


Kapak Diizeni: Umit YOKSEL

ISBN 975 -17-0799 - 4
©Kiltiir Bakanhg, 1990

Yayimlar Dairesi Bagkanhji'min 14.11.1990 tarih ve TERED 5-1.2510 sayil makam
- onayma dayah olarak 5.000 adet bastintmigtr. ‘

: 'l‘ﬁrk Hava Kufumu Basimevi Istetmeciligi - ANKARA



Prof. Dr. Mircae Eliade (1907-1986), asrimizin
taninmuisg dinler tarihgilerinden biridir. Elinizde-
ki kitapta Eliade, din gibi, toplumun en temel ku-
rumlarindan biri iizerinde ¢alisanlara metodolo-
Jjik yonden yeni perspektifler gostermekle birlikte;
dini, toplumda goriilen tezahiirlerinden sadece
biriyle aciklayanlara bir nevi cevap vermektedir.

Eliade, 'kutsalin tecriibesi" iizerinde derin
tahlillere girerek, ilk insanin 'dindar adam'" ol-
dugunu ve 'kutsalin diyalektiginin" biitiin diya-
lektik hareketlerden once geldigini ve onlara mo-
dellik gorevi yaptigint, bu kitapta ifade etmeye
calismaktadir.

Eliade'ye giore, Dinler Tarihini, "antikact” ol-
ma pozisyonundan kurtarmak gerekir. Ona gore,
Dinler Tarihine gecerli bir yorum uygulandig
zaman, modast gecmis seyler olmaktan kurtula-
cak ve her arastirict igin, anlasilmasint ve orta-
ya ctkarimasinit bekleyen bir mesajlar dizisi ha-
line gelecektir.

ISBN 975-17- 0799
4.600 "



CEVIRENIN ONSOZU

"Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu" adi ile terciimesini
sundugum elinizdeki kitap, Prof. Dr. Mircae Eliade (1907-1986) ta-
rafindan "The Quest, History And Meaning in Religion" ismi ile
yazilmig ve Chicago Universitesi tarafindan 1969'da Ingilizce olarak
yayinlannmustir. Yazarin talebesi olan M. Henry Pernet ise bu kitabi,
yazarinin da kontrolu ile Fransizcaya "La Nostalgie des Origines =
Mengeler Ozlemi” ismi ile 1969°da terciime etmis ve Gallimard
yayinevi 1971'de Paris'te yayinlamgtir. Iste elinizdeki kitap bu
Fransizca baskidan yapilmugtir. Ancak, Ingilizce asl ile de karsilag-
trilnustir.

Prof Dr. M. Eliade, asrimizin taninmig dinler Tarihgilerinden ve
- Din fenomenologlarindan biridir. Hayatinin biiyiik bir kismini asil va-
tani olan Romanya’nin disinda geciren Eliade, 1928-32 yillarinda Hin-
distan'da kalarak profesir Surendranath Dasgupta’dan, Sanskritge ve
Hint felsefesi dersleri almigtir. Yoga iizerinde yaptigi bir aragtirma ile
1933 °de takdir kazanarak Biikres Universitesi'ne yardimct profesor ola-
rak atanmugtir,

Eliade, 1940'da Londra‘da, Romanya kiiltir atageliginde bulunmug
ve 1941'de Lizbon'da ayn: gérevi iistlenmigtir. 1945'te Paris Sorbonne
Universitesi'ne misafir profesor olarak ¢agrilan Eliade, Roma dahil
birgok Avrupa iiniversitelerinde konferanslar vermigtir.

1956 yilimin sonbahartréifé Chicago Universitesi'ne davet edilen Eli-
ade, 1962 'de bu iiniversiteye kadrglu,ﬁoc\qolaqu atannugtir. Oliinceye
kadar da bu liniversitede hizmet vermistir.

Prof. Eliade’nin biitiin calismalarini Romanya hiikiimeti, F ransizca
olarak onyedi ciltte toplamistir. Eliadenin ¢aligimlar: birgok diinya di-
line cevrilmigtir. Ulkemizde olduk¢a az taninan Eliade, bundan boyle
Tiirk okuyucusunun da yabancis: olmayacaktir.

Prof. Eliade, Din Bilimleri konusunda ¢ok ciddi ¢alismalar
yapmugtir. Biz burada, bu ¢alismalardan sadece bir kagini zikretmek is-
tiyoruz :



1- Yoga, Essai sur les origines de la mystique indienne,
Paris, 1936 :

2- Metallurgy, Magic And Alchemy, Paris, 1939
3- Techniques du yoga, Paris, 1948
4- Traité d' Histoire des Religions, Paris, 1949

5- Le chamanisme et les Techniques Archaiques de L'
Extase, Paris, 1951

6- Images et Symboles, Paris, 1952
7- Myths, Réves et Mystére, Paris, 1957
8- Le Sacré et le profane, Paris, 1965

1

9 Religions Australiennes, Paris, 1972

10- Histoire des croyances et des idées Religieuses,
Paris, 1. Cilt, 1976, II, 1978, III, 1983. (Bu kitabin ii¢ cildi
ctkmigtir.)

Elinizdeki kitapta dzellikle "Kutsalin Tecriibesi" iizerinde ¢ok
derin tahlillere girerek Eliade, ilk insanin "Dindar adam"’ oldugunu
ve "Kutsalin diyalektiginin"' biitiin diyalektik hareketlerden dnce
geldigini ve onlara modellik gérevi yaptifini belirtmektedir. Bu
‘diigiince, inang tarihi agisindan oldukga orijinal sayilmaktadir. Eli-
ade’nin bu kitapta durdugu bir diger nokta ise, Batinin bilimsel ince-
~lemelerdeki yeri ve deferidir. XX. yiizyilda, Batinin, simdiye kadar
sémiirge olarak kullandigi ve hatta bilimsel incelemeleri igin malzeme
temin ettigi Dogulu ve Asyaly milletlerin artik eski pozisyonlarini
kaybettikleri ve simdiye kadar Batily bilim adamlarinin kendileri
hakkinda yaptigi bazi galismalarin yanlighigin ortaya koyduklarint be~
lirtmektedir. Eliade’e gore artik Bati, yegane tarih yapan iilke olma po-
zisyonunu yitirmis, Dogulu milletler ve Asyali halklar, kendi tarihleri
ve kiiltirlerini yazmaya baglamuslardyr.

Yine Prof. Eliade, Bandaki Dinler Tarihi calismalarinin istikameti-
ni tayin eden ana faktériin, o devrin anafikir hareketleri ile yakinen
iligkili oldugunu belirtmektedir. Herseyin mengeini aramanin temel
teskil ettigi XIX. ylizyilin fikir hareketleri, Dinler Tarihi ¢caligmalarini
etkileyerek, bu disiplini, Dinin mengeine yonelik aragtirmalara sevket-
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tigini ve din gibi son derece énemli bir fenomenin, dar kaliplar icinde
izaha ¢aligildigini; boylece de bityiik hatalarin yapudigini Eliade, izaha
galismaktadir.

Mircae Eliade’nin bu kitapta durdugu diger énemli bir konu da
Dinler Tarihi Metodolojisi Meselesi olmugstur. Eliade’e giore dinler
tarihgisinin, sadece objektif bir ¢alisma yapma niyetiyle malzeme
toplayan bir antikact durumuna diismekten kurtulmas: gerekmektedir.
Ona gore, dinler tarihgisinin, topladi§i malzemeleri yorumlamas: da
vazifeleri arasindadir. Bu ise, Dinler Tarihi Metodolojisi yoniinden
heniiz genel kabul kazanamamugs bir husus olmakla birlikte; Eliade’ye
gore, bilgi donemini agmig bir dinler tarih¢isinin, yoruma gecerek
caddas diinyaya gerekli mesaji vermesi gerekmektedir.

Eliade’nin bu kitapta iizerinde durdugu bazi konular son derece
tilkemiz fikir ve dini hayati agisindan dnem tagirken; baz goriisleri de
heniiz bilim diinyasi igin ¢ok yeni sayimaktadir. Bu bakimdan kitapta-
ki fikirler yazarina aittir. Bu fikirleri terciime etmemiz onlarin toptan
tasvip edilmis oldugu kanaatini uyandirmamasin: ozellikle belirtmek
isterim.

Bat: diinyast ile stk bir entegrasyona girmek icin ¢abalar sarfedilen
bugiinlerde, Bat: diinyasinin fikir kékenlerini ve Din Tarihi agisindan
igine diigtigii saplantilari yer yer dile getiren bu kitabin, Tiirk ente-
lektiiellerine yeni ufuklar acacagini iimit etmekteyim.

Konya, 1990
Prof. Dr. Mehmet AYDIN
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YAZARIN ONSOZU

"Kutsalin tecriibesini” ifade etmek icin "DIN" kelimesinden
daha agik bir kelimeye sahip olmamamiz esef vericidir. Kiiltiir
planinda biraz simirly olmakla birlikte bu kelime, biinyesinde, "¢ok
uzun bir tarihki" tasimaktadir. Yine  gsiphesiz, ayirim
gozetmeksizin bu kelimenin, eski Yakin-Doguya. Yahudilige,
Hiristiyanhga, Isldma, Hinduizme, Budizme, Konfii¢cyaniz-
me ve aym: zamanda 'ilkeller" denen cemaatlere nasil tatbik
edilebilecegi sorulabilir. Fakat belkide din kelimesinin yerine bir baska
kelime aramak igin vakit artik ¢ok gectir. Diger yandan "Din
kelimesi", bir tek Tanriya, Tanrilara veya Ruhlara iman seklinde
degilde, anlam, hakikat ve varlik fikirlerine bagli olan kutsalin
tecriibesine iman §eklinde digsiniiliirse hdld gecerli bir
kelimedir. »

Gergekten insan aklinin, diinyada reel olarak reddedilemiyen bir
seye inanmaksizin, nasil isledigini hayal etmek zordur. Yine, suurun,
insanin tecriibelerine ve diirtiilerine anlam vermeksizin, nasil
isleyecegini hayal etmek imkdnsizdr. Gergek ve anlamli bir diinya
suuru, stki sikrya kutsalin kegfine baglidir. Kutsalin tecriibesiyle insan
akli, gergek, giiclii, zengin, anlamli olarak goriinenle, bu vasifiardan
yoksun olamn arasindaki farki kavramignir. Yani, anlamsiz esyanin
beklenmedik tezahiirii ve kaybolmasi arasindaki farki kavramigtir.

Daha onceki aragtirmalarimda "Kutsalin diyalektiginin" ve
"Morfolojisinin" tartismasini yaptifim igin burada bu konuya
tekrar dénmek istemiyorum. Burada sadece "kutsalin'', suurun
yapist icinde bir unsur oldugunu, onun guurun tarihi
icinde bir dinem olmadigimi soylemem kéfidir. Anlaml
bir diinya, kutsalin tezahiirii olarak adlandirabilecegimiz
diyalektik bir sirecin sonucudur. Tabiatiisti varliklar
tarafindan vahyedilen "paradigmatik' modellerin taklidi ile, insan
hayati, bir anlam kazaniyor. Insandtesi modellerin taklidi, dint hayatin
ilk Ozelliklerinden birini teskil eder. Bu yapisal ézellik, tarihe ve
kiltiire karg: ilgisizdir. Bize ulagsmis olan en arkaik dini
dokiimanlardan tutun da, Hiristiyanlik ve Isldmiyete kadar, insan
hayatinin yonlendirici ¢izgisi ve normu olarak "Tanriyi Taklit"
(imitatio dei) hicbir zaman kesilmemistir. Gergekten bagka tiirliisii
olmanugtir. Ciinkil, kiiltiirtin en arkaik seviyelerinde bile, insan olarak
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yasamak, bizatihi dini bir faaliyettir. Orada, beslenmenin, seks
hayatinin ve ¢alismanin kutsal bir degeri vardir. Bagka bir tabirle,
insan olmak, dinf bir varlik demekltir.

Bdylece ta baslangigtan beri felsefi diigiince, irsen ve yapisal olarak
dini olan bir anlam diinyasinda kargilannustir. Bu durum, sadece
ilkeller igin degil, genel bir tarzda dogulular ve Sokrat éncesi insanlar
icin de boyledir. Boylece, kutsalin diyalektigi, daha sonra aki
tardfindan kegfedilen biitiin diyalektik hareketlerin oniine gecmis ve
onlara modellik gérevi yapmugtir. Mechul, karmagik ve korkung bir
diinyada; Kutsalin tecriibesi; varligi, anlami ve hakikat: ortaya koyarak
ashinda, sistematik diigiinceye de yol acnugtir.

Iste sadece bu durum, din fenomenologlarinin ve dinler
tarihgilerinin ¢alismasi icin; filozoflarin ilgisini uyandirmaya
yetecektir. Fakat dinf tecriibenin ilging olan bagka vecheleri de vardr.
Sembollerde, mitolojilerde ve tabiatiistii varliklarda ifade edilen
kutsal'in tezahiirleri (Hiérophanies), yapilar olarak kavranmi§ ve
ozel bir yorum gerektiren refleks dncesi bir ifade meydana getirmigtir.
Coktan kaybolmus kiiltiirlerden ve ¢ok eski topluluklardan gelen
dokiimanlari malzeme olarak kullanmasina ragmen; bu calismanin
"antikaci" faaliyetle hicbir ortak yénii yoktur. Dinler Tarihine
gecerli bir yorum uygulandigi zaman, Dinler tarihi, bir
fosiller, harabeler ve modasi geg¢mis geyler miizesi
olmaktan kurtulacak ve her aragtirict igin, anlasiimasini
ve ortaya ¢ikarilmasini bekleyen bir mesajlar dizisi
haline gelecektir.

Pek tabiiki bu mesajlara yoneltilecek dikkat, miinhasiran tarihi
olmayacaktir. Ciinkii, bu mesajlar, bize sadece, ¢oktan 6lmiis bir
gecmisten bahsetmezler, ayni zamanda modern insan iginde dogrudan
dogruya ilgi konusu tegkil eden temel existansiyel durumlari da ortaya
koyarlar.

Bu kitabin boliimlerinden birinde gdsterdigim gibi, mitolojilerini,
sembollerini ve bagka geleneksel dini yapilarin anlanmuni ortaya
koymak icin harcanan yorum c¢abasi ile; guur, énemli dlgiide
zenginlesmigstir. Hatta belli bir mandda burada, aragtiranin ve
sempatizan okuyucunun (iimid edilebilir) dahili transformasyonundan
bile séz edilebilir. Fenomenoloji ve Dinler Tarihi olarak
isimlendirilen disiplinin, begeri disiplinlerin kiiciik bir kismini
meydana getirdigi kabul edilebilir. Bu begeri disiplinler ise, hem
manevi hem de teknik disiplinlerdir.
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Tedrici sekilde dinden uzaklagan bir cemiyet icinde bu arastirmalar,
muhtemelen daha ¢ok bir ilgiye mazhar olacaktir, Yahudi-Hiristiyan
bir perspektif icinde teldkki edilen dinden uzaklasma, en azindan
kismen yanlis yorumlanmistir. Meseld, orada, kutsalin kozmik
hayatini ve kozmozu kesin olarak agiklamak icin peygamberler
tarafindan girisilen savagin, gecikmis bir uzantist olan mitolojiden
uzaklagmanin bir tasdikini gérmek miimkiindiir. Fakat, ;upheszz biitiin
hakikat bu noktada degildir.

Clinkii koklii sekilde dininden uzaklagmis toplumlarda ve biitiin
putlara kargt olan ¢agdas genglik hareketlerinde (Hipi hareketinde
oldugu gibi) zahiren dini olmayan belli sayida olaylar bulabiliriz.
Fakat bu hareketlerde bile, kutsalin orijinal ve yeni
birtakim drtiileri ortaya cqikarilabilir. Yahudi-Hiristiyan
perspekuf icinde oldugu gibi kabul edilir olmasa da bu béyledir.
Savasa karsi tezahiirat, sivil hukuk icin yapilan faaliyetler gibi politik
ve sosyal hareketlerdeki olduk¢a agiklikla goriinen "Dinf duyguya'
burada igarette bulunmuyorum. Modern sanatin, bazi énemli
filimlerin, genglik kiiltiiriine baglanan belli olaylarin dini degerleri ve
yapilart (heniiz bilingsiz) hdlé ¢ok énem tasimaktadir. Ozellikle
evrende, anlamli ve mevsuk bir beseri varligin dini boyutlarinin
yeniden bulup ortaya ¢ikartiimas: gibi. (tabiatin kegsfi, yasaksiz seks
ddetleri, simdi deki hayat, sosyal ve ihtirasl projelerden bagimsiz v.s).

Kutsalin bu gekildeki kegiflerinin ¢ogu, Hiristiyanligin zaferinden
sonra kaybolan, sadece Avrupa koyliilerinde yagama sanst bulan bir
kozmik din tipini hatirlatmaktadir. Hayatin ve tabiatin kutsal
karakterini yeniden kesfetme, zaruri olarak paganizme veya
putperestlige bir doniigii gostermez.

Giiney-dogu Avrupa koyliilerinin kozmik dmz, her ne kadar bir
puritanistin géziinde bir paganizm gekli olarak goriinse de o, kozmik
bir Hiristiyan liturjisi olarak goriinmektedir. Buna benzer bir gelisme
ortacag Yahudiliginde de meydana gelmistir. Kabal'a da biitiinlesen
gelenek sayesinde; Rabbinik reformundan sonra kaybolmus gériinen
"kozmik kutsallik”, yeniden kegsfedilmigtir.

Biitiin bu igaretlerimizin hedefi, ¢ok yeni olan bazi genclik kiiltiir
ifadelerinin, kokii bilinmeyen Hiristiyan karakterini ispat etmek
degildir. Burada belirtmek istedigimiz sey, dini kriz déneminde bu
krize getirilecek olan yaratici cevaplarda acele etmememiz gerektigi
noktasidir. Ayrica, tamamen yeni olan kutsalin tecriibesinin ifadeleri
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olacak olan gey de, onceden séylenmemelidir. "Miikemmel bir
insan'hi¢bir zaman tamamen kutsaldan uzaklagamaz ve kutsaldan tam
olarak uzak kalma konusunda siiphe edilir. Bilingli hayat seviyesinde
din'den uzaklagma belirginlik kazanmistir. Yani, eski téolojik
kavramlar, dogmalar, inanglar, kurallar, miiesseseler v.s. tedrici sekilde
anlamini kaybetmistir. Fakat hi¢cbir normal insan, sadece bilingli,
rasyonel faaliyeti ile sinrlandirilamaz. Ciinkii, modern insan, hayal
gormekten, agik olmaktan, miizik dinlemekten, tiyatroya gitmekten,
film seyretmekten, kitap okumaktan geri kalmiyor. Kisaca o, sadece
tarihi ve tabii bir diinyada yagamiyor ayn zamanda existansiyel,
dzel, imajiner bir diinyada da yagtyor.

Bu konuda, bu kitapta gelistirilen fikirleri burada tekrar etmek
faydasiz olacaktir. Burada sadece arkaik ve exotik (yabanci iilkelere
ait) dinlerin tahlillerinin énemi, onlarin tarihi énemleriyle simrli

olmadigint séylersek bu delilleri ozetleyebiliriz. Felsefeci, ildhiyatgt
ve edebi tenkitgi, ayni sekilde bu unutulmug, ihmal edilmis anlamlar
diinyasinin kegfinden yarar saglayabilir. Iste bunun icindir ki, az
aligilmis dinlerden ¢ikarilmis birtakim dokiimanlar: takdim ve
tartismaya tegebbiis ettim. U¢ monoteist dinin, Buddizmin ve Hind
dini felsefelerinin anlagilmasinda son zamanlarda ¢ok dnemli
ilerlemeler kaydedilmistir. Bu konu ile ilgilenen okuyucu, bu konulara
tahsis edilmis ¢ok tamnmug eserler bulmakta giigliik cekmeyecektir.

Bu kitapta toplanmig olan denemeler sahanin uzmanlari igin degil,
"namuslu insan" ve "akili okuyucu" lar icin yazidnmugstir. Iste
bunun icindir ki uzman olmayan okuyucuya yabanci olan dinler
tarihgi, antropolog veya sarkiyatcidan bilinen birtakim isimler
zikretmede tereddiit gostermedim. Yine de, Bati diinyas: ile, mechul
veya azbilinen anlamlar diinyasinin karsilagmasindan "'yeni bir
Hiimanizm"in meydana gelecegini iimid etmekteyim. Onceki
yayinlarim gibi bu '"denemeler'de "Dinler Tarihinin"
kutsalligint kaybetmis bir toplumda oynayacag: kiiltiirel role isaret
niyetini tasimaktadir. Yine bu "denemeler", kutsalin ve onlarin
tarihi tezahiirlerinin sistematik bir yorumunun gelismesini hedef
almaktadir.

Temmuz, 1968
Mircae ELIADE
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| I
YENI BiR HUMANIZM

Bugiin sahip oldugumuz birgok dinler tarihi el kitaplarina,
periyodiklere ve bibliyografyalara ragmen; dinler tarihinin tiim
alanlarinda gergeklegen gelismelere bafh kalmak, gittikge
giiglegmektedir.(l) Netice itibari ile de her gecen giin dinler tarihgi
olmakta zorlagmaktadir, Igte bunun igin dinler tarihgiler, bir dinin veya
bu dinin 8zel bir yoniiniin yahut belli bir déneminin uzmamn oldugunu
iiztintii ile mugahede etmektedir. ,

Bu durum bizi yeni bir periyodik meydana getirmeye sevket-
migtir.®) Bunun igin amacimiz sadece uzmanlann diizenlemelerini
gozden gecirmek degil; (Hala bugiin Amerika'da boyle bir periyodigin
olmayigi, bu tegebbiisii hakh gikarmaya yetecektir) bilakis, biyiiyerck
giden bir sahada bir yonlendirme vasitasi saflamak, genel bir sekilde,
diger disiplinlerde yapilan geligme akimma bagli kalmayan uzmanlar
arasinda bir goriig alig verigi temin etmektir. Bu ydnlendirme ve bu
goriis aligveriglerinin, dinler tarihinin bazi anahtar problemlerini
ilgilendiren konularda kaydedilen en yeni geligmelerin 6zetleri,
metodolojik tartigmalar ve dini donelerin yorumunun 1slahimi hedef
alan, birtakim denemeler sayesinde miimkiin olabilecegini iimid
etmekteyiz.

Bizim aragtirmalarimizda yorumun iistiin bir yeri vardir. Ciinkii bu,
dinler tarihinin en az gelismig veghesidir. Cofu zaman toplanti,
negriyat ve dini donelerin analizi gibi acil igler olarak telakki ettikleri
seylerle meggul ve kafasi karigmug olan dinler tarihi uzmaniari bu dini

1- Almanca "Religionswissenschaft” kelimesi Fransizcaya zor ¢evrilebilen bir kelimedir.
Bunun kargiiginda en genig anlamda "Dinler Tarihi” kelimesini kullanmaya mecbur
kaldik. Yani sadece tarih degil, ayn zamanda dinlerin mukayeseli incelemesini, mor-
Jolojisini ve dinf fenomenolojiyi igine alan bir kelime olarak "dinler tarihi” kelimesi-
ni kullandik. '

2- History of Religions : an’ international journal for comparative historical studies
(Mircae Eliade, Joseph M. Kitagawa et Charles H. Long, tarafindan yaywnlanmgtir.
Chicago-1961. o



donelerin anlamim incelemeyi bazan ihmal etmiglerdir. Oysa, bunlar
da, muhtelif dini tecriibelerin anlaumindan bagka birsey degillerdir.
Aslinda bunlar da tarih boyunca insanlar tarafindan iistlenilen birtakim
pozisyon ve durumlart temsil ederler. Dinler tarihgi, bir dini formun
tarihini ortaya koydugunda veya onu sosyolojik, ekonomik, politik
muhtevasi ile sergiledifinde, hosuna gitse de gitmese de eserini
tamamlamamgtir. Ciinkil o, ondaki mindy1 da anlamak zorundadir.
Yani, tarihin muayyen bir doneminde bu dini geklin zaferini veya
zuhurunu miimkiin kilan pozisyon ve durumlan aydinlatmak ve -
onlarn hiiviyetini de tesbit eunek zorundadir,

Ancak bu yapildi: dlgiide (6zellikle dini dokiimanlarin anlamim
modem insanlann anlayabilecegi sekle sokarak), Dinler {lmi'de, gercek
kiiltiirel fonksiyonunu ifa edecektir. Ciinkii, ge¢migteki rolii ne olursa
olsun, "dinlerin mukayeseli incelemesi"; dogrudan, gelecekte
cok dnemli bir kiiltiirel rol ifa etmeye davet edilmigtir. Birgok defalar
dedigimiz gibi zamammiz bizi, elli yi1l dnce hayal bile edemedigimiz
birtakim kargilagmalara zorlamaktadir, Bir taraftan, Asyal milletler,
yenice tarih sahnesinde goriiniirlerken; diger yandan "ilkeller"
denilen milletler; o zamana kadar benimsedikleri "passif rol" yerine,
tarihin "aktif sujeleri" olma istikametinde "Bityitkk Tarihin"
ufkunda goriinmeye hazirlanmaktadirlar. Fakat efer, Bat1 toplumlan
yegane tarih yapan devietler olarak telakki edilmeselerdi, onlarin
manevi ve kiiltiirel deferleri imtiyazhi mevkiden yararlanamayacaklardi.
Bunun igin Batili toplumlar, birka¢ nesil, tartigmasiz otorite
durumlarindan faydalanmglardur,

Simdi ise Batinin bu deerleri, Batil olmayanlar tarafindan tahlil,
mukayese ve yargilamiyor. Difer yandan, Bathlarda, arkaik diinyanin
Asya'min ruhiyatim, anlamaya, tahlil etmeye ve incelemeye hergecen
giin biraz daha yOneliyorlar, Siiphesiz bu kesifler ve bu temaslar
diyalog icinde siiriip gidecektir, Fakat bu diyalogun verimli ve gercefie
uygun olmas: igin, ampirik ve ¢ikarc: ifade ile simrlandirilmamasi
gerekecekti. Oyleyse bu degerleri dogru sekilde anlamak igin, onlarin
dini kaynaklannm bilmek zarureti vardi. Ciinkii sadece Avrupai
olmayan kiiltiirler degil, dogu kiiltiirleri kadar ilkel kiiltiirler de gok
zengin dini bir toprakla beslenmigtir. -

{ste bundan dolayidir ki dinler tarihinin ¢agdag kiiltiirel hayatta ¢ok
onemli bir rol oynamaya davet edildigini diigiinliyorum. Bu sadece,
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arkaik ve yabanci dinlerin anlagiimasinin bu din temsilcileri ile
girigilecek diyalogda manidar bir yardim saglayacagindan de§il; bilakis
dinler tarih¢inin, inceledigi dokiimanlar tarafindan ifade edilen
existansiyel durumlar1 anlamaya ¢alisarak, insanin daha derin bilgisine
ulasacag igindir. Iste, diinya ¢apmda bir humanizm bdyle bir bilgi
bazinin iistiinde geligebilecektir. Yine de dinler tarihinin,
formasyonuna, ilk 6nemli katkiy: getirip getiremiyecegi sorulabilir.
Ciinkii, dinlerin mukayeseli ve tarihi incelenmesi, bir yandan bilinen
biitiin kiiltiirel gekilleri, etnolojik oldugu kadar, tarihte baglica rol
oynayan kiiltiirel gekilleri kucaklarken; difer yandan da, bir kiiltiiriin
dini ifadelerini inceleyerek dinler tarihgi, onu, sadece politik,
ekonomik sosyolojik, muhtevasi icinde degil; icten ele almaktadur,
Aslinda, dinler tarih¢i, Bat insaninin aligik olmadigi birgdk durumu
giin 1g1gma ¢ikarmaya davet edilmigtir, Igte bu aligik olunmayan
durumlarin anlagilmas: iledir ki "kiltirel tasraliblk" asilmig
olacaktur.

Burada sdz konusu olan sadece ufkumuzu genigletmek, statik
olarak "insanm bilgisini" artirmak degildir. Burada stz konusu
olan "bagka"lan ile kargilagmadir. (Yani, muhtelif arkaik ve yabanci
cemiyet tiplerine ait olan insanlarla kargilasma). Bu kargilagma,
kiiltiirel planda uyanci ve verimlidir. igte, bu, yaratici olan yegane
yorumun kigisel tecriibesidir. Dinler tarihinin geligmesi ile miimkiin
hale gelen kesiflerin ve icadlarin, bat1 kiiltiirfiniin gegmigindeki bazi
meghur kegiflerle mukayese edilebilen birtakim yankilara sahip
olmasi, imkansiz degildir. Mesela bu konuda, Bat estetigini yeniden
canlandwran yabanci ve ilkel sanatlarin kesfini drnek verebiliriz. Yine,
Ozellikle, insani anlamamiz konusunda, yeni perspektifler agan
psikanaliz kesiflerini sOyleyebiliriz. Her iki halde de "ahgilmg
kategorilere" indirgenemeyen "tamamen bagka"(), yabanci ile
kargilagma stz konusudur. Yine de "bagkas1" ile olan bu kontakt,
tehlikesiz degildir. Modern sanat hareketlerine ve derinlik psikolo-
jisine kars1 olan mukavemet, buna bir &rnektir. Bu reaksiyonun sebebi

3- Rudolf Otto, "Kutsalt”, (das ganz andere) olarak tasvir etmistir. Dinf olmayan bir
plan iizerinde vuku bulmalarina ragmen, ruhun derinlikleri psikolojisi ve Modern
san’at tecriibeleri ile tahrik olunan "tamamen bagkasi" ile kargilagmalar, para-dini
tecriibeler olarak telakki edilebilirler.



ise anlagilabilir. Ciinkii, bagkalarinin hayatin1 tanimak
"izafiyetcilige" veya resmi kiltiirel diinyanin tahribine
gotiirmektedir. Kubizmin veya surrealizmin sanatsal yaratiliglan
benimsendigi ve toplum tarafindan dziimlendiginde de Batinin estetik
diinyasinda ayni sey olmustur. Aym gekilde, préanalytique (¢oziim
Oncesi) insanin yasadigi diinyada, Freud'in kesiflerinden sonra
imitsizlige diigmiigtiir. Fakat bu tahripler, Batimin yaratic1 dehasinda
yeni ufuklar agmigtir.

Kendilerinden farkli insanlarin pozisyonlarini anlamak igin dinler
tarihgilerin karsilagtiklari durum, onlara sinirsiz imkénlar telkin
etmektedir. Yontma tag devri avcisinin veya Budist rahibin
tecriibelerinden oldukga farkl birtakim tecriibelerin, modern kiiltiirel
hayat iizerinde higbir tesirinin olmadigina inanmak zordur. Muhakkak,
bu tiir kargilagmalar dinler tarih¢inin saf bilgi donemini agtif1 zaman
ancak kiiltiir yoniinden yaratici olacaklardir. Baska bir deyimle,
dokiimanlarim: topladiktan, tasvir ve tasnif ettikten sonra, o, kendi
referansian iginde onlan anlamaya g¢aligacaktir. Bu durum ise, bilginin
degerini higbir zaman diigiirmez. Ancak, gurasi kesindir ki, sadece
bilgi, dinler tarih¢inin biitiin igini tamamlayamaz. Nasil ki, XIII.
yiizyll Italyasinin bilgisi, bu devrin Florentine kiiltiirii, ortacag
felsefesi ve ilahiyatinin incelenmesi ve Dante'nin hayatinin bilgisi,
iLAHI KOMEDYA (Divina Commedia)'nin hayat degerini ortaya
koymaya yetmedigi gibi. Genelde bdyle herkesin bildigi seyleri tekrar
etmekten sakimlir. Ama yine de dinler tarih¢i, bir dinin, kronolojik
geligmesini veya sosyal, ekonomik veya politik muhtevasini ortaya
koydugu zaman asla eserini yeterince tamamlamadi diyemiyecegiz.
Fakat her begeri fenomen gibi, dini fenomen de son derece
komplekstir. Ondaki biitiin degerleri ve biitiin manay: kavramak igin
dini fenomeni birgok yonden ele almak zorundayiz.

Dinler tarihgilerin, meslektaglari olan edebiyat tarihci veya edebiyat
tenkitcilerinin tecriibesinden en miikemmel bir sekilde istifade
edememig olmalan iiziiciidiir.. Ciinkii, bu disiplinlerdeki geligmeler,
dinler tarihgileri, iiziicii yanlhig anlamalardan sakinmalarina imkéan
verecektir, Artik, bugiin tarih¢inin, edebiyat sosyologunun, tenkidci ve
estetik¢inin eseri arasinda, bir devamlilifin ve bir tesaniidiin mevcud
oldugu bilinen bir olaydir. Mesela, sayet Balzac'in eserinin zor
anlagilirlig1 dogru ise ve XIX. yiizyil Fransa cemiyet hayatinin ne
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oldugu veya bu devrin tarihi bilinmiyorsa; (kelimenin en genis anlami
ile, politik, ekonomik, sosyal, kiiltirel ve dini yan1) bunun igin
Balzac'in insanlik komedyasim (la Comédie Humaine) basit ve
sade bir tarihi dokiiman seviyesine indirmek de dogru degildir. Ciinkii
bu eser, istisnai bir sahsiyetin eseridir. Iste bunun igindir ki, Balzac'in
hayat1 ve psikolojisi bilinmek zorundadir. $iiphesiz bu dev eserin
hazmedilir hale gelmesi icin de sanatkrin hammadde ile yapu$1 savag
veya tecriibenin direkt doneleri iizerinde yaratic1 zekanin elde ettigi
zafer gibi, bizzat mutala edilmesi gerekecektir. Edebiyat tarihgisi igini
bitirince de geriye yorum g¢aligmasi kalir. Ise bu noktada, edebiyat
tenkidgisi miidahale edecektir. O, ise eseri, kendi yapilarina ve
kanunlarina sahip olan bagimsiz bir diinya olarak ele alir. Ama yine de
tenkid igi, konuyu bitirmez (en azindan gairlerin durumunda). Ciinkii
siir diinyasinin degerlerini agiklamak ve onlan bulup ortaya gikarmak
estetikgiye ait bir igtir. Bunun igin, edebi bir eserin ancak estetikgi son
soziinii soyledigi zaman agiklanmig olacagim acaba soyleyebilir
miyiz? Bityiik yazarlarin eserlerinde daima gizli bir mesaj vardir. Bu
konuda felsefe planinda daha ¢ok sans vardir.

Edebi eserlerin yorumu konusundaki sundugum bu birkag igaretten

dolay1 bagislanacagimi umanim. Bunlar, siiphesiz ni-tamamdir.(*)
Fakat, bu isaretler, edebi eserleri okuyanlarin, bunlarin
karmagikligindan tamamen haberdar olduklarini gistermeye kafi
gelecektir. Birkag istisna hari¢ bunlar, bu eserleri, su veya bu kaynaga
indirerek agiklamayi denememiglerdir. Meseld, ¢ocuklukla ilgili
zedelenmeye, biyolojik bezlerin kazaya ugramasina, ekonomik, sosyal -
veya politik durumlara indirerek agiklamamiglardir. Pek tabiiki burada
sadece sanat yaratihglarini zikretmis olmam sebepsiz degildir. Ciinkii
belli bir goriis agisindan sanat diinyasi, din diinyas: ile mukayese
edilebilir. Her iki halde de "kigisel tecritbeler” (bir yandan sairin,

4- Meseld, halkin "suurunda” veya "suur altinda” eserin degiskenligini de hesaba katmak
gerekir. Bir edebi eserin geligmesi, kabulii ve yayilmas: birtek disiplinin kendi
bagina ¢ozemiyecegi birtakim problemler arzeder. Sosyolog, tarihgi, ahlékgt ve psi-
kolog Werther'in bagarisint ve The Way of All Flesh'in bagarisizigint, Ulysses gibi
oldukga zor bir eserin en azindan yirmi yida popiiler hale gelmesini, Senilita ve Co-
scienza di Zeno'nun ise hild meghul kalma olaynt anlamak igin bize yardim edebi-
lirler.



onun okuyucusunun sanat tecriibesi, diger yandan dini tecriibe) ve
"kisiler otesi realiteler" ile karg1 kargiyayiz. (Bir miizedeki san'at
eseri, bir giir, bir senfoni, tanrisal bir figiir, bir kural ve bir mitoloji
v.s). Bunun igin, bu dini ve san'at realitelerine atfedilme egiliminde
olunan bir min4 iizerinde enine boyuna tartigmak miimkiindiir. Fakat
bir nokta, ¢ok kesin goriinmektedir: O da San'at eserlerinin de tipki
dini doneler gibi kendilerine has bir referans plam iizerinde, 6zel
diinyalarinda yagamalandir. Bu, onlann irrealiteliklerini ihtiva etmeyen
dogrudan dogruya tecriibe edilen fiziki diinya olmayan bir diinya olmasi
olayidir. Gerekli olmadig1 halde bu problem burada yeterince.
tartigtlmigtir. Ancak yine de bir tek miigahede ilave edecegim: San’at
eseri ancak bagimsiz bir yaratilig olarak telakki edildifi olgiide
anlaminm gosterebilir. Yani varlik geklini (san'atsal yaratihis seklini)
kabul ettigimiz ve yapici unsurlarindan birine (mesela, bir giirde ses,
kelime, dil ile ilgili yaps; birer yapici unsurdur) veya daha sonraki
kullanimlarindan birine onu inhisar ettirmedigimiz O6lgiide gergek
anlamim gosterebilir. (Meseld, politik bir mesaj getiren veya
sosyolojik, etnolojik bir dokiiman olarak kullanmlan bir giir gibi).

Iste aym sekilde bir dini donede derin anlamim ancak kendine has
referans planinda telakki edildigi zaman gosterebilir. Onun ikinci
derecedeki yonleri iizerinde duruldugu takdirde o, kendine has derin
anlami gosteremez. Bu konuda, agagidaki misali verebilirim: Cok az
dini olay, eski koloni milletlerinde mevcut olan modern mesihi ve
milenarist hareketlerden daha gok, direkt veya agik sekilde sosyopolitik
sartlara baglidir. Yine de, bu mesihi hareketleri miimkiin kilan ve
hazirlayan gartlarin analizi ve tesbiti dinler tarihginin iginin sadece bir
kismin tegkil eder. Ciinkii bu hareketler aym sekilde insan ruhunun
yaratiliglaridir. Oyleki, onlar, boylece, ruhun yaratici faaliyeti ile
birtakim dini hareketler haline gelmiglerdir. (Bunun i¢in bunlar sadece
bir pretosto ve isyan fertlerinden ibaret degildir). O halde 6zet olarak
diyebiliriz ki, ilkel bir mesihi hareket gibi bir dini olay "ildhi
" komedyanm" tetkiki gibi incelenmelidir. Yani, biitiin bilgi ve ilim
vasitalarim kullanarak incelemek icabeder. (Burada Dante konusunda
yukarida soylediklerimizi yeniden tekrar etmek istemiyoruz). Clinkii
dinler tarihgi, eger ger¢ekten yeni bir humanizmin dogugunu
desteklemeyi arzu ediyorsa; tiim bu ilkel dini hareketlerden, manevi
yaratilis olarak bagimsiz degeri ortaya gikarmak gorevi ona



diigmektedir. Bu ilkel dini hareketlerin sosyo-politik muhtevaya
indirilerek agiklanmasi demek; onlann yeterince yiice olmadifini kabul
etmek demektir. Yani, aziz Frangois'nimn, Fiorettisi®®) veya Dante'nin
ildhi komedyas1 gibi insan dehasinin yaratiklar: olarak ele alinacak
kadar asil olmadiklarini kabul etmek demektir. Iste bunun igindir ki,
oldukg¢a yakin bir gelecekte, eski koloni milletlerinin aydinlarinin,
sosyal bilimlerin bir¢ok uzmaninin bati1 kiiltiiriiniin kamufleli
savunucular: olarak mutalad edecekleri beklenebilir. Gergekten, ilkel
mesihi hareketlerin sosyo-kiiltiirel karakteri ve mengei konusunda bu
kadar bu bilginlerin israr etmeleri, onlari, Batimin biiyiikliik
kompleksliginden muzdarip olma gtiphesiyle kargi kargiya birakabilir.
Ciinkii bu, bu tiir dini olaylarn, bir Joachim de Flore veya bir aziz
Frangois'm, sosyo-politik konjonktiir kargisindaki hiirriyeti seviyesine
bile yiikselemeyecekleri kanaatina sahip olmak demekdir.

Siiphesiz bu, Dini Fenomen'in, kendi tarihi diginda anlagilabilir
demek degildir. Yani, kendi kiiltiirel ve sosyo-ekonomik muhtevasinin
disinda. Tarihin diginda "saf bir dini fenomen” mevcut degildir.
(tnkii hicbir "insani fenomen" yoktur ki, ayn1 zamanda "tarihi
fenomen” olmasin. Her dini tecriibe, 6zel bir tarihi muhteva iginde
ifade edilmis ve nakledilmigtir. Fakat "dini tecriibelerin”
tarihiligini kabul etmek demek; onlari, "dini olmayan birtakim
davranig gekillerine" indirmek anlamina gelmez. Yani, bir dini
donenin, daima bir tarihi done oldugunu benimsemek; onu, ekonomik,
sosyal veya politik bir tarihe inhisar ettirmek demek degildir. Modern
ilmin agagidaki temel prensiplerinden birini asla gozden uzak
tutmamaliy1z: "Fenomeni meydana getiren siirectir”. Bagka
bir eserimde® haurlatuim gibi Henri Poincare' istihza ile, fili sadece
mikroskopta inceleyen bir tabiat bilgininin fili yeterince taniyip
tantyamayacagini kendi kendine sorar. Mikroskop biitiin ¢ok hiicreli
organizmalardaki benzer mekanizma ve yapi olan hiicrelerin
mekanizmasini ve yapisini ortaya koyar. Siiphesiz filde ¢ok hiicreli bir

5- Ashinda, muhtelif rediiksiyonizmlerin, Batil bilginlerin iistiinliik kompleksine ihanet
edip etmedikleri sorulabilir. Batil: bilginler, miinhaswran Bauli bir yarauk olan il-
min, kiiltiiriin ve maneviyatin géziinii agma siirecine mukaveme! edeceginden bir an
bile giiphe etmezler.

6- Traité d’' Histoire des Religions (Paris-1949), p. 11.



organizmadir. Bunun i¢in durum bunda da ayni degil midir?
Mikroskobik mikyasa cevabin tereddiitlii olmasi konusu anlagtlabilir.
Ancak fili, zoolojik bir olay olarak takdire layik olan géz mikyasinin
tereddiit ihtimali yoktur.

Yine de burada bir "Dinler ilmi" metodolojisi gelistirmek
niyetinde degilim. Ciinkii, metodoloji problemi, birka¢ sahifede
islenemeyecck kadar komplekstir.m Fakat, Dini Adam'tn (Homo
Religiosus) "Miikemmel insam™ temsil ettigini tekrar etmekte
yarar mulahidza ediyorum. Netice olarak, Dinler ilmi de tam bir
disiplin olmahdir. Yani, dini fenomen'in muhtelif yaklagim metodlar
ile elde ettigi sonuglar: kullanmali, biitiinlegtirmeli ve birlegtirmelidir.
Ciinkii, muayyen bir kiiltiir igindeki bir dini fenomenin anlamin
kavramak ve neticede onun mesajim ortaya koymak yeterli degildir
(zira, her dini fenomen bir gifre tegkil etmektedir). Ayrica onun tarihini
de incelemek ve anlamak gerekmektedir. Yani, onun gegirdigi
degigikliklerdeki merhaleleri ¢dzmek ve neticede biitiinlitgii icinde.
kiiltiire katkistn1 ortaya koymak icabetmektedir.

Son yillarda bazi bilginler Dini fenomenoloji, Dinler tarihi(®
alternatifini agma geregini duymuslar ve bu iki entellektilel faaliyetin
birlikte uygulanabilecegi daha genig bir perspektife ulagmay1 arzu
etmiglerdir. Igte bugiin bilginlerin ¢abalari, bu dinler ilminin
bittiinlegtirici anlayigina dogru yonelmis bulunuyor. Sitphesiz bu iki
yaklagim, belli bir olgiide farkl felsefi tutumlara uygun diigmektedir.
Ancak yapilar ve 0zii anlamaya calisanlarla, tek endiseleri
dini fenomenin tarihini avastirmak olanlar arasindaki
geriliminde birgiin tamamen kaybolacaim diiginmek de

7- Benim dnceki eserlerimde bu konuda girig niteliginde bazi éneriler vardir. Ozellikle
Bak:

Traité d’ Histoire des Religions, s. 11-46; image et symboles (paris, 1951), s. 33-52,
211-235; Mythes, réves et mystéres (paris, 1957), s, 7-15, 133-164; Méphistophels
et I"androgyne (paris, 1962), s. 238-268.

8- Dint fenomenoloji ve Dinler Tarihi terimleri burada en genis anlamda kul-
landmiglardir. Fenomenoloji, dini donelerin "yapiarini” ve "anlamlarint” inceleyen
bilginleri ihtiva eder. Dinler Tarihi ise, Dint fenomenleri kendi tarihi muhtevalar:
iginde anlamaya ¢aliganlar: ihtiva eder. Aslinda, bu iki yaklagun arasindaki farklar ol-
dukca belirginlegmistir. Bunun icin Fenomenoloji ve Dinler Tarihi olarak ad-
landwrdiginuz gruplarin iginde belli mildarda farkihikiar vardr.



tabii olacaktir. Ama yine de boyle bir gerilimin, yaratici oldugu
sdylenebilir. Ciinkii bu gerilim sayesindedir ki dinler ilmi,
dogmatizmden ve statiklikten kartulacakir.

Diger yandan eger "Fenomenologlar" dini donelerin anlami ile
ilgilenselerdi ve dinler tarihgiler de bu anlamlarin farkli kiiltiirler icinde
nasil hissedildigini, yasandiim1 ve mubhtelif tarihi devirlerde, tarih
boyunca, nasil degistigini, zenginlestigini veya fakirlegtiini
gOstermeye tesebbiis etmig olsalardi; bu iki entellektiiel iglemin
"Dini fenomenoloji ve Dinler Tarihi" sonuglan da aym
sekilde dini insanin (Homo Religiosus) daha miikemmel bilgisi
icin gegerli olurdu. Yine de, gegmiste yapilan bir Rediiksiyonizm igine
diigmekten sakinmak istersek; bu dini anlamlarin tarihini, daima begeri
ruh tarihinin ®) bir pargast olarak telakki etmek zorundayiz.

Diger beseri disiplinler olan psikolojiden, antropolojiden,
sosyolojiden daha ¢ok dinler tarihi, felsefi bir antropolojiye yol
agabilir. Ciinkii, ileride gorecegimiz gibi kutsal'n evrensel bir boyutu
vardir. Bunun igin, kiiltiiriin baglangici, dinf inang ve dini tecriibelerde
bulunmaktadir. Ustelik, koklii olarak diinyevilegmeden sonra bile,
birtakim sosyal, teknik, ahlaki fikirler, san'at miiesseseleri gibi
birtakim kiiltiirel kurumlar, baglangictaki ana dini kaliplar:
bilinmezse; dogru sekilde anlagilmalar1 miimkiin degildir. Iste bu ana
dini kalibi, birtakim kiiltiirel yaratiglar, zimnen elegtirmigler, onu
degistirmigler veya bugiinkii gibi birtakim 1ik kiiltiirel degerler haline
gelerek onu reddetmiglerdir. Iste bunun igin Dinler tarihgiler,

"diinyadaki insan varhi§i" nin 0zel existansiyel durumu olarak
adlandirilan geyin siirekliligini kavrayacak durumdadir. Clinkii, dini
tecriibe, insanla baglantulidir. Gergekten, insan igin, kendi varlik

9- Biiyiik Dinler Tarih¢i Rafaele Pettazzoni, son eserlerinden birinde buna benzer bir so-
nuca varmugtir. O'na gére Fenomenoloji ve Tarih birbirini tamamlamaktadir. Feno-
menoloji , Etnoloji, Filoloji ve diger tarihi disiplinlerden vazgegemez. Diger tarafian
Fenamenoloji de tarihi disiplinlere kavrayamadiklar: dint anlarmu sunar, Bu agidan din
fenomenolojisi, tarihin dini anlaysidir. Yani dint boyut iginde, tarihtir. Fenomeno-
loji ve Dini tarih, iki ayr ilim degil; dinlerin biitiinlegtirici ilminin birbirini ta-
mamliayan iki vechesidir. Dinler ilmi, kendine has inceleme konusw tarafindan ona
verilen iyi belirlenmig bir karaktere sahiptir. (The supréme Being: phenomenological
structure and Historical Developpment" M. Eliade ve J. M. Kitagawa (yayinlayici),
The History of religions: Essays in Methodology, (Chicago, 1959} 5. 66)



seklinin bilincinde olmasi ve diinyadaki varlifini iistlenmesi bir dini
tecriibe meydana getirir.

Neticede, Dinler tarihgiler yorum gayreti ile birgok existansiyel
durumlan yeniden yagamaya ve ¢ok sayida sistematik oncesi ontolojiyi
ortaya cikarmaya zorlanmaktadir. Mesela, Avusturalyalilarin diinya-
sindaki varhik geklini anlamadan Once, Avusturalya dinlerininin
anlagildifim sdylemek mitmkiin olmaz. {leside gorecegimiz gibi, bu

“kiiltir doneminde bile "bir varlik modellerinin ¢oklugu"
mefhumu ve "begeri durumun 6zel karakter guuru” bir kutsal
tarihin sonucudur.

Eger bir arastirici, her dinin bir merkeze, yani, mitolojileri,
ritilelleri ve inanglart ilham eden bir merkezi anlayiga sahip oftiuguna
dikkat etmezse; bu unsurlarin higbir anlagilma sans1 olmaz. Zamanla,
dahil olan degigiklikler, baz1 durumlarda " orijinal sekli” karartsa da
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi dinlerde bu gayet agiktir.
Mesela, orijinal Hiristiyanlifa nazaran, cagdag kilise ve Katolik
ifadeler ne kadar kompleks ve geligmis goriiniirse gbriinsiin; mesih
olarak, {sa'nin merkezi rolii parlak gekilde ortadadir. Fakat bir "dinin
merkezi",daima bu kadar agik olmaz. Bazi aragtiricilar, bir toplumun
yasama bic¢iminden siiphe etmemigler ve belli bir cemiyetin dini
degerlerini moda olan bir teoriye bagh olarak belirtmeyi denemiglerdir.
iste bunun igin, ii¢ ¢eyrek asra yakin bir zamandan beri ilkel dinler,
zamanin hakim teorileri olan, Animizm'in, Ata Kiiltler'inin,
Mana'nm ve Totemizm'in birer agiklamasi olarak kabul
edilmiglerdir. Mesela, Avustralya, hemen hemen Totemizmin
miikemmel bir iilkesi olarak telakki edilmigtir. Bu da onlarin arkaik
kabul edilmelerinden neg'et etmigtir. Boylece Totemizm de en eski dini
hayat gekli olarak ilan edilmigtir.

Oysa Totemizm ismi altinda toplanan mubhtelif dini inanglar ve
kavramlar hakkinda ne diisiiniiliirse diisiiniilsiin bir konu, olduk¢a
agiktir. O da Totemizmin, Avusturalya dini hayatinin merkezini tegkil
etmedigi hususudur. Aksine, diger kavramlar ve dini inanglar gibi
totemik ifadeler de tamamen kendi anlamlan i¢inde goriinmezler ve
tutarh bir gekil meydana getirmezler. Avusturalyalilarin, bulundugunu
devaml: tekrar ettikleri dini hayat merkezinin, aragtiriimass gerekir.
Yani, bu dini hayat merkezinin, diinyanin olustufu ve insanin

10



bugiinkii geklini aldig1 esrarh ilkel devir olan "Ritya zamamt”
kavram i¢inde aranmalidir, Bu konuyu bir bagka eserimde uzun uzun

tartigh@im icin burada yeniden ele almay: faydasiz buluyorum.(®

Burada birgok misalden sadece biri verilmistir. Bu da muhtemelen
en agik oldufu icin verilmemigtir. Ciinkii, Avusturalya dinleri, Hind,
Misir veya Yunan dinlerini inceleyen birinin kargilagug: sekil
degisikliklerini ve karmagiklif: gostermez. Boylece rahat bir gekilde,
dinler tarihgilerin felsefi antropolojiye getirdikleri "eksik katki”
anlagilacaktir. Ciinkii onlar, su veya bu dini seklin gergek merkezini
aramayi ihmal etmiglerdir. {leride de gorecegimiz gibi bu "eksiklik",
¢ok derin ve ¢ok karmagik bir krizi ortaya ¢ikarmigstir. Fakat
unutmamak gerekir ki bu krizin "¢oziilmils olarak™ gegctigini
gosteren birtakim igaretlerin de varhgim soylemek gerekir.

Iste bu kitabin miiteakip ¢ boliimiinde Dinler tarihinin
yenilesmesinin ve maruz kaldig: krizin birkag vechesini incelemeye
calisacagiz.

10- Australian Religions: An Introduction”, in history of religion, cilt 6 (1966), s. 108-
134,208-237. :
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II
1912-1962 ARASI BATI'DA
DINLER TARIHI CALISMALARI

1962'de "Journal of Bible Religion™ (Din ve Kitab-1
Mukaddes Dergisi) yayincilari "en ¢ok yedi bin kelime" ile son
elli yilda "Dinler Tarihi'nin Geligmesinin" bir 6zetini yazmaya
beni davet etmiglerdi. Eski ve yeni Ahid incelemelerinde kaydedilen
geligmeleni tartigmak, bagka yazarlara ait oldugu i¢in bu sahalar benim
caligmamin diginda kalmustir. Iste, bu kitabr hazirlarken daha dnce
yazmig oldufum bu metni, gézden gegirdim ve eksikleri tamamladim,

Diger sahalarda ¢aligan Dinler Tarihgiler tarafindan yapilan kesiflere
dogrudan bagh olan Kitab-1 Mukaddes incelemelerinde goriilen bazi
temayiillere ragmen; yazinin esas planinda hi¢ bir degigiklik
yapmadim.

Dinin bilimsel inceleme tarihinde 1912 yili, Snemli bir yil sayilir.
Gergekten Emile Durkheim'in "Formes élémentaires de la vie
religieuse" (Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri) ni negrettigi ve
Wilhelm Schmidt'in "Der Ursprung der Gottesidee" (Tanr:
Fikrinin Kokeni) isimli abidevi eserinin birinci cildini
tamamladi§1 y1l, bu yildi. Schmidt'in bu eseri, Sliimiinden sonra ancak
kirk yil sonra tamamlanabilecektir. Nitekim, son iki cild olan XI. ve
XII. ciltler yazarin 6liimiinden sonra 1954 ve 1955'te yaymlanmigtir.
Yine Raffaele Pettazzoni, 6nemli monografisi olan "La Religione
Primitiva in Sardegna" (Sardunya'da flkel Din) adli eserini ve
C.G.Jung, "Wadlungen und Symbole der Libido" (Libido'nun
Degisimleri ve Sembolleri) adli eserini 1912 yilinda negretmiglerdi.
Freud'de bir yil sonra kitap olarak yayinlanacak olan “Totem und
Tabu" (Totem ve Tabu) isimli eserinin miisveddesini ayn1 yil gzden
geciriyordu.

Bu eserler "Dinin incelenmesini" higbirisi gergek anlamda
yeni olmayan; sosyolojik, etnolojik, psikolojik ve tarihi olan dort
farklt yaklagimla ele aliyorlardi. Tamamen yeni olan tek yaklagim
fenomenolojik yaklagimdi. Bu konudaki tegebbiisler de ancak on
yil sonra meyvesini verebilecekti. Bunurla beraber, Freud, Jung,
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Durkheim ve Schmidt, dogrusunu sdyleyeceksek yeni metodlar
uyguluyorlard: ve boylece seleflerininkinden daha kalici sonuglar elde
ettiklerini iddia ediyorlardi. Bu yazarlarin higbirisinin; Pettazzoni harig
dinler tarihgisi olmadigim belirtmek dikkat ¢ekici bir husustur. Ama
yine de bunlarin teorileri, miiteakip on yilin kiiltiirel hayatinda ¢ok
tnemli rol oynayacaktir. Cok az dinler tarihgisinin, miinhasiran
onlarin ¢aligmalarina dayanmig olmasina ragmen; Freud, Jung,
Durkheim ve Schmidt (6zellikle ilk ikisi) gecmig neslin Zeitgeist'ine
(cagin disiince yapisi) ¢ok katkida bulunmus ve onlarin
yaptiklar1 agiklamalar, hald uzman olmayanlarin yaninda belli bir
prestije sahip olmaya devam etmektedir.

Biitiin bu yazarlar, hipotezlerini hazirlarken miisbet ya da menfi
olarak dogrudan dogruya seleflerinin veya onlarin ¢agdaglarinin tesirine
tepki gosteriyorlardi. Agagi yukart 1910-1912 yillaninda Astro-
Mitolojik ve Pan-B4bil isimli Alman ckolleri sona ermig durumdaydi.
Bu donemdeki oldukga bol yaymdan(l) gelecek nesiller igin belli bir
deger ifade edecek olanlar, P. Ehrenreich'in "Die Allgemeine
Mythologie und Ihre Ethnologische Grundlagen (1910),
(Genel Mitoloji ve Etnik Temeller) isimli eseri ile A. Jeremias'in
"Handbuch Der Altorientalischen Geisteskultur, 1913, 2.
ed., 1929" (Eski Dogu Kiiltiirit El Kitabs) isimli eseri olmugtur,

1910-1912 yillan arasinda Almanya'da goriilen " Dinler Tarihi"

ne en 6nemli katkilar, dogrudan veya dolayli olarak E. B. Taylor'un®
Animizm teorisine bagli olmustur. Ancak gegen otuz yildakinin
aksine artik bu teori, evrensel bir teori olarak kabul edilmemektedir.
Difer taraftan, R. R. Marett'de "Preanimistic Religion"

(Animizm Oncesi Din) isimli makalesini yaymlamxgtl.@) Kisa

1- 15 yida bu konuda yiizden fazla cilt kitap ve makale nesredilmistir. Bu ekoller konu-
sunda bkz: Wilhelm Schmidt, The Origin and Growth of Religion: Facts and Theo-
ries. (Almanca'dan geviren HJ Rose, Newyork, 1931) s. 91-102.

2- Meseld, A.Dietrich, Mutter Erde (Leipzig, 1905); L. Von Schroeder, Mysterium Und
Mimus im Rig Veda (Leipzig, 1908); W .Bousset, Das Wesen der Religion Dargest-
tellt an ihrer Geschichte (Halle, 1903); W. Wundi, Mythus und Religion (3. cilt,
Leipiz, 1905-1909)

3. Folldore, 1900, s. 162-182. Bunun igin Bkz.: The Threshold of Religion (Londres),
1909, s. 1-32
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zamanda meghur olacak olan bu makalede Marett, dinin ilk agamasinin
evrensel ruh inanci olmadigini; fakat, gayri miisahhas bir gii¢ olan
MANA ile kargilagmanin meydana getirdigi "Mistik korku ve
hayret duygusunun" dinin ilk asamasim tegkil ettigini isbata
yoneliyordu. Iste bir grup bilgin bu teoriyi benimsemis ve gelis-
tirmigti. Oyleki, MANA; (Orenda, Wakan, vs.) hemen hemen bir
kilise haline gelmigti. Burada sunu belirtelim ki, yetkili emologlann(4)
yaptiklar elestirilere ragmen; MANA 'nin dinin ilk agamasm tegkil
cttifine, hala birgok cevrelerde inanilmaktadir.

J.G.Frazer'e gelince, meshur eseri olan "Golden Bough" (2.
Basim, 1900), (Alun Dal) da biiyiik bir sohrete ulagan bir bagka
Animist Oncesi hipotez ileri stirmiigtii. Bu bilgin, insanlik tarihinde
biiyii'niin dinden once geldigi tezinden hareket ediyordu. Bu eserde
Frazer, W. Mannhardt'im "Bugdaylarin Ruhlari" konusundaki
diigtincesini benimsiyor ve "Olen ve dirilen bitki tanrilari”nin
zengin bir morfolojisini gelistiriyordu. Frazer'in Kiiltiirel
tabakalasmadan(s) yani tarihten yaptifi ¢ok az vak'alara bagh olan
biitiin hatalarina ragmen; Golden Bough (Altin Dal), klasik haline
gelecek ve birgok disipline ait ¢ok sayidaki bilgin tizerinde tesirini
gosterecektir. Totemism And Exogamy (4 Cilt, 1906)
(Totemizm ve Dig Evlenme) isimli eseri ise az taninmasina ragmen;

cok onemlidir.®® Bu eser olmasaydi, Freud'un Totem Und Tabu
(Totem ve Tabu) isimli eserini yazmasi diigiiniilemezdi.

4- P. Radin, "Religion of the North American Indians "Journal of American Folk-Lore,
27 (1914): 335-373, dzellikie, s. 344; Schmids, Origin and Growt of Religion, s.
160-165, M. Eliade, Traité d'Histoire des Religions (Paris, 1949), s. 30-33

3- Frazer'in teorilerinin elegtirisi igin bkz: Robert H. Lowie, Primitive Religion (New-
york-1924), s. 137-147; Lowie, History of Ethnological Theory, (Newyork-1937), s.
101.104, Schmidt, Origin and Growth of Religion, s, 123-124, Eliade, Traité
d'Histoire des Religions, s. 312-313; T.H. Gaster, The New Golden Book, (New-
york-1959)'un Snséziin de degigtirilen ve elestirilen Frazer'in digiincelerini
ozetlemigtir. s. XVI-XX; yine, Edmund Leach ve |.C Jaruie arasindaki tartigma igin
bkz: "Frazer and Molinowski”, Current Antropologhy, 7(1966): 560-575.

6- Frazer ilk katkisint kiigiik bir eserde negretmigti. Totemism (Edimbourg) 1887. Bunu
iki onemli makale takip etmigtir: "The origin of totemism”, Fortnigtly Review (Ni-
san-Mayis), 1889. ve "The Beginnings of Religion and Totemism Among the Aus-
tralian Aborigines” Temmuz-Eylil, 1905.
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Durkheim, Freud ve Jung, dini hayatin girig tezahiiriinii temsil
eden Totemizmin Ynemi iizerinde israr ederek Biiyii'niin Onceligi ve
Mana ile ilgili Animist &ncesi tezleri benimsemigler ve geligtir-
miglerdir, Devrinde kabul edilen biitiin teorileri (Tylor'un Animizm
oldugu kadar Animist 6ncesi, Totemizm ve Bitki Tanrilar gibi) redde-
den sadece Wilhelm Schmidt olmugtur. O, bu dini sekiller iginde,
dinin kaynagi veya en ilkel dini tecriibeyi gérmeyi reddetmisgtir,
Ileride gérecegimiz gibi, Schmidt, en ilkel dini hayat geklinin " Bir
Yiice Tanr1" inancinda oldugunu belirtiyordu. Yine O, "Bu Tarihi
tezini" yeni bir disiplin olan "Tarihi Etnoloji" sayesinde isbat
edebilecegini ditgiinliyordu.

Sosyolojik Yaklagimlar:

Durkheim igin din, sosyal tecritbenin yansimasi idi. O,
Avusturalyalilan inceleyerek, Totemizm'in aymi zamanda "kutsali"
ve "klam" sembolize ettifine igaret ediyordu. B§ylece O, "kutsal
(Tanr1)" ile "Sosyal Grubun” bir tek gey ve aym sey oldugu
sonucuna varmigtl. Durkheim tarafindan dinin kayna§: ve tabiati
konusunda yapilan agiklama, bazi biiyiik etnologlar tarafindan giddctle
elestirilmigtir. Mesela, A.A.Goldenweiser, en ilkel kabilelerin ne
toteme, ne de klana sahip olmadiklarini ortaya koymugtur. Oyleyse,
totemist olmayan halklarin dinleri nereden geliyordu? Ustelik
- Durkheim, Avusturalya ritiiel tiirtiniin 6rnek tegkil ettifi kolektif
heyecanda dini duygunun kaynagini ayirt edebilecegine inaniyordu.
Fakat o zaman da Goldenweiser, "bizzat cemaatin” din duygusuna
yol agip agmayacagini ve nasil Kuzey Amerika yerlilerinin 1adini
danslaninimn olugtugunu soruyordu.”? Wilhelm Schmidt'e gelince O da,
Durkheim'in bilgisini, Orta Avusturalya yerlilerine, Ozellikle
Aruntaslara inhisar ettirmig oldugunu sOyleyerek, elegtirmigtir,
Ciinkii, O'na gore Durkheim, daha eski diizeyde olan ve totemizmi

tanimayan® Giiney-Dogu Avusturalyalilart bilmiyordu. Yine Robert

7- A.A. Goldenweiser, "Religion And Society” A critique of Emile Durkheim’s Theory
of the origin and natur of Religion”, Journal of philosophy, psychology and scientif-
ic method, 14 (1917), 113-124; Early civilization (New York, 1922), s. 360. vd:
History, psychology and culture (New York, 1933), 5. 373.

8- Schmidt, Origin and Growt of Religion, s. 115 vd.
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Lowie'nin de Durkheim'e yapti: itirazlar zikre degiyordu.®

Durkheim'e kargi yapilan bu tenkitlere ragmen; O'nun Les
Formes Elémentaire (Dini Hayaun Ibtidai Sekilleri) isimli eseri,
Fransa'da belli bir degere sahip olmaya devam etmigti. Siiphesiz bu,
Durkheim'in "Fransiz Sosyoloji Okulunun" kurucusu ve
"L'Année Sociologique” dergisinin yayinlayicist olmasina
baghydi. Durkheim, "Din" ile "Cemiyeti" aym gormesine
ragmen; "Les Formes Elémentaire” Din Sosyolojisine herhangi
bir katkida bulunmuyordu. Bununla beraber, daha sonra, Durkheim'in
birkag parlak talebesi Din Sosyolojisi alaninda Snemli eserler ilave
edeceklerdi. Bu konuda 6zellikle "Eski Cin Dininin' Yorumu"

iizerinde caligan Marcel Granet ile?, "Grek Dini Kurumlar" (D
konusunda incelemelerde bulunan L. Gernet'yi zikretmek gerekir.

Lucien Lévy Bruhl'e gelince, O'nun durumu daha da ozeldi.?

Gerek kaabiliyet, gerckse formasyon yoniinden filozof olan Bruhl,
"fikel Zihniyet" mefhumu ile meghur olmustur. Lévy Bruhl,

"ilkel insanm" dig diinya ile bir ¢egit mistik igtirake angaje
oldugunu ve bunun igin de "dogru bir sekilde diisiinemedigini"
soyliilyordu. Lévy Bruhl, bu "mantik Oncesi zihniyet tipinin";
modern bilginlere, sembollerin, mitlerin, ilkel ve arkaik dinlerin
fonksiyonlarin1 ve ahkamlarmm1 kavramaya yardim edecefine
inamiyordu. Nitekim, "mantik Oncesi" zihniyet, bilyiik bir ragbet

9- Lowie, Primitive Religion, s. 153, The History of ethnological Theory, s. 197.

10- La Religion des Chinois, (Paris, 1922 ); Danses et Légendes de la Chine Ancienne (2
cilt, Paris, 1926); La civilisation chinoise (Paris, 1929); et la pensée chinoise (par-
is, 1934) - .

11- L. Gernet vé A. Boulanger, Le Génie Grek dans la Religion, (Paris, 1932)

12. Lévy Bruhl, "Mantik éncesi zihniyetin varligi hipotezini”, Les Fonctions mentales
dans les sociétés inférieure, (Paris, 1910) ve La Mentalite primitive, (Paris, 1922);
isimli eserlerinde sunmugstur. Fakat O'nun daha sonra yazdi§i bu eserleri de Dinler
Tarikgiler igin Gnemlidir. L'ame Primitive (paris-1927); Le Surnaturel et La nature
dans la mentalité primitive (Paris-1931); la Mythologie Primitive, (Paris-1935)
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gormiistii. Emologlar!®) tarafindan asla kabul edilmeyen bu hipotez,
psikolog ve felsefeciler tarafindan hararetli tarizgma konusu yapilmigti.
Meseld C.G.Jung, "mistik igtirak"te kollektif bir bilingsizligin
varliginin delillerini buldugunu diigiinmiigtii. Ancak hayatinin
sonlarina dogru bu hipotezini yeniden gtzden gecirmig ve neticede de
bundan vazge¢migti. Fakat ne yazik ki, bu konudaki yeni diigiincelerini
takdim etme imkan: bulamadan Olmiigtii. (O'nun bu konudaki
goriisleri oliimiinden sonra M. Leenhardt tarafindan 1948'de
yaymlanmigtir.) Yanlig bir hipoteze dayanmig olsa da Levy-Bruhl'un
ilk eserleri, yine de onemlidir. Ciinkii onlar, arkaik cemiyetlerin
spritiiel yaratihiglart i¢in ilgi uyanmasina katkida bulunmuglardur.

Zamammizin en miitevazi ve en bilginlerinden biri olan Marcel
Mauss'un tesiri ise, yeterince agik olmamakla birlikte daha derin ve
daha yaygindi. Kurban, biiyii ve temel defisim sekli olarak
bagis, antropolojinin klasikleri arasinda say11maktad1r(14). Maalesef,
"tam bir sosyal olay ilmi" olarak teldkki edilen Antropoloji

"konusundaki "Opus Magnum" (Biiyiik Eser) adli eserini
tamamlayamamugtir. Fakat, onun 6gretisi ve tegkil ettigi 6rnek, bircok
Fransiz dinler tarihg¢isine tesir etmigtir. Bunlar arasinda 6zellikle,
Georgés Dumezil ve Maurice Leenhardt'r zikredebiliriz. Mesela,
Maurice Leenhardt tarafindan negredilen "Do Kamo" (%), jlkel
kabilelerde goriilen ritiiel ve mitolojinin anlagilmasina, en dikkat
¢ekici ve canli katkida bulunan eserlerden birisidir.

Siiphesiz burada Afrikanist Fransiz'larin eserlerini, $zellikle Marcel

13- W. Schmidt, in Anthropos, 7(1912); 268-269, O. Leroy, La Raison Primitive (Par-
is, 1927), 5. 47; Raoul Allier, le Non-Civilise et-Nous (Paris, 1927); R. Thurn-
wald, In Deutsche Literaturzeitung (1928), s. 486-494; Goldenweiser, Early Civili-
sation, s. 380-389,; Lowie, The History of Ethnological Theory, s. 216-221; yine
bkz.: E.E Evanspritchard, Theory of Primitive Religion {Oxford-1965), s. 78-99.

14- Bu incelemelerin ¢ogu Claude Lévy-Strauss'un ok onemli girigi ile 1950°de Paris’te
"Sciologie et Anthropologie” isimli eserde yeniden negredilmigtir.

15- Maurice Leenhards, Do Kamo. La Personne et le Mythe Dans le Monde Mélanésien,
(Paris-1947). )
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Griaule ve talebelerinin eserlerini zikretmeyi de unutmamak gerekir(19),
Griaule, ilging kitaplarindan biri olan "Dieu d'Eeau” (Su Tanrisi)
da, Dogons'larin ezoterik gelenefini takdim etmigtir. Bu kitap,
"ilkel dinlerin" degerini yiikseltmede ©nemli sonuclar elde
etmigtir. Clinkii bu kitap, "mantik oncesi” zihniyetten beklenilen
cocuklara has sagma sapan geylerden degil; sistematik bir tasavvura
dayanan Dogons'larin hayret verici yeteneginden bahsediyordu.
Dogons'lar ezoterik doktrinlerini, aragtirmact Griaule'e ancak
aralarindaki miikerrer ikametten ve elverigli pozisyonlardan sonra
gostermiglerdi. O halde Griaule’'un Dieu D'Eau (Su Tanrisi)'sundan
sonra, dzellikle, "ilkel dinlerin" gok ilging olmayan dig yonlerini
yorumlayarak ve onlart takdim ederek ele alan “eserlerin
¢ogundan" siiphe etmeye hakkimiz oluyordu.

Diger Fransiz etnologlar da cahil toplumlarin "dini hayatinin”
anlagiimasina ¢ok dnemli katkilarda bulunmuglardir. Bu konuda Giiney
Amerika'lilar ve Habegistan'lilar konusundaki Alfred Métraux'un
caligmalarmm ve Georges Balandier'in Afrikalilar Sosyolojisi iizerindeki
Monografilerini ve dzellikle Claude Lévi Strauss'un totemizm,
mitolojinin yapis1 ve genelde "vahsi diigiincenin" operasyonlari
gibi biiyiik ¢apta sohrete ulagan ¢aligmalarimi zikredebiliriz. Gergekten
Lévi-Strauss, "ilkeller"” igin, kiiltiirlii halkin ilgisini ¢ekmeyi bilen
tek insandir. Aym ilgiyi elli y1l 6nce Lévy-Bruhl de uyandirmugt.(1”)

Max Weber ve Ernst Troeltsch'in anladigi gibi dar anlamu ile
(stricto sensu) Din Sosyolojisi'nin tesiri, Durkheim'in tesirine paralel
olarak kendini gésterdi. Ancak bu, Once Almanya'ya miinhasir kaldi ve
Ikinci Diinya Harbi'nden sonra da Birlesik Amerika'ya ve Giiney
Amerika'ya ulagti. Din Sosyolojisi gercek anlamda Fransa'ya oldukga
ge¢ girdi. Fakai fkinci Diinya Harbi'nden itibaren Fransa'da Din

16- Ayrica bkz.: M. Griaule, Dieu D'eau; Eniretiens avec Ogotemmeli (Paris, 1948); G.
Diéterlen, Essai sur la religion bambara, (1951); E. Michael Mendelson, "Some
Present trends of social anthropology in France”, The British Journal af saciology,
9(1958): 5.251-270.

17- Alfred Métraux, Le Vaudou Haitien (Paris, 1958), ve Religions et Magies Indiennes
D’ Amerique du sud (Paris, 1967); G. Balandier, Sociologie Actuelle de L'Afrique
noire (1955); Claude Levy Strauss, Totemisme aujourd’hui (1962), La Pensée sauv-
age (1962), ve Le cru et le cuit (1964).
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Sosyolojisi cok hizli bir gelisme gosterdi. Burada bu konuda Gabriel

Le Brash ve "Archives de Sociologie des Religions"!®)'y
yayinlayan geng arastirmacilan zikredebiliriz. Amerika'da ise, Talcott
Parsons(!?, J. Milton Yinger®® ve Joachim Wach, Din Sosyolojisine
tnemli katkilarda bulunmuglardie, Wach, 1931'de "Ein fiihriing in
die Religions sozilogie" (Din Sosyolojisine Girig)'i yayinlamig
ve on ii¢ yil sonra da "Sociology of Religion" (Din Sosyolojisi)
isimli dnemli eserini negretmistir.?) Wach tarafindan benimsenen
metodolojik pozisyon, bizim konumuz agisindan 6zel bir Onem
tagimaktadur. O tam olarak bir Dinler Tarihgisi, daha dogrusu Din
Sosyolojisinin bir brang teskil ettigi (Dinler Tarihi; Din Psikolojisi
ve Din Fenomenolojisi ile birlikte) din bilimi (Religionswissenschaft)
uzmaniyds. Wach, hayat1 boyunca Herméneutique (kutsal metinlerin
yorumu} problemini ¢dzmeye kendini adamig ve ig ciltlik Das
Verstehen (1926-1933) (Anlama) isimli eserini bu konuda temel eser
olarak brralrmigtir. Wach, dini hayatin sosyal diizenlenmesini ve
muhtelif dini anlattmlarin sosyal muhtevasini ciddi sekilde inceleme
zarureting inaniyordu. Bununla beraber O, "dini hayatin" sosyal
yapimn golgesinden bagka bir gey olmadifi diislincesini de
reddediyordu. Wach, Din Bilimi (religionsswissenschaft) konusunda

18- Gabriel Le Bras, Etudes de sociologie Religicuse (2 cilt, Paris, 1955-1956),; Ar-
chives de sociologie des Religions, 1 (Ocak-Haziran-1956) ve 13 (Ocak-Haziran
1962); Yine bkz. sociologie des Religions. Tendances actuelles de la recherche et
bibliographies (Paris, Unesco, 1956); Current sociologie, 5:1,

19- Talcott Parsons, "The Theoresical Development of the sociology of Religion "Jour-
nal of the History of ideas (1944): s. 176-190; Essays in sociological theory pure
and Applied (Glencoe, Illinois, 1949)

20- J. Milton Yinger, "present statuc of the sociology of religion” Journal of Religion,
31 (1951); 194-210; Religion, Sc« iety and the individual: An introduction 1o the
sociology of Religion (New York, - 057) '

21- Joachim Wach konusunda bkz.: Josepi: M. Kitigawa, “"Joachim Wach et la sociolo-
gie de la Religion”, Archives de socioiogie des Religion, 1{Ocak-Haziran,1956);
25-40; Henri Descroche, Sociologie et théologie dans la typologie religieuse de
Joackim Wach”, ibid., s. 41-63; J .M Kittkawa'nn (life and Thougt of Joachim
Wach) ismiyle Wach'in dltimiinden sonra yayulanan The Comparative study of Re-
ligion (New York 1958) s. XII-XLVII, w.imli eserine yazdig: onsiz. Yine Ar-
chives de sociologie des Religions, 1(7956); 64-69 daki bibliyografyaya
bakidmalidir,
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Ozellikle Anglo-Sakson diinyada Din Sosyologlarimn ilgisini gekmeye
gayret etmisti. Ciinkii bu sahanin uzmanlari, $zellikle Anglo-Sakson
diinyada sahip olduklan vasitalarin dini olaylan ve yapilan agiklamaya
yettifine inaniyorlardi. Pek tabii ki bu tutum, belli bir o6lgiide,
anlagilabilir. Ciinkii her bilgi dali, miimkiin 6lgiide genis bir alam
icine alma ¢abasi gostermektedir. Difer taraftan son elli yil boyunca,
sosyal ilimler sahasinda goriilen 6nemli gelismede Din Sosyolojisinin
bagimsiz tutumunu daha da cesaretlendirmektedir. Ciinkii Din
Sosyolojisi, hi¢ degilse Bati Medeniyetinin muhtevas: iginde, diger
Din Bilim (religionswissenschaft) dallarmdan daha bilimsel, daha
faydah goriilmek-tedir. -

Ne olursa olsun, Din Sosyolojisi genel din ilmine 6nemli katkilar
getirmis ve getirmeye de devam etmektedir. Sosyolojik dokiimanlar,
bilgine; elindeki belgelerin canli muhtevasin1 anlamaya yardim
etmekte ve onu, dinin miicerret agiklamalarina tegebbiise karg
korumaktadir. Aslinda "saf" bir din olay1 yoktur. Din olayinin sadece
en onemli veghelerini zikretsek bile, onun aym: zamanda tarihi,
sosyolojik, kiiltiirel ve psikolojik bir olay oldugunu
sOyleyebiliriz. Efer Dinler Tarih¢i, daima bu anlamlar goklugu
iizerinde durmuyorsa; bu, Ozellikle onun elde ettifi belgelerin dini
anlamlarn iizerinde konsantre olma bilincinde oldugu i¢indir. Dier
taraftan, dini hayatin yalmz bir tek vechesi anlamli ve temel olarak
kabul edilip, difer veghesi veya fonksiyonlan ikinci derecede, yahut
aldatici kabul edildigi zaman; asil karigiklik ortaya ¢ikmig olur.
Durkheim ve diger sosyologlar tarafindan uygulanan, igte bu rediiksi-
yonist metottur. Freud ise, "Totem ve Tabu" isimli eserinde daha
radikal bir rediiksiyonizm gostermigtir,

Derinlikler Psikolojisi ve Dinler Tarihi:

Freud'a gore, dinin kokeninde beger kiiltiiriiniin ve cemiyetin bir
kalintis1 olarak "ilkel bir cinayet" bulunuyordu. Freud,
Atkinson kavramini kabul ediyordu. Buna gdre "en ilkel
cemaatler", bir erkege ve belli bir sayida kadina ve geng erkek
¢ocuklara dayamiyordu. Bu geng erkek ¢ocuklar biilug ¢agina ulagtiklan
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zaman, aile gefi tarafindan kovuluyorlardi.*? Igte, Freud'a gore
"kovulan ofullar" babalarim Oldiiriirler, onun etini yerler ve
kadinlara sahip oluriar. Freud, bu konuda goyle der: Burada vahgi
yamyamlar sz konusu oldugu igin bunda sagilacak bir sey yoktur.
Muhtemelen insanligin ilk bayrami olan Toteme has yemek soéleni,
sosyal tegkilatlar, ahlaki kayitlar, dinlere kadar bir ¢ok geyin hareket
noktas1 gérevini iistlenen, bu zikre deger harcket ve cinayetin hatira
bayram1 ve yankisi olacakur.?3) Freud, Tanrinm, insanlarn fiziki
babasinin yiiceltilmesinden bagka bir gey olmadiint iddia ediyordu.
Iste bundan dolayidir ki, Totemik kurbanda 6ldiiriilen ve kutban edilen
de Tanridan bagkas: degildi O'na gore. Boylece bu baba-tann cinayeti,
insanlifin eski ve asli sucunu tegkil ediyor, ve bu kan bagi

sugluluguna Isa'min kanh 6liimii keffaret oluyordu.?¥

Freud tarafindan verilen dinin yorumu, bir¢ok yonden elegtirilmisg
ve W.H.Riwers, F.Boas'dan L.Kroeber'e, Molinowski'ye ve
W.Schmidt'e kadar da etnologlarca tenkit edilmistir.(25) Totem ve Tabu
isimli eserde ileri siiriillen sagmaliklara kargi en 6nemli etnolojik
itirazlan W.Schmidt goyle 6zetler:

1- Dinin baglangicinda Totemizm bulunmuyordu.
2- Totemizm, evrensel degildir. Biitiin kabileler Totemik bir
safhadan gecmis degillerdir.

- 3- Frazer daha once, yiizlerce kabileden sadece dort kabilenin
cinayet merasimine benzeyen bir merasim tamdifim ve totem-tanri'yl
yediklerini (Bu merasim Freud tarafindan Totemizm'de degismeyen bir
unsur olarak bulundugu kabul edilmistir.) 1spat etmig ve bu merasimin

22- A.LKroeber, "Totem and Tabou: An Ethnological psycho-Analysis”, American An-
tropologist, 22 (1920),; 48-55, bunlar W. Schmidt 1arafindan "Origin And Growth
of Religion, s. 110°da zikredilmigtir.

23- 8. Freud, Totem und Tabou (Almancadan S. Jankélévitch tarafindan terciime edil-
migtir. Paris, 1951, s. 195-196.

24- Schmidt, Origin and Growth of Religion, s. 112.

25- Bkz. H. Rivers, "The symbolism of Rebort”, Folklore, 33 (1922 ), 14-23; F. Boas,

“The Methods of ethnology"”, American Antropologist, 12 (1920); 311; B. Mali-
nowski, sex, Repression and Savage Society, London, 1927.
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kurbamin mengei ile ilgili hi¢ bir geye sahip olmadigim, ¢iinkii
Totemizm'in en eski kiiltiirlerde bulunmadigini ortaya koymusgtu.

4- "Totemik Oncesi" cemaatlerin, yamyamhg1 bilmedikleri ve
onlarda, psikolojik, sosyolojik ve ahliken "baba cimayetinin”
miimkiin olmadig1 goriilmiigtiir.

5- Etnoloji'de taniyabildigimiz kadari ile, insanhifin en eski aile
sekli olan Totem &ncesi aile seklinin, ne hog olmayan bir cinsel
yakinlagsma, ne de grup evlilifi ile aldkasmin olmadifi gériilmiigtiir.
Eger biiyiik etnologlarm hiikmiine inanirsak, bunlarin her ikisi de hig

bir zaman mevcut olmanilsur.(%)

Freud bu itirazlara kulak asmamagtir. Fakat talebelerinden bazilar
zaman zaman Kroeber ve Malinowski'yi tenkide yonelmis ve
Antropoloji formasyonuna sahip olan bazi psikanalistler de yeni

etnolojik deliller ileri \siirmiislerdir.(”) Burada bu tartismalar:
incelememiz o kadar gerekli degildir. Fakat Freud'un, dinin
anlagiimasina katkisini degerlendirebilmek igin, O'nun baghca bulusu
olan “Suuraltr Teorisini" ve onun psikanalize uygulanigi ile dini
hayatin yapist ve kaynag: konusundaki teorik anlayiglarin arasini
ayirmak gerekmektedir. Psikanalistler ve bir kag heyecanli amatorler
hari¢, "Totem ve Tabu" da takdim edilen teoriyi ilim diinyasi
kabul etmemigtir. Yine de Freud tarafindan geligtirilen "suuralti”
teorisi, sembollerin ve mitolojilerin incelenmesini cesaretlendirmigtir.
Bunun i¢in, Dogu, Arkaik mitolojiler ve dinler i¢in goriilen modern
ilgide, bu teorinin kismi pay: vardir. Yine dinler tarihgileri resimlerin
ve sembollerin, ferd bunun farkinda olmasa da, mesajlarini ulastirdig
hususunu gosterdigi igin, Freud'a medyun olmalan gerekir. Simdi
bunlar ortaya koyduktan sonra, Dinler Tarih¢i, belli bir cemiyette
veya belli bir tarihi donemde ne kadar kiginin bu sembolun
muhtevasini veya ahkamm anlayip anlayamadiklarin1 sormaksizin bir

26- Schmidt, Origin and Growth of Religion, s. 112-115, E. Volhard, "Yamyamhgin”
oldukca geg¢ bir olay oldugunu ispat etmigtir. Bkz. Der Kannibalismus, Stustgart,
1939.

27- Benjamin Nelson, "Social Science, Utopian Mytos, And the oedipus complex” Psy-
choonalysis and the psychoanalytic Review, 45 (1958): 120- ]26 Meyer Fortes,
"Malinowski and Freud" ibid, s. 127-145.
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sembol {izerindeki yorum igini devam ettirmekte serbesttir.

Dinler Tarihgisi igin Freud'un reditksiyonizmi, bir meydan okuma,
belki de bir uyarmadir. O, Dinler Tarihgiyi, ruhun derinliklerini
~desmeye, dini tezahiirlerin psikolojik muhtevasimi ve hipotezleri
dikkatle incelemeye zorlamaktadir. Belki de, Freud'un rediiksiyonizmi,
Dinler Tarihgiyi "spiritiiel embriyoloji" ile "spiritiiel
morfoloji" arasinda daha net bir ayirim yapmaya zorladifi da
sOylenebilir. Modern diinyada, Freud'un kesiflerinin ¢ok &nemli
yankilar1 olmugtur. Oyleki, belli bir miiddet; O'nun cogkulu
hayranlar, spiritiiel degerleri ve kiiltiirel gekilleri sadece embriyolojik
bir sekilde miitalaa etmiglerdir. Ama suras1 da agiktir ki, "embriyon
hali", yetigkin varlik geklini" izah edemiyordu. Hakikaten embriyon,
anlamini, ancak "yetiskin" ile mukayesede ve iligkide kazaniyordu.
Bunun igin, insan: izah eden "Fétiis” (foetus) degil; "insanin 6zel
varlik sekli” diinyada, fotiis hayatindan yararlanmadifi olgiide
olusmaktadur.®®

G.G.Jung, "Wandlungen Und Symbole der Libido"
(Libidonun degisimleri ve sembolleri)ni negrederck Freud'dan ayril-
digim ilan etmigti.

Freud'un aksine Jung, ruhun derinliklerinde var olan "evrensel
ve insan Otesi" giiglerin varhit ile etkilenmisti. Igte biribirinden
oldukga ayn medeniyetlerin ve halklann figiirleriyle; mitolojiler,
semboller arasindaki bu dikkat ¢ekici benzerlikler ki Jung'u
"kollektif bir guuraltinin varlift"m ileri siirmeye
sevketmigtir. Ayrica O, "bu kollektif suuralt1”nin muhtevasim
"Arketipler” (Archétyps-ilk oOrnek) diye adlandirdifn seyde
bulunduguna igaret etmigti. Jung, arketipin bir ¢ok tarifini yapmugtir.
Bunlardan birisi de "davramgin yapis1” veya "insan tabiatimin
bir parcasi olan efilim" diye yapud: tariftir. O'na gbre en
onemli arketip "ben"in arketipidir. Bu, insanin tiim varlik
mefhumunu kaplar. Jung, biitiin kiiltiirlerde, insanin "benligini"
gergeklestirmeye meyli oldugunu diigiiniiyordu. Ciinkii buna ferdilegsme
seyri adim veriyordu. Jung'a gdre Bati medeniyetinde "ben" in

28- M. Eliade, Mythes, Réves et mystéres, Paris, 1957, 5. 162
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sembolii "mesih" (christ) yani isa idi. Ben'in gergeklesmesi de
"Insanh kurtarma olay" (Redemption) idi. Freud'un aksine
Jung, "dini tecriibenin bir anlam ve hedefi" oldufuna
~ inanarak bundan rediiksiyonist bir agiklama ile kurtulunamayacagini

biliyordu.?®) Bunun igin de Jung, suuralundaki dini figiirlerin gift
goriiniimleri iizerinde israr ediyordu. (Rudolf Otto'da, tanrisal olaylarin
tasvirindeki ¢ift goriiniime buna benzer bir 6nem atfediyordu.) Diger
taraftan Jung, arkaik dinleri ve dogu dinlerini ¢ok titiz gekilde
incelemis, O'nun katkilan bir ¢ok Dinler Tanhgmm aragtirmasina

hareket noktasi tegkil etmigtir. (0)

Rudolf Otto:

Rudolf Otto'nun meshur eseri "Das Heilige-1917" (Kutsal), bir
psikologun eseri olmamakla birlikte; bu muhteva igerisinde
zikredilecektir. Otto, tanrisal tecriibenin muhtelif gekillerini, ¢ok
biiyiik bir psikolojik incelikle tasvir ve analiz etmistir. Oyle ki, O'nun
kullandig1 (biiyiik sir) mystérium tremendum, (muhtegem sir)
majestas, (Biiyiileyici Sir) mystérium fascinans, gibi ifadeler
giinliik lisanin tamamlayici bir ifadesi olmustur. Otto, Das Heilige
(kutsal) da miinhasiran dini tecriibenin akil dis1 karakteri iizerinde israr
etmigtir. Bu kitabin biiyiikk gohretinden dolayi Otto, bazan bir
emosyonalist, Schleiermarcher'in bir soyu olarak goriilme egiliminde
bulunulmugtur. Fakat Otto'nun eserleri daha komplekstir. Bunun igin
O'na, Dinler Tarihinin ve Mistisizmin dokiimanlan ile ilk elden
caligan bir din filozofu gézii ile bakmak herhalde daha dogru olacakir.

29- Jung'un din konusundaki belli bagh yazilar: gunlarda toplanmigtr: G.G Jung, Zur
psychologie west licher und dstlicher Religion (Zirich, 1963); psychologie und
alchemie (2. Basky, Ziirich, 1952), Gestaltungen des unbewusten (Ziirich, 1950);
Symbolik des Geistes (Ziirich, 1953); Von den Wurzeln des Bevusstseins (Ziirich,
1954); Aion: Untersuchungen zur symboligeschichte (Ziirich, 1951); Jung ta-
rafindan din igin yapilan yorum igin bkz: Ira progoff, Jung's psychology and its so-
cial meaning (New York, 1953); R. Hostie, Du Mythe a la religion la psychologie
analytique de C.G. Jung, Paris, 1955; Victor White, Soul and psyche, London,
-1960.

30- Bu arada, Heinrich zimmer, Karl K erenyi, Joseph Campbell ve Heinri Corbin; ve
yine, Erich Neumann, Ursprungs geschichte des Bewusstseins (Ziirich, 1949) ve
Die Grosse Mutter (Ziirich, 1956).
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Ozellikle Almanya'da Otto'nun, Batnin kiltiirli halk: dzerindeki
tesiri, Dinler tarlhgllerl veya ilahiyatgilardan daha siirekli olmugtur.

Otto, lkinci Diinya Harbi'nden sonra ¢ok tnemli bir ilgiye sahip
olacak olan mitolojik diigiince ve mitoloji problemini ele almamugtir.
Belki de O'nun muhtelif dini diinyalar {izerindeki ayrica hayranlik
verici analizlerinin eksik goriilmesinin nedeni de bunun i¢indir. Ama
yine de Otto, 6nemli bir kigidir.

1- Ciinkii O, Dinler Tarihinin ¢cagdas Bat1 kulturunun yenilegmesi
. igin de hangi istikamette rol oynayabilecegini gstermigtir.

2- Otto, De Wette tarafindan teolojisinde gergeklegtirilen akilcr ve
akil digicihik arasindaki "arabuluculugu”, Hiristiyan vahyi ile pagan
felsefesini uzlagtirmak igin Origene ve Iskenderiye'li Clément'in gos-
terdigi ¢aba ile mukayese etmigtir. Boylece biiyiik bir ihtimalle Otto,
ztmnen kendine, buna benzer bir rol atfediyordu. Yani, genel vahiy ile
ozel vahiy, Indo-Aryen diigiince ile semitik diigiince, dogu ile bati

mistisizm tipleri arasinda bir arabuluculuk roliinii iistleniyordu.cl)

Der Ursprung Der Gottesidee (Tanm Fikrinin
Kikeni)'den Seosyal Antropolojiye:

Yazarimn 6liimiinden bir yi1l sonra Wilhelm Schmidt'in Der
Ursprung Der Gottesidee (Tanri Fikrinin Kokeni) isimli eseri
1955'de tamamlandiginda on bir bin sahifeyi agiyordu. Bu dev eseri
¢ok az bir Dinler tarihginin okumug olmasina sagmamak gerekir.
(Ozellikle birinci ciltteki agir1 polemiklerine ve Apolojetik egilimlerine
rafmen Der Ursprung Der Gottesidee (Tann Fikrinin Kokeni)
sahane bir eserdir. Schmidt'in dinin kaynag: ve geligmesi konusundaki
teorileri fizerinde ne diigiiniiliirse diigiiniilsiin, O'nun miikemmel
kiiltiirii ve olaganiistii enerjisine hayran kalmamak miimkiin degildir.
Siiphesiz Wilhelm Schmidt, bu asnin en biiyiik dilcilerinden ve
etnologlarindan birisidir.

31- Das Heilige'in fevkalade bagarisi (Fransizca'ya A. Jund! tarafindan (Paris-1949)
terciime edilmigtir), Otto'nun diger iki Gnemli kitabiny unutturmugtur: Mystique
d'Orient et Mystique d'Occident (Almanca’dan geviren: J.Gouillard, Paris, 1951),
Reich Gottes und Menschensohn (2. baski, Munich, 1940).
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Schmidt, Andrew Lang'in en ilkel kabileler arasinda kegfettigi
"bityiik tanrilar” olayi ile iyice etkilenmisti. Yine O, bu Iskogyal
meghur bilginin "tutarsiz metodolojisine” iyice tutulmugtu.
Schmidt, tanrt mefhumu gibi olduk¢a kesin bir soruya "ilkeller
denen" cemiyetlerdeki kiiltiirel katmanlari agiklamaya ve tahlile
imkan veren saglam bir tarihi metoddan yararlanmadan, cevap
verilemeyecegini anlamigh. Yine Schmidt, Tylor'un, Frazer'in,
Durkheim'in ve antropologlarin biiyiik ¢ogunlufunun anti-tarihj
yaklagimlarina giddetle tepki gostermigti. O, Graebner'in tarihi
etnolojisinin 6nemini ve Ozellikle "alan ve kiltirel cevre
kavrammm" ilk gergeklegtirenlerden biri olmustur. Tarihi
katmanlagma, Schmidt'e arkaik ve hatta temel gelenekleri, sonraki
donemlerin tesirinden ve gelismesinden ayirmaya imkan veriyordu.
Mesela, Avusturalya'da Schmidt bir tek bilyiik tanrn inancimin en eski
seviyelerde tasdik edildigini ve totemizmin kiiltiirel nokta-i nazardan
daha sonraki kabilelerde goriildiigiinii isbata tegebbiis etmigtir, Tarihi
etnoloji, Avusturalya'nin Giiney-Dogu kabileleri olan pygmée'leri;
fuegiens'ler gibi Kuzey-Asya ve Amerika'nin bazi kabilelerini en
eski medeniyetlerin izleri olarak kabul etmektedir. Iste Schmidt, bu
canlt fosillerden hareketle ilkel dinin ortaya konulabilecefini
diigiiniiyordu. Schmidt'e gore bu Urreligion (llkel Din) gokte
yasadifina inanilan, iyiliksever, hergeyi bilen, yaratict ve ebedi bir
"Bityitk Tanr1" inancindan ibaretti. Schmidt'in buradan vardif
sonuca gore, baslangigta her yerde bir ¢esit ilkel monetheizm
(Urmonotheismus) mevcuttu. Fakat insan cemiyetlerinin
sonraki geligmesi, bir c¢ok sekiller icinde bu orijinal
inanclar1 silmigti. .

Artik bundan sonra, Robert H. Lowie, Paul Radin ve diger
etnologlar en eski kabilelerde "yiice varhklara” olan bir inancin

varlifin1 ortaya koymuslardx.(32) Schmidt'in fikirlerinin kabul
gérmemesinin nedeni, O'nun miinhasiran akilc: yaklagimi olmustur.
Schmidt, ilkeli, tanr1 mefhumunu kegfe sevkeden geyin mantikl bir

32- R.H Lowie, primitive Religion, s. VI, 122 vd; P. Radin, Monotheism Among
primitive people, New York, 1924; AW Nieuwenhuis, Der Mensch in de Werke-
lijkheid, Zijne kenleer in den heidenschen Godsdienst (Leyde), 1920. ‘
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sebep arayist oldugunu iddia ediyordu. Boylece O, dinin g¢ok
kompleks bir olay oldufunu ve onun her seyden once,
kutsalla insanmin karsilasmasinin meydana getirdigi
kendine ozgii (sui generis) bir olay oldugunu ihmal
ediyordu. Ciinki Schmidt, "biitiim akildisi1 unsurlarin®
mevsuk ilk dinin bozulmasma bagh oldugu seklinde bir egilim
gosteriyordu.

Fakat hakikatte ise, "bu ilk mevsuk dini", incelemek i¢in hig
bir vasitaya sahip degildik. Ustelik elimizdeki en eski dokiimanlar bile
nisbeten yeni dokiimanlardi. Bunun i¢indir ki bu dokiimanlar bizi
paléolithique (yontma tag devri) devirden Oteye gotiirmemektedir.
Yine bundan dolayi, prélithique (tag devri 6ncesi) adamm binierce
yillik hayati boyunca ne diisiindiigiinii bilmiyoruz. Ama yine de
"yiice varliklara inan¢” en eski kiiltiirlerin bir 6zelligi olarak
goriilmektedir. Fakat bu en eski kiiltiirlerde bagka dini unsurlar da
- buluyoruz. En uzak gegmige ait bilgilerimizde, baglangigtan beri dini
hayatin olduk¢a kompleks oldugu ve bir takim kavramlarin "agag
seviyedeki killtir ve inang¢" gekilleri ile birlikte bulundugu
hipotezinden harcket etmemiz olaymi, kesin hale getiriyordu.

Schmidt'in kavramlari, daha sonra ¢aligma arkadaglan ve talebeleri

tarafindan diizeltilmigtir.®) Mesela, Paul Schebesta, Martin Gusinde
ve M. Vanoverbergh "Arkaik Dinler"e ¢ok onemli katkilar

33- Wilhelm Koppers, Primitive man and his World picture, (NewYork, 1952); Josef
Haekel, Prof. Wilhelm Schmidts Bedeutung Fiir die Religionsgeschichie des vorko-
lumbischen Amerika, saeculum, 7(1956); 1-39, "Zum Heutigen Forschungsstand
der historischen Ethonologie, in die Wiener schule der Volkerkunde Festchrift
(Vienne, 1956), s. 17-90" Zur gegenvirtigen Forschungssituation der Wiener
Schule der ethonologie” in Beitrage Oesterreichs zur Erforschung der Vergangenheit
Und Kulturgeschichte der Menschheit (Vienne, 1959), s. 127-147; Haekel ta-
rafindan formule edilen "Wiener schule"un degerlendirilmesi konusunda Rudolf
Rahmann'in elegtirileri icin bkz: Anthropos, 54 (1959), 1002-1006; Haekel'in ce-
vabi ve Rahmann'in cevabi igin bkz: ibid, 56 (1961); 274,276,277-278; Schnidt'in
Urmonotheismus konusunda bkz: W E.Miihlmann "Das Problem des Urmonotheis-
mus”, Theologische Literaturezeitung, 78 (1953), kol, 705; Paul Schebesta'nin
cevabu igin bkz: Anthropos, 49 (1954); 689. Yine bkz: "Das Ende des Urmono-
theismus”, Numen, 5(1958); 161-163.
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saglamiglardir.®% Viyana ekoliiniin miiteakip nesli iginde Joseph
Haekel, Chistoph Von Fiirer-Haimendorf, Alexander Slawik ve Karl

Jettemar' zikretmek gerekir.(35 )

Muhtelif egilimli pek ¢ok sayida etnolog'da dinin geligmesi ve
baslangicini ortaya koyma girigimlerinde bulunmuglardir. Mesela, K.
Th. Preuss, biiyiiniin oldugu kadar yiice tann fikrinin de ¢iktig1 bir
" Animist Oncesi" devrenin oldugu hipotezini ileri stirmektedir. 9
Yine R. Thurnwald, hayvanlarin kutsal karakterine inanmanin
(thériomisme), devsirme donemi kiiltiirlerinde genel oldugunu
sOylityordu. O'na gore totemizm, Avci kiiltiirlerine uygun diigiiyordu.
Tannlarn kigilik kazanmast (Animizm ve Seytan'a tapma ile) ilk
ziraatcilan karakterize ederken, " Yiice Tanriya" inanma ise goban
milletlerinin 6zelligi oluyordu.®”) A.E.Jensen, semavi yaratici, tanr
ve hayvanlarin Rabbi mefhumlan ile, ilk avcr kiiltiirlerinin DEMA
tipli tanrilarin veya onlarin dramatik mitolojilerinin tag devri giftgileri
ile baglantisimi ortaya koymustur. O'na gore, daha sonraki kiiltiirlerde
Dema'lar muhtelif politeizm tanrilar1 olmak igin degigiklik-
gOstermiglerdir. Burada, Jensen'in eserlerinin 6zellikle ilk ¢iftgilerin
mitolojik diinyasini aydinlatan analizlerinin ¢ok degerli oldugunu

s6yleyebiliriz.(38)

34- Ozellikle bkz: P. Schebesta, Die Negrito Asiens, Cilt. 2,2. kismi Religion und My-
tologie (Modling, 1957): M. Gusinde, Die Feuerland Indianer (2. cilt, Médling,
1931 ve 1937)

35- Heakel'deki bibliyografya icin bkz: Zur gegenvartigen Forschungss ituation, s. 141-
145.

36- K. Th. Preuss, "Der Usprung der Religion Und Kunst”, Globus, 86 (1904-1905):
Der geistige Kultur der Naturvolker, (Leipzig, 1914); ve Glauben Und Mystik im
Schatten des Hochsten Wesen (Leipzig, 1926)

37- R. Thurnwald, Des Menschengeistes Erwachen, Wachen Und Irren (Berlin-1951)

38- A.EJensen, Das Religidse Weltbild Einer Frithen kultur (Stutigart-1948, ve My-
thus Und Kult bei Naturvilkern (Wiesbeden, 1951); M. Metzger ve J.Goffinet'in
Fransizca gevirisi igin; Mythes et cultes chez les peuples primitifs, (Paris, 1954)
Current anthropology, deki tartigmalar i¢in bkz: 6(1965): 199-214; yine bkz: Kunz
Dittmer, Alligemeine Volkerkunde (Braunschweig, 1954) s. 73-120: Josef Haekel,
dans Leonard Adam et Hermann Trimborn, Lehrbuch der Vilkerkunde (Stuttgart,
1958) 5. 40-72.
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Yine mubhtelif arkaik toplumlarin dini hayat1 konusunda, Alman ve
Avusturya'li etnologlarin 6nemli eserleri vardir. Ancak bunlar, ilkel
dinin geligmesi ve kaynag1 konusundaki tartigmaya katulmamiglardir.
Bu konuda burada Afrika Mitolojisi ve Dinleri konusundaki L.
Frobenius'un ve H. Baumann'in eserlerini, W.E.Miilhmann'in
polynésien'li "Arioi" lar ve Kuzey Amerika yerlilerinin dinleri
konusundaki Werner Miiller'in Snemli eserlerini sayabiliriz. Ik avei
dinleri konusundaki incelemesiyle onciiliik yaptig1 igin A. Friedrich'de
ozellikle zikre deger. Ciinkii O'nun eseri yeni bir aragtirma ¢iirina yol
agmigtr, 39

Ingilizce olarak, dinle ilgilenen Antropologlar arasinda hemen
Robert H. Lowie'yi ve Paul Radin'i zikredebiliriz. Ciinkii her ikisi de

"ilkel din" konusunda genel bir eser yaylnlamlslardlr.(4°) Lowie'nin
kitabi, belkide bu konuda sahip oldugumuz en iyi eserdir. O,
dogmatizmden uzak olarak yazilmig, arkaik dinlerin en nemli
vecheleri, tarihi katmanlarin dikkate alindif gibi; psikolojik ve sosyal
muhteva da dikkate alinarak tartigilmigtir. Radin'in eseri ise, hemen
hemen polemige yakin, daha kigisel bir ruh iginde kaleme alinmstir.
Yazar, bu kitabinda sosyo-ckonomik faktorler iizerinde ve dini
formiilciilerin ve saman nevrotik-sara yasasi adim1 verdigi sey
tizerinden onun Kwakiutl'larin mitoloji dini konusundaki son
monografilerini zikredebiliriz. Alfred L. Kroeber, Frank G. Speck,
edwin M. Loeb ve diger Amerikah etnologlar muhtelif kabilelerin dini
konusunda bir takim kaz1 aragtirmalart sunmuglardir. Fakat bunlarin
higbirisi, Robert Redfield'in, Clyde Kluckhohn'un ve Ruth Benedict'in

Patterns of Culture (Kiiltiir Bigimleri) gibi(‘“) baz1 c¢aligmalar

39- H. Baumann, Schipfung und Urzit des Menschen im Mythos Afrikanischer Wélker
(Berlin, 1936); W E Miihlmann, Arioi und Mamaia (Wiesbaden, 1955); W. Miiller
» Die Religione der Waldindianer Nordamerikas (Berlin, 1956); A. Friedrich, "Die
Forschung Uber das Friihzeitliche Zagertum”, Paideuma, 2, (1941).

40- R.H Lowie, Primitive Religion; P. Radin, Primitive Religion (New York-1937)

41- J.M Kitagawa, "The history is religions in America” isimli makalesinde Ameri-

C.M Kitagawa, The history of religion: Assasys in medhodology (Chicago, 1959),

s. 1-30 yine bkz: Clifford Geertz, "Religion as a cultural system” in Michael Ban-
ton, Antropohogical approaches to the study of religion (London-1966) s. 1-46.
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harig, mukayeseli bir agidan veya Dinler Tarihi agisindan yazilma-
migtrr.

Ingiltere'de Frazer'in oliimiinden sonra higbir Antropolog, ilkel
dinin biitiin boliimlerini kapsayan bir incelemeye tesebbiis etmemigtir.
B. Malinowski dikkatini, Trobriand adalari sakinleri iizerine toplamig
ve O'nun mitolojik ve ritilel fonksiyonalist yaklasgimi bu bolgede
miigahede edilen olaylar iizerine dayanmigtir. Taboo (Frazer Lecture,
1939) adli eserinde A.R. Radcliffe-Brown, ilkel inanglarin
anlagilmasina mahirane katkilar getirmigtir. E.E.Evans-Pritchard'in
Witchcraft, Oracles and magic among the azande (1937)
(Azendeler arasinda biiyii ve kehanet) ve Nuer religion (1956) (Nuer
Kabilesi Dini) isimli iki monografisi ve The Work of the Gods
in Tikopia (Tikopia'da Tannlarin Ameli) isimli (1940) Raymond
Firth'in eseri; J. Middleton'nun Lugbara Religion (1960, (Lugbara
Halkmin Dini) isimli eseri ve G.Lienhardt'in (The Religion of
the Dinka) (Dinka'larin Dini, 1961) adli eserleri ilkel din
problemlerine dogru yonelen Britanya Sosyal Antropolojisinin aktiiel
yonlendirmesini agiklar. Artik Tylor'un, Frazer'in ve Marctt'in ¢ag1
¢oktan kapanmig goriiniiyor. Antropoloji ise, dinin geligmesi ve
kaynag1 gibi oldukga genis ve kesin problemlerin anahtari olarak
teldkki edilmiyor. E.E.Evans-Pritchard'in Theories of Primitive
Religion (1965) (llkel Din Teorileri) adli yeni eserinin de ‘vardig:
sonug budur.

~N
Pettazzoni ve Dinin Biitiincii Incelenmesi:

Bu bolimiin baginda Sardaigne'de "ilkel Din" konusunda
Raffaele Pettazzoni'in monografisini zikretmigtim. Bu, sadece bu
eserin degerinden degil; daha sonra yazan tarafindan ona verilen
onemden ileri gelmektedir. Pettazzoni, disiplininin boyutlarini ciddiye
alan nadir Dinler Tarihgilerden biridir. Gergekten O, Allgemeine
Religionswissenschai‘t(42) (Genel Din Bilimi) sahasini tam
olarak incelemeye tegebbiis etmigti. O, yaklasim ve metodunun bir din
sosyologunun veya din psikologunun yaklasim ve metodundan farklt

42- Mario Gandini, R Pettazzoni'nin eserleri iizerindé bir bibliyografya negretmigtir.
Bka.: Studie Materiali di Storia delle Religioni, 31(1961): 3-31.
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oldugunu diisiinerek kendini bir tarih¢i olarak telakki ediyordu.
Bununia beraber O, bir tek sahanin uzman degil; "Dinler
Tarihgisi” olmay: arzu ediyordu. Siiphesiz arada ¢ok onemli fark
vard. Ciinkii aym sekilde birgok dnemli bilginde kendilerini "Dinler
Tarihgisi" olarak telakki etmiglerdi. Ancak onlar, birtakim metodiar ve
pesin tarihi hitkiimlerden bagka birgey kabul etmemiglerdi. Bununla
beraber onlar, sadece bir tek din sahasinda ve hatta bazan da sadece
muayyen bir devrin veya bir dinin sadece bir vechesi iizerinde
uzmandilar. Siiphesiz bunlarin da eserlerinin ¢ok biiyiik bir degeri
vardir. Gergekie bu eserler de "Dinlerin Genel {lmi" nin tegekkiilii
igin zaruridir. Misal olarak bunlardan, O. Kern'in ve W.0Otto'nun
"Yunar Dini"; L. Massignon'un ve H. Corbin'in "islamiyet";
H.Oldenberg'in, H. Zimmer'in ve H.Von Glasenapp'in "Hint
Dinleri" konusundaki eserlerini zikredebiliriz. Bunlardan bagka Paul
Mus‘un abidevi eseri "Bara Budur" (Java'da Budist Mabedi)
Giuseppe Tucci'nin "Tibetan Painted Scrolls" (Tibet Boyali
Tomarlar1) n1 veya Erwin Goodenough'in Jewish symbols in the
Greko-Roman period "Greko-Romen doneminde Yahudi
Sembolleri" ini de burada sayabiliriz. Biitlin bu eserler bize
"Tarihi arastirmanin onemini” gostermektedirler. Yine de genis
anlamda Dinler Tarihgisi kendini, sadece bir tek saha ile
sinirlandirmamalidir.  Ciinkii, onun disiplininin yapisi O'nu
diger dinleri de incelemeye zorlamaktadir. Oyleki,
mitoloji, Adap, dua, bilyil, giris merasimi, yice tanri vs.
gibi dini davramglari, kurumlar: ve anlay:mss §ekxllerlm
anlayip, mukayese edebilsin.

Ne varki, ¢ok biiyitkk uzmanlardan ancak bazilari bagka bir ¢ok
sahanin da uzmanidurlar. Mesela, N. Soederblom ve G.F.Moore gibi
bilginler, sahalari ile ilgili (iran ve Yahudilik) ¢ok onemli
kitaplar nesretmigler ve "Genelciler” olarak da oldukga popiiler
olmuglardir. Grek dini tarihgilerinin piri olan M.P.Nilsson da aym
zamanda folklor ve ilkel inanclar iizerinde ¢aligmigtir. Biiyiik
Germanist Jan de Vires Celte Dinleri konusunda bir otorite oldugu
kadar, folklor ve genel mitoloji konusunda da bir otorite idi. Fransiz
Atheim'in ¢aligmalar: ise, Roma ve Helenistik dinlerden fran,
Tirk ve Orta-Asya geleneklerine kadar uzamiyordu.
Georges Dumézil ise, Hindi-Avrupai dinlerin ve
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mitolojilerin tamami ile megguldi. W.F.Albright, bir Israil dini
uzmani oldugu halde; eski-Yakindogu dinleri konusunda gok nemli
yaymnlar yapmigti. Theodor H. Gasper'a gelince O'da folklor ve
Eski-Yakindogu'yu ilgilendiren sahada uzmandi. Siiphesiz bu
listeyi uzatmak miimkiindiir.

Pettazzoni'nin nesli olan diger bilginler de "Din Bilimi'nin
biitiin sahalarinda" (Allgemeine Religionswissenschaft) ¢aligmak
azminde idiler. Mesel4, bunlar arasinda C.Clemen'i, E.O. James'i ve
G. Van der Leeuw'u zikredebiliriz. Yine de, son derece biiyiik ve sert
bir bilgin olan Clemen, genelde felsefi yorumun otesine gegmezken,
Van Der Leeuw bazen empresyonist bir yaklagimla yetinmekte,
Pettazzoni ise, daima Tarihi-Dini bir yoruma y&nelmekte ve genel
bir perspektif icinde muhtelif aragtirmalarin sonuglarini
gostermektedir. Alanin hudutsuzluguna ragmen, ana problemler O'nu
¢aligmalarindan geri dondiiremiyordu. Bunun i¢in O monoteizmin
mengei, semavi tanrilar, sirlar, giinah itirafi, zerdiigtlik
ve Iran dini, Grek Dini v.s. gibi birtakim problcmleri eie
almakta tereddiit géstermemisgtir. O'nun bilgisi genig ve degerliydi.
Usliibu ise, dengeli ve zarifti.

Croce tarihgiliginin niifuz edici etkisi altinda yetigen Pettazzoni,
dini, tamamen tarihi bir fenomen olarak kabul ediyordu.
Bunun ig¢in O, hakli olarak "her dini yaratihgin tarihiligi"
lizerinde israr ediyordu. O, "Yunan Medeniyeti'nin yoktan
meydana gelmedidini" sdyliyordu. O'na gore, zaman iginde
kendini gosterecek "Ebedi bir Yunanhlik" mevcut degildir.
Tarihin vicdaninda her phainomenon bir genomenon'dur.(43) Bu
konuda Pettazzoni tarih suurumuzu derinlegtirmek igin tarihi yonden,
"Yunan Dinini" anlama zaruretine igaret etmektedir. Belki burada
her dini, tarihi olarak anlama zaruretinin acil geregi {izerinde goriig
birligine vanlabilir. Bununla beraber bir "dini seklin” gelismesi ve
kaynag1 konusuna miinhasiran egilme (her phainomenon bir
genomenon'dur) yorum galigmasini, historiographique bir ¢aligma
diizeyine indirecektir.

43- R. Pettazzoni, La Religion dans la Gréce antique, J Gouillardin Fransizca gevirisi,
Paris, 1953, 5. 18-19.

32



Bunun sonucunda Yunan Dini, tarihin, edebiyatin, sikke ilminin
(Numismatique), epigrafinin, Yunan arkeolojisi gibi klasik felsefenin
sayisiz dallarindan biri durumuna gelecektir. Ve biitiin aragtirma
sahalarinda da aym: sey meydana gelecegi icin; Dinler Tarihi bagimsiz
bir disiplin olarak ortadan kaybolacakutir. Siikiir ki, Pettazzoni bu
riskin tam olarak bilincinde idi. Bunun igin de hayaunin sonunda
"Fenomenolojinin ve "tarihin" tamamlayicihifi konusunda
siddetle israr etmigtir. Diger taraftan Freud ve Frazer olayinda oldugu
gibi; Pettazzoni tarafindan verilen Ferdi érnek; O'nun teorilerinden
daha tnemliydi. Iste, sadece O'nun sayesindedir ki, "Dinler Tarihi"
bu giin Italya'da diger birgok Avrupa iilkelerinden genig ve de tam
olarak anlagilmigtir. Mesai arkadaglan ve geng talebeleri, hig olmazsa
kismen "Pettazzonicilik- Gelenegini" muhafaza etmeyi
bagarmuglardir. Bu, Dinler Tarihi'nin belli bagh problemlerine ilgi ¢ek-
me ve Dinler Tarihi'ni modern kiiltiir igin aktiiel ve anlamlt bir
disiplin haline getirmek demekti.®® Boylece Tylor ve Lang tarafindan
kurulmus, Frazer, Soederblom, Clemen, Mauss, Coomaraswamy ve
Van der Leeuw tarafindan devam ettirilmis olan muhtegem
Ansiklopedist gelenegin son bigimlendiricileri Pettazzoni ile
kaybolmustur.

MYTH and Ritual School (MIT ve Ritiiel Ekol):

Son derece canhi metodolojik tartigmalardan birisi de "Myth and
Ritual School" (Mit ve Ritiicl Ekol) veya " Patternism"
(sekilcilik) konusunda gelisme gostermigtir. Aslinda bu tartigma,
S.H.Hooke tarafindan negredilen iki cilt esere "Myth and Ritual"

~(Mitoloji ve Ritiiel, 1933), ve "The Labyrinth, (Labirent)'e katkida
bulunan yazarlardan ve S. Mowinckel, 1. Engel, G. Widengren gibi

44- [talyan bilginleri arasinda Bkz: Uberto Pestalozza, Religione Mediterrane Vecchi e
noovi studi (Milan, 1951) ve Noovi Saggi di Religione Mediterranea (Florance,
1964); Momolina Marconi, Riflessi Mediterranei Nella piu Antica Religione Lazi- -
ale (Messine-Milan, 1939); Angelo Brelich, Gli Erroi Greci un problema storice-
Religioso (Rome, 1958); Ernesto de Martino, Morte e pianto Rituale nel Mondo
Antico (Turin, 1958) ve La Terra del Rimorso (Milan, 1961); V. Lanternari, La
grande Festa (Milan, 1951); Alessandro Bausani, La persia Religiosa (Milan,
1959); Ugo Bianchi, il Dualismo Religiose (Rome, 1958).
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eski Yakin-Dogu dinlerinde ve kiiltiirlerindeki miisterek
unsurlar iizerinde oldukga 1srarli olan Iskandinav bilginlerden
kaynaklaniyordu. Mesela, Hooke, Tanr1'y1 temsil eden Kral'm, kiiltiir
merkezi olduguna ve bunun icin de mahsiillerden ve sitelerin
refahindan sorumlu olduguna isaret ediyordu. Alu ciltlik dizisi olan
King and Saviour (1945-1955), (Kral ve Kurtarici) da G.
Widengren, daha da ileri giderek Kral'in, bizzat kozmozun refahindan
sorumlu oldugunu séyliiyordu. Widengren'e gore, iste bu anlayig daha
sonra, Iran ideolojisindeki  Mehdi'ligin ve Yahudi
mesihciliginin dofmasina yol acgacakti. Yine burada
patternism (gekilcilik) problemi ile iktifa etmeyen Isveg'li bilginlerin
yaymlarmna da isaret etmekte yarar vardir. Yine, Widengren, ayn:
zamanda bir Din Fenomenolojisi, Iran Dinleri Tarihi ve
dini hayatin muhtelif vecheleri iizerinde c¢ok sayida

monografilerin yazandxr.(45)

Patternism (sekilcilik)'e, Ozellikle H. Frankfort tarafindan bir ¢ok
yonden hiicum edilmistir.*®  Bu bilyiik bilgin, goz Sniinde
bulundurulan sekilier arasindaki " farkhiliklarin”, benzerliklerden
daha 6nemli oldugunu savunmustur. Bunun i¢in O, Mezopotamya'da,
Kral'in sadece Tanri'nin temsilcisi olarak diiglinildiigii halde,
Fravun'un bir tann telakki edildigi veya bir tanr: haline geldigi olayina
dikkatleri ¢ekiyordu. Oysa, tarihi olarak akraba kiiltiirleri ile karsi
kargtya kaldigimiz zaman, farklhiliklar ve benzerlikler aym sekilde
onemlidir. Mesela, Portekizcenin, Fransizcadan ve Rumenceden farkli
olmast olayi, dilcilerin her ii¢ dili de Roma dilinden saymalarma engel
teskil etmez. Kalitimsal olarak konugan bu ii¢ dil, miigterek bir
kaynak olan Latince'den gelmektedir. Myth And Ritual Scholl

45- Religionens Varld (2. Baski, Stockholm, 1953); Hochgotiglaube im alten Iran (Up-
psala, 1938); Die Religionen Irans (Stuitgart, 1965); L. Jospin'in Fransizca
gevirisi: Les Religions de L. Iran, {Paris, 1968).

46- H. Frankfort, The problem of similarity in Ancien Near Eastern Religions (Frazer,
lecture Oxford, 1951) S. H. Hooke, "Myth And Ritual” past and present” Ins. H.
Hooke (ed), Myth, Ritual and Kingship (oxford, 1958), s. 1.21; S.GF. Brandon,
The Myth and ritual Position critically Considered” in ibid, s. 261-291. Ayrica bak:
Theodor H. Gaster, Thespis: Ritual, Myth and Drama in the Ancient Near East
(New York, 1950, Gozden gegirilmig ikinci baski, New York, 1961).
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(Mit ve ritiiel ekol) konusundaki, hararetli tartigma, metodolojik
planda bazi kangikliklar ortaya koymaktadir. Ben burada ne bazi
Iskandinav yazarlarinin miibalagalarim1, ne onlarin filolojik
tedbirsizligini ve ne de onlarin tarihi uyumsuzlugunu dikkate
almiyorum. Burada iizerinde durdufum, yapi itibari ile birbirine
benzeyen ve tarihi olarak akraba olan eski Yakin-Dogu dini olaylar
arasmnda mukayese hakkimizin olup olmadifim 6grenmektir. Gergekte
diinyada mukayeselerin megru sekilde yapilabildigi bir bolge varsa; o
da Eski Yakm-Dogu'dur. Clinkil ziraatin, cildli tas kiiltiiriiniin ve
nihayet sehir medeniyetinin Yakin-Dogu'da kurulan bir merkezden 1gik
sagtigm biliyoruz.

George Dumezil ve Hindi-Avrupai Dinler:

Birbirine benzeyen metodolojik tedirginlik ve endiseler, Hindi-
Avrupai mitolojiler ve dini kurumlan konusunda Dumezil'in parlak
incelemeleri kargisindaki mukavemeti ortaya koymaktadir.#?) Mesela,
miigterek Hindi-Avrupai kiiltir geleneginin varlifim yakinen
bilmemize ve hala da muhtelif ve sayisiz dig tesirler altinda
taninmasina ragmen; Kelt sosyo-dini veya Italya sosyo-dini kavramlart
ile, Iran veya Veda dini kavramlarinin mukayese edilemeyecegine itiraz
edilmistir.

Bir¢ok iilkede agilmakta olan mukavemete ramen, Dumezil'ci
yaklagima karg1 gosterilen bu mukavemet, belli bagh ii¢ nedenle ortaya
¢lkmigtir:

1- Mukayeseli Hindi-Avrupai mitoloji incelemelerinin, Max
Miiller ve takipgilerinin agiriliklan ile gézden diisiiriilmesi.

47- Dumezil'in eserine en uygun girig, L' ideologie tripartie des indo europeens (Brux-
elles, 1958). Jupiter, Mars, Quirinus‘un yeni baskisi igin bkz: Jupiter, Mars, Quiri-
nus, Paris, 1941.1945. Dumezil ‘in eserleri icin bkz: Hommages  Georges Dume-
zil, Bruxelles, 1960, s. XI-XXIII. Dumezil igin bkz.: M. Eliade, "La Sauveraineté
et la Religion indo europeenne” Critique (1949): 342-349. "Hindi-Avrupai Dinlerin
genel tarihi igin bkz: Annales 4 (1949): 183-191,; Huguette Fugier "Quarante Ans de
Recherchers sur I ideologie indo- Europeenne: La Methode de M. Georges Dume-
2il", Revue d’ Histoire et de philisophie Religieuses, s. 45 (1965); 358-374; C.
Scott Littleton, The New Comparative Mythology: An Antropological assessment
Of the Theories of Georges Dumezil (Berkeley et Los Angeles, 1966)
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2- Bu asrm ilk geyregindeki, tarih ncesi halklarn kiiltiirlerinin ve
manevi hayatlarimin "ilkellerin karakteristik" ozellikleri olarak
kabul edilen geyle yorumlama egilimi. Boylece Dumezil'in " Hindi-
Avrupai Ilkellerine" atfettigi ideolojik sistemi ihtiva eden
belirgin mitolojinin, tarih dncesi bir cemiyet igin ¢ok "yiiksek" ve
cok "fantazi" goriilmesi.

3- Muhtelif Hindi-Avrupaf dil uzmanlarinin, bir tek bilginin Hind-
Avrupal incelemeler alaninin tamamim inceleyemiyecegine kanaat
getixmeleﬁ.(48)

Siiphesiz biitiin bu itirazlar, birkag yanlhg anlamaya dayanmaktayda:

1- Dumezil, Max Miiller'in filolojik ve etimolojik
metodunu_ degil, tarihi bir metod kullanmigtir. Bdylece o,
tarihi olarak akraba olan sosyo-dini olaylar1 mukayese etmig ve
neticede benzerliklerin, heterojen unsurlarin beklenmedik kalintilar:
olmadigni; bilakis onlarin orijinal bir sistemin varliint kabule
sevkettiklerini géstermigtir.

2- Modern aragtirmalar, ilkellerin mantikh ve sistematik bir gekilde
diisinmeye kabiliyetlerinin olmadig: seklindeki evrimci diigiincenin
hatasi1 ortaya koymustur. Ustelik ilkel olmak, bir yana, Hindi-
Avrupai oncesi kiiltiir dolayh da olsa, Eski Yakin-Dogu'nun daha
geligmig sehir medeniyeti ile devamli zenginlegmistir.

3- Diger tarafdan bir tek adamin bunca dile sahip olmasinin
imkansizlifi geklindeki pesin hiikiim de yanligtir. Zira bdyle bir
hiikiim ferdi tecritbeye ve istatistik bilgilere dayanmaktadir. Yine de bu
gegersizdir. Ciinkii sadece ikna edici bir delil, Sanskritce, Kelt'ce veya
Kafkasga bir metnin Dumezil tarafindan verilen yorumu, séz konusu
dildeki bilgi eksikligini ortaya koyacakur,

1940-1960 arasinda negredilen ilgi c¢ekici kitaplar ve
monografiler'de Georges Dumezil, "Toplumun ii¢li Hindi-
Avrupai kavramm" adin1 verdigi konuyu incelemigtir. Yani O'nun

48- Siipheciligin (scepticisme) Dumezil'in olagan iistil bilgisinden daha gok, O'nun sis-
tematik "yeniden kurma (reconstitution) si ile tahrik olmug olmasi ihtimal dahilin-
dedir. Aslinda Akademik muhitlerde saygu ile kabul edilen, olagan iistid bilgi sahibi
diger uzmanlar da vardiwr. Fakat bu alimler, filolojik ve vakaniivist bilgileri asma
tegebbiisiinde bulunmarglardir.
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iist iiste konmug iiclii taksimi, {i¢ fonksiyona uygun diigiiyordu:

HUKUMDARLIK, SIDDET VE VERIMLILIK. Dumezil'e
gore, her fonksiyon, sosyo-politik bir kategorinin bir sorumlulugu
altina konarak (Krallar-Savasgilar-Besin Ureticileri) ve dogrudan
dogruya Gzel bir tann tipine baglanmiglardir. (Mesela, eski Roma'daki
Jiipiter, Mars, Quirinus gibi). Birinci fonksiyon, iki role veya iki
tamamlayici vegheye aynlmigtir. Bu da sihri hitkitmdarlhik ve hukuki
hilkkiimdarliktir, Her ikisi de Veda'larda VARUNA ve MITRA
tarafindan muhtelif gekilde geligtirilmig ve yorumlanmigtir. Mesela,
Dumezil ikna edici bir gekilde, Romalilarin mitolojik doneleri
tarihlegtirirken; Hind dehasinin kozmolojik terimlerde orijinal gemay:
hazirladiklarim gbstermigtir. Oyleki en eski Roma mitolojisinin en
eski tarihi olaylarda ve kigilerde ortaya ¢ikarilmig oldugunu TITLE
LIVE, tarihlerinin birincisinde tasvir etmistir.

Durﬁezil, "i¢li" ideoloji ile derinlegen arasu;masml,v Hind-
Avrupat ritiieller iizerindeki, Veda ve Latin tannigalar1 konusundaki
monografileriyle veya Roma dini konusundaki hacimli eseri ile (1966)

tamamlamlstlr.(49) Burada, uzmanlarin, Dumezil'in elde ettigi
sonuglan ve kullandifi metodu her gegen giin kabul ettiklerini ve
ondan yararlandiklarimt belirtmeliyiz. Hind-Avrupail dinlerin
anlagilmasina gimdilik en yeni katki olan eserinden daha énemli olan
sey; Dumezil'in, Dinler Tarihi i¢in baglica ornek tegkil etmig
olmasidir. Gergekten Dumezil, Felsefe ve Sosyoloji'den elde
edilen bilgilerle, metinlerin filolojik ve tarihi
analizlerinin nasil tamamlanabildigini gostermigtir.
Yine o, sosyal ve dini miiesseselere taban gorevi yapan
"Temel Ideolojik Sistemi” agiklayarak, belli bir dini
erkamin, bir mitolojinin veya bir tanrisal figiiriin dogru
sekilde anlagilabilecegini ortaya koymustur.

Van Der Leeuw ve Din Fenomenolojisi:

49- Rituels indo- Européens @ Rome (Paris, 1954); Aspects de la Fonction guerriére
chez les Indo- Europeens {Paris-1955) La Religion Romaine Archaique, (Paris,
1966} Deesses Latines et mythes Védiques (Brux. 1956.
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Gerardus Van Der Lecuw ismi, daima Din Fenomenolojisine baglh
kalmigtir. Din Fenomenolojisi konusunda ilk eseri o0 yazmigtir, Fakat
Rudolf OTTO'da oldugu gibi, O'nun da eserindeki gok yonliilitk, ¢ok
stkt bir tasnife imkan vermemektedir. Gengliginde Dogu dilleri
okumug ve Misir dini konusundaki hazirladig: tezle " Doktor™
iinvanina sahip olmasina ragmen, daha sonra ilk din konusunda iki
muhtegem kitap, diger muhtelif dinler, ilkel Monoteizm Problemi ve
Din Psikolojisi ile ilgili sayisiz makale ve monografiler negretmigtir.
Ayrica O, gair, miizisyen, kilise adam: ve sanattaki "Kutsal”
konusunda da 6nemli bir eserin yazandlr.(SO) Bununla beraber, O'nun
doymaz merak: ve g¢ok yonli ilgisi, neticede eserine hizmet
etmeyecektir. Leeuw, ayrica son derece yetenekli de bir yazardi.
Ciinkii O, fevkalade giizel ve agik yaziyordu. Bunun igin eserleri
rahatga anlagilabiliyor, yoruma gerek kalmiyordu. Fakat felsefi
cevrelerde, hemen hemen kuru, zor, bilmece vari bir uslibun moda
oldugu bir devirde; agiklifin sanatkdrane vasiflarin; sathilikle,
amatorliikle, orijinalsizlikle kangtinima tehlikesi de vardi.

Van Der Lecuw'un Phinomenologie der Religion (1933)
(Din Fenome,no]ojisi(sn isimli eserinde, Husserl'e ¢ok az
referans bulunurken; Jaspers'e, Dilthey'e ve Spranger'e yeterince
referans goOriillmektedir. Van Der Lecuw  Gestaltpsychologie
(Formel Psikoloji) ve Strukturpsychologle(sz) (Yapisal Psikoloji)
nin sonuglarindan biiyiik dlgiide etkilenmigtir. Yine de O, tasvirleri
icinde, dini donelere ve onlara has olan iradilige bagl oldugu olgilide

50- Bu kitabin ingilizce gevrisi igin bkz: Sacred and Profane Beauty (New York, 1966).

51- Bu kitabin Fransizca yeniden gdzden gegirilmiy baskist, Yazar ve J. Marty'nin
igbirligi ile "La Religion dans son essence et ses Manifetations’ phenomenologie de
la Religion (Paris, 1955" ismi ile yeniden nesredilmigtir.

52- Bkz: Fokke Sierksma Phaenonemologie der Religie en complexe psychologie (Gro-
ningue'(}iniversitesinde JAralik 1950, Assen, 1950 'de takdim edilen doktora tezidir.)
Din fenomenolojisi igin Friedrich Heiler'in eserleri de Snemlidir. Ozellikle O'nun
monografisi kldsik haline gelmigtir. Bkz: "Das Gebel, Miinich, 1929; E. Kruger ve
J. Marty'nin Fransizca gevirisi bkz: La priere, Paris 1931, yine Heiler'in, daha yeni
olan kitaby igin Bkz: Erscheinungsformen Und Wesen dér Religion, Stuttgart, 1961,
Diger fenomenolojik katlalar, G. Mensching, W. Brede Kristensen ve CJ. Bleeker
tarafindan saglanmgtir. Y ine bu konuda bkz: Eva Hirschman Fhanomenologie der
Religion, Wurzburg-Anmuhle, 1940.
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"Din Fenomenologu" olarak kalacaktir. O, dini tasvirlerin,
birtakim sosyal, psikolojik veya akilct fonksiyonlara
indirmenin imkansizlifina isaret etmis, dini, dinden
bagka birtakim gseylerle aciklamaya calisan tabiatga on
yargilari, reddetmistir. O'na gore, Din fenomenolojisinin baslica
igi, "Dini fenomenlerin” i¢ yapilannm aydinlatmaku. Pek tabii ki
O, haksiz olarak, dini fenomenlerin tamamini {i¢ vapiya
(Grundstrukturen) indirilebilecegini diigiinliyordu. Eu temel yapilar:
Dinamizm (Dynamisme); Animizm (Animizme); Déizm
(Déisme) dir. Ancak O, dini yapilarin tarihi ife ilgilenmiyordu. Iste,
O'nun yaklagimmmin en ciddi eksik yonii de burasiydr.
Ciinkii O, en yiiksek dini ifadenir. (Mescla, mistik vecd hali gibi),
tarihi olarak sartlanmig olar kiiltiirel ifadeler ve yapilar iginde kendini
gosterdigini s6yliyordu. (Bu konuda ileride bilgi verilecektir.)
Gergekten Van Der Leeuw, dinin jenetik bir fenomenolojisini veya
morfolojisini hazirlamaya higbir zaman girismemigtir. Fakat, boyle
bir boglugun, O'nun eserinin 6nemini azaltmadifini tekrar belirtmekte
yarar vardir, O'nun evrensel dehasi, O'na yeni bir dini.yorumu
sistemlestirme ve ikmal etme imkan! vermemig de olsa; yine de O, bu
sahada heyecanh bir dncii olmustur.

Fenomenologlar ve Din Tarihgileri:

Din Fenomenolojisine gosterilen fazlaca ilgi, hayatlarnini " Dinler
Ilmine” adayanlar arasinda belli bir ol¢iide gerilim meydana
getirmigtir. Dini Fenomenlerin "yapisimi™ ve "6zung"
anlayabileceklerini belirten fenomenologlarin iddiasina karsi, muhtelif
tarihi ve tarihgi ckoller, ¢ok siddetli tepki gdstermiglerdir. Tarihgiler
i¢in din, tarith Gtesi hi¢ bir dcgeri ve anlami olmayan, miinhasiran
tarihi bir olaydir. Bunun i¢in dinin "6ziinia" aragurmak demek, eski
Palatoncu hataya yeniden ditsmek demektir, (Tarihgiler, mutlak surette
Husserl'i ihmal etmiglerdir).

Tarihgilerle Fenomenologlar arasinda bu "Alt edilmez"
gerilime, daha Once de igaret ctmigtik. Ancak, ¢ok sayida bilginin, bu
iki tutumu biitiinlegtirccek daha genis bir perspektif arama yolunda
oldugunu gosteren belirtiler de vardir. Jimdilik muhtelif metodolojik
yaklagimlar ve tcorik varsayimlar, gelismelerdeki yararliliklarini ve
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gegerliliklerini esash gekilde isbat etmiglerdir. Bdylece onlar "yorum
planmdaki" geligmeye katkida bulunmuglardir. Ananda
Coomaraswamy'nin modern dncesi biitiin kiiltiirleri ilham eden
"siireklilik  felsefesi” ve "ilkel evrensel gelenek”
diigiincesiyle ilgili ferdi kanaati, kabul edilsin veya edilmesin, bu,
Budist veya Veda ile ilgili "dini yaratihg" {izerine bu yazar
tarafindan tutulmusg, "beklenmedik bir 1gifa" ihtiva etmektedir.
Yine Henry Corbin'in " Anti-Tarihgilifine" pek istirak edemeyiz.
Ancak, bu alimin de, kendi zamamna kadar Batili bilginlerce
bilinmeyen "Islaim Tasavvuf Felsefesinin ¢ok omemli bir
boyutunu" bu kavram sayesinde araladif1 da inkar edilemez.

Kisaca, bir yazarin eseri "Dini yaratihgin belli bir tipinin
anlagilmasina” sundugu katkiya gore degerlendirilir. Bundan dolays,
Dinler Tarihgisi, materyallerini, yorumla manevi mesajlar haline
doniigtiirebildigi olciide, ¢cagdag kiiltiir icinde roliinii ifa edecektir.
Fakat, ileride gbrecegimiz, sebeplerden ve sonuglardan dolay: durum
her zaman malesef boyle olmamgtr. ..
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I
DININ KOKENLERINI ARASTIRMA

En Eski Bir Vahiy:

"Onemli olan gercekten sadece detaylardir". Bu .
atastziiniin herzaman dogru oldugunu iddia etmeyecegim. Ama bazi
. hallerde, kiiltiir tarihinde, detayn, baslangigta, inamilandan daha gok

agiklayict oldugu goriilmektedir. Mesela, ltalyan Hiimanizminin
Floransa'daki baglangicim diigiinelim. Genel olarak bilindigine gore,
Marsile Ficin, platoncu bir akademi kurarak, Eflatun'un
- diyaloglarim ve birkag yeni Eflatuncu eseri ve gerhi Latinceye terciime
etmigtir. Bununla beraber, daima goziimiizden kagan bir detay
olmugtur. §6yle ki: Marsile Ficin'e Platon'un ve Plotin'in
yazmalarimn gevirisini, yillardir onlan toplayan devlet adarm Cosme
Meédicis emanet etmigti. Ancak 1460 yillarinda Cosme, daha sonra
Corpus Hermeticum diye adlandirilacak olan yazmayi satin almig ve
derhal Ficin'den onu, Latinceye terciime etmesini istemigti. Bu sirada,
Ficin, Platon'un terciimesine heniiz baglamig degildi. Bu durumda,
Platon'un Diyaloglarim1 (Dialoques) bir tarafa birakarak biitiin
zamanim birka¢ ayda bitirmek iizere Poimandres'in terciimesine ve
diger Hermétiques eserlere tahsis etmisti. Gergekten Cosme'un
6limiinden bir yil 6nce 1463'de bu terclimeler tamamlanmigti.
Bdylece, Corpus hermeticum, Marsile Ficin tarafindan ilk terciime
edilen ve negredilen Yunanca metin olmugtu. Bunun igin Ficin,

Platon'un terciimesine daha sonra baglamigur, (1)

Iste, sOziinii ettifimiz bu detayin ¢ok 6nemi vardir. Ciinkii o,
gecmis neslin tarihgileri tarafindan ltalyan Ronesansinin bilinmeyen
veya en azindan ihmal edilen bir veghesini agiklamaktadir, Cosme ve
Ficin, en eski bir vahyin kesfi ile elektriklenmiglerdir. Yani, Hermetik
metinlerin naklettigi kegifle. Siiphesiz onlarin, Corpus
Hermeticum'un, Misirli Hermes'in szlerinin ortiisiinii kaldirdifx ve
netice itibariyle onun Hz. Musa'nin vahyinden 6nce ve Iran din

1- Frances A. Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition (Chicago, 1964).
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adamlarindan oldugu kadar Platon ve Pythagore'dan miilhem olan en
eski vahyi temsil ettifi fikri konusunda hig giipheleri olmamugt1.

Hermetik metinlerin dogrulugunu ve kutsal karakterini tebcil
etmekle birlikte Ficin, kendinin iyi bir Hiristiyan oldugundan da giiphe
etmiyordu. Daha ikinci asirda, Hiristiyan keldmcisi Lactance,
Hermes Trismégiste'i, Allah'tan ilham alan bir hakim olarak
goriiyordu. O, bazt Hermetik kehanetleri, Isa-Mesih'in dogumunda
tamamlanmig olarak yorumluyordu. Iste bdylece Marcile Ficin, bir
yandan Hermetizm ile Hermetik biiyii, difer yandan Hiristiyanlik
arasindaki bu ahengi yeniden ileri siiriiyordu. Pic de la
Mirandole'da Biiyii ile Kabbalamin Isa'mn Tanrisallifim
dogruladifin: diigiindiigii zamanda samimi idi. Aymi gekilde papa VI.
Alexandre'da Vatikan'da Misir sembolleri ve resimleri ile zengin bir
fresk yaptirdig1 zamanda ihlash idi. Bunun nedeni, aslinda ne estetikle
ne de siisleme ile ilgili idi. Bunun asil nedeni, papa VI. Alexandre'in,
Misir'in yiiksek batini gelenegini koruma iradesini gdstermekti.

Bir yandan Hermetizm igin olduk¢a sagma olan bu ilgi, diger
yandan son derece manidardi. O, R6nesans insanmin sadece Hz. Musa
ve Kabbala'ya degil, ayn: zamanda Platon'a ve hergeyden dnce Misir ve
Iran dinlerinin esrarina niifuz edebilen ¢ok nemli "bir eski vahye"
duydugu 6zlemi gosteriyordu. Yine bu ilgi, ortagag ilahiyatinin mirasi
olan derin tatminsizligi, ortagagin insan ve kainat kavramlarim ve
tagra Hiristiyanlifina (yani tamamen bati Hiristiyanlifi olarak
adlandirilabilecek olana) reaksiyonu ve mitolojik, tarih Stesi, evrensel
bir dine kars1 duyulan zlemi agikliyordu, Iste iki asra yakm bir zaman
Misir ve Hermetizm (yani Misir Hermetizmi), inan¢h oldugu kadar
inangsiz veya gizli ateist (Cryptoathées) olan sayisiz ilihiyatg1 ve
filozofa musallat olmugtur. Eger, Giordano Bruno, Copernic'in
kesiflerini bu kadar heyecanla kargilamigsa bu, giineg - merkezciligin
(Heliocentrisme) sihirsel ve dini yonden derin bir anlam: oldu$unu
diigiinmesinden ileri gelmigtir. Giordano Bruno, Ingiltere'de oldugu
halde, Asclepius'da tasvir edildigi gibi, eski Misirhlarin sihirsel
dininin pek yakinda geri ddnecegini kehanette bulunmugtu. Copernic,
matematik¢i oldugu halde kendi teorisini anlayamazken, Bruno,
Copernic'in gemalarini Tanrisal sirlarin hiyeroglifi olarak
yorumlayabiliyordu. Bunun i¢in de Bruno, kendini Copernic'den daha
tistiin gorityordu.
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Burada en eski Hermetik Vahyin dini ve kiiltiirel mitoloji tarihini
cizerek O'nun 1614'de helenist bilgin Isaac Casaubon tarafindan
yikiligina kadar ki ilging etiidiinii verebiliriz. Ancak o zaman, bu
modern dncesi mitolojinin detayl: tarihi bizi, konumuzun ¢ok digina
gotiirmiig olacaktir. Bunun igin burada sadece, isaac Casaubon'un
tamamen filolojik temeller iizerinde, ilk vahyi temsil etmekten uzak
olan Corpus hermeticum'un ¢ok sonraki doneme ait bir metinler
kolleksiyonu oldugunu gosterdigini sdylemekle yetinecegiz. Yani ona
gore bu metin, ¢agimizdan iki veya ii¢ asir Oncesine gitmeyen
Helenistik-Hiristiyan senkretizmini yansitan bir metindir.

Birkag esere tam anlami nakledilmig olan bu "eski vahye" olan
fevkalade inancin tarihi oldukga dikkat gekicidir. Kisaca, onun
miiteakip ii¢ asirda meydana gelmesi gerekecek olan bir olayi; 6ne
aldigin1 soylemek miimkiindiir. Gergekten de Hz. Musa'dan once,
mevcud olan bir vahyin aragtirilmasi olayi, énceden belirlenmis ve
daha sonra Bati Hiristiyanhifini sarsacak bir dizi krize eglik etmig ve
nihayet yerini XIX. yiizyilin pozitivist ve tabiatg1 ideolojilerine
birakmugtir, Misir ve diger "Dogu Sirlar1" konusunda tahsis edilen
yogun ve siirekli ilgi, Ronesans déneminde, bugiin "Dinlerin
Mukayeseli Tarihi" olarak adlandirdiimiz disiplinin gelismesini
cesarctlendirememigtir. Oysa, Ficin, Pic, Bruno ve Campanella'nin
Hermetik ilme tahsis ettikleri dikkat ve ¢abalar, dogrudan dogruya
muhtelif tabiatgi felsefelerin gelismesini saglamig, matematik ve fizik
gibi ilimlerin zaferini dogurmugtur. flimler ve yeni felsefeler igin artik
Hiristiyanlik, vahyedilmig yegane din degildi. Onu, vahyedilmig bir
din olarak telakki etmig olsak bile; nihayet XIX. yiizyilda
Hiristiyanhik dahil biitiin bilinen dinler, sadece temelden yoksun degil,
aym zamanda kiiltiirel planda da tehlikeli olarak goriilmiiglerdi. Ciinkii
onlar, bu telakkiye gore genellikle ilmi geligmeyi engelliyorlardi.
Devrin aydinlan arasinda en yaygin kanaat, filozoflarin Allah'in
varligini 1spat etmenin imkansiz oldugunu ortaya koymug olmalari
idi. Diger yandan ilimlerin, insanin maddeden bagka bir sey olmadiin
ispatladiklart ve her ne olursa olsun ruha benzer beden de ayn, insani
yagatan manevi bir geyin olamayacag iddia ediliyordu.

Mukayeseli Dinler Tarihinin Baglangici:

Dinlerin mukayeseli tarihinin baglangicinin, Materyalist ve
pozitivist propagandanin doruk noktasina ¢ikufi XIX. yiizyithin
ortalarina dogru kendini gostermesi bilhassa dikkat ¢ekici bir olaydir.
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Ciinkii Auguste Comte pozitivist ilmihalini (cathechlsme
positiviste) 1852'de ve pozitiv politika sistemini de (Systéme de
politique posmve) 1855 ile 1858 arasinda negretmigtir. Ludwig
Buchner'de Kuvvet ve Malzeme (kraft und stoff) isimli eserini
1855'de yaymnlamigtir. O, bu kitapta tabiatin amagtan yoksun
oldugunu, hayatin iireme ile aniden meydana geldigini, ruh ve aklin
Jtganik fonksiyonlar oldugunu isbata yoneliyordu. Ayrica, aklin
beyinde toplanmig biitiin giiglerin bir sonucu oldugunu kabul ediyor ve
"ruh" veya "akil" olarak séylenen seyin bilyiik bir ihtimalle
"sinirsel elektrik"in sonucu oldufunu belirtiyordu. Bir yil sonra
(1856) ise Max Miiller, Mukayeseli Mitoloji denemesini (Essays in
Comparative Mythology) yaymnlamigti. Bu denemeyi, dinlerin
mukayeseli tarihi alaninda ilk 6nemli eser olarak kabul edebiliriz.
Bundan ii¢ y1l sonra Darwin'in, Tiirlerin Mengei (L'origin of
Species) isimli eseri ve 1862'de de Herbert Spencer'in {1k Prensipleri
(First Principles) yayn hayatina girmigti. Bu eser'de Spencer,
kainatin evrimini, esas maddenin gayr-i muayyen homojenlikten
muayyen hetorejen hale esrarengiz sekilde doniigiimii ile agiklamaya
¢aligtyordu.

Iste aydin simifin ilgisini ¢eken bu buluglar, hipotezler ve yeni
teoriler, cok ¢abuk sekilde popiiler hale gelmisti. Ernst Haeckel'in,
Tabii Yaratma Tarihi (Natiirliche Schiopfungsgeschichte)
devrin en gozde kitabi haline gelmigti. Bu kitap 1868'de yaymlanmis,
asrin sona ermesinden 6nce yirmiden fazla baskis1 yapilmg ve on iki
kadar dile gevrilmigtir. Burada Haeckel'in, ne yetenekli bir filozof ne de
orijinal bir digiiniir olmadigim itiraf etmek yerinde olur. O,
Darwin'den ilham aliyordu. Evrim_teorisini, tabiatin mekanik
kavramina dogru yonelen egsiz bir yol -oldugunu diisiiniiyordu. O'na
gbre, evrim teorisi, teolojik ve amaca yonelik agiklamalar yiiriirlikkten
kaldinyor ve organizmalarin mengeini sadece tabii nedenlere bagvurarak
rahat¢a anlama imkam veriyordu.

Haeckel'in kitab1 tekrar tekrar basildifi, terciime edildigi,
tartigitldigt ve Herbert Spencer, Sentetik Felsefe sistemi (System of
Synthetic Philosophy-1860-1896) adli eserini hazirladi§1
sirada; yeni bir disiplin olan Dinler Tarihi de ¢ok hizli bir geligme
gosteriyordu. Max Miiller, 1864'de takdim ettigi Dil Bilimi
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Uzerine Dersler (Lectures on the science of Language)
isimli eserinde, Aryens'lerdeki " Giines Mitolojisini" ilgilendiren
teorisini agikliyordu. Bu teori, mitolojinin "Anlatim
hastalifindan" dojdugu diisiincesine dayaniyordu. 1871'de de
Edward Burnett TXWor tlkel Kiiltiir (Primitive Culture) adh, dini
inanglarin evrimini ve kaynagini ortaya koyan muhtesem eserini
negretmisti. Burada Tylor, dinin ilk devresini, Animizm denen
ruhgulukla benzer kabul ediyordu. Animizme gore, tabiat canl idi.
Yani bir ruha sahipti. Tylor'a gére, daha sonra monoteizme yerini
birakacak olan politeizm, Animizmden ¢ikacakti.

Pektabiiki, XIX. yiizyiln ikinci yans: boyunca, dinin bilimsel
incelemesinin tarihine isaret eden biitiin dnemli tarihlere burada
deginmek faydasizdir. Yine de bir yandan, materyalist ideoloji ile diger
yandan dogu ve arkaik din gekillerine gittikge artan bu ilgi arasindaki
zaman paralelliinin anlamini, incelemekte de yarar vardir. Burada
denilebilir ki, hayatin ve aklin kkenlerini kaygihh bir gekilde
inceleme, tabiatin esrarmin meydana getirdigi biiyiileme, maddenin i¢
yapisini agtklama ve ona niifuz etme ihtiyaci gibi biitiin bu 6zlemler
ve egilimler, bir gesit ilk zlemi ve evrensel orijinal ana kalp tiiriinii
belirtmektedir. Madde, cevher; mutlak baslangic1 (1'origine
absolue) temsil etmektedir. O, evrenin, hayatin, aklm baglangicidir.
Burada zamanin derinliklerine niifuz i¢in altedilmez bir istek; sinirlara,
goriinen diinyanin baslangicina ulagma, cevherin nihai temelini ve

canhinin 8ziinii kesif arzusu goriinmektedir. Belli bir goriis agisindan,

2- Hergeyin baglangici olan "mutlak baglangi¢” kaygisi, "arkaik” zihniyet olarak ad-
landiridabilecek olan seyin bir Szelligidir. Onceki eserlerimde gisterdigim gibi, ar-
kaik dinlerde "kozmogonik mitoloji"baghica rol oynamaktadir. Bu mitoloji, arkaik
dinlerde merkezi bir rol icra etmektedir. $dyle ki: Diinyanin nasil "varlik” haline gel-
digini anlatirken mitoloji, bizzat varlifin nasil realite haline geldigini
gostermektedir. (Bak: Aspect du Mythe, Paris, 1963). Bunun igin ilk sistematik koz-
mogoni ve kozmolojiler bir anlamda birtakim ontojenilerdir. (Yani, ilk‘dollenmeden
miikemmel bir varlik haline gelmeye kadar gegirilen degigim (Bak. Aspect duMythe,
. 134). Belli bir goriis agisindan XIX. yiizyiin bilimsel ideolojileri ile arkaik zih-
niyet arasinda “daimi ¢éziim” mevcut degildir. Freud'de begeri durumun izelligini ih-
tiva ettigi igin, "mutlak baglangict” kullanmaktadir. Fakat Freud'de "baglangi¢” koz-
mik boyutunu kaybediyor ve "kisisel baglangica” yani ¢ocukluga inmiy goriiniiyor.
(Aspect du Mythe, s. 97-99-100)
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insan ruhunun, maddenin bir iiriinii oldugunu sdylemek, agagilayici bir
durum tegkil etmez. Bu acidan insan ruhu, artik Allah’in bir yaratifi
olarak telakki edilmez. Bununla beraber, Allah'in mevcut olmadig1
hipotezi dikkate alindiginda; insan ruhunun olaganiisti uzun,
komplike bir evrimin sonucunda meydana geldigini ve onun kokiiniin,
psiko-gimik madde olan en eski kozmik realitede bulundugunu kesif,
oldukga teselli edici goriiniir. XIX. yiizyilin ikinci yarisindaki aydinlar
ve bilginler igin madde, sadece tiim problemleri ¢oOziime
ulagirmiyordu; ayrica O, insanlifin gelecegini tarihsiz ve yorgun
olmayan siirekli bir ilerlemeye de maruz birakiyordu. Boylece, ilim
sayesinde, insan durmadan bilgisini 1slah edecek ve maddeye
hakimiyetini saglayacakui. Bu tedrici olgunlagmanin ise, sonu
olmayacakti. {lme, ilmi egitime ve endiistriye olan bu coskulu
imandan bir gesit dini iyimserlik olan Messianizm (Mesihgilik)
sonucu Gikarilabilecekti. Buna gore insan, hiir, mutlu, zengin ve giiclia
olacaku1.

Materyalizm-Ruh Cagirma-Teozofi:

Boylece diinyanin en iyi ve en mutlu oldugu felsefesi
(optimisme), tam olarak matcryalizmle, pozitivizmle ve sinirsiz
evrime inanma ile uyusmus oluyordu. Bu, sadece Ernest Renan'in
XIX. yiizyilin ortasinda yazdigi "Ilmin Gelecegi" (L' Avenir de
Ia Science) i¢in gegerli degil; bilakis XIX. yiizyihn ikinci yarisinin
ruh ¢agirma gibi din 6tesi (parareligieux) 6nemli akimlan icin de
gecerli idi. Ruh ¢agirma hareketi, New york'un Hydesville gehrinde
1848'de ortaya ¢ikmustir. Fox ailesinin fertleri bilingliye benzeyen bir
dizi esrarengiz vurusg isitmislerdi. Kizlardan birisi bir kod ortaya
koymugstu. Evet igin ii¢, hayir igin bir, siipheli icin iki vurus...
Boylece de ruh oldugunu iddia eden biriyle iletisim kurulmus
oluyordu. Yine bdylece Fox ailesinin ii¢ kiz1 da ilk medyumlar olarak
vuruglarla, masanin titremesi ile veya bagka isaretlerle cevap veren
ruhlarla haberlegme seanslarimi baglatmis oluyorlardi. Iste bu ruh
¢agirma seanslari ¢ok hizl bir sekilde biitiin diinyaya yayilmigt.®

3- F.C.8 Schiller, "Spiritism" in James Hastings, éd. Encyclopedia of Religion and
Ethics (New York, 1921), 11, s. 806.
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Oysa ruhi olaylar ¢ok eskiden beri bilinmis ve muhtelif kiiltiirler
ve dinler tarafindan farkh sekilde yorumlanmiglardur. Ancak, modern
ruh ¢agircilifinin énemli olan yeni unsuru, onun materyalist bir
kavrama sahip olmug olmasiydi. Gergekten ruh ¢agmncilar, vuruslarda,
masanin titregimlerinden ve daha sonra maddilegmeler i¢inde, ruhun
varligimin pozitiv delillerine sahip olacaklarina inanmiglardi. Ruhun
hayatta kalmasi ve Oliimsiizliigii problemi, Bat diinyasim, Pythagore,
Empédocle ve Platon'dan beri teolojik veya bir felsefi problem olarak
meggul etmekte idi. Ancak bilimsel ve pozitivist bir ¢ag olan XIX.
yiizyilda ise ruhun Oliimsiizliigii, deneyin baganisina bagliydi. Yani
onu 1spat etmek igin reel yani fizik deliler gerekiyordu. Bunun igin
ruhun 6liimsiizliik delilini incelemek gayesiyle birtakim cihazlar ve
laboratuvarlar kullamlmigti. Boylece, hemen hemen biitiin para-
psikolojik aragtirmalarda pozitivist bir iyimserlige sahip olunmugtu.
Ciinkii biitiin bu aragtirmalarda bir giin bilimsel olarak ruhun sonraki
hayatimin 1spat edilecegi iimidi yatmaktayds.

Bagka bir parareligieux hareket olan bir difer teazofik cemiyet de
1875 Kasiminda New York'ta Helena Petrovna Blavatsky tarafindan
kurulmustu. Bu cemiyet de optimist ve pozitivist bir cemiyetti Isis
Unveiled (1877) ve diger hacimli eserlerinde H. Petrovna
Blavatsky, modern diinyaya kendinin anlayabildigi ifadeler iginde
esrarh bir ilham telkin ediyordu. Modern diinya, evrime ve dolayisi ile
sonsuz bir ilerlemeye inaniyordu. Madam Blavatsky, tenasuh ve tedrici
dgrenme ile sonsuz bir ruhi evrim teorisi sunmugtu. Iddia ettigi
Tibetteki ikameti esnasinda ilk 6nemli vahyini almigti. Yani Asyali
ve yeryiizii Otesi vahyini aldigim s6yliiyordu. (Burada belirtmek
gerekir ki efer bir sey biitiin dofu gelenegini karakterize ediyorsa
acik¢a bu, ruhi hayatin anti-evrimci bir kavramdir.) Diger taraftan
madam Blavatsky, teozofik doktrini desteklemek igin maddi ve pozitif
deliller sunma zaruretine inanarak Tibet'in biiyilk Ruh sirlarmin
mesajlarim1 muntazam bir gekilde maddelegtiriyordu. Bu mesajlar,
Ingilizce olarak normal kgt iizerine yazilmig olmasma ragmen,
saglam bir olay prestijine biiriinmiigler ve madam Blavatsky'nin gizli
doktrininin dogruluguna, goriiniigte zeki ¢ok sayida insam ikna
etmiglerdi. Siiphesiz burada manevi planda optimist bir cemiyete
uygun, ¢ok giiglii bir tarzda ortaya ¢ikmig olan optimist gizli bir
doktrin soz konusu oluyordu. Kainatin ve onun gogeden Slimsiiz
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ruhunun en derin sirlarina tedrici gekilde niifuz etmek igin teozofik bir
grubun iyesi olmaktan ve iki ciltik "Isis Unveiled" adh eseri
okumaktan bagka ¢are yoktu. Nihayet bdylece, ilerleme imkanlarinin
" sinirsiz oldufu ve sadece kendinin degil, tiim insanlifin birgiin
olgunluga erigecedi de-6Frenilmig oluyordu. '

Bu olaganiistii ifadelerin oniinde siiphesiz giilmemek gerekir. Tipki
teozofik cemiyet gibi, ruh ¢agirma hareketi de pozitif ideolojiler gibi
aym Zeitgeist'i (zihniyeti) ifade eder. Tiirlerin Mengei (Origin of
Species), Kuvvet ve Malzeme (Kraft Und Stoffe) Mukayeseli
Mitoloji Denemeleri (Essasy in Comparative Mytho-logy) ve
Isis Unveiled'in okuyucular giiphesiz aymi okuyucular degillerdi.
Ancak miisterek bir yanlar1 vardi: O da, Hiristiyanlifin onlar tatmim
etmedigi ve aralarinda bazilarinm dinlerinin bile olmadig idi. Ciinkii,
Tarihi Hiristiyanhfin saskinlii, aydinlar arasinda bir bogluk
yaratmigti. Iste bu bogluk, bazilannm "yaratics maddenin!"
kayna@ina ulagmaya gotiiriirken; diger bazilarim da goriinmez biiyiik
ruhlarla veya ruhlarla iletigim kurmaya sevkediyordu. Iste yeni bir
disiplin olan Dinler Tarihi de bu kiiltiirel muhteva igin ¢abucak
gelisecek ve buna benzer bir yol izleyecekti. Yani o da, olaylara
pozitivist olarak yaklagimi benimseyerek menseleri ve dinin mutlak
baglangicini aragtirmaya ynelecektir.

Menge Saplantisi:

Bu donemde, Batinin biitiin tarih kitaplar1 menge arama
saplantisina kendilerini kaptirmiglardi. Bunun igin de bir geyin
"menge ve Geligimi" adeta klise haline gelmigti. Iste baz1 bityiik
yazarlarin, dil'in, insan topluluklarinin, san'atm, kurumlarin, Hindi-
Avrupai wklarin mengei konusunu iglemelerinin sebebi de bu idi. Iste
burada, kompleks olmasina ragmen ilging bir problem iizerinde
duracagiz. Ancak yine de konumuzdan fazla uzaklagmadan konuyu
tartigmaya gayret gosterecegiz. Hemen belirtelim ki insani kurumlarin
\(’%ﬁltﬁrel yaratiligin mengeini aramalari; tabiatgl tarafindan aragtirilan
"Tirlerin Mengeini”, hayatin mongeini kavramaya calisan
biyologun rilyasini, kainatun ve diinyanin mengseini anlamaya g¢aligan
astronom ve jeologun ¢abasimi tamamliyordu. Konuya psikolojik

&
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nokta-1 nazardan baktigimizda da ayn:1 "menge arama ozleminin"
olduguna sahit olunmaktadir.

Mesela Max Miiller, Rig-Veda'nin Aryen dininin ilk donemini,
mitolojik yaratiliglarin ve dini inanglarin en eski donemlerinden birini
yansittifini diigiiniiyordu. Ancak 1870 yillarinda Saunskritge uzmani
Abel Bergaigne, Veda ilahilerinin tabiatg: bir dinin ifadesinden uzak
oldugunu ve onlarin yiiksek kiiltiirlii aginn kuralci rahipler sinifinin
eseri oldugunu isbat etmigti. Béylece, dinin ilkel sekli olarak cogku ile
kabul edilen bir din gekli daha, titiz ve sert bir filolojik tahlille yok
edilmig oluyordu.

Bunun igin, Vedalar konusundaki alimane tartigma da, dinin
kaynagin1 tespit konusundaki dramatik ve uzun savagin bir
boliimiinden bagka bir sey olmadi. Yine parlak bir yazar olan Andrew
Lang'in da Max Miiller'in mitolojisinin yikilmasinda, ¢ok katkisi
olmugtu. Onun en meghur eserleri arasinda Gelenek ve Mitoloji
(Custom and Myth-1883) ve Modern Mitoloji (Modern
Mythology-1897), E. B. Tylor'un fikirlerine dayanarak, Max
Miiller'in fikirlerini gézden diigiiren makalelerinden meydana gelmigtir,
Bununla beraber, 1898'de yani modern mitolojinin negrinden bir yil
sonra Andrew Lang, Dinin Olusumu (The Making of Religion)
adl1 eserini yaymlamigti. O, bu kitabinda, dinin mengeinin
Animizm'de bulundugunu sdyleyen Tylor'u reddediyordu. Lang ise,
delillerini Avusturalyalilar ve Andamanaisler gibi ¢ok ilkel kabilelerde
mevcut olan yiice Tannlarm varlifi inanci {izerine dayandiriyordu.
Tylor ise, bOyle bir inancin orijinal olmasinin miimkiin olmadigin:
iddia ediyordu. Bunun i¢in O, Tanr fikrinin, tabiat ruhlan ve ata
rublan kiiltiinden gelmis oldugunu soyliiyordu. Oysa, Andrew
Lang, Avusturalyalilarda ve Andamanaislerde ne ata kiiltii ile ne de
- tabiat kiiltii ile kargilagmist.

1Iste beklenmedik bu anti-evrimci harekete gore bir yiice tann, artik
dini tarihin sonunda degil; baginda bulunuyordu. Ancak yine de bu
hareket, devrin birgok uzmanina tesir etmis degildi. Ciinkii Andrew
Lang, bu konudaki dokiimanlara tamamen sahip degildi ve Hartland ile
girigtigi tartigmada "ilk tezinin" bazi kisimlarimi terk etmek
zorunda kalmigti. Diger yandan ¢ok defisik yeteneklere sahip,
miikemmel bir yazar olarak Andrew Lang, bir de siir kitab1 olma
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~ bedbahtligina da sahipti. Ciinkii genclde edebi yetenckler, bilginlere
kugku veriyordu.

Yine de Andrew Lang'in "ilkel yiice Tanri fikri" bagka
yonlerden dnem tagimaktaydi. Bunun igin XIX. yiizyilin sonunda ve
XX. yiizyihn baginda artik Animizm, "Dinin ilk devresi" olarak
telakki edilmez olmugtu. Ancak bu donemde de, yeni iki teori, ortaya
¢ikmisti. Her iki teori de "Animist Oncesi" teoriler olarak
vasiflandirabilirdi. Ciinkii her iki teori de, Animizm olarak tasvir
edilen bir devreden daha eski bir dini donem oldugunu iddia ediyordu:
Bu teorilerden birincisi, Andrew Lang'm teorisi idi. Bu da, dinin
baslangicinda bir yiice Tanr inanci bulunduunu iddia ediyordu.
ingiltere bu hipoteze tamamen yabanci olmasina ragmen; bu hipotez
Ingiliere'de diizeltilmis ve tamamlanmig olarak Gracbner ve bazi
Avrupali bilginlerce kabul edilmigtir. Cafimizin cn bilgili
ctnologlarindan birisi olan Wilhelm Schmidt bir yiice Tanrtya olan
ilkel inang hipotczini hazirlamig ve bundan ilkel Monoteizm
{Urmonotheismus) tcorisini kurmugtur, Cok kabiliyetli bir bilgin
olmasina ragmen Schmidt, ayni zamanda bir katolik rahibi idi. Bunun
icin ilim diinyas1 O'nun Apolojetik niyetler beslemesinden kaygi
duymugtu. Gegen bahislerde gordiigiimiiz gibi Schmidt, inanmig bir
rasyonalistti. O, ilkellert Allah fikrine scvkeden gcyin titiz bir
muhakeme oldufunu ispata yonelmigti. Ancak Schmidt "Tanri
fikrinin kokeni" (Der Ursprung der Gottesidee) isimli
eserini yaymlarken bau diinyasi, ok 6nemli akil digt felsefelerin ve
idcolojilerin ortaya ¢iktifina sahit oluyordu. Bergson'un "Hayati
hamlesi" , Freud'un kesifleri, Lévy Bruhl'un "Mistik ve mantik
oncesi zihniyet" olarak adlandirdi1 konu {izerindeki aragtirmalari,
Rudolf Otto'nun Kutsal (Das Heilige)1, surrcalizm ve dadaizm
{Sanat ve edebiyat ekolu) seklindeki sanat ihtilalleri, modern
akildigicilik tarihinin sadece bir kagim tegkil ediyordu. Bunun igin ¢ok
az etnolog ve dinler tarihgisi, Schmidt tarafindan sunulan Allah
fikrinin akilla izahint kabul edebilmigti.

Buna mukabil 1900-1920 yillart arasindaki donemde ise, "Tkinci
Animist Oncesi" tcori olan Mana teorisi hakim olmugtu. Bu
tcori de dinin baglangicinda gayri mugahhas ve miiphem sihirsel dini
bir giice inanmanin mevcut oldugunu iddia ediyordu. Ozellikle Ingiliz
Antropolog Marctt, Mana'ya inancin Animist oncesi karakteri
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lizerinde 1srar ctmigti. Bunun igin de §oyle diyordu: "Bu sihirsel
dini tecriibe, ruh kavramimm ongormiiyor ve metice olarak
da Tylor'un tasvir ettigi animizmden daha eski bir
donemi temsil ediyordu." :

Burada dinin mensei konusundaki bu canli muhalefet hipotezlerinin
icinde bizi ilgilendiren scy; dinin kayna$i hakkindaki ilke verilen
o6nemdir. Buna benzer bir kaygi, Hermetik metinlerin bulunugundan
sonra Italyan filozoflar1 ve hiimanistlerinde de goriilmiigtii. Yine
tamamen bagka bir planda ve farkli gekilde "iLKI™aragtirma olay1,
XIX. yiizyilin tarih¢ilerinin ve bilim ideologlarinin faaliyetini de
karakterize etmcktedir. Bu iki Animist Oncesi teori, (Bir yiice
Tanriya olan ilkel inan¢ ve gayr-i musahhas olan
kutsahin tecriibesi) dini tarihte, Tylor'un Animizm teorisindcn
daha derin bir seviyeye ulagugimi sdyliiyordu. Gergekten de her iki
teoride "Dinin Mutlak Baglangicm" kcsfetmig oldugunu iddia
ediyordu. Ayrica, her iki teoride dinihayatin tck yonlii evrimini
gosteren Tylor'un hipetezini reddediyordu. Marett ve Mana Ekolu,
dinin gelismesinin genel bir teorisini inga ile meggul olmuyordu.
Schmidt ise, biitiin galigmalarini bu 6zel probleme tahsis etmisti. O,
bu konuda tarihi bir problemin s6z konusu oldugunu, tabiatg1 bir
problemin soz konusu olmadigim gdstermeyi diigiiniiyordu. Schmidt'e
gOre baglangicta insan, yaratici, giiclii bir tek Tanriya inaniyordu.
Daha sonra tarihi gartlar neticesinde insan, bu tek Tanriyr ihmal etmig
ve unutmustu. Boylece insan kendisini, sayisiz tanrilara, Tanngalara,
Ruhlara, Mitolojik atalara dayanan gittikce komplike hale gelen
inanclara terketmistir. Bu dejenerasyon, binlerce yil Once baglamig
olmasina ragmen Schmidt yine de tarihi bir scyrin stz konusu
olacagin: iddia ediyordu. Ciinkii insan, tarihi bir varlikti. Boylece
Schmidt, tarihi ctnolojiyi bityiik dl¢iide, ilkel dinlerin incelenmesine
dahil etmis oluyordu. Ileride bu bakis agisinin dnemli degigikliginin
sonuglarini gorecegiz,

Yiice Tanrilar ve Tanrimin Yoklugu:

Simdi bir an i¢in Andrew Lang'a ve onun ilkel ylice Tanriya olan
inancin kesfinc yeniden donelim. Lang'in, Nietzsche'yi hi¢ okuyup
okumadifimi bilmiyorum. Biiyitk ihtimalle okumamigtir. Fakat,
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Lang'm bu bulugundan yirmi yil 6nce Nietzsche sbzciisii Zarathoustra
. vasitasiyla Tanrtmin yoklugunu ilan etmisti. Yazar1 hayatta iken
farkedilmeyen bu ilan, Avrupa'da, miiteakip nesiller lizerinde ¢ok
onemli tesir icra etmigtir. Bu ildn, Hiristiyanhifin kesin
sonunu haber veriyordu ve yine modern insan igin
Tanridan yoksun, kendilifinden varolmug bir dinyada
yasama zaruretini agkliyordu. Oysa belirtmek gerekir ki Lang,
ilkellerde "Yiice Tanrmmin" varlifimi agiklarken, farkinda
olmamasmna ragmen Tanrnin yoklugunu ortaya koymus oluyordu.
Gergekten Lang, yiice Tanriya inancin ¢ok yaygin olmadifini ve bu
Tanrilara yapilan kiiltiin oldukga fakir oldugunu belirtmigtir. Yani bu
Tannlarin dini hayattaki gergek rollerinin ¢ok miitevazi oldugunu
soylilyordu. Yine Lang, yiice Tannlarin nihdi yoklugunda ve
dejenerasyonunda veya onlarin yerine bagka dini figiirlerin gegmesi
olayinda; bir agiklama bulmaya yonelmigti. Lang'm diigiincesine gore,
mitolojik muhayyile, kéklii bir tarzda yiice Tanr fikrinin bozulmasina
katkida bulunmugtu. Lang bu konuda haksizdi. Fakat bunun bizim
konumuz i¢in fazla onemi yoktu. Bu, ilkel yiice Tanrimm "deus
otiosus" olmas1 olayidir. O'nun goklerin yiikseklerine
cekildigine ve imsanlarin iglerine tamamen bigane
kaldigma inamlmistir. Kisacast O, unutulmus, bir baska
ifade ile yokolntustur. Bu, Tanrmnin unutuldufunu anlatan bir
takim mitolojiler oldugundan degil, bilakis Tanrinn, dini hayattan ve
mitolojilerden tamamen yok olmasindandi.

Iste yiice Tanrinm bu unutulma olay: da Tanrinin Sliimii anlamina
gelmektedir. Nietzsche'nin " Tanrmin 6limiani" ilan etmesi olays,
Musevi-Hiristiyan bati1 diinyas: igin yeni bir olaydi. Ancak,
"Tanrmmn o6liimii" olay: dinler tarihi i¢in ok eskiydi. Su farkla ki,
"Yiice Tanrmn" yok olmasi, agaf: olmakla birlikte, daha canhi ve
daha dinamik bir Tannlar pantéonuna yol agmgtir. Oysa
Nietzsche'nin diisiincesindeki Yahudi-Hiristiyan Tanri
anlayisinin  6liiminden sonra insan, yalmzlik iginde,
yani temelden kutsalhigim kaybetmis bir diinyada
yasamak zorundadir. Fakat kendilifinden oldugu ve
koklii sekilde kutsalifimi kaybeden bu diinya "Tarihin
Diinyasidir?" Tarihi bir varlik olarak insan, Tannyi, unutmug ve bu
cinayetten sonra (déicide) da, miinhasiran tarih iginde yagsamaya
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mecbur kalmigtir. $imdi burada ilkel monoteizm.
(Urmonotheismus), teorisinin O'na gore, "yiice Tanrimm"
unutulmas1 ve onun yerine bagka dini figiirlerin gegmesi olayi,
tabiatct bir gelismenin degil, bilakis tarihi bir
gelismenin sonucu idi. Gercek su ki, ilkel insan,
devsiricilik doneminden ziraat ve cobanlik donemlerine
gecerek maddi ve Kkiiltiirel ilerlemeler kaydetmistir.
Bagka bir ifade ile o, tarih yapmigtir. Boylece ilkel
insan, bir tek yiice Tanriya olan inancim kaybetmis ve -
daha kiicitk sayisiz Tanrilara tapmaya baslamistir.

Lang'da ve Schmidt'de oldugu gibi Nietzsche'de de yeni bir fikirle
kargilagtyoruz, O da, gerileme, unutma ve nihayet Tanrinn yok olma
olaymda tarihin sorumlulugu fikridir. Miiteakip neslin alimleri, tarihin
bu yeni anlami tarafindan ortaya konulan problemi ¢ozmeye
kendilerini hararetle vermiglerdir. Bu arada, dinlerin mukayeseli etiidii
de biiyiik ilerleme gosteriyordu. Bu konuda yaymlanmig olan
dokiimanlar durmadan artiyor, bu alanda devamli yaziliyor ve biitiin
diinyada dinler tarihi kiirsiileri kuruluyordu.

~ Belli bir zaman, dzellikle XIX. yiizyilin ikinci yaris1 boyunca bir
veya iki neslin, kendilerini miinhasiran nesriyata ve dokiimanlarin
analizine adamalar1 ve boylece daha sonra gelecek bilginlerin sentezci
yorumlar yapmak icin hiir olmalan geklindeki diisiince, iyi goriindii.
Renan, "Ilmin Gelecegi” (L' avenir de la Science) isimli
eserini kaleme aldif1 zaman buna inanmasina ragmen bu diigiince
hayalden oteye gegmedi. Diger tarih disiplinleri gibi "Dinler
Tarihi" de bilimsel faaliyet 6megini takip etmeye baglamigti. Yani o
da, kendini, olaylarin tasnifine ve toplanmasina adamigti. Materyali
kargisinda dinler tarihinin bu zahidane tevazuu, bir bilyiikliik olarak
kaldi ve tamamen manevi bir anlama biiriindii. Dokiimanlan igine
dalmug bir alimin durumu (hemen hemen dokiimanlar y:gini ve agirhifi
altinda kefenlenmig gibi) bir gesit derinliklere inme (Descensus ad
inferos) olay: olarak tasvir edilebilir. Bu inis, derin, karanlik ve
yeralt: bolgelerine inigtir. Orada bilgin, canli maddenin ¢imlenmig
modelleri ile kargilagmigtir. Baz1 durumlarda dokiimanlara dalma tam
olarak manevi bir 6liime eg olmaktadwr. Ciinkii ahmm yaraticiligi,
maalesef bu durumda kisirlagmgtue,



Aslinda bu asrin baginda, "derinliklere inme" olayi, Bau
zihniyetinin genel egilimini yansitir. Freud tarafindan sunulan
psikanalitik teknik, ancak derinlere inme, yani en derin ve beger
ruhunun en tehlikeli bolgelerine inme olarak vasiflandirilirsa daha iyi
tasvir edilebilir. Jung, kollektif bilingsizlifin varlifi hipotezini ileri
siirdiigiinde, arkaik insanhigin, resimleri, sembolleri, mitolojileri olan
en cski hazinelerin kesfi, deniz bilimi ve yer bilimi tekniklerine
benzemeye baglamigti. Nasil, denizin derinliklerine inenler veya
magaralarin derinliklerine ulaganlar, yeryiiziinde yillardan beri
kaybolmug basit organizmalart bulup ortaya ¢ikariyorlarsa; psikanaliz
de Onceleri incelenemeyen derin birtakim psigik hayat gekillerini bulup
ortaya ¢ikarmigtir. Magara ilmi uzmanlari, biyologlara, iiciincii zaman
organizmalar1 ve fosil olmaya elverigli olmayan ve iz birakmadan
yeryiiziinden kaybolan ilkel zoomorfik gekilleri takdim etmiglerdi.
Magara ilmi, "canli fosiller" bularak, arkaik hayat ‘modelleri
konusunda bilgimizi ¢ok geligtirmigtir. Aym sekilde psisik hayatin
arkaik gekilleri ve bilingsiz karanliklara gomiilmiis "canh fosiller"
simdi Freud ve bagka derinlik psikologlar1 tarafindan gelistirilmig olan
teknikler sayesinde incelenebilir hale gelmiglerdir.

Cok sayida pozitivist ideolojiler arasinda Freudcu bilgi ideolojisine
Freud'un biiyiik katkisim belirtmek gerckir. (Yani, guuralt1 teorisini
hazirlayarak ve onu psikanaliz noktayr nazarindan uygulamaya
koymasim) Freud psikanalist yardimi ile, medeniyetin ve dinin ilk
dénemine ulagsmay: diigiiniiyordu. Freud icin dinin ve Kkiiltiiriin
koki ilkel cinayette, daha deogrusu ilk baba cinayetinde
bulunuyordu. Freud'e gore, Allah, kovdugu cocuklar:
tarafindan oOldiirillen babanin yiiceltiimesinden bagka bir
sey degildi. Siiphesiz bu hayret verici agiklama, yeikili etnologlarca
genel olarak elestirilmig ve reddedilmigtir. Ancak Freud, teorisini ne
terketmis ne de diizeltmigtir. Muhtemelen O, Allah-Baba cinayetinin
delillerini, Viyanali hastalarinda bulmay1 iimit ediyordu. Pek tabiiki
bu delilleri bulmak; bazi modern insanlarin "Tanr: cinayetlerinin
sonuclarm" yeniden hissctmeye baglamalarim miigahede etmeye
bagh kahyordu. Frcud'un Totem ve Tabu isimli eserinin negrinden
otuz yil dnce Nietzsche, Tanrninin 6idiigiinii, daha dogrusu Tanrinin
insan tarafindan dldiriildiigiing ilan ettigi gibi Freud de, Viyanal
hastalarinin bazilariun nevrozunu, mitolojik bir gegmigte tasavvur
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ediyordu. Ciinkii, "ilkeller", Tanrinin 6liimiinii biliyorsa; bu ifade
onlardaki "Tanrinin uzaklagmasini ve silinmesini” ifade eder. Yoksa,
Nietzsche'nin ilan ettigi gibi Tanrinin insan eli ile 6ldiiriilmesi
anlamina gelmez.

Freud'un diiglincesinin iki yonii, bizim konumuz igin dogrudan
6nem tagimaktadir: Birincisi, Frcud, Batili bilginlerin ¢ok iyi
bilinen "ilki ve kokil" kegfetme arzusuna iyi bir dérnek oldugudur.
Oyle ki O, seleflerinin higbirinin yapamadig ruh tarihinin ¢ok 6tesine
yani bilingsizlige niifuz etmeye tesebbiis etmisti. Ikincisi, Freud,
medeniyetin ve begeri kurumlarin baglangicinda biyolojik bir olay
degil; biiyiik ¢ocuklan tarafindan oldiiriilen tarihi bir baba cinayeti
olaymn1 buldugunu soyliiyordu. Boyle bir temel tarihi olay, gergekten
vukuu bulsun veya bulmasin bunun bizim tartigmamuz igin faydasi
yoktur. Bizin i¢in 6nemli olan, Freud'un agik¢a dinin kaynagmnm ilk
baba cinayeti gibi bir olaya bagli olduguna inanmastdir. Diger yandan
binlerce psikanalistin, az veya ¢ok kiiltiirlii yiizlerce batilinin,
Freud'un agiklamasinin bilimsel olarak dogru olduguna inanmig
olmas: ile bugiin bu 6nem, daha da biiyiikk bir boyut kazanmig
bulunmaktadir.

Tarihilik ve Historisizm:

Mecngilere ve baglangigta olana, Batinin duydugu 6zlem, Bauyi,
kesin olarak tarihle karg1 kargtya getirmigtir. Istc o zaman "Dinler
Tarihg¢i", dinin mengeine ulagmanin miimkiin olmayacagini
anlamistir. Bunun igin, baglangigta olup biten (ab origine), her
nekadar bir ilahiyatgi veya filozof igin problem olmaya devam ctse de
artik dinler tarihi i¢in, bir problem teskil etmeyecckti. Boylece dinler
tarih¢i, hemen hemcen farkina varmadan Max Miiller, Tylor hatta
Frazer ve Marett'in kiiltiirel ¢evresinden ¢ok farklt bir kiiltiirel muhit
icinde kendini bulmug oluyordu. Bu &yle bir muhitti ki, Nietzsche,
Marx, Dilthey, Croce ve Ortega ile besleniyordu. Bu ¢evrede moda
olan gey, artik tabiat degil, tarihti. Bu yeni ¢evrede tarihin altedilmez
kesfi vardi. Yani insan, daima tarihi bir varlik oldugundan olumsuz ve
kisirlastirict bir tecriibe olamazdi. Bununla beraber bu agik olay,
Dilthey'den Heidegger ve Sartre'a kadar varan bir grup ideolojilere ve
izafiyetgi tarihgi filozoflara yerini ¢ok erkenden birakmigti. Dilthey,
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yetmis yasinda "biitiin beser kavramlarinin izafiyetinin, diinyanin
tarihi goriiniimiiniin son kelimesi olduBunu" itiraf etmigti.

Burada historisizmin gegerliligini tartigmaya gerek yok. Yine de
dinler tarihinin ger¢ek durumunu anlamak igin, insanin tarihiliginin
ortaya koydugu ciddi krizi, gbozoniinde bulundurmamiz gerekmektedir.
Tarihilik geklindeki bu yeni boyut, birgok yorumlara elverislidir.
Fakat belli bir goriig agisindan, herseyden once insanin tarihi bir varlik
olarak telakki edilmesi olay1; Bati vicdaninin derin bir agagilanmasini
ihtiva ediyordu. Gergekten batuli, tedrici sekilde kendini, Allahin
yarattigi, vahyin yegane sahibi, diinyanin hakimi, evrensel olarak
gegerli yegane medeniyetin ustasi, faydali ve gergek ilmin yaraticisi
olarak telakki etmistir, Fakat birden bire batili, kendini, bilingsizlik ve
tarihle sartlanmig baska milletlerle ayni seviyede oldugunun farkina da
varmigtt. Artik bu durumda o, yegane yiiksek medeniyetin yaraticisi
olmadig1 gibi diinyanin sahibi de degildi. Bilakis o da kiiltiirel planda
yok olma tehdidi ile karg1 kargiya idi. Bunun igin Valéry "simdi
biliyoruz ki medeniyetler de 6lityorlar” diye haykinrken Dilthey'in
kotiimser historisizmine kargilik veriyordu.

Yine de evrensel tarihin durumunu kesgif ve Bati i¢in beliren
kiigiiltiicii durum, miisbet sonugsuz kalmamigtir. Insanin tarihiliginin
kabulii, herseyden Once bati insanina, idealizmin ve meleklesmenin
son izlerinden kurtulmasina yardim etmigtir. Bunun igin biz gimdi,
insanin, bu diinyaya ait olmasi olayini daha ciddiye aliyoruz. Ciinkii o,
maddeye hapsedilmig bir ruh degildir. Insanin daima sartlandiriimig
oldugunu bilmek ayn1 zamanda onun, yaratici bir varlik oldugunu,
kozmik psikolojik veya tarihi diizenlemeye, yaratici tarzda meydan
okuyarak cevap verdigini bilmek demektir. Bunun i¢in artik dinlerin ve
kiiltiirlerin tabiatgi izahi kabul edilmemektedir. Bu konuda bir misal
verebiliriz: Simdi, ilkel insamin "tabiat¢i bir dine" sahip
olmadigin1 diisiinelim. Max Miiller'in, Tylor'un doneminde .ise
uzmanlar "Tabiatg1 kiilt"den ve Fetigsizm'den bahsediyorlardi. Pek
tabiiki bununla da, ilkel insanin tabii egyalara taptigini kastediyorlardi.
Fakat kozmik egyalarin tebcili, fetigizm olarak adlandirilamazdi.
Ciinkii tebcil edilen agag, kaynak veya tag degil; arkaik insanin dini
tecriibesinin bu yeni anlagilig sekli, tarih guurumuzun geniglemesinin
bir sonucuydu. Netice olarak diyebiliriz ki, bu anlayigin ihtiva ettigi
izafiyetgilik riskine ragmen; insani miinhasiran tarihi bir varlik olarak
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goren dokitrin, bir ¢egit yeni evrensellife yol agmigtir. $ayet insan
tarih iginde olmugsa, Onun ge¢cmigte yapmig oldufu hergey hepimiz
i¢in ¢cok dnemli olmalicir. Burada bau vicdaninin, sadece evrensel tarih
olan birtek tarihi ve provensiallifinden dolayr agilmig olan
‘merkeziyet¢i etnoloji tarihini tamdiin1 sbylemek yerinde olur.
Kendilerini ilgilendiren biitlin sahalarda uzman olmalar beklenmedigi
halde, bunun anlamu, dinler tarihgisinin 8nemli olan higbir dini sekli
bilmezlikten gelmemesidir.

Boylece bir asirdan fazla bir zaman yorulmak bilmeyen ¢alismadan
sonra bilginler, ancak tarihi vasitalarla dinin kaynagim1 kavrama
riiyasindan vazgegebilmigler ve mesailerini, dini hayatin muhtelif
goriiniimlerine ve devrelerine tahsis etmiglerdir. Yine de bu konuda,
dinler tarihinin tam olarak katkisim saflayip saglayamadigii kendi
kendimize sorabiliriz. Yoksa, elimizdeki dini materyalleri tarihi
dokiimanlar olarak teldkki é¢derck (yani, tarih boyunca muhtelif
existansiyel durumlarin ifadesi olarak) bu dini materyallerle sonsuza
dek ¢aligmaya mi1 mahkum olduk? Dinin kaynagina ulagamamamiz
olayi, aynt zamanda dini fenomenlerin 6ziinii kavrayamamamiz
anlamna gelmez mi? Din, Kudiis'iin veya Istanbul'un diigmesi gibi
tamamen tarihi bir olay degil midir?

Dini inceleyen biri igin tarih, prensip olarak tiim dini fenomenlere
bagimlilig: ihtiva etmektedir. Bunun i¢in "saf bir dini fenomen"
mevcut degildir. Dini fenomen, ayn1 zamanda daima sosyal,
ekonomik, psikolojik ve tarihi bir fenomendir. Ciinkii din, tarihi
zaman dilimi icinde meydana gelmig ve onceden meydana gelmis olan
hergeyle bagiml: hale gelmistir. Yine de diizenlenmig haldeki sayisiz
sistemlerin, dini fenomenin yeterince izahini meydana getirip
getirmedigini kendi kendimize sormak hakkimizdir. Gergekten, bilyiik
bir kesif, insan zihninde yeni ufuklar aguginda; artik, herseyi bu yeni
bulug 1g13inda ve bu bulusun referans planinda agiklama egilimi
kendini gosterir. Iste bunun icin XIX. yiizyilin bilimsel buluslari,
insanlar1 ve bilginleri, herseyi, madde ile agiklamaya zorlamigtir. Bunu |
sadece hayat konusunda degil, ruh ve fonksiyonlar1 konusunda da
yapmigtir. Aym sekilde, asrimizin baginda tarihin 6nemini kegif de,
cagdaglarimizdan birgoklarini; insani, tarihin boyutunda, yani her
insanin mecburen yer aldif1 bir sartlanmaya indirmeye sevketmigtir.
- Fakat, mevcut olan insan varlifim oldugu gibi yapan tarihi gartlarla,

57



beseri yasami kangtirmamak gerekir. Dinler tarihgisi igin, bir
“mitolojinin veya dini kuralin daima tarihle sartlanmasi olayi, bu
mitolojinin veya merasimin bizzat varhi§imi agiklamaz. Bagka bir ifade
ile, dini tecriibenin tarihiligi bize, dini tecriibenin ne oldugunu
sdylemez. Biz de kutsali, sadece tarihi olarak sartlanan tezahiirler
arasinda taniyabilecegimizin farkindayiz. Fakat bu tezahii-rlerin
incelenmesi, bize ne kutsalin ne oldugunu ne de dini tecriibenin gergek
anlamin1 vermez.

Netice olarak, moda olan baz1 tarihi ve sosyolojik ekollerin
relativizmini veya ampirizmini kabul etmeyen dinler tarihgisi, kendini
oldukg¢a yoksun hisseder. Ciinkii o, miinhasiran tarihi dokiimanlarla
¢aligmaya mahkum oldugunu bilir. Fakat yine de onda, bu
dokiimanlarin, kendisine onlarin yansitti§1 birtakim basit olaylardan
daha fazla sey styledigi hissi vardir. Bunun igin dinler tarihgisi, bu -
dokiimanlarin, insan ve insanin kutsalla iligkileri konusunda kendisine
Onemli hakikatler sundugunu belli belirsiz hisseder. Fakat bu
hakikatleri nasil yakalayacagini bilmez. Iste ¢agdas bircok dinler
tarih¢iyi meggul eden problem bu noktada yatmaktadir. Bu konuda
daha once birkag cevap onerilmigti. Yine de dinler tarihginin bu
konuyu kendi kendine sormasi; onun bu konuda verebildigi
cevaplardan daha onemlidir. Gegmigte daima oldugu gibi, akillica
sorulan bir soru; bitmig, tiikkenmis olan ilme yeni bir hayat nefesi
iifleycbilir.
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) ) IV
KRiZ VE DINLER TARIHININ YENILENMESIi

Modern kiiltiirde, dinler tarihinin veya mukayeseli dinler tarihinin{}
¢ok miitevazi bir rol oynadigini, agikga itiraf edebiliriz. XIX. yiizyihn
ikinci yaris1 boyunca, Max Miiller'in, dinlerin tekamiili ve
mitolojinin kaynag1 konusundaki nazariyeleri ve Andrew Lang ile olan
polemikleri, yine Altin Dal (Golden Bough)'m Onemli ba-
sartlari, MANA'nin mantik Oncesi zihniyetin veya "mistik
istirak"'in itibar1 ve nihayet "Hiristiyanhim Kokenleri" (Les
origines du christianisme), "Grek Dini etiidiine giris"
(Prolegomeno to the study of Greek Religion) veya "Dini
Hayatin ibtidai gekilleri” (Formes Elémentaires de la Vie
- Religieuse) gibi eserlerin, babalarimizin veya dedelerimizin bagucu
kitaplar1 oldugu hatirlandif1 zaman, iginde bulundugumuz bugiinkii
durum, iiziilmeden seyredilemez.

- Belki bugiin artik, Max Miiller, Andrew Lang veya Frazer gibilerin
olmadig1 seklinde bir cevap verilebilir. Bu belki dogrudur. Fakat bu,
bugiiniin dinler tarihgilerinin, meghur seleflerinden agagida olduklar
anlaminda degil; sadece onlarin daha miitevazi daha pasif ve daha silik
olduklart anlamna gelmektedir. Benim burada esas ¢dzmeye ¢aliguim
problem ise sudur: Acaba dinler tarihgileri nigin bugiinkii gibi olma
durumunu kabullenmiglerdir? Boyle bir soruya, onlarin, meghur
seleflerinden ders aldiklari, veya bagka bir ifadeyle olgunlagmamisg her
hipotezin gegersizlifini veya vakitsiz hergegit ihtirash
genellegtirmenin gegiciliginin farkina vardiklar geklinde cevap

1- Dinler tarihi veya mukayeseli Dinler Tarihi terimleri, son derece miiphem terimlerdir.
Bugiin kullanildiklar: igin ben de kullanmak zorunda kaldim. Genelde "Dinler Tarthi”
veya "Mukayeseli Dinler Tarihi” terimieriyle, dinf realitelerin aragtiriimas: kasdedil-
mektedir. Yani burada, her hangi bir dinin biitiinii, tarihi tezahiirleri (kabilesi, etnik,
milliyet Stesi) veya dint hayatin Szel yapist (kutsal sekiller, ruh, mitoloji, dini ku-
rallar, miiesseseler, dinf tecriibe tipleri v.s) séz konusudur. Ancak bu girigteki
aciklamalarin hedefi, ne bu sahay: sinwrlandirmak ne de dinler tarihinin metodunu
tayin etmektir.
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verilebilir. Yine de herhangi bir disiplindeki yaratici bir zekanin,
selefleri tarafindan elde edilen sonuglarin dayaniksizlifi nedeniyle
eserini tamamlamaktan vazge¢mesinden endise duyarim. Aslinda
Dinler tarihgilerin bugiin muzdarip oldugu "passifligin" daha da
kompleks nedenleri vardir.

ikinci Ronasans:

Simdi bu nedenleri tarismadan 6nce, modern kiiltiirden buna bir
misal vermek istiyorum. XIX. yiizyilin basinda, Upanigatlarin ve
Budizm yazitlarimin kegfi, ¢ok onemli sonuglar olarak, kiiltiirel bir
olay olarak ilan edilmigti. Bu yiizyilda, Schopenhauer, Sanskritge ve
Upanisadlarin kesfini, italyan rénesans: donemindeki gergek Greko-
Latin kiiltiiriiniin kesfi ile mukayese ediyordu. Boylece, Hind felsefesi
ile kargilagma, Batt diisiincesinde koklii bir degigmeye neden olacaktu.
Yine de bilindigi gibi bu ikinci Rénesans mucizesi, sadece vukuu
bulmamig; Max Miiller tarafindan ortaya atilan mitolojilestirme olay1
bir tarafa birakilirsa, Hint maneviyatinin kesfi, Batida genis kapsamli
higbir kiiltiirel yaratilig da meydana getirmemigdir. Bugiin bu
bagarasizlifm nedenini agiklamak icin iki gey ileri siiriilmektedir: Bir
yandan, XIX. yiizyihn ikinci yarist boyunca pozitivist, materyalist
ideolojilerin zaferi ve metafizik silinme; diger yandan ise, Hint kiiltiirii
izerine egilen ilk neslin gayretinin, daha ¢ok metinleri yayinlama,
sozliikler, filolojik ve tarihi incelemelere kendilerini vermeleridir.
Ciinkii, Hint diigiincesini anlama konusunda ilerliyebilmek igin,
herseyden Once ne pahasina olursa olsun bir filoloji tesis etmek
gerekiyordu.

Yine de Hind kiiltiirii ile meggul olunmaya baslandigindan beri,
bityiikk ve cesaretli sentezler eksik olmamistir. Mesela, Eugéne
Burnouf, 1844'de "Hind Budizm Tarihine Giris"
(Introduction A 1'histoire du Bouddhisme Indien) isimli
eserini negretmigtir. Albert Weber, Max Miiller, Abel Bergaigne, bir
asirlik sert filoloji doneminden sonra bile, giiniimiizde bize dev
goriinen tasarlar oniinde egilmemislerdir. XIX. yiizyilin sonuna dogru
ise, Paul Deussen, "Hind felsefesi Tarihini" yaziyordu. Sylvain
Lévi ise, bugiin bir Hindiolofun ancak mesleginin zirvesinde ele
alabilecegi konularla ilgili eserlerin baglangicin1 meydana getiriyordu.
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Lévy'nin eserlerinden birkagini burada goylece zikredebiliriz:
"Brahmanlarda Kurban Doktrini" (La doctrine du sacrifice dans
les Brahmanas-1898), "Hind Tiyatrosu" (Le Théatre
Indienne-2. cilt-1890). Daha sonra ise, Nepal-1905-1908,
hakkinda ii¢ ciltlik muhtegem bir monografi negretmigtir. Hermann
Oldenberg'de Veda dinleri konusunda oldugu kadar (1894), Buda ve
"Eski Budizm" konusunda da ¢ok giizel goruslerml sunmaktan
¢ekinmemigtir (1881).

Siiphesiz, Sanskritge'nin ve Hint felsefesinin kegfinin sonucu
olacak olan "Ikinci Ronesansin" basarisiz olmas:1 olayi,
sarkiyatcilarin biitiin ¢aligmalarim, filoloji {izerine teksif etmig
olmalarina bagl: degildir. Ronesans, sadece Sanskritge etiidiinii ve diger
Dogu dillerinin filolog ve tarihgi ¢evrelerini agamamasindan meydana
gelmemigtir. Ciinkii ltalyan Ronesans esnasinda, Yunanca ve Klasik
Litince, sadece gramerciler ve Hiimanistler tarafindan etiid
edilmemigtir. Aym zamanda gairler, sanatkar filozoflar, ilahiyatgilar ve
bilim adamlar1 tarafindan da etiid edilmigtir. Paul Deussen'de
Upanigadlar ve Vedanta konusunda bazi kitaplar kaleme almagtir.
Bu kitaplarda muhtegem Hint diisiincesini Alman idealizmi 113inda
yorumlayarak, Kant'in veya Hegel'in baz1 fikirlerinin, Upanigadlarda
tohum halinde bulundugunu gdstermeye calismigtir. Paul, Bat
metafizigi ile Hint diigiincesi arasinda mevcut benzerlikler iizerinde
israr ederek Hint davasmdan yararlanmayi diisiiniiyordu. Boylece de
Hint felsefesine ilgi uyandirmay1 gbz 6niinde bulunduruyordu. Bununla
beraber, Paul Deussen, ¢ok biiyiik bir bilgindi. Fakat orijinal bir
diisiiniir degildi. Bu konuda, meslekdagi Friedrich Nietzsche'yi
diisiinmek yeterli olacaktir. Nietzsche, yaratic: Bati diigiincesi ile Hint
diisiincesinin ger¢ek karsilagmasimi meydana getirecek fikre sahip.
olmak i¢in kendini, Hint felsefesi ve Sanskritge etiidiine adamigti, Bu
hususta musahhas bir 6rmek vermek icin yaratici kargilagmanin, Islam
tasavvufu ve felsefesi ile olan sonuglar dikkate alinabilir. Igte bunu,
Louis Massignon gibi derin bir dini zek3, hallagtan 6grenmig; Henry
Corbin gibi 11ah1yatla miicehhez bir filozof da Siihreverdi'nin, ibn
Arabi'nin ve Ibn Sina'min diisiincelerini yorumlayarak ortaya.
koymugtur.

Uzun zamandan beri, Hindbilimciligi, genelde Sarkiyatgilik gibi
saygt deger ve faydali bir disiplin olmugtur. Artik bu disiplinde
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insanlift meydana getiren ¢ok sayida disiplinin arasinda
bulunmaktadir. Fakat yine de Schopenhauer'in 6nceden haber
verdigi biiyiili gelecek gergeklesmemigstir. Eger Asya ve Hint
diigiincesiyle uyarici bir kargtlagma hala meydana gelecekse siiphesiz
bu, tarihin bir sonucu olacaktir. Ciinkii, Asya simdi, tarihi bir
aktiialite i¢cinde bulunmaktadir, Bunun igin bu kargilagma, Batilt bir
oriyantalizmin isi olmayacaktir,(

Yine de Avrupa, birgok defa diyaloga ve Avrupahlar digindaki
kiiltiirlerle ve maneviyatlarla miibadeleye a¢ oldugunu gostermigtir. Bu
konuda ilk Japon resim sergisinin Fransiz empresyonistleri iizerinde
meydana getirdigi tesiri hatirlatabiliriz. Yine Afrika heykeltraglifinin
Picasso iizerindeki tesirini de diigiinebiliriz. Bu arada "ilkel sanatin”
kesfinin sonuglarinin ilk siirrealist nesil iizerindeki etkisi de dikkate
sayandir. Yine de biitiin bu misallerde sézkonusu olan, bilginler degil
sanatkarlardir,

Tam Bir Yorum:

Dinler Tarihi, sarkiyat¢iligin baglamasindan az sonra bagimsiz bir
disiplin olarak tegekkiil etmig (Adeta oriyantalistlerin arastirmalarina
dayanarak) ve Antropolojinin geligmesinden biiyiik olgiide istifade
etmigtir. Bagka bir tabirle, dinler tarihinin baghca iki kaynagi, Asya
kiiltiirleri ve daha uygun bir kelime olmadif1 icin "ilkeller" olarak
isimlendirilen milletler olmugtur. (Hala da olmaya devam etmektedir).
Yanm yiizyildan beri, dzellikle son on veya onbes yildan beri bu
halklar ve milletler, Avrupanin himayesinden kurtulmuglar ve tarih
iginde kendi sorunlarimi istlenmiglerdir. Batinin kiiltiirel ufkunun
geniglemesine, Dogu ve Arkaik kiiltiirlerin temsilcileri ile
yakinlagsmaya ayni zamanda katkida bulunmak igin dinler tarihinden
daha iyi hiimanist bir disiplin zor tahayyiil edilir. Ciinkii, yetenekleri
ne kadar istisnai olursa olsun, en biiyiik Hindiolog ve en yetenekli
Antropolog kendi alanlarma (hudutsuz olan) yerlesmek zorunlugunu
duyarlar; oysa dinler tarihgisi, disiplininin hedeflerine sadik olmakla
birlikte, Asya dinlerinin temel vechelerine ve genig "ilkel” diinyanin

2- ZEN'e gosterilen gagdag ilgi, biiyiik élgiide D.T.Suziki'nin zeki ve siirekli faaliyetinin
bir sonucudur.
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esas yonlerini anlamak zorundadwr. Bunu da Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islamiyet gibi Akdeniz diinyasinm ve eski yakin dogu dinlerinin temel
diisiincelerini anlamaya yetenekli olarak yapar. Siiphesiz burada,
filolog ve tarihgi olarak biitiin bu sahalara hakim olmak stzkonusu
degildir. Burada sdzkonusu olan, sadece uzmanlarin aragtirmalarini
kavramak ve onlar1 dinler tarihinin ©zel perspektifi i¢ine dahil
etmektir. Iste Frazer, Clemen, Pettazzoni ve Van der Lecuw ¢ok ¢esitli
sahalarda gergcklestirilen geligmeleri takip etmeye kendilerini
zorlamiglardir. Onlanin yaptiklar1 yorumlarda mutabik kalinmasa da

onlar heniiz agilmis degildir.®

Bunlari, dinler tarihg¢ilerin imtiyazli pozisyonlarindan az
yararlanmig olmalarina esef etmek i¢in hatirlattim. Siiphesiz, onlarin
unutmus degilim. Ciinkii bugiin, sadece bu katkilar sayesindedir ki
Dinler tarihinden miistakil bir disiplin olarak bahsedebiliyoruz. Fakat
dinler tarihgilerin ¢ogunun, sadece disiplinlerine saglam temeller atmak
icin fedakarca ve hararetle ¢alismis olmalarina iiziilmek gerekir.
Gergekten dinler tarihi arkeoloji veya "Sikke Bilgisi" gibi sadece
tarihi bir disiplin degildir. Dinler tarihi aym1 zamanda tam bir
yorumdur. Ciinkii o, tarih Oncesinden giiniimiize kadar
insamin kutsalla olan her cesit karsilasmasimi ac¢iklamaya
ve ortaya koymaya davet edilmis bulunmaktadir. Oysa,
tevazu ile veya muhtemelen ¢ok biiyiik bir utangacghikla (Degerli
seleflerinin aginliklarindan meydana gelen) dinler tarihgiler,
aragtirmalarinin sonuglarini kiiltiirel olarak degerlendirme de tereddiit
gostermiglerdir. Bunun i¢in dinler tarihinin kiiltiirel aktiialitesinin veya
yaraticthifinin Max Miiller ve Andrew Lang'dan, Frazer ve Marett'e,
Marett'den Lévy-Bruhl'a, Lévy- Bruhl'dan giiniimiize kadar tedrici

sekilde azaldigini miigahede ediyoruz.(4)

3- Ozellikle bu yazarlarn isimlerini zikrediyorum. Ciinkii onlar, "dinler Tarihini”
biitiinsel bir ilim olarak diigiinmiiglerdir. Siiphesiz bu, onlarin dinler tarihi sahasinda
yaptiklar: kigisel degerlendirmelere ve metodolojik tahminierine igtirak Elligbn an-
lamina gelmez.

4- Gergekten bir Rudolf Otto veya bir Gerardus van der Leeuw "Dini problemlere”
kiiltiirlii kesimin ilgisini ¢ekmeyt bagarmuglardir. Ancak onlarin durumlar: da gok
kompleksdir. $6yle ki, onlar tesirlerini dinler tarifici olarak degil; bilhassa ildhiyatgi
ve din felsefecisi olarak gostermiglerdir.
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Eger hdla Tabu'dan ve Totemizm'den bahsediliyorsa, bu Freud'un
sOhretinden ileri gelmektedir. Yine hdlad "ilkellerin dinleri” ile
ilgileniliyorsa bu da Malinowski veya birka¢ bagka Antropolog
sayesinde olmustur. Aym gekilde "Mitoloji ve dini ekol" (Myth and
Ritual School) hila halkin dikkatini ¢ekiyorsa bu da ildhiyatgilar
ve ona borglu olunan edebi tenkid sayesinde olmugtur. Burada bir defa
daha belirtelim ki dinler tarihgilerin bu karamsar tutumu (zaten onlarin
caligmalart halkin tedrici ilgisizligi ile cezalandirilmigti) psikanalist,
fenomenoloji, ihtildlci sanat denemeleri, tzellikle Asya ve "ilkel"
diinya ile kargilagmanin bagladii ve insan bilgisinin Snemli gekilde
arttif1 bir zamanda belirginlegmistir. $ahsen ben bu olay1, paradoksal
ve aym1 zamanda da trajik goriiyorum. Ciinkii bu manevi utangaglik,
Batimin kegfettigi "Mechul Diinyalarin" ag¢iklanmasi ve yorumu

-igin dinler tarihinin 6rnek bir disiplin olacag: sirada genelle§mi§tir.(5)

Bununla beraber yine de, dinler tarihini, layik oldufu merkezi
duruma yeniden getirmek imkansiz degildir. Bunun igin Dinler
tarihgilerin, hergeyden 6nce, hudutsuz imkanlarmin farkina varmalari
onemlidir. Isin bityiikliigii ile kendilerini atalete birakmamalart gerekir
ve biitiin dokiimanlarin heniiz toplanmadigi1 ve uygun yorumlarin
yapilmadif: geklindeki kolay mazaretten de vazgegmek icabeder. Bu
konuda biitiin begeri ilimler (Tabiat ilimlerini bir kenara birakirsak da)
benzer bir durumda bulunmaktadir. Ancak higbir ilim adami da, daha
once bilinen olaylar1 anlamaya tegebbiis etmeden Once, biitiin olaylarin
toplanmasin1 da beklememigtir. Ayrica tahlilin (Analyse), bilimsel
analizi meydana getirdigi seklindeki hurafeden, sentezin veya
genellestirmenin ise, ancak hayatin ileri safhalarinda teklif
edilebilecegi seklindeki inangtan da kurtulmak icabeder. Higbir beseri
ilim veya disiplin yok ki, temsilcileri bir ¢aligma hipotezi veya
genellestirme denemesi yapmadan, hayatlarmi miinhasiran tahlile
vermis olsunlar. Insan zekas: bu gekildeki boliimlii ¢aligmaya, ancak
kendi yaraticilifi ile ulasabilir. Muhtemelen bagka disiplinlerde de
"Analiz Safhasim" hi¢ agmayan birtakim bilginler vardir. Fakat

S- Ben bu problem iizerinde birgok defa durzuns. Ozeliiide MEPHISTOPHELES ET
L'ANDROGYNE, Paris, 1962"in énsdziinde.
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onlar, modern aragtrmanin kurbanlan sayilir, Siiphesiz onlar drnek
almamak gerekir. Ciinkii ilim, higbir manidar kegfi, onlara bor¢lu
degildir. '

Girig Veya Kendi-Kendine Yabancilagma:

Diger bir¢ok beseri disiplinlerde de oldugu gibi, dinler tarihi i¢inde
analiz, bir nevi filolojidir. Bir filolojiye sahip olmaksizin yetkili bir
bilgin olmak miimkiin olmayacaktir. Burada filoloji kelimesi, dini
incelenen cemiyetlerin, kiiltiiriiniin, tarihinin ve dilinin bilgisini
belirtir. Nietzsche, hakl olarak ilme " Girig icin", klasik filolojiden
bahseder. O'na gore klasik filolojiye sahip olmaksizin veya bilgili
olmaksizin, Helenistik maneviyatin sirlarma niifuz edilemez. Fakat,
Friedrich Welckey'den Erwin Rohde ve Willamowitz-Moelen Dorff'a
kadar XIX. yiizyilin biiylik klasikgilerinden higbiri, tam anlamda
filolojinin igine girmig degillerdir. Bunlardan herbiri kendi 6zel
yollarina gdre, Bat1 kiiltiiriinii beslemeye devam eden muhtegem sentez
eserler meydana getirmiglerdir. Fakat bu eserler, filolojik nokta-1
.nazardan tamamen geride birakilmig eserlerdir. Siiphesiz, bagka
muhtelif begerl disiplinlere mensup olan ¢ok sayida bilgin de
filolojiden ¢ikmaya cesaret edememiglerdir. Yine de onlarin durumiar

~ bizi kaygilandirmamalidir. Ciinkil, miinhasiran manevi diinyanin dig
vecheleri iizerine yonelen merkezilegme olayi, neticede kendi kendine
bir yabancilagma siirecine girmek demektir.

Bagka beseri disiplinlerde oldugu gibi, dinler tarihi i¢in de senteze
giden yol, yorumdan gecmektedir. Bununla beraber, dinler tarihinde
yorum, daha kompleks bir iglem olarak goriitiir. Ciinkii burada sadece,
"Dini olaylar1" yorumlamak ve anlamak soz konusu degildir. Bu .
dini olaylar, bizzat tabiatlar ile, bir konu tegkil ederler. Bunun
{izerinde, yaratici bir tarzda diigiiniilebilir veya diigiiniilmelidir. Tipki,
Montesquieu,'nun, Voltaire'in, Herder'in ve Hegel'in begeri
miiesseseler ve tarihleri iizerinde diisiindiikleri gibi...

Boyle yaratici bir yorumun, daima dinler tarihgilerin calismalarina

rehberlik ettigi goriilmez. Belki de bu, bazt beseri disiplinierdeki ilmi
zaferin neden oldugu ice kapanikliktan kayugkizamaktadir. Sosyal
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bilimler ve Antropoloji daha ilmi olma ¢abasi gosterdikge; dinler
tarihgiler daha tedbirli, hatta daha passif olmuglardir. Fakat burada da
bir yanlig anlama soz konusudur. Ciinkii ne dinler tarihi ne de bagka
higbir begeri disiplin (¢ok eskiden oldugu gibi) tabiat bilimlerinden
alinmig modellere kendisini uyduramaz. Ciinkii bu modeller
eskimistir. (Ozellikle fizikten ahnanlar)

Dinler Tarihi, kendisine 6zgii varlik sekli ile, sadece alimane
monografiler degil; birtakim eserler de meydana getirmeye
zorlanmigtir, Tabii .ilimlerin ve onlarin modellerini takip etmeye
¢alisan sosyolojinin aksine " yorum", bir kiiltiiriin canli kaynaklari
arasinda yer almaktadir. Ciinkii her kiiltiir bir dizi yorumdan ve onun
mitolojilerinin veya onlarin ¢6zel ideolojilerinin degerlendirilmesinden
olugmaktadir. Bunun i¢in, ilkel goriisleri degerlendirenler ve bir
kiiltiiriin temel fikirlerini yorumlayanlar sadece "yaraticilar™ degil;
ayn1 zamanda yorumculardir. Mesela, Yunanistan'da, Homere'in, trajik
sairlerin, filozoflarin yaninda Hérodote'dan Lucien ve Plutarqu'a kadar
genig bir mitograflar, tarihcgiler ve elestiriciler kategorisi
bulunmaktadir. Diigiince tarahinde Italyan Hiimanizmi, yorumculari
ile, yazarlarindan daha énemlidir. Bunun icindir ki, clestiri yayinlarn
ile, filolojik bilgisiyle, serhleri ile, dengeliligi ile, ERASME, Bati
kiiltiiriinii yenilestirmigtir. Bir goriis agisindan, Reform ve kargi
Reform ¢ok genis yorumlar, hararetli ¢abalar meydana getirmis ve
Yahudi-Hiristiyan gelenegi, yeniden degerlendirmek icin cesaretli bir
yeniden yorumla desteklenmigtir,

‘Burada bu misalleri ¢ogaltmanin bir anlamy yoktur. Bunun igin bu
konuda sadece, Jakob Burckhardtin "italyan Kiiltiir Ronesansi"
{Kultur des Renaissance in Italien-1860) isimli kitabinin
Hnemli yankilarini hatirlatabiliriz. Burckhardt'in durumu, "yaratici
yorumla" neyi kasteddigimizi gayet iyi sekilde agiklamaktadir.
Gergekten onun, XIX. yilizyilin ¢ok genig tarih yazarligi edebiyati
srasinda bulunan eseri, serefli bir ¢caligmadan, daha ¢ok seyi ifade eder.
{3, Burckbardt'dan énce kesin olmayan Italyan Ronesansinin bir
poyutunu ortaya koyarak, Bati kiltiriinii "yeni bir deferle”
zenginlestirmigtir.
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Yorum ve Insanin Degigmesi:

Bir yorumun yeni bir takim kiiltiirel degerlere ulagmasi, onun
objektif olmamasim gerektirmez. Bir bakima "yorumu" teknik veya
bilimsel bir kesifle mukayese edebiliriz. Kegiften &nce de, kesfedilen
realite orada idi. Sadece onu goéremiyor veya anlayamiyorduk. Ayrica
da ondan yararlanmasini bilmiyorduk. Iste aym sekilde yaratici bir
yorumda, 6nceden kavrayamadigimiz birtakim anlamlarin Ortiisiinii
kaldirtyor, onlan belli bir belirginlige kavusturuyor ve bu yeni yorum
hazmedildikten sonra ise uur ayni sekilde kalmiyor.

Netice olarak yaratict yorum insam degistirmektedir. O halde o,
egitimden daha ¢ok sey ifade etmektedir. O, bizzat varligin kalitesini
degigtirmeye elverigli, manevi bir tekniktir. Ozellikle bu, tarihi-dini
yorum igin dahia dogrudur. Iyi bir dinler tarihi kitabt, okuyucu iizerinde
bir uyaniga sebep olmalidir. Tipki "kutsal" (Das Heilige) veya
"Yunan Tanrilarin da" (Die Gotter Griechenlands) oldugu gibi.
Bununla beraber, her tarihi-dinf yorum, prensip itibariyle benzer bir
sonuca sahip olabilir, ¢iinkii dinler tarihgisi, Afrika, Okyanus,
Avusturalya mitolojilerini ve dini ritiiellerini tahlil ederek, Zerdiigtiin
ilahilerini, Taoist metinleri, Samanist mitolojileri ve teknikleri gerh
ederek modern bir okuyucu i¢in zor hayal edilen veya mechul kalmig
existansiyel durumlarin Ortiisiinii kaldirmaktadir. Pektabiiki bu
yabanci maneviyat diinyalar: ile kargilagmada neticesiz kalamazdi,

Siiphesiz Dinler tarihgiler once, kendi yorum calismasinin
sonug¢larina katlanmalidir. Bu sonuglar her zaman agik¢a
goriilmiiyorlarsa bu, dinler tarihgilerin ¢ogunun, dokiimanlarmmn yiiklii
oldugu mesajlardan kendilerini koruduklan igindir. Bu giivensizlik
asagidaki nedenlerden dolay: rahatga anlagilmaktadir: Bazan sagma,
cogu zaman da korkung goriinen yabanci dini gekillerle giinliik temas,
zarar gbrmeksizin yaganilamiyor. Fakat dinler tarihgilerin birgogu,
inceledikleri manevi diinyalar yeterince ciddiye almadan bitiriyorlar.
Ciinkii onlar, her manevi $okta kigisel, dini inanglarina gomiilityorlar
veya materyalizme yahut Bohem hayatina sigmiyorlar. Diger yandan
da, agirt uzmanlagma, onlarin biiyiik bir cogunluguna, giinlerinin geri
kalam igin gengliklerinden beri aligik olduklar bir sektére ¢ekilmeye
imkan veriyor. Oysa, her uzmanlagma, dini gekilleri basitlestirmek ve
anlamlarim silmekle sonuglanmaktadir,
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Biitiin bu eksikliklere ragmen "yaratici yorum"un dinler
tarihinin "ana yolu" olarak tamnacagindan siiphe etmiyorum. fste
yalmiz o zaman bu disiplinin kiiltiirdeki rolii, 6nemli olmaya
baglayacaktir. Bu ise, sadece "su veya bu ilkel ve exotik dini"
veya Bat1 gelenegine yabanci su veya bu varlik geklini (Antik Site
Veya lItalyan Kiltir Ronesans1) anlamak icin saglanan ¢abadan
¢ikacak yeni degerlerden dolayr degil; 6zellikle dinler tarihinin Bau
diisiincesine, felsefeye oldugu kadar artistik yaratiliga yeni perspektifler
getirmesindendir.

Bat felsefesinin, kendine 6zgii gelenegi icine siirekli sekilde
kapanamiyacagini, tagralilagma riskine ragmen birgok defa tekrar
ettim. Oysa dinler tarihi, ¢ok Onemli "manidar durumlar1”, ve
bagka tiirlii ulasiimayan diinyanin varlik gekillerini agikiayacak, tahlil
edecek ve inceleyecek durumdadir. Burada sadece " Brut
materyalleri” takdim etmek sdz konusu degildir. Ciinkii sadece
Filozoflar, kendilerinin aligik olduklar1 ¢ok farkhi fikirleri ve

davraniglar1 yansitan birtakim dokiimanlar yapabilmektedirler.(6)
Yorum igi, bizzat dinler tarihgiler tarafindan tamamlanmalidar. Ciinkii
o, dokiimanlarinin semantik karmagiklifim1 degerlendirebilecek ve
anlayabilecek yegane bilgindir,

Yine de bu agik noktada ¢ok ciddi yanlig anlamalar olmugtur.
Aragtirmalarinin sonuglarim1 ve diislincelerini felsefi bir muhteva
icinde biitiinlegtirmek isteyen ¢ok az dinler tarih¢i, moda olan bazi
felsefeleri taklid etmekle yetinmiglerdir. Bagka bir tabirle, onlar,
profesyonel felsefi modellere gore, diisiinmeye zorlanmiglardir.
Elbetteki bu yanhigtir. Ne filozoflar ne kiiltiir adamlan, diigiincenin
ikinci derecedeki cevaplariyla veya meslekdaglarinin eserleri ile yahut
gbzde yazarlan ile ilgilenmemektedirler. Ustelik dinler tarihgiler,
arkaik veya dogu diisiincesini falan gibi diigiinmeye karar vererek bu
diigiinceyi bozmakta ve sakatlamaktadwr. Oysa, ondan davraniglarin ve
bilmecevari durumlarin gifrelerini ¢6zmek ve onu agiklamak yani
kisaca, atlanmig, yanhg anlagilmig veya unitulmug anlamlan yeniden
diizenlemek veya toplayarak insanligin bilgisini ileriye gotiirmesi

6- Mitoloji problemleriyle ve dini sembolizmle ilgilenen ¢agdag filozoflarin yaptig:
"Birtakim Materyalleri" bu konuda incelemek yeterlidir. Onlar bu konular: aldatic: is
boliimiinden vazgecmek igin, dinler tarihgilerden veya etnologlardan odiing
alrmuglardr.
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beklenmektedir. Bu cins katkilarin orijinalligi ve 6nemi, agikga, dinler
tarihcilerin sular altinda kalmig veya kendisine zorlukla ulagilabilen
spiri-tiiel diinyalan izah etmesi ve aydinlatmasi olayina baglhidir. Aksi
takdirde, ¢cagdas filo-zoflarin aligmig olduklan birtakim sekiller iginde,
sembollerin, mitlerin, arkaik ve exotik fikirlerin geklini degistirmek
sadece gayr-i megru degil; aym zamanda da etkisiz olacaktir.

Dinler Tarihi ve Kiiltirel Yenilegme:

Nietzsche 6rnegi, dinler tarihgilere ayn1 zamanda cesaret ve rehber
olmahdir. Ciinkii, sayet Nietzsche, Bat1 felsefesini yenilemeye
muvaffak olmus ise, dzellikle bu, diigiincesini kendine uygun goriinen

_vasitalarla formiile etme cesaretini gostermesinden dolay1 olmugtur.
Siiphesiz bu, Nietzsche'nin stilini ve tavrim taklid etmek demek
degildir. Burada belirtmek istedigimiz, onun ifade Ornegidir.
"ilkeller"in mitolojik diinyalari, Yeni-Taoist'lerin teknikleri,
Samanist kabul merasimleri konusunda, analiz yapilmak
istenildiginde; c¢agdag bir filozofa, psikolojinin anlatim veya
perspektifine, kiiltiirel antropolojinin veya sosyolojinin perspektifine,
bir geyler almak igin bagvurmak zorlugu yoktur.

fste bundan dolay: yukarida, "Yaratica Tarihi-Dini Bir
Yorum"un, felsefi diigiinceyi yenilegtirebilecegini veya
besleyebilecegini soylemigtim. Dinler tarihinin bize agiklama
yeteneginde bulundugu biitiin seyler dikkate alinarak bir gegit "yeni
bir diigiince fenomenolojisi” hazirlayabiliriz. Bdylece, Dinler
tarihgisinin sahip oldugu dokiimanlardan istifade edilerek diinyada
varlik gekilleri, zaman, 6liim ve hayal problemleri konusunda, gok

Onemli kitaplar yaz1lacakt1r.(7) Bu problemler, filozoflarin, gairlerin ve

7- Marx ve Feuerbach’m yabancilagma olarak yaptig: meghur din yorumu, héld ¢agdays
killtiira dolduran sayisiz kigilere, &zellikle acil diizeltmeler yapmalarint gerekli
kilmaktadir. Bilindigi gibi Feuerbach ve Marx dinin insani diinyadan uzaklagtirdigini
ve onun tamamen insan olmasina mani oldugunu ilan ediyordu. Bu gekildeki diisiiniiy
dogru olsa bile; dinin bu gekildeki elegtirist, ancak Yahudi-Hiristiyanlik veya Hind-

. Veda gibi daha sonraki dini gekillere uygulanabilir. Yani, "6biir diinya” unsurvnun
dnemli rol oynadig bir takim dinlere uygulanabilir. Yabanciagma, insanin diinyadan
uzaklagmas: (ilkel oldugu kadar dogu dinlerinde de) kozmik tipli biitiin dinlerde bilin-
mez. Ciinkii bu dinlerde (Tarihin tanidig: dinlerin bir gogunda) dint hayat, insamn,
hayatla ve tabiatla tesaniidiinii yiiceltmekten ibarettir.
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sanat elegtirmenlerinin ilgisini ¢ekmigtir. Bunlardan bazilari, dinler
tarihgileri okumug ve onlarin dokiimanlarindan ve yorumlarindan
istifade etmiglerdir. Eger bunlar, bu' dokiimanlardan beklenen yaran
elde edememiglerse; hata, dinler tarihgilerin degildir.

Sanatkarlar, yazarlar ve edebi tenkidgiler i¢in, dinler tarihinin takdir
ettigi ilgiye yukanida isaret etmigtim. Maalesef, bilginlerin ve
alimlerin biiyiik ¢ogunlugunda oldugu gibi, Dinler Tarihgilerin de
modern sanat tecriibelerine, miinferid ve adeta gizli bir sekilde ilgi
gostermig olduklarina gahit olunmaktadir. Onlar, sanatlarin "ciddi"
olmadig: egilimindedirler. Ciinkii onlara gore sanatlar, bilginin
aletlerini tegkil etmemektedirler. Bunun igin sairler, romancilar
okunur, miizelere ve fuarlara eglenmek icin ve dinlenmek igin gidilir.
Kaybolma yolunda olan bu pegin hiikiim, bir cesit ice kapanma
olaym meydana getirmektedir. Bunun da belli bagh sonucu, modern
artistik tecriibeler kargisinda, bilim adamlarinin ve bilginlerin
kugkusu, cehaleti ve sikintisi olarak goriilmiistiir. Belli belirsiz bir
dille bahsedilen bir ilkel topluluk yaninda alti ay yapilan bir saha
¢aligmasinin, ciddi bir ¢calisma tegkil edecegine ve insan bilgisini
ilerletecegine saf¢a inaniliyorda, siirrealizmin, James Joyce'un, Henri
Michaux veya Picasso'nun insan bilgisine getirdigi seyler bilinmiyor.

Cagdag sanat tecriibeleri kendi aragtirma alanlarinda dinler
tarihgilere yardima elveriglidir. Yine, her gergek tarihi-dini yorum,
sanatkarlari, yazarlari, elegtirmenleri uyanmaya c¢agirmig
bulunmaktadir. Bu, her iki tarafta da "Aymi1 Seylerin"
bulundugundan dolay: degil; kargihikli aydmlaulabilecek durumlarla
kargilagtifindan dolayidir. Burada belirtmekte yarar vardir ki, sanatin
geleneksel sekillerine kargi, dinler tarihgilerin isyanlar1, cemiyete ve
burjuva ahlakina karst onlarin hiicumlarinda siirrealistler, sadece
ihtilalci bir san'at hazirlamamiglar aym zamanda insanin durumunu
degistirmeyi timid ettikleri bir teknik hazirlamiglardir. Oysa, bu
eksersizlerin bir¢ogu, yoga veya zen pratiklerini hatirlatmaktadir,
(Mesela ayn1 anda uyamiklik ve uyku haline istirak ederek bir var olma
sekli elde etmek veya bilingle, bilingsizligi miigtereken
gergeklestirmek gibi hareketler). Diger taraftan, siirrealizmin ilk hizt
icinde ve Ande Breton'un siirlerinde ve teorik tezahiirlerinde "tam
anlami ile esas olam" kesif 6zlemi, mugahhas olmayani, zitlarin
tesadiifiinii gergeklestirme arzusu, giigle ve orijinlerin safiyeti ile
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yeniden baslamak igin tarihi iptal etme iimidi kesf olunmaktadr. Igte
bu Hzlemlere ve timitlere dinler tarihgiler oldukga aligiktirlar.,

Diger yandan, biitiin modern sanat harcketleri, bilerek veya
bilmeyerek, geleneksel estetik diinyalarin yikiligini, sekilleri, " yeni
diinyalar" yaratmak iimidi i¢inde, tohum, embriyon gibi temel
olusumlara indirmeyi izlemektedir. Diger bir tabirle modern sanat
hareketleri, san'at tarihini ve insamn ilk defa, diinyay: gordiigii
zamanla yeniden biitiinlegmesini kaldirmaya yonelmig bulunmaktadir.
Burada, dinler tarihgiyi ilgilendirecek bunca seyden bahsetmenin belki
de faydas: yoktur. Taze, giiclii ve verimli bir diinyada, saf bir varligin
periyodik baglangicina izin vermek icin kainatin sembolik yeni
yaratiligini ve tahribini ihtiva eden mitolojik sistemi tanimadan bu
olmamaktadir.

Siiphesiz burada, modern sanat tecriibeleriyle, bazi inanglar,
davramglar ve dinler tarihgilerin aligik oldugu sembolizmler arasindaki
birtakim izdiigiimleri geligtirmek s6z konusu degildir. Asag1 yukar1 bir
nesilden beri, ozellikle Amerika'da elegtiriciler, edebi eserlerin
yorumunda, tarihi-dini dokiimanlan kullanmaktadirlar. Bir bagka
boliimde, girig ritiielleri vc sembolizmler i¢in edebl tenkidgiler
tarafindan gosterilen ilgi konusunda 1srarli durdum. Bu yazarlar, bazi
eserlerin gizli mesajim agiklamak igin, bu dini kompleksligin
onemini ger¢ekten kavramiglardir. Siiphesiz, burada benzer olaylar s6z
konusu degildir: Girigin yapisi, hayal diinyasinin bir yapis1 olarak
edebiyatta yagiyor. Oysa, dinler tarihgisi, yasamig tecriibelerle ve
birtakim geleneksel kurumlarla mesgul olmak zorundadir. Modern
insanin muhayyile diinyasinda devam eden girigin yapisi, dinler
tarih¢iyi, kendi dokiimanlarinin degeri tzerinde daha dikkatli
diisiinmeye davet etmektedir.

Mukavemetler:

Kisaca dinler tarihi, terimin en kuvvetli anlami icinde aym
zamanda bir "pedogoji" olarak kendini gostermektedir. Ciinkii o,
insan1 degigtirmeye elveriglidir ve bu degerlerin ifadesi ne olursa olsun,
kiiltiirel degerlerin yaratilmasi igin bir kaynakur. (Tarihi, felsefi veya
sanatla ilgili). Dinler tarihi tarafindan iistlenilen bu fonksiyonun
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agik¢a olmasi da, ildhiyatgilar kadar, bilim adamlan tarafindan da
kugku ile kargilanmasi beklenebilir. Ciinkii bilim adamlari, dinin
degerini yiikseltme gayretlerine endise ile bakmakiadirlar. Bau
toplumlarinin bag dondiiriicii laiklegsmesinden tatmin olan bilim
adamlarn, dinin muhtelif gekilleri iginde, hurafeden, cehaletten baska
bir gey goren ve onlar1 psikolojik davraniglardan, sosyal kurumlardan
veya bilimsel diigiincenin geligmesi ve teknolojinin zaferiyle gegerligi
kalmamig taslak ideolojilerden daha fazla bir sey gdren yazarlari,
gecmis hayram veya aydinlik diigmani goérme e§ilimini
gostermiglerdir. Bu kusku, dar anlamda sadece bilim adamlarina
miinhasir degildir. Bu kugku, aym sekilde ¢ok sayida Sosyolog,
Antropolog, arastirma konular1 kargisinda hiimanist bir davranigla
degil; tabiatg1 bir davranigla hareket eden birtakim sosyal bilim
uzmanlan tarafindan da paylagiimigtir. Yine de bu mukavemetleri,
goniil hoglugu ile kabul etmek gereckmektedir. Ciinkii, tam bir
hiirriyetle heniiz geligmekte olan bir kiiltiir i¢in bu mukavemetler
kagimilmazdir,

Ilahiyatgilara gelince, onlarin tereddiitleri de birgok nedenlerle
agiklanabilir: Bir yandan, Senkretizmi, dini aktdrliigii veya daha
kotiisii  Yahudi-Hiristiyan vahyinin birligi konusunda siipheyi
cesaretlendirmeye elverigli tarihi-dini yorumlar kargisinda, ilahiyatgilar
olduk¢a kusku igindeler. Diger yandan ise, Dinler Tarihi, kiiltiirel
yaratiligl ve insanin degisimini neticede hedef olarak se¢mistir. Oysa,
hiimanist kiiltiir, ilahiyatgilara ve genelde Hiristiyanlara cansikici bir
problem sunmaktadir. Atina ile Kudiis arasindaki miigterek olan nedir?
Burada, hala baz ilahiyatgilara musallat olan bu problemi tartigmak
niyetinde degilim. Fakat, hemen hemen biitiin felsefelerin ve ¢agdas
ideolojilerin, evrende, insanin dzel varlik geklinin; insani, kiiltiiriin
yaraticis: olmaya zorladigin itiraf ettiklerini de bilmemezlikten
gelmek yararsizdir. Insani tarifi hedef alan bir analizin harcket noktast
ne olursa. olsun, ister psikolojik, sosyolojik, existansiyalist, ister
klasik felsefelerden odiing alinan herhangi bir bagka kriter olsun; agik¢a
veya kapali sekilde insani, kiiltiiriin yaraticist olarak belirtme
noktasina ulasiyoruz.(Yani, dil, kurumlar, teknik ve san'at v.s.
agisindan). Insanin bagimsizlagmasinin biitiin metodlan (ekonomik,
politik, psikolojik) insani, ruh diinyasina dogru yoneltmek ve onu
kiiltiirel yonden yaratict duruma getirmek igin, komplekslerinden veya
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baglh oldugu zincirlerinden kurtarmak gibi nihai hedefleriyle
dogrulanmaktadir. Diger yandan bir ildhiyatginin (hatta bir
Hiristiyanin) kiiltiirel alanin diginda telakki ettigi sey, (yani imanin
sirr1, sakramental hayat gibi) bir inangsiz veya dinsiz igin kiiltiirel
yaratiligin i¢inde bulunmaktadir. Yine en azindan tarihi ifadeleri icinde,
Hiristiyan dini tecriibesinin "bir kiltiirel vakia" karakterine sahip
oldugunu inkar edemeyiz. Cagdas bir¢ok ilahiyatc1 dnceden, din
Sosyolojisinin pesin hiikiimlerini kabul etmig ve teknigin geliginin
ka¢inilmazligini itirafa hazirlanmiglardir, Kiiltiir ilahiyatinin
mevcudiyeti, ¢agdas ilahiyat diisiincesinin hareket istikametini

gﬁstermektcdir.(s)

Her ne kadar "kiltir ilahiyatr" ile celigki, gerekli degilse de
yine de dinler tarihi igin problem bagka tiirlii ortaya konmaktadir.
Dinler tarih¢i " kutsal digi kiiltiir" diye adlandirilan seyin, diigiince
tarihi iginde yeni bir mukayeseli goriiniim oldugunu bilmektedir.
Temelde, her kiiltiirel yaratilig (alet, kurum,san'at, ideoloji v.s) bir dini
ifade idi veya bir dini tasdik yahut bir dini koke sahipti. Siiphesiz bu
denilen gey, her zaman uzman olmayan kimse i¢in agik bir durum
degildir. Ciinkii o, dini, bati cemiyetlerinin veya Asya'nin biiyiik
dinlerinin onu ahgtirdiklar: gekilde tasarlamaya aligiktir. Baglangigta,
dansin, giirin veya hikmetin dini olmasi kabul edildigi halde,
beslenme, seksualite, ikamet birtakim temel igler (avcilik, balik
avlama, ziraat) ve bu iglere bagh olan aletlerin aym sekilde kutsala
istirak etmeleri zararh kabul edilmigtir. Yine de, dinler tarihgileri
sikintiya sokan giicliiklerden birisi de "mengelere” yaklagtik¢a, dini
olaylarin artmig olmasidir. Oyleki, bazi hallerde (mesela, arkaik veya
tarih 6ncesi cemiyetlerde) nenin kutsal olmadigi, nenin kutsala bagh

. oldugu sorulmaktadir,

Aldanmadan Kurtulmamn Kuruntusu:

Politik, sosyal, ekonomik sebepler igin yiiksek ekranlarin veya
suuralt1 tasarilarinin bahis konusu oldugunu gostererek, dini adamin
(Homo Religiosus) ideolojilerini veya davramglarini dogru sekilde

8- Yeni anti-kiiltirel krizler bizi, fazla etkilememekiedir. Ciinki, kiltirin hor
gorillmesi ve reddedilmesi diigiince tarihinin diyalekiik anlarin tegkil etmektedir.

73



agtklamak faydasiz olacakur, Burada, her nesilde yeni bir giigle yeniden
goriinen oldukga dikenli bir probleme dokunuyoruz. Siiphesiz bu
problemin birkag satirda tartigilmasi s6zkonusu degildir. Daha 6nce bu
konuda birgok sey yazdim.®) Burada hemen bir misal hatirlatmak
istiyorum: Birgok geleneksel arkaik kiiltiirlerde, koyiin, mabedin veya
evin "diinyanin merkezinde" bulundugu seklinde telakki edildigi
bilinmektedir, Simdi okuyucunun dikkatini, diinyanin merkezinin
olmadig1 ve herhalukarda bu merkezlerin ¢oklugunun sagma bir
mefhum oldugu (giinkii ¢eligkilidir) olayi iizerine ¢ekerek, bu inancin
aldanmadan kurtarilmasinin higbir anlami olmayacaktir. Aksine, bu
inang ciddiye alinarak, onun kozmolojik, ritiiel ve sosyal sonuglarini
aciklamaya ¢alisarak, diilnyanin merkezinde olduguna inanan bir adamin
existansiyel durumunu anlamaya ulagilmis olacaktir. Béylece, onun
her davramgi, diinyay1 anlayigi, onun hayata ve 6zel yagamina atfettigi
degerler ortaya ¢ikacak ve sistemlesecektir. Bu inanca gore de onun
evi, kdyi axis mundi yakininda bulunacaktir.

Bu misali, demistifikasyonun (aldanmadan kurtulmanin) yoruma
hizmet etmeyecegini hatirlatmak igin verdim. Netice olarak, bunun
nedeni ne olursa olsun, en eski zamanlarda insan faaliyetleri, dini bir
degerle yiikladiir. Dinler tarihgi igin, bu faaliyetlerin birtakim dini
degerlere sahip olmast olayi, 6nemlidir. Bu demektir ki, dinler tarihgi,
insanlik tarihinde gizli bir manevi birlik bulmaktadir. Bagka bir
ifadeyle, Avusturalyalilari, Vedaya inanan Hindlileri veya herhangi bir
etnik grup veya kiiltiirel sistemi inceleyerek, Dinler tarih¢i, kendisine
tamamen yabanci bir diinyada hareket ettigi intibaina sahip degildir.
Siiphesiz beger tiiriiniin birligi, dilbilimleri, antropoloji ve sosyoloji,
gibi diger disiplinler tarafindan gercek kabul edilmigtir. Fakat dinler
tarih¢inin bu birlifi ¢ok yilksek seviyede yakalama imtiyazi ve onu
degistirmeye, zenginlegtirmeye elverisli olan bir tecriibesi vardir. Oysa
bugiin tarih ilk defa gercekten evrensel hale gelmis ve kiiltiir
evrensellesmistir. Insanlik tarihi, yontma tag devrinden giiniimiize
kadar, milli veya mahalli yorumlar ne olursa olsun, hiimanist egitimin
merkezi olmaya .davet edilmig bulunmaktadir. Kiiltiiriin
evrensellesmesine dogru yonelen bu ¢aba iginde, dinler tarihgi, csas

9. Bak: Images et Symboles, paris, 1952, s. 13; Mythes, Réves et Mystéres, Paris,
1957, 5. 10,156, Mephistophélés et I' Androgyne, s. 194 vd.
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rolii oynayabilir. Boylece de evrensel bir kiiltiir tipinin hazirhigina
katkida bulunabilir.

Siiphesiz biitiin bunlar yarin igin degildir. Temsilcilerinin
sorumluluklarint duyduklan, agagilik kompleksini, mahcubiyetlerini,
son elli yildaki hareketsizliklerini agtiklar1 zaman ancak dinler tarihgi
roliinii oynayabilecektir. Dinler tarihgilerine, kiiltiire yaratici gekilde
katkida bulunduklarinin farkinda olduklarini hatirlatmak gerekir.
Onlarin sacece bilimsel galigma (Beitrage) meydana getirmeye
haklar1 yoktur. Ayn1 zamanda kiiltiirel degerlerde yaratmaya haklar
vardir. Yani onlar, "kolay sentezlere" ve birtakim aceleci
genellegtirilmelere davet edilmis degillerdir. Bunu Rohde, Pettazzoni
ve Van der Lecuw Ornegi gibi diigiinmek gerekir. Yoksa su veya bu
bagarili gazeteci gibi degil... Bu disiplinin gelecekteki yenilenisi
diigiiniildiigiinde, degigmesi gerekecek olan kendi disiplininin
karsisinda dinler tarihginin tutumu, 6zellikle boyledir. Cagdag kiiltiiriin
yagayan akimu iginde aragtirmalarim biitiinlegtirmekten dinler tarihgiler
cekindikce, "genellegtirmeler” ve "sentezler", amatorler ve
gazeteciler tarafindan yapilacaktir. Siiphesiz bu ise 0 kadar mutlu bir
olay olmayacaktir. Ciinkii o zaman, dinler tarihinin perspektifinde
meydana gelecek olan yaratict bir yorum yerine, psikologlarin,
sosyologlarin veya muhtelif rediiksiyonist ideolojilerin atesli
taraftarlarinin ortaya koyduklar dini realitelerin ciiretkar yorumlari ile
karsilagmaya devam edecegiz. Pektabii ki bdylece de bir veya iki nesil
daha, iglerinde, dini realitelerin, ¢ocukluk yillarinda maruz kalinan
yaralanmalarla, sosyal organizasyonla veya sinif savagi ile izah
edilecegi birtakim kitaplar1 okumak zorunda kalacagiz. Amatorler,
bunlart yaptikga ve her gesit rediiksiyonistler (dini realiteleri bir tek
nedene indirerek agtklama yanlist olanlar) boyle ¢caligmalar yaptikga,
silphesiz bu tiir kitaplar belkide basari ile sahneye ¢ikmaya devam
edecektir, Tabiiki, bu yaymlarin yaninda, dinler tarihgiler tarafindan
yazilan ciddi kitaplar bulunursa, kiiltiirel cevre ayn1 olmayacaktr. (Su
sartla ki, bu sentez kitaplar1, bazan ¢ok meshur bilginlerde bile oldugu
gibi, bir yaymevinin istegi iizerine hazirliksiz yazilmig. olmasin.
Ciinkii, analiz gibi, sentez de hemen oluvermez)

Bana oyle geliyor ki, dinler tarihgiler, disiplinlerinin yaratici
imkanlarinin farkinda olmayacaklardir. Aslinda Afrika'nimn, okyanusun
ve Giincydogu Asya'min bize agu@i spiritiicl diinyalari, kiiltiir
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ydniinden i¢imize sindirebiliriz? Biitiin bu spiritiiel diinyalann bir dini
orijini ve yapist bulunmaktadir. Eger bunlara dinler tarihi perspektifi
icinde yaklagmazsak, spiritiiel diinyalar olarak bunlar kaybolacak ve
bunlar sosyal organizasyonlari, ekonomik rejimleri, koloni ve koloni
Oncesi tarihin devirlerini ilgilendiren bilgiler seviyesine indirilmig
olacaktir. Daha dogrusu bunlar, spiritiiel yaratilig olarak
kavranamiyacak, bat1 ve diinya kiiltiiriinii zenginlegtiremiyecektir,
Aksine, argivlerde tasnif edilen dokiimanlarin korkung sayisi,
elektronik bilgisayarlarin onlan yiiklemesini bekleyerek daha da
artacakur.

Belki bu defa da yine, dinler tarihgilerin agir1 utangaghkla
yanilmalart ve bu manevi diinyalarin yorum igini, bagka disiplinlere
birakmalart kuvvetle muhtemeldir. (Ne yazik ki bu spiritiiel diinyalar
¢ok hizlr gekilde degismekte ve belkide kaybolmaktadir.) Yine
muhtelif nedenlerden dolay: dinler tarihgilerin, bu son zamanlarda
kabul ettikleri alt durumlarda devam etmeyi tercih etmig olmalar1 da
miimkiindiir. Bu durumda bir duraklamay: beklememiz gerekecektir.
Fakat bu altedilmez gerileyis, bagimsiz bir disiplin olarak dinler
tarihinin yok olmas ile sonuglanacaktir. Béylece de, bir veya iki nesil
icinde "Roma Din Tarihin'de” uzmanlagmig Latincilere, Hint
dinlerinden birinde ihtisaslagmig Hindiologlara sahip olmug olacagiz.
Bagka bir ifadeyle, Dinler Tarihi, son derece pargalanacak ve onun
pargalan giiniimiizde hala dinler tarihine dokiimanlik kaynag: saglayan
ve kendine has yorumu besleyen mubhtelif filolojiler i¢inde, soniip
gidecektir. ' |

Mitoloji, dini merasim, dini sembolizm, liim kavramlari, girig
adabi v.s gibi daha genig problemlere olan ilgiye gelince bunlar,
(6zellikle dinler tarihi disiplininin baglangicinda oldufu gibi)
sosyologlar, antropologlar, psikologlar ve felsefeciler tarafindan
iglenmig olacaktir. Biitiin bunlar bizi, dinler tarihgileri bugiin mesgul
eden problemlerin oldugu gibi yok olmayacagini sdylemeye
sevketmektedir. Belki bu problemler, yalniz bagka perspektifler iginde,
bagka hedefleri takip eden muhtelif metodlarla incelenmis olacaktir.
Bagimsiz bir disiplin olarak dinler tarihinin yoklugu ile ortaya ¢ikan
bosluk dolmus olmayacak, ancak sorumlulugumuzun ciddiyeti aym
kalacakur.
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\'4
KOZMOGONIK MITOLOJI VE
"KUTSAL TARIH"

Yasayan Mitoloji ve Dinler Tarihi:

Dinler tarihgiler, mitoloji problemine kaygi ile yaklagmaktadir.
Ciinkii bu durumda, nazik bir problem ondan ilk adimin atilmasim
beklemektedir, Mitoloji ile ne istenmektedir? Ciinkii bu temel
““'probleme verilen cevaplar, aragtirici tarafindan teklif edilen ve segilen
birgok dokiimana baglhdur.

Eflatun'dan, Fontenelle'den, Schelling ve Bultmann'a kadar
felsefeciler ve ilahiyatgilar, mitolojinin birgok tarifini yapmglardir.
Fakat bunlarin hepsinin miisterek yani, Yunan mitolojisine dayanmig
olmalandir. Oysa, bir dinler tarihgi i¢in bu segim higte iyi bir segim
degildir. Yunanistan'da mitolojinin, tiyatroya, epik siire oldugu kadar
plastik sanatlara da ilham kaynagi oldugu dogrudur. Ancak yine Yunan
kiiltiiriinde mitolojinin uzun ve niifuz edici bir analize boyun egdigi de
bir gergektir. Iste bu tahlilden o, tamamen mitolojilikten uzaklagarak
cikmigtir. Sayet biitiin avrupa dillerinde "mitoloji" kelimesi bir
"yalam" ifade ediyorsa, bu Yunanlilarin yirmi bes asir 6nce bunu
ilan ettikleri i¢indir.

"Tare hila dinler tarihinin nazarinda ciddiyetini koruyor. Dogu ve
Asya dinlerinin dzellikle "ilkel" denen dinlerin aksine, "ritiiel”
muhteva iginde bir tek grek mitolojisi tamimiyoruz. Gergekte
"yasayan mitoloji" daima bir kiilte baghdir ve bir dini davranigt
dogrulamaktadur. Siiphesiz Yunan mitolojisi, mitolojik fonomenin
analizini tavsiye etmediginden degildir. Fakat onunla baglamak,
Ozellikle, bu tahlili, kendi dokiimanlar1 ile sinirlandirmak, bir
tedbirsizlik olacaktir., Homeére, Hésiodos'un ve trajik sairlerin
igledikleri mitoloj, bir seleksiyonla sonuglanmig ve bazan anlagilmaz
hale gelen arkaik bir konunun yorumunu temsil etmistir. Oysa,
mitolojik diigiincenin yapisim anlamadaki en iyi sansimiz, mitolojinin
"yasayan bir sey oldugu", dini hayatin bizzat. destegini

_..Olusturdugu kiiltiirleri, incelemektir. Kisaca orada mitoloji bir yalani

77



belirtme yerine miikemmel bir hakikat: ifade etmektedir. Ciinkii o,
sadece realitelerden bahsetmektedir.

Bunun i¢in, yarim asirdan fazla bir zamandan beri antropologlar
"ilkel toplumlar" iizerinde yogun gekilde ¢aligmaktadirlar, Burada,
Frazer'in, Lévy-Bruhl'un, Malinowski'nin Leenhardt'm veya
Lévi-Strauss'un yorumlarini hatirlatmanin yarart yoktur. Bazi
etnolojik aragtirmalarin sonuglarini ilerde yeniden gozden gegirecegiz.
Fakat burada itiraf edelim ki dinler tarih¢i, ne antropolojik tutumdan
ne de onlarin sonuglarindan daima tatmin olmug degildir. Yanlig bir
mukayeseye, kargi reaksiyonla yazarlarin ¢ogu 6zellikle yakin dogu
mitolojileri gibi diger mitolojilerin dikkatli etiidii ile antropolojik
aragtirmalarin1 tamamlamay: ihmal etmiglerdir. Bu mitolojiler,
Ozellikle Mezopotamya, Misir, Hindi - Avrupai mitolojileri, antik ve
ortacag Hind'inin yiice ve tagkin mitolojileri ve nihayet Tiirk-Mogol,
Tibet, Giiney-dogu Asya'nin Budistlegmig ve Hindulagmig halklarinin
mitolojileridir. Aragtirmay1 ilkel mitolojilerle sinirlandirarak, tarihi
denen milletlerin diigiincesi ile, arkaik diigiince arasinda devamh bir
¢Oziimiin oldugu intibainr vermek riskiyle de kargi kargiya kalmig
olabiliriz. Pektabii ki bir siirckli ¢6ziim mevcut degildir. Daha dogrusu
aragtirmay ilkel cemiyetlere inhisar ettirmek demek, antik yakin-dogu
ve Hind dinleri gibi kompleks dinlerdeki mitolojinin roliinii 6lgmekten
mahrum olmak demektir. Mesela, Gilgamig destanindaki veya Enuma
Elish'deki muhafaza edilen esas1 ve kozmogonik mitolojileri bir
tarafa birakirsak; genelde, Mezopotamya kiiltiir stilini ve dinini
anlamak imkansizdir, Gergekten, her yeniyil baginda Enuma
Elish'de anlatilan masals1 olaylar, diizenli olarak yeniden
aktiiellesmektedir. Her yeni yilda, diinya yeniden yaratilmig olacaktir.
Iste bu gereklilik Mezopotamya diisiincesinin derin boyutunu
gostermektedir. Diger yandan insanin mengei mitolojisi hi¢ degBilse
kismen bize, Mezopotamya kiiltiiriiniin karakteristik bedbinligini ve
trajik goriigiinii izah etmektedir. Buna gore, insan MARDUK
tarafindan yerden ¢ikarilmigtir. Yani, ilk canavar olan TIAMAT'n
bedeninden ve seytan KINGU'nun kanindan yaratilmigtir. Metin,
insanin Marduk tarafindan toprag: siirmesi ve tanrilara gecinecek
malzeéme saglamasi igin yaratildigini belirtmektedir. Gilgamig destan,
insanin, nigin dliimsiizliige girmedigini izah ederek bize aym1 zamanda
bedbin bir goriig takdim etmektedir.
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Yine dinler tarihgiler, Pettazzoni veya Van der Leeuw gibi
~meslekdaglarinm yaklagimini yahut tarihte olan milletlerin oldugu
kadar ilkellerin de mitolojik yaratiliglannin biitiin katogorileri iizerinde
caligan Ad. E. Jensen veya H. Baumann gibi bazi tarihgiler ve
mukayesecilerin yaklagimini tercih etmektedirler. Belki onlarn
vardiklar1 sonuglar iizerinde hem fikir olunmayabilir. Fakat, gegerli
genellestirmeler kurmak igin onlarin dokiimanlarinin yeterince genig
oldugunda siiphe yoktur.

Oldukga dar bir doléiimantasyondan ¢ikan sonuglar, dinler
tarihgilerle bagka disiplinlerdeki meslektaglar: arasindaki diyaloga
yegane engel tegkil etmez. Mesela, antropologlarla psikologlar ayiran
bizzat metoddur. Dinler tarihgi, hepsini ayn1 plana koymak icin
dokiimanlarimn deger farklihiklarinin bilincindedir. O, farkhiliklara ve
nuanslara dikkat ederek, biiyiik mitolojilerin ve 6nemi az olan
mitolojilerin, bir dine hakim olan ve onu karakterlegtiren mitolojilerin
ve ikinci derecede, miikerrer veya paraziter mitolojilerin mevcud
oldugunu bilmezlikten gelmez. Mesela Enuma Elish, disi geytan
Lamashtu mitolojisi ile ayni planda bulunamaz. Polinezya
kozmogonik mitolojisinin bitki kokenli mitolojiden tamamen farkli
bir agirhig: vardir. Ciinkii kozmogonik mitoloji, once gelmekte ve
digerine model gorevi yapmaktadir. Iste bu gibi, deger farkliliklar,
antropologa veya psikologa zaruri goriilmez. Gergekten, XIX. yiizyul
Fransasinin bir romaninin sosyolojik bir etiidii veya edebi
muhayyilesinin bir psikolojisi, Balzac'dan ve Eugéne Sue'den,
Stendhal ve Jules Sandeau'dan farkli gekilde yararianabilir.
Aksine, bir Fransa roman tarihgisi veya edebi tenkitgisi i¢in boyle bir
karigiklik diigiiniilemez. Ciinkii o, kendine has yorum prensiplerini
yok etmigtir.

Bir veya iki nesil, belki de daha dnce, Malenezyali veya Afrikali
Avusturalyali kabilevi cemaatlerden ¢ikmig olan dinler tarihgilere sahip
olsaydik, Batil aragtiricilarin yerli degerlere kargi olan ilgisizliklerine,
birgok tenkidler arasinda, sitemlerinde eksik olmayacagina giiphem
yoktu. Bir Grek kiiltiir tarihi diislinelim ki onda Homére, trajik
sairler ve Platon'dan sukiitla gecilirken, Efesli Artémidore'un
"Riiyalar Kitab1" ve Emése'li Héliodore'un romanm, Grek
dchasinin 6zel karakterlerini daha iyi agiklamak ve onun kaderini
anlamamiza yardim etmek bahanesiyle ciddi gekilde tahlil edilmig
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olsun. Konumuza tekrar donecek olursak, bir kiiltiiriin mitoloji biitiinii
ve bu kiiltiiriin ihtiva ettigi ve ilan ettii "degerler Olciisi" dikkate
alinmadan, mitolojinin heniiz kuruluga hizmet ettigi bir cemiyette
mitolojik diigiincenin fonksiyonunun ve yapisimin anlagilmasina
imkan yoktur.

Oysa, her ne zaman, ne kiiltiirden yoksun ne de kaybolma yolunda
olmayan heniiz canh canli bir gelenege girmig olsak, hemen goziimiize
garpan sey, mitolojinin s6z konusu olan kabilenin "kutsal
tarihini" olusturmasi, onun réel biitiiniinii agiklamasi, geligkilerini
dogrulamam degil, aym zamanda mitolojinin naklettigi masalsi olaylar
zinciri iginde bir hiyerargiyi de ortaya koymasidir/Genel bir tarzda
denebilir ki her mitoloji bir geyin nasil varlik sekline geldigini izah
etmektedir.”Yani, diinyanin, insanin, herhangi bir hayvan seklinin
veya su kurumun nasil oldugunu hikaye etmektedir. Fakat diinyanin
yaratiligi, digerlerinden once geldigi igin, kozmogoninin, kendine 6zgii
bir prestiji vardir. Daha once gostermeye ¢ahgtigimiz gibi(l)
kozmogonik mitoloji, esasda, biitiin mitolojilere modellik
yapmaktadir. Ciinkii hayvanlarin, bitkilerin veya insanin yaratilmasi,
diinyanin varhigini zaruri kdlmaktadr.

Siiphesiz diinyanin mengei mitolojisi, kelimenin dar anlami i¢inde
Hind Polineyza veya Enuma Elish'in naklettigi mitolojiler gibi
kozmogonik mitoloji degildir. Mesela, avusturalyamn biiyiik bir
kisminda dar anlamda kozmogonik mitoloji bilinmez. Fakat diinyanin
bugiinkii geklini almadan Onceki baglangicini hikaye eden merkezi bir
mitoloji daima mevcut olmugtur. Oyleyse daima bir ilk tarih
bulunmaktadir. Igte bu tarihin bir baglangici vardir. Kisaca
kozmogonik mitoloji veya bize diinyanin "ilk durumunu" takdim
eden mitoloji, baglangigtan bahseden mitolojidir. Bu baglangig, daima,
diinyanin zuhuru veya yaratilmasindan sonra vukuu bulan masalst
olaylar1 anlatan mitolojiler serisi igine, bitkilerin, hayvanlarin ve
insanin, yahut 6liim, evlilik ve aile mitolojileri igine yerlestirilmigtir.
Bu menge mitolojileri, tutarl bir tarih tegkil etmektedirler. Ciinkii
onlar, diinyanin nasil degisiklige ugradigini, insanin nasil bugiinkii
haline geldigini, 6liimlii oldugunu ve beslenmek igin ¢aligmaya nasil

1- Bak. Le Mythe de I’ Eternel Retour (paris, 1949); Aspects du Mythe (Paris, 1963).
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mecbur oldugunu, nasil cinsiyetli oldugunu ortaya koymaktadirlar.
Yine bu mitolojiler, tabiatiistii varliklarin, medenilestirici
kahramanlarin, mitolojik atalarin yaptiklarim ve onlarin nigin yer
yiiziinden uzaklastiklarin1 veya kaybolduklarimi agiklamaktadirlar.
Yeterince muhafaza iginde bize ulagan her mitoloji sadece, bir
baslangici ihtiva etmez, aymi zamanda tabiatiistii varliklarin,
- kahramanlarin veya atalarin son tezahiirleri ile ¢evrilmig bir de sonu
ihtiva etmektedir.

Oyleyse, manidar mitolojiler biitiinii tarafindan olusturulan bu ilk
kutsal tarih, temeldir. Ciinkii, diinyanin, insanin ve toplumun
varligini aym1 zamanda o agiklamaktadir. Ite bunun igin mitoloji aym
zamanda "gercek tarih" olarak telakki edilmis (giinkii o, réel
seylerin nasil varlik haline geldigini hikaye etmektedir). ve insan
faaliyetlerinin dogrulanmasinin drnek modeli olarak gdriilmiigtiir.
Boylece Oliimlii olmak ve cinsiyet anlasiliyor ve bu durum
iistleniliyor. Ciinkii mitolojiler, 6liim veya cinsiyetin diinyadaki
tezahiirlerinin nasil meydana geldigini anlatmaktadir.

Belli bir av veya ziraat tipi uygulanmaktadir. Ciinkii mitolojiler,
medenilegtirici kahramanlarin  atalarina buo  teknikleri nasil
gosterdiklerini anlatmaktadirlar. Onceki birgok ¢aligmada mitolojinin
bu 6rnek fonksiyonu iizerinde israrla durdugumuz igin, burada tekrar bu
konuya donmemiz yersizdir.

Yine de biiyiik mitolojilerde muhafaza edilen "kutsal Tarih"
adim1 verdigimiz gey iizerinde ilk planda durarak mugahadelerimizi
siirdiirecegiz. Fakat bu nasil yapilacak? Bizi bu konuda ilk bekleyen
giicliik maddidir. Bir mitolojiyi veya bir mitolojik konuyu uygun
sekilde yorumlamak ve analiz etmek igin, elde edilebilecek biitiin
dokiimanlari nazar-1 dik]
sunduklar ile ne kiigiik y
Lévi- Strauss, sadece “giinéy-Amerika “mitolojileri~grubunun
analizine li¢yiizden fazla sahife tahsis etmigtir. Yine de Fuégiens'ler
ve bagka milletler mitolojilerini, Amazonlularm menge ile ilgili
mitolojileri iizerine egilebilmek icin bir kenara birakmak zorunda
kalmigtir,

Biz kendimizi bir veya iki karakteristik misalle sinirlamaya
zorladik. Yine de yerlilerin goziinde temel olan geyi yakalamaya
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caligacagrz. Belki bu dzetler bile uzun goriinebilir, fakat uzman
olmayanlara az malum olan mitolojiler bahis konusu olunca Enuma
Elish'de veya Yunan ve Hind mitolojilerinde yapildif: gibi, elbette
telmihlerle yetinilmeyecektir. Diger taraftan, her yorum, bir filoloji
tizerine dayanmaktadir. Bu durumda hi¢ olmazsa azami derecede bir
dokiiman sunmadan bir mitolojinin yorumunu sunmak adeti degigmig
olacakir.

Kozmogonik Mitolojiniﬁ Fonksiyonu:

{Ik misalimiz Borneo'dan Ngadju Dayak'larin mitolojisi iizerinde
olacaktir. Bu 6rnegi sectik. Ciinkii bu konuda klasik degere sahip olan
Hans Scharer'in.®) Die Gottesidee der Ngadju Dayak in Siid-
Borneo Leiden, 1946 (Giiney Borneo'daki Ngadju Dayak) isimli
bir eserine sahibiz. Yazar bu halki, uzun yillar incelemis, topladigi
dokiimanlar, basilmig on iki bin sahifeyi bulmustur. O yerlilerin
dillerini ve adetlerini biliyordu. Diger yandan o, Dayak'larin hayatinda
mitolojinin yapisina ve oynadig: role nufuz etmigti. Bagka arkaik
toplumlardaki gibi Dayak kozmogonik mitolojisi diilnyanin ve insanm
yaratihg dramini, insan hayatin ve kozmik siireci yoneten prensipleri
‘ortaya koymaktadir. Geleneksel bir toplum hayatinda hergeyin hangi
noktaya kadar olup bittigini ve nasil mitolojilerin birbirini takip
ettifini ve her ferdin hayatinda oldugu kadar, toplum hayatinda da
siirekli tatbik edilen "Kutsal Tarih" icinde belirginlestigini anlamak
icin bu kitab1 okumak gerekir. Kozmogonik mitolojinin arasinda ve
devaminda Dayak'lar réalitenin yapilarini ve onun kendine 6zgii varlik
seklini kegfediyorlar. Baglangicta olup biten, ilk uygunlugu, hem de
her ferdin kaderini belirtmektedirler.

Baglangigta, mitoloji su yilaninin agzinda gizli giic halinde
bulunan kozmik biitiinliigii anlatmaktadir. Yaratilig bu ilk biitiinliigii
meydana getirmistir. ki dag, zuhur etmis ve onlarm, miikerrer
soklarindan kozmik realiteler tedrici sekilde varhk bulmugtur. Daglar,
iki yiice tanrinin makamlandir ve hatta onlarda tanndirlar. Fakat onlar,
insani figiirlerini, yaratiligin ilk safhasinin sonunda ortaya

2- Ben /ngilizce‘gevirisini kullaniyorum: Ngaju Reli;gion. The Conception of God among
a south Borneo people (The Hague, [963).
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koymuglardir. Antropomorfik vecheleri altinda iki yiice tann olan
MAHATALA ve ¢si PUTIR , kozmogonik esere devam ederler,
yukan ve asag diinyay: yaratirlar. Fakat heniiz insanla meskun olacak
olan orta diinya eksiktir. Erkek ve digi iki kug olan KALAO
yaratiligin iiglincii safhasina bagkanlik etmektedir. Onlar, zaten, iki
yiice tanriya benzemektedirler. MAHATALA, merkezde "hayat
agacim” birden ortaya ¢ikarr, iki kug ona yaklagir, agacin dallarinda
kargilagirlar ve vurugmaya baglarlar. Hayat afacimin’ pargalarindan Da-
yaks'larin atalant olan, geng bir erkek ve kiz dp’§ar. Neticede hayat
agaci yikilir ve iki kug biri birini 6ldiiriir.

Kisaca yantili sirasinda iki Tanr, ii¢ farkh sekil altinda tezahiir
eder: Kozmik (iki dag), Antropomorfik (Mahatala ve Putir),
Thériomarfik (iki kus), fakat, bu kutupsal tezahiirler sadece, Tanrinin
bir vechesini temsil etmektedir. Siiphesiz biitiiniin tezahiirleri olarak
ilk yilan veya hayat agaci, 6nemlidir. Scharer'in Cift Goriiniimlii
Tanrisal Bitinlik" olarak adlandirdigi bu biitiinliik, bizzat
DAYAK dininin temelini tegkil etmektedir. Bu biitiinliik siirekli
olarak sayisiz muhtevalarda ilan edilmistir. Netice olarak Dayak'lar
i¢in diyebiliriz ki, her kutsal gekil, ayn: zamanda bir muhalifini de
ihtiva etmektedir. meseld, Mahatala, kendi esi olarak yilan da kug
olarak goriillmektedir.

Kozmogonik mitoloji bize, Dayak'larin kiiltiirlerini, sosyal
teskilatlarin1 ve dini hayatlarini anlamamiza imkan vermektedir.
Diinya, iki kutupsal prensip arasindaki ¢arpigmanin sonucu olarak var
olmug ve bu g¢arpigma siiresince, onlarin bedenlegmesini temsil eden
Hayat Afaci yikilmigtir. Fakat, tahrip ve oliimden, Kozmoz ve yeni
hayat meydana ¢ikmigtir. Bu yeni yaratilig, mengeini 6liimden hatta
"Tanrisal Bitanlikten"®) almaktadir. Gegis, dogum, giris,
evlenme Oliilm gibi merasimleri ihtiva eden en Onemli dini
merasimlerde, bu yaratic1 miicadele siirekli aktiiellesmektedir. Orada
hersey, kozmogonik mitolojide anlatilan olaylarin tekran ve drnek
modellerin taklidinden bagka birgey degildir. Koy de ev gibi, Kainau
temsil eder ve her ikisi de diinayanin merkezinde imig gibi diigiiniiliir.

Bu 6rnek ev, diinyanin bir imajidir (imago Mundi): Su yilanmnin

3- Hans Scharer, Ngaju religion, s.34.
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omurgast iizerine bina edilmigtir. Onun dik ¢atist, MAHATALA''nin
makamu olan dag1 sembolize etmekte ve semsiye dallan arasinda iki
mitolojik kugun farkedildigi " Hayat Agacim1" gostermektedir.

Meseld, evlenme merasimi iginde ¢iftler, orijinal zamanlara
donmektedirler. Bu doniis geng ciftlerin sarildiklar1 "hayat
agacimn" bir cevabi ile anladm kazanmgtur.

Scharer'e anlatildigina gore, "Hayat agacina sarilmak" onda
birlegmeyi gostermektedir. "Scharer, evlenmenin, kozmogonik
bir tekrar ve hayat agacimin ilk giftinin dofumunun bir

yenilenmesi oldugunu yazar"®,

Her dogum, aym sekilde "ilk zamanlara" gotiiriilmiigtiir.
Dogum odasi, sembolik olarak orijinal sularin igine kurulmustur.
Aym sekilde girig merasimleri esnasinda geng kizlarin kapatildig: oda,
ilk okyanusun i¢inde bulundugu seklinde tasarlanmigtir. Boylece geng
kiz "asagi diinmyaya" iner ve su yilam: gekline biiriiniir. Yer
yiiziine bir bagka gahis olarak geri gelir ve bdylece, dini oldugu kadar
sosyalde olan yeni bir hayat baglar ©). Oliimde yine, daha zengin daha
gercekei yeni bir hayata gegis olarak tasarlanmgtur.

Oli, orijinal mitolojik zamanlara dogru dénmektedir. Bu mistik
yolculuk, tabutun dekarasyonu ve sekli ile belirtilmistir. S6yleki,
kayik seklinde olan her tabutun iki yaninda su yilani, hayat agaci, ilk
daglar resmedilmig bulunmaktadir. Bu da kozmik ilahi biitiinlagii
gostermektedir, Bagka bir deyimle $liim, baglangicta yegane mevcut
olan Tannsal biitiinliige dogru yiikselmektedir.

Insan, herkesin kriz ve her gegis merasimi vesilesi ile, diinyanin
dramim baglangictan beri (Ab initio) yeniden yagamaktadir.

Bu iglem, iki zamanda ger¢eklesmigtir. Esas, ayirimsiz tanrisal
biitiinliige doniis ve kozmogonik tekrar.. Yani ilkel birligin
boliinmesi... Ayni islem, yillik kollektif bayram esnasinda da
tekrarlanmaktadir. Scharer, senenin sonunun bir ¢agin ve diinyanin

4-ag.e.,s.85.
S-age.,s.87.
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bitimini gosterdigine igarct ederek () buna refakat eden merasimlerin
acik olarak onlarin sonunu ifade ettigine dikkatleri ¢eker. Yani,
yaratiligtan dnceki zamana doniigii. Hayat agaci veya su yilam ile
figiirlegsen, kutsallagan ve tamama ile canli olan doniigii... Gergekten,
yillarin arasindaki zaman (Helat Myelo) olarak isimlendirilen biitiin
seylerle, bu kutsal dénem esnasinda "Hayat Afacinin” cevabi,
kdyiin ortasinda dikilmig ve halk, kozmik 6ncesi déneme yonelmigtir,

Iste bunun igindir ki kanunlar- ve yasaklar askiya ainmigtir. Ciinkii
diinya var olmay:1 durdurmug ve yeniden yaratiimay: bekleyerek,
cemaat, tanrinin yaninda, daha dogrusu tam orijinal tanrida yagamustr.
Yillar arasindaki bu aranin orgiastik karakteri, kutsallifim1 pizden
saklayamaz. Burada, diizensizligin degil, bir bagka diizenin s6z konusu

oldugunu ifade eder Scharer™). Bu kutsal devre esnasinda, ayni zamanda
kozmik, sosyal ve seksiiel olan bir birlige, bir biitiinliige geri gelinir.
Bu durumda orgie (sefahat, senlik) sadece tanrisal emre itaat eder ve
buna igtirak edenlerde tannsallifi bizzat kendilerinde yeniden bulurlar,
Itkel oldugu kadar Tarihi olan bagka bir¢ok dinlerde de peryodik orgie
mitkemmel biitinliigiin, muhtesem ifa vasitasi olarak telakki
edilmigtir. Iste bu biitiinlik Dayak’larda, Mezopotomyalilarda oldugu
gibi yeni bir yaratiligin hareket noktasi olacaktir,

Baglangicta Olan ve Biitinliik:

Bu 6zet ne kadar kisa olursa olsun yine de bize, arkaik bir
cemiyette kozmogonik mitolojinin merkezi roliinii gostermektedir,
Burada mitoloji, Dayak'lardaki dini diigiinceyi biitiin derinligi ve
kompleksligi i¢inde ortaya koymaktadir. Biraz 6nce goriildiigii gibi,
ferdi ve kolektif hayat, kozmolojik bir yapiya sahiptir. S6yle ki: Her
hayat bir devri daimi tegkil eder. Bu devri daimin modeli, yaraulg,
yikim ve diinyanmn siirekli yeniden yaratiimasidir.

_ Boyle bir anlayis, sadece Dayak’larla ve ayni kiiltiir diizeyindeki
baska milletlerle sinirlandirilamaz.

6- a.g.e.,5.94 vd.
7- ag.e., 597
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Bu olay bize, Dayaks mitolojisinin, etnografik hudutlarmi
onemli sekilde agtigim gostermektedir. Bu mitoloji de en garpict olan
sey ilk biitiine atfedilen biiyiik 6nemdir.

Hemen hemen, Dayak'larin, kutsalin iki goriiniimii olan "esas
prensip" ve "biitiin" ile meggul oldugunu soyleyebiliriz. Bu
higbir zaman, onlarin yaratilig iginin degerini diigiirdiikleri anlamma
gelmez. Dayak'larin Kozmoz ve hayat kavraminda gnostik ve yerel
bir bedbinlik asla yoktur. Diinya, iyidir ve manidardir. Ciinkii
kutsaldir, Ciinkii Hayat agacindan, yani, bizzat tanridan dogmugtur.
Fakat miikemmel olan sadece, ilk Tannsal biitiinliikdiir. Sayet,
kozmoz, peryodik olarak kaldiriliyor ve yeniden yaratliyorsa, bu,
birinci yaratiligin bagarisiz oldugu igin degildir. Bu daha ziyade,
yaratiligtan 6nceki durumun, yaratilmig olan diinyada erigilemiyen bir
giizelligi ve mitkemmelligi temsil etmesinden dolayidir. Dier taraftan
mitoloji yaratilig zaruretine, yani, "ilkel birli§in" boliinmesi
zaruretine igaret etmektedir, Orijinal miikemmellik, bu ilkel birlikte
peryodik olarak biitiinlesmektedir. Fakat o, daima gegicidir. Dayak
mitolojisi, "yaratiligt" ve onun miimkiin kildig kiiltiir, cemiyet,
beseri hayat1 kesin gekilde kaldiramiyacagimiz: ilan eder. Bagka bir
ifade ile, "Kutsal bir Tarih " vardir. Bu, peryodik tekrarla, siirekli
hale getirilmelidir.

Realiteyi Jerminal seklinde "ilkel tanrisal bitiinlik" icinde
bulundugu gibi dondurmak miimkiin degildir. Biitiin insanlik tarihinin
modeli ve temeli olan "Kutsal tarihin" bu pozitiv degerlendirmesi
manidardir. Diger taraftan antik yakin-dogu ve Asya'nin bagka birgok
mitolojilerinde de bunu yeniden buluyoruz. Bir mitoloji biitiinliigii
iginde incelenerek, ayn1 zamanda soz konusu olan halkin kendine has
"kutsal tarihi" konusundaki hiikmii de ortaya ¢ikarilmig olur.
Daima temel olaylann tutarli bir tevariisii vardir. Fakat her halk, bu
"olaylar1” bunlarin arasinda bazilarinin 6nemini vurgulayarak
bazilarini geri plana atarak veya bizzat onlart ihmal ederek
"degerlendirmistir"”. Sayet, "yaratica Tanridan" uzaklasma
mitolojisi olarak adlandinlabilecegimiz mitoloji ve tedrici sekilde
deus otiosus'a (gok tanriya) doniigen onun degisimini
inceledigimizde, benzer bir yargiy: ihtiva eden ayn1 seyri miigahede
edecegiz; yani temel yaratic olaylar arasinda, insan hayatinda esas olan
seyler secilmig ve digerleri ihmal edilmigtir. Bagka bir ifade ile, yine
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de bir tarihi olaylarin tutarli bir devamim temsil eden "Kutsal
Tarih" 1 kabul ettigimizde; bu tarihten 6nce, mevcut olan belli bir
Ozlemi muhafaza ile yetiniyoruz. Yani, yaratict Tanrinin yalniz ve
muhtesem varlig1 ile yetiniyoruz. Heniiz bu Tanr, hatirlandig1 zaman,
diinyay1 ve insani, agag1 yukan herseyi yarattif1 da biliniyordu. Bu
yiice Tanri, yaratilig igini tamamlayarak roliinil bitirmige benziyordu.
Hemen hemen kiilt kabul etmiyordu ve mitolojileri azalmigt1 ve
dramatik unsurlardan da yoksundu. Diger Tanrsal figiirler giigsiiz
goriindiikten sonra; bu Tanr1 tamamen unutulmadif1 igin sadece agir1
stresler de hatirlanmigtir,

Biiyilk Ata ve Mitolojik Atalar:

Bu ilkel mitolojiler dersi, Ozellikle egiticidir. Ciinkii, bu, bize,
hayat ve verimlilik tanrilarina dogru donerek, insanin gittikge varhik
haline geldigini gostermektedir. Diger taraftan bu mitoloji dersi bize,
arkaik insanin kendine gore hem merkez hem de kurban olan bir
"tarih" istlendigini agiklamaktadir. Insan igin, mitolojik atalar
doéneminde olup biten sey, onun ortaya ¢ikmasindan Onceki seylerden
daha 6nemli olmugtur. Iste bu siireci say1siz misallerle agiklayabiliriz.
Nitekim bunu birgok caligmada gﬁsterdik(g). Fakat bugiin yarim
asirdanberi antropologlar, sosyologlar ve psikologlar arasinda hudutsuz
itibar géren bir topluluktan bahsetmek istiyorum. Siiphesiz bu
topluluk, orta Avusturalya'daki ARANDA kabileleridir. Bu bilgileri
Durkheim zamaninda yazilar1 ¢ok tartigmaya neden olan meghur
misyoner Car. Strehlow'un oglu olan T.G.H. Strehlow'un
bilgilerinden allyoruz(9). Hayatta olan en iyi otoriteyi sectifimizi timid
ediyorum Ciinkii Aranda T.G.H Strehlow tarafindan ilk konugulan
dil olmustur. Kurk yildan beri de bu topluluklar: incelemistir.

8- Bak. Aspects du Mythe, chap.V].

9- Once bak: Aranda Tradition (melbourne, 1974) ve onun yeni makeles; «personal
Monotote-mism in a poly totemic Community» (Festschrift Fiir Ad. Jensen,
Miinchen, 1964, 5.723-754), yine «La gémellite’ de l'dme humaine (La Tour saint-
Jaques, Paris, 1957, No: 1l-12, s.14-23), Ayrica bak: M. Eliade «Australian Reli-
gions» Part I (History of Religions, VI, 196, 5.208-235, Ozellikle 5.209.)
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Aranda'lara gore gok ve yer daima var olmus ve daimada tabiatiistii
varliklarla meskun olmugtur. Gokte, karisi ve devekusu ayakl
¢ocuklar olan devekusu ayakli bir sahis bulunmaktadir. Iste bu
"ebedi gen¢” diye adlandirilan "bilyiik atadir” ( Algjira nditja),
Bu varliklar siirekli olarak yesil, ¢iceklerle ve meyvalarla dolu, saman
yolu ile gecilmig yesil bir lilkede yasamaktadirlar. Onlarin hepsi ebedi
olarak gengtir ve "Bilyilk Ata" c¢ocuklarindan ayrilmaz. Onlar,
yildizlar gibi oliimsiizdiirler. Ciinkii 6liim, onlara nufuz etmeyi
bagaramamagtir. Strehlow hakli olarak "bu devekusu ayakh
biiyitkk Ata'mn" bazi giiney-dogu Avusturalyanin semavi atalara
benzeyen "yiice bir varhk" gibi telakki edilmesinin imkansiz
oldugunu diigiiniir. Gergekte, o, ne gbgii ve yeri yaratmig ve
sekillendirmig ne de bitkileri hayvanlan ve totemik atalar1. Bu atalarin
higbir faaliyetini ne ilham etmig ne de kontrol etmigtir. Bityiik Ata ve
gogiin diger sakinleri yeryiizinde olup bitenlerle asla
ilgilenmemiglerdir. Serirler, semavi biiyiik Ata'dan korkmazlar, Fakat
totemik atalarin gazabindan ve kebilevi otoritelerin cezalarindan
korkarlar, Ciinkii, biran i¢in, biitiin anlamh ve manidar iglerin yerden
¢tkmig olan totemik atalar tarafindan ifa edildigini gorecegiz.Kisaca
burada stz konusu olan "semavi bir varhfin"” tam olarak deus
otiosus (Gok Tanr1) haline doniigmiis olmasidir. Miiteakip merhale,
onun kesin unutulmasidir. Strehlow'un benzer inanglar bulamadigi,
Batili Aranda'lilarin komgularinda olup biten muhtemelen budaur.

Yine de bazi karakteristik ¢izgiler, ebediyen geng, kayitsiz, aylak
ve askin "Transandant" olan bu "Biiyilk Atayi"da "yiice
varhklar” arasina koymaya imkan vermektedir. Hergeyden tnce
onunda oliimsiizliigii, gengligi ve giizel varlig1 vardir. Sonra, onun,
totemik atalara nisbetle kronolojik bir dnceligi vardir. Ciinkii totemik
atalar, yeryiiziiniin diginda su yiiziine gtkmadan 6nce uzun zaman gokte
mevcuttu, Nihayet gogiin dini degeri mitolojilerde sik sik ilan
edilmigtir. Mesela goge cikarak oliimsiizliigii feth eden bazi kahraman
mitolojilerinde veya baglangicta yer ile gogii birbirine baglayan
merdivenlerin, agaclarin, mitolojik gelencklerde 6zellikle Aranda
inanglarinda gogiin dini degeri daima ilan edilmigtir. Aranda inanglarina
gore Oliim ortaya ¢ikmugtir. Ciinkii gok ile yer arasindaki iletigimler
kaba gekilde kesilmigtir. Strehlow, gok ile yeri birbirine baglayan
bir merdivenden bahseden bir¢ok gelenckler hatirlatmakta ve efsaneye
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gore dev agaclarin yiikseldigi ve onlarin sayesinde baz1 atalarin gige
¢ikmay: bagardiklan siteleri tasvir etmektedir.Birgok arkaik dinlerde
buna benzer inanglar bulunmaktadir; Mitolojiler yer ile gtk arasindaki
iletigimlerin kopmasindan sonra, Tanrilanin gekildikleri ve azveya ¢ok
dii otiosi (Gok Tanrilar) haline geldiklerini anlatmaktadirlar, iste o
zamandan beri, sadece birkag imtiyazli varlik (kahraman, saman
biiyiiciiler) goge ¢ikabilmektedirler. Biz ARANDA 'larda buna benzer
bir mitoloji olup olmadifim bilmiyoruz. Aranda'larla, semavi
varliklar arasindaki kargilikl ilgisizlife ragmen, gégiin dini prestijinin
hala devam etmesi manidar bir olaydir. G6ge ¢ikmakla elde edilen
oliimstizliigiin hatirast daima hatiralardadir. Yine bu mitoloji
parcalarinda caresiz gekilde kaybolmus temel bir durum ozlemi
okunmaya tesebbiis edilmigtir.

Her ne olursa olsun, semavi biiyiik baba tarafindan temsil edilen
"temel prensip"in, Aranda'lar i¢in dogrudan dogruya bir anlam1
yoktur. Bilakis Arandalar miinhasiran yer yiiziinde olup biten yaratici
ile meggul olmusa benzemektedir. Yani, bizim ifademizle, dini olanla
mesgul olmaktadrr. Ciinkii mitolojik zamanlarda vuku bulan olaylar,
Ornek tarihi tegkil etmeleri yonii ile dini olaylardir. Bu 6rnek tarihi,
cemiyetin, hayatin ve diinyanin siirekliligini iistlenmek igin insan,
takip etmek ve tekrar etmek zorundadir.

Biiyiit Ata ve ailesi gokte yagadig1 sirada, bir ¢esit cennetsel ve
sorumsuz bir hayat yagiyorlardi. igte o zamandan beri, yeryiiziinde,
heniiz bicim kazanmamug Kkitleler, yarim embriyonlar ve olgunluga
ermemis c¢ocuklar mevcuttur. Onlar gelisemiyorlardi, fakat
ihtiyarlamiyorlard: da. Ustelik 6lmiiyorlardi da. Ciinkii heniiz hayat ve
‘oliim bilinmiyordu. Binlerce yaratilmamis olan tabiatiistii varlik sekli
altinda tam hayat, sadece yerin altinda mevcuttu. (Zaten bunlar
"Kendi ebediliklerinden dogmuglar" diye adlandirihiyorlardi).

Neticede onlar, uykularindan uyanmiglar ve yeryiiziine nufiiz
etmiglerdi. Onlarin su yiiziine ¢iktigl yerler hayat ve giic'iin igledigi
yerler olmuglardir. Giines, bu varliklardan biridir. O dogdugu zaman,
yeryiizii sekillere biiriinmiigtiir: Bazilan hayvan sekli altinda, diger
bazilari da, erkek ve kadin gekli altinda goriinmiiglerdir. Fakat hepsinin
de miigterek bir davranig1 vardir. Mesela, Thérismorphes'lar, insani
varliklar gibi davramyor ve diigiiniiyorlar; Anthropomorphes (insan
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seklindeki tanrilar), arzularina gore, ozel bir hayvan tiirii sekline
degisebiliyorlardi.

Genel olarak "Totemik Atalar” terimi ile belirtilmis olan bu
"tabiatiistit Varhiklar”, bugiinkii ¢izgilerini orta Avusturalya'ya
vererek manzarayr degistirmeye ve yeryiiziinde dolasmaya
baglamiglardir. Bu isler, kisaca bir kozmogoni teskil ederler. Soyleki
Atalar, yeryiiziinii yaratmamglardir. Fakat ilk maddeye (Materia
Prima) bir gekil vermiglerdir. Antropogonie, kozmogoniyi tekrar
etmektedir. Bu totemik atalardan bazilan, kiiltir kahramanlarmin
fonksiyonunu iistlenmiglerdir. $6yle ki: Ilk insan ornegi kitlesini
pargalara ayirrmuglar ve daha sonra, parmaklari ve ayak parmaklarini
- birlestiren uzuvlar1 pargalara aymrarak kulaklara, gozlere ve agza nufuz
ederek insanlari bigimlendirmislerdir. Nihayet onlara, ates yapma,
avlama ve beslenme sanatimi 6gretmigler ve onlara sosyal ve dini
kurumlan agiklamiglardir.

Biitiin bu iglerin neticesinde asin yorgunluk, onlar: bunaltmis ve
yerin altinda kaybolmuglar veya kayalarda, agaglarda aligilmig egyalarda
sekil degisikligine ugramiglardir. Istirahat ettikleri yerler tipki
goriindiikleri yerler gibi, kutsal mekan haline gelmigler ve ayni isimle
taninmiglardir. Yine de esas donemi tamamlayan atalarin kaybolmasi,
kesin olmamigtir, goyleki: Bir yandan yerin altinda girig uykularina
dalmalarina ragmen, Atalar insan gidigatini gozetlerken; dier yandan
da stirekli yeniden bedenlegiyorlardi. Gergekte Strehlow'un, her ferdin
"olimsiiz ruhu"(9 adim verdigi sey; bir ata'nm hayatinin bir
pargasmm temsil etmektedir.

Atalarm yeryiiziinde gezip dolasug1 bu masals1 dsnem, Aranda'lar
icin cennetsel hayata denk diigiiyordu Yerin olusumundan hemen sonra
yeri, bir cennet olarak tasavvur ediyorlardi. Orada av kolayca
yakalaniyordu. Su ve meyveler bol miktarda bulunuyordu. Fakat
Atalar, her tegkilatlanmig cemiyette mevcut olan mahrumiyetleri ve
yasaklari tanimayan bir‘hayat siiriiyorlardl(“). Heniiz iyi ve kotii
mevcut degildi. Netice itibart ile, insan hayatini diizenleyen kanunlar
ve yasaklarda yoktu. Bu temel cennet hdla Aranda'larin kafasindan

10- Personal Monototemism in a poly totemic Community, s.730.
11- a.g.e., s.709, yine bak. Aranda Traditions, 5.36, Sur "L'Age d'or” des Ancétres tote-
miques.
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¢ikmuyordu. Belki bir anlamda hiirriyete ve Atalarin mutluluguna bag
dondiiriicii bir doniig olarak biitiin yasaklar askiya alindiginda bu
sefahat aleminin kisa araliklar olarak yorumlanabilir.

O halde bu yeryiiziine ve cennet'e ait esas baglangi¢ ( Bu aym
zamanda bir tarih ve bir eitimi meydana getirir) ARANDAlant
ilgilendirmektedir. Iste, insan bugiinkii seklini bu mitolojik zaman
iginde almistir. Bu zaman i¢inde o, sadece gekillenmemis ve Atalari
tarafindan egitilmemis, aynt zamanda o atalarinin 0 zamanda (in illo
tempore) yaptiklari biitiin seyleri tekrar etmek zorunda kalmgtir. Igte
mitolojiler bu kutsal ve yaratici tarihi ortaya koymaktadirlar. Ayrica,
girig esnasinda her Aranda genci sadece baglangigta (in principio) olup
biteni dgrenmiyor, aym zamanda orada oldugunu ve adeta bu kesin
olaylara igtirak ettifini kesfediyor. Gergekten, "Onun ebedi ruhu”
Ata hayatinin bir parcasidir. Ciinkii girig bir anamnesis olayidir.
(Gegmigin geri geldigini hatirlamaktir). Merasimin sonunda miibtediye
yenice Ogrendigi mitolojiler kahramaninin bizzat kendisi oldugu
ogretiliyor. Ona, kutsal ve iyi muhafaza edilmis bir egya gosterilir ve
ona soyle denir: Bu, senin kendi bedenindir. Ciinkii bu egya, Ata
bedenini temsil etmektedir. Ebedi ata ile, onda bedenlesen ferd
arasindaki benzerligin bu dramatik giin 1sifina ¢ikisi,
Upanishads'lardaki tat tvam asi ile mukayese edilebilir.

Avusturalya'nin kuzey-dogusunda miinhasiran Aranda inanct sdz
konusu degildir. meseld, bir Unambal, Wondjina resimlerinin
bulundugu magaralara dogru yoneldigi zaman (Totemik Atalara
uygun olan mitolojik varliktar) gsoyle der: Simdi, ben
serinleyecegim ve giiglenecegim. Yagmur yagsin diye yeniden
gbrﬁnecegim"ﬂz).

Gok ile yer arasindaki iletisimin kopmasi sonucu meydana gelen
Oliime, Aranda'lar, bir Tenasuh (Transmigration) teoirisi ile cevap
vermiglerdir. Bu teoriye gore, Atalar, devamli sekilde hayata
doniiyorlar. Oyleyse, iki farkli nostalji (nostalgie) tipinin uygun
geldigi baslangi¢ prensipleri iki kisma ayrilmaktadir:

12- Mircea Eliade, "Australian religions” Part H, s 227.
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1- Semavi Yiice Tanr1 ve normal insanliga ulasmayan yildizlar
olimsiizliigii tarafindan temsil edilen temel prensip (primordium)

2- Atalarin masalst donemi. Bu ddnemde genel hayat ve dzellikle
insan hayatt tezahiir etmistir. Aranda'larin 6zlemi. Ozellikle, ikinci
temel prensip tarafindan temsil edilen "yeryiizii cenneti"ni
hatirlatmaktadir.

Temel Prensibin iki Tipi:

Buna benzer bir seyir, daha kompleks bir gekilde diger dinlerde de
bulunmaktadir. Mesela, Enuma Elish 'de ki TIAMAT'm 6nceligi
ve devre gegisi daima baslangig, fakat Marduk'un zaferi de temsil edilen
mitkemmel yaratlig olarak hatirlanir. Yani, kozmogoni, antropogonie
ve yeni bir tanrisal hiyerarginin kurulusu olan Marduku'un zaferi ile
temsil edilmistir. yine, Ouranos'un ilkligini Zeus'un, yiiceliginin
tesisi ile veya Veda tanrist Dyaus'un (hemen hemen tamamen
unutulmusg) goksel tann olarak gegisi ile Varuna'yr ve daha sonra
Indra'y1, Shiva'yr Vishnu'yu mukayese edebiliriz. Biitiin bu hallerde
agikca bir kozmogoni s6z konusu defilse de yeni bir diinyanin
yaratilig1 s6z konusudur. Daima, yeni bir dini diinyanin su yiiziine
¢ikisi, insan kondisyonu ile dogrudan iligkili olarak bulunmaktadir.
Spekulativ olmaktan daha ziyade, existansiyel bir temel prensibin bu
degisimi i¢inde manidar olan olay, bu siireci, hayatta ve begeri hayatta,
kutsalin daha radikal temsil etmis olmasidir. Zaten bu, dinler tarihinde
yeterince tanmmig v¢ yahudi-Hristiyan gelenege tamamen yabanci
olmamigtir. Muhtemelen tarihi insanmin kutsaldist varlifindaki
kutsalin katiliminin son 6érmegini Boenhoeffer'de goriiyoruz. Tipki en
yeni Amerikan ilahiyatinda "Tanrmin Slimiinii" veya bir bagka
laiklegsmis nakle gore "mitolojinin" gk tanrmin (deus otiosus)
Oliimiinii yeniden tanidigimiz gibi.

Oyleyse iki tip temel prensibi agagidaki gibi ayirabiliriz.
I- Kozmik oncesi (precosmique), tarihi olmayan (Ahistorique)

2- Kozmolojik veya tarihi olan, Kozmogonik mitoloji, "Kutsal
Tarihi" agmaktadir. Bu kelimenin Yahudi-Hiristiyan (Jedeo-chrétien)
anlaminda olmasa da o, tarihi bir mitolojidir. Ciinkii bu "tarihi
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mitoloji”, sadece 6rnek modellie hizmet etmemekte, bilakis
peryodik olarak yeniden aktiiellegmektedir. Ayn: gekilde, dini $zlemler
(Nostalgies Religieuses) iki kisma ayrilmaktadir:

1- Yaratiligtan 6nce (Dayaks tipi) esas biitiinle yeniden biitiinlesme
arzusu.

2- Yaratiligtan sonra (Aranda tipi) dogrudan dogruya baglayan
"temel domemi” kapatma arzusu. Bu son durumda, kabilenin kutsal
tarih 6zleminin mevzuubahis oldugunu sdyleyebiliriz.

Hala bircok geleneksel cemiteyetlerde yagayan bu kutsal tarih
mitolojisi ile, tarihin Yahudi-Huristiyan fikri, karg1 karsiya gelecektir.
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VI
CENNET VE UTOPI :

COGRAFi MITOLOJiI VE ESKATOLOJI

Mesihgilige Ragbet:

On yila yakin bir zamandan beri, milenarizm ve muhtelif iitopik
sekiller konusundaki eserler, Onemli sekilde artmastir. Siiphesiz burada
sadece en meghurlar1 kargo kiilt (cargo- cults) olan ilkel mesihcilik ve
kehanetle ilgili hareketler fizerinde inceleme yapmak s6z konusu degil;
bilakis, miladin bagindan Ronesans ve Reforma kadar Yahudi-
Haristiyan mesihcilik iizerindeki aragtirmalar da stz konusudur. Yine
cografi kegiflerin, kolonizasyonun, prensip olarak iki Amerika'nin
kolonizasyonunun, sonuglar iizerindeki kitaplar1 da sdz konusudur.
Gergekten bu son yillar, birkag da sentez kitabin yayinlandigim
miigahede etti. Tarihgiler, sosyologlar, filozoflar, iitopinin ve
mesihciligin muhtelif gekillerini mukayese etmeyi ve onlari nihai bir
sentez noktasindan belirgin hale getirmeyi denemislerdir.

Burada bu kocaman ycni biyografiyi sunmak s6z konusu degildir.
Bu sentez kitaplardan bir kagini hatirlatmak yeterli olacaktir. Bunlardan
Norman Cohn'un mesihciligi takip konusundaki kitabini,
Lanternari Guariglia ve Mithlmann'in ilkel mesihgilik
iizerindeki eserlerini "Haclilar Ruhu" konusundaki Alphonse
Dupront'un eserlerini, birkag Amerikal1 bilginin, kolonizasyonunun
eskatolojik sonuglari iizerindeki(') eserlerini bu konuda 6rnek olarak
verebiliriz.

1- Norman Cohn, The pursuit of the Millenium (2. bask:, New York, 1961); Vittorio
Lanternari, Movimenti Religiosi di liberta e di salvezza dei popoli oppressi (Milano,
1960); Guglielmo Guariglia, prophetismus und Heilserwartungsbewegungen als
volkerkundliches und religionsgeschichtliches Problem (Horn, 1959, Puplie’ 1960);
Wilhelm E. Mithlmann, chiliasmus und Nativismus (Berlin, 1961}, Millenial Dreams
in Action, edited by sylvia, L. Thrupp (The hague, 1962); Alphanse Durpront,
«Croisade et Eschatologie» (Umanesimo e Esoterismo, a cura di Enrico Castelli, pado-
va, 1960, p. 175-178). Amerika'min kolonizasyonunun eskatolojik sonuglars i¢cin Bak:
H. Richard Niebuhr'un, Charles L. Sandforfun ve daha ileride zikredilen George H.
Williams'in eserlert.
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Batili bilginlerin mesihgi ve iitopist haraketlere olan ilgileri,
anlamhidir. Hatta bunun c¢agdas bau kiiltiiriiniin karakteristik
cizgilerinden birini tegkil ettigini bile sdyleyebiliriz. Siiphesiz bu
ilginin sebepleri ¢oktur: Herseyden Once, bunun baginda, koloni
doéneminin son on yih i¢inde ilkel cemiyetleri sarsan mesihi kiiltlerin
uyandirdi1 merak vardir. Sonra, ortagag avrupasindaki kehanetle ilgili
hareketlerin 6nemi iizerindeki yeni aragtirmalar gelmektedir. Bu konuda
Joachim de Flore'un ve Alpler 6tesi Avrupasinin Joachimist
hareketleri ilk plandadir. Ozellikle, Amerika'nin kolonilegmesinin dini
sonuglarinin sert analizi vardrr. Ciinki ileride gosterecegimiz gibi,
yeni diinyanin kegfi ve kolonilesmesi, eskatolojinin igareti altinda
meydana gelmigtir.Oysa buna benzer aragtirmalar takip etmek ve bu
tiir problemleri ortaya koymak; ¢agdas bati insaninin manevi durumu
konusunda bize bilgi veren diigiinceye ters diigmektedir. Herseyden
Once, tarihi, determinist aciklayan sistemlerin aksine simdi, dini
faktoriin 6nemi itiraf edilmektedir. Ozellikle, gerilim ve biiyiik tutku
hareketlerinin veya kehanet, eskatolojik, mesihi hareketlerin 6nemi
bilinmektedir. Fakat bana gore, daha baska ve daha anlamli birgey daha
vardir. Bu da yeni bat diinyasinin koklerine olan ilgidir. Yani, Birlesik
Devletlerin ve Latin Amerika milletlerinin koOklerini aragtirma
tutkusu... Bu ilgi ise, bu kitanin entellektiielleri nezdinde geriye doniig
arzusu ve onlarin mutlak baglangic olan ilk tarihlerini yeniden bulma
arzusuna ihanet ediyordu. Oysa, bu mengelere donme, ilk durumlar:
yeniden ihata arzusu, ayn1 zamanda, tarihi yeniden baglatma arzusunu,
mutlulugu ve baglangigtaki yaratici ¢gogkunlugu yeniden yasama
ozlemini ortaya koyuyordu. Kisaca, yeryiizii cenneti 6zlemini... Iste
bunu aramak i¢in, Amerika milletinin atalari, Atlantig1 gegmislerdi.
(Gergekte Amerika'min kolonilesmesi konusunda "cennet"
kelimesini ihtiva eden isimleri tasiyan kitaplar kadar,
kitap nesredilmemistir. Bu son yillarda negredilen
kitaplar arasinda asagidaki kitaplari sayabiliriz: Vsido do
paraiso: oS motivos edenicos no deseobrimento e
colonizacao do Brasil, Rio de janeiro, 1959, Hollandali
Sergio Buarque tarafindan, The Quest For paradise, 196,
Charles L. Sanford, Wilderness and paradise in chiristian
Thought, 1962, George H. Williams, From the Garden of
Eden and the Sinai desert to the Amerikan Frontier)
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Biitiin bunlar, yeni Atlantik 6tesi devletlerin ilkel tarihine yani dini
koklerini kesfetme arzusuna ihanet ediyordu. Fakat bu olayin anlami
hilad kompleksti. Yine bunlar, eski degerlerin ve yapilarin bir
yenilegme arzusunu, koklii bir yenilegmeyi beklemeyi de ortaya
koyuyordu. Yine biitiin bunlar son sanat tecriibelerinde sadece, tarihin
yiprattii biitiin anlatimlar1 yikma iradesi degil; aym1 zamanda
baglangigtan beri (ab initio) sanat tecriibesinin yeniden baglamasi
iimidini de agia vuruyordu...

Cennet ve Utopi konumuza yeniden gelmek ve onu aydinhiga
kavugturmak igin iki dizi 6rnek segtim. Bunun igin Once, kuzey
Amerikanin kolonilegsmesinin cennetsel ve eskatolojik unsurlarint,
onciilerle gostermeyi ve belirsiz bir geligme mitolojisine, Amerikan
iyimserligine, genglifin ve yeniligin kiiltiine yol agan "Amerikan
Cennetinin" tedrici degigimini gostermeyi diisiindiim. Daha sonra
ise, Giiney-Amerika'nm kegfi sirasinda Atlas Okyanusu Otesinde
cenneti aramaya giden ve hala da giiniimiizde bunlarin bazi gruplarinin
cenneti aramaya devam ettikleri bir Brezilya kabilesi olan Tupi-
Guaranis'lerle meggul oldum.

Yer Yiizii Cennetini Arama:

Christophe Colomb "Yeryiizii Cennetine" yaklagtifindan
siphe etmiyordu. PARIA korfezinde karsilagtiklant soguk su
akintilarimin kaynaklarinm Eden bahgesini sulayan dort irmak
olduguna inantyordu. Colomb igin "yeryiizii cennetini" arama bir
kuruntu degildi. Biiyiik denizci, cografik kesiflerine eskatolojik bir
anlam atfediyordu. Yeni diinya, Incil propagandasina agik olan bir yeni
kitadan daha ¢ok seyi temsil ediyordu. Bunun i¢in bizzat onun kegif
olaymin bile eskatolojik bir degeri vardi.

Gergekten Colomb, incilin biitiin yeryiiziinde yayilmasi ile ilgili
kehanetin, diinyanin sona ermesinden once gergeklesecegine kanaat
getirmigti. Oysa bu, uzak degildi, kehanetler kitabinda (Livre des
prophéties) Colomb, diinyanin sona ermesine, yeni kitamin fethinin,
putperestlerin Hiristiyanh@ kabuliiniin ve Antéchrist (fsa'min dinine
kargi yeni bir din ortaya koyan, Isldmiyetteki Deccal inancina benzer
bir sey) ' in yok edilmesinin takaddiim edecegini sdyliiyordu. Béylece
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o hem kozmik hem de tarihi olan bu bilyilk yikimda baslhca rolii
iistlenmig oluyordu. Prens Jean'a hitaben goyle haykiriyordu: "Allah
beni yeni bir gogiin ve yeni bir yeryiiziiniin elgisi yaptu
Esaie'nin afz1 ile konustuktan sonra, aziz Yuhannanin
vahyinde ondan bahsetmisti ve bulundugu yeri bana

gostermisti” @),

Iste bu mesihi ve diinyanin sonunu bildiren atmosfer iginde,
okyanus otesi seferler ve Bati avrupayr kokli sekilde sarsan ve
degistiren cografi kesifler gerceklesmisti. Yenilesmenin sayisiz ve
¢ofu defada geligkili olan sebeblerine ragmen, avrupamn her yerinde
diinyanin, ¢ok yakinda yenilesecegine inaniliyordu.

Boylece, iki Akerikanin kolonilegsmesi eskatalojik bir isaretin
altinda baglamigti. SOyle ki, Hiristiyan diinyanin yenilegsmesinin
vaktinin geldigine ve gercek yenilegsmenin ise yeryiizii cennetine doniis
olduguna veya hi¢ degilse, kutsal tarihin Kitab-1 Mukaddesin
bahsettifi olaganiistii hadiselerin tekrar1 olduguna inamiliyordu. Iste
bundan dolay1 devrin edebiyati, vaazlar, hauralar, yazigmalar oldugu
kadar yeryiizii cennetine ve cskatalojiye telmihlerle doludur. Mesela
Ingilizlerin gozlerinde Amerika'min kolonilegmesi, reformun ilk
zamanlarinda baglamig olan kutsal tarihin bir tamamlanmasindan ve
uzantisindan bagka birgey degildir.

Gergekten, onciilerin batiya dogru itiligleri, hikmetin ve hakiki
dinin dogudan Batiya muzafferane sekilde seyrini ihtiva ediyordu.
Yakin bir zamandan beri protestan ilahiyat¢ilar1 Batiyi, ahlak ve
maneviyat gelisimi ile bir tutma egiliminde idiler. Hatta bazi
ilahiyatgilar "Hz. Ibrahimin Ahit Sandigim" Ingilizlere transfer
etmiglerdi. Ingiliz ildhiyatgis1 William Crashaw'm yazdifi gibi artik
"israil'in Tanris1 Ingilterenin Tanrisiydi".1583'de Sir
Humphrey Gilbert "Sayet Ingiltere bir takim genis ve
sevimli topraklara sahip olmussa; siiphesiz bu, Allah'in
sozii sayesinde olmustur. Yani, Dofunun pargas1 olan
tedrici sekilde Batiya dogru ilerleyen Din sayesinde...

2- Charles L. Sanford, The Quest For paradise (Urbana) 1961, s40
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Cok muhtemeldir ki bu din orada duracaktrr” diye teminat
veriyordu.

Giines Sembolii:

Burada devrin Ingiliz edebiyatinda oldukga yaygin olan bir motif
s6z konusudur. [1ahiyatg1 Thomas Burnet, Archaclogie (1962) isimli
eserinde soyle diyordu: "Tipkr giines gibi ilim, geligimine
doguda baslamig, sonra Batiya donmiistiir. Iste Batida
uzun zamandanberi onun i§1findan yararlamyoruz”
Piskopos Berkeley, agagidaki satirlarn ile baglayan meshur siirinde
"Imparatorlugun Batiya dogru seyri, yolunu tutmus"”
derken Ingiltere'nin spirituel roliinii yiiceltmek igin giines benzerliine
yeniden ba.svuruyor(3).

Zaten Berkeley, iki asirdan fazla olan eski Avrupa gelenegine
kendini uydurmaktan bagka bir sey yapmiyordu. Aslinda, Italyan
hiimanistleri ve Marsile Ficin tarafindan yeniden giindeme getirilen
Misir kokenli hermetism ve giines sembolu, Galilee ve Copernic'in
kesiflerinden sonra olaganiistii bir ragbet gérmiigtii. Bu ¢agdakiler icin
bu kesifler, birinci derecede giinesin ve giines merkezcilifin zaferini
agikliyordu. Yeni bir takim aragtirmalar, Ronesansin kozmografi ve
Astronomisinin dini sonuglarini (gizli ve kamufleli zamanlarin)
acikliyordu. Copernic ve Galilee'nin cagdaglart i¢in " Giines
merkezcilik" bilimsel bir teoriden daha ¢ok sey ifade ediyordu.
Yani bu ortagag ilmine kargi, giineg semboliiniin zaferini gosteriyordu.
Kisacasi, Hermetik gelenegin ortagag kilisesinin tagralifina karsi bir
6¢ almasiyd: bu... (Ciinkii, Hermetik gelenek, Musa'dan Orphée'den
Zerdiigten, Pythagore'dan ve Platon'dan tnce esas ve saygiya layik
kabul ediliyordu).

Ronesansdaki giines sembolii konusu, burada ele alamiyacagim
kadar kangiktir, Fakat yine de bu konudaki isrart anlamak igin kisaca
isaret etmek gerekliydi. Ciinkii, yeni diinyanin (Amerika'nin)
kolonilegmesinin dini anlamin: yiicelten yazarlarin kalemleri ile giineg

3- Sandford tarafindan zikredilen metinler igin bak. yukaridaki eser, s.52; yine bak:
George H. Williams, Wilderness and paradise in christian Thought, New York
1962,65.
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benzerli§inin iistiinde yeniden durulmaya baglanmigtir. Amerika'ya itk
yerlesen Ingilizler, Allah'in inayeti ile kendilerini, biitiin Avrupa igin
ger¢ek reform Ornegi olacak "Tepe istiindeki site" kurmak igin
secilmig olduklarina inantyorlardi. Bunun igin onlar, uzak-Batiya dogru
giinegin yolunu takip etmiglerdi. Dogu dininin ve kiiltiiriiniin Batiya
geleneksel gecigini, olaaniistii bir sekilde siirdiirerek ve takip ederek
bunu gergeklesgtirmiglerdi. Bunun i¢in Reform donemlerine kadar,
avrupahlara Amerikamin gizlenmesi olayinda Tanrisal bir inayetin
isaretini goriiyorlardi. Yine ilk onciiler, evrensel kurtulugun ve ahlaki
yenilenmenin nihai dramini, kendileri ilé baglayacagindan giiphe
etmiyorlardi. Ciinkii Batinin cennetsel bahgelerine dogru akig: icinde
giinesi takip edenler sadece, ilk 6nciiler olmugtur. upki, Ingiliz sairi
George Herbert'in, church Militant'da yazdig: gibi.

"Din, ilkemizde, demize uzanan burunda bulunuyor,
Amerika sahiline ge¢meye hazir vaziyette"("’).

Iste gordiimiiz ve devamh da gorecegimiz gibi bu Amerikan sahili,
cennetle ilgili gizgilerle yiikliiydii. Bunun igin, Ulrich Hugwald,
amerikanin kesfine miiteakip, insanhifn, Isa'ya, Tabiata, Cennete
donecegini kehanette bulunmugtu.

Diger biitiin modern milletlerden daha ¢ok Amerika, yeryiizii
cennetini arayan protestan reformunun {iriinii olmustur. Bu yeryiizii
cennetinde "Kilise reformunun miikemmellesmesi" {imid
edilmigtir®®), Reform ile yeryiizii cennetinin kesfi arasindaki iligkiler,
Heinrich Bullinger'den, Charles Dumoulin'e kadar bir ¢ok bityiik yazar
tarafindan hissedilmigtir. Bu ildhiyatgilar igin reform, Cennetsel
giizelligin biiyiik giiniiniin geligini ¢abuklagtinyordu. Amerika'nin
kolonilegmesinden ve Cromwel ihtilalinden 6nce bu mesihi konunun
biiyiik bir gohrete ulagmast manidardir. Bunun i¢in koloniler arasinda,
en yaygin olan dini doktrinin Amerika'nin yeryiizii milleteri arasinda
fsa'min ikinci gelis yeri olarak secildigi ve mesihi harekete,

4- Sanford tarafindan zikredilmugtir.
5- Sanford, a.g.e., s.74; George H. Williams, Wilderness and paradise, s.97; H. Richard
Niebuhr, The Kingdom of God. in America (New York, 1937).
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yeryiizii cennetinin degigiminin deriini olgunlugun bir dig sembolu
olarak refakat edecegi seklindeki inancta pek hayret edilecek bir husus
yoktur. Ciinkii Amerikal: biiyiik puritanist 1685-1701 yillant arasinda
Harvard iiniversitesi rektorii olan Increase Mather s6yle diyordu:
"Isa'min kralhg:, bitin yeryiziimii doldurdugu zaman, bu

yeryiizii Cennetsel hal icinde restore edilmis olacaktir"(®),

Amerika Cenneti:

Zaten bazi onciiler, Amerika'nmn muhtelif bdlgelerinde cenneti
goriiyorlardi. Mesela, 1614'de John Smith, yeni Ingiltere'nin sahilleri
boyunca seyehat ederek onu, EDEN cenneti ile goyle diyerek
mukayese ediyordu:

"Gdk ve yer, insan icimn bir barmak olugturmak iizere
hicbir yerde asla bukadar ahenkli olmamigtir. Biz
tesadiifen, Allah'in boyle yaptifi bir iilkeye geldik" yine
George Alsop, Maryland't "Yeryiizii Cennetine” benzeyen tek yer
olarak takdim eder. Yine, O, onun agag¢larinin, bitkilerinin,
meyvelerinini ¢igeklerinin, ilkel durumumuzun hiyeroglifli olarak
konugtuklarim yazar. Bir bagka yazarda, Georgie'de " Gelecek
Edeni" kegfeder. Bu bolge, Filistin'le aynt enlemde bulunmaktadir:
"Gozde bir milletin ¢iftgilerini takdis etmek igin, vadedilmis Kenan,
Allah'm kendi segtifi olarak belirtilmigtir”. Edward Johnson igin,
Massachusetts, Rabbin "yeni bir gék ve yeni bir yer"
yaratacagi yerdir. Orada Rabb, yeni bir gik ve yeni bir yer yaratacaktir.
Yine Boston'lu Puriten John Cotton, Ingiltere'den Massachusetts igin
gemiye binmeye hazirlananlara, "Ademe ve onun cenneteki

nesline verilen" ") kutsal yasa sayesinde, Tanrinin imiiyazina sahip
olduklarin haber vermektedir.

Fakat bu, ¢nciilerin, mesihi tecriibelerinin sadece bir yoniinii
yansitmaktadir. Birgok gé¢men igin, yeni diinya bir takim seytani
varhiklarla dolu bir ¢&l olarak goriinmektedir. Diger yandan, onlarin

6- Increase Mather, Discourse on prayer, Sanford tarafindan nakledilmigtir, 5.83.
7- Sanford tarafindan alinan metin, 5.83-85.
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eskatolojik ¢ogkulart da azalmiyordu. Ciinkii, vaazlarda onlara; mevcut
sefaletlerin, onlara vadedilen yeryiizii cennetine ulagmadan once,
verilen ahlaki ve spritiiel bir imtihandan bagka birgey olmadig tekrar

ediliyordu®. Amerika'ya ilk ulagan onciiler kendilerini, Kizildeniz'den
gecigten sonraki Israillilerin durumlan gibi goriiyorlardi. Clinkii
onlarin gdzlerinde Ingiltere'de ve Avrupa'daki durumlari, sanki Misirli
kolelerin durumuydu. Onlar da, ¢oliin korkung imtihanindan sonra
Kenana gireceklerdi, Cotton Mather'in yazdif: gibi " Vadedilmig
iilkeye wulagmak icin gececegimiz ¢ol, atesten ugan
yilanlarla doludur" O,

Fakat daha sonra yeni bir fikir ortaya ¢ikt1: Yeni Kudiis, kismen
¢aligmanin iiriinii olacakti. Jonathan Edward (1703-1758), caligma ile
"yeni Ingiltere'nin bir gesit "yeryiizii Cenneti" ne doéniigecegini
diigiiniiyordu. Boylece ©nciilerin mesihgiliginin tedricen nasil
"ilerleme fikrine"” ulastigm goriiyoruz. Ik etapta, cennet yeni
diinyada, ulagilmasi miimkiin gibi ortaya konuyordu. Miiteakip
dénemde, "diinyanin sonuna" takaddiim edecek olan sefalet ve
felaket donemini unutarak eskatolojik gerilimi azaltiyor ve neticede

tedrici ve siirekli bir 1slah fikrine ulagthyordu®,

Fakat Amerika'nin ilerlemesi fikri kristallegsmeden Once, dnciilerin
mesihgiligi bagka degigmelere maruz kalmgti. Bu piiriten eskatoloji
icindeki en 6nemli itk krizi, koloni imparatorlugu igin, Avrupai giigler
arasindaki savag ortaya ¢ikarmigti. Roma ve Katolik milletler Anti-
Isac1 hareketle asimile olmuglardi. Ciinkii Tanrisal Kralligin gelisi bu
hareketin tahribine bagliydi. Bunun igin belli bir miiddet Ingiliz koloni
edebiyatina birtek konu hakim olmustu. O da, "Isa'min muhtesem
. zafer omiidini yakmakla tehdit eden Anti-Isacx hareketin
Amerika'yr iggali" idi. Bunun igin, John Winthrop'a gtre
"Yeni-ingiltere'nin" ilk vazifesi Jizvitler tarafindan bu bolgelerde
yerlestirilmek fizere olunan anti-Isac1 krallifa karsi bir sur
yiikseltmekti. Bir kisim bagka yazarlara gore ise, yeni diinya
katoliklerin gelmesinden 6nce, gergek bir cennetti.

8- George H. Williams, Wilderness And paradise, s.101-108.
9- Sanford, a.g.e, s.87; Bak Williams, a.g.e., s.108.
10- Sanford a.g.e., s.86.
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Stiphesiz Atlantik dtesi imparatorluga sahip olmak i¢in, Avrupah
giiclerin arasindaki rekabet, biiyiik 8lgiide ekonomik diizeyde idi.
Fakat, hemen hemen Maniheizmci bir eskatoloji tarafindan
yutulmustu. yani burada hersey, iyi ile kotii arasindaki savasga
indirilmige benziyordu. Koloni yazarlar1 Fransizlarin ve Ispanyollarin,
Ingiliz kolonileri iizerinde "yeni bir Babil hiyerarsgisi" veya
"Bir Misir kdleligi" tehdidi planladiklarindan bahsediyorlardi.
Fransizlar ve Ispanyollar anti- Is'nin koleleri ve zorbalartydilar.
Boylece katolik avrupa, Yeni-Diinya cennetine muhalefet eden bir
cchennem, bir lanetli olarak takdim edilmigti. S6yle deniyordu:
"Tanr1 veya Avrupa" "Tanri veya Cehennem" olarak
anlagiliyordu. Amerika'ya ilk giden onciilerin Amerika ¢oliinde maruz
kaldiklart sikintilarin temel hedefi, eski putperest diinya insanin cinsi

giinahlarinin ba,<'g;1§lanm331ydl(1 b,

Ilkel Huristiyanh@a Doniis:

Amerika'ya ilk gelenlerin gozlerinde 1YILIKLE KOTULUK
arasindaki miicadele katoliklerle, protestanlar arasindaki miicadele de
sekillenmesine ragmen, Ingiltere hiicumlara maruz kalmadi. Fakat,
1640'dan sonra, tansiyon, kolonilerle Anavatan arasinda yiikselmeye
baglamigti. Kolonilerden "Miikemmellik taraftarlar1 igin,
Ingiliz Reformu, eksik kalmig bir reformdu. Daha kotiisii, Ingiltere'de
icra edilmekte olan dini pratikler, Isa'min diigmam (Antéchrist) nin
ameli olarak telakki ediliyordu. Koloni muhayyilesinde Ingiltere,
Roma'nin yerine ge¢migti. Bu diigiincenin sonucu olarak &nciiler
(se¢ilmis bir halk olarak), Amerika ¢oliindeki gorevlerini, sadece,
geleneksel bir dini faaliyetin devami olarak degil, tamamen yeni bir
sey olarak telakki etmeye baglamiglardi. Avrupa cehenneminden uzakta
"Yeniden dogmay beklerken" Onciiler, tarihin nihai menzilini
baglatma noktasinda olduklarin: diigiiniiyorlard:. 1647'de kizilderililerin
havarisi olan John Eliot, "Yeni-Ingiltere'de, 1Incil giinesi

dogmasada gafagi" haber veriyordu@?),

11- Sanford, 5.89.
12- Bak. Sanford, 5.96.
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Siiphesiz bu ifadeler, avrupai ge¢migle derin bir kopukluga igaret
etmektedir. Pek tabiiki bu kopmanin, Amerika ihtilalinden ve
bagimsizligindan 6nce tilkkenmis oldugunu da belirtmek gerekir,
1646'da Yeni-Ingiltere artik kendini, Ingiltere'nin bir iiyesi veya
kolonisi olarak degil, hiir bir devlet olarak telakki ediyordu. Siiphesiz
bu bagimsiziik guurunun nedenleri, birinci derecede diniydi. Cotton
Mather, Yeni-Ingiltere'de, Hiristiyanhigin ilk zamanlarina doniisii
bekliyordu. O, soyle diyordu:

"Kisaca, ilk cag, altin cagdi. Bu c¢afa yeniden gelmek
icin, insamin protestan olmasi ve hatta puriten olmasi
gerekir." Ik Hiristiyanhigin alun ¢agina bu doniig, yeryiiziinii
degistirecektir. Icrease Mather'in dedigi gibi,ilk kilisenin yenilenmesi,
yeryiiziinii cennete dondiirecektir,13)

Ingiltere ve Avrupali ge¢misle kopma olayi, onciilerin, ilkel
kilisenin faziletlerine donme vasitasi ile mesihi hazirlamaya inandik¢a
ciddilesiyordu. Piiritainler igin, baghca Hiristiyani fazilet, sadelikti.
Oysa akillilik, kiiltiir, bilginlik, nezaketlilik ve liiks, geytanimn icadi
idi. Bunun i¢in John Cotton gdyle yaziyordu:

"Kiltirla ve akilli oldukca, seytan ic¢in caligmaya
hazirsimiz" Amerika'ya ilk gocenlerin ve hudut misyonerlerinin
bilyiikliik komplekslerini daha Once gormiigtiik. Iste bu ilkel
Huristiyanhga donilg, yeryiiziinde cenneti yeniden meydana getirecekdi.
Ancak bu diisiince yine, Cizvitlerin bilgisini hakir gérmeyi ihtiva
ettifi kadar; kiiltiirlii, zarif, sofistik, iktidar ve otoriteye aligmig olan
Ingiliz Aristokrasinin elestirisini de ihtiva ediyordu. Cilginlik veya
liks giyim, centilmenligin giinah: haline gelmigti. 1647'de kaleme
aldig: "Simple. Cobbler of Aggawam" (Aggawam'in Basit Ayakkabi
Tamircisi) isimli kitabinda Nathanel Ward, basit hayat: ve kolonilerin
ahlaki iistiinligiini, Ingiltcre'nin bozulmug Adetlerinin kargisina
koyuyor ve bu geligkiden, ilkel kilisenin cennetsel haline dogru

gelismenin, delilini gikartyordu{14),

Amerika'ya ilk gelen onciiler, kiiltiirle ve kiyafetle ilgili biitiin
seyleri kiigiik gorerek, Ingilizlere karsi, ahldki iistiinliiklerini ilan

13- Sanford tarafindan alinan metin, s.104.
14- Sanford, 5.105.
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ediyorlardi. Charles L. Sanford'a gore, Amerika bityiikliik
kompleksliginin mengei, hudut misyonerlerinin faaliyeti iginde
aranmalhidir. Bu, dig politikada oldugu kadar, biitiin yeryiiziinde

American way of life'i yayma heyecani icinde de tezahiir etmektedir(!®),
Boylece hudut boyunda "Dini bir sembolizm" cigek agt1 ve
Onciilerin eskatolojisini XIX, yiizyila kadar uzatt. Biiyiik ormanlar,
sonsuz ovalarin yalmzhg, kirsal hayatin giizelligi, sehirlerin
giinahlar1 ve kotiiliiklerine kars: ortaya konmugtu. Simdi ise yeni bir
fikir giindemdeydi: Amerika Cenneti. Avrupa gehirlerinden gelen
seytani giicler tarafindan iggal edilmigti. Aristokrasinin, liixiin ve
Ozetleniyordu. Yeniden canlandiric: bilyiikk dini hareketler, Hudutta
baglamig, sehirleri ancak daha sonra ctkilemigti. Bizzat, sehirlerde
"yeniden canlandirici hareketler" zengin ve kiiltiirli halktan
¢ok, fakir halk arasinda daha popiilerdi. Temel fikir, dinin sona
ermesini saglayanin, gehirlerin kotiililkleri, 6zellikle Avrupai
Aristokrat tabakaya 0zgii, sarhogluk ve sefahatin neden olduguydu.
Ciinkii, cehennem, mevcuttu ve uzun zamanda kalacakti. (The way

of Europe)(m).

Amerikan Way Of Life'in Dini Kokenleri:

Dedigimiz gibi eskatolojik mesihgilik ve ‘yeryiizii cennetini
bekleme, tamamen laikleserek sonuglandi. llerleme mitolojisi,
yenilegme ve genglik kiiltii, bunun en énemli sonuglarmndandir. Yine
de, siddetle laiklesen sekilleri altinda, atalan costuran, eskatolojik
bekleyigi ve dini heyecam kegfedebiliriz. Ciinkii, itk koloniler, her ne
kadar Avrupa'dan daha sonra da gelmigde olsalar, onlar Amerika'ya
yeniden dogabilecekleri ve yeni bir hayata baglayabilecekleri bir iilke
zannederek yonelmiglerdir. HAla giiniimiizde Amerikalilan biiyiileyen
"yenilik", bir dini yap1 arzusundur. Yenilikte iimid edilen gey,
yeniden dogustur ve yeni bir hayattir. New England, New York, New
Haven gibi biitiin isimler, sadece terkedilmis ana yurdun 6zlemini
degil; ozellikle, bu yeni iilkede ve gehirlerde, hayatin bagka boyutlar

15-a.g.e.5.93.
16- Sanford, s.109.
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ortaya ¢ikarmaya elverisli oldugu iimidini goéstermektedirler. Siiphesiz
sadece hayat degil; yeryiizii cenneti olarak telakki edilen bu kitada
hersey, daha biiyiik daha giizel ve daha giiclii olacaktir.

Eden bahgesine benzer olarak tasvir edilen yeni-Ingiltere'de
keklikler, o kadar biiyilk kabul edilmigtir ki, ugmaya giigleri
yetmemektedir ve Hindiler koyunlar gibidir!?). Iste Mengei dini
olan bu Amerika biiyiikliifii de en bilingli zekalar tarafindan bile kabul
edilmigtir,

Yeni bir hayata "yeniden dogus" ve bir gelecek iimidi (sadece en
iyi gey degil aym1 zamanda mutluluktu) genglik i¢in Amerikan kiiltii
icinde kendini bulmaktadir. Charles L. Sanford'a gore, Amerikalilar
sanayilestiginden beri, giin gegtikce kaybolmus sugsuzluklarim
¢ocuklarinda aramiglardir. Ayn1 yazar, yenilik i¢in duyulan heyecan,
onciiler1 Far West'e dogru takip etti ve otoriteye karg: ferdiyetgiligi
giigclendirdi. Ancak, tarih ve gelenek kargisinda Amerikan
saygisizlignm kristallesmesine de katkida bulundu®),

Burada, Amerika'ya ilk gelen dnciilerin mesihgi eskatolojilerinin
sekil degigikligi konusundaki miisahedelere son verebiliriz. Ciinkii,
Adantik Stesi yeryiizii cenneti arayigindan hareket ederek, Amerikanin
ilk kagsiflerinin, "kurtulus tarihi icinde oynadiklar1 6nemli roliin
nasil bilincinde olduklarimi gérmiis olduk. Yine yeryiizii cennetinde
assimile olduktan sonra Amerika, Avrupa'da basarisiz olan reformu
puritainlerin orada tamamlamak zorunda olduklari, imtiyazli bir yer
haline geldigini ogrendik. Nihayet, Amerika'ya go¢ edenlerin
kendilerini, nasil Avrupa cehenneminden kurtardiklarini ve yeni
diinyada nasil yeni bir dogug beklediklerini gordiik. Yine modern
Amerika'nin, bu mesihi iimitlerin, cenneti bulma imkanina inancin ve
bu imanin genglikte ve aklin, ruhun sadeligi iginde olmanin, hangi
noktaya kadar sonucu oldugunu da goérdiik.

Bu konudaki inclemeyi uzatabiliriz ve iilkenin endiistrilesmesindeki
Amerikan elitlerinin uzun mukavemetini ve ziraatin faziletleri
konusundaki heyecanlarim: da aym yeryiizii cenneti 6zlemi ile
aciklandigin gosterebiliriz. Sehirlesme ve endiistrilesme her yerde

17- Sanford tarafindan zikredilen meine bak. s lil.
18- Sanford, s 112,
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zafere ulagti@i zaman bile, ilk dnciiler tarafindan kullanilan kigiler ve
gozde resimler prestijlerini muhafaza etmiglerdir. Sehirlesmenin ve
sanayilesmenin zaruri olarak kotiiliik, fakirlik ve Adetlerin yok
olmasint dogurmamas: igin fabrikatdrler, kiliseler, okullar,
hastahaneler yapuirarak insanlik sever faaliyetlerini on katina
¢ikarmiglardir. Bunun igin ne pahasina olursa olsun, ilmin, teknigin,
sanayinin, ruhi ve dini degerleri tehditten uzak oldugunu, bilakis onlan
zafere ulastirdifini ispat etmek gerckecektir, 1842'de " The paradise
within the Reach of All Men, by power of Nature and
Machinery" (Doganin ve makinenin giicii ile, tiim insanlarin
ulaguif1 cennet) isimli bir kitap yayinlanmigti. Sehirleri terkederek,
rahat, liikks mahallelere yerlegsme ve cennetsel manzaralar tanzim etme
seklindeki ¢agdag temayiilde bir nevi cennet dzlemi, ecdadin yagadigt
tabiat1 kesif ruhu, bulunmaktadir,

Fakat burada sz konusu olan, Amerika mesihgilik idealinin gekil
degistirmesinin bir analizini sunmak degildir. Burada iizerinde
durulmas: gereken konu, eskatolojik bir misyona sahip olma inancidir.
Ozellikle, ilk Hiristiyanlifin olgunlugunu yeniden bulmak ve
yeryiiziinde cenneti restore etmek inancidir. Siiphesiz bu inang, kolayca
unutulacak cinsten degildir. Amerika'nin kiiltiirel ve politik ideolojisi
olarak, giiniimiizde orta Amerika'nin davranigi, hala yeryiizii cennetini
restore etmeye davet edilmis oldugu seklindeki piiritainlerin inancinin
sonucunu yansitmaktadir.

Amerikalh Yazarlarin Ademle figili Ozlemi:

Tarihi gegmige karg1 "isyan" olarak adlandirabilecegimiz seyde de
benzer bir eskatoloji farkedebiliriz. XIX. yiizyilin ilk iki yarisnda ,
Amerika'nin 6nemli yazarlarinin tamami tarafindan bu "isyan"
genigce agiklanmugtir. Cennetle ilgili unsurlar (en azindan Yahudi-
Hiristiyan kokenli olanlar) daha Once, az veya ¢ok engellenmisti.
Fakat, yeni bir baglangica, Adem'in masumlugunun tesciline, tarihten
dnce gegen tam mutluluga bir 6zlem vardi.

The American Adam (1955) (Amerikali Adam) isimli
kitabinda R.W.B. Lewis, bu harika temayiilii aydinlatan ¢ok sayida
rivayeti toplamigtir. Bunlarin arasinda sadece sec¢im engeli ile
kargilagtyoruz. Earth's Holocaust diinyanin katliAminda, 1884'de
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kompozisyon edilen gok giizel bir hikdye var. Orada Nathaniel
Howthorne eski aristokratik ailelerin muhtegsem armalart olan
roblarini, krallik asdsini eski bir miiessesenin diger sembollerini ve
edebiyatini, Avrupa felsefesini yikan kozmik seving ateginin
vizyonunu takdim etmektedir. Bag din gorevlisi "Simdi, c¢ok
eskinin diisiincelerinin yiikiinden kendimizi kurtaracafiz"

diye belirtiyordu.(lg) Yine The House of the seven Gables
(1850) (Yedi Catili Ev) isimli eserdeki sahislardan birisi olan
Holgrave sdyle haykirtyordu: "Buw gec¢misten higcbir zaman
kurtulamiyackmiyiz? O, zamanimzin iizerinde bir devin
cesedi gibi oturmaktadir!”

"Q, olilerin kitaplarim1 okumamizdan onlarin gakalarindan
glilmemizden ve onlarin heyecanlarindan aglamamizdan gikayette
bulunur! Holgrave'in sozciisii olan Hawthorne kamu binalarinin
(Hiikiimet konag1, mahkemeler, sehir otelleri ve kiliseler gibi) tag ve
tugla gibi olduk¢a dayanikli maddelerden yapilmis olmasina esef eder.
Bunun igin bunlarin her yirmi yilda harabeye doniigmesinin iyi
olacagini isaret ederek, insanlarin, bu binalarin sembolize ettigi
kurumlan reforme etmelerini ve incelemelerini tegvik eder. (Bak
gegmig eser, s.18-19).

Gegmis tarihe ait olan aymt kizgin Otfke, Thoreau'da da
goriillmektedir. Hergey, biitiin degerler ve gecmige ortak olan biitiin
sembolier atesle yok olacakur. «Bugiiniin Ingilteresini, gok sayida
bagajla seyahat eden yagh bir bey gibi diigiiniiyorum. Bu igporta mah
bagajlari, onda uzun hayati boyunca birikmig ve onlar1 yakma
cesaretini kendinde bulamamigtir (aymi eser, s.21-22). Lewis,
Amerikal: Adem imajinin ne kadar israrh oldufunu ve insanligin,
amerika'da tarihi sifirdan yeniden baglatma fikrine ne kadar derin
inandifin gésteriyordu.

Yine devrin birgok yazarlarinda, kamufleli sekilde Adem 6zlemi
yasamigtir. Thoreau,”"Ademe has hayatin" neyi ifade ettigini
hariikulade bir gekilde aciklamaktadir. O, golde yapugi sabah

19- Lewis tarafindan sh, i4'de zikredilmistir. Daha 1789'da Thomas Jefferson, Parist'ten
yazilan bir mekiupda agikca «Toprakdan yararlanma hakkinin canhlara ait
oldugunu, onun itizerinde Sliilerin ne vetkisinin ne de hakkimin bulunmadigim
agikea belirtiyordu” s.16.
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banyosunu "dini bir eksersiz ve yapti1 seylerin en
iyisinden biri oldugunu" diigiinityordu (s.22). Ciinkii onun igin
bu banyo yapig, bir yeniden dogus merasimi idi. Thoreau'ya gore,
¢ocuklarin agkinin Adem'e has bir karakteri vardi. Ciinkii ona gtre, her
¢ocuk diinyaya yapacagi biiyiik kesfin bilincinde olmadan yeniden
baghyordu.

Esasinda, Adem’e olan bu 6zlem, tarihe mukavemet eden, viicudun
ve hayatin kutsalligim1 yiicelten, arkaik bir zihniyet tipini
yansitmaktadr. Adem’e has ozan'in ozam diye adlandirilan Whitman,
vucudunun giizel kokusunun "duadan" ve baginn kiliseden, Incilden
ve biitiin iman itiraflarindan (s.43) daha degerli oldugunu agikhiyordu.
Lewis, hakli olarak "eger bir geyi bir bagka geyden daha ¢ok
yiiceltirsem bu benim kendi bedenimin yayilmast olacaktir veya "
icerde ve disarda ben tanniyim ve neye dokunursam benkutsalim
"Tiiriinden tam olarak vecdi bir ildmin icinde" "Adem'e
ozgii bir kendini severligi" itiraf ediyordu. Siiphesiz bu ilanlar
bize birtakim tantrik metinleri hatirlaiyordu. Lewis, Whitman'da
paradogmatik bir konu buluyor. Soyleki, gegmig dlmiigtiir. Artik o,
bir cesettir. Fakat Whitman'a gore gecmis, Oylesine silinerek
tikketilmigtir ki artik o tamamen unutulmugtur. (s.44) Whitman ve
arkadaglari, insanin yeni bir cemiyette, yeniden dogmusg oldufu
"genel iimidine" igtirak ediyorlard: ve Lewis'in dedigi gibi "Insan
irki, Amerikada yeni bir harekete baslamisti.” (s.45).
Whitman, bu mutlak baglangict yani bu ana saplantiy: giddetle ve
parlak bir gekilde ifade ediyordu. O, okyanusun kiyisinda yiiriirken
Homere'i ezberden okumay: seviyordu (a.g.e.,s.44). Ciinkii Homere,
baglangica aitti. O, tarihin bir iiriinii degildi. Avrupai siiri o ihdas
etmigti.

Fakat, cennete ait mitolojinin bu yeni ifadesine kargsi da
reaksiyonun olugmasi gegikmedi. William'in ve Henry'nin babasi yagh
Henry James agik¢a "Havva'mim Adem'e yaptif: ilk ve en
biityik hizmet, onu cennetin digina atmig olmasidir".
(a.g.e.,s.58). Bagka bir ifade ile, insan, ancak ceneti kaybettikten
sonra, kendi kendisi olmaya baglamigtir. Yani, ancak bundan sonra o,
elde edilebilir, kiiltiire agik, olgunlasabilir, diinyaya, hayata ve insan
varligina yaratici bir tarzda bir anlam ve bir deger verebilir hale
gelmigtir. Fakat, cennete ve Amerika insanina ait olan bu 6zlemden
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géziinii agmanin tarihi, bizi, tarigma konumuzdan c¢ok uzaklara
gotiirecektir.

Kaybolmus Cenneti Aramada Guaranis'ler:

1912 yilinda Brezilyah etnolog Curt Nimendaju, Sdo Paulo
yakininda sahilde bir guaranis yerli gurubuyla kargilagmgti. Bu grup,
kaybolmug cenneti antyorlardi.Bunlar, bedenlerinin, siirekli hareketlerle
hafifliyecegi ve doguda cocuklarin: bekleyen "Biiyiik Annemizin"
evine gitmek iizere gbfe dogru ucacag: iimidi ile giinlerden beri
yorulmadan dans etmiglerdi. Neticede hayal kirikhigna ugramiglar fakat
imanlan degismemigti. Avrupai elbiseler giymis olmalan ve Avrupal
besin ile beslenmis olmalarindan dolay1, Semavi macera igin ¢ok

afwrlagmug olduklanina inanarak oradan di)niiyorlardl(zo).

‘Bu kaybolmus cenneti arama olayi, asirlardan beri Guaranis'ler
tarafindan tegebbiis edilmig go¢ dizisinin sonucunu tegkil
ediyordu." Sevilen iilkeyi"” bulmak icin ilk tegebbiis 1515 yilinda

yapilmigtr$?!), Fakat 8zellikle, 1530-1549 arasinda tupinamba
grubunun biiyilk gocii "Buyuk Ata" tapinagina dogru meydana
gelmigti. Alfred Métraux'nun yazdigina gére pernambuco bolgesinden
hareket eden bu yerliler, Pérou'ya gelmiglerdi. Orada bazi Ispanyol
maceracilan ile kargilagmiglardi, Bu yerliler hemen hemen biitiin
giney Amerika kitasini, onun en genig yerini bulmak ve ebedi
istirahatin 6liimsiiz topragim1 aragtirmak {izere, gegmislerdi.
Ispanyollara, yaris1 muhayyileye dayanan, altn dolu sitelerden, garip
hikayeler anlattilar. Muhtemelen onlarin hikayeleri, kendi riiyalan ile
boyanmigt. Bu hikayeler, Ispanyollarm muhayyilesini tutugturmug ve
Eldorado fatihi oldugunu iddia eden Pedro de Ursua'mn yersiz seferini
genig oOlgiide tayin etmigtir. Ispanyollar ve yerliler ayni hayali
izliyorlardi. Yalniz gu farkla ki yerliler ebedi mutlulugu isterlerken;
Ispanyollar, gegici bir mutlulugun biiyiik sikintilara da malolsa

vasttalarint elde etmeyi arzu ediyorlardi@?,

20- Alfred Metraux, Les messies de I"Amerique du Nord {Archives de Sociologie des Re-
ligions, 4. 1957, s.108-12) s, 109.

21- Egon Schaden, «Der paradiesmythos im Leben der Guarani-Indianer» (Staden-
Jahrbuch, 3. sdo Paulo, 1955, 5.151-162) s.151.

22- Alfred Metraux, s.109.
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Nimeundaju, guaranis kabilelerinin "kétiilitksiiz yer" aramaya
yonelik masals1 seyahatler konusunda ¢ok zengin bir belge sunmusgtur.
Alfred Métraux ve Egon Schaden daha sonra bilgilerimizi tasrih

etmigler ve tamamlamglardir®®, Cennetin kollektif arayig1 olay1, dort
asirdanberi devam ediyor ve siiphesiz yeni diinyanin en garip dini
fenomenleri arasinda yer aliyor. Hakikaten 1912'de Nimuendaju
tarafindan tasvir edilen olaylar giiniimiizde bile devam etmektedir.
Fakat sadece birtek guaranis kabilesi olan Mbiia, doguya dogru daima
cenneti aramakta, digerleri ise cennetin kiirenin merkezinde ve

Zenith'de bulunduguna inanmaktadirlar@®.

Cennetin topografik ve yerinin muhtelif tesbitleri konusuna
yeniden donecegiz, Simdilik biitiin tupi-guranis dinninin agagidaki
karakteristik, ¢izgilerini belirtelim: Bu dinde, Samanlar ve Kahinler
onemli rol oynamaktadirlar. Bunlar bazi rilyalar ve miikagefeler
sonucunda, kotiiliikten armnmig iilkeye seferleri baglatip, idare
ediyorlar. Cennet arama ihtirasimin kemirmedigi kabilelerde bile
samanlar, tamamen cennetle ilgili bazi imajlar yapar yapmaz kolektif
heyecam meydana getirmeye muvaffak oluyorlardi. XVI. asirda bir
jizvit Tupinambaslar konusunda goyle yaziyordu: "Samanliar,

23- Curt Nimuendaju, «Die sagen von der Erschaffung und verichtung der welt als
grundlagen der Religion der Apagocuva-Guarani"” (zeitschrift fiir Etnologie, 46,
1914, 5.284-403, Alfred Metraux, «Migrations historiques des Tupi- Guaranis»
(Journal de la Société des Americanistes, N. s. 19, 1927, s.1-45); id., «The Guarani»
Bureau of American Ethnology, Bulletin 143; Handbok of south american Indianas,
Vol. Ill, 1948, 5s.69. 94, id, «The Tupinamba» (ibid, s. 95-133); Egon Schaden,
«Der paradiesmythos im Leben der Guarani-Indianer» (cf. not 21); Aspectos Funda-
mentais da Cultura Guarani (Universidade de Sao paulo, faculdade de Filosofia,
Ciencias e Letras, Boletim N: 188, Sao paulo, 1954, 5.185-204: ch. X, O mito do
paraiso na cultura e na vida guaram), id, «Der Paradiesmiythos im Leben der Guara-
ni-Indianers (XXX th International Congress of Americanists, Cambridge, {952,
5.179-186). Yina bak. Maria Isaura pereira de querioz, «Linfluence du milieu sociale
interne sur les mouvements messianiques bresiliens» (Archives de sociologie des
Religions, 5, 1958, 5.3-30 ; Wolfgang H. Lidig, «Wanderungen der Tupi-Guarani
und Eschatologie der Apapocuva, Guaranix (in Wilhelm E. Miihmann, Chiliasmus
und Nativismus, Berlin 1961, 5.19-40); Rene Ribério, «Brazilian Messianic Move-
ments» in: Millénial Dreams in Action, edited by Sylvia L. Thrupp, The Hague,
1962, 5.55-69.

24- Egon Schaden, Der paradiesmythos im Leben der Guarani-Indianer, s, 152; Aspectos
Fondamentais, s.186.
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yerlileri caligmamakta, tarlalara gitmemekte ikna etmig-
ler ve onlara mahsulun kendi bagina bitecegini, yiyecek-
lerin onlarin kuliibelerini dolduracagimi, beller'in toprag
tek bagima siirecegini, oklarin mal sahiplerini kovacagim
ve ¢ok sayida digmam esir edecegini vadetmigler ihtiyar-

larin genclesecegini haber vermig-lerdir"(zs). Orada, altin
¢afn cennetsel belirtileri itiraf ediliyordu. Onun gelisini hizlandirmak
icin yerliler biitiin dindis1 faaliyetlerden vazgeciyorlar gece ve giindiiz
kahinlerinin rehberliginde dans ediyorlardi. Ileride gorecegimiz gibi,
dans, extaz olayma ulagmanin en azindan tanrrya yaklagmanin en etkili
vasitasiyds.

Bagka arkaik halklardan daha fazla Tupi-Guaranis'ler, gamanlarin
rilyalarinda. "Tabiat asti varhiklarin™ icra ettikleri vahiyleri
almaya arzulu idiler. Diger komgu kabilelerden, Tupi-Guranis'ler,
cenetin elde edilmesinde vazgegilmez isaretleri faydali bir zamanda
almak igin, tabiat iistii diinya ile daimi temas halinde kalmaya daha
¢ok gayret sarfediyorlardi. Igte, bu garip dini duygu, bu cennet
saplantisi, Tannsal mesajlar1 zamaninda kesfedememe korkusu ve
netice itibari ile yakinda olacak olan Kozmik felikette kaybolma riski
hep buradan kaynaklaniyordu.

Diinyanin Sonu:

Bu sorularnin cevabini bize, mitoloji vermektedir. Hala Brezilyada
yasayan biitiin guranis kabilelerinin mitolojilerinde, 6nceki yeryiiziinii
tamamen yikan bir tufan veya yangin gelenefi mevcuttur. Bu felaket,
yakin bir gelecekte tekrar edilecektir. Gelecekte vuku bulacak olan bu
felakete iman, yine de diger tupis gruplarinda nadirdir.?6) Bunu bir
Hiristiyan tesiri olarak telakki edebilir miyiz. Siiphesiz ki hayir. Buna
benzer fikirler bagka bir¢ok arkaik toplumlar tarafindan da kabul
edilmigtir. Ancak bazi hallerde, kozmik faldketin yalnizca mazide vuku

25- A. Me'traux, Les Messies de I’ Amerique du sud. s.108.

26- Egon schaden, Aspectos Fondamentais, s.187, gelecekte vukubulacak olan felakete
iman, Txiriguano'lar (metraux), Munduruku (R. P. Albert Kruse, Anthropos, 1951,
5.922; Tukuna (Nimeundaju, The Tukuna, 1952, 5.137-139).
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bulup, bulmadifina veya gelecekte aym sekilde tekrar edilecegini
tayinde giigliik ¢ekilmektedir. Ciinkii ilgili dillerin grameri gecmisi
gelecekten ayird etmiyor(?”). Nihayet tukuma  mitolojisini
hatrlatmak gerckir. Bu mitolojiye gore, feliket medenilegtirici
kahraman Dyoi'un igi olacaktir. Beyaz Hiristiyanlarla temas sonucu
kabile geleneklerinin bozulmasi ile Dyoi harekete ugramigur. Bu
inan¢, kismen Guaranislerin inanci ile mukayese edilebilir. Oysa,
Hiristiyan kokenli beyazlarin kiiltiirel tesirleri ile pek yakinda
diinyanin sonunu ilan eden mitolojiyi kabul etmek giigtiir.

Her ne ise, diinyanin sonu muhtelif guaranis kabileleri tarafindan
aym sekilde tasavvur edilmigtir. Mbiias'lar ¢ok yakinda bir tufan,
yangin veya yeryiiziine sonsuz gekilde uzanacak bir karanlik
beklemekiedirler. Nandevas'lar yerin yarilmasi ile meydana gelecek
bir felaket beklemektedirler. Burada yeryiizii bir plak gibi
tasarlanmugtir. Nihayet, Kaiovas'lar, diinyanin sonunun, canavarlar,
ucan atlar ve atesten oklarla avlanan maymunlar tarafindan

getirilecegini hayal ediyorlardl(zg). Isaret etmekte yarar vardir ki,
cennetin aranmast ve temsili dogrudan dogruya gelecekte vukubulacak
olan felaketin korkusu ile iligkili idi. Gogler diinyanin sonundan énce
kotiiliigiin olmadig1 bir yere ulagma timidi ve arzusu ile baglatiimigti.
Farkl1 guaranis kabilelerinin "cennete" verdikleri isimler bile,
cennetin, evrensel felaketten masum oldugu yegane yer oldufunu
gostermektedir. Nandevas'lar onu "yuy-mpimi mbyre"
"saklanilan yer" olarak adlandirtyorlar. Yani, felaket boyunca bir
siginak bulunabilen yer. Yine cennet, "yuy-mara-ey" "kotilligin
olmadifh yer" veya sadece yay "Gok" olarak isimlendirilmigtir.
Buna gore "cennet" korkunun olmadif: yerdir. Oramin sikinleri ne

aglik ve hastalik ne de 6liimii tanirlar®),

Bir miiddet igin cennetin yapis: ve ona ulagmanm vasitalan
konusuna geri dbnecegiz. Fakat, 6nce, Guranis'lere gore, mutlaka
diinyanin sonuna gotiiren sebepler iizerinde durmamiz gerekmektedir.
Yahudili§in ve Hiristiyanlifin paylagtiklann ¢ok yaygin bir inancin

27- Mircea Eliade,Aspects du Mythe (paris) 1963, 5.72 v.d

28- Schaden, Aspectos Fondamentais, s.187,; Der paradiesmythos, s, 152-153; XXX th
international Congress of Americanists, s.180.

29- Schaden, aspectos Fondamentais, s.189.
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aksine, diinyanin sonu, insanin giinahindan neset etmemektedir.
Guaranis'lere gére, Insanhk ve yeryiizii yagamaktan, ¢aligmakian
yorulmug bunun igin, istirahat: arzu etmektedir.

Nimundaju, diinyanin yok olmas1 konusunda Apapocuvas'larm
diisiincelerinin "yerli pessimizmi"” diye adlandirdi@i geyin bir iiriinii
oldugunu diigiinmektedir.®® Ona bilgi verenlerden biri goyle diyordu:
"Bugin yeryiizi yashdir. Artik rkimiz ¢ogalma-
yacaktir, Olileri tekrar gorecegiz. Karanhklar disecek,
yarasalar bize dokunacak ve biz hald yeryiiziindeyiz. Boy-

lece, nihayeti bulacaglz"(3l) Burada sz konusu olan kozmik bir
yorgunluk ve evrensel bir tikkenmedir. Nimeundaju , aym gekilde
bir Saman'in ¢ogkulu tecriibelerini nakletmigtir. Soyleki, yiice Tann
olan Nanderuvuvu'nun yaninda Saman, extaz halinde iken, yerin,
yaratiklarina son vermesi i¢in Rabbe goyle yalvardifini igitmisti:
"Yeryiizii, ben tiikendim diye inliyordu. Parcaladigim
cesetlere karmmm toktur. Ey baba, beni istirahata birak.
Sularda, yaraticiya, kendilerine istirahat vermek igin
yalvariyordu. Afaclar, biitiin tabiat'da ayni geyi yapiyor-
lardi" G2

Nadiren de olsa, etnografik literatiirde kozmik yorgunlufun ve
nihai istirahat 6zleminin heyecan verici ifadesi ile kargilagiyoruz.
Gergekten, 1912 yilinda Nimuendaju tarafindan kargilagilan yerliler,
cennet arama pesinde, ii¢ veya dort asirdanberi siirekli, danstan ve
serserice dolagmaktan bitkin hale gelmiglerdi. Nimuendaju,
diinyanin sonu fikrinin yerli bir fikir olduguna inaniyor ve onun
hiristiyanligin tesiri ile olustufunu kabul etmiyordu. Yine o,
Guaranis'lerin bedbinlifini, Portekiz fethinin sonuglarindan biri
olarak; zellikle, esir avcilari tarafindan baglatilan korkunun sonucu
olarak kabul ediyordu. Baz: bilginler Nimuendaju'nun yorumunda
siipheye diismiiglerdi®3). Gergekten Nimuendaju'ya "yerli bedbin-
lik" olarak adlandirdif1 seyin, kdklerini, ilkeller arasinda son derece

30- Curt Nimeundaju, Die Sagen von der Erschaffung Und Vernichtung der Welt, s335
31-ag.e., 5339

32-ag.e., 5.335.

33- Bak, Wolfgang H. Lindig, Wanderungen der Tupi-Guarani, s.37.
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yaygin olan bir inan¢ i¢ine kadar uzatip uzatmadig1 asafidaki sekilde
Ozetlenip 6zetlenmedigi sorulabilir: Diinya, mevcut olan basit olayla
bozulmaktadir ve peryodik olarak da yenilenmekiedir, Yani, yeniden
yaratilmaktadir. Oyleyse yeni bir yaratiigin gergeklesmesi igin,
diinyanin sonunun gelmesi zaruridir®?.

Muhtemelen buna benzer bir inang, Portekiz fethinden ve
Hiristiyanlik propagandasindan once, Apapocuva-Guaranis'ler
tarafindan paylagilmigti. Fetihlerle gelen sok, sefalet ve 1zdirap dolu
bir diinyadan ka¢gma arzusunu artirmig ve agmrlastirmigtir. Fakat bu
arzuyu yaratanlar Portekiz fatihleri olmamgtir.

Diger bir¢ok arkaik topluluklar gibi Guaranis'lerde, temiz, taze
zengin ve mutlu bir kozmoz'da yagamak istemektedirler. Onlarin
aradiklari, ilk zafer yillann ve mutlulugu ic¢inde yeniden kurulan
diinyadir. "Kotiliksiiz diinya" veya Nande'nin evi (Biayuak
annemiz) bu diinyada mevcuttu. O, okyanusun &biir tarafinda veya
yeryiiziiniin merkezinde idi. Ona, giigliikkle ulagilirdi. Fakat o bu
diinyada bulunuyordu. O, tabiat iistii tiirden olmasina ragmen " (¢iinkii
0, cennete ait bir takim boyutlar ihtiva eder) "kotiliksiiz
yeryizii” oObiir dilnyaya ait degildir. Onun gbriinmez oldugu
sbylenemez. Ancak o, ¢ok gizlidir. Oraya, ruhda degil, bedende ve
kemikte varilir. Onun aranmas igin tegebbiis edilen kollektif seferlerin
tamamen hedefi gudur: Kozmozun tiikkendigi, yenilenmedigi ve siddetli
sonunu bekledigi sirada, diinyanin yikilmasindan 6nce "kotiiliiksiiz
yere" ulagmak, cennete yerlesmek, mutluluktan yararlanmak.

Kotialigin Olmadig: Yer:

O halde Guaranislerin cenneti aym zamanda gergek ve aligiimanug
parlakhikta bir diinyadir. Orada, hayat, Guaranislerdeki aym aile modeli
ile cereyan etmektedir. Fakat, zamanlarin ve tarihin diginda, yani,
sefaletten, hastaliktan, giinahtan haksizliklardan ve yaghliktan uzak.
Bu cennet, spritiiel diizeyde degildir. Ciinkii, giiniimiizde bazi
kabilelerin inancina gore, cennete, ancak oOliimden sonra
girilebilmektedir. Yani "ruh" olarak eski zamanlarda insanlar cennete

34- Bak. M. Eliade, Aspects du Mythe,s. 71.
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gayri mugahhas (in concreto) olarak ulagabiliyorlardi. Oyleyse cennetin
paradaksol bir karakteri vardir. Soyleki: Bir yandan o, bu diinyanin
tersini temsil etmektedir, (temizlik, hiirriyet, mutlutuk, éliimsiizlik,
v.s.) dier yandan o mugahhasdur. Spiritilel degildir. Hatta bu diinyanin
bir pargasin tegkil etmektedir. Ciinkii o, bir realitedir ve jeografik bir
hiiviyete sahiptir. Bagka bir ifade ile cennet, Tup-Guranis yerlileri i¢in
"baglangiclarin miikemmel ve temiz"” diinyasim1 temsil
etmektedir. Bagslangigc zamaninda bu diinya, Tann tarafindan
tamamlanmigh1 ve orada bu giinkii kabilelerin atalari, birtakim
tannlarin ve kahramanlarin "hisimhg1" i¢inde yagiyorlards.

Gergekten, cennetin orijinal mitolojisi, okyanusun ortasimda bir
cegit "c¢ok mutlular adasindan" bahsediyordu. Orada 6lim
bilinmiyordu. Ona, bir ip veya bagka benzer vasitalar ile
girilebiliyordu. (Burada yeri gelmig iken ip, sarmagik veya merdiven
resimelerinin bir varlik geklinden bir bagka varlik seklini, din dist
diinyadan, kutsal diinyaya gecisi ifade etmek igin sik sik kullanildifina
isaret edelim). ’ '

Baglangicta bu masal adas: dliimsiizligii eldé etmek igin aramyor
ve Tannlarla spiritiiel cemaat halinde yagamaya gayret sarfediliyordu.
Yakmn olan kozmik felaketin ¢niinde bir iltica yeri olarak aranmi-
yordu(35). Daha sonra, cennet mitolojisinin, diinyanin sonu ile ilgili
degisimi meydana gelmigtir. Belki de bu, jizvitlerin tesiri sonucu
olmustur. Ciinkii Guaranis'ler de diger ilkel kabileler gibi diinyay1 ¢ok
eski buluyorlar, yikilip yeniden yaratilmasini dﬁsﬁnﬁyorlardl(36).

Guaranis'lerin dininin "temel kavrami” cennete, gayr-i
musahhas (in concreto) atfedilen inancindan kaynaklanmaktadir, Bu
kavram, Aguydje ifadesi iginde senteze ulagmigur. Bu ifade "yiice
mutluluk” "mikemmellik" ve "zafer" kelimeleri ile ifade
edilebilir. Guaranisler icin "aguydje" biitiin insan varhfinin hedefini
tegkil etmektedir. Aguydje' yi elde etmek demek, tabiatiistii diinyada
cennetsel mutlulugu mugahhas bir gekilde tanimay: istemek demektir.

35- Schaden, aspectos Fondamentais, 5.188.

36- Daha yeni yayinlarinda (der paradiesmythos, s.153; XXX th international congress of
Americanists, s.181,) Egon Schaden cennet mitolajisinin diinyanin sonu ile ilgii
degigiminin, muhtemelen jizvit tesirlerine baglh oldugunu diiginiyor. ..
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Fakat bu tabiatiistii diinyaya Sliimden dnce ulagilabilir. dini yasay1 ve
gelencksel ahldk: takib etmek kaydi ile oraya, kabilenin herhangi bir
iiyesi ulagabilir. ‘

Schaden'in yeni ¢aligmalari sayesinde, muhtelif guaranis'lerin
nezdinde, cennetin temsili ile ilgili olduk¢a agik birtakim bilgilere
sahip olabiliyoruz (7). Mesela, Nandevas'larda iki ayn anlayig vardir:
Biri, uzun zaman 6nce goce baslamig ve "kotilliik olmayan yeri"
bulamamuglardir. Digeri ise, bdyle bir seyahata tegebbiis etmemig olan
Nandevas'lara aittir. Bunlar, cenneti aramiglar ve onu bulamamglardir.
Artik bunlar cennctin, okyanusun Otesinde bulundugunu diigiin-
memektedirler. (Sahile ulagtiktan sonra uzun zamandan beri serserice
dolagmay1 terketmiglerdir). Onlar, cenneti, Zenith'e yerlegtirmigler ve
ona Sliimden 6nce ulagilamiyacafini diigiinmiiglerdir. Okyanusa dogru
benzer seyehatlar iginde maceraya atlmayan diger Nandevas halklari,
diinyanin atesle yikilacagma adandigina inantyorlar. Fakat feldketin
yakinda olacafina inanmiyorlar. iltica yeri, okyanusun ortasindaki
"mutlular Adas1" seklinde telikki edilmigtir. Danslar,
sarkilar icinde bazi ritieller icra etmek sartiyla insami,
bedenle ve kemikle "Adaya" ulagabilmektedir. Yani, 6liimden
Once fakat, yolu tammmak gerckmektedir. Ancak bu bilgi bugiin
tamamen kaybolmugtur. Eski zamanlarda yol bulunuyordu. Ciinkii,
medenilegtirici kahraman olan Nanderykey'e giiven vardi. Bu kahraman
bizzat insanlarla kargilasmaya geliyordu ve onlara cennetle ilgili adaya
dogru rehberlik ediyordu. Bugiin ise, cennet dliimden sonra sadece
"ruhla" kazamlmaktadir.

Egon Schaden'e bir gaman tarafindan verilen bilgilere gore
"cennetle ilgili Ada" yerden ¢ok, gbge benzemektedir. Ortada,
bityiik bir g6l bulunmaktadir. Ve goliin ortasinda ¢ok yiiksek bir Hag
bulunmaktadir. (Hag, ¢ok bilyiik bir ihtimalle bir Hiristiyan tesirini
gostermektedir. Fakat ada ve gol yerli mitolojiye ait goriinmektedir.)
Ada, meyve yOniinden zengin ve oranin sakinleri ¢aligmadan,
vakitlerini dans ederck gegirmektedirler. Asla 6lmemektedirler. Ada,
oliiler titkesi degildir. Cok eskiden len insanlarin ruhlar buraya kadar
gelmekte ve fakat yerlesmemektedirler. Onlar seyahata devam
etmektedir. Eski zamanlarda, Adaya kolayca gelinebiliyordu.

37- Egon Schaden, Aspectos Fondamentais, s.189, Der paradiesmythos, s.154.
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Schaden'in topladig: diger bilgilere gore deniz, imani olanlarin 6niinde
cekilmekte ve onlarin iizerinde yiiriiyebildikleri bir koprii tegkil

etmektedir. Adada oliinmez. Buras, bir "kutsal yer" idi®®,

Mbiias'lardaki cennet tasavvuru daha ilgingti. Bunlar, "kotiilizk
olmayan yeri" arayan ve daima sahile dogru yonelen tek guaranis
grubuydu. Guranis halklar1 arasinda, cennet mitolojisinin ep Snemli
rol oynadig1 halk Mbiias'lardi. Bu olay olduk¢a anlamliydi. Clinkii,
Mbiias'lar hi¢bir zaman Jizvit misyonererinin tesirine maruz

kalmamuglardi>®), Mbiias'larin cenneti, gelecek felakete karg1 "emin
bir barmak” olarak tasavvur edilmemigtir, Orasi, efsanevi bir bahge
meyvalar yoniinden ve av yoniinden zengindir. Orada insanlar, yeryiizii
hayatlarina devam ederler. Oraya, geleneksel kurallara uygun olarak
yasanmug dindar, diiriist,bir hayatin sonunda ulagilabilir.

Tanrilara Dogru Yol:

Guaranisler'in iigiincii grubu olan kaiovaslar on yil kadar énce hala
Atlantik'e dogru yoneliyorlardi. Su 6zellige isaret ediliyordu: Cennetin
6nemi, kriz dénemlerinde artiyordu. Bu siralarda Kaiovas'lar, durmadan
gece ve glindiiz, diinyanin yikilmasin1 hizlandirmak ve "kotiiliik
olmayan yere" gotirecek yolun vahyini elde etmek igin dans
ediyorlardi. Dans, vahiy, cennete dodru yol olan bu ii¢ dini
realite, biribirine miitenasittir. Aslinda bunlar sadece kaiovas'lari
degil; biitiin guaranis kabilelerini karakterize etmektedir. Imaj ve
"yol" mitolojisi (yani, bu diinyadan, kutsal diinyaya gegis) ¢ok
onemli bir rol oynamaktadir. $Saman (nanderu) bir "yol uzmamdir"
Kabileye olaganiistii seyahatinde rehber olmaya imkan veren tabiatiistii
emirlerin igaretlerini alan gamandir, Nandevas'larin kabilevi
mitolojilerinde, ilk Ana, ayn1 yolu, Gemeauxlarin babasint aramak
iizere hareket ettifi zaman gahsen dolagmugti. Dua esnasinda yahut
olimden sonra, semavi bolgeleri agtif1 zaman ruh aym esrarli ve
paradoksal yolu izlemektedir. Ciinkii o, ayn1 zamanda tabii ve
tabiatiistiidiir.

Kaiovas'lar, bu muhtegem yolu ¢izmek iizere Egon Schaden

38- Schaden, aspectos Fondamentais, s.192.
39- Schaden, a.g.e., 5.195.
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tarafindan davet edildiklerinde onlar, Saman'in gbge sik seyehatlerinde

katettigi yolu glzmlslerdl(‘“)) Biitiin guaranis topluluklan kendilerinden
tapedja olarak, yani, "seyyah ve hacx toplulufu" olarak
bahsederler. Dua ile birlikte ifa edilen gece danslan ve biitiin bu
dualara, "Tanrilara kadar ulasan" yollardan baskas: degildir.
Schaden'e bilgi veren biri "yol olmadan, arzu edilen yere

ulagilamaz” diyor(‘“).

Oyleyse, Kaiovas'lar igin, tanrilar diinyasmna dogru olan yol, biitiin
onlarin dini hayatim sembolize etmektedir. Tanrilarla iletigim kurmak
ve kaderini ikmal igin insanimn bir yola ihtiyaci vardir. Ancak kriz
doneminde bu yol arama olay1, diinyanin sonu ile ilgili unsurlarla
dolmugtur. O zaman cennele gotiiren "yolu" acele bulmak igin gece
ve giindiiz dans edilmektedir. Cilginca bir tarzda dans edilir. Ciinkii
diinyanin sonu yakindir ve kurtulug ancak cennette olabilmektedir.
Fakat, daha az dramatik olan donemlerde geri kalan zaman iginde
"yol" Guaranis'lerin hayatinda merkezi rol oynamaya devam
etmektedir. Tanrilarin yakimina gotiiren yolu arayan ve takip eden bir
Guarani, yeryiiziinde misyonunu ifa ettigini diigiiniir.

Guaranis Mesihciliinin Kokeni:

Guaranis mesihgiliginin bu kisa takdimini daha genis diizeyde
birkag miisahede ile sonuglandiralim. Once, Kuzey-Amerika
kabilelerindeki mesihi hareketlerin aksine, guarani mesihgiliginin,
Avrupal fatihlerle karsilagmanin kiiltiirel gokunun ve sosyal yapidaki

organizasyon bozuklugunun sonucu olmadigina igaret edelim42)
kotiilik olmayan iilke arama ve mitolojisi, Portekizlerin ve ilk
Hiristiyan misyonerlerinin gelmesinden 6nce, Tupi-Guaranisler'de
vardi. Fatihlerle temas, cennet arama olayini artirmig ve ona, yakin
olan kozmik felaketin 6niinde iimitsiz kagmanin acil, trajik ve hatta
bedbin bir karakterini vermistir. Fakat fatihlerle temas bu aramay1
tahrik etmemigtir. Zaten, Kuzey-Amerika yerlileri gibi kiiltiirsiizlesme

40- Schaden, a.g .., 5.199
41- Schaden, a.g e.,5.199
42- Maria Isaura Pereira de Querioz, L'influence du Milieu Social Interne, s 22.
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krizi i¢cinde bulunan kabilelerle bir igimiz yok. Bu kabileler iki
-asirdanberi, mesihi ve profetik haraketlerle peryodik olarak
sarsiimiglardir. Guaranis'lerin kiiltiirii ne cemiyeti bozulmamigtr ne de
Hybridisé olmugtur.

Siiphesiz bu olay, genelde mesihi ve profetik harcketlerin
anlagilmast ig¢in neticesiz kalmamigtir. Hakli olarak mesihi
hareketlerin ¢abasi ve akimi iginde, ekonomik, sosyal ve tarihi
muhtevanin dnemi iizerinde ¢ok israr edilmigtir. Kriz dénemlerinde
dzellikle derin diinyanin sonu, kozmik yenilenme yahut alun gag
beklenmektedir. Bunun icin asirt sefalet, hiirriyetten yoksun olma ve
biitiin gelencksel degerlerin yikilmasi ile tahrik edilen timitsizlige
karg1 savunma yapmak igin, diinyada cennetin yakin oldugu ilan
edilmektedir. Tupi-Guaranis'lerin durumu bize bir takim kollektif
biitiinlerin ise, sosyal krizlerin disinda, cenet aramaya veya asirlar
boyunca cennet aramaya yoneldiklerini gostermektedir. Daha énce
isaret ettigimiz gibi bu cennet, daima tamamen spiritiiel planda
tasavvur edilmemigtir. Bu cennet gergek diinya olan bu diinyaya aittir.
Ancak, imanla degigmigtir. Guaranisler, diinyanin baglangicinda
yasayan mitolojik atalar1 gibi yasamay: arzu ediyorlardi. Yahudi-
Hiristiyan terminoloji ile ifade etmek istersek cennetten kovulmadan
once Ademin cennette yagadigl gibi yasamak istiyorlardi. Burada,
sagma ve garip bir fikir s6z konusu degildir. Tarihlerinin belli bir
doneminde bagka birgok ilkel topluluk, yaratiligin ilk giinlerini
peryodik olarak geri getirmenin, yine, zamanin kemirmedigi, tarihin
asagihik yapmadifn zaman gibi; aydinlik ve miikemmel bir diinyada
yasaminin miimkiin olduguna inanmiglardur.
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VI
GiRi$ TORENLERI VE MODERN DUNYA

1964 Eyliiliinde "Girig torenleri" konusunda Strasbourg'da
milletlerarast bir sempozyum diizenlenmigti. (Bak : initiation,
edited by C.J. Bleeker, Leiden, 1965). Acis konferansina
davetli oldugum i¢in, hemen, Arkaik cemiyetlerdeki girig torenlerinin
anlami ve rolii konusunu sunmayi ve daha sonra da, dzellikle,
psikologlarin, tarihgilerin ve edebiyat tenkidgilerinin katkilarini
inceleyerek yeni aragtirmalarin gosterdigi gelismeleri hatirlatmay:
tercih ettim. Bu karmagik olayin ortak incelemesi olan girig toreni,
gergekten ornek bir sekilde, muhtelif disiplinlere ait aragtirmalar
arasindaki igbirliginin avantajlarim agiklamaktadir.

Girig toreni ile genellikle gifahi Ogretiler ve kurallar
anlagilmaktadir. Bunlar sayesinde, girig konusunda, dini ve sosyal
sitatiiniin koklii bir degigiklifi elde edilmektedir. Felsefe-dili ile
konugmak gerekirse, girig, varolug rejiminin ontolojik olgunluguna
denk diigmektedir. Tecriibelerinin sonunda bir dine veya diigiinceye yeni
girmig olan birisi, girigten oncekinden tamamen farkli bir hayattan
yararlanmaktadir: Artik o, tamamen bagka bir seydir. Bunun igin girig
torenini ii¢ bilyiik kategoriye aylrabiliriz(l) :

1- Birinci kategori, kollektif kurallan ihtiva eder. Bir delikanlinin,
olgunluk ¢agina gecisi bu kurallarla gergeklegir. Bu kurallar, cemaatin
biitiin iiyeleri igin zorunlu olan kurallardir. Etnoloji edebiyatt, bu
torenleri, "olgunluk merasimi"”, "kabilevi girig toreni" veya
"yag simfi girigi” gibi ifadelerle belirimektedir. Diger girigler, bu
"olgunluk merasimi"nden ayrilmaktadir. Ciinkii onlar, cemaatin
biitiin iiyeleri igin zorunlu degillerdir. Hatta bunlann biiyiik cogunlugu
ferdi olarak veya kiigiik gruplarla ifa edilmektedir,

2- Ikinci giris merasimi ise, gizli bir cemiyette, bir BUND'da veya
bir demmege girig erkamnin biitiin tiirlerini ihtiva eder. Bu Bunde'ler

1- Bak. M. Eliade, Naissances mystiques, Essai sur guelques types d’ initiation, Paris,
1959.

120



sadece bir tek cinse tahsis edilmiglerdir ve sirlan1 konusunda ¢ok
kiskangdirlar. Gizli derneklerin biiyiik ¢ogunlugu erkek olmasina
ragmen, aym gekilde Weiberbiinde'ler de mevcuttur. Fakat, antik
yakin doguda ve Akdeniz diinyasinda her iki cins de (erkek ve kadin) sir
derneklerine girmiglerdir. Bunun igin, tipleri biraz farklida olsa Dogu-
Yunan sir derneklerini de "Gizli Dernekler” kategorisi igine dahil
edebiliriz.

3- Ugiincii girig merasim tipi ise mistik temayiilii ifade eder. Yani,
ilkel dinler seviyesinde, tabib-man veya saman temayiiliinii gosterir.
Bu iigiincii giris merasiminin tipik yonlerinden biri, kigisel dini
tecriibeye atfedilen 6nemde bulunmaktadir. Gizli cemiyetlerin girig
merasimleri ile samanik girig torenleri gergekte birbirine oldukga
yakindirlar, Samanik girig torenlerinde ¢ok ¢nemli olan bu vecdi
unsur, bunlan birbirinden ayirmaya yardim etmektedir. Yine ilave
edelim ki biitiin girig torenlerinin arasinda yapisal bir tesaniid
mevcuttur. Birbakima biitiin giris torenlerini birbirine benzeten de bu
yapisal tesaniiddiir.

Erginlik Giri§ Toreni Erkani:

Yag stmifi girig toreni, bir delikanly1 cemaatin sorumlu bir iiyesi
olma durumuna yiikseltmektedir. Cemaata yeni giren kigi, sadece,
yetigkinlerin davramglarini, teknik ve miiesseselerini 6Erenmez ayni
zamanda, kabilenin mitolojilerini ve kutsal geleneklerini, tanrlarin
isimlerini, onlarmn iglerinin hikayesini de 6grenir. Yine, mitolojik
zamanlarda oldugu gibi, kabile ve tabiatiistii varliklar arasindaki
iligkileri 6grenmektedir. Bir¢cok hallerde "erginlik girig torenleri"”
seksiialite’nin agifa ¢ikmasimi gosterir. Kisaca, girig toreni ile, tabii
sekil olan ¢ocukluk modeli agilir ve kiiltiirel modele girilir, yani,
spiritiiel ger¢eklere dahil olunur. Girig firsat1 ile biitiin cemaat dini
yonden yenilenir. Ciinkii, giris torenleri, mitolojik zamanlarda
tabiatiistii varliklar tarafindan yapilan iglemlerin bir tekrandir.

Her erginlik toreni, az veya ¢ok sayida dramatik denemeleri ihtiva
etmektedir. Mesela, anneden ayirma , bir miifettigin gozetimi altinda
calilikta kalma, ¢ok sayida bitki ve hayvan tiirleri yemenin yasaklif1,
bir dig ¢ikartma, siinnet olma, kan aldirma vs, gibi. Kutsal nesnelerin
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ortaya konmasi (bull-roarers, tabiatiistii varliklarin resimleri v.s) da
aym sekilde bir girig denemesi tegkil etmektedir. Birgok durumlarda,
erginlik tdrenleri, sembolik bir dirilmeye miiteakip bir 6liimii,
icermektedir. Zaten bazi Avusturalya kabilelerinde kesici digin
stkiilmesi, cemaata yeni alinan {iyenin 6liimii olarak yorumlanmigtr.
Ayn1 sembolizm hala, slinnet olayinda daha agik olarak goriilmektedir.
Caliliklarda tecrid edilen yeni cemaat iiyeleri, hayaletlere
benzetilmiglerdir. Bunlar, parmaklarin1 kullanamazlar ve dliilerin
ruhlarinin yaptigi gibi yiyecekleri dogrudan dogruya agiz ile almak
zorundadirlar. Bazan da, onlar, hayaletlere benzetilmek igin
yaglanmaktadirlar. Bunlarin kapandiklar kuliibeler bir canavara veya
bir su hayvanina benzemektedir. Cemaata dahil edilmek istenen
erginlik ¢agindaki kisiler kendilerini, canavar tarafindan yutulmus ve
onun karninda "yeniden dogacaklar1” veya "dirilecekleri”
zamana kadar kalacaklarina inanmaktadurlar. Ciinkii, girig 6liimii, ya,
cehenneme inig (descensus ad inferos) yahut Anneden doniig?
(regressus ad uterum) ve dirilme olarak anlagilmig bazan da
"yeniden dogus" olarak yorumlanmgstir. Bir¢ok hallerde de cemaata
yeni kabul edilmek istenen ergin, sembolik olarak gdmiiliir, boylece,
gegmig hayatlarini, aile iligkilerini, isimlerini, dillerini unutmug ve
hergeyi yeniden 6grenmek zorunda imig gibi telakki ederler. Bazan ise,
girig denemeleri gergek bir igkence haline déniigmektedir.

Gizli Cemiyetler:

Avusturalya'da oldugu gibi Arkaik diizeydeki kiiltiirde erginlik girig
toreni, biitiin adaylarin ulasamadift, "cok derecelik" ihtiva
etmektedir. Bu, kutsalin, ilk agiklamalarla tiikenmiyecegini
gostermektedir. Tecriibenin ve dini bilginin derinlegmesi, cemaatin
diginda 6zel bir temayiil veya bir irade ve zeka giicii istemektedir. Biz
burada, Samanlar ve hekimler organizasyonu kadar gizli cemiyetlerin
tezahiiriinii de agiklayacagiz. Gizli bir cemiyete giris erkani, kabilevi
giriglere tamamen uygun diismektedir. Yani, iceri kapanma, igkence,
giris denemeleri, 6liim ve yeniden dirilme, yeni bir isim empozesi,
gizli bir doktrinin ifasi, 6zel bir dil 6gretme v.s. gibi. Bununla
beraber, gizli cemiyetlerdeki birkag 6zel yenilige de isaret edebiliriz.
Soyle ki: Gizli kapitalin roli, girig denemelerinin sertligi, Ata
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kiiltlerinin iistiinliigii (maskelerle kigilestirilmis) ve torenlerde yiice
varlifin olmayigi, Weiberbiinde'nin oldugu her yerde giris,
verimlilik, gebelik ve dogumla ilgili agiklamalan takib eden birtakim
ozel denemeleri ihtiva ediyordu.

Girig merasimi ile ilgili 6liim ayn: zamanda tabii insanin yani
kiiltiirsiiz insanin sonunu belirtmekte ve yeni bir hayat modeline
gecisi gostermektedir. Yani, sadece, dogrudan dogruya bir realite de
degil, diigiincede dogmus olan bir varlik sekli. O halde, girig Sliimleri
ve dirilmeleri, mistik siirecin tamamlayici kismini tegkil etmektedir.
Bu mistik siirecle, Tannlar veya mitolojik atalar tarafindan vahyedilen
modele gore bigimlenmig, bir bagka gey olunmaktadir. Bu demektir ki,
Insaniistii varliga benzenildigi olgiide hakiki insan olunmaktadir.
Arkaik zihniyetteki zeka igin girise gosterilen ilgi, "gercek
insanmn" (manevi insanin) tabif siirecin neticesi olmadig1 noktasinda
yatmaktadir. O, Tannsal varliklar tarafindan vahyedilen ve
mitolojilerde muhafaza edilen modellere gore, yash iistadlar tarafindan
yapilmigtir. Bu yash iistadlar, arkaik cemiyetlerin manevi elitlerini
meydana getirirler. Bunlarin fonksiyonu, yeni nesillere, ya hayatin
derin anlamini gostermek, onlara "gergek insan" olma
sorumlulugunu yiiklenmelerine yardim etmek, dolayisile onlarin
kiiltiire igtiraklerini saglamaktir, Madem ki geleneksel ve arkaik
cemiyetler i¢in "kaltiir"”, tabiatiistii varliklar tarafindan alinan
degerlerin bir yekiinii ise, "girig merasimleri"nin fonksiyonu da,
her yeni nesle, insaniistii, belki de transcendantal diyebilecegimiz bir
diinyaya dogru agik bir diinya gostermektedir.

Samanlar ve Hekim-Insanlar:

Samanik giris merasimlerine gelince, bunlar da extaz diizeyde bir
deneyden (Riiya, vizyon, vecd) ve ruhlar veya yagh iistadlar tarafindan
icra edilen bir egitimden ibarettir. (§amanla ilgili teknik iletigimler,
ruhlarm fonksiyonlan ve isimleri, klan'in geceresi ve mitolojisi,
esrarh bir ifade v.s). Bazan giris toreni alenen yapilmakta zengin ve
harcketli bir merasim ihtiva etmektedir. (Meseld, Bouriates'larda
oldugu gibi) Fakat, bu tiir bir ritiielin olmayig1 hicbir zaman girig
toreninin olmadigim gostermez. Ciinkii, girig toreni riiyada veya
miiptedinin exatik tecriibesinde bile gayet rahat icra edilebilir.
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Layard’m(s), W.E. Mithimann'm® E. Schlesier'in, C. A. Schmitz'in(1®
kitaplarint ve makalelerini zikredebiliriz. ki Amerika igin ise, M.
Gusinde? nin Goeje(u) in, J. Haeckel‘in(13), W. Miiller'in ¥ ve daha
bagkalarinin galigmalarini sayabiliriz.

Afrika icin ise, E. Johanssen'un (Mysterien Eines Bantu-
Volkes, 1925), ini, Léo Bittremieux'niin (La sociéte secreéte
des Bakhimba, 1934) sinm1i, ve A.M. Vergiatnin "Les Rites
secrets des primitifs de 1I' oubangui (1946)"smi, Bemba'larda
geng kizlarin girig térenleri konusunda Audrey 1. Richards tarafindan
yapilan chisungu (1956) yu ve 6zellikle bambara girig térenleri

journal of the Royal anthropological Institute, LXIJI, 1933, s. 453-537). Yine, E.
A. Worms, "Initiationsfeiern einiger kiisten-u. Binnenlandstamme in Nord-West-
Australien” (Annali Lateranensi, 1938, cilt, I, s. 147-174).

8- John W. Layard, stone men of malekula (London, 1942); "The Making of Man in
Malekula” (Eranos-Jahrbuch, XVI, 1948, 5. 209).

9- W.E. Miihimann, Arioi und Mamaia (Wiesbaden, 1955).

10- Erhard Schlesier, Die melanesiche Geheimkuite (Gottingen, 1956). Yine, C.A.
Schmitz, "Die Initiation bei den pasum am oberen rumu Nordost-Neuguinea”
(Zeitschrift F. Ethnologie, 81, 1956, s. 236-246), id.. "zum problem des Balum-
kultes” (paideuma 6, 1957, s. 257-280),; Dr. P. Hermann Bader, Die Reifefeiern bei
den Ngadha (Mddling, tarihsiz); C. Laufer, "Jugendinitiation und sakraltinze der
Baining"” (Anthropos, 54, 1959, s. 905-938); P. Alphons Schaefer, "Zur initiation
im wagi-tal” (Anthropos, 33, 1938, s.401-423); Hubert Kroll, "Der iniet, Das we-
sen eines melanesischen geheimbundes” (zeit. F. Ethnologie, 70, 1937, s. 180-
220).

11- M. Gusinde, Die Yamana (Mddling, 1937), s. 940.

12- C.H. De Goeje, philosophy, Initiation and Myths of the indian Guiana and adjacent
countries” “Int. Archive F. ethnographie XLiV, 1943). Cf. A. Métraux, "Les rites
d'initiation dans le vaudou haitien” (Tribus, IV-V. 1953-1955, 5. 177-198), id, Le
vaudou haitien (Paris, 1958, 5. 171).

13- Josef Haeckel, "Jugendweihe und Minnerfest auf feuerland” (Mitt. d. Oesterr. Gesell.
fi. anthropologie, ethnologie u. préhistorie, LXXII-LXXVII, 1947, s. 84-114), id,
"Schutzgeistsuche u. Jugendweihe im westlichen Nordamerika" (Ethnos, XII, 1947,
5. 106-122); id, "Initiationen u. Geheimbiinde ander Nord-West kiiste Nordameri-
kas” (Mint. d. Anthropologische Gesellschaft in Wien, LXXX IIl, 1954, s. 176-
190).

14- Werner Miiller, Die blaue Hiitte (Wiesbaden, 2954); id, Weltbild und kult der kwa-
kiutl-Indianer (1955)
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iizerinde ¢aligan Dominique Zahan'in ¢aligmalarini zikredebiliriz. (>

Yeni aragurmalar sayesinde gimdi, ilkel girig térenleri konusunda
bol ve agik bilgilere sahip olmaktayiz. Bu konuda sadece, Fuégiens
girig torenleri konusundaki M. Gusinde'nin eserlerini Zahan'in ve
Andrey Richard'in, bazi Afrikalilarin girig merasimleri hakkindaki
¢aligmalarini, Baining'lerin girig erkami konusundaki Carl Laufer'in,
Avusturalya girig torenleri hakkindaki Piddington, Elkin ve Berndt'in
¢aligmalarimi hatirlatabiliriz. Diger taraftan, muhtelif girig sekillerinin
anlagilmasi, Wemner Miiller'in, Mithlmann'in, Zahan'in ve daha
bagkalarinm ¢aligmalan gibi niifuz edici tahliller sonunda hissedilir
sekilde diizeltilmigtir.

Sir Dinieri-Hindi—Avrupai Topluluklar'da
Gizli Dernekler:

Sir dinlerindeki giris tdrenlerine gelince, son yillarda yapilmig olan
caligmalar daha ¢ok belli bir septisizm ile belirginlegmektedir. 1952'de
A.D. Nock Helenistik sirlan ilgilendiren bilgilerimizin nekadar
gecikmis oldugunu ve bazan Hiristiyanlifin tesirini yansittigim bize
hat;rlatlyordu.(ls) 1961'de G.F. Mylonas "Eleusis and the
Eleusinian Mysteries (princeton)" isimli kitabinda gizli dini
erkan bagka bir deyimle, Eleusis sirlarindaki gercek girig merasimleri
konusunda hemen hemen hi¢bir sey bilmedigimizi aglkhyordu.(”)

Aksine, 30'lu yillardan &nce olduk¢a ihmal edilmig bir alanda
aragtirmalar ¢ok Snemli gelisme gostermigtir. "ununla, muhtelif

15- Dominique Zahan, sociétés d’ initiation bambara (Paris, 1960). Yine bak: Leopold
Walk, "Initiationszeremonien u. pubertdf riten der siidafrikanischen stémme ‘Antro-
pos, 23, 1928, 5. 861-966) M. Planquaert, Les soc’étés secrétes chez les Bayaka
(Louvain, 1930), E. Hildebrand, Die Geheimbiinde West-Afrikas als problem der re-
ligion swissenschaft (Leipzig, 1937); H. Rehwald, Geheimbiinde m Afrika
(Niinchen) 1941).

16- A. D. Nock, "Hellenistic Mysteries And Christian sacraments” (Mnemosyme, 1952,
5. 117-213) Yine bak: Naissance mystiques'deki kaydedilen bibliyografya icin, s.
231, N. 19, 5. 233, N. 20, 5. 231, N. 34.

17- Bak, Bleeker, Initiation, s. 154-171, 222-231, C. Kerényi, Eleusis: Archetypal Im-
age of Mother And Daughter (New York, 1967)
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Hindi-Avrupai topluluklardaki gizli cemiyetlere girig ve erginlik
torenlerine isaret etmek istiyoruz. Bu konuda kaydedilen ilerlemeyi(!®)
ogrenmek igin, Lily Weiser (1927) in ve Otto Hofler (1934) in
Alman toplumu iizerindeki ¢aligmalar1 Hindi-Irani giris torenleri ve
mitolojileri konusundaki G. Widengren'in, Stip Wikander'in
monografileri, Almanlarda, Romalilarda ve Celtelerdeki girig torenleri
senaryosu konusundaki G. Dumézil'in eserleri akla gelebilir. Buna,
Latinceci alim W, F. Jackson Knight'in 1936'da yayinladif1 kiigiik
kitabim Cumaean Gates (Oxford)i de ilave edebiliriz. O, bu
kitapda, Enéide'in VI c1 kitabinin girig trenleri ile ilgili unsurlan
¢ikarmaya kendini veriyordu. Yine daha yakinlarda, J. Gagé, eski
Roma'da kadinlara 6zgii giris trenlerinin izlerini inceliyordu!®). H.
Jeanmaire'in giizel ¢aligmast olan Couroi et Courétes (1936)'de,
Ozel bir zikre defer. Zavalli Helenist, La saga de Théseé de,
Lycurgue spartiate disiplininde ve Thesmophories'de girig
senaryolarin1 yeniden ortaya koymayi bagarmigtir. Jeanmaire'in
tesebbiisii kenarda kalmamagtir. A. Brelich, eski yunanda Tek
sandallarin girigle ilgili anlamlarin1 bir degerlendirmeye tabi
tutmustur. Yani, tek sandal giyme adetini®®. Yine, Gli Eroi Greci
(Roma, 1955), isimli kitabinda ayn1 yazar, Jeanmaire'in kadin girig
torenleri ve Labirintlerde Théseé'nin niifuzunun ritiiel anlami

18- Lily Weiser, Altgermanische junglingsweihen und Mdnnerbiinde (Baden, 1922);
Otto Hifler, Kuitische Geheimbiinde der Germanen (Frankfurt a. M. 1934); Geo
Widengren, Hochgottglaube im alten wan (Uppsala, 1938), s. 311; id, "Stand und
Aufgaben der Iranischen Religionsgeschichte”, 1 (Numen, 1955, s. 16-83), s. 65;
Stig Wikander, Der arische Ménerbund (Lund, 1938); George Dumézil, Mythes et
Dieux des Germanis (Paris, 1939) s. 79, id., Horace et les Curiaces (Paris, 1942).
Simdi bak: Alwyn Rees ve Brinley Rees, Celtic Heritage (Newyork, 1961), s. 240,
Yine bak: Naissances Mystiques'deki bibliyografya icin s. 174. nn. 2, 4, 7, 8-11.
Marjan Molé, eski devirde cinvat kipriisiinden gegisin bir girig imiihani olup ol-
madigint soruyordu. Bak. "Daend, le pont cinvat et I initiation dans le Mandeizm”
RHR.. 157, 1960, s. 155-185) s. 182.

19- J. Gagé. Matronalia. Essai sur les dévotions et les organisations cultuelles de
Jemumes dans l'ancienne rome, (Bruxelles, 1963); A. Brelich'in Gzeti, SMSR, 34, 5.
35S.

20- A. Brelich. "Les Monosandales” (La Nowvelle clio, VII-IX, 1955-1957, s. 469-484);
yine bak: Brelick'in Initiation'daki makalesi, s. 222-231.
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iizerindeki goriislerini yeniden ele almigtir. @n Diger taraftan, Marie
Delcourt, Héphaistos efsaneleri ve mitolojilerinde birkag g1r1§ toreni

¢izgisini tesbit etmeyi bagarmigtir. @2)

Profesor R. Merkelbach daha yeni, Roman und Mysterium in
der Antike (Miinchen-Berlin, 1962) isimli hacimli bir kitap
nesretmistir. Bu kitapda, O, grekoromen romanlarin, bir girigin,
birtakim anlatim degisiklikleri oldugunu isbata kendini adamagtir,
(Burada s6z konusu olan (Amor ve psyché Epheésiaques veya
Ethiopiques'lardir). R. Merkelbach'a gore Isis ritiieli, romanin
temelidir. Ona tahsis ettifi uzun tenkidinde R. Turcan®3) dini
anlamlara ve bazi iskenderiye ekoluna mensup romanlarda ortaya
¢ikanlabilen sirlara yapilan telmihlere itiraz etmez. Fakat O, bu edebi
metinlerdeki, sirlarla ilgili miisahhas igaretleri hatirlamalar: ve klige
bollugunu tammmay: reddeder. Biz burada iyi kurulmus bir iki
metodoloji pozisyonu tartlsmayacaglz.(24) Fakat klasik Alman
filolojisinin iistadlarindan birinin, Helenizmin edebi metinlerinde girig
yapisinda bir sir dini tecriibesinin gehadetini bulduguna inanmasi
manidardir.

Sifahi Edebiyatta Girig Senaryolar::

Yazili ve gifahi edebiyati benzer bir perspektif i¢inde mutalaa
etmek bize, devrimizin karakter bir gidigi ve netice olarak modern
insam tamimak igin degerli bir gey olarak goriiniiyor. Gergekten bir
miiddetten beri, tarihgilerin, elestirmenlerin ve psikologlarin edebi
eserlerde, sanat alanini tasan birtakim degerlerin ve niyetlerin kesfi

21- Labyrint'in girigle ilgili sembolizmi konusunda bak: Clara Gallini, "pontinjia Dapu-
ritois” (Acme, XII, 1959, s. 149).

22- A. Metraux, op. cilt, s. 109.

23- Robert Turcan, “Le Roman” ‘initiatique’ "yeni bir kitap konusunda, R. H. R, 1963,
5. 149-199.

24- Yine bak: Beitrdge zur Kassischen philologie Herausgegeben von reinhold merkel-
bach (verlaganton Hain, Meisenheim am gian), Ingrid Loffler, Die Melampodie ver-
sucheiner Rekonstridktion des inhalts (1962, Udo Hetzner, Andomeda und tarpeia
(1962); Gerhard Binder, Die Aussetzung des kinigskindes (1962).
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tizerinde temerkiiz ettiklerine gahit oluyoruz. Mesela, bu konuda,

Arthur'u Balikg1 Kral'1, Perceval1 ve kendilerini Graal™ aramaya
vakfeden dier kahramanlar ilk planda tutan ortagag romanlarimi
hatirlatabiliriz. Ortagag uzmanlari, celt figiirleri ile konular,
senaryolar ve Arthurien’lerin romanlarinin kigilikleri arasindaki
siirekliligi isbat etmiglerdir. Oysa, bu senaryolarin ¢ogunlugu, girig
torenleri mesabesindedir. Ciinkii, orada diger diinyanin kahramanlarina
niifuzu ihtiva eden, harika egyalarin, uzun ve hareketli bir arayig1 soz
konusudur. Bunun igin bu bilmecevari romanlar, cesaretli yorumlara
yol agmigtir. Mesela, Jessie L. Weston gibi prestij sahibi bir bilgin
1920'de Graal efsanesinin eski girig tdrenlerinin izini tagidigini

sbylémede tereddiit gbstexmemistir.(m

Siiphesiz bu tez, uzmanlar tarafindan kabul edilmemigstir. Fakat,
Jessi, Weston'un kitabinin Kkiiltiirel parilusi, dikkat g¢ekici ve
Onemlidir. Bu sadece T.S. Eliot'un bu kitab1 okuduktan sonra The
Waste Lande isimli kitabim1 yazmasindan degil; 6zellikle bu kitabin
bagaris1, halkin dikkatini sembeollerin ¢ogalmasi ve Arthurien
romanlarmdaki birtakim girig motifleri iizerine ¢ekmis olmasindadir.
Bu maotiflerin ve girig sembollerinin, gergek senaryolar ile muhtemel
hercesit jenetik tesaniidiin diginda, kendi varliklar ile esaslt rol
oynadiklarinin farkina varmak igin su kitaplarin okunmas: gerekir:
Jean Marx'm muhtegem eseri olan La légende Arthurienne et
le Graal (Paris, 1952), Antoinefte Fierz-Monnier'in
monografisi olan Initiation und Wandlung. Zur Geschichte
des altfranzdsischen Romans in XII Jahrhundert (Bern,
1951). Bagka bir tabirle onlar, muhayyel diinyanin kisimlarini
olugtururlar. Bu muhayyel diinya ise, insan varli1 igin giinlitk hayat

kadar 6nemlidir. (9

(x) Graal: Son yemekte Isa’mn igine yarayan ziimriitten bir vazo. Bunun igine Joseph d.
Arimathie, Isa’'min bagrindan akan kanlar: toplamstir. Bazi Romanlar Kral Arthu-
run govalyelerinin Graal'i aradiklarin naklederler.

25- Jessie L. Weston, From Ritual to Romance, (Cambridge, 1920)

26- Daha yakinlarda Henry ve Renée Kahane, parzifal'in hermetik kaynaklarini incele-
miglerdir: The Krater and the Grail (Urbana,1965) s40. Giris denemeleri, s. 74 ye-
niden dogug, s. 105. v
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Buna benzer yorumlar, yakinlarda bagka sifahi edebiyatlarda da
formule edilmiglerdir. Yeni Grekge destami olan Digenis Akritos'u
inceleyen J. Lindsay sunlari yazmakda tereddiit etmemigtir : EZer
Digenis stzciigiinii tahlil edersek, "iki defa dogmak" scklindeki
girig merasimi ifadesini goriiriiz. Bu terim, denemelerinde basar ile
gecmis olan gen¢ adamin ikinci dofumunu ifade etmek igin
kullanilmigtir. Bunun icin kahramanimizi girig merasiminin temsilcisi
olarak kabul edebiliriz. S6yle ki, gen¢ adam kriz déneminde karanlik
giicleri yeniyor, oliimii ve yenilemesiyle halkim1 sembolize ediyor.
Boyle bir yorum, garkilarda ve nutuklarda Digenis'e refakat eden birgok
verimlilik toreni elemanlar ile uyusmakiadir. Bu, onun mezan ve

topuzunu ilgilendiren halk inanglarinda agikga goriilmektedir.®”

Tibet'teki ozan ve destanlar konusunda ki giizel kitabinda R, A.
Stein, bir yandan, samanlarla halk sairleri arasindaki miinasebetleri,
diger yandan da ozan'in sarkilarini bir Tanridan aldigini ve bu vahyi
alabilmek icin bir girigten gegmesi gerektigini gostermektedir. 2%
Fedeli d'Amore'in ezoterik siirlerinin girig unsurlarina gelince,
onlar 1928'de Luigi Valli ve 1933'de R. Ricolfi tarafindan®® giin
ipgina gikarilmiglardir, H. Corbin, Ibni Sina'nin bir metnini, girig
kiraati olarak esash sekilde yorumlamigtir, Yine o, birgok eserlerinde
felsefe, gnosizm ve giris merasimi arasindaki iligkilere temas etmigtir.
(30)

Siiphesiz benzer bir perspektif iginde halk hikayelerinin etiidii de
eksik degildir. 1923'den itibaren P. Sointques, bazi hikayeleri, girig
torenlerine refakat eden metinler olarak yorumluyordu. 1946'da Sovyet
folklorcusu V. la Propp daha da uzaga gidiyordu: O, halk hikayelerinde

"Totemik Giris Torenlerinin” hatiralarini kesfedi’yofdu;(sl)

27- J. Lindsay, Byzantium into Europe (1952) 5. 370,

28- R.AStein, Recherches sur l'épopée et le barde du Tibet (Paris, 1 959) dzellikle
5325, 332.

29- Naissances mystiques, s. 259.

30- Henry Corbin, Avicenne et le récit visionnaire (Téhéran-Paris, 1954) Yine bak "Le
Récit d’ initiation et {'hermitisme en fran” (Eranos jahrbuch, XVII, 1949, s. 149).

31- P. Saintyves, Les contes de perrault et les récits paralléles (Paris, 1923); V. la,
propp, storitcheskie korni volshebnoi skazki (Leningrad, 1946).
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Boyle bir hipotezin nigin gerekli olmadignt géstermigtik. 32 Fakat bir
defa daha hipotezin formule edilmesi manidardir. Hollandali alim Jan
de Vries, baz1 ¢ocuk oyunlarindaki ve kahramanlik efsanelerindeki
girisle ilgili konularin siirekliligini isbat etmigtir.®® Yine Isvigreli bir
psikolog olan Hedwig Von Beit, hikayelerin sembolizmi konusundaki
Onemli eserinde girig térenleri ile ilgili motifleri Jung psikolojisine
gore yorumlamaya galigmugtir. 39

Psikanalistlerin ve Edebi Tenkitgilerin
Katkilar:

Psikologlarin konumuzla ilgilenecekleri tahmin edilebilir.
Kahramanin dofusunun mitolojisi konusundaki Otto Rank'in
aragtirmalarim Freud, hararetle tegvik etmistir. Iste o zamandan beri
girig tdrenleri ile ilgili semboller ve ritiieller durmadan artmigtir. Bu
konuda, en orijinal olan Bruno Bettelheim'in Symbolic Wounds
(Glencoe)unu en son katkilardan biri olarak zikredebiliriz.. Ozellikle
bu 8gretici edebiyatin ¢oziimlii bir yorumudur. 1934'de Maund
Bodkins, Jung'un fikirlerini "Yeni dofum arketipleri iizerine"
uygulayarak Archetypal paterns in poetry isimli kitabim
yaymhiyordu. Burada yazar, Coleridge'in The Ancien Mariner'in ve
T.S. Eliot'un The Waste Land'im, bir girig siirecinin sairane
projeksiyonu olarak izah ediyordu.

Cok yakinda, Jean Richer, Nerval: Expérience et
Création isimli eserinde, Aurélia'nin girigle ilgili yapisim1 zekice
tahlil etmigtir. Ayrica, Gérard de Nerval'da, tecriibesinin ritiiel
anlamimnin farkina soyle variyordu: "Kutsal giris denemelerine

32. "Les savants et les contes de fées” (la Nouvelle Revue Francaise, mais, 1956, s.
884-891), Aspects du Mythe Paris, 1963), s. 233-244.)

33-Jan de vries, "Betrachtungen zum Mdrchen, besonders in seine verhaltnis zu heldens-
age und mythes” (FF Comm. Nr. 150, Helsinki 1954), id, Heldenlied en heldens-
age (Utrecht, 1959), s. 194, id., "Untersuchung iiber das hiipfspiel, kinderspiel-
Kulttanz” (FFcomm. Nr. 173, Helkinki, 1957).

34- Hedwig Von Beit Symbolkide des mdrchens (Bern, 1952), id. Gegensatz und erneue-
rerung im marchen (Bernes, 1956).
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boyun egdigime kani oldugumdan beri, gorinmez bir
kuvvet ruhuma girdi. Boylece, Tanrilarin bakigi altinda
yasayan bir kahraman oldugumu diisiiniiyordum" 35) Jean
Richer'e gore, ORPHEE'nin cehenneme inig konusu, Nerval'm biitiin
eserine hakimdir. Bu halde cehenneme inis (descensus ad inferos),
milkkemmel bir giris denemesi tegkil etmektedir, Siiphesiz, Nerval
birgok gizli ilimler kitabi okumugtu. Fakat, yine de kapsamh bir
gairin girigle ilgili bir konu se¢gmig olmasina inanmak zordur. Ciinkii
bu konuda birtakim kitaplar okumugtu. Aurélia, kismen bir
otobiyografik eserdir. Nerval'in, bir girig toreni anlatimi1 iginde gergek
veya muhayyel tecriibelerini degerlendirme ve formiillestirme zaruretini
duymusg olmas: manidardr. '

Diger yandan, tenkitgiler, gizli ilimler edebiyatin1 bilmeyen
yazarlar da birtakim girig torenleri konulari bulmugtur. Mesel3, Jules
Verne'de oldufu gibi. Onun bazi eserleri, dzellikle Le voyage an
centre de la terre, 1' ile Mystérieuse, le chateau des
carpathes girig tdrenleri ile ilgili romanlar olarak yorumlanmiglardir,
Yine "Fransa'da Romantizm c¢agindaC® girigle ilgili
Roman" konusundaki Léon Cellier'in incelemesi, bir edebi tenkidin,
aragtirmamiza sagladig katkiy: anlamak i¢in okunmalidir,

Ozellikle Amerikal1 elestirmenler bu konuda ¢ok uzaja
gitmektedirler. Yine burada diyebiliriz ki, ¢ok sayida tenkit¢i, edebi
eserleri, dinler tarihgilerden aldiklarn bir perspektif iginde
yorumlamaktadiriar. Bu perspektifleri sylece siralayabiliriz: Mitoloji,
ritiiel girig torenleri, kahraman, 6liim merasimi, dirilme, yeni dogum,
v.s. gibi. Iste simdi bunlar, edebi bir yorumun temel terminolojilerini
olugturmaktadir. Siirlerde, haberlerde ve romanlarda kamufleli girig
torenlerini tahlil eden kitaplar ve incelemelerin sayis1 az degildir. Bu

gibi girig senaryolar sadece Moby Dick de degil®”’ ayn1 zamanda

35. Jean Richer tarafindan zikredilmigtir. Nerval, s. 512.

36 Léon Cellier, Le Roman initiatique en France au temps du Romantisme” (Cahiers
Internationaux de symbolisme, Nr. 4, 1964, 5. 22-40).

37- Newton Arvin, Herman Melville (New York, 1950).
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Thoreau'nun Walden'in de®®®) Cooper'in®? ve Henry James'in
romanlarinda Mark Twain'in Huckleberry Finn'in de,
Faulkner'in The Bear1®? da da taminmaktadir. Yeni bir kitap olan,
Thab Hassan'in Radical Innocence(1963)'inda yazar, " Girigin
Diyalektigine” onu, Sherwood Anderson, Scott Fitzgerald, Wolfe
ve Faulkner'in yazilan ile agiklayarak miistakil bir boliim tahsis
etmigtir.

Biraz Once gordiigtimiiz gibi, Richer tarafindan ifsa edilen
Aurelia'nm girig toreni ile ilgili yapisi, Nerval'h Gérard'm bir gegis
merasimi ile mukayese edilebilen derin bir krizden gegmis olduguna
igaret etmektedir. Siiphesiz Nerval olayi, istisnai bir olay degildir.
Gocthe'nin gengliginin buna benzer bir perspektifle analiz edilip
edilmedigini bilmiyorum. Fakat, Dichtung und Wahrheit'de yagh
Goethe, devrinin giiriiltiilii tecriibelerini Sturm und Drang terimleri
ile tasvir etmektedir. Bu terimler bize, samanik giris torenlerini
hatrlatmaktadir. Goethe orada bu yillarin, sorumsuzlugundan,
garipliklerinden, istikrarsizhiindan bahsetmektedir. Yeteneklerini
oldugu kadar zamaninda sagip savurdugunda, hayatinin amagsiz ve
anlamsiz oldugunu kabul etmektedir. O, karmakarigik bir halde
yasiyordu ve parcalara ayrilmigti. (in solcher vielfachen
zerstreuung, ja zerstiicke’'ung meines wesen) Oyleyse,
"karma karigik hal" (psiko zihni-istikrarsizlhik) ve bedenin
pargalanmasinin coskulu tecriibesi, samanik girig torenlerinin
karakteristik ¢izgileridir. Girig toreni esnasinda, daha giiglii ve daha
yaratic1 bir gahsiyetle biitiinlesen mustakbel samamin imajinda,
Sturm und Drang devresinden sonra Goethe, ruhi olgunlugu elde
ettifi ve hayatunin ve yaraficthifinin sahibi oldugu sdylenebilir.

38- Stanley Hyman "Henry Thoreau in owr Time” (Atlantic Monthly, Nov. 1964, s.
136-176) Bak. RW.B. Lewis, the American Adam (Chicago, 1955) s. 22.

39- RWB. Lewis, ag.e., s. 87 ve 98

40- RW.B. Lewis'in Kanyon Review, Autumn, 1951, id; The picaresque saint (New
York, 1961) s. 204.
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Modern Diinya I¢in Anlamlar:

Bu tip tesebbiislerin sonuglarimin ve gecerlilifinin degerlen-
dirilmesi, burada s6z konusu degildir. Burada bunlardan bahsedigimiz,
bilingsiz olmasina ragmen bazilarinin, girig tdrenleri ile direkt iligkili
olarak yorumlandiklarindandir. (Tarihgiler, tenkitgiler veya psikologlar
tarafindan yorumlanmiglardir). Pektabii ki bunun birgok sebebi vardir.
Once, en karmagik sekilleri iginde girig merasimi, manevi yaratiliglara
rehber olmakta ve onlar1 uyarmaktadir: Birgok geleneksel kiiltiirde,
siir, gosteri, hikmet, girig ¢irakliklarmin direkt sonucudur. $iiphesiz
bugiin girig tdrenleri ile en asil ifadeler, bir kiiltiiriin en yaratici
yonleri arasindaki iliskiler incelenebilir. Boylece, Sokrata Ozgii
Maieutique*!) giris toreninin karakteri giin 113ina konabilir,
Fenomenoloji- ve girig torenleri arasinda da benzer bir yakinlagma
yapilabilir: Hakikaten fenomenoloji "kutsaldigi” tecriibeyi
kaldirmaya yonelmektedir. Yani, tabii insanin tecriibesini. Oysa,
Husserl'in "insamin tabii davramis1” diye adlandirdigi sey,
geleneksel toplumlarda girig oncesi, kutsal dist duruma uygun
diigmektedir. Olgunluk girig torenleri esnasinda "yetigkin" "kutsal
diinyaya" girmektedir. Yani, mensup oldugu kiiltiir tarafindan ger¢ek
ve manidar telakki edilen kutsal diinyaya, tipki fenomenolojik bir
indirim araciligi ile Suje Cogito olarak (diisiiniiyorum o halde varim)
gergegi yakalamaya ulagsmaktadir. Modern insanin bilgisi i¢in buna
benzer aragtirmalar manidardur. Sanatta (resim, sinema) ve edebiyatta
girig senaryolarin1 ortaya ¢ikarmak sadece, manevi transformasyon ve
yenilegme siirecini degil; aym zamanda esdeger bir tecriibe igin belli
bir 6zlemi de ortaya koymaktadir, Kelimenin geleneksel anlam i¢inde
girig torenlerinin uzun zamandan beri Avrupa'da kayboldugunu
biliyoruz. Fakat yine de sembollerin ve giris senaryolarinn, 6zellikle
riiyalarda ve muhayyel diinyada bilingsiz gekilde yeniden goriindigiini
de biliyoruz. Bugiin, bu kalintilarin, elli veya altmig yildan beri
anlastimasi zor bir ilgi ile incelenmesi de manidardir. Freud bize, bazi
temayiillerin ve existansiyel kararlarin bilingli olmadigin1 dgretmistir.
Netice olarak girigle ilgili yapiya sahib edebi ve sanat eserlerine karsi

41- ¢f, Naissances Mistiques, s. 239
Maieutique: Aristo felsefesinde, ustaca sorularla ger¢egi karsisindakine buldurtmak
metodu. (Bak. Naissance Mystiques, s. 239).
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gosterilen kuvvetli alaka acgiklayict bir durumdur. Marksizm ve
psikanaliz bize, "gercek anlam1” veya bir aksiyonun, bir kiiltiirel
yaratiligin ilk anlamin1 kavramak istedifimiz zaman aldanmadan
kurtulmamin etkinligini gostermigtir. Bu halde bize, sinemanin,
resmin, edebiyatin kutsal dig: ifadelerinin ve diinyalarinin géziinii
agmak ve onlarm ihtiva ettifi bilinmez, sakli veya gerilemis
"kutsah" gostermek diigmektedir. Siiphesiz, bizimki gibi kutsaldist
bir diinyada "kutsal”, muhayyel diinyalarda dzellikle hazirdir ve
aktiftir. Fakat, muhayyel tecriibelerin, giinliik hayat tecriibeleri gibi,
insan varlif icin yapici olduklarinin farkma variimigtir. Bu durumda,
girig senaryolar: ve denemeleri icin olan tzlem, plastik sanatlarda ve
edebi eserlerde kegfedildik¢e, modemn insanin tam ve kesin bir
yenilegme arzusunu yani hayat: degistirebilen bir yenilegme arzusunu
ortaya koymaktadr.

Iste biitiin bunlardan dolayidir ki, gabucak gozden gegirdiimiz yeni
aragtirmalar, sadece, dinler tarihine, etnolojiye, sarkiyat¢ilifa veya
edebi tenkitgilige ilging katkilar degil; ayn1 zamanda bunlar, modern
cagin kiiltiirel goriiniimiiniin yapici ifadeleri olarak yorumlanmaya da
elverigli olduklarim1 gostermektedir.
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VI
DINi DUALIZM KONUSUNDA ACIKLAMALAR

Dyades ve Polarités:

Dini ve felsefi dualizmin, Avrupa'da oldufu kadar, Asya'da da uzun
bir tarihi vardir. Siiphesiz biz burada bu genig problemi ele alacak
degiliz. Ancak, asrin bagindan beri dualizm ve buna bagl problemler,
yeni perspektifler altinda incelenmis ve hala da bu aragtirmalarin
sonuglan ve dzellikle onlarin meydana getirdigi hipotezler tarafindan da
cezbedilmis durumdayiz. Perspektif degigikligi siiphesiz Durkheim
ve Mauss'un etiidii ile baglamigtir. Année Sociologique, VI,
1901-1902). de yayinlanan tasnifin ilkel sekilleri, "kolektif
temsillerin" etiidiine katkida bulunmugtur,

Yazarlar direkt olarak ne dualizm ne de polarite (kutup)
problemine hucum etmigler fakat, benzer bir prensip, yani cemiyetin
ve tabiatin iki yanli boliinmesi iizerine kurulmug sosyal tasnif
tiplerini, aydinhia kavugturmuglardir. Bu inceleme dzellikle Fransa'da,
istisnai derecede bir yanki bulmustur. Sosyolojizmin en parlak
tezahiirlerinden birisi olan, totoliter doktrinde yiikselen bir sosyoloji
ilklerden biri degil miydi? Durkheim ve Mauss, fikirlerin,
cemiyet tarafindan saZlanan bir modele gore organize
edildigini gostermeyi arzuluyorlardi. Mantiki sistemle sos-
yal sistem arasinda siki bir tesaniit olmaliydi. Sayet diinya, az veya
¢ok bolgelere ayrilmigsa, siiphesiz bu cemiyetin totemlere ve klanlara
boliinmiis olmasindandi.

Bu teorinin tartigmasina girmeden, sadece bu teorinin gerekli
olmadigma dikkat edelim. Durkheim ve Mauss, cemiyetin, iiglii veya

ikili tasnifin sebebi oldugunu ispat edememislerdir.(?) Cemiyetin
oldugu kadar kozmozunda tasnifini ayn1 prensip haber vermektedir.

1- Paris, 1903, s. 1-72.
2- Bu denetnenin tercimesinin giriginde, Rodney Needham, en onemli itirazlar:
hatrlatmuignr. Primitive clasification (Chicago, 1963) s, XVII-XVIIl, XXVI-XXVII.
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Sayet, varlik Oncesi kaostaki diizeni kuran prensibin kaynagi, ne
pahasina olursa olsun tesbit etmek istenirse; giiphesiz bu, araniimasi
gereken uzayn icindeki yonlenmenin ilk tecriibesi icinde aranmalidir.

Ne olursa olsun, Durkheim ve Mauss'un incelemesi dnemli bir
yanki uyandirmigtir, Bu hauranin Ingilizce gevirisinin 6nsdziinde R.
Needham, onun tarafindan y6nlendirilen ve ondan miilhem yirmi kadar
isim ve eser nakletmektedir. Bunlarin en taminmuglari arasindan,
Robert Hertz'in, sag elin iistiinligi konusundaki incelemesi
zikredilebilir. Bu eserde yazar, onlarin sosyal tegkilatinda diializmin
hakim oldugu sonucuna, varmaktadur. (O'na gore bu, ilkellerin .
diigiincesinde esasuir.) Sag ele atfedilen imtiyaz, kutsali (insan, gok,
sag el) kutsal olmayandan (kadin, yeryiizii veya agaf1 diinya, sol v.s)
aymran dinf kutupla, izah edilmektedir.® Diger taraftan meghur sinolog
M. Granet 1932'de gu satirlarn yazmakta tereddiit géstermemistir:
"Cin ile ilgisi olan bu hatiranin birkac¢ sahifesi sinoloji

incelemelerinin tarihi iginde bir tarihi belirleyecek” "

Politik, sosyal kurumlarda gittikge geligen bilgi sayesinde bu asrin
ilk ceyregi, diialitenin ¢ogulcu ve ikili sosyal organizasyonlarin sayisi
ile belirginlegmigtir. Durkheim ve talebelerinin sosyolojizmine paralel
olarak, Ingiltere'de bir "YAYILMACI EKOL" empoze edilmistir.
Bu ekolun mensuplarina gore, ikili sosyal tegkilatlar, agiklamalarini
tarihi olaylarda, farkli cemaatin karigiminda bulmaktadir. Bu
cemaatlerden biri olan muzaffer istilac1 grup, istila ettii topragin
cemaat: ile igbirligi icinde, yeni bir sosyal sistem kuracaktir. Iste
Ingiliz Antropolog Rivers, Malenezya'daki diialist organizasyonun

3- Robert Hertz, "De la prééminence de la main droite” (Revue philosophique, LXVIII,
553-580) s, 559, 561. likellerdeki sembolik tasnifte sag ve sol problemi, T.O. Bei-
delman, tarafindan incelenmigtir. (Right and Left Hand among the kaguru: A Note on
symbolic clasification” (Africa, 31 (1961): 250-257); Rodney Needham, "The Left
Hand of the Mugwe: an Analytical note on the structure of Meru symbolism” (Afri-
ca, 30 (1960): 20-23) ve "Right and Left in Nyoro symbolic classification” ibid, 36
(1967): 425-452; John Middleton "Some Categories of Dual classification among
the Lugbara of Uganda " (History of Religion, 7 (1968): 187-208).

4- Marcel Granet, La pensée chinoise (Paris, 1934) 5.29.
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farkina bu yolla varm1§t1r.(5)

Burada Ingiliz yayilmaci ekolunun ideolojisini ve metodlarim
tahlile gerek yok. Ancak bu ekolun yalmz olmadigim bilmek gerekir.
Ratzel tarafindan baglatilip F. Gracbner ve Wilhelm Schmidt tarafindan
organize edilen bir hareket, etnolojiye cismani bir boyut ve tarihin
metodunu getirmeye ¢aba sarfetmigtir. Rivers ve talebeleri, Graebner
ve Schmidt'in tarihi-kiiltiirel metodolojisine igtirak etmeksizin bu
hareketi benimsemiglerdir. Bu sistem iki temel mugahededen
kaynaklaniyordu: Bir yandan, ilkeller Naturvélker'i temsil
etmemekle beraber, onlarda tarih tarafindan gekillendirilmiglerdir. Diger
yandan arkaik ve gelencksel cemaatlerin yaraticy fakirlikler: prensip
olarak kabul edilirse, kiiltiirel benzerlikler munhasiran "yayilma"
ile agiklanabilecektir.

Ingiltere'de Rivers'in 6liimiinden sonra "yayilmacilik”, G.
Elliot Smith'in ve W.J. Perry'nin ¢aligmalar1 altinda "pan-
Masircilik”  seklini almigtir. Perry "children of the sun”
(1925) isimli eserinde evrensel tarihin akigim1  asagidaki sekilde
agikhyordu :

"Okyanus'ta, Endonezya'da, Hind'de ve Kuzey
Amerika'da (aile gruplar1 halinde avcilik ve toplayicihik
doneminde kalmis topluluklar hari¢) en eski sosyal
organizasyon sekli diialist organizasyon geklidir. Boy'un
bu ikiye boliinmesi, ozel kiiltiirel unsurlarla beraber
oluyordu. Bunlarin en onemlisi, totemik klan sistemi,
sulama teknigi, tas anitlar, cilali tas esyalardi" Elliot
Smith ve Perry'ye gore, biitiin bu kiiltiirel unsurlar, Misir kokenliydi.
V. Hanedan'dan itibaren Masirlilar, altin, inci, bakir ve aitriyat
aramak icin uwzun seyahatlara girigsmiglerdi. Bu "giinegin
¢ocuklar1" gectikleri her yerde, kendi sosyal organizasyonlarini,
anitlarin1 ve sulama stillerini getiriyorlar ve ve empoze ediyorlardi.
Kisaca, pan-Misircihk hareketinin onciilerine gore toplayicilik ve
av ekonomisi ile karakterize olan en arkaik diinyanin gekil birligi,

5- WHR. Rivers, The History of Melanesian society, (Cambridge, 1914), cilt I, ch.
XXXVIil, social origins, London, 1924).
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ilkellerin yaratic1 kapasitesizligini degilse bile, fakirligi agikliyordu.
Diger yandan o, diialist yapilan ile gelencksel cemiyetlerin gekil
birliginin dolayli veya dolaysiz onlarin bagimliliklarina ihanet
ettigini, daha dogrusu, Misir medeniyetinden, insan wrkinin yaratici
kapasitesizlifini veya fakirligi agikliyordu.

"Pan-Misircihk Yayslma" ekolunun hayret verici ragbet
gbrmesinin nedenlerini analiz, bir giin yararli olacaktir. Grafton Elliot
Smith ve W.J.Perry ile ilkel kiiltiirlerin tarihiligi, doruk noktasina
ulagmigtir. Okyanustan, Kuzey Amerika'ya kadar bu kadar degisik
zenginlikte olan bu arkaik diinya, simdi bir "tarihe" sahipti. Fakat
her yer, "Giinesin Cocuklar1" olan insan grubu veya onlarin
temsilcileri tarafindan gergeklestirilen "ayms tarihe" sahipti. Yer
kiiresini bir ucundan digerine birlestiren bu tarihin, kaynag V.
Hanedanin Misiriyds. Perry'ye gore, cemiyetin birbiri ile vurugan ikili
boliinmesini ihtiva eden bu birligin en dnemli delillerinden birisi
tamamen evrensel olan diialist organizasyondu.

Tarihilik ve Rediiksiyonizm:

Kisaca, bu asrin ilk ¢eyreginde, cemiyetin ve kozmozun diialist
tasnifleri; kozmolojilerle mitolojilerle ve onlarin bir araya getirdikleri
merasimlerle, ister sosyal kokenli olsun, ister tarihi kdkenli olsun, iki
etnik grup arasindaki birlegmenin sonucu idi; yani, azinlikta olan
fatihler ve ilkel donemde kalmig olan yerli kitle (Perry ve pan-
Misircilik Hareketi). Tarihgiler her zaman Pan-Misircilik
Ekolunun agiriliklarina diigmiiyorlardi. Fakat, herhangi bir dialist
seklin kargisinda, onlarda kartgmalarinin sonucunda iki farkli milletin
kargilasmalarinin sonucu olarak bu diialist gekli "taribi" agidan
acgiklamaya tegebbiis etmiglerdir. Mesela, André Piganiol, "Essai sur
les Origines de Rome" (1916) isimli eserinde Roma halkinin
tesekkiiliinii, Latin'lerin birlegsmeleri ile izah ediyordu. O'na gore,
Latin'ler Akdenizliydiler. Ozellikle DiN'e gelince, Hindi-Avrupailer,
olii yikamadan, sabins'ler de mezar kazmadan sorumluydular. Hindi-
Avrupailer Italya'ya, yanan atesi tagiyan mihrabi, canh ates kiiltiind,
giineg Kkiiltiinli, kug kiiltiinii, insan kurbanlarina kargi tiksintiyi
sokmuglardir. Sabins'ler ise, aya ve yilana ibadet etmek iizere kanla
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cilaladiklan tag mihraplar: ve insan kurbanlarim sokmuglardir. ©

1944'den beri Georges Dumezil bu yapiy:1 sabirla gistermeye
calismigtir.”) Simdi biliyoruz ki, mezar kazma, 6lii yikama ve 6lii
gbmme seklindeki diializm sekli, cemaatlesme ikiligini yansitmiyor.
Genelde bu iki sekil miigtereken yagamaktadlr.(s) Romulus ile
Romalilar ve Titus tatius ile sabins zenginleri arasindaki savasla ilgili
olarak Dumezil onun Hindi-Avrupaif mitolojinin bir kismin: tegkil
ettigini gostermig ve onu iskandinav geleneginin iki Tanrisal grubu
olan ASES'ler ile VANES'lerin arasinda olan bir bagka savaga
benzetmigtir. Bazan birinin, bazan digerinin bagart elde etmesinden
bikmig usanmig olan ASES ve VANES'ler sulh yapmiglardir.
VANES'lerin prensipleri (Njordhr ve Freyr ve Tanriga Freyja) ASES
toplumu tarafindan benimsenmigtir. Bu topluma, bu prensipler
verimlilik ve zinginlik getirmigtir. $imdi onlar bunun temsilcileridir.
Artik ebediyyen ASES'lerle VANES'ler arasinda g¢ekigme
olmayacaktir, Birgok bilgin tarafindan bu mitolojik iskandinav
savasinin "tarihilestirildigini" haurlatalim: 1ki Tanrisal grup
arasindaki uzun savas; neticede, bu uzun savag Roma'da, Sabinsler ile
Latinslerin yapti: gibi bir tek millet olacak olan iki ayn etnik grubun
ve halkin arasindaki savasin mitolojik bir hatirast olarak
actklaniyordu.

Olaya yeterince agiklik getiren bu misallerle burada yetinelim.
Hergesit ilgiye, kutuba ve miicadeleye (sosyal organizasyon veya tarihi
olay) mugahhas bir k6k bulmak icin bilim adamlan faaliyete
gecmiglerdir. Yine de tarihi ve sosyolojik olarak adlandirabilecegimiz
bu iki perspektifi agmak igin gayret gosterilmigtir.

Mesela, yapisalcilik (structuralism), muhtelif muhalefet tiplerini,
aklin bilingsiz seviyesinde hareket etmesine ragmen sert, tamamen
belirginlesmig sistemlerin ifadeleri olarak yorumlamaktadir.
Troubeizkoi ile, phonoloji, ifadenin, bilingsiz yapisinin incelenmesi
iizerinde merkezilegmigtir. Diger yandan, Claude Lévi-Strauss,

6- George Dumezil 1arafindan Szetlenmis la Religion Romaine Archaique (Paris, 1966),
5. 72.

7- G. Dumezil Naissance de Rome, Paris, 1944 . Béliim. II.

. 8- G. Dumezil, La Religion Roman Archaique, s. 75.
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akrabaligin, ifade ile mukayese edilebilen bir iletigim sekli oldugundan
hareketle, ailenin tahliline lenguistik bir model uygulamugtir. Oyleyse,
baba-ogul, koca-kar: gibi muhalefet ¢iftleri, sadece synchronique bir
perspektiften bakildiginda elle tutulur olmasina ragmen bir sistem
tegkil etmektedirler. Lévi-Strauss, mitolojik analizlere hucum ettigi
zaman aym lenguistik taslaktan yararlanacaktir. Meghur antropologa
gore, "mitolojik esya, bir tezadi ¢ozmek igin mantiki bir
model saglamaktadir.” veya daha: Mitolojik diisiince, bazi
muhalefetlerin bilincine varmaktan ¢ikmakda ve onlarin tedrici

tefekkiiriine uzanmakiadir.®

Kisaca, yapisalcilik taraftarlari icin, kutuplarin, birbirine zit
ciftlerin, muhalefetlerin ve ¢ekismelerin sosyal bir kokeni yoktur ve
iistelik tarihi olaylarla da agiklanamazlar. Onlar, aklin bilingsiz
faaliyetini sekillendiren tamamen tutarl bir sistemi ifade etmektedirler.
Kisaca, burada hayatin bir yapis1 mevzu bahistir. Lévi-Strauss, bu
yapmin maddenin yapist ile ayn1 oldugunu diisiinmektedir. Bagka bir
ifade ile, kutuplar, madde, hayat,derin psikoloji, anlatim veya sosyal
organizasyon dini ve mitolojik yaratiglar seviyesindekilerin aralarinda
stirekli ¢6ziim yoktur. Sosyolojizm ve tarihcilik, aralarindaki niians
farklarina ragmen, klasik veya pozitivist materyalizmden daha
miiphem olan rediiksiyonist bir materyalizm ile bertaraf edilmigtir.

Dinler tarihgisi olarak ise bizim gidigimiz farkli olacaktir.
Geleneksel ve arkaik cemiyetlerdeki dini hayat ve diislincedeki
kutuplarin fonksiyonunu yakalamaktan hareket baslayarak, aldanmadan
kutsal metinlerin yorumla ilgili dokiimanlarim ele almamiz gerekir.
Bu mitoloji veya ildhiyat dokiimanlan, iki karsit grup tarafindan
ugulanan ritiiel veya uzay boliinme sistemleri, Tanrisal ikilik veya
dini ikilik dokiimanlan, herbiri kendi varlik gekline gore, insan
zekasinin bunca yaratihiglarint meydana getirmektedir. Bunlari,
olduklarindan bagka sekilde incelemeye hakkimiz yoktur. Mesela,
Yunan trajik siiri veya bilyiik dinlerden birini, olduklarindan bagka bir
seye indirgemeye hakkimiz yoktur. Ciinkii bunlar, birtakim manevi
yaratiklardir. Iste bizim bu yaratiklarda yakalamamiz gereken derin

9- cl. Lévi-Strauss, Antropologie Structurale, Paris, 1958, s. 254, 248.
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anlam budur. Bunun i¢in muhtelif kiiltiirlerden seg¢ilmig birgok
dokiiman takdim edecegiz. Kutupla, kirilma ile, miicadele ile,
miinavebe ile, diializm ve zitlarin birlegimi ile "daima yeniden
baglayan" bilmeceye verilen hayretamiz ¢oziimleri onlara agiklatacak

tarzda biz bu dokiimanlar segtik.(w)

Kutsallagmanmn ki Tipi:

Hemen hatirlatalim ki bizzat dini tecriibe "kutsal ve kutsal
dw1" scklinde diinyanin bir taksimini Oon gormektedir. Bu
boliinmenin yaprsi, burada tartigilamiyacak kadar komplekstir. Zaten
bu konunun bizim konumuzla da ilgisi dolayh olarak vardir. Burada
sadece belirtelim ki bir hiicre diializmi s6z konusu degildir. Ciinkii
hiérophanie diyalektiginde "kutsal digt" kutsala ddniigmektedir.
Diger yandan, sayisiz kutsalliktan uzaklagmalar kutsali kutsal digt
haline getirmektedir. Fakat biz, gokyiizii-yeryiizii, erkek-kadin
muhalefetinin yaninda oldugu gibi sayisiz ikili ¢ekigme listelerinin
arasinda kutsal-kutsaldist muhalefet drneklerine sahip bulunmaktayiz.
Daha yakindan bakildiginda cinsiyet farklhiliklarinin siirtiigmesi, dini
bir muhteva iginde ifade edilmis oldugunun farkina varilacaktir.
Burada, Kutsal-Kutsaldig1 arasindaki muhalefet, iki kutsallagtirma
arasindaki miicadeleden daha azdir. Ciinkii biri erkeklere tahsis
edilmigtir digeri kadinlara... Boylece, Avusturalya'da ve bagka
yerlerdeki erginlik girig torenleri, ergini, diinyadan, anneden ve
kadinlardan ayirmaya ve onu kutsal diinyaya dahil etmeye yoneliktir.
Bu diinyanin sirlar, erkekler tarafindan kiskang sekilde korunmugtur.
Bununla beraber biitiin Avusturalya'da kadinlarin kendilerine 6zgi sir
merasimleri vardir. Bazan, gohretleri o kadar giigliidiir ki hicbir erkek
onlan, zarar gérmeden gbzleyemez.(“) Ayrica baz1 mitolojik
geleneklere gore, bugiin sadece erkeklere uygun goriilen en gizli
kiiltiirel geyler; baglangicta kadinlara ait seylerdi. Bu, sadece cinsiyet

10- Mitolojiler bisexualile torenleri, birbirine zit rastlantilarin dint morfolojisi: mitolo-
Jiler ve tanrilarla geytanlar, arasindaki kavgay: ortaya koyan irfaniye hareketlerini
daha énce, méphistophélés et I'Androgyme, Paris, 1962, s. 95-154'de tarngnigimiz
igin burada yeniden ele almadik.

11- RM. ve c. H. Berndt, The World of the first Australians Chicago, 1964, 5. 248.

/
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farkliliklarinin gekigmesini degil; aym1 zamanda kadin kutsallifinin
orijinal tistiinliigiiniin bilgisini de belirtmektedir.(12)

Bagka arkaik dinlerde de buna benzer gelenekler bulmak
miimkiindiir. Bunlarinda anlam1 aymidir. Bunun anlamui, her cinsiyete
miinhasir ve tzel kutsallik arasinda bir vasif farki ve gekismenin
oldugudur. Meseld, Malekula'da ileo terimi, Ozellikle erkek
kutsallikla ilgili olan herseyi belirtmektedir. Yine de onun ziddi olan
igah, kutsal digi demek degildir. Ancak 0, miinhasiran kadinin
kutsallik geklini tasvir etmektedir. Igah'la dolu seylerden erkekler
itinal1 gekilde sakinmaktadirlar. Ciinkii onlar, ileo ya ait olan onlarin
rezervlerini yikmakta ve felce ugraimaktadir. Kadinlar, "gizli
merasimlerini" kutladiklar1 zaman, onlar igah'la dolup
tagmaktadirlar, Eger bir erkek, onlarin yalmz bagliklarimi goérse, o "bir
cocuk gibi" olacak ve erkek sir cemiyeti igindeki mevkiini
kaybedecektir. Kadinlarin dini térenlerinde dokunduklar: egyalar bile

tehlikelidir. Ciinkii onlar, erkekler iin tabudur. ('

Kutsalligin iki tipi arasindaki bu gergin miicadele, diinyada, kadin
ve erkegin iki varlik geklinin altedilemezligini ifade etmektedir. Bunun
icin, sadece, fizyoloji ve psikoloji terimleri ile iki cinsiyet arasindaki
dini gerilimi izah etmek bog bir gey olacaktir. Siiphesiz, dzellikle iki
varlik sekli vardir. Fakat, her cinsiyetin kiskanglik ve diferinin
"sirlarina" niifuz etme, onun giiciine sahip olma bilingsiz arzusuda
var. Dini planda, cinsiyet miicadelesinin ¢oziimii herzaman, bir
hiéros games merasiminin tekrarini ihtiva etmez. Birgok
durumlarda iki cinsiyet arasindaki miicadelenin ¢oziimii bir
androgynisation (hem erkek hem de kadin organina sahip olma)

merasimi ile ¢dziilmeye gayret edilmistir.(l"')

12- M. Eliade, "Australian Religions, part [Il: initiation rites and secret cults” (History
of Religion, cilt, VI, August 1967, 5. 61-90), s. 87-89; H. Baumann, Das dop-
pelte Geschlecht, Berlin, 1955) s, 345.

13- AB. Deacon, Malekula (London, 1934) 5, 478.

14- M. Eliade, Méphistophélés et I'Androgyne, Paris, 1962, s. 121.
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Giiney Amerika: Ikiz Kutsalhk:

Iki sebepten dolay: aragtirmamiza Giiney Amerika'dan baglayacagz:
Birinci sebep, zikredilecek kabilelerin hala, kiiltiir ybniinden arkaik
donemde bulunmus olmalandir. Ikinci sebep ise, "iki egit parcaya
bolilnme" ve "miicadele” tarafindan ortaya konan problemlere
karg1 klasik ¢oziimlere burada rastlamig olmamizdir. Siiphesiz
verecegimiz birkag misal, Giiney-Amerika'daki dokiimanlarin
zenginligini tiikketmeyecektir. Kisaca, bizi burada ilgilendiren konular
sunlardir:

1- Uzay ve mekandaki ikili aymrim.

2- Ikiz tannlar mitolojisi :

3- Insanin manevi hayati dahil, biitiin evrende genellegmisg esit ikili
bolinme :

4- Daha ziyade gizli bir tamamlayicihig1 yansitan kutsal miicadele.
Bu miicadele, insani gartlarda ve kurumlarda bir nevi model ve
dogrulama gorevi yapmaktadir. Aym kiiltiirde bunlarin ¢odu ve
tamami dogrulanmugtir.

Her Kkabile icin, kutsal alanin goriiniisii ve onlara 6zellik veren
kozmografya iizerinde durmayacagiz. Ciinkii bu konuya, yakinda
¢ikacak olan bir eserimizi hasrettik. Fakat unutmamak gerekir ki ,
incelenecek olan kozmolojik kavramlar ve mitolojiler hemen hemen
daima bir imago Mundi (diinya imaji) tasarlamaktadirlar. Giiney
Amerika'da ¢ok yaygin olan ikiz Tanrilar mitolojisine gelince bunlar,
genelde baba olarak giinesi, haince 8ldiiriilmiig olan anneyi, kardeglerin
onun cesedinden ¢iktifim, bir¢ok maceradan sonra birgiin onun

intikaminin alinacagim kabul etmektedirler") Ikizler, her zaman rakip

15- Iste bir caraibes'lerdeki Bakairi mitolojisi. GOk Tanrist kamuscini, insanlart ya-
rattikian sonra, mitolojik jaguarl bir kadin olan OKA ile evlenir. Bu kadin mucize-
vi gekilde hamile kalir. Giizel anne antrikalar sonu 3ldiiriiliir. Annenin cesedinden
ctkan keri ve kame ikizleri, entrikactyt yakarak, annelerinin intikarmni alwrlar.
KERI miikemmel bir medenilegtirici insan wkinn iyilikgisi olan bir kahramandir.
(Eski kaynaklar, R. Pettazzoni, Dio, I, Roma, 1922, s. 330-331'de zikredilmistir.
Ayrica bak: Paul Radin, "The Basic Myth of the North American Indians”, Eranos-
Jahrbuch, XVII, 1949, s. 371; A. Métraux, "Twin Heroes in south American My-
thology”, Journal of American Folklore, vol. LIX, 1946, s. 114-123; Karin Hess-
ing ve A. Hahn, Die Tacana, grzd'hlungsgut (Francfort, 1961),s. 111,
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simalar degildir. Bir¢ok rivayetlerde kahramanlardan biri, kardesinin

kemiklerinden, kanindan, cesedinin pargalarindan dirilmistir.(w) Fakat
iki medenilegtirici kahraman yine de evrensel bir egit boliinmeyi ifade
etmezler. Brezilya'nin Kaingang'lan, biitiin kurumlarim, kiiltiirlerini
atalan olan iki mitolojik kahramana kadar ¢ikarmaktadirlar. Bu iki
kahraman, sadece kabileyi, evlenme yasagi olan iki yartya bélmemig,
bilakis biitiin tabiat aralarinda dagitilmigtir. KAINGANG 'larin
hayatinda modellik goérevi yapan mitoloji, ancak iki kahramanin
faaliyeti ile goriiniir hale gelen bu evrensel boliinmenin dramatik

agiklanmasindan bagka birgey degildir.m)

Diger yandan bazi isaretler, ikizler arasindaki tabiat farkini
belirtmektedirler. Igeri Guyane'nin Cubeo'sunda durum béyledir. Orada
Homanihik®, yeri yaratrmg, artik insanlann iglerine miidahale
etmemigtir. O, gokte oturmakta ve orada olii ruhlarini kabul
etmektedir. Bigimsiz olan kardegi, Mianikdtoibe ise, bir dagda
ikamet etmektedir.(1®) Apinayé lere gore giineg ve Ay, basglangigta,
insan geklinde bulunuyordu. Onlari, APINAYE'lerin atalar olan iki
grup meydana getirmigler ve onlar: iki bolgeye ayrilmig bir kye
yerlegtirmiglerdir. Giineg grubu kuzeye, Ay grubu da giineye... Mito-
lojiler, kardegler arasindaki miicadelelere igsaret etmektedir. Ciinkii
giines, daha zekidir. Ay ise, daha dar kafahidir.(19)

Guyane'nin giiney sahilleri kiyisinda Karaibler'deki Calinas'larda
miicadele daha belirgindir. Sular tanrigas1i AMANA, bakire anne'dir.

Fakat dofmug degildir.(zo) Ancak ikizler meydana getirmigtir:

16- Otto Zerries, Les Religions Amérindiennes (Fransizca geviri, paris, 1962} s, 390.

17- Egon Schaden, A mitologia héroica de tribos indigenas do Brasil (Rio de Janeira,
1945, 2. baski, 1959), s. 103-116, Telemaca Borbay: kullanarak, Atualidade
Indigena (Curitiba, 1908), s, 11, 20, 70; H. Baldus, Ensaios de Etnologia brasileia
{Sdo paulo, 1937) s. 29, 45, 60.

18- Koch Griinberg, Otto Zerries, tarafindan dzetlenmistir. s. 361-362.

19- Curt Nimuendaju, The Apinaye (The catholic university of America, Anthropologi-
cal series, No: 8. Washington, 1939} s. 158.

20- Amana, Viicudu ydan kuyrugu ile biten gok giizel bir kadindir. O, zamani ve ebedi-
ligi aym anda sembolize etmekiedir. Zira O, goklerdeki sularda oturmakla beraber
periyodik olarak yenilenmekiedir. O 6lii rublari ve bizzat yerdir. Amana, biitiin ya-
ratigt meydana getirdigi icin herhangi bir sekli alabilmektedir,
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Tamusi'yi safakta, Yolokantamulu'yu alacakaranlikta... Tamusi, insan
bi¢imindedir ve Calinas'larin mitolojik atalar1 olarak kabul
edilmektedir. Insanlar igin iyi ve yararlh hergeyi yaratan odur. Tamusi,
ayin 15ikl1 kisminda oturmaktadir. O, gtksel cennetin sahibidir. Dindar
insanlarin ruhlart oraya ulagmaktadir, Orasi, aksami olmayan {ilkedir.
Onu geviren 151k 0 kadar géz kamagtiricidir ki onu kimse géremez.
Tamusi, diinyay: birgok defa yok eden diigman giiglere kahramanca
kars1 koymaktadir. Ancak diigman giicler bir defa daha diinyayi
yikacakur., Fakat her yikimdan sonra, Tamusi diinyayi yeniden
yaratnmigtir, Onun ikiz kardesi de goksel bolgelerde oturmaktadir, Fakat
cennete muhalif olan giindiizii olmayan iilkede. Bunun igin O,
karanligin ve insanin iizerine afir basan biitiin kotiiliiklerin
yaraticisidir. O da belli bir anlamda ana Tanrica AMANA'nin aktif
giiciinii sembolize etmektedir, Haekel, Onda, Tamusi tarafindan
temsil edilen diinyanin 1g1kl1 vechesinin zaruri tamamlanmasini
gormektedir. O yinede kardeginin mutlak diigmani degildir.
Calinas'larin yaramaz ruhunun bir bagka kisilii YAWANE'dir.

Fakat iki kardegten en dnemli rol oynayan ve YUCE VARLIK(?D
olan TAMUSI 'dir.

Tabiatin®® tamamen esit boliinmesi ayn1 zamanda insamn ruhf
kismina uygulanmaktadir. Giiney Brezilya'nin tupi-guarani kabilesi
olan APAPOCUVA'lara gore, her cocuk, Dogu-Zenit ve Bati
gibi lic gbksel bolgeden birinden gelen bir ruhla bedenlegmektedir, O
ruh, bir tanriganin yaninda Onceden vardi. (DoZuda, Anamiz; Zenit'te,
biiyiik biraderimiz, Batida, Kiigiik ikiz Tupan bulunuyordu). Oliim
esnasinda ruh, asil yerine donmektedir. Bu ruh'a, Nimuendaju, yiiksek
diinya ile bag olusturan "Ruh-Bitki" adim vermektedir. Onu
hafifletmek igin eticn sakinmak gerekecektir. Fakat ¢ocuk dofumundan
az sonra, ikinci bir ruh almaktadir ki bu "Ruh-Hayvan" dir. Iste
onun karakterini bu ruh tayin edecektir. Dier mizaglar, muhtelif

21-Josef Haekel "pura und hochgott” (Archiy fiir volkerkunde, XIII, 1958, s, 25-50) s.
32

22- Burada drneHeri gogaltmann faydas: yoktur, Ancak, Timbira'lar zikredebiliriz, On-
lara gore kozmik biitiinliik iki pargaya bolinmigtir: Bir tarafta Dogu, giines,
glindiz kurak mevsimler, ateg, kirmuzi renk. Diger tarafia bats, ay, gece, yagmurlu
mevsimler, su, gece v.s. C. Nimuendaju, The Eastern Timbira (University of Cali-
Jornia publications in Archa ology and Ethnolagy, cilt, XLI, Berkeley, 1946 s, 84.
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kigilerin "Ruh-Hayvan" ninda mevcut olan tabiat tarafindan
belirtilmektedir. "Ruh-Hayvan" tiplerini ayirmaya sadece Samanlar

yetencklidirler. @)

Nimuendaju'lara gére "iki ruh” kavrami, biribirine muhalif ve
diigman karakterleri her iki tarafin iiyelerine gegen, iki mitolojik ikiz
tannilar tarafindan omek gekilde aydinlatilmig tabiatin esit sekilde
bolilnmesini yanstmaktadir. Bu dogrudur. Ancak daha bagka seylerde
vardir: Biz burada, genig sekilde yayginlagmi§ mitolojik bir konunun
ve kozmolojik bir taslagin yaratici yorumu kargisinda bulunmaktayiz.
Ruhun kaynaginin tanrisal oldugu, yiice ve kozmogonik Tanrigalarin
goksel tabiat1 ve onlarin gokte ikametleri gibi fikirler, evrensel egit
boliinme kavramina bir bagka dini deger ilave etmiglerdir. Burada,
diinyanin yeni bir degerlendirilmesi sozkonusudur. Ayrica, ikizler
arasindaki miicadele, ruhlarm miicadelesine yansimistr. " Ruh-Bitki"
Tanrisal mengeye sahip olan yegane varhiktir. Bu, hayvanin dini
degerlendirmeden diigmesini ihtiva eder. Halbuki Hayvanlarin
kutsallagmas1 biitiin arkaik dinlerde esas unsuru tegkil ediyordu.
Burada, diinyadaki mevcut bagka kutsalliklarin arasindan sadece
"spirituel" unsurun yani, gbksel mengeli Tanrinin izole edilme
gayreti, hayret uyandirmaktadir.

Iste bu anlayisla Calinas'larm fikrine yaklasilmis olacaktir. Buna
gdre, yeryiiziinde mevcut olan hergeyin, gbkte manevi bir cevabi
vardir.?®) Bu durumda bile diinyanin geliskilerinin izahina elverigli,
manevi bir prensip tammmak amaciyla; evrensel egit boliinme
konusunun ciiretkar bir kullanimina sahip olmaktayiz. Calinas'larin
anlayisi, miinferid bir anlayis degildir. O, ayrica, iki Amerika'da da
bulunmaktadir. Bilindi§i gibi, "manevi cevap fikri" diializmin
evrensel tarihinde 6nemli bir rol oynamistur. '

Kogi'lerde Kutup ve Tamamlayicihk Fikri:

Konumuza bagh olan dini fikirler, muhtemelen, birgok kaynagm
bahsetmedigi genel bir sistem iginde daha belirgin ve daha farkhidirlar,
Vasifli birtakim araguncilar, sadece davranmiglar ve ritiiel jestler

23- C. Nimuendaju, "Religion der Apapocuva-Guara..i (zeitschrift fir Ethnologie, cilt,
XLVI, 1914) s. 305.
24-J. Haekel, "pura und hochgott” s. 32.
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alaninda degil; yerlilerin ruhlarinda anlamlarin bilriindiikleri sahada da
birtakim geyleri tespit zahmetine koyulduklarinda, bunun bize goriinen
degerler diinyasindan, tamamen ayr1 bir diinya oldugu goriilecekdtir. Iste

Sierra Nevada®® nin KOGt yerlileri, insanin, cemiyetin, diinyanin
agiklamasi1 iginde kutup ve tamamlayicilik fikirlerini nasil
kullandiklarim goriiyoruz. Kabile "yukardaki insanlar" ve
"agsagidaki insanlar" arasinda taksim edilmigtir, Kiilt evi gibi, kdy
de, iki parcaya boliinmiigtiir. Aymt sekilde, diinya, giinegin seyri ile
belirlenmig iki pargaya ayrilmigtir, Diger yandan, sayisiz kargit ve gift
kutup vardir: Erkek-kadin, sag el-sol el; sicak-soguk; aydinlik-karanlik
v.s. Bu kutuplar, muayyen hayvan ve bitki kategorilerine, renklere,
riizgarlara, hastaliklara, iyi ve kotii kavramlarina eglik etmektedir.

Diijalist sembolizm, biitiin biiyii-din pratiklerinde agik¢a mevcuttur.
Bununla beraber, zitlar, her erkekte ve bazi kabile tannlarinda da
birlikte gdriilmektedir. Kogiler, "IYILIK" prensibinin (6rnek olarak
sag ile aymt kabul edilmistir) fonksiyonunun ve siireklili§inin,
dogrudan dogruya "KOTULUK" (sol) prensibinin varlig: ile
belirginlestifini diigtinmektedirler. Buna gore iyi, kotia aktif oldugu
dlgiide vardir. Eger kitil, kaybolursa, iyi'de onunla birlikte yok
olacaktir. Bu fikir Goethe'ye giizel goriiniir. Fakat bu diisiince tarihinde
yaygindir. Giinahlar islemek gerekir ve boylece, kotiiliigiin aktivitesini
ilan etmek icabeder. Kogilere gore, insan hayatimin merkez problemi,
bu kargit ve tamamlayici giicleri dengelemektir. Temel anlayig olan
Yuluka "Mutabik Kalmak", "esit olmak" "Benzer olmak"
la ifade edilebilir. Yaratict ve yikict enerjileri dengelemeyi bilmek
"mutabik kalmak", insan gidisatinin rehber prensibidir.

Bu tamamlayict muhalefetder sgemasi, evrenin dortlii sistemi iginde
biitiinlegmektedir. Bu temel dort istikamete, diger kavramlar, mitolojik
sahsiyetler, hayvanlar, bitkiler, renkler ve faaliyetler uygun
diigmektedir. Sistemin i¢inde miicadeleler tekrarlanmaktadir. (Mesela,
kumiz: ve beyaz, agik renkler, giineye ve doguya uygun diigmektedir.

25- Bu konuda, G. Reichel Dolmatoff'un makalesini yakindan takip ediyoruz: "Notas so-
bre el simbolismo religioso de los indios de la sierra neveda de santa marta” (Razon
y Fabula, Revista de la Universidad de los Andes, No: 1, 5. 55-72, Bogota, 1967)
zellikle s. 63-67. / ‘
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Bunlar, "iyi tarafi" meydana getirirler ve kuzey ve batinin koyu
renklerinin olugturduBu "kdtii tarafa” muhalefet etmektedirler). Bu
dortlii yapi, mikrokozmoz hakkinda olduu kadar makrokozmoz
hakkinda da bilgi vermektedir. Diinya, mitolojik dort dev tarafindan
desteklenmis, Sierra Nevada dort bolgeye ayrilmig, geleneksel plana
gore yapilmig olan koyler dort girig kapis1 ihtiva etmig, bunlarin
kenarinda takdimelerin kondugu dort kutsal yer tesekkiil etmigtir.
Nihayet, belli bagli dort klan iiyesinin etrafindan oturdugu dort ocaga
sahip olan mabed bulunmaktadir. (Fakat burada da hala karsit ikiye
boliinme mevcuttur. Sag tarafta, (kirmizi renk), daha az bilenler
oturmakta, sol tarafta ise (agik mavi) daha ¢ok bilenler oturmaktadir.
Ciinkii sonunculann, diinyay1 yoneten menfi giiclerle goriilecek he-
saplan vardir.)

Dort temel istikamet, Kogi'lerin hayatinda énemli rol oynayan
"Ara noktalarla" tamamlanmgtir. Diinyanin merkezi olan Sierra
Nevada'dir. Onun kargih$i, mabedin gevresinin merkezidir. Belli bagh
sungular oraya gomiilmekte, "Tanrilarla konustugu zaman"
rakip (mama) oraya oturmaktadir.

Nihayet, taslak, yedi igaret noktasi ile ii¢ boyutlu bir sistem
halinde gelisme gosteriyor: Kuzey - Giiney - Dogu - Bati -
Zénit - Nadir' ve Merkez. Bunlardan son iigii, yumurta geklinde
diigiiniilen diinyay: destekleyen ve onun iginden gegen kozmik Aks
meydana getirmektedirler. Reichel-Dolmatoff'un belirttigi gibi, bu
kozmik yumurta, dinamik bir unsur olan dokuz menzilli kavrami dahil
etmekiedir. Diinya ve erkek, evrensel bir ana tarafindan yaratilmigtir.
Onun dokuz kiz1 vardir. Bunlardan herbiri, ekilebilir bir toprag: temsil
ederler : Kara toprak, kirmizi, kumlu, killi v.s. gibi. Bu
topraklar, kozmik yumurta'min icinde katlan tegkil ederler ve aym
zamanda da bir degerler basamafim sembolize ederler. Bizler, orta
toprak olan, kara toprakda yasiyoruz. Bu da beginci topraktir, Sierra
Nevada'nin bilyiikk pramid daglar1 ayni yapinin "evleri” ve
"diinyalan" olarak tasarlanmiglardir. Aym gekilde, belli bagh kiilt
evleri de birtakim mikrokozmik kargiliklardir. Bunlar, "diinyanin
merkezinde" bulunmaktadirlar.

Cagnigimlar burada durmuyor. Kozmik yumurta, evrensel Ana'nin
rahmi olarak yorumlanmigtir. Hala insanlik bunun icinde yasa-
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maktadir. Vaktiyle Sierra Nevada'da, her mabedde ve nihayet her
mezarda oldugu gibi yer, bir rahim gibidir. Yerdeki magaralar ve
catlakliklar, Anne'nin viicudundaki deliklerdir. Mabed evlerinin
tepeleri, Annenin scks organim temsil etmektedir. Buralar, yukari
seviyelere girigi saglayan kapilardir. Cenaze merasimi esnasinda oli,
rahime dogru doner, rahip dokuz defa, cesedi kaldirir: Bunun anlami
oliiniin dokuz aylik gebeligin tersini yapmasidir. Fakat bizzat mezar,
kozmozu ve cenaze téreninde "kozmozlasmayr" temsil etmektedir.

Biz bu misal iizerinde israr ediyoruz. Ciinkii, bu 6mek, arkaik bir
cemiyetin diigiincesindeki kutupsallifin fonksiyonunu ¢ok iyi ifade
etmektedir. Gordiigiimiiz gibi, uzayin ikili boliinmesi biitiin kainata
uzanmaktadir. Birbirine zit ¢iftler, aym zamanda birbirini
tamamlamaktadirlar, Kutupsallik prensibi aymt zamanda, tabiatmn,
hayatin ve- ahlakin dogrulanmasinin temel kanunu oldugunu
gosteriyor. Kogi'ler icin, insani olgunluk "iyilik yapmak" degil,
iki kargit gii¢ olan iyi ve kétiiniin dengesini temin etmektir. Kozmik
planda, bu dahili denge, dilnyanin merkezi olan "orta noktaya"
uygun diigmektedir. Bu nokta, dort esas istikametin, Zenit-Nadir'in
dikey aksi'imin kesigtigi yerde, evrensel Ana'nin rahminin ayni olan
kozmik yumurta'nin ortasinda bulunmaktadir. Netice olarak, diger
kutupsal sistemler, insanin 6zel varliginin sekli oldugu kadar hayatin
evrensel yapisini da ifade etmektedir. Insan varlifi diinyanim bir 6zeti
olarak anlagilmigur. Yine, kozmik hayat, "sifre" olarak kavranidigi
olciide elle dokunabilir ve manidar bir hale gelmigtir.

Konumuzla ilgili Giiney-Amerika dosyas: diger misallerle de
kapanmig degildir. Fakat, bir yandan tabiati1 okuma g¢abasi ve
kutupsallik sifrelerinin aralarindaki insanin varliginin neden oldugu
manevi yaratiklarin ¢esitliligini giin 1s18ina ¢ikardigina diger yandan
da, ikili ve diialist kavramlar olarak adlandirilan 6z¢l ifadelerin derin
anlamlarini, ancak onlarin pargasini teskil eitigi sistemle
biitiinlestikleri zaman gosterecegine inaniyoruz.

Buna benzer bir durumu daha karmagik da olsa Kuzey-Amerika
kabileleri arasinda bulmaktayiz. Orada da, kéyiin ve diinyanin ikili
boliinmesiyle kargilagsmaktayiz. Bunlardan ¢ikan, kozmolojik sistemler
(dort yon, Zenit-Nadir aksi, merkez v.s gibi) aym gekilde farkh
mitolojik ifadelerden ve kargit veya dini diializm ritiiellerden
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¢ikmaktadir. Siiphesiz benzer kavramlar evrensel olarak ne de tek
bigimde yayilmamaglardir. Kuzey-Amerikal bir¢ok kabile, ikili bir
kozmolojiyi ancak taslak halinde tammaktadirlar. Diger birgoklar da,
ikili tasnif sistemini kullanmalarina ragmen "diialist kavramlari”
tanimaktadir. Bu durumda bizi ilgilendiren problem sudur: Farkh
kiiltiir muhtevalan i¢indeki farkh dini degerlendirmeler, kutupsalligin
ve diializmin temel konusunu tegkil etmektedir.

Savas ve Uzlasma: Mindbush ve §Sifali Kuliibe :

Orta Algonkin'lerde de, medenilestirici kahraman Nanabozho
(odgibway ve ottawa), Minibush (menominee) veya Wisaka (Cree,

sauk v.s) ¢ok iistiin bir rol oynamakladlr.(26) O, Tufandan sonra
yeryiiziinii onarir ve ona bugiinkii seklini verir. Mevsimleri de

organize eden ve atesi getiren de odur.®” Ménzbush, suyun giiglerine
(asag1) kargi savagi ile meshurdur. Bu savag, hild insanlarin

sonuglarina maruz kaldig: kozmik drami baslatrmstxr.(zg) Savag en
siddetli noktaya, Mandbush'un kiigiik kardegi kurdu, agagi su
giiclerinin dldiirdiifii zaman ulagmagtir, Boylece onlar diinyada 6liimi
icad etmiglerdir. Kurt dordiincii giin dirilerek yeniden goriinmiig, fakat
Minibush onu, 6limiin hikkiim sirdiigii, yatan bdlgeye geri
gondermigtir. Ofkeli Mindbush, su giiclerinin sefini 6ldiirmiis,
diigmanlan da, korkung bir kigin ardindan, kahramam oldiirmeden yeni
bir tufan bagslatmigtir. Korkmug olan su gii¢leri ona, uzlagma teklif
etmiglerdir; yani gifa kuliibesi yapmay: teklif etmiglerdir. Sifa

26- Werner Miiller, Die blaue Hiitte, (Wiesbaden, 1954) s. 12.

27- Gergekten yer sular altinda kayboldugu zaman Mdndbusch ucurumun dibinde biraz
gamur aramak igin bir hayvan gondermistir, (Bu motif igin bak: M. Eliade "Le Di-
able et le bon Dieu” De Zalmoxis a Gengis-khan, Paris, 1970) s. 81-130, Ameri-
kan varyanilar:, s. 114 v.d). Mdndbush, yeryiiziinii yeniden yarainugtir. Hayvanlar,
bitkileri ve nihayet insanlari yeniden meydana getirmigtir. Esas bibliyografya igin
bak: Mac Linscott Rickett, The structure and religious signifiance of the trickster-
transformer, culture hero in the mythology of the North American Indians (Univer-
sity of Chicago, 1964) 1. cilt, s. 195. No: 35.

28- Burada, Mdndbush'un bazi Trickster karakieristik cizgiler 1akdim ettigini ilave ede-
lim. Mesela o, dl¢iisiiz ve acaib bir seksiialiteye sahiptir. Kahramanligina ragmen o
bazan garib gekilde simirldir.
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kuliibesinin sirlarina ilk giren ise Miiniibush olacakur.

Uzlagma konusunun sadece, gizli kiilte alinanlara sdylenen batmi

mitolojilerde taninmig olmasi manidardar.?® Bu bauni gelenege gore
Biiyiik Ruh (Le Manitou Supréme) su giiglerine, Mindbush'u
yatigtirmay: tavsiye etmigtir. Ciinkii sucu igleyenler onlardir.
Sonunda, goge giris kuliibesini yapmiglar ve oraya Minébush'u davet
etmiglerdir. Dérdiincii davette, Ménibush kabul etmigtir: O, biliyordu
ki, giicler tarafindan vahyedilen ayinler, insanlar i¢in faydali olacakt.
Gergekten goge ciktiktan sonra, Minébush, yeryiiziine geri gelir ve
biiyiik-Annesinin yardimi ile (yer) ilk defa, e¢zoterik (Midewiwin) sir
ayinlerini kutlar.

Netice itibari ile, mitolojinin batini ifadesine gore, kozmik felaket,
onlenmigtir. Ciinkii asag: giicler, (Bunlar, kurdu oldiirerek diinyaya
6liimii sokmuglardir) Mén4bush'a liimleri talihini diizeltecek giiclii ve
gizli bir ayin sunmuglardir. Siiphesiz, Midéwiwin'e girig, insanin
durumunu degistirmeyi iddia etmez. Fakat, o, bu diinyada, saglik, uzun
Omiirliiliik ve 6liimden sonra yeni bir hayat, garanti eder. Girig toreni,
Ollimiin ve dirilmenin iyi bilinen bir senaryosunu ihtiva eder. Aday
oldiriiliiyor ve derhal kutsal bocek kabugu ile diriltiliyor.®? Bagka bir
ifade ile, insam: 6liimsiizliigiinden soyan aym giigler, neticede, hayati
uzatmaya, kuvvetlendirmeye ve sonraki manevi hayati temin etmeye
elverigli bir teknik saglamaya mecbur kalmiglardir. Gizli ayinler
esnasinda aday, Mén#bush ile bedenlesmekte ve rahipler giicleri temsil
etmektedir. Girig kuliibesi, diialist bir sembolizimle miicehhezdir. O,
iki bolime ayrilmigtir: Kuzeyde, beyaz renkli asagi giicler
bulunmaktadir. Giineyde, kirmizi renkli yiiksek giicler vardir. Iki renk
gece ve giindiizii, yaz ve kigi, hayat ve 6liimii (dirilmeye miiteakip)
temsil etmektedir. Bu iki kutupsal prensibin bir araya gelmesi,

kozmik hayatin biitiiniinii temsil etmektedir. 1)

29- Rickett’lerde mitolojiler ve bibliyografya igin bak: op. cit., 1, s. 196, W. Miiller
op. cit. , 5. 19; id, Die Religionen der Waldlandindianer Nordamerikas (Berlin,
1956, . 198. ,

30- W.J. Hoffmann, "The Midewiwin or Grand Medicine society of the ogibwa (7th An-
nual Report of the Bureau of American Ethnology, 1885-1886, Washington, 1891,
5. 143-300), 5. 207; W. Miiller, Die blaue Hiitte, s. 52.

31- W. Miiller, Die blaue Hiitte, s.{81, 117, 127.
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Burada kutupsallifin menfi unsurlarinin degerlendirmesi olarak
adlandirabilece§imiz fevkalade bir 6rnege sahibiz. Menominee'nin
yaratict dehasi, digmanlin, 1zdirabin ve 6liimiin heryerde hazir olan
korkunglugu ile tahrik olmus existansiyel krize etkili ve yeni bir
¢Oziim bulmasin bilmigtir. Yine de biraz veya ¢ok farkli bagka
¢oziimlerde sunacafiz. Fakat gimdilik, Menominee'lerin girig
kuliibesinin kompleks mitolojik-ritiiel'ini, algonquine dini biitiinltigu
icine koymak uygundur. Bn, Menominee'lerin kendilerine has
sistemlerini hazirladiklan miigterek dini doneleri tanimak igindir.
Gergekten Wernek Miiller'in gosterdii gibi difer algonquines
kabileleri, daha eskiye benzeyen farkli bir gelenegi taniyorlardi. Orada
medenilestirici kahraman Ménébush, girig kuliibesi dini erkani i¢inde
higbir rol oynamiyordu.

Mesela, Minnesota'li Ogibway'lar i¢in burada, insanlara ebedi
hayat: temin ig¢in kuliibeyi yapan biiyiik ruhdur (Manitou)©?)
Manitou sembolik olarak girig kuliibesinde (Midewigan) mevcuttur.
O, diinyay: yansitmaktadir. Onun dort bélme duvari, esas noktalari
sembolize etmektedir, Dami, gbksel kuppeyi temsil etmektedir.

Dogemesi, yeri sembolize etmektedir. 33 1ki tip girig kuliibesinde
(Menominee'lerin ki ve ogibway'larinki) kozmik sembolizm, ilk
girigin, biitiin kainat tiyatrosu i¢in olmasi olayina isaret etmektedir.
Fakat Méndbush tarafindan yeryiiziine yerlestirilen kuliibenin diialist
yapisina (asag giiclerle uzlasma isareti olarak) Manitou tarafindan inga
edilen kulitbenin dortliisii (dort kapi, dort renk) muhalefet etmektedir.
Mindbush'un kompleks ayininde "yiice Tanri" yoktur veya
silinmigtir; Buna kargilik medenilegtirici kahraman da, Midewigan
ayinlerinde higbir rol oynamamaktadir. Fakat bu iki tip girigte de, her
mubtedinin kigisel yonelmesi s6z konusudur veya, Ogibway'larda yiice
Tann tarafindan 6dillendirilen 6liimden sonra ebedi hayat: Yahut
diinyay1 yikacak olan dramatik olaylar zincirinin sonunda Méniibush
sayesinde elde edilen uzun 6miirliiliik ve saglik sézkonusudur. (Burada
sbzkonusu olan muhtemelen oldiikten sonraki yeni bir hayattir.)

32-age.,s. 38,51
33- a.g.e., 5. 80. Aynt sembolizm, Omaha'larin kuliibe-hamamiarinda, Lenaplarin girig
kuliibelerinde, Algonquins'lerde bulunmaktadir. (s. 122, 135).
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Ezoterik mitolojide Biiyitk Manitou'nun asag giiclere uziagma tavsiye
etmesi anlamlidir. Onun miidahalesi olmaksizin savagin, diinyanin ve
asag1 giiclerin tamamen yok olmasina kadar devam edecegi tahmin
edilebilir,

Yiice Tanr: ve Uygarlastirica Kahraman:

Ogibway'larin giris kuliibelerine nisbetle Menominee'lerin
mitolojik ritiiel kompleksinin bir yenilik getirdigi gdriilmektedir.
Ogibway'lar da yiice Tanr, ebedi hayat insanlarim ddiillendirmek igin
kuliibeyi inga etmigtir Menominee'lerde ise, kuliibe, agag giiclerden
Minibush, vasitast ile alinmigtir. Girig ise, 6liimden sonra saglhk,
uzun Smiir ve hayat vermektedir. Deliksiz dengeli bir diinyay:
yansitarak Ogibwa kuliibesinin dort boliimlii sembolizmi,
Menominee'lerin diialist sembolizmi ile yer degistirmistir. Bu diialist
sembolizmde kozmozu yansitmaktadir. Fakat simdi kinnlmig bir diinya
stzkonusudur. Bu kirik diinya, agag1 giiclerle Mén#bush arasindaki
canavarca savasa miiteakip az kalsin kaybolacakti. Diinya hergesit
cekigsme ile parcalanmig ve oliim tarafindan hakim olunmugstur. Yiice
Tanrinin olmadif1 ve sadece insamin koruyucusu olan uygarlagtiric
kahramanin bulundugu bir diinya vardir. Orada kahraman, miibhem
tabiat1 ile ve yirtic1 savagcihgl ile insanlara oldukg¢a yakindir,
Siiphesiz, Menominee kuliibesinin diialist sembolizmi, bizzat, kozmik
biitiinliikte oldugu kadar insan hayatinda da zitlarin biitiinlegmesini
ifade etmektedir. Fakat bu biitiinlesme burada; diinyay: nihai
yikimindan kurtarmak, hayatin devamlihifim saglamak ve ozellikle,
insan hayatinin gegiciligine, tezatlara bir anlam vermek icin, iimitsiz
bir gayreti temsil etmektedir.

Algonquins'lerin dini kavramlarinin hangi istikamette geligtiklerini
daha iyi anlamak igin, Atlantik sahil halki olan Delaware'lerin yiice
evinin kozmik sembolizminden ve "yeni yiI" kutlamalarim ihtiva
eden ilahiyattan bir kelime soyleyelim, "YUCE EV" her yil ekim
aymnda ormammn bir diizliigiine insa edilmektedir. Bu ev, dort kapil,
ortada agactan bir direk olan dikdortgen bir evdir. Doseme yeryiiziinii,
gan gogii, dort duvar dort ufku sembolize etmektedir. Burada Yiice
Ev, bir diinya imajidir (imago mundi). I¢inde cereyan eden
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merasim, diinyanin yeniden yaratihgin: hatirlatmaktadir. Yaratici olan,
yiice Tanri, bizzat ibadeti ihdas etmigtir. Eli, aksi Biiyitkk Ev'de olan
diinyanin gercek merkez direginin iistiinde olan yiice Tanr1, on ikinci
sema'da oturmaktadir. Fakat Tanr:, merkez direge yontulmug iki yiiz
icinde hazirdir. Biiyiikk Ev'in her bayram, yeryiiziinii yeniden
yaratmaya ve bagka bir kozmik felaket iginde telef olmasina mani
olmaya matuftur. Hakikaten birinci Biiyiik Ev, zelzele sonucunda
yikilmigti. Biiyiik evde kutlanan yeni yil merasimi vasitasi ile icra
edilen yerin yillik yaratilmasi, diinyamn verimliligini ve devamhiligim
temin etmektedir. Fertleri igilendiren Ogibway'lanin ve
Menominee’lerin kuliibelerinde vukuu bulan giriglerin aksine,

Biiyiik Ev merasimi, biitiin kozmozu yenilemektedir.(34)

Ayni algonquin etnik grubu boylece, ii¢ tip kiilt evi ve ii¢ farkli
dini sistemli kabilevi ii¢ dini ritiiel, takdim etmektedir. En arkaik
sistemin, kozmozun peryodik ycnilegmesi iizerine merkezilegmis olan
Delaware’lerin sistemi oldugu dikkat ¢ekicidir. Oysa o, uygarlastirici
ve diialist sembolizmle miicehhez olarak en yeni gekilde insani sartin
islahim hedef almaktadir. ikinci halde, diializm, mitolojik bir tarihin
sonucudur. Fakat bizzat 8nde rol oynayan bir cevherle o, dnceden
belirlenmis degildir. Agag: giiclerle Ménibush arasindaki miicadele,
kurt cinayeti gibi vukuu bulmamig bir olayin arkasinda doruk
noktasina ulagmigtir,

Iroquois Diializmi: Mitolojik Ikizler:

froquois'larda gercek bir diializm'den bahsedilebilir. Once orada,
yeryiiziinde olan hergeyin bir "bilyilkk kardeginin" gokte oldugu
fikri vardir. Kozmogonik olay gokte baglar. Fakat, "gogiin sefi
olan" yiice Tanrmin iradesi diginda kazai tarzda baglar. Gergekten geng
kiz Awenhai (Verimli Toprak) "Gogin sefi” ile evilenmek ister
ve evlenir. Bir solukta onu hamile birakir. Fakat kiskang ve bu
mucizeyi anlayamayan gok sefi, ¢iceklerinin goksel diinyay:

34- Frank G. Speck, A Study of the Delaware Big House Ceremonies (Harrisberg,
1931), 5. 9; W. Miiller, Die Religionen der Waldlandindianer, Nordamerikas, s.
259, yine bak, Josef Haekel, "Der Hochgottglaube der Delawaren im licht ihrer ges-
chichte” (Ethnologica, N.S. cilt, I, Koln, 1960, 5. 439-484).
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aydinlatt1f1 agac1 kokiinden soker (giinkii giines yoktur.) Bazi bitki ve
hayvan Orneklerinde de oldugu gibi agma ile karisim kiskandirir.
Boylece bunlar, bugiin yeryiiziinde oldugu gibi mugahhas hayvanlar ve
bitkiler haline gelirler. Oysa onlarin "buayik kardegleri” olan ilk
ornekleri goktedirler. Sonra agag yerine yeniden konmugtur.

Kadin ilkel okyanusa dokunmadan 6nce kuglar onu toplamiglar ve
onu bir tortunun {izerine koymuglardir. Zamanla fare, okyanusun
dibindeki vazodan ¢ikarmig ve onu Tortunun koruyucu maddesinin
iizerine yaymastir. Igte yeryiizii bdylece yaratilmstr. Geng zevce
Awenhai, mucizevi gekilde bilyiiyen kiza giin vermistir. O, kollan ve
bacaklar iizerinde piiskiilleri olan bir erkekle evlenmigtir. Fakat erkek,
karisinin karinin yanma bir ok koymakla yetinerek kaybolmustur.
Boylece hamile kalan Awenhai'nin kizi, karninda tartigan ikizleri
duymustur. Ikizlerden biri, inmek istiyordu. Digeri aksine yukari
¢ikmak istiyordu. Neticede biiyiik, aligHageldigi gibi bityiimiig, koltuk
altindan ¢ikan kardesi ise, annesini oliime siiriiklemigtir. Bu
sonuncusu, cakmaktagmdan yapilrmg ve bunun iginde TAWISKARON
(silex) denmigtir. Awenhai, kizim1 $ldiiren ikizlere dava agmig, fakat
onlar, masumluklarimi izhar etmiglerdir. Yine de, Awenhai, silex'in,
kardegini vurduguna kanaat getirmigtir. Kizinmn 6lii viicudundan
Awenhai, giines ve ay yapmis ve onlar1 kuliibenin yakinindaki bir
agaca asmigtir.

Awenhai, Tawiskaron'a kendisini vakfetmigken biiyiik babasi
tarafindan yardim gormiigtiir, Birgiin, o, bir gole diismiis ve
derinliklerde kuliibenin i¢inde babasi ile kargilasmigti. Ondan, bir yan
ve iki misir almigti. Onlardan biri ekmek i¢in olgundu, digeri ise
1zgarada pisirmek igin siitlilydii. Suyun yiiziine geri doniince, yeri
uzatmig ve hayvanlari yaratmigtir ve goyle ilan etmigti: Insanlar beni
Wata Oterongtongnia (Ak agac) diye ¢agirsinlar. Difer yandan,
Tawiskaron, kardesini taklid ederek bir kug yaratmay: istemis ve
yarasay! yaratmigtir. Aymi sekilde, Oterongtongnia'y: gérerck insanlari
modellestirmig ve onlara hayat vermig onu taklid etmigtir, Fakat onun
yaratiklan zayif ve canavar yapihdirlar. Biiyiik annesinin yardimi ile
Tawiskaron, kardesi tarafindan yaratilan hayvanlan bir magaraya
kapatirken; Oterongtongnia sadece bir kismin1 kurtarmaya muvaffak
olmustur. Ciinkii, kardesi ve biiyilkk annesi mafarayr yeniden

~
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kapatmiglardir. Yaratmaktan aciz olan Tawiskaron kendini,
kardeginin yarattifin1 bozmaya vermigtir. Bagka bir diinyadan
canavarlar1 getirmek kolaydir. Fakat, Oterongtongnia onlar
kovalamaya yetmektedir. Diger yandan, Oterongtongnia, goge,
giineg ve ayi firlatiyor. Iste o zamandan beri, yildizlar, biitiin insanlar1
aydinlatmaktadir. Buna kargilik, Tawiskaron, hayatt insanlara
zorlagtirmak igin daglar ve ugurumlart meydana getirmigtir.

Ikizler simdi beraberce bir kuliibede ikamet etmektedirler. Bir giin,
Oterongtongnia boyle bir 1s1k yakmigti, kardesi silex'in
viicudundan diganiya kendini atmg, fakat kardesi onu takip ederck ona,
oliinceye kadar tag firlatmigtir, Ite kayalikli daglar, Tawiskaron'un

geride birakt seylerdir.®5)

Bu mitoloji, Iroquais'larin dini hayatim: biitinliigi icinde
dogrulamaktadir. Oysa burada diialist bir mitoloji séz konusudur.
Sadece, Kuzey-Amerika mitolojisi, zurvanite tipli fran diializmi ile
mukayese edilebilmektedir. Kiilt ve bayramlarin takvimi, mitolojik
ikizlerin muhalefetinin detaylar1 icinde yansimaktadir. Yine de,
gorecegimiz gibi bu vazgegilmez ¢ekigme Iran'daki gibi donek noktaya
ulagmamaktadir. Ite sadece bundan dolay1 Iroquois'lar ikiz olayinda
"kotiilik” mefhumunu tanimay: red etmektedirler. Ontolojik
kotiiliik, Iran dini diiglincesine musallat olmugtur.

Kilt: Miicadele ve Miinavebe:

"Uzun Ev" kiilt evidir. Onun iki kapis1 vardir. Kuzey-Dogu
kapisindan kadinlar girmektedir. Bunlar Doguda oturmaktadirlar.
Giiney-Dogu kapasindan erkekler girmekte ve Batida yer almak-
tadirlar. Bayram takvimleri, kig ve yaz olmak iizere iki somestri ihtiva
etmektedir. Kig bayramlan, erkekler tarafindan kutlanmaktadirlar. Bu

35- J.NB. Hewit, "Iroquoian cosmology, First part. (21st Annual Report of the Bureau
of American Ethnology, 1899-1900, Washington, 1903, s. 127-339) s. 141, 281;
Werner Miiller, Die Religionen der Waldlandindianer, s. 11 9, ( bagka kaynaklarida
kullanmakiadir) onun Szetini, ayni yazar, Les Religions Amérindiennes (Fr. Cev.
Paris, 1962) s. 260-262. Belli sayidaki varyantlar, Ricketts, cilt II, 5. 602'de
ozetlenmigtir. Hewilt tarafindan onondaga’lar yaninda toplanan rivayetler, silex ile
korunan gége, "iyi Braderin'yiikseldigini anlatmaktadir.
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bayramlar alinan bagiglar i¢in minnet borcu olarak kutlamirlar. Yaz
bayramlari, kadinlarin sorumluluklarinda icra edilirler ve yagmur ve
bereket istenmektedir. Miicadele, merasimlerin detaylarinda bile agiktir.
Klanlarn iki yarist (Geyikler ve kurtlar), zar oynamaktadirlar. Zar
oyunu, ikizlerin savasin1 sembolize etmektedir. "Bilyitk Ruh"
serefine kutlanan kutsal danslar. Oterongtongnia'ya ve giinesin
Zénit'e ¢iktag giiniin yarisina aittir. " Sosyal” denen danslar eglence

icin icra edilirler ve Tawiskaron‘a, aksama baglldlrlar.(36)

Werner Miiller, bu merasimlerin aktile! monoteist cephesinin XIX.
yiizyihin bagina kadar ¢ikan bir reformun sonucu oldufunu
gostermigtir. Seneca, kabilesinin peygamberi olan Handsome
Lake, vahiy sonucunda, halkinin dinini ve hayatini reforme etmeye
kendini vermistir. Mitolojik ikiz'in yerine "Biiyitkk Tanr1"yi,
Haweniyo'yu (Bilyiik ses) ve seytani, Haninseona (yeryiiziinde
oturmaktadir) y1 koymugtur. Fakat bu peygamber, dini hayati,
"Bityiikk Tanr1" iizerine yerlestirmeye ¢aba gdstermigtir, Bunun igin,
kotii ikize tahsis edilen merasimleri yasaklamig ve onlart "sosyal
danslara” ¢evirmigtir.

Bu monoteist temayiilii reform, Handsome Lake'nin vecde dayanan
tecriibesi ile agiklanabilir. Fakat, onun bagka sebepleri de vardir.
Avrupalilar, Iroquoilarin "geytana tapmasma" sitem etmekte-
dirler. Siiphesiz burada geytana tapma stz konusu degildir. Ciinkii
koti ikiz "kotilik fikri" ile bedenlegmis degildir. Sadece burada
s6z konusu olan, diinyanmin karanlik, menfi' ydnii s6z konusudur.
Gergekten biraz dnce gordiigiimiiz gibi mitolojik ikizler, "iki gekil"
veya "iki zaman" yansitmaktadirlar. Bunlarin ikisi birlikte canli ve
verimli diinyayr meydana getirmektedirler. Yeniden, giindiiz, gece, kig,
yaz, fakat yine erkek, kadin, kutsal ve kutsal olmayan kutbu ile
kargilasiyoruz.

Iraquois dilalizminin hangi noktaya kadar genel kavramla iligkili
oldufunu anlamak igin en nemli merasimlerden birini hatirlatahin:
Bu, ilk baharda ve son baharda maskelerin tezahiir etmesi ve onlarin

36- Bayram takvimleri icin Bak: W. Miiller, Die Religionen der Waldlandindianer, s.
119, 256. »
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sifa sunucu fonksiyonudur.®”) Tarikatlerden birinin tiyeleri ki bunlar
"sahte yiizler" dir. Evlere girerler ve hastaliklar ¢ikanrlar, Misir
saman Yyiizlii diger tarikat, bilyaik kiilt evi merasimleri esnasinda
kutlama yapmaktadirlar. Hastaliklara kargt onlar1 daima savunmak
i¢in, maskeliler; hazir olanlara "sifali su" serperler ve kiil dokerler.

Mitolojiye gore hastaliklar ve diger iiziintiiler, Tawiskaron'un
kopyesi olan yiice bir varlik tarafindan meydana getirilmiglerdir.
"Dinyanin baslangicinda" yaraticiya kargi savagmig fakat
maglup olmug ve iyilestirmek ve yardim etmek igini tizerine almugtur.
O, diinyay1 kusatan kayaliklarda ikamet etmektedir. Ates, verem ve bag
agnilan oradan kaynaklanmaktadir. Maiyeti, maymun'a benzeyen,
bityiik bagh sekilsiz sahteyiizleri ihtiva etmektedir. Ustatlan gibi
onlarda insanlardan uzakta oturmakta ve collerde yasamaktadirlar.
Mitolojiye gore, bunlar, Tawiskaron'un eksik yaratiligini tegkil
ederler. Onunla o, kardeginin insan yaratiklarm taklidi denemistir. 11k
baharda ve son bahardaki merasimde maskeli olarak temsil edilen

bunlar, kdylerden, hastaliklan kovmaktadirlar.®® Bagka bir tabirle,
Biiyiik Tann, tarafindan diisman yenilmig de olsa onun eseri olan
kotiiliik, diinyada devam etmekiedir. Yarauci, "kotilagi" yok
etmek istememekte veya-isteyememektedir. Fakat iistelik ona
yaratigin1 bozmaya da izin vermiyor. Onu, hayatin sakimlmaz menfi
bir vechesi olarak kabul ediyor; fakat aym zamanda diigmani bizzat
kendi eseri ile miicadeleye zorluyor.

Kotiiliigiin ¢ift goriiniimii, yaratiliga miidahale etmeyen kotiiliigiin
bir yeniligi olarak telakki edilmigtir. Fakat bir yandan da, insan
hayatinin ve hayatin kaginilmaz bir gekli olarak kabul edilmistir. Bu
¢ift goriiniim, Iroquoislann diinya anlayiginda da vardir. Gergekien
Iroqueis'lilar kainau, kdyle, ekili alanlarin meydana getirdigi bir
merkezi boliimii ihtiva etmig olarak, insanlar tarafindan meskun,
taglarla, bataklikla ve sahteyiizlerle dolu bir dig ¢ol olarak
tasarlamiglardir. Burada, arkaik ve geleneksel kiiltiirlerde bolca tasdik

\

37- Maskeler icin Bak: Esas bibliyografya igin: W. Miiller, Les religions Ameri-
dienness,271.N.1.
38-W Miiller, Les Religions Amerindiennes, 5,272.
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edilen bir diinya tasavvuru (image mundi) s6z konusudur. Hangi
noktaya kadar, iroquois diisiincesinde bu kavram temeldir. Bunun i¢in
bir baska delil, Iraquois'larin bir kenara yerlesmelerinden sonra da bu
kavramin kaybolmamig olmasidir. Bir kenardaki iraquois'larin iginde
"iyi kardes" saltanat siirmektedir, Bu ev ve tarladir. Burasi
barinilan yerdir. Fakat digarda "kotilik" ve ortaklari olan beyazlar
saltanat siirmektedir. Fabrikalanin 1ssizli1 ikamet bloklari, asfalt

caddeler oradadir.®?

Pueblos: Karsit ve Tamamlayica Tanrisal Ciftler:

Pueblos'larda "Biiyiitk Tanr1" yerini, bazan birbirine kargit, fakat
daima birbirini tamamlayici olan Tannsal giftlere birakmistir. Misir
yetigtiricilerinde, arkaik ikiye boliimleme gegisi icra edilmektedir. (Bu
boliimleme, cemiyete, konuta ve biitiin tabiata uygulanmigtir). Bu,
dini takvimin ve mitolojinin gergek ve sert dilalizmi geklindedir. Zirai
ritm, kadinlara ait islerle (Toplama, bahge igleri) erkeklere ait igler (Av
gibi) arasinda zaten mevcut olan ikili boliinmeyi takviye etmekte ve
kozmik ritiiel boliinmeyi sistemlestirmektedir, (Iki mevsim, iki siif
tanr1 v.s. gibi). Verecegimiz misaller sadece Yeni-Meksiko'nun zirai
halklarinin diialist uzmanlagsma derecesini kavramaya degil, aym
zamanda onlarin mitolojik ritiiellerinin ¢egitliligini de anlamamiza
imkan verecektir.

Zuni mitolojisi, hareket noktas1 oldugu kadar model olmaya
yaramaktadir. Stevenson ve Cushing'e gore, "O" veya "herseyi
ihtiva eden" olarak isimlendirilen ilk Awonawilona varlig,
giinege doniigmiis ve kendi 6zel cevherinden iki tohum ¢ikmigtir.
Onlarla o, "Biiyitk Sulara" iglemis ve onlar "herseyi kaplayan"
"asoksel Baba'min" ve herseyi ihata eden "yer-Ana'nin”
varligina gelmiglerdir. Igte bu kozmik ikiz birliginden, biitiin hayat
sekilleri dogmugtur. Fakat yer-Ana, yaratiklar1 karminda tutmaktadir.
Bunun i¢in mitoloji "Diinyanin dért ana kahp magaralan"
diye isimlendirmigtir. Insanlar yani Znni'ler, bu ana kalip magaralarin
en derin yerinde dogmaktadirlar. Yeryiiziine onlar ancak iki savaggt

39- W. Miiller, Les Religions Amérindiennes, s. 272.
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tanrt olan ikiz ¢iftinin (Ahayutos) yardimi ve rehberliginde
¢ikabilmektedirler. Bunlar, Baba (Giines) tarafmdan Zuni'lerin atalarmni
151¢a sevketmek ve neticede "bugiinkii topraklar1 olan

Diinyanin, merkezine gotiirmek icin" yarat11m1§lard1r.(40)

Merkeze dogru yapilan bu seyahat esnasinda muhtelif tanrlar
olmaya Cocos' (Katchinas)'lar gibi, (yagmur tanrilari) ve tip
cemiyetlerinin gefleri olarak hayvan-Tanrilar olmaya ulasithyor. Duram
boyle olunca, zuni mitolojisinin karakteristik ¢zelligi, ikizlerin
birbirlerine diigman olmamalaridir. Daha dogrusu, onlar, ritiiel'de
onemli rol aynamamaktadirlar. Buna kargilik, dini hayat, yazin yapilan
yagmur Tanrilar1 kiiltii ile, kigin yapilan Hayvan-Tanrilar Kkiiltii

arasinda™? sistematik bir muhalefet soz konusudur. Her iki kiiltte,
merasim sorumlulugu olan ¢ok sayida tarikaticre dayanmaktadir. Zuni
diializminin farkina, bayram takvimlerinde varilmaktadir. Iki simf
Tannlar, dini aktiialitede, kozmik mevsimlerin birbirini takip ettigi
gibi takip etmektedirler. Tanrilarin muhalefeti (iki dini tarikat
kategorisinin miinavebeli istiinliigi ile aktiiellegen)
kozmik bir ritm yansitmaktadir.

Bir bagka pueblo kabilesi olan ACOMA'lar ise, Tanrisal
muhalefetleri ve kozmik kutupsalligi farkli gekilde
yorumlamaktadirlar. Zuni'lerde oldugu gibi Acoma'larda da YUCE
TANRI bir deus otiosus (gok Tanridir) dur. Gergekten esas
varlik Uchtsiti, iki kiz kardegle kiilte ve mitolojiye yerlestirilmigtir.
Kiz kardeglerden JATIKI (yagatan) ve NAUTSITI (Sebettekinden daha
¢ok). Bunlar, yeralti diinyasindan ¢iktiklarindan beri birbirlerine
mubhalefet etmektedirler. JATIKI, ziraatla, diizenle, kutsalla ve zamanla
bir tesaniit gostermektedir NAUTSITI ise, ava, diizensizlige, kutsala
ve uzaya ilgisizlife ortak olmaktadir. Iki kizkardes, insanligi bu
sekilde iki kategortye bolerck birbirinden ayrilmaktadir, Buna gore,
JATIK! Pueblos'un annesidir, NAUTSITI ise yerli gdgebelerin

40- M. Eliade, tarafindan kullanilan kaynaklar icin bak: (Mythes, Réves et Mystéres,
Paris, 1957, 5. 211-214,
41- Katchinas'lar igin bak: Jean Cazeneuve, Les Dieux dansent d cibola, Paris, 1957.
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annesidir. JATIKI, "rahip” rolii ile dolu olan sefin fonksiyonunu
yaratirken, NAUTSITI savas seflerinin kategorisini kurmaktadir.#2

Aralarindaki derin farkliig1 dlgmek i¢in froquois'larla pueblos'larin
dini anlayiglarim hizlica mukayese etmek yetecektir. Her ikisi de ayn1
tip zirai kiiltiire ait olmasina ve benzer diinya goriisiinii paylagmasina
ragmen herbirisi dinine soktugu diialist yapiy1 farkli gekilde
degerlendirmigtir. froquois kiiltii ve mitolojisi ikiz Tanrilarin karsith:
tizerinde merkezilegmesine ragmen; Zuni'lerde, onlarin kiiltiirel
silikligi dikkate alinmazsa, ikizlerin kargith$ yoktur. Aksine,
Zuni'ler, dini takvimleri iginde kutupsallifi sistemlegtirmiglerdir.
Neticede iki Tanr1 simf arasindaki kargitlik, kozmik giiclerin ve
dini sevkiyatlarin miinavebeli devridaimine doniigityor. Bu bazan,
birbirine zit, bazan da tamamlayici gekilde tezahiir ediyor. Zaten, Zuni
formulii pueblos’larin yaraticiliini tiiketmiyor. Acoma'larda iki
kizkardeg Tanriga insanlari ve gergekler biitiiniinii birbirine zit ve
birbirini tamamlayan iki seksiyona ayirmaktadir.

42- M. W.Stirling, "Origin Myth of Acoma and other records”(Smithsonian Institution
Bureau of American Ethnology, Bulletin, CXXXV, Washington, 1942), Leslie
White, "The Acoma Indians” (Anual Report of American Bureau of Ethnology,
1932) Bir bagka pueblo grubu olan sia’lar mitolojisine gore, yaratict olan driimcek
sussistinnako, esas olarak agag diinyada bulunuyordu. Sussistinnako, kum tizerinde
bir resim bigimlendirmigtir. (sand painting). Bu tarzda Utset (Dogu) ve Nowutsek
(Bati) olan iki kadin ycratarak sark: séylemeye baglamigtir Bu kadinlar biitiin yerlil-
erin ve pueblos, Navajos halklarinin, bagka bir rivayete gére bagka iki yarisinin an-
neleri olmaya yonelmislerdir. Oriimcek garki sdyleyerek yaratmaya devam etmigtir.
Fakat kadinlarda yarauc giiglerini izhar etmiglerdir. Iki Ana-Tanriga arasindaki
miicadele bdylece, belirginlegmigtir. Boylece, bunlar, ¢ok sayida rekabete ve savasa
girerek istiinliigi bulmaya ¢aligacaktir, Neticede, iki Ana-Tanriga’ya baglh halklar
cekigmeye gireceklerdir. Sonra UTSET, Nowultset iizerine atilacak, onu dldiirecek,
kalbini gikaracak ve onu parcalayarak kalbinden fareler ¢ikacak ve Nowutset halks
ile takip edilmis olarak ¢éllere siginacaklardir. Oriimcek, ise giineg ve ay: yukar:
diinyaya génderir ve bazi hayvanlan da. Insanlarin yiize gikmast igin bir sarmagik
yaytir. Gergekten insanlar, sarmagiga tirmanirlar ve goliin yiiziine gikarlar. Utset,
onun kalbinin parcalarini ertaya kor ve bdylece nusir goriiniir. Tanri¢a géyle der:
Bu musir, benim kalbimdir. Benim halkim gogsiimiin siitii gibi olacakur. Neticede
Utset, rahipleri organize etmig ve onlara yeralti ikametinden yardims vadetmigtir:
(Matilda Coxe Stevenson, "The Sia” 11th Annual Report of the Bureaux of Ameri-
can Ethnology, 1889-1890, Washington, 1984, s. 26).
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Sayet bize, mukayeseli sekilde ufkumuzu genigletme imkam
verilirse, froquois sistemi i¢inde daha sert sekilde Iran diializminin
yanitim ayird edebiliriz. Oysa Zuni sistemi, Yang ve Yin gibi
ritmik bir miinavebe iginde ifade edilen kozmik kutupsallifin ¢ine has
yorumunu bize hatirlatmaktadir.

Kaliforniyahlarin Kozmolojik Mitolojisi:
Tanr: ve Onun Hasmi:

Diializmin bir bagka gekli aver ve toplayicihk kiiltiiriine bagh
kalmig olan bazi orta kaliforniya kabilelerinde goriilmektedir. Onlarin
mitolojisi, diinyanin ve insanlarin yaraticis1 bir BUYUK TANRI'yi
one, koyarak Tanrinin igine muhalefet eden esrarh ve paradoxal varhik
olan Coyote (Cayir kurdu) yi de onun yamna koymaktadirlar. Bazan
coyote, Tanrinin yaninda baglangictan beri var olarak ve onun igine
sistematik olarak muhalefet ederek takdim edilmigtir.

Maidu (kuzey-bati) kozmogonik mitolojileri, agagidaki girige
dayanmaktadir: Okyanusta, dalgalanan kayigin icinde yiice varlik
olan wonomi (6liimsiiz) vey kodoyambe (yeri adlandiran) ve
coyote, bulunmaktadir, Tann, diinyay: sarkisi1 ile yaratmastir. Fakat
coyote, daglan ortaya ¢ikarmigur. Insanm yaratilis1 sirasinda hasim,
bizzat kendi imkanlarini dener ve korleri meydana getirir. Yaratici,
insanlara, "Genglik Cegmesi" sayesinde hayata doniigii temin
etmigtir. Fakat coyote onu tahrip etmigtir. Bdylece, coyote, yaraticinin
Oniinde sbyle bobiirlenir: "Biz, her ikimizde sefiz" Tanr, onun
ziddim1 sdylemez. Diger yandan coyote kendini "eski diinyanin en
eskisi” olarak ilan eder ve insanlarin, onun kendinden " Biiyiik
sefi" onun yendiginden bahsetmeleriyle dviiniir. Bagka bir rivayette,
coyote, yaraticiyt "KARDESI" diye ¢agirir. Tanri, insanlara
' dogum, evlenme, 6liim kurallarini ulagtirdif1 zaman coyote, onlari
kendine gore degistirir sonra da yaraticiya insanlarin mutlulugu igin
hi¢bir gey yapmadifi seklinde sitem eder. Tann goyle itiraf eder:
"Istemeksizin, iste diinya olimii tamiyacak". Tanri,
uzaklagir fakat coyote'nin cezasim1 hazirlamaksizin degil. Neticede
coyote'nin oglu, zilli bir yilan tarafindan 6ldiiriiliir. Baba yaraticidan
oliimii kaldirmasim ve bir daha ona karg1 hasimca davranmayacagini
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faidesizce soyler.*®) Heniiz yarathg tamamlanmadi1 zaman, zamanin
baglangicinda, varlik sekline gelen gey, ilkel mantik kurallarina gére
artik yok olmayacaktir. Yaratilig siireci devam ettikge, olup biten ve
ontophanie'leri tegkil eden hergey, varlik gekilleri kurmakta ve
kozmogonik eserin par¢asim tegkil etmektedir.

Maidu mitolojileri 6zellikle kuzey-dofu anlatimlari, coyote'lara
verilen kesin rolle karakter kazanmaktadir. Denilebilir ki yaraticimin
projelerine sistematik muhalefet, coyote'lerde, kesin bir hedefin
takibine ihanet etmektedir. O, insanin melek vasfina, yaraticinin
tasarladig gibi, tahribe uygulanmaktadir. Gergekten coyote sayesinde
insan, Oliim, 1zdirap, ¢aligma, ¢aba gibi geyleri ihtiva eden ve ona
yeryiiziinde hayat1 devam ettirmeye imkan veren bugiinkii varhk

seklini iistlenmigtir. 4

43- Roland B. Dixon, "Maidu Myths” (Bulletin of American Museum of Natural Histo-
ry, XVII, 1902, s. 33-118), 5. 46-48. id. "Maidu Texts" (publications of the Amer-
ican Ethnological society, IV, Leyden, 1912) s. 27-69; M L. Ricketts, op. cit, s.
504. yine bak: Ugo Bianchi, il Dualismo Religiosa (Rome, 1958), s. 76.

44- Bir bagka Kaliforniyal: kabile olan WINTUN'lar da yaratici Olelbis insanlarin
kardegler ve kizkardegler olarak yagayacag:, Slimiin ve dogumun olmayacag:,
hayatin kolay ve mutlu olacagi sekilde karar vermistir. Iki kardege, gige kadar bir
tag yol yapma gérevi vermigtir. Insanlar yaglaminca, gége gikacaklar, mucizevi bir
kaynaktan banyo yapacaklar ve gengleseceklerdir. Caligtiklar: sirada Olelbis'in
diigmant olan SEDIT, yaklagir ve kardeslerden birini, diinyada, evlenmenin,
dogumun, Slieniin ve ¢caligmanin olmasina ikna eder. Kardegler, bitmig olan yolu
yikarlar, akbaba olurlar ve ugarlar. Fakat az sonra, Sedit, nadim olur. Ciinkii simdi
&liimlil oldugunu anlar. Yapraklardan yaptigi bir alet vasitast ile gége u¢may
dener, fakat diiger ve yara alir. Gégiin iistiinden Olelbis ona bakar ve "igte, ilk
alim, bundan béyle insanlar Slecektir der.” (Bu konu ile ilgili dokiimanlar, Wil-
helm Schmidt, Ursprung der Gottesidee, cilt I, Miinster, 1929, s. 88-101'de tahlil
¢edilmigtir.) Buna benzer bir mitoloji dogu Algonquine kabilesi Arapaholarda da
goriiliir. Buna gore, yaratic, eserini lamamlamak iizere iken, bilinmeyen bir sahis
olan, Nih'asa (Aci adam} elinde bir bastonla gelir, yaratic: giicié ve yerin bir
kisrman ilan eder. Yaratict, ilk istekte onunla mutabik kalir ve Nih'asa bastonunu
kaldirir, daglar ve rmakiar, meydana getirir, sonra yaratici, bir deri pargasi olur ve
onu suya atar. O, batar ve hemen yiize gikar. Boylece, yaratici, insanlarin hayata
geri gelecegini ildn eder. Fakat, Nih'asa yeryiiziiniin ¢abucak insanla dolacagina
igaret eder ve suya, batan ve kaybolan bir ¢akil atarak insan hayatinin bundan
boyle, boyle olacagini bildirir. (W. Schmidt, ad: gegen kitap, H, s. 707-709, 714-
717; Ugo Bianchi, a.g. kitap, s. 108-109 )
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Insani durumun tesisinde coyote’nin rolii {izerine yeniden
donecegiz. Ciinkii, burada, beklenmedik hazirliklara elverigli bir
mitolojik konu s6z konusudur. Simdilik, coyote ile yaratici
arasindaki hala canli olan diigmanhif1 aciklayan diialist karakterli bagka
kaliforniyali kozmogonik mitolojileri zikredecegiz.

Yuki mitolojisine gore, yaratici olan TAIKOMOL (Yalniz
gelen) ilkel denizin iizerinde kug tiiyii filiz sekli alunda tesekkiil
ediyordu. Kopiikle ¢evrilmis oldugu halde iken o konugmustur.
Coyote, uzun zamandan beri varoldugunu ondan igitiyor. Taikomol
"ne yapmam lazim?" diye sorar ve garki s0ylemeye baglar. Yavag
yavag insan sckli almaya baglar ve "coyote" yi annemin kardesi diye
gagirir. Viicudundan yiyecek ¢ikarir ve onu coyote'ye verir. Ve
viicudundan gerekli maddeyi ¢ikartarak yeri yaratir. Coyote ona,
insan1 yaratmaya yardim eder ve onun Oliimliiliigiine karar verir.
Gergekten coyote'nin oglu 6liir ve Taikomol ona diriltme teklif

ettigi zaman coyote reddeder.)

W. Schmidtinde™® ileri siirdiigii gibi, Taikomol'un gercek
kaliforniyal1 yaratict Tanr tipini temsil etmemesi miimkiindiir. Fakat
bu mitolojininYuki'lerin dikkatini ¢ekmesi ilgingtir. Orada, coyote
¢ok onemli rol oynamaktadir. Yiice Tanr'nin ve yaraticinin silinmesi,
Dinler Tarihinde olduk¢a sik kargilagilan bir olaydir. Yiice varliklarin
¢ogu, dii otisi (GOk Tanri) olarak sona ermektedir. Bu sadece,
ilkel dinlerde olmamaktadir. Tanrinin, coyote, Trickster gibi
paradoksal ve miiphem sahsiyetin 6niinde silindigini gérmek ilging bir
olaydir. Sahildeki pomo'larda coyote, yaratici Tanrinin yerini
almaktadir. Gergekten yaratict Tanri, kozmogonik isten yoksundur.
Fakat, coyote, diinyay: tesadiifen yaratir. O susadif1 igin gol
bitkilerini kokiinden stkerek yeralt1 sularinin giddetli baskinim tahrik
eder. Dalga onu, ¢ok yiikseklere firlatir ve az sonra sular, bir deniz gibi
yeryiiziinii kaplar. Coyote, sular1 bendlemeyi baganr ve insanlan, kug
tiiylinden baglayarak yaratmaya caligir. Fakat o &fkelidir. Ciinkii

45- A.L. Kroeber, "yuki myths” (Anthropos, cilt 27, 1932, s. 905-939) s. 905; Hand-
book of the Indians of California (Smithsoni an Institution, Bureau of American
Ethnology, Bulletin, 78, Washington, 1925) s. 182.

46- Ursprung der Gottesidee, Vol. V. 5. 62. Ugo Bianchi tarafindan zikredilmigtir. s. 90.
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insanlar ona higbir yiyecek vermemektedirier. Bunun i¢in o, bir yangin
¢ikarir ve baglatir baglatmaz da onu séndiirmek igin bir tufan yaratir.
O, ikinci bir insanlik yaratir ki, onunla eglenir. Coyote, yeni bir
felakete neden olmakla tehdit eder. O, Demiurjik faaliyetini
siirdiiriir. Fakat mademki insanlar onu ciddiye almyorlar o vakit o da
aralarindan bir kismim1 hayvanlara doniigtiiriir. Neticede coyote,
giinegi yapar ve onu tasimak iizere bir kuga yiikler. Kozmik ritmleri

diizenler ve kuksu kiiltii merasimlerini tesis eder,*”)

Bu mitolojiyi, coyote alameti altinda icra edilen kozmogoniden
tamamen farkli olan sitili agiklamak icin zikrettim. Ona ragmen
diinyanin ve insanin yaratiligi bir Démiurjun eseri olarak
goriilmektedir. Onun yaratiklan olan insanlarin onunla alay etmeleri
ve ona yiyecek vermeyi reddetmeleri ¢cok manidardir. Coyote'yi
yaraticinin yerine koymanin tarihi izah1 ne olursa olsun, yaratici
giiciine ve iistiin pozisyonuna ragmen onun Trickster-Démiurge
karakteri aynen kalmigur. O, kuzey-Amerika efsanelerinde cesaret
zevkleri yapan unutulmaz Trickster gibi biricik yaratic1 pozisyonunda
davranmaktadr.

Trickster:

Kuzey-Amirak'da tasdik edilen diializmin en asir1 tipinin, Coyote,
Trickster'i gostermesi manidardir. Trickster, zikrettigimiz
Kaliforniya kozmogonik mitolojileri ¢6zmeye imkédn vermeyecek

kadar kompleks bir fonksiyonla doludur®®. Onun gahsiyeti miiphem
ve rolii iki anlamhidir. Gergekten mitolojik geleneklerin ¢ogunda
Trickster, 6liimden ve diinyanin bugiinkii durumundan sorumludur.
O, ayn1 zamanda Démiurje ve uygarlastirici kahramandir. Ciinkii o,
ates ve bagka kiymetli egyalar ¢aldiginin ve yeri tahrip eden canavarlari

47- E. M. Loeb, "The Creator Concept Among The Indians 6f North Central California”
(American Anthropologist, N.S. XXVIII, 5. 467-493) s. 484.

48- Coyote, Biiyiik diizliikler, Biiyitk Havza, Biiyiik plato da ve Kaliforniya'nin Giiney-
Bausinda, Trickster sekii altinda takdim edilmektedir. Fakat kuzey-Bati sahillerinde
Vizon veya Karga sekli altinda goriinmektedir. Giiney-doguda ve muhtemelen eski
Algonquins-ler'de Tavgan geklindedir. Modern Algonginsler olan Sioux’lar ve bagka
kabileler arasinda insan gekline biiriinmekie ve Gluskabe, iktomi Wisaka Eski ve
yeni gibi dzel bir isim almaktadir.
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yok ettiginin farkindadir. Yinede, Trickster uygarlastirici kahraman
olarak davrandiginda bile, 6zel karakterini muhafaza etmektedir. Mesela
O, atesi ve insanlar i¢in zaruri olan ve tannsal bir varlik tarafindan
muhafaza edilmig bir seyi ¢calmaya muvaffak olmugtur. (Bu Tanrisal
varlik, giines, sular, av hayvam, baliklar v.s) fakat oraya, kurnazlikla
veya aldatma ile gelmig, kahramanca bir eda ile gelmemigtir. Cogu
zaman onun bagarisi, hoppalif: ile uzlagmigtir (Meseld, yer ategle
tikketilmig veya sular altinda kalmigtir). Hala o, yamyam canavarlardan
insanlifs kurtarmaya kurnazlikla ve sinsilikle muvaffak olmugtur.

Trickster'in bir bagka &zelligi onun, katsalin kargisindaki miiphem
tutumudur, o, samanik veya kutsal tecriibeleri yansitmakta ve
karikatiir etmektedir. $amanin bekgi ruhlan giiliing sekilde, Trickster
tarafindan diskilar ile aynilestirilmistir®®). Her defasinda diigmekle
sonuglansa da o, $Samanlarin ¢ogkulu ugusunu yansitmaktadir. Bu
yansilamah davranigin ¢ift anlam vardir: Trickster " Kutsalla"
rahiplerle gamanlarla alay etmektedir. Fakat diger taraftan olay ayni
sekilde kendisine donmektedir. Yaratci tanninin inatg1 ve dalevereci
hasm1 olmadiginda (Kaliforniya Mitolojisinde oldugu gibi) O, tarifi
gii¢ bir varlik ve ayn1 zamanda zeki aptal dnceden beri varlig ile
tanrilara yakin ve fakat oburlugu, agir1 cinsiyeti, tére tanimazhig ile
insanlara yakindir.

Rickett(so), Trickster'in sahsinda bizzat insan imaj1 gérmektedir.
Olmas1 gerekeni olmak igin harcadifi cabalarda diinyanin sahibi
imajim gérmektedir. Bu tarif belki kutsalin iginde bulunan imajiner
diinyadaki insan imajini yerlegtirmek kaydiyla kabul edilebilir.
Siiphesiz hiimanist, akilc1 veya iradeci anlamda insan imaji kabul
edilemez. Gergekten Trickster, insan durumu mitolojisi
diyebilecegimiz bir geyi yansitmaktadir, O temiz, zengin ve her tiirlia
celigkiden azade bir diinyada insani §liimlii yapan, ona birgesit cennette
hayati saglayan tanrinin kararlarina muhalefet etmektedir. O, dinle daha
dogrusu, tekniklerle ve dini elit iddialan ile alay etmektedir. Yani
rahibler ve samanlarla. Oysa, mitolojiler daima, bu dini elitlerin

49- M L. Ricketts, «The Nort American Indiam Trickster (History of Religions, V. No
I, krg. 1966, 5. 327-350) Ozellikie, 5.336.
50- Ag.e.s338.
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giiclerini iptal etmek igin alaymn yeterli olmadifna isaret etmesine
ragmen ...

Yaratma igine bugiin oldugu gibi Trickster'in miidahelesi sonu-
cu, insan durumunun bazi ¢izgileri, karakteristiktir. Mesela bir
kahraman gibi hareket etmedigi halde canavarlara o, galip gelmekte;
birgok konularda bagarili olmakta, bazi1 konularda bagansiz olmaktadir.
0, diinyay: tegkilatlandirmakta ve tamamlamaktadir. Fakat, bunca
yanilma ve hatalardan neticede de hicbir gey miikemmel ortaya
¢tkmiyor. Bu bakimdan Trickster'in sahsinda, yeni bir din tipinin
pesinde bir insan yansimasi goriilmektedir. Trickster'in maceralari,
tanrisal varliklarin jestlerini yansitarak ve ayn1 zamanda tanrnlara karg1
kendi iradesiyle alay ederek birgesit koklii gekilde laiklesmeyi meydana
getirmektedir,

Coyote'r yaraticiya karg1 koyan Kaliforniyalilar mitolojisinde
gercek dilalizm tanindif: olgiide bu diializmin ayni sekilde insanin
yaraticiya muhalefetini yansitmaktadir. Fakat yukarida gordiigiimiiz
gibi, tannya karg: irade, gegicilik ve yansima alameti altinda gelisme
gostermektedir. Burada ¢ekirdek halinde bir felsefe oldugunu itiraf
edebiliriz. Fakat onu sadece burada tammamiza hakkimiz var mm?

Birka¢ Aciklama:

Burada taslak halinde sundufumuz dokiimanlarin tahlillerini
Ozetlemenin yaran yoktur. Yine de kisaca, kuzey Amerika yerlilerince
kabul edilen kutupsallik ve karsitlifin farkli tiplerini "manevi
yaratilig" karakterlerini 6grenmek igin hatirlatalim. Gergekten,
diializmin belli bir tipi, zirai kiiltiirlerin yara1tlmasidir. Fakat en koklii
diializm, Kaliforniya kabilelerinden ziraati bilmeyen kabilelerde
bulunmaktadir. Sosyal dogum (difer bagka meydana geligler gibi),
existansiyel bir sembolizmin fonksiyonlarim izah etmemektedir.
Kdyiin ve miihim arazinin iki kutupsal prensip arasindaki kargitlikla
ikili boliinmesi bir¢ok kabileler arasinda; onlarin dinleri, veya
mitolojileri diialist bir yap1 sunmaksizin, bulunmaktadir. Bu kabileler,
yerle ilgili ikili boliinmeyi tecriibenin dogrudan dogruya bir donesi
olarak uygulamaktadirlar. Fakat onlarm mitolojik ve dini yaratlislari,
bagka planlar iizerinde tezahiir etmektedir.
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Kutupsallik bilmecesiyle kargilagan ve onu ¢dzmeye ydnelen
halklara gelince, Onerilen ¢ziimlerin hayret verici gekilde gesitliliini
hatirlamaliyz. Orta Algonquins'lerde, asag: giiglerle yaratict kahraman
arasinda kigisel kargithik mevcuttur. Bu kargithk, girig kuliibesinin
tamiri ve Oliimiin meydana gelmesini agiklayan uzlagmaya miiteakip
olmaktadir. Fakat bu kargithik onceden tayin edilmig degildir. O, bir
kazanin sonucunda olugmugtur. (Manabush'un kardesi kurt cinayeti
gibi). Girig kuliibesine gelince, O'nun bagka Algoquins'ler olan
Ojibway'larda mevcut oldugunu goriiyoruz. bunlar, " Biiyiik
Tanriya" inamyorlar ve onun sembolizmi, onlann biitiinlesmesiyle
birlikte kozmik kutupsalligi ifade ediyordu. Misir ziraatgilerindeki
diializm, tamamen farkli gekiller takdim etmektedir. Mesela,
Zuni'lerde, diializm, dini ritiiellere ve bayram takvimlerine hakim
olmasina ragmen, mitolojide silinmistir. Aksine Irioquois'larda,
mitoloji ve kiilt, tamamen Iran modeli bir diializmde belirginlik
kazanmigtir. Nihayet Kaliforniyalilarda, Tanr ile onun hasmi olan
Coyote'nun arasindaki kargitlik, farkli olmakla birlikte Yunanhilar
tarafindan icra edilen "mitolojilestirme” ile mukayese edilébilen
insan durumunun mitolojilestirilmesine yol agmigtir. :

Endonezyalilar'in Kozmogonileri:
Kargithk ve Yeniden Biitiinlesme:

Endonezya'da, kozmik hayat ve insan cemiyeti, yaratihg fikri,
kutupsallik belirtisi alunda gelisme gostermigtir. Bazi durumlarda bu
kutupsallik, tamamen ilk olan bir birligi gostermektedir. Fakat
yaratilma isi, iki Tanrinin kargilagmasinin sonucu olmaktadir. Orada
bir tek yaraticinin veya bir grup tabiatiistii varhiklarin giiciiyle ve
iradesiyle meydana gelen bir kozmogoni yoktur. Diinyanin ve hayatin
baglangicinda bir ¢ift vardir. Diinya ya bir hiéras gamos'un (Bu tann
ile tanrga arasinda bir tanridir) ya da iki Tanr arasindaki savasin bir
sonucudur. Her iki halde de prensipler arasinda veya yiiksek bolgeler
temsilcileri (Gok) arasinda bir kargilagsma soz konusudur. Prensip
veya asagi bolgeler temsilcisi ya cchennemler yahut yaratihigtan sonra
olacak olan yer gibi tahayyiil edilmigtir. Her iki halde de, baslangigta
bir "Biitiinliik" vardir. Bunda hiéras Gamos da birlesmis veya
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heniiz ayrilmarmyg iki prensip goriilmektedir®D,

Gegen boliimlerin birinde, Ngadju Dayaks larin dini hayatinin
yapisi1 ve kozmogonisini birka¢ detayla sunmustuk., Su yilaninin
agzinda gizli gii¢c halinde mevcut olan ilk kozmik biitiinliigiin, ard-
arda, bir Tann, bir Tanriga olan iki dag seklinde ve iki kalao, (kus)
seklinde tezahiir eden iki kutupsal prensibin nasil su yiiziine ¢iktiim
gbrmiistiik(sz). Diinya, hayat ve ilk insan ¢ifti,iki kutupsal prensibin
carpigmasi sonucu var olmugtur. Fakat, kutupsallik burada sadece

" tanrisalligin bir vechesini temsil etmektedir. Biitiinliik bunlarda
onemli tezahiirlerdir. Yine daha once gordiigiimiiz gibi bu biitiinliik,
Dayake dininin temelini olugturmaktadir. O, siirekli ferdi ve kolektif
ritiieller aracihif ile biitiinlegmektedir. Toba Batak'larda da yaratilig
yukan giiclerle agag giicler arasindaki ¢atigmanin sonucunda meydana
gelmistir. Fakat burada savag, hasimlarin karsilikli tahribi ile degil;
onlarin yeni bir yaratiligta biitiinlegmeleri ile sonuglanmaktadir. Nias

51- W. Miinsterberger, Ethnologische Studien an Indonesischen Schipfungsmythen
(Den Haag, 1939), Hemen hemen biitiin Dogu Endonezya’da, Molugues'larda ve Cé-
lébes'lerde mitoloji Gkle (veya Giineg) ve yerin (veya Ay)arasindaki evliligi ihtiva
etmektedir. Hayat, (yani bitkiler hayvanlar ve insanlar} bu evliligin sonucudur,
Bak. Waldermann Stéhr, W. Stéhr ve Piet Zvetmulder, Die Religionen Indonesi-
ens’ de (Stuttgart, 1965) s. 123- I46. Madembki Hieoros Gamos bazi adalarda Leti ve
Lakor gibi, her yaratilisin modelini tesis ediyor, yer ve gogiin evliligi de MUSON
mevsiminin baginda kutlanmakiadir. Merasim sirasinda, Gk Tanriss UPULERO
yere inmekte yeri (UPUNUSA) dollemektedir. (H.Th. Fischer, Inleiding tot de Cul-
turele Antropohogie Van Indonesie, Haarlem, 1952, s174; Stohr, op. cit. 5.124)
Diger taraftan, her insan evliligi yer ile Gok arasinda HIEROS GAMOS'u
aktiiellestirmekiedir. (Fischer, op. cit, s.132 ve sonrast) Hiero Gamos'un bir sonucu
olarak kozmogoni, en eski ve en yaygin mitoloji olarak gorilmektedir. (Stéhr,
s5.I51). Aynt konunun paralel bir anlatim: yaratilisi Hieros Gamos'da birlesmis yer
ile gagiin ayrilmasi ile izah etmektedir. Bak. Hermann Baumann, Das doppelte
Geshlecht, s.257; stéhr, s.I53. Birgok halde, Endonezyal: yiice varligin ismi,
"Giiney-Ay" veya "Baba-Anne” isimleri ile bitigmis haldedir. (Baumann, s.136);
Bagka ifadeyle, ilk Tanrimn biitinligii, hiéros Gamos'da bitismiy Gik ve yerin
ayrimazligt olarak tasavvur edilmigtir.

52- Hans Scharer, Die Gottesidee der Nigadju Dayak In siid-Borneo (Lieden, 1946) s. 70x
(Ngaju Religion, Den Hague, 1963, s.32.
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adasinda iki yiice Tanrt olan Lowalangi ve Lature Dano"

biribirine karg1 ve ayn1 zamanda da biribirinin tamamlay1c131d1r(53).
Lowalangi, yukan diinyaya aittir. O, hayatn iyiligini temsil
etmektedir. Renkleri sar1 veya altin sansidir. Sembolleri ve kiiltiirel
amblemleri horoz,kalao, kartal, giines ve 1siktir. Lature Dand
ise, asag diinyaya aittir. O 6liimii ve kotiiliigii temsil etmektedir.
Onun renkleri, siyah veya kirmizidir, Amblemleri, yilanlar'dir.
Sembolleri ise, Ay ve karanhklardir.Buna ramen iki Tanri
arasindaki kargitlik, bir tamamlayicilik ihtiva eder. Mitolojinin
anlattigina gsre LATURE DANO bagsiz ve LOWALANGI

sirts1iz dogmugtur. Bagka bir tabirle, ikisi bir biitiin tegkil etmektedir.

Ayrica, herbiri, dierine nazaran daha mikemmel sifatlara sahiptir®?.

Endonezya'da, kozmik dilalizm ve tamamlayici kargitlik, kdyiin ve
evin, elbiselerin, siislemelerin, silahlarm yapisinda oldugu kadar, do-
gum, girig, evlenme ve oliim merasimlerinde de ifade edilmektedir ¢,
Bu konuda bir ka¢ misalle yetinmek istiyoruz" Molugues adalarindan
biri olan Ambryna'da, kdy, iki par¢aya ayrilmigtir. Bu biliinme sadece
sosyal bir boliinme degil, aym1 zamanda kozmik bir béliinmedir.
Ciinkii bu boliinme, diinyanin biitiin olaylarim ve egyalarim
kusatmaktadir. Gergekten, sol, kadin, kiy1 veya deniz yolu, agagi, ruhi,
disan, bati, kiigiik kardes, geng, yeni v.s. saga, erkege, yer veya daga
yukariya, 'gge, diinyaya, yiiksege, iceriye, doguya biiyiik kardese,
yagliya v.s ye mubhaliftir. Yine d¢ AMBRYONAIS'LER bu
sisteme bagvurduklarinda ikili degil; i¢lii boéliinmeden
bahsetmektedirler. Ugiincii eleman, dengeyi devam ettiren ve iki kargit
unsuru biitiinlegtiren "YUKSEK SENTEZ" dir®®), Ayn: sistem,

53- W. Stohr, op.cit, s.57. L. Tobing'e gire yiice varbk kozmik bitiinligii temsil
etmektedir. Clinki, o, ig gekil altinda kavranabilir. Bu gekillerin herbiri iic
diinyadan birini temsil eder (yukari-agagi-orta). Kozmik aga¢ agag bélgelerden
Gage kadar yiikseliyor ve Kainatin biitiinligiini, kozmik diizeni sembolize ediyor.
(The structure of the Toba-Batak Belief in the Highgod, Amsterdam, 1956, s.27-28,
57,60-61).

54- P. Suziki, The Religious System and Culture of Nias, Indonesia (Hague, 1959),
s.10; Stéhr, op. cit. 5.79

SS- P. Suziki, 5.82.

56- D. P. Duvrendak, Inleidung tot de ethnologie van den Indischen Archipel (3 e ed.
Groningen-Batavia, 1946) s. 95-96 Claude Lévi Strauss, Anthropologie Structurale
(Paris, 1958), s.147.
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Ambryna'ya birkag yiiz kilemetre olan JAVA ve BALI'de de karsit
kargiya gelmektedir®®”). Zatlar arasmdaki karsithgim son tahlilde,
zitlarin birlegmesini hedef aidigina igaret edilmistir<5 8). Sumatra'mn
MINANGKABAU'larinda Klanm iki ¢iftinin arasimdaki diigmanlik,
evlilik merasimi esnasinda ritilel bir horoz doviigii ile ifade
edilmektedir.C% P.E.'de Josselin de Jong gdyle demektedir. "Biitiin
cemaat, kargilikli hasim olan ve tamamlayici olan iki
gruba boéliinmiistiir. Cemaat, ancak, iki kisimda var
oldugunda ve her ikiside biri biri ile temasa gectifinde
ancak var olabilmektedir. Iste evlilik, bu sartlar1 agikca

yerine getirme vesilesi olmaktadir"©9, Josselin de Jong'a

57- Java'mn Badung'larinda cemiyet iki kategoriye boliinmigtiir. I¢ Badung'lar, kutsal
yariys temsil etmektedirler, Dig Badung'lar ise "kutsal disi” yariy: temsil ederler,
Birinciler, ikinciye hakimdirler. Bak: Van der kruef, «Dualism and Symbolic An-
tithesis in Indonesian Society” (American Anthropologist, No 5, Cilt, 56, 1954} s.
853-854 Bali'de, hayat ile 8liim giindiiz ile gece, gans ile gansizlik, dua ile beddua,
adann jograflk yapisi ile iligki igindedir. (rinkii orada daglar ve sular, agagt ve yu-
kari diinyayt sembolize etmekiedirler. Daglar, iyi istikameti temsil ederler. Ciinki
yagmurlar oradan gelmektedir. Aksine deniz ise, agag istikamelti temsil eder. Bu-
nun igin, o, felaketlere, hastaliklara ve oliime ortaktir. Deniz ile daglar arasinda,
yani, asag diinya ile, yukar: diinya arasinda insanlarin oturdugu yer bulunmaktadr.
Yani, Bali adas: bulunmaktadir. O, MADIAPA, orta diinya adini tagimakia ve iki
diinyanin bir kismum olusturmaktadir. [gte bundan dolayt, kargit sonuglara, maruz
kalmaktadir. Swellengrebel'in ifade ettigi gibi MADIAPA (BAL{), antitezlerin ku-
tup noktasidir (bu tabir, J. van der Kroef. s 856'da zikredilmigtir). Burada, kozmolo-
Jik sistemin daha komplike oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii, kuzey ve Dogu istika-
metleri, giiney ve batiya muhaliftirler ve farkls tanrilarla, farklt renklerle beraber-
dirler (Van der Kroef, s.856).

58- Bigak ve kulig erkek semboliidiir. Kumag ise kadin semboliidiir. (Gerlings Jager, van
der Kroef, s.857'de zikredilmigtir, Dayaks'larda, bir muzraga baglanan kumag, iki
cins arasindaki birligi sembolize etmektedir. Sancak (yani nuzrak ve kumag tanrisal
yaratigla olimsizligiin {fadesi olan hayat agacini temsil etmektedir.) Bak: Schdrer,
Die Gottesidee, s.18-30.

59- J. van der kroef, s.853, Ticarette oldugu gibi evlenmedede egin klamnin Totemi,
kadinin Klaninin Totemi ile birlesmekiedir. Béylece, insan gruplarinin kozmik bir-
ligi, antitezleriyle sembolize edilmistir. Van der Kroef, 5.850.

60- Van Der Kroef tarafindan s.853'de zikredilmigtir. Bagka bir eserinde yazar, Gok ile
yerin erkek ile kadimin merkez ile bitigik iki sehilin antitezler,i sosyal kategorilerde
ve aywrics vasyflarda monoton oldugu kadar telkin edici sekilde ifade edilmiglerdir.
Van der Kroef, s.847.
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gore, biitiin Endonezya bayramlan, gizli veya agik bir savasg tonu
almaktadir. Onlarin kozmik anlamlan inkar edilemez. Gergekten iki
kargit grup, aymi zamanda, kainatin bazi boliimlerini temsil
etmektedir.Netice itibariyle onlann savaglari, ilk kozmik kuvvetlerin
karsithigim ortaya koymaktadirlar. Bunun i¢in merasim, kozmik bir
drami meydana getirmektedir®©?). Bu durum Dayaks'larda ¢ok iyi bir
sekilde ortaya konmugtur. Miisterck 6liim festivallerinde bu durum,
koyde yiikseltilmig bir barikatin etrafinda, maskeli iki grub arasindaki
bir savagla tamamlanmaktadir. Bu festival, dramatik kozmogoninin
yeniden aktiiellesmesinden bagka bir gey degildir. Barikat, hayat
agacmi sembolize etmektedir. Iki rakip grup, hayat agacim yikarak
biribirlerini 6ldiiren iki mitolojik kusu temsil etmektedir. Fakat 6liim
ve tahrib, yeni bir yaratilis1 meydana getirmig ve bdylece, kdye

oliimle sokulan kotiiliik énlenmistir((’z).

Kisaca, Endonezya dini diigiincesinin, kozmogonik mitolojide
kavranan sezgileri bilinglendirdigini ve gelistirdigini soyleyebiliriz.
Mademki diinya ve hayat, esas birligi kuran bir ayirimin sonucudur. O
halde insan'da sadece benzer bir seyri takip edebilir. Kutupsal kargitlik,
kozmolojik prensip seviyesine yiikselmigtir. Bu sadece kabul
edilmemis aym: zamanda gifre olmugtur, Onun vasitasiyla diinya, hayat
ve insan cemiyeti, anlamlarini ortaya koymaktadirlar. Ayrica, kendine
has varlik gekliyle kutupsal karsitlik, zitlarin kutupsal birligi iginde
yok olmaya y6nelmigtir. Kutuplar biribirine ¢arparak, yeni bir sentez
ve d6nceki duruma nazaran bir gerileme olan "igiincii terim"
diyebilecegimiz bir seyi yaratmaktadirlar®®, O, nadiren sistematik
Oncesi diigiince tarihinde kozmolojilerden ve Endonezya
sembolojilerinden daha Hegelci diyalektigi hatirlatan bir formiille
karsilagtyoruz. Bununla beraber, Endonezyalilar igin "iciincii

6l- J.P.B. de Josselin de Jong, De Qorsprong van den goddelijken Bedrieger s.26; F.B J.
Kuiper " The Ancient Aryan Verbal Contest” (Indo-Iranian Journal IV, 1960, s 217-
281) £279.

62- Waldemar Stohr, Das Totenritual der Dajak (Koin, 1959) 5.39-56; Die Religionen
Indonesiens, 5.31-33, Cenaze merasimlerinin, biribirine bagh mitolojilerin tam bir
tasviri igin bak: Hans Scharer, Der Totenkult der Ngadju Dakak in Siid-Borneo, 2.
cilt (Gravenhage, 1955).

63- Ozellikle Lévi-Strauss'u ilgilendiren diialist organizasyon probleminin bu vechesi
igin Bak: Anthropologie Structurale, s.166.
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terim" olan kufuplarin sentezi, gegmis duruma gore yeni bir
yaratilig1 temsil etmesine ragmen, aymi zamanda bu yeni yaratilig, ilk
duruma bir doniig ve bir gerilemedir. Bu yeni yaratiligta, kutuplar,
farksiz bir biitiinliik icinde miigtereken var olmaktadirlar 64 Zilarn,
mitolojik ayrilmasi ve birlegmesi igindeki yaratilig ve hayat surinin
tesbiti yapildiktan sonra, Endonezya diigiincesinin bu biyolojik modeli
agmasinin miimkiin olmadif1 sdylenecektir. Aym seyi, bugiin Hind
diigiincesinde de gorecegiz. Bagka bir ifade ile, Endonezyalilar, hikmeti
secmigler felsefeyi degil; sanatkarane yaratiligi segmigler, ilmi degil,
pek tabiiki onlar, bu segcimde yalniz degillerdir. Fakat onlara hakh
veya haksiz demek igin vakit oldukga erkendir.

Kozmogoni, Ritiiel Yariglar ve Soz Diiellosu:
Hind ve Tibet:

Eski Hindistan, farkli metafizikleri tahrik etmeyi beklerken;
mitolojik- ritiiel senaryodan bir paléothelogie'ye canli gegisi
yakalamamiza imkan vermektedir. Diger taraftan bagka kiiltiirlerden
daha iyi bir gekilde eski Hind, diinyada bol bir gekilde tasdik edilen
arkaik bir konunun yaratict biitiinlegsmesini ve sayisiz seviyeler
almasim, agiklamaktadir. Hindistandaki olaylan incelerken, daima agik
olan insani varligin derin boyutunu agiklamayi hedef olan temel
sembolun farkina varilmaktadir. Bagka bir ifadeyle, Hindistan 6rnek bir
sekilde boyle bir semboliin ilk sonuglarim1 belirginlestirerek,
sistematik oncesi diigiinceyi tesvik ederek kozmozda insanin durumunu
ciplak sekilde ortaya koyan her gesit tecriibeyi, sembollestirme zinciri
olarak adlandirabilecegimiz bir geyi baglatmaya elverigli oldugunu
aciklamaktadir. Hind dehasimn en onemli yaratiliglarini burada
hatirlatmaya zamammiz yok. Kendimizi smirlayarak, iki kutupsal
prensip arasindaki ¢ok iyi bilinen karsithfin gemasini,
degerlendirmekle ige baslayacaglz Daha sonra ise, mitolojik ve
metafizik planda aym1 gema'nin biitiinlegen ve geligen yaratlhgmm
birkag 6rnegini haurlatacagiz.

64- H. Baumann, 3nemli bir eser olan Das Doppelte Geschlecht, de, Seksiiel
kargithktan, Tanrisal ve insani biseksiiellige gecisi tasvire yonelmistir, Bu fikri ya-
zar, Sonraki ddnemlere ait olarak telakki ediyor. Bak Revue de I Histoire des Re-
ligions, Ocak-Mart, 1958, s.89-92.
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Veda mitolojisi, indra ile ejderha Vrtra arasindaki érnek savagin
hakim oldugu bir mitolojidir. Bu mitolojinin kozmogonik yapisi
iizerinde zaten israrla durmustuk(65). Daglarin oyuguna Vrtra
tarafindan hapsedilen sularn kurtararak INDRA, diinyay:
kurtarmaktadir. Boylece o, diinyay1 yeniden yaratmaktadir. Bagka
anlatimlarda, Vrtra'min kafasinin kesilmesi ve pargalanmasi,
yaratihgin aktiialitesine gegis giiciinii ifade etmektedir. Ciinkii yilan
seklindeki Vrtra belirsiz olam1 sembolize etmektedir. En iistiin
derecede Indra ve Vrtra arasindaki savag mitolojisi, diger faaliyetler
ve yaratilig sekillerine modellik gorevi yapmaktadir. "Bir savagta
muzaffer olan gercekten Vrtra'yr oldirir" der bir Veda

metni®®). Daha yakinlarda kuiper iki ortak olay serisini aydinliga
cikarmistir. Soyleki, Hind Vedalarindaki "sifahi diellolar” ayni
sekilde, mukavemet giiglerine karsi (Vrtdni) ilk savasi
tekrarlamaktadir. Sair kendini Indra ile soyle mukayese etmektedir:
"Ben rakiplerimin yara almadan, sa ve salim Indra gibi
~ katiliyim” (RV X, 166,2), Sifahi diiello, sairler arasindaki yangslar,
yaratic1 bir faaliyeti yahut hayatin bir yenilegsmesini meydana
getirirler.

Diger taraftan kuiper,©? Indra ve Vrtra arasindaki savas iizerine
merkezilesen mitolojikritiie]l senaryolarin yeni yil festivalini meydana
getirdifine inanmaya sevkeden gok sebebin oldugunu gostermigtir.
Biitiin diiello ve savag sekillerinin (araba yariglari, iki grup arasindaki
savaglar v.s), kis ritiielleri boyunca®®) yaratic1 kuvvetleri tahrik etmis
olarak telakki edilmiglerdir. Avesta'ya ait olan Vyaxana terimini
Beneviste, "zaferi temin eden askeri sifat:" ihtiva eden

wsifahi diiello” ile terciime edmistir®®. O halde burada oldukca eski
olan Hind-fran kékenli bir anlayig s6z konusudur, Bu anlayig, "soz
dilellosunun" yaratic1 ve yenilestirici faziletini tebcil etmektedir.
Aslinda bu, miinhasiran Hindi-Irani bir adet degildir. Siddetli soz

65- Le Mythe de I'Eternel Retour, s 40 (= The Myth of yThe Eternal Return, s.19).

66- Maitrayani-Sambhit, Il, 1,3, F B J. Kuiper tarafindan zikredilmistir. «<The Ancient Ar-
yan Verbal Contest” s.251.

67- Kuiper, s251.

68- a.g.e.,s.269.

69- Kuiper tarafindan zikredilmistir. a g.e..s.247.
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diiellolan, Eskimolarda Kwakiutl'larda eski Almanlarda da
mevcuttur. Sierskma'nin yenice hatrlattifi gibi bunlar, ozellikle
Tibet'te'? biiyiik bir degere sahiptir. Tibetli kesiglerin agik
tartigmalar1, sadece gifahi olmayan saldirganliklar: ve onlarin kan
dokiictilikleri, ¢ok iyi bilinmektedir. Her ne kadar tarugmalar Buddist
felsefi problemleri iizerine dayanmig da olsa ve Hindli Asanga gibi
biiyiik Buddist miitehassislarinin koyduklar kaidelere kasmen uysada
acik tartigmaya gotiiriilme ihtirasi Tibetlilerin karakteristik

ozelliklerinden birisidir .

Rolf Stein'in gosterdigi gibi soz diiellosu Tibet'te diger yarigma
sekilleri olan, at yariglar, atletik oyunlar, muhtelif savaglar ve ok
atiglari, inek sagiglan, giizellik yarigmasi gibi musabakalarin arasinda

bulunmaktadir’?). Yeni yil vesilesi ile, at yanglarindan sonra, en
Onemli yarigma, iiyeler arasinda veya kozmogonik mitolojiyi okuyan
ve kabilenin atalarim tebcil eden muhtelif Klanlarin temsilcileri
arasinda meydana gelmektedir. Yeni yilin mitolojikritiiel senaryosunun
temel konusu iki dagda bulunan geytanlarla Gok Tanri arasindaki
savagla ortaya konmugtur. Diger benzer senaryolarda oldugu gibi
Tanrinin zaferi, baglayacak yeni yilda yeni bir hayat zaferini garanti
ediyordu. Sifahi diiclloya gelince, Stein'e gore, sosyal planda ve onu
geride birakan dini planda prestiji tebcil eden insan diinyasim
(cemiyeti) ikAmetgahina baglayan yarigmalar biitiiniiniin bir pargasimi
teskil ediyordu. Tanrilar, gosterilerde hazir bulunuyorlar ve insanlarla
beraber giilmektedirler. Destanlarda oldugu gibi, hikaye anlatmnin ve
bilmece diicllosunun, hayvancilik ve mahsul iizerinde etkisi vardir.
Biiyiik bayramlar vesilesi ile tanrilar ve insanlar bir araya geldiginde,
sosyal karsitliklar ¢iksa da sonra, yatigmaktadir. Grup ge¢mige
(diinyanmin baglangicina, atalarina) ve ikdmetine baglanarak yeniden gii¢
hissetmektedir(’,

70- E. Sierksma, "Risod-pa” the Monacal Disputation In Tibet” (Indo-Iranien Journal,
VIIl, 1964, s430-152). s.142.

71- A. Wayman, The rules of debate, according to Asanga” Stein, (journal of American
Oriental Society, Cilt, 78,1958, s40; E. Sierksma, a.g.e.,

72. R A. Stein Recherches sur I'épopée et le barde au Tibet (Paris, 1959) s 44.

73- a.g.e.,s440-441.
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Rolf Stein, Tibetlilerin yeni yildaki festivallerinde lran

tesirlerini giin 1s181na glkarm1§t1r(74). Fakat bu, biitiin Senaryonun
odiing alindif1 anlamma gelmez. Biiyiik ihtimalle, Iran tesirleri,
mevcut olan baz1 unsurlan takviye etmigtir. Her halukarda, arkaik bir
senaryo mevzubahistir. Ciinkii o, cok erkenden Hind'de kaybolmustur.

Devas ve Asuras:

Fakat Hind'de, semalarimiz siirekli alinmig ve muhtelif planlarda
ve sayisiz persfektiflerde geligtirilmigtir. 1958'de ERANOS'da
Asuras'larla, Devaslar arasindaki ¢cekigmeyi ve muhalefeti tartigmigtik.
Yani, Tanrilarla seytanlar, Aydinlik giicleri ile karanlik giicleri
arasindaki muhalefeti, tartigmigtik. Fakat Vedalar zamanindan beri bu
savag (evrensel olarak yayilmig mitolojik bir konuyu meydana
getirmektedir) oldukga orijinal bir istikamette yorumlanmigtir. Yani,
o, aym cevherli paradokslugu veya Devas'larda Asuraslar arasindaki
kardesligi agiklayan bir girigle dzellikle tamamlanmigtir. 1958'de
diyorduk ki, Veda doktrini ¢ift perspektif yerlestirmeye gayret
etmektedir. Devaslarla, Asuraslar farkh bir gekilde gozlerimizin 6niinde
zamanlarin baglangicindan beri kargiliklt miicadeleye mahkum
edilmiglerdir. Yani, diinya bugiinkii seklini almadan 6nce onlar, ayni

cevherdendiler ™),

Bir yandan burada s6z konusu olan Agni ve Varuna gibi bilyiik
Veda Tannlannin zit vegheleriyle zaten ifade edilmig olan Tanrisal
miiphemligin, cesaretli formiilidiir"®, Fakat Ozellikle, diinyanin,
hayatin ve ruhun birtek Urgrund'una ulagmak i¢in Hind diigiincesinin
¢abasi s6z konusudur. Bu biitiincii perspektifin kegfi icinde ilk etap
"Ebedilikle gercek olamn diinyada gercek olmadi" m
itiraf olmugtur. Bu problemi burada daha fazla uzatmak istemiyoruz.
Ciinkii yukarida zikredilen konferansta bu konuyu yetirince tartigtik.

74- a.g.e., 5.390-391, Sierksma, s.146.
75- Méphistophélés et I' Androgyne (paris, 1962), s.109.
76-ag.e.,s111-113.
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Mitra-Varuna:

Varuna ve Mitra isimleriyle Hind'in belirtti§i Tanrisal
hakimiyetin tamamlayict iki veghesini ilgilendiren eski bir Hindi
Avrupai konunun gelismesi olduk¢a manidardir. 1940'da Geoerges
Dumezil Mitra-Varuna ¢iftinin, Hindi-Avrupai iiglii fonksiyon
sistemine ait oldufunu gostermistir.Clinkii Jermenlerde ve eski
Romalilarda da buna benzer geyler bulunmaktadir, Yine Dumézil bu
tanrisal hakimiyet kavraminin Hindistan'da, Hindi-Avrupai diinyada
kabul edilmeyen felsefi bir gelismeye sahit oldugunu gostermigtir.
Kisaca, eski Hindliler icin MITRA parlak diizenli sakin, liitufkar,
kutsal, makul bir veghe altinda yiice;, VARUNA ise karanlik,
etkilenmis, siddetli korkung ve savasglm) saldirgan bir gbriiniim
altinda yiice olarak tasarlandifim1 hatirlatalim, Ayn1 miinavebelerle ve -
mubhalefetlerle, aym1 diptyque Roma'da bulunmaktadir. Bu, bir
yandan, Lupergues'lerle Flamines'ler arasindaki mubalefettir.
Yani orada, kudurgan bir iunior'un baskisi, ihtirasi, giiriiltiisii;
burada, kutsal bir Senior'un ithimlilig1, dogrulugu, sukuneti vardir(’®
Bunlar, Roma'nm ilk iki kral1 olan Romulus ve Numa'min farkh
davramiglan ve yapilandir. Onlarin muhalefeti, Luperque-Flamine
muhalefet prensibine kadar uzanmaktadir. O, sadece dini ve mitolojik
planda degil; aym:1 zamanda kozmik ve epik tarihi planda da Hindde
riayet edilen MITRA-VARUNA kutupsalligina da uygundur. (Yasa
koyucu kral olan MANU, NUMA'ya cevap vererek giinesten iner ve
“giines hakimiyetini"  basglatir. Romulus'a cevap veren
Gamdharva krali, Ay'in torunudur ve "Ay egemenlifini" tesis
etmektedir).

Dehalan arasindaki fark: 8lgmek igin, eski Hindi-Avrupai mito-
lojisini kullanan Romalilar ile Hindlileri mukayese etmek yeterli
olacaktir. Hind, Tannsal hakimiyetin iki vechesi ile anlam kazanan
miinavebeli ve tamamlayicilift felsefi ve teolojik olarak geligtirir-

ken Roma, mitolojilerini oldugu kadar Tanrilanni da tarihiles-

77- Géorges Dumézil, Mitra-Varuna, (2. Baski, Paris, 1948), 5.85.

78- ag.e., 5.62. '

79- Ananda K. coomaraswamy, Spiritual Authority And Temporal power in the Indian
Theory of Government (New Haven, 1942); M. Eliade, "La Souveranieté et la Re-
ligion indo-européenens” (Critique, No: 35, Nisan 1949, 5.342-349).
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tiriyordu. Tamamlayic1 ve miinavebe prensipleri, Roma'da ritiiel
devrede kalmig veya onlar, efsanevi bir tarih yapmaya hizmet
etmiglerdir. Aksine, Hindde, Mitra ve Varuna'da bedenlestigi
hissedilen iki kutupsal prensip, diinyanin izahi ve insan durumunun
diyalektik yapisinn izahina 6rek model tegkil ediyordu (esrarengiz
sekilde erkek ve kadin, hayat ve oliim esaret ve hiirriyet sekline
aynlarak)

Gergekte Mitra ve Varuna gece ile giindiiz, erkekle kadin gibi
biribirine muhaliftir. (Mitra tohumunu VARUNA'ya akitmaktadir der.
Satapatha Brahmana, I1.4,4,9), gebe kalarak (abhigantr) ve etkili
(karta) olarak veya haila brahman ve kshatra olarak yani, maddi
ve manevi gii¢ olarak, muhalefet etmektedir. Ben (purusha) ile
Tabiat (prakrti) arasinda SAMKHYA felsefesi ile haziralanan
diializm, Hindliler tarafindan MITRA-VARUNA'nm parlak bir
muhalefeti olarak hissedilmistir®®. Bir bagka filozofik sistem olan
VEDANTA 'mn iki kutupsal sistemi arasinda da aym uygunluk
ortaya konacaktir. Yani, Brahman ve miya arasinda. Ciinkii, eski
liturjik metinler "MITRA'min  Brahman oldugunu»
sOylemektedir. Vedas'larda MAYA, biiyiicii Varuna'nm biiyiik
teknigidir®D, Rig-Veda (1,164,38) de VARUNA'da goriinmeyen
kuvvet ve ebedilik ise, MITRA'da tesbit edilmigtir.

Kutupsallik ve "Muhalefetli Kargilasim"

Siiphesiz MITRA ve VARUNA ifti, kutupsalligm orjinal
modelini tegkil etmez. Fakat, mitolojik ve dini olarak bu prensibin en
Onemli ifadesidir. Bunda, Hind, diigiincesi, insan varliginin ve kozmik
biitiinliigiin zihinsel yapisini tesbit etmigtir. Gergekten sonraki
tasavvurlar Brahman iki vecheye ayrrmigtir: Apara ve Para. Asafi
~ ve yukari, goriilen ve goriilmeyen, tezahiir eden ve etmeyen, Bagka bir
tabirle yarim unite ve ritmik bir munavebe olugturan farkli, felsefi,
dini, mitolojik agiklamalar igine kendini birakan bir katupsalligin
sirridir. Bu MITRA ve VARUNA, Brahmanin goriinen ve

80- Meseld, Mahabharata (X1, 318,39) Dumézil tarafindan zikredilmigtir. s. 209,
81-ag.e., s209-20.
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goriinmeyen vegheleri Brahman ve May3, Purusha ve Prakrti
ve daha sonra, Shiva ve Shakti veya Samsara ve Nirvina.

Fakat bu kutupsalliklardan bazilan biraz 6nce bahsettifimiz
Urgrund gibi tamamen paradoksal bir birlik iginde, muhalefetli bir
kargilagma iginde yok olmaya yonelmigtir. Orada sadece metafizik
kurgular bahis konusu olmasada, Hindin, garib varlik sekilleri denedigi
bir takim formiiller stz konusudur. Buradan elde edilen tecriibe, biitiin
paradoksal varlik sekillerinin i¢ine "muhalefetli kargilasmamn”
dahil oldugudur. Mesela, hayatta hiirriyet " jivan mukta" yiice
kurtuluga ulagmig olmasma ragmen diinyada var olmaya devam
etmektedir. "uwyamikhik” icin Nirvidna ve Samsara aym ey
olarak goriilmektedir. Veya, bir yoginin durumu, hi¢bir davramsg
degistirmeden zahidliklikten, eglenceye gegmeye musaittif®2), Hind
ruhiyati, mutlakla meggul edilmigtir. Oysa, mutlak, nasil tasarlanirsa
tasarlansin, o, kutupsallifin ve zitlarin dtesinde tasarlanabilir. Bunun
icin Hind, kurtulugun sosyal miisseselerin dayanigmali ahlak
tavsiyelerine bagli kaldif1 oranda, eglenmeyi, kurtuluga ulagan
vasitalar arasinda kabul etmektedir. Oysa metinlerin "zt giftlerle"
yani biraz once bahsettifimiz "kutupsallikla” belirttigi seyi
agmayanlara mutlak, nihai kurtulug, hiirriyet, moksha, nirvana
yabanci degildir.

Bu Hind yorumu, igaret ettifimiz, arkaik cemiyetlerin bazi
ritiiellerini haurlatmaktadir. Kutupsal yapinin paratheolojisi ve
mitolojisi iginde biitiinlegselerde arkaik cemiyetlerin bu ritiielleri,
kollektif bir eglence'de zitlarin peryodik olarak kaldinlmasim hedef
almiglardir. meseld, Dayaks'larin yeni yil genlikleri sirasinda biitiin
kisaslar1 ve kanunlar1 askiya aldiklarini1 goriiyoruz. Burada,
Dayaks'larin mitolojikritiiel senaryosu ile, zitlar1 kaldirmaya ydnelen
Hind teknikleri ve felsefelerinin farkililiklan {izerinde israr etmenin
faydas: yoktur. Ciinkii bu aciktir. Yine de her iki haldede agin iyi
(summum bonum) kutupsallifin o6tesinde bulunmaktadir,
Siiphesiz Dayaks'lar igin "asir1 iyi" (summum bonum) yeni
yaratiligi, hayatin yeni tezahiiriinii saglayan kutsal biitiinliikle temsil

82- Bu proplemleri, " Techniques du Yoga (1948) ve Le Yoga Liberté et Immortalité
(1954) 'de yeterince tartignugtik.
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edilmigtir. Oysa, yogiler ve Hind miirakebesi igin Agirt iyi
(summum bonum) kozmozu ve hayati agsmaktadir. ¢iinkii o,
mutlak hiirriyetin, giizelliin yeni bir existansiyel boyutunu (sartsiz)
temsil etmektedir. Bu var olma sekli kozmozda oldugu kadar,
Tanrilarda da meghuldur. Bu insani bir yaratilig ve onun girigi, insani
bir imtiyazdir. Tannlar bile, mutlak hiirriyete girmeyi arzu etseler,
bedenlesmek ve insanlar tarafindan hazirlanan ve kegfedilen vasitalarla
bu kurtulusu elde etmek zorundadirlar. Fakat Dayaks'larla, Hindlilier
arasindaki mukayeseye yeniden dnmek igin burada suna igaret etmek
gerekmektedir: Belirli bir dinin ve etnik bir dehanin yaratiligi, sadece
arkaik sistemin kutupsallifinin degerlendirmesiyle ve yeniden
yorumlanmast ile tezahiir etmez. Bilakis zitlarin birlegmesine atfedilen
anlam iginde tezahiir eder. Muhalefetli yaklagim, Dayaks‘larin
eglencesinde oldugu kadar Tantrique eglencede de gergeklegmek-
tedir. Fakat zitlarin Transandans anlami her iki halde de aym degildir.
Bagka bir ifadeyle, ne kutupsallifin kesfi ile ne de onlarin
biitiinlesmesi ile miimkiin olan tecriibeler ve ne de bu tecriibeleri Sne
alan ve belirginlegtiren sembollegtirme, yok olmaya elverisli degildir.
Baz1 kiiltiirlerde bu tiir tecriibeler ve sembollestirmeler, biitiin
imkanlan ile tilkkenmige benzemektedir. Fakat, biitiin kiiltiirleri igine
alan bir perspektif iginde, kozmik hayatin yapilarini ifade eden ve
kozmozda insanin var olma geklini elle tutulur bir hale koyan bir
sembolizmin verimlilifini degerlendirmek gerekir.

Yang ve Yin:

Cin misalini sona birakmamiz sebepsiz degildir. Amerika ve
Endonezya arkaik cemiyetlerinde kozmik kutupsallik, Cin'de Yang
ve Yin sembolleri ile ifade edilmigtir. Rit'lerde yasayan kozmik
kutupsallik, gok erkenden evrensel bir tasnifin modelini saglamigtr.
Aynica, Hindde oldugu gibi Yang ve Yin zitlar ¢ifti, bir yandan,
viicudun ¢ok sayida teknigini ve ruhun disiplinlerini sistemlegtirip ve
gecerli kilarken, diger yandan da gittikge sert ve sistematik felsefi
spekiilasyonlara siiriiklilyordu. §iiphesiz burada Yang ve Yin'in
biitiinii icinde ne morfolojisini takdim etmek ne de onun tarihini
gizmek s6z konusu degildir. Burada sadece, Shang ddneminin bronz
ikonlarinda bol miktarda tasdik edilen sembolizmi hatirlatmak
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yetecektir. (Cin gelencksel kronolojisine gore 1.0. 1400-1122). Bu
konu iizerine bir dizi Snemli eser tahsis eden Carl Hentze, kutupsal
sembollere, birlegmelerinden ¢ikartacak tarzda sahip olunduguna igaret
etmigtir, Meseld, gece kugu veya karanliklarn sembolize eden bir bagka
figiir "giines gozlerle" donaulmistir. Oysa, 15tk amblemleri

"gece isareti ile" belirtilmistir(83). Hentze, kutupsal
sembollerin durumunu, ruhi yenilesme ve zamanin yenilegmesi ile
iligkili olarak, dint fikirleri agiklar tarzda yorumlamigtr. Bu yazara
gdre, yang-yin sembolizmi, ilk yazili metinlerden once®) en eski
ritiiel egyalarda goriilmiigtiir.. '

Farkhi yollardan ve bir bagka metoddan yararlanmig olmasina
ragmen Marcel Granet'de aym sonuca ulagmigtir, Granet Che
King'de Yin kelimesinin, soguk ve kapali zaman fikrini
cagnsurdifim1 ve yang teriminin sicak ve giinesli fikrini telkin
ederken yin kelimesinin ice uygulandiima hatirlatmaktadu®), Bagka
bir tabirle yang ve yin, zamanin miigahhas ve kargitlarla dolu
vechelerine igaret etmektedir. (Granet, a.g.e., s.li8) Baz1 parcalart
muhafaza edilebilmig Koueitsang isimli bir kehanet el kitabinda
Tchauang Tzu'nun asagidaki atasoziinii 6ne alarak "Aydinlik" ve
"Karanlik" zamandan bahsedilmektedir: Bolluktan bir zaman...
¢ok yaslanmighktan bir zaman...gelistirmeden bir
zaman... kalnlagtirmadan bir zaman... hayattan bir
zaman... Olimden bir zaman (a.g.e., s.132). O halde diinya,
biribirini tamamlayan ve miinavebeli tezahiirati saglayan iki ¢ekim
tarafindan (tao, pien, t'ong) olusturulan devr-i daimli bir diizen
biitiiniinii temsil etmektedir (a.g.e., s.127).

Granet, Miinavebe fikrinin, muhalefet fikri iizerine iistiin
geldigini diisinmektedir (s.128). Iste bu, bize takvimin yapisim
gostermektedir. Yin ve Yang, takvim konusunu organizeye
¢agrilmiglardir, Ciinkii Amblemler, 6zel bir giicle karsitlanin iki

83- Carl Hentze, Bronzegerat, Kaltbauten, Religion im altesten china der Shangzeit (An-
vers, 1951), 5.192, Mugahadelerimiz igin bak: Critique, No 83, Nisan 1954, s.331.

84- Carl Hentze, Das Haus als Weltort der seele (Stuttgart, 196l) s.99, Kutupsallik prob-
lemi iizerinde biitiincid bir agikiama igin Bak: Hermann Koster, Seymbolik des
Chinesischen Universimus (Stutgart, 1958}, s.i7.

8S- La pensée chinoise (Paris), 1934, s li7.
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musahhas vechesinin ritmik ¢ekimini hatirlatiyordu. (S.131).
Filozoflara gore, kig sirasinda, Yim'le ¢evrilmis olan yang
yeralt1 kaynaklarinin dibinde, buzlu yer tabakasinin altinda, canli
olarak ¢ikti bir gegit yillik imtihana maruz kahr. Ilk baharda, topugu
ile topraga vurarak, hapisten kurtulur. O vakit, buz yarnlir ve
kaynaklar uyanir (s.135). Devr-i daimli miinavebe ile bir dizi
biribirine kargit sekillerle olugmug olan diinya, kendini gosterir.

Durkheim'in sosyolojizmi ile biiyiilenmig olan Marcel Granet
Cin'in sosyal hayatinin eski formiillerinden, kozmik miinavebeler
kavramim ve sistematik belirginlifi ¢cikarmaya meyletmigtir. Artik bu
yolu takip etmek istemiyoruz. Fakat, iki seks'in faaliyetlerinin
tamamlayici miinavebesi arasindaki benzerligi diger yandan yang ve
yin'in etkilegimi ile yonetilen kozmik ritmler arasindaki simetriligi
gostermek Onemlidir. Mademki yin'de bir bayan tabiati,
yang'da da erkek tabiat: itiraf ediliyor (Granet'e gore biitiin
Cin mitolojisine hierogamie hakimdir) O halde Hierogamie
konusu, dini oldugu kadar kozmik bir boyutu da gostermektedir, Zira,
iki cinsiyet arasindaki ritiiel muhalefet eski Cin'de, yanigan iki Lonja
tarzinda gergeklesmigtir (s.139). Aymi zamanda bu muhalefet, yang
ve yin gibi iki kozmik prensibin miinavebesini ve iki hayat
formiiliiniin tamamlayici kargithgim ifade etmektedir. flk baharin ve
sonbaharin kolektif bayramlarinda, kars1 karsiya dizilmig muhalif iki
koro biri birini misralar sbylemeye tahrik ediyorlar. "Yang c¢agiriyor
yin cevap veriyor." Erkek cocuklar cagiriyor, kizlar cevap
veriyor". Bu iki formiil biribirinin yerine ge¢gmektedir. Onlar, aym
zamanda, kozmik ve sosyal ritmi belirlemektedirler (s.141).

Karsit korolar, 1gikla golge gibi karg1 karsiya geliyorlar. Nasil iki
hazir olan insan grubunun tamamini ve tabiattaki geyleri- temsil
ediyorsa; toplanilan alanda uzaymn biitiiniinii temsil eder (s.143)
Kolektif bir Hierogamie, sevingleri odilllendiriyor. Diinyada
gordiigiimiiz oldukg¢a yaygin bir ritiiel... Bu durumda da (yilin geri
kalan1 esnasinda bir kural olarak kabul edilen) kutupsallik, zitlarin
birligi icinde kaldirilmig veya yiicelmigtir,

Cin felsefesinin bunu diigiince kategorileri ile yaptigim biliyoruz.
Fikirler tarihi i¢in tao mefhumunun, kutupsallifin ¢oziimii olarak
"igincii terim" in ilkel farkli formiilleriyle mukayesesi ilging bir
problem olacaktir.
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SONUC:

Sonug olarak bana kesin goriinen bir noktaya gelmek istiyorum. O
da, 6nceden mevcut degercler sisteminde Spiritiiiel yaratihgiarin
vazgecilmezligidir. Dini ve mitolojik diinyada her yaratilig,
yeniden kendine has yapilarin, her biiyiik gairin, ifadesini yeniden icad
ettifi gibi meydana getirmektedir, Hakikaten, ikili, kutupsal, diialist
miinavebeli, biribiren zit dyades ve muhalefetli yaklagimin farkh
tipleri, diinyanin her tarafinda ve biitiin kiiltiir seviyelerinde kargt
kargiya gelmektedir. Fakat dinler Tarihgiler, farkh kiiltiirlerin bu ilk
done ile yaptif1 seyleri incelemeye kendilerini vermiglerdir. Kiiltiirel
yaratliglar1 anlamaya c¢aligan yorum ilmi, kutupsalliin ve
Dyadeslenn biitiin tiirlerini, belli diizeyde suursuz mantiki faaliyeti
yansitan bir tek temel tipe indirme igvasinin Oniinde tereddiit
gecirmigtir. Ciinkii, goOrdiigiimiiz gibi, ikiye bdliinmeler
(dichotomies) kendilerini sadece ¢ok sayida katogorilerde tasnife
birakmamuglar fakat baz tipik sistemlerin yiiklii oldugu degerlerin ve
fonksiyonlarin hayret verici degisiklifi de aym katogorinin ic¢inde
goriilmiigtiir. Siiphesiz burada, dini kutupsalliin, ikili boliinmelerin,
dyades lann biitiin tiir ve farkliliklarim detaylt ve tam bir morfoloji
olarak ortaya koymak stz konusu degildir. Ciinkii bdyle bir ¢aligma
cok dnemli bir galigma olacak ve bizim konumuzu asacaktir. Fakat
analiz ettiimiz bir ka¢ dokiiman ve en 6nemlileri arasindan bu amagla
secilenler, bizim delilimizi aydinlatmaya kafi gelecektir.

~ Genel olarak, kozmik kutupsallik gruplarim ve insan durumuna
bagli gruplan ayirabiliriz. ... Siiphesiz bir¢ok hallerde ikiye
boliinmeler ve kozmik kutupsalliklar, insani duruma iligkin olanlarla
iligkilidir. Yine de, bu aymim faydalidir. Ciinkii, 6zellikle ikinci tip
kutupsalliklar (bazi kiiltiirlerle bazt 6nemli zamanlardan itibaren)
felsefi spekiilasyona yol agmaktadirlar. Kozmik kutupsallakilar
arasinda sag-sol, yukari-asa@i gibi kutupsalliklari, gece-
giindiiz, mevsimler v.s. ile ilgili olan kutupsalliklar1 ve nihayet,
hayat-olim, bitki ortisii ritmi v.s. gibi kozmik hayatin
seyrini belirleyen kutupsalliklar ayirabiliriz. Ikili boliinmeler ve
insani durumla alakali kutupsalliklara gelince (Bazan ona rakam
hizmet ederek) bunlarg¢ok sayidadir ve onlann daha agik olduklarim
soyleyebiliriz. Temel ¢ift olarak, erkek-digi ¢ifti kalmaktadir. Fakat
yine de etnik ikili boliinmeler (bizimkiler-yabancilar),
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”
mitolojik ikili boéliinmeler (karsnt ikizler, Dini ikili
boliinmeler (kutsal - kutsal digi boliinme, kozmoza uygun oldugu
gibi hayata, cemiyete, tanrilara, diigman tannlara da uygun
gelmektedir) Etnik ikili boliinmeler (iyi-kotii v.s) gibi geklinde de
ayinm yapabiliriz.

Bu eksik ve gecici tasnifin i¢inde dikkatimize garpan gey, ikili ve
kutupsal boliinmelerin ihtiva etmig olmasidir. Meseld, kozmik
kutupsallik, dini ve sekse dayanan ikili boliinmeler gibi. Netice
olarak onlar1 ritm ve miinavebe olarak kavranan hayat modellerini ifade
etmektedirler. Daha 6nce Kogi'ler ve Endonezyahilar konusunda
belirttifimiz gibi kutupsal kargitlik, insanin, hem diinyanin yapisi
hem de kendi varhifinin anlamim anladif: bir gifre haline geliyor. Bu
donemde dini bir diializm'den veya ahlaki bir diializmden
bahsedemeyiz. Ciinkii kargithk, ne "kotii" yii ne de seytani bir geyi
ongdrmiiyordu. tki kargit seyin biribirine dahil olmadigi, muhalefet
giftleriyle igimiz oldufunda "diialist fikirler" sarahat
kazanmaktadir. Tanri ve Coyote'u ©n plina koyan Kalifor-
niyalilartn mitolojisin de bu durum agiktir. Benzer bir duruma,
Manabush mitolojisinde de rastlamaktayiz. Agafi giiclerle olan
onun gatigmasi, Snceden tespit edilmig degildir. Fakat beklenmedik bir
olaym akabinde patlak vermigtir. (Kurt cinayeti gibi).

Bu konuda, hangi kiiltiirlerde ve hangi devirde, O zamana kadar,
kozmik biitiinliiiin altedilmez ve yapici unsuru olarak kabul edilen
hayatin menfi vechelerinin, kotiiniin tezahiirleri olarak yorumlanmakla
sona eren girig fonksiyonlarim kaybettigini agiklamak ilging olacaktur.
Ciinkii, kutupsallik sisteminin hakim oldugu dinlerde kotiiliik fikri,
giicliikle ve oldukga yavag kurtulmaktadir. Bazi1 hallerde "kotiiliik
mefhumu" hayatin bir ¢ok menfi veghelerini kendi alaminin diginda
birakmaktadir (sikinti, hastaliklar, gaddarlik, kétii sans, 6liim gibi).
Kogi'lerde kotiiliik prensibi biitiiniin zaruri ve kaginilmaz bir gekli
olarak kabul edilmigtir.

Bu mugahedeler daha sonraki galigmalanimizda geligtirilecek ve
farkhiliklar1 gosterilecektir. Simdilik sadece, zitlar arasindaki
arabuluculugun bircok ¢oziim takdim ettifini hatirlatmak istiyorum.
Bir muhalefet, carpigma ve savag vardir. Fakat baz1 hallerde gatigma bir
birlik iginde erimekte vaya bir igiincii terimin dofmasmna yol
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agmaktadir. Oysa difer baz1 hallerde kutupsallikiar, muhalefetli bir
karstlagma iginde paradoks olarak birlikte mevcut goriinmekte veya
yiicelmektedirler. Yani, koklii olarak kaldinlmig, gercek dis1 veya
anlagilmaz hale gelmigtir. (6zellikle, metafizifin ve Hind mistik
tekniginin bazi ¢oziimlerini kastediyorum). Zitlar arasinda
arabuluculufun ortaya koydufu proplemlerin ¢dziimiindeki bu
gesitlilik ( Her tiirlii arabuluculugu reddeden koklii diialist pozisyonlan
da ilave etmek gerekir). diigiiniilmeye deger. Ciinkii bir kutupsallik
sisteme bulunan ¢dziim, bir nevi bir hikmetin baglangicimt ihtiva
etmektedir, Bizzat ¢ogulculuk ve bu tiir ¢ziimlerin agin farkliift
tenkidi diisiinceyi tahrik eder ve felsefenin baga gegmesini hazirlar.
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