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1.. Bilginin nasil meydana geldigini psikoloji derslerinde G6grendiklerinize
dayanarak agiklamaya galiginiz.

2. Bilimsel olmanin 6lgiisii objektif olmak ve bilimsel yontemi kullanmaktir.
Yontem, biitiin bilimlerde aymidir. Yontemi kullanma teknikleri gesitli
bilimlere gére degisir. Bu agidan fizik ve psikolojiyi karsilagtiriniz.

3. Giinlik hayatimza bagh kalarak diizenli-diizensiz, genel-6zel, inanca,
zevke, aliskanhklara bagh bilgilere 6rnekler verebilir misiniz?

I. BILGI NEDIR

Bilginin ne oldugu konusunda felsefede ¢ok g¢esitli goriigler vardir.
Bunlardan en kolay anlasilir olam ile konuya girebiliriz.
Insan, duyu organlar ile bu evreni algilar. Burada onu algilayan “Ben”
(sije)ile algilanan “Nesne” (Obje) vardir. alnizca dis diinyay: degil, kendi
diinyasini da al 1lar. Ba ka bir de i le, i¢ diinyast da onun igin bir ob’edir.
Obje, duyular vasitasiyla insan beyninde izler birakir. Diisiinme, insan
beyninde objelerin biraktig1 bu izler iizerinde bir zihin faaliyetidir. Insan bu zihin
faaliyetiyle soyutlama yaparak “Kavramlar”a ulasir. Kavramlar arasinda
baginti kurarak “Yargilar”da bulunur, “Cikarsama”lar yapar. Iste bu
faaliyetlerin sonunda elde edilen iiriine bilgi denilir.

II. INSAN NICIN BILGIYE IHTIYAC DUYAR

Insanoglu ne yirtic1 pengelere, ne giiglii kaslara, ne de bedenini koruyan bir
posta sahiptir. Buna ragmen o, bu Diinya yiiziinde nasil beslenebilecegini,
soguga ve yirtict hayvanlara karsi bedenini nasil koruyabilecegini 6grenmek,
baska bir deyisle, iginde bulundugu tabiatin bilgisini elde etmek suretiyle varhgin
sirdiirmiistiir. Magaralarda yasadifi donemlerde hangi kayalarin daha sert
oldugunu tamyordu. Kayalar yontarak sivri uglar elde ediyor, bunlarla avim
daha kolay oOldiirebilecegini biliyordu. Firlatilan taslarin daha etkili oldugunu
O0grenmisti. Soguk havalarda hayvan postlarina sarihyor, bedeninisicak tutmay:
basanyordu. Geceleri aga¢ kovuklarina, magaralara siginarak kendini yirtica
hayvanlara kargi koruyordu. Her an yeni seyler 6greniyor, daha rahat ve giiven
icinde yagsamaya galisiyordu. Cevresindeki yirtict hayvanlara oranla gok giigsiizdii,
ancak akhm kullanarak en kuvvetli hayvanlan alt edebilecek araglan
yapabiliyordu. Ciinkii tabiat, insan1 higbir yaratigin sahip olmadig en giiglii bir
silahla, “Akil” ile donatmust1. Iste insan, akh sayesinde elde ettigi bilgilerle
magaralardan kerpi¢ binalara gegmis, oradan da godkdelenlerde yasamaya
baglamustir. Onceleri, gidecegi yere yiiriiyerek giden insan daha sonra kendinden
daha giiglii ve hizl kosan hayvanlan kullanmus, tekerlegi, treni, otomobili, ugag
ve en son olarak da uzay araglarim1 yapmay: basarmstir.
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I11. BILGI CESITLERI
Bilgi

akh, goézlemledigi bir kag olaydan bir sonug gikarmak yetenegine
sahiptir. Birka¢ kez yesil elmalarin eksi oldugunu gériince, “Yesil elmalar
eksidir” genellemesine ulasir. Bu, denemeye dayanan (ampirik) bir genelleme
olup sebep sonug baglantisim vermez. flk bu insanlar bu W
tip bilgileri kullanarak a a 1 larim lardir. S6z gelimi tahtanm}
neden yiiz ugini bilmeden kayiklar yapmuslar, irmaklari, goélleri, denizleri,
agmuslardir. Iste bu tip bilgilere “ampirik bilgi” veya “giindelik bilgi” adi
verilmektedir.

Giiniimizde de giindelik bilgilerden yararlamlmaktadir. Bazi otlarn,
cigeklerin, aga¢ kabuklarimin gesitli hastaliklarin tedavisinde kullanildigim
hepimiz biliriz. (Papatyanin Gksiiriige iyi geldigi gibi). Ancak ne kullanan, ne de
Oneren, neden papatya Oksiiriige iyi gelir, bunu bilmemektedir. Bu sonuca
deneme ile ulagilmigtir.

Bilimsel Bilgi Bilimsel bilgi o lm (1 in dcﬂ@g
~ Bilim Nedir - n

Bilim, atomun pargalarindan galaksilere kadar uzanan evreni, insanin
iginde yasadi§ toplumu, insan1 konu alan bir tiir bilgidir. Matematik, astronomi,
fizik, kimya, cograf'ya, tabii bilimler, tarih gibi gesitli dallara ve her dal da gesitli
kollara ayrilir. Bu kadar genis bir alam igine alan bu bilgi tiiriinii arastiricilar,
genellikle, tabiatta meydana gelen olaylarin sebeplerini, birbirleriyle olan
bagintilarim bulmak, onlar1 genellestirmek, kuramsallastirmak ve bu genel ve
kuramsal bilgi yardimiyla, meydana gelecek olaylarin nasil ve ne zaman
meydana geleceklerini tesbit etmek bigiminde tanimlarlar.

2. Bilimsel Bilginin Ozellikleri ] ‘ AN

Objektif (Nesnel: Sozliiklerde tarafsiz, taraf tutmayan, siibjektif olana kars
olarak tanimlanir): Bilim nesne e Onelik, taraf tutmayan, suve a budii iincey
gore degil, biitiin igin kabul olaylar oldugu gibi bildiren,
baska deyisle, genel gegerligi olan bilgidir.

Akla dayalr: ilkelerine ve mantig1 kullamr. Bu da elde
edilen bilginin genel geger o a imkamm saglar.

Yigilan, ilerleyen: Hi¢ bir bilim dali tamamlanmus, biitin roblemlerini
¢ozmiis degildir. Simirlarinin ne olacagim kestirmeleri bile imkansizdir. Bu
le ure i bir arastirma diye tammlarlar. Yukandaki tammda da
T)elirtildigi gibi, bilimin temelini olgu (vakia) bilgisi olusturur. Burada siirekli
olarak degisen, olgunun kendisi degil, daha miikemmel arag ve yéntemler kullan-
mak suretiyle yapilan agiklamadir. Yeni arag ve yontemlerin bulunusu bilimin
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ilerlemesini hizlandiracag gibi, yigilan bilgi daha uygun yontemlerin bulunma-
sina imkan saglar. Bilimsel calismanin gittikge hizlanmasi bu etkilesimin bir.

sonucudur. [ L, K [{ , -

hm o

Bilim ev%c'se'ldir. Hig bir millet bilime kendi basina sahip ¢ikamaz. Bilim
tarihi, XX. yiizyilda insanhigin kazandig: bilgi birikiminin gesitli din, dil, kiltire
sahip milletlerin (Misir, Cin, Hind, Yunan, Tiirk, Arap, franl, ftalyan, Fransiz,
vb.) miisterek ¢cabalarinin bir iiriinii oldugunu belirlemistir. Ayrnica nerede, hangi
kiiltiire, din ve inanca bagh olursa olsun, bilimin gelismesine uygun ortam
hazirlayan her toplumun, bilime katgi yapabildiklerini gostermigtir.

Bir Japon biyolojistin ¢alismasimi bir Amerikali bilim adami tamamlayabi-
lir. Bilim insanlarin en gok igbirligi yapabildikleri bir alandir. Bu sebeple bilim hig
bir milletin, hi¢ bir irkin mah degildir. O, gergekten biitiin insanhgin ortak
drinudir.

Yukanda s6zkonusu edilenler, bir bakima, bilime katgi yapabilecek bir
arastincinin niteliklerini de belirlemis olmaktadir. Bir bilim adaminin objektif,
on yargisiz, hiir diistinceli, yaratic1 olmasi gerekmektedir.

Bilimsel galismay1 devam ettiren, onu daha ileriye gotiiren iki 6nemli giig
vardir.

Merak ve hayret: Bu, insanin her seyi 6grenme, yani bir yarar beklemeden,
olanm oldugu gibi 6grenme istegidir. Bugiin insan yasayisinin vazgegilmez bir
pargasi haline gelen elektrik, bir yiin pargasi tizerine siirtilen kehribarin saman
pargaciklanim nasil ¢ektigini insanin merak etmesi ile giin 1g1§ina gikmaya
baglamigtir. Bunu, yiine siirtiildiigiinde saman pargalarini ¢eken bagka
maddelerin listesini hazirlamak izlemistir. Siirtillen kehribarin bir aleve
yaklastinldiginda giiclinii yitirdigi gozlemlenmisti. Bunlan ise bir ¢ok
deneycikler izlemisti. O zamanlar i¢in bundan bir yarar ummak siiphesiz
sozkonusu degildi. Oysa bugiin elektrik olmadan yasamay: diisiinmek bile
miimkiin degildir.

3. Bilimde Yontem

Eger tabiata iligkin, akla dayah, tarafsiz, giivenilir bir bilgi elde etmek :

istenirse, bilimsel yontem kullamhr. Bu &ntemin bilgi edinme

en 6nemli farki, siphe e yer vermesi ve elestiriye agik olmasidir.

Kurallarina u gun o arak eld ilmis sonuglar iizerinde bile su sorularin

onerir. Bu elde edilmi bilgiler gercekten dogru mudur? Hangi

- dereceye kadar Iste uelestirici davrams

siirekli olarak bilimdeki yanhglann diizeltilmesine ve bilimin hep ilerleyen bir
nitelik kazanmasina sebep olur.

Problem: Bilimsel galiyma bir problemle, yani sebebini bilmedigimiz bir

olayin ilgiyi gekmesiyle baslar. Problem gorebilmek uzmanhk isteyen bir istir.
Insanlanin gozleri 6niinde olan olaylarn dikkat gekmesi, bir problem olarak



ortaya konulmasi igin bazan binlerce yil beklemek gerekmistir. Problemin sebebi
de bir olaydir. Su halde bilimsel galismanin amaci, problem diye adlandirdigimiz
olayl, yani sebebi bulmaktir. .

Sebeblilik flkesi: Bilim, genel sebep-sonug bagintilarim aragtinr. Miinferit
sebep-sonug bagintis1 lizerinde durmaz. Boyle bir arastirma g¢ok 6nemli bir
ilkeye, sebeplilik ilkesine dayanir. Aym sartlarda bir olay veya olaylar gurubu aym
olay veya olaylar gurubunu meydana getirir. Baska bir deyisle, sebep varsa sonug
vardir, sonug varsa sebep vardir- Sebepte bir degisiklik, sonugta bir degisikligi
meydana getirir.

Bilimsel aragtirmaya, problemin sinirlarim gizmek ve problemi ayirmak,
yani analiz yapmakla baglanir. Bu ise gozlemle gergeklestirilir. Gozlem yapmak
da ozel beceri ve bilgi ister.

~ Duyu organlanmizin yapisindan kaynaklanan aldanmalarla ilgili olarak

" psikolojide pek ¢ok 6rnek vardir.

alttaki dogru daha uzun goriniir. Bu durum gozlemin objektifligini engeller.

Bilimin o gin igin gegerli gorigsleri de, gozlemleri dogru olarak
anlamlandirmay: engelleyebilir. Bilimin, zamamn igin gegerli gorislerinin, nasil
gozlemleri dogru olarak anlamlandirmay: engelledigine bir 6rnek verelim:

XVIIL yiizyilda yanma olayini agiklayan bir goriis vardir. Bu gorise gore
her yanic1 maddenin yanici olan ‘‘flojiston” ile, yanici olmayan kiil, kireg veya
topraktan olustugu varsayiliyordu. Bir cisim yandiginda ‘flojiston” cikiyor,
geriye kireg ve kum kaliyordu. Bilim adamlan bir zaman sonra kapal kapta
yanma olmadigim goézlemlediler. Bu durumda ‘flojiston” gorigiinden
kuskulanacaklan yerde, tam tersine, yanmanin meydana gelmemesini ‘fbjiston’-
la agiklamaya gahistilar. Kapal kapta yanmanin olmamasi, ‘‘flojiston’'un kagma
imkanim bulamamis olmasindandir dediler. Daha sonra oksijen gazi bulundu ve
bu gaz icinde yanma olayinin siddetle meydana geldigi gézlemlendi. Ancak yine
de bilim adamlan ‘‘flojiston”a sarilip olay1 soyle agikladilar: Bu gazda, yani
oksijende, hi¢ “flojiston” olmadigindan, yanan cisimdeki ‘flojiston’"u hizla alir.
Bu sebeple yanma gok ¢abuk ve siddetle meydana gelir dediler. Gorildiga gibi,
zamam igin gegerli bir gorils, gézlemi dogru agiklamay: engellemektedir. °

Bilim tarihinde bu tiir yanilgilara baska 6rnekler de bulmak miimkiindir.
Burada dikkat edilecek nokta, olam oldugu gibi gorip agiklamanin zor
oldugunu bilmek ve bdylece yanilmamaya gayret gostermektir.

Gozlem yaparken, duyu organlanmiza gesitli araglar uygulayarak onlann
giglerini artirmak gerekir (Teleskop ve Mikroskop gibi).



Gozlem yaparken sartlar da belirlenmelidir. Suyun yiiz derecede
kaynadigim1 soylemek bir anlam tasimaz. Hangi sartlarda yuz derecede
kaynadigim tesbit etmis olmak gerekir.

Varsaymmlarin kurulmasi: Problemimizin nedeni olarak gozlemledigimiz
olaylar: siralamak, ¢alismay: daha ileriye gétiirmez. Bunlar bir fikir etrafinda
toplayarak varsayimlar kurulur. Varsayim kurmak problemimizi ¢Ozecegini
diisiindiigiimiiz, heniiz denenmemis olay veya olaylar gurubunu 6nermektir.

Deney: Yontemin bunu izleyen adimi deneydir. Bunda gogunlukla sartlar
hazirlanir ve varsayimin problemi ¢6ziip ¢6zmedigi, ayrica sartlarda degisiklik
yapilarak, problemde bir degisikligin meydana gelip gelmedigi kontrol edilir.

Teoriler: Varsayim, bu denemeleri basariyla atlatirsa, o zaman teori adini
alir. Ancak bir teorinin kabul edilmesi, onun terkedilemeyecegi anlamina gelmez.
Eger teori, yeni olgu bilgilerini agiklayamazsa o zaman diizeltilir veya terkedilir.

Kanunlar: Eger varsayimin Ggeleri arasindaki baglanti matematikle ifade
edilebiliyorsa, o zaman, kanunlara ulasilmis olur. (Newton’un ¢ekim kanunu gibi:

F r M birinci cismin kiitlesi, m ikinci cismin kiitlesi, ve r aralarindaki

-uzakhk).

Bununla beraber, kanunlar da tashihe ugrar. Ornek olarak Kepler’in birinci
kanununu ele alalim. Kepler’in bu kanununa gore: Bir gezegen Giines ¢evresinde
bir elips gizer ve Giines elipsin odaklarindan birinde bulunur. Ancak daha sonra
Newton “‘genel ¢ekim kanunu’’na dayanarak, gezegenin Giines gevresinde degil,
hem gezegenin hem de Giines’in agirhk merkezleri gevresinde birer elips
gizdiklerini ortaya koymus, béylece de bu kanunu diizeltmistir.

4. Bilimin Degerlendirilmesi
Bilim bugiin yeryiiziine yepyeni bir gorunum kazandirmistir. Yollar,
kopriiler, gokdelenler yapilmis, elektrik geceyi giindiize g¢evirmistir. Bilim,
insanin yasayis seklini tamamiyla degistirmistir. Ulasim araglar ile, mesafeler
kisalmistir. Televizyonla, Diinya’daki onemli olaylarin gériintiileri, aninda
koltugunda oturan insanin Oniine ~getirilmektedir. Binlerce kilometrelik
arasindaki haberlesmelerin siireleri saniyelere indirilmistir.

Bilgi Nedir

1. Teknik Nedir

Teknik, sozliklerde degisik anlamlarda kullanilir. a) Arag yapimi
b) Bilimin pratik amaglar igin kullamlmasi (Endiistri). ¢) Teknik &gretim,
bilimin uygulamasimin Ggretildigi 6zel Ogretim sekli, baska deyisle tabiat
kaynaklarinin insanin ihtiyaglarinin giderilmesinde yeni kaynaklar
bulunmasi, bunlarin tretilmesi ve benzerleridir. ’ )



a) Giinliik Bilgiye Dayanan Teknik

Onceleri, bilim ile teknik arasindaki bag, zamanimizda oldugu kadar siki
degildi. Bunun sebebi bilimin muhtevasinin bu imkani saglayacak nitelikte
olmamasiydi. Denemelerle elde edilen giinliik bilgilerden yararlaniliyordu. Hava
basinci bilinmeden tulumba yapiliyor, su yiiksege gikarilabiliyordu. Zamanimiz-
da bu tiir teknik ilkel toplumlarin diginda artik kalmamustir.

b) Bilime Dayah Teknik

Bugiin teknik biiyiik dlgiide bilime dayah olarak gelismektedir. X isinla-
rinin bulunugu, hastahk teshisinin vazgegilmez araci olan réntgenin yapilmasina
imkaén saglamstir. Son zamanlarin biiyiik kesfi “lazer” iginlar1 tipta, endiistride,
harp tekniginde biiyiik degisikliklere yol agmaya baslamistir.

2. Bilime Dayanan Teknigin Gelismesi ve Giiniimiizdeki Onemi

Kisaca sdylemek gerekirse, bilim tabiati anlamayi, teknoloji ise tabiati insan
ihtiyaglan igin kontrol altina almay: amaglar. Teknolojik gelisme bilimsel
gelismeye bagh oldugu gibi teknolojik gelismeler de bilime yeni ufuklar agar.
Ornek verecek olursak, Galileo teleskobu kesfedip gokyiiziine gevirdiginde
astronomiye yepyeni bir ufuk agmis oluyordu.

Eger bir toplum varhigini siirdiirmeyi ve Diinya milletleri arasinda bir yeri
olmasini istiyorsa bilim ile teknik arasindaki dengeyi saglamak zorundadir.
Biitiin bu s6zkonusu edilenler iki noktada toplanabilir. Bu da: 1. Bilime yeni
katgilar yapabilecek arastiricilarin yetistirilmesi, 2. Bilimi basariyla uygulayabi-
lecek teknik adam yetistirilmesidir. Boylece egitim ve 6gretimin iki temel amaci
da vurgulanmis olmaktadir. Bunlar da a) Arastirmaya yonelik, b) Teknik
Ogretime yoneliktir.

Bunlardan higbirinin, digeri yararina birinci plana getirilmemesi gerekir.
Giiniimiizdeki hayat sartlari, toplumu teknik gelismelere hayran birakmaktadir.
Boylece teknik 6gretim digerini de igine alacak gibi goriinmektedir. Batih
diisiiniirler bu durumdan ¢ok yakinmaktadirlar. Bir zamanlar Universiteler
kiiltiir merkezleri iken bugiin insan robotlarinin yetistirildigi kurumlar haline
gelme tahlikesi ile karg1 karsiyadir. Oysa robotlar yeni seyler kesfetme imkanina

demektedirler. '

Dini Bilgi
Dinin Kaynag Nedir

Din, konusu bakimindan mutlak gergekligi, yani Tanrr’y1 ve bu gergeklik
karsisinda insanin ve evrenin durumunu, yerini ve gorevini belirleyen bir
sistemdir. Dinde inang¢ s6z konusudur. Tanr’'min insanlar arasindan segmis
oldugu elgileri (peygamberleri, resilleri) vasitasi ile bildirdigi hakikatlere
inanilir. Bu hakikatleri peygamberlerin bilis yolu, yiiksek dereceden bir ilham
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olan vahiy, diger _vahy edilenleri anlamasi ve kabullenmesi ise, yiiksek
dereceden bir sezgi olan iman ile olur. Her ikisinde de, bilgi kaynag ve sebebi
ilahidir.

Mutlak mahiyet tasiyan bir takim ibadet sekilleri ve ahlak kurallan ihtiva
" eden din, insanin i¢ yasayisimi oldugu kadar toplum hayatini da diizenlemeye
calisir. Bu yonii ile din, inananlan esenlige gotiren bir yoldur. Kaynagi ilahi olan
bayle bir bilgi tiiriinde insana diigen, Tann’nin emir ve yasaklarina uymak, O’na
teslim olmak, akh vasitasiyla O’nun kudret ve azametini evrenin yapisinda ve
kendi i¢ bunyesinde disunerek ebedi mutluluga yonelmektir.

Bilgi Tard Olarak Sanat Nedir -

turlerinden bir tanesi de sanat bilgisidir. Sanat terimi, ayn kiiltiir cevre
ve devrelerinde farkh anlamlar tagimis olabilir. Sahip olunan bir maharet hatta
meslek sanat sozii ile ifade edilmiy, bilginin insana yararh bir takim sonuglar elde
edilmesi icin kullamlmasi hali bir sanat olarak degerlendirilmistir. Fakat bizim
burada s6z konusu ettigimiz sanat fikri, “estetik™ yani, duygulara bagh anlam
tasimakta, giizelin ve giizelligin kavranmasi, onun ortaya konulan eserlerle ifide
edilmesi anlamindadir.

Boyle bir bilgide kisi, duygudan kalkarak ¢oskuya varan bir bilme ile varlik
dlemine ddeta dogrudan bir katihs iginde bulunur; onu yeniden yasar ya da
viicuda getirir. S6z konusu olan, ferdi anlik yasayis hallerine (expérience vécue)
dayal bir bilis, bir vaziyet ahgtir. Burada mantik prensiplerine dayal akil
yuritmeler, genel ve gecerli mahiyet tagiyan kavram ve tavirlar yerine,
sezgilerden ve yaratici hayal giiciinden kaynaklanan stibjektif bir bilgi ortaya
cikar.

Her sanat eseri ancak bir defada, o da ancak kendi sanatkan tarafindan
ortaya konabilecegi gibi, herhangi bir sanat eserinin oniinde bulunan kisinin
biirindiigi ruh hali, sadece o kisinin kendisi tarafindan yasanir veya kendisi ile

agiklanir.
F. Felsefe

Felsefe Nedir

Ik ¢aglardan beri, felsefenin bir ¢ok tanimi yapilmistir. Genel bir ele aligla,
onun, insan, evren ve degerleri anlamak amaciyla siirdiiriillen en genis bir
aragtirma, birlestirici ve biitiinlestirici bir agiklama gayreti oldugu sdylenebilir.

Burada felsefenin amag ve kapsamini herhangi bir tanim denemesine bagh
kalarak vermektense, onun faaliyet seklini tasvirle yetinmek daha dogru
olacaktir. Bunun i¢in de herseyden 6nce boyle bir faaliyetin temelinde yatan,
insandaki soru sorabilme tustiinligini vurgulamak gerekir.
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Gergekten de insan, diger canhlarla karsilagtinldiginda soru_sorabilen
yaratiktir. Bu durum, onun, maddi ve tarihi sartlardan, iginde yasadig
olaylar zincirinden kendini soyutlayarak onlar kargisinda vaziyet alabildigini
gosterir en belirgin 6zelligidir. Nitekim bu sayededir ki, insan, kendine has bir

hiirriyete, evreni taniyabilme kaabiliyetine ve degerlere yonelebilme giiciine
sahiptir.

Bu sorular iginde Oyleleri vardir ki, bunlarin bekledikleri cevaplar, ne
ginlik hayatta elde etti§imiz bir bilgi, ne duyulanmizin bildirdigi dis diinya
hakkindaki izlenimler, ne de bilimlerin inceledikleri olaylar ve bagh bulunduklan
sebep-sonug iliskileridir. Bunlar, giinliik yasayisla ilgili kaygilarin, somut bir eser
meydana getirme amacindan dogan problemlerin giderilmesiyle aldkah degildir.
Fakat belki, biitiin bunlan ve yukanda so6zii edilen her tir bilgilyi kazamlmg
varsayarak, onlan asmaya ve temellendirmeye calisan sorulardir. Genel bir
yaklasimla, diginme faaliyeti iginde kullandifimiz veya karsilagtifimiz
kavramlarin anlamini yakalamaya galisan “Nedir?”’ tarzinda sorulan sorular ile
varligin 6ziini, insan bilgisinin imkan ve simirlanm, insanin evrendeki yerini,
davraniglarindaki uyulmasi gereken dogru prensipleri belirlemeyi kendine amag
edinen sorular bu tiirdendir. Iste bunlar, felsefi soru adim alirlar ve “Varhk",
“Bilgi”’ ve “Deger’’ hakkinda toplu bir goriig, biitiin bir bilgi elde etme amac
giiderler.

Aslinda bu tip sorularin eksiksiz ve kesin bir cevaba ulagsmasi, varlik, bilgi ve
deger lizerine tam ve biitiin bir bilginin ortaya ¢ikmasi veya bir insanin bdyle bir
bilgiye sahip olabilecek oOlclide olgunluga ermesi hali “hikmet" (bilgelik) dir.
Hikmet beseri ve ildhi olan seylerin, biitiin olup bitenlerin esasim bilmektir.
Felsefe ise, boyle bir iddiada degildir. O, hikmete ulasmak anlaminda degil, onu
sevme, ona hasret duyma, yonelme anlaminda bir bilgidir. Netekim, “Felsefe”
kelimesine esas olan Yunanca “philosophia’’ (hikmet sevgisi) kelimesi bunu
vurgulamaktadir.

O halde, felsefenin 6zii, yukarida gosterildigi sekilde herhangi bir bilgiye
sahip olmaktansa, o bilginin aranmasi, o bilginin amag edinilmesidir. Bu yiizden
felsefede cevaplardan ¢ok sorulann 6nemli oldugu soylenir.

Felsefi bilgiye bu tarz bir yaklasim, felsefeyle ugrasan kiside bulunmasi
gereken tevazu ve hosgoriiyii gostermek bakimindan da, 6nem tagir. Zira felsefi
bilgiden beklenen, bir defada ortaya konan ve biitiin zamanlar igin gegerli bir
bilgi yiikiindense, lizerinde ugrasilan konunun her seferinde daha agik ve daha
belirgin bir zeminde anlagilmasina imkén saglayan tenkitci, yaratici bir aragtirma
zihniyeti ve aligkanlhigi kazanmaktir. Béylece bu bilgi dali ile ugragan kisi, insan,
evren ve degerler hakkinda toplu bir goriis elde etmek igin neye nasil yonelmesi
icab ettigini kavrayacaktir. XVIII. Yiizyil Alman Filozofu Kant’in da séyledigi
gibi: “Felsefe degil, felsefe yapmak Ogrenilir.” ’



Ote yandan felsefede, fizik, kimya, biyoloji gibi ayr1 ayr1 bilimlerde oldugu
sekilde, ilgili alanlarla yakinhk kurmak igin 6grenilmesi mutlak gerekli belirli bir
olay veya olaylar gurubu, bu olaylar arasinda mevcut zorunlu sebep-sonug
iligkileri yoktur. Felsefe, dnceden kazanilmis bilgiler iizerine bir bilgidir; bir
“Refleksiyon”dur (teemmiil). Zihin adeta elde etmis oldugu bilgiler iizerine
yeniden donerek, onlar1 bir tenkit ve degerlendirme siizgecinden gegirir. Burada
yeni bir sey 6grenilmemekte fakat zaten hazir olan bilgiler, evren, insan ve deger
bitiinliikleri igerisinde yeniden ele alinmaktadir. En son amag, varhgin
biitiinliigii igerisinde temellendirmeler yapmak olacaktir.

2. Felsefi Bilginin Ozellikleri

Yukarida gésterilen diger bilgi tiirlerinde oldugu gibi felsefi bilginin de
kendine ait bazi1 6zellikleri vardir. Her seyden Once, o, “‘yigilan’’ (kiimiilatif) bir
bilgi tiiriidiir. Buna gore yapilan akil yiiriitmeler, varilan sonuglar birbirlerine
eklenerek bir biitiin elde edilmeye g¢alisilir. Bu bilgi, varilacak olan yeni bilgi
muhtevalari ile zenginlestirilmeye hazir ve agiktir. Netekim felsefeyi kendi tarihi
akig1 iginde ve gogu zaman farkli sistemlerin karsihkh etkileri gercevesinde ele
almak mecburiyeti de, onun yigilan bir bilgi olduguna isaret eder.

Felsefi bilgi, titiz ve atlama yapmaksizin siirdiiriilen bir zihin ¢abasidir.
Varmis oldugu goriislerin, insan, evren ve degerler hakkinda ‘‘sistemli ve diizenli’’
bilgiler olmasi gerekir. Bu diizen ve sistemlilik, felsefede ele alinan biitiin
konularin, temelde, varlik fikrine: bagh kalinarak degerlendirilmesinden ve mantik
ilkelerinin burada son derece etkin bir sekilde kullanilmasindan ileri gelir.
Felsefede konu ve kavramlarin Orilmesinde geligkili hiikiimlere, kendi
aralarinda tutarsiz goriislere yer verilemez.

Ayr1 ayri konularin degerlendirilmesinde, aralarinda sistemli bir biitiinliik
bulunmayan higbir goriis veya diisiinceyi felsefe olarak anmak dogru degildir.

Buna ragmen felsefi bilginin bilimlerde oldugu bigimde bir ‘ilerleme”
ozelligine sahip oldugu séylenemez. Gergi, iginde yer aldig: kiiltiiriin yapisi ve
seviyesi, aldkali oldugu bilimlerin metod ve muhteva bakimindan ilerleyisi, felsefi
meselelerin tartisiimasinda bazi yeni yaklasimlar getirilebilir. Ama, bu, higbir
zaman Ogrenilmesi ve degerlendirilmesi gereken en dogru bir felsefenin en son
ortaya ¢ikan felsefi goriislerden ibaret oldugu anlamim taslmaz; Felsefe,
tarihinden soyutlanarak 6grenilemez. Tarihte daha 6nceki devirlerde yer alan,
mesela, Eflatun’un, Aristo’nun, Farabi, Gazali’nin goriisleri de, kendi sistemli
biitiinliikleri igerisinde, o derece 6nem tasir. Kaldi ki, bugiiniin diisiincesini ve
onun degerini anlamak, ¢agimizda karsilastigimiz felsefe meselelerini gerektigi
gibi tartigabilmek, beseri disiincenin tarihi gegmisini bilmek ile olur.

Ote yandan, felsefi bilginin dogrulugu ve yanhshgi, bilimlerde oldugu gibi,
“tahkik’” konusu edilemez. Yani herkes igin ortak, biitiin zamanlar igin gegerli
bir dogruluk degerini herhangi bir felsefi sistem igin diisiinmek s6z konusu
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degildir. Kaldi ki, aym1 konuda, aym hareket noktasindan ve aym verilerden
istifadeyle kalksalar bile, kisisel bakis farklihklarindan dolayi, higbir filozofun
tipa tip bir baskasininkine benzer ve aym sistemi kurdugu goriilmemistir.

Biitiin bunlara ragmen felsefe evrensel bir bilgi niteligi tasir, ¢iinkii ferdi ve
goreh bir yaklasimla dahi olsa biitiin felsefi temellendirmeler amaglan itibariyle
geneli kucaklamak durumundadirlar. Ele alinan varlik sadece bir yoniiyle degil,
biitiiniiyle varhiktir; anlagilmaya ve evrendeki yeri gosterilmeye ¢alisilan insan ise
herhangi bir ziimre veya kiiltiir icinde degerlendirilen insan degil, 6zii ve
biitiinliigli igerisinde diisiiniilen insandir. Yine temellendirilmesi ve tasviri
amaglanan “degerler’’e gelince, bunlar, biitiin insanlarin, her zaman ve her yerde
yoneldikleri farzedilen degerlerdir.

3. Felsefenin Degerlendirilmesi

Felsefi bilgi tiriinii yukarnda ele alindig: sekliyle belirledikten sonra sira,
onun diger bilgi tiirleri ile miinasebetini anlamaya gelir ki, bu, toplu bir deger-
lendirme olacaktir. Aslinda bu gayret, felsefenin, bilim, din ve sanat gibi ayr bilgi
tirleri ile karigtinlmamasi agisindan da 6nemlidir. Acaba felsefe, bir bilim, din
veya sanatmig gibi diigiiniilebilir mi?

"a) Bilim-Felsefe

Aslinda gmag bakimindan bilim ve felsefe arasinda bir paralellik bulunur.
Her ikisi de, hazir ve basmakalip bir bilgi ile yetinmeyip, aktif ve tenkitgi bir
tavirla dogrulara yonelirler. Yine her ikisi de, mantik ilkelerini titizlikle
kullanarak adim adim ve atlama yapmaksizin evrendeki diizenin sebep ve
kanunlarina inmek, insan1 ve hayati anlamak isterler. Buna ragmen iki bilgi
sahasi arasinda 6nemli farkliliklar vardir. Bilim, genel gegerligi olan ve herkesce
gozlemlenebilir olgulardan hareket eder; vardigi sonuglan ise, yine olgulara
donerek dogrular. Felsefede ise, hareket noktasinin olgulara dayanmasi
mecburiyeti olmadig: gibi, varilan sonuglarin da dogrulanabilirligi, olgular ile
olmaz. Bunun gibi, yine felsefede, 6lgme yapilamadig1 ve Olgiilenler arasinda
esdegerlilikler kurulamadig igindir ki, ona dayanilarak, meseld bir teknoloji
kurulamaz.

Ote yandan bilimler, kendilerine has belli bir olay alam segip, bu olaylara
uygun bir metot teknigi ile yaklasir ve onlar arasindaki sebep-sonug iliskilerini
belirlemekle yetinirler. Felsefeye gelince, o, ele alinan bu olaylarin 6ziini, ilgili
sahada kullanilan kavramlarin anlamim vermeye ¢aba sarfeder. Mesela, psikoloji
bilimi, ruh olaylarini veya insan davraniglarini inceleyip bir takim sebep sonug
iliskileri belirlerken, felsefe, ruh nedir? davranis nedir?-diye sorar.

Ayrica paralel amaglarina ragmen bilim ve felsefe, iki ayrn ihtiyaca cevap
vermektedir. Ne biri ne de digeri birbirlerinin alamini biitiintiyle kaplamig
degildir. Bilimlerin olaylar ve olgular diinyasi iizerindeki hakimiyeti yeni bulug



ve ilerleyisleri, felsefe i¢in ne kadar yonlendirici ise, felsefenin de, ayr1 ayn
bilimlerdeki basarilan birlestirerek degerlendirmesi bilim faaliyeti igin o kadar
ufuk genisleticidir. Kald1 ki, felsefe, bilimlerdeki kavram ve ilkeleri
aydinlatmakta, onlarin gergekligi yansitmadaki basarlarini tenkide tabi
tutmaktadir. Bilimsel bilginin degerini, diger bilgi tiirleri arasindaki yerini ve
Onemini ortaya koymak, yine felsefenin isidir.

Bilim-Felsefe iliskisi ele alindiginda, ortaya ¢ikis sirasi bakimindan
bilimlerin bir 6nceligi vardir. Bilimler insan zihninin dikkatini dis olaylara
cekerken, ikinci merhalede beliren felsefe, dikkatleri bu sefer yeniden olaylardan
insana ¢eker. Bu suretle bir taraftan, bilmekte olan bu zihnin, bilmedekiimkan ve
sinirlar1 arastinlirken, diger taraftan dis olaylar karsisinda insanin, ‘“‘insan
olarak” yeri ve degeri tartisilir.

b) Din - Felsefe

Pekgok bakimdan, benzer yonelis ve gorisler i¢inde olan din ve felsefeyi
birbirleriyle karistirmamak gerekmektedir. Aslinda gerek felsefe, gerekse din,
varlik ve deger agisindan en genele ve temel olana yaklasarak, ilk sebep ve
prensipleri ve bununla baglantilan igerisinde de evreni, insani anlamak ve
anlatmak amaci giiderler. Fakat bunlardan din, kaynagi bakimindan ilahi,
felsefe ise beseridir. Dinde ortaya konan dogrular vahiy yoluyla Tann elgileri
vasitasiyla iletilmisken, felsefede gergeklere, ancak akil ve akil yiiriitme yoluyla
ulagilir. Yine dinde degismeye kapali bulunan temel prensip ve buyruklara iman

-gerekirken, felsefede akil yiiriitmeye dayali ve soru sorma dinamizmi ile
belirlenen beseri bir ¢aba vardir.

Felsefe ile din ayr planda yer alirlar ama, bu iki bilgi tiiriiniin birbirlerine zit
oldugu sdylenemez.

¢) Sanat - Felsefe

Stiphesiz, kiiltiir hayatimizin iki ayr1 ogesi, bilgimizin ise iki ayn tiirii olan
sanat ve felsefede, insana has derin bir kavrayis giicii, hayati ve varlig1 yeniden bir
degerlendirme ve yorumlama o6zelligi vardir. Her ikisi de dis olaylarin objektif
gercekligini ferdi duyus ve goriislerle asmak, insana has olan bir i¢ zenginligini
ifade etmek isterler. Hatta bazi hallerde, her ikisi de evrenin temelindeki ahenk ve
biitiinliigii bulmaya, varligin sirlarim1 agmaya ¢ahisirlar. Ama yine de, bunlari
ayiran onemli ve kesin gizgiler vardir.

Sanatgi, sezgi ve ¢oskuyu kullanarak birden ve bir biitiin halinde adeta
varliga katilirken, filozof kavramlar yolu ile kademeli olarak 6zlere yaklagsmak
ya da onlan tasvir etmek ister. Birinde hdkim olan hayal giicii ve duygu,
digerinde, yerini, akil ve mantik ilkelerine birakir. Sanatgiyiilgilendiren, “giizel’’i
bulmak, duymak ve yasamak iken, filozof sadece gergek ve dogru olan1 aramak,
ispatlamak ve kavramlarla ifide etmek amacindadir.
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4. Felsefenin Ana Konulan

Bir bakima insani, varhigi ve degerleri ilgilendiren her tiir bilgi felsefenin
konusu olabilir. Herhangi bir bilgi ve faaliyet alaninin digerlerine nazaran daha
o6nemli veya daha az 6nemli olusu s6z konusu degildir. Yeter ki, felsefi caba, bu
degerlendirmeyi tutarh ve sistemli 6nermeler halinde, varlik fikrinin biitiinligi
cercevesinde ele alinabilecek bir temellendirmeye dogru yonlendirebilsin. Yeter
ki, sonugta varlik fikrine dayanilarak eldeki bilgileri toparlayici, birlestirici ve
biitiincii bir bilgi denemesi ortaya gikabilsin,

a) Varhk.

Felsefenin temel sorusu “Varhk” ile ilgilidir. Felsefe, bilimlerin inceledikleri
ayn ayn olay guruplan ile duyularimzin bildirdigi simrh ve goreli (izafi) dis
gerceklik hakkindaki bilgiyi asar. Bunlarin da ozleri itibariyle kendine bagh
olduklan genel varlik hakkindaki tiimel (Kiilli) bir bilgi elde etmek ister. Onun
oziinil, ilk sebep ve prensiplerini inceler. Felsefenin bu tip bir arayis iginde olan
dalina “ontoloji’’ (varlik bilim) ya da “metafizik” (fiziktesi) adr verilir.

b) Bilgi.

Felsefe bilgi iizerine bilgi olduguna gore, boyle bir bilginin en 6nemli
konularindan bir tanesi, “Bilgi”’ nin kendisi olacaktir. Neyi bilebilirim? Insan
bilgisinin imkan ve sinirlan nelerdir? Dogru bilgi ne demektir? Nasil meydana
gelir? Insan mutlak bilgiye erisebilir mi veya insan herhangi bir seyi dogru olarak

bilebilir mi? Bu tip sorulardan olusan bir felsefe, ““Bilgi Felsefesi’’ ( Epistemoloji)
adim alir.

¢) Deger.

Insanin bilgisi ve bu bilginin konusu olan varlik hakkinda genel gériisler
elde edildi mi, sira, insanin kendisi i¢in en aktiiel konuya gelir. Bu, onun
evrendeki yeri, faaliyetleri, davranislan ile ilgi olan pratik saha, yani degerler
sahasidir. Genellikle insan duygulan itibariyle, “‘Giizel’”e meyletmekte, “Cirkin”’
den kagmaktadir. tradesini ise “lyi” ve “Dogru” olana yénlendirmeye calis-
makta, bazen, kendi nefsine ragmen, “Kotii”’ye yanagmaktan ve ona maglup
olmaktan korkmaktadir. Hatta, biliriz ki, toplum iginde gegerli olan ahlak
kurallan bu “lyi” ve “Kotii” degerleri cercevesinde bir anlam kazamirlar. Peki
giizel, cirkin, iyi ve kotii nedir? Bu suallerin sorulmasi ve degerler iizerindeki
diisiinme, “Degerler Felsefesi”” adin1 alir. Eger s6z konusu olan giizel ve ¢irkin
degerleri i¢in oldugu gibi duygularimizla aladkali bir temellendirme faaliyeti ise,
buna ‘‘Estetik’’ denir. Buna gore, insanda vicdan ve iradeye bagh kalinarak
temel(endiriTecek iyi ve kotii degerleri ise, ‘“Ahlak Felsefesi’’ dedigimiz bir felsefe
dalinin konusunu '

| Felsefesi, Felsefesi ve gibi felsefenin ana
dallan disinda, bir de, alan felsefe dallann vardir. “Bilim
Felsefesi”’, “Tarih Felsefesi”’, “Insan Felsefesi”’, ‘“‘Hukuk Felsefesi”’, ‘‘Devlet
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Felsefesi”, “Toplum Felsefesi”’, “‘Dil Felsefesi”, “Din Felsefesi’, *Egitim
Felsefesi” gibi.

1.

Insani, ‘bedeni giisiizliigiine ragmen, tabiat kargisinda giiglii kilan

ozelligini agiklayiniz.

2.

O 00 N O w»n & W

11.

Bilimsel bilginin, bugiinkii durumuna gelisini nasil agiklarsiniz?

Nigin bilimsel bilgi, tek basina hig¢ bir toplumun 6z mah degildir?

. Bilimsel bilgi ile diizensiz bilgiyi karsilastirimiz.

. Bilim ile teknik arasindaki ilgiyi agiklayiniz.

. Bilge kisi ile filozofu karsilastiriniz.

. Nigin felsefede, cevaplardan ¢ok sorular 6nemlidir?

. Felsefenin ““Bilgi lizerine bilgi”” olmasi ne anlama gelir?

. “Felsefedegil, felsefe yapmak 6grenilir’’. Kant’in bu s6ziinii agiklayiniz.

10.

Bir filozofun kurdugu sistemin tutarli olmasi ne demektir?

Bilimsel bilgi ile felsefi bilgiyi karsilastiriniz. Bilim olmaksizin felsefe

yapilabilir mi? Bilim, felsefenin yerine gegebilir mi?

12.

13.

mdir?

14.

Din, felsefe midir? Felsefe, din midir?

Felsefe, bir edebiyat midir? Sanatkar ile filozofun ortak bir yam var

Felsefe sanatin, sanat felsefenin yerine gegebilir mi?
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OKUMA PARCASI: 1

DEGISME VE DEGISMEYE KARSI MUKAVEMET

firin insanlarn en gok elbirligi ve isbirligi yapabildiRleri bir galisma sahast oldugunu, pek
baska, ve hatta aykin disiince ve zhniyetlerde olan insanlarn ilmi diisiincede ister istemez
uyustuklarimi s6ylemistik. Buna karsi, ilmin birgok kurbanlar verdigi ve ilmi sonuglarin her zaman
Oyle pek kolayca herkes tarafindan kabul edilmedigj hakh olarak ileri siriilebilir.

Gergekten, tarih boyunca ilmi terakki biiyiik miicadelelere yol agmistir. Yani ilmi sonuglarin
ancak miskiilatla kabul edildigi ve yerlestigi meselesi, gok daha genis bir insan temayiiliiniin
tezahiirlerinden biridir. Insan her tiirli yenilikten' kuskulaniyor ve her tirli degismeye karst
mukavemet gosteriyor. Ilim ve diisiince yeniliklerine nazaran teknik yenilikler daha az mukavemete
ugrarlar ve genel olarak, gerek fikir yenilikleri gerek teknolojik buluslar, miinferit ve mevzi olduklan
nispette az mukavemet goriirler. Hususiyle cemiyet biinyesinde derin yankilar yapan degigmeler ise
ancak biiyiik miicadeleler neticesinde yerlesebilirler. Fakat en kiigiik ve basit seylerde bile degismeye
karsi mukavemetin izlerini bulmak kabildir. Ayak aligkanhg: gibi s6zler bunu pek giizel bir sekilde
ifade ediyor.

Ord. Prof. Dr. Aydin Sayih
“Hayatta En Hakiki Miirgid Ilimdir.”
M.E.B. Ank - 1948
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BIRINCI BOLUM

ILK MEDENIYETLERDE
BILIM VE FELSEFENIN BASLANGICLARI

{LK MEDENIYETLERDE BILIM VE FELSEFE

. Genel Bakis

. Sumer ve Mezopotamya’da Bilim ve Felsefe
. Misir’da Bilim ve Felsefe

. Hind’te Bilim ve Felsefe

. fran’da Bilim ve Felsefe

. Cin’de Bilim ve Felsefe -

. Eski Tirkler'de Bilim ve Felsefe

N Anbs W —

1. Dil ve yazimin insanin kiiltiir hayatindaki roliinii ve 6nemini belirtiniz.
2. Dil, yaz, diisiince ve obje arasindaki ilgiyi gostermeye ¢aliginiz.

1. Genel Bakig

Kiiltiir ve medeniyet insanin soyagekime dayanmayan biitiin 6zellikleridir,
basanlandir, iiriinleridir ve tabiata kattiklanidir. Teknoloji, medeniyetin maddi
tarafin, kiiltiir ise manevi tarafim gosterir. Kiltiiriin, 6zellikle bilim ve felsefe ile
ilgili kismina “Entellektiiel kiiltir” denir. Insanin bedence ve ruhga gelistiril-
mesine de kiiltiir denir. Demek ki kiiltiir kelimesi birkag anlama gelmektedir.

Bilim adamlar, insanlik tarihini, insanin tabiat ile iliskisinde kullanmig
oldugu aletlere, yari, maddi kiiltiire gore, bir takim devirlere ayirmislardir: Kaba
Tas Devri, Yontma Tas Devri, Cildli Tas Devri, Maden Devri gibi. Aletleri,
kafasim ve ellerini kullanarak insan yapmustir. Hayvan alet kullanir, ama éalet
yapamaz. Insan konusur, ama hayvan konusamaz. Hayvanmin kiiltir ve
medeniyeti yoktur.
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Bilim adamlar, insanlarin yiyeceklerini temin etme sekillerine gore de, yine,
bir takim kiiltiir devirleri tesbit etmislerdir: Toplayicilik, avcilik, topraga
yerlesme gibi.

Toplayacilik ve avcilik devrinde insanin en bilyiik sikintis1 aghk ve 6iim
korkusudur. Dogum ve Olim olayl, insana beden ile ruhun ayriigim
diisiindiirtmiis, yeniden dirilme istegi vermistir. Bunlan insanin, hayvanlan
avlayip yedikten sonra, kemiklerini, sanki hayvan hi¢ 6lmemis gibi, dizmesinden,
oliileri sahsi esyalariyla gommesinden, mezarlarin baslarina gok biiyiik taslar
(Menhir, Dolmen) dikmesinden anliyoruz.

Insanin topraga yerlesmesi, onun hem tabiat ile hem de 6teki insanlarla olan
iliskilerinde, ¢ok koklii degismelere ve gelismelere sebep olmustur.

Baslica kiiltiir 've medeniyet gevrelerinin iiman kusak boyunca dizilmis
olduklarim gériiyoruz: Tiirk, Cin, Hind, lran, Onasya, Misir, Girit...
medeniyetleri gibi. '

Kiiltiir ve medeniyet, kendisini dil ile anlatir. Dil, kiiltiir ve medeniyetin en
genel ifade seklidir. Yaz ise dili tesbit eder. Yazi, Mezopotamya’da, Sumerliler
tarafindan icat edilmistir. Bu icat, insanlik tarihinde, topraga yerlesmek kadar
biiyiik 6nemde ve degerdedir.

Insanin van yogu, nesi varsa, hemen hemen hepsi yazidadir. Yaz1 konusma
dilini, dil kavramlari, kavramlar ise varliklar1 gosterirler.

Dillerin kiiltiir ve medeniyet yaratmakta, “Tek Heceli”’, “Eklemeli” veya
“Biikiimlii”’ sekilde olmalarinin bir 6nemi yoktur. Diller, eklerinin ve koklerinin
durumlarina gore degil, onlar1 kullanan insanlarin o dilde yapmis olduklar
bilim,teknik, felsefe, sanat, din, ahlak, hukuk v.b. alanlardaki katgilarina gére
gelisirler. Simdiye kadar yapilan arastirmalarda, bilimin ve felsefenin, ilkin
Sumerlilerin dili ile ifade edilmis oldugu gorilmiistiir. Sumerli dili Tiirkge gibi
eklemelidir. Tiirkge ile miisterek kelimeleri vardir: “Tanri” veya ‘‘Dingir”
kelimesi gibi. '

2. Sumer ve Mezopotamya’da Bilim ve Felsefe

Sumerliler (M.0O. 4000-3500), Firat ve Dicle’nin Basra korfezine ulastig
diizliiklerde medeniyet yaratmis olan kiigiik bir Asya kavmidir. Onlar ““Sehir-
Devletleri” seklinde teskilatlanmiglardir. Sumerliler, sehirlesme siireci
icerisinde,karsilastiklar problemleri, aritmetik ve geometri bilgileriyle ¢6zmeye
calismislardir. Onlarin aritmetik ve geometrilerinde isbat fikri bulunuyordu.
Daha sonra Pithagor ve Thales teoremleri adini alan bagintilan biliyorlar ve
kullaniyorlardi.

Mezopotamyada belirip gelisen cebir ¢aliymalari eski Yunan, Hind ve
Ortagag Islém Diinyasr’'ndaki ¢alismalarin temelini teskil etmistir. Mezopotam-
yalilar birinci ve ikinciderece denklem ¢6ziimiinii biliyorlardi. Denklemleri daha
basite indirgemek igin yardimci degerler kullamiyorlardi.
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Mezopotamyalilar yildizlar, gezegenleri, Ay’1 ve Gilines’i de incelemislerdi.
“Sabit Yildizlar” ile “Burglar” denen yildizlarion iki gurup yildiz seklinde
toplamiglardir. Onlarin takvim ile ilgili ¢aligmalar1 giinliimiizdeki takvimin
temelini tegkil etmistir. Mezopotamya ilk Giines tutulmasi tahminlerinin
yapilmig oldugu yerdir. Thales’in, M.0O. 585 te,.bu ¢alismalardan yararlanarak,
Giines tutulmasini 6nceden kestirmis olmasi muhtemeldir. Mezopotamyalilar
mitolojiden kurtulmus, 6/¢ii'ye dayali ve sistem haline sokulmus bir astronomiye
sahip idiler.

Sumerliler ve Mezopotamyalilar, varliklar1 siniflama’yr biliyorlardi. Bu
simflamaya “Listeler Ilmi” denilmektedir. Sumerliler kelimeleri de siniflayarak
(tasnif) ve diizenleyerek (zanzim) s6zliikk yapmiglardir. Boylece dil biliminin de
temellerini atmislardir. S6zliik hazirlamak geviri faaliyetinin kokiinii olusturur.
Ceviri faaliyeti ise kiiltiirlerin toplumdan topluma gegmesinde 6nemli bir rol
oynar.

“Hikmet’’e ilkin, Kaldeliler ulasmistir. Hikmet, onlardan Misirlilara,
onlardan Yunanhlara, onlardan Siiryanilere ve Araplara gegmistir.

Arastiricilara gore, yazih tarihte, ilk kez, Sumerliler, duyu verilerini asarak,
akil yolu ile, biitiin varhig1 kapsayan bir sistemli diisiinceye erebilmislerdir. Eski
Yunancada buna Theoria denirdi. Sumerliler Varhkta, Evrende, Toplumda ve
Insanda bir diizen bulunduguna inanmuslardir. Bu diizeni bilmeye ¢calismiglardir.
Iste, hem bu diizenin kendisi, hem de bu diizeni bilmek, hem bu diizene gore
hareket etmek ve insanin manas: lizerinde.diisiinmek ‘“‘Hikmet ’tir. Boylece, var
olan nedir? Neyi bilebiliriz? Ne yapabiliriz? Ne umabiliriz? Insan nedir? gibi
sorular ilk sekilleriyle ortaya atilmis olmaktadirlar.

Sumerliler, diizen’in temelini dogruluk, denge, uyum, kanun ve adalet
kavraminda gormiislerdir. Bu temelden denge ve adalet kaldirilirsa, varliklar,
varliklarim1 kaybederler.

Sumerlilerin evrenin yaratilisi (Kozmogoni) hakkindaki fikirleri ise soyledir:
Daha ortada higbir varhk yok iken, herseyin ana yatagimi teskil eden bir
belirsizlik vardi. Buna “‘flk Deniz” veya “llk Ana Madde” (Materia Prima) de
denir. Her varlik bu ilk ana kucagindan belirlenerek dogmustur. O halde
Sumerlilere goére, varhiklarin koki veya “‘Arke” si sudur. Hatta, onlar,
hekimlerine, ‘“‘sular1 (yani viicud sivilarini) taniyan adam” anlaminda “‘absu”
derler. Su Tanns:t “Enki”, aym1 zamanda ‘“Hikmet” Tannsidir. Enki, oteki
Tanrlann kalplerinden gegenleri bilir. “Gok Teknesi” ile kiiltiir ve medeniyeti
tasir. Onlar, ihtiyaci olanlara dagitir. Biitiin varliklarin isimleri Enki’nin “Gék
Levhasi’’nda kayithdir. Su kutsaldir. Su Tanrisinin emirlerine aykir1 davranila-
maz. Aykin davrananlar “temizlenmek” igin sulara iade edilirler, yani
cezalandirilmak suretiyle “arr’’tilirlar.
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“flk Deniz’den, ilk meydana gelen sey “Yer-Gok Dagi”dir. Bu “Yer-Gok
Dagi’nda, Yer ile Gok’ii Hava birbirinden ayirir. Hava, “Aydinhk” alarak Ay,
Giines, gezegen ve yildizlar gibi gok cisimlerini olugturur. Havanin yerle, yani
toprakile birlesmesinden canlilar ile cansizlar, bitkiler, hayvanlar ve insanlar, en
sonunda da kiiltiir ve medeniyet meydana gelir.

Gok Tannsi, esi ile birlikte, el ele vererek, balgik ile, “Tann kam ve
kemiginden” yapilmis bir kangima ““Nefes” iifleyerek, insam ‘“‘Kendi siiretinde”’
yaratmistir. fnsamin gonliinde kendisine bir yuva yapmustir. Tann ile insan
arasindaki fark, insanin 6liimli olusudur. Kiiltiir ve medeniyet, yani akil, insana
Tannnin bir bagisidir. O halde bunlan yiiceltmek, ileri gotirmek, gogaltmak,
saklamak insanin Tannya karsi gorevini yapmasidir, ibadet etmesidir. Insam
insan yapan sey, insan kilikl olmasi degildir; akilli olmasidir. Kiiltiir ve mede-
niyeti olmayan insan kilikh yaratik sadece bir canhidir. Bu canhya kiiltir ve
medeniyet egitimle verilir. Boylece, o adam edilir. Kiiltiir ve medeniyeti koruyan
hiikiimdarlar da ebedilesirler. Hikkiimdar adil oldukga yerinde kalir, aksi halde
diiser. Sumerlilerin devletleri, adalet ilkesine gore “iyi teskilatlandirilmis bir
memur devleti” sayilir.

Mezopotamyada =n sayrsinin hesabini gosteren tablet

3. Misir’da Bilim ve Felsefe

Misir medeniyeti, yaklasik M.O. 3000 lerde belirmistir. Bugiin Misir’in
simgesi olan piramidler, bize, onlarn yap:1 sanati hakkinda saglam bilgilere sahip
olduklanm gostermektedir. Misirhilarda “Dik agih yapma”, yani, dik agili hale
getirerek alan ve hacimleri hesaplamak, yaygin bir yontem olarak kullanilmgtir.
Zaman hesaplarinda Giines’i temele koyan Misirhlar, gelistirmis olduklan
“Kosegensel Yildiz Saati” vasitasiyla, takvimlerindeki kusurlan diizeltmeye
¢ahismiglardir. Misirda, cebir ¢aligmalarim hazirlayan bir hesaplama yontemi
gelistirilmigtir. '
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Misirda tip da bir hayli ileri seviyede idi. Misir’da tip 6zel bir sinifa ait
kapah bir meslek niteliginde idi ve sadece pratik degil, teorik temellerini de
gelistirmisti. Mumyalama, Misirhilann hayat hakkindaki goriislerine bagh idi.
Onlar, hayatin 6limden sonra da devam ettigi goriisiinden hareket ederek
kolayca bozulacak organlan ¢ikanyorlar, viicudu, ¢iiriiyiip yok olmamas: i¢in

hayata hazirlamis olduklarina inamyorlardi.

Misirhlann temel inancina gore, yasanmis olan zaman, bir daha ve tekrar
yasanir. Yani insan yasadiklanim bir daha yasar; ve bu, boylece gider. Bu inancin
kokiinde ‘“‘Ruh Gogii (Tendsuh) bulunmaktadir. Ruh Gogi demek, 6limle bir
bedenden ayrilan ruhun, bir bagka bedene go¢ etmesi demektir. Meseld,
Diinyaya gelen bir Firavun, “ilihi” dir ve “Baba Tanr’dir. Oliince de
Osirislesir. Osiris de bir Tanndir. Bu Tann, Baba Tann Yer ile Ana Tann
Gok’iin ogludur. Misirhilarda Osiris, kiiltiir ve medeniyetin Tannisidir. Ruh gogii
inancim eski Hind ve eski Yunan medeniyetlerinde de gormekteyiz.

4. Hind’te Bilim ve Felsefe

Hindistanda ilk medeniyet izlerine M.O. 5000’lerde rastlanmaktadir.
llerleyen bilimsel ¢galigmalar siyesinde, Hind’te biitiin bilim dallarinda oldugu
gibi, aritmetikte de 6nemli gelismeler kaydedilmistir. 1k defa Hind’te 10 tabanh
desimal say: sisteminin (konumsal say1 sistemi) ortaya ¢iktg goriilir. Bu say:
sistemi, daha sonra IX. yiizyilda Harezmi tarafindan ele ainmis ve onun da
cabalan sdyesinde bugiin de kullandigimiz say: sistemi ortaya ¢ikmgtir.

M.0. 800 yillarinda, matematik gahiymalarinin, belirli bir diizeye ulasma-
siyla, matematigin astronomi ¢alismalarina destek olmaya basladig, mesela,
gezegen ve yildizlann hareketlerinin hesaplanmasinda kullanildigx goriiliir. Baz
degerlerin 60 tabanh sisteme gore verilmesi ise, bize onlarda Mezopotamya
etkisinin de bulundugunu gostermektedir.

Hind’te biitiin varhklar aym temel maddelerden (Toprak, hava, su, ates ve
eter) meydana gelmislerdir. Yani, evren ve insan viicudunun yapisi aymdir.
Ciinkii biitiin bunlar aym “‘ebedi riihtan” gelmistir ve olimsiizdiirler.

. Hindlilere gore, beden sagliga ve onun korunmas: kadar, rih saghg: da
onemlidir. fnsan, tutku ve hayillerinin esiri olmamahdir, duygulanm ve
hareketlerini kontrol ettigi gibi, diisiincesini de kontrol etmeli ve yonlendirebil-
melidir. Buna da ancak zihin egitimi siyesinde ulasilabilir.

Hind’te felsefi diisiince olarak, bashca Brahmanizm ve Buddhizmi
sayabiliriz.

Brahmanizm, Hindistan1 kuzeyden istild eden ve kendilerine “temiz” (4rya)
adim veren Brahmanlann goriigiidir. Brahmanlara gore evren, toplum ve insan
Rta denen diizene uyar. Rra dogru olan yoldur, akla uygunluktur, varhgn
gidisidir, z1idlanin, ashinda bir olduklarim gorebilmektir.
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Evren bir kagni tekeri gibidir. Déner durur. Tekerin ortasinda her iki yana
dogru biiyiik birer gikint1 bulunur. Bu teker suyun iizerinde yiizer. Bu “Evren
Tekeri” dondiikge, evrende degismeler olur. Bu degismeler, zaman, mevsim,”
hayat, toplum, biling v.b. deki degismelerdir. Bunlardaki her bir degisme de yine,
bir kiigiik tekerlegin donmesi gibi diisiiniiliir. Iste bu yiizden, gesitli degismelere
veya bu degismelerin sebeplerine “Dogus Carki1”, “Bilgi Tekeri’ gibi gesitli adlar
verilir.

Evrendeki bu degismeler, bu dénmeler ruhu sarsar. Ciinkii, bu dénme
icerisinde insanlar dogarlar ve dliirler. Oliim ac1 verir. Insan, bu diinyann bir aci
kaynagi olduguna inanir. Evreni “istirapla dolu bir ritya” (Maya) kabul eder.
Ruhu bu sarsintilardan, 6zellikle, bu acidan “kurtarmak’’ gerekir.

“Kurtulug”’ iki yolla olur: Birinci yol, 6liimii ruhun beden degistirmesi,
ruhun bedenden bedene gegmesi olarak gormektir. Boylece ruhun, terketmis
oldugu beden yok olsa bile, ebediyeti temin edilmis olur. Ama, bu “Hayat
Tekeri”” dondiikge, bir bedenden ¢ikip bir baska bedene giren ruh, yeniden, o

Mohenco Daro M.O. 5000’lerde kurulmus olan ilk medeniyetlerden Hint Medeniyeti’nin
goriildigi Snemli yerlesim yerlerinden biri idi. (Pakistan Panaroma, 1947, Ravalpindi Printed by
Elite Publisher Limited.)
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girdigi bedende dogduguigin, sarsintilar ve acilar yeniden baslar. Onun igin daha
baska bir “Kurtulus” yolu aramak gerekir. Bu ikinci yolda, Brahman aday,
ruhundaki sarsintilardan ve acilardan kurtulmak igin, 6zel bir egitim goriir. Bu
egitimin temelini “Gergekten var olan, Ben’dir” iddias1 olusturur. Ancak, bu
“Ben’’ Brahman adaynin “Ben”idir. Brahman boylece varliklara istedigi bigimi
verecegine veya verdigine, onlari yarattifina inamr. Boylece, o, kendisini
“Tenasuh”un digina alinis, “Brahmanlasmis”, “Nirvana”ya ermis, yani “‘kurtul-
mus” olur.

Buddha, Brahmanlarin bu temel goriisiine kars1 ¢ikar. Ona gore “Ben”,
gergek varlik olmak soyle dursun, bir Hig’tir. “Ben”in ve onunla birlikte biitiin
varhgin bir Hig oldugunu kabul etmeye “Nihilizm” adi verilir. Bu goris
sahiplerine gére, Nihilizm, insam biitiin ruh sarsintilarindan kurtarr,
“Tendsuh”un digina alir, Buddhalastirir. Bunu 6grenmek igin de 6zel bir egitim
gerekir. Buddhizmde, tek ferdin “Kurtulusuna “Kiigiik Gemiyi Ku tarmak”
(Hinayana) denir. Eskiden Tiirklerin bir kismi, Buddizmin bu seklini degil, alplik
ve bilgelik yiice degerleri ile uzlastirabildikleri igin toplumsal kurtulusu
amaglayan seklini kabul etmislerdir. Bunun adi da “Biiyiik Gemiyi Kurtarmak”
(Mahayana) tir. Bu inanca gore, varligin kaynagi insanin gonlidiir.

5. Iranda Bilim ve Felsefe

fran ve Hind Medeniyetleri arasinda gok eski devirlerden itibaren 6nemli
benzerlikler tesbit edilmistir. Iran kiiltirinde Hind’ten gelen fikirlere
rastlanmistir. M.O. 1000 tarihlerine kadar giden eski Iran dilinde yazilmus
metinlerde Hind bilim ve kiiltiiriiniin 6nemli etkileri belirlenebilir.

franllar “Arya”larnn bir kolu sayilir. Onlarin evren, toplum ve insan
hakkindaki goriislerini, Avesta adi verilen en eski metinlerden 6greniyoruz.

Avesta’ya gore, evrende bir nizam bulunmaktadir. Bu nizamin planini iyilik
ilkesi Ahura Mazda (Hiirmiiz) hazirlamistir. O, her seye hayat veren bilgedir. O,
her seyi bilir, O, aldatilamaz.

S6z konusu bu nizam ile Hindlilerin Rza denen nizam anlayisi aym kabul
edilmektedir. Yeryiiziinde madde veya toprak, hava, su ve 6zellikle, ates temiz ve
kutsaldir.Onlar ¢ok temiz tutulmaldir.

Evren oniki bin yilda bir “devr” eder, déner. Yani, oniki bin yilda bir kez
herseyyeniden baslar. Diinya da bin yilda bir kez ““devr” eder, doner. Bu devreler
arasinda, toplumun bozulmus durumunu diizeltmek iizere bir “Kurtarici” gelir.

Diinya iki diisman bolgeye ayrilmis bulunmaktadir. Birisini lyi llke’si
Ahura Mazda, 6tekisini Kotiiliik 1lkesi Angra Manyu (Ehrimen) idare eder. lyi
ile Kétii tlke. bu diinyada savasip durur.

Ama, son giinde bu savas bitecektir. Ciinkii lyi tistiin gelecek, Kotii’yii yok
edecektir. Diinyadaki bu savasta, insan, s6ze sadakat, iffet, vefa gibi yiice ahlaki



degerleri yasayarak lyilik llkesine hizmet etmelidir. Fakire yardim edene Ahura
Mazda, “Melekiit”’u bagislayacaktir. Ahiira Mazda yaratici ve kurtarici ilahtir.

M.S. II1. yy. da Mani adl bir bagka Iranh, lyilik-K 6tiiliik yerine Aydinlik-
Karanlk karsithgim1 koymustur. Bu goriise “Manicilik’’ denir. Tirklerin bir
kismi, Miisliman olmazdan Once, bu ikici goriislerden etki almigtir. Manici
goriis Buddhizm ile de kansarak, Asya’da, Tiirk tlkelerine kadar sokulmustur.

6. Cin’de Bilim ve Felsefe

Cinliler, tahminen M.O. 2000 tarihlerinden itibaren, hemen hemen bugiin
yasadiklan bolgede yerlesik bir kavim olarak goriliirler.

Shang’lar Devri'nde (M.O. 1500 ler), Cinliler bronzu tamyorlar, toprag:
ekip bigiyorlardi. Topraga (Thi’ye), bolluk saglamak amaciyla insan kurban
ediyorlardi. Aralarinda Tirkler’in bulundugu Chu’lar geldiklerinde, Cinlilere,
demiri, “On lki Hayvanh Tiirk Takvimi” denen takvimi ve G6k lnancrm
ogrettiler. Boylece Gok, Evrendeki, Toplumdaki ve Insandaki diizenin ilkesi
sayilir oldu. Bereketli tiriin almak i¢in, insan kurban etmek yerine, takvimi
bilmenin yararh oldugu anlagild

Cinliler, aritmetikte, bugiinkii carpim cetvellerine benzeyen, daha kolay
hesaplama sistemleri gelistirmiglerdir. Cin ve Mezopotamya matematigi ve
astronomisi arasinda Onemli benzerlikler tesbit edilmistir. Cinliler gok
cisimlerine, 6zellikle yildizlara biiyiik ilgi duymuslardir. Gok ile yer arasinda bir
paralellik oldugunu kabul etmislerdir. Onlar kutup yildizina /mparator Yildiz:
derler. Bu yildiz etrafindaki gok cisimleri saray gevresine, 6teki gok cisimleri de
topluma tekabiil eder. Gokyiizindeki uyuma benzer bir uyumu, toplumda,
kanunlar saglar. Toplumda kanunlann getirdigi dirlik diizenlik, insanda dogru
isleyen akil, iyi ve giizel davranislar, saghgin ilkeleri, Cinlilere gore de, Gokten
gelir.

Cinliler Gok Inancinda iki kez degisiklik yapmustir: 1. Cinliler Tirklerin -
getirdigi Gok Inancim kendi eski inanglanyla, yani “Atalar Rihu”na inangla
birlestirmislerdir. “Atalar Rihu” 6lmez, kutsaldir, yiice degerlerin yeridir;
hiikiimdara kanun ilkelerini verir. Cinliler G6k Inanci ile “Atalar Rihu’nu
birlestirince, hiikiimdarlarim “Go6giin Oglu” veya “Tanrimin Oglu” saydilar.
Boylece, “Herseyin kokii Goklerde, toplumun kokii ailededir” dendi. 2. Cinliler,
Gok Inancimi ““Tao” goriisii olarak da degistirdiler. Bu inanca gore “Tao"”, yani,
asil “Dogru Olan Yol”, merasim yaparak bulunur. Davramislarda, “(Tao’ya
aykiri) Hareket etmemek” esastir. “Tao”, zdlarda birligi gormektir, kendi
kendini tammak demektir. Insan, kendi kendini tamyinca, kendinin “Tao”,
dogru olan yol, gerceklik oldugunu anlar. Bu, kiinati idire eden “Evren Ruhu”
ile birlesmek demektir.
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7. Eski Tiirklerde Bilim ve Felsefe

Orta Asya’da, Tann Daglarnnin giiney ve kuzey kisimlarinda yerlesmis ilk
Tiirklerle ilgili bilgiler, yaklagik, Milattan 6nce 3000 yillarina aittir. Tiirkler hem-
Aral Golii civarindaki kavimlerle hem de Cin’le temas halindeydiler.

Tiirkler’in topragin yani sira bazi madenleri de kullanarak kap kacak ve alet
yaptiklar goriilur.

Tiirkler M.O. XI. yiizyilda Cin’e geldiklerinde G6k Inancim tamttilar. Bu
goriise gore, Gok ile yer biribirine z1t degildir, biribirlerini tamamlar. Buiki temel
varhgin adi “Yir-Sub”, yani, yer ve oradaki sulardir. Tiirklere gore, daha yer
yaratilmadan 6nce, her sey sudan ibaret idi. Tiurklerde su kutsaldir, kirletilemez.

Tiirklerin “Yaratihs Efsanesi’’ne gore Tengri Karahan, kendine benzeyen
“kigi”’yi yani insam yarattiktan sonra, onunla engin sular lizerinde birlikte
ugmustur. Insan, ilkin, bu yiiceligin yiiceligini kavrayamamustir. Tanri’dan daha
yiiksek u¢gmaya kalkmistir. Tengri Karahan da onu, kendi kendini tamimasi,
kendi kendini bilmesi igin engin sularin dibine géndermistir. Arinmasini,
temizlenmesini istemistir. Insan denizin dibinden getirmis oldugu toprag suya
yayarak onun iizerinde Kkiiltiir ve medeniyeti kurmustur. Yani, kiiltir ve
medeniyet insanin getin gabalaryla kurulmustur.

Gok Inancinda, evren, sibit olan Kutup Yildiza etrafinda esit araliklarla
doéner. Bu doniis hi¢ durmaz. Gokteki diizen, oldugu gibi yeryizinde de yansir.
Kutup Yildizinin tam altinda, hakanin oturdugu sehir bulunur. Buna “ordug”
denir. “Ordug’un plani, goksel diizeni oldugu sekilde yansitir. Diklemesine iki
ana yol merkezde kesisir. Toplum buna gore yerlestirilir, diizenlenir. Nasil, Gok,
Kutup Yildiz1 etrafinda donerse, toplumdaki isler de hiikiimdarin gevresinde
déner. Hiikiimdar, isi giicii evirip cevirir. Evrenin, Toplumun ve Insanin diizeni
aymdir. Buyruklar (emir alanlar), hiikkimdarn etrafinda “orun’ (ritbe) lanna
gore dizlirler. Bu dizilise “kuram’’ denir. Hiikiimdar ve buyruklar igin en 6nemli
deger, bilge ve alp olmak degeridir. Oyle ki “erdemliler” veya “kusakhlar” denen
kesim, kendilerini, yiice degerler ugruna, ileri atarlar; Atalanmin Réhuna
varirlar.

SORULAR

1. Kiltir ve medeniyet kavramlarnm tamimlayarak, kiltir gesitlerini
agiklayimz.

2. Sumer ve Mezopotamya kiiltiir ve medeniyetinin 6nemi nedir?

3. “Hikmet” ne demektir? “Hikmet” oOnce hangi kiiltiir gevresinde
gorilmiustir? “Felsefe’ terimiyle ne ilgisi vardir?

4. “Rih Go6¢i” ne demektir?

5. Brahmanizm ile Buddhizm arasinda ne fark vardir?

6. Zerdisti ve Manici goriisler arasinda benzerlik var midir?

7. Acaba bu inanglarin hepsinde ortak olan yonler var midir?
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OKUMA PARCASI I

Metin:

“... Yunanhlarin ilimde, felsefede, edebiyatta ve giizel sanatlarda kaydettikleri biiyiik basariy:
ifade etmek igin “Yunan Mucizesi™ tabiri kullanilmistir. Bu s6z, bu Yunan basarilarinin izahinin
imkansiz oldugunu ifade etmektedir. Bizi burada, sadece, Yunanhlarin ilimdeki basarlar1 dogrudan
dogruya ilgilendirmektedir.

“Yunan Mucizesi” sozii, gerek ilimde bu basarlari hazirlamis ve miimkiin kilmisolan Yunan
zihniyet ve entellektiiel ortaminin bu 6nemli basariy1 anlasilabilir duruma sokmasi ve gerekse
Yunanhlarin kendilerinden daha eski medeniyetlere ¢ok seyler borglu olmalann bakimindan
mubalagal ve hatah bir zihniyeti temsil eder. Her iki bakimdan da Yunanllarin ilimdeki hamlelerini
tarihi devamlilik iginde agiklamanin miimkiin oldugunu sdylemek, tamamen yerinde olur. Tarih.
olaylarinin kesin izahim vermenin genellikle gii¢ oldugu tezi savunulabilir. Fakat, burada, yani
Yunan ilminin dogusu ve gelismesinde istisnai bir durumla kargilagildig1 seklinde bir iddia ileri
siiriilmesi makul ve isabetli degildir.

Civi yazili tabletler ilizerinde yapilan arastirmalar Mezopotamyalilarin ilmi bilgisi hakkinda
daha 6nce pek tahmin edilmemis olan ve beklenmeyen birtakim gergekleri giin 1s181na gikarmustir.
Bundan oOnceki boliimlerimizde gorildigi iizere, su husus bugiin sarahatle biliniyor ki,
Mezopotamyalilarin Matematik ve Astronomideki bilgileri Yunaninkilerle kiyaslanabilecek
durumdaydi. Hayli gelismis bir Cebirleri ve Matematige dayanan oldukga sistemli bir Astronomileri
vardi. Yunanhlarin yalmz Matematik ve Astronomidé¢ degil, Tib alaninda da Misirlilardan ve
Mezopotamyalilardan 6nemli istifadeler sagladiklar: sarahatle goriilmektedir. Yunan ilmi, bu yeni
bilgilerimiz karsisinda mucize halesine biiriinen mahiyetini tamamen kaybetmistir. ‘“Yunan
Mucizesi” s6zii, bilgimizin gok noksan oldugu zamanlarin damgasim tasimaktadir ve Yunan ilmi
degerinden hig bir sey kaybetmemis olmasina ragmen bugiin artik eskimis bir s6zdir™.

Ord. Prof. Dr. Aydin Sayih,
“Musirlilarda ve Mezopotamyalilarda
Matematik, Astronomi ve Tib"
T.TK. Ank. 1966, s. 447
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IKINCI BOLUM

HELLENIK ve HELLENISTIK CAGLARDA
BILIM ve FELSEFE

KONUNUN
I. Hellenik Cag
A. Girig
B. Eflatun’dg Bilim ve Felsefe
1. Girig
2. Bilim ve Felsefe
C. Aristo
1. Bilim
2. Felsefe
a) Varhk
b) Bilgi ve Deger
I1. Hellenistik Cag
A. Genel Karakteri
1. Dediiktif Sistem
2. Evrenin, Ay ve Giines’in Uzakliklarinin Olgiilmesi
3. Dediiktif Yontemin Fizige Uygulanmasi
B. Felsefe
1. Epikiirciler
2. Stoacilar
3. Septikler

1. Biiyiik Iskender’in Dogu seferinin Bati kiiltiir hayat1 iizerindeki etkisini

tartigin. .
2. Kiitiiphanelerin diisiince hayatindaki yeri ve 6nemi ne olabilir?
3. Sistem nedir? Cesitli disiplinlerde tartisiniz.

I. HELLENIK CAG
A. Girig
Eski Yunanlilarin Hurriler, Hititler ve Fenikeliler yolu ile, Misir,

Mezopotamya, Hind ve Iran’dan gelen kiiltiir etkilerini almig olduklar1 Homeros
Destanlarinin, teogoni ve kozmogonilerin incelenmesinden anlasilmaktadir.
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Eski Yunanlhlarin ““Yedi Bilge’ sinden biri sayilan Thales, Fenike kokenlidir; ve
~"Tabiat Filozoflar:”’ denen guruba girer.

“Tabiat Filozoflar” “‘Tabiat” (Fiizis) ile ugrasmiglar, “Tabiat’in temelinde
bulunan gergeklige Arkhe demislerdir. “Tabiat”, insan eli degmeden karsimizda,
varhkta duran seylerdir. Ama, bunlar, bize goriindiikleri gibi degildir. Bu
bakimdan evren, “Gergekler Evreni” ve “Goriintiiler Evreni” olarak ikiye
avrilir.

“Tabiat Filozoflari’’nca “Arkhe”, yerine gore, Su, Hava, Belirsizlik, Ates
(Herakleitos’ta), Birlik, Sayi, Niis yani akilh bir ilke, veya Atom (Demokritos’ta)
olarak disinilmistiir. Gormis oldugumuz su evren, iste bu saymis oldugumuz
" Arkhe” lerden herhangi birinin sekil degistirmekte olan halleridir.

“Sofist’’ denen bir takim filozoflar, “‘Fiizis”i bir yana birakip, “Nomos’’u
imcelemeye koyulmuslardir.

“Nomos” insanlarin yapmis olduklari kanunlardir, koymus olduklar
kurallardir, yaratmis olduklar1 degerlerdir; kisacasi, kiiltiir ve medeniyettir.
“Sofist’e gore, “Nomos”’, zamana, mekdna ve insanlara gore degisir.

Eflatun’un hocasi1 Sokrat da, ‘“Fiizis”i birakip ‘“Nomos”u arastirmaya
yonelmistir.

Sokrat, Sofistlerden farklh olarak, sadece davramslarin degistigini, oysa,
degerlerin degismedigini isbata gahsmigtir. Ona gore, ortada cesur davranislar
vardir ve bu davranis sekilleri degisirler. Ama, cesaret degeri degismez. Dogru, lyi.
ve Giizel degerleri de degismez. Bunlar degiserek varliklarinin kaybetmezler,
czeli ve ebedidirler..Oyleki, bizde, 6nceden iyi fikri olmasaydi, yani biz dnceden
iyi fikrini tammasaydik, iyi bir hareketi gérdiigiimiizde, onun hakkinda, “bu
hareket iyidir- diyemezdik. Dogru, giizel gibi oteki yiice degerler igin de hal
boyledir.

Rihta, “Dogru”, “lyi”, “Giizel” gibi degerler onceden varolduklarina
gore, riubh bedene girmeden Once, kendi diinyasinda iken, bunlar1 tanimig
olmalidir. Iginde yasamakta oldugumuz bu duyular diinyasi, rihun.&nceki
hayatinda 6grendiklerini “Hatirlatma’ya yarar. Filozofun isi de, tipki bir ebe
gibi, insanda, bu Onceden bulunan fikirleri “dogurtmak’tan ibarettir. Bu
dogurtma sonucunda, iyi davranmigin dogru bilgi, dogru bilginin ise iyi davranig
oldugu meydana g¢ikar. lyi davrams insam1 mutlu kilar. O halde, insanin
mutluluga ermesi igin-iyi davrams1 bilmesi, yani, kendi kendisini tanimasi
gerekir. Mutluluk, insanin istekleri arasindaki oran ve uyumdur; uyumun
bilinmesidir, uyumun suuruna varilmasidir. Iste bu fikirlerinden dolay: Sokrat,
Ahlak Bilimi’'nin kurucusu sayilir.
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B. Eflatun’da Bilim ve Felsefe

1. Girig

Sokrat’in Ggrencilerinden bir gurubu onun ahldkla ilgili fikirlerini
islemislerdir. Bunlar, Stoacilar ve Epikiirciiler gibi sonraki felsefe okullarini
etkilemislerdir.

Eflatun, hocasi Sokratin davranislarin degistigi, oysa degerlerin
degismedigi ile ilgili fikrini benimsemistir. O, bu fikri sadece degerler hakkinda
degil, butin varliklar hakkinda da ileri siirmiistiir.

Soyleki: Sofistler yaninda, Eflatun’un karsisinda bir de, Herakleitoscular
gibi, evrende goriiniisler ve gergekler oldugunu, Gergek evren’in degistigini,
herseyin aktigini, aslinda hig bir sabit varlik bulunmadigini iddia eden bir takim
filozoflar daha vardir. Bu filozoflara gore, evrende, zidlar durmadan
birbirlerinin yerini almaktaydi. Gergi Eflatun da evreni Goriiniisler ve
Gergeklikler Evreni diye ikiye ayirmisti. Ama Eflatun’a goére, eger, “Hersey
akiyor™ diyen bu filozoflarin dedikleri dogru olsa idi, 0 zaman giizel ile girkinin,
iyi ile kotiiniin, dogru ile yanlhsin, varolanla varolmayanin arasinda bir fark
kalmazdi. Bunun anlami, Eflatun’a gére, varlik yokluga donecek, dogru bilgi
imkansiz hale gelecek, degerler sarsilacak demekti. Yani, insan bosluga itilecekti.
Bu nihilizme gitmekti. Sofist filozoflar arasinda da nihilistler vardi. Mesel4,
bunlardan Gorgias, ““Higbir sey var degildir, var olsaydi bile bilinemezdi,
bilinseydi bile bagkalarina nakledilemezdi’, der.

iste bu iki goriis kargisinda Eflitun, matematigin, zamana, mekéna ve
insanlara goére degismeyen saglam bir bilgi dal oldugunu gérmiistiir. Boylece,
Eflatun gergek varlik, dogru bilgi ve sarsilmaz deger bulunduguna inanmistir.
Clnki, ona gore, bir varligi oldugu gibi bildiren bilgi dogru bilgidir. Eger, ortada
dogru bilgi varsa, bu bilginin yansittigi bir gergek varlik da var demektir.
“Gergek Varlik” ile “Dogru Bilgi” birbirlerini kargilikh olarak davet ederler.
Ortada ““Matematik’ gibi dogru bir bilgi bulunmaktadir. O halde, matematigin
gostermis oldugu degismez gergeklikler, gergek varhklar vardir. Iste bu
degismeyen, ezeli, gergek varliklar “idea’” adim alir.

Bu gergek varhiklar duyularla algilanmazlar, “‘akil gézii” ile goriiliirler,
diisiince ile bilinirler. Eflatun’a gore diisiince ile bilmek demek, ‘“Diyalektik
vapmak’”’ demektir. Dialektik yapmak demek, ele alinan herhangi bir kavrami
belirlemek demektir. Bir kavrami belirlemek demek, o kavram hakkinda yapilan
ve kendi aralarinda zithklar gosteren belirlemelerdeki bu zithiklari gidermek
demektir. Onlar1 asmak demektir. Eflatun, bilimsel bilgiye diyalektik yaparak
ulagacagini sanmigtir, ama yanilmistir. Onun bu yanilgisint Aristo gostermis ve
dizeltmistir.

Aristo’ya gore, diyalektik Onermeler zariiri degildirler, miimkiindiirler.
Yani karsitlarinm1 s6ylemekle, insan, geliskiye diismez. Miimkiin 6nermelerden
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yola gikarak, insan, ancak miimkiin sonuglara ulasir. Oysa, bilimin ideali, zaruri.
genel ve dogru olan sonug dnermelere ulasmaktir. Bu 6nermelere ““Apodeiktik "

denir.

2. Bilim ve Felsefe

Eflatun’a gore fdea, hem bir varhk hakkindaki dogru bilgiyi verir, hem de o
varhg varhga getirir. lste Ideanin, boyle varhiga varhgim vermesi gorusune
Idealizm denir.

Duyularla algilanan alemdeki varhklarin her biri, kendi idealarina
katildikga, ondan pay aldikga, onu taklit ettikge, varhiga gelirler. Katilmadikga,
pay almadikga, taklit etmedikge, varliktan giderler. {dealar da kendi varliklarim
Iyi Ideasi’ndan alirlar. yi Ideas: Giines’e benzer. Nasil, Giines, varliklara hem
varliklarini veriyor, hem de onlar1 aydinlagyorsa, Iyi Ideas: da 6yle yapar. Hem
oteki idealar varliklarim verir, hem de onlar1 aydinlatir; yani, onlarin bilgisini
edinmemizi saglar.

Idealan ve asl, Iyi ideasim bilmek demek, insanin hapsolundugu ‘‘Beden
Magarasi’’ndan  kurtulmasi demektir. Eflatun, “Beden Magarasindan
Kurtulusu “Magara Misdli”’ denen benzetme ile anlatmstir.

Soyleki: Insan, sanki, bir magaranin iginde, basi magaranin dipteki
duvarina, sirti ise magaranin agzina doniik olarak boynundan zincirlerle
baglanmis halde bulunmaktadir. Digsarida, magaranin agz1 6niinden bir takim
varliklar gegmektedir. Iste bu gegen varhklarin golgeleri, onlara vuran Giines
1siklan yiiziinden, o magaranin dipteki duvarina diismektedir. Insan magaranin
agzini, disardan gegen varlklar ve Giinesi goremez; golgeleri gorir. Cilinkii
boynundan baglanmstir. fste biz insanlarin bu diinyadaki durumu, bu
magaradaki boynu bagh insanin durumu gibidir. Biz insanlar, bu diinyada
gergekleri degil, “golge”leri goriiriiz. Rithumuz, sanki, “Beden Magarasi’’nda
hapsolunmus gibidir. Zincirleri, yani, bedensel baglar1 koparmadikga,
Pithagorcularin deyimi ile, “Dogus ¢arkin1 kirmadik¢a™, doniip, magaranin agzi
digindaki asil varliklari, yani, idealan ve onlar1 aydinlatan Giines’i yani fyi
Ideasim gérmemiz asla miimkiin olmaz. Idealar: bilmek igin yol, bilimle, 6zellikle

matematikle ugragmaktir.

Eflatun matematik prensiplere hayrandi. O diger konularin da matematik
prensiplere dayandirilmasini istiyor, matematigin bir kesinlik 6lgiisii olduguna
inaniyordu. Oyle ki, astronomi, onun igin, matematigin en miikemmel uygulama
alani idi; matematik, felsefe igin bir giris idi. O bakimdan Eflatun Akademia’nin
kapisina “Geometri bilmeyen buradan igeriye girmesin” diye yazdirmustir.
Ogrencileri, Akademia’da, matematik ile ilgili konular: tartisiyorlardi. Eflatun,
genglerin egitim ve 6gretimlerinde, bilim ve felsefeyi degil de, giizel s6zleri ve
guzel yazilann kullanmak isteyenlerle bir tiirli anlasamiyordu. Eflatun,
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yashhginda evrenin arkesinin idea degil, ama say1 oldugunu bile diisiinmeye
baglamistir.

Eflitun’un bilime birinci dereceden katgisi bir problemin g¢dziimiinde
gostermis oldugu yoldur, metoddur. Céziimde 6nemli olan, sonucun dogru veya
yanlhs olmasi degildir. C6ziimiin genel gidis yoludur. Onun bu yontemini daha
sonra Oklid (Euclid) ve Arsimed (Archimedes) kullanmistir. Eflitun, genellikle
matematige, Ozellikle geometriye merak uyanmasina sebep olmustur. Onun
sdyesinde geometride ilerlemeler kaydedilmistir. Ona gore matematigi
O6grenmeden Once, onu sevmek lazimdir. Bu agidan, o, matematigi degil,
matematikgileri yaratmstir.

Eflatun, Pithagorcularin miizikteki harmoni ve diizen fikrinden de
etkilenmistir. Ona gore de matematik, astronomi ve miizik arasinda uyumlu bir
bag bulunmaktadir. Bu uyumlu bag aynen goklerde de mevcuttur. Gokyiiziinde
degismeyen bir uyum ve diizen vardir. Gok cisimleri en miikkemmel sekildedirler,
kiireseldirler. En miikemmel sekilde, hareket ederler; yani daire hareketi
yaparlar. Gok cisimleri uyumla dondiikge, bundan bir “Evren Miizigi” dogar.
Bu miizigi en gok “Tanrisal Kulaklar” duyar. Yani, bu uyumu bilim adamlar ve
filozoflar anlarlar, iglerine sindirirler. En miikemmel sekil kiire, en miikkemmel
hareket daire hareketi olduguna ve gok cisimleri yiice alemin varlklar
olduklarina gore, “Goriiniis”’lere aldanmamahdir. “Goriiniigleri Kurtarma™h-
dir. Yani, gozlemleri bu asil gergekliklere, yani matematige uydurmahdir.
Eflatun’un bu fikirlerinin, elips seklinde yoriinge fikrine varmay: engelledigi

sOylenir.

Ama, biitiin bunlara ragmen, matematik, duyumlar dleminden tamamiyle
kurtulmus degildir. /dealar matematikle taninmus olsalar bile, matematik, kisiyi,
yalmz bagina, fyi Ideasina kadar yiikseltemez. Kisi “Beden Magarasi’ndan
kurtulup, Iyi fdeasi: Giines’e kadar ulasmak ve onu tammak igin, matematikten
baska, sevgi yolunu da denemelidir. Sevgi, “Idealar Ideast” olan lyi’ye, Yapicr'ya
dogru, yani, daha bedene girmeden 6nce vaktiyle gormiig, bilmig, tanimis oldugu
o Giizel’e dogru, rihun kanatlan ile, yiikselmek, onu gormek ve sonsuzlasmak
istegidir.

Eflatun’un devlet felsefesi de varhk hakkindaki goriisiine paraleldir.
SOyleki: Devlet, Addlet Ideasma dayamir. Adalet, devletin Iyi ideasma gére
kurulup isletilmesidir. Devletin temeli tabii ihtiyaglardir. Bunlari karsilamak igin
devlete ii¢ simif gerekir. Bunlar: 1. Erdemi ¢aliskanhk olan Isciler, 2. Erdemi
cesaret olan Bekgiler, 3. Erdemi Hikmet ve Adilet olan ldarecilerdir. Idecal
devleti gergeklestirmek igin vasita, egitimdir. - Egitilenler, ideal devleti lyi
Ideasina gore, tek basina yonetecek olan yoneticinin etrafinda toplamirlar.
Bunun anlami, filozofun devlet adami veya devlet adaminin filozof olmasi
demektir. '
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1. Bilim

Eflitun’un Ogrencisi olan Aristo, astronomi, fizik ve biyoloji gibi gesitli
bilim dallariyla ilgilenmistir. Evren, Aristo’ya gore, kiire bigimindedir ve her seyi
igine alir; evrenin merkezinde Yer vardir; Yer hareketsizdir. Yerden Ay’a kadar
olan kisim “Ay-alti Evreni’ni meydana getirir. Ay-alti Evreni dért unsurdan
meydana gelmistir. Onun merkezinde toprak bulunur. Sirasiyla yukariya dogru
onu daha hafif olan su, hava ve ates kusatir. Bu unsurlarin agir-hafif gibi
nitelikleri yaninda diger oze ait nitelikleri, kuru ve yas, sicak ve soguktur.

Ay kiiresinin tizerindeki Evren, Ay-iistii Evreni adim alir. Bu Evren Yeri
merkeze alan i¢ ige kiirelerden olusur. Onlarin hareketleri diizgiin ve kiireseldir.
Ay-iistii Evreni besinci unsur olan eterden olusur; ve gok cisimleri bu i ige olan
kiireler tizerine ¢akilmig gibidir.

Aristo’ya gore Ay-alti1 Evreni ve Ay-iistii Evreninde ayriayri fizik kanunlar
hiikkiim siirer. Ay-ali Evreninde iki farkli hareket vardir. Bir kuvvet
uygulamasiyla cisimlerin yerlerinden ayrilmasina, onlarin cebri hareketi (Zorla
yapilan hareket) denir. Mesela bir tagi havaya firlattifimiz zaman onu tabii
yerinden ayirmis oluruz. Uygulanan gii¢ kaldirildiginda, cismin cebri hareketi
durur. Cebri hareket cismin agirhigi, onun tabii yerine uzakligi ve ortamin direnci
ile orantihdir. Cismin cebri hareketi bittiginde, o, tabii yerine donmek izere,
hareket eder ve tabii yerine doner. Onun tabii yerine donmek igin yaptigi bu
harekete rabii hareket denir.

Aristo’ya gore, bir cismin hareket edebilmesi igin bir bagka cismin onu
hareket ettirmesi, onun da bir digerini hareket ettirmesi gerekir. Bu hareket
zinciri en dis kiireye kadar devam eder ve oradan da Tanrr’ya, ilk hareket ettirene
(I1k Mubharrik) kadar gider.

Aristo’nun fizige iligkin bu fikirleri, Ortagag Islim Diinyasinda bazi
tenkitlere ugramakla birlikte, etkisini uzun siire devam ettirmistir. Bati’da ise
Galile’nin hareket konusundaki ¢ahsmalarina kadar, Aristo, fizikte, otorite
olarak kabul edilmistir.

Aristo biyolojiyle ilgili olarak, hayvanlar ilizerinde karsilagtirmal anatomi
¢aliymalari yapmis ve bugiin de dogrulugunu kabul ettigimiz bazi bilgiler
vermistir. Mesela kopek baliklarinin embriyolarini, memeli hayvanlar gibi belli
bir siire bir torbada tasidiklarini ve gobek kordonuna benzer bir yapiya sahip
olduklarini sdylemistir.

Aristo’nun ele aldig1 énemli problemlerden biri iiremedir. Ozellikle tavuk
embriyosunda yapmis oldugu arastirmalarla, yumurtada iigiincii giinden
itibaren atan bir nokta seklinde kalbi belirlemis ve kalbin ilk meydana gelen ve en
son canhligin1 kaybeden organ oldugunu séylemistir. Bu aragtirmalarin etkisiyle
kalbi duyu ve diisiincenin merkezi olarak kabul etmistir.
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Aristo, cansizdan canhnin meydana gelebilecegini kabul eder (abiogenesis ).
Canh varlik, balgik ya da gamurdan meydana gelebilir. Baz: bitki ve hayvanlar
bu sekilde meydana gelmistir. Bazi hayvanlar ise, tomurcuklanma ile meydana
gelirler. Bazi hayvanlarda ise erkek ve disi cinsler ayr ayridir. Bunlar déllenme
ile yeni fertler meydana getirirler.

Boylece, o, canh ve cansiz arasindaki farki ruh ile belirleyerek daha sonraki
yuzyillarda goriilen vitalist akimin temellerini atmis bulunuyordu.

Aristo, cansizdan canhya dogru siirekli bir gidis bulundugunu kabul
etmistir. Ciinkii ona gore, tabiat bir biitiindiir. Canhlar arasinda bir sinir ¢izmek
aslinda g¢ok zordur. Biitiin canlilar, adeta, bir “Tabiat Merdiveni”’ (Scala Natura)
meydana getirecek sekilde tabiatta yer alirlar. Canhida degisme vardir, ancak bu
degisme belli bir giyeye dogru yonelmistir. Degisme en giizele dogru varma
¢abasidir. Onun bu simiflama gahgmalari XVIII. yiizyilda bugiinkii simflama
sistemimizi kuran Linnée’yi dahi etkilemistir. ’

Biiyiik Iskenderin de destegi ile Aristo, “Lise” adim verdigi bir 6gretim ve
aragtirma kurumu kurmus ve bu kurumda kendisi 13 y1l 6gretmenlik yapmistir.
Lisede bir kiitiiphane vardi. Dersler sabah dersleri (kapal) ve aksam dersleri
(halka agik) olmak tizere belli bir 6gretim diizeni iginde verilmekteydi. Okulda
belli bir 6gretim kadrosu vardi.

-2. Felsefe

Eflatun’dan sonra Akademia’nin basina gegenler, felsefeyi varlk, bilgi ve
deger felsefesi olmak iizere ii¢ ana dala aywrmuslardir. Aristo’ya gore, “llk
Felsefe”” Tann konusunu inceleyen daldir. Adi “Ontoloji” veya ‘“Varhk
Bilim”dir. “llk Felsefede, yalmz Tann degil, ilk sebepler, ilk prensipler, ilk
cevher, ezeli ve ebedi gergeklikler de incelenir.

a) Varhk.

Aristo, “‘Gergekten var olan nedir?”’ sorusuna, “Su gormiis oldugumuz tek
tek nesnelerdir; su insan, su masa, su agag gibi fertlerdir. Yoksa, Eflatun’un
dedigi gibi gormedigimiz idealar degildir” cevabim verir.

Fertler, lizerlerine yiiklem yiiklenen, ama, kendileri hi¢ bir zaman baskasina
yiklem olmayan asil varhklardir. Ferde bir yiiklem yiikleyelim: “Su masa
cilahdir” gibi. Bir ferdin bir baska ferde hig bir zaman yiiklem olamayacagim
gosterelim: “Su sandalye, su masa’dir”” gibi. Ancak boyle bir 6nerme hig bir

9, <6

zaman sdylenemez. Ciinkii “Bir sey ne ise odur™: “Su sandalya su sandalyedir”.
“Bir sey, oldugundan baska bir sey degildir’”: “Su sandalye su masa degildir”.
Bu, varhigin temelilkesidir. Aristo bunu diisiincenin de temeline koymustur. Bu,

Ozdeslik tlkesi A=A’ya gore diisiinmek demektir.

Aristo, yiiklem olamayan asil varhklara “(Birinci dereceden) Cevher” veya
“Téz”” adim verir. Aristo, Eflitun’un idea dedigine, yani, “Bir seyi o sey yapan
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sey”e ise “‘(Ikinci dereceden) Cevher” veya “0z”’ adini verir. Bu ikinci dereceden
cevher, baska.adlar da alir: “(Akil ile kavranan) Siret”, “Tabiat”, “Fiil” gibi.

“Tabiat”, “‘Hep o sekilde varliga gelme”’nin veya bir varligi hep o sekilde
varhiga getirme’nin de adidir. Mesela, insanin tabiati insan olmaktir. Insan hep o
sekilde varhga gelir veya getirilir. Insani hep o sekilde, yani, insan olarak varhga
getiren “‘tabiat’1 insamn “‘diisiinen canli” olmasidir. Iste hep o sekilde varliga
gelme yiiziinden, Aristo’da tiirler sabittir, birbirlerine doniisemezler.

Eflaitun’a gore idea su gordiigimiiz fertten ayri, kendine mahsus bir
evrendedir. “ldealar Evreni’ndedir. Oysa Aristo’ya gore (Akil ile kavranan)
“siret” veya ‘“‘eidos”, yani, idea su fertten ayr1 bir yerde degildir. Su ferdin
icindedir.

“Suret”in su ferdin iginde oldugunu anlayabilmek igin, Once, sunlar
bilelim: Aristo’ya gore su ferdi meydana getirmek igin ortada dort sebep bulunur.
Bunlar, 1. Madde 2. “Siuret” 3. Fail 4. Gaye adin1 alir. Mesela, bir heykel
diisiinelim. Bu heykel nasil yapilmistir? {lkin mermer veya bronz gibi bir madde
alinir. Iste, bu, heykelin ““Madde sebebi”dir. Heykelin bir sekli, bigimi, siireti,
formu vardir. Iste, bu da, onun “Siiret sebebi’dir. Heykelin “‘siiret"'ini, heykelin
“madde’’sine getiren, yerlestiren, veren, nakseden, heykeli yapan bir heykeltras
-vardr. Iste, bu da, onun ‘“Fail sebebi” dir. Heykelin ne igin ve hangi gaye ile
yapildi1 sorusuna cevap veren bir sebep vardir. Meseld “Giizel bir heykel
yapmak igin” cevabi gibi. Bu da onun ‘‘Gdye sebebi”dir.

Duruma gore, son lig sebep, bir tek isim altinda birlestirilir, hepsine birden
“Siret” veya “Form™ denir. Boylece, Aristo’da, bir ferdin, aslinda, ‘““Madde” ve
“Suret” gibi iki sebepten meydana gelmis oldugu anlasilir. Madde belirsiz, stiret
belirli taraf1 gosterir. Bir fert, o ferdin maddesine o ferdin “akil ile kavranan
suret™i gelerek varlik kazanir. Bir fert, maddesi, o *‘siiret”’i kazanmadikg¢a varhiga
gelemez. Iste “Siret”in, su ferdin iginde olmasimn manisi budur. Buna
“conceptualisme’’ (Konseptiializm) denir.

b) Bilgi ve Deger.

Aristo’ya gore, nasil bir ferdi varhig1 varliga getirmek igin o dort sebep
bulunuyorsa, bir ferdi varhgin bilimsel bilgisini edinmek igin de su dért sorunun
cevabin vermek gerekir: 1. Bilinecek olan sey var midir, yoksa, o sey bir hayal
midir? Bu soru, ““Madde Sebebi’’ni sormaktir. 2. Bilinecek sey varsa, nedir? Cinsi
Nedir? Ne olarak vardir? Bu soru “Siret Sebebi”ni sormaktir. 3. Bilinecek sey ne
gibi bir varliktir? “Ayrim™1 nedir? Bu soru “Fail Sebebi’ni sormaktir. 4.
Bilinecek sey ne igin o sekilde vardir? Bu soru “Gaye sebebi”’ni sormaktir.

fnsan bu dort sorunun cevabimi bulunca, o varhgin “Oz”lini kavramis
“(Akilla kavranan) Siret”ini yakalamis olur. Bu kavrama ve yakalamanin
anlami, insanin aklinin o “Siret”e biiriinmesi demektir. Ciinkii bir ferdi varlik
olan akilda da, her ferdi varlikta oldugu gibi, bir maddi taraf, bir de “‘stiret” almig
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taraf bulunur. fste o dort sorunun cevabim bulmazdan once, “maddi” halde
bulunan, yani, belirsiz olan insan akli, o dé:t sorunun cevabim bulduktan sonra,
o varhigin Oziini kendine belirleme olarak alir, nakseder. Onun “(Akilla
kavranan) stiret”’ine biiriiniir.

O dort sorunun cevabini bulmakla insan, o varhgin cinsini bulmus, o varhg
tasnif etmis, simiflamig olur. Baska deyisle, o varligin “Yakin Cinsi” ile
“Ayrim’in1 birlestirerek, onun “Tanim”im1 yapmis olur. “Tanim” ile, o ferdi
varhk hakkinda tiimel, zorunlu ve dogru bir bilgiye varilir. Bu bilgi tiimeldir,
yani istisnasi yoktur. Zorunludur, yani, aksi sdylenemez. Eger aksi sOylenirse,
geliskiye diisiiliir. Dogrudur, yani konusuna uygundur. ste vasiflar1 bdyle olan
bilgiye Aristo “apodeiktik’’ adini verir. Ona gore bilimsel bilginin ideali budur.

“Apodeiktik” Onermeler, “Diyalektik”’ Onermelerin karsitidir. Cilinki
diyalektik 6nermelerin en 6nemli vasf1 onlarin zorunlu olmayiglaridir. Yani, bu
Onermelerin karsitlarim séylemekle; insan, ¢eliskiye diismez. Diyalektik
onermeleri bilim degil, din, ahlak, hukuk, sanat kullanir.

Demek ki insan akl varligi kavrayabilmektedir. Yani varlik, diizenli ve
uyumludur: “Kosmos ’tur. Akil da diizenli ve uyumludur: Logos’tur. Bu Logos
ile bu Kosmos birbirlerine uygundur.

Varlklarin stretlerini, varliklarin maddelerine veren bir fail sebep vardir;
ama, fail sebepler zinciri sonsuza kadar gidemez. Bu zincir sonuncu bir fail sebep
ile kesilmelidir. Bu “sonuncu fail sebep’’in higbir maddesi, yani, belirsiz tarafi
yoktur. Onun kendisi strettir. Daha dogrusu o ‘Siretler Sireti’dir. Bu,
Aristo'nun Tannisidir. Aristo ona “llk harekete getiren” adim verir. “flk
harekete getiren”, evrenin en dig kiiresini fiziksel olarak degil, sevgiden dolay,
hareket ettirmistir.

Tann “Siretler Sireti” oldugu igin, O, diisiincenin de ta kendisidir. Tanr
ezelden beri kendi kendisini diigiinen bir diisiincedir. $6yleki: Insan, su ferdi
anlamak igin, onun ‘‘slireti”ni, yani “6z’ini, kendi zihninde, maddesinden
ayirir. Maddelerinden ayn Ozler, diisiincenin td kendisi anlamina gelir. Bu
durumda 6zler veya siiretler, Tanr’'da, maddelerinden arinmis olarak, ezelden
beri bulunduklarina gore, Tanri, ezelden beri diisinmekte olan bir diisiince
demektir.

Bir ferdi varhigin maddesine o ferdi varhgin siretini verme isini bir fail sebep
yapar. Durum akil denen ferdi varlk igin de béyledir. Yani akilda da “madde” ve
“suret” olarak iki taraf bulunur. Aristo, insanda, heniiz diisiinmeyen, ama
disinmeye hazir bekleyen, maddeye benzeyen akila ‘“‘edilgin akil” der.
Diisiinmekte olan ve slirete benzeyen akila ise “etkin akil” der. “Edilgin akil™
“etkin akil’a dondiiren “Hep Etkin (olan bir) Akil”’ gerekir. Bu akil maddeden
arinmigtir, ezeli ve ebedidir, 6liimsiizdiir, insana digaridan gelir. Acaba nereden
ve nasil gelir? Aristo iste bu soruyu agiklamamustir. Yahudi, Hiristiyan ve

Miisliiman filozoflar bu soruyu ¢6zmeye galisacaklardir.
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Aristo’ya gore, gergi, insanda, bitki, hayvan ve insan rithu olarak ig tiir ruh

- bulunmaktadir (Rihun “siiret” anlamina da geldigi unutulmamahdir). Ama
Aristo’ya gore, bitkisel ruh beslenme ve liremeyi, hayvansal ruh hareketi, insan
ruhu ise diisiinmeyi saglar. Iste insani ruhtaki maddi, edilgin ve belirsiz tarafi

- belirleyen, belirli hale getiren bu “Hep Etkin Akil”dir. Hep Etkin Akil 6liimsiiz
ve tannsal idi. Insan iste bu akila katilmakla, ondan pay almakla 6limsiizlesir.
Insanin 6zii, yani, insam insan yapan sey, akilli olmasidir, diisiinmesidir. Aristo
insam “Akilh bir canl” veya “Diisiinen bir canli” olarak tanimlamisti. Bunun
anlami, insan, kiiltiir ve medeniyeti yaratan ve bu siretle 6liimsiizlesen bir
canhdir demektir.

Aristo’da devlet, ahlaki ve manevi gayelerle bir araya gelmis olan insan
toplulugu demektir. Insanlar ne hayvanlar gibi yalmzdirlar, ne de Tanr gibi tek
‘baginadirlar. Insanlarin biribirlerine ihtiyaglar vardir. “Insan toplumsal bir
canl”dir. Toplum, ailelerden olusur. Devletin seklini devletin kanunu belirler.
Devlet sekilleri kendiliklerinden ne iyidirler ne kotiidiirler. Ancak iyi ya da koti
yonetimler vardir.

1I. HELLENISTIK CAG

A. Genel Karakteri

Iskender’in Hindistan’a kadar uzamsi, bir yandan, Yunan diisiincesinin
Asya iglerine kadar yayilmasina, diger yandan Dogu kiiltiirlerinin de Yunan
disiincesini etkilemesine sebep olmustur. Bu kaynasma sonucunda, Yunan’in
biiyiik felsefi sistemleri, yerini, belirli ve sinirl problemlere birakmigtir. Tabiat
bilimlerinde ise, uzmanlasmaya gidilmis ve biiyiik bir .ilerleme kaydedilmistir.

Iskender’in 6liimii iizerine generallerinden Ptoleme, Misir’da bir kralhk
kurmustur. O ve onu izleyenler, zenginligin bilim ve sanatla desteklenmedikge,
kalic1 olamayacagina inanmuglardi. Bu yiizden baskentleri iskenderiye’yi bir
kiiltiir merkezi yapma gabasina girmiglerdi. Unlii bilginleri toplamis, onlarin
caligmalarini kolaylagtirmak amaci ile, 400.000 ciltlik bir kiitiiphane ve miize
(bilimsel arastirma merkezi) kurmuslardi. Burada astronomlar igin bir gozlem
evi, doktorlarin anatomi bilgilerini artirmalar igin bir disseksiyon (Gliilerin
organlarinin kesilip, incelenmesi) odasi ve bir botanik bahgesi bulunuyordu.

1. Dediiktif sistem
Yunan diisiincesinin en basarih tiriini, ‘‘Dediiktif Geometri’dir. Bununla
ilgiligaliymalar, Thales, Eflatun ve Aristo ile baslamistir. Bugahsmalar, Oklid ile
" doruk noktasina ulagmistir. Geometrinin temeline koydugu 23 tanim, 5 agsiyom,
5 postula ile, bugiin de okullarda okutuldugu bigimde geometriyi
sistemlestirmistir. Sistemlestirmek, bir malzemeyi kabul edilecek belirli prensip
veya prensiplere gore diizenlemek demektir. Bir kitap yigim, konularina veya
boylarina yahut yazar adlarina gore dizilirse, sistemlestirilmis olur. Sistemsizlik,
bir temel prensibi olmamak veya temel prensibe bagh kalmamaktir.
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Oklid 6nce “Elementler” adh kitabinda kullandig: 23 terimin tanimim
yapmustir (nokta, dogru, yiizey, hacim vb.).

Bunlar izleyen 5 agsiyomu (Aklin dogru olarak kavradigi apagik
Onermeler) ise, sOyle siralinir.

. A=B,B=Cise A=C;2. A=Bise A +a=B+a;3. A=BiseA-
a = B-a 4. Biitiin,. pargasindan biiyiiktiir; 5. Iki sey, ayn ayn aym seyle
cakisiyorlarsa, birbirleriyle de gakisirlar. Bunlar yalmz geometrinin degil biitiin
bilimlerin temelinde bulunur.

Bes postiilas1 (Dogru olarak kabul edilen 6nermeler) ise:

1. Iki nokta arasim birlestiren en kisa yol, dogrudur.

2. Dogru, dogru olma- 6zelligini kaybetmeden, sonsuza kadar uzatilabilir.
3. Bir noktaya esit uzaklkta bulunan noktalarin geometrik yeri, dairedir.
4. Biitiin dik agilar, birbirine esittir.

5. ki dogru (a.b), bir iigiincii dogru (c) tarafindan kesilirse, igte meydana
gelen agilarin (A + B) toplaminin 180 dereceden kiigiik oldugu tarafta kesisirler.

Bunlar incelendiginde Oklid’in agiklanmamus ii¢ postiilasi daha oldugu
ortaya ¢ikar. $oyle ki:

1. Hacim tanimindan anlagildigina gore; uzay ii¢ boyutludur.

2. Dogru sonsuza kadar uzatilabilir'den; uzay sonsuzdur.

3. Dogru, dogru olma ozelligini kaybetmeden uzatilabilir’den; uzay
homojendir (Yani her yeri aymdir).

Besinci postula, Oklid’i izleyen ve postulanin ne oldugunu heniiz bilmeyen
geometricilerin ilgisini gekmis ve bundan rahatsiz olmuslardir. Bunun igin, bu
postiilay1 kamitlamak istemislerdir. Oysa geometride postula demek, en yalin
teorem demektir. Geometride bir teoremi kanitlamak postulalara, yani, en yalin
teoreme kadar inmek demektir. Bir liggenin i¢ agilarinin toplamlarinin kag
derece oldugunun kanitlanmasi, postulalara kadar inilerek gerceklestirilir.
Ancak, postulalarin kanitlanmasi s6z konusu degildir. Netekim, Oklid’in 5.
postulasint kanitlamak isteyenler, baska bir postulayi, 6rnek verecek olursak, bir
iiggenin i¢ agilarinin toplaminin 180 derece oldugunu temele koymak zorunda
kalmislard.
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Geometride postuladan kurtulmanin imkénsiz oldugunu gorenlerden
bazilari, bu postulay: “Bir dogruya, disinda bulunan bir noktadan yalmzca bir
paralel gizilebilir.”” seklinde degistirerek ifade etmislerdir.

Bu kangiklik XIX. yiizyila, yani, Oklid dist geometrilerin kurulmasina
kadar siiriip gitmistir. Onlar postulanin kanitlanamayacagini, ancak degisti-
rilebilecegini diisiinmiislerdir. Boylece Oklid disi geometrileri kurmuslardir.
Lobatchevski (1793-1856) “Bir dogruya, disinda bulunan bir noktadan, pek gok
paralel ¢izilebilir’i veya “Bir iiggenin, i¢ agilarinin toplamu 180 dereceden
kiigiiktiir’u,, Riemann (1826-1866) ise, paralellerin olamayacagim veya *“Bir
i¢genin i¢ agilarinin toplami 180 dereceden biiyiiktiir’ii temele koymuslardi.
Boylece, ii¢ geometri kurulmus oluyordu. Dogrulan kabul eden Oklid, negatif
egrileri kabul eden Lobatchevski ve pozitif egrileri kabul eden Riemann
olmustur.

Bu li¢ sistemden hangisi dogrudur, sorusu bir anlam tagimaz. Dogrulugu,
her birinin kendi igindeki tutarliliginda aramak gerekir. Eger uygulama sz
konusu olursa, o zaman ona §dyle cevap verilebilir. Oklid geometrisi orta
boyutlarda (yani Diinya’mizda), Riemann geometrisi ise uzayda kullanilmakta-
dir.

2. Evrenin, Ay ve Giines’in Uzakhklarinin Ol¢iilmesi

Evrenin, Ay ve Giines’in, Yer’in sekli ve biyiikliikleri, daha ilk
zamanlardan itibaren, insanlarin ilgisini gekmisti. Misir ve Mezopotamyallarda
bu agiklamalar, nasil algilamyorlarsa Oyle yapiliyordu. Yani, Yer'i diiz,
gokyliziinii ise onun izerine kapanmig bir yarim kiire gibi diisiiniiyorlardi.

Yer’in kiire oldugunun disiiniilmesi veya varsayilmasi, gercekle goriintii
arasindaki farkin bilincine varilmasim gerektirmekieydi. Ve buna ilk isaret eden
de Pithagorculard.

Ayrica, Yer’in kiire olusunun kabulii, bir bagka 6nemli konuyu, Yer’in, hi¢
bir seye dayanmadan, nasil, boslukta durdugu sorusunu ortaya getiriyordu. Bu,
insan diisiincesi tarihinde olaganiistii bir gelismeydi.

Aristo, Yer’in kiire olduguna iligkin, bugiin de gegerli olan bir takim
kanitlar getirmis, ayrica koydugu fizik prensipleriyle de Yer’in, evrenin
merkezinde hi¢ bir seye dayanmadan kalabilecegini kanitlamaya ¢ahismusti.
Yer’in gevresinin, 400.000 stadyum oldugunu sGylemisti. Ancak, buna ulasinada
kullandig1 yonteminden s6z etmemisti. Bunu, bugiin de gegerli matematik bir
yontem uygulayarak 6lgen, Hellenistik Cag matematik cografyasinin kurucusu,
Eratostenes olmustur.

Yer’in kiire oldugu goriisiinii, Ay ve Giines’in de kiire olduklar: ve Yer gibi
fiziki niteliklere sahip olabilecekleri goriigii izlemisti. Netekim Anaxagoras
Giines’in ¢ok sicak ve Peleponez kadar bilyiik oldugunu iddia etmisti.



Su halde, Ay ve Giines, cisim iseler, gergekten, ne biiyiikliikte ve Yer’den ne
kadar uzaklhkta idiler?

Bu konuya da ilk deginen Anaximander olmus, Giines’in yerden 27 Yer-Ay
mesafesi kadar, Ay’in ise, Yer'den 19 Yer yarigapi kadar uzak oldugunu
sOylemisti. Pithagorcular ise, kiirelerin harmonisi teorisini temele alarak bu
mesafelere bir takim degerler vermislerdi. Boylece, uzaklklari da miizik
notalariyla agiklamislardi. Boylece, Yer-Ay uzakhig iki ses arasindaki bir ton,
Ay-Merkiir uzakhgi yarim ton gibi. Ancak biitiin bunlar, spekiilisyona dayanan
gorislerdi.

Halbuki yaptig1 gézlemlere dayanarak ve trigonometriyi de kullanarak Yer-
Ay ve Yer-Giines uzakliklarim 6lgen, Hellenistik Cagda yasayan, Aristarkos adli
bir bilim adami olmustur.

Aristarkos’un bir diger onemli galismasi, Kopernik’ten 19 yiizyill 6nce
Giines merkezli sistemi kurmus olmasidir. Gokyiiziinde gozlemlenen biitiin gék
olaylarinin, Yer’in merkezde oldugunu kabul eden Aristo fizigine ters diisen bazi
varsayimlar kabul edilerek gergeklestirilebilecegini ortaya koymus ve hakh
olarak, Yunan Gagimn, Kopernik’i diye adlandinlmistir. Bu sisteme gore, Giines
evrenin merkezindedir ve biitiin gok cisimleri ve Yer, Giines ¢evresinde doner.

3. Dediiktif Yontemin Fizige Uygulamasi

Oklid’in dediiktif yontemiyle geometride saglanan biiyiik ilerleme, biitiin
diisiiniirlerin  hayranligim kazanmisti. Tarihin nadir yetistirdigi  bilim
adamlarindan biri olarak tanimlanan Arsimed de, bunu ¢ok basarili bir sekilde
diger bilim dallarina uygulamstir.

Matematik, fizik gibi alanlarda ¢ok biiyiikk basari gdsteren bu bilim
adaminin, Oklid yéntemini kullanarak kurdugu, “sivilarin dengesi” alam en
ilgi gekici galismasidir. $6yle ki: Kral Hieron, bir tag yaptirmak tizere bir miktar
altin1 kuyumcuya veriyor. Ancak hazirlanan tacin, saf altindan yapilmadigi,
icine giimiis karistinldig: soylentileri yayihyor. Kral da, gergekten tacin igine
gimis kanstinhp karistinlmadiginin bulunmasi igin Arsimed’e bas vuruyor.
Kimyanin heniiz bilinmedigi bir donemde, bu soruya, cevap bulmak gergekten
¢ok zordu. Bir giin hamama giden Arsimed, havuzun igindeyken agirhiginin
azaldigim gozlemliyor ve “Buldum! buldum!’ diye ¢inlgiplak sokaklarda
kosmaya bashyor.

Arsimed’in buldugu, ta¢ agirhgindaki bir altinin tag agirhgindaki bir
gimiisiin ve tacin, tasirdiklari sularin agirhiklarimin  farklh  olusundan
yararlanarak bu problemin ¢6ziimlenebilecegiydi. Yapmis oldugu bu ¢alismalar
sonunda ‘“‘Sivilarin Dengesi” alanim bulmus ve onu su iki prensip lzerine
oturtmustur.
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1. a) Sivilar devamh bir ézellik gosterirler ve ¢ok basing altinda olan, az
basing altinda olam siirtikler.
b) Basing altinda bulunmuyorsa, iistteki sivi dikey olarak alttakine basing

yapar.

2. Swviigine daldirilan bir cisim, agirlik merkezine dikey bir kuvvetle yukari
kaldirilir.

Bu yéntemin Oklid’inkinden farki, bu prensiplerin deneyle kamtlanabilme-
sindedir.

Herkes, suya atildiginda tahtanin yilizdigini ve demirin battigini
gormiistiir. Netekim bundan sonug ¢ikaran gemi yapimcilari, demir tekneler
degil, tahta tekneler yapmislardi. Basit veya giindelik ¢ikarimlarla (endiiksiyon-
lar) elde edilmis bilgilerle bazi1 problemlerimize ¢6ziim bulsak da, onlari
anlamlandiramayiz, sebeplerini cevaplayamayiz. Oysa Arsimed’in bu kanunuy-
la, tesadiiflerin yer almadigi, her zaman aymi sartlarda ayni sonuglara varilan
“Idealar Diinyasi™ na ulasilmis olur.

B. Felsefe
1. Epikiirciiler
Epikiir (M.O. Eflitun’un oOlimiinden sonra Akademia’ya
Onun fikirleri Eflitun’un fikirlerine karsi idi. g
nokta etrafinda toplayabiliriz: 1. Kanonik 2. Fizik 3. Etik.
Kanonik: Dogu bilgiyi “Idea” degil, ““duyum” Biz tek tek nesnelerden

st liste aldigimiz duyumlar ile o nesneler hakkinda *‘Ortak kavram™lar yapariz.
Meseld, u insanlardan ust lste almig oldugumuz duyumlarla * ‘Insan1 kurariz.
Bu ‘“‘ortak kavram™lara bir takim anlamlar vererek onlar hakkinda ‘kanaat™

sahibi oluruz. Iste dogru veya yanhs olanlar bu ‘“kanaat’lerimizdir, yoksa
duyumlarimiz degildir. Duyumlartmiz daima “dogru”dur. Burada “dogru”, gergek
anlamina, var anlamina gelir. Duyumu olmamasi demek, insanin olmiis olmasi
demektir. Bilgiyi, boyle, duyuma indir e enlere “sansiialist” “ampirist” denir.
Epikiir insanda *“ada et” ve “zaman” gibi duyumdan gelmeyen, ama, dogustan
gelen fikirler, ya da, renkleri ayirma gibi dogustan gelen kabiliyetler oldugunu da
kabul eder.

Fizik: E ikiirciilere gore bu evrendeki cisimler bosluktan ve “‘atom”lardan
cesitli sekil ve biiyiikliikte, béliinmez, dolu, agir, hareketl,
yayilimh, ezeli, ebedi, renksiz, kokusuz, basit cisimlerdir.‘ Boslukta kendi
agirhklar sebebiy e, yagmur yagar gibi, diserler; egilimleri vardir. Eflitun’da
“madde olmayan™ sey akil idi, oysa Epikiir’de bu, “bosluk’’tur. Atomlar
boslukta diserken ‘‘egilim”leri sebebiyle birbirlerine ¢arparak cisimleri
olustururlar. insan atomlardan meydana gelmistir. “Canlihk™ ve “‘canhdaki
diisiince™ ¢ok ince ve hizli atomlardan yapilmistir.



Epikiir'in bu atomcu gorisii, “egilim”’ harig, Demokrit’'in goriislerine
dayanir. Epikiir’e gore rith, Eflatundaki gibi ne *““6liimsiiz bir cevher’dir, ne de
bedenden bedene goger. Gogse idi, bir aslan rihunun bir kuzuda bulundugunu
goriirdiik. Rih ile beden bir kap ile, o kaba konan suya benzer. Su nasil kabin
seklini alirsa ve kap pargalaninca, su nasil, dokiiliip sagilirsa rith ta onun gibi

“bedende bulunur. Oliim olayinda bedenin dagilmasiyla yok olur. Kiiltiir ve

- medeniyeti insana tanrilar vermemistir. Insanlar onu uzun ¢abalardan sonra
kendi tecriibe birikimleriyle yaratmiglardir. Tanrilar mevcutturlar. Ama, onlar
kendi dlemlerindedirler. Insanlarin islerine karismazlar.

Etik: Epikir'e ore, “riuh siikineti”’ne ermek igin, insanlan acit veren
korkulardan kurtarmak lazimdir. Bu korkular 1 Tann 2) Olim ve 3) Kader
korkusudur  ann ar insanlarin islerine karismadiklarina, insanlarla ilgilenme-
diklerine gore, onlardan korkmanin bir geregi yoktur. Oliim, biz hayatta iken,
daha gelmedigine, 6liim geldiginde de biz hayatta olmayacagimiza gére, ondan
korkmanin da bir geregi yoktur. “Egilim”li diisiisleriyle atomlar, bir kader ag: .

_oOremezler. “Egilim”’i kabul etmek demek, evrende ve insanda hiirriyeti kabul
etmek demektir. O halde kaderden korkmaya da gerek kalmaz. Bu siiretle “En
Yiiksek lyi” denen mutluluga giden yolda engeller asilmis olur. Epikiir’e gore
“En Yiiksek lyi” veya “Mutluluk” *“zevk™tir, “haz’’dir. Bu goriise “Hedonizm"’
denir. Bilge kisi hikmet erdemine O6lgiilii, adil ve cesur olarak ulagir. Hayatin
dostlar1 arasinda korkusuzca yasar.

2. Stoacilar

. okulun kurucusu Kibrish Zenon’dur. Okul M.O. IIL yuzyildan
_itibaren, kadar varligim siirdiirmiistiir. Okul Eski, Orta ve Son Stoa
olarak kisimlara ayri migtir. Stoa uunun ora gorislenn su ii¢ nokta
etrafinda toplanir: 1. Fizik 2. Diyalektik 3. Etik.

Fizik: Stoacilar Herakleitos’dan etkilenmisicrdir. Arke olarak, onlar
Herakleitos gibi Atesi, yani, “Sicak Nefes™i kabul etmislerdir. Onlar atesi kabul
ettikleri igin atomcular gibi materyalisttirler. Stoacilar, gergekten var olan nedir
sorusuna, “Su fertlerdir> ve “Su fertlerin nitelikleridir” cevabim verirler.
Fertlerin hepsi aym bir tek “Sicak Nefes” (Pneuma) teki gesitli gerilimlerdir.
Sicaklik ve parlakhk dereceleridir. Onlara gore, ortada bir tek ates arkesi veya
“Sicak Nefes” oldugu igin, biitiin fertler biribirleriyle girismis haldedirler. Buna
“Timel Sempati” denir. “Timel Sempati”nin bir anlanu da fertlerin
biribirleriyle 6zdes olmasidir. Fertler arasinda fark *“Sicak Nefes’'teki bir derece
farkidir. Stoacililar, gergek olan fertlerin yaninda s6zle olusturulan varliklar da
kabul etmislerdir: Bosluk, zaman, atom, mekén, hareket, cins, tiir gibi. Bunlara
“Dilde varlik (Lekton) derler. Meseld, goliin suyu gergekten vardir, ama,
goldeki hareket sozde vardr, dilde vardir. Bosluk da s6zde bir varliktir; o halde,
atom yoktur. Demekki Epikiirciilar yamlmislardir. Ciinkii fertler birer atom
y1gim degildir.



“Sicak Nefes™ ile onun gesitli gerilimleri, /ogos (Tiimel veya Kiilli Akil) ve
Tann aym seydir. Tanr’'nin varhg ile evrenin varligim aym kabul eden boyle
goriiglere panteizm denir. Evrendeki “Tiimel Sempati’’ sonucunda, canli cansiz
her bir varlik birbirine kopmaz baglarla baglanmistir. Evrende canli cansiz her
bir ferdin bir kaderi vardir. Mesela, “Silindirin kaderi” yuvarlanmaktir.

Diyalektik: Asil bilgi nedir? Stoacilara gore rih, “Dogustan beyaz kagit

" gibidir”, pasiftir. Rihun fiili duyumlardan, tasavvurlara ve tasavvurlardan da

onermelere gegmekle gerceklesir. Asil bilgi derin surette “fkna” eden bilgidir.
Yoksa Aristo’ta oldugu gibi, ‘“/spat” eden bilgi degildir. Stoalilar “Diyalektik”i
“Apodeiktik” zannetmisler, “Ispat” ile “fkna’1 birbirine karigtirmslardir.
Onlara gore terbiyecinin gorevi, 6grencide sarsilmaz kanaatler yerlestirmektir.
Isbat etmek degildir. )

Etik: Stoacilarda ahlikin amaci “réh siikineti”dir “l¢ hiirriyeti’ne
ulasmaktir. Bu arada “tabiata, “Logos”a, “Sicak Nefes”e uygun olarak
yasamaktir. Erdem ile “Sicak Nefes” aym seydir. Toplumsal degerler, “ilgisiz
kalinacak seyler’dir. Ama, insan bir toplumda yasadig i¢in “0dev”lerini yapar.
Bilge kisi ““ Evren Rithu’’na, yani, “‘Sicak Nefes’e kavustugu igin, kimseye muhtag
degildir. O ““ig hiirriyeti’ne sahip oldugu igin bir Tann gibidir; 6yleki, toplumsal
degerlerdeki degismeler onu sarsamaz. “Logos”, “Evren Rihu”, “Tiimel
Sempati” biitlin insanlarda miisterek oldugu igin, hem insanlar esit haklara
sahiptir, hem de biricik gergek devlet “Diinya Devleti”dir.

3. Septikler:

Hellenistik donemde, felsefi fikirlerdeki aykirihiklar, Akademia iiyelerinden
bazilarinin, su goriinen-evrenin arkasinda “idea’”, “‘6z”, “tabiat’’ gibi bir takim
temellerin bulunup bulunmadigin1 aramalarina engel olmustur. Onlar, ele almis
olduklan felsefi konuda ‘diyalektik” yapa yapa bir takim elestiriler
getirmiglerdir. Bir sonuca varip, bir hiikiim vermenin imkansizligim
gosterdiklerine inanmiglardir. Béylece, varlik alaninda, “‘gergek™i, bilgi alaninda
“dogru”yu, deger alaninda “‘iyi’yi ve ‘“giizel”i aramaktan vazgegmislerdir.
“Gergek’’e, “dogru’’ya, “iyi’ye ve “giizel”’e kayitsiz kalmanin, hig¢ bir hiikkiim
vermemenin, “ne evet, ne hayir” demenin (epohe), hiikiimleri askiya almanin
hikmet olduguna inanmislardir. Iste bu filozoflara “siipheci” (Septik) filozoflar
denir. Septik filozoflar goriiniis (fenomen) leri kabul ederler. Mesela, atesin sicak
bir duyum verdigini inkar etmezler. Ama, bize sicak gelenin gergekte de sicak
olup olmadigindan siiphe ederler. Onun gergekte de sicak oldugu hakkinda bir
hiikiim vermezler. Gergek, dogru, iyi, ve giizeli hig onlara varmaksizin durmadan
ararlar. Bilge kisiyi, hi¢ bir konuda hig bir hiikiim veremeden, boyle bir arayig
icerisinde olma halinin mutlu edecegine inanirlar. Mesela, Piron ne varhig
arastirir, ne “bu iyidir bu kotiidiir” diyerek bir segim yapar, ne de bir hiikiim
verir. Ne bir sey bekler, ne bir sey iimit eder, ne de bir seye inanir. Septik
filozoflar, bu tutumlariyla “‘dogmatik” sayilan filozoflarin karsisinda gibi
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goriinebilirler. Ama Septik filozaflar bu septik tutumlariyla, ashnda, bir
dogmatik hal temsil ederler. Ciinkii onlar karar vermemekte kararhdirlar.
“Dogmatik” filozoflar, varhgn gergekliginden, bilginin dogrulugundan, degerin
lyiliginden ve giizelliginden siiphe etmezler. Su goriiniisler evreninin arkasinda
“Tabiat” veya ““Oz” gibi birtakim gergeklikler kabul ederler.

Hellenistik Donemdeki bu iig felsefe okulundan Epikiirciiler “duyum’da,
Stoacilar “su fert”te ve ‘tkna’’da kalmiglar, Septikler ise hiikiim
verememislerdir. Onlar Eflatun’un ve Aristo’nun gergek kabul ettiklerini gergek
kabul etmemigslerdir. Iste bu yiizden, onlar bilime uzak durmuslardir. Ciinkii
bilimde temel diisiince, “Ispat” ederek bir hiikiim vermek zihniyetidir. Yoksa
hiikiim vermemek veya ‘“ikna’’ etmek zihniyeti degildir.

1. Nigin Eflatun’a gére Matematik bu kadar biiyiik 6nem tagir?

2. Idealizm nedir? Bunu Eflitun’un “Magara” benzetmesini kullanarak
agiklayimnz.

3. Eflatun’da fyi Ideasim bilme yollar1 nelerdir?

4. Aristo’ya gore “Oz” ve “Téz” ne demektir? Ona gore gergekten var olan
nedir?

~ 5. Aristo’ya gore, Evren kaga aynlir? Her iki evreni idare eden fizik
kanunlar1 agiklayimz.

6. Aristo’ya gore tabiat nedir? Tiirler nigin sabittir?

7. Eflatun’un “idea”s: ile Aristo’nun *“Saret”’ini kargilastirimz.

8. Hellenik Cagda bilimin idealine, Eflatun’un diyalektik'i ile mi,
Aristo’nun apodeiktik’i ile mi vaniir? Nigin?

9. Bir geometrik sistemin dogrulugu ne demektir?

10. Amprik genelleme ile bilimsel genelleme arasindaki farki, Arsimed’in
“Sivilarin Dengesi Kanunu”nu gézoniine alarak tartigin.

11. Spekiilasyona dayanan bir agiklamaile bilimselagiklama arasindaki fark
nedir? Bunun Aristarkos’a dayanarak agiklayin.

12. Eflatun ve Aristo’nun gorisleri ile Epikiirii, Stoaci ve Septik gorisi
ayiran en belirgin fark nedir?
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OKUMA PARCALARI
(Eflatun’dan)

“... Kendiliginden giizelin, kendiliginden iyinin varligim da kabul ediyoruz. Sonra, séziinii
ettigimiz bir ¢ok seylerin de bir ideasi oldugunu ve buna onlarin 6zii dedigimizi de kabul ettik.
Boylece, bilinen seylere, gercekligi, diisiinceye de bilmek giiciinii verenin lyi ldeasioldugundan emin
olabilirsin. Bilki, o dogru olsun, iyi ideasinin onlardan ayr: ve giizellikte kat kat istiin olduguna
inanirsan aldanmazsin. Nasil, gz diinyasinda, 1sikla g6z, giinese benzedikleri halde, giines degillerse,
iste bunun gibi, akil diinyasinda da dogru bilgi ile gergeklik iyiye benzerler, ama, iyinin kendisi
degillerdir. Ciinkd, iyinin 6ziinii, daha da yiiksege ¢ikarmak gereklidir...”” (Devlet, 507 b.)

... (Rihu) Tanr, bizim hepimize yiice bir hak gibi vermistir. O, vicudumuzun tepesinde
birlesmis oldugunu sdyledigimiz, bizi yeryiiziinden goklerdeki soydaslarimiza dogru yiikselten
ilkedir. Ciinkii, biz, topragin degil, gogiin bitkisiyiz... Insan kendini sirf bilgi ugruna bilgelige verir,
yetileri arasinda en gok Olimsiiz, yiice seyleri diisinmek yetisini ilerletir, dogru bilgiye erebilirse,
insan oglunun Glimsizliige kavusmasina imkan bulundugu 6lgiide, kendisinin de bu olimsiizlige
ermesine hi¢ bir engel kalmaz.. (““Timaios” 90-a)

(Aristo’dan)

* ...Eskilerde, sanatla ilim arasinda ve oOteki yetenekler arasinda ne gibi bir fark bulunduguna
isaret etmistik. Simdiki inceleme konumuz, herkesin bilgelik denen seyin ilk sebeplerle ve varhklarin
prensipleriyle ugrasmak oldugunu bildikleridir. Oyleki, 6nceden de sdylenmis oldugu gibi, deneme
yapan kisi, herhangi bir duyum algisina sahip kisiden daha gok bilgedir, zenaatkarin da herhangi bir
deneme sahibinden daha ¢ok bilge olmasindaki gibi, ustanin ayak islerinde kullanilandan daha bilge
olmasindaki gibi. “*Teoretik™ bilgi de bir iiriin veren bilgiye bakaraktan bilgelige daha ¢ok yakindir.
O haldc, surasiagiktir ki, bilgelik, bazi prensipler ve sebeplerin bilgisidir... Cevherdiyebasit cisimlere,
sOz gelimi, topraga, atese, suya, bu gesitten her seye, genel olarak, onlardan terkip edilmis cisimlere ve
seylere, hayvanlara, ilahi seylere ve bunlarin kisimlarina diyoruz. Bunlarin hepsi cevherdir, ¢iinki,
hig biri bir konuya yiiklem olarak verilemez. Ama, bir sey onlara yiiklem olabilir. Onlarin bu
seylerde, bir seye yiiklem olmayan sey olarak bulunmasiyla varliklarinin sebebine de, bir canlinin
varhiginin sebebi nasil onun rithuysa, iste onun gibi, yine cevher diyoruz. Bu seylerde bulunan, onlar:
sinirlayan, onlari ferdilestiren ortadan kalktiginda hepsinin ortadan kalkacagi, tipki diizlem ortadan
kalktigi zaman cismin, ¢izgi ortadan kalktigi zaman diizlemin ortadan kalkacag haldeki gibi,
pargalara da cevher diyoruz... Ozi ve tarifi veren formiile de yine cevher diyoruz... Demek cevherin
iki anlami1 vardir: (1) Sonuncu dayanak, hig bir zaman bir baskasina yiiklem olmaz. (2) *‘Su” diye
gosterebildigimiz igin ayrilabilen her bir seyin sekli ve formu olan tabiata...”

*“Bunun igindir ki felsefeyi elde etmeye insan isti bir deger vermekte pek haklhyiz. Gergekten, -
insan tabiata birgok hallerde koledir. Simonides’e gore yalniz Tanri bir imtiyazdan faydalanir. Fakat,
kendi ol¢iilerindeki bilimi aramamakla yetinmesi insana yaragmaz. Eger, sairlerin dedigi gibi, Tanr1,
tabiaten kiskang olsaydi, bu kiskangiliginin hususiyle felsefede goriilmesi, felsefede yiikselen biitiin
kimsclerin bahtsiz olmas: gerekirdi. Fakat, Tanrinin kiskang olduguna inanilamaz. Atalara gore
Qair sozii yalandir”. Dolayisiyle, bir bilimin bundan daha degerli oldugu disiiniilemez. Gergekten,
en tanrihk bilim, en degerli bilimdir. Felsefe ise, iki bakimdan, biricik tanrilik bilimdir. Tanriya en
¢ok yarasan bilim ise, ilkin Tanriya ait olan, sonra da tanrilik seylerin bilimidir. Halbuki yalmz *
- felsefede bu iki 6zellik vardir. Tanriy: biitiin seylerin nedeni ve ilkesi olarak goriiyor. Boyle bir bilime,
ancak yalniz Tanr veyahut da baslica Tanr sahip olabilir. O halde baska biitiin bilimler felsefeden
daha istiin degildir™

Aristoteles, “Metafizik” A. 982-983
- Karasan, “Biiyiik Feylesoflar Antolojisi s. 41
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I. Roma
A. Genel Karakteri
B. Felscfe
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HAZIRLIK SORULARI

1. Sadece pratik fayda giiden bir bilgi, sizce, yeterli midir?
2. Islam diisiincesinde bilimi tesvik eden dyet ve hadisler bulmaya ¢ahsimz.

3. Baskadillerden yapilan terciimelerin toplumun diisiinme hayatinda ne gibi
etkileri olabilir?

I. ROMA

A. Genel Karakteri

Roma kentinin M.0. 753 yillaninda kuruldugu samlmaktadir. Yuzyillar
boyunca bir varlik gésteremeyen bu kentliler, M.0. 300 de giiglenmeye basladi.
flk adimda ftalya’ys, Yunanistant ve M.O. 31 yihnda da Misir Kraligin ele
gecirdi. Artik Roma bu bolgenin tek egemeni olmustur. Bu toplum, Etriikslerden
ve Romanlardan olusuyordu. Dilleri Latinceydi, kendilerine has bir “Diinya
goriis”leri vardi. Bu topluma “Latinler” adi verilirdi.

Kiiltiir dizeyleri ¢ok diisiik olan bu toplum, bilim, felsefe adina neleri varsa
hepsini Yunan’dan almiglardi. “Diinya gériis”leri, insanin mutlulugunu temele
aliyordu. Bu sebeble, kolay anlasildigi ve insanin mutlulugunu isledigi igin Stoa
ve Epikiir felsefelerini se¢mislerdi. Yunan biliminden de pratikte yararlanabile-
cekleri kadarimi almiglardi. Bu diisiince paralelinde, bir konuyu derinlemesine
isleyen eserler degil, biitiin konulara iliskin bilgi veren, ansiklopedi tiiriinde
eserler meydana getirmislerdir. Latinlerden ne 6nemli bir matematikgi, ne 6nemli
bir astronom, ne de bir doktora rastlanir. Cagin bilgisine katgi yapmak soyle
dursun, Yunan’in kazanilmis bilgilerini dahi yeterince izleyecek diizeyde bir
bilim adam yetistirememislerdir.

Ancak insanin daha mutlu bir hayat siirmesi amaciyla yollar, hamamlar,
tapinaklar yapmislar, batakhiklar kurutmuslar, biiyiikk miihendis, hukukgu,
asker ve yoneticiler yetistirmiglerdir. Roma Imparatorlugunun su islerini idare
eden bir miihendis, yazdig:1 kitabinda, Roma’ya igecek su getirilmesinden,
kanallardan s6z ettikten sonra, bunlarin- Yunan heykelleri ve Misirhlarin
pramidleriyle kiyaslandiginda ne kadar faydal oldugunu vurgulamistir. Unlii
hatip Cigero da Romalilarin yaptiklan igleri dvdiikten sonra, “Cok siikiir
Romahlar Yunanhlar gibi faydasiz isler pesinde kosmadilar” demistir. B

Biiyiik bilim sistemleri

Roma Caginda Yunanhlar felsefe, cebir, astronomi ve tipta en biiviik
sentezlere ulagsmiglardi. Bunlardan biri Yunan’da cebirin kurucusu adm alan
Diofantos (M.S. III. y.y.) dur. Bununla beraber Yunan'da cebir, devrine gére
gelismis sayllmazdi. Bunun sebebi, Yunanhlarin ‘harf sayr” sistemini
kullanmalarindandir. “Harf sayr” sisteminde cebrin en ¢ok bas vurdugu
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toplama, bolme ve gikarmayi yapmak ¢ok zordur. Bu yiizden Yunanhlar cebir
problemlerini geometrik yolla ¢6ziimlemeye yonelmislerdir. Bazi yazarlar
Diafantos’un ortaya ¢ikisim bir mucize olarak géstermek isterler, oysa
Diafantos, eski Misir gelenegini siirdiirenlerdendir ve bunun mucize olan bir yam
yoktur. Eski Misirlilann papiiriislerinde bulunan gesitli hesaplama yontemleri,
(toplama, ¢ikarma, bolme ve kesirlerin toplama ve ¢ikarilmasi), problemleri ve
denklemleri Diafantos’da kullamlmigtir. Netekim, Eflitun matematik islemleri
ogrenmesi icin bir gencin Misir’a gitmesi gerektigini sdylemistir.

Diafantos’un “Aritmetik” adh eserinde, cebir’e yapmis oldugu katkilar
soyle ozetlenebilir.

1. Baz: sembollsr kulanmistir. (cebirin sembolik evreye ulasmasi XVII.
yizyilda olmustur). Ozellikle bilinmeyenler igin X isaretini kullanmstir.

2. Bilinmeyenlerin iistliilerinden 6. dereceye kadar gitmistir. (X ©).

3. Birinci, -ikinci ve tUginci dereceden denklemlerin ¢6ziimlerini
gergeklestirmistir.

Ve yine bu donemde, matematikgi, astronom ve optik¢i olan Batlamyus
astronominin sentezini yapmistir. Aristo fizigine dayah gok olaylanm ¢ok
miitkemmel bir bigimde agiklayabilecek olan bir geometrik model gelistirmistir.
Bu modelin temel prensipleri sunlardir.

1. Evren kiiredir ve kiire seklinde hareket eder.
2. Yer evrenin merkezinde ve hareketsizdir.

3. Biitiin gok cisimleri yer’in gevresinde daire seklinde ve sabit hizla
dolanirlar.

Bu model, XVI yiizylda Kopermk giines merkezli sistemi
gergeklestirinceye kadar gok olaylanm agiklayabilen tek sistem olarak kabul
edilmis ve Batlamyus adi “yer merkezli sistem” yerine kullanilmagtir.

Batlamyus astronomisi, gézleme dayanir. Bu sebeple gesitli gozlem araglan
yapmustir. Bunlardan bazilan, birtakim degisikliklerle haldi zamamimizda da
kullanilmaktadir. Ancak onun amaci sadece gozlem yapmak ve gozlem verilerini
dizmek degil, bu malzemeye dayanarak bir teori, bir matematik model
gelistirmek, bununla da biitiin gok cisimlerinin hareketlerini 6nceden hesap
edebilmek, baska deyisle, tabiat olaylarinin . niceliksel bir agiklamasim
yapabilmekti. Bu, bilimin gelismesinde atilmis ¢ok 6nemli bir adimdir. Higbir
bilim adami bu yolda Batlamyus’e ulagamamust.

Donemin diger bilim adami, tibbin sentezini yapmis olan inli doktor
Galen’dir. Bergama’da dogmus, devrin onemli tip merkezlerinde Ggrenim
gormiistiir. Kendisinden 6nce gelen gok gesitli tibbi goriisleri birlestirmistir.
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Insan viicuduna iliskin felsefi goriisleri, Stoa felsefesi ile Hiristiyanhigin
etkisindedir. Insan, Tann tarafindan anlasilabilen bir son igin yaratilmistir.
Tann, higbir seyi bosuna yaratmamigtir. Determinizmi kabul eder. Her organin
bir ruhu oldugu ve bir amaca yoénelik bulundugu goriisiinii benimsemistir.
Yapmis oldugu disseksiyonlarla (yalniz bunlarin ¢ofu maymunlar iizerinde
yapilmistir), insan viicudunun yapisina iligkin bilgi sahibi olmaya galigmistir.
Yazdig kitap, 14 yiizyil boyunca bu alanda otorite olarak degerini korumustur.
Kemik ve kaslara iligkin dogru bilgiler vermis, onlar tasnif etmistir. Cok iyi bir
gozlemcidir. Canlilar itizerinde yaptig1 deneylere kalbin atisi, omurilik, kanin
damarlardaki harcketi ve beyine iliskin konularda dogru bilgi sahibi olmustur.

{1k defa olarak bir dolasim semasim agiklamis ve X VI. yiizyila kadar biitiin
doktorlar tarafindan benimsenmigtir.

Psikoloji iizerine de galigmalar1 vardir. Riiyalarin agiklamasini yapmustir.
Beden yapisi ile ruhsal yapi arasindaki bag, insan viicudundaki dort siviya
dayandirarak agiklamistir. Insan viicudunda kan, safra, kara safra ve balgam ad
verilen sivilar vardir. Her ins@nda bu sivilardan biri egemendir ve o, insanin
viicut yapisim ve karekterini olusturur. Her
stvimin belirli nitelikleri vardir. Ornegin kan
sicak ve 1slaktir. Kanin hakim oldugu kisiler,
sicak kanh ve hareketli kisilerdir. Hastaligi,
bu sivilarin dengesinin bozulmasi, saghg ise,
dengenin  yeniden kazamilmasi olarak
diistinmiigtiir.

Galen (M.S. 2) kan dolasimint yanda gos-
terildigi sekilde sematize edilebilecek sekilde
vermistir. Bu kan dolasgimi sisteminde kalbin
sag ve sol yansi1 arasinda bulunan septum
delikli olarak kabul edilir. Kan yapan organ
olarak da karaciger gosterilir.

Kalbin sag ve sol yaris1 arasindaki sep-
tumda delik olmadigi XIII. yiizyilda Ibniin-
Nefis tarafindan gosterilmigse de bunun tip
diinyasinda pek etkisi olmamig ve XVI. yiiz-
yilda Michael Servetus tarafindan yeniden bu
kesif tekrarlanarak, akciger kan dolagimi bulun-
mustur. Biiyiik kan dolagimi ise X VII. yiizyil-
da William Harwey tarafindan bulunmustur.
Ayni yiizyilda Malpighi kilcal damarlar iizerin-
de yaptigi gahigmalarla bu bulusa ayrinti kazan-

dirmugstir. Galen'deki kan dolagim
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B. Felsefe

Hellenistik devirde gesitli ve birbirlerine zit felsefeler ve din inanglar
kaynasmaktaydi. Mahalli dinlerin yanmna -bir de Hiristiyanlik eklenmisti.
Hiristiyanhigin hem bir, hem ii¢ olan Tanri inancim1 Hellen ve Hellenistik
Felsefelerle uzlastirmak gabalar gériiliiyordu. Ciinkii Aristo’ya gore, bir ferdi
varlik, hi¢ bir zaman yiiklem olamazdi. Oysa, Isi yiiklem yapilarak “Tann
Isa’dir” deniliyordu. Cesitli dinler insamin “Kurtulus’’una gabahyordu. Bu
devirde felsefeden halletmesi beklenen iki mesele vardi. Birisi, dinlerin ¢6zmeye
calistign ““‘Rihun Kurtulusu’ meselesi, Otekisi, “‘gergeklik™ hakkinda, dine bagh
olmaksizin, bir varlik goriisii gelistirmek meselesiydi.

Iste Plotinos bu dénemde, “rithun kurtulusu”na uygun bir varlik felsefesi
gelistirmis olan bir filozoftur. O, hiikkiimdarlari, yiiksek riitbeli devlet adamlarini
etkilemistir. Ona gore varhk Bir, Nus (Akil) ve Ruh gibi ii¢ ana dayanaktan
olusur. Bunlar birbirlerine baghdir. En istte gergek varlik olan Bir bulunur.
Bir’e, “‘bir” den bagka yiiklem yiiklenemez: *“Bir, bir dir.” Birligini kaybeden
varhgini kaybeder. Bir, varlikla 6yle doludur ki, varlikla doluluktan 6tiirii ondan
varlik taskini meydana gelir. Nasil 151k veya su kaynagindan ¢ikip yayilirsa,
varlik da Bir’den ¢ikip Oyle yayilir, “‘sudir” eder. Kaynaktan ¢ikan ilk taskin,
Nis’dur. Nis, kendi lizerine doner, kendini disiiniir; kendinin, Nis oldugunu
goriir, ama, aym1 zamanda, kendinin Bir oldugunun da bilincine varir. Tagkin,
Nis’tan Oteye dogru yayilir. Rih’u olusturur. Rih da kendi iizerine doéner,
kendini diigiiniir, Rizh oldugunu anlar. Ama ayni zamanda, kendisinin, ilkin Nis,
sonra Bir oldugunun bilincine varir. Bir, tasarak Niis’'u, Nis tasarak Rithu, Riuh
ise belirsiz olan Madde'yi belirleyerek, su goriiniisler evrenini yaratir. Demekki
Rih’un iki hareketi vardir. Birisi “inici”, varhga gelis hareketi, otekisi “‘gikic1”,
varhg bilis hareketidir. Inici hareketle Rizh, Bir’den Niis yoluyla varhga gelir ve
sekil vererek Madde’yi yaratir. Cikic1 hareketle Madde’den kurtulup, Nis yolu ile
Bir't tanir.

Varhigin Rih tarafindan meydana getirilmis ve Ruah cinsinden bir yapisi
oldugunu ileri siiren bu goriise Spiritiializm denir.

Bir’den Nus, Nis’dan Rih, Rih’tan da sekil almis Madde, $6yle gikip yayilir:
Tek olan Nus, kendi kendisini diisinmeye baslayinca, birisi “diigiinen”, dtekisi
ise “digiiniilen™ olarak ikilesir. Iste bu ikilikten 6teki varliklar ¢ikar. Kendi
kendisini diisiinmek demek, varliklar1 diisiinmek demektir. Varhklan diisiinmek
ise varliklar1 yaratmaktir. Ruhun Nis’a dénmesi lyi’ye ve Giizel’e donmesidir.
lyi'ye ve Giizel'’e donmek demek Nis'a donmek demektir. Niis, hem Rih'un
“shiret” idir, hem de her varhga “siret” ini verendir. Siret vererek varhga
getirendir. Diisiinmek demek, “Gergek”i kurmak, varliga getirmek demektir.
Buna da “entellek tiializm”’ denir.

Plotinos’a gore Bir hakkindaki bilgiye iki yolla ulagihr: 1. Onermeden
onermeye adim adim giderek, diisiinerek, ‘“‘diyalektik™ yaparak. 2. “Vecd’’e



ulagip “sevgi” ile. Rith’un “vecd” ile Bir’e ulasmasi, yalmz o kisiye mahsus olan
ve baskasina gegirilemeyen bir deneme konusudur. Buna “mistik tecriibe’’ denir.
Insan bdyle bir tecriibeyi ancak bir takim hazirliklardan sonra gegirebilir. En
sonda insan, bu tecriibe ile kendisinin Bir oldugu bilincine varir.

Plotinos’un diisiinceleri, Aristo’nun zannedilerek 6nce Miisliiman, sonra
Yahudi ve Hiristiyan filozoflar1 derinden derine etkilemistir.

1. ORTAGAG AVRUPASINDA BILIM VE FELSEFE

Roma Imparatorlugu 476 yiinda kuzeyden gelen istililarla yikild
Gergekte bu tarihten gok once, bu toplum, bir karanlik doneme girmis, yani,
bilinenler unutulup bilimsel zihniyet yok olmustu.

Insanlar gelisik goriislere sahip olmaktan sikinti duymamaya baslamslard.
Yunanhlarda bilimsel galismalar boylesine ilerledikten sonra, acaba, Diinya
neden bir Karanhk Caga girmisti? Bunun pek gok sebepleri vardir. Batr’lh bilim
adamlari, 6zellikle, su noktalar tizerinde durmaktadirlar.

1. Din-Bilim-Felsefe ¢atismasi

2. Romalilarin Felsefeleri ve asin faydacihk goriigii

Din-Bilim-Felsefe ¢atigmasi: Roma’da ¢ok gesitli dinler vardi ve bireyle
ilgilenen, ona Olimsiizliigii vaad eden Hiristiyanlik da bunlardan biri olarak
yayllmaga basladi. Hiristiyanlhigin diger dinlerden farki, ona inanan bir kisinin
baska bir dine girmesinin yasak olmasi idi. Roma’nin resmi dini geregince,
Imparatorlugun birligini korumak amaci ile belirli zamanlarda yapilan dyinlere
Hiristiyanlar katilmiyorlardi. Bu; Imparatorlugun sarsilimasi demekti. Bu
durum, Hiristiyanlarin izlenmesine, iskence gérmesine sebep oldu. Bunlara
ragmen Hiristiyanlar giiglendiler. Sonunda, Constantine’in (306-332) basa geg-
mesi ve Hiristiyanlhigi resmi olarak gozetimine alma'su Hiristiyan rahiplerin
putperest rahiplerin haklarina sahip olmasina sebep olmustur.

Cok ayrintili bir bigimde gelismis olan Hellenistik felsefe karsisinda kendi
goriislerini savunmamin giigliigiinii géren Huristiyan rahipler igin en biiyiik
tehlike Yunan kiiltirii, Yunan felsefesi idi. Bu durumda hosgoriidden yoksun
olan “Kilise Babalar1”, kendi alanlarimin digina ¢ikarak, Bilim-Din-Felsefe
catigmasina girmiy, Kutsal Kitapta yazilanlarin diginda hig¢ bir seyi kabul
etmemeyi savunmaya baslamiglardi. Boylece yavas yavas Yunan astronomisini
yok ederken, ilkel bir kozmolojiyi yerlestirmeye ¢aligiyorlardi. Soyle ki, Yer diiz,
gokyiizii de onun lizerine kapanmig bir yarim kiire olarak diisiiniiliiyordu. Yer’i
kiire kabul edenleri dinsizlikle suglamaya baslamiglardi.

Tip alaninda, uzman kisilerin yerini, gabuk zengin olmak istegiyle baskente
kosan sarlatanlar, isporta ilag saticilari, iifiiriikgiiler almisti. Hiristiyanlar
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‘bundan yararlanarak memnun olmayan ziimreyi g¢evrelerine topluyorlardi.
Onlar igin hastahaneler agmiglardi. Ama buralarda ilagla tedavinin yerini sozde
“dini” tedavi almisti. Papazlar hastahg iyilestirici bir giice sahip olduklarim
iddia ediyorlar, elleriyle dokunarak veya kutsal yaglar siirerek hastaligin
iyilesecegini telkin ediyorlardi. Havarilerin bu giiciinii isa Peygamberden
aldiklarina inamyorlardi. Ciinkii fsa Peygamber bir 6liiyii diriltmis, bir kériin
gozlerini agmisti.

Ayrica, kilise, insanin bu Diinya’daki hayatinin 6nemli olmadigini, ona bir
deger verilmesinin anlamsiz oldugunu telkin ediyordu. Hatta baz dindar kisiler
hi¢ yikanmamak sartiyle aziz olacaklarina inaniyorlardi. Bununla yetinmeyen
Hiristiyan papazlar kaba kuvvet gosterisine baglamiglar, Yunan bilim ve
felsefesini Ogretenlere saldirmaya baslamislardi. Hattd Hypatya adh bir hanimi
goriiglerinden dolayr Iskenderiye’de Kiliseye gotiirerek o6ldiirmiisler, bu
kargasalikta Iskenderiye kiitiiphanesini yakmuglard.. Ayrica 529 da da
Akademia’yr kapatmiglar, Yunan felsefesinin son 15181m1 da bdylece yok
etmislerdi.

Romalilarin Felsefeleri ve agiri faydaci goriigi:

Roma’da yaygin olan Stoa ve Epikiir felsefeleriydi. Stoa, kat1 bir ahlahgilig:
temele almis olmakla beraber Epikiir felsefesinin yayginlasmasina da ortam
hazirladi.

Epikiirciiler ise soyle diisiiniiyorlards; insan, beden ve ruh olarak bu
evrenden bir pargadir. Insanin hi¢ bir sekilde kagamayacag bir sonu vardur.
Bunu kabullenerek bos yere iiziintii ve sikintiya dilsmemek, giiniinii giin etmek,
hayati, zevk ile gegirmek gerekir. Boyle bir goriisiin insanin yaratici yanini
desteklemesi, bilimsel galismalan gelistirmeye yardimci olmasi miimkiin degildir.

Burada ilk donemlerini ele aldigimiz Ortagag, 295-1453 yillar1 arasim
kapsayan uzun bir devrin adidir. Bu donemde gegerli olan yontem ““Skolastik™
yontemdir. Skolastik denince akla Ortagag gelir. Oysa “‘Ortagag” baskadir,
“Skolastik™ baskadir. “Skolastik”, genel anlamda, kiliseye bagh olan, yani,
kilisenin denetiminde bulunan okullarda ve Kilisenin otoritesini taniyan
universitelerde okutulan konular, uygulanan yontem ve hakim olan zihniyet
demektir. Kelimenin bu kullanihisindan esinlenerek herhangi bir felsefe okuluna
~simsiki baglanip kendini her tir elestiriye kapamis olma, bir “otorite”ye
baglanma zihniyetine de skolastik denir. “Skolastik felsefe”” tam anlamiyla
Anselmus’un felsefesidir. Bu diisiiniir Hiristiyan dininin temel inanglariyla, yani
Dogma’lanyla, Hellen felsefesini uzlagtirmak igin, eskilerin metinlerini, kiyas
yapa yapa, genisletmekten ve tartigmaktan ibaret bir metod uygulamistir. Bu
metoda da Skolastik denir.

Ayrica, bilimde skolastisizmi de sOyle agiklayabiliriz: Bir zamanlar, her seyi
bilen bir takim bilim adamlar yagamistir. Simdiki insanlara diisen gorev onlarin
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kitaplarim okumak, onlar iyice 6grenmekti. Ornegin Ortacag bilim adamlan
arasinda atin agzindaki dis sayisi1 gok siddetli tartismalara sebeb olmugtu. Bunun
¢Oziimii igin atin agzina bakmak yerine, Aristo ne yazmig ona bakiliyordu. Bu
skolastik diisiinceyi benimseyenler o derece kendilerini buna kaptirmislard ki,
tabiata iliskin herhangi bir ¢alismay: kiigiimsiiyer ve bu yiizden ellerini
kullanmamak igin, ellerini arkalarina baghyorlardi.

Hnathorma ma
bini £mebata p
dorco2¢ urclextat

Mondino de Luzzi'nin Anatomi Dersi

Her ne kadar bu yiizyilda ltalya’da anatomi dersi verilirken disseksiyon
yapthyor idiyse de, disseksiyonu, bizzat dersi veren 6gretmen degil, bir bagkasr
yapiyor ve dersi veren kisi ilgili kismu otoritelerin kitaplarina dayanarak
anlatirken (Ibn-i Sina ve Galen gibi otoritelerin kitaplari bahis konusudur) ikinci
kisi de o kism1 6grenciye kadavra iizerinde gésteriyordu. Ogretmenin dogrudan
dogruya disseksiyon yapmamasi dolayisiyla da otoritelerin kitaplarinda bulunan

“yanhslar1 goriip belirlemesi miimkiin olamiyordu.
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III. ORTAGAGDA ISLAMDAN ONCE TURK DUNYASINDA
BILIM VE FELSEFE

A. Bilim

Tiirkler Isldmiyeti kabul etmeden 6nce, yani, yaklasik M.S. IIL.-X. uncu
yiizyillar arasinda, tarih sahnesinde, degisik cografi bolgelerde goriiniirler. Bir
gurup Tirk boyu Avrupa iglerine kadargidip,Orta Avrupa’yakadarilerlemistir;
diger bazi guruplar ise Don ve Volga nehirleri boylarinda yerlesmislerdir. Orta
Asya’da Goktiirk, Uygur ve Karluklar gibi giiglii Tiirk devletlerinin bu devirde
kuruldugu gorilir.

Tiirkler bu donemde de, daha onceki devirlerde oldugu gibi, gokyiizii,
yildizlar ve gezegenlere biiyiik ilgi duydular. Onlar, bu konudaki galigmalari
neticesinde ‘““Oniki Hayvanli Tiirk Takvimi”’ adiyla bilinen takvimi
gelistirmislerdir. Bu takvimle ilgili olarak 6nce Kasgarli Mahmut’un ‘“‘Divdn-i
Liigat it-Tirk inde, daha sonra iinlii astronom Nasireddin-i Tlsi ve Ulug Beyde
bize bilgi verilmistir. Oniki Hayvanh Tiirk Takvimi, 12 yillik devreleri kapsayan
bir giines takvimidir. Buna gére, her yil 12 aydan meydana gelir; yine her yilin
giin olarak uzunlugu 365 giinden biraz fazladir.

Tirkler aym1 zamanda astroloji ile ilgilenmis, kendi hayatlan ile gok
cisimlerinin hareketleri arasinda bag kurarak, gelecegi tayin etmeye
¢ahsmuslardir.

Tirkler yasayis tarzlari sebebiyle, bazi hayvan hastaliklarim 1iyi
tamyorlardi, Mesela, koyun ve at, onlar igin 6nemli idi. Genellikle, daglama,
yaygin bir sekilde kullaniiyordu. Insanda da bir gok hastaligi daglama ile tedavi
etmislerdi.

Insanda, ozellikle, damar sistemi iizerinde durmus olan Tiirkler,
takvimlerindeki oniki yillik devrelere benzer bir sekilde viicutta oniki ana damar
belirlemislerdir. Boylece, oniki yildan her bir yilin o ayna ait 6zelliklerinin o
damar, ve o damarin dagildigi organda bulundugunu kabul etmislerdir. Onlara
gore, damarlar viicudu besleyen kanallardir ve bu ana damarlar daha kiigiik alt
damarlara ayrilmistir. Hastaliklarin teshisinde nabiz 6nemli yer tutmustur.
Nabzin gosterdigi 6zellik (derin ya da yiizeysel olusu) hastalig teshiste yardimci
olmustur.

Tiirkler bu donemde yerlesim bolgeleri kurmuslar, Kazakistan ve Tanri
daglarindakiler gibi kaleler inga etmislerdir. Bu kalelerin plani genellikle dortgen
seklindeydi. Giris kapisinin yaninda kuleler bulunuyordu. Duvarlari boyunca da
gozetleme kuleleri yer aliyordu.

Kuzey komgulan Cin’deki ipege karsihik, Tiirkler, Orta Asya’da pamuk
yetistirmislerdir. Misir’da papiriis, Cin’de ipek nasil kagit yerine kullanilmigsa,
onlar da pamuktan kagit yaparak kullanmislardir. Ayrica dut agac



kabuklanindan, kendir ve kenevirden kagit yapmislardir. Daha sonra Islamiyet
doneminde, bu pamuktan yapilmis kagidin yaygin olarak Hint ve Iranda da
kullamilmis oldugu goériiliir.

Cin’de oldugu gibi, Tiirklerde de basit basma kahplan vardir. Bu kahplar
tahtaya oyulmus sayfalar seklinde idi. Bunlarla sayfalar izerine baski
yapiliyordu. Béylece bir sayfadan ¢ok sayida basmak miimkiin oluyordu. Biz
bugiin buna “basit hareketli matbaa™ diyebiliriz.

B. Felsefe

Tiirkler Miisliman olmazdan 6nce Cin, Hint, fran ve Hellenistik Devir
kiiltiir cevreleri ile temasa gelmislerdir. Bunun sonucunda Tiirklerle bu gevreler
arasinda bir kiiltiir ahsverisi olmustur. Tiirklerin Varhk, Evren, Toplum ve insan
hakkindaki goriislerini anlamaya ¢ahsirken, onlarin Asya ve Avrupa’da ¢ok
genis alanlara yayilmis bir kavim oldugu gercegi unutulmamahdir. Burada isiim
oncesi bir tek Tiirk toplumunun degil, gesitli Tirk toplumlarinin ortak gorisleri
gbzoniinde bulundurulacaktir.

Islam oncesi Tiirk diisiincesini anlamak, su temel kavramlan anlamaya
baghdir: “Atalar Rihu”, “Tengricilik™, “Gok fnancr” (Dikotomik Universa-
lizm), “Mahayana”, “Hinayana”, “Manicilik”, “Taoculuk”, “Kut” ve
“Goniil”. Bu kavramlardan “Mahayana”, “Hinayana”, “Manicilik”, “Taocu-
luk” ve “Gok Inanci” Eski Medeniyetlerde Bilim ve Felsefe Boliimii’nde
incelenmistir. Bunlarin Tirklerle ilgisi gosterilmistir.

“Atalar Rihu”. Tirkler rih beden aynhgna inanmaktadirlar. Rih 6liimden
sonra yok olmaz, bedene geri doner. Hayatta iken alplik ve bilgelik yiice
degerlerine inanarak ve geregini yaparak yasayanlann ruhlan “Atalar Rihu na
kavusur. Orada sonsuzlagir. Olumlu degerlerin varhgina inanmayip, kendi
kisisel ¢ikarlarina uygun, ama, toplumun beklentilerine aykinn harekette
bulunanlara “ayig” denir. “Ayighk” olumsuz bir degerdir. “Ayiglar” “Atalar
Rithu”’na kavusamazlar. “Atalar Rihu’na kavusmanin anlami, yiice degerlere
uygun olarak yasamis, bu yoldan ad ve “iin” kazanmis kisinin sonsuza kadar
anilmasidir. Bu bakimdan, toplumun anilarinda 6vgii ile yagsamak veya amilmak
demek, gercekte de yasamak demektir. Yergi ile anilmak ise 6lmek, yok olmak,
yani, unutulmak demektir. “Atalar Rihu” bir biitiin oldugu igin, aileden bir
kisiyi 6ldiirmek demek, kendi kendini 6ldiirmek demektir.

Bilgelik ve alplik degeri, yani, erdemli olmak, yalmz hiikimdarin,
yoneticilerin veya herhangi bir kisinin degil, biitiin toplumun da yiice degeridir.
Oyle ki erdemli olan bir toplum giiglii olur. Hiikiimdarlar “Ulu Bilge”, “Bogii
Bilge linvamim tagirlar. “Bogii” ile ““Bilge”™ birbirlerine ¢ok yakin bir anlama
gelirler. “Bogi’” hikmet sahibi, “Hakim™ olan demektir. Bilge ise filozof
demektir. Hiikiimdarlar bu degerlere ve alplik degerine gore yetistirilirler, boyle
egitilirler. Bu gelenektir. Bilgeyi yalmz linvan olarak degil, ad olarak da kullanan

hiikiimdarlar ve halktan kisiler vardir.



“Tengricilik”". Tirklerde “tengri’’ kelimesi gok ve Tanr1 olmak iizere iki ayri
anlama gelir. Tann Ay, Giines ve yildizlardan “Ote” dedir. Kendi “tahtinda
oturur (bunun anlami “huldl” yoktur demektir). Tanr1 “‘antropomorfik " sekilde,
yani, insana benzetilerek distnilmistir. Onun' “Ogul”lan, “Kiz’lan,
“Yardimer’lan, “Damsman’lan, “Elgi”leri vardir. Ama Onun gergek bir
benzeri yoktur. O tektir, iyidir, hareket verir, diizenler. O, varhklara bigim verme
yoluyla, onlari, varhga getirir. Insani yaratir. insam yarattiktan sonra onu yalniz
basina birakmaz. Onu gozetir, onu esirger. Kahramanlara ad takar, hiikkiimdara
“Kut” verir. Hiukiimdar ‘“Tanri Kutu’dur. Hikimdar adaleti gerceklestirir.
Adalet, hiikiimdann halka bir litfu, bir bagisi degildir, gorevidir. Hitkiimdar,
halka “Toy” verir, “Ok” birligini saglar. “Kut” hiikiimdara “Koéni Tori” yi,
yani adéleti irade etmek giiciinii verir. Bu gii¢ “Erk-li (g)’'dir. “Erk-li (g)”’ ile
hiikiimdarbuyruklannmyetkili, “eli (g) uz’’ kilar. Tannyi taklid eden hiikiimdar,
halkin “babas1”glr. Samanlar cosku hallerinde, Tanriya yaklagsmaya gahgirlar.
Tannya ulagmada gesitli kademeler vardir, ama “Hulal” yoktur.

Tiirkler temel gorisleri olan ‘“Atalar Rihu”na inang ve Tengricilik
anlayislan tizerine gelen baska gorisleri kendi kavramlan ile uzlastirmiglardir.
Y oneticiler, evren, toplum ve insan konusunda kendilerininkilerden farkh olan
yaklasimlar1 hos gérmislerdir. Onlar1 anlamaya ¢alismislardir. Bazi hallerde
farkl goriis sahiplerine yardimci olmuslardir.

“Kut”. Kut kavrami ¢ok genis kapsamh ve zengin igerikli bir felsefe
kavramidir. Kut, bir ¢ok anlamlara gelir: 1) Kut, gergek varhg en olgun
diizeyine, dogru, iyi ve giizel degerlerini ise en son sinirlarina ulagtiran sebeptir.
2) Kut en olgun seviyeye ulasmis gergek varligin ta kendisidir ve en son sinirina
ulasmis olumlu degerlerdir. 3) Kut, gergek varhigin en olgun diizeyine, olumlu
degerin ise en son sinirina ulagma halidir. 4) Kut biitiin bunlarin boyle olduklarim
bilmektir, bilgeliktir. Ozetle kut, varlik (“10 on™) v akil (*“logos™) anlamlarini,
yani gercek varlik, uyumlu evren, erdemli toplum ve erdemli insan anlamlarim
kapsar. Kut’un biitiin 6teki anlamlar1 bunlara baghdir.

Soyle ki: Tiirklerde .“bes ogus (unsur)” denen Ates, Su, Toprak, Maden
Agag’a, miknatis’a, giice, erkinlige, cana, bereket, bolluk, verime, “Koni tori”
(Adalet) ye, adaleti irade etmeye, “erklig’e, “eli(g) uz’luga, biitiin bunlan
bilmeye, bilgelige, hiikiim siirmeye, basa gegmeye, sansa, ugura da kut denir.
Tiirklerde “‘kutlu kut’’ deyimi bile vardir. Cinliler Tiirk hiikiimdarlarina ““Tanr:
Kutu” derler. Hiikkiimdar, Kut’u, yani bas olma erkini ve adaleti irade etme
gicinii GO6k Tengri'den aldigina inanir. Diizene uyar. Adilete uymak
hiikimdarin gérevidir. Onun igin hiikiimdarlarin adlari ya “Kutluk”tur ya “Ulu
Tengride Kut Bulmug’tur.

“Goniil”’. Bu terim felsefl igeriginde, kendisinden biitiin varhgin, evrenin,
toplumun ve insanin figkirmis oldugu koktiir. Ozellikle insan denen varhk géniil
ile tarif edilmigtir.
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Soyle ki: Insani insan yapan “6z” onun *‘can™drr, “Riah”udur. Rih veya
can yalniz hayat ilkesi degildir. Yiice degerlerin de ilkesidir. Yiice degerlerin de
yeridir. Bu husus “Atalar Rihu” kavraminda oldugu gibidir. Insanin *6zi”i
“can’dir, “can”mn 6zii goniildir. “Gonil”tin “6zi”u ise sevgidir. Goniiliin,
varhgin kokii oldugu goriisii Tirklerin Budhizm’i Mahayana seklinde algila-
malarinda katkisi olmustur. Oyle ki: “Buddha géniildiir, géniil de Buddhadir.
Ortada goniilden bagka varhk yoktur”.

IV. ISLAM VE TURK ISLAM DUNYASINDA BILIM VE FELSEFE
" A. Islim Diinyasinda Bilim ve Felsefe

1. Islim diinyasinda Bilim ve Felsefenin Dogusu

Islimiyet, M.S. VII yiizyihn birinci yarisinda, Arap Yarimadasinda
dogmus, bu din etrafinda yeni bir kiiltiir olusmaya baglamigtir. Miisliimanlar
kisa zamanda teskilatlanmiglar, hudutlarim1 genisletmislerdir. Misir, Suriye,
fran, Kuzey Afrika ve Ispanya’da devletler kurmuslardir. Bdylece Doguda lran
ve Hind, Batida Yunan Kiiltiir gevreleriyle karsilagsmuslar, ““islim Medeniyeti”
denen biiyiik bir medeniyet meydana getirmislerdir..

Islimiyet gelmezden once, Mekke yorelerinde, okuma yazma oram gok
diigiiktii, okuma yazma bilenlere “Kdmil”’, bilmeyenlere “Ummi’’ denirdi. Kur'dn-1
Kerim “Tanrinin adiyla oku™ emriyle inmistir. Bu kutsal kitap gelince gevreyi ta

derinden etkilemistir.

Islim diinyasinda bilim ve felsefenin dogusunda baz ig ve dis sebepler rol
oynamustir.

a) I¢ Sebepler

1 Kur’an ve Hadis

Islaimda, bilim ve felsefenin dogusunda rol oynayan ig sebeplerden, dnce
Kur’dn-1 Kerim’i sonra Hadis’i saymak gerekir. Bu ikisini Tefsir, Fikih, Kelam ve
Tasavvuf izler.

Kur'an-1 Kerim’de insanin bakmak, gormek, tanimak, diisiinmek, bilmek
gibi yonlerini gelistirmeye davet eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Mesela:
*“(Habibim) de ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak olgun akil
sahipleri diisiinir” (Zimer, 9), “Rabbim ilmimi artir.” (Ta-h4, 114), ““Allah
diledigine hikmet verir, hikmet verilen kimseye ise ¢ok hayir verilmistir. (Bunu)
ancak tam akil sahipleri anlar ve diisiintirler.” (Bakara, 269).

Ayni konuyla ilgili olarak Hadis’lerde de “En makbul sadaka, bir kimsenin
ilim 6grenmesi, sonra diger bir miisliman kardesine 6gretmesidir’. *‘Besikten
mezara kadar ilim tahsil ediniz.” “flim Cin'de de olsa araymz” “llim



- mislimanin yitik malidir, onu nerede bulsa alir’” denilmektedir. Bu ve benzeri
ayet ve hadislerle, Islimda ““llim” farz olan bir ibadet olarak nitelendirilmistir.
Boylece Kur’dn ve Hadis Miislimanlarin ¢esitli konularda arastirmalar
yapmalarinda ve diisiinmelerinde rol oynamiglardir.

2. Bilim

islam dininin temeli olan Kur’dn'in imlasi, yazisi, okunmasi, anlasilmasi ve
savunulmast i¢in, Arap dilini ve yazisini incelemek, yabanci diller, dinler, tarihler
ve milletler iizerinde arastirma yapmak, Tanri, evren, toplum ve insan iizerinde
bilgi edinmek gerekti. Iste bu sebeple “Hadis ilmi”, “Tarih {lmi”, “Fikih” vb.
gibi “Islami flimler” meydana geldi.

Hadis, Islim dininin ikinci kaynagidir. Hadislerden “Sahih™ olan ile
“Sahih™ olmayan: belgelemek igin, inceden inceye arastirma yapmak
gerekmigstir. Bunu yapmak igin de Peygamber’in hayati, harpleri, uzak ve yakin
cevresiyle iligkileri incelenmistir. Bu suretle “Belgelere dayal, isbath bir tarih
bilimi*nin temelleri atilmistir. Tarih biliminde kullanilan bilimsel yontem fslam
Diinyasinda dogdu ve biiyiik tarihgiler yetisti. Tarih olaylan iizerine felsefe
yapan Ibn-i Haldiin da Islim dleminde yetisti. Hadis toplayicilarindan Tiirk
bilgini Buhari 600.000 hadis rivayet etmis bunun, 7375’inin sahih oldugunu
belgelemistir. '

Tarih biliminin ortaya ¢ikmasinda, dil incelemeleri de oOnemli rol
oynamustir. Fikih bilginleri arasinda, hukuk meselelerini ¢6zmek igin Kur'dn’1 ve
Hadisleri temele aldiktan sonra, “Rey” (Kisisel kam) ve ‘“fcma-1 Ummet”
(Reylerde hasil olan birlik)i yontem olarak - kullananlarin yaninda, bu
yontemlerle birlikte “Kiyds’’ yapmay:1 da kabul edenler vardir. Biitiin bunlar
insan aklinin da yontem olarak kullanildigin1 géstermektedir.

Islim diinyasinin yetistirmis oldugu biiyiik Keldm bilginlerinden bir
kismmna gore de insan akh din konusunda onemli bir rol oynar. Oyleki,
Peygamberler génderilmemis olsalardi bile, insan, yine kendi aklina dayanarak,
bir yaraticimin varhgma ulasabilirdi, sorumlulugunu hisseder, kendi giiciiniin
sinirlarim ¢izebilirdi.

3. “Kelam”

“Kelam ilmi”’, Kur’dn ayetlerine anlam vermek, onu anlamak, temellendir-
mek ve genis iilkelere yayilan Islimiyetin inang esaslarim agiklamak ihtiyacindan
dogmustur. Aristo’daki “ilk Felsefe” yani, “Ontoloji”, varhklar varhk olmak
agisindan, “Kelam” ise, yaratiklar1 (varliklar1) Tanriy1 gostermesi (delalet)
agisindan  incelemektir. “Keldm”, “fslimi Felsefedir, ‘“Muiisliimanlarin
felsefesidir. “Kelam ilmi” dogduktan sonra Es’ariye, Miitezile, Matiirideye vb.
gibi Keldam okullar1 ortaya ¢ikmustir. Bu okullara, “itikadi veya kelami
mezhepler” genel ad1 da verilir.



“Kelam ilmi”, Aristo’nun mantik eserlerinin g¢evrilmesinden sonra,
Gazali’nin etkisiyle, felsefilesmistir.

b) Dig Sebepler

Yukarida s6zkonusu edildigi gibi, Islim Diinyasi islimiyetin yayildig1
yerlerde gesitli kiiltiir merkezleriyle karsilasmists. Hiristiyanhkta yaklagik M.S.
V.ve V1. yiizyillarda ortaya ¢ikan fikir ayriliklari farkli mezheplerin dogmasina
sebep olmustu. Bu yeni mezhep mensuplari takibe ugramislar ve memleketlerin-
den kagarak fran’a siginmislardi. Bunlardan bir gurubu “Nestiiri”’lerdir. Bunlar,
gittikleri yere Yunanca bilim ve felsefe eserlerini de gétiirmiis ve Urfa, Nusaybin,
Jundisapur gibi bilim merkezlerinin dogmasina sebep olmuslardi.

529°da Atina Okulunun kapatilmasiyla da oradaki disiiniirler Doguya
(fran’a) gitmisler ve 6zellikle Jundisapur’da toplanmuslardir. Jundisapur, diger
merkezlere nispeten Islim Diinyasinda daha g¢ok etkin olmustur. Ciinkii
Abbasilerin bagsehri olan Bagdat’a ¢ok yakindir. Orada bazi bilim adamlari,
ozellikle doktorlar Bagdat’a gelerek sarayda gérev almistir.

Etkisi olan diger bir kiiltiir merkezi de Iskenderiye’dir. Misirin alinmasiyla
fslam Diinyasi bir zamanlarin Kiiltiir ve bilim merkezi Iskenderiye’yi hududlan
igine katmigtir. Dolayisiyla orada hala mevcut bazi kiiltiir tiriinleriyle de temas
etme firsatin1 elde etmistir.

Iran ve Hind medeniyetleri de Islim Diinyasimi etkilemistir. Bu etkide
Bagdat sarayinda gorev almig bir Tiirk ailesi olan Bermeklerin de 6nemli roli
olmustur.

Terciime faaliyeti, Islim Diinyasinda yaklagik 750’lerden sonraya rastlar.
Her ne kadar daha 6nce bir kag 6rnek varsa da bu faaliyetin yogun bir sekilde
goriilmesi, Abbasiler zamanindadir. Terciime faaliyetinin, Islimiyetin yayilma-
ya baslamasindan yaklasik yiliz sene sonraya rastlamasinin sebebi ise,
kargilagilan kiiltiirlerle aradaki dil farkidir. Terciime faaliyetinin baslamasi i¢in o
iilkelerin Islim Diinyasina katilmasi yetmemis, oradaki kiiltiirlere karsi bir
ilginin de dogmasi gerekmistir.

Islim Diinyasindaki ilk geviriler iran ve Hind’dendir. lk geviriler
arasindaki Kelile ve Dimne adli eser Ibn-i Mukaffa tarafindan Pehleviceden (eski
fran Dili) Arapgaya gevrilmistir. Hind’den yapilan geviriler arasinda bir
astronomi eseri (Siddhanta) ve bir tip ansiklopedisi (Susruta) vardir. iranh
astronom Nevbaht gibi bazi bilim adamlar1 da kendi konularinda geviriler
yapmistir.

Yunancadan yapilan geviriler daha geg tarihlerdedir. Bu geviriler arasinda.
yukarida adi gecen meshur bilim adamlari ve filozoflarin eserleri vardir. Mesela
Matematik’te Diophantos, Oklid; astronomide Batlamyus, fizikte Arsimed ve
Aristo’nun eserleri; tipta Hippokrates, Galen, Aristo’nun eserleriyle, felsefede



Aristo ve Eflatunun eserlerini ve serhlerini sayabiliriz. f1k ceviriler matematik ve
astronomi ile ilgilidir. Tip gevirileri ise daha ge¢ tarihlidir. Arapga, bilim ve
felsefe dili olarak gelismistir. Dil ve terciime faaliyeti sayesinde, bu bilim ve
felsefe eserlerinin Arapgaya kazandirilmasi IX. yiizyildan itibaren Islim
Diinyasinda yogun bir bilimsel galigmanin ortaya gikmasina da sebep olmustur.

c.) Miiesseseler

fslam Diinyasinda kurulan beyti’l-hikme, kiitiiphane, rasathane ve hastane
gibi miiesseseler, bilimsel galismanin gelisip yerlesmesinde 6nemli rol oynamugtir.
Harun Resit zamaninda terciime faaliyeti miiesseselesmis ve beytii’l-hikme denen
merkez kurulmustur. Bu miiessese iginde bir kiitiiphane de vardir. Bir gok bilim
adami bu miessesede gorevlendirilmis, terciime guruplar1 meydana getirilip
mevcut felsefe ve bilim eserleri Arapgaya kazandirilmistir. Bu konuda devlet,
biiylik destek olmustur. Meselda Memun, Bizansa elgiler yollayarak bilim ve
felsefe eserlerini istetmis, bazi halifeler de harp ganimeti olarak kitaplara biiyiik
6nem vermislerdir. Onlar, bazi adamlarim1 Hindistan’a yollayarak oradaki
eserleri Bagdat’a getirtmege c¢alismiglardir. Toplatilan niishalar birbiriyle
kargilagtirilip, saglam bir tenkidli metin tesbit edilmeye ¢aligilmistir. Daha sonra
bu eserler Arapgaya gevrilmistir.

Bu terciime faaliyeti yogun bir sekilde yaklasik 50 yil kadar siirmiistiir.
Islam Diinyasi, terciimeler sayesinde mevcut bilim ve felsefeyi 6grenmis ve kendi
¢alismalarim onlar lizerine temellendirmisdir.

' fslam Diinyasinda astronominin ilerlemesinde rasathanelerin kurulmasi da
6nemli rol oynamustir. Namaz vakitlerini, kible yoniinii ve ramazanin baglangig
ve bitimini yani, ilk hildlin goriilmesini belirlemek gibi giindelik ihtiyaglardan
dogmus, takvim, astroloji ve astronomi ¢alismalar1 bu bilim dallarimin fslim
Diinyasinda gelismesinde 6nemli rol oynamistir. Daha dakik astronomi
neticeleri elde etmek igin, astronomi aletlerinin biiyiitiilmesi yoluna gidilmistir.
Aletlerin taginamayacak kadar biiyiik boyutlara erismesi ise, Ortagag Islim
Diinyasinda goézlemevlerinin kurulmasini gerektirmistir. “Gozlemevleri”, ilk
defa Ortagag Islim Diinyasinda kurulmustur.

fslim Diinyasinda devlet, bu miiesseselere biiyiik 6nem vermistir. lk
gozlemevi halife Memun tarafindan Bagdat’ta kurulmus olan ‘‘Semmasiye”
gozlemevidir. Orada biiyiikk boyutlu aletler bulunmaktadir. Go6zlemevinde
calisanlar, farkh konularda uzmanlasmis kisilerdir. Alet yapanlar, gozlem
yapanlar ve hesaplamalarla gorevli olanlar farkl kisilerdir. Ayrica biitiin bu
isleri yoneten bir de miidiir bulunmaktadir.

Daha sonra Devlet tarafindan Sam da “Kdsiyun”’ Gozlemevi insa edildi.
Semmasiye gozlemevindeki tecriibeli astronomlar oraya gitti. Orada da
genellikle biiyiik boyutlu astronomi aletleri kullanildi. Bu gézlemevlerinde



Ozellikle giinesin yoriingesi, onun maksimum ve minimum yiikseklikleri ve sabit
yildizlarla ilgili gozlemler yapildi.

Devletin kurdugu bu gozlemevlerinin yani sira, bazi astronomlar 6zel
gozlemevleri de kurmuslardir. Bu tip gdzlemevi kuranlardan biri de meshur
astronom ve matematik¢i Ebu’l-Vefadir (940-97). Beyriini’ye gére, o, yillarca
“tutulma diizleminin’’ egimi lizerinde gozlemler yapmis ve onu 23 ° 27’ seklinde
belirlemistir. Ebu’l-Vefd’'nin ay tutulmast ile ilgili galismalar1 da vardir.

Ortagag Islim Diinyasinda hastanelerin kurulmasi tip galismalarimin
gelismesinde 6nemli rol oynamustir. Ik hastane Sam’da 707 yihinda kurulmustur.
fslim Diinyasinda, altinci hastane diye bilinen 870°de Kahire’de Ahmet b. Tulun
tarafindan kurulan hastane 6ncekilere gére ok daha gelismisti. Bu hastanede,
farkh hastaliklar igin ayn klinikler bulunmaktaydi. Onun geliri vakif yoluyla
saglanmaktaydi ve tedavi parasizdi. Bu hastanede hastalar 6zel elbiseler
giymekteydiler. Hastane bir kiilliye 6zellgi gésteriyordu, yani, yaninda cami,
eczane vardi ve burada tip 6gretimi yapilmaktaydi.

2. Bilim

Islim Diinyasinda geviri faaliyetleriyle mevcut bilgi kazanildiktan sonra, bu
bilgiler temele alinarak saglam bir bilim yapisi kurulmus, matematik, astronomi,
fizik, kimya ve tabii bilimlerde 6nemli ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢aliymalarda
aragtirmanin gok o6nemli yer tuttugu goriilir. Islim Diinyasindaki bilim
adamlari, eldeki bilgiyi korii koriine kabul etmek yerine arastirici bir zihniyetle
bu bilgiyi yeniden degerlendirmege ¢alismislardi. Bilim adamlari, bu bilim
dallarindaki g¢ahismalariyla kendilerinden sonraki devirlerdeki bilimsel
¢aligmalarn etkilemislerdir.

fslim Diinyasinda matematikle ilgili olarak, onun belli bash dallarindan
aritmetik, cebir, geometri ve trigonometri konularinda bugiine kadar degerini
koruyan gahsmalar yapilmistir. Bugiinki say1 sistemimizin sekillenmesi bu
dénem g¢aligmalar1 sdyesinde miimkiin olmustur. Geometri de ise daha Once
Yunanda verilen bilgilerden de yararlanilarak onemli ¢aligmalar yapilmistir.
Mesela Sabit b. Kurra Pitagoras Teoremini yeniden ele alip onun dik agil iggen
igin verdigi ¢6ziimii (a2 = b? + ¢?) dar ve genis acili liggenleri de igine alacak
sekilde genellemege ¢aligmugtir.

Cebirleilgili olarak birinci, ikinci ve ligiincii derece denklemler igin ¢oziimler
teklif edilmistir. Cebir konusunda yapilan galigmalarla, 6zellikle ikinci ve liglincii
derece denklem ¢oOziimleri dolayisiyla verilen geometrik ¢oziimlerle analitik
geometrinin temelleri atilmigtir.

Matematigin 6nemli bir dali olan trigonometri galiymalari, astronominin
gelismesinde 6nemli Glglide destek olmustur. Bu konuda daha 6nce Hind’'de
yapilan ¢alismalardan da yararlamilmistir. Onlardan alinan siniis kavramina
tanjant (tg), kosiniis (cos), kotanjant (cotg), sekant (sec) ve kosekant (cosec)



kavramlan ilive edilmistir. Islim Diinyasinda siniis, kosiniis ve tanjantin
astronomi hesaplarinda sik sik kullanildig1 gériiliir. Trigonometrik miinasebet-

lerde yaricap birim olarak kullanilmis ve trigonometrik fonksiyonlar, oranlar
seklinde verilmistir. '

Astronomi ¢ahsmalarinda da diger bilim dallarinda oldugu gibi, geviriler
yoluyla Arapgaya aktarilmis olan astronomi bilgisi temele alinmis, yeni
astronomi g¢ahsmalarinda onlardan yararlamlmistir. Belli bagh astronomi
calismalar1 sadec¢ -enlem boylam galismalari, Ay ve Ayin hareketlerinin
belirlenmesiyle simirlandirnlmamis, ayn1 zamanda Giines ve diger gezegenlerin
hareketleri, yildizlar, gezegenlerin hareketlerinde goriilen sapmalar ve yerin
hareketleriyle ilgili onemli ¢aligmalar yapilmistir.

fslim Diinyasindaki fizik calismalar1 6zellikle hareket konusu iizerinde
yogunlasmistir. Aristo’'nun bu konuda verdigi agiklamalara karsi ¢ikan bilim
adamlan, Ibn-i Sini’da da goriilecegi gibi, bu konuda yeni agiklamalar
getirmislerdir. Boslugun mevcut olup olmadigi, bu konu ile ilgili olarak ele
alinmig ve boslugun miimkiin olmadigi deneyle gosterilmistir (Farabi). Ayrica
151k ve gérme fonksiyonu konularinda da énemli gahsmalar yapilmistir (Ibnii’l-
Heysem). ‘

Bir taraftan maddenin mahiyeti ve boslugun imkansizhigi fizikte
incelenirken; maddenin yapisi, onun degisme gosterip géteremeyecegi konular
da kimyada ele alinarak incelenmistir. Bu konudaki galiymalarin daha gok simya
¢aligmalan seklinde gelismis oldugunu goriiyoruz. Simya ile ugrasanlar bakir,
civa gibi nisbeten az degerli maddelerden altin ve giimiis gibi kiymetli mineraller
elde etmege ¢calismislardir. Bu da maddenin degigebilme 6zelligine baghdir. Cabir
b. Hayyan bu konudaki ¢alismalariyla kimyada element anlayisinin olugsmasinda
o6nemli katgilar yapmugtir. Razi de ayni paralelde galigmalarim yiiriitiirken gesitli
kimyasal deneyler yapmustir; eritme, ¢6ziilme, elementlerine ayirma gibi
kimyasal iglemlerin yani sira, kimyasal deneylerde kullanilan gesitli letleri de bu
bilim dalina sunmustur. Baz1 bilim adamlari ise simyaya kargi ¢ikarken onun
getirdigi fikirlerin yanhs oldugunu gostermek igin gesitli kimyasal deneyler
yapmiglardir. Onlar bu ¢aliymalariyla bir taraftan, meseld 6zgiil agirhk fikrinin
Beyrini tarafindan ortaya ¢ikarilmasinda goriildiigii gibi, baz1 6nemli katgilarda
bulunmus olmalarinin yami sira, bir taraftan da kimyanin bilim olarak
sekillenmesinde ve onda deney ve arastirmanin 6neminin anlagilmasinda
yardimci olmuslardir.

Islim Diinyasinda tabii bilimler konusunda tip ve onun yardimcisi
‘niteligindeki botanikle ilgili énemli gahsmalar yapilmistir. {slim Diinyasinda
zaman zaman bazi bilim adamlarinin disseksiyon yaptig1 bilinmektedir. Tip
bilginleri anatomik yapinin, tabii bilimlerin, 6zellikle tibbin temelini meydana
getirdigini ¢ok iyi kavramiglar; anatomi bilmeksizin ne fonksiyonlar1 kavramak
ne de hastaliklar1 dogru teshis ve tedavi edebilmenin miimkiin olamayacagini
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anlamiglardi. Bu konu iizerinde ozellikle ibn-i Sind’min israrla durdugunu
gormekteyiz. Fizyoloji ile ilgili calismalar, 6zellikle kalp-damar, solunum, goz ve
iirogenital sistemleri iizerinde yogunlagmustir. XIII. yiizyilda, Ibn-i Nefis’in kalp-
damar sistemi iizerinde, kendinden 6nceki bilgileri de degerlendirerek, kiigiik
kan dolasimim (akciger kan dolagimi) buldugunu gériiyoruz. Islim Diinyasinda
hastaliklarla ilgili ¢aligmalar sdyesinde kizamik ve gigek teshisleri kesin bir
sekilde belirlenmistir (Razi).

Genellikle hastalik ve hastaligin seyri, hastanin yasi, cinsiyeti, mizaci,
meslegi, ekonomik durumu birlikte ele alinmig, bu noktalar da g6z Oniinde
bulundurularak teshis ve tedaviye gidilmis, 6zellikle saghklhh yasama sartlar
belirlenmege ¢aligiimugtir.

fslam Diinyasindaki bilim sadece teorik yami ile, belli bir asama
kaydetmekle kalmamig, yukaridaki konularda ele alindig: gibi, hemen her bilim
dalina iligkin teknik ¢aliymalarda da 6nemli yol kaydedilmistir.

a) Harezmi, ibn-i Tiirk

Terciime faaliyetleriyle bilim ve felsefede mevcut bilginin aktarilmasi
saglandiktan sonra, bu temel ilizerinde dokuzuncu yiizyilda 6nemli bilim
adamlan yetismege baslamigtir. Bunlardan birisi de Harezmi’dir. Harezmi,
matematik, astronomi ve cografya ile ilgilenmistir; Ozellikle matematik
calismalari bliylik 6nem tagir, ¢ilinkii bu galigmalar sdyesinde Harezmi yasadigi
devre adim1 verecek, Harezini devri dedirtebilecek kadar devrinde ve daha sonra
etkin olmusgtur.

Harezmi’'nin aritmetik konusundaki ¢aliymalari, say1 sistemi ile ilgilidir.
Daha Once sayillar yerine harfler veya heceler kullaniliyordu. Hind’deki
matematik sistemini inceleyen Harezmi, Islim Diinyasina onu tamtti. Bu
sistemde rakamlar, sembollerden meydana geliyordu.

Yine Hind’deki sifir anlayisg da Harezmi’nin sayr sistemi ile ilgili
caliymalariyla fslim Diinyasina girdi. Boylece sembollerden meydana gelen on
tabanli (konumsal) say1 sistemi kurulmug oluyordu. Bu sistemle hesap yapmak
¢ok kolaydi. Mesela, 10 ile bir say1y1 garpmak igin sayinin arkasina bir sifir ilive
etmek yetiyordu. Ciinki her rakam kendi bulundugu basamaga gore bir degere
sahipti.

Say: sistemi ile ilgili bilgiler Harezmi’'nin eserlerinden yapilan gevirilerle
Avrupa’ya gecti. Bu hesaplama sekline Harezmi’nin adina isaretle “‘algoritmi”
denildi. Boylece bu say: sistemi, sembollerdeki bazi ufak degisikliklerle gittikge
daha yaygin hale gelerek bugiinki say: sistemimizi meydana getirdi.

Harezmi’nin 6nemli ¢aliymalarindan biri de' cebir konusundadir. O, “El-
Cebr ve’l-Mukabele’’ adl eserinde birinci ve ikinci derece denklem ¢6ziimlerini
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verir ve ¢ozlimlerinde binom formiiliinii(a-b) (a + b) = a? + b®'yi kullanr.
Ikinci derece denklemlerin geometrik ¢oziimlerini veren Harezmi’nin dolayh
olarak Diophantos’tan etkilendigi goériliir. Aym zamanda Hind’deki cebir
¢ahsmalarindan da yararlanir. Ancak biz biliyoruz ki, Hind’deki cebir galismalan
biiyiik 6lgiide Mezopotamya etkisi tasir. (meseld Aryabbata’nmin gahsmalarindaki
gibi). Boylece Harezmi farkl kiiltiirlerdeki cebir ¢aligmalarim1 da bir araya
getirmis olur. Ancak, o, bu bilgilere kendi galigmalariyla katgi yapmaktan da geri
kalmaz. '

Meshur denklemlerinden x 2 + 10 x = 39 un ¢6ziimiinde de goriildiigii
tizere, Harezmi bilinmeyen degerleri bir tarafa toplamig ve boylece giiniimiizdeki
a x2 + b x + ¢ = 0denklemine yaklasmistir. Onun bu galiymalarinda analitik
geometriye ilk isaretler vardir. Yine bu galigmalariyla Harezmi, cebirin kurucusu
olarak kabul edilir. Onun kitabinin adinin da bu disiplinin adi1 olarak
belimsenmis oldugu goriiliir.

O, bu galigmalariyla kendinden sonraki cebir galigmalarim etkilemistir.
Harezmi’nin cebir kitabi XII. yiizyilda Avrupa’da Latinceye gevrilmistir.
Yukaridaki denklem ve Harezmi’nin bu denklem igin verdigi ¢6ziimii Avrupal
matematikgilerde de goriilmektedir.

Harezmi’nin cebir ve aritmetik ¢alismalar1 kadar olmasa bile, 6nemli bir
caliymasi da astronomi ile ilgilidir. O, Halife Memun’un emriyle, enlem ve
boylam tayini ile yer Olgiimi ¢alijmalarina katilmistir. Onun hazirladig
astronomi cetvelleri de Islim Diinyasindaki ilk cetvellerdir. Bunlarda sadece
siniis fonksiyonlar1 degil, tanjant fonksiyonlar: da verilmistir.

Harezmi’'nin astronomi galigmalari, Avrupada XII. yiizyilda Latinceye
cevirilmistir. Boylece sadece aritmetik ve cebir ¢aligmalariyla degil, astronomi
calismalariyla da Harezmi, Dogu ve Bati bilim diinyasinda etkin olmustur.

Abdiilhamid ibn-i Tirk, Harezmi ile gagdastir. Onun alan hesaplan konu-
sunda bazi eserleri varsa da en 6nemli galigmasi cebir ile ilgilidir. Cebir adli eseri
Harezmi’ninkinden Once olup, onunkine nisbetle daha hacimlidir. Eserde ikinci
derece denklemlerin geometrik ¢6ziimii ile ilgili bilgi verilmektedir. Her ne kadar
Abdiillhamid ibn-i Tirk’te bu denklemler Harezmi’deki gibi,
x2+bx =¢,x2=bx +cve x?+ c==bx seklinde ise de, sayisal drnekleri
Harezmininkilerden farkhdir.

Abdiilhamid Ibn-i Tiirk’in bu denklemleri igin verdigi geometrik
¢6ziimlerle, kendinden sonra konuyla ilgili 6nemli galiymalar1 olan Omer
Hayyam’i, biiyiik olgiide etkiledigini goriiyoruz.

Abdiilhamid Ibn-i Tiirk, ayrica x 2 + c= b x tipi denklemleri igin iki 6zel
hal teklif eder; bu 6zel haller, bugiinki x ve y degerlerini karsilamaktadir. O,

9

x’in g den bilyiik ve kiigiik oldugu haller igin, ayr1 ayr1 ¢6ziimler verir ki, bu

da, katisitk denklemlerin ¢6ziimiinde 6nemli bir adim olusturmaktadir.
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b) Ibn-i Sina

Ibn-i Sina, XI. yiizyilda Islim Diinyasinda yasamis en 6nemli bilim adami
ve filozoflarimizdan biridir. Onalt1 yasinda hekim olarak iistiin bagar1 gosterip,
meslekdaslar arasinda segkin bir yere sahip olan {bn Sin4, sadece tip degil, fizik,
kimya, astronomi, miizik gibi biribirinden gok farkh dallarda galismalar yapmis
ve bu alanlarda 6nemli katgilarda bulunmus bir dahidir. Ancak Ibn-i Sini
denildiginde, ilk akla gelen, doktor Ibn-i Sina’dir.

Ibr’i Sind’min gesitli tip eserleri arasinda en meshuru olan el-Kaniin, tipla
ilgili hemen her konuyuigine alan bireserdir. Her ne kadar Ibn-iSina, bu eserinde
de goriildiigii gibi, Yunanh hekim Galen’den (M. S. 2. yiizyil) biiyiik olgiide
etkilenmigse de, 6grendigi bilgileri hemen her zaman arastiric bir zihniyetle ele
alarak, bizzat kendi yapmis oldugu incelemelerle elestirmege ¢aligmugtir.

El-Kanin, Avrupa’da tip fakiiltelerinde, XVI. yiizyila kadar birgok defa
Latinceye cevirilmis, XIV ve XV. yiizyillarda ¢ok sayida basilmistir. Islam
Diinyasinda ise, bu eser, XIX. yiizyilin ilk yansina kadar etkisini siirdiirmiis
olup, cesitli tarihlerde serhleri yapilmis ve XVIII. yiizyilda Tiirkgeye
gevirilmigtir.

Bu eserinde de goriildiigii gibi, Ibn-i Sin4, anatomiye biiyiik 5nem vermistir.
Ona gore, anatomi, tibbin temel disiplini olup, 6zellikle cerrahi yonden gok
6nemlidir. Gerek Kaniin’daki anatomiye ayirmis oldugu genis kissmdan ve bu
konuda vermis oldugu ayrintih bilgiden, gerekse organlarin yerini,
komguluklarim ve yapisini bilmenin 6nemi iizerinde israrla durmasindan, bizzat
disseksiyon yapmig olabilecegi diisiiniilmiigtiir. '

fbn-i Sinad’nin fizyolojiye iliskin en 6nemli galismalarindan biri, gérme ile
ilgilidir. O, goérmeyi saglayan 151k 1sinlarinin, cisimden goze dogru gelmesi
gerektigini, bazi kimselerin daha 6nce iddia ettigi gibi, gérmenin, gézden gikan
isinlar araciig ile olmadigimi iddia etmistir. Ibn-i Sind’min bu gériisleri daha
sonra, Avrupa’da, Robert Grosseteste ve Roger Bacon tarafindan ele alinmig ve
gorme yoluyla alinan siibjektif duyumlar ve bunlari meydana getiren dis fiziksel
etkenler arasinda ayirim yapilmigtir. Ancak gorme fonksiyonunun
anlagilabilmesi i¢in, X VI. yiizyilh beklemek gerekecektir.

Ibn-i Sind, patoloji konusunda verdigi bilgilerle, bir defa daha ne kadar iyi
bir gézlemci oldugunu gostermistir. Hastaliklarin sebeplerini, teshisini, sebep-
* sonug bagini gok iyi belirlemistir. Akciger, bobrek ve goz ve sinir hastaliklariyla
ilgili, ilging gozlemler yapmustir. Bulasici hastaliklarin, insandan insana gege-
bilecegini sdyleyen Ibn-i Sind, bunun irk, soy ya da gevre yolu ile olabilecegini
agiklamgtir.

Her ne kadar kendisinden 6nce ve devrinde, cerrahi midahalelerden
kaginilmigsa da, Ibn Sina, gerektiginde, ¢ok iyi anatomi bilmek sarti ile cerrahi
miidahale yapilmasin1 savunmus; cerrahide anezteziyi tavsiye etmistir.



Ibn-i Sini, hastaliklarin sadece somatik (bedensel) degil, psikosomatik
sebeplerle de meydana gelebilecegini iddia etmistir. Bu galismalariyla ibn-i Sina,
psikolojinin kurucularindan biri olarak kabul edilir.

fbn-i Sina, Latinceye de gevirilmis olan minerallerle ilgili eserinde, kimya,
simya ve jeoloji konularinda bilgi vermistir. Cabir b. Hayyan ve Razi gibi, Islim
Diinyasinin Unlii kimyagerlerinin iddia etmis olduklari gibi, altin ve giimiis
nevinden kiymetli madenlerin, daha az kiymetli maddelerden elde edilip
edilemeyecegini- (transformasyon) arastirmis ve bunun mimkiin olmadigini,
yaptig1 deneyler sonucunda belirlemistir. Bu deneylerini bikip usanmadan bir
cok kez tekrarlayan ibn-i Sin4, her maddenin kendine ait dzellikleri dolayisiyla,
birisinin digerine donmesinin s6z konusu olmadigini savunmustur. Bu
¢aligmalariyla, o, deneyin 6nemini bir defa daha vurgulamis oluyordu.

fbn-i Sina, yukaridaki eserinde, daglarin olusumunda suyun 6nemini,
aginma ve tasinmalarla yeni yerylzi sekillerinin nasil meydana geldigini
vurgularken, aym1 zamanda, gazlarin da yeryiizii sekillerinin olusmasinda etkin
oldugunu sdylemistir. Ayrica ibn-i Sind, daglarin meydana gelisini incelerken,
fosillere rastlamis, bunlarin pisip, taslasarak meydana geldigini sOylemistir ki,
daha sonra, XV ve XVI. yiizyillarda yasamis bilim adamlan da, aym goriisii
savunmuglardir (Leonardo da Vinci).

fbn-i Sind’min énemli ¢alismalarindan biri de, hareketle, yani mekanikle
ilgilidir. fbn-i Sini, Aristo’nun hareket konusunda vermis oldugu agiklamaya
itiraz eder. Yukarida ifade edildigi lizere, Aristo, cismin hareket edebilmesi igin,
ona disaridan bir kuvvetin tatbik edilmesi gerektigini savunur. Ciinkii ona gore,
cismin hareketini devam ettiren havadir. Oysa, ibn-i Sind’ya gore, bir cisme
hareket verildiginde o cisim bir “impetus’’ (‘kasri meyil’: cismin hareket etme
glicii kazanmasi) kazanir, dolayisiyla, herhangi bir sekilde durdurulmadig:
takdirde hareketine devam eder. Boylece, fbn-i Sina, ilk defa Newton'un
eylemsizlik prensibine yaklagmig olur.

Ibn-i Sina’nin diger ¢aliymalan gibi, astronomi gahgmalari da bilim diinyasi
icin bilyiik 6nem tagir. Ozellikle émriiniin son yillarinda yogun bir sekilde
astronomi ile ilgilenmis, mevcut astronomi cetvellerini diizeltmis, noksanlarini
tamamlamis, enlem ve boylam hesaplari yapmistir. Onun boylam hesaplarinda
sadece bir derece kadar yanlhs yaptig1 tesbit edilmistir.

Konu ile ilgili daha saglikli élgiimler yapabilmek igin ibn-i Sind bugiin
mikrometre (bu alet saniyeden daha kiigiik agilar1 Olgebilir) denen aletin ilk
ornegi ile, teodolit (yildizlarin yiiksekliklerini 6lgmek igin kullanilan alet) denen
gozlem aracim ilk kullananlardan biri olmustur.

Matematik tarihgileri, onun, matematigi, miizik teorisine girmek igin
geometri ve trigonometriyi de astronomiye yardimci bilgi dali olarak
degerlendirdigini soylerler. Ama, her ne kadar Ibn-i Sind, temel bilgiler
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agisindan, matematik konusunda, kendinden 6nceki galismalardan yararlanmus,
onlar1 degerlendirmis ise de, kavramlar agisindan katgi yapmaktan geri
kalmamustir.

Ibn-i Sina, astrolojiyi elestirmis, astrologlar1 kinamustir. Sihire, biiyiiye ve
simyaya da itibar etmemis olan Ibn-i Sin4, buraya kadar verilen bilgilerden de
anlagsilacag lizere, acik ve derin diisiinceli, deneysel bilgiye daima 6ncelik taniyan
bir Tiirk bilim adamudir.

¢) Beyriini

Beyrini (Birini), Oncelikle matematik, astronomi ve cografya ile
ilgilenmistir, matematik ve trigonometri ile ilgili olarak yeni teoremler bulmus,
siniis teoremini, kiiresel liggenlere (kiire izerinde) tatbik etmistir. Daha sonra
diizlem tggenlerle (diizlem tuzerinde) ilgili teoremleri ele almistir. Aslinda
diizlem iggenlerle ilgili siniis teoreminin daha basit olmasina ragmen, Once
kiiresel liggenlere iligkin siniis teoreminin bulunmasi ilgingdir. Ancak, bu durum,
Islam Diinyasinda trigonometrinin takip ettigi gidise, uygundur. Ciinkii, kiiresel
trigonometrik miinasebetler, astronomik hesaplamalarda kullanilmistir. Bey-
runi trigonometri fonksiyonlarinin birer oran ve sayi niteliginde olduklarina
dikkati ¢ekmis, trigonometrik fonksiyonlarda, son yiizyillarda yapildig: gibi,
yar1 ¢apin bir birim olarak kullanilmasini 6nermis, bilinen siniis, kosiniis ve
tanjant fonksiyonlarina kosekant, kotanjant ve sekant fonskiyonlarini ilave
etmistir. Bu fonksiyonlar, fslim Diinyasinda pek kullamlmamigsa da Avrupada
XV. yilizyihn ikinci yarisindan itibaren biiyiik ilgi gormiigtiir.

Islim Diinyasinda, daha hassas gdzlemler yapabilmek igin, daha ince
taksimatli, dev boyutlu aletler”kullanilmistir. Beyriini, aletlerin boyutlarim
biiylitmeksizin hassasiyetlerini artirmak yolunu denemistir. Ayni diisiinceyi,
onun ¢agdagi, Ibn Sind’da da gérmiistiik.

Aletlerin boyutlarim biiyiitmek ve gézlemlerin hassasiyetini artirmak
cabalari, teleskobun iciddindan sonra da devam etmistir. Beyrini’nin bu
konudaki g¢aligmalar1 ve gelistirdigi hesaplama yoOntemi, geviriler yolu ile
Avrupa’ya gegmis XV. yiizyilda, ilk defa, Levi ben Gerson tarafindan, daha
sonra da, XVI. yiizyilda Tycho Brache tarafindan kullanilmgtir.

Beyrini, tutulma diizleminin_ (giinesin yoriingesi) sabit olup olmadigim
belirlemege ¢aligmig, neticede sabit olduguna karar vermistir. Ancak XVL
yiizyilda arastirma yapan Kopernik, Onun sibit olmadigim sdyledi ise de,
Beyriini’nin bu konuda da, diger bir ¢ok konuda oldugu gibi, isabetli karar
vermis oldugu goriilmektedir.

Beyrini, daha heniiz ¢gok gengken, arastirma siireglerinin inceliklerini, bir
nevi sag duyu ile ¢ok iyi kavramig, ¢galigmalarini ¢ok iyi planlamistir. Onun
cografya arastirmalari, bunun, en giizel 6rnegidir. Beyrini, yaklasik on arsin
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capinda bir kiire yapip, iizerine gesitli iilkelerle ilgili bilgileri islemistir. Burada,
kendi galigmalarinin yam sira, gezginlerin verdigi bilgilerden de yararlanarak
topladig1 bilgileri bu kiire lizerinde goéstermistir. BOylece, bir takim uzun
hesaplamalarin yapilmasina gerek kalmiyordu. Beyrini, iilkeler cografyasi ve
beseri cografya ile ilgili olarak kiymeétli gahgmalar yapmis, Avrupa ve Asya’nin
pek az bilinen yerleri hakkinda bilgi toplamisti. Dogu iilkeleri, oralardaki
madencilik, ¢inicilik sanati gibi konularda da bilgi vermistir.

Onun, bu bilgileri, Gazneli Mahmud’un sarayinda rastladig, o iilkelerden
gelen yabanci ziyaretcilerden topladigs anlagilmaktadir. Beyrini, Afrika’nin
gineyinde bir deniz oldugunu, bu denizin, Atlas ve Biiyilk Okyanusu bir-
lestirdigini ve Afrika’nin ucunun sivri oldugunu (Umit Burnu) séylemistir. O,
ayrica, Kuzey Asya’da Idil Bulgarlanmin iilkesinin, Kuzey Buz Denizi
yakinlarindaki yerlere kadar uzandigini, buradan 6tede Lapland ve Fin
tilkelerinin bulundugunu da ilave eder. Beyriini, Tuna Irmag bolgesiyle burada
yasayan kavimler, Hazarlar ve Bulgarlara iliskin ilging bilgiler toplamistir.

Jeoloji ile ilgili olarak, Beyriini, Indus vadisinin, aliivyonla dolmus olan eski -
denizlerden kazanmilmis bir bolge ve Ceyhun Irmaginin yataginin da zamanla
degismis oldugunu soylemistir. O, Bizans topraklant dahil, dogudan batiya
uzanan belkemigi denen daglan verir ki, bugiin, bu dag silsilerinin, Avrupa’da ve
Amerika’da devam ederek, ddetd Diinyanin kemerini meydana getirdigi ve yer
kabugu kinklarinin da bu hat iizerinde yer aldig1 bilinmektedir.

Islim Diinyasinda Sanskrit ve Yunancadan yapilan geviriler IX. yiizyila
kadar ¢ok yogun iken daha sonra yavaslamistir. Ancak Islim Diinyasinda belli
medeniyetler disindakilerin kiltir, diisiince ve edebiyatina pek ilgi
duyulmamistir. Beyriini bu konuda tek istisnadir. Onun, Hind medeniyetiyle
ilgilenmesi, faydaci zhniyetin istiindedir. O, Avrupa’da Ronesans ve
Hiimanizm adiyla belirmege baslayan zihniyetin, Islim Diinyasindaki ok daha
eski, fakat miikemmel 6rnegini vermistir.

Beyrini’nin degerli tas ve minerallerle ilgili olarak yaptigi incelemeler bilim
diinyasinda daha 6nceki ¢aligmalan kadar 6nem tagir. O, bu gahgmalariyla,
ozgil agirhk kavramina igik -tutmustur. Daha 6nce Arsimed’in hidrostatik
konusundaki galiymalanyla (tag misali), 6zgiil agirhk anlayisina yaklastigi
soylenebilirse de, bu anlayisin, agik ve segik belirlenebilmesi igin, Ortagag fslam
Diinyasindaki ¢aliymalan beklemek gerekir. Beyriini, piknometreye benzer bir
alet gelistirerek, onunla bir dizi deney yapip, bazi1 metallerin 6zgiil agirhklarini
belirlemistir.

Beyrini, su kaynaklarinmi ve artezyen kuyularini, hidrostatik prensipleri ve
birlesik kaplar prensipleriyle agiklamig, deniz suyundan tuz elde etmek
konusunu arastirmig, kanal, nehir ve kuyulardan suyu yiiksege gikarmak gibi
¢esitli konularda ¢aligmalarda bulunmustur.
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Beyrini, bitkilerle ilgili eserinde (Saydana), tag yapraklann sayisimn tg
dort, bes, alti, onsekiz gibi sabit sayilar olduguna dikkati cekerek, cesitli
bitkilerin farkh dillerdeki adlan ve tibbi 6zellikleri konusunda bilgi vermistir.
Aynica bitkilerde, cins ve tiiriin sabit oldugunu iddia etmistir.

Beyriini, herseyden 6nce, modern bir disiiniirdir. Ciinkii, Beyrini, batil
inanglara yer vermemis, gengliginden itibaren astrolojiye, simyaya, sihire,
bilyiiye itibar etmemis, aksine, onlarin aleybhinde bulunmustur. O, her tirli
faydacihk kaygisindan uzak, bilimsel tecessiisle hareket etmis, hatadan
kaginmak i¢in, hosgoriili davranmis, daima arastinc zihniyete 6nem vermistir.
Mevcut bilgiile asla yetinmemis olan Beyriini, bu bilgiyi aragtirmis, dogrulugunu
bizzat belirlemege cahismistir. Bu yoni ile onu XIX. yiizyildaki liboratuvar
adamina benzetebiliriz. Biitiin bunlara ildve olarak, bilimin en 6nemli 6zelligi
olan dinamizmi, onun ¢ahsmalaninda rahathkla belirlenebilmektedir. O, bu
yonii ile de gagimi agmus ve Islim Ortagaginin biitiin parlakhigina ragmen XIX.
yiizyila yaragsir segkin bir bilim adam oldugunu gostermistir.

3. Fikir Hareketleri ve Felsefe
a) Tasavvafl

Tasavvuf Tann’ya sevgi ile varma yoludur.

Islimda, tasavvuf, koklerini ilkin Kur’dn’dan almistir. Ciinkii orada Tann,
kulu ile yani peygamber ile konusmustur, ona hitab etmistir. Peygamberin, bir
insan olarak, Tanm’ya bu kadar yaklasmig olmak gibi bir ‘“‘yasanmig tecriibe’’sini
bir miisliman kisinin de yasamak istemesi s0z konusu edilmistir. Tasavvuf,
koklerini “hadis lerden ve “siinnet’’ten de almistir. Ciinkii Peygamber’in vahiy
alma hali ile, tasavvuf yoluna girmis olanlarin yasayislan, yani, dini coskulan,
rih hali olarak birbirine benzer. Bu yasayis bir takim uygulamalar ve
davranislarla, yine bir takim rih “hal’’ lerine biirinmek, manevi ‘“‘makam.’lara
ulasmak, “mertebe’’ lere ermektir. Peygamber “Beni goren Tanm’yr gorir”
demistir. Tasavvuf, koklerini, en son, “evliya” (Tanm’ya yakin demek olan
veli’nin ¢ogulu)nin hayati ile onlarin “kerametlerinden, yani kisinin baskasina
gegirilemeyen kendi ferdi ve sahsi yaganmig tecriibelerinden almugtir.

Baslangigta Sifiye’nin, yani Mutasavwviflanin bir felsefi goriisi yoktu. Onlar
sadece Peygamberin fiil ve hareketlerini 6rnek almaktaidiler. IX. yiizyilin birinci
yansinda, meseld, Kifa’h Ebd Hasim gibi, “Sifi’lerin adlan duyulmaya
baslamigt1. Sifilik, Kiifa’dan Basra’ya, oradan da Bagdat’a yayilmisti.

Safi’ler tipki “Keldm"cilarda oldugu gibi, daha sonra, felsefenin terimlerini
kullanmislar, bazilan da felsefedeki “sudiir” gorisini benimsemisler, bu siiretle
cesitlenmislerdir.

Dini cosku, Tiirklerin td Sainan inanglarna kadar geri gotiirilebilecek bir
insan tecriibesidir. Dini coskuya ilk kiltir ve uygarhklarda veya baska
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kiiltiirlerde de rastlanir. Varhk hakkinda birbirinden farkl goriisleri temele
almakla gesitlilik gosteren dini cosku, amacina gore de, iki tiire ayrilir: 1. Cosku
sonunda, kisi, arada higbir araci olmadan dogrudan dogruya, kendisini Tanri
hakkinda bilgi edindigi inanc1 igerisinde bulur. 2. Cosku sonunda kisi, arada
hicbir araci olmadan, Tann hakkinda dogrudan dogruya bilgi edindigi
inancindan fazla olarak, Tanr ile aynilestigi inancim da tasir.

Sifilere gore, gergekten var olan nedir? sorusunun cevabi, “Gergekten var
olan Tanridir” cevabidir. Varlik yalmz Tanrr’ya aittir. Tanr1 mutlak Varlk,
mutlak Gergeklik, mutlak Dogruluk, mutlak fyilik ve mutlak Giizelliktir. Tanri
“gizli bir hazine” iken, mutlak lyiliginden dolay: kendini gostermek ve disariya
vurmak istemistir. fste, bu, yaratistir. ‘“Kendi’sinden “Baskasi”na varhk
veristir.

Tanri, insan1 “‘yaratiklarin en sereflisi”” olarak yaratmustir. Gergek varlik
Tann olduguna ve insan, yaratiklarin “en sereflisi” olarak yaratildigina gore,
Sifiye’nin ahlaktaki amaglar1 Tanrr’ya ulasmaktir. Bu yola girmis kisiler, ya
uzun bir egitim ile bir takim ‘“‘hal’lerden gegerek, bir takim manevi ‘“‘makam’lara
veya manevi ‘‘mertebeler’’e erismeyi umarlar veya bir tek yaganmig tecriibe ile
“vecd” veya “istigrdk’’ ile amaca ulastiklarina inanirlar.

“Islamiilimler” arasinda Tef'sir, Hadis, Fikih, Lisan, Kelam dallarinda nasil
cok iinlii Tiirkler yetigmis ise, tasavvuf alaninda da dyle olmustur. Ahmet Yesevi,
Yunus Emre, Hac1 Bektas, Mevlana gibi mutasavviflar yetismistir. Tasavvufta
varhga, yani, Tanrr’'ya evrene, topluma ve insana hem teorik hem de pratik
temelde Ozel bir agidan bakmaya g¢aligilmistir. Edebiyatimiz ve sanatimiz bu
bakistan etkilenmistir. Bu etki sonunda tasavvufi halk edebiyati dogmustur,
dilimiz zenginlesmistir. Divan Edebiyatimiz da bu goriisten pay almigtir.

Tasavvuf, Siihreverdi ve Ibn-i Arabi gibi baz: diisiiniirlerin elinde, eski
Misir, eski fran, Hellenistik Devir ve Hint kiiltiir gevrelerinin goriislerine
benzeyen bir felsefi sekle biiriinmiistiir. Arastiricilar;' Farabi, ibn Sina, Ibn-i
Tufeyl gibi filozoflarda, Gazili gibi hem kelamci hem filozof kisilerde
tasavvuftan izler aramiglardir.

Siihreverdi’nin goriisiiniin temelinde “‘fgrdk’ kavrami bulunur. “fsrak hem
aydinlanma hem aydinlatma anlamina gelir. “israk™ dyle bir sezgidir ki insanin -
icine tipki bir giines gibi dogar. Bu dogusta, varlklar, varliklarina ve varliklari
hakkindaki bilgilerine kavusurlar. Bu kavusma sonunda varligin, yani bilerin,
bilginin tad kendisi oldugunu, bilginin de varhigin td kendisi oldugunu
anladiklarina inanirlar. Aristo’'nun terimleriyle sdylersek: Bu, aslinda, biitiin
varhklarin, yani “(lkinci dereceden) t6z”lerin, “6z” olduguna inanmaktir.
“Oz”ler bir takim aydinhk dereceleri veya yogunluklaridir. En iistte “Nirlar
Niru” olan Tanri bulunur. En altta, i¢inde higbir aydinlik bulunmayan karanlik
bulunur. Karanhigin adi Maddedir. insanda karanhigin adi1 Beden’dir. insan,
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rihunu, karanhk bedenden kurtarmalidir. Kurtulan rih, hem o6teki varhklar:
aydinlatir, hem onlara varliklarin verir. “Nurlar Naru” ile Karanlk arasinda,
bu ikisinin karisigi olan varliklar siralanir. Ayni seyin bir baksan Tanri, bir
baksan varlik olduguna inanilir. Madde, 151k yoklugu demek olan Karanlik’a
indirgendigi igin, artik ‘“Hulll” s6zkonusu degildir. Siihreverdi’nin, Hermes’i
temele alan bazi eski Hint, Misir, Mezopotamya, fran ve Yunan gériislerinden
karilmis olan bu goriisii Leibniz’in veya Fenomenologlarin gorislerine
benzetilmektedir. Siihreverdi’nin Eflatun ile Zaratustra’y: telif etmis olduguna
inananlar da vardir.

ibn-i Arabi’nin goriisii ““Vahdet-i Vuciid” adim alir. Bu doktrinin temeli,
goriinenden kalkip, “f\yet”lcri (yani, su evreni, Kur’dn"1 ve rih hallerini) “tevil”
ederek (yani zahirden batina gegerek), distan ige girerek gergegi, Tanr1’y1 gor-
mektir. fbn-i Arabi’nin ontolojisine Teosofi de denir. ibn-i Arabi’ye gore alem
“Biiyiik Kur'dn”dir, Kur'dnise “Kiigiik Alem”dir. Onlarin her ikisine de “vahiy”
der. Ona gore, ““Goriis” ile, biz, Tanr’nin hersey ile bir oldugunu anlariz. Her sey
“6z”iinde Tanrrdir. Iste bu yiizden, onun doktrinine ‘“Vahdet-i Vucid”
denmistir. Ona gore, Tanrrdan ilk ¢ikan “fnsan-1 Kémil’dir. Tann akildir,
idealarin yeridir. Insan dahil, biitiin dlem Tanndadir. Tanr’ya en yakin
peygamberdir, sonra din ululari, en son heniiz isleniemis olan su insanlar gelir.
Akil Tanr’nin ezeli fiilidir. Peygamber, vahiy yolu ile, Tanr’nin bilgeliginin bir
yoniinii bildirir. Varliga gelen hersey “llahi Varlik’tan 151k alarak varliga gelir.
“Suluk™ demek, sevgi ile ilahi varhga, ilahi 1518a kavusmak demektir. Bu
kavusmada Tanr’'nin insanda oldugu, insanin da Tanr’’da oldugu anlagilir.
Yaratma, varligin idealara gore durmadan akip gitmesidir.

b) Felsefe

Islim Felsefesi, Islim kiiltiir ve medeniyetinin kendi iginden ve disindan
gelen sebeplerle dogmustur.

“fslam” veya “Islimiyet” kelimesi, hem bir dini, hem de bu dinin ortaya
¢ikmasiyla dogan bir kiiltiir ve medeniyet gevresini gosterir. Bu iki nokta
gozoniinde bulundurulunca ‘‘Isldmi Felsefe’’ veya ‘‘Miisliiman Felsefesi”
terimleriyle, Islim dinine uygun bir felsefenin kastedilmis oldugu anlasilir. Bu
felsefeye “Keldm” dendigini biliyoruz. Ama, islim kiiltiir ve medeniyeti gevresi
icindeki her tiirlii felsefe faaliyetini dile getiren terim “Isldm Felsefesi’ terimidir.

“Islam Felsefesi” Tiirk, Arap, franli, Afganh, Hindli, Pakistanh gibi gesitli
milletlerden veya Miisliman, Hiristiyan, Yahudi, Sabii, Zerdiisti gibi gesitli
dinlerden kisilerin yapmis olduklar bir felsefedir. Ortagagda, Bati’da, nasil
Latince ortak bir dil olarak kullamlmigsa Islim kiiltir ve medeniyetinde,
genellikle, Arapga ortak bir dil olarak kullanilmistir. Ama, Arapga kullanilmigtir
diye bu felsefe bir ““Arap Felsefesi” sayilmaz. Ciinkii bu felsefe yalmz Araplarin
yapmus oldugu bir felsefe degildir.



En genis muhteva “Islim Felsefesi” terimiyle anlatilabilir. Bu terimle,
kaynaklarini eski Mezopotamya, Hind, fran, Yunan ve Tiirk medeniyetlerinden
almus, bazi durumlarda Islam Dininin temelleriyle uzlastinlmis, bazi durumlarda
onlara it diismiis, cogunlukla Arapga yazlmis, ¢ogunlugu Miisliman olan,
cesitli dinlerden veya milletlerden diisiniirlerin yapmis olduklan her tiir felsefe
faaliyeti isaret edilmis olmaktadir.

E bilimsel ¢aligmalar belirgin bigimde baglar baslamaz,
Horasan’da, Mavera iin-Nehr’de bir ¢ok bilim adam yetismistir. Islim
disindrlerinin gogu ve Mu’tezile’nin ilk temsilcileri bu Tirk ellerinden gikmistir.
Merv, Merverriz, Belh ve Nisapur’da filozoflar yetigmistir. O yizden Tirkler,
Islim’a yalmz savas tekniginde, devlet idaresinde ve devlet teorilerinde degil,
entellektiiel kiiltiriin gelismesinde de ¢ok etkin agirliklar koymustur.

1. Faribi ve etkileri

Islam felsefesinin kurucusu olan, yani, ilk felsefi terkibi yapan ve orijinal bir
felsefe sistemiortaya koyan kisi Farabi el-Tirki’dir. Farabi’nin biiyiik babasinin
adi1 Uzluk, biiyiik dedesinin ad1 ise Tarkan’dir. Farabi matematik, astronomi,
muzk, fizik, biyoloji ve tip konusunda da eser vermistir. Simya ve astroloji gibi
bilgileri red etmistir. O, bilimleri tasnif etmigtir. Hareket, kuvvet, zaman, mekan,
bosluk, nicelik, sinirsiz, sonlu, 151k, ses, 1s1, meteoroloji konularinda incelemeler
yapmistir. Oklid, Batlamyus, Hippokrates ve Galen’i serh etmistir. Miizik
teorisinde Orta Cagda otorite olmustur. Aristo’nun mantik eserlerini serh etmis,
“Muallim-i Sani”’ adin1 almistir. (Birinci 6gretmen Aristo’dur)

Aristo, Felsefeye, “Herkes tabii olarak bilmek ister” diyerek -baglamisti.
Oysa, Farabi, felsefeye, “Herkesin istedigi Hayir'dir”, yani, dogruluk, iyilik ve
guzelliktir diyerek baslamistir. “Hayir’larin en biyigi, en miikemmeli
mutluluktur.O, bizde meydana geldi mi, artik bagka bir sey istemeyiz. Mutluluk,
felsefe, bilim ve sanatla ugragsmaya baghdir. Mutluluk, insanin kendi “6z”u
izerinde, insani insan yapan sey iizerinde diisiinmesi, kendini bilmesi demektir.
Hatta, insan buna zorlanmistir bile. Insan, kendini anlamak igin evreni
anlamaya, evreni anlamak igin de onun géyesini anlamaya mecburdur. Iste, bu,
felsefe yapmaktir.

Gerek Modern, gerekse Cagdas Felsefenin ¢ikis noktasi insanin ve
toplumun incelenmesidir. Farabi bu ihtiyac1 kendi zamaninda hissetmis, o
yizden “Siyaset Bilimi”’ni kurmustur.

Farabi’'nin felsefesine gore, Tanri, asil gercek, asil dogru, asil iyi ve asil
giizeldir. Tannda bunlarin hepsi aym seydir. Tanri, varlikta sonsuz mikemmel,
sonsuziistiindiir. Tanndan daha énce, Tanridan daha iistiin higbir varhk yoktur.
Tann var olmamazlik edemez. Tanr1 demek, varligi baskas: vasitasi ile degil,
kendi kendisine zaruri olan demektir. Tanrinin varhgr her ne ise, Tanri’nin
*Oz”ii odur. Felsefi deyimi ile, Tannda “Oz” ile “T6z” aymdir.
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Tanr, varlikta, ezeli ve ebedidir. Var olmak igin “Baskasi”na muhtag
degildir. Tanr biitiin varliklarin sebebidir. Tanrinin “madde’si ve “stret”i
yoktur. O, bu ikisinden yapilmig bir karma degildir. O’nun “yakin cins”i ve
“ayrim’1 da yoktur. O yiizden, “tanim’’1 da yapilamaz. Tanr’nin ziddi yoktur.
O, birdir, tektir, sonsuz iyiliktir. Tanr bilen’dir, bilinendir, bilgidir, bilgedir.
Bunlarin hepsi, onda, ayni1 sey demektir. Tanri, seven, sevilen ve sevgidir. Tanri
kendi kendisini biliyor demek, kendi kendisini diisiiniiyor demektir. Tanri kendi
kendisini disiiniiyor demek, yaratiklara varliklarim veriyor demektir.
Yaratiklar, Tanrr’ya en yakin varlhklar olan “Akillar” halinde, Tanndan ¢ikip
varliga gelirler, “Sudiir” ederler. Tanriya en uzak olan varlik, belirsizlik demek
olan *“Madde’dir.

Tanndan gikip gelen bu “Akillar’” arasinda 6nemli bir yeri olan akil, “Hep
Etkin Akil”dir. Insan aklinin en yiiksek seviyede miikemmellesmesi, yani, bilim,
felsefe ve sanatla ugrasmasi, insan aklinin “Hep Etkin Akil” ile birlesmesidir.
“Hep Etkin Akil” insanin y6nelebilecegi en son gayedir. “Hep Etkin Akil’’da,
bilen, bilinen ve bilgi aymdir. Bu Akil, “Oz”lerin yeridir.

Tanri, Peygambere, bu akil ile vahiy gonderir. Bu akila ulasmak demek,
peygamber ile bilgenin, bilim adaminin, sanatginin, idealde, bir olmasi demektir.
Bu ulagma, ““‘madde’’den, belirsizden, gegiciden siyrilmakla olur. Bunun anlami
insan ruhunu antmak demektir. “Hep Etkin Akil”a ulasmak demek,
olimsiizlesmek demektir. Orada asil gergegi, dogruyu, iyiyi ve giizeli “‘akilgozii”’
ile gérerek mutluluga ermek, Tanriya ulasmak demektir. Bu akila yonelebilenler
filozoflar, bilim adamlari, ger¢ek yoneticiler ve gergek sanatkarlardir. Bugiinki
deyimi ile, kiiltiir ve medeniyetin yiice degerlerini yaratmis olanlardir. O halde,
dogrularin sahibi bilim adami ve filozof, iyiliklerin sahibi peygamber ya da
gercek yonetici, giizelliklerin sahibi gergek sanatkar, Farabi’ye gore “6z’de
birdirler. Farklilik, gériiniistedir.

Farabi'nin gelistirmis oldugu bu teoriye gore, Felsefe ve Bilim gergek,
dogru, iyi, ve giizeldir. Din de Oyledir. Gergek gergege, dogru dogruya aykiri
olamaz. Filozof ve bilim adami, gergegi ve dogruyu kendi yolundan, bilimsel
yontemle, “Hep Etkin Akil”a ulasarak tanir. Orada goérdiiklerini ispat etme ve
belgeleme yolundan dile getirir. Peygamber de gergegi, dogruyu, iyiyi ve guzeli
Vahiy yolu ile, “Hep Etkin Akil”a ulasarak tanir. Orada gordiiklerini inandirma
yolundan dile getirir. Filozof ve Peygamber, her ikisi de ayn1 bir gergegi, aym bir
dogruyu goériirler. Ama, onlar orada gordiiklerini ayr ayn sekillerde dile
getirirler. Farabi, iste boylece, felsefe, bilim ve din arasinda insanlarin yararina
bir uzlasma yapmustir.

Farabi'ye goére, toplumun mutlulugu da, yine, gergeklikler, dogruluklar,
iyilikler ve giizellikler yeri olan “Hep Etkin Akil” ile birlesmekle olur. Toplumun
mutlulugu yoneticinin de gergegi, dogruyu, iyiyi ve giizeli taniyip, bu bilgiye gére



toplumu yonetmesi, ferdin de o yoneticiyi takip etmesiyle, “Erdemli Toplum”
(Medine-i Fazila) da gergeklesir.

Farabi, dogrudan dogruya veya dolayl yoldan, Miisliman, Hiristiyan ve
Yahudiler arasindan biiyiik O6grenciler yetistirmistir. Farabi’nin, Islim
diinyasinda, en 6nemli ve sistem kurmus 6grencileri Ibn-i Sini ve ibn-i Riisd ve
bunlarin 6grencileridir.

Farabi’nin Doguda ve Batida etkisi, kendisinden sonraki kusaklara su iig
o6nemli noktada ulagmigtir: 1. Tanrnida “6z” ile *“t6z”’iin ayn1, ama, yaratiklarinda
ayri oldugu hakkindaki orijinal felsefi bulusu. 2. “Gergekligin ve dogrulugun
6zdesligi” fikri ve bu fikre dayali felsefe ile dinin uzlastirilmasi goriisii. 3. Siyaset
bilimi ve mutluluk goriisi.

1. Farabi, Tannda “Oz” ile “T6z” aymdir, yaratiklarinda aynidir, diyerek
yaratici tanri ile yaratilmig varliklar kavramini, felsefe agisindan Oyle ustaca
belirlemistir ki, bu belirlemeyi, arastiricilar, “Metafizik tarihinde 6nemli bir an™
olarak degerlendirmislerdir. Bu belirlemenin en 6nemli sonucu sudur: insan
zihninde bulunan herhangi bir kavramdan, yani “6z’den, o kavramin isaret
ettigi “‘t6z”’e, yani, ferdi varliga gecilemez. Baska deyimle, bir “6z”lin *‘t6z”
olarak varhk kazanmasi igin, o “6z”¢ varlik eklenmelidir. ““Oz”, bu eklemeyi
kendi kendine yapamaz. Eklemeyi yapan biri gerekir. Iste, bu, Tamrdir.
Hayaldeki “6z” ile, gergeklik kazanmis ““6z” arasinda higbir nitelik fark: yoktur.
Biri hayalimizde, 6tekisi gergekte vardir. Farabi’nin bu goriisii Bat1 diisiincesini
derinden etkilemistir.

2. Farabi'ye gore, gercek gercege aykiri olamaz. Felsefe gergektir. Din de
gercektir. O halde, bu ikisi ayni seyleri soylerler. Felsefe akil yetisi ile yapilir. Din
ise vahye dayanir. Akil'in verdikleri ile Vahyin verdiklerinin aym kaynaktan
geldikleri gosterilebilirse, (Farabide, bu ortak kaynak “Hep Etkin Akil”dir) akil
ile vahiy uzlastirilmig olur. Bu uzlastirmanin ‘“Hep Etkin Akil”’a varmakla
gerceklesmis oldugunu yukarida gordiik.

3. Farabi'nin Siyaset Bilimi’ndeki fikirleri, 6zellikle, ‘“Erdemli Toplum”
gorisi, yani, fertlerin ve toplum yoneticisinin gergek, dogru, iyi ve glizel’e
kavustuklar1 ve mutlu olduklar: bir toplum fikri, Miisliman, Hiristiyan ve
Yahudi diisiiniirleri etkilemistir.

2. Ibn-i Sina
fbn-i Sin, bize, uzun zaman anlayamamis oldugu Aristo’nun ““Metafizik
Kitabi’’n1, ancak Farabi'yi inceledikten sonra anlayabilmis oldugunu sGyler.

fbn-i Sind’nin metafizigi Farabi’ninkine benzer. Tanrr’da akil ile kavranan
“6z” ile varlk, yani “t6z”, aynidir. Ama yaratiklarinda ayridir. Tanrinin varhg:

zaruri oldugu halde, yaratiklarin varligi mimkiindiir; yaratiklarin var
olmalariyla var olmamalar: esit derecede miimkiindiir. Miimkiin varliklar



varliga geldiklerine gore, onlara varliklarini veren biri olmalidir. Bu da Tanrdur.
Varliklar, Tanrr’dan “sudir” ederler. Tanrr’dan ilk ¢ikan varhk, flk Akil’dir.
Bunu oteki Akillar takibederler. En son, Hep Etkin Akil’a kadar gelinir.

Ibn-i Sini, Tanridan itibaren varhigin tasmasma “tecelli”’ adim verir. Bu
taskinin insan tarafindan ‘“‘aki gézii” ile anlasilmasina, yani, bilim, teknik,
felsefe, sanat, din, hukuk, ahldk gibi ylice degerlerin yaratilmasina, varis,
“ittisal” der. Insan, kendini bize gosterene ulasmakla (“tecelliye ittisil”’) etmekle
en biiyiik mutluluga erer.

fbn-i Sind’nin, miisliman olsun olmasin, her kiltiir tizerindeki etkisi ¢ok
derin, biiyiik ve siirekli olmustur. Gazili ve fbn Riisd’iin tenkitlerinden sonra,
onun sarsilan yerini Nasireddin-i Tési kurtarmustir. ibn-i Sind’nin etkisi
giiniimiize kadar gelmistir. Ibn-i Sina, Islim ileminde Siihreverdi’yi, Ibn-i Bice
ve Ibn-i Tufeyl'i etkilemistir. Latinceye gevrilmis eserleriyle de XII. yiizyildan
baslayarak, XIII. ve XIV. yiizylda, Bat’’y1 etkisine almustir. Orta Cag,
Rénesans’s, Modern Cagi ve ¢agimizi etkilemistir. Ibn-i Sina, etkisini gotiirmiis
oldugu her yere, Farabi’nin de ‘etkilerini tagimustir.

3. Gazdh

‘Gazili, Tahdfiit (Tutarsizlik) adl eserinde filozoflarin, yani Farabi’nin ve
ozellikle, Ibn-i Sina’min su goriislerine karsi gikmustir: 1. Alem ezelidir. 2. Tanr,
ferdi varliklar: “killi” bir sekilde bilir (Tanr “su ferdi”’, onun “cins’iiginde bilir.
Yani, “su kitap” ferdini, “kitap” cinsi icinde bilir). 3. Ferdi rihun
olimsiizliigiiniin anlam, ferdi rihun “Killi Rih”a katilmasidir.

Gazili, bu kars1 ¢ikisi sirasinda her tiir felsefe okulundan veya goriisten
yararlanmigtir. Yararlanmig olduklarinin baginda, kendisinden onceki
Kelamcilarin gorisleri gelir. Bu Kelamcilara gore, “tabiat” veya “6z” bir
aliskanhktan ibarettir. Evren, agirliklar1 olmayan gelip gegici birtakim vasiflar
bulunan, sayilar1 belirsiz birtakim pargaciklarin, boslukta, tist liste konulmasiyla
meydana gelmistir. Tanr, hiir iradesiyle, istedigi kadar pargacigy, istedigi vasifta,
istedigi anda yaratir. Zaman ise “‘an” denen pargaciklardan yaratir. Tanri biitiin
bu pargaciklar1 yaratmaktan vazgegerse, onlar yok olurlar. Varliga gelmesini
emrederse, onlar varliga gelirler. Celisme ihtiva etmedikge, hersey miimkiindiir.
Tann, gelisik olani, sagma olan1 emretmez. Tanr, bir insanda, o insan kendi
iradesini kullandigi anda, o iradeyi kullanma giiciinii de yaratir.

Gazali’ye gore, filozoflarin, Matematik’in biitiin dallarinda, Fizik’in 6nemli
bir boliimiinde, tartisilamayacak derecede apagik olan genel, zaruri ve dogru
onermeleri vardir (Bu vasiftaki onermelere apodeiktik dendigini biliyoruz). Ama,
onlarin “llihiyit”ta bdyle 6nermeleri yoktur. Oysa, ortada, “Filozoflarin,
Matematik’in biitiin dallarinda, Fizik’in 6nemli bir kisminda genel, zaruri,
dogru ve apagik onermeleri vardir’dan, “Dinin buyruklarina uymanin geregi



yoktur” sonucunu ¢ikararak, din buyruklarini hige sayanlar da bulunmaktadir.
Oyle bir noktadan béyle bir sonucun gikarilamiyacagina dikkat eden Gazali,

" “l1ahiyat” konusunda, filozoflarin genel, zaruri, dogru ve apagik Snermeleri
olmadigini, felsefi tartismalariyla, agikga gostermistir.

Gazali bu elestirilerini dinin ilkelerine gore degil, aklin ilkelerine gore
yapmuistir; higbir “otorite’’ye dayanmamgtir. Bu arada o, “tabiat’ kavraminin,
bir aligkanlik oldugunu, “miimkiin”’ kavraminin ise aklibag gosteren bir kavram
oldugunu vurgulamgtir.

Ona gore, Tann bile, hiir iradesiyle, aklin simirlarim asamaz. Celisigi,
sagmayi isteyemez. Biitiin bunlarla birlikte, Gazaili, Tanriiradesini, “mimkiin”u
ve yaratmanin tarifini din ilkelerine dayanarak agiklamistir. Bu ilkeler vahiyle -
gelmiglerdir. Gazili’'ye gore, insan akli, varlik konusunda, gesitli imkanlar

-digiinebilir. Ama, bunlardan hangisinin gergeklesecegini akil degil, vahiy
bildirir. Bu bakimlardan Gazali, Istim dininin temellerini yikmak isteyenlere
karsi, Nizamiye Medreselerinde miicadele ederek, dinin temellerine yeniden can
vermistir. Din problemleri, kendisi igin egreti degil, icten, ylirekten, sahsi .
problemlerdir. Onun i¢in Gazali, Tanr1 hakkindaki gergek bilgiye, Kelamcilarda
ve filozoflarda oldugu gibi 6nermeden Gnermeye adim adim gegip ¢tkarimlar
yapma yoluyla ulagilamiyacagi sonucuna varmistir. Tanriyi i¢inde duymak veya
yasayarak bilmek ‘igin, tasavvuf yoluna girmistir. Islimiyetteki ve Batrdaki
etkileri derin ve siirekli olmustur. Eserleri Latinceye ¢evrilmistir.

4. ibn-i Risd

tbn-i Riigd (1126-1198), Ortagagda, Aristoculugun kurucusu sayilir. Latin
diinyasi, Aristo’yu, Ibn-i Riigd’iin eserleriyle tamimustir. Ibn-i Riisd’e gore,
biricik filozof Aristo’dur. Ibn-i Riisd, ““Filozof” dedikge hep, Aristo’yu kasteder.
tbn-i Riisd’e gore, felsefe yapmak “‘vdcip’tir.

fbn-i Riisd, su iki noktayr Aristo’'nun felsefesine uygun olarak
disiinmistiir: 1. Evrende, higbir zaman, ‘“Madde”, *““Siret”ten ayr1 olamaz,
olmamuistir. O halde, “6z”lin ““t6z’’den ayri oldugu higbir an yoktur. Bu demektir
ki, bir ferdi varlikta, meseld, evrende (evrenin de bir ferdi varlik oldugu
‘unutulmasin), ‘“‘Madde”, hep, *‘Siiret” ile birlikte bulunur. ‘“Madde’’ye “‘Siret”
sonradan gelip eklenmis degildir. 2. Ibn-i Riisd’e gore, insandaki ferdi rih
gecicidir, 6limlidir. Kalici olan, ezeli olan “Kiilli Rih’’tur, ortak akildir, ortak
rihtur. Ferdi rih, bu ortak riiha nazaran “madde” gibidir. Ortak rih da, ferdi
riha nazaran “siret” gibidir. Herbir ferdi rih bu ortak riihtan veya bu ortak
akildan pay aldikga, diisiinebilir, aksi halde diisiinemez. Oliimsiiz olan rih, ferdi
rih degildir, bu ortak riahtur, bu ortak akildir. Bunun anlami insanin ferdi
rihunun “madde” dleminin bir pargasi oldugudur. Bu iki noktada Ibn-i Riisd’iin
fikirleri Gazéli’nin fikirleri ile uyusmaz. Batr'da Aristo’yu Ibn-i Riisd gibi



anlayanlara “Litin Ibn-i Risdgileri” denir. Bu akimin en 6nemli filozofu
Brebant’h Siger’dir.

5. Yasuf Has Hacib (Kuradgu Bilig)

Tiirk-Islam kiiltiir gevresinde baz: biiyiik bilim adamlarnnin ve filozoflarin
adlan genel olarak, -0 gevrede kurulmus devletlerle birlikte anilir. Mesela
Beyriini Gaznelilerle, Ibn-i Sind Samanh ve Buveyhilerle, Yasuf Has Hacib
Karahanhlarla hatirlamir. Yisuf Karahanli Hiikkimdannmin Has Hacib’idir.
Karahanlilar Mislimanhg: resmen kabul etmis ilk Tirk devletidir. Bu devlet
Karluk, Yagma ve Uygur Tirklerinin bir araya gelmesiyle kurulmustur.
Gazneliler ve Selguklularla gesitli siyasi iligkiler kurmus olan Karahanhlar,
Hakaniye veya Cagatay Lehgesi yahut Dogu Tirkgesi denen lehgeyi
kullanmglardir.

Yisuf Has Hacib’in iinli eseri Kutadgu Bilig iste bu lehge ile 1069 da
yazilmistir. Kutadgu Bilig'in anlami, “kendisi kutlu olan ve 6greneni de kutlu
kilan bilgi” dir. Kutadgu Bilig, 6650 beyitlik manzum bir eserdir. Konusu “Insan
nedir” sorusudur; ve bu soruya Kut agisindan verilen cevaptir. Bu eserde,
degerler incelendigi, insan da degerleri olan bir varhk oldugu i¢in Kuradgu Bilig
felsefi bir antropoloji sayilabilir. Yani, eser insana felsefe agisindan bir
yaklagimdir.

Kutadgu Bilig'e gore durmadan donen bu evren, degisip duran su diinya,
oliim ve insanlarin vefasizhigl, insam (‘bung”a suriikler, kayg verir. “Bung”dan
kurtulmak isteyen insan, bu degismeler igerisinde dayanacak yer arar. Tannyi
bulur. Insan ancak Tannyla temellenen olumlu degerlere uymakla Kisilesir.
Kisiler kisisi olur, kurtulur. Tanr, kuttur, onu bulan kisi de kutlanir, hatta
“kutlu kut” olur. Tann ezeli ve ebedidir, kudretlidir, yaratcidir. Bungsuzdur,
adildir. (Adaleti giines gibi bitiin yaratiklar iizerinde fark gozetmeden parlar.)
Insanlar O'na giivenir. O’'na dayanirlar. Tanr, canli cansiz biitiin varliklar,
varhga getirir. Yeri, gokii, zaman ve insan1 yaratir. Insana akil, dil, bilgi, utanma
duygusu, degerler ve goniil bagislar. Ay-istii Evreni degismez. Orada diizen
sonsuzdur. Ay-alt1 Evreni degisir. Insan Ay-alt:1 Evreninde bulunur; onun igin
degisikliklere ugrar. Degisiklikten kurtulmanin, sonsuzlasmanin yolu, rithun
olimsiizliigiidiir. Yiice degerleri yasamak ve yasatmak, iyi ad kazanmaktir. lyi
ad, toplumdan kagip giinlerini ibadet ile gegirmekle kazamlmaz. Topluma
karnisip insanlara ve devlete olumlu degerler yoniinde hizmet etmekle kazanilir. -
Insan ancak, erdemli bir toplumda kendini gergeklestirir. Insamin 6zii akildir.
Akil dogru, iyi ve giizelin yeridir; toplum ve insan onunla yonetilir. Yisuf Has
Hacib, “Bati1 Avrupa Rénesansr’nin Uzak Dogu’da erken agmis bir tomurcugu™
olarak degerlendirilir.

6. Nizamilmiilk

Islamiyette, “Siyaset Bilimi’nin kurucusu Farabi’dir. Ama, Islimiyette
Farabi'den Once, toplum yonetiminde tecriibe birikimi ve yonetim kurallan ile

—83— .



ilgili eserler yazilmigtir. Tarihte topluma iliskin bu tiir ameli eserlerin en eski ve
baslangic mahiyetindeki 6rneklerini, hiikkiimdarin kisisel tecriibeierine dayanan
nasihatlarinda goriiyoruz. Meseld, yazili tarihte nasihatlar1 tesbit edilen
hiikimdarlar, Sumerlilere kadar indirilebilmektedir. Yonetimde, dilin etkin roli
tizerinde Firavunun ogluna vermis oldugu nasihat da bizi, eski Misir idareciligine
kadar baglamaktadir.

Nizamiilmiilk, Selguklu Sultan1 Melik Sah’in emriyle yazmis oldugu-Siydset
Ndme’sini Sasani, Iran, Hulefi-i Rasidin, Emevi, Abbasi, Biiveyhi, Samanh,
Gazneli ve Biiyiik Selguklu devletlerine ait 56 “Hikaye” ile takviye edilmis bir
anlatim bigiminde kaleme almistir. Arastiricilar bu eseri, “Selguklu teskilatinin
bilangosu’ olarak degerlendirirler. Ama, Siydset Ndme, sadece bir teskilat kitabi
degildir. Ciinkii bu eserde, devlet, devlet miiesseseleri, hiikkiimdarla halkin
iligkileri, devletler aras1 miinasebetler vb. konularn da ele alinmigtir. Eserde,
hakimiyet, devlet telakkisi, devletin yapisi saltanat adetleri, hilkkimdarin resmi ve
dzel hayat1 da anlatilmistir. Eski fran goriisiine gore adalet, hiikiimdarin halka
bir latfudur. Eski Tirk gorisiine gore, adalet, hiikkiimdarin halkina kars1 bir
latfu degildir; bir goérevidir. Hilkkimdar sorumlulugunu kimseye havale edemez.
Asil sorumlu odur. Siyaset demek, “Sosyal denge sistemini saglamak’ demektir.
Cinki “Kiifr ile diinya durur, ama, zulm ile durmaz”.

¢) Miiesseseler

Daha 6nce soz konusu edilen Dadr iil-flm adi verilen okullar vardi. Ancak
zamanla gelisen cesitli akimlar 6gretimin nizam altina alinmasi zaruretini
dogurmus ve Nizamiye adi verilen medreseler kurulmustu.

Camiler: Islim Diinyasinda camiler fikih konularindaki anlasmazhklarin
giderilmesinde kullanildiklar1 gibi, bir O6gretim kurumu goérevini de
iistlenmislerdi. Islimiyet anlamay: ve 6grenmeyi temele.aliyordu. Bu sebeple
daha Peygamberin saghginda, cimilerde insanlar onun gevresinde bir ‘“‘halka’’
olusturarak sorular sormaya baslamislardi. Boylece cimiler hem gesitli fikih
problemlerinin tartisthp ¢o6ziildigii hem de okul olarak kullanilan bir yer
oluyordu. Hatta bu nedenle bilim adamlarinin barinmalari igin camiler yaninda
evler de insa etmislerdi.

Nizamiye Medreseleri: Tarihte ilk olarak Ogretimin devletin goérevi
oldugunun diisiiniilmesi Selguklularla baslamustir. ilk medrese Alpaslan’in veziri
Nizamiilmiilk tarafindan Nisapur’da kurulmustur. Bu miiessese belirli 6gretim
diizeyine gelmis O0grencileri kabul eden, belirli bir programu izleyen ve sonunda
diploma (Icizet) veren, dort yillik bir yiiksek gretim miiessesesiydi. Bunu gesitli
kentlerde kurulmus ve zengin kiitiiphanelerle takviye edilmis, Nizamiye adi
verilen medreseler izledi. Bu ad, kurucusu vezir Nizimiilmiilk’in adindan alina-
bilecegi gibi, 6gretimin nizam altina alinmis oldugunu gostermek amaci ile
verilmis de olabilir. Giderleri vakifla karsilanan bu medreselerde 6grenci yurt-
larl, yemekhaneler, hastahaneler ve hamamlar bulunuyordu.
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1. Romalilari, ansiklopedi tiiriinden eserler vermege yonelten diisiinceleri
nedir?

2. Harf say: sistemi ile desimal-konumsal say:1 sistemi arasinda ne fark
vardir?

3. Batlamyus’un sistemi nigin yiizyillar boyunca astronomide tek sistem
olarak kalmigtir?

4. Roma ile Yunan diinya goriislerini karsilagtiriniz.

5. Plotinos’ta, “Varlklar diisiinmek, yaratmaktir”. ne demektir?

6. Mistik tecriibe ile bilimsel tecriibe arasinda ne fark vardir? Tartisimz.

7. Islam felsefesi deyince ne anliyorsunuz? Keldm ilmi ile aralarinda ne fark
vardir?

8. Kelam ile felsefeyi karsilagtirin. Islim’da felsefenin kurucusu kimdir?

9. Tarih biliminin dogmasinda, Tiirk-fslim Aleminin katgisi nedir?

10. Islim Diinyasinda geviri faaliyetinin baslarnasinda hangi faktorler etkili
olmustur. Ceviri faaliyeti, o dilin iginde yer aldif kiiltiiriin gelismesinde ne gibi
faydalar saglar?

11. Islim Diinyasinda bilim -ve felsefenin dogusunda rol oynayan
miiesseseler hangileridir? Kiitiiphanelerin, bu ¢aliymalar iizerindeki etkisini
vurgulayimz? _

12. Islam Diinyasinda, astronomi ¢alismalari nigin biiyiik 6nem tagir?

13. Harezmi’yi yasadig1 devre adim verdirecek kadar biiyiik kilan 6zelligi
nedir? Ibn-i Tiirk’iin cebir gahsmalar1 nigin 6nem tagir?

14. Eylemsizlik prensibi nedir? ibn-i Sina bu prensibe hangi galismalari ile

. yaklasmigstir.?

15. ibn-i Sina, devrini ¢ok asan bilim adamidir. Bunu galismalarindan
sececeginiz bir ornekle agiklayiniz.

16. Modern diisiincenin 6zelligi nedir? Bu 6zelligi Beyrini’de gosteriniz.

17. Ibn-i Sina ile Beyriini’yi Cagdas iki bilim adam olarak kargilastiriniz.

18. Farabi’de “Hep Etkin Akil” ne demektir? Bu akil kimin akldir?

19. Farabi, bilim, felsefe, sanat ve din barigin1 nasil saglamigtir?

20. ibn-i Sina, felsefede, Farabi’ye gore yeni bir sey sdylemis midir?

21. Gazali, Filozoflara ne bakimdan karg: ¢ikar?

22. Kutadgu Bilig ne tir bir eserdir? Farabideki rihun dlmezIigi fikri ile
Kutadgu Bilig’deki rihun 6lmezligini karsilastiriniz.

23. Eski Tiirk ve eski Iran diigiiniisiinde adilet anlayisim karsilagtiriniz.

24. “Siyaset, sosyal denge sistemini saglamaktir.” Nizdmiilmilk’iin Siydset
Ndme’sine gore bu ciimleden ne anliyorsunuz?
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OKUMA PARCASI 1
(Farabi'den)

“Diyorum ki: Yukarida da sdylemis oldugumuz gibi, bilgi kisaca iki mandya gelir. Birincisi -
tasdik ikincisi tasavvur. Tasdik ya kesin bilgi olur, ya kesin bilgi olmaz. Kesin bilgi ya zaruri olur, ya
zaruri olmaz llim adinin zaruri kesin bilgi hakkinda, kesin bilgi olmayandan veya kesin bilgi olup da
zaruri olmayandan daha gok kullanildigi agiktir. Bu ilme kesin bilgi diyelim.

Kcsin bilgi veren ilimler ig tiirlidir. Birincisi yalmz bir seyin varhg: hakkindaki kesin bilgidir.
Bu o seyin varhgi hakkindaki ilimdir. Bazi kimseler buna ilm-i Enn’s-Sey (Bir seyin varhg hakkinda
bilgi)derier fkincisi yalmz o seyin varhiginin sebebi hakkindaki kesin bilgidir. Bu ilme bazi kimseler
ilm-i lime’s Sey (Bir seyin sebebi hakkindaki bilgi) derler. Ugiinciisii her ikisi hakkinda birden kesin
bilgi. Kesin bilgi veren prensiplerden ¢ikarilan sonuglara ancak bu iig yoldan birisiyle ulasihr. Aranan
sonuca bu ii¢ nevi bilgiden biri yoluyle gidilir. Surasi agiktir ki, sadece sebebi aramak isteyen bir kimse
igin daha énceden o seyin varhg hakkindaki bilginin edinilmis olmasi zaruridir. Bu iig bilgiden kesin
bilgi adina en ¢ok layik olani hem varhk hem de sebep hakkindaki kesin bilgiyi kendinde toplamig
“olamdir: Kendileri hakkinda zaruri kesin bilgiyle, bir kesin bilgi hasil olmus olan onciillerden
hareketlc yapilan kiyaslar o halde, i¢ simiflar. Birincisi yalmz o seyin varhg: hakkindaki bilgi, ikinci
yalmzsebep hakkindaki bilgi, iiglincisii ikisi hakkinda birden bilgi. Yalmiz o seyinvarhginin sebebini
bilmek iginyapilan kiyas, varhiginin bilgisi once gelmis olan sey iizerinden ya kendileriyle prensiplerin
bilindigi surcttc yahut yalmz varhginin bilgisin veren kiyasla yapilir. Kendileri hakkinda zaruri kesin
bilgiyle kesin bilginin hasil oldugu 6nciilerden yapilan ve bu ¢ siniftan birini veren kiyasa Burhan
denir. Demek ki burhan ii¢ kisimdir. Birincisi varhk hakkinda burhan. bunun adina Burhan-ienne’s-
Sey (o seyin varhg hakkinda burhin) lkincisi Burhanpi lime's-Sey’dir. Bu genel halde olan
Burhin’dir. Hem sebep hem de varlik hakkindaki kesin bilgiye *“‘Mutlak Burhan {limi” denir. Mutlak
burhan, her seyin hem varhgini hem de sebebini arizi olarak degil fakat zati olarak veren kesin bilgi
hasil eden bir kiyastir. Her burhan kendisinden gikarilan ilmin sebebidir. Ancak her burhan o seyin
varhginin sebebi hakkinda ilim temin etmez. O halde ilkin sirf burhan’dan bahsedelim. Bu burhan bir -
seyin hem varhigim hem de sebebini veren burhandir...”

Kesin Bilginin Sartlar:, Arastirma, 1, 1963, DTCF.



OKUMA PARCASL II
(Ibn-i Sina’dan)

.

Ikinci soru: Anlatimi. Tab’ nedir? Hekimlerin dilinde tabiatin anlami nedir? Sorunun
karsihg1: Bilgelere gore, tab’ esanlamh bir isimdir. ki anlama gelir: 1. Yapicimin gordigi is. Bu,
cisimlerin maddesinde anlatacagimiz tabiati yaratmakurr. 2. Anlatacagimiz tabiattan, is ve eylemin
gikmast. Bir seyin gerektirdigi her seye tab® denir. O sey ister tabii-olsun, ister olmasin, ister 6zlii olsun
ister olmasin. Iste bu yiizden “nefsin 6zii (tab’) geregi akla kars: sevgisi vardir” ve “insan 6zi (tab’)
geregi sosyaldir” denir.

Filozoflarin dilinde tabiata gelince: O, iki anlamda kullamlir: Varhgin diizeni her ne ise, iste ona
denir. Tabiata gore en bilinen soyledir, bize gore ise en bilinen boyledir dediler mi burada tabiat ile,
anlatacagimiz “tabiat™ anlamak istemezler. Tam tersine varhgin diizenindeki dosdogru konumu
(varhk nasil konmugsa iste onu) anlamak isterler. Ilerinde 6z geregi yer aldig cisimlerde bulunan,
kendisinden bir bakimdan, hem hareketin, hem de sukiinetin giktifx giice, tabiatdenir. Oysa hekimler
mizaca tabiat derler, mizac anlamindaki tabiat, basit unsurlarda yoktur. Ciinki, mizac birlesmede,
daha dogrusu, bilesmeden sonra s6z konusudur. Birbirine zit gigler biribirine karsilikl: etkide
bulunduktan sonra, bir yerde dengeye varirlar. Iste bu bilesimin biitiin sekline tabiat denir. Nitekim,
“bazi bedenlerin tabiati, onlarin perdelerinin ¢ogalmasidir, bu da onun deliklerinin sikiigidir™
dendigi gibi istek di1 hareket ettiren her beden giiciine tabiat denir. Oyle ki bitki ruhuna tabiat denir.
Filozoflar ona nefis derler. Cinki, o biiyime yonlerinde ayirarak, kansurarak birbirine zt
hareketler yaratir, organlarla is gorir™.

“Sekizincisoru, Anlatimi: Y okluk’un 6zii nedir? Kargihg: Y okluk’unézii yoktur. Ozi olmayan
iizerine 6zii nedir diye sorulmaz. Oz, baskasinda degil, disarida bir varhgi olan igin s6z konusudur.
Mubhayyel bir varhgin digarida bir karsihg: yoktur. Yokluk, degilleme (négation) yoluyla belirlenir.”

¢.... Dokuzuncu soru. Anlatimi: Varhk’in tarifi nedir? Karsihg: Her seyin tarifi olmaz. Cinka,
tarifi olan sey bir takim tek kavramlardan alusur. Eger her seyin tarifi olsaydi, o zaman bir tek
kavramin da bir tarifi olmak gerekirdi ve o tek kavramin da bir bagka tarifi olurdu ve bunun boylece,
sonsuza kadar gitmesi gerekirdi... Nasil insana, “Nigin butin pargalardan.daha buyuktur?” diye
sorulmazsa, var uzerinde de “Neden var?” sorusu sorulmaz.

Tam tersine, var kendiliginden kavramdir. Var butun kavrananlardan genistir, butun
kavrananlardan oncedir, kendiliginden kavranur...”

tbn-i Sina, *“Beyriniye Armaéan"
T.T.K. Ank - 1975
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DORDUNCU BOLUM

ISLAM BILIM VE FELSEFESININ BATIYA GECISI VE
RONESANS

KONUNUN PLANI

1. Giris
A. Terciimeler, XII. Yiizyil Ronesansi ve Etkileri
B. Miiesseseler

II. Ronesans ve Hiimanizm.

III. Bilim, Felsefe ve Sanat Alaninda Gelismeler

1. Otorite nedir? Sizce bilimsel diisiincede otoriteye yer var midir?

2. Kiiltiirler arasinda gegis, toplumlar arasinda etkilesmeler olmasaydi,
bilimsel diisiince ve felsefenin durumu nasil olurdu?

L GIRIS

VIIL yﬁzylld'a Baty, ilk olarak, iistiin bir {slJam Medeniyetinin suuruna
varmis, daha sonraki yiizyillarda bunu aktarma gabasina girmisti. Zamaninin iki
onemli kiiltiir merkezi olan Ispanya ve Sicilya bu gegiste biiyiik rol oynamusti.

* Miisliimanlar Kuzey Afrika’y: ele gegirdikten sonra Ispanya‘ya gelmisler ve
oraya hikim olmuslardi. Ancak, Franklar Barselona’y tekrar ele gegirdiler. Bu
durum Ispanya’da kiiltiirlerin karigmasina sebep oldu. Bu da Arapgadan
Latinceye ve Ibraniceye geviri yapma imkanim kolaylastirdi.

Miisliimanlar, VIII. yiizyilda italya’ya uzandilar ve Sicilya’y ele gegirdiler.
Pek ¢ok Miisliiman buraya yerlesti. Salerno, Miisliimanlarin 6nemli bir kultiir
merkezi oldu ve burada bir tip okulu kuruldu. Bu okulun, biri Miisliiman,
digerleri Latin, Yunanh ve Yahudi olan dort efsanevi kisi tarafindan kuruldugu
soylenir. Burada, Yunanca, Litince, Arapca ve Ibrinice konferanslar
veriliyordu. XI. yiizyilda Normanlar Sicilya’y: ele gegirdiler. Zamanla, burada
Arapgadan Latinceye gevirilerin kolaylikla yapilabilecegi bir ortam dogimustu.
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X. yiizyilda Bat1 artik ne kadar geri oldugunun suuruna varmig ve bu iistiin
 kiiltiir iiriinlerini Arapgadan Latinceye ve Ibraniceye gevirler yaparak aktarma
¢abasina girmislerdi.

A. Terciimeler ve XII. Yiizyll Ronesansi

Bati Ortagag Diinyasindaki entellektiiel faaliyetin 6zelligi, bilime yeni
katgilar yapmak degil, geviriler yolu ile mevcut ve daha eski Kkiiltiirlerin
aktarilmasindan ibaretti. Bu donemde, Bati kiiltiiriinii olusturan bilgiler, 6zel
arastirmalardan degil, Arapgadan yapilan gevirilerle kazamlmstir. Ozellikle
XII. yiizyilda yalmzca Arapgadan Latinceye yapilan gevirilerin sayis1 153’
bulmaktadir. Bunlar arasinda; Harezmi, Battani, Farabi, Ibn-i Sina, Ibn-iil
Heysem, Ibn-i Riisd, Gazali, Beyriini’nin ve Aristo, Eflatun, Oklid, Arsimed,
Diofantus, Batlamyus, Apollonius, Galen ve daha pekgok bilim adamlarinin
eserleri yer almaktadir. XII."Yiizyilda iyi bir matematikgi, astronom ve doktor
olmak i¢in Arapga bilmek gerekiyordu. '

Farabi, Ibn Sini, Gazili ve Ibn-Riisd’iin felsefi eserleri Latinceye
cevrildikten sonra, bu filozoflarin etkileri XI., . XII., ve XIII., hatta XIV.
Yiizyillarda, Avrupa’da, iiniversite gevreleri basta olmak iizere, agikga
gorulmistir. Oyleki,. bu etki, Batrda, “Modern” bir ¢igirin agilmasi olarak.
degerlendirilmistir. Bati diisiiniirlerinde, evren, toplum ve insan anlayisi, bu
filozoflarin eserleriyle sekil almigtir.

Farabi’nin “Hep Etkin Akil” goriisii, “Ruhlarin akilsal giinesi”” ad1 altinda,
Hiristiyanlarin “vecd” kavramu ile birlestirilerek yayginlastinlmistir. “Oz” ile
“To6zin Tanrrda aym, yaratiklarinda ayri oldugu goériisiini S. Thomas
benimsemistir. Ibn Meymiin, mantik ve felsefe eserlerinde, Farabi'ye
dayanmistir. Farabi, onun kanahyla, Dekartci1 Spinoza’y: etkilemistir.

Ibn-i Sind’nin etkisi, ozellikle, ftalya, Ingiltcre, Fransa ve Almanya’daki
iniversite ¢evrelerinde, agikga tesbit edilmistir. Bu etkiye arastiricilar, ““Latin
Ibn-i Sindcihgr” adim vermistir. Ibn-i Sina’min gériislerinin Eflatuncu olan S.
Augustinus’un goriisleri ile birlestirilmesiyle dogmus olan akima, “Ibn-i Sinici
Augustinusguluk™ adi verilir. Ibn-i Sini, Batida, XIII. ve XIV. yiizyillarda
Aristo’yu temele alanlarla, S. Augustinus’u temele alanlan etkilemistir. Hatta
tbn-i Sini dolayh yollardan Robenson tipinin dogmasinda rol oynamustir.

Bati, Aristo’yu Ibn-i Riisd’iin eserleriyle tammustir. {bn-i Riisd’iin eserleri
Latinceye gevrilir ¢evrilmez, Batr’'da, Aristo ile ilgili dért akim belirmistir: 1.
Aristo’yu reddedenler 2. Aristo’yu kabul edenler. Aristo’yu kabul edenler de
ikiye aynilmiglardir: 1. Aristo’yu Ibn-i Riisd’iin anlamis oldugu bigimde
anlayanlar (Bunlara “Averroistler” veya “Latin Ibn-i Riigdgiileri” denir. 2.
Aristo’yu S. Thomas gibi anlayanlar. “Latin ibn-i Riisdgiileri”, tipki, ibn-i
Riisd’de oldugu gibi, Tanr’'nin evreni birdenbire yaratmadigini kabul ederler.
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Ferdi ruhun oOlimsiiz olmadigina inanirlar. Onlara gore, din ile felsefede
“ birbirine aykin fikirler ileri siriilebilir. Din igin dogru olan felsefe igin dogru
olmayabilir. Buna ““Cift hakikat’ teorisi denir. Ibn-i Riisd’iin bu fikirleri, XIX.
yuzyihn ikinci yanisinda, positivist Renan tarafindan yeniden ele alinacaktir.
Namik Kemal, “Renan Miidafaa Ndmesi’’yle Renan’a karsi gikacaktir. Batr’da,
Aristo’yu Ibn-i Riisd’iin goriisiine uygun olarak yorumlayanlara “Latin Ibn-i
_Riisdgiileri” denir.

B. Miiesseseler

Bati Diinyasinda Ronesanstan o6nce de bazi ogretim  kurumlarina
rastlanirsa da bunlar bugiinki anlamda birer {niversite niteliginde
degildiler. Universitelerin kurulusu XII, yiizyil Ronesansiyla birlikte goriilmege
baglamistir. Bu kurumlar kendilerine Islim Diinyasindaki medreseleri 6rnek
olarak almiglardir.ilk kurulan iiniversitelerden biri Salerno Tip Okuludur. Daha
sonra [talya’da Bologna, Fransa’da Paris Universiteleri  kurulmustur.
Baslangigta tniversitelerin egitim programlarinin esasini 7 hiir sanat (ilkin
trivium: gramer, retorik, diyalektik, sonra quadrivium: miizik, aritmetik,
geometri ve astronomi) teskil ediyordu. ik kurulan iiniversitler hukuk ve felsefe
egitimine yonelmislerdir.

Daha sonraki yiizyillarda farkl iilkelerde iiniversiteler kurulurken, mevcut
universitelerdeki egitim ve oOgretim programlari yeniden goézden gegirilip,
diizenlendi.

XII ve XIII. yiizy1l Avrupa’sinda 6nemli bir kiiltiir merkezi olan Salerno,
tedavi sanatinin gelismesinde rol oynamistir. Bir taraftan kurulmaga baslayan
yiksek egitim kurumlar serbest arastirrnayr desteklerken diger taraftan
doktorlar, yasalara dayanarak kendilerini koruyacak sekilde orgiitlenmege-
- dogru, 6nemli adimlar atmglardi. Iste bu ortamda, 6zellikle Hagh Seferlerinin
baglamasi halk saghginin 6n plana ¢gikmasina sebep olmustur. Boylece, daha
6nce Roma ve Bizansta mevcut hastanelerin gelistirilmesi ve belli standartlara
ulagtinilmasi igin ¢galigmalar baglatilmigtir. '

1. RONESANS VE HUMANIZM-

"XV. yiizyilla gelindiginde, artik yapilan bu geviriler gerekli malzemeyi
saglamis ve Bati, Ronesans dedigimiz bir doneme girmisti. Ronesans, terim
olarak “‘yeniden dogus anlamina gelmektedir. Tarihte, bu 6grenimin, sanatin ve
edebiyatin yeniden canlanmasini belirtmek amaci ile, Ortagag ile Modern Cagi
ayiran bir doneme verilen addir.

Ronesansip baslangici igin gesitli olaylar gosterilir. Bunlar, 1492 Yeni
Diinyanin kesfi, 1450 Matbaanin icadi, 1453 fstanbul’'un fethi olarak kabul
edilir.
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Genellikle Ronesansin, matbaa, pusula ve barutun Avrupada kullanilmaga
“baglanmasinin bir sonucu oldugu kabul edilir. Cilinkii matbaanin yayginlagmasi,
herkesin kitap sahibi olmasina imkan sagladigi gibi, kiitiiphanelerin de
zenginlesmesine sebep olmustur. Matbaa insanliga, o donemde yasayanlarin
diisiinemedikleri bir bigimde yepyeni bir diinyanin kapilarim agmistir. Cografi
kesifler sonucunda ticaret gelismig, Diinya’nin gesitli iilkeleri arasinda iligki
siklagmig, bu, iilkeler arasi yarisinayr koriiklemis ve deniz ve kara kuvvetleri
giiglenmistir.

Teknolojinin gelismesi, tarimin modern araglarla yapilmasini ve verimin
artmasin etkilemis ve boylece toplum ekonomik yonden kalkinma imkanina
sahip olmustu.

Para kullanilmaya bagslanmig, bu, insanlan topraga bagimlh olmaktan
kurtarmisti. Paranin yigilmasi sermaye yigilimina bu ise endiistrilesmeye yol
agmisti.

Hilmanizm, bu ¢agin en belirgin Gzelligidir. Ortagagda egemen olan
Hiristiyan goriisiine gore, bu Diinya, bir amag degil, insanin kurtulusu igin bir
aragtir. Insan Diinya’ya “ilk Giinah”la gelmistir. Bundan kurtulmasi, boylece
olimsiizlige ulasmasi gereklidir. Bu Diinya’nin rolii, insani, Obiir Diinya’ya
hazirlamaktir. Oysa, Ronesans’da canlanmaya baglayan Hiimanizm akimi
insana, insanin yeti ve islerine 6nem veriyordu. Onlarca, insanin en uygun iglenis
bigimi, insan1 insan olarak istiin giicli, bedenin biitiin giizelligi, iyi ve koti
yanlari, sevinci, kederi, biitiin duygulan ve aklinin yanilgilariyla ele almakti.

Hiimanizm bugiinkii kullanihistyla, tek anlaml bir kelime degildir. Sik sik
genis kiiltiir anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica sevgi ve saygiy1 temele alan bir
hayat felsefesidir. Hatta bu felsefe insam yiiceltmek ugrunda her tiirlii hizmeti
benimseyen bir goriis haline dontistirilmiistir.

Bir Rénesans Hiimanisti ¢ok sey bilmeli, konulara hakim olmah, ¢ok kitap
tamimali, zengin dil ve edebiyat bilgisine sahip olmalidir.

III. BILIM, FELSEFE VE SANAT ALANINDA GELISMELER

Bat1 Diinyasi, XI. yiizyildan itibarer Arapgadan yapilan geviriler yoluyla
matematik, astronomi, fizik, tabii bilimler dallarinda ayrintili bilgi sahibi oldu.
Bu durum zamanla miisbet bilimlere kars: bir ilginin uyanmasina sebeb oldu.
Astronomi bunda en 6nemli rolii oynadi. Bu yiizyil bilim adamlari, bir bilim
dalinda belirli bir diizeye gelmek igin, 0 zamana kadar edinilmis bilgi igerigini en
ince ayrintisina kadar 6grenmek gereklidir diye diisiiniiyorlardi. Ancak boyle
saglam bir temel ilizerine yeni bilgi binasi kurulabilirdi.

Bu donemin en 6nemli temsilcilerinden biri astronom Purbach’tir. Onun en
ilgi ¢ekici c¢aligmasi1 bir astronomi makalesidir. Purbach bu makalede-
Batlfmyus’u inceleyerek onu kolay anlasilir bir hale getirmistir. Bu ¢aliygmada
yeni bir katki s6z konusu degildir. Bir el kitab1 olarak yiiz sene okullarda
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okutulmus, Kopernik’in, Giines merkezli sistemini kurmasinda etkili olmustur.
Bu g¢alijma Batlamyus’un Arapgadan yapilan ¢evirisine dayanilarak
hazirlanmigtir. Mevcut bilginin ayrintii olarak bilinmesi gerektigi goriisi,
Batlamyus’u yalnizca Arapgasindan degil, Yunancasindan da tanimak istegini
doguruyordu.

Purbach’in galismalarim1 6grencisi Regiomontanus (1436-1476) siirdiirdi.
Bu bilim adammnin en énemli galismasi islim Diinyasinin doruk noktasina
ulastirdig1 trigonometriyi (siniis, kosiniis, tanjant v.b. ilgili hemen hemen biitiin
teoremleri) Bati Diinyasina tanitmasi ve trigonometriyi bagimsiz bir bilim dal
haline getirmesidir. Islim Diinyasi bilim adamlarinin katkilariyla zenginlesmis
bu igerigi aktararak Bati Diinya’sinda trigonometrinin temellerini atmustir.

Ronesans sanat akimi, 1410-1420 yillar1 arasinda Floransa’da ortaya
¢ikmigtir. Hiimanist bir bakis agisi ile, insani temele alan bu akim, koklerini eski
Yunan ve Roma sanatinda bulur. Ama, ondan farkh olarak, insan1 soyut bir
bigimde idealize etmek yerine, onu biitiin gergekligi ile canlandirmaga gahsur.
Perspektif konularinin iglerlik kazanmasi ile RGnesans sanatgisi, mekani, somut
ve Olgiilebilir bir bigimde kullanabilir. Boylece sanatgi, tasvir etmek istedigi
konulari ii¢ boyutlu bir mekana yerlestirebilir. Tek boyut yerine, bu ii¢ boyutlu
mekan anlayisi Ronesans insaninin, Diinya’yr algilamasindaki degisikligin
sonucudur.

Ronesans diisiiniirleri, Evren, Toplum, Insan konularinda, ézellikle toplum
ve insan lizerinde yogunlagmislar, devlet ve hukuk iizerine felsefe yapmislardir.
Bu konuda ileriye siiriilen goriislerden bazilan sunlardir: Machiavelli’ye gore,
devlet kuvvete dayanan, giiglii ve milli devlettir. Bodin’e goére devleti devlet
yapan 6z hakimiyettir. Hakimiyet bolinemez, baskasina devredilemez.
Hakimiyet “‘Tabii Hukuk’ ile ve ahlakla sinirlandirilmugtir. “Tabii Hukuk’a
gbre insan bir- takim haklarla dogmustur. Bu hukukun temel kavraminin
Stoacilardaki “‘kiilli tabiat’’ oldugu séylenir. “Tabii hukuk” anlayis1 yaninda bir
de “Pozitif hukuk’’ anlayisi bulunmaktadir. “Pozjtif Hukuk’’ belli bir zamanda
ve mekanda konulmus olan kurallar toplulugudur.

1. islim bilim ve felsefesi, bashica hangi merkezler araciig: ile Batr'ya
gecmistir?

2. Skolastik disinisiin ozellikleri nelerdir?

3. Ronesans ile nigin, Klasik Yunan diisiincesine doniilmek istenilmigtir?

4. Ronesans kavrami sadece belli bir olguya mi isaret eder?

5. Ronesans’da klasik diller kullanildigi halde, Modern Cag ana dillerin
kullanilmasi ile baslar. Bu goriis size ne diisiindirir?

6. Farabi, Ibn-i Sini, Ibn-i Riigd’iin geviriler yolu ile Bati diisiincesi
izerindeki etkisini agiklayiniz.
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1. Osmanh Imparatorlugu'nun kurulusundan once Anadolu’nun siyasi
tablosunu tarih bilgilerinize dayanarak belirleyiniz.

2. Yenigag1 hazirlayan sebepler nelerdir?

3. Matematik, modern bilimlerin temelidir. Fizik evrene ait bilgiler ancak
matematik ifadelere biiriindigli zaman gegerlilik kazanir. Nigin?

4. Edebiyat derslerinizde 6grendiklerinize de dayanarak, “tasavvuf’un ne
oldugunu agiklamaya g¢aliginiz.

5. Aristo’da ve Ortagag Islim Diisiincesi'nde ““akil” kavraminin ne anlamlara
geldigini hatirlamaya ¢alisiniz.

6. Sansiialist filozoflarin bilgi anlayislarini hatirlayiniz.

I. OSMANLILARDA BiLIM VE FELSEFE

A. Osmanlilara Gegis

XIII. yy. da Anadoluda Sosyal bir kaynasma oldugunu goriiyoruz. Selguklu
Devleti Mogol istilasi sebebiyle ¢okmiig, Devlet bir takim beyliklere ayrilmustir.
Osmanlilar iste bu beylikler arasindan ¢ikmistir. Mogol istild ordusu Oniinden
kacganlar veya onunla birlikte Orta Asya’dan 6n Asyaya gigenler arasinda
bulunan bilge kisiler, Anadoluda, Islimi inanglara biiriinmiis, eski atalara
inanglarla karilmis yeni bir Tiirk kiltiri dile getirmislerdir.

Kiiltiir .tarihimize baktigimizda, bazi hallerde, felsefe tema ve problemleri-
nin estetik ve dini faaliyetler igerisinde gizlendiklerini goriiriiz. Bu, bir bakima,
dogu kiiltiirlerinde biiyiik fikirlerin giizel s6ylenmesi geleneginden, bir bakima
da yine biiyiik fikirlerin, sadece akla degil, fakat, ayn1 zamanda goniile de hitab -
etme endisesinden dogmustur. Aslinda, felsefenin nasil biitiinii kucaklayici bir
bilgi olmastisteniyorsa, bu bilginin kendisi i¢in ortaya konuldugu insanda da,
akil, duygu ve imanin biitiinlestigi ferdi bir hayat halini yakalamas:1 gerektigi
kendiliginden ortaya cikan bir gergektir. Iste bu gercekten hareketle diyebiliriz
ki, tasavvufi bir i¢ tecriibeden gelmekle beraber bazi mutasavviflarin dile
getirmis, yani kavramlastirarak sdylemis oldugu dogrular, kendi sistematik
biitiinliikleri igerisinde, insan, evren ve toplum iizerinde gorisler seklinde felsefi
degerlendirmelere tdbi tutulabilirler.

Iste bu yiizden, milli kiiltiiriimiiz iizerinde oldugu kadar evrensel kiiltiir
tizerinde de, fikir ve duygulari ile derin etkiler birakmig olan Mevlana Celalettin
Rimi, Yinus Emre ve Hac1 Bektas Veli’yi, diisiince sistemlerinin ana hatlari
cergevesinde, boyle felsefi bir degerlendirmeye tabi tutmak, faydal olacaktir.

1. Mevlina

Biitiin bir tasavvuf sistemi igerisinde oldugu gibi, Mevlana’da diisiinme,
sadece bilgileri, kavramlar1 yan yana getirerek genel yargilara varmak,
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onermeler arasinda iliskiler kurarak, kiyaslar yapmak ve sonunda birtakim genel
dogrulara gitmek degildir. Biitiin bunlar ne red edilir,ne de bir tarafa birakilr.
Fakat, diisiince, dogus noktasindan, yani, beseri tecriibeden itibaren ele alinir.
Bilgi, insan igindir. insanin kendi yasama hallerinde, kendi i¢ yasayisinda
karsilastigi problemler dogrultusunda ortaya gikar. Sonunda elde edilen bilgi,
Insana gore bir yarar ve 6neme sahiptir; insan i¢indir. Bu yuzden de, yiiksek’
degerlerden, askin ve temel dogrulardan bahsetse bile, fert ve toplum halindeki
insan igin somut bir ozellik tagir.

Disiinmeyi bu tarz bir yaklagim igerisinde degerlendirmek, biziister istemez
felsefenin temel sorusu olan ‘“‘varlik’ hakkindaki soru ile kargilastiracaktir,
Bunun da, iki yiizii vardir. Biri, evren hakkindaki sorudur: Neden ve nasil oluyor
da bu evren vardir? Kendi disimizda kargilagtigimiz, bir diizen ve kanun iizerine
kurulmus bu dis diinya nasil meydana gelmistir ve sonunda neyi gergeklestirmek
i¢in vardir? Ikincisi, insan hakkindaki sorudur: Insanin bu evrendeki yeri ve
degeri nedir? Onun yeryiiziindeki varhginin anlami ve amaci nedir? Evren ve
diger insanlar karsisindaki davramsi nasil olacaktir?

Evreni anlamaya ¢alismak, Mevldna igin yaratihstaki sirr1 kavramaya
calismaktan baska birsey degildir. Zira gergek ve mutlak varlik, sadece Tanridir.
Nasil oluyor da Tanr kendisinin disginda bir evren yaratmistir? Bunun sebebi,
Tanrr’'nin bilinmeyi istemesi, kendi ezeli ve ebedi varlik, iyilik ve giizelligini gizli
kalistan gikartarak, gostermeyi arzulamasidir. Iste “evren”’, Tanrr’nin kudret ve
azametinin belirdigi ve sadece bunun igin yaratilmig olan ve varlik sebebini
kendinde degil, Tanr’'da bulan bir goriintiller sahasidir; Tanr1 Varhg: ile
kiyaslandiginda, adeta, bir ‘‘yokluk”’ tur. Fakat baz1 yorumcularin soyledigi gibi,;
ne evren Tanri, ne de Tanri evrendir. Aksi takdirde yoklugu varhga, varligi da
yokluga indirgemis olurdu ki, bu da ne mantiga, ne de iginde bulundugumuz
- dislince sistemine uygun diiserdi.

Biitiin yaratilmislar igerisinde 6yle biri vardir ki, sadece o, varligin 6ziinii, .
mutlak giizellik ve iyiligi sezebilir. Bu, kendisine ilahi rih iiflenmis olan insandir.
Tanr onu kendi mutlak kudretini bilecek ve sevecek Olgiide yiikseltmistir. Fakat
bu nisbette de ona agir bir sorumluluk yiiklemistir. Nasil evrenin gérevi, Tanri
Kudret ve Giizelligini bildirmek ise, insanin gérevi de bu Kudret ve Giizelligi en
saf ve yiice sekli ile bilmek ve idrak etmektir.

Insanin, Tann ile bu tip bir bilgi ve sevme alig-verisine girebilmesi, varhk
yapisinin 6zini olusturan ildhi aslinin yardimi ile olur. Bu, gergi insanin asil
varhgidir; fakat bu ash bulup gikarmada onu, yeryiiziine baglayan bedeni ve
gelip gegici zevkler ile oriilii “‘benlik’’ i engeller. fste insan, bu yiizden kendisine
karg1 verdigi bir savas neticesinde 6ziine yaklasacak; boylece de Tanr katindaki
asil vatanina yonelecek; Tanrr’y1 bilme ve sevme haline yiikselecektir.

Mevlinad’ya gore, benligi yenmenin ve bu yolla Tanr katina yiikselmenin
tek yolu “Agk’’dir. Boyle bir yolun benimsenmesi, Tanr’’ya ulagsmak igin,
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diinyadan ve insanlardan kagmayi, bilime ve toplum yasayisina yiiz ¢evirmeyi
men eder. Zira, mad@n ki, evren, Tanr1 Kudreti’nin ortaya ¢iktig1 bir sahadir,
hayat planinda yer alan hersey Tanr1 adina sevilir, 6grenilir ve korunur. Evrende
hakim olan diizen ve kanun, bize, Yaraticr’nin Kudreti’ni hatirlatti§s kadar,
kendimizde bulmamiz gereken ahenk ve 6lgii prensibi igin de bir drnek olusturur.
Ote yandan, madem ki, insan, ilahi 6ziin barinagidir ve varliklarin en sereflisidir,
kim olursa olsun, nereden gelirse gelsin, hangi irka ve ziimreye dahil olusa olsun,
sevilir, 6zlenir ve kol kanat gerilir. Insanlar arasindaki dostluk bag ve
yardimlagma, adeta, bir ibadet ozelligi tasir.

2. Yinus Emre

Yinus Emre XIII. yilizyihn ikinci yansiyla XIV. yizyihn hemen baslarinda -~
Anadolu’da yagamustir.

Yinus, felsefesini Kur'dn’a dayandinir. Yinus, Tannimn varhigina kesin bir
bilgi ile inanir. O, Tanrimin varhg: hakkinda her tiir siipheden uzaktadir. Ona
gore gergek varhk (Hakk) Tanndir. Dogru ve kesin bilgi (Hakikat) ise Tanriy:
tammmaktir. Yiice deger, Tanriya (Hakk’a ve Hakikat'e) yonelmektir. Bu,
genellikle, rithun yaratiligi, “vatan”indan aynhsi, baska deyisle, Hakk 1n agilip
tekrar, Hakikat olarak kendisine doniisiidiir. Insan ancak “Hakk™ bilerek
kendisini bilir. Bilgi, insanin kendi kendisini bilmesidir.

Asil varhik olan Tanr, ne renk, ne ses, ne koku, ne sekil, ne boy bos, ne
“cevher”, ne “araz”, ne de “stiret”tir. Tanriy, felsefe terimleri ve gikarsamalar
yoluyla tamimak miimkiin degildir. Tanny dil tahlilleriyle veya “dedim dedi’’li
“keldm” tartigmalariyla tammak da imkansizdir. Tanr1 ancak sevgi yoluyla
bilinir. Kimde zerre kadar sevgi varsa, iste Tanr’mn varhg ondadir. Tanm,
hikmet ve kudret sahibidir. Daha ortada higbir varhk yok iken, O vardu.
“Hakk”tan baska higbir kimse, yok olan bir nesneyi var edemez. Eger dervis
“Ene’l-Hakk "’ derse, bunun anlami, benim higbir varhigim yoktur, her tiir varhk
O’nundur,demektir. Bu, Tanr’'nin birligini vurgulamaktir. Tanri, varlklara,
evrene, diinyaya, insana, rithlara kendisindeki sevgi yiiziinden varhk vermistir.
Bu diinya, “arif” (bilen) lere gore bir hayal, bir riiya, bir yel gibidir; finidir, gelip
gegicidir. Hattd bir “Kahir evi” dir. Oyle ki insan insandan, evlatlar ana ve
babalarindan yiiksiinebilirler. Buna kars: ¢are, Tann sevgisinde birlesmektir,
toparlanmaktir, davramslan diizeltmektir.

Riih’a gelince: Rith hakkinda higbir kimse bilgi veremez. Ruh, Tanrinin bir
“emri”dir. Hareket ve canhlik ilkesidir. Rihlar “Nir Dagr” veya “Hakikat
Evreni” denen kendi evrenlerinde, hem birbirlerini,hem de Yaratani biliyorlardi.
Birbirlerini seviyorlardi. Rihlar vatanlarindan ayrihp, Bura’ya, Beden’lerine
indiler. Ama, 6liimle bedenlerinden ayrildiktan sonra tekrar kendi “ev”lerine
donecekler, bir daha da tekrar buraya geri gelmeyeceklerdir. Rih igin Tendsuh
yoktur. Insan, Ates, Hava, Su ve Toprak karmasi ile “Stiret”” kazanmigtir. Oliir
ise ten Olir, canlar 6lmez.



Su insam insan yapan “0z”, onun “can™dir, yani, rihudur. “Can”n
“0z”i ise “Goniil”diir. Riih veya can, burada yalmz hayat ilkesi anlaminda
kullamlmis degildir. Can, yiice degerlerin ve asil varhigin gikmis oldugu koktiir,
goniildiir. Goniil’in 6zi sevgidir. Goniil “Dost Duragr”dir. Tanri’nin “evi”’dir.
Goniil biitiin insanlann hepsidir. O halde, su insanlan insan yapan sey, bir takim
bagka ozellikleri degildir, goniil sahibi olmalandir. Tanny: ve birbirlerini
“sevmekte birlesmeleridir. Insanlan varhga getiren iste budur. Sevgi, insanin
6lmezligini saglar. '

Insamiinsan yapan, insanin ebediligini saglayan ““Oz”iin “Géniil” oldugunu
anlamak igin, insana “Bas gozii” gibi, ahgilmis olan degil, “Goniil goézir” gibi bir
bakis gerektir. Insan bu gozle bakmaya, “Baskasinin Beni’ni 6ne gegirerek ahisir.
Buna, Yinus “Rih-u Ciz’i’nin Akl-1 Kiilli’ye ulagsmasidir” der. Zaten insanlar
bu diinyaya cekismeye gelmemistir. Insanlar bu diinyaya birbirlerini sevmek
yolu ile Tanny1 sevmeye gelmislerdir.

Biitiin bunlarin anlam “Olmeden 6nce 6lmek” denen seydir. Yani Goniil’e
dolan Tann sevgisiile yagamaktir. Insan “Can géziinii agip da sevgi coskusuiile
“Hakk” ile “Hakikat’in aym oldugunu goriince, bedeninin veya maddesinin
iistiine yiikselip, yiice duygular yasar. Insanin en yiice bir varhk, Tann katinda
bir varhk oldugunu anlar; ve “Varlik benim elimdedir” gibi sozler sdyler. Hatta,
insan, daha ulu duygular da duyar. “Dost yiizii” aynadir, oraya bakan kendini
goriir, der. Yinus bu tiir bir ayniyet duygusuna “sir” adim verir. Bu sir dile
gelmez. Bu sirra akil ile de erisilemez. Bu “Sir’n bilmek demek, onu tatmak
(zevk) demektir. Eger insan, bir aralik, yokluk duygusuna kapilirsa, bu olumsuz
duygudan ancak Tanny: tanimakla kurtulur.

“Hakk” ile “Hakikat” bir olunca, bunun sonuglarindan birisi, dinlerin,
sekillerininin degilse bile, 6zlerinin ayni oldugudur. O halde, toplumsal normlar
bakimindan aralarinda aynicalik bulunan insanlar, Tanny: arayiy bakimindan
birlesmis, aynilasmig olurlar. Hatta, insanlarin en fakirine bile Peygamberlerin
“Mirag” tecriibesini yasamak, onu tatmak yolu agilmig olur. Insanlar maddi
yonden de yardimlagsmanin gerekliligini anlarlar. Bu yolda yiice deger, iyilik
yapmak degeri olarak belirir. lyilik yapan cennetin yolunu tutar. Onun yaptif
iyilikler, onun ardindan ebedi olarak anilir.

3. Hac: Bektas Veli

Yukanda, Tasavvufun IX. yizyil baginda, Kifa ve Basra’dan Bagdad’a
dogru yayilmis oldugu agiklanmustir. Islimiyet, Iran iizerinden Tiirkler arasina
nasil yayilmig ise, Tasavvuf goriisii de aym yollan izleyerek X. yiizyilda Herat,
Nisapur ve Merv’e, XI. yiizyilda Buhara ve Fargana’ya kadar yayilmistir. Hoca
Ahmet Yesevi, “Nefes”leri ve “Hikmet”leriyle, Islimiyetin, bozkir kiiltiiriine
sahip olan Tirkler arasinda yayilmasina Onayak olmustur. Fergana’da
“Seyh”’lere “Bab” veya “Baba”, “Ata” (sonralan “Dede”) derlerdi. Bunlar,
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daha Tiirkler miisliiman olmazdan once, “Kam”, “Baks1” ve “Ozan’larin
toplumda oynadiklari rolleri oynarlardi. Bunlarin en iinlilleri Aslan Baba,
Korkut Ata, Coban Baba’dir. Iste, Ahmet Yasevi’nin ve Coban Baba’'ninizinden
giden Haci Bektas, XIII. Yiizyll sonunda, XIV. Yizyll basinda, Tasavvufu
Horasan’dan Anadolu’ya ve Rumeli’ye getirdigi kabul edilen kisidir.

Haci Bektas, temel goriisiinii Kur’dn-1 Kerim’'den alir. Tanrinin birligini
kavramak igin, 0, Tanrinin birligi ile ilgili dyet ve hadisleri yorumlar. Ona gére,
bunlardan, Tanrinin biitiin “rih”lar yaratip “Ben Rabbiniz degil miyim?”’ diye
sordugu ve biitiin “rih”larin da “Evet Rabbimizsin™ (Kur’an, Araf, 172. iyet)
diye cevap verdigi “Kdli Beld” ile ilgili dyet 6nem tagir. Yine, “Gizli bir hazine
idim, bilinmeyi istedim™ seklindeki “Kintii kenz...” kutsi hadisi de, onun
yorumlarina temel tegkil eder.

Haci Bektas'in temeldeki felsefe goriisii bir ‘‘vahdet-i vuciid’’tur. Onun bu
gorisiini anlamak igin, “‘cem” (bir araya getirmek, toplamak, birlestirmek) ve
“fark’’ (ayirma) kavramlarim hatirda tutmak gereklidir. “Fark”, Tann ile
~yaratiklarin1 ayn bilmektir. “‘Kdmil’ler, “Hakk’’1n, Halkin butinu’’ (yaratihsin
i¢ yiizii) oldugunu, “Halk”n ise, “Hakk’in zuhiru’ (Tanr’mn bilgisinin ve
zatinin dis yizii) oldugunu bilirler, ama, “Zdhir”’i de gozetirler. Bu gozetisin
adina “Kemadl” derler.

Haci Bektag’ta “Hakk " ile “Halk’’1n ayni olusuna “Ayn ul-Cem’’ denir. Bu
nokta goriisiin teorik yoniuidiir. “Kiintii kenz sirn” ise, gorisiin pratik tarafini
olusturur. Bu “sir” yasanir, tadilir. Haci1 Bektas'in goriisiinde, zidlarin birligine
inanildig1 igin her yaratik, meseld insan, kendisini Gteki varliklarla 6zdes
hisseder, Tanridan gikarak tekrar Tanriya donmeyi terenniim eder. Tanndan
¢ikip tekrar Tanriya doniise “Devr”’, bunu terenniim eden edebi sekle ““Devriye”’
denir.

B. Osmanlilarda Miiesseseler

Osmanl Imparatorlugunu kuran Tiirkler’in atalari, biiyiik bir ihtimalle
1071 Malazgirt Savasindan hemen sonra Dogu Anadolu’ya gelip yerlesen
Tiirkler'in Oguz Boyuna mensup Kay: asiretindendir.

Osmanlilar’in en 6nemli faaliyetlerinden biri ele gegirdikleriyerlerde siiratle,
hi¢ vakit kaybetmeden kiiltiir ¢aligmalarin1 baglatmak amaciyla medreseler
agmak, kiilliyeler kurmak olmustur. Bunlarin ilki XIV. yiizyilda Bursa’da ve
fznik’de 6gretime baglamis olan iki medresedir.

XV. yiizyilda Murat II, Edirne’yi ele gegirince, baskenti Bursa’dan buraya
tasimistir. Edirne’de ilk is olarak medrese ve hastaneden olusan bir kiilliye
(bugiinkii deyimi ile bir tiniversite) kurdurmustur.

Fatih, Istanbul’un fethinden sonra, énce kilise ve manastirlardan bazilarin
medreseye cevirip, hemen buralarda 6grenimi baglatmigti. Bir taraftan da
Sinaniiddin Yusuf adh mimara bir cami, 8 medrese (fakiilte), 8 tetimme (lise),



dariigsifa (hastane), kiitiiphane, muvakkithane (zaman tayin edilen yer), yatak-
haneler, aghane, misafirhane, hamamdan olusan kiilliyesini insa ettirmeye bas-
lamigt1 (1463-1471). Bunlar, giderleri vakifla karsilanan kurumlardir. Fatih,
fstanbul’un fethinden sonra biiyiik binalarin yakilip yikilmasim 6nlemek ama-
ciyla “biitiin biiyiik binalar benimdir’” demis, sonra bunlan vakfederek biyik
planlarim gergeklestirmistir. Kiilliyede 6grenim parasiz ve yatihdir. Ogrencilere
yemek ve ileri siniftakilere bir miktar da para verilmektedir. Fatih, bu kiilliyenin
basariya ulagmasi igin maddi ve manevi hig¢ bir fedakarliktan ¢ekinmemistir.
Kendisi buranin bugiinkii deyimi ile rektorii idi. Kiilliyenin agiisinda yanina
sadrazamim ve seyhiilislimin1 alarak torenlere katilir ve vakit buldukga da
dersleriizlerdi. Burada ders veren miiderris (profesor) lerin segilisine gok titizlik
gosterirdi. Bunlar ayn1 zamanda devletin danismanlan arasinda yer alir, devlete
yon verir ve 6nemli toplantilara ¢aginrlardi. Fatih’in bu tutumu halki da
etkilemisti.

XVI. yiizyil ortalarinda da Kanini Sultan Siileyman, Eski Saray diye
bilinen simdiki Istanbul Universitesi'nin bulundugu yerin kuzeyinde, Halige
bakan tepe lizerinde iinli Mimar Sinan’a cdmi, medreseler, dariissifa,
misafirhaneden olusan bir kiilliye kurdurmustu (1550-1556). Fatih kiilliyesinde
ayn bir matematik ve tip medresesi yoktu. Bu ihtiyag, g6z Oniinde
bulundurularak bu kiilliyeye matematik ve tip medreseleri ilive edilmisti. Biitiin
bunlar Islim Diinya’sinda daha énce insa edilmis kurumlann bir devamiydu.

XV. yiizyilda Fatih’in, kiilliye iginde inga ettirdigi hastahane, Istanbul’'un ilk
saghk miiessesesidir. Burada tip 6grenimine de yer verilmekteydi. Cok genis bir
kadroya sahip olan bu miiessessede hem yatarak hem de ayakta tedavi
yapilmaktaydi.

Bayezid II. de Edirne’de Tunca nehri kenarinda bir hastahane yaptirmigti.
Giizel bir bahge icinde olan bu kurulusta miizikle akil hastalan tedavi
edilmekteydi. Bu, tip tarihi agisindan ¢ok biiyiik bir yenilikti.

Sﬁleyméniye darlgsifasi, Silleymaniye tip fakiiltesinin karsisinda idi ve
ogrenciler burada uygulama yapmak suretiyle becerilerini gelistirme imkéni
buluyorlardi.

Daha sonra Istanbul’'da ve Anadolu’da pek gok hastahane kurulmustu.

- Osmanllar doneminde kurulmus olan kiitiiphanelerden bazilan biitiin
Diinya’min hayranhgim cekmekte ve 6vgii ile sozii edilmektedir. Sayilan binleri
bulan kitaplarin her birinin elle tek,tek yazilmis olduklar diisiintilecek olursa, ne
bilyiik bir olayla karsi karsiya bulunuldugu anlagihr. Fatih doneminde her
medresenin bir kiitiiphanesi vardi. Ayrica bilyiik cimilerde ve kiilliyenin her
medresesinde konulariyla ilgili kiitiiphaneler oldugu gibi, kiilliyenin bir de genel
kiitiiphanesi vardi. Fatih’in 6zel kiitiiphanesindeki bilim kitaplarinin kalitesi ve
sayis1 cok dikkat cekicidir. Bunu daha sonra Siileymaniye medresesindeki
kiitiiphaneler izlemistir.
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c¢) Osmanlilarda Bilim

Osmanh Imparatorlugunun kurulus déneminde yani, XIV. yizyilda 6nemli
bir matematik¢i ve astronoma rastlanmaz. Ancak yazdiklan kitaplanyla
zamanimiza kadar adim1 duyurmus doktorlar vardir. Bunlar Hipokrat, Galen ve
Ibn-i Sina gelenegini sirdiirmiislerdir. Bir orijinalite gostermemis olsalar da
bazlan konularina hakim, genis bilgi sahibi hekimlerdir.

1. Ty

XV. Yiizyilda Istanbul’da Fatih kiilliyesinde bir hastahanenin agilmasi, tip
¢alismalanm etkilemistir. Bu donemde uygulamada dikkati geken ve katgilar
yapan doktorlara rastlanmaktadir. Ahi Celebi, Altuncuziade, Yakip Hekim ve
Sabuncuoglu bunlarn en ilgi ¢gekenlerdendir.

Ahi Celebi bobrek ve mesane taslan tizerinde gahgmigtir. Taginidrar yolunu
tikamasi durumunda sondaya benzer i¢i bos borulan kullanarak idrar yolunu
agmay: basarmstir. Altuncuzide de bu yolda ¢alismis hekimlerimizden bir
digeridir. Bunlar modern sonda uygulayanlann 6nciileri olarak kabul edilirler.
Yakip Hekim de insamin rengini karartan bir hastahg: tedavi ettiginden s6z
etmistir ki bu “addison” hastalig olabilir. Kuskusuz bu yiizyilin en ilgi ¢eken
doktoru Amasya’da dogan ve Amasya darissifasinda bashekim olarak ¢alisan
Sabnncuoglu’dur Cok giizel bir Tirkgeyle kaleme aldigi eserlerinin en ilgi gekeni
' Iihani>dir. Islim Diinya’sinda cerrahiyi ilgilendiren resimli tip
kitab1 az oldugundan bu eserin tip tarihi agisindan 6zel bir yeri vardir.
Sabuncuoglu, ¢izdigi renkli resimlerle ameliyat sirasinda hastanin ve cerrahin
pozisyonunu, aletin nasil uygulandigim gostermistir. Ug boliimden olusan bu
kitabin birinci bolimi daglama ile ilgilidir ve daglamada kullanilan arag ve
yontemleri gosterir. Doktorlarin mikrobu bilmedikleri donemlerde, keserek
ameliyat mikrop kapmasina sebep oldugundan sakincaliydi. Bunun i¢in tipta
kesme yerine daglama kullaniliyordu. Kitabin kink ve gikiklarla ilgili iginca
boliimiinde soyle der. “Kink ve gikik gcekmede bilgiye gerek vardir. Cahiller ve
bilgisiz kigiler biz biliriz diye is gorurler ve hata islerler”. Ayrnica, kadin
hastaliklan ve dogumla ilgili amellyatlan ve kullandig) aletleri devri igin oldukga
ilgi gekicidir.

Sabuncuoglu, kitabinda dislere de ¢ok yer vermistir. Dis eti tedavisinde ve
dis taglarim kazimakta kullandig araglar bugiinkii araglara ¢ok benzer. Bir dis
distiginde yerine bir dis koyma yontemini de sOyle anlatir: ‘Ustalar sigir
kemiginden dis yontup bunu disin yerine koyar ve baglarlar.’ demektedir ki, bu,
tipta plantasyon denilen yeni yeni uygulanan bir yontemdir.

XVILI. Yizyila gelindiginde yukarda s6z konusu edildigi gibi artik, Bat1 her
alanda ve tipta da biiyiik bir gelisme gostermisti. Padisah Mehmet IV, iki saray
hekimine tiptaki gelismelerin Osmanhlara duyurulmasim istiyordu. Bu amagla iki
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doktor, Halepli Salih ve Mustafa Fevzi, Batrlh doktorlardan yararlanarak
kitaplar yaziyorlar.

Boylece XVII. yiizyilda geleneksel tibbi siirdiiriilenlerin yaninda Bat’dan
yararlanan, onu tanitan doktorlarla karsilasiliyor. Ayrica tibbi ilgilendiren bir
takim ceviriler de yapihyor. Ancak biitiin bunlar, XVII. Yiizyih XVII. Yizyil
yapan ana tip kitaplarinin gevirileri degil, daha 6nceki yiizyillann kolay anlagilir,
uygulamaya yonelik kitaplandir.

2. Matematik ve Astronomi

Daha once de deginildifn gibi, XIV. yizyllda Osmanlilarda 6nemli bir
matematikgiye rastlanmaz. Ancak XV. yiizyillda Sinan Pasa ve Molla Liitfi gibi
matematikgilerden s6z edilebilir. Ozellikle Fatih’in davetlisi olarak gelen ve
fstanbul’da Ayasofya’da miiderrislik (Profesor) yapan ve astronomi, mateme-
matik ¢caligmalarinin canlanmasinda biuyiik katkisi olan Semerkant’lh Ali Kuscu
bunlann en onemlilerindendir. Bir kiiltiir merkezi olusturmanin sartlarindan
birinin de bilim adamlarim toplamak oldugunu bilen Fatih, Ali Kusgu’yu
Istanbul’a gelmeye raz1 etmis, 200 akga (altin) maasla Ayasofya’ya miiderris
(profesor) olarak atamistir. O, Fatih kiilliyesi’nin programlarim hazirlamus,
Istanbul’'un enlem ve boylamlarim 6lgmiis, cesitli Giines saatleri yapmustir.

XVI. yiizyilda, astronomide énemli bir olayla, Istanbul’da bir rasathane
kurulmasi olayiyla karsilasiyoruz. Rasathanenin kurucusu, matematik,
astronomi, optik alaninda 6nemli ¢aliymalar yapmis olan Takiyiiddin’dir.
Misir’da dogmustur. Adindan, kendisinin Misir’a yerlesmis bir Tiirk ailesinden
geldigi sanilmaktadir. Orada 6grenim gormiis ve daha sonra Istanbul’a gelerek
miineccim bagiiga (bas astronom) atanmistir. Kaynaklann bildirdigine gore
Murat II1, Istanbul’da bir rasathane kurdurmak isteyince Takiyiiddin’i bu isle
gorevlendirmis ve Istanbul’da, bugiin Tophane dedigimiz semtte, XVI. yiizyilin
en onemli rasathanelerinden birini kurdurmustur.

Bir rasathanenin 6nemi orada insa edilen gozlem araglarina, orada yapilan
goézlemlerin niteligine ve bu kurumun daha sonra yapmis oldugu etkilere
baghdir.

Bu rasathanede XVI. yizyilin en miikemmmel gozlem araglan yapilmigtir.
Duvar kadrani, seksant gibi gozlem araglan insa edilmistir. Saat, bir gozlem
aract olarak kullanilmistir. Yukannda s6z konusu edilen araglar, Bati
Diinyasr’'nda da ilk defa bu yizyillda kullanilmistir.

Burada yapilmis olan gozlemler bir kitapta toplanmistir. Bu kitap pratik
astronomi alaninda ve hesaplama yontemleri bakimindan yiizyilina katgi yapa-
cak dizeydedir. Gozlem araglan, yapilan gozlemler ve bunlara dayamlarak
yapilan hesaplamalarda o kadar basanh olan bu rasathane ¢aligmalan bir gigir
acamamugtir. Murad III’in bu rasathane ile ilgilenmesi, kurulusunun
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planlanmasina hizmeti ge¢mis olan hiikiimdarin hocasi olan Saadettin
Efendi’nin . de Padisahin yaninda Onemini artirmigti. Saadettin Efendi'yi
cekemeyenler rasathaneyi onun aleyhine kullanmak istediler. 1577 de bir
kuyruklu yildiz goriilmiistii ve 1578 de de veba salgini baslamisti. Saraydakiler
bundan yararlanarak bir rasathanenin kuruldugu her yerde feldketlerin bir birini
kovaladigini, giiya orneklerle gostermeye galismislardi. Padisah da bu baskilar
iizerine rasathanenin yikilmasini emretmistir. Hatt-1 Humayinu alan Kihg Ali
Pasa biitiin gézlem araglariyla birlikte bir gecede rasathaneyi yerle bir etmistir.

Bu olay Islim Diinya’sindaki ¢alismalar1 olumsuz yénde etkilemistir. Oysa
Batr’da aym senelerde, aym1 miikkemmellikte kurulan bir baska rasathanenin
calismalarin1 kullanan Kepler, gezegenlerin Giines gevresinde elips yoriingeler
cizdiklerini kamtlamis ve "bilimsel calismalara yepyeni bir yon vermis,
astronomiye genis ufuklar agmistir.

Takiyiiddin’in ¢ahsmalann da aym _yiizylda Bati Avrupa’sindaki
calismalarin iistiindedir. Ornek verecek olursak, X V1. yiizyilda yine Takiyiiddin
gibi bir astronom Kopernik’in siniis terimini kullanmadigini siniis
teoremini bilmedigini kosiniis, tanjant, kotanjanttan s6z etmedigini goriiyoruz.
Takiyiliddin, bunlar1 kamitlamus, cetvelerini ve 6nemli formiillerini vermistir. O,
trigonemetriye iliskin soylenebilecek herseyi soylemistir.

Takiyiiddin teknik alanda da biiyiik' basar1 gdstermistir. Astronomik
saatler, duvar ve masa saatleri, cep saatleri ve en 6nemlisi gok dakik olarak
hazirlanan, gozlem araci olarak kullanilan, saatlerin ilkini yapanlardan biridir.

3. Cografya

Osmanh Imparatorlugunun gittikge hudutlarinin genislemesi ve bu
topraklara iliskin bilgi ‘edinme ihtiyaci cografya galiymalarini gerektiriyordu.
XVI. yiizyilda bu galismalar meyvelerini vermeye basladi. Hem nicelik hem de
nitelik yoniinden doruk noktasina ulasti. Bu yiizyila kadar yapilan galigmalar ya
onemli Islim Diinya’si cografya eserlerinin Tiirkge gevirisi veya bunlar1 temele
alan teliflerdi. Bir bakima bunlar Islimlarin yasadiklar: yerlerin tarihini de igine
alan tasviri, beseri cografyaydi. Ancak, XVI. yiizyllda durum degisiyor ve
cografyanin alani genisliyor, artik Diinya’y1 kapsamaya basliyor. Ayrica, harita
yapiminda da biiyiik degismeler kaydediliyordu. Bu, hem harita ¢izimi
tekniginde hem de harita anlayisinda gelisme olarak ortaya gikiyor. Islim
Diinyasinda yapilagelmekte olan haritalarin yeterli bilgiyi vermedigi anlasilinca,
XVI. yiizyilda kabartma haritalar diyebilecegimiz haritalar ortaya gkt
Bunlarin en ilging 6rneklerini kara cografyasi alaninda Matrak¢1 Nasuh, deniz
cografyasi alaninda da Piri Reis vermistir. Kanini’nin Belgrad seferine katilan
Matrakgy, tarihi bilgi vermek ve konaklama yerlerini gostermek amaciyla kaleme
aldig iki eserinde, ¢izdigi minyatiirlerinde kentleri, kasabalari, koyleri, kaleleri,
daglari, dereleri, kopriileri, stepleri bag ve bahgeleri, yollari, bunlarin hangi
bolgelerde oldugunu, uzakliklarim vermistir.
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Diger 6nemli gahgmay: yapan, denizler hakkinda ¢ok ayrintih bilgi veren
Piri Reis’dir. Yeni bir kitanin, Amerika’nin kesfi Afrika’nin gitneyini dolasarak
Hindistan’a ulagsma ¢abalar1 X VI. yiizyilda Avrupa’da deniz cografyasi alaninda
bilyiik gelismelere sebep oldu. Osmanhlarin da bu g¢alsmalarin disinda
kalmamalan tabii idi. Ayrica, bu yiizyillda Osmanh Imparatorlugu ii¢ kita’ya
yayillmis, Karadeniz, Akdeniz bir Tiirk golii haline gelmis, Tirk Donanmasi
Kizildeniz ve Hint Okyanusunda basaridan basariya kogsmaya baglamigtir. Buda
Osmanlilar Deniz Cografyasi iizerinde gahsma yapmaya zorluyordu. iki Diinya
haritasi ve “Kitab-1 Bahriye’’ adh eseriyle Piri Reis Deniz Cografyasi alananinin
yalniz Osmanllarda degil Diinya’da da 6nemli temsilcilerinden biri olmustur.

1929 yilinda Topkap: Sarayinda Giiney Bati Avrupa, Bat1 Afrika, Giliney
Dogu ve Orta Amerika sahillerini gosteren bir harita pargasi bulundu.
Uzerindeki notlar bu haritanin Piri Reis’in 1513 yihnda ¢izmis ve 1517 de-
Misir’da Sultan Selim’e (1512-1520) sundugu harita oldugunu gosteriyordu.
Mesafeler kuzey ve giineydeki iki pusula giililyle ve milleri gosteren Olgekler
yardimiyla oOlgiilmektedir. Haritada daglar kabartma, nehirler kahn gizgiler,
denizlerdeki tashk yerler siyah, kumluk sig yerler kirrmzi noktalar, goriilmeyen
kayahk yerler hag isaretleriyle gosterilmis, bolgelere iligkin notlar, 6zellik
gosteren bitki ve hayvan resimleriyle siislenmistir. Bu notlarin en ilgi ¢ekeni
Amerika’nin kesfine ve kiyilarina iligkin verdigi bigilerdir.

Piri ‘Reis bu haritayr yaparken 33 haritadan yararlandigim sdylemistir.
Ancak ‘bunlarin 20 sinin kaynag belli degildir. Geri kalan 81 Miisliman
cografyacilarin haritalari, 4’ Portekizlerin ¢izdikleri haritalar, biri de
Kolomb’un haritasidir. XV. yiizyil sonlarinda Avrupa iilkelerinin zenginligi
deniz ticaretine dayaniyordu. Deniz yollarini ellerinde tutan iilkeler basgkalarinin
bilmedikleri deniz yollarini bilenler, Avrupanin en zengin iilkesi olma imkanin
elde ediyordu. Bu sebeple Kolomb ve diger onemli seyyahlarin haritalar
saklanmig ve kopya edilmelerine izin verilmemistir. Bu bakimdan Kolomb’un
Amerika haritas1 kayboldugundan Piri Reis’in bu haritasi bugiin elde bulunan,
Amerika’nin ilk haritasi olma niteligini tasimaktadir. Zamanina gore gok
miikemmel gizilmig bir haritadir. Piri Reis bundan 15 yil sonra yine bir Diinya
haritasi ¢izmistir. Ancak bugiin elimizde bulunan pargasi Gronland, Kuzey ve
Orta Amerika sahillerini gosteren kismidir. Piri Reis 15 yil igindeki biitiin yeni
kesifleri izlemis, 6nceki haritasinda bulunan hatalari bu haritasinda diizeltmis ve
bos biraktigi yerleri tamamlamigtir.

“Kitab-1 Bahriyesinde ise Akdeniz, Kizildeniz, Hind Okyanusu ve Cin
Denizinden bilgi vermistir. Ozellikle harita kent kent ele alindig1 igin gok ayrintih
bilgi verilmis, boylece denizcilerin rehber almadan seyahat etmeleri saglanmistir.

Piri Reis’in Deniz Cografyasindaki bu ¢alismalarinin paralelini XVII.
yiizyillda Katip Celebi’nin Kara Cografyasinda goriiyoruz. O da Diinya iilkelerine

A

iligkin bilgi vermek amaciyla ‘“‘Cihanniimd’’ adh kitabini yaziyor. Kitap denizler
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1513 de ¢izilmis ve 151 7 de Sultan Selim’e sunulmus olan Diinya haritasinin zamanimiza kadar
gelebilmis olan bu pargasidir. Afrika Kiyilar, Atlas Okyanusu ve Amerika sahillerini gosteriyor. Cok
miikemmel gizilmis bir haritadir. Zamanimizda bile Piri Reis’in bu mitkkemmeliyete nasil ulastify
tartigma konusu olmaktadir.
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ve karalar olmak tizere iki boliimden meydana gelmistir. Katip Celebi, bu kitabi
yazarken Izlanda ve Ingiltereye geldiginde, Dogu kaynaklarninin buralara iliskin
¢ok az bilgi verdiklerini goriiyor. Bat1 eserlerine bagvurmadan boyle bir kitabin
yazilamiyacagin diisiiniiyor. Bu sirada Ortelius’un “Cografya’ ve Mercator’un
“Atlas Major” adli eserleri eline gegiyor. Bunlari sonradan Miisliimanlhg: kabul
eden ve Seyh Mehmet Efendi diye bilinen bir Fransiz papazin aracilig: ile
cevirtiyor ve ikinci kez “Cihanniima’’y1 kaleme aliyor. Dogu ve Bati cografya
kitaplarim karsilastirirken, Katip Celebi Islim yazarlarimin fazla harita
koymamalarimi elestiriyor ve Bati kaynaklarina dayanmadan bir cografya
kitabinin yazilamiyacagim soylilyor. Bu bakimdan Katip Celebi, Batr’nin -
ustiinligiine ilk isaret edenlerden biridir denilebilir.

D. Osmanhlarda Felsefe

Islam Felsefesi, Islam kiiltiir ve medeniyetinin ortak mah olarak, Kelam,
Tasavvuf ve Felsefe iigliisii halinde Osmanllara da gegmistir. Yurdunun
medreselerinde 6grenim gérmiis olan Osmanh aydinlarinin Keldm, Tasavvuf ve:
Felsefe iizerinde bilgileri vardi. Onlarin bir kismi, Arap dilini, felsefe veya Kelam
meselelerini tartisacak derecede, yerine gore genisletme, 6zet veya ansiklopedi
yazacak sekilde, ya da bagimsiz eserler verecek seviyede biliyorlardi.

XV. Yiizyilda, Fatih’in bilim adamlarindan Hocazade, XVI. yiizyilda
Yavuz ve Kanuni’nin Seyh iil-Islimi Ibn-i Kemil (Kemal Pasazide) bu
nitelikteki bilim adamlarindandir. Halk ise atalarindan getirmis oldugu kendi
hikmetine ek olarak, Islim Felsefesi ile, o zamanki camiler ve tekkeler yoluyla
tanigmis durumda idi.

Osmanhlarda felsefe alaninda dikkati g¢eken en Onemli faaliyet Fatih
donemine rastlar. Fatih, Gazali ile filozoflar arasindaki felsefe-din tartigmasi
konusunda bir degerlendirme yapilmasim ister. Boylece, felsefe alanmdak1
caligmalar yeni bir hiz kazanmuis olur.

Fatih’in istegine, Bursa’li Hocazddeile Ths’lu Al ud-Din birer eser yazarak
cevap vermislerdir. Hocazide, Gazali’nin Tahdfiit (Tutarsizhk) adli eserini
temele alarak, felsefe ile din arasinda piiriiz yaratan baz1 meseleleri tartigmistir.
Gazal’nin goriisleri hem Hocazade’yi hem de Ibn-i Kemal'i etkilemistir. XV. ve
XVI. yiizyillarda bu bilginler, kargilarinda artik felsefilesmis bir “Keldm {lmi”
bulmuslardir. ibn-i Kemal, Hocazide’nin eserine bir “‘Hasiye” (kisa agiklamalar)
yazmistir. Onun bu ‘“‘Hasiye’sinden, inli Keldm ve Tirk dili bilginlerinin
eserlerine bagvurdugu anlagilmaktadir. O, bu “Héasiye’’sinde gok ince ve ayrintili
felsefi agiklamalar yapmistir. Bu da, bize, Keldm’in felsefilesmesi surecmm
Osmanlilarda devam ettigini goésterir.

Bu felsefe faaliyetleri yaninda Mantik incelemeleri de hig kesintisiz olarak,
XX. yiizyila kadar, medreselerde, ya tek basina veya Fikih meselelerini g6zmede
kullanilmak suretiyle varhigini1 siirdiirmiistiir.
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Enderundan yetigmis olan Ko¢i Bey zamanimin hiikiimdarina arz etmis
oldugu 22 Tezkiresi ile, bize, Evren, Toplum.ve Insan hakkindaki felsefesini
agiklamis olan bir devlet adamidir. Kogi Bey, bize, 1600-1650 lerde Osmanh
Devletinde hissedilmis olan bozuk diizenin sebeplerini agiklamaktadir. Bu
agiklamalarin temelinde evren, toplum, insan gergekleri arasinda yapica bir
paralellik oldugu ve gergegin adilete dayandig fikri yer almaktadir. Adalet,
gergek varhigin sebebidir, hayat ve saghktir. Adaletsizlik ise yokluk, hastalik,
yikim ve 6lim sebebidir.

Kogi Bey’e gore asil varlik, varligini nizam, intizam, diizen, uyum ve
dengeden alir. Evrenin asil varh@inin sebebi ondaki diizendir. Ne ki diizen
icindedir, o gergekten vardir; ne ki diizenini kaybetmistir, o gergek varhgim
kaybetmistir. Bu diizene “Nizdm-1 dlem” (Kosmos) denir. Bu diizenin
bozulmasina, unsurlarin birbirine karigsmasina ‘‘kargasa’’ (kaos) denir. Toplum
bilyiik evrenin iginde yer almig olan daha kiigiikk bir evrendir. Varlik kanunu
toplum igin de aymidir. Toplumu varlikta tutan kanundur, varhktaki diizendir.
~ Toplum igindeki daha kiigiik birimler hakkinda da durum aymdir. Diizen'den
ayrilmis olanlar hastalanmis demektir. tlagla tedavisi gereklidir, tedbir almak
icabeder. Fert i¢in de durum aymidir. Fertlerin davraniglarinda diizene, nizama
aykiri olan hareketler, toplumda kangiklik yaratir, devlet zayif diiser. Kogi Bey,
bize, Osmanl Devletinde diizensizlige sebep olan hususlari birer birer
gostermistir. Diizene uymamak yiiziinden kanun dis1 hareketler olmustur. Oysa
Miisliiman tlkede bir ferde, zerre kadar zulm edilirse, Tanri, bunun hesabina
hitkimdardan sorar.. Hiikiimdarin kabahati vezirlerine yiiklemesi hiikiimdan
sorumluluktan kurtarmaz. Asil sorumlu hiikiimdardir. Kogi Bey “Kiifr ile
diinya durur, ama zulm ile durmaz™ diyor. Yani, ona gore, insan Tanrr’yl
reddetse bile adileti reddedemez. Ancak, adil hiikiimdarlar ebedilesirler.
Fakirlerin durumunu diizeltmek onlara cennet kapilarini agar. Kogi Bey’e gore,
devletin kudreti asker iledir. Askerin bekasi hazine iledir. Hazinenin dolmasi
“Reaya’’ya baghdir. “Reaya’nin varhg ise adalet iledir.

Kogi Bey’den sonra, varlik, evren, toplum ve insan hakkinda, Divan Katibi
Nabi (1656-1712) de ayni fikirleri savunmustur. Ancak Nabi, felsefi veya Hikemi
anlamlan ifade etmek i¢in, manzum tarzi tercih etmistir.

Nabi'ye gore de diizenli evrenin, “Nizdm-1 dlem” in ash adalettir. Eger,
adalet, yani, diizen olmazsa devlet sarsilmaya baslar. Devlet idaresi ilme ve akla
dayanir. Sadaret de dyledir. Bagvezir olmak igi sart, ilim ve akildir. Aksi halde
idare, isten anlamayan bir takim insanlarin eline gecer, Eger “Zabt-1 umiirda,
yani, islerin ¢igirindan ¢ikmadan diizgiin bir sekilde idaresinde, kanuna
uyulmazsa, kargasa meydana gelir. Bilgisizler ilme ve akla dayanmak geregini
anlayamadiklan igin, devleti- darmadagin ederler. Hal, adeti, “koyunlar
kurtlara teslim etmek” gibi olur. Vezirler bilgin ve akilli olmayinca, iilke bayindir
olmaz; Imparatorlugun temelleri saglam durmaz. Harbin kurallarim bilen
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kisiye de bilgin denir. Pazilan kuvvetli bir kisi, eger, harbin kurallarini bilmez ise,
bir ise yaramaz. Uyumak devleti sarsar. Bu sarsint1 kanunu bir yana atmaktan
. ileri gelir.

Bu ana fikirleri temele koyduktan sonra Nabi, toplumu olusturan yargig
(kadi), ileri gelenler, agalar, hizmetliler, ‘“‘veliler” ..... vb. denen meslek
zimrelerine veya sosyal tabakalara bir takim elestiriler yoneltmektedir. Bu
zimrelerde, artik, kanunlara boyun egmek davranisi ortadan kalkarsa, tst
riitbedekilerin alt riitbedekilere s6zii gegmez olur. Isler giginndan gikip tersine
doéner. Kanunsuz hareketler, kanuna uygun hareketlerden baskin gikar. Bu halin
temel sebebini, Nabi, liizumsuz harcamalarin artmasinda, gelirin azalmasinda
gorur.

E. Anadolu Disinda Tiirklerde Bilim ve Felsefe

1. Bilim

XVI. yiizyllda Timur’ (1369-1405) un gayreti ile Tiirkistan bolgesinde
entellektiiel bir canlanma goze garpar. Timur, bilim adamlarin1 desteklemis,
¢esitli 6gretim ve arastirma kurumlan inga ettirmisti. Timur’un torunu Ulug Bey
sdyesinde, Ozellikle Semerkand bu gelismenin merkezi durumuna gelmisti. Ulug
Bey, hem hiikiimdar hem de astronomi hayrani, gagini agmus bir bilim adamiydu.
Ulug Bey’e gelinceye kadar Diinya’da bir bilim adaminin tahta oturdugu
goriilmemisti. O, miisbet bilimlerin ildhiyat ve edebiyattan 6nce geldigini ifade
etmistir. Hayatini, matematik ve astronomiye adamuistir. Uniinii de bu alandaki -
c¢alismalarina borgludur. Semerkand’da bir rasathane insa ettirmistir.
Semerkand Rasathanesi sadece Islim Diinyasinda rasathane kurma gelenegini
sirdiirmekle kalmamis, oncekilere oranla daha ileri bir adimi temsil etmistir.
.Rasathanenin bir tepe iizerinde, 23 metre yangapinda, 30 metre yiiksekliginde,
silindir bigiminde, mermerle kaplh bir bina oldugu sdylenir. En 6nemli gézlem
araci, toprak oyularak yerlestirilmis S0 metre yancgapindaki meridiyen
kadranidir. Bu aragla Giines’in meridiyen gegisleri Olgiilebilmekteydi. Boyle
biiylik bir arag o zamana kadar higbir rasathanede insa edilmemisti. Son
zamanlarda yapilan kazilarda bu kadranin bir pargasi bulunmustur.

Bu rasathanede yapilan gozlemler sonucunda, “Zic-i Ulug Bey’’ ad1 verilen
astronomi kitabi hazirlanmistir. Ozellikle bu kitabin sonundaki sabit yildizlar
katalogu son derece 6nemlidir. Bu ““Zic” hem Islim hem de Bat1 Diinya’sina tesir
etmistir. Islim Diinya’sinda gevirileri ve pek ¢ok agiklamalari yapilmistir. X VIL
ve onu izleyen yiizyillarda Latinceye gevrilip yayinlanmistir.

Ulug Bey iinlii bir matematikgidir. Astronomi kitabina temel olusturan
siniis, kosiniis, tanjant, kotanjan cetvellerini ¢ok miikemmel bir bigimde
hazirlamistir. Ulug Bey bir astronom olarak bugiin de 6nemini korumaktadur.
Nitekim, Ayin yiiziindeki bir bélgeye de onun adi verilmistir.
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Ulug bey rasathane ile birlikte bir medrese ve kiitiiphane insa ettirmistir.
Burada, Matematik ve Astronomiye iliskin bilgiler verilmekteydi. Bu
medresenin miidiirii Bursa’dan Semerkand’a giden Kadi-zide-i Riimi idi. Kadi-
zdde-i RimiMatematik ve Astronomi tizerindeki gahgmalariyla etkili olmus bir
bilim adamidir. Ulug Bey Kadi-zide’nin derslerine girmeyi gelenek haline
getirmisti.

2. Felsefe (Nevai)

XV. yizyilda, Herat’ta, Ali $ir Nevai, Dogu Tiirkgesi denen Hakaniye veya
Cagatay lehgesini doruga ulastirmistir. Nevai, Baykara’nin (1469-1506) Biiyiik
Divan Beyi’dir. Nevai, “Hamse” sahibi ilk Tiirk edibidir. Nevali, “Iki Dilin
Kargilaguriimas:” adh eserinde, Tirkce’nin Fars¢a’dan daha zengin bir dil

-oldugunu gosterebilmistir. O, Tirk diline hayrandi, bu dile goéniil vermis,
hayatim1 yurduna ve milletine adamis, “Kamil insan” olmaya ¢ahsmigtir. “Bir
dem ulus mihnetinden kdm yok” onun soziidiir.

Nevai'nin felsefi fikirlerini §0yle toparlayabiliriz: Ona gore biricik gergeklik
var olmamazlik edemeyen, Tanrrdir. Tanri’dan bagka her ne varsa, aslinda var.
degildir. Nevai, onlara “Gayr naksi” (‘“Baska’ denen ‘“‘Bezek’) der. Bu “Gayr
naks’”, Tanrrya doniik olan Goéniildeki arihk ve bulandirir.
Bulanikliktan kurtulmak igin Tanr’nin birligine siginmak, oraya geri donmek
lazimdir. Varhigi veren de, varhigi geri alan da Tanrr’dir. Her ne kadar Tanr’nin-
bilgelik, biiyiiklik, sonsuzluk, biriciklik, teklik gibi yanlari varsa da, O’nun
higbir benzeri yoktur. Tanri her neye benzetilirse benzetilsin, bu benzetme uygun
diismez. Her yaratigin, bu arada, insanin da varip en son ulasmak istedigi gaye

-Tanrrdir.

Acaba insan nedir? Insan Tanrrya nasil ulasir? Insan “Safiyy ul-Hakk”
(Tanrr’nin Safasitir. Ciinkii Tann insam kendi istegi ile yaratmistir. Insan.bu
diinyada yasarken, “Devran” (Yedi Gezegenin Kiireleri) 6yle doner ki bu
yiizden bir takim degismeler olur. Insan bu diinyada bir takim *“bukalemunluk-
lar” oldugunun farkina varir. Diinyanin vefasiz oldugunu anlar. Buna kargi
alinacak tedbir, olumsuz degerlerden kaginmak, olumlu degerlere yonelmektir.
Bu, askta sadakat, dostlukta vefa, arkadaghikta dogruluk’a, iyiligin kotiliikten
tistiinliigiine inangla olur. Bu, “Hikmet”i temele almaktir.

Nevali, toplumda kirk kadar meslek sahibini ve toplumsal tabakay: gézden
gegirir. Bunlarla ilgili elestirilerini sGyler. Devlet adaminin “Hikmet”i temele
almasim ister. Cinki “Hikmet™i tamiyan devlet adami “adil” olur. O sanki
yeryiiziinde “Tanr’nin gélgesi’dir. Fakirlere eli agiktir. “Reaya’’siemniyettedir.
Bu fikirler aynen Nizdmiilmiik’in Siydset Ndmesinde de geger. Hiikiimdarin 6zii
dogruluktur.O adildir. Hikmet’e uydugu igin onda “Hiikiimdar”, “Veli” ve
“Nebi” aynilasmigtir. Burada Farabi’nin fikrinin tekrarlandigi gériilmektedir.
Bundan baska, devlet adami damgir, hos goriir, atasina hiirmet eder, nasihat
dinler, alptir.
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Insan, olumsuz degerlerden, 6zellikle, “Ask™ yolu ile uzaklasir. Boylece
insanin gonliine Tanrinin “Feyezan™1 dolar. Insan Tanriya “Senden 6zge kisim
yok™ der. Ask ii¢ turlidiir: Ilki evlenmek ile sonuglanan beseri agktir. fkincisi
kiiltiirleri ve anlayislar1 miisterek olanlarin dostlugudur. Ugiinciisii ise Tanrn
askidir.

Nevai, kimi bilim adami, kimi filozof olan, ancak onun “Hukema” dedigi
Sokrat, Eflatun, Aristo, Arsimed, Hippokrat, Galen vb.nin adlarim sayg ile
anmakla kalmaz, Attar, Cimi ve Mevlana’dan “Gavvas-1 bahr-i yakin™, yani,
kesin bilgi denize dalanlar olarak bahseder. Yasevi’den de etkialmis olan Nevai,
Cami’in dostudur. “Nazari felsefe”den ¢ok “Ameli felsefe”’ye yonelmis, buna
tasavvuf degerlerini eklemistir. O, Fuzuli, Nedim, Seyh Galip, Ziya Pasa’ya
kadar etki etmistir. Nabi’nin “Hikemi tarz™1 benimsemesine sebep olmustur.
Eserleri Iran, Hint ve Osmanh saraylarinda okunmustur.

II. BATI'DA BILIM VE FELSEFE
A. XVL ve XVIL Yizyillar

1. Bilimde yenilesme
a) Astronomide yenilesme

Bati, RoOnesans’ta, Arapgadan Latinceye yapilan g¢evirilerle bilinen
Diinya’ya iliskin ayrintih bilgi edindi. Bu ¢alismalar insanlarin dikkatini tabiata
yoneltti ve bunu cografi kesifler izledi. Ozellikle Kolomb’un Amerika’y: kesfi
diinya kavramina yeni bir anlam kazandirmis oldu.

Diinya’ya iligkin goriisler degisirken Kopernik evren anlayisina yeni bir
diizen getirdi. Diinya, bu diizen iginde yeni bir yoriingeye oturtulmus oldu ve
onun hareket ettigi anlasildi. Kopernik’e kadar hakim olan evren diizeni, yani
Batlamyus sistemi Aristo’nun, Yer’i evrenin merkezinde kabul eden fizigini
temele aliyordu. Her ne kadar bu sistemin hesaplama yontemi biiylik basari
gostermis idiyse de zaman igindeki gelismeler baz1 hatali noktalarim ortaya
cikarmistir. Ayrica Batlamyus’un bu sisteminin anlagilmasinin gok zor olmasi
bazi astronomlari yeni sistem kurmaya gotiirmiistii. Ancak bu sistemlerden hig
biri basariya ulasamamis, baska deyisle Batlamyus’un yerine gegcememistir.
Bunun sebebi heniiz matematikteki gelismelerin belirli bir diizeye gelmemesiydi;
ve Yer’in, evrenin merkezinden kaldirilamamis olmasiydi. Aristo’nun otorite
oldugu bu dénemde, ona ters diisen boyle bir seyi gergeklestirmek ¢ok zordu.

Buna ragmen Kopernik Batlamyus’dan daha basit ve gok olaylarimn
hesabin1 veren Giines’i merkeze alan bir sistemi kurmayi basarmistu.

Kopernik boyle son derece gii¢ bir durumun iistesinden nasil gelebilmigti?
Siiphesiz bunda daha 6nceki astronomlarin yeni sistem kurma g¢abalarinin yol
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gosterici bir etkisi vardi. Bunun yaninda XV. ve X VL. yiizyillarda Avrupa’da yeni
Eflitunculuk akiminin yayilmaya baslamasi s6zkonusu edilir. Netekim
Floransa’da Medici ailesinin destegi ile bir Akademi kurulmustu. Kopernik’in
etkilendigi bazi astronomlar da Yeni Eflatuncu idiler. Bilindigi gibi bu felsefe
Pithagor’cu felsefenin etkisi altindaydi. Pithagorculara gore bilgi Olgiidiir ve
yaraticinin zihnindeki seylerin ilk modeli sayilardir; seylerin matematik oran
icinde bulunduklari evren sonsuz bir harmoni, bir diizendir. fnsan i¢in miimkiin
bilgi matematiksel bilgi oldugundan ve astronomi de matematigin bir kolu
oldugundan matematik degerlerin goreliligini paylasmasi gerekir. Matematik
goreliligin astronomide uygulanmasi nedir? Bir astronom goékcisiminin
hareketini belirli sabit bir noktaya gore hesap eder. Bu durumda hareketsiz
olarak ya kendi bulundugu yeri veya gézlemledigi cisimlerden birini alir. Her iki
durumda da hareketin algilanmasi aynidir. Batlamyus yeri hareketsiz olarak
almis buna goére gok olaylarim agiklamistir. Kopernik ise Giines’i sabit kabul
etmis buna goére gok olaylarini agiklamistir. Bu durumda Giines degil de 6rnegin
Mars_veya herhangi bir gezegen de alinabilirdi. Gorelilik agisindan bu iig
sistemden hangisi dogrudur diye bir soru sorulamaz. Ancak bu sistemlerden
hangisi evrenin gergek biinyesini verir diye bir soru sorulursa, buna Pithagorcular
hangisi daha harmonik ve basit ise odur diyeceklerdir. Yukarida belirtildigi gibi
Kopernik’in bu sistemi Batlamyus sistemine oranla daha harmonik, daha basit
oldugundan evrenin gergek biinyesine uygun olan Giines merkezli sistemdi.
Koprenik’e destek olan bu goriis ne kadar giiglii olursa olsun bunun yaninda
gozleme dayali pek ¢ok verilere de sahipti.

Biitiin bu goriislerin 15181 altinda Kopernik s6yle bir evren goriisiinii ortaya
atmistir. Giines evrenin merkezindedir; biitiin gezegenler ve Yer Giines’in
cevresinde dénerler. Ay ise Yer’in gevresinde dolanir. Biitiin bu gezegenleri
kusatmis olan sabit yildizlar kiiresi ise hareketsizdir. Gece ve giindiiz Yer’in
ekseni etrafindaki hareketinden, mevsimler ise Yer’in Giines gevresindeki
hareketinden meydana gelir. Kopernik bu calismalarimi “Gék Kiirelerinin
Hareketi” adim1 verdigi kitabinda toplamistir. Biitiin hayatini, kendisini
Olimsiizliige ulastiran bu kitabini yazmakla gegirmisti.
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b) Fizikte Yenilesme

Ronesansin en bilyiik basarisi skolastik diisiinceye karsi gikinasi ve bunda
amacina ulagmasiydi. Bunun anlami bir zamanlar herseyi bilen ve yanilmaz
olarak kabul edilen (otoritelerin) tahtlarindan indirilmesi, yerine hata ve
sevaplariyla insan aklinin gegirilmesiydi. Bu biiyiik basarisiyla insan Modern
Cag'in kapilarini agabilmisti. Astronomi’de Kopernik, Batlamyus’un; fizikte
Galileo, Aristo’nun; tipta Vesalius, Galenos ve fbn-i Sind’nin otoritelerini
yikmiglardi

Kopernik Giines’i evrenin merkezinde kabul ederek Batlamyus’a karsi
¢ikmig ayn1 zamanda, Yer’i evrenin merkezinde kabul eden Aristo fizigine ters
dismiisti. Ancak kendisine temel olusturacak bir fizik sisteminden de yoksundu.

Galileo Galilei

Kopernik’in, ortamin hazir olmadigi bir dénemde, boyle bir sistem kurmasi
bilimsel ¢aliymalara hiz vermisti. Kopernikgi olan Galileo, fizigi 20 yiizyildir
siire gelen prensiplerden farkli temeller tlizerine oturtmus, modern fizigi, baska
deyisle Giines merkezli sistemin fizigini gelistirmeye baslamisti. Galileo’nun

_getirmis oldugu yenilik Aristo fizigiyle karsilastirilirsa daha agik olarak ortaya
konabilir ve su noktalarda 6zetlenebilir:

1. Aristo fizigi nitelikseldir. Baska deyisle Aristo’ya gore, fizikte bir sey
bilmek 6ze ait nitelikleri bilmek demektir. Ornegin, topragin bilimsel tanimi kuru
ve agir olmasidir. Ayrica, “Agir cisimler daha hizh diiser.” Aristo’ya gore,
bilimsel bir deyisdir. Oysa Galileo’da fizikte niteliklerin yeri yoktur, olgii vardir.
Ona gore, “Serbest diismede tas gittikge hizlanir” ifadesi bir anlam tagimaz.
Birim zamanda hizin ne kadar arttigim s6ylemek gerekir. Fizikte agir hafif diye
bir sey yoktur. Herhangi bir sey, bir seye gore hafif, bir bagka seye gore agirdir.

2. Daha o6nce de deginildigi gibi, Aristo bilimde sebebleri arastirir.
Galileo’da da bilimin amaci nedenleri bulmaktir. Ancak Galileo’da sebep
anlayis1 Aristo’dan farkhdir.

3. Aristo’da sebepler zinciri Tannya kadar gider. Eger bir tas hareket
ediyorsa onu hareket ettiren bir hareket ettirici olmasi gerekir; o hareket ettiriciyi
de bir hareket ettiren gereklidir. Bu hareket ettiriciler zinciri ilk sebebe, yani
Tanrr’ya kadar gider. Bu diisiince gayeye y6nelik sebeplilik anlayisim ifade eder.
Galileo Tanrr’y1 bu evrenin disina gikarmustir. Tanr1 bu evreni yaratmigtir ama
bu evrende olanlara karismaz. Hareket ettiren kuvvet de hareket eden de bu*
evrendedir, yani sebep de sonug da bu evrendedir. Sebep ile sonug arasinda
zorunlu bir bag vardir. Sebep varsa sonug vardir, sebep yoksa sonug yoktur;
sebepte bir degisiklik sonugta bir degisikligi meydana getirir. Gériildiigii gibi,
Galileo, modern sebeplilik prensibinin kurucudur.

4. Buna bagh olarak bilimin sorusu da degismistir. Orta Caglarda bilim

“nigin” sorusuna cevap bulmaya galistyordu. Oysa Galileo’ ya gore bilim bir
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olayin niginini degil, “neden veya nasil”’ oldugunu bilebilir. Ornegin, insan nigin
yagmur yagdigini bilemez ama nasil yagmur yagdigim bilebilir.

Yukaridaki hareket ettiriciler zincirinden anlagilacag gibi, Aristo bir cismi
hareket ettirmek igin, ona siirekli bir kuvvet uygulamak gerektigini ve uygulanan
kuvvet kalkinca cismin duracagini soyliiyordu. Oysa, Galileo’ya gore, bir cisme
bir kuvvet uygulanirsa, o impetus (hareket etme giicii) kazanir ve bu kazandigi
impetus’la hareketini siirdiiriir. Bir bagka deyimle, higbir direngle karsilasmazsa,
muntazam hizla ve dogru boyunca hareketini siirdiiriip gider. Boylece yeni fizik
Aristo’dan farkh olarak su temel prensiplere oturtulmus oluyordu:

Bir cisme higcbir kuvvet etki etmezse, o, hareket halinde ise hareketini, dogru
boyunca ve muntazam hizla sirdiiriir, hareketsiz ise durumunu korur. Boylece
Galileo’da hareket ve siikiinet birbirine zit olmaktan ¢ikmustir.

2. Felsefede yenilegme

a) Bacon ve Metodoloji

Bilimde biiyiik gelismeler yeni bir aragtirma yonteminin bulunmasini gerekli
kiliyordu. Galileo, Bacon ve Descartes bu alanda biiyiik ¢aba géstermislerdir.

Bacon, bilimi, insanhga yararh olacak bir siirii yeni buluslara imkan
saglayacak bir arag olarak goriiyordu. O dénemde insan topluluklar gok koti
sartlar altinda yasamaktaydi. Bu sikintili durumlarinda, sihir, biiyii ve astro-
lojiden yardim umuyorlardi. Oysa, onlarin daha 1iyi sartlar altinda
yasayabilmeleri ancak tabiata egemen olmalariyla saglanabilirdi. Tabiat
birtakim tabiat tistii kuvvetlerle, sihir, astroloji ile egemenlik altina alinamazda.
Bu amaca ancak onun kanunlarini bilmekle ulasilabilirdi. Bacon’a gore, insanin
giicii ile bilgisi arasinda sik1 bir baghhik vardir.

“Yeni Organon” adl eserinde, o, sdyle diyordu. “lcatlarin giiglerini ve
sonuglarini incelemek gerekir. Ozellikle bunlardan iigiiniin sonuglar1 gercekten
cok goéze carpicidir. Matbaa, barut, pusula. Bu iigii Diinya’nin gériiniimiinii
degistirmistir. Bu degisiklik edebiyatta, savasta, gemicilikte olmustur. Bunlar ise
sayisiz yenilikler izlemistir. Hi¢ bir sey insan yasayisina bu denli etkide
bulunmamugtir. Ozellikle Kolomb’un yeni diinyayr bulusuna, Gelileo’nun
teleskopuyla evrene iliskin yepyeni goriisler getirmesine hayrandi. O da bu yeni
diinyalarin kesfinde bir pay1 olsun istiyordu. Onun bulacag: diinya yeni ve
entellektiiel bir diinya olacaktr.

Bu planini uygulamaya hazirlanirken Bacon, 6nce insanlarin neden yanhsa
diismiis olduklarini aragtirmakla ise bashyor. Bunun temelinde, tiniversitelerde
O0grenimin bozulmus oldugunu goriiyor. Bunun da sebebi liniversitelerde
skolastik diislincenin egemen olmasiydi. Ciinkii bu diisiince, dogru bilgiyle
tabiata hakim olmak yerine birka¢ eski kitaba giivenmeyi Ogretiyordu.
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Kullandiklan yéntem Aristo’nun mantig1 idi. Bacon bu mantigin yeni buluslar
icin yeterli bir arag olmadigina isaret eder. Ciinki bu yontemde, hizla, algilardan
genel kavramlara yikselinir. Oradan kiyaslarla orta terim bulunarak,
kamitlamalar yapihir. Halbuki genel 6nermeler kanitlanmis degildir. $u halde
algilardan basayarak adim adim genel kavramlara yiikselmek gerekir. Ancak,
disiince kendi basina birakilirsa gerekli sabr1 gosteremez, nasil yardimcisiz el
cok az sey yapma giiciine sahip ise ve ara¢ onun giiciinii artirabiliyorsa, aym

. bigcimde yontem (yani bir arag) zihne uygulandiginda onu hazirlar ve daha giigli
yapar. Bacon’un yontemini anlayabilmek igin, onun fizik evreni nasil var
saydigin1 bilmek gerekir. Bacon’a gore;

1. Biz birtakim seyleri algilanz. Bacon buna algilanan nitelikler der.

2. Bu algilan bizde meydana getiren giigler vardir. (Yahn tabiatlar).

3. Sayilan sinirh olan bu “yalin tabiat”lan meydana getiren formlar
(kanunlar) vardir.

Bilimin amaci bu formlan (kanunlari)) bulmaktir. “Yalin tabiat”larla
formlar arasinda zorunlu bir bag vardir. ““Yalin tabiat” var ise form vardir.
Form yok ise yahn tabiat ta yoktur. Iste bilimin uygulayacagi yontem bu
formlan bulmaya yarayacaktir. Bunun igin Bacon levhalar meydana getirmeyi
onerir. Isinin formunun bulunmasim da 6rnek olarak verir.

1. Varlar Levhas:i: Tabiata iligkin bilgi algilar yoluyla elde edildiginden
formu bulmak igin algilardan baslamak gerekir. fste birinci levhada 1simin
algilandigx seyler ardarda, higbir segme yapilmadan yazihir. Ornek verecek
olursak Giines’te, alevde, canhlarda, vb.

2. Yoklar Levhasi: Yoklar levhasi 1sinin algilanmadigx seylerin listesini
hazirlamak anlamina gelmez. Ciinkii bu bitmez tiikkenmez bir ugrasi olur. Ayrica
bir anlam1 da yoktur. Burada tespit edilmesi istenen 1s1 algisinin beklenip de
algilanmadig: seylerdir. Ornek verecek olursak, bir gok cismi olan Giines’te 1s1
algilandig1 halde Ay’da algilanmaz.

3. Disan Atmalar Levhasi: Algilan meydana getiren ‘“‘yalin tabiat” lar
olduguna gore bu levhada 1siy1 meydana getiren “yalin tabiat”’in ne olacagi tesbit
edilmeye gahgilir. Ornek verecek olursak, Giines bir gok cismidir sicaktir. Ay’da
bir gok cismidir, soguktur. Su halde “yalin tabiat’ gége ait olamaz.

Daha sonra, sicakhigin ne gibi durumlarda artip eksildigi tespit edilir. Ornek
verecek olursak, hayvanlar sicaktir ve hareket edecek olurlarsa isilan artar,
isitilan suda da hareket artarsa 1s1 artar, aym sey alev i¢in de s6z konusudur.
Bacon, biitiin bu galiymalar sonucunda da isinin formunun “kendine has bir
hareket” oldugu sonucunu g¢ikarmistir. - Netekim yanan bir sey iizerine
bastinlacak olursa “hareket durur”, yanma da durur.

Yontemin uygulanmasinda, Bacon’in 6nemle iizerinde durdugu bir nokta
vardir. Insan zihni, bir fotograf makinasinin gériintiilyii resmetmesine benzemez.
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Birtakim 6n yargilar (ki Bacon bunlara “idoller” adimi verir)insan zihnini bozar.
Bunlar evreni oldugu gibi algilamamiz engellerler. Bu bakimdan Bacon, insan
zihnini, goriintiileri bozan aynalara benzetir. Insanin yapisindan, yetistirilis
bigiminden, sosyal iliskilerinden ve sahip oldugu diinya ggriisiinden
kaynaklanan 6n yargilar, “idoller” vardir. Belirli bir gériisii benimseyen bir
kisinin gevresindeki olaylan oldugu gibi gérmesi miimkiin degildir. Kendimizi
hatadan korumak, olam oldugu gibi gérmek istiyorsak bu 6n yargilardan
kurtulmamiz gerekir. Bacon, bu 6n yargilardan kurtulmak igin bir yontem
gelistirmemistir. Ancak, Bacon bir insan 6n’ yargih olacagimin suurunda ise
hataya diismekten kendisini koruyabilir, diisiincesindedir.

Goriildigi gibi Bacon’un bu yontemi basarih degildir. Buna dayamlarak
bir kanunun bulunmasi imkansizdir. Bu basarisizlik, Galileo'nun geldigi ve
¢aligmalarim -yurittigi bir yizyillda hald Aristo gibi formu disinmis
olmasindan, bilimin ne oldugu sorusuna agik bir cevap getirememesinden
"~ kaynaklanmusgtir.

“Modern Bilim” denince, Galilei'nin kurmus oldugu bilim, “Modern
Felsefe” denince de Bacon ve Descartes’in kurmus oldugu felsefe anlagilir. Gerek
felsefeyi, gerekse bilimi “Modern” veya “yeni” yapan sey, yontemlerinin yeni
olusudur.

b) Descartes, Dekartalar ve Rasyonalizm

Descartes, 6grenmis oldugu biitiin bilgilerin, Matematigin bile, siipheli,
tesadiifi ve onermeleri bakimindan “atlamalr’” oldugundan yakinmstir. Akil
yiiriitmenin miikkemmel Grnegi sayilan “kiyas’ (sillojizm) a dayanarak yeni
bilgilere vanlamayacagim anlamistir. Onun gayesi, kendinden hi¢ stiphe
edilemiyen “acgik ve secik” bilgiler bulmaktir. Bu. bilgilere dayamlarak hig
“atlama” yapmadan, yine, dogruluklan “agik ve segik”’ olan Gteki bilgilere adim
adim gegmektir. Bu giyeye ulasmak i¢in, Descartes, biitiin bilgilerden “‘giiphe”’
etmekle ise baslamigtir. Siipheyi, Septiklerdeki gibi, bir amag olarak degil, bir
arag olarak kullanmistir. Buna “Siiphe Metodu”, yani, “siipheyi metod olarak
kullanma™” da denir. Ama, ashinda, siiphe, bir rith haline biirinmektir.
Descartes’in zamani igin yeni olan, modern olan davramsi budur. Bu davramsi
ile, o, hem modern felsefeyi baslatmistir, hem de ‘“‘Analitik Geometri’yi
kurmustur. Descartes bilimde, mesela matematikte, bir arastirmaya baglamadan
once, ilkin, siiche haline biiriindiikten sonra “Apagiklik”’, “Analiz”’, ““‘Sentez”,
“Sayma” yontemlerini dikkatlice uygular.

Felsefede Descartes, zihindeki her tiir bilgiden, hatta Tanm’nin ve dis dlemin
varhgindan bile siiphe ederek ise baslamis, siiphesiz ve apacik bir dayanak
noktas1 buluncaya kadar devam etmistir. Bu dayanak noktasi, onun siiphe
etmekte olmasinin siiphesiz olusudur. $iiphe etmekte olmak demek, bir anlamda
diisinme halinde olmak demektir. Diisiinme halinde olabilmek igin ise, var
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olmak gerektir. Iste, bu yiizden, felsefede, Descartes’in bulmus oldugu ilk agik-
secik ve kesin bilgi, yani siiphesiz bilgi, “Diisiiniiyorum o halde varim” dan
ibaret olan bilgidir. Buna Descartes’in “cogito” (Kogito) su denir. Insanin
diisiinmekte olusu hakkindaki bu bilgi, bilincin varhigi hakkinda agik-segik ve
kesin bilgidir. Bagka deyisle, acaba ben dogru olarak, siiphesiz olarak, pozitif
olarak, neyi bilmekteyim? sorusuna cevap veren bilgidir. lleride, suuru temele
alan biitiin felsefeler, Descartes’in iste bu tecriibesinden yola ¢ikacaklardir.

Descartes, buradan yola ¢ikip kendi diisiincesinin muhtevalarim gézden
gesirirken, orada, “miikemmellik”’ kavramina rastlamigtir. Etrafta miikemmel
bir varlik olmadigina gore, bu kavrami, onun zihnine ancak miikemmel olan bir
varlik koymus olabilir. Bu da Tanr’dir, o halde, Tann vardir. Tann aldatici ve
yalanci olamaz; o halde, dis dlemi yaratmamazhk edemez. Dis dlem vardir.
Descartes’in Tanr’nin ve dolayisiyla dig dlemin varligim dayandirmis oldugu
“miikemmellik’’ kavrami, hem dogustan gelen, hem de sanki dogustan gelmemis
gibi muhtevali olan bir kavramdir. Oysa muhtevali kavramlar dogustan
gelmezler, denemeden gelirler. Boyle, hem muhtevasi olan, hem de denemeden
gelmeyip, dogustan geldigi s6ylenen kavramlan veya bilgileri kabul edenlere
“Rasyonalist”’ derler. Demek ki Descartes da bir rasyonalisttir.

Descartes, acik-secik zannettigi bilgilerden kurulu' bir piramit
olusturmustur: En alta, tabanda, bilincin varhg: hakkinda dogrudan dogruya
elde edilmis agik-segik bir bilgi, onun iistiinde Tanr’nin varhg: hakkinda kesin
bilgi, onun iistiinde de dlemin varlig hakkinda kesin bilgi bulunmaktadir. Bagka
deyisle, insanin bilinci var olduguna goére, Tann vardir. Tann var olduguna gére
de dig dlem vardir. Yine bagka bir deyisle kesin bilginin kokiinde Metafizik
bulunur, onun iistiinde, govdede, Fizik bulunur, onun istiinde de dallarda Tip,
Mekanik ve Ahlak bulunur. Buna “Felsefe Agact” denir.

"Descartes’a gore, gergekten var olan nedir sorusunun cevabi sudur:
Gergekten var olan iki tiir ““Cevher” (T6z) dir. Biri “Madde”’ biri ‘“‘Rith”’. Bagka
deyisle, varlik birbirine indirgenemeyen Rith ve Madde gibi iki cevherden
ibarettir. Boyle birbirine indirgenemeyen iki cevher kabul edenlere “diialist”
(ikici) denir. Descartes’a gore rihun ana yilikleminin ‘““Diigiince”’, maddenin ana
yiikleminin ise ““Yayiulim” oldugu goriiliir. Yani, diisiince ortadan kalkarsa riih
ortadan kalkar. Yayiim ortadan kalkarsa madde ortadan kalkar. “Cevher”,
tarifi geregi, ““var olmak igin kendisinden baska bir varhga ihtiyaci olmayan
varhk” olduguna gére, rith ve madde denen cevherin, yine, tarif geregi, bir birine
etki etmemesi gerekir. Ama olaylarda gordiigiimiiz iizere, etki etmektedir. Yani,
mesel4, su insan, diigiincelerini, kalemi eline alip yazmaktadir. Descartes’a gore
bu etki beynin arkasinda ve altinda bulunan *“Epifiz bezi” vasitasi ile olmaktadir.
Bu ¢6ziim, metafizik bir problemi fizyoloji problemi haline doniistiirmek olarak
kabul edilmistir.

Descartes’in Ogrencileri, iste, bu soruna felsefe agisindan birer cevap
aramiglardir. Onun Ogrencilerine ‘“‘kartezyen’ denir. Descartes’in felsefe ile

. —118—



ugrasan 6grencileri, onun, rith ve beden ile iliskisinde gordiikleri piiriizden yola
cikmislardir. Coziim = sekillerine gore birtakim guruplara aynilmislardir.
Bunlardan biri ortada beden ve rith gibi iki cevher yoktur, tek cevher vardir,
diyenlerdir. Bunlar, tek cevher kabul ettikleri igin “monist”’, yani, “birci”” adin
alirlar. Ama bunlar aralarinda tekrar ikiye ayrilirlar. Bir kismi kabul ettikleri bu
tek cevherin rih cinsinden oldugunu ileri siirerler. Bunlara ‘‘Spiritiialist’ denir.
Oteki kisim, kabul ettikleri bu tek cevherin Tann oldugunu séyler. Bunlar
“Panteist”” adim alirlar. o ‘

Spiritiialistlere gore, ortada biri-madde 6tekisi rith olmak iizere iki cevher
bulunmadig igin, artik, bunlarin birbirlerine etkileri de .s6z konusu olamaz.
Ortada tek cevher vardir; o da rih cevheridir. Ancak bu cevherler sayica pek
coktur. . Birbirlerini .etkilemezler.. Her birinin adi “Monad” dir. Her bir
“Monad’’da iki sey bulunur. Birisi algidir, digeri bu algiy1 parlatma istegidir.
Algis1- sonsuz parlak olan “Monad” Tanrrdir. Algisi sonsuz soniik olan
“Monad” ise maddedir. “Monadlar Monad:” olan Tanr, ta ezelde, usta bir
saatgi gibi, “Monad”larin gormiis olduklar1 “manzara’lari, yani, insan ve
evrendeki olaylan birbirine gére ayarlamigtir. Buna “‘Ezeli Ahenk’’ denir. Bu
goriisiin temsilcisi Leibniz’'dir. ' o

Panteist’e gore ortada, biri riith 6tekisi madde olan iki cevher yoktur. Ortada
tek bir cevher vardir. O da Tanrdir.. Ancak, - Tanr’nin sonsuz goériiniimleri
vardir. Biz insanlar, bunlardan Tanrinin yalmz “yayilan’’ (yani madde) tarafiyla
diisiinen (yani rih) tarafini biliriz. Bu goriisiin temsilcisi de Spinoza’dir..Bir de
madde ile ruh cevherinin birbirlerine etkisini, her an Tanri’nin Aleme miidahele
ederek gergeklestirdigine inananlar vardir.

B. XVIIIL Yiizyil
1. Bilim (Newton ve Positivist Goriis)

Kopernik’in, Galileo’'nun, Kepler’in bilime yapmis oldugu katgilar fizik
alaninda yeni bir sistemin kurulmasina imkan saglamistir. Artik Aristo’da
oldugu gibi Ay-iistii, Ay-alt1 gibi iki evren s6zkonusu degildir. Evrende, onu
- idare eden tek kanun vardir. Newton i¢in de bilimin konusu olan tabiat,
niceliklere yani onun deyisi ile birinci dereceden niteliklere sahip, boliinemez
kiigiik pargaciklardan, atomlardan yapilmistir. Tabiatta meydana gelen
degisiklikler bu atomlarin birlesmesi, ayrilmasi ve hareketlerinden olusur. fnsan
algilar1 yardimi ile evrenin varhigindan haberdar olur. Algilarin (koku, tad gibi,
Newton bunlara ikinci dereceden nitelikler adini verir) bir gergekligi yoktur,
bilimin konusu.olamaz. Bir renk, ornegin mavilik goriildiigiinde bunun bu
Diinya’da bir gergekligi yoktur, bu algiyt meydana getiren dalga boyu vardir.
Tabiat matematik yapida oldugundan, matematik bir yontemle ele alinabilir.
Fizik evren, algilanan bir evrendir. Amag, bu algilari, yani ikinci dereceden
nitelikleri birinci dereceden niteliklere indirgeyerek fizik evrenin matematik
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kanunlarin1 bulmaktir. Gériildiigii gibi, Newton’da matematik merkezi bir rol
oynar.

Newton’a gore, fenomenle ikinci derece niteliklerin birinci dereceden
niteliklere indirgenmis, yani matematikle ifade edilmis, hali anlasilir. Bilim,
fenomenlerden ¢ikartilan ve fenomenlerle dogrulanan kanunlardan olusur.
Bunun diginda hig birsey bilimin konusu degildir. Busebeble, Newton, ilk biiyiik
pozitivist olarak bilinir. Onunla. biiyiik metafizik sistemler son bulmustur.
‘“Apriori” bir gergeklik yoktur. Bu, onun metafizik varsayimlara yani deneyden
¢ikarilmayan ve deneye indirgenemeyen varsayimlara savas agmasina sebep
olmustur. Ancak Newton bunu sonuna kadar gétiirememistir. Ornek verilecek
olursa mutlak zaman, mutlak uzay, mutlak hareket ve 1518in pargaciklardan
yapildig1 varsayimlarim kabul ederek metafizik yapmustir.

Newton zamani ikiye ayirir. Bunlar géreli zaman ve matematik zamandir.
Goreli zaman yil, ay, hafta gibi algiladigimiz zamandir. Matematik zaman ise
algilayamadigimiz ancak bir bant gibi aktigini diiglindiigiimiiz zamandir. Uzay:
goreli uzay, matematik uzay olmak iizere ikiye ayirir. Bu evrende gordiigiimiiz
herseyin bulundugu yer goreli uzaydir. Matematik uzay ise hareketsizdir. Ancak
onu algilamak imkansizdir. O, hareketi de goreli hareket ve matematik hareket
olmak iizere ikiye ayiriyor. Gordiigiimiiz biitiin hareket goéreli hareket guru-
bundandir. Matematik hareket ise matematik uzaya gére matematik bir cismin
hareketidir ve matematik uzay sdzkonusu olunca soyle diyor: “Kendimizi

" algilanimizdan soyutlamamiz ve seyleri oldugu gibi diisiinmemiz gerekir.” Bu-
rada Newton’un deneysel prensiplerden uzaklastigini gériiyoruz. Bu isin iginden
¢ikmanin giigliigiinii sezen Newton, ‘Uzay Tanrinin duyu orgamdir’. diyor.

Daha 6nce de deginildigi gibi Kopernik Giines merkezli sistemi kurdugunda
egemen olan fizik sistemi Aristo sistemiydi. Kopernik bu sistemini destekleyen
bir fizikten yoksundu. Bu konuyu ¢oziimleyen Newton olmustur. Newton
zamaninda hareket sorun olmaktan ¢ikmisti. Galileo’nin ortaya attig
prensiplere gore bir cisme hig bir kuvvet etki etmezse, o cisim siiklinet halinde ise
siiklinetini korur, hareket halinde ise hareketine muntazam hizla ve dogru
boyunca devam eder. Ancak burada heniiz agikliga kavusturulmamis bir nokta -
vardi. O da neden gezegenler Giines gevresinde dolamiyorlar da, uzaklagip
gitmiyorlar.

Yukarida verilen bilgilerden anlasilacag gibi, eger Ay Yer’in gevresinde
dolaniyorsa, baska deyisle hareket siirekli olarak y6n degistiriyorsa buna bir
kuvvet etki ediyor demektir. Newton burada, bir tagin diismesi ile Ay’ in Yer
cevresinde dolanmasinin aym sey oldugunu gériiyor ve diyor ki, yeryiiziinde
tasin diismesine neden olan gekim, Ay’ yoriingesinde tutan kuvvettir. Burada
Ay'in Yer gevresindeki hareketini bir mermi yoluna benzetiyor. Bir dagin
tepesinden atilan mermi bir siire sonra diiser. Daha hizli -atilirsa daha uzaga
diiser. Ancak ilk atildig1 yere ulasacak bir hizla atilirsa artik bir mermi hig yere
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diismez. Ciinkii kazandig1 merkez kag kuvvetle yergekimi dengeye gelecegi igin
mermi tipki bir uydu gibi yerin gevresinde dolamp duracaktir. Iste bu
aciklamasiyla Newton sun’f uydularin teorisini vermis oluyordu.

Bu varsayim ortaya atildiktan sonra yapilmasi gereken, ¢ekiminin
matematik ifadesini vermektir. Kepler kanunlarim goziiniine alarak F = Mm/
r 2 bigiminde formiile etmis, deneysel olarak ta kanitlayarak biitiin evreni idare
eden tek kanunu bulmustur. Newton zamanina kadar bilim adamlarinin
cahgmalar1 bir noktada son bulurdu. Ornek verecek olursak, Galileo diigsme
kanununu, sarka¢ kanununu bulmus bilimsel ¢alisma bu noktada kalmstir.
Buraya kadarki bilimsel ¢alisma iki evrede gergeklestirilmis olmaktadir.

1. Gozlem evresi: Bu evrede olaylar gozlemlenir.

2. Deney evresi: Bu evrede olayin sebepleri aragtirihir. (Gezegenler Giines
gevresinden elips yoriinge gizerler gibi)

3. Teorik evre: Deney evresinde ulagilmis kanunlarin 1s18inda biitiin bilim

alanini idare edecek bir takim prensipler ortaya konur. Tarihte ilk defa Newton,
fizigi bu evreye ulagtirabilmis bir bilim adamudir.

O, fizigi su temel prensiplere oturtmustur.

1. Eylemsizlik prensibi: Bir cisme hig bir kuvvet etki etmiyorsa o cisim
hareket halinde ise hareketine dogru boyunca devam eder, siikiinet halinde ise
durumunu korur.

2. Bir cisme bir kuvvet uygulanirsa o cisimde bir ivme meydana gelir ve
ivie kuvvet ile orantihdir, F=m a

F = kuvvet, m = kiitle, a = ivme

3. Etki-tepki prensibi: Bir A cismi bir B cismine bir F kuvveti uyguluyorsa,
B cismi de A cismine zit yonde ama ona esit F; kuvveti uygular.
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" Boylece Newton zamanina kadar karmakansik olan fizige agikhk getirmis,
Oklid’in geometride yaptigini fizikte yapmus, yani aksiyomatik fizigi kurmustur.

2. Felsefe.
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ardaliga aliskanhk baglamis bulunuyoruz, o kadar. Ates ve kaynama iki ardarda -
gelen olaydir.

“Ates lizerinde buz tutan su” ahgkanliklannmiza aykindir. Yoksa aklin
Ozdeslik ve Celiskisizlik flkesi'ne aykin degildir. Atesin suyu buz tutturacak
yerde kaynatacagi hakkinda denemeden gelen bir zorunluluk yoktur. Yani, eger,
atese konuldugunda su hep buz tutmus olsaydi, bu sefer, ona aligirdik. Su buz
tutarsa, bu, aklimiza degil beklentilerirnize aykindir.

Hume’un bu elestirileri Modern Cagin ¢ok giivenilir ve saglam bir ilke
saydig1 “Sebeplilik {lkesi” ne dayanan bilimin durumunu sarsmistir. Metafizitk,
Din, Ahlak ve Bilimin sarsilan temellerini yeniden kurma gayreti Kantta
gorilmiigtiir.

b) Kant ve Aydinlanma

Kant her seyden once bir “Aydinlanmaci” dir. “Aydinlanma”, insanin
diismiis oldugu ko6ti durumdan, kendi kendini, yine, kendi “aklina dayanarak
kurtarmasi” dir. Bu anlayig, XVIII. yiizyilda, biitiin Avrupayr sarmigtir. Onun
igin bu yiizyila ““Aydinlanma Yiizyili”” denir. “Aydinlanma’”, inanca degil, akila
6nem veren bir akimdir. Akil, ister, dogustan muhtevali bilgilerle gelmis olsun,
isterse bilgilerini duyumlardan ve denemelerden derlemis olsun, isterse her iki
halde birden bulunsun, bunun 6zel bir 6nemi yoktur. Yeter ki, bu, insamn akh
olsun. “Aydinlanma’’ sonunda, insanin akliyla yaratmis oldugu biitiin tiriinler
bir araya toplanmus, Ansiklopedi yazilmistir. Ansiklopedi yazarlarindan ve
“Aydinlanmaci” olanlardan Diderot, Voltaire, Rousseau’yu sayabiliriz.
Rousseau’nun kiiltiir ve medeniyetin, genellikle bilimin, ahldkla ve mutlulukla
ters orantih oldugunu savunan goriisii onu, ‘‘romantik”’ saymaya sebep
olmustur. Onun bu tutumu ‘“A/man Romantikleri’ denen Fichte, Schelling ve
Hegel'i etkilemistir. “Aydinlanma” Fransa ilizerinden Tanzimatta iilkemize
gelmistir.

Hume, “Sebeplilik lkesi’nin, bir akil ilkesi degil, bir aliskanlik oldugunu
sOylemisti. Kant, Hume’un bu elestirisinin, kendini- “dogmatik uyku’’sundan
uyandirmis oldugunu séyler. Bunun anlami, Kant’in, bu ilkenin bir ahskanhk
olup olmadigim arastirmaya baslamasi demektir. “Sebeplilik Ilkesi” bir
aligkinlik olsaydi, hi¢ biitiin insanlarda ortdk olabilir miydi? Mesela, dis
firgalamak bir aligkanlktir. Ama herkes dis firgalamaz. Oysa, herkes atesin
iizerine konulan suyun kaynayacagim soyler. Demek ki, herkesi, ayn1 hitkkme
vardiran, herkese ayni ciimleyi sdyleten bir ortak ilke olmahdir. fste Kant, insan
zihninde, herkesi ayn1 hilkkme vardiran, herkese ayni ciimleyi sGyleten birtakim
ilkeler bulundugu kanisindadir. Bu ilkeler insan zihninin “miidrike” denen
kisminda bulunurlar. Daha dogrusu, onlar, “miidrike’’nin sekilleridirler. Bun-
lar deneme yapa yapa elde edilmis (aposteriori) degildirler. Bunlar deneme
yapmadan énce (apriori) orada bulunurlar. Yani, dogustan oradadirlar. Bunlar
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o6nerme kurmaya yarayan, igleri bos birtakim kahplardir. Adina “Kategori’
denir. Oniki tanedir. Geneldir, zorunludur, sahislara gore degismezler,
sabittirler. Onun igin biitiin insanlar, ancak, oniki tirli 6nerme kurabilirler,
basgka tirli kuramazlar. Igleri bos olan bu “kategori’ler, ancak, -duyu
organlanimizla getirmis oldugumuz birtakim verilerle dolarlar. Iste bilimsel bilgi,
bu doldurustan sonra hasil olan bilgidir.

Suna da dikkat etmek gerekir ki duyu organlannin verdigi veriler, bu oniki
kategorinin igine girmeden 6nce, heniiz, hiikkiim veya 6nerme veya bilimsel bilgi
degildirler. Bu veriler, ancak, bu kategorilerle kaliplandiktan sonra, bilimsel bilgi
haline gelirler. Bilimlerin 6nermeleri, hem duyulardan, hem de insan zihninin
“midrike” kismindan gelen ogelerin birlestirilmesi sonucunda dogduklan igin,
hem “’sentetik "'tirler, hem de “apriori’’dirler. Onlarin bu yonleri bilimsel bilginin -
genel ve zorunlu olmasimi saglar. Eger bu “kategoriler”, iglerine duyu
organlarindan gelen veriler degil de baska kaynaklardan gelen trinler konarak
ve yalmz, akhn Ozdeslik, Celismezlik ve Yeter-Sebep gibi genel ilkelerine
dayanilarak kullanilirsa, iste o zaman, bilim degil, metafizik yapilmis olur.
Mesela, evrenin bagi ve sonu var mudir, yok mudur? Rih 6limli midir, degil
midir? Tanr1 var midir, yok mudur? diye tartigmak, bilim degil, metafizik
yapmaktir. Celiskisiz cevaplar aramak, “vardir”, “yoktur” diye hiikiimler
vermek bilim degil, metafiziktir. Metafizik bir bilim olamaz, metafizigin bilim
olmas1 miimkiin degildir. Iste Kant, bu yoniiyle XIX. yiizyil pozitivistlerini ve
onlann ¢agimizda bir gesit uzantisi sayilan Yeni Poztivistleri hazirlamigtir.

Kant’a gore, duyu organlarindan gelen verilerin kendileri de herkeste
ortaktir. Yani hi¢ kimse, mesela “su agac1”, “su ev” olarak algilamaz. Agaci
agag, evi ev olarak algilar. O halde duyu verilerinin de biitiin insanlar i¢in ortak
olan bir koki, ilk sart1 veya bir ilkesi bulunmahdir. Bu ortak kok veya ilke iki
tanedir: Biri “zaman”, digeri ““mekan”dir. Bunun anlam sudur: Biz bir seyi
algilar isek, bir “zaman” ve “‘mekan” igerisinde algilariz. Zaman ve mekan, insan
zihninin “‘hassasiyet’ (duyarhlik) denen kisminin bigimidir. Kategorileridir.
Duyu organlan c¢aliymamigsa, onlarin da igleri bostur. Zaman ve mekan
kategorileri de denemeden Oncedirler, denemeden gelmezler, dogustandirlar.
(Duyu organlan ¢ahstik¢a bunlarinigleri dolar). Bunun anlami sudur: Insan neyi
algiliyorsa, onu, kagimlmazsurette, bir zaman ve bir mekan iginde olarak algilar.
fste bu duyu verilerini, yukanda s6z konusu edilen oniki kategori yardimiyla
birlestirerek veya ayirarak, biz, bilimsel bilgi Giretmis oluruz. Biz insanlar var
olmamus olsaydik bile, dig alem var olabilirdi, ama hi¢ bir zaman onun hakkinda
bilimsel bir bilgi var olamazdi. Bilimsel bilgi, duyuma dayanarak, zaman ve
mekan kategorilerinden gegerek gelen bilgilerin, oniki kategorinin kalibina
girerek almis oldugu en son sekildir. Bilgi, insamin bir urinidir. Bu bilgi
Jfenomenlerin bilgisidir. Yani, dis evren oldugu gibi degil, insanin onu algiladig:
gibi bilinmektedir. Bir de fenomenin arkasinda bulunan gergek varhik, mutlak,
“numen” vardir. “Numen”in bilinmesi Kant felsefesinde mimkin degildir.
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Mutlak’ bilmeye ¢alismak metafizik yapmaktir. Metafizik, deney verisinden
yoksundur. Metafizik, insani, isbat1 aym derecede miimkiin olan zid 6nermelere

goturir. Bu alanda deney ile tahkik edilebilen dogru bir bilgiye erismek
imkansizdir.

Hume’un elestirileri 6niinde bilimin temellerini sarsintidan kurtarms olan
Kant, bu sefer Metafizik, Din, Ahlak ve Estetige temel aramaya koyulmustur. O,
Ahlakta “iyi niyet”i arastirmig, onun gorev ile esdeger oldugunu gormiistiir.
Gorevde buyruk vardir. Gorev, “bir fiilin kanuna uygunlugundan otiira zaruri
olmasdir. Insan “lyi Niyet” ile kendisine *“Gorev” buyurabilir. Gorev
“Ahldki” olur. “Ahlaki” olan goérevde, ahlak bilincine uymak s6z konusudur.
Bir davramg1 “Ahliki” kilan su ii¢ 6zdeyistir: 1. Oyle davran ki, senin iraden
kendini bir kanun koyucu gibi hissetsin. 2. Oyle davran ki, bu davrams yaninda
insanhg bir arag gibi degil, bir amag olarak gér. 3. Oyle davran ki, senin
iradenin bir kanun gibi genel gegerligi olsun. lyinin iyi oldugunu da akil 6lger.
insan bedeniyle tabiat kanununa baghdir. Ahlikiyle “‘rushtar”’ (otonom) dir.
Yani ahldk kanununu insanin kendisi kor; disandan zorla almaz. Onun igin
Kant’a gore,tabiatta zaruret,ahldkta hirriyet vardir.

Ahlakta amag “En yiiksek iyi” dir. Bu, erdem ile mutlulugu uzlagtrmaktir.
Erdem “Ahliki davranmaktir. Mutluluk ise tabii yasamaktir. Erdem ile
Mutlulugu uzlastirmak i¢in Tanr’nin varligini, ruhun 6lmezligini kabul etmek
gerekir. Tann var olmal, ruh Olmemeli ve hiirriyet olmah ki, erdemli
yasayabilme bir teminata kavusturulmus olsun. “Ahldk Kanunu” demek,
insanin bilerek ve isteyerek “Ahlakl’ olmasi, kendi kendine buyurmasi
demektir. Dinin 6zii ahlaktir. Bilimin, Metafizigin, Dinin, Ahlakin, Estetigin de
ilkesi insandir. Iste burasi da Kantin modern bir filozof oldugunu bize
gostermektedir. Sunu eklemek gerekir ki, Kant’a gore insanhk tarihinin daha
iyiye gidip gitmedigini bilmiyoruz. Ama, insan, sanki, tarih daha iyiye
gidiyormus gibi davranmahdir. “Terakki” (progrés), yani, ilerleme bizim
“hassasiyet’’ veya “‘miidrike”’ yetimizin degil, ama, sirfaklimizin bir idea’sidir. Bu
Idea’ ile, biz, insana iliskin daginik olaylara birlikli bir bakis ile bakabiliriz. Bu
bir umuttur. Kant iste bu tarafiyla da “Alman romantikleri’ denen Fichte,
Schelling ve Hegel'i etkilemigtir.

Kant’a gore, felsefe; neyi bilebiliriz? Ne yapabiliriz? Ne umabiliriz? Insan
nedir? gibidortsoruile ugrasmak demek oluyor. Sonsoruinsamelealdigiigin bir
antropolojidir. Insan hakkinda bir bilgidir. Iste Kant bu tarafiyla da cagamizda
Felsefi Antropoloji denen akimi etkilemis olmaktadir.

—125—



C. XIX. Yiizyill
1. Bilim

a) Fen Bilimleri
(1) Fizik, Kimya

XIX. yiizyll ile onceki yiizyillar arasindaki en 6nemli fark, bilim ile
endiistrideki biiyiik yakinlasmadir. Mesela elektrige iliskin bilgilerin artmasi,
telgrafin, elektromagnetik iizerine galigmalar, dinamonun, Maxwell’in elektro-
magnetik denklemleri yolu ile yaptig1 151k konusu iizerindeki ¢gahgmalar, telsiz
telefonun ve radann kesfini saglamistir.

Bu yiizyilin sonundaki yeni kesiflerin en 6nemlileri arasinda, X 1sinlan,
elektron, elektroaktivite sézkonusu edilebilir. Bunlar fizikte , dolayisiyle
teknikte, biiyiik gelismelere sebep olmustur.

Galileo’nun termometreyi kesfi ile sicaklik 6lglilmeye baslandi. Ancak, bu
doénemde, 1s1 ile sicakhik birbirine kangtirthyordu. Su, donunca buz olur ve
termometrede sicaklik sifir1 gosterir. Bu buzun suya doniistiiriilmesi igin, 1s1ya
gerek vardir. Ancak burada biiyiikk miktarda 1s1 kulanildigs halde termometre,
buz ¢oziiliinceye kadar hep sifir1 gosterir. Yani sicakligin derecesinde bir degisme
olmaz. Netekim, degisik sivilarda sicakhigin bir derece yiikselmesi igin, gerekli 1s1
da esit degildir. Biitiin bu denemeler sonunda 1s1 ile sicaklik birbirinden ayrilr.

Diger taraftan eskiden beri siirtiinme ile 151 elde edildigi biliniyordu. Bunun
anlamy, ig ile 1s1 elde edilebiliyor demekti. Netekim gazlarn, basingla 1sindig1 da
gozlemlenmisti. Buna dayanarak, mekanik isle elde edilen 1siy1 Olgebildiler.
Boylece, 1s1ile isin kargi karsiya getirilmesi, 1sinin bir nevi enerji oldugunu ortaya
koydu. Eger 1s1 bir nevi is ise, bunun gaz molekiillerinin hareketinden
kaynaklanmas: gerekirdi. Bu goériis XIX. yiizyihn sonlarinda Maxwell’in
“Gazlarin Kinetik Teorisi”’ ni ortaya koymasini sagladi. Bu teori fizige simdiye
kadar uygulanandan farkh bir yontem getiriyordu. Gaz molekiilleri, siirekli,
hareket halinde olup, tabii olarak ¢arpisma durumundadir. Bir molekiilii
yakalamak ve hareketini tesbit etmek imkansizdir. Ancak, biiyiik sayilardaki
kiimeler tesbit edilerek, hizlarinin ortalama degerleri bulunabilirdi. Bir insanin
kag y1l yasayacagim onceden kestiremedigimiz gibi, belirli bir molekiiliin hizim
da 6nceden kestiremeyiz. Nasil belirli sayida insanin istatistiki olarak ortalama
ne kadar yasadigim bulabiliyor, bir yilda ne kadar insanin Olebilecegini
hesaplayabiliyorsak, aym yontemi kullanarak, molekiiliin ne kadar hizlh hareket
edebilcegini bulabiliyoruz. Burada ferdi belirsizlik yerini istatistiki determinizme
birakiyor. Boylece matematigin, yeni gelistirilmis olan “‘olasihik” iizerine kurulan
istatistik dal, fizikgilere, arastirmalarinda 6nemli bir yardimci yontem olarak

imkanim veriyor. Bu fizik tarihi agisindan gok 6nemlidir.
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Bu ¢alismalar sonunda;
1. Enerjinin sakimi kanunu,

2. Normal durumda 1s1 kendiliginden sicaktan soguga dogru akar,
seklinde termodinamigin iki kanunu bulunmus oldu.

Demokrit evrenin belirli sekil, biiyiikliik ve agirhga sahip, boliinmez kiigiik
parcaciklardan, yani atomlardan yapildigin1 kabul etmisti. Yiizyillar boyunca bu
goriis,zaman zaman 6nem kazanmist1. Netekim bazi bilim adamlari, (F. Bacon,
Newton gibi) bu evrenin atomlardan yapildigim kabul etmislerdi. Ancak bu
atom teorisi felsefi bir goriistii; belirsiz yanlar1 vardi. Bu sebeple, daha
baslangigta Aristo, bu teoriye karsi gikmig, Ay-alti Evreninin, belirli niteliklere
sahip dort elementten olustugunu varsaymisti. Tipki atom teorisinde oldugu-
gibi, Aristo’nun elementler teorisi de bizim bugiin anladigimizdan ¢ok farkh
olarak diisiiniilmiistii. Lavoisier (Lavuazye) XVIII. yiizyillda element goriigiine
yeni bir anlam kazandirdi.

Lavoisier ¢aligmalarim1 yaparken, Aristo’nun dort element teorisi, bazi
degisikliklerle hala gegerliligini koruyordu. Netekim Lavoisier, bu husustaki
goriislerini §6yle agikhyordu: “Biitiin cisimleri olusturan doért element, deneye
dayalh fizik ve kimya bilgilerine sahip olmadan O6nce diigiinilmis bir
varsayimdan ibarettir. Heniiz olgu bilgisine sahip olmadan kurulmus bir
sistemdir. Once elde edinilmis bilgiler, deneyle elde edilene uymazsa, terkedilir.
Oysa eski filozoflarin otoritesi hald kendisini hissettirmekte devam ediyor ve
herhalde gelecek kusaklarin iizerinde de etkisini siirdiirecektir. Bir ¢ok bilim
adam dort element goriisiinii 6gretmekle beraber, hig biri, olgularin agikhg
karsisinda daha fazla sayida elementin bulunduguna karsi gikmmyorlardi. Nete-
kim civa ve kiikiirte element olarak bakiyorlardi. O halde, dért yerine alti
element kabul edilmis oluyordu. Ancak onlar geleneklere uyarak kanitlanmamg
bu goriislerle yetiniyorlarda.

Lavoisier’e gore element, kimyasal analizlerin vardig1 son asamada elde
edilir ve sayilan belli degildir.

Lavoisier’i izleyen Dalton (1766-1844), modern atom. teorisini gelistiren
Ingiliz fizikgisidir. Kimyasal reaksiyonlarda kiitlenin sabit kaldiginin tesbiti,
eskiye bagh olan atom teorisinin yeniden canlanmasina sebep olur. Biitiin’
kimyasal olusum, degismeyen temel maddenin birlesmesinden meydana
gelmektedir.

Her bilesik maddede, onu meydana getiren elementler esit oranlarda
(agirhikta) bulunurlar. Eger kimyasal bir bilesim igin iki element esit olarak
konulacak olursa, birincisinden bir kisim daha artar. Mesela,. esit miktarda
hidrojen. ve oksijen konursa meydana gelen suda 2 hidrojen ve 1 oksijen
kullanilacak ve bir kismi artacaktir. Bunlarin isi1g1 altinda Dalton atom
teorisini su oturtmustur. B -
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1. Biitiin maddeler, bolinmez kiigiikk pargaciklardan, atomlardan
yapilmustir.

2. Bir elementin atomlari, agirhklann ve diger oOzellikleri bakimindan
birbirini aymidir.

3. Farkli elementlerin farkh atomlar1 vardir. Baska deyisle degisik
elementlerin atomlan degisik agirhiktadir.

4. Atomlar parcalanamaz, kimyasal birlesikler atomlarin yeni bir
kompozisyonudur.

Boylece XIX. yiizyilda atomcu goriis pekistirilmis, yeni bir hiivviyetle
bilimsel bir ortama konulmustur.

2. Biyoloji

XIX. ylizyilda biyolojide, diger bilimlerde ilerleyen teknigin de yardimu ile
onemli asamalar kaydedilmistir. Mikroskop arastirmalariyla, canlinin mikros-
kobik yapisi, fonksiyonlari, yasayisi1 ve gelisimi karsilagtirmali olarak
incelenmistir. Onlarin, tabii yerlerine en uygun bir siniflamasi yapilmaga
cahigilmigtir.

Yeni aragtirma sahalar1 (embriyoloji, bitki cografyasi, kahtim) tesekkiil
ederken, ¢ok eskiden Yunan diisiincesinde olan, canh formlarin (tiir) ortaya
¢ikisi1 meselesi de ciddi bir sekilde yeniden ele ahinmistir. Genis anlamda “‘evrim”,
gecmis devirlerden itibaren evrendeki her seyin evrimi anlamim tasir. Bu
anlamda, yildizlar, giines sistemi, inorganik elementler de dogadaki canlilar
kadarevrim konusudur. Fakat genellikleevrimdaha sinirh bir anlamda “organik
evrim”’ seklinde kullanilmistir. Organik evrim teorisi ne bir metafizik soru ne de
bir teolojik meseledir; o, ilahi varhk yolu ile yaratilma ya da yaratilmama
sorununu ele almaz.

Organik evrim, bitki ve hayvan hayatinin tarihi gelisimini kapsar. Evrim,
biyolojideki sekliyle mevcut bitki ve hayvanlarin katettigi adimlarin tarihidir.
Dolayisiyla o, bir tarih problemi olup tarihi yéntemle incelenir. Yaradils
tarihinin izleri yer kabugunda ve embriyonun gelisiminde bulunur.

Cesitli canhlar, gevre ve beslenmedeki farkhliklar, evcillestirme, irklarin
islah1 yoluyla degisime konu olurlar. Fosil aragtirmalan atlarda da goriildiigi
gibi, tiirlerin sabit kalmadigimi, diger tiirlere gegisin mevcut oldugunu
gostermistir. Ayrica, ara formlar (ugan siiriingen gibi), insan iskeleti kalintilari,
korelmis organlar da evrimin mevcudiyetini gostermektedir. Organik evrim
gorisini desteklemek iizere ileri siiriilen gesitli teoriler vardir.

Lamarck’in evrim teorisine gore, canhlardaki gelisme bir organin
kullanilmasina ya da kullanilmamasina baghdir. Kullanilan organ giiglenir ve
diger nesillerde de devam eder. Kullanilmayan organ zayiflar ve nihayet
kaybolur. Yeni tiirlerin meydana gelmesi, uygun sartalara bagh olup uzun
zaman alir.
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Darwin’in evrim teorisine gore, degisim ‘“‘rabii secim’’e bagh olarak ortaya
¢ikar. Canhli varlik hayatta kalabilmek i¢in miicadele eder. Ancak sartlara uygun
olan, yani miicadeleyi kazanan hayatta kalabilme sansina sahip olur. Varlk,
hayatta kalabilmek igin ancak organizmas: igin gerekli olan kisimlarin
gelismesini destekler; ¢ok tekrar eden veya fonksiyonunu kaybetmis kisimlar
degisime konu olurlar. Canh varhk tabii segimin gerektirdigi sekilde degiserek
yeni tiirler meydana getirir.

Bir bagka evrim teorisi de Hugo de Vries’in (Hiigo d6 Vris) miitasyon
teorisi’’dir. Bu teoriye gore, tiirlerdeki degismeler tedrici olmayip sigramalar
seklindedir, yani ani degismeler seklinde ortaya ¢ikar.

‘Weismann (Vaysman) ise, kendi evrim teorisine, ‘‘germ plasmun siirekliligi
der. Germ plasm (iireme hiicreleri), hayatin baglangicindan itibaren
kopmayan bir siireklilige sahiptir; tabiati dolayisiyla, karmagik bir kaltsal
diizenleme verir. Weismann, kazanilmis karakterlerin kalitsal oldugunu kabul
etmez. Degismeler, ona goére, germinal elemenlarin birlesmelerinden dogar.
Farkh diizenlemeleri meydana getiren germ plasmlar, degismenin sebebidir.
Tabii segim germinal segimdir ve germ plismda goriiliir. Weismann'in bu
¢alismalar kahtim galigmalarim 6nemli 6lgiide yonlendirmistir.

b) Sosyal Bilimler

XIX. yiizyilda sinir sistemi iizerinde yapilan ¢aliymalar, 6nemli gelismeler
kaydetmis olan fizik bilimin yonteminden biiyiik dlgiide etkilendi. Sinir sistemi
ile ilgili arastirma yapan fizyologlar ki, bunlardan bazilar1 aym1 zamanda fizikgi
idiler (Helmholtz gibi) canhdaki fonksiyonlari, fizik olgular gibi incelemege
cahstilar; deneylerini canh iizerinde fizik yontem ve aletlerini kullanarak
yaptilar. XIX. yiizyil sonlarina dogru psikoleji bagimsiz bir bilim dah haline
geldi. Wundt 1879 yilinda Leibzig Universitesinde psikoloji enstitiitiisiinii kurdu.
O ve 6grencileri “suur’u incelediler; 151k, ses ve diger dis etkilerin degismesinin
birey iizerinde yaptigi etkileri fizik yontemlerle laboratuvarda belirlemege
¢ahstilar.

Suur konusunda yapilan bu galigmalarin yanr sira, bireyin dis etkilere kars
gosterdigi tepkiler, bu tepkilerin hiz1 ve kisiler arasinda gosterdigi farklilik
belirlenmege ¢alisildi. Daha sonraki yillarda, gesitli testler gelistirilerek,istatistik
yontemlerin de yardimi ile bu konudaki ¢alismalar yeni boyutlar kazand.
Ozellikle 6grenme iizerinde yogun galismalar baslatild.

Akil hastaliklari ve geri zekalilik, tedaviye ihtiyag gosteren durumlar olarak
ele alinmaga baslandi ve tedavi yontemleri gelistirildi. Mesela, sinir bozukluklar:
icin psikanaliz yontemi gelistirilirken, geri zekadlh g¢ocuklarin topluma
kazandirlabilmeleri igin yeni egitim yontemleri ortaya atildi.

Toplumsal konulara duyulan ilginin ¢ok eski bir gegmisi bulunmakla
birlikte sosyoloji, ayn bir bilim dal olarak XIX. yiizyilda gelismege baslamgtir.
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Ozellikle XVII ve XVIIIL. yizyillardaki ‘“Tabii Hukuk Doktrini”’ ve ‘‘Tarih
felsefesi”’ gibi diigiince sistemlerinin ve akimlarinin, sosyolojinin, bilim
olmasinda etkisi biiyiiktiir. Sosyolojinin gelismesinde rol oynayan bir diger
diisiince sistemi de toplum ya da “devlet felsefesi’dir.

Fikir akimlarinin X VIII. ve XIX. yiizyillarda hizlanmasi, bu yiizyillardaki
sosyal olaylarla yakindan ilgilidir. Bu dénemlerdeki hizh degismeler tarihe ve
sosyal degismeye ilgiyi artirmigtir. Ayrica Fransiz lhtilli ve Ingilteredeki
Endiistri Devrimi de, bu gelismeleri etkilemistir.

Tabii bilimlerdeki gelismelerle, tabii gevrenin denetlenebilmesi, insanlarin
sosyal cevrelerini de denetleme ihtiyaglarim 6n plana gikarmug, buna"paralel
olarak, sosyal bilimler ve bunlarin arastirma yontemleri gelistirilmistir. Ozellikle
endiistrilesme sonucunda ortaya ¢ikan sosyal problemleri ¢6zmek igin yapilan
caligmalar gelismig, sosyal hareketlerin kanunlarim bulma ve gelecegin
toplumuna diizen verme ¢abalar: artmgtir.

1900 yillarinda sosyoloji yeniden sistemlestirilmege ¢ahsilmigtir. Bu kez
Durkheim, Pareto ve Weber sosyolojinin felsefeden ayr1 bir aragtirmanin alanina
sahip, sosyal hayati inceleyen bir bilim oldugunu ortaya koymuslardir.

Giiniimiizde modern sosyoloji, sosyal bilimlerin ortaklasa gelistirdikleri
birgok arastirma yontem ve tekniginden yararlanarak, toplum problemlerini
teorik ve uygulamah olarak belirlemege c¢ahigmakta, ¢6ziim Onerilerinde
bulunmaktadir.

2. Felsefe

a) Romantizm

Romantik filozoflar Kant'in “Hassasiyet” ve ‘‘Miidrike” gibi insan
zihninde, riihunda var oldugunu kabul ettikleri her seyin dis diinyada da var
oldugunu kabul ederek yola gikarlar; ve sunu eklerler: Varlik, insan aklinin ve
rihununki gibi bir aklin ve bir ruhun, bir zihnin,yani, “Mutlak Ben’'in kendini
agisidir, disa vurusudur, gergeklestirisidir. Diga vurulan, sadece, akil degil,
insann biitiin i diinyasidir. Iste onun igin ‘“Romantik”’, 6nce ‘“Fantastik™ yani,

‘““gergekte degll de hayalde oldugu gibi”, “gercekte olmayip, sanki, romanlardaki
gibi” veya ‘“romanlastirnlmig” anlamlarina geldi. Riiya, hiilya, hayat
kavramlariyla karisti. “Romantik filozoflar”, ‘“‘Mekanizm’’e, yani evreni bir
makineye benzetmeye karsidirlar. Insam bilmek ve tanimak igin, onlar,bilimnde
yapildig1 gibi, genelleyici, soyutlayici, tiplestirici ve gercekten uzaklagtirip
kavram haline getirici yoldan yiirimezler. Onlar insam tarihin zenginligi
igerisinde, biitiin boyutlar1 ve renkleriyle, duygu ve inanglariyla, iimitleri,
hayalleri ve coskulariyla, géz ahci, somut ve 6zel yonleriyle, kisaca, biitiin
zenginligi ile vermek isterler. Alfred de Musset, Romantizm hakkinda, “Aglayan
yildiz, inleyen riizgar, iirperen gece, bayiltan gigek™ der. O halde “Romantizm”,,
insanmn kendisinde bulmus oldugu duygu, diisiince ve coskularmm dis dunyada
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da yansimig olarak var olduguna inanmasidir. Romantik filozoflarin kendi
ruhlarindaki, kendi zihinlerindeki geliskileri, varligin ‘da kanunu saymalarinin
sebebi budur. Romantiklere gore, bilimsel yol, ferdi taniyacagim diyerek, onu
daraltir, yoksullagtirir, soyutlar. Neredeyse bir kavram haline déniistiirerek
ortadan kaldinr. Ferdi bilecek yere, genellestirip, soyutlagtirarak,
makinelestirerek varlhktan siler. Oysa Romantiklere gore, fert gergektir;
gergeklik ferttedir, yoksa genelde ve soyutta degildir. Fizik bilimini kendine
ornek alan bir tarih bilimi, ancak, insanin genel anlamda ne oldugunu sdyler.
Yoksa “su insan’’1in ne oldugunu séylemez. Milletin genel anlamda ne oldugunu
soOyler. Yoksa “su millet”in ne oldugunu séylemez. Romantik filozoflar, ‘“‘su
millet”i anlatabilmek igin bir tarih felsefesi yaparlar. O milleti, o felsefe igine,
“Mutlak Ben”in kendini agisina uygun olarak yerlestirirler. Bunu yapabilmek
igin de bir varlik felsefesi gelistirirler.

Bu varlik felsefesine gore, ““Ben’’i yaratan varlik veya tarih degildir. Tersine,
varhg: ve tarihi yaratan Ben’dir, derler. Bu, Varhg ve Tarihi yaratan ‘“Ben”in,
hiir olarak, tez, antitez ve sentez adimlarini ata ata hareket etmesidir. ‘“Ben”’, hiir
olarak, varhig yaratir. “Ben’asil varhk, gergek varlik oldugu igin, bu aym
zamanda, ‘“Ben” kavraminda biitiin kavramlarin var olmas:1 demektir.
“Ben”’kavraminda biitiin kavramlarin var olmast demek, ‘“Ben’, biitiin
kavramlan diisiiniiyor demektir. “Ben” biitiin kavramlan diisiiniiyor demek,
“Ben” biitiin varhg: yaratiyor demektir.

Hegel'in 6zellikle, tarih iizerine yapmig oldugu felsefe, toplumu degistirmek
isteyen Ogrencilerini etkilemistir. Hegel'in Ogrencileri ikiye ayrilmiglardir. Bir
gurubun temsilcisi olan Marx, tarihi, “Geist”in (Tin’in) degil, “Madde’’nin
belirledigini sdyler. Marxa gore, “Madde” ileri bir seviyede, toplumsal gergeklik
bigiminde diisiiniilecektir. ““Madde”, kendini, iiretim araglarinin miilkiyeti ile
ilgili iliskilerin degiserek aldigx sekillerde ortaya koyacaktir: Uretim imkan ve
araglarinin, ferdin, gurubun ve devletin elinde bulunma sekilleri gibi. Ona gore,
tarih, “Madde’’nin, yani, iiretim araglarimin miilkiyeti iligkilerinin almis oldugu
sekillerdir. Buna *“Tarihi Maddecilik’’ denir. Marx, bilimdeki maddeci anlayigla
Darwinci Evrim Teorisini, tarihin bu maddeci yorumunda kullanmgtir. “Tarihi
Maddecilik’in temellerini, ‘“‘Diyalektik Maddecilik” teorisi ile, asil Engels
kurmustur.

Bagska bir gurup diisiiniir ise toplumu degistiren faktoriin, liretim araglarinin
miilkiyet miinasebetlerinin degil, rk gibi baska bir maddi, miistakil etmenin
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bu tutum, toplumlan agiklarken, biyoloji
kavramlarin1 temele almak demektir. Arastirmacilar, Nietzsche’yi buraya
baglamak isterler. Ciinkii Nietzsche bugiin, bizim, bilim, teknik, felsefe, ahlak,
din, sanat gibi yiice deger dediklerimizi bile ortadan kaldirip, onlarin yerine yeni
degerler yaratmak ve koymak yetkisini kendinde bulacak ve onlar1 emir seklinde
bizlere bildirecek olan bir “‘iistin insan” gikacagina inanmaktadir.
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Diisiiniirlerden bir bagka gurup, toplumlan degistiren 6genin “Zihniyet
degisikligi”” oldugunu ileri siirerler. Bunlar daha ziyade pozitivistlerdir.

b) Pozitivizm

Pozitivizm gesitli anlamlara gelir. Bu gesitli anlamlarin herbirini kavramak
icin, “pozitif”’ kelimesi ile ne kastedildigini bilmek gerekir.

1. “Pozitif bilim”, olayi, olaylarin disindaki bir sebeple degil, olayla
agiklayan bilimdir. “Pozitivist” ise, “Bilgi dedigin ancak boyle olur” diyendir.
Olay1 olayla agiklayan bir bilgiye ancak bilim diyen kisi, olay1 olayla
agiklamayan bilgiye bilgi dememek durumunda bulunur. Bu anlamda, Newton
basta olmak iizere, biitiin deney bilimleriyle ugrasan bilim adamlan pozitivist
sayilir.

2. Olaylarin arkasinda bir gergeklik oldugunu ileri siirenlere “metafizikgi”
denince, “pozitivist”, onlara karsi olan anlamina gelmeye baslamigtir. Bu
bakimdan metafizige karsi olana da “pozitivist” denir. Tanr konusu, bir
metafizik konusu oldugu igin, bazipozitivistlerin Tanri tanimaz (ateist) veyadine
karsi sayilmalar1 buradan kaynaklanir.

3. “Biricik bilgi bilimsel bilgidir” diyenlere de *“‘pozitivist” denir.

4. Bilgide, insanin dayanacag saglam, siiphesiz, agik secik (yani “positif’)
temel arayanlara da “pozitivist” denir.

5. Bu temeli suur ve suur muhtevalari olarak anlayana da pozitivist denir.
(Fizik bilgini Mach gibi).

6. Varlik teorisinde, materyalist bir metafizik yaptiklan halde, kendilerine
“realist” (diigiinen insan zihninin disginda ve bu zihinden bagka bir gergeklik
kabul eden) adim veren bir kisim diisiiniirler, s6z konusu temeli ‘““Madde” olarak
belirlerler; ve kendilerini “pozitivist’sayarlar. “Var olmak algilanmis olmaktir”
diyen ve “‘Biricik kesin bilgi bilincimdir ve bilincimin igerikleridir’’ diye ekleyen
bir kisim pozitivistlerden kendilerini ayirmak igin, onlara ‘““Psikolojik positivist”
derler. Bununla onlarin “‘Spiritiialist” veya ‘Idealist” olduklarim sdylemek
isterler.

Asil Pozitivistler, Kant’in metafizik bilim olamaz, bilim olarak kurulamaz
goriisiinden yola gikarlar. Bu pozitivizmin kurucusu Auguste Comte (1789-1857)
tur.

Comte’un kurmus oldugu asil pozitivizm iginde su 6geler vardir: 1. Analitik
Geometri ve Galile’nin deneyimsel yontemi gibi; kesin bilgi verdigine inanilan
yontemlere dayanarak tabiat hakkinda tutarh bir bilgi sistemi kurmak 2. Evreni
anlamak i¢in insan aklina giivenmek. 3. Aydinlanmaci diisiiniisle davranmak. 4.
Biitiin evrende ve canlilarda ‘ileriye dogru” bir degisme (evrim, tekdmiil,
evoliisyon) olduguna inanmak (Darwin ve Spencer’de oldugu gibi).

Comte’un aniaci, toplumu diizenlemektir. Diizenleme vasitasi ise bilimsel
bilgidir. Comte’a gore toplumu diizenlemek igin, toplum hakkinda bilimsel bilgi
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edinilmelidir. Bugiinkii deyimiyle, sosyoloji yapilmaldir. “Onceden kestirmek
icin bilmek, yapmak icin de onceden kestirmek” gerekir. Onceden kestirme,
ancak bilimsel bilgiyle gergeklestirilir. Bilimler birbirlerine dayanirlar. Temelde
matematik yer alir. Sonra, sirasiyla, astronomi, fizik, kimya, biyoloji gelir, en
tepede “Sosyal Fizik” (Sosyoloji) bulunur. Toplumda ‘“Statik” ve *“Dinamik”
olmak iizere iki kisim vardir. “Statik kisim”: Aile, hiikkimet ,sosyal tabakalar,
miilkiyet ve dildir. “Statik kisim”, insanin tabii yapisina baghdir. Insanin tabii
yapisi degisinedigi igin, o da degismez. Ama, toplum, “Teolojik”, ‘“‘Metafizik” ve
“Pozitif” devirlerden gectigi dikkate alinarak diizenlenir. Bilimler, diizenleme
gayesinin vasitalandir. Comte, toplumun Teolojik, Metafizik, Pozitif
Devirlerden gegtigini sdyleyen “Ug Hal Kanunu” ile tarih iizerine bir felsefe
yapmaktadir. Boylece, Tarih olaylan iizerine yapilan felsefeye “Tarih felsefesi’’
denir. Toplumdaki “Dinamik” kismi ve ondaki ilerleme kanununu “Dinamik
sosyal” arar. “Dinamik sosyal’ diisiincedeki ilerlemeyi, zihniyetteki degisikligi
gosterir. Toplumdaki ilerleme ““Diizenlemede ilerleme” dir, yoksa sosyal yapida
degisiklik yapmak degildir. Toplumda ilerleme, zihniyetteki ilerlemedir;
Teolojik, Metafizik Devirden kurtulup Pozitif Devre varmadadir.

Comte, diisiinceleri sonucunda, bir “Insanhk dini” teklif etmistir. Bu yeni
dinin tannst “Insanhk”, ermisleri bilim adamlan, mucizeleri ise bilimsel
kesiflerdir. Bu yeni din kokiinii ahlaktan alir. Bilimler bu ahlakin dallaridir.
Insan, Comte’a gore, 6ziinde dinli bir varliktir.

*“Pozitivizm’’in iginde dogan iki birbirine zit akimdan asil “‘Pozitivist™lerle,
“Diyalektik Materyalist”ler, gagimiza ‘“ Yeni Pozitivizm™ veya ‘“Yeni Realizm”
seklinde ulasmiglardir. Bu iki zit akimin misterek noktasi ‘“‘Pragmatist’ ve
“Evoliisyonist” olmalaridir. “Pragma’’, yararl, alet, arag demektir. Pragmatizm,
dogru bilgiyi “Pragma” ile tayin eder. Ne ki dogrudur o yararhdir, ne ki
yararhdir o dogrudur diyen diisiinceye ‘“‘Pragmatizm denir. Darwin ve
Spencer’den ilham alarak cansiziyla, canlisiyla, toplumuyla, insaniyla biitiin
varhigin ileriye dogru hareket ettiklerini soylemeye ‘‘Evoliisyonizm” denir.
Evrenin birdenbire yaratildigini ileri siiren goriise ise ‘“‘Kreasyonizm’’ denir.

“Evoliisyonizm™ evrenin zaman igerisinde agilarak yaratildigini ileri siiren
bir goriis olarak da kabul edilmektedir.

Tasavvuf, hangi yonii ile felsefenin konusu igine girebilir?
Mevlana’ya gore insanin yeri ve degeri nedir?

Yinus Emre’ye gore, bilgi nedir?

Yinus Emre’de, “Insam severek, Tanr’y1 sevmek” ne demektir?
Haci Bektas Veli’ye gore, Hakk ile Halk ne demektir?
Tiirk-islam diisiincesinde, “Géniil” kelimesinin yeri nedir?

DTN Sl —
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7. Psikoloji derslerinden akil hastaliklannmn tedavi yollarim hatirlayarak;
Beyazit Kiilliyesinde akil hastalarinin miizik ile tedavisinin 6nemini tartiginiz.

8. Sabuncuoglu'nun Cerahndme-i [lhdni’sinde, bugiinkii tibbin bile
benimsedigi goriisleri nelerdir?
9. Osmanhlarda XVII. Yiizyil ile, daha sonraki yiizyildaki tip ve cografya

¢aligmalarim karsilastiriniz.

10. Takiyiiddin’in, Astronomi ¢alismalarindaki 6nemini agiklayiniz.

11. Yusuf Has Hacib ve Kogi Bey’in felsefelerini karsilastiriniz.

12. Yenigagda Osmanhlardaki felsefe hareketi hakkinda bilgi veriniz.

13. XVI. Yiizyllda Kopernik, evren anlayigin1 nasil degistirmigtir?

14. Aristo’nin fizigi ile Galile’nin fizigini kargilagtinniz.

15. Ronesans’in, bilimde Modern Cag’in kapilarini agan temel goriisii nedir?

16. Yenicagda metot meselesi nigin bu kadar biiyiikk 6nem tasir? Metot
¢ahsymalarinda ilk 6nciiliigii kimler yapmistir? Bacon’un Levhalanini agiklayimiz.

17. Modern Felsefenin 6zelligi nedir? Nigin, Modern Felsefe Descartes ile
baglar?

18. Diializm Nedir? Ogrencileri, Descartes’in diializmini kendi goriisleri
icinde nasil agiklamaya ¢ahismiglardir?

19. Newton’un yeni bir fizik sistemi kurmasina imkan hazirlayan ¢aliymalar
hakkinda bilgi veriniz.

20. Nigin Aristo’nun metodu ile bilimde bagarnya ulagilamaz? Bilimde ““Nasil
sorusu’’ ile “Nigin’’ sorusu arasindaki onemli fark nedir?
- 21. Newton’a gore evrenin yapisi nasildir? Nigin, evreni agiklamak igin,
ikinci dereceden nitelikleri, birinci dereceden niteliklere indirgemek gerekir?

22. Sebeblilik ilkesi nedir? Nigin, Hume’un bu konudaki elestirileri, bilimi
temelinden sarsmigtir?

23. Hume’da “Makina-dlem” anlayisi nedir? Onu anlayisim insan rihuna
nasil uygular?

24. Ampiristlere gore anlamh olan dnermeler hangileridir?

25. Kant’a gore duyu verilerinin biitiin insanlarda hep aym sekilde
algilanmasinin sebebi nedir?

26. Kant’a gore, nigin tabiatta zorunluluk oldugu halde ahlak’ta hiirriyet
vardir?

27. Kant’a gore, insan olmazsa bilgi olur mu?

28. XIX. yiizyil biliminin 6nceki yiizy1l bilimlerinden en 6nemli farki nedir?
29. Istatistiki determinizm ne demektir? Agiklayiniz.

30. Dalton, atom teorisini hangi temellere oturtmustur?

31. Organik evrim ile Darwin Teorisi aym1 midir? Nigin?

o



32.
vardir?

33.
34.
35.

Miitasyon, kalitim ve evrim arasinda ne gibi benzerlik ve farkhiliklar

XIX. Yiizyilda Sosyal Bilimler hangi etkilerle dogmus ve gelismistir?
Romantizm ile Mekanizmin insana bakis agilarim1 kargilagtirin,
Romantik filozoflar nigin rasyonalisttir? Aydinlanmaci filozoflardan

farklar1 nedir?

36..
37.
38.
39.
40.

Hegel’'e gore “Insan aklini incelemek varligi incelemektir” ne demektir.
Hegel'in 6grencilerinin fikirlerini guruplayimniz.

Pozitif kavraminin gesitli anlamlarin1 gosteriniz.

Pozitivizmin temel 6geleri nelerdir?

Nigin, biitiin bilim adamlari, pozitivist sayilr?
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OKUMA PARCASI I

(Descartes’den)

*... Sagduyu, diinyada en iyi dagitilmig, en iyi seylerdendir. Zira, her insan kendi payinin o kadar
iyi oldugunu sanmaktadir ki, bagka her seyde en gii¢ memnun edilenler bile, kendilerinde bulunan
sagduyudan daha fazlasini istemezler. Hepsinin bunda aldanmasimuhtemeldegildir. Ama, bu,daha
¢ok asil sagduyu ya da akil denen iyi hiikkim vermek ve dogruyu yanhstan ayird etmek giiciiniin,
biitiin insanlarda yaratilistan esit oldugunu gosterir. Boylece, kanaatlerimizin bagkaligi kimiminizin
otekilerden daha akill olmasindan degil, yalniz diisiincelerimiz ayr1 ayn yollardan gétiirmemizden
ve aym seyleri gozden gegirmemizden ileri gelir. Zira, iyi diisiinceli olmak yetmez. Is onu iyi
kullanmaktir.

En biyiik ruhlar en yiiksek iyilikler kadar, en bilyiik kotiiliikler de isleyebilirler. Yalniz pek
yavas yiiriiyenler de, her zamandogru yolu giittiikge, kosup da dogru yoldan uzaklagsanlardan daha
¢ok yol alabilirler.

Ben hig bir zaman, kendi zihnimin herhangi bir seyde, herkesinkinden daha olgun oldugunu
sanmadim...”

Descartes, “Metod Uzerine Konusma’
M.E.B. Klasikleri 1949
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OKUMA PARGCASI II
(Kant’dan)

“..Agkin Manuk: Giris. 1. Genellikle mantik. Bilgimiz akildaki kaynaktan g¢ikar: Birisi
tasavvurlar kabul etme giicii veya melekesi (izlenimleri alabilme). ikincisi bu tasavvurlar yardimiyla
diisiinme giicii (kendi kendine kavram olusturma). Birincisiyle, bize bir obje verilir. tkincisiyle,
tasavvurla ilgisi dahilinde (bu da aklin daha gok belirlemesidir) diigiiniiliir. O halde, sezgi ve kavram
biitiin bilgimizin unsurlarim olusturur; Gyle ki, ne kavramlar bir sezgi olmadan olurlar, ne de
kavramsiz sezgi bize diisiinceyi verebilir. Her ikisi de safdir ve deneyimle ilgilidir. Onlar deneyimle
ilgilidir, eger, duyum varsa iglerinde. Duyumlara biz, duyumlu diisiince diyoruz. Saf sezgi, demek ki,
her hangi bir seyin, iginde sezgilendigi sekli ihtiva eder. Saf kavram, bir objeyi diisiinme sekli’dir.
Yalniz saf sezgiler ve saf kavramlar a priori olabilirler, deneylik olanlar ise, a posterioridirler...”

I. Kant, “Critic of Raison,” s. 35
Encyclopeadia Britannica, 42. 1952
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ALTINCI BOLUM
OSMANLILARDA YENILESME VE CUMHURIYET

KONUNUN

I. Girig
II. Bilimde Yenilesme
I11. Felsefe ve Fikir Hareketleri
IV. Akilcilik ve Bilime Verilen Onem
. Akila ve Bilimci Davramsin Onemi
. Akilciigin Gergekgilik ve Yapicilikla Higkisi
. Milli Birlik ve Beraberligin saglanmasinda Akilciigin Onemi
. Akilaligin Sorumlulukla olan iligkisi
. Bilimin Insan Hayatindaki Yeri ve Onemi
. Bilim ve Teknolojiyi Uygularken G6z6niinde Bulundurulacak Esaslar
. Akilciligin Temeli Bilim ve Teknoloji
H. “Hayatta En Hakiki Miirsit {limdir> Prensibi
V. Taassupsuzluk
A. Taassup ve Hiirriyet
B. Cehaletten Kaginma

QMmO O w>»

VI. Cagdaslasma ve Medeniyet
A. Milli Kiiltir
B. Medeniyet Kiiltiir Iliskileri
C. Kiiltiriimizii Cagdas Medeniyet Diizeyinin Uzerine Cikarma ldeali
D. Taklitgilikten Kaginma

VII. Atatirk’in Fikir Hayat1

1. Osmanhlar ¢okiintilyi durdurabilmek igin birtakim hareketlere
girmiglerdir. Bunlardan bildiklerinizi anlatinz.

2. Akil kavraminin felsefe tarihinde hangi anlamlara geldigini 6nceki
bilgilerinize dayanarak agiklaymmz. Bugiin “akilciik™ dendigi zaman ne
anhyorsunuz?

I GIRIS

X VIII Yiizyila gelindiginde Osmanh Imparatorlugu her yonden gergek bir
¢Okiis donemine girmisti. Bati Diinyas: ise dev adimlanyla ilerleyen bilim ve
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teknolojinin destegi ile askeri ve siyasi yonden biiyiik bir gili¢ kazanmistu.
Osmanllar, bu ¢okiintiiden kurtulma cgarelerini aramaya baslamiglardi. Bu
bocalamalari askeri ve siyasialanda oldugu kadar bilim ve teknolojialanindada,
hem de elle tutulur bir bigimde, izlemek miimkiindiir. Bu, zamanimizda da
canlihigim koruyan en ¢ok vurgulanan yeni bir dénemin, Batihilasmanin
baslangiciydi. Baska bir bi¢cimde s6ylemek gerekirse, bu, Osmanllar igin bir
“Roénesans”” yani Osmanli toplumunu Bati medeniyeti diizeyine ¢ikarma
cabalariydi

Bir yiizyil 6nce Avrupa’nin bilim alanindaki iistiinliigiinii kabul eden ve onu
Osmanlilara tanitmak isteyen hiikiimdar ve bilim adamlarindan s6z etmistik
(Katip Celebi, Mustafa Fevzi, Halepli Salih). Bu yiizyilda bu iistiinliigii kabul
edis topluma iniyor. “Tibb-1Cedid” (Yeni Tip) deyimi bunun en giizel 6rnegidir.
Biraz tip bilgisine sahip baz1 Batililar (Frenkler), biiyiik kentlerde “diikkan’’ agip
hasta tedavisinde Batr’da kullanilan yeni ilaglar1 ve yeni yontemleri kullandik-
larin1 iddia ediyorlardi. Iste buna halk arasinda *“Tibb-1 Cedid” deniyordu.
Ancak, bu, yetenekli Osmanh doktorlarinin olmamasi sebebiyle Oylesine ilgi
¢ekmeye bashyorki bazi sarlatan, cahil Batiillar bundan yararlamp “Tibb-1
Cedid” uyguluyoruz diye halki zarara bile sokuyorlardi. Her yondeki bu

"hizhh ¢okiisii durdurmaya karsi, baska bir deyisle Batihlasma yolunda bazi
hareketler bashyor.

II. BILIMDE YENILESME
Bu hareketler kisaca séyle 6zetlenebilir.

Bir ceviri biirosunun kurulmasi. Damat Ibrahim Paga (6Im. 1601) iig kisilik
bir geviri biirosu kurup bazi kitaplari Tiirkgeye gevirtiyor. Ancak asil amag bilimi
" gelistirmek oldugu halde yalmizca tarihle ilgili kitaplar (o da Farsgadan)
cevriliyor. Ne yapilmasi gerektigi iyice planlanmadig igin bu ¢ok giizel tesebbiis -
hi¢ bir basar1 saglamiyor.

Matbaa. Osmanllarda ilk matbaa, 1429 yilinda Ispanya’dan gég¢ eden
Museviler tarafindan kendi eserlerini basmak sartiyla, 1493 yilinda kurulmustur.
Ancak, Osmanlilarda ilk resmi matbaa, Ibrahim Miiteferrika ile Sait Celebi’nin
gayreti ile 1782 tarihinde gerceklestirilmistir.

Yirmisekiz Mehmet Celebi Fransa’ya sefir olarak gonderildiginde oglu Sait
Celebi’yi de beraberinde gotiirmiistiir. Boylece Sait Celebi matbaanin 6nemi
hakkinda orada bilgi edinmistir. Diger taraftan Macaristan’da dogan ve
Osmanlilara esir diisen bir geng miisliimanlhg kabul edip\Ibrahim adin1 almustir.
Onun eski vatan1 Erdel ve Macaristan matbaanin gelistigi bir yerdi. O da bir
ildhiyat 6grencisi olarak bu konu ile ilgilenmis, Istanbul’da bir basim evinin
agilmasi planin1  Yirmisekiz Mehmet Celebi’ye sunmustur. Matbaanin
kurulmasinin neden gerekli oldugunu anlatmak amaciyla ‘“‘Vesilet'il-Matbaa”
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adh bir makale kaleme almistir. Nihayet Padisahdan ferman ve seyhiilislimdan
bir fetva alinmistir. Ancak, fetvada fikih, kelam, tefsir ve hadis gibi konulara
iligkin kitaplarin basilamiyacagi hususunda bir kayit disiiriilmistiir. Bu,
Ibrahim Miiteferrika’y: ilgilendirmemisti, ¢iinkii onun amaci bilimsel eserler
basmakti. Bastig ilk bilimsel eser bir yiizyll 6nce yazilmig Katip Celebi’nin
Cografya Kitabt “Cihanniimd” idi. Miteferrika, “Cihanniimd’ya bir 6nsoz
eklemistir. Buradan kendisinin, yasadigi donemin biliminden ne kadar
yararlanmis oldugunu gorebiliriz. Bu ildvede gesitli astronomik sistemlerden,
Batlamyus (Yer merkezli), Tycho Brahe (Yer-Giines merkezli), Kopernik
(Giines merkezli) sistemlerinden-s6z etmistir. Kopernik sistemini savunmus ve
bu sistemin fizik temelini Dekart fizigine dayandirmistir. Newton’un ‘‘genel
¢ekim’’ kanununu bir yiiz yil evvel buldugu diisiiniilecek olursa, bilimsel agidan
durumun hig de igagici olmadigini ve bilimsel ¢alismalarin ne kadar gerilerden
izlendigini gorebiliriz.

Bat: etkisiyle kurulmus olan okullar: Bir diger 6nemli adim, Batr’y1 6rnek
alan yeni Askeri okullarin kurulmasi gabasidir. Bilimsel yonden gerileme ve
¢Okiis, bu alanda - Avrupa’nin istiinliigi, devlet yoOnetimini ¢ok
ilgilendirmemigstir. Ancak, toprak kaybi, baska deyisle askeri ¢Okiis
imparatorlugun dagilmasi, yok olmasi demekti. Bir gare bulunmasinin gerektigi
biitiin idari teskilata hakim bir goériis haline gelmisti. Bunun iizerine modern
askeri teknigin Ggretilecegi okullar kurulmaya baslandi. Osmanhlarda teknik
bilgilere sahip subay yetistirmek amaciyla bazi girisimler bagladi. Mahmud I
zamaninda Ahmed Boneval Pasa diye taninan bir Fransiz (1675-1747) “Ulufeli
Humbaracilar” boliigiinii kurdu ve basina getirildi. 1734’de “Hendesehane” adli
bir matematik okulu agildi. Daha sonra Mustafa III zamaninda Macar Baron de
Tott tarafindan bahriye miihendisligine mahsus bir okul kuruldu.

Bat1 bilimi, sanat1 ve 6zellikle Fransa Ihtilali ile yakindan ilgilenen Selim II1
(1789-1807), Avrupa ordularina karsi koyabilecek bir ordu kurabilmenin, yeni
teknige uygun olarak hazirlanmig bir orduyla saglanabilecegini diisiinmeye
baslamisti. Fransa ve Isveg’den miihendisler getirerek fabrikalar kurdurmustur.
Ancak daima yabanci miihendislerin bilim ve teknigine bagimlhi olmanin
sakincali oldugunu diisiinerek 6gretmen yetistiren bir okulu kurmaya karar
verdi ve bu amagla bugiinkii “Kara Harp Okulunu’ kurdu. Bu arada Deniz harp
okulu yeniden diizenlenmisti. Bu okulun ilk 6gretmeni, Batililagsma hareketinde,
Ozellikle astronomi ve fizik dalinda bir doniim noktasi olusturan Hiiseyin Rifki
Tamanidir. Ondan 6nce Batidan bize bazi bilgilerin aktarildigim biliyoruz,
ancak bunlar gazete havadisi niteligindeydi. Ornegin mekanikte bir iki ciimleyle
Galileo’dan s6z edenler olmustur. Bu bilgiler diisen bir cismin kat edecegi yolu
veya siireyi veya bu siirede kazanacagi hizi veya diistiigii noktaya uygulayacagi
kuvveti hesaplamay! miimkiin kilacak, baska deyisle modern fizik prensiplerini
uygulayacak diizeyde degildi. Oysa Hiiseyin Rifki “dogal ivmeli” harekette ve
“mermi yolu” hareketinde modern prensiplere gore hesaplama yapmaya imkéan
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veren bilgileri “Mecmuat iil-Miihendisin”’ adh kitabinda vermistir. Ayrica bir
Ingiliz matematikgisinin gevirdigi Oklid geometrisini de Tiirkgeye gevirmisti.

tlk zamanlarda bu okullarda Bati dillerini bilen hocalara rastlanmiyordu.
Daha sonra durum degisti. Fransizca eser kaleme alacak kadar bu dili bilen
6gretmenler vardi. Ornek olarak Seyyid Mustafa ve Raif Mehmed s6z konusu
edilebilir. Seyyid Mustafa’nin Fransizca yazdigi eser ilk kez fstanbul’'da ikinci
kez de Paris’te basiimistir. Seyyid Mustafa ayrica yazdigi kiigiik bir makalesinde
modern bilimin Tiirkiye’ye girmesinden dogan heyecam gok giizel bir bigimde
anlatmistir. Yine burada 6gretmenlik yapan Raif Mehmed de bir Fransizca
cografya kitabi kaleme almistir. Ancak nitelik yoniinden Katip Celebi’nin X VIL.
yiizyllda yazdigindan bile daha diisiiktiir. Bu iki geng 1807 ayaklanmasinda
oldurilmislerdi.

Bir diger 6nemli 6gretmen Ishak Hocadir (6lm. 1834). “Mecmua-i Ulim-i
Riyaziye’ adli kitabiile iin yapmustir. Fransizca, Latince, Arapga ve Farscga bilen
bu bilim adamimiz gergekten Batililagsmanin dnciilerinden biri olarak s6z konusu
edilebilir. Ishak Hoca adigegen eserinde hemen hemen bilimin her dalina
deginmis ve ilk defa olarak yiiksek matematik, fizik, kimya, elektrik konularin,
hem de Tiirkge terimleri ile nakletmistir. Bu bizim tarihimiz yoniinden gergekten
¢ok Onemlidir.

Herhangi bir okula bagh olmamakla beraber, Batr'yr tamtmakta katgi
yapmis bir kimse de ibrahim Ethem Pasa’dir. Incelemeler yapmak iizere
frlanda’ya gitmis, bilim, sanat ve dil 6grenimine gok fazla dnem vermistir.
Geometri ve cebirin sadece miihendis olanlara degil herkese gerekli oldugunu
sOylemistir. Ayrica fizik, cografya, tarih 6greniminin de 6nemini vurgulamgtir.
Bilim tarihini ilgilendiren en 6nemli galigmas1 Legendre’in kitabindan yapmig
oldugugeviridir. Buna bazi iinlii matematikgilerin kitaplarindan gerekli gordiigii
ilaveleri de yapmustir. Ogrencilere okutmak iizere bu kitabi segmis olmasi ilgi
¢ekicidir, ¢linkii XIX. yiizyill Avrupa’sindan 6rnek verecek olursak Fransa’da bu
kitap Fransizcaya gevrilerek 20 kez basiimugtir.

Erzurum’lu fbrahim Hakki XVIII. yiizyilda yasamus kiiltiir tarihimiz
agisindan 6nemli bir kisidir. Onun gesitli eserleri arasinda en onemlisi, Tiirkge
kaleme alinmis olan ‘“Marifetndme” dir. Bu, matematik, astronomi, cografya,
tip, ahlak tasavvuf gibi birbirinden ¢ok farkli konulariigine alan ansiklopedik bir
eserdir. Kitabin astronomi ile ilgili kisminda, gecikmis de olsa Kopernik sistemi
verilir, semalarla agiklanmaya galigilir.

“Marifetndme nin ilging kisimlarindan birisi manzum sekilde yazilmig
olan “Kiyafetndme” kismidir. Burada gesitli insan tipleri ele alinarak onlarin
fizyonomileri ile mizag ve ahlaklar1 arasinda bir ilgi kurulmaya ¢ahigilmigtir.

XVIIIL Yizyilda kurulan teknik okullara ildve olarak, XIX. yiizyilda (14
Mart 1827) Tiphane kurulmustur. Tip medreselerinden yetisen doktorlarin

—142—



yeterli olmamalar1 dolayisiyla, ordunun hekim ihtiyacim karsilamak iizere
kurulmus olan bu okul 4 yilhkt: ve 6gretim dili Fransizca idi. Yeterli sayida
Ogretim elemaninin bulunmamasi dolayisiyla zaman zaman yabanci uzmanlarin
okula hoca olarak getirildigi goriiliir (Dr. Bernard). Ancak yine de egitim ve
Ogretimde istenen seviyenin tutturulamamasi dolayisiyla ve mezunlarin
yetersizlikleri belirlendiginden onlardan yetenekli olanlan segilerek ihtisas igin
yurt digina gonderilmisti (Mehmed Sakir).

Devrin bazi hekimlerine gére basarisizhgin 6nemli nedenlerinden biri dilin
Fransizca olmasi idi. Onlar, tipta ilerleme kaydedilebilmesi igin bu daldaki egitim
ve Ogretimin Tirkge olmas: gerektigini savunuyorlardi. Ancak yabanc dil de
bilmek gerekliydi. Bu maksatla bu devirde Osmanhca Tip Ligatlarinin
hazirlandigim goriiyoruz. Netekim 1856’da kurulan Sivil Tip Okulunda dgretim
Tiirkge idi. Fransizca yabanci dil olarak programa ilave edilmisti.

Tiphanenin kurulmasinda Hekimbagsi Mustafa Behget Efendi’nin 6nemli
rolii olmustur. O, yazdigx telif eserlerle ve bilhassa Italyancadan yaptig
cevirilerle, devrindeki yenilesme hareketine tip yoniinden 6nemli katkilar
yapmistir. ‘Bu geviriler sdyesinde bir taraftan Bati’daki tip galigmalari
tamtiirken, diger taraftan Tiirkge. tip terminolojisine de degerli katkilar
yapilmistir.

III. FELSEFE VE FIKIR HAREKETLERI

Osmanhlarda “Yenilesme” ile ilgili felsefe ve fikir hareketleri Tanzimat,
“Tanzimatin Oncileri”’, “Basin”, ‘“Kurumlar” ve “Yenilesmenin belli bash
temsilcileri” olarak incelenebilir. Bu felsefe ve fikir hareketlerinin temelinde,
Batr’'da, Yeni Cagin (1600-1900) bazi 6nemli felsefe akimlar: yer alir. Onun igin
bu akimlarin bir kismin1 burada anahatlariyla hatirlamak faydal olur.

Kant, ii¢ 6nemli akimin dogmasina sebep olmustu. Akimlardan birisi
Pozitivizm, digeri Romantizm, uglinciisii Felsefi Antropoloji’dir. Pozitivistler,
onun Metafizik bilim olarak mimkiin degildir fikrinden hareket etmislerdir.
Pozitivistlere gore, toplumu diizenlemek igin, toplumu bilimsel yoldan tanimak
gerekir. Bunu “Sosyal fizik” veya “Organik fizik™, yani sosyoloji yapar. Bir
kisim Pozitivistlere gore, toplumlar, ilerleme 'yolunda ii¢ safhadan gegerler:
Teolojik, Metafizik, Pozitif. Pozitivistler, “sistem”, “birlik”, “Insanlik dini”
kavramlar1 yaninda, Fransiz Ihtilalinden gelen, “esitlik”, ‘kardeslik”
“hiirriyet”, Aydinlanma Devri’nden gelen “llerleme” (Terakki), Darwin’den
gelen “Tekamiil” (Evolution) kavramlarinin da eklenmesiyle, ¢esitlenmislerdir,
bazen de birbirine zit guruplar olusturmuglardir.

‘Romantikler, Kant’in, insan aklinda oldugunu séyledigi akil kategorileri-
nin, insan aklindan 6nce varhkia goriindiigiinii, sonra insan aklinda da ortaya
¢iktigini soylerler Onlara gore kategoriler, ashnda, varligin kategorileridir; yani,
varlik, kendisini, bu kategoriler icinde meydana getirir. Bu bakimlardan, insani
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tanimak igin, ilkin, varligi, tabiati, toplumu, toplumun kiiltiiriinii ve tarihi
meydana getiren bu varlik ve zihin kategorilerini tanimak gerektir. Buna gore
insanin tarihi bir varlik oldugu kabul edilmelidir. Insam1 ancak kendi tarihi ve
kendi kiiltiir gevresi olusturur.

Bu diisiincelerin 6nemli bir kismi iilkemize de yansimstir. $6yle ki: “Insani
olusturan tarihidir, dilidir, dilinin riinleridir” goériigiiniin bizde benimsenis
sekline arastiricilar, “Turkgiliik Akimi1” adim verirler.

XIX. yiizyilda, disiiniirlerimiz, uzaktan veya yakindan dil ile
ugrasmiglardir. Dil ile ugrasirken, onlarin bir kismi, medreselerde, td Aristo’dan
beri gelen, geleneksellesmis Dil, Mantik, Fikih ve felsefilesmis Kelam egitimiyle,
kusaktan kusaga gecen su diisiincenin etkisi altinda kalmislardir: “Insan
diistinen bir canlidir. Digiince igten konugmadir. Dil ise digtan konugmadir. Yazi
dile, dil diisiinceye, diisiince ise varliga deldlet eder. Bu tabii bir siradir”. Bu
diisiincenin tipik bir 6rnegini Ahmet Cevdet Pasa da gorecegiz. Bir ¢ok devlet
adamlarinin (Resit, Ali, Fuad, Mahmut Nedim Pasalar gibi), ‘““Edebiyat-1
Cedide” hareketine katilmayarak, “Tanzimat Fermani”nin Ongdérdigi
diizenlemelerle mesgil olduklarim biliyoruz.

“Tirkgulik Akim1”’nin baginda Ahmet Vefik Pasa (1819-1890) yer alir. O,
td jeolojik devirlerden baglayarak, tarih Oncesi ve tarihi devirleri, Bati
kaynaklarina da dayanarak, incelemistir ‘“Hikmet-i Tarih’ini yaymlamistir.
1863 de, Ebli’l Gazi Bahadir Han’in ““Secere-i Tiirki’’sini bizim lehgemizde
vermigtir. Moliére’in eserlerini terciime etmis, bizim toplum hayatimiza
uyarlamistir. Onun bu davraniglarinin temelinde, her kiiltiir ¢evresinin kendine
6zgii degerleri oldugu diisiincesi yer alir.

Ahmet Veﬁk‘Pasa’dan once, dil galismalarinda, Miitercim Asim’1, ondan
sonra, Semseddin Sdmi’yi goriiyoruz. Daha sonra Tiirk Dil Kurumu’nda yer
alacak olan Necip Asim gelir. Kirim Harbine iliskin sebeplerle, Batida, Tiirklerin

-tarihini incelemek meraki da dogmustur. “Kutadgu Bilig”’ ve ““Turfan Metinleri”’
yaymlanmstir. Tirklerin anayurtlarina arkeolojik seferler diizenlenmistir.
Orhun Yaztlar1 okunmus, Eski Tiirk tarihi aydinlatiimaya baglanilmistir.

Polonya asilli Mustafa Celaleddin Pasa, 1869 da Fransizca yaynladig
“Eski ve Yeni Tiirkler” adl eseriyle, “Tarihi yapan insan irkidir” goriiginii
temsil etmistir.

“Insam olusturan tarihi ve dilidir” diisiincesinin etkisiyle, daha sonra
iilkede, Bursa’h Tahir, Tiirk disiiniirlerini incelemis, Fuad Kopriili ve
ogrencileri Tiirk edebiyat: tarihini bilimsel yontemlerle aragtirmiglardir.

Tiirk dilini ve tarihini inceleme akim igerisinde, Namik Kemal’in ayr bir
.yeri vardir. Ciinki, o, dili ve tarih incelemelerini, ‘“Vatan” ve ‘“Millet”
kavramlarin1 belirginlestirmekte ve suurlari coskuyla parlatmakta, kalpleri
tutusturmakta bir arag olarak kullanmigtir. Hatta bu yiizden, o, ‘“Vatan Sairi”
olarak anilmaktadir.
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Namik Kemal, dil, tarih, hukuk, ekonomi ve siydset tahsil etmis,
kanunsuzluga karsi ¢ikmus, “meclis” kavramimi yiiceltmistir. ‘“Mesrutiyet”
idaresini bir “peri-i hiirriyet” (Hirriyet perisi) olarak gdrmiistiir. “Islimiyetin
1’las1” (yiikseltilmesi) na galigmigtir. “Vatan” ve “millet”in, “tarz-1 kadim’den
kurtulmasina, aydinlanmasina, terakki etmesine gahsmigtir. Rousseau, Renan,
Montesquieu, Condorcet ve Bacont incelemis, poztivist 'Renan’a kargi
cikmigtir. Renan, bir Fransiz rahip olup, “Ibn Riisdciiliik” (‘“Averroizm™)
izerine bir tez hazirlamigtir. Renan bu tezinde mucizeyi reddeder. Kutsal
kitaplari elestirir. Iste bu yaniyla pozitivist sayilir. Asil iman bilime inanmaktir.
Insan bilim ile alin yazisimi degistirecektir. Gelecekte, insan inanmayacak, ama,
bilecektir. Akil, imanin yerini alacaktir. Metafizige, oldiiriicii darbeyi, asil, dil
incelemeleri vuracaktir. Renan’in dini, “Insanlik”a tapmaktir. Ona gore,
Dogu’yu, yani, Islim kiiltiir ve uygarhgini incelemek vakit kaybidir. Iste Namik
Kemal, Renan’in biitiin bu fikirlerine karsidir. Onu elestirir. Onu cevaplandirr.
Namik Kemal’e gore din, “mani-i terakki” (ilerlemeye engel) degildir.

Cevdet Paga, Medrese tahsili yaninda, ‘“Miihendishane”’den ve Murat
Molla Tekkesi muhitinden de yararlanmig bilgin bir devlet adamidir. Onun
zihninde, mantik, dil, tarih, hukuk, devlet, devlet otoritesi, toplum kavramlan
arasinda tam bir dayanigma bulunur. Bunu, onun islibundan ve galigma-
larindan, kaleme alig tarzindan anhyoruz. O Dogulu ve Batii diisiiniirleri
tamyor, fbn Haldin’un “tarih felsefesi’’ni biliyordu.

Ziya Pasa’nin, “Endiiliis Tarihi’ni g¢evirmis olmasi, onun, “Insam
olusturan dili ve tarihidir’” akimu igerisinde oldugunu gosterir. Bize “Tartuffe”
tipini tanitmasi, dinin insam ve toplumu nasil sekillendirip y6nettigini, buna
karsihik insanin da dinin arkasina saklanip ne olumsuz isler yaptigin1 gosterir.
“Emile” ve “[tiraflar’1 gevirmesi ise, “Aydinlanma’’nin tam simrinda bulunan
Rousseau’nun yardimiyla, “‘medeniyet’, insan, toplum ve bunlar arasi iliskilerde
acik bir bilince varmak istegidir.

Ziya Pasa, geleneksel edebi sekillere ve “beyit telakkisi’’ne sadik kalmigtir.
Bu yolla, “kanun”, “hiirriyet”, “taassup”, “finin”, “devlet”, “medeniyet”,
“terakki”, “millet” kavramlarinin Bati’dan gelen igerikleri karsisinda, onlan
gelenekten gelen igerikleriyle mukayese etmistir. O, insan aklinin ve felsefenin
giicinden siiphe etmis ise de, dinler arasi birligi vurgulamaktan, kiiltiirleri
tamimak igin o kiiltiri ifade eden dilleri 6grenmek gereginden, “terakki”
fikrinden vazgegmemistir.

Miinif Pasa, en az, okuma, yazma ve dort islemi bilen bir toplum
istemektedir. Ona gore bayindir ve medeni bir iilke olusturmak igin tahsil ve
terbiye sarttir. Insanin her seyi devletten beklememesi, kendinin de gayret
goéstermesi gerekir. Gergi, devlet toplumdan ayn degildir. Bir iilkenin serveti
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ziraati, sanayii ve is giicii ile 6lgilir. Eger is ve niifus giiciine bir katg: yapmiyor
ise, bir kisi devletini yiikseltmiyor demektir. Devlet, hayatini, bilim kurallarina
gore diizenlemelidir. Toplumlar bilgisizlikten yikilirlar. Minif Pasamn
“Muhdverdt-i” Hikemiyye” adh eserinden anlhiyoruz ki, o, Voltaire, Fénélon,
"Fontenelle, Epikiir ve Locke’un fikirlerinden, tiirlerin, insan harig, birbirine
~degistigi fikrinden, felsefi antropolog olarak Kant'in fikirlerinden, akilin bir
“ilahi 151k olarak, digsaridan insana gelmesi fikri dolayisiyla Farabi’nin
fikirlerinden haberdardir. Oyle ki insanlar, aym akila katilarak, 6zde birlesirler.

IV. AKILCILIK VE BILIME VERILEN ONEM

Akilciig anlamak igin, herseyden 6nce akilcilik ile ne kastedildigini bilmek
gerekir.

Herkes akh ¢ok iyi tamdign kamsindadir. Oysa, akil kelimesi kadar gok
anlama gelen bir kelime az bulunur. Ciinkii, meseld, akli incelemek igin felsefede
bagka bir yol, psikolojide baska bir yol izlenir. Bu yiizden akil hakkinda tiirla
tirld tammmlar ortaya gikar. Filozoflar kendi aralarinda bile, akila birbirinden
ayn anlamlar vermislerdir. Biitiin bunlarla birlikte, yine de akil anlayiginda
ortak noktalar bulmak mimkiindiir.

Insanlardaki akil, genel olarak, hiikiim verme yetisinin adidir. Ama, insan
bu akilla hiikiim verirken, bir “robot’un islem yapmasi gibi islem yapmaz.
insanda bu akil, bir takim degerlerle baglant: igerisinde ¢alisarak hiikiim verir.

Bir kesim insan, evrene bakarken, insanin aklin1 temele alir. Bakig acilarini
insan aklinin gereklerine uydurur. Bunlara “akilcr” denir. Bir kesim insan ise,
akili degil, meseld, duyguyu ve coskuyu, temele alir. Bunlara da genel anlamda
“romantik” denir. '

A. Akila ve Bilimc Davrangin Ovemi.

Insan tabiatta yasar. Insan, tabiatta yasarken daima bir toplum iginde
bulunur. Hatta, bu yiizden insan, “toplumsal canl” olarak tammlanir. tnsan
tabiata kiiltiir ve medeniyet aracilig ile uyum saglar ve ona hakim olur. Insan,
kiiltiir ve medeniyeti tabiatta hazar bulmaz. Onu, galisip gabalayip akli ile tabiata
kendisi katar. Insanin ““akilli canh” olarak tanimlanmasimn bir sebebi de, iste
budur. ’ )

Insan, tabiata kendi toplumu vasitasiyla uyum saglar. Ancak baska
toplumlara da uyum saglamasi s6z konusudur. Ciinkii toplumlar birbiriyle
siirekli iliski iginde bulunmaktadirlar. Tarih gosteriyor ki, insan, tabiata, kendi
toplumuna ve 6teki toplumlara ancak akil ve bilim ile uyum sagladig: takdirde,
hayatta kalabilmistir ve kalabilmektedir. Bu goriige de “akilcihk’ denir. fnsanin,
hayatta kalabilmek ig¢in uyum saglamak zorunda oldugu go6zoniinde
bulundurulacak olursa, akilci ve bilimci davramisin 6nemi tartisllamayacak
derecede belirginlesmis olur.



B. Akilciifin Gergekgilik ve Yapicihkla Iliskisi

Insan igin hayatta kalabilmek, tabiat ve toplum 6niinde akila ve bilimci
davranma ile olur. Bu zorunlulugu anlamak, gergegi anlamak demektir. Bu
gergegi anlamaya, “Gergekgilik’ denir. Bu temel goriisten hareket edilerek
tabiata yapilan her tiir katgi ise yeni, olumlu ve yapici olur. Boyle bir anlays,
yapici bir anlayis oldugu igin “Yapicilik ’tir.

C. Milli Birlik ve Beraberlifin Saglanmasinda Akilcibgn Opemi

Gergekgilik, yapicilikla stirekli bir iligki iginde bulunur. Bu iliski kendi
toplumunu hem kendi i¢inde hem de 6teki toplumlar ve tabiat 6niinde birlik ve
uyum iginde tutmay: gerektirir. O halde, milli birlik ve beraberligin
saglanmasinda bu akilci ve bilimci yol, birinci derecede 6nem tagir.

D. Akilcihgin Sorumlulukla Olan lliskisi

Akilct ve bilimci yol, milli birlik ve beraberlik iginde varolma
sorumlulugunu da iistlenmekte destek olur. insanin hem kendi toplumu, hem de
oteki toplumlar oniinde, bir yandan insan olarak bir sorumlugu vardir, ote
yandan da insan olma sorumlulugu vardir. Akilcihik, sorumlulugu 6ngorir.
Sorumluluk bilinci akilci yolda kendini gergeklestirir.

E. Bilimin Insan Hayatindaki Yeri ve Onemi

Tabiata akilct ve bilimci yaklasimdan baska, duygusal ve coskulu
yaklagimlar1 denemek de miimkiindiir. Bu yaklasimla tabiat tasvir edilir, ama
denetim altina alinamaz. Tabiat1 denetim altina almak s6zkonusu olunca, onu,
Galile ve Newton’un agtig1 yoldan bilmek ve tanimak gerekir. Bu yaklasim akilci,
ve bilimci bir yaklasimdir. Oyle ki, mesela, yeni enerji kaynaklan bulmak sorunu,
insanin kendini bir takim duygusal coskunluklara kaptirarak ¢6zmesi mimkiin
olan bir sorun degildir. Bu sorun, yiiksek dereceden fizik, kimya, jeoloji, hatta
biyoloji ve astronomi bilgisi gerektirir. Tabiata uyum saglamak igin tabiati
tamimak, tabiat her nasilsa onu Sylece bilmek gerekir. Insan, tabiat gergegini
oldugu gibi bilince, o bilgisine gore tabiati nasil kullanacagini da bilir. Bilime
dayanarak, teknik iretir. Bu da insan hayatinda bilimin yerini ve 6nemini
gosterir. Hatta insan tarihinin 6zii, bilimin tirmamisimin bir tarihi olarak bile
disinilebilir, boyle yorumlanabilir. Bu gergek, “uzun videde hig bir giig bilimin
oniinde duramaz” seklinde dile getirilmistir. Her sey insan igindir. Bilim, insan
mutlulugunun en degerli aracidir.

F. Bilim ve Teknolojiyi Uygularken Gozoniinde Bulundurulacak Esaslar

Bilim ve teknolojiyi uygularken gézoniinde -bulundurulacak esaslarin en
basinda, yaraticihk oOzelliginin, saf ve yarar gézetmeyen bir bilimde ortaya
ciktigimi anlamak gelir. Bu, bilimin, ilkin, bilim igin yapildigx gergegidir. Bu,
teknolojinin temelinde saf bilimsel arastirmalarin bulundugu hakkinda
kazanilmis olan bilingtir. Batr’nin ustiinliigi, Batihlarin iste bu gergegi anlamig
ve bunda bilinglenmis, bu gergege gore davranmis olmalarindadir. Bu anlayis ve
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bilinclé, sonunda, onlarin Modern Cag1 yaratmis olmalarindadir. Batihlagsmak
icin saf, an ve bilingli arastirmalar teknolojinin temeline konur. Bati, bilimi,
ilkin, bilim i¢in yapmugtir. Bilimin teknik yararlan sonradan diistiniilmiistiir. Bu
gergegi anlamis iilkeler batihlasmis ve ilerleme siirecine girmistir. Bu gergek,
Tiirk devlet adamlan arasinda ilk kez Cumhuriyet devrinde, Atatiirk tarafindan

anlasilmigtir.

G. Akilcihgin Temeli Bilim ve Teknoloji

Akilcihgin bagka bir goriinimii de temele ilkin bilimin konmasi, bundan
sonra, onun uygulamasi olan teknigin yerlestirilmesidir. Cagdas medeniyet
diizeyine ulagmanin anlami, insanin mutlu bir hayat siirmesidir. Bu da bilim, ve
‘dolayisiyla, teknoloji ile miimkiindiir. {lmi gahsmalarda teknolojinin son
verilerinden yararlanmak gerekir. Gelisen teknolojiden faydalanmak akilci
davranmisin ifadesi olacaktir.

H. “Hayatta En Hakiki Miryit llimdir” prensibi

Insanlar, tabiat1 bilmek ve ona uyum saglamak, yani, onu denetim altina
almak i¢in simdiye kadar, bilimden ve onun sonucu olan teknikten baska, heniiz
bir yol bulamamiglardir. Bunu hem yazih tarihten, hem de daha 6nceki devirlere
ait arkeolojik verilerden gikarabiliyoruz. Insan kalintdari yaninda bulunmus
olan yontmatas, cilalitas ve madenden yapilmis aletler, insan aklinin, biliminin
ve tekniginin lrinleridir. Bunlar, insanin, tabiata ilk uyumunun isaretleridir.
Bugiin insanin ihtiyaglari g¢ok artmustir. Teknigi ilerlemistir. Insan uzaya
agilmustir. O yiizden insan, akilcihgin temeline daha ileri bir bilimi ve teknigi
yerlestirmek zorundadir. Bu zorunluluk, ifadesini Atatiirk’iin ‘“Hayatta En
Hakiki Miirsit {limdir” ciimlesinde bulur. . \

V. TAASSUPSUZLUK (HOS GORU)

A. Taassup ve Hiirriyet

Bilimsel zihniyetin 6ziinii elestiri olusturur. Elestirinin oldugu yerde agiklik
ve ferahlik vardir. Orada taassubun higbir tiiriine yer verilmez. Taassup,
bilgisizlikten ve bilingsizlikten ileri gelen bir ruh hali ve aligkanhktir. Taassup,
diinyaya veya herhangi bir soruna dar agidan bakmaktan dogar. Oysa bilim ve
felsefenin bakis agis1 genistir. Oyle ki bu genis agidan, ilkin bilimin kendisine
bakilir, bilimin degeri tizerinde diisiiniiliir, felsefe yapilir. Bu sebeple hem bilimin
kendisinin bir deger oldugu anlagilir, hem de bilimin bilimsel degerlerden baska
degerlere dayanilarak yapilamayacag anlagilir. Bilim degeri lizerinde diislinmek
demek, insan degeri iizerinde diisiinmek demektir. Bilgisizlikten kurtulmak
demek taassuptan kurtulma, diisiince hiirriyetine kavugsmak demektir.

B. Cehaletten Kaginma

Taassup, bilgisizlikten, cehaletten ileri gelir. Cehalet her tiirli k6tiiliigiin
kaynagidir. Kaynagi cehalet olan taassup akilcilik, bilim ve 6zellikle demokrasi

—148—



ile bagdasamaz. Cehalet ilerlemeyi engeller. “Cahillik yok edilmedikge
yerimizdeyiz. Yerinde duran bir sey ise geriye gidiyor demektir”. (Atatiirkgiiliik,
I, Kitap, s. 295).

VI. CAGDASLASMA VE MEDENIYET
A. Milli Kiiltiir

Bilim dil, din, irk, cins farki gézetmeden biitiin insanlarda miisterek olan bir
faaliyettir. Gergi insanlar, ayri toplumlarda, aym kavramlari, ayr1 ayri seslerle
dile getirmislerdir. Ama bu ayr1 ayn seslerle, ayn1 kavramlar ifade edilmistir.
Bununla birlikte, her bir toplumun, kendine 6zgii bir dili vardir. Hi¢ bir
toplumun dili, 6teki toplumun dili ile ses ve yapica aym degildir. Milli kiiltiiriin
en 6nemli Ogesi dildir. Dil, insanin duygu, istek, hareket ve diisiinclerinin s6z ile
ifadesidir; onlar koruyan hazinesidir. Bilim dili ise insanin duygu, istek, hareket
ve diislinceleriigerisinde yalmz diisiinmeye iligkin olan kisminin bir pargasidir. O
halde, sadece bilimi ifade eden dilin, kiiltiirii ifade eden biitiin dile nazaran, hem
daha 6zel, hem de daha dar bir alam kaplamig oldugu anlagilmaktadir. Gergi,
bilim dilinin kendisi tek bagina gok zengindir, ama, biitiin kiiltiirii ifade eden dil,
ondan daha zengindir. Ciinkii kiiltiiriin igerisinde bulunan “entellektiiel kiltiir”
dilimi, hem bilimi, hem de felsefeyi ihtiva eder. Biitiin kiiltiir ise, hem
“entellektiiel kiiltiir’ dilimini hem de Gteki kiiltiir 6gelerini ihtiva eder. Dil ise
baslibagina biitiin kiiltiirii ifade eder. Onun igin dile milli kiiltiir hazinesi olarak
bakabiliriz.

B. Medeniyet-Kiiltiir Hliskileri

Kiiltiir bir terkiptir, her bir topluma has bigimlerdir. Atatiirk, kiiltiirii
“Okumak, anlamak, gérebilmek, gorebildiginden anlam ¢ikarmak, ders almak,
diisiinmek, zekay egitmek’ olarak tanimlar.

Medeniyet ise, insanlarin ortak iiriiniidiir. Atatiirk’iin de ifade etmis oldugu
gibi, “Diinyada her kavmin varligi, kiymeti, hiirriyet ve bagimsizlik hakki, sahip
oldugu ve yapacagi medeni eserlerle uyumludur. Medeni eser meydana getirmek
kabiliyetinden yoksun olan kavimler, hiirriyet ve bagimsizliklarindan tecrid
olunmaga mahkimdurlar. Medeniyet yolunda yiirimek ve basarih olmak,
hayatin sartidir.”

C. Kiiltiiriimiizii Cagdas Medeniyet Diizeyinin Uzerine Cikarmak ideali

Mademki diinyadaki toplumlar arasinda biz de bir toplumuz, o halde baska
toplumlar, bilim ve teknoloji alaninda ilerlerken, biz, buna seyirci kalamayiz. Biz
de, cagdas medeniyete erismek zorundayiz. Ama gagdas medeniyete erisilse bile,
is bununla bitmez. Bilim, kendi kendisini yenilemek, asmak zorundadir. Bilimin
kendisi dinamiktir. Bilim dinamik oldugu igin oldugu yerde kalmaz, ilerler,
cagdasi asar, durmadan gagdasin listiine ¢ikar, ilerisine geger. Onun igin biz de
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bilim ve teknigimizi, gagdas medeniyet diizeyinin iizerine gikarmak zorundayiz.
Bilim, hareketli bir hedeftir. Ona isabet kaydedebilmek icin, onun, bu hareketini
cok siki takip etmek gerekir. Iste bu takibin anlami, cagdas medeniyet uzerine
¢ikmak demektir.

D. Taklit¢ilikten Kaginma

Bu ¢aba, onu bunu taklit etmekle gerceklesemez. Bu ¢aba, insanin
kendisinin bilim iiretmesiyle, taklitgilikten kagmasiyla gergeklesir. Ciinkii taklit,
bilimin dinamik olan 6ziine aykindir. Taklitetmek igin 6nce taklit edilecek seyin
var olmasi gerekir. O var olan sey ile burada bilim kastedilmektedir. Ama bilim
hareketli bir hedeftir. Durmadan ilerlemektedir. Ondeki pargay: taklit edeyim
derken, arkadan yeni bir parga daha gelir; ve bu boylece siirer. O halde bilim, 6zii
bakimindan, taklit edilebilecek bir sey degildir. Taklidi bir yana birakip, herkesin
ona belli inceleme kurallan igerisinde, katgisim bilingli olarak yapmasi gerekir.

VII. ATATURK’OUN FIKIR HAYATI

Atatirk’iin fikir hayati ¢ok zengindir. Atatiirk ¢ok yonli bir kisilige
sahiptir. Atatiirk XX.yy’in en dikkate deger simalarindan biridir. UNESCO,
1981 yilim “Atatiirk Yili” ilin ederek bunu vurgulamistir. Bu konuda diinya
dillerinde yayinlar yapilmistir. Cinkid, Atatirk, icraatiyle, hem milletimizin
alinyazisin1 olumlu yolda degistirmis olan bir devlet adamidir, hem de harp
meydanlarinda biyik bir asker olarak savunmalanyla ve bansgg fikirleriyle
diinya tarihine yon vermis sayih askerlerden biridir.

Milletiyle birlikte Cumhuriyeti kurmus olan Atatiirk’iin fikir hayatini,
ozellikle onun inkildpgi tarafi lizerinde durmak suretiyle daha iyi anlamak
mimkiindir. Ciinki, inkildpg1 bir kisilik, bilimin dinamik karakterini iyice
anlayip sindirmeye gok elverislidir. Atatirk’in inkildpg: kisiligi su ciimlesinde
goriilmektedir: “Efendiler, medeniyet yolunda muvaffakiyet, teceddiide
vabestedir. Igtimai hayatta, iktisadi hayatta, ilim ve fen sahasinda muvaffak
olmak igin, yegane tekamiil ve terakki yolu budur. Hayat-1 maisette hakim olan
ahkamin, zaman ile tagayyiir ve teceddiidii zardridir. Medeniyetin ihtiralan,
fennin harikalan, ciham tahavviilden tahavviile digar ettigi bir devirde, asirhk
kohne zihniyetlerle ve maziperestlikle muhifaza-i mevcudiyet miimkiin
degildir.” '

Inkll:«ipcﬂlk kavrami, “tahavvil”, “islihat”, ‘“tanzimat”, ‘“teceddiit”,

A% (13 9 (13 £ 2] (3

“terakki”, “tekamiil”, “tekemmil”, *“asri”’, “garbi”, “mamur”, “miireffeh”,
“medeni”, “miiterakki”, “miitemeddin’ gibi atalannmizin ve Atatiirk’iin siyasal
hayatta ¢ok kullanmis olduklan kavramlann anlamlarimi belirginlestirmekte,

151k tutmaktadir.

Insan hem tabiatta, hem kendi toplumu iginde, hem de bagka toplurﬁlar
" arasinda yasar. Atatiirk bu gercegi “Gozlerimiz - kapayarak miicerret



yasadigimizi farz edemeyiz. Memleketimizi bir ¢ember icine alip, cihan ile
aldkasiz yasayamayz.- Bilakis, miiterakki ve miitemeddin bir olarak
medeniyet sahasimin iizerinde yasayacagiz” sozleriyle dile getirmis ve ayrica
milletine dinamik ideali de gostermistir.

Toplumun halini, topluma miidahale ederek, olumlu olduguna inamilan
yonde diizeltmeye genel olarak “Tanzimat”, “Islahit” (reform), diizenleme, yeni
bir sekil verme denir. Eger diizenleme gercekten yepyeni ogeler katarak
yapilmigsa, bunun ad1 “teceddiid”, yenilesme, modernlesme, modernizasyon
olur. Eger olumlu yonde degisme ve yenilesmeye, ilerleme ve yiikselme fikri
katilmigsa, bu, “terakki” (progres), ilerleme ve ‘tedli”, yikselme adim alir.
llerleme ve yiikselme bilimin bir vasfidir. Toplum, bilime dayandikga ilerler ve
yiikselir. Atatiirk onun igin, “milletimizin i’las1™, yani yikseltilmesi, deyimini -
kullanmgtir. “Asri”, cagday, ayn1 asirda, ayni ¢agda yasayan demektir; ama, ayni
c¢agda yasamakta olmak bir toplum igin bilimi temele almadik¢a bir ilerilik
gostergesi olamaz. Cagdas olan, ama, ileri olmayan birgok 6rnek gosterilebilir.
“Garbi” ise Bati Medeniyetine uygun olan demektir. “Batil’” anlamina gelir.
Bati, temeline saf bilimi aldig, “bilim igin bilim” yaptifa igin, “cagdas™, yani
“ileri” medeniyet temsilcisi kabul edilmistir. Batiya doniigiimiizde, Bati
medeniyeti ancak, hazir ornek roliini oynamistir. Bati, kendiliginden degil,
“bilim igin bilim” zhniyetini toplumun temeline aldig: igin, ileridir. Hangi
toplum bunuyaparsa,o,Doguda da olsa Batida da olsa “Batil” olur, ileri sayilir.

“Medeni’ye gelince: Tanzimatta bu kavram “Terbiye-i nis ve icra-i
nizimat™ (civilisation, medeniyet) olarak disinilmistir. Atatirk, “Milletimi-
zin siyasi ve igtimai hayatinda, milletimizin fikri terbiyesinde rehberimiz bilim ve
fen olacaktir” dedigine gore, medeniyet ile, bilim ve ona bagh olarak teknigi
kastetmigtir. Atatirk milletimizi “Asnn icabatina gore terakki ettirebilmek igin,
bilime dayamak™1 sart kosmustur ve eklemistir: “Medeniyet ve terakki yolunda
milletimizin elinde ve kafasinda tuttugu mesale misbet ilimdir”. “Tam
manasiyla medeni bir heyet-i ictimai olmanin yolu budur. Baska yol yoktur”.
“Diinyada her sey i¢in, maddiyat i¢in, maneviyat igin, hayat i¢in, muvaffakiyet
icin, en hakiki miirsit ilimdir, fendir; ilim ve fennin haricinde miirsid aramak
gaflettir, cehdlettir, dalalettir. Yalmz ilim ve fennin yasadigimiz her dakikadaki
safhalarinin tekdmiiliinii idrak etmek ve terakkiyatin1 zamanminda takib eylemek
sarttir” (Samsun 22 Eylil 1924 Istiklal Ticaret Mektebi Ogretmenlerine).
Atatiirk’e gore insanlar igin milli biinyelerin, “Milli Hey’et-i igtimaiyye”’lerin
sayisi goktur. Ama medeni binye biitiin insanlar igin aymdir ve tektir. Yani
insanlar igin, ortada, bilimi temele alan bir tek “medeniyet” bulunmaktadir. Her
toplum eger yasamak istiyorsa ona katilmak zorundadir. “Medeniyet yolunda
yiiriimek ve muvaffak olmak sart-1 hayattir. Bu yol iizerinde tavakkuf edenler ve
yahut bu yol tizerinde ileri degil de geriye bakmak cehil ve gafletinde bulunanlar
medeniyet-i umumiyenin hurusan seli altinda bogulmaya mahkiiindur’. Gergek
insanhk tarihi bilimsel tirmamstir. Insan tarihini dogru anlamak demek, bu
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gercegi dogru anlamak demektir. Tarihi gergegi dogru anlayarak, siyasette,
toplumun idaresinde, temele bilimi alinca, toplumun ekonomi, askerlik, sanat,
edebiyat, hukuk, vb. biitiin kiiltiir 6gelerinde, g6z kamastiran bir parlakhk
goriilir. Atatiirk’iin “...Zaferin sirri, ilim ve fen diisturlarin1 rehber ittihaz
etmektedir... Milletimizin siyasi, igtimai hayatinda, milletimizin fikri terbiyesinde
de rehberimiz ilim ve fendir. Mekteb sayesinde, mektebin verecegi ilim ve fen
sayesindedir ki, Tirk milleti, Tirk sanati, iktisadiyati, Tiirk siir ve edebiyati
biitiin bedayii ile inkisaf eder” sdziiniin anlamu budur. Iste ancak bu yolla kendi
kiltiirimiizii ¢agdas medeniyet diizeyinin lizerine ¢ikarmak miimkiin olur.
Biitiin kiiltiir zaferleri insanlik tarihini iste ancak boyle dogru bir sekilde
anlamakla kazanilir. Ciinkii bu anlayista milli kiltiiriimiizii olusturan her bir
oge, gercek insanlik tarihini dogru anlayisa bagh olarak ve bilimsel zihniyetle ele
alinmis olmaktadir. Demek ki, Atatiirk, bilimi, hem yasamak isteyen
toplumlarnn temel sarti gérmekte, hem de onu kiiltiir 6gelerinin olumlu yénde
olusmasinda bir etken saymaktadir. Bu yonleriyle Atatiirk bilimcidir. Bilim akil
yetisiyle yapildig1 igin akilcidir. Atatiirk bu gergekleri biiyiik bir cosku ile
vurgulamigtir.

Inkildp demek, terakki yolunda toplumda atilan gercek adimlarin hem
kendisi demektir, hem de bu adimlan atma hareketinin adidir. Aynm1 zamanda
bunlar iizerinde suurlu olmaktir. Atatiirk biitiin bunlan bildigi i¢in “Hayatta en
hakiki miirsit ilimdir” demistir. “Bila ifate-i 4n” (hig vakit gegirmeden), “bilim
igin bilim yapmak™n bir “‘vecibe-i namus” (seref borcu) oldugunu séylemistir.
Bunda ¢ok israrl davranmustir. Bilim miiesseseleri kurmustur. (Universite,
fakiilte, okul, Dil ve Tarih Kurumlar). Ciinkii o, milletini “asri’’ lestirmek, yani
¢agdas ama ileri medeniyet seviyesine ¢ikartmak istiyordu. O, milletinin hem
ilerlemesini, hem de vardig ileri seviyenin Gtesine gegmesini de istiyordu. O,
bilimin dinamik karakterini iyice anlamig bir inkilap¢i idi, bilimin dinamik
karakteri bu inkilipgi rith ile tam bir uygunluk iginde bagdasiyordu. insanhk
tarihinin 6ziiniin, bilimde tirmanis oldugunu en iyi sekilde o anlamigti. Bilim
tarihgileri, ilkin “bilim igin bilim yapmak”, teknigin temeline bilimi koymak
geregini anlama serefinin, Atatiirk’in kisiliginde, Cumhuriyet Devri'ne ait
oldugunu vurgularlar. Arastiricilar toplumlarin terakkiyoluna ancak, bilimin ve
ona bagh olan teknigin etkisi ile girdigini, felsefe, din, ahlak, hukuk, sanat, vb.
degerleriyle beslendigini ortaya koymustur. Arastiricilar, toplumlari birbirlerine
gore ileri veya geri olarak degerlendirirlerken, onlarin ekonomik zenginliklerini
elbette g6z oniinde bulundurmuglardir. Ama, arastiricilar, ilerleme yolundaki
toplumlarin ger¢ek durumlarini, onlarin, asil, bilim diizeyleri ve ona bagh olarak
teknikteki basarilart oldugunu ortaya koymuslardir. Onlar ortada, heniiz
toplumlarin ileriligini bilimden ve ona bagh olarak teknikten baska 6lgen bir
objektif Olgek bulamamuglardir. Ancak bilim ve bilimi temele alan teknik
disindaki degerlerin insanin kiiltiir hayatim1 ¢ok zenginlestirmis oldugunu,
yasamaya anlam kattigini, insana yasama giici verdigini, insani

—152—



olgunlastirdigin, “tekemmiul” ettirdigini, kemale  yonlendirdigini,
insanlagtirdigim gozlemlemislerdir.

Atatiirk’iin hayat felsefesini su satirlar bize ¢ok daha giizel bir sekilde
yansitmaktadir:

“Milletler gam ve keder bilmemelidir. Seflerin vazifesi, hayati nese ve sevkle
karsilamak hususunda milletlere yol gostermektir. Vaktiyle, kitaplar
kanstirdim. Hayat hakkinda filozoflarin dediklerini anlamak istedim. Bir kism
her seyi kara goriiyordu. Madem ki higiz ve sifira varacagiz, diinyadaki gegici
omiir sirasinda nese ve saadete yer bulunmaz, diyordu. Bagka kitaplar okudum,
bunlan daha akilh adamlar yazmiglardir. Diyorlard: ki: Madem ki sonu nasil
olsa sifirdir, bari yasadigimiz miiddet¢e sen ve neseli olahm. Ben, kendi
karakterim bakimindan ikinci hayat anlayisini tercih ediyorum, fakat su kayitlar
icinde: Biitiin insanhgin varligim kendi salislarinda géren adamlar bedbahturlar.
Her hangi bir sahsin, yasadik¢a, memniin ve mesud olmasi igin lazim gelen gey,
kendisi icin degil, kendisinden sonra gelecekler igin ¢alismaktir. M dkiil bir adam
ancak bu suretle hareket edebilir. Hayatta tam zevk ve saadet, ancak, gelecek
nesillerin serefi, varhg, saadeti igin gahymakta bulunabilir. Bir insan boyle
hareket ederken, “Benden sonra gelecekler, acaba, boyle bir rithla gahstigimm
farkedecekler mi?’ diye bile diisinmemelidir. Hatta, en mesid olanlar
hizmetlerinin biitiin nesillerce meghiil kalmasimt tercih edecek karakterde
bulunanlardir. Herkesin kendisine gore bir zevki vardir. Kimi bir bahge ile mesgil
olmak, giizel gigekler yetistirmek ister. Baz1 insanlar da adam yetistirmekten
hoslanir. Bahgesinde gigek yetistiren adam bir sey bekler mi? Adam yetistiren
adam da cigek yetistirendeki hislerle hareket edebilmelidir. Ancak bu tarzda
diisiinen ve ¢alisan adamlardir ki memleketlerine ve milletlerine ve bunlarin
gelecegine faydah olabilirler” (Falih Rifki Atay, Atatiirk’iin Yasam Felsefesi,
Bilim ve Teknik, s. 14, Kasim 1984, 204, Ankara).

1. Osmanllar, ¢okiisii engellemek igin, ne gibi miiesseler kurmuslardir? Bq
cabalan sonuca ulagsmis mdir?

2. Daha onceki gaglarda baslatilan iki biiylik ¢eviri faaliyetinin, bilim ve
felsefede yeni bir devir agtigim gordiikk. Bu yiizyilda da, geviri faaliyetine
girisildigi halde, sonug, nigin, basarih olamamigtir?

3. Ondokuzuncu yiizyil diisiiniirlerimiz, nigin, Ozellikle dil ve tarih ile
ugragsmiglardir?

4. Ondokuzuncu yiizyilda fikir adamlarimiz, Bati’nin hangi goriislerinin
etkisi altinda kalmiglardir?

5. Atatiirkgiiliikte akilct olmak ne anlama gelir?
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6. “Hayatta En Hakiki Miirsit 1limdir” prensibine dayanarak Atatiirk’iin
bilime verdigi 6nemi agiklayimiz.

7. Taassup, hiirriyet ne demektir? Her ikisini kargilagtiriniz.
8. Milli kiiltiir ne demektir? Medeniyet ile kiiltiir iligkisini agiklayimz.

9. Kiiltiiriimiizii ¢agdas kiiltiir diizeyinin iizerine gikarmak ideali nasil
gergeklestirilebilir?

10. Atatiirk’iin fikir hayatim kisaca anlatiniz.
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YEDINCI BOLUM
CAGDAS BILIM VE FELSEFE

KONUNUN
I. Ging
II. Bilim

III. Felsefe
A. Mantikci Ampirizm
B. Bergsonculuk
C. Fenomenoloji
D. Egzistans Felsefesi

HAZIRLIK
1. Sizce XX. yiizyila, uzay ¢ag dedirten sebepler neler olabilir.

2. Sizce Kant'in Bilgi Teorisi hangi yonleriyle giiniimiiz felsefesini etkilemis
olabilir?

I.. GIRIS

XIX. ylizyilda, Dalton, maddenin béliinemez en kiigiik pargalarinin atom
oldugunu, bilimsel bir yaklasimla pekistirmeye galismigti. XX. yilizyilin en biiyiik
gelismelerinden biri, bu goriisiin yikilmasi, baska deyisle atomun pargalanmasiy-
la basladi. Newton’un Giines sistemi model alinarak ve Newton’un “genel
¢ekim” kanununun gegerli oldugu diisiiniilerek gelistirilen atom teorisi,
gecerliligini kaybetmisti.

Artik Newton’un mutlak zaman, mutlak uzay gorisi asilmigti. Zaman ve
uzay, goreli (rolatif) dir ve ‘“genel gekim” uzay-zaman siirecinde bir ¢ekim
egrisidir. X 1sinlarinin bulunmasiyla baslayan bu ¢ahyma “katod isinlar1” ve

““elektronlar”, “radyo-aktivite” “potizif 1ginlar” ve “izotoplar”, “atomun
yapisindakidegisme”, “‘elementlerin transmiitasyonu”, “elektromagnetik dalga-
lar” tizerindeki ¢galigmalarla siirdirildi.

Atomun pargalanmasiyla, fizik, teorik olarak, biiylik bir basar1 saglams,
bunun yaninda insan diisiinemeyecegi kadar biiyiik bir enerji kaynag ile kargi
karsiya gelmisti, tipta, teknikte biiylik imkanlar elde edilmisti.
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II. BILIM

20. yiizyildaevren,insanlarinilgisini geken konularin baginda gelmektedir.
Nitekim yiizyihmiza Uzay Cag ad1 verilmistir.

Aristo igin evren, merkezi Yer olan ve Satiirn gezegeninin gevreledigi
diisiiniilen sabit yildizlar kiiresine kadar uzamyordu. Daha agik olarak s6ylemek
gerekirse biitiin evren Giines sisteminin bir kismindan ibaretti.

Koperniksistemievren yapisinda bir degisiklik yapmadan, yalnizca Giines’i
merkeze almisti. Ancak, kendisinden 6nce gelenlere oranla evreni ¢ok daha
biiyiik olarak diigiinmiistii.

Newton astronomisinde, sadece Giines sistemine bir ¢6ziim getirmeye
caligmigt. ‘

Giiglii teleskoplarin kesfi, gezegenlerin gevresinde .uydularin dolandigini
gormek imkanini vermis ve yeni gezegenler gézlemlenerek Giines sistemi adeta
biiylimiis ve kalabaliklagsmisti.

Yapilan aragtirmalar Giines sistemine iligkin bilgi edinme imkanin sagladi.
En dis gezegen Pluton’un 6tesinde muazzam bir bosluk oldugu tesbit edildi.
Buradaki en yakin yildizin 1g1§inin bize ulagmasi igin (151k hizi saniyede 300.000
km) 4. 1 yil gegmesi gerekmektedir.

Yildizlar bu evrende gelisigiizel dagilmis degillerdir. Bir takim yildiz
adaciklan, “Galaksiler’” olustururlar. Bizim Giines sistemimiz Samanyolu adi
verilen galaksi igindedir. Bu yildiz kiimesinin sekli, dis biikey bir mercege benzer.
Giines sistemimiz, galaksinin merkezine yakin bir noktada bulunmaktadur. Isik,’
Samanyolunun uzun ¢apim 300.000 yilda katedebilmektedir. Bu rakam bu <
galaksinin biiyiikliigiine iliskin bir fikir verebilmektedir. Bu muazzam galaksi, -
bir merkez gevresinde dénmektedir. Buna gére, sistemin merkezinden -uzak
olanlar daha hizh, yakin olanlar ise, yavas hareket etmektedirler. Icmde 1k1 yone
dogru hareket eden yildiz guruplan vardir.

Samanyolunun disinda da baska yildiz adaciklan vardir. Bunlann en ilgi
¢ekeni dev yapili spiral nebiilozlerdir.

Astrofizik, yildizlarin yapilan, sicakliklar, olusumlan hakkmda cok.
ayrintih bilgi edinme imkdnim saglamigtir. Yapilan arastirmalar yildizlarin her™
biiyiikliikte olabilecegini gostermistir. Russel adli bir bilim adami, bunlar
tasnif etti§inde gelisigiizel siralanmadiklarin, bir takim gruplar olusturduklarini -
tesbit etti. En gok yildiz1 iceren guruba “ciiceler” adi verilmistir. Bunlar parlaklik,
bagka deyisle sicakhigim kaybetmekte olan yildizlardir. Renkleri maviden -
kirmiziya dogru uzanmakta, sicakliklar1 ve buna paralel olarak caplari da -
kiigiilmektedir. Bizim Giines sistemimiz bu guruptandir. Buntan “Devler” adi
verilen parlak, yani ¢ok sicak olan yildizlar izler. Bu bilgiler, yildizlarin
olusumuna iliskin bir teori gergeklestirme imkadnmm saglamislardir. Bu teoriye
gore, yildizlar arasinda madde, her yerde esit olarak dagilmamstir. Bir takim
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yogun olmayan bulutlar olusturmaktadir. Zamanla bu bulutumsu madde,
“genel ¢ekim kanununun” etkili olabilecegi bir duruma gelir ve birbirlerini
¢ekmeye baslar. Bu, 1sinin ve yogunlugun artmasina sebep olur. Nihayet yildiz
15tk sagacak duruma gelir. Merkezi 1s1 artinca, agir hidrojen pargalanmaya
(iyonize olmaya) baglar. Onlar: digerleri izler. En sonunda, merkezi sicaklik,
“karbon devri reaksiyonunu” aktif hale getirir ve yildiz, “dev” yildiz olarak,
olusumunu tamamlar. Bunu 'soguma ve kiigiilme dénemi izler, baska deyisle
“ciice” yildizlar olusur.

Evren, diisiiniildiigiinden ¢ok daha biiyiik ve ¢ok daha karmagiktir. Her
gecen gin, onun bilinmeyen yanlan Ggrenilmekte ve evren, sanki gittikge
biiyiimekte, Giines sistemimiz, buna oranla bir nokta gibi kalmaktadir.

"

XX. yuzyila “Uzay Cagr”” adinin verilmesinin sebebi insamin ilk defa olarak
bagka bir gok cismi lizerine, Ay’a ayak basabilmis olmasindandir. Bu yolda ilk
denemeler, Newton’un teorik olarak diigiindiigii suni uydularin gergeklesti-
rilmesiyle baslamistir. Bu biiyiilk basaniyr Ay yiiziine inilip inilmeyecegi
hususundaki gesitli denemeler izlemistir. Nihayet 1969 senesinin Temmuz ayinda
insan Ay yliziine ayak basmistir.

Bu c¢alismalar, Giines sisteminin disina ¢ikma iGzerindeki aragtirmalar
izlemistir. “Oncii 10” ve “Oncii 11” Giines sistemi disgina ¢ikmak iizere
planlanmistir. Bu iki uydunun 1990 yilinda en dis gezegen Pluton’a ulasacag
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hesaplanmistir. Boylece insanin yapmis oldugu bir arag¢ Giines Sisteminin digina_
¢ikmis olacaktir.

XIX. Yiizyilda, diger bilim dallan ve teknik alanda goriilen gelismeler
biyolojiyi etkilemis, bir taraftan daha siiratle ilerlemesini saglarken diger taraftan
"da yeni ihtisas dallarinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.Biyologlar bir yandan
canl varhigin temeltag: olan hiicrenin anatomik yapisini inceleyip, hiicre bilimin
bir ihtisas dal olarak ortaya ¢ikmasina sebep olurken, diger taraftan canlinin
temel yapi1 taslarimin kimyasal yapisini, kimyasal yontemle incelemege
baslamislardir. Boylece biokimyanin dogusunu hazirlamislardir. XX. Yiizyilda
ise bu ¢alismalar, gelisen teknigin de destegi ile 6nemli mesafeler kaydetmistir.
Hiicrenin i¢indeki gesitli “‘organeller’’ (golgi cihazi, sentrozom gibi) gekirdek ve
¢ekirdegin i¢indeki kisimlar ve hiicre ¢ogalmalar1 konusunda 6nemli galigmalar
yapilmig, embriyodan alinan tek tabakali numiinelerle tiip iginde belli bir seviyede
de olsa canhy gelistirme gabalar1 ortaya ¢ikimistir (doku kiiltiirleri).

XIX. .Yizyildaki canlinin kimyasal yapisina iligkin analiz ve sentez
caligmalar: (6zellikle idrar ve kan incelemeleri) XX. yiizyllda yogunlasmig ve
biokimya genis bir aragtirma alan haline gelmistir. XX. Yiizyilda her ne kadar
hemen biitiin canh iiriinleri ve canli yapisi lizerinde biokimya arastirmalari
yapildig1 sOylenebilirse de, kan ve seker arasindaki iliski ¢esitli organlarin
fonksiyonlar sirasinda ¢ikardigi enzimler (salgr bezleri, mide vb.) ve 6zellikle
canlinin kimyasal yapi tasi oldugu kabul edilen amino asitler iizerinde,
aragtirmalar yogunlasmgtir.

Teknik yonden Onemli asamalar kaydeden mikroskop yardimyla,
mikroskobik canlilar da incelenmis, bu ¢aligmalar sayesinde canlinin canhidan
ireyebilecegi deneysel olarak gosterilmis (Pasteur); bazi mini canlilarin
viicudumuzdaki etkileri de belirlenmege baslamistir. . Mesela Koch verem
mikrobunu bulmustur. Aym donemde tifo, difteri, tetanos gibi hastaliklarin

mikroplarida bulunmugstur. XX. yiizyilda bu galigmalar gelismis, “bakteriyoloji
ve ‘“‘viroloji”’ dedigimiz ihtisas dallar1 dogmustur.

XVIIL yiizyilda baslayan bagisikhik’a iliskin ¢caligmalar ise, XIX. yiizyildaki
bakteriler lizerinde yogunlasan arastirmalarla daha ciddi bir sekilde ele
alinmistir. XX. yiizyillda bagisiklik konusu bash basina bir 6nem kazanmustir.
Gittikge kalabaliklasan ve bulagic1 hastaliklarin rahathikla yayilabilmesi igin
ortam hazirlayan yiizyilin yerlesim yerlerinde, halk saglig agisindan gok 6nemli
olan bagigiklik problemini, bilimsel olarak incelemek iizere, 6zel arastirma
enstitiileri kurulmustur (bizdeki Hifzissiha Enstitiisii gibi).

Yiizyillmizin 6nemli biyoloji ¢aligmalar arasinda kahtum, ig salg: bezleri,
diyet ve vitaminler le ilgili konular1 da sayabiliriz. Kalitim ¢aligmalar1 bugiin artik
sadece normal canl yoniinden ele alinmamakta, aym1 zamanda baz1 patolojik
olaylara 151k tutucu olarak da goriilmektedir. Aym sekilde, i¢ salgi bezleri
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tizerindeki ¢ahsmalar, yiizyihmizda énem kazanmus; tiroid, epifiz, pankreas,
bobrek iistii bezlerinin viicut fonksiyonlari, biiyiime ve gelisme iizerinde
vynadiklani 6nemli rol belirlenmege baslamistir. Ayrica, yine, yiizyilhmizda
beslenmeye iligkin problemler incelenirken, viicudun belli bash ana maddeleri,
yani protein, karbonhidrat, yaglar ve tuzlarin yan sira baz1 bagka maddelere de
ihtiyag duydugu ve sayet sadece ana maddelerle beslenilirse 6liimiin kagimlmaz
oldugu, yapilan hayvan deneyleriyle (farelerdeki suni beslenme rejimi)
belirlenmistir. Cesitli besin maddeleri (pring gibi) incelenerek, onlarda belli bagh
dort maddenin yani sira, saghkl yasama igin gerekli baska maddelerin de oldugu
ortaya konulmus ve bunlara “‘vitamin’’ adi verilmistir.

III. FELSEFE

A. Mantik¢: Ampirizm

Yeni Cag’lardan itibaren, felsefede, artik “‘varhik” degil, “bilgi”’ hakkindaki
soru On plana gegmistir. Boyle bir anlayista, varhigi en genel hatlan igerisinde, ilk
sebep ve prensipleriyle bilmektense, bilme yeteneginin kaynaginda bulunan suur
alamm degerlendirmek, insan bilgisinin kendine has yapisim tartismak, ilk ve
temel bir konudur, Netekim, “Ampirist” ve “Rasyonalist” kanallardan ilerliyen
bu tarz bir yaklasim, bilimlerdeki gelismelere paralel olarak olgunlasmis; hatta
zaman zaman bu gelismelere dayanak teskil ederken zaman zaman da, onlardan
hiz ve ilham almustir. Ciinkii, bilimlerdeki gelisme ile felsefenin insan bilgisinin
basarilarim degerlendirisi arasinda onemli baglar mevcuttur. Iste cagdas
felsefenin ana konularin1 ve bashca problemlerini incelerken, Bati1 Felsefesi
geleneginde Ozellikle Kant’tan beri siiregelip insan aklinin bilmedeki imkan ve
simrlanim elestiren ve XIX. yiizyl Pozitivizm®ine kadar agilan bu temel vaziyet alisi
gbzden uzak bulundurmamak gerekmektedir.Buna gore, insan, sinirh ve izafi bir

.varhk oldugundan, onun akla ve akil yiiriitmelere dayah bilgisinin sonsuz ve
mutlak olana ulasmasi miimkiin degildir. Bu bilgi ancak, kendisine gergekten
deney imkanlan igerisinde verildigi kadanyla “varhik” ile yetinir. Aksini
yapmaya kalkismak dogrulanamayan iddialarda bulunmak, hatta geliskilere
siriiklenmek demek olacaktir.

O halde burada, Pozitivizm’in ana prensibi olan su hiikiimle kars1 karsiya
geliyoruz. Zihin faaliyeti olaylara (deney verilerine) hasredilmeli, bu olaylar
arasinda mevcut bulunan karsihkh iligkilerin sistemli bilgisi elde edilmeye
caligilmaldir. Iste Pozitivizm’in bu ana prensibini paylastigindan dolay1 ““Neo-
Pozitivizm”’ (Yeni Pozitivizm) adin1 da alan ‘“Mantik¢1 Ampirizm” ekolii bu tavr
daha gelistirilmis bir anlam ve zeminde ¢agimizda siirdiirmeyi amaglamistir.

Mantikgt Ampirizm’e gore, dis gercekligi tammanin tek yolu deneydir.
Bununla beraber insan aklinin da oynayacag 6nemli bir rol vardir; bu da, bilgiyi
mantiki bir analize tabi tutmak olacaktir. Bu tip bir anlayista dogru ve en diizenli
bir bilgiyi bilim olusturduguna gore bilginin analizi bilimlerin temel
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kavramlarinin ¢ikis noktalarinin ve metodlarinin mantik vasitasiyla derin bir
analizinden bagka bir sey degildir. Béyle bir analizin iizerinde gergeklestirilecegi
biricik malzeme ise bilime ait ifide bigimleri oldugundan, felsefenin yapacagi is
pozitif bilimlerin ve matematigin kullandig1 6nermelerin kurulusunu ve yapisini
incelemektir. Buradan hareketle o, bilimlerin dillerini tahlil edecek, metodlarini
belirleyecektir.

Bilim 6nermelerinin tam bir analizi ise, onlar1 miimkiin olan en dogru ve
keskin bir sekilde ifade etmektir. Bu da, ilgili bilimlerin diisiince faaliyetlerinin
turlii gidis yollarimi elden geldigince hesaba katabilecek, ifdde bigimlerine en
biyiik nispette agiklik kazandirabilecek, matematiktekine benzeyen bir
sembollestirme hareketine dayanan yeni bir mantik sayesinde gergeklesebi-
lecektir. Bu, “Sembolik Mantik’ dir.

Iste bu yolla felsefenin, bir taraftan bilim iizerine egildigi; diger taraftan da,
kendi i¢inde agikliga, tutarlilia kavusmakta oldugu ve koklii bir tavir alabildigi
savunulmaktadir.

Mantik¢1 Ampirizm’i benimseyen filozoflar kendilerini, felsefe problemleri-
ni ele ahista, kararh bir sinirlayicilik igerisinde goriirler. Ciinkii, onlara gore
herhangi bir 6nerme, sadece ve sadece dogru veya yanhs gibi bir degere sahip ise,
yani, dogrulanabilir ise, bir anlam ifade eder. Bu dogrulanabilirlik 6zelligi de
ferde bagh olmamali, genel bir nitelik tasimalidir. O halde, tek bir siije’nin ancak
kendi ferdi duygulari, ya da, i tecriibelerinde beliren bir gergeklik dogrulanamaz
hiikmiiyle anlamsiz kabul edilir.

Anlam tasgima agisindan getirilen bu sinirlamanin bir bagka yonii daha
vardir ki, o da, onermelerin iginde yer aldiklan dilin, yapim kurallarina formel
bir uygunluk igerisinde kurulmalari zorunlulugudur. Aksi takdirde anlam yiikii
bakimindan bos sayililirlar.

Iste felsefe, gikmazlara girmis, geliskilere diismiis, herkes tarafindan
benimsenebilir sistem biitiinliiklerine gidememisse, anlam bakimindan bos olan
onermelere dayandigindan, ya da, onlara saplamp kaldigindandir. Objektif
nitelik tasiyan deneye dayanmalari dolayisiyla, dogrulanabilir olduklarina gére,
gercekten bir anlami olan ifade bigimlerine (6nermelere) sadece bilimlerde
rastlamir. O halde felsefe kendini sembolik mantik metodlarim kullanmak
suretiyle bilim dillerinin analizine hasretmelidir. Gerisi anlamsiz yani, bos iglerle
ugrasmak, pozitivizme has bir ifade ile, ‘“Metazifik” yapmaktir.

B. Bergsonculuk

Bilimci bir degerlendirme ile en dogru bilginin sadece bilimlerde sakh
oldugunu diisiinen goriislere karsi kendini, ¢agimizin baginda kuvvetle
hissettiren Henri Bergson (1859-1941)’un diisiincesi, *“‘Sezgicilik’’ (Entiiisyonizm)
olarak da aninr. Genel anlamda sezgi, akil yiiriitmeye dayal bir diisiinmenin
tersine olarak, bir biitiiniin, ya da, varligin dogrudan ve birden kavranmasidir.
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Boyle bir sezgi anlayigina dayali bulunan Bergson diisiincesi ise yapisi
bakimindan “Klasik Ampirizm”den farkh olsa da, yine de bir deneyci goriis
olarak degerlendirilebilir. Fakat “Klasik Ampirizm” daha ziydde duyulardan
gelen izlenimlere dayamirken, Bergsoncu deneycilik, sezgi dolayisiyla gergekle bir
kaynasma yolunu se¢mistir. Felsefe ise, en son noktada varlig kavrama amaci
guttiiginden sezgi, bu amacin dogrudan bir bicimde gerceklestigi bilme sekli
olacaktir.

Konusu bakimindan ele alacak olursak sezginin yakalayabildigi gerceklik,
saf ve mutlak bir hareketlilik olup,varligin esasini olusturan “‘Siire dir. Bergson,
felsefesinin temeline iste bu, “siirenin sezgisi” fikrini koyar. *“Siire”, basit ve
boliinmez bir bigimde, hig bir dlgiiye ve saylya vurulmaksizin'durmadan akip
giden bir canlihk halidir. Siire fikriyle asil gergeklik bu devamh ve katigiksiz
hayat akisina, hareket veya hareketlilige indirgenmistir. Bu y6niiyle Bergson, bir
“hayat felsefecisi” dir.

Ancak “‘sezgi’ vasitasiyla ulagilan ve varligin esasi olan “‘siire”’ye bilimlerin
temelinde bulunan ‘““zeka”, yapisi itibariyle ulasamaz. Zeka, analizler yapmak
suretiyle diisiinmektedir. Bu analizler vasitasiyla da kavramlar elde edilmektedir.
Bu kavramlar ise, genel olduklarindan, kuruluslan itibariyle somut plani
vermemekte; gergeklik planindaki durdurulamaz olan hayat akigini, adeta
durdurarak ve pargahyarak bizi asil varliktan ayirmaktadir. Buna bagh olarak
da bilimler yarari amag edinen birer faaliyet tarzinda, evreni madde seklinde
tasavvur etmemizi saglamakta; onu, determinizm, say1 ve 6l¢ii diizeni igerisinde
diisiinmemize sebep olmaktadir.

Zekamn, bolinemez ve durdurulamaz olan “siire”yi pargalanmis ve
hareketsiz bir goriisler dizisi halinde vermesi, bizim, sezginin 6nemini daha iyi
anlamamiza yol agmaktadir. Sezgi fikri ile metafizik bir zihniyet yeniden
felsefeye kazandirilmaktadir. Boylelikle, bilimlerin degeri reddedilmeksizin,
onlar,, amag¢ ve imkan bakimindan asan yeni bir bilgi anlayisi dogmus
olmaktadir.

C. Fenomenoloji

Kantin ilk ve temel sorusu olan “reyi bilebilirim?”’ bir taraftan bilginin
nasil olustugunun anlagilmasini1 hedef alirken, bir taraftan da bu bilinen varhigin
mabhiyetinin simirlarim belirliyordu. Iste giiniimiiz felsefesini, hem yeni bir gériis
hem de, yeni bir metod olarak derinden'etkileyen ve Alman diisiiniiri Edmund
Husserl tarafindan kurulan Fenomenoloji, Kant ile ortaya atilan bu iki hedefe
dogru yola ¢ikmaktadir. Burada, bir yandan varlikla ilgili yeni bir 6z fikri
belirmekte, diger yandan da insan, yeni bir tasvire tabi tutulmaktadir.

Gerek Kant, gerekse Husserl’de, bilinmekte olan varlikla ilgili en 6nemli
kavram, “fenomen” kavramidir. Fenomen, belli ve sinirh algi imkanlarina sahip
insana, bizlere goriindiigii kadanyla varlik; adeta, bizim igin ve bizlere gore
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varhktir. Fakat Kant, birer deney. verisi olmadiklan igin bilme imkdmmz
bulunmayan bir “numen” (kendisinde varlk) sahasi kabul ederken, Husserl'de
bu saha reddedilmis; tek gergeklik sadece fenomenler olarak diisiiniilmistiir. O
halde Fenomenoloji'de varhk, en son noktada, insanin bilme yeteneginin
kaynaginda olan suurun belirledigi varhktir. Bu varlik arkalarinda kendile-
rinden baska bir sey saklamayan bir goriintiiler dizisine indirgenmistir.

Ote yandan, her fenomen, ancak bizim onun hakkindaki bilgimiz
cercevesinde ortaya giktigina gore, “bilgi” kavramimn kendisinin bdyle bir
diisiincedeki yerini belirlemekte fayda vardir. Bilindigi gibi, “bilgi”, “siije” ile
“obje” arasindaki miinasebettir. Siije’nin temeli ise suurdur. Fenomenoloji’de
bu suur, Descartes’da oldugu gibi kendi lizerine kapal ayn bir cevher
durumunda degil, zorunlu olarak objesine yonelis (entansiyonalite) ve atihm
igerisinde olan bir suurdur. Gergi bu suur, objesi kargisinda hiirdiir, dinamiktir,
askin ve katigiksizdir; fakat, yoneldigi her hangi bir obje olmaksizin, varhgim

ortaya koyamaz.

Buna gore, harhangi bir ob je olmaksizin suurdan bahsedilemiyecegi gibi, bu
obje de, anlamini, ancak bir suurun kendisine yonelisi igerisinde bulmaktadir. O
halde bir seyi bilmek ve anlamak, o seyin, suje i¢in tasidifi anlami ortaya -
koymakla miimkiindiir. Bunun gibi, herhangi bir seyi degerlendirmek ise, o seyin
insan igin tasidigy degeri belirlemektir. Bu da, dis olaylar sebep-sonug bagiyla
birbirlerine baghyarak izah ¢abalarina girmektense, onlann algilandiklari ve
yasandiklar bigimde yansitmak demek olan tasvir galismalarini gerektirir. Bu
hal bir yerde ‘“bize gergekten verilmis olan”a doénme durumudur ve
Fenomenoloji’nin kendisini, adeta, “pozitivist” bir anlayis igerisinde degerlendi-
rerek, bir “bilim” gibi kurma gayretine zemin hazirlar.

Fenomenoloji’de tasvirlerin hedefi, ele alinan objenin 6ziinii yakalamaktir.
Cilinkii bir yerde fenomenler “6z fenomenleri”’dir. Bu hedef, boyle bir goriisiin,
septik, ampirist ya da sadece idealist bir sekilde degerlendirilmesine engel olur.
Ozlerin nasil belirlenecegi problemine gelince, Fenomenoloji, “lndirgeme
Metodu” (Reduktion Metodu) adi verilen bir yol teklif etmektedir.

Bu metodla olaylarin, bir bagka ifadeyle deneylerin seviyesi agilmaksizin ele
alinan fenomenin ortaya ¢ikmasimi saghyan dis sartlar, suur vasitasiyla,
Paranteze alinmaktadir. Ancak paranteze alindig: taktirde, objenin kendisinin
ortadan kalkacak oldugu sey ise, 6z olarak belirlenmektedir. Bu durum
deneylerin ferdi ve somut sartlarim reddetmek anlamina gelmemekte, aksine
onlara bagh olarak ortaya ¢ikan 6zii sezebilmek amaciyla, dis gergeveyi yok
farzedebilmeyi gerektirmektedir.

Fenomenoloji’nin, bdyle, bir.taraftan, suurun dis deney sartlarini paranteze
ahp, ozleri belirleyen vechesi, diger tarafdan da aym 6zlerin ferdi ve somut
deneylerden bagimsiz sezilemiyecegi fikri g6zoniinde bulundurulursa, bu
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gorusin rasyonalizm-ampirizm alternatifinin disginda ve istiinde yer aldig
anlagilacaktir. Ote yandan, yine Fenomenoloji, idealizm-materyalizm
¢atiymasina da bir son verdigi kanaatindedir. Zira, diisiince zorunlu olarak kendi
diginda kalan bir obje’ye yoneldiginden; madde ise, tasidign anlamim kendi
cinsinden olmayan bir suur vasitasiyla kazandigindan, diisiince de, madde de
kendi baslarina, varlig: biitiniiyle kavramamiza imkin vermemektedir. Bu
yonleriyle Fenomenoloji, sadece felsefe problemlerine yeni bir yaklagim
getirmemis, fakat aym zamanda, Insan Bilimleri icin de yeni bir metod.
olusturmustur.

Bu metoda gore, insanin diinya iizerinde ve hayat planinda somut olarak
ortaya koydugu davramglarim inceleyen beseri bilimler, bu davramislan sadece
fizik, fizyolojik bir mekaniam igerisinde maddi olaylarmug gibi ele almamahdir.
Zira, bu davramslara bir anlam kazandiran ve onlara subjektif temel olusturan
bir suur vardir ve o, her tiirli dis ve objektif belirlemeyi asip degistirmeye
cabahyacak bir giig ve hiirriyete sahiptir. Netekim Egzistans Felsefesi'nin insani,
diinyaya bagh somut vaziyet aliglar igerisinde tasvir etmesine ragmen,kendini bir
hiirriyet felsefesi olarak ortaya koymasinda, Fenomenoloji’nin 6nemli bir payi
vardir.

D. Egzistans Felsefesi

Giiniimiiz disiince ve sanatini1 pek ¢ok yoniyle etkilemis bulunan Egzistans
Felsefesi, ele aldigi konu itibariyle, felsefenin dogusu kadar eskidir. Ama o,
ancak XIX. yiizyilin sonu ile XX. yiizyilin ilk yansinda kendine has bir metod
kazanmug ve felsefe tarihinin sistematik akigi igerisindeki yerini almigtir. Bunda,
Fenomenoloji Ekoli’niin yeri buyiktar.

Dilimizde ‘Varolusculuk’ adiyla da anilan, Egzistans Felsefesi’ni benim-
seyen biitlin disiiniirlerin ortak yam, kendilerine hareket noktasi olarak,
insanin ferdi ve yasanmig tecriibesiyle belirlenen varolusunu (egzistansim) segmis
olmalandir. Bu da, ister istemez insam, diinyaya bagh sartlar gergevesinde
dogrudan tammaya imkan veren tasvirci bir yaklagim seklini zorunlu kilar.
Boyle bir yaklasimda ise insan, herhangi bir nesne, ya da, bir kavram degil, anhk
yasayis halleri icerisinde ortaya ¢ikan, kendini ve davramglanmi suuruyla
temellendiren, irdde ve karar giiciine sahip bir hiirriyet durumudur.

fste bu yiizden, varolus iizerine yapilan tasvirler, insani, genel ve objektif
karakteriyledegil, ferdi yasayisi boyunca karsi karsiya bulundugu, hayati ve ruhi
durum ve problemler gergevesinde degerlendirir: hayat-oliim; sevgi-nefret;
1zdirap-mutluluk gibi. Ama insan, bu anhk yasayis halleri igerisinde pasif bir
oge, davranig ve duygulan 6nceden belirlenmig kurulu bir makine degildir.
Aksine o, varolusunun dinamizmi, ve ferdi biitiinliigii sayesinde, bu durumlan
anlamlandinir, yasar, hatta, ¢éziimliyerek asar ve degistirir.

Egzistans filozoflan igin, “insan” ve onun *“‘varolusu” kavramlarini, hareket
noktas: haline getirmek, felsefeyi temel konusundan ele almaktir. Zira, onlara
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gore, ferd olarak anlagilan insan, evreni ve toplumu anlamak igin biricik
dayanaktir. Bununla beraber, felsefelerinin biitiinlikleri igerisinde, egzistans
filozoflari arasinda tipatip bir sistem benzerligi gérilmez. Nitekim, ferdi hiirriyet
degerlendiriidiginde, son merhalede karsilagilacak Tanr Varhgr’nin kabuli, ya
da reddi fikri, aralarindaki en 6nemli farkhilik konusudur.

Taninmig bir Fransiz egzistans filozofu olan Jean-Paul Sartre’a gore,
evrendeki herseyin, bir 6zii, bir de varolusu bulunmaktadir. Oz (essence) bir seyi
o sey kilan degismeyen nitelikler biitiiniidiir. Varolus ise, bu 6zii belli olan seyin
somut bir alanda fiili mevcudiyeti seklidir. Yeryiiziinde bulunan her varlik igin 6z
varolustan once gelmektedir. Sadece insanda varolus 6zden oncedir. Sayet tersi
olsa idi, fert olarak ele alinan her insan, kendi fiili ve hiir mevcudiyetinden gok
daha 6nce 6zii itibariyle belirlenmis ve kisi onu gergeklestirmekten bagka birsey
yapmamis olacaktir. Bir baska deyisle 6zii, onun ferdi hiirriyeti igin bir engel
olusturacaktir. Iste Jean Paul Sartre, bir Tann tarafindan yaratilmis olmay: bu
yiizden reddeder. Clinkii eger Yaratici bir Tanri varsa insan, ilahi bir zihinde 6zi
itibariyle, daha 6nceden bilinmis ve belirlenmis oldugundan kendini hiir olarak
ortaya koyamayacaktir. Bu diisiiniir, yaratilmig olmakla objektif, yani, herkes
i¢in gegerli belli bir tanima uygun olmayi es anlamh tutmakta; insandaki ferdi
olusu kurtarabilmek igin Tanr fikrinin reddine gitmektedir. O’na gore, insanda
varolus 6nce geliyor ise, Tanr1 olmamah, Tann var ise, insanda hiirriyetten
bahsedilmemelidir.

Varolus kavraminin belirlenmesi, ferdi hiirriyetin kendini ortaya koymasi,
egzistans filozoflarinin hepsinde, Tann fikrinin reddini gerektirmemektedir.
Nitekim, Soren Kierkegaard, Karl Jaspers ve Gabriel Marcel gibi diisiiniirlerde
insan hiirriyeti ile Tanr’min varhg disiincesi, hi¢ de birbirlerine geliski
olusturmamakta, aksine, ferdin kesin bir hiirriyete tam anlamiyla sahip
olabilmesi, onun kendi varhk temelinde mutlak ve yaratici varhig gérmesiyle
miimkiin olabilmektedir.

Bunlardan Gabriel Marcel’e gore, insan, kendisinin, hiir bir varolus
oldugunun suuruna distaki bir diger varlhkla miinasebeti gergevesinde
varmaktadir. En son noktada bu varlik, kendisi gibi hiir olan bir “baskasinin
beni”dir: bir “sen’’dir. Bu ““sen”ler iginde Oyle biri vardir ki, en derin ve sicak bir
dlakanin konusunu olusturur. Bu, “Mutlak Sen’ yani, “Tanr1”’dir ve insan,
O’nunla bir sevgi ve dostluk ahigverisi igerisinde, kendi gergek varhgindan s6z
edebilecektir. Bu ahligveris, varolus igin bir temeldir: “Varolmak beraber
varolmaktir.”

G. Marcel ayrica, baglanma ve sadakat gibi fiillerde hiirriyetin en iist
seviyede kendini ortaya koydugu goriisiindedir. Clinkii ona gore, insan, eger
herhangi bir kisiye veya varhga kendini igten bir sekilde bagh kilabiliyorsa ve ne
olursa olsun bu baghhga sadik kalmay: basarabiliyorsa, irddesini ve hiirriyetini
en etkin bir sekilde kullanabiliyor demektir. Yine bu diisiiniire gore, o6zellikle
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Tanrr’ya olan sadakat, bu hiirriyetin iizerinde belirdigi mutlak bir zemindir. Asil
hiirriyet, Tanrr’ya ait oldugundan, insan, Tanrr’'ya baglanigi sirasinda bu
hiirriyetten pay alacak, kendini bir varolus olarak ortaya koyacaktir. Adeta,
Mutlak Varhk olan Tanrrya agilig, onun hiir bir varlik olusunun sebebi ve
amacidir.

1. XX. ylizyilda bilimdeki biiyiik gelismelerin 15181 altinda evrenin yapisini
aciklaymniz?

2. XX. yiizyilda biolojide hangi konularda ¢aligmalar yapilmigtir?

3. Mantikct Amprizm’e gore, dis gercekligi tamimanin yolu ve bu arada
aklin rolii nedir?

4. Mantikgt Amprizm’e gore, sembolik mantigin bilim ile ilgisi nedir?

5. Sembolik mantik, ni¢in anlamhhg simirlar? Sembolik mantigin dil ile
~ilgisi nedir?

6. Bergson’a gore ‘“‘sezgi” ne demektir? Sezginin konusu nedir?

7. Bergson’un ampirizmi ile klasik ampirizm ne bakimdan birbirinden
farkhdir?

8. Fenomenoloji’de oOzler nasil ortaya ¢ikarilir? Bilimsel yontem ile
fenomenolojinin yontemini kargilastiriniz?

9. Egzistans Felsefesi nedir?

10. Egzistans felsefesine gore, insanda varolusun 6z’den 6nce gelmesi ne
anlama gelir?

11. Sartrediisiincesini ele aldigimizda, hiirriyetin kendisi ile sinirlandiriimasi
ne anlama gelir.

12. Marcel, Insanin hiir oldugu fikrine nasil varir?

13. llk Medeniyetlerden giiniimiize kadar bilim ve felsefenin kargilikli
etkilerini diigiinerek, giiniimiizde bilim-felsefe bagintisinin nasil ortaya giktigini
aciklamaya gahisiniz.
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OKUMA PARCASI |
(Bergson’dan)

Metafizik’in tarifleri, eger, birbirleriyle karsilastinlacak olursa, filozoflanin aralarindaki gozle
goriilir aithklara ragmen, bir seyi tammakta, birbirinden bastan asag farkh iki yol bulundugunda
anlasmis olduklan gorilir. Birisi, o bilinecek seyin qeilrwinde doniip durmak, otekisi, o bilinecek -
seyin igerisine girmek . Birinci yol, oturulan gorii agisina ve kullamlan sembollere baghdir. Ikinci yol
ise, ne bir agi, ne de bir sembol kabul eder. Birinci bilginin izafiligi, ikincisinin, olabildig ol¢iide,
mutlak’a ulasip vardig) séylenecektir.

Mesela, mekianda bir cismin hareketini diigiinelim. Onu, ona bakmis oldugum agilara gore,
nereden bakiyorsam ona gore, harekette veya siikiinette olarak algilarim. Onu, hangi eksenleri veya
hangi noktalan bagvurma yerleri olarak almissam, ona gore tiirli tirli dile getiririm. Bu, onu dile
getirmis oldugum sembollere gore, dile getirmek demektir. Iste bu iki sebeple ona *“izafi” derim. Her
iki durumda da, ben, o cismin disinda bulunmaktayim. Ama, ben, bir mutlak harekettensézedersem,
bu hareketliye bir i¢ tamyorum demektir, tipki, ruh hallerinde oldugu gibi, hareketlinin halleriyle de
halleniyorum, demektir, bu hallere bir hayal giiciiyle katihyorum demektir. O zaman, ben, o cismin
hareket etmekte veya durmakta olduguna gore, su veya bu hareketi yapmasina gore, aym seyi
hissetmeyecegim. Benim algillayacagim sey, ne o hareketli igin yerlesecegim bakis agisina bagh
olacaktir, iinkii ben, o hareketlinin iginde bulunuyorum-, ne de onun durumunu dile getirecegim
sembollere bagh olacaktir ¢iinkii, ben, ashm ele gegirmek igin, her tiirli tecriibeyi bir yana itmis
bulunuyorum; kisaca, hareketli, artik, disandan, bir anlamda, benden dolay), yakalanmg
.olmayacak, ama, igeriden kendinden, kendi kendinden, kendisi olarak, yakalanmis olacaktir. Iste bu
anlamda, ancak bu anlamda, mutlak miikemmel ile anlamdastir... mutlak tam olarak, o sey her ne
ise, iste o sey oldugundan dolay), tamdir, mikemmeldir... Yine bu aym sebeple, kesin olarak mutlak
ile sonsuz aynilestirilir... Biitin bunlardan gikan sonug sudur ki, mutlak ancak sezgi ile yakalanabilir,
geri kalan her sey, ¢coziimleme ile bilinir. Sezgi basit bir eylemdir... Pozitif ilim, ¢6ziimleme yapar
durur, sembollerle ¢aligir... Metafizik ise, sembollerden vazgegmeye ¢alisan bir ilimdir.”

H. Bergson ‘‘Digsince ve Hareket
Ceviren: Mehmet KARASAN

OKUMA PARCASI I
(E. Husserl'den)

“Birseyin suurunda olmak, suur igerisinde, boslukta bir seylere sahib olmak demek degildir. Her
fenomen kendine mahsus entansiyonel (yonelen) bir yapi igerisinde bulunur. Bu da tahlil ettigimizde
kendini, ferdi olarak entansiyonel ve entansiyonel olarak da, birlestirilmis pargalardan olusan
devamh bir agilma hareketi igerisinde, bir sistem olarak belirler.”

Edmund HUSSERL:
Qu’est-ce que la Phénomenologie
s. 344



OKUMA PARCASI III
(M. Merleau-Ponty)

“Suur bilebilecegimiz her tiirli varhga dogru yayilma iginde bulunur. Higbir varhk, sayet
kendisini bir anlam halinde suura vermiyor ise, bizim i¢in varhk olarak degerlendirilemiyecektir. Bu
sekilde degerlendirilen suur kavram genellesir. Artik o, diger varliklar arasinda herhangi bir varlik
degil, her tiirli agkin obje durumunun merkezdir.” -

Maurice MERLEAU-PONTY
Phénomenologie des Sciences de 'Homme. s. 15

OKUMA PARCASI IV
(J. P. Sartre’dan)

“Insan devamh olarak kendi disindadir; yani, bir taraftan_kendi disinda atithmlar yaparak
kendini disarda kaybeder ve insam vareder; diger taraftan da, askin gayeler takib ederek varolabilir.
Insan, ayrica, asma hareketinin kendisi olmakla ve esyay! ancak, bu asma hareketine nispetle
sezmekle, bu durumun kalbi ve merkezi vaziyetindedir. Insana ait olan evrenin, bir bagka degisle,
insan subjektifligi evreninin diginda her hangi bir diger evren yoktur.”

Jean-Paul SARTRE
Existentialisme est un
Humanisme-s. 92

OKUMA PARCASI V
(G. Marcel’den)

“Ben neyim? Dogrusu beni oldugum gibi bilen sadece “Sen™ sin. Sadece, “Sen” varolusumun
koklerine niifaz etmektesin. Sadece “Sen’ de tam manasiyla varolabilirim, ¢linkii, sadece “Sen”, beni
ebedi bir sevgiyle sevmektesin ve yine sadece “Sen” de her seyle, herkesle ve kendimle birlegebiliim.”

Gabriel MARCEL
Du Refus a I'Invocation
s. 189-190

“Sayet boyle ise,” “Sana” (Tanrr’ya) ait oldugumu kabul etmem, ancak bu sartla kendime ait
oldugumu kabul etmem demektir. Ustelik bu ait olma, kendimde varoldugunu savundugun tek
hakiki ve tam hiirriyet ile kangir hatta baska bir ifadeyle, onunla 6zdestir.”

Gabriel MARCEL
Du Refus a I'Invocation s, 135
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SOZLUK

—A—

Aha Hesabi: Burada bilinmeyen deger-
ler, tahmini bir deger verilerek
aciklanmaga c¢alisgiilmigtir. Buna
da “aha hesabi”’ad1 verilmistir.
Bu yo6ntemle yapilan ¢éziimler
cebir galismalarini hatirlatir.
Meseld bir saymin L/4’i ilave
ediliyor ve 15 bulunuyor. Sayi
Nedir? O halde ¢6ziimiine denk
bir ¢6ziim bulmak gerekir. Prob-
lemi ¢6zmek igin 4 sayisi alinir.
4’lin 174’1 olarak 1 ilave edilir.
Bu durumda yukarida denklem
sOyle olur: 4~ 1=15. Diger
taraftan 3x5=15 olduguna
gore, buradan x =3x4=12
olur.

Ahkam: Kurallar, hiikkiimler.

Arke: Ik ana madde.

Ateizm: (Tanrnn Tanimazcilik) Tanr
tanimayanlarin goriisiiniin adi.

Ay-alti Evreni: Aristo’da Yer’den Ay’a
kadar olan evren.

Aydinlanma Cagi: XVIII. Yiizyilda
insan aklina dayananlarin ¢agi-
na verilen ad.

Ay-iistii Evreni: Aristo’da Ay kiiresi ile
sabit yildizlar kiiresi arasinin adi.

—B—
Bedayi: Esi benzeri olmayan giizel,
miikemmel ve yeni seyler.
Bung: Endise ile karigik i¢ sikintisi,

daralma, bunalma.

—C—

Cevher: (t6z) Var olmak igin, kendi
kendisine dayanan, kendisinden
basgka birseye ihtiya¢ duymayan
varlik.

—D—

Dalalet: Yanhs yola girme, dogru
yoldan sapma.

Dediiktif Sistem: Dogru kabul edilen
onermelerden hareket ederek, ¢1-
karimlar yaparak oriilmiis Oner-
meler ag.

Deger: Insamin insanla ve insanin
tabiat ile olan iligkisinden dogan
bir takim belirlemeler biitiinii.

, Insanin tabiata katgilari.

Delilet: Isaret etme, kilavuzluk etme.

Diialist: Iki ayr1 ve birbirine indirgene-
meyen varlk ilkesi kabul eden
goriislere Dialist (1kici) denir.

Determinizm: Tabiatta aym sartlarda
ayn olaylarin meydana geldigi-
nin kabul edilmesi

Dialektik: Eflitun’da, bir kavrami be-
lirlemek igin, karsithkli konusa
konusa verilen tanimlar arasin-

 daki geligkileri kaldirip kavra-
min 6zline varmak. Felsefe yap-
maktir. Aristo’da muhtemel ve
genel Onciillerden kalkarak yapi-
lan kiyas gesiti olup zihin jimnas-
tigine yarar, bilimsel sonuglara
ulastirmaz. Hukukta kullanilir.
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- Dialektik Materyalizm: Asil varhgin
madde olup, bu maddenin hare-
ket halinde oldugunu, bu madde-
nin hareketinin ise mekanik
degil, tez, antitez ve sentez iiglii
adimlaniyla giden bir dialektik
hareket oldugunu kabul edenle-
rin gorisi.

Disseksiyon: Olii iizerinde, anatomik
yapiy1 incelemek iizere yapilan
caligmalar.

Dogma: Bir inang sisteminin 6zellikle
dinin temeldeki 6nermeleridir.

Dogmatizm: Herhangi bir gorisi,
elestiri yapmadan kabul edenle-
rin anlayismna verilen ad.
Diisiincenin bagimsizigini orta-
dan kaldiran her tirlii diisiinme
davranisi

—E—

Elig uz(un): Yetkili.
Entellektiiel: Aydin.
Erk: Giig.

—F—

Fa’di Akil: Newton’un genel gekim
kanunu, gok cisimleri arasinda
bir gekme-itme kuvveti bulundu-
“gu anlayisina dayanir. Newton’-
dan oOnce, gok cisimleri birer
canli kabul edilmekteydi. Bu
*canh”’larin. birer bedeni (gok
cisminin kendisi), birer ‘“‘rih”u
ve birer “akil”1 olduguna inanil-
maktaydi. Ciinkii, onlar hareket
halinde idiler. Bu inanca gore,
hareket eden varhklar ancak
canl varlklardir. G6k cisimleri
muntazam hareket ettikleri igin,
onlarin canhlik vasiflari yaninda,
rih ve akil sahibi olduklar da

kabul edilmekteydi. Bu goriise
uygun olarak, Ay Kiiresini idare
eden bir akil bulunmaktadir. Bu
Akil'in ad1 “Hep Etkin Akil”dir
(Fa‘dl Akil). Ay kiiresi, Ay-iistii
. Evreni ile Ay-alt1 Evreni arasin-
da bulunur. Bu yiizden, Ay
Kiiresinin aklinin Ay-alt1 Evre-
nindeki, yani, diinyadaki olay-
larla ilgili oldugu kabul edilir.
Fizis: (Tabiat, Oz) Insanin dogdugun-
da karsisinda hazir buldugu
seylerin tiimii. Bunlarin higbirini,
insan, ellerini ve aklimi kullanarak
yapmamustir. Bir seyi o sey yapan
sey.
—H—
Hayat-1 maiset: Gegim.
Heyet-i ictimai: Toplum, topluluk.
Hikmet: Arapga bir kelimedir. Arap-
¢ada kendisinden hikmet keli-
mesinin tiiretilmis oldugu kokiin
iki anlam bulunmaktadir. Birisi
hayvanin basim1 boyundurukla
baglayarak, onu dogru yola
koymaktir. Otekisi sézleri dogru
baglayarak hiikiim vermektir.
Ozellikle, Hakim’in ve hiikiim-
darin hilkkim vermesidir. Bu
kelime, sonradan Evren, Top-
lum, Insan hakkindaki sézleri
dogru baglayarak, hareketleri de
bu bilgiye uygun hale getirmek
anlamina gelecektir. Sumerliler,
“Adalet” ve “Adil” kelimelerini
de, boyle, hayvam kosumlarla
dogru yola yoneltmek ile ilgili ve
dogru anlamina gelen Si kelime-
sinden tiiretmiglerdir.
Huldl: Tann rihunun herhangi bir
bedene girdigine inanmak.
Hurusan: Cogkun.
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Kanonik: Usul, kanin.

Kaos: (ugurum): Varlikta, herseyin
karmakansik oldugu durum.
Diisiince alaninda ise, zihindeki
karmakangiklik.

Kategori: Herhangi bir sey hakkinda
denecek, sOylenecek sey; iginde
so6ziin veya varhgn kendini
gostermis oldugu kaliplar.

Kosmos (uyumlu evren): Varlkta
yasal, diizenli, baglantih ve
uyumlu durum.

Kozmogoni: Evrenin ta basindan beri
nasil olustugunu séyleyen agikla-
malar biitiini.

Kosegensel - Yildiz Saati: Misirhlar
3607lik giinesin yoriingesini 10”-
lik bolimlere ayinp, her bir
kismi bir yildizin tan vakti
dogusuyla gostermislerdir. Boy-
lece 365 1/4’giinliik takvimde 5
1/4 ginlik kismim ek bir bolge
ile ve bu bolgeye de en son
bolgeden itibaren kosegensel o-
larak kaydirarak bu takvimi
diizenlemislerdir.

e

Logos (Akil) Belirsiz olana girdiginde
onu belirleyen diizenleyen ilke.
Akilli sozlerin adi da logostur.
Bazi filozoflarda, mesela, Stoaci-
larda varhigin ilkesi olup atesten
ibarettir. Bu ates ayn1 zamanda
insan aklinin ve evren yasalari-
nin ta kendisidir.

Lykaion: Aristo’nun kurmus oldugu
okulun ady, Lise.

—M—

Materyalizm (Maddecilik): Asil varli-
gin eni, boyu, derinligi olan
madde oldugunu ileri siirenlerin
gortsu.

Maziperestlik: Gegmise tapma.

Medeniyet: Insanin kendi eli ve akl ile
tabiata katmis oldugu maddi
katgilar. Catal, bigak, tekerlek,
asansor, Ay araci gibi.

Melekiit:Ruhlarin ve meleklerin alemi.

Metafizik (Fizik Otesi): Aristo’nun
cesitli konularda yazmis oldugu
eserleri tasnif edildikten sonra,
fizik konulardan sonra
yerlestirilen eserlerin adi: Meta
ta Fiizika (Fizik Konularindan
sonra gelenler). Bundan yarar-
lamlarak  bilimin ele almadig
bazi konulan inceleyen bilgi da-
linin adu.

Mitoloji: Eskicagda Tanrilarin, yan
tanrilarin ve kahramanlarin ma-
ceralarinin masal bi¢giminde an-
latilmasi.

Monad: Leibniz’in asil gergeklik ola-
rak kabul etmis oldugu ruhsal
birim.

Monist: Varlik, bilgi, deger alanlarinda
tek ilke kabul edenler.

Miitemeddin: Medeni.

Mutlak: Gergekte oldugu gibi
diisiincede de hig bir bagka seyle
bagh olmayan ve varlik sebebi
kendinde olan sey. Bunun sonu-
cu olarak, kendi basina var olan
varlik. Her sarttan bagimsiz ola-
rak var olan.

Miimkiin: Ne zorunlu ne imkansiz
olan, geligki ihtiva etmeyen.

Miiteceddid: Yenilenmis.

Miiterakki: llerleyen, terakki eden.
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— N

Naturalizm (Tabiatcilik): Biricik ve asil
varhgn tabiat olduguna, ondan
basgka hi¢ bir varhk bulunmadi-
gina inananlarin gorisi.

Nihilizm (Higgilik): Varhk, bilgi ve
deger olarak higbir seyin varhgi-
na inanmayanlarin gorisi.

Nominalizm (Adcilik): Kavramlarin su
ferdi varhklar gibi birer varhkla-
1, olmayip, onlarin insan agzin-
dan ¢ikan birer sesten ibaret
olduguna inananlarin goriisi.

Nés (Akil): Diisiince ve akil. Nizam
ilkesi. Diizenleyici ilke.

2O

Obje (Nesne): Siije’'nin kargisinda
bulunan veya diisiinceye konu
olan sey.

Ok: Bir gesit siyasal birlik.

Ontoloji (varhk bilim): Felsefenin
varlikla ugrasan dah.

. 2

Panteizm: Evren ile Tanrinin varlikg¢a
6zdes olduguna  inanlarin
gorusi.

Piknometre: Ozgiil agirhgi olgmeye
yarayan alet.

Pliiralizm: Varhkta bir tek degil birgok
ilkenin varligin1 kabul edenlerin
gorusii.

Pragmatizm: Varhigin, bilginin ve de-
gerin fayda ile agiklanabilecegine
inananlarin gorisii.

Prensip: llke, diistur, kural temel
sebep.

Pozitif Hukuk: Belli mekdn ve za-
manda konulmus kurallar birligi.

o I

Rasyonalizm (Akilcilik): Insan zihnin-
de dogustan muhteval bilgiler
bulunduguna inananlarin gori-
su.

Realizin: Insanin bilinci disinda bir
gerceklik olduguna inananlarin
‘gorusi.

Reaya: Osmanh imparatorlugunda,
. “Imparatorluk toplumunun
kapsadig: herkes” devletin “rea-
ya”’sidir. “Reaya” ozellikle bii-
tin giftgilerin ve vergi 6deyen-
lerin adidur.

Rih Gogii: Olimden sonra rihun
bedenden bedene go¢ etmesi
inancl.

= g

Sansiializm: (Duyumculuk) Bilginin
duyu organlarimin verileri oldu-
gunu kabul edenlerin goriisi.

Sebeplilik flkesi: Her sonucun zorunlu
olarak bir sebebi vardir.

Septisizm: (Stiphecilik) Higbir konuda
bir hiikiim vermeyip, hiikkmii
askida birakanlarin goriisii.

Siniis Teoremi: Herhangi bir tiggende
bir aginin sinlsinin kargisin-
daki kenara orani, diger bir agi-
nin sinlisiiniin karsisindaki ke-
nara oranina esittir.

Sistem: Birlikli bir ilkeye gore diizen-
lenmis biitiin I- Kendi igine
kapali diizenli bir biitiin, (Giines
sistemi) 2- Bir ilkeye veya diinya

gorisiine gore diizenlenmis
diisiinceler, bilgiler, 6gretiler bii-
tinu.

Sofia: Var olan herseyin 6zii hakkinda
bilgi, bilgelik.
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Sofist: Genglere para karsihginda
giizel ve ikna edeci s6z sdyleme
sanat1 ogreterek toplumda mevki
kazanmalarim saglayan filozof.

Spekiilatif: Deneye dayanmayan, zi-
hinden elde edilen prensiplere
dayanarak bir takim gikarimlar
yapmak.

Spiritiializm: Var olanin ruhsal oldu-
guna inananlarin gorisi.
Sudiir: Cikma, tasip yayilma. Ploti-
nos’da, varhgmn Bir’den tasip

yayilmasi.

Siifi: Tasavvuf yoluna giren.

Siije: Diigiinen varlik.

=T

Tabula Rasa (Bos levha): Insanin
zihninde dogustan hig bir bilgi
olmadigina inananlarin kullan-
mus olduklan bir tabir.

Tabii Hukuk: Insanin dogustan sahip
olduguna inamilan haklarini ele
alan hukuk.

Tagayyiir: Degisme.

Tahavviil: Bir halden bir hale gegme.

Tasavvuf: Tanrinin bilgisine erisme
yollarindan 6zel bir yol.

Tartuffe: Moliére’in bir piyesinin adu.

Tarz-1 kadim: Eski tarz.

Tecceddiit: Yenilenme, tazelenme.

Tecrit: Ayirma, soyutlama.

Tefsir (Yorum): Kur’dn-1 Kerim'i 1af-
zindan manalar gitkarmak ama-
ciyla genisletmek.

Tekemmiil: Miikemmellesme.

Teogoni: Tanrilarin meydana gelisi
hakkinda bilgi.

Terbiye-i nas: Halkin egitimi.

Tevakkuf: Durma, eglenme, bekleme.

Tez, Antitez, Sentez: Genellikle, insan,

" bir konuda diisiiniirken, o konu
hakkinda ileri siiriilmiis, ama,
birbirini tutmayan gorisleri bir
araya toplar. Sonra, o tutarsiz-
liklar ayiklar, bir sonuncu belir-
lemeye varir. Belirleme yapilir-
ken ilk One siiriilen 6nermelere
“Tez” adi verilir. “Tez” in
kargisina bagka “Tez”ler ¢ikar.
Bunlar da bagka, ama, ilk
onermeye karsi olan bir takim
onermelerdir. Adina ‘‘Antitez”
denir. “Tez” ler ile “Antitez”ler
uzlastirihr. Bu da bir 6nermedir.
Adimna “Sentez” denir. Zihnin,
boyle, Tez-Antitez-Sentez adim-
lar1 ata ata gidisinin aynen
varhktaki gidis olduguna, yani,
varhgin kanunu olduguna ina-
nanlar vardir.

Tin (Geist): Diisiince ilkesi, Evren

ilkesi. Evren ve evrende olup

bitenlerin prensibi durumunda

olan Kiilli Riih.

Hiikiimdarin halkina verdigi

ziyafet.

Toy:

= s

Tekamiil: Gelisme, kemale erme, evrim.  Vibeste: Bagh

=499
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