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ONSOZ

Bir milletin edebiyat1 hakkinda dogru bir hiikiim verebilmek, her seyden 6nce
o milletin edebiyat tarihinin her agidan mercek altina alinmasina baglhdir. Bunun ilk
adimi da tarihsel silirecte yagsamis olan istisnasiz biitiin edebi sahsiyetleri tesbit etmek
ve eserlerini ilim diinyasina tanitmakla atilir.

Tiirk Edebiyati Tarihi agisindan meseleye baktigimizda, son donemlerde
yapilmis olan pek ¢ok ¢alismanin bu amaca Onemli katkilar sagladigi
gozlemlenmekle beraber, bu konuda daha katedilecek uzun bir mesafenin bulundugu
muhakkaktir. Ozellikle Osmanli déneminin Misir, Magrip, Bagdat, Balkanlar ve
Diyarbakir gibi merkezden uzak ydrelerinde yasamis ve bir kismi tezkirelere
girmemis pek ¢ok sair, gliniimiizde arastiricisini beklemektedir.

Biz evvel emirde, zikrettigimiz amaca matuf olarak, Ali Emiri’nin,
Diyarbakirll sairleri ele aldig1 Esdmi-i Su’ard-yi Amid isimli eserinde Ibrahim-i
Giilsen?’nin oglu Muhammed olarak tanittifi Za’fi-i Giilseni’yi tez konusu olarak
se¢mis ve tagrali bir gairi ilim diinyasina tanitmay1 hedeflemistik.

Oysa yaptigimiz arastirmalar sonucunda oncelikle Za’fi ile Ibrahim-i
Giilsen?’nin oglu Muhammed’in ayn kisiler olduklari, daha sonra da Za’fi’nin
Ibrahim-i Giilseni’nin oglu degil halifesi oldugu gercegi ile karsi karsiya kaldik.
Diyarbakirli bir sairi giin yiiziine ¢ikartma niyetimiz, bizi tamamen bagka bir
mecraya stiriiklemisti.

Za’fi-i Giilseni, Gelibolulu bir Rumeli sairi olup, i¢inden ¢iktig1 bdlgenin
biitiin 6zelliklerini iizerinde tagimaktadir. XVI. yiizyilin Rumeli’si 6nemli divan
sairlerini ¢ikartmis olmasmin yani sira, Giilsenilik, Melamilik, Kalenderilik,
Hurdfilik gibi 6nemli akimlarin da merkezi haline gelmistir. Boyle bir ortamda
yetisen Za’fi, Rumelili sairlerin siir tarzin1 benimseyen ve Ibrahim-i Giilseni’ye
intisab eden mutasavvif bir divan sdiri olmasmin yaninda, HurGfilik ve vahdet-i
viiclida dair eserler veren bir miinevver olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Za’fi-1 Giilseni, donemindeki Cagatayca siir yazma riizgarina kapilan,
yepyeni bir siir akimi olarak ortaya ¢ikan denizci terimleri ile siir yazma gelenegine
uyan, sehrengiz sdiri vasfini hakkedecek derecede bes tane sehrengiz kaleme alan;
Arapca, Farsca ve Tirk¢e’nin iki lehgesi (Anadolu ve Cagatay) ile miilemma

yazabilen kudretli bir sdir olmasmin yani sira, Rumeli, Ege, Istanbul ve Misir gibi



farkli cografyalar arasinda mekik dokuyan bir seyyah olarak da dikkat ¢ekmektedir.
O, bu sonuncu o6zelliginin bir geregi olarak 6zellikle Mevlevilerle ciddi iliskiler
kurmus ve neticede Esrar Dede tarafindan yazilan Tezkire-i Su’ard-i Mevleviyye’de
Mevlevi olarak gdsterilmistir.

Za’fi-i Giilseni’nin Ibrahim-i Giilseni ve oglu Ahmed-i Hayali dénemlerini
idrak etmis olmasi hasebiyle, Giilseniyye tarikatinin kurulus dénemi tarihgesine de
151k tutan ¢alismamiz bir giris, dort boliim ve bir sonugtan meydana gelmistir. ki
kistmdan olusan giris boliimiiniin birinci kisminda, arastirmanin 6nemi, amaci,
kaynaklar1, merhaleleri, sinirlar1 ve yontemi iizerinde durulmus; ikinci kisminda ise
sairin yetistigi XVI. yiizyilin siyasi ve edebi durumu ana hatlariyla izah edilmistir.

Calismanin birinci boliimiinde sairin hayati ve eserleri ele alinmistir. Burada

sairin hayati muhtelif kaynaklardan hareketle genis bir sekilde ortaya konmustur.
Eserler bahsi ise, Za’fi-i Giilseni’ye aidiyyeti kesin olanlar ve olmayanlar seklinde
iki kisim halinde islenmistir. Sdirin su ana kadar bilinmeyen eserlerinden ilk kez bu
calismada s6z edilmistir.

Ikinci boliimde, Za’fi-i Giilseni’nin edebi sahsiyeti islenmistir. Burada onun
gerek tasavvuf edebiyatindaki, gerekse divan edebiyatindaki yeri tesbit edilmeye
calisilmistir. Tasavvuf edebiyatindaki yeri ile ilgili olarak Melamilik, Kalenderilik,
Abdallik, Hurtfilik, Alevilik-Bektasilik ile olan ilgisi; divan edebiyatindaki yeri ile
ilgili olarak da, miilemma tiiriinii ve Cagatayca’y1 kullanmasi, sehrengiz tiiriine
onemli katkilarda bulunmasi ve denizcilik dili ile siir yazmis olmasi iizerinde
detaylica durulmustur. Edebi sahsiyeti kisminda son olarak sairin etkilendigi ve

Ucgiincii béliimde Za’fi Divan, sekil dzellikleri (tertip sekli, nazim sekilleri ve
tiirleri, vezin, kafiye, redif) ile dil ve ifade 6zellikleri (Rumelili sairlere has sdyleyis
tarzi, sade ve arkaik Tiirkce, atasozleri, Arapca ve Farsca unsurlar) agisindan
incelemeye tabi tutulmustur.

Calismanin dordiincii boliimiinii, Za’fi Divani’nin dini ve tasavvufi muhtevasi
olusturmaktadir. Za’fi’nin i¢inden ¢iktig1 sosyal ¢evre din ve tasavvuf eksenli ve
kendisi de bir tarikat seyhi oldugu icin, divaninda da dini ve tasavvufl muhteva

baskin olmustur. Za’fi Divani’ndaki dini muhteva itikad, ibadet, 6énemli giin ve
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geceler ile ayet-hadis iktibasi; tasavvufi muhteva ise dort mertebe, insandaki letaif,
makamlar ve haller, tarikat ile ilgili kavramlar bagliklar1 altinda incelenmistir Bu
basliklardan her birinin de 6nemli miktarda alt basliklar1 tesbit edilmistir.

Sonug¢ boliimiinde ise ¢alismada varilan sonuglar maddeler halinde ortaya
konmustur.

Son olarak caligmanin her asamasinda bana her tiirlii yardimi gosteren
danigsman hocam Prof. Dr. Ali Yilmaz’a, hocalarim Prof. Dr. Mehmet Akkus ve Yrd.
Dog. Dr. Ziilfikar Giingor’e goniilden miitesekkir oldugumu ifade etmek isterim.

Ayrica divan metninde gecen Cagatayca beyitleri ¢dzen Prof. Dr. Kemal
Eraslan’a, Kahire’deki Giilseniyye Asitanesi’nin resimlerini bize takdim eden Dog.
Dr. Himmet Konur’a, Divan Sahibi Rumeli Sairlerinin Siir Diinyasi isimli tezini
bilgisayar ortaminda kullanirmimiza sunan Dr. Halil Celtik’e, Siileymaniye
Kiitiiphanesi miidiirii Nevzat Kaya’ya, Millet Kiitliphanesi eski miidiirii M. Serhan

Taysi’ye ve Miifit Yiiksel’e de tesekkiirlerimi sunuyorum.

Abdurrahman Adak
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GIRIS

I.  ARASTIRMANIN ONEMi, AMACI,  KAYNAKLARI,
MERHALELERI, SINIRLARI VE YONTEMI

A. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Edebi sahsiyetler ve eserler iizerinde incelemelerde bulunmak, edebiyat
tarihgilerinin vazgecemeyecekleri bir caligma alanini teskil etmektedir. Zira pek ¢ok
edib ve eser hild giin yiizline ¢ikartilamamistir. Su ana kadar kimligi dogru bir
sekilde ortaya konamayan, ya da oldugundan farkli bir sekilde tanmitilan Za’fi-i

Giilseni i¢in bu husis fazlasiyla gegerlidir.

Za’fi-1 Giilseni, Turk Edebiyat:1 tarihi caligmalarinda ya hi¢ yer almayan, ya
mahlas1 Za’ifi ile karistirilmis olan, ya da baska sahislar ile karistirilip kendisine ait
olmayan bilgilerle tanitilan, deyim yerindeyse, télihsiz bir sair olarak karsimiza

cikmaktadir.

Tesbit edebildigimiz kadariyla bugiine kadar Za’fi hakkinda etrafli bir

caligma yapilmamis, dogrudan onunla ilgili tek bir makale bile yazilmamistir. Sevket
Beysanoglu, Diyarbakirli Fikir ve Sanat Adamlar: isimli eserinde Za’fi’nin yedi
siirini; Osman F. Sertkaya, Osmanli sairlerinin Cagatayca siirlerini inceledigi
aragtirmasinda, Za’fi’nin Arapca, Fars¢ca ve Tiirk¢e’nin iki lehgesi (Anadolu ve
Cagatay) ile yazmis oldugu bir miillemmasini; A. Tietze, XVI. yiizy1l siirinde denizci
dilini inceledigi makalesinde, Za’fi’nin Agehi’nin bir kasidesine yazmus oldugu
tahmisini ve nihayet Tahir Uzgor, Tiirkce Divdan Dibdceleri isimli eserinde Za’fi
Divani’nin dibacesini yayimnlamistir. Gorildiigii gibi, biitlin bu calismalarda Za’fi
izerinde, dogrudan degil, belirli bir monografinin bir pargasi olarak durulmustur. Bu
acidan Za’fi hakkinda kapsamli bir ¢alismanin yapilmasi biiyiikk bir 6nem

arzetmektedir.

Hakkinda miistakil bir ¢alisma yapilmamis olmasindan daha da Gnemlisi,
yukarida isimleri gegenler dahil olmak tizere pek ¢ok arastirmada sairin, farkli bir
kimlikle tanitilmis olmasidir. Calismamizin ilgili konularinda detaylica islenecegi

gibi, buralarda Za’fi, Ali Emiri’nin Esdmi-i Su’ara-i Amid isimli eserinde, babasi,



memleketi ve dogum tarihi husislarinda verilen yanlis bilgiler baz alinarak

tanitilmastir.

Za’fi Divanr’nin elimizdeki tek niishasi, Ali Emiri’nin kurdugu Millet
Kiitiiphanesi’nde bulunmasina ve iizerinde onun kagesi olmasina ragmen, Emiri gibi
bir uzmanin Za’fi hakkinda yanilgiya diismesi, Osmanli’nin son donemlerinde bile
Za’f1 lizerinde bir sis perdesi bulundugunu gostermektedir. Bu husiis konuyu daha da

onemli hale getirmektedir.

Sairin mahlas1 olan Za’fi’nin, Za’ifi ile karistirilabilecek bir karakter
arzetmesinden dolay1, pek ¢ok kaynakta ondan Za’if1 olarak s6z edilmistir. Buralarda
Kan(ini doneminde yasayan bir sair oldugu oOtesinde kimligi konusunda bir bilgi
verilmemis ve Divan’it hakkinda bir aragtirma yapilmamistir. Biitlin bu hustslar
bizim sdir hakkinda calisma yapmamizi ve gerek Divan muhtevasinin, gerekse de
mecmualardaki siirlerinin katkis1 ile onu gergek kimligi ve bilinmeyen yanlariyla
ortaya koymamizi gerekli kilmistir. Calismamiz, problemli olan bu konular1 ¢éziime

kavusturmay1 amaglamaktadir.

B. Arastirmanin Kaynaklar1 ve Merhaleleri

Burada Za’fi’den s6z eden kaynaklari, yazim tarihlerine gore degil, konuyu
arastirirken hangi merhalelerden ge¢ildiginin de goriilebilmesi amaciyla, bu
kaynaklarin  ¢alismamizin hangi merhalelerinde kullanildigi esésina  gore,
degerlendirmek istiyoruz. Boylece hem kaynaklar1 hem de merhaleleri bir arada
gdrme imkani dogacaktir.

Oncelikle, XVI. yiizyildaki tarihi ve siyasi olaylar hakkinda, genellikle
Yilmaz Oztuna’nin Devletler ve Hanedanlar ile Ismail H. Uzuncarsili’'nin Osmanl:
Tarihi isimli eserlerinden; donemin edebi durumu ile ilgili olarak da, basta Nihad
Sami Banarl’'nin Tiirk Edebiyati Tarihi olmak tiizere muhtelif aragtirmalardan
istifade ettigimizi belirtmeliyliz.

Calismanin en basinda Za’fi’ye yer verdigini gordiigiimiiz ilk eser, Sevket
Beysanoglu'nun Diyarbakirli  Fikir ve Sanat Adamlari isimli dort ciltlik

biyografyasidir. Beysanoglu’nun kaynagi, Ali Emiri’nin Esdmii Su’ard-i Amid



isimli yazma eseri oldugu icin, basvurdugumuz ikinci kaynak da budur. Ali Emiri
burada sairi, Diyarbakirli Ibrahim-i Giilseni’nin biiyiik oglu olarak tamittig1 icin, bir
sonraki asamada miirdcaat ettifimiz kaynaklar, dogal olarak Giilseniyye tarikati
hakkinda yapilan ¢aligmalar olmustur. Bu ¢er¢cevede Glilseniyye tarikati literatiiriiniin
en 6nemli eseri olan Muhyi-i Giilseni’nin Mendkib-1 Ibrahim-i GiilsenTsi basta
olmak iizere, Semlelizdide Ahmed Giilseni’nin Sive-i Tarikat-1 Giilseniyye’si; La’li
Mehmed Fendi'nin Terceme-i Hal-i Hazret-i Pir-i Giilseni’si, Hiiseyin Vassaf’in
Sefine-i Evliya’s1 zikredilebilir. Mustafa Kara’nm, Diyanet Islam Ansiklopedisi’ne
yazdig1 “Giilseniyye”, maddesi, Nihat Azamat’in aym yerdeki “Ibrahim Giilseni”
maddesi ve Himmet Konur’un Ibrahim Giilseni Hayati, Eserleri, Tarikat: isimli eseri
de bu konuda son donemde yapilan arastirmalar olarak istifade ettigimiz
calismalardir. Muhammed Sami’nin Esmdr-1 Esrdr’i, Mehmed Siikri b. Ismail’in,
Silsile-name-i ‘Aliyye-i Megayih-i Sifiyye’si ve Sadik Vicdani’nin, Tomdr-1 Turuk-1
Aliyye’den Halvetiyye’si ise, Giilseniyye tarikatinin silsilesini olustururken
basvurdugumuz kitaplardir. Bu eserler, Za’fi’nin ibrahim-i Giilseni’nin oglu oldugu
seklindeki bilgiyi dogrulamamakla beraber, ¢alismamiz boyunca Giilgseniyye tarikati
ile bu tarikatin piri Ibrahim-i Giilseni ve ondan sonraki postnisin oglu Ahmed-i
Hayali hakkinda basvuru kaynaklarimiz oldu.

Ibrahim-i Giilseni, XVI. Yiizyilda yasadigina gére, oglu olarak gosterilen
Za’fi’nin de bir sair olarak bu donemin tezkirelerinde yer almasi beklenirdi. Bu
acidan Oncelikle tezkirelerin 0zeti mahiyetinde olan ve Eski Tirk Edebiyati
caligmalarinda basucu eserler niteligindeki M. Nail Tuman’in Tuhfe-i Naili’si,
Mustafa isen ve arkadaslarmin Tezkirelere Gére Divin Edebiyati Isimler Sozligii ve
Dergéh Yaymlari’nin Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi gibi eserler tarandi.

Buralarda Za’fi’den soz edilitken, Ali Emiri’nin Esdm7isinin yanisira
Ahdi’nin Giilsen-i Su’ara’s1, Esrar Dede’nin Tezkire-i Su’ara-i Mevleviyye’si ile
Miistakimzade nin Mecelletii'n-Nisdb’1 kaynak olarak gosteriliyordu. Bu acgidan bu

kitaplara da bakildi. Adi gecen eserler arasinda, Za’fi hakkinda o giine kadar

karsilagtigimiz en genis malimat Tezkire-i Su’ard-i Mevleviyye’de bulundu. Burada



ozellikle sairin, ibrahim-i Giilseni’nin halifesi oldugu yoniindeki bilgi dikkatimizi
¢ekti. Ustelik Seyh Galib de Tezkire’ye yazdig1 hasiyede ayni husdisu tekrarlamisti.
Biz ilk kez bu eserde Za’fi’nin, Ibrahim-i Giilseni’nin oglu olarak degil, halifesi
olarak tanitildigini gordiik ve Ali Emiri’nin verdigi bilginin dogru olmayabilecegini
diisiindiik. Zira, Za’fi Ibrahim-i Giilseni’nin oglu olsa bunun belirtilmesi beklenirdi.
Zaten Giilsenilik ile ilgili kaynaklarda da onun Ibrahim-i Giilseni’nin oglu
olabilecegine dair en ufak bir ipucu yoktu.

Bu arada Za’fi Divani’nda Cagatayca beyitler bulunmasi sebebiyle Osman F.
Sertkaya’nin, Osmanli sdirlerinin Cagatayca siirlerini inceledigi makale serisi,
Za’f’nin siirlerinde denizcilik dilini kullanmasindan hareketle de, A. Tietze nin
“XVI.Aswr Tiirk Siirinde Gemici Dili-Agehi Kasidesi ve Tahmisleri” makalesi ve
Za’fi Divan’nin dibacesine de yer verdigi igin Tahir Uzgér’iin Tiirk¢e Divin
Dibéceleri isimli ¢alismalar1 incelenmistir. Ancak buralarda da sairin Al
Emiri’den miilhem olarak Ibrahim-i Giilseni’nin oglu olarak tanitildig
goriilmiistiir.

Za’fU'nin gercek kimligi hakkinda neredeyse higbir 1518 goriilmedigi
calisgmamizin bu asamasinda, yiliziimiizii onun Divan’ina ¢evirdik ve buradan
hareketle sairimiz tizerindeki sis perdesini aralamaya calistik. Za’fi’nin, Divani’nda
Rumeli sehirleri hakkinda yazdigi sehrengizleri ve siirlerindeki mahalli unsurlar ile
Divan’da Rumelili Hayretl (6. 941/1535), Usali (6. 945/1538), Hayali Bey (6.
964/1556) ve Hafiz Sirozi gibi sairlerden s6z etmesi, bizde onun, Rumeli bolgesi ile
ciddi bir iligkisinin oldugu kanaatini olusturdu. Zira sehrengizler ve sdyleyisindeki
mahalli  unsurlar, Rumeli bolgesinin alamet-i farikalariydi. Calismamizin bu
asamasinda Rumeli bolgesiyle ilgili olarak, Agah Sirr1 Levend’in, Tiirk Edebiyati
Tarihi ile Tiirk Edebiyatinda Sehrengizler ve Sehrengizlerde Istanbul; Mine
Mengi’nin Mesihi Divani, Cemal Kurnaz’in Tiirkiiden Gazele Halk ve Divdn Siirinin
Miisterekleri Uzerine Bir Deneme, Mehmet Hengirmen’in, Giivihi Pendndme, Yasar
Aydmli’nin Behisti Divani, Miiberra Giirgendereli’nin, Hasan Ziyai Hayati, Eserleri,

Sanati ve Divani ve Ozellikle Halil Celtik’in Divan Sahibi Rumeli Sdirlerinin Siir

Diinyast adli doktora tezi yararlandigimiz arastirmalardir. Mustafa Isen’in,



Balkanlarda Tiirk Edebiyati, sehrengizler, mahlasdas sairler, tezkirelerden hareketle
sehirlerden ¢ikan sair sayisinin tesbiti gibi konularda yararlandigimiz Otelerden Bir

Ses- Divin Edebiyviti ve Balkanlarda Tiirk Edebiydti Uzerine Makaleler isimli

kitabin1 da bu listeye ilave etmemiz gerekir.

Calismamizin Za’fi Divani’nin metnine yogunlagtigimiz bir asamasinda,
Divan metninde yer alan bir gazelin ilk beyitlerinin, Latifi Tezkiresi’nin Mustafa Isen

nesrinde “Za’ifi” maddesinde aynen bulundugunu fark etmemiz, ilk kez bizi
Za’fU’nin Za’ifi seklinde de istinsah edildigi gergegi ile kars1 karsiya birakti. Latifi
Tezkiresi’nin Osmanlica baskisinda da sair Za’ifi olarak yer aliyordu. Bu gozle
yaptigimiz inceleme sonucu, Asik Celebi’nin Mesa'iru’s-Su’ard’s1, Hasan Celebi ile
Beyani’nin tezkireleri, Bursali Mehmed Tahir’in Osmanli Miiellifleri, Semseddin
Sami’nin Kdamiisu’l-A’ldm’1 ve Gibb’in Osmanli Siir Tarihi’nde sairden Za’ifi olarak
s0z edildigini gordiik. Daha sonra inceledigimiz Latifi Tezkiresi’nin Ridvan Canim
tarafindan yapilan tenkitli nesrinden ise, saire kimi niishalarda Za’fi, kimilerinde de
Za’ifl olarak yer verildigini anladik. Latifi Tezkiresi’nin bu nesri, sdirden s6z eden
biitiin kaynaklar arasinda, ona isnad edilmesinde siiphe ile karsilanabilecek yoruma
acik bilgilerin yer aldig1 tek kaynak olmustur.

Za’fi’nin, Kahire’deki Giilseniyye Asitanesi’nde medfin oldugu, dolayisiyla
orada oldiigii hustisu, Mustafa Ko¢’un, “16. yy Osmanli Cografyasinda Karanlikta
Kalmis Naksi-Ahrari, Yesevi ve Kiibrevi Seyhleri” ismiyle yayinladigi makalesinde
yer alan, Muhyi-i Giilseni’ye ait Resehdt Cevirisinin Zencir-i Zeheb olarak
adlandirilan mukaddimesindeki bir kayittan hareketle ortaya cikt.

Sairin adi, ilkin Nurhan Atasoy’un Dervis Ceyizi isimli eserinde latinize
ettigi, Miistakimzade’nin Risdle-i Taciyye isimli risdlesinde ortaya c¢ikti.
Miistakimzade, bu eserinde dervis taclarindan soz ederken, sairimiz tarafindan
olusturulan Za’fiyye Taci’na da deginmisti. Calismamizda bu eserin Ankara Milli
Kiitiiphane’de bulunan yazma niishasindan ve ayni konuda olmak iizere Yahya Agah

Efendi’nin Tarikat Kiyafetleri ismiyle yaymlanan eserinden de istifade edildi.



Calismamizin en son asamasinda, tenkitli metni heniiz yaymlanmis olan
Ahdi’nin Giilgen-i Su’ard’sinda, XVI. ylizyillda Giilseniyye Tarlkati menstibu
Gelibolulu bir Za’ifi’den s6z edildigi tesbit edildi. Za’fi’nin, Giilsen-i Su’arda dahil
olmak {izere, pek cok tezkirenin farkli niishalarinda Za’ifi olarak istinsah edildigini,
onun zaten Rumelili olmasi gerektigini ve bu evsafa uyan bagka bir sair
bulunmadigini bildigimiz i¢in, burada Za’fi-1 Giilseni’den sz edildigi, dolayisiyla da
onun Gelibolulu oldugu ortaya ¢ikt1.

Sairin hayati ile ilgili olarak 6nemli bir kaynagin da bizatihi Za’fi Divani’nin
kendisi oldugunu da buraya ilave etmemiz gerekir.

Calismamizda sairin Melamilik, HurGfilik ve Kalenderilik gibi batini ya da
heteredoks olarak nitelendirilen firkalarla olan iligkisini agiklarken, Fuat
Képriili'niin - Tiirk Edebivat Tarihi ile Tiirk Edebiyatnda Ilk Mutasavviflar isimli
eserlerinin yaninda, biiyiik 6lgiide Abudiilbaki Golpmarl’nin Melamilik ve
Melamiler, Mevldna'dan Sonra Mevlevilik ile Hurifilik Metinleri Kataogu;
Ahmet Yasar Ocak’in Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Stfilik: Kalenderiler
ile Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler isimli eserleri ile sdirin kendi

Divan’1, Hurtfilik Risalesi ve mecmualarda yer alan siirlerinden istifade edildi.

Divan’m dini muhtevas: islenirken, Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi ve Yusuf
Sevki Yavuz’un hazirladig1 Isldm 'da Inan¢ Esaslart isimli eser basta olmak iizere,
Taftazani’nin, Keldm Ilmi ve Islim Akdidi, Seyyid Serif Ciircani’nin Kitdbu't-
Ta’rifat, Ahmet Hamdi Akseki’nin Islam Dini-Itikdd, Ibadet ve Ahlak, M. Asim
Koksal’in Peygamberler Tarihi isimli eserleriyle pek cok ansiklopedi maddesinden

yararlanild.

Divan’in tasavvufi muhtevast incelenirken de, daha c¢ok Ethem
Cebecioglu'nun Tasavvuf Terimleri & Deyimleri Sozliigii ile Seyyid Serif
Ciircani’nin 7a rifar’ indan istifade edildi. Ferit Kam’in Vahdet-i Viicid, Siileyman
Uludag i Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Selguk Eraydin’in Tasavvuf ve Tairkatlar ile

Mahmut Erol Kili¢’1n Sif7 ve Siir isimli eserleri de bu meyanda zikredilebilir.



Vezin, kéfiye, redif ve aruz gibi bicim ve ahenge iliskin incelemelerde
Haluk Ipekten’in Nazim Sekilleri ve Ariiz, Cem Dilgin’in, Orneklerle Tiirk Siir
Bilgisi ile iskender Pala’nin Ansiklopedik Divdn Siiri Sozligii isimli eserlerinden

vs. istifade edilmistir.

C. Arastirmanin Siirlar: ve Yontemi

Bu c¢aligmada sarfedilen biitiin ¢abaya ragmen, Za’fi Divani’nin ikinci bir
niishasima ulasilamamistir. Elimizdeki Divan nilishasinda hem yer yer miistensihce

atlanan yerlerin, hem de bizce problemli goriilen kelimelerin bulunmasinin da
saikiyle, tek niisha iizerinden bir metin nesri yapmayi simdilik uygun gérmedik.
fleride baska niisha ya da niishalarm bulunabilmesi umudu ile bu isi baska bir

zamana biraktik. Bununla birlikte c¢alismamizin hemen her bahsinde Divan
metninden istifade ettik. Bu amagla Oncelikle Divan metninin tamami tarafimizdan
okunup yazildiktan sonra, bu metin bilgisayar ortaminda konu bagliklarina gore
tasnife tabi tutulmus, ilgili beyitler ilgili basliklarin altinda kaydedilmis ve son olarak

her konu, beyitlerden de istifade edilerek kendi i¢inde degerlendirilmistir.

Calismamizda metin nesri yer almadigi i¢indir ki, sdirin hayati ve eserleri
basta olmak iizere diger arastirma alanlara agirlik verilmistir. Kanaatimizce sairin
tamamen muglak olan hayatini tesbit etmek i¢in buna zaten ihtiya¢ vardi. Calismada
iizerinde agirlikli olarak durdugumuz bir husiis da, Za’fi’nin tasavvuf ve divan
edebiyatlarindaki yerini tesbit etmek oldu. Calismada ayrica Za’fi Divani’nin elden

geldigince genis bir dini ve tasavvufl muhteva tahlili yapildi.

Arastirmalarimiz  esndsinda TUYATOK’un verilerinden de hareketle,
Istanbul’daki yazma eser koleksiyonlarmnin bulundugu Siileymaniye Kiitiiphanesi ve
bagh birimleri ile Topkap: Sarayi, Arkeoloji Miizesi, Istanbul Unv. Edebiyat
Fakiiltesi, Beyazit Devlet ve Biiyiiksehir Belediyesi kiitiiphaneleri; Ankara’da da
basta Milli Kiitiiphane ve DTCF olmak flizere pek ¢ok kiitiiphanede bizzat

arastirmalar yapildi. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nin arastirma yaptigimiz siire

zarfinca kapali bulunmasi sebebiyle, burada arastirma yapilamadi. Yurtdisi



kiitiiphanelerine gidilemedigi i¢in, katalog kayitlarinin incelenmesi ile yetinildi.

Kataloglarini inceledigimiz kiitiiphanelerden Za’fi’nin siirleri hakkinda bilgi
icerenleri, British Museum, Viyana Kraliyet Kiitliphanesi Arapga, Farsca ve Tirkce
Yazmalar Bolimii, Almanya Gote Kiitiiphanesi Sark Yazmalart Bolimi,
Universitats-und Landesbibliothek Bonn, Berlin Kraliyet Kiitiiphanesi, Giircistan
Bilimler Akademisi El Yazmalar1 Enstitiisii Tiirk¢ce Yazmalar Kismi oldu.
Yaptigimiz  arastirmalarda Za’fi Divan’mun ikinci bir niishasina
ulagilamamissa da, su ana kadar tanitimlar1 yapilmamis olan, Za’fi’ye ait birkag eser

ile onun mecmua ve conklerde bulunan pek c¢ok siirine ulasilmig; bu da sairimizin
edebi kisiligi hustisunda bir takim sonuglara ulasmamazi saglamistir

Aragtirmalarimiz esnasinda mubhtelif sahislarla goriismeler yapilmis ve bu
sahislarin fikirlerinden istifade etme yoluna gidilmistir. Calismanin danigsmani Prof.
Dr. Ali Yilmaz, Prof. Dr. Mehmet Akkus, Prof. Dr. Kemal Eraslan, Prof. Dr. Cemal
Kurnaz, Prof. Dr. M. Nur Dogan, Prof. Dr. Tahir Uzgér, Prof. Dr. Mustafa Kara,
Do¢. Dr. Bilal Kemikli, Dog. Dr. Himmet Konur, Do¢. Dr. Yasar Aydemir, Yrd.
Dog. Dr. Mustafa Tatci, Yrd. Dog. Dr. Ziilfikar Glingdr, M. Serhan Taysi, Dr.
Mustafa Kog¢ ve Miifit Yiiksel bu meyanda zikredilebilir.

Calismamizda, Divan metni yer almadigi i¢in, Divan’dan yapilan iktibaslarda,
beyitlerin kiinyesini vermek yerine, beyitlerin i¢inde gectigi varak numaralari
verilmis ve bunlar parantez igerisinde gosterilmistir. Ayn1 varaktan alinti yapilan

beyit sayisi birden fazla olsa bile varak numarasi bir kez yazilmistir.

Calismada, gerektiginde ayni kitabin farkli zamanlarda yapilan baskilarindan
da istifide eme yoluna gidilmistir. Ornegin Mustafa Isen’in hazirlamis oldugu Usali

Divanrmin ilk baskidan (AUFE Yay, 1988), burada bulunup da sonraki baskida

(Akcag, 1990) bulunmayan bir takim konular yer aldig1 i¢in istifade edilmistir.

Calismamizda Za’fi Divani’ndan atifta bulundugumuz beyitler/bendler,
transkribe edilerek iktibas edilmistir. Transkribe edilen beyitlerle ilgili olarak

gozetilen esaslar ise sunlardir:



1. Arap harfli eski alfabede bulunup da bugiinkii alfabede bulunmayan harfler

icin, tenkitli basimi yapilan ilmi eserlerde kullanilagelen su transkripsiyon alfabesi

kullanilmastir:

s ’ o= :Dd
& Ss L Tt

« : Hh b 17z
¢ : Hh d ‘

5 17z ¢ :Gg
o= :Ss S : Kk
oa 7 4 :Ni

2. Arapca ve Farsca kelimelerdeki med harfleri, A, 4; U, G ve 1, 1 seklinde
gosterilmistir.

3. Aslinda uzun okunmasi gerekirken, vezin geregi kisa okunan Arapca ve
Farsca asli uzunluklar, vezne uygun sekilde okundu. Mesela Za’fi kelimesinin uzun
olan nispet “1’si, vezin geregi kisa okunmasi gerektiginde “Za’fi” seklinde kisa

okunmustur.

4. Beyitlerde gecen ayet, hadis, ya da Arapga ve Farsca beyit ve ibareler
transkribe edilip italik olarak verilmistir. Ayrica Arap harfli yaziliglar1 ve Tiirkce

terciimeleri de dipnotta verilmistir.

5. Tarihler, tarihin hesaplanabilmesi amaciyla, hem Latin harfleriyle hem de

Arap harfleriyle gosterilmistir.

6. Vezin ve anlam eksikliklerini tamamlamak tuzere eklenilen hece ve

kelimeler [] igerisine alinmistir. Vezin hatalar1 (*) ile gosterilmistir.

7. Farsca’daki vav-1 ma’dileler italik uzun (@) harfiyle yazilmistir: hab, héce,

han kelimelerinde oldugu gibi.



8. Tiirk¢e kelime ve eklerin okunusunda Prof. Dr. Faruk Kadri Timurtag’in

Tiirkiye Tiirkgesi’'nin Ana Hatlar: adli ¢alismasima' uyulmustur.

II. XVI. YUZYILDA SiYASIi VE EDEBi DURUM
A. Siyasi Durum

Za’fi, Rumeli, Istanbul, Ege ve Misir’da yasayan bir XVI. yiizy1l Osmanl
sairidir. Za’fl bu donemde Osmanli tahtinda hiikiim siiren II. Bayazit (6. 918/1512),
Yavuz Sultan Selim (6. 927/1520), Kanini Sultdn Siilleyman (6. 974/1566) ve II.
Selim (6. 982/1574) donemlerini idrak etmistir. Ancak II. Bayazit doneminde
cocuklugunu gegirdigi ve II. Selim doneminin hemen baginda 6ldiigi i¢in (6. 974-
978/1566-1570 aras1), sairin asil olarak Yavuz Sultdn Selim ve Kéanlni Sultan

Siileyman donemlerine sahitlik ettigi de goz onilinde bulundurulmalidir.

Za’fi’nin yasadigi dénem Osmanli Imparatorlugu’nun siyasi, ilmi ve edebi
yonden biiyiilk bir ihtisam i¢inde bulundugu bir donemdir. Yavuz Sultan Selim
doneminde parlak siyasi zaferler kazamlmistir. Onun Caldiran’da Sah Ismail’i
(920/1514), Goksu ovasinda Dulkadirogullari’ni (921/1515), Merc-1 Dabik ovast ile
Ridaniye’de de Kdlemenleri (923/1517) maglubiyete ugratmasi; Kemah, Harput,
Meyyafarikin, Bitlis, Hisnkeyfa, Diyarbekir, Urfa, Mardin, Sam, Kahire, Cezayir,
Hicaz, Musul havalisi ve Cezire’nin Rakka’ya kadar olan giiney-dogu bolgelerini

ilhak etmesi® bu meyanda zikredilebilir.

Bu zaferlerden 6zellikle Kahire’nin ilhaki ¢ok énemli sonuglar dogurmustur.
Bu hadisenin konumuzu ilgilendiren yonii, Kahire’nin ilhakindan sonra Yavuz Sultan
Selim’in sipahilerinden ve ileri gelen askerlerinden pek ¢ok kimsenin orada bulunan

Ibrahim-i Giilseni (8. 940/1533-1534)’ye miirid olmalaridir®. Za’fi’nin Ibrahim-i

! Faruk Kadri Timurtas, “Tiirkiye Tiirkcesinin Ana Hatlar1”, Makaleler-Dil ve Edebiyat Incelemeleri,
(Haz. Mustafa Ozkan), TDK Yay., Ankara 1997, s. 242-264.

2 Yilmaz Oztuna, Devietler ve Hanedanlar, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 1996, C. 11, s. 156. Genis bilgi
i¢in bkz. Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, , TTK Yay., Ankara 1983, C. IV, s. 257-290.

3 Himmet Konur, /bréhim-i Giilseni -Haydti, Eserleri, Tarikati, Insan Yay., Ist. 2000, s. 123.
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Giilgen?’ye intisabinda bu siirecin 6dnemli bir etkisinin oldugu muhakkaktir. Yine
Za’f’nin Kahire’de i¢inde vakit gecirdigi ve siirlerinde sik¢a soziinii ettigi
Giilseniyye Asitanesi’nin®, Yavuz Sultdin Selim’in Kahire’yi ilhak ettikten sonra
Ibrahim-i Giilseni’ye arazi tahsis etmesi sonucu insa edilmis olmasi da burada

hatirlanmalidir’.

Yavuz Sultan Selim’in oglu Kantini Siileyman dénemi de siyasi, ilmi ve edebi
acilimlar devri olmustur. KanGini Sultan Siileyman’in siyasi ve askeri zaferleri genis

bir alana yayilmistir. Sam Beylerbeyi Canberd-i Gazali’nin 927/1520°deki isyani
bastirilmis; Belgrad (927/1521) ve Rodos (930/1523) fethedilmis, Mohag¢ zaferi
kazanilmig (933/1525), Budin (933/1526) ve Anadolu isyanlar1 bastirilmig (933-
935/1526-1528), Irakeyn’e sefer diizenlenmis (941-942/1534-1535), Tebriz ve
Bagdad ilhak edilmis (941/1534), Bogdan/Moldavya seferine ¢ikilmis, Preveze zaferi
kazanilmis (945/1538), Macaristan fethedilmis (948/1541), Hint seferi yapilmis
(945/1538), Cezayir’de muzaffer olunmus (9481541), Almanya/Zigetvar’a yapilan
sefer zaferle bitmistir (974/1566)°.

XVI. ylizyilda bu siyasi zaferlerin yani sira, merkez askeri teskilati (Yenigeri
ocagl, Cebeci ocagl, Topcu ocagi, top arabacilart ocagi, kapikulu siivarileri) eyalet
askeri teskilati (timarli sipahiler, geri hizmet kitalari, Oncii kuvvetler, kal’a

kuvvetleri) ve denizcilik alanlar1 olmak iizere askeriyede énemli agilimlar meydana

gelmigtir’.

B. Edebi Durum

XVI. asirda Tiirk denizciliginin biiyiik gelisme gostermesi, uzak denizlere
yapilan seferler ve bu seferlere sairlerin de katilmasi, bir denizcilik edebiyatinin

dogmasmi da beraberinde getirmistir®. Iste bu asrmn taninmis divan sairlerinden

Asitane, Fars¢a esik anlamindaki asitin kelimesinden meydana gelmis olup, biiyiik tekkeler
anlaminda kullanilan bir tabirdir. Bkz. M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozliigii, MEB Yay., Ist. 2004, C. 1, s. 94.

5 La’li Mehmed Fenai, Terceme-i Hal-i Hazret-i Pir-i Giilsent, Dﬁru’t-leé’ati’l—‘Amire, Ist. 1289, s.
16; Genis bilgi i¢in bkz. Konur, a.g.e., s. 129.

¢ Oztuna, a.g.e., C. II, s. 163. Genis bilgi icin bkz. Uzungarsil, a.g.e., C. IV, s. 307-400.

" Genis bilgi igin bkz. Uzungarsily, a.g.e., C. IV, s. 553-578.

¥ M. Fuad Kopriilii, “Anadolu’da Tiirk Dili ve Edebiyatinin Tekamiiline Umumi Bir Bakis”, Tiirk
Edebiyati Tarihi, Ak¢ag Yay. Ankara 2003, s. 394.
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Agehi (6. 985/1577), Trabzonlu Dertini, Aski ve Bahriyeli Yetim siirlerinde bilhassa
denizci tabirlerini kullanan sairler olarak bilinmektedir’. Za’fi de bu edebi akima

katilanlardan biri olarak dikkat ¢cekmektedir.

XVI. ylizyil Tiirk edebiyati, sadece denizcilik alaninda degil, hemen her
alanda zirvededir. Bu yiizyilin hiikiimdarlarinin da sair olmasi hi¢ siiphesiz bu hususa
biliylik bir katki saglamistir. Siirlerinde Selimi mahlasin1 kullanan Yavuz Sultan
Selim (6. 927/1520), Fars¢a divan tertib etmenin yaninda, Tiirk¢e olarak 305 gazel
yazmistir'®, Muhibbi mahlasini kullanan Kantni Sultdn Siileyman (6. 974/1566)’in
da divan1 vardir''. Sultan ikinci Selim (8. 982/1574)’in ise sohret kazanmis beyitleri

bulunmaktadir'.

Za’fi’nin yasadigi donem, Gibb’in tasnifine gore, Osmanl siir tarihinin ikinci
donemini teskil eder. Bu donem, Osmanl siirinin zirvede oldugu 1450 ile 1600
yillar1 arasindaki yiiz elli yillik siire olarak tasavvur edilmistir. Bu donem yerel
agizlarla siir yazma déneminin geride kaldigi, artik herkesin Istanbul agz ile siirler
yazdigi, Osmanl siiri tabirini hak eden bir donemdir. Bu vasfi haiz ilk eserleri veren

sahis, Osmanli siirinin asil kurucusu olarak kabul edilen Ahmet Pasa (6. 1497) dir".

XVI. yiizy1lin basta gelen divan sairleri arasinda saglam bir dil ve sanatkarane
bir Gislup ile eserler vermis bulunan Bursali Lamii (6. 939/1532), Zati (6. 953/1546),

Hayali (6. 965/1557), Emri (6. 983/1575), Nev’1 (6. 1008/1599), Baki (6. 1009/1600)
ve Rihi-i Bagdadi (6. 1014/1605) zikredilebilir'.

Bu yiizyilda Azeri Tiirkge’si sahasinda eser verenlerin basinda Hatayi (&.
931/1524) ve gerek Azeri sahasmin gerek Tiirk diinyasinin en biiyiik simalarindan

biri olarak kabul edilen Fuzili (6. 963/1555) gelmektedir'.

’ Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, MEB Yay., Ist. 2001, C. 1, s. 576.

® Coskun Ak, Sdir Padisahlar, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 2001, s. 154.

" Ak, a.g.e., s. 172. Genis bilgi i¢in bkz. Ak, Muhibbi Divén, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 1987.
2 Ak, Sdir Padisahlar, s. 55; Banarly, a.g.e., C. I, s. 564-571.

1 E. J. Wilkinson Gibb, Osmanli Siir Tarihi (Ter.Ali Cavusoglu), Akcag., Ankara 2003, C. 11, s. 306,
331.

4 Banarly, a.g.e., C. 1, s. 572-596.
'S Banarl, a.g.e., C. I, s. 522-556. Ayrica Fuzili hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdulkadir Karahan,
Fuzdli Muhiti, Haydti ve Sahsiyeti, Kiiltiir Bak.Yay., Ankara 1995.

12



Bu devirde, Yusuf ve Ziileyha’siyle Taslicali Yahya (6. 1582) Bey, Hilye’siyle

Hakani, Vamik u Azra’s1 ve degisik mevzulardaki mesnevileriyle Lamii Celebi ve

Giil i Biilbiil i ile Kara Fazli, mesnevi tarzinda eser veren sairler olarak dikkat

cekmektedirlerr'®.

Tarih kitaplar1 olarak, menstr bir sekilde yazilmis olan Liitfi Pasa Tarihi,
Selaniki Mustafa Efendi’nin Tarihi, Hoca Sa’deddin’nin Tdcu t-Tevdrih’i, Ali’nin

Kiinhii’I-Ahbdr’1 5Snemli eserlerdir!’.

Bu yiizyilda Rumelili sairlere mahsiis ve 6zellikle sOyleyis tarzinda kendisini
gosteren giiclii bir siir geleneginin olustugu dikkat ¢ekmektedir. Bu yiizyilda sayisi
36 olarak tesbit edilen Rumelili sairlerden Mesihi (6. 918/1512), Vasfi (6. 920/1514),
Ahi (6. 923/1517), Hayreti (6. 941/1535), Ustli (6. 945/1538), Za’ifi (6. 960/1552),
Hayali (6. 964/1557), Arsi (6. 978/1570-71), Ziyai (6. 992/1584), Vusili (6.
1000/1591), Cinani (6. 1001/1592), Vali (6. 1007/1598-99), Valihi (6. 1008/1599) ilk
planda akla gelen sairlerdir'®. Iste listede kendisinden séz edilmeyen Za’fi-i Giilseni
de, Rumeli siir geleneginden gelen diger bir sairdir.

Bu ylizyilin Rumeli séirlerinin diger bir 6zelligi de, pek cogunun zaten kendi
bolgelerinin bir icaddi olan sehrengiz tiirlinde 6rnekler vermis olmalaridir. Taglicali
Yahya (6. 1582), Hayreti (6. 941/1534), Ishak Celebi, Usili, Kerimi, Firdevsi, Feyzi
Ali veya Tabii, AL, Intizami, Vechi, Katibi, Hac1 Dervis, Nesati ve Hadi Rumelili
sehrengiz sahibi sairlerdir”.

[ran edebiyatindan Tiirk edebiyatina gectigi kaydedilen tezkire tiiriiniin
Anadolu sahasinda ilk miimessili olarak bilinen Sehi Bey (6. 997/1588)’in Hest

Behist adin1 tastyan tezkiresi, XVI. yiizyila aittir. Bu ylizyilin diger tezkireleri ise,
Latifi (6. 990/1582), Asik Celebi (6. 979/1571), Ahdi (6. 1002/1593), Beyani (6.

'8 Banarly, a.g.e., C. 1, s. 576, 597-602; Necla Pekolcay, Islami Tiirk Edebiydt, Kitabevi, Ist. 1996, s.
267.

7 Agéh S Levend, Tiirk Edebiydti Tarihi, TTK Yay., Ankara 1998, s. 381-389.

'8 Halil Celtik, Divdan Sahibi Rumeli Sdirlerinin Siir Diinyasi, (Gazi Universitesi Sosyal Bil. Enst.
Doktora Tezi), Ankara 2004, s. 14.; Sairlerin Balkanlardaki iilkelere gore dagilimi i¢in bkz. Mustafa
Isen, “Balkanlarda Tiirk Edebiyat1”, Otelerden Bir Ses, Akcag, Ankara 1997, s. 512-536.

¥ Gibb, a.g.e., C. 11, s. 449; Celtik, a.g.t., s. 459; Yasar Aydemir, Behisti Divdni, MEB Yay., Ankara
2000, s. 107.
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1006/1597) ve Kinalizade (6. 1012/1603) tarafindan yazilmistir®. Za’fi-i Giilsen,
Sehi Bey’in Hest Behist’i ve Asik Celebi’nin Mesd iru’s-Su’ard’s1 hari¢ kendi

doneminde yazilan diger tezkirelere girebilmistir.

Tiirk edebiyat tarihinde Omer b. Mezid’in 840/1436’da yazilan ilk nazire
mecmuasindan sonra, bu tiire ait bir¢ok 6érnek XVI. ylizyilda yazilmistir. Bunlarin en
onemlileri Egridirli Haci Kemal’in Cdmi’u’n-Nezdir’i, Edirneli Nazmi’nin
Mecma 'u’n-Nezdir’i ve miiellifi bilinmeyen Cami 'u’l-Me dni isimli eserlerdir®'.

XVI. yiizyilda Orta Asya’da Cagatay Edebiyati zirveye ulagmistir. Bu
yiizyillda Cagatay Edebiyatinin en miihim simalar1 Babur Sah (6. 937/1530) ve
Gazayi (6. 1017/1608)’dir. Bu yiizyi1lda Anadolu sahasindaki pek ¢ok sair, 6zellikle
bir dnceki yiizyilin meshur sairi Ali Sir Nevai (6. 907/1501-1502) nin etkisinde kalip
Cagatayca siirler yazmislardir>. Bu asirda Cagatayca siir yazma kervanina katilan

sairlerden birisi de Za’f1 olmustur.

XVI. yiizyilin énemli bir tekke sairi olarak kabul edilen Ibrahim-i Giilseni (6.
940/1533-1534) tarafindan kurulan Giilseniyye tarikati, XVI. yiizy1l sairlerinin en
cok iltifat ettikleri bir tarikat olmustur. Bu donemde Ibrahim-i Giilseni’nin biiyiisiine
kapilan sairler, 11ahi (6. 940/1533-1534), Ustli (6. 945/1539), Arifi (6. 959/1552),
Sihri (6. 960/1553), Layihi (6. 974/1566), Valihi (6. 994/1586), Hatemi (6.
1004/1596), Yhsuf-1 Sinegak (6. 953/1546), Hamdi, Latifi, Muhyi, Saliki, StyAmi®,
Semal (6. 1586), Hasan Hiisdmi (6. 1594), Biilendi, ve Giilseni’dir**. Bu sairler
arasinda ismi zikredilmeyen Za’fi-i Giilseni de, bu tarikata intisdb eden ve ibrahim-i

Giilseni’den hilafet alan 6nemli bir sdirdir.

XVI. yiizyilda, Melamilik, Kalenderilik, Hurafilik, Alevilik-Bektasilik gibi

heteredoks Islam’1 temsil eden bazi akimlar, énemli bir yayilma alam1 bulmustur.

20 Tezkireler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Haluk Ipekten, vd., Sdir Tezkireleri, Grafiker Yay. Ankara
2002.

2l Banarh, a.g.e., C. 1, s. 617-618.

2 Kopriilii, “Anadolu’da Tiirk Dili ve Edebiyatinin Tekamiiliine Umumi Bir Bakis”, a.g.e., s. 391;
Onder Géckiin, “Seyh Galib’in Cagatayca Bir Gazeli”, Tiirk Edebiydti Arastirmalart, SU Yay.,
Konya 1991, C. I, s. 150-151; Sertkaya, Osmanlt Sdirlerinin Cagatayca Siirleri, Edebiyat Fak.
Mat., Ist. 1970, s. 4; Kopriilii, “Cagatay Edebiyat1”, [4, MEB Yay., Ist. 1945, C. 111, s. 305.

% Bkz. Ali Oztiirk, “Halvetiyye Tarikatina Mensup XVI. Yiizy1l Divan Sairleri Uzerine Bir
Inceleme”, Tt asavvuf IImive Akademik Arastirma Dergisi, y. 6 (2005), S. 15., Ankara 2005., s. 232-
248.

% Mustafa Isen, Usilf Haydt: Sanati ve Divani, AUFE Yay., Erzurum 1988, s. XVI.
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Sairin miintesibi oldugu Giilseniyye tarikati dahil olmak {izere biitiin bu akimlar, bu
donemde 6zellikle Rumeli bdlgesinde yasamusladir. 1lhad ve zindiklikla suglanan bu
akimlarin temsilcileri ile devlet arasinda bir takim catismalar da gergeklesmis ve
sonucta Za’fi’nin mensubu oldugu Gilseniyye tarikatinin seyhi Muhyiddin-i
Karamani de dahil olmak {lizere bir takim sahislar idam edilmistir®. Boyle bir
ortamda yetisen Za’fi, bu akimlarin etkisinden kendisini kurtaramamis ve bu

minvalde bir takim eserler vermistir.

Gortldiigii gibi, XVI. yiizyil, edebi ve tasavvufi anlamda biiyiik bir
hareketliligin ve pek ¢ok akimin bulundugu bir devirdir. Bu devir hakkinda ¢ok kisa
bir sekilde verdigimiz bu 6n bilgiden sonra, artik bu devirdeki entelektiiel ortama

aktif bir sekilde katilan Za’fi’nin hayéat hikayesine gecebiliriz.

Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 321.

» Muhyi, a.g.e., s. 379; Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindikltklar ve Miilhidler, TVYY
Yay, Ist. 2003, s. 321.
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BIiRINCi BOLUM
ZA’Fi-i GULSENI’NiIN HAYATI VE ESERLERI
I. HAYATI
A. Ad1

Miistakimzade Siileyman Sa’deddin (6. 1202/1788)’in, tarikat ehlinin
serptslar1 ile ilgili olan bir risdlesinde, “Za’fiyye” olarak isimlendirilen tacin
“Giilseni Misri halifelerinden Seyh Ali Za'f’ye ait oldugunun ifide edilmesi®,
simdilik Za’fi’nin asil adinin Ali oldugunu bize gosteren elimizdeki tek kayaittir.
Burada adi Ali olarak gecen ve Ibrahim-i Giilseni (Misir’da medfiin oldugu igin
Gilseni-i Misri)’nin halifesi olarak tanitilan Za’fi, konumuzu teskil eden Za’fi’den
bagkas1 degildir’’. Zira sairin halifeligi bahsinde lizerinde detaylica durulacag lizere,
gercekten de Za’fi, ibrahim-i Giilseni’nin halifesidir ve ibrahim-i Giilseni’nin Za’fi
olarak bilinen bagka bir halifesi de yoktur. Kald1 ki Za’fi’nin bdyle bir tacin sahibi
oldugu Seyh Galib tarafindan da ifdde edilmistir®. Dolayisiyla Miistakimzade’nin
konumuzu teskil eden Za’fi’den s6z ettigi ve Za’fi’nin admin Ali oldugu acik¢a

anlasilmaktadir.

Za’fi’nin adinin Ali olduguna delalet eden bir baska karine de, onun Divan’da

on iki imamin 6vgiisii hakkinda yazdig: diivazdeh tiiriindeki kasidesinde, Hz.Ali’den
s0z ederken, “Ey Za'fi! O essiz kisi (Hz. Ali) senin adimi kendi adi ile bir kildi.”
seklinde kendisine hitap etmis olmasidir. Boylece divanini kendisi Tertib etmis olan

Za’f1, divaninin ilk kasidesinde kendi adina da soylece isaret etmis olmaktadir:

Mehdi-i sahib-kiran ya‘ni imdm-1 zaman

6 Miistakimzade Siileyman Sa’deddin, Risale-i Taciyye, Mil. Yz. A, no. 3913, vr. 17b.

77 Tesbitlerimize gore Tiirk Edebiyat: tarihinde Za’fi mahlasim tasiyan Aymtapli miifessir bir gair
daha mevcuttur. Ancak bu bilginin yer aldig1 Arif Hikmet tezkiresinde, bu sairin yazdig: siirler
hakkinda herhangi bir bilgi yer almamistir (Bkz. Arif Hikmet, Tezkire, Millet Ktp., Tarih 789, vr.
42b). Aym husGs i¢in bkz. Mehmed Nail Tuman, Tuhfe-i Ndili-Divan Sairlerinin Muhtasar
Biyografileri, (Haz. Cemal Kurnaz, Mustafa Tat¢1), Bizim Biiro Yay., Ankara 2001, C. II, s. 570;
Ipekten vd., , a.g.e., s. 540.

% Esrar Dede, Tezkire-i Su’ard-y1 Mevleviyye’de Za’fi maddesinde, Za’fi’nin Ibrahim-i Giilseni’nin
halifesi olmakla beraber Mevlevi mesrep bir sahis oldugunu ifade etmis ve divanindan da
iktibaslarda bulunmustur. Seyh Galip de, bu maddeye yazdig1 hasiyede Za’fi’nin Ibrahim-i
Giilsen?’nin halifesi oldugunu, Mevleviliginin muhabbetten ibaret oldugunu ve onun Za’fiyye diye

isimlendirilen bir ticin sahibi oldugunu ifade etmistir. Bkz. Esrar Dede, Tezkire-i Su‘ard-yi
Mevleviyye (Haz. Ilhan Geng), AKM Yay., Ankara 2000, s. LI, 314-315.
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Hazret-i sah-1 cihan sah selamun ‘aleyk

Namuii1 ol bi-nazir namu ile kild1 bir

Za‘fi’ye ol dest-gir sah selamun ‘aleyk
(vr. 4b)

Gorebildigimiz kadariyla Miistakimzade’nin yukarida adi gecen eseri harig,
Za’fi’den soz eden kaynaklarin higbirinde sdirin asil adindan s6z edilmemistir.
Ahmed-i Hayali déneminde Kahire’deki Giilseniyye Asitinesi’nde ayni havayi
soluduklari igin, Za’fi’nin adin1 ¢ok iyi bilmesi gereken Muhyi-i Giilseni®, Za’fi’nin
medfin oldugu yerden s6z ederken, ondan “Molla Za’fi” diye s6z etmistir’.
Miistakimzade de diger bir eserinde sdirden Za’fi olarak s6z etmis ve adina hig
deginmemistir. Buradan da anliyoruz ki, Za’fi mahlas1 adetd sdir icin bir alem

hiiviyetine biiriinmiis; bu ylizden de sairin ad1 kaynaklarda uzun bir siire zikredilmez

olmus ve unutulmaya yiiz tutmustur.

Bu durumun XX. yiizyilin baslarinda da devam ettigini, Ali Emiri’nin sairin
adin1 herhangi bir kaynaga dayandirmadan Muhammed olarak vermesinden
anliyoruz®'. Za 'fi’'nin Ailesi bahsinde detayl bir sekilde islenecegi iizere, Ali Emiri,
Za’f’yi Ibrahim-i Giilseni’nin oglu Muhammed ile karistirmis ve burada, Za’fi’nin
degil, Ibrahim-i Giilseni’nin oglu Muhammed’in ismini vermistir. Dolayisiyla sairin
ad1 icin Emiri’den 6nce unutulmusluk olarak ifade edilebilecek bir merhale var iken,
Emiri ile birlikte ise yanlis bir isimlendirme merhalesi baglamistir. Gergekten de
Emirf’nin verdigi bu bilgiye istinaden, kendisinden sonra yapilmig olan bir¢ok

calismada, sairin adinin Muhammed oldugu bilgisinin tekrarlandig1 goriilmektedir®.

Emiri’nin verdigi bu bilgiyi veri olarak kabul edenlerden biri de A. Tietze’dir.

Tietze bu veriden hareketle, Agehi’nin (6. 985/1577) denizcilik kavramlar ile

» Za’fi’nin seyhi Ibrahim-i Giilseni hakkinda yazilan en 6nemli menakibnamenin sahibi olan Muhyi-i
Giilseni, 935/1528-1529 Edirne dogumlu olup, 950/1552-1553 yilinda Misir’da ibrahim-i Giilseni
nin oglu Ahmed-i Hayali’ye intisab etmis, bu tarihte ya da bu tarihten bir siire sonra kiz1 ile
evlenmis; ondan hilafet almis; 977/1569°da Ahmed-i Hayali oliinceye kadar onunla birlikte kalmig
ve 1014/1605-1606 yilinda Kahire’de Olmiistir (Bkz. Tahsin Yazici, Mendkib-1 Ibrahim-i
Giilgeni'ye yazdig1 6nsoz, TTK Yay., Ankara 1982, s. VII-XI).

% Mustafa Kog, “16. yy Osmanli Cografyasinda Karanlikta Kalmis Naksi-Ahrari, Yesevi ve Kiibrevi
Seyhleri”, Kutadgubilig, 1/7, s. 238. Tek niisha halinde olan ve Zencir-i Zeheb olarak isimlendirilen
Regsehat cevirisinin giris kisminin asli ve ¢evrimyazisi, yazar tarafindan burada sunulmustur.

3U Ali Emiri, Esdmi-i Su ‘ard-i Amid, Millet Kiit., Tarih, no. 781/1, vr. 31/a-b.
2 Tuman, a.g.e., C. I, s. 569; TYDK, Ist. 1947, C. 1, s. 113; “Za‘fi”, TDEA., Dergéh Yay., Ist. 1998,

C. VIII, s. 634; Sevket Beysanoglu, Diyarbakirli Fikir ve Sanat Adamlar:, San Matbaasi, Ankara
1997, C. 1, s. 84-86.
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yazdigr bir kasidesine, Za’fi ve Molla Muhammed-i Misri tarafindan yazilan
tahmisleri inceledigi makalesinde®, tahmis yazan her iki sdirin de aym Kisi
olabilecegi hususu iizerinde durmustur. Bu sairlerden Za’fi’nin, Muhammed adini
tasimas1 ve Misir’daki Ibrahim-i Giilseni ile olan irtibat1 karsisinda, tahmis yazan
diger sdirin de adinin Molla Muhammed olmasi1 ve Misri olarak nitelendirilmesi;
ayrica her iki tahmis arasinda goriilen benzerlikler, Tietze’yi bdyle bir kanaate
stiriiklemistir. Boylece Ali Emir’nin Za’fi’nin admna iliskin verdigi bu bilgi,
Tietze’nin farkli mahlaslarla yazilmis olan iki tahmisin aym kalemden ¢ikmis

olabilecegi kanaatine varmasinda énemli bir rol oynamistir.

Her iki tahmis incelendiginde aralarinda 6nemli benzerliklerin gorildigi
muhakkaktir. Tietze, ilgili makalesinde benzerliklerin oldugunu tesbit etmis; ancak
bu benzerliklere isaret etmeyerek, tahmislerin metinlerini vermekle yetinmistir. Biz,
her iki tahmisin miitekabil bendlerinde, Za’fi ve Muhammed-i Misri tarafindan ilave

edilen musralar arasindaki benzerlikleri, asagida bir tablo halinde sunuyoruz*.

ZA’FI’NIN TAHMISI

MOLLA MUHAMMED’IN TAHMISI

Bize cevr eyleyiip iciirme felaket zehrin

Nige bir niis edeyim derd-i firakun zehrin

Getliriip basuma ‘ umman-1 belanui kahrin

Saluban fiilk-i dile bad-1 muhalif kahrin

Yemm-i “agkufi gam ile itme helak ademisin

Yemm-i askuii hep esir eylediigi ada misin

Yarasur safia hemin fermeneler gey sanema

Kirmiz1 kadfe yelek gey melek ol ey ra‘né

Hublar resmi budur ma’il olur na-dana

Bu zaman hiblar1 alarga degiil nadana

Ah kim gayret ile dondi basum ‘umména

Ah ile kanlu yasum doner ise tifana

Gel seri‘ atden 1rag olma emin kestidiir

Bahr-i vahdetde seri‘at bir emin kestidiir

Bahr-i “ask icre teniim dah1 hemin kestidiir

Kulzum-i gamda teniim sanki hemin kestidiir

Kasdi oldur ki bu ten kayigini kila “adem

Az kalubdur yemege ten kayigin bahr-i fena

Pagariz koma arada yiiri alatuf ofar

Pacarizde koma abliyi Kaziyi kurtar

Jeng-i gamdan aga mir’at-1 dili ol Fettah

Yolumuz kible yeli ile agupdur Fettah

Ey goiiiil miilkiifie riisvaylig itmis akini

Bu Cezayir’de levendane edersefi akini

Yagmalatduii gibi sabrufi1 sakini sakini

Nefs-i simuil ki elinden sakini gor sakini

Tali‘ -1 bahtufl eger mevsimi yar olmaz ise

Mevsim-i baht dila ger safia yar olmaz ise

3 Bkz. A. Tietze, “XVILAsir Tiirk Siirinde Gemici Dili-Agehi Kasidesi ve Tahmisleri”, Tiirkiyat

Mecmuast, C. I1X, 1946-51, s. 129.

3 Tahmislerin metinleri i¢in bkz. a.g.m., s. 129-133.
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Ol harami bakic1 yavri sikar olmaz ise Oltaya gelmeyiip ol mahi sikar olmaz ise
Damen-i sabra yapis ahir-1 kar olmaz ise Volta vur bir nige giin ¢are-i kar olmaz ise
Dil-i asiifteye “ask olali bend ey zahid ¢ Asikufi himmeti a‘1a vii biilend ey zahid
Diistip ‘umman-1 gama old1 levend ey zahid ¢ Agk korfezleri hep doldi levend ey zahid
Yagmaga bagladi bela ‘ dlemi kapladi sehab Furtuna kopdi deiiiz yiizini kapladi sehab
Bu “ibarat1 su kim ola feraset afilar Bu diir-i nazmi heman ehl-i basiret afilar

Goriildiigi gibi her iki tahmis arasinda énemli benzerlikler bulunmaktadir.
Fakat bu benzerlikleri tazmin ya da tevariid ile de izah etmek miimkiindiir. Kald1 ki
her iki tahmisin hem konusunun ortak olmasi, hem de tahmisi yapilan gazelin aym
olmasi, benzerliklerin artmasina yol agmis olmalidir. Bu agidan sadece bu
benzerliklerden hareketle Molla Muhammed-i Misri’nin Za’fi ile aymi sahis oldugunu

soylemek giictiir.

Ancak her iki tahmisin farkli kalemlerden ¢iktiginin en 6nemli delili,
tahmisleri yazanlarin adlarimin bizim tesbitlerimize gore farkli olmasidir. Zira
yukarida Za’fi’nin adinin Ali oldugu ifade edilmisti. Dolayisiyla tahmislerden birini
Ali ismini tagtyan Za’fl yazmisken, digerini ise Molla Muhammed yazmistir. Bu
takdirde her iki tahmisin tek bir kalemden ¢ikmis olma ve Za’fi’nin Muhammed

mabhlasi ile de siir yazmis olma ihtimali ortadan kalkmaktadir.

Acaba, Tietze’nin tezkirelerde gegen Muhammed isimli sairler arasinda tesbit
edilmesinin gii¢c oldugunu sdyledigi Molla Muhammed-i Misri kimdir? Burada akla
gelen ilk sair, ismi Muhammed oldugu i¢in, Muhammed-i Misri olarak da anilan

Niyéazi-i Misri’dir®*. Ancak 1105/1694 yilinda vefat eden Niyazi-i Misri’nin XVI.

yiizyilda yazilan bu tahmisin sdiri olmasi imkan disidir. Kaldi ki, Niyazi’nin

3 Kostendilli Siilleyman Seyhi, Bahru’l-Veldye, Almanya-Berlin Devlet Ktp. No. 1683. vr. 180a, (Ali
Yilmaz, Késtendilli Siileyman Seyhi, Kiiltir Bakanligi Yay., Ankara 1989, s. 338’den naklen);
Muallim Naci, Osmanli Sairleri, (Haz.Cemal Kurnaz), Akg¢ag. Ankara 2000, s. 294; Bursali
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Tipkibasim), Bizim Biiro Yay., Ankara 2000, C. I, s. 172.
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kullandig1 mahlaslar arasinda Muhammed mahlasi bulunmadigi gibi*®, onun boyle bir

siiri de bilinmemektedir®’.

Kanaatimizce, Agehi’nin kasidesine tahmis yazan Molla Muhammed-i Misri,
969/1561°de vefat eden ve Misir Mollasi olarak gérev yapan Arabzade Muhammed
Efendi® olmalidir. Zira bu kisinin tinvAn1 (Molla), ad1 ve gérev mahalli, onun bu
isimle anilmasi ile uygunluk arzetmektedir. Ayrica aralarinda gegen nahos bir
olaydan® 6grendigimiz kadariyla, Arabzade ile Za’fi’nin birbirlerini taniyor olmalari
ve Agehi’nin de Gelibolu’da gorev yapmis olmasi® da, Molla Muhammed-i
Misri’nin kimliginin ortaya ¢ikmasinda bize yardimci olmaktadir. Konu itibariyle
ortak bir paydada bulusan bu {i¢ siirin sdirlerinin de ayni donemde, bir liman

sehrinde bulunmus olmalar1 ve birbirlerini tantyor olmalar: tesadiif olmasa gerektir.

Netice olarak Miistakimzade’den edindigimiz bilgi ve kendi siirinden 6rnekle
teyid edildigi iizere, Za’fi’nin Ali olan adinin kaynaklarda uzun bir siire telaffuz
edilmedigi; nihayet Ali Emiri’nin Za’fi’yi, ibrahim-i Giilseni’nin oglu Muhammed
ile karistirarak, adint Muhammed olarak ifade ettigi ve Emiri’nin verdigi bu bilginin
kendisinden sonrakilere de kaynaklik ettigi, hatta Tietze gibi bazi arastirmacilar
zikrettigimiz bir takim c¢ikarsamalara sevk ettigi; ancak Za’fi’nin admin Ali

oldugunun ortaya ¢ikmasi ile meselenin vuzuha kavustugu goriilmektedir.

36 Niyazi-i Misri’nin hayatindaki iki donemi ifdde etmek iizere, onun siiliktan dnce dervisliginde
Niyazi, stiliktan sonra seyhliginde ise Misri mahlaslarini kullandigi kabul goren genel kanaattir.
Muhammed mahlasini kullandigina dair ise herhangi bir bilgi yoktur. Bkz. Mustafa Askar, Niyazi-i
Misri ve Tasavvuf Anlayisi, Kiiltir Bak. Yay., Ankara 1998, s. 59-60; Kenan Erdogan, Niydzi-i
Misri Divani, Akgag. Ankara 1998, s. LVII.

7 Bkz. Erdogan, a.g.e.

* Siileyman Solmaz, Ahdi ve Giilsen-i Suardsi, AKM Yay., Ankara 2005, s. 298; Semseddin Sami,
Kamisu’l-A’lam, (Tipkibasim), Kasgar Nesriyat, Ankara 1996, C. IV, s. 3141; Tuman, Tuhfe-i
Naili, C. 11, s. 914.

¥ Solmaz, a.y., Arabzide nin, Za’fi’nin tekkesini harib etmesi seklinde 6zetlenebilecek olan bu olay,
Za’f’nin Dogumu ve Memleketi bahsinde islenecektir.

% Pala, “Agehi Mansar”, DIiA, C. 1, s. 448.
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B. Mabhlasi

Sairimiz, Afvi mahlasini kullandig1 bir gazeli*' disindaki tiim siirlerinde Za’fi
(82=) mahlasimi kullanmistir. Su halde, ilkin Afvi mahlasim1 kullanan sair, daha
sonra bu mahlastan vazgec¢ip Za’fi mahlasin1 kullanmaya baslamis olmalidir. Ancak
elimizde her hangi bir mahlasname bulunmadig icin, sdirin Afvi mahlasini birakip
Za’f1 mahlasi kullanmaya baglamasinin nedeni ve bu mahlaslar1 saire kimin verdigi

hususlarinda bilgi sahibi degiliz.

Sairin neredeyse kendisiyle 6zdeslestigi Za’fi (=) mahlasi, Arapc¢a’da
kuvvetsizlik anlamindaki Za ’f (<s~=) masdarina* nisbet edilerek tiiretilen bir kelime

olup, kuvvetsizlige mensup, kuvvetsizlikle ilgili anlamini ifidde etmektedir®.

Mahlasin, genellikle sairin mizaci ve rhi yapisina uygun olarak se¢ildigi
bilinen bir husustur*. Mabhlas ile siir arasindaki bu miinasebet, Za’fi’de de agikca
miisahede edilebilmektedir. Gergekten de sairin, kendisini ma’nen kuvvetsiz gordigi
ve bu yilizden Za’fi mahlasim kullandigi, divanindaki bir¢ok beytinden
anlagilmaktadir. Bu hususa dikkat ¢eken Esrar Dede’ye gore, sdir “Dest-biird-i
miicdhede-i mahabbetle zar u nizdr ve za’if u na-¢ar” kalmig ve buna binden Za’fi

mahlasini kullanmigtir®.

4l Bu gazelin makta’ beyti sudur.

Seni sevmekle ciirm itdiyse ¢ Afvin’ola “afv itsen
Efendiim padisehler bakmaz kullar hatasina (vr. 111a)
Tabiatiyla burada ilk akla gelen, bu siirin Afvi mahlash bagka bir saire aidiyyeti ihtimalidir. Bu
itibarla oncelikle bu mahlasi kullanan sairlerin tesbitine ihtiya¢ vardir. Biyografi kitaplar: taranarak
hazirlanan Tuhfe-i Ndili’de, Afvi mahlash iki sairden sz edilmektedir. Bunlardan biri 1145/1732
tarihinde vefat eden Divan-1 Hiimayun hocalarindan Haci Muhammed Afvi Bey, digeri de
1149/1736 tarihinde vefat eden Hiidai Tekkesi Seyhi Yakub Afvi Efendi’dir. (Bkz. Tuman, a.g.e., C.
I, s. 692.) Za’fi’nin, her iki sadirden zaman agisindan daha kidemli olduguna ve bu gazelin de
Divani’nda yer aldigina bakacak olursak, sozkonusu gazelin Za’fi’ye ait olmasi gerektigi sonucu
ortaya c¢ikar. Fakat Osmanli’nin son donemlerinde istinsah edilen Za’fi Divani’na bagka bir saire ait
bir siirin girmis olmasi1 da ihtimal dahilindedir. Biz, Za’fi DivAninda yer alan bu siiri, aksi ortaya
cikmadig: siirece, Za’fi’nin siiri olarak kabul ediyoruz.
# Mustafa b. Semseddin, Ahteri-i Kebir, Ist. 1302, s. 606.
# Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, ist. 1317, (Tipkibasim), Cagr1 Yay. Ist. 2001, s. 853.
*“ lIskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, L&M Yay., Ist. 2003, s. 306; Mustafa Isen,
“Divan Edebiyatinda Mahlasdas Sairler”, Otelerden Bir Ses-Divan Edebiydti ve Balkanlarda Tiirk
Edebiyati Uzerine Makaleler, Akgag, Ankara 1997, s. 195.

45 Esrar Dede, a.g.e., s. 315.
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Divanina gore sairi, ma’nen zayif kilan sebeplerin basinda za 'f-1 hicrdna yol
acan hicrdan-1 yar ve firdk-1 yar gelmektedir. Bunlar sairi dert ve beldya dicar
kilmistir. Asagidaki beyitlerde sair, istikdk sanatina bagvurarak, mahlasi ile ayni
kokten gelen “za‘if” ve “za‘f” kelimelerini bir arada kullanmak stretiyle, Za’fi
mahlasinin kullanilig amacini edebi bir iislipla ortaya koymustur:

Halas olmak ne miimkin Za‘ fiya bu za“ f-1 hicrandan

Ki dil derd 1 bela ile ezelden tev’eman oldi
(77b)

Za‘fiyem kaldum firak-1 yar ile oldum za‘if
Ey gozliim yas1 sarab u ey bela as ol bafia
(50b)

Nar-1 firak icinde kiil old1 ben za“if*
Girdiim cahime diinyada ben ey kiyametiim
(87a)

Dalal olmaga dendan-1 seg-i kliylifigiin ey dil-ber
Kat1 zerd {i nizdrum inceliip za‘ f ile dal oldum
(84a)
Sairdeki manevi za’fiyetin diger bir boyutu da dert ve bela sonucu kendisinde
olusan za’fiyettir. Asagidaki beyitte sair, Za’fi kelimesini tevriyeli bir sekilde
kullanmis; bununla yakin anlam olarak mahlasini, uzak anlam olarak da dert ve bela

sonucu kendisinde olusan zayifligi/yipranmislig1 kastetmistir.

Za‘ fiyem biikdi beliim bar-1 beld vii derd ile
Dostlar ol lutfi yok cevvari 6gretmeii bafia
(vr. 51a)

Sair kuvvetsizlik anlamini ifade eden Za'fi mahlasini segerken, aslinda mana
aleminde kuvvetli bir yapiya ve gonle sahip oldugunu ortaya koymak istemis, kinaye
yoluyla kendisindeki gii¢ ve kuvvete isaret etmistir. Bu husus, kendisini seklen zayif,
ma’nen kavi bir kisi olarak tanitan sair tarafindan agik bir sekilde ifade edilmistir.

Idersin mahlasufi Za‘fi kavi olmak diler gonlifn

Zihi fehm 1 zihi danis bun1 ¢ akil dimez asla
(vr. 51b)

Stretde Za® fi mtr-1 nahif u za“if olup
Ma‘na yiizinde hayli tiivana degil misin
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(vr. 96a)
Salik-i bi-“illetiim Za* fi-i piir-kuvvetiim
An ile sandan gegiip 4n ile sdn olmisam
(vr. 90a)
Za’'fl (=) ile aym kokten gelen ve aym anlami tagiyan Za’ifi (i)
mahlasint kullanan Rumelili Za’ifi’nin bu mahlas1 kullanis amaci Za’fi’ninki ile

benzerlik gostermektedir®. Rumelili Za’ifi’nin

Lakabidur Za’ifi lik kavi
Yere urur giiresse nerre devi®’

beyti, Za’fi’nin yukarida gecen beyitleri ile biiyiik bir benzerlik gostermektedir.

Mahlasin sairin rahi yapisi ile bir sekilde ilgili oldugunu séylemistik. Ancak
Za’fi mahlasinin  sadirimizin biyolojik yapist ile de uygunluk arz ettigi
goriilmektedir®. Nitekim séir, Divdn’da birgok yerde, mahlasinin delalet ettigi
kuvvetsizlik ve zayifligin fiziki yonilinii kendisi ile ilintilendirmistir. Asagidaki
beyitlerde gegen sairin zar ve nizar olan teninin za’f ile nal eylemesi, seklen zayif ve
nahif bir karinca gibi olmasi, beden atinin zayif ve zar olmasi gibi ifadeler, sairin
biyolojik olarak zayif bir yapida oldugunu gostermektedir.

Togrilik itdigi iglin hdme-ves idiip sikest

Bu ten-i zar u nizarum za‘ f ile nal eyledi
(vr. 121a)

Stretde Za‘ fi mir-1 nahif u za“if olup
Ma‘na yiizinde hayli tiivana degil misin
(vr. 96a)

Yollarda refikiim oluban mir-i Hayali
San mir-1 za“ifem ki Siileyman ile gitdiim
(vr. 86b)

Bar-1 tarik1 cekmege istersem esteri
¢ Ayb olmasun ki tistiir-1 cismiim za“if i zar
(vr. 8b)

% Abdulhakim Kogin, Za ifi Giilsen-i Miiliik, Akgag, Ankara 2005, s. 40.

4 Kogin, a.y.

* Divan edebiyatinda mahlasin sairin biyolojik yapisi ile ilgili olarak se¢ildigi de vaki olmustur. Bkz.
Mustafa Isen, “Divan Edebiyatinda Mahlasdas Sairler”, Otelerden Bir Ses, s. 205.
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Za’fi mahlasinin kullanilmasini, séirin biyolojik zayifligina baglayan Latifi

ise, bu konuda ilging oldugu kadar garip ifadeler kullanmistir:

“Cism-i za’if ii nahifi zaf u nehdfetten guya ki riste katayifdan idi. A’'ni
kemal-i za f u nehdfetinden beden-i za if ii nahifi iif dirsen ucardi. Belki riste-i barik-
ves sifar-1 suzenden gecerdi. Bers kutusi dimekle miilakkap beden-i zerd ii za’ifi

‘ayn-1 mimya idi.”¥

Her ne kadar Divdn’da sdirin bedenen zayif bir yapiya sahip oldugunu
gosteren beyitler mevcut ise de, Latifi’nin Za’f1 hakkinda sarf ettigi bu sozler, klasik
tezkirecilerin basvurduklar1 miibdlaga yonteminin bir sonucu olarak sarf edilmis
sozler gibi goriinmektedir. Kald1 ki tel kadayif kadar ince olmak, iif demekle ugacak
olmak, bers (esrar) kutusu ve mumyanin ta kendisi olmak gibi miibalagali ifadelerde
ince bir alayin sezilmesi, ortada subjektif bir bakisin var oldugunu gostermektedir.
Latifi’nin devamla sairin esrarkes bir sahis oldugunu uzun uzadiya anlatmasi da, bu
sOzlerine ihtiyath yaklasmamizi1 zorunlu kilmaktadir. Ancak bu sézleri dogru bir veri
olarak kabul ettigimiz takdirde, bu durumu A&yinlerinde esrar kullanilan
Kalenderiligin sair iizerindeki etkisi ile izah etmekten bagka bir secenek
kalmayacaktir (Bkz. Kalenderiligi bahsi). Bu takdirde, Latifi’nin bu so6zleri, sdirin
mahlas1 ile biyolojik yapisi arasindaki iliskinin bilinmeyen bir yOniinii ortaya

cikartacagi i¢in biiyiik bir 6nem arz edecektir.

Netice olarak Za’fi mahlasinin, sdirin hem fiziki yapisina, hem de manevi
karakterine uygun diisen bir mahlas oldugu agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Nitekim Latifi ve Esrar Dede, birer vecheden olmak iizere bu hususa dikkat

cekmislerdir.

Sairin mahlasi ile ilgili olarak vurgulanmasi gereken son derece 6nemli bir
baska husus da, basta su’arad tezkireleri olmak iizere Eski Tiirk Edebiyati’nin bazi
kaynaklarinda, “Za’fi’nin “Za’ifi”’ye donlismiis olmast ve her iki mahlasin
birbirleriyle karistirilmis  olmasidir.  “Za’fi” ile “Za’ifi’nin  birbirleriyle
karistirilabilecek bir mahiyet arz ettigine, gorebildigimiz kadariyla, ilk olarak Nihad
Sami Banarl dikkat ¢ekmistir. Banarli, Agehi (6. 985/1577) nin denizcilik terimleri

ile yazdig1 bir kasidesine Za’fi tarafindan yazilan tahmisten s6z ederken, Za’fi’nin

# Ridvan Canmm, Latifi Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsiratii’n-Nuzamd (Inceleme-Metin), AKM Yay.,
Ankara 2000, s. 365-366.
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asrin  olduk¢a taninmis sdirlerinden Za’ifi ile karistirilmamasi lazim geldigi

hatirlatmasinda bulunmustur.

Bu kanisiklik, 6zellikle su’ara tezkireleri esas alinarak hazirlanan kimi son
donem caligmalarina da yansimistir. Su halde mesele daha da 6nem kazanmaktadir.
Biz burada oncelikle sairin asli kaynaklarin hangilerinde Za’fi, hangilerinde de Za’ifi
olarak yer aldigmi tesbit edecek, daha sonra da ayni bakis acisiyla son dénem

caligmalarini inceleyecek ve boylece konuya agiklik getirmeye calisacagiz.
Sairimizin, XVI. ylizyilin mahsullerinden olan Latifi Tezkiresi ile Ahdi’nin

Giilgsen-i Su’ara’sinda, farkli niishalarinda olmak iizere hem Za’fi hem de Za’ifi
olarak yer aldig1 goriilmektedir. Za’fi’nin yer aldig1 en eski tezkire olan Latifi
Tezkiresi’nin bes niisha iizerinden nesredilen tenkitli metninde sair Za’fi olarak yer
almigken®', tenkitli metinde esas alinmayan niishalardan birinde Za’ifi olarak yer
aldigi Ridvan Canim tarafindan ifade edilmistir’”. Yine Latifi Tezkiresi’nin matba
niishasinda da sairin Za’ifi olarak yer almasi®, niisha sayis1 97 olarak tesbit edilen™
Latifi Tezkiresi’nin diger bazi niishalarinda da sairin Za’ifi olarak yer almis

olabilecegini gostermektedir.

Ahdi’nin tenkitli metni yayinlanan ve Latifi Tezkiresi’nden sonra, 971/1563
yilinda yazilmis olan Giilsen-i Su’drd’sinda ise, sairin iki niishada Za’fi, dort
niishada da Za’ifi olarak yer aldigi gosterilmistir™. Ahdi Tezkiresi’nin Agah Sirri
Levend’in 6zel kiitiiphanesinde bulunan niishasinda da, sdir Za’ifi olarak yer

almistir™®,

% Banarly, a.g.e., C. I, s. 577. Banarli’nin burada kastettigi Za’ifi, Kamil Akarsu tarafindan {izerinde
doktora calismasi yapilan ve 1557°de olen Karatova’li (Rumelili) Za’ifi (Bkz. Kamil Akarsu,
Rumelili Za'ifi-Hayat, Sanati, Eserleri ve Divdni’ndan Se¢meler-MEB Yay. Ist. 1993, s. 16)
olmalidir. Zira diger Za’ifi’lerden biri daha erken bir donemde; Fatih Sultin Mehmet déneminde
yasamis, digerleri ise Rumelili Za’ifi kadar eser birakmamuslardir (Bkz. TDEA, C. VIII, s. 634.

' Camim, a.g.e., s. 365.
2 Camim, a.g.e., s. 66.
3 Kastamonulu Latifi, Tezkire-i Latifi, ikddm Mat., Ist. 1314, 228. Matbu niishadan yapilan

sadelestirilmis yayinda da, aym1 durum s6z konusudur (Bkz. Latifi, Tezkire, (Haz. Mustafa Isen),
Kiiltiir Bak. Yay. Ankara 1990, 488).

3 Canim, a.g.e., s. 39.
55 Solmaz, a.g.e., s. 399.

% Levend, a.g.e., s. 272.
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Giilsen-i Su’ara’nin tenkitli metnini yayinlayan Siileyman Solmaz’in,
Za’f’ye “Diger Tezkirelerde Olmayip da Sadece Giilsen-i Su’ard’da Yer Alan

Sdirler” baghigl altinda yer vermesi’’ bir sehiv sonucu olmalidir. Zira sair, Giilsen-i
Su’dra’dan Once yazilan Latifi Tezkiresi’nde yer almistir. Her iki eserde verilen

bilgilerde ve siir Orneklerinde tekrara gidilmemis olmasi, Solmaz’it bu kanaata
stiriiklemis olmalidir.

Latifi ve Ahdi tezkirlerinden sonra yazilan Kinalizdide Hasan Celebi
Tezkiresi’nin ii¢ niisha esas alinarak yayinlanan tenkitli metninde ise sair, Za’ifl
olarak yer almistir™ Bu tezkirenin tenkitli metne esas alinmayan diger 48
niishasinda® gairin Za’fi olarak yer alip almadig1 hustsunda ise herhangi bir bilgiye
sahip degiliz. Hasan Celebi Tezkiresi’nin bir Ozeti mahiyetinde olan® ve tesbit
edilebilen li¢ niisha lizerinden tenkitli nesri yapilan® Beyani Tezkiresi’nde de siirden
Za’if1 olarak soz edilmistir®. Hasan Celebi Tezkiresi’nde, sairin Za’ifi olarak yer

almasi, O0zeti mahiyetindeki Beyani Tezkiresi’nde de ayni mahlasla yer almasini

saglamig olmalidir

Kinalizade Hasan Celebi ve Beyani tezkirelerinde gegen bu Za’ifi’nin aslinda

Za’fl oldugunu gosteren en Onemli kanit ise, her ii¢ tezkirede sairin Kan(ni
doneminda yagadig: bilgisinin verilmesi yaninda; Latifi Tezkiresi’nde yer alan her {i¢
beytin, Hasan Celebi Tezkiresin’de aynen, Beyani Tezkiresi’'nde ise ikincisi
atlanarak iktibas edilmis olmasi ve bu beyitlerin de, Za’fi Divani’nda Za’fi mahlasi
ile yazilmis olan bir gazelde ilk {i¢ beyit olarak yer almasidir:

Simsad-1 kadd-i dil-ber bir bostanda bitmez

Zira nihal-1 tiba bag-1 cihanda bitmez

Didiim nigiin tehisin bar-1 vefadan ey dost
Guldi didi ki mive serv-i revanda bitmez

Can virdiigiim yolufida ey taze giil-nihah

7 Solmaz, a.g.e., s. 50.

% Kinalizide Hasan Celebi, Tezkire-i Su’ard, (Haz. [brahim Kutluk), TTK, Akara 1989, C. 11, s. 577.
* Bu niishalarin tavsifi i¢in bkz. a.g.e., C. 1, s. 55-68.

% Mustafa b. Carullah Beyani, Tezkiretii’s-Su’ard, (Haz. ibrahim Kutluk), TTK, Ankara 1997, s. 4.

' Beyani, a.g.e., s. 14.
2 Beyani, a.g.e., s. 154.
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Igende az gérme cin bostanda bitmez (vr. 68b/1-3)
Ahdi tezkiresinde ise sairin, yine Za’fi Divani’nda yer alan bir gazelinin

tamamu iktibas edilmistir. Bu gazelin matla beyti sudur:

Okuyup timmii’l-kitabr afiladum esrarini
Bilmisiim seb‘u’l-mesant* dil-beriini didarini
(vr. 115b)

XVI. vyiizyiln bir diger tezkiresi olan Asik Celebi’nin Mesa'iru’s-
Su’ard’sinda (yazilig: 976/1568) miistakil bir maddede sairimizden Za’fi ya da Za’ifi
olarak soz edilmemistir. Ancak, biz Kanlin1 Sultan Siileyman devri sairlerinden olan
Edirneli Yakini maddesinde, kendisinden soz edilirken “...Monla Za’ifi ile
musahebeler i mu’asereler i mu’asirlar imis...”* seklinde serdedilen ifadede gegen
“Monla Za’ifi’nin, Za’fi-Giilseni oldugunu diislinliyoruz. Zira Mesad’iru’s-Su’ard’da
mistakil bir maddede kendisinden séz edilen tek Za’ifi Karatovali Za’ifi (6.
960/1552) olup, orada Yakini’nin ismi gegmemektedir®. Dolayisiyla Yakini
maddesinde gecen Za’ifi’nin baska bir sdir olmasi kuvvetle muhtemeldir. II.
Murad’in gazalarin nazmeden Gelibolulu Za’ifi, daha erken bir donemde yasadig;
Kastamonulu Za’ifi’nin de Edirne ile bir ilgisinden bahsedilmedigi® igin, bunlarin da
Mesd’iru’s-Su’ard’da gecen “Monla Za’ifi” ile bir ilgilerinin olmamas: gerekir. Ote
taraftan Yakini’nin memleketi (Edirne) ve yasadigi donem (Kanini doénemi),
Za’fi’nin memleketi (Gelibolu) ve yasadigi donem ile paralellik arzettigi; ayrica
Za’fl mahlasinin Za’ifl olarak istinsah edildigini ve XVI. yiizyilda yasayan Muhyi-i
Giilseni (6. 1014/1605-1606)’nin de onu “Molla” tlinvam ile tavsif ettigini®
bildigimiz i¢in, Mesa iru’s-Su’ard’da kendisinden séz edilen bu “Monla Za’ifi’nin

Za’fi-1 Giilseni olmasi gerektigini diisliniiyoruz.

63 aadaall o1l 5 Al (e law Al adl “And olsun ki biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve Kur’an’1 verdik.

(Hicr/15-87)

% Filiz Kilig, Astk Celebi, Mesd irii’s-Su’ard, Inceleme, Tenkitli Metin, (GUSBE Doktora Tezi)
Ankara 1994, s. 343.

% Kilig, a.g.t., s. 906.

% Camim, a.g.e., s. 367-370.
7 Mustafa Kog, a.g.m., s. 238.
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XVIII. ylizy1l mahstllerinden olan Esrar Dede (6. 1211/1796)’nin Tezkire-i
Su’ard-i Mevieviyye’si® ile Miistakimzade (6. 1202/1788)’nin Mecelletii 'n-Nisab®

ve Risale-i Taciyye™ isimli eserlerinde siir gergek mahlasi ile yer almistir.

Osmanli doneminin son mahsillerine gelince, bunlardan Semseddin Sam1’nin
Kdmiisu’l-A’lam™ ve Gibb’in Osmanli Siir Tarihi’ adli eserlerinde sairimizden
Za’ifi olarak soz edilmistir. Osmanlt Siir Tarihi’nde yer alan Za’ifi’nin, Misir’da
Ibrahim-i Giilseni’nin hizmetinde bulunan bir sdir olarak takdim edilmesi, burada
kendisinden séz edilenin zaten Za’fi oldugunu gosteren yeterli bir kanittir.
Kamiisu’l-A’lam’daki o6rnek olarak verilen siirin, Latifi, Kinalizdde Hasan Celebi ve
Beyani tezkirelerinde yer alan siirle ayn1 olmasi, burada kendisinden bahsedilen

Za’ifi’nin, aslinda Za’fi oldugunu gdstermektedir.

Yine Osmanli’nin son déneminde kaleme alinan ve klasik tarzda yazilmig
olan Ali Emiri’nin Esdmi-i Su’ard-i Amid isimli eserinde ise sdirden dogru bir
sekilde Za’fi olarak soz edilmistir™. Kanaatimizce lizerinde Emiri’nin kasesi bulunan
Za’fl Divan’min elimizdeki tek niishasinin, Emiri’nin kurmus oldugu Millet
Kiitiiphanesi’nde yer almis olmasi ve bu kiitiiphanenin emekli miidiirii M. Serhan
Taysi’nin de belirttigi gibi, bu niishanin miistensihinin Emiri olmasi, Emiri’nin sairi
dogru bir tanimlama ile Za’fi olarak zikretmesinde etkili olmustur. Asagida
goriilecedi lizere daha sonra sairden Za’fi mahlasiyla s6z edecek olan kaynaklar, hep

Emiri’nin ad1 gecen eserine istindd etmislerdir.

Simdi sairin Cumhuriyet doneminde yapilmis ¢aligmalarin hangilerinde Za’fi
ve hangilerinde Za’ifi olarak zikredildiginin tesbitine gegebiliriz. Her iki mahlash
sairleri bir arada zikreden son donem calismalarindan Tuhfe-i Naili’de, Za’fi mahlash
dort sdire yer verilmis™, ancak bunlardan ¢l (Tezkire-i Su’ard-i Mevleviyye’deki

Za’fi Dede, Tezkire-i Su’ard-i Amid’deki Ibrahim-i Giilseni’nin oglu Muhammed ve

68 Esrar Dede, a.g.e., s. 314.

% Miistakimzade Siileyméan Sa’deddin, Mecelletii'n-Nisdb, Kiiltir Bak. Yay., (Tipkibasim), Ankara
2000, s. 298.

" Miistakimzade, Risale-i Taciyye, Mil. Yz. A, no. 3913, vr. 17b.

" Sami, Kamisu'l-A’lam, C. IV, s. 2979.

 Gibb, a.g.e., C. 1L, s. 537.

 Emiri, Esdmi, vr. 31/a-b.
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Tuman, a.g.e., C. I, s. 569.
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Ahdi tezkiresindeki Za’fi Celebi) iizerinde ¢alistigimiz Za’fi olmasina ragmen, farkli
kisiler gibi tamitilmistir. Bu tezkirelerde sozii edilen Za’fi’nin farkhi kisiler degil,
iizerinde g¢alistigimiz Za’fi oldugu huslsu yukarida geg¢misti. Su halde Tuhfe-i
Ndili’de Za’fi mahlasli dort degil, aslinda iki sdire yer verilmis oldugu ortaya

¢ikmaktadir”.

Tuhfe’-i Naili’de yer alan Za’ifi mahlasl sairlere gelince bunlarin sayisi
sekizdir®. Ancak bunlardan “Kanini Sultan Siileyman devri sdirlerindendir” seklinde
tanitilani, aslinda calismamizin konusunu teskil eden Za’fi iken Za’ifi olarak yer
almistir. M. Nail Tuman bu bilgiyi Latifi, Hasan Celebi ve Beyani’'nin tezkirelerine,
Semseddin Sami’nin Kamiisu’l-A’ldm’ma ve Mecelletii 'n-Nisdb’a dayandirmistir ki,
gergekten de Za’fi mahlasi ile sdirin gegtigi Mecelletii 'n-Nisdb harig, bu kaynaklarda
sair Za’ifi olarak ge¢mektedir. Boylece Tuhfe-i Naili’de Za’ifl olarak tanitilanlar da

sekizden yediye diigsmiis olmaktadir.

Her iki mahlash sairleri bir arada zikreden diger bir ¢alisma da Tiirk Dili ve
Edebiyati Ansiklopedisi’”dir. Burada Za’fi mahlash iki, Za’ifi mahlash dort sdire yer
verilmistir. Bu ¢calismada farkli sairler olarak tanitilan her iki Za’fi ile Za’ifi mahlasl
sairlerden biri, aslinda tek bir kisi olup o da arastirmamizin konusunu teskil eden
Za’fU’dir. Dolayisiyla burada da aslinda Za’fi mahlasl bir, Za’ifi mahlash ii¢ saire

yer verilmig olmaktadir.

Diger bir son donem ¢alismasi olan Tezkirelere Gore Divin Edebiyat: Isimler
Sozliigii’nde, Za’fi mahlasl bir sdire’™ yer verilmis, Za’ifi mahlasin ise alti divan
sairinin kullandig1 tesbit edilmis ve bunlar tanmtilmistir”. Ancak bunlardan Kanuni
Sultan Siileyman déneminin ilk yillarinda goriildiigii ve gecimini esnaflikla sagladigi
soylenen Za’ifi ile, ibrahim-i Giilseni’nin halifesi olarak tanitilan Za’ifi, hem ayni

kisidir, hem de bu kisinin ger¢ek mahlas1 Za’ifi degil Za’fi’dir. Dolayisiyla sozii

” Konumuzu teskil eden Za’fi'nin disindaki dier Za’fl ise, miifessir olarak gosterilen Aymtapli
Za’fi’dir. Bkz. Arif Hikmet, a.g.e., vr. 42b.

" Tuman, a.g.e., C. II, s. 569.

" Bkz. Za fi ve Za’ifi mad., TDEA, C. V111, s. 634.

® Bu Za’fi, Arif Hikmet tezkiresinde sozii edilen Antepli miifessir Za’fi’dir. Bkz. Arif Hikmet, a.g.¢.,
vr. 42b.

™ Haluk Ipekten vd., Tezkirelere Gére Divan Edebiyati Isimler Sozliigii, s. 540-541. Mustafa Isen’in,
bu eserdeki verilerden hareketle yazdig: bir makalesinde de, bu bilgi yer almaktadir. (Bkz. Mustafa
Isen, “Divan Edebiyatinda Mahlasdag Sairler”, a.g.c., s. 204)
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edilen Za’ifi mahlash sdirlerin sayisi altidan dorde diismiis, Za’fi mahlash olan da

ikiye ¢ikmis olmaktadir.

Abdulhakim Kogin en son zikredilen galismaya dayanarak®, Kamil Akarsu
ise kaynagini belirtmeden® Osmanli déneminde Za’ifi mahlash alti divan sdirinin
oldugunu ifade etmislerdir. Za’ifl mahlaslh sairleri alt1 olarak gosteren Akarsu’nun da
aymt c¢alismaya dayandigi anlasilmaktadir. Zira diger calismalarda Za’ifi mahlash

sairler farkli sayilarda gosterilmislerdir.

Sairin Za’ifi olarak yer aldig1 diger son dénem ¢alismalar ise Mustafa Isen’in
Usiili Divan®1, Mustafa Kara’nin Islam Ansiklopedisi’nde yazmis oldugu Giilseniyye
maddesi®, Ahmet Yasar Ocak’in Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler* ve
Himmet Konur’un /brdahim-i Giilseni ®isimli ¢alismalaridir. Her dort calismada da
Giilseniyye tarikatina mensup sairler siralanirken Za’ifi’ye de yer verilmis ve ayni
bilgiler tekrar edilmistir. Ocak’in ¢alismasinda Isen’in, Konur’un calismasinda ise
Kara’nin ¢aligmasi referans olarak gosterilmistir. Ancak referans olarak gosterilen
her iki calismada herhangi bir referansa yer verilmemistir. Su kadar var ki, Isen’in
caligmas1 Kara’nin ¢alismasindan daha once yapildigi i¢in, bu bilginin ilk olarak
orada yer aldig1 sdylenebilir. Kanaatimizce Isen, Za’ifi’yi Giilseniyye tarikatina
mensup sairler arasinda zikrederken, Gibb’in Osmanli Siir Tarihi’ne dayanmis
olmalidir. Zira tesbit edebildigimiz kadartyla Ibrahim-i Giilseni’nin mensubu olan
Za’1fl mahlash sairden s6z eden tek kaynak Gibb’in adi gegen eseridir ve bu sair de

Za’fi’den bagkasi1 degildir.

Son olarak sairden Za’ifi olarak sz eden diger bir arastirmacinin Ali Oztiirk
oldugu goriilmektedir. XVI. Yiizyil Halveti Siirinde Din ve Tasavvuf isimli doktora

calismasinda Oztiirk, sairin divanin1 Divdn-1 Za ifi olarak tanitmistir®®.

% Kogin, a.g.e., s. 40.

Akarsu, a.g.e., s. 7.

8 isen, Usali, s. 17.

3 Mustafa Kara, “Giilseniyye”, DIA, Ist. 1996, C. XIV, s. 259.

8 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindikliklar ve Miilhidler, TVYY, Ist. 2003, s. 318.
Konur, a.g.e.,s. 174.

86 Ali Oztiirk, XVLyiizyil Halveti Siirinde Din ve Tasavvuf (AUSBE, Doktora Tezi) Ankara 2003, s.
141. Oztiirk, Ali Emiri manzum 254’te bulunan divanin katalog kaydinda Divdn-1 Za'ifi olarak yer
aldigimi ifade etmekte ise de, burada bir sehiv s6z konusu olmalidir. Zira katalog kaydinda sairin
mahlas1 Za’fi olarak yer almaktadir. Ayrica Oztiirk, Ali Emiri’ye dayanarak sairi [brahim-i
Giilseni’nin oglu olarak tamitmustir. Ancak Oztiirk, daha sonra yaptig1 bir ¢alismada, tarafimizdan
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Sairin Za’fi olarak yer aldig1 son donem ¢aligmalarina gelince bunlar Istanbul
Kitapliklart ~ Tiirkce Yazma Divdnlar Katalogu®', Sevket Beysanoglu’nun
Diyarbakirli Fikir ve Sanat Adamlar® ve A. Tietze’nin, XVI. Aswr Tiirk Siirinde
Gemici Dili-Agehi Kasidesi ve Tahmisleri® isimli ¢calismalaridir. Bu ¢alismalarda Ali
Emiri’nin Esdmi-i Su’ard-i Amid isimli eseri referans alindigi igin, sdirden dogru

mahlasi ile s6z edilmistir.

Sairi gerek Za’fi, gerekse de Za’ifi olarak tanitan erken donem kaynaklarinin
timl incelendiginde, aslinda tek bir kisiden bahsedildigi agik bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Ancak bu durum, 6zellikle son déonem c¢alismalarinda ayni sairden farkli
iki mahlasla s6z edilmesi gibi ciddi bir sorunu da beraberinde getirmistir. Bu agidan
karisikliga yol acan, Za’fi’nin Zai’fi’ye doniisme siireci son derece dnem arz etmekte
ve bir nebze bu hususun iizerinde durmak gerekmektedir. Za’fi’’nin, Za’ifi olarak da
istinsah edildigi ilk kaynak, Latifi Tezkiresi (yazilis1 953/1546) oldugu i¢in bu
doniismenin ilkin bu eserde gerceklestigi anlasilmaktadir. ikinci olarak ise Ahdi’nin
Giilsen-i Su’ar&’smda benzer bir siire¢ yasanmustir. Asik Celebi’nin Mega iru’s-
Su’ard’sinda ise yanlis bir istinsah sonucu, sair sadece Za’ifi olarak yer almistir.
Daha sonra sirastyla yazilan Hasan Celebi ve onun 6zeti mahiyetindeki Beyani

tezkirelerinde ise, Ozellikle Latifi’nin yanlis istinsah edilen niishalarinin takip
edilerek bir nevi tekrara gidildigi sOylenebilir. Bunun en onemli kaniti, her iki
tezkirede de, aynen Latifi’deki gibi, sairin Kanlini doneminde yasayan bir sdir olarak
tanitilmig olmasi ve ayni siirin 6rnek olarak iktibas edilmis olmasidir. XIX. ylizyilin
sonlarma ait biyografik eserler olan Kdmiisu’l-A’ldm ve Osmanli Siir Tarihi’nin
yazarlar1 da muhtemelen bu ii¢ tezkireye dayanarak sairi Za’ifi olarak islemislerdir.
Bunlardan birincisinde he ii¢ tezkirede yer alan {i¢ beytin ilk ikisi tekrarlanmis®,

ikincisinde ise herhangi bir giir 6rnegi verilmemistir®'.

verilen bilgilerle gerekli diizeltmeleri yapmustir (Bkz. Oztiirk, a.g.m., s. 248.)
¥ TYDK,C.1,s. 113.

88

Beysanoglu, a.g.e., C. I, s. 84-86.
¥ Tietze, a.gm., s. 129.
% Sami, Kamiisu'l-A’lam, C. 1V, s. 2979.

1 Gibb, a.g.e., C. 11, s. 537.
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Bu noktada Za’fi’nin Za’ifi’ye ni¢in doniismiis olabilecegi hususu iizerinde
durmak 6nem arz etmektedir. Her seyden once bu doniistimiin sehven ortaya ¢iktigi
anlagilmaktadir. Zira her iki kelimenin Arapga imlas1 arasinda sadece “s/y” farkinin
olmasi, Za’fi kelimesinin sehven Za’ifi olarak okunmasini ve yazilmis olmasini
kolaylastirmis olmalidir. Nitekim, baz1 siir mecmualarinda®, Za’fi’nin iktibas edilen
siirlerinin mahlas beytinde acik bir sekilde Za’fi yazili oldugu halde, baslik olarak
Za’if’nin yazilmis olmasini, yine Siileymaniye Ktp. Hact Mahmut Ef. no. 3088/2’de
yer alan ve dibacesinde Za’fi’ye ait oldugu acik bir sekilde ifadde edilen Hurtfilige
iligkin risalenin, Rumelili Za’ifl olarak bilinen Za’ifi Pir Mehmed b. Evrenosoglu
adina kaydedilmis olmasini, sehiv disinda bagka bir sekilde izah etmek giictiir.
Osmanli edebi mubhitlerinde, yukarida gegtigi tlizere, Za’ifl mahlash sairlerin sayica
coklugu da, Za’fi’nin Za’ifi’ye doniismesini kolaylagtiran onemli bir amil olarak
tasavvur olunabilir. Zira Za’fi kelimesi dikkatsiz bir bakisla okundugunda, zihnin
ilkin daha evvel ¢ok¢a duymus oldugu Za’ifi’ye gitmis olmasi olagandir.

Bu déniisiimiin, Za’ifi’den Za’fi’ye olmak {izere bazan tersinden gerceklestigi
de vaki olmustur. Mesela, Harun Tolasa’nin Sehi, Latifi, Asik Celebi Tezkirelerine
Celebi’nin  Mesd 'iru’s-Sua’ard’sinda  yer alan Karatovali Za’ifi™!, Za’fi’ye

doniigmiistiir. Burada iki ihtimal s6z konusudur: Ya Tolasa’nin yararlandigi niishada

Karatovali Za’ifi, Za’fl seklinde istinsah edilmis; ya da Za’ifi, Tolasa tarafindan Za’fi

seklinde okunmustur.

Gorildiigii gibi, Za’fl ve Za’ifi kelimeleri, birbirleriyle karistirilmaya miisait
bir karakter arz etmektedirler. Bu karakteri yiiziinden de, XVI. ylizyilin ad1 gecen
tezkirelerinde, sair iki farkli mahlas ile tanitilmis; bunun son dénem calismalarina da
yansimasi olmus; bu yiizden de mesele bu giine kadar muglak olarak kalmistir. Biz

sairin gerek ilk donem gerekse son donem caligmalarinin hangilerinde Za’fi,

%2 Mil.Yz. A, no. 4213 vr. 114a; 4050, vr. 57a.

93 Harun Tolasa, Sehi, Latifi, Asik Celebi Tezkirelerine Gore, 16.Yiizyilda Edebiydt Arastirma ve
Elestirisi, Ege Unv. Mat., Izmir 1983, s. 25, 105, 204, 213. Ayn1 eserin sonraki baskisinda bazi
yerlerde diizeltme yoluna gidilmistir (Bkz. Ak¢ag Yay. Ankara 2002, s. 198, 207).

% Filiz Kihg, a.g.e., C. 11, s. 906.
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hangilerinde ise Za’ifi olarak yer aldigin1 tesbit ederek, meseleyi acikliga

kavusturdugumuzu diisiinmekteyiz.

C. Dogumu ve Memleketi

Kaynaklarda Za’fi’nin hangi yilda dogduguna iliskin bilgi verilmemis, sadece

yasadig1r donem ile ilgili yuvarlak ifadeler kullanilmistir. Tezkiresini 953/1546’da

yazan Latifi, Za’fi i¢in “...bu ‘asr su’ardsindandur...”® ifadesini; tezkiresini

994/1586°da yazan Hasan Celebi, “Sultan Siileyman Han’ufi evdil-i saltanatinda
zdhir ve niimdydn olan su’arddandur...”® ifidesini; tezkiresini 1006/1598°de yazan

Beyani ise benzer bir sekilde  “Sultan Siileymdn Han'ufi evail-i devrinde

9997

gelmisdiir...””" ifadesini kullanmislardir. Miistakimzade bir yerde Za’fi’nin Giilseni
Seyhi oldugunu®, bir bagka yerde de Giilseni Misri halifesi oldugunu®; Esrar Dede'*
ve Seyh Galib'!, Ibrahim-i Giilseni’nin halifesi oldugunu; Gibb ise Ibrahim-i

102

Giilseni’nin hizmetinde bulunan bir sair oldugunu™ ifade etmislerdir.

Bu bilgiler, Za’fi’nin yasadig1 donemi belirlemeye iligskin elimize iki 6nemli
veri sunmaktadir. Birincisi onun Kantni’nin ilk donemlerinde bilinen bir sair olmasi,

ikincisi de Ibrahim-i Giilseni’nin son dénemlerine yetismis olmasidir.

Tarihi bilgilere bakildiginda Kanuni’nin, 927/1520°de tahta gectigi ve 13 yil
sonra da (940/1533-1534) Za’fi’nin Misir’da yasayan seyhi Ibrahim-i Giilseni’nin
oldigii goriilmektedir. Bu iki zaman dilimi arasindaki siire¢ Kanini’nin ilk
donemleri oldugu i¢in, bu siirecte Za’fi’nin bilinen bir sair olmasi ve gsOhrete
ulagilabilecek asgarfii yas sinirina ulasmis bulunmasi gerekmektedir. Yine 940/1533-
1534°te seyhi 6len bir kisinin, iistelik bu kisinin o seyhten hilafet aldig1 da g6z 6niine

almirsa, en azindan ilk genc¢lik donemini atlatmis olmasi gerektigi, hatta orta yaslara

% Canim, a.g.e., s. 365.

% Kinalizdde, a.g.e., C. II, s. 577; Beyani, a.g.c., s. 154.
7 Beyani, a.y.

% Miistakimzade, Mecelletii 'n-Nisab, s. 298.

% Miistakimzade, Riséle-i Taciyye, vr. 17b.

19 Esrar Dede, a.g.e., s. 314.

01 Bsrar Dede, a.g.c., s. LI

2 Gibb, a.g.e., C. 11, s. 537.
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vasil oldugu tasavvur olunmaktadir. Biitiin bunlar Za’fi’nin, Kanuni’nin 927/1520°de

tahta gegmesinden 6nceki bir donemde dogdugunu gostermektedir.

Ote taraftan Za’fi Divani’nda, bu degerlendirmeleri destekleyen ve
tamamlayan son derece dnemli bir dayanak noktasi vardir ki o da, Za’fi’nin Yavuz
Sultan Selim i¢in yazmis oldugu kasidesidir. Bu kasidenin girizgah beyti soyledir:

Merkez-i kutb-1 hilafet taht-1 baht-1 saltanat
Varis-i irs-i hilafet hazret-i Sultan Selim
(vr. 5b)

Bu beyitte hilafete 6zellikle vurgu yapilmis olmasi, kasidenin Yavuz Sultin
Selim’in  923/1517°de Misir’t ilhdki ve hilafeti devralmasi {izerine yazilmis
olabilecegini de akla getirmektedir. Ancak biz Za’fi’nin bu kasideyi, daha sonraki bir
tarihte, en ge¢ Yavuz Sultdn Selim’in saltanatinin son yili olan 927/1520°de yazmis
oldugunu varsaysak bile, her haliikarda Za’fi’nin dogumunu Yavuz’'un tahta gectigi
918/1512’den o6nce, yani II. Bayezid (1481-1512) doneminde aramak gerekecektir.
Zira Za’fi’nin Yavuz’un tahta gectigi 918/1512 yilinda dogdugunu varsayacak
olursak, kasideyi yazdigini varsaydigimiz 927/1520 yilinda sekiz yasinda olacaktir
ki, bu yasta kasideyi yazmis olmasi ihtimal disidir. Bu itibarla Za’fi’nin dogumunu
1500’11 yillarin baglarina kadar gétiirebiliriz. Zira bu takdirde, Yavuz Sultan Selim’e
kaside yazdigin1 varsaydigimiz en gec tarth olan 927/1520°de yirmili yaslarda
olacaktir ki bu mantik dis1 degildir.

Ote taraftan Za’fi’nin 974-977/1566-1570 yillar1 arasinda vefat etmis olmasi
da bu yaklasimin gecerliligine bir halel getirmemektedir. Zira bu takdirde Za’fi 70
yaglarinda 6lmiis olacaktir ki, bu normal bir yas siniridir. Divdn’inda sairimizin
yaslandigin1 gosteren birgok beyit vardir (Bkz.Vefati bahsi). Bu da, sairin

dogumunun 1500’11 yillarin basinda ya da dncesinde oldugu tezini teyit etmektedir.

Sonug olarak Za’fi’nin dogum tarihi yil olarak belli degilse de, onun 1500’1

yillarda II. Bayezid doneminde dogmus olduguna muhakkak nazar ile bakilabilir.

Za‘fi’nin dogum yerine gelince, bununla ilgili olarak kaynaklarda herhangi
bir bilgi yer almamaktadir. Ancak Za’fi’nin memleketi ile ilgili tesbit ettigimiz bir
takim bulgular var ki, bunlar1 {i¢ maddede Gzetledikten sonra kendi kanaatimizi

belirtecegiz.
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1. Gorebildigimiz kadartyla Za’fi’nin memleketine iligkin agik bir sekilde
goriis bildiren tek kisi, onu Diyarbakirli sdirlerden soz ettigi Esami-i Su’ard-i Amid
isimli eserine alarak Diyarbakirli olarak gosteren Ali Emiri’dir. Emiri’ye gore Za‘fi,

103

Diyarbakirli Ibrahim-i Giilseni’nin biiyiik ogludur'®. Ancak siirin ailesi bahsinde
anlatilacagi {izere Za’fi, Ibrahim-i Giilseni ile kan bag1 olmayan, sadece tasavvufi bir
bag ile kendisinden hilafet alan bir sahsiyettir. Dolayisi ile Za’fi’'nin Diyarbakir

dogumlu oldugu yoniindeki bu bilgi dogru degildir.

2. Za’fi’nin memleketine isaret eden bir baska kayit da, Siileymaniye Ktp.
Yazma Bagislar Boliimii 338 demirbas numarasinda kayith Akdid Manziimesi adin
tastyan manzimenin katalogundaki Kiitahyali Za'fi kaydidir. Ne var ki katalogda yer
alan bu kayit, manziimede yer almamakta, manziimenin mahlas beytinde sadece

Za’fl mahlas1 yer almaktadir.

Kataloglar1 hazirlayan uzmanin, ya sehven, ya da bu manziimenin baska bir
niishasinda veya baska bir kaynakta, Za’fi’nin Kiitahyali oldugu yoniinde bir bilgiye
ulagmis oldugu i¢in, kataloga bdyle bir kayit diismiis olmast muhtemeldir. Bu hususu
aydinlatmak amaciyla, katalogu hazirlayan uzmani bizzat gérme arzumuzu,
Siileymaniye Kiitiiphanesi miidiirii Nevzat Kaya Bey’e ilettigimizde, kataloglarin 20-
30 yi1l 6ncesine ait oldugu ve katalogu hazirlayan uzmana ulagmanin su an miimkiin
olmayacag1 cevabini aldigimiz i¢in, bu hususu teyit etmek imkanina kavusamadik.
Ancak, katalogu hazirlayan uzmanin, Ismail Hakki Uzungarsili’nin, bu manziimenin
Kiitahya halki tarafindan bilindigini haber vermis olmasindan'™ hareketle,
manziimenin mahlas beytinde adi1 gegen Za’fi’yi Kiitahyali olarak gdstermis olmasi

thtimal dahilindedir.

3. Za’fi Divani’nda yer alan bazi sehir isimleri, sairin memleketine iligkin
bize bir fikir vermektedir. Divdn’da adlari gecen sehirleri iki kategoride

degerlendirmek miimkiindjir.

Birincisi Ege bolgesinde yer alan bazi sehirlerdir ki, bunlar agsagidaki beyitte

zikredilen Karesi (Balikesir), Aydin ve Saruhan sehirleridir.

Ziilfun Karesi iline Aydin’a alnini

19 Emird, Esdmi, vr. 31/a-b.
191, Hakki Uzungarsili, Kiitahya Sehri, Ist. 1932, s. 238.
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Kiaymi Za® fi miilket-i Sarhan’a virmezem

(vr. 90b)
Ayrica, Mevlevilerle olan iliskisi konusunda detaylica islenecegi lizere, sair,
957/1550’de vefat etmeden kisa bir siire 6nce Sahidi, onun vefatindan sonra da

yerine gegen Suhldi ile birlikte bir siire Mugla’da bulunmusgtur'®.

Bu sehirlerin birbirleri ile olan cografi yakinliklar1 dikkat cekmektedir. Zira
sirastyla Balikesir, Saruhan, Aydin ve Mugla, Ege bolgesinde dikey bir ¢izgi
iizerinde kuzeyden giineye siralanan sehirlerdir. Ozellikle, giiniimiizde Manisa nin
bir ilgesi olan, ancak Osmanli doneminde Aydin vilayetinin bir sancagi olan
Saruhan'®’1n ayni beyitte Aydin ile birlikte zikredilmesi; ayrica sirin yagsaminin bir
kismim1 Mugla’da birlikte gecirdigi Dervis Arsi’nin de Aydin’a bagli olan Tire
sehrinden olmasi'”’; Za’fi’nin Aydin memaliki ile olan bagmim son derece kuvvetli
oldugunu'® gostermekle beraber, elimizde siirin dogdugu yerin buralardan biri
olduguna dair bir kanit yoktur. Ancak sdirin buralarda bir siire de olsa bulundugu
muhakkaktir.

Divan’da isimleri gegen sehirlerin ikinci kategorisi ise Rumeli’de yer alan

)% ile Girit adasinda Isfekiye sancaginda bir

Vardar Yenicesi, Istip, Metun (Methone
kaza olan'® Abkir''' sehirlerdir ki, Divdn’da bu sehirlerle ilgili birer sehrengiz

bulunmaktadir.

Daha ilk bakista sairin Rumeli ile kuvvetli bir irtibatinin oldugu bu kadar ¢ok

sehrengiz yazmis olmasindan anlagilmaktadir. Ancak sairin Rumeli ile olan irtibati
sadece bununla smirli degildir. Onda Rumelili sairlerde goriilen husisiyetlerin

hemen hepsine rastlanmaktadir. Asagida bu hususlara kisaca deginilecektir.

195 Esrar Dede, a.g.e., 314.

196 Sami, Kdmisu’l-A’lam, C. 1V, s. 2913.

197 Esrar Dede, a.g.c., s. 314.

1% Bunun bir nedeni, seyhi Ibrahim-i Giilseni’nin seyhi Dede Omer-i Riiseni’nin Aydinli olmasi (Bkz.
Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiyd, (Hz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz), Kitabevi, Ist. 2006,
C. 111, s. 141) olarak tasavvur olunabilir.

19 Bu sehir Mora’daki Medun kasabasinin kadim ismi oldugu gibi, Selanik kérfezinde de bu isimle
kadim bir kasaba bulunmaktadir. Bkz. Sami, a.g.e., C. VI, s. 4152.

" Sami, a.g.e., C. 1, 5. 9.
" Divan’da 8 < seklinde yazilan bu kelime, Kdmisu'l-A’ldam>da 05 % seklinde yazilmistir. Bkz.
ay.
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1. Sairin edebi kisiligi konusunda iizerinde durulacagi iizere, sehrengiz
yazmak Rumelili sairlerin basta gelen Ozelliklerinden oldugu i¢in Za’fi’nin de
Rumeli’deki birgok sehirle ilgili sehrengizler yazmis olmasi, onun da Rumelili

olabilecegi ihtimalini dogurmaktadir. Nitekim bir arastirmada'

, yazmig oldugu
Vardar Yenicesi ile Istip sehrengizlerinden hareketle sairin Rumelili oldugu

kanaatine varilmustir.

2. Dil ve ifade 6zellikleri bahsinde islenecegi lizere, Rumelili sairlerin diger
bir ortak 6zelligi olan Rumeli’ye has sdyleyis tarzina Za’fi’de de rastlanmaktadir. Bu

da Za’f’nin Rumeli bolgesine aidiyeti ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

3. Bu ihtimali daha da kuvvetlendiren diger bir 6nemli husus, sdirin mensiibu
oldugu Giilgseniyye tarikatinin o donemde Rumeli’de yaygin bir tarikat olmasidir.
Hayreti, Us0li, Ilahi o donemde Ibrahim-i Giilseni’ye intisdb etmis olan

113

sairlerdendir'”®. Hayali, Kalenderi-Giilseni bir ¢izgi takip etmigtir'"*

. Divanindan
Za’f1’nin bu sairlerin etkisinde kaldig1 anlagilmaktadir. Bu konu Za’fi’nin etkilendigi
ve etkiledigi sairler bahsinde detaylica ele alinacagi icin, burada daha fazla iizerinde
durulmayacaktir. Za’fi’nin Rumelili olan bu Giilseni sairlerin etkisinde kalmasi, onun

da Giilsenilige intisab etmesine yol agmis olmalidir.

4. Za’fi’'nin kendileri ile irtibat halinde oldugu Giilseni olmayan baska
Rumelili sairler de vardir. Ornegin Vardar Yenicesi dogumlu olan, Edirne ve Selanik

civarlarinda yasamis olan'” Mevlevi dervisi Giindhi (6. 1081/1670) ile birlikte

16 Yine denizcilik

bulunmus, aralarinda miindzara ve miisdaralar gergeklesmistir
tabirlerini kullanarak yazmis oldugu meshur gazeline tahmis yazdigi Agehi de
Yenice Vardarli’dir. Ayrica Za’fi, Rumeli’deki Serez sehrinden olan Hafiz-1

Sirozi’nin bir matlaina da tesdis yazmustir.

12 Oztiirk, a.g.t., s. 142,

13 Oztiirk, a.y.

!4 Mustafa Kara, “Balkanlarda Tasavvuf Edebiyat1”, UUIFD, C. 10, S. 2, 2001, s. 6. Kaynaklarda
Hayéli Bey’in Giilseniligi agik bir sekilde ifade edilmese de, onun, Divan’inda Ibrahim-i
Giilseni’den 6vgiiyle s6z etmis olmasi, Giilsenilige olan ilgisini géstermektedir. Nitekim Divan’inda
kendilerinden 6vgii ile s6z ettigi bir takim sairler var ki, bunlardan kendisiyle ¢agdas olan sadece
Ibrahim-i Giilseni’dir. Bkz. Cemal Kurnaz, Hayadli Bey Divani’'min Tahlili, MEB Yay. Ist. 1996, s.
119-120.

'S Filiz Kilg, a.g.t., s. 367; KinalizAde a.g.e., C. II, s. 823; Isen, Kiinhii’l-Ahbér’in Tezkire Kismu,
AKM Yay, Ankara 1994, s. 265. Esrar Dede, a.g.c., s. 451.

16 Esrar Dede, a.g.e., s. 315.
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5. Za’fi’nin Rumelili olmasi ihtimalini kuvvetlendiren bir baska gosterge de,
onun yasadig1 donem olan XVI. yiizyilda Rumeli’de yayilma alani bulan ve miistakil
bahislerinde ayrica islenecek olan Melametilik, Kalenderilik, Hurifilik, Ca’ferilik

gibi akim ve diisiincelerin izlerine Za’fi’de de rastlanmasidir. Giilseniyye tarikatinin
baslangi¢ doneminde ilhdd ve zindiklikla suglanmasini da, bu akimlarin hakim
kiiltiirii olusturdugu Rumeli cografyasinda gelisim gdstermesine ve bunlara paralel
olarak bu cografyada gelisim gosteren Giilseniyye tarikatinin bu akimlardan
etkilenmesine baglamak gerekir. iste Za’fi’nin de bu bolgede, bu akimlarin etkisinde
kalan tipik bir Giilseni dervisi/seyhi oldugu anlagilmaktadir.

6. Son olarak, Za’fi’nin divanini sundugu Ferhad Bey’in zann-1 galiple Bosna

117 8

ve Bosna’daki izvornik sancaginda'’’ gorev yapan Ferhad Bey''® olmasi da sairin

Rumeli ile olan baginin diger bir yoniidiir.

Buraya kadar anlattiklarimizdan Za’fi’nin Rumeli bélgesi ile kuvvetli bir

bagimmin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Durum bu olunca, Ahdi’nin Giilsen-i

119 0

Su’ara’sinda, Tab’i'"’ ve Danisi'™ maddelerinde gegen ve hem Rumelili hem de
Giilseni olarak tanitilan Gelibolulu'! Za’ifi dikkatimizi ¢ekmektedir. Acaba burada
bir istinsah hatas1 olarak Za’fi, Za’ifi’ye donlismiis olamaz mi1? Zira mahlastaki bir

harf fazlalig1 disinda bu kisinin biitlin evsafi sdirimize isaret etmektedir.

Ahdi, tezkiresinin Tab’i maddesinde, Tab’i’nin kendilerine nazire yazdig:
sairlerden s6z ederken bunlardan birinin, “Geliboli’dan olan Za’ifi Beg” oldugunu
ifade etmis; Danisi maddesinde ise bu kisinin diger evsafini da belirtmistir. Ahdj,

Danisi’nin Misir kadist Arabzade ile birlikte, Misir’a gitmek iizere gemiye
bindiklerini ve yolda gemilerinin battigini (yil: 969/1562) anlatirken de soyle bir

olay nakletmistir:

"7 Sami, Kamiisu’l-A’lam, C. 11, s. 853.

""" Bu sahis icin bkz. Banarl, a.ge., C. I, s. 611; Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda
Zindikliklar ve Miilhidler, TVYY, Ist. 2003, s. 367.

"% Solmaz, a.g.e., s. 180.

120 Solmaz, a.g.e., s. 298.

2l Osmanli déneminde Edirne vildyetini olusturan alt1 sancaktan biri olan Gelibolu (Bkz. Sami,

Kamisu’l-A’lam, C. V, s. 3879), Rumeli olarak adlandirilan bdlgenin iginde yer almaktadir. Zira

Trakya ve Makedonya yani Edirne ve Selanik vilayetleriyle Manastir ve Uskiip civart Rumeli olarak

adlandirildigi gibi, Teselya ile Mora disindaki Yunanistan topraklari da Rumeli olarak adlandirilmistir
(Bu tabir hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Sami, a.g.e., C. III, s. 2376).
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“Meshtirdur ki, Arab-zide-i mezkir, Seyh Ibrahim tarikina miinkir olup
Misr’a giderken Geliboli’da olan seyhiin miiridlerinden Za’ifi’niin tekyesini harab
idiip danis-mendlerine dir imis ki, Misr’a vardukda Giilseni'niin tekyesini ve

dervislerin yir yiizinden ref” i kal’ itmek borcum olsun diyii kelimat itmis...”"*

Goriildiigii gibi burada XVI. yiizyillda yasayan, Rumelili ve Ibrahim-i
Giilseni’nin miiridi olan bir Za’ifi’den s6z edilmektedir. Su ana kadar tesbit edilmis
olan Za’ifi mahlash sairler igerisinde bu Ozellikleri bir arada tasiyan biri
bulunmamaktadir. II. Murad’in gazalarinin nazmeden Gelibolulu Za’ifi, daha 6nce
yasadig1; Rumelili Za’ifi olarak bilinen Karatovali Za’ifi (6. 960/1552), Ibrahim-i
Giilseni’nin miintesibi olmadig1 ve Kastamonulu Za’ifl de Gelibolulu olmadig: igin,
yukarida anlatilan Gelibolulu Za’ifi olamazlar. Za’fi-i Giilseni ise, sozii edilen
vasiflar1 tamamen tasimaktadir. O, hem yukarida anlatilan olayin gerceklestigi
969/1562 yilinda hayattadir, hem Ibrahim-i Giilseni’nin miintesibidir, hem de
yukarida dile getirdigimiz pek ¢ok karinenin gosterdigi gibi Rumelilidir. Su halde
XVI. yiizy1lda Rumeli’de Giilseniyye tarikati menstibu olup, Za’ifi mahlasini tagiyan
bir bagka sair bilmedigimiz ve Za’fi-i Giilseni pasajda anlatilan evsafi tasidig: igin,
burada kendisinden séz edilen, Za’fi-i Gililseni’den bagkasi olmamalidir. Ahdi
Tezkiresi dahil olmak {izere, kaynaklarda Za’fi’'nin Za’ifi seklinde de istinsah
edildigini biliyor olmamiz (Bkz. Mahlasi bahsi) bu kanaate varmamizi daha da
kolaylastirmaktadir.

Kanaatimizce Sayet Giilsen-i Su’ara’da gegen Gelibolulu Za’ifi, Za’fi-i
Giilseni’den farkl bir sair olsaydi, Ahdi, onu miistakil bir maddede islerdi. Giilsen-i
Su’ard’da Za’fi maddesinin yanisira bir de Za’ifl maddesinin yer almamis olmasi,
baska bir madde altinda kendisinden s6z edilen Gelibolulu Za’ifi’nin ayr1 bir kisi

olmadigini géstermektedir.

Burada asil problem, Ahdi’nin Za’fi maddesinde, onun Gelibolulu oldugunu
sOylememis olmasidir. Ahdi, Danisi’nin, Misir kadis1 Arabzade ile birlikte Misir’a

gitmek iizere yola ¢ikisini anlatmasi vesilesi ile, Arabzade nin Kahire’ye vardiginda

22 Solmaz, a.g.e., s. 298.
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oradaki Giilseniyye tekyesini ortadana kaldirmayi taahhiid ettigini ve yola ¢ikmadan
once de Gelibolu’daki Giilgseniyye tekyesini harab ettigini anlatirken, Za’ifi/Za’fi’nin
Gelibolulugundan s6z etmistir. Yine Tab’i’nin ona nazire yazdigimni ifade ederken
“Gelibolidan Za’ifi” ifadesini kullanmistir. Ahdi, her iki yerde de sairimizi Giilseni

olarak degil, Gelibolulu olarak tavsif etmis olmaktadir.

Ayrica ileride ilgili bahsinde iizerinde durulacagi iizere, XVI. yiizyilda
gelisen denizcilik terimleri ile siir yazma cereyaninin merkezinin Gelibolu olarak

ortaya ¢ikmasi ve Za’fi ile ad1 gecen Arabzade de aralarinda olmak {izere, bu akimin
tic temsilcisinin Geliboluda bulunmalari, Za’fi’nin Gelibolulu oldugunu ortaya

koymasi1 agisindan onemli bir kayittir.

Za’fi’nin memleketi ile ilgili edindigimiz bulgular1 degerlendirecek olursak,
onun Diyarbakirli oldugu yoniindeki bulgu, Ali Emiri’nin bu konudaki yanilgisindan
dolay1 dogru degildir. Kiitahyali olduguna dair kayit, yazmis oldugu bir manziimenin
Kiitahya halkinca bilinen bir manziime olmasma binden diisiilen bir kayit olarak
goriinmektedir. Za’fi’nin Ege bolgesi ile olan ilgisi, Divan’da bir beyitte, Balikesir,
Saruhan, Aydin’dan s6z etmesi, ayrica bir siire Mugla’da bulunmus olmasindan
ibarettir. Rumeli ile olan bag1 ise yukarida islendigi gibi ¢ok giicliidiir. Hem buradan,
yani onun Rumelili olmasi gerektiginden, hem de onun Giilseni olmasindan

hareketle, Ahdi’in Giilsen-i Su’ard’sinda gecen ve Giilseniyye tarikati mensiibu olan

Gelibolulu Za’ifi’nin, aslinda Za’fi-i Giilseni oldugu, burada bir istinsdh hatasinin
oldugu; dolayisiyla onun memleketinin Gelibolu olarak ortaya ciktig1 goriilmektedir.
Bu kanaata varirken, XVI. ylizyilda hem Gelibolulu hem de Giilgeni olan baska bir
sairin bilinmeyisi ve Za’fi de aralarinda olmak iizere denizcilik terimleri ile siir

yazanlarin merkezinin Gelibolu olmasi da etkili olmustur.

D. Ailesi
Klasik donem Tiirk Edebiyati kaynaklari, Za’fi’nin ¢oluk ¢ocugu, babasi ve
atalarma iliskin kayda deger bir bilgi vermezler. Sadece Ahdi, onun hlib-nijad/temiz

123

soylu bir sdir oldugunu ifade eder'”. Za’fi Divani’nda yer alan asagidaki beyit de,

onun Tiirkmen bir aileye mensup oldugunu acik bir sekilde ortaya koyar:

% Solmaz, a.g.e., 399.
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Ozin miisk-i Hotan tesbih ider ziilfifie lutf ile
An1 ma‘zQr tut cana ki Tirkman’dur “ayan soyler
(vr. 63b)

Za’fi’nin babas: ile ilgili olarak, dogrudan bilgi veren yegane kaynak, Ali
Emiri’nin Esdmi-i Su’ard-i Amid’idir. Emiri’ye gore, Za‘fi, Diyarbakirli Ibrahim-i
Giilseni’nin biiyiik ogludur. Emiri, Za’fi’nin adinin Muhammed oldugunu ve babasi
Ibrahim-i Giilseni’nin miirsidi Dede Omer-i Riiseni’ye ulasarak dua ve tevecciihiine
mazhar oldugunu ve bu sekilde varidat-1 kudsiyye’ye vasil oldugunu ifade

etmektedir'?*

. Bu bilgiler agik bir sekilde Za’fi’nin “Dogumu ve Memleketi”
bahsinde ortaya koydugumuz bilgilerle gelismektedir. Ustelik bu bilgiler, daha sonra
yazilan pek c¢ok kaynakta aynen iktibas edilmis ve Za’fi hakkinda bilinenler bu

125

bilgilerden Oteye ge¢memistir . Bu agidan konuyu vuziiha kavusturmak daha da

Onem arz etmektedir.

Konuyu vuzuha kavusturmanin ilk merhalesi, hi¢ siiphesiz Ibrahim-i
Giilseni’nin kac¢ cocuk sahibi oldugunu tesbit etmektir. Ali Emiri’nin de Mesdhir-i
Su’ard-i Amid isimli diger bir eserinde ifade ettigi gibi'’, Ibrahim-i Giilseni’nin,
bliyiigii Seyyid Muhammed ve kiigiigi Ahmed-i Hayali olmak {izere, iki oglu vardir.
Muhyi-i Giilseni tarafindan yazilan ve Ibrahim-i Giilseni’nin hayat1 ile ilgili en genis
ve en muteber kitap olan Mendkib-1 [brahim-i Giilseni’de de bu iki oglundan sdz
edilmektedir. Bunlardan Ahmed-i Hayéli’den 76 yerde'*’, Dervis Muhammed’den ise
sadece asagida alintisi1 yaptigimiz pasajda bahsedilmektedir. Ilging olan1 burada
Dervis Muhammed hakkinda verilen bilgilerin, Emiri’nin Za’fi hakkinda verdigi

bilgilerle tamamen Ortiismesidir.

“Nakl olur ki Seyh Ibrahim Hazretleri biiyiik oglu Dervis Muhammed’e

siparis eder ki, zuhr vaktinde iki sini helva ile bir a‘ld seccade getiiriip Dede

124 Emird, Esdmi, vr. 31/a-b.

12 Tuman, a.g.e., C. II, s. 569; TYDK, C. 1, s. 113; “Za‘fi”, TDEA, C. VIII, s. 634.; Ibrahim Olgun,
“Nesimi Uzerine Notlar”, Tiirk Dili Arastrmalar: Yilligi (Belleten), 1971, s. 198; Beysanoglu,
a.g.e., C. I, s. 84-86.; Osman F. Sertkaya, “Osmanli Sairlerinin Cagatayca Siirleri II”, Edebiyat Fak.
Mat., ist. 1971, s. 13; Oztiirk, a.g.t., s. 141. Yine bu bilgiye dayanilarak iIBBK Osman Ergin Yaz.,
No. 947/2, vr.35-b-36a’da yer alan Za’fi’ye ait bir manziimenin miiellifi, katalog kaydinda “Za’fi b.
Ibrahim-i Giilseni ” olarak gdsterilmistir.

126 Ali Emiri, Mesdhir-i Su’ard-i Amid, Millet Kiitp., Ali Emiri Tarih, no. 750, vr. 14a.

127 Muhyi-i Giilseni, Mendkib-1 Ibrahim-i Giilgeni, (Haz. Tahsin Yazici), TTK Yay., Ankara 1982,
(indeks), s. 550.
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hazretlerinin'®® hak-1 payi iizre doseye. Dede Hazretleri mecliste kelimat eder iken
buyurmus ki, bu Tebriz’de muhabbet da ‘vasin eder ¢ok, amma bir sdadik yok ki geliip
tekyemizi miibarek eyleye. Heniiz soziinii tamam etmeden seyhin oglu Dervis

Muhammed helvd ve seccade ile geliip miibarek olsun deyii dud temennd eder.

Huzzar ciimle ta ‘acciib ederler.” ¥

Emiri’nin, Za’f’yi Ibrahim-i Giilseni’nin oglu Muhammed olarak tasavvur
ettigi ve onunla ilgili bilgileri bu pasajdan cikardig1 agik bir sekilde anlasilmis
bulunmaktadir. Bu durumda Za’fi’nin Dervis Muhammed ile bir ilgisinin olmadigini
ve ikisinin farkli kisiler oldugunu ortaya koymamiz ve bunun icin de ait olduklar

donemleri tesbit etmemiz gerekmektedir.

Za’fi'nin XVI. ylizyilda yasadigt ve 974-978/1566-1570 yillar1 arasinda
oldiigli calismamizda ortaya konmustur. Mendkib’da hayati hakkinda detayli bilgi
bulunmayan Dervis Muhammed’in dogum ve Olim tarihlerini de, baz
cikarsamalardan hareketle belirlemeye calisacak ve her ikisinin donemlerini

mukayese etme imkanina kavusmus olacagiz.

[brahim-i Giilseni’nin en iyi ihtimalle 838-840/1434-37 yillar1 arasinda
dogdugunu'® ve tahsil amaci ile on bes yasinda Tebriz’e gittigini"*' g6z Oniine
alirsak, onun Tebriz’e varisi 855/1451 yilina denk gelir. Ibrahim-i Giilseni’nin
evlenmesi ve biiyiik oglu Muhammed’in dogumu bu tarihten sonra olmalidir. Zira
tahsil amaci ile 15 yasinda Diyarbakir’dan yola ¢ikan ibrahim-i Giilseni’nin bekar
olarak seferine ¢ikmis olmasi, hem yola ¢ikis amaci, hem de yasi itibariyla daha

mantiklidir.

Ote taraftan Ibrahim-i Giilseni’nin kiiciik oglu Ahmed-i Hayali 892/1486
yilinda iki yasinda iken'*, biiyiik oglu Muhammed’in babasmin emanetlerini Dede
Omer-i Riiseni’ye teslim edecek yasta olmasi, onun Ahmed-i Hayali’nin dogdugu yil
olan 890/1484’ten énce dogmus olmasini gerektirir. Buna gére ibrahim-i Giilseni’nin

bliylik oglu Muhammed’in dogumunu 855/1452°den sonra ve 890/1484’ten dncesine

128 Dede Hazretleri’nden maksat, Ibrahim-i Giilseni’nin seyhi Dede Omer-i Riiseni (6. 1487)’dir.
' Muhyi, a.g.e., s. 169.

130 Tahsin Yazic1, Mendkib-1 [bréhim-i Giilseni'ye yazdig 6nsoz, s. IX.

B! Muhyi, a.g.e., s. 24.

2 Muhyi, a.g.e., s. 169.
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denk gelen bir zaman diliminde aramak gerekir. Ger¢ekten de Ibrahim-i Giilseni’nin
Tebriz’e vardigr 855/1452 yilindan bir siire sonra evlendigini ve bir siire sonra
Dervis Muhammed’in dogdugunu (tahminen 860-865 arasi) diisiindiiglimiizde, Dede
Omer-i Riseni ile goriistiigii 892/1486 yilinda Dervis Muhammed, tahminen 27-32
yaslarinda olacaktir ki, bu yaslarda Dervis Muhammed’in Dede Omer-i Riseni ile

muhatap olmas1 mantik dist degildir.

Dervis Muhammed’in dogdugu zaman dilimini tahminen belirledikten sonra
simdi de onun Oliim tarihini belirlememiz gerekmektedir. Muhyi’nin, Mendkib’da
Ahmed-i Hayali’den 76 yerde bahsetmis olmasina karsilik, sadece bir yerde

(yukarida alintiladigimiz pasaj) Dervis Muhammed’den bahsetmis olmasi'*?

Dervis
Muhammed’in Dede Omer-i Riseni’ye vasil oldugu 892/1486 yilindan kisa bir siire
sonra Olmiis olabilecegini akla getirmektedir. Sayet Dervis Muhammed erken
donemde Olmemis olsa, hi¢ siiphesiz Mendkib’da kendisinden daha fazla soz

edilmesi beklenirdi.

fbrahim-i Giilseni’nin asagida anlatilacak olan hayat hikayesinin higbir
safhasinda biiyikk oglu Muhammed’in yer almamis olmasi, bu ihtimali
kuvvetlendirmektedir. Ornegin Ibrahim-i Giilseni 907/1501-1502°de Tebriz’den

"a? ve oradan da Kudiis lizerinden Misir’a giderken', yine 934-

Diyarbakir
935/1528-1529 yillar1 arasinda Misir’dan Kan{ini’nin daveti ile Istanbul’a gelirken'
Ahmed-i Hayali’den so6z edilmesine karsilik, Dervis Muhammed’den hi¢ s6z
edilmemektedir. Yine Kahire’de bulunan Giilseni dergdhindaki aile mezarliginda
Ibrahim-i Giilseni, Ahmed-i Hayali ve Ahmed-i Hayali’nin oglu Ali Safveti medfiin
iken, Dervis Muhammed onlarin yaninda yer almamaktadir'®’. Tiim bunlar, Dervis
Muhammed’in, Ibrahim-i Giilseni’nin Tebriz’den go¢ etmesinden once (907/1501-

1502), geng yaslarda orada 6lmiis olmasini diistinmemizi saglamaktadir.

Netice itibartyla, 974-978/1566-1570 yillar1 arasinda 6lmiis olan Za’fi’nin,

kendisinden 70 kiisur y1l énce dlmiis olan Ibrahim-i Giilseni’nin biiyiik oglu Dervis

13 Muhyji, a.g.e., (Indeks) s. 550.

1 Muhyi, a.g.e., s. 259-260; Ali Emiri, Tezkire-i Su ‘ard-i Amid, Matba‘a-i Amidi, ist. 1328., s. 298.
135 Muhyi, a.g.e., s. 310.; Emiri, a.g.e., s. 298.

56 Muhyi, a.g.e., s. 399.; Emiri, a.g.e., s. 299.

7 Semlelizide Ahmed Giilseni, Sive-i Tarikat-i Giilseniyye, (Yay.Tahsin Yazic1), TTKY Yay.,
Ankara 1982, .534.

43



Muhammed ile karistirildigi, Za’fi’nin onunla higbir ilgisinin olmadigi ve Ali
Emiri’nin Za’fi’nin ibrahim-i Giilseni’nin oglu oldugu ve memleketinin Diyarbakir

oldugu yoniinde verdigi bilgide bir yanilgi s6z konusu oldugu ortaya ¢cikmaktadir.

Bu noktada, Ali Emir?’yi boyle bir yanilgiya sevk eden amiller lizerinde de
durmamiz gerekir. Birincisi, sayet Dervis Muhammed ve Za’fi’nin 6zellikle 6liim
tarihleri biliniyor olsa ve kaynaklarda bununla ilgili bir bilgi olsaydi, Ali Emiri boyle
bir yanilgiya diismezdi. Dolayisiyla Oliim tarihleri hakkindaki bu bilinmezlik

Emir?’yi bu yanilgiya sevk eden birinci amildir.

Ikinci bir 4milin de Za’fi Divani’nin bizatihi kendisi oldugunu diisiiniiyoruz.
Ali Emiri’nin kurmus oldugu Millet Kiitiiphanesi’'nde yer alan ve Millet
Kiitiiphanesinin emekli miidiirii M. Serhan Taysi’ nin tesbitine gére, Emiri tarafindan
istinséh edilen Za’fi Divani’nin bulabildigimiz tek niishasinin son beytinde, Riseni
ve Giilseni’nin isimlerinin birlikte yer altyor olmasi, Emiri’ye, Dervis Muhammed’in
Dede Omer-i Riiseni’ye vasil oldugunu anlatan menkibeyi ve Divan’in da Dervis
Muhammed’e ait olmasi gerektigini ¢agristirmis olmalidr. S6z konusu beyit sudur:

iktisabum ntir-1 Ahmed’dendiir ey Za‘fi beniim
Kim odur ¢esm-i ¢gerag-1 Riseni vii Giilseni
(vr. 139b)

Za’fi’nin babasi ile ilgili olarak, eserler kisminda bahsedecegimiz iizere,
Avusturya kraliyet ailesi Tiirkce yazmalar katalogunda miiellifi, Za’fi ibn Giilenci (?)
(S ¢pl)  olan Mecma ‘u’l-Mekdsid isminde bir risile yer almaktadir™® ki, Za’fi
Divan1 ve soz konusu risdlenin bas taraflar1 arasindaki benzerlikten hareketle,
risalenin Za’fi’ye ait oldugunu diisiindiigiimiiz i¢in, bu kayda itibar ederek, Za’fi’nin

babasinin adinin ya da nispetinin Giilenci oldugu sonucuna varmaktayiz.

Za’fi’nin ¢ocuklarimin olup olmadigina gelince, “etfal-1 cihdn’dan bahsettigi
biri Tiirkge, biri de Farsca ve her biri diger birinin terciimesi niteliginde olan
asagidaki iki beytinde, etfal-1 cihani hi¢ diistinmedigini, vurgulu bir sekilde ifade

etmesi, onun bekar oldugu kanaatini bizde uyandirmaktadir:

8 Die Arabischen, Persischen und Tiirkischen Handschriften der  Kaiserlich-Kéniglichen
Hofbibliothek zii Wien, Gustav Fliigel, Wien, 1865, s. 495.
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139

pdlsiaasm (e L plilie madyge 8m aokla ) (lea JUkl e ol
(135b)

Za‘fi etfal-1 cihdna ebedi bakmaz idiim
Hak “indyet idiiben himmet-i piran gelse
(vr. 111a)

Gergekten de, asagidaki beytinde ifade ettigi gibi, seyahati kendisine bir
meslek olarak secen ve bu yonii Ahdi tarafindan ozellikle vurgulanan'® sair i¢in
bekar bir hayat tarzi1 daha uygun goériinmektedir.

Seyahat san‘atin1 pise kildum

Ser-a-ser gezmegi endise kildum
(vr. 46b)

Miistakil bahsinde islenecegi tizere, sairin Kalenderilik ile olan bagi da, bu
kanaati kuvvetlendirmektedir. Bilindigi gibi Kalenderiler bekar bir hayat siirerek
siirekli sey@hat eden bir ziimre olarak tanmmaktadirlar''. Dolayisiyla sairin
Kalenderilikle olan ilgisini diisiindiiglimiizde, onun yukarida degindigimiz seyyah
yoniinii daha iyi anladigimiz gibi, ni¢in bekar olabilecegini de daha 1yi anliyoruz.

Rah-1 revéani, sinesindeki cani, kast kemani, servi boylu tdze civaninin
oldiiglinti, Yakub’un Yusuf i¢in duydugu {iziintii kadar kendisinin de {iziintii
duymasinin normal oldugunu; can ve cihanin goziine kiilhan olarak goriindiigiinii
ifade ettigi 339 nolu gazelde, gen¢ yasta Olen birisinden s6z edildigi i¢in, bunun
Za’fi’nin ¢ocuklarindan biri olabilecegi ihtimal dahilinde olsa da, elimizde bunu isbat

edecek bir kanit yoktur.

E. Ogrenimi

Kaynaklarda, Za’fi’nin nerede ve kimin yaninda 6grenim gordigii ile ilgili
olarak herhangi bir bilgi yer almamakla birlikte, yine de onun ilmi diizeyi hakkinda

bize fikir verecek ifadelere rastlanabilmektedir. Ahdi, Za’fi’nin danismendlik

tarikindan ferdgat ettigini ve seyahat tariki ile seyr i siilik yolunu sectigini ifade

%% Diinya ¢ocuklarina meyletmeyi asla hatirimda tutmam. Ask seyhinin miiridiyim. Ey Za’fi! Ben bir
pir istiyorum.

0 Solmaz, a.g.e., s. 399.

141 Bkz. Ocak, Ahmet Yasar, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, TTK, Ankara
1999, s. 165, 168.
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ederken'*, Latifi onun marifetli kisilerden oldugunu séylemekte'*, Muhyi-i Giilseni

ise ondan “Molla Za’fi” diye s6z ederek'*, ona ilmi bir paye vermektedir.

Ahd?’nin ifade ettigi danismendlik tarikindan feragat etmis olmasi iizerinde
durmak gerekir. Danismendlik, 6gretimde en yiiksek satha ve statiilerdendir'®’. Fuat

Kopriilli, danismendleri, “zéhir ehli fakihler ve ulema-y1 riisim”, yani medreseyi

146

bitiren maash alimler olarak nitelemektedir'*°. Bazan da danismend tabirinin, dersten

mezun olsun veya olmasin, ulema kiyafetinde olan herkese tesmil edildigi olur'?.
Her haliikarda danismend ilim ehli olan kimsedir. Ancak biz siirine yansiyan ilim ve
genel kiiltiiriinden hareketle, Za’fi’nin kiyafeten danigsmend oldugu ihtimalini devre
dis1 birakiyoruz. Basta Tiirkce ve Farsca olmak {izere, Arapga ve Cagatayca’ya da
hakim bir divan sairi olmasi, yazmis oldugu eserler, Za’fi’nin medrese egitiminden
geemis, egitimli ve entelektiiel diizeyi yiiksek bir sahsiyet oldugunu gosteren onemli
kanitlardir. Divdn’da (vr. 7b) Seyyid Serif Ciircani’nin ilmi kariyerinin yiiksekligine
isaret etmesi, Zemahseri’nin Kegsdf isimli tefsir kitdbindan s6z etmesi (vr. 112a),
Hurtfilige iliskin risalesinde (Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Ef., 3088/2, vr. 23b.)
Seyh-i Ekber Muhyiddin ibn Arabi’den iktibasta bulunmus olmas: da, siirin ilmi
yonii icin bir fikir vermektedir. Za’fi’den ¢ok daha 6nce yasayan bu sahsiyetler,
sdirin icinde gozlerini actig1 entelektiiel ortami hazirlayan etkin ilim
adamlarindandirlar. Dolayis1 ile Za’fi’nin bunlardan etkilenmesi kag¢inilmazdir.
Ancak bu etkilenmenin, siirsel formdan ziyade fikir bazinda gerceklestigini de

soylemek gerekir'*,

2 Solmaz, a.g.e., s. 399.

' Canmm, a.g.e., s. 365.

144 Bkz. Kog, a.g.m, , I/7, s. 238. Muhyi-i Giilseni’nin yaptig1 Resehat gevirisinin tek niisha halinde
olan ve Zencir-i Zeheb olarak isimlendirilen giris kisminin asli ve gevrimyazisi, yazar tarafindan
burada sunulmustur.

145 Pakalin, a.g.e., C. I, s. 393.

196 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, Ak¢ag, Ankara 2003, s. 290.

147 Pakalin, a.g.e., C. I, s. 393.

18 Bu kisilerden Muhyiddin Ibn Arabi’nin Osmanli sdirleri iizerindeki etkisi, bu etkilenmenin nigin ve
nasil gerceklestigi ile ilgili olarak bkz. Mahmut Erol Kilig, Siif ve Siir, Insan Yay., Ist. 2005., s. 49-
68. Boylece Za’fi de Seyh-i Ekber’den etkilenen séirlerden biri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Stiphesiz
isim vermeden Seyh-i Ekber’in basta vahdet-i viiciit olmak tizere fikirlerini terenniim eden Za’fi’de
bu etki siklikla goriiliir.
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Netice olarak Ahdi’nin ifadelerinden, Za’fi’nin medrese egitiminden
gectigini, bir siire de ilim tedrisati ile ugrastigini, ancak daha sonra bir meslek olarak

bu ilim tedrisatindan feragat ettigini anliyoruz. Latifi’nin onu ma’rifetli kisilerden
saymasi, Muhyi-i Giilseni gibi veliid bir yazarin ondan “Molla” diye s6z etmesi ve
kendisinin 6nemli ilim adamlarina referanslarda bulunmasi da, onun bilfiil tedrisat

icerisinde yer almamis olsa bile, bilkuvve ilim ehli bir insan oldugunu gdosterir.

F. Tasavvufi Yonii

Za’fi mutasavvif bir sdirdir. Ahdi, onun dervis huylu bir sair oldugunu, seyr i
stilik yoluna girdigini, erbab-1 irfanin hizmetine meyilli bir kisi oldugunu, tasavvuf
yolunun gereklerini yerine getirip ehl-i tarik i¢inde kamil oldugunu, siirlerinin bastan
sona tasavvuf ile miizeyyen ve biitlin sozlerinin tevhide uygun oldugunu ifidde

etmektedir'®’.

Siileymaniye Ktp. Asir Ef. 458 demirbas numarasinda kayitli bir siir
mecmuasinda, Za’fi’ye ait bir gazelin bas tarafinda yer alan “Mevlana Za’f1”
ifadesi'” de, bize Za’fi’nin ehl-i tarik bir sahis olarak bilindigini gostermektedir. Zira
“Mevlana” ifadesi, baz1 biliylik ulemd ve mesdyiha verilen bir iinvandir™'. Bu
mecmuada siirleri alintilanan sairlerden bazilarinin, Hayali Bey, Baki, Mevlana
Emri, Molla Necati, Zati, Sem’i, Dervis Hayreti, Haleti, Molla Nesimi, Sultan
Stileyman, Ahmed Pasa ifidelerinde goriildiigii gibi, “bey”, “molla”, “mevlana”,
“pasa” gibi farkli iinvanlarla nitelendirilmis olmalar1 da, tasavvufta bulundugu
makami gostermek amacina matuf olarak, Za’fi’nin “mevlana” ile nitelendirildigini
gostermektedir. Bir bagka siir mecmuasinda, Za’fi’nin iktibas edilen gazelinin bas
tarafina, “Gazel-i Za'fi Efendi Kuddise Surruh™** seklinde yer alan ifade, Za’fi’nin
ta’zim edilen bir sahsiyet olarak itibar gordiiglinii belirtmesi acisindan onemlidir.
Zira “Kuddise Sirruh” ifadesi, 6lmiis tasavvuf biiyiikleri ve Allah dostlar1 igin

kullanilan bir tabirdir'>.

¥ Solmaz, a.g.e., s. 399.

1% Siileymaniye Ktp., Asir Ef., no. 458, vr.33.

! Sami, Kdmiis-1 Tiirki, s. 1432.

152 Mecmua, Mil.Yz. A, no. 3479, vr.20b.

153 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri &Deyimleri Sozligii, Anka Yay., Ist. 2004, s. 378.
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Za’fi’nin tasavvufa iliskin goriisleri, Za'fi Divan’inda Din ve Tasavvuf
boliimiinde detaylica ele alinacagi i¢in, bu konuyu oraya birakip, burada sairin

tarikati, seyhi ve tasavvufi ¢evresi ele alinacaktir.

1. Tarikati

Za’f’nin tasavvufi yOniinii tesbit ettikten sonra simdi de onun tarikatinin
tesbitine gegebiliriz. Za’fi’nin Ibrahim-i Giilseni’nin kurdugu Giilseniyye tarikatmin
mensubu oldugu, gerek kaynaklarin verdigi bilgilerden, gerekse divaninda yer alan

ifadelerinden anlasilmaktadir

XVI. asirda yazilan ve Za’fi’ye yer veren tezkirelerde, onun Giilgeniliginden

s0z edilmez. Sadece Ahdi, Za’fi’nin danigsmendlikten ferdgat edip seyr i siilik
yolunu sectigini ifade eder'™, ancak onun hangi tarikatla irtibath oldugu hakkinda
bilgi vermez. Tesbit edebildigimiz kadariyla Za’fi’nin Giilseniliginden ilk olarak s6z
eden, Mecelletii'n-Nisdb isimli eserinde onun Giilseni seyhi oldugunu'>®, Risale-i
Téaciyye isimli eserinde de onun Giilseni Misri halifesi oldugunu'® sdyleyen

Miistakimzade’dir. Daha sonra Esrar Dede'”” ve Seyh Galib'**, onun Ibrahim-i

Giilseni’nin hulefasindan oldugunu agik bir sekilde ifade etmiglerdir. Za’fi’nin
Ibrahim-i Giilseni ile olan irtibAtina deginen diger bir kisi de Gibb’dir. Ancak
Gibb’in verdigi bilgi, Za’fi’nin ibrahim-i Giilseni’nin hizmetinde bulunan bir sair
oldugu'” seklindedir.

Bizzat Za’fi, HurGfilige iliskin olarak yazmis oldugu bir risdlede, risalenin
te’lif sebebini izah ederken, Gililseniyye tarikati ile olan irtibatim1 agik bir sekilde
ifade etmistir ki ilgili pasaj1 asagiya naklediyoruz:

“Emma ba‘d, ba‘is-1 insa-1 evrak-1 me‘ani, ve sebeb-1 imla-i esrar-1 Rabbani
oldur ki, hak-pay-i ehl-i ma‘na ve ¢aker-1 ibn-i Giilseni, Za‘fi-1 iiftide vii derd-

mend-i dil-dide, bir dem ki ‘unfuvdn-1 civdni ve viis‘at-1 evkat-1 zindegani idi,

'3 Solmaz, a.g.e., s. 399.

155 Miistakimzade, Mecelletii 'n-Nisab, s. 298.
156 MiistakimzAde, Risale-i Taciyye, vr. 17b.
17 Esrar Dede, a.g.e., s. 314.

158 Bsrar Dede, a.g.c., s. LI

% Gibb, a.g.e., C. 11, s. 537.
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asitane-1 mezbirda hidmetkar olup, rily-1 gird-aliddi cendb-1 celdlet-me "4ba malide

kilmagla iftihar iderdiim.”'®

Goriildiigii gibi, sair burada kendisinden “Ibn Giilseni’nin ¢akeri” olarak sdz
etmis ve Giilseniyye Asitinesi’nin hizmetkar1 oldugunu ifide etmistir. Kendisinden
“Ibn Giilseni” olarak sdz ettigi ibrahim-i Giilseni’nin oglu ve postnisini Ahmed-i
Hayali’dir. Bu ifadelerden Za’fi’nin bu eserini Ahmed-i Hayali doneminde yazdigi
ortaya ¢ikmaktadir.

Ahdi Tezkiresi’nde kendisinden Gelibolulu Za’ifi olarak bahsedilen ve
Ibrahim-i Giilseni’nin miiridi olup, Gelibolu’da bir tekye sahibi oldugu ifade edilen
kisinin Za’fi-i Giilseni olmas1 gerektigi seklindeki kanaatimizi, daha dnce Za’fi’nin
“Dogumu ve Memleketi” bahsinde belirtmistik. Za’fi’nin Gelibolu’da adina nisbet
edilen bir Giilseni Tekke’si sahibi oldugunu ifade etmenin yaninda, baska bilgiler de

igeren metin sudur:

“Meshtirdur ki, Arab-zide-i mezkir, Seyh Ibrahim tarikina miinkir olup
Misr’a giderken Geliboli’da olan seyhiin miiridlerinden Za’ifi’niin tekyesini harab
idiip déanis-mendlerine dir imis ki, Misr’a vardukda Giilseni'niin tekyesini ve

dervislerin yir yiizinden ref’ i kal’ itmek borcum olsun diyii kelimat itmis...”"!

Metinden anlasildigina gore bu olaymn yasandigi 969/1562 yilinda
Gelibolu’da Za’fi’nin basinda bulundugu bir Giilseni Tekkesi bulunmaktadir. Misir
Kadist olan Arabzade, Misir’a gitmek iizere yola ¢ikmadan once bu tekkeyi harab
etmis ve Kahire’ye vardiginda oradaki Giilseniyye Asitdnesi’ni de hardb etmeyi
taahhiiiid etmistir. Metnin devaminda ise, Ahmed-i Giilseni’nin vaaz esnasinda iken
remz ile bu sozii isittigi ve cemaata “ey miiselmanlar iizerimize bir kara bulut
gelmektedir. Himmet eylen ki bad-1 ah-1 fakr ile ol ebr def” ola.” seklinde hitab ettigi
ve cemaatin de bu sekilde dua ettigi; netice olarak da Arabzade’nin yola ¢iktiktan

sonra, gemisinin batmasi sonucu 6ldiigii ifade edilmistir'®.

1% Siileymaniye Ktp. Haci Mahmud Efendi, n0.3088/2, vr.19a-b.
' Solmaz, a.g.e., s. 298.

2 Solmaz, a.g.e., s. 298-299.
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Dolayisiyla Za’fi, memleketi Gelibolu’da ne zaman kuruldugu tesbit
edilemeyen bir Giilseni tekkesi kurmus bu tekke adina nisbet edilerek anilmstir.

Ancak biz kaynakalarda boyle bir tekkeden bahsedildigine sahit olmadik'®.
Giliniimiizde de Gelibolulardan 6grendigimize gore bu ismi tasiyan bir tekke

bulunmamaktadir.

Za’fi’'nin Giilseniyye tarikatinin mensiibu oldugunun en biiylik sahidi
Divan’idir. Ciinkii sair, burada kendisi hakkinda ilk elden bilgi vermektedir.
Asagidaki beyitlerde o, Giilseniyye Asitanesi’nin dervisi ve abdali oldugunu agik bir
sekilde ifade etmektedir'®:

Asitan-1 Giilseni dervisi oldufi_canile

Hak kabil eyler mukarrer Za fiya da‘vatuiu
(vr. 117a)

Halk-1 ‘alemden tevella vii teberra eyleytip
Asitan-1 Giilseni™niifl bas a¢ik abdaliyuz
(vr. 70b)

Sairin, seyhi Ibrahim-i Giilseni ve kendisinden sonraki postnisini Ahmed-i
Hayali donemlerinde uzun yillar kaldigi Kahire’deki Giilseniyye Asitanesi'®,
Divan’da yer alan Giilseniyye tarikatinin 6nemli bir unsurudur. Divdn’da toplam
dokuz yerde Giilseniyye Asitanesi’nden s6z edilmistir. Divdn’daki murabbalarin
ilkinin nakaratt “Asitdn-1 ehl-i Hak’dur hdn-kih-1 Giilseni” seklindedir. Bu
murabbain iiciincii bendinde Giilseniyye Asitanesi’nde yapilan zikir ortami, coskulu
bir sekilde ifade edilmektedir:

Her gice zikr i sema‘ vii zevk u sevk-1 ‘asikan
Ziihreye dem-saz olur ¢arha cikar ah u figan
Dir buni1 bam-1 felekde ¢agrisup Kerribiyan

Asitan-1 ehl-i Hak’dur han-kah-1 Giilseni
(vr.21a)

19 Gelibolu hakkinda bkz. Fevzi Kurtoglu, Gelibolu ve Yéresi Tarihi, ist. 1938; Feridun Emecen,
“Gelibolu”, DIA, Ist. 1996, C. X1V, s. 1-6.

184 Ayrica bkz. (vr. 21a, 27b, 70b, 77b).

1% Mutasavvif sairlerin hemen hepsinin siirlerinde dergdh motifine rastlanir. Sairler biiyiik dlgiide
buralarda gordiikleri ma’nevi egitimin neticesinde kendilerinde hasil olan bir halin tesiriyle siirlerini
yazmaya basladiklarindan onlar i¢in bu mekanlarin ¢ok 6zel bir yeri vardir (Bkz. M. Erol Kilig,
a.g.e., s. 85).
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Devamla sair, Giilseniyye Asitanesi’nin pirinden feyiz aldigi ve Giilseniyye
dergahinin ehl-i Hak dergahi oldugunu, akil sahibi olanlarin bunu anlamasi gerektigi
yoniindeki inancim1 dile getirmektedir. Ona goére diinyada rahat yiizii gormek
isteyenlerin, “pir-i mugan” diye ifade etti§i seyhinin asitdnesine gitmeleri
gerekmektedir:

Hamdii 1i’11ah Za“ fiya feyz irdi fazl-1 pirden
Kimya bulup feragat eylediim iksirden
Basda “aklufi var ise fehm eyle bu takrirden

Asitan-1 ehl-i Hak’dur han-kah-1 Giilseni
(vr.21a)

Asagidaki beyitlerde de, sair Giilseniyye Asitanesi’nin seg-bam ve cakeri
oldugunu ifade ederek, bu asitanenin, kendi nezdinde ne kadar yiiksek bir degere
sahip oldugunu dile getirmistir:

Asitaninda kemine ¢ékeriiz Za‘fi bu giin

Server i serdardur sahib-livadur seyhimiiz
(vr. 70b)

Baia bu “izzet i rif* at iki ‘dlemde yeter
Asitanufida olam padisehiim seg-banuii (vr. 77b)
Halka-ves dut glisufi1 her lahza ey dil ber-der ol
Asitan-1 Giilseni’de hakdan sen kemter ol

(vr. 21a)

Tarikat silsilesinde yer alan pirlerin isimlerini zikrettigi bir gazel (vr. 56b-
57a), Gilseniligin temel ilkeleri niteliginde olup, burada sair Giilsenilerin
prensiplerine yer vermistir. Bunlar, ezelden divane olmak, ask meyinden mestane
olmak (beyit 1), Allah’1 gz ile goriiyormus gibi O’na secde etmek, viicidu (varligr)
bir bilmek (beyit 2), kendi birlerinin bin ile bir olmasi, kimsenin soézlerini
anlamamas1 (beyit 3), cana basa kalmamak, Bir’in disinda hicbir seyi bilmemek,
kimseye miinkir olmamak (beyit 4), ben ve biz demeyi terk etmek (beyit 5),
yollarinin gizli olmasi, sag ve sollarinin bir olmasi (beyit 6), ask ehlinin iyileri
olmalar1, s6zlerinin eri olmalar1 (beyit 7) gibi baz1 prensiplerdir.

Sair Giilseniligin diger bir prensibini de “Meyhdneci basimin/tarikat pirinin

kapisindan dsiklar kovulmaz. Bu dergahta albay, binbasi ya da kapict olmak yoktur.’

anlamina gelen asagidaki Farsca beyitte ifade etmistir.
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Canatt o€ 53 (3 (o 0 5 S e A e s 5 5 s, ) ladle
(vr. 132a)

Netice olarak gerek kaynaklarin, gerekse Divan’inin delaletiyle, Za’fi’nin
tarikatinin  Giilseniyye tarikati oldugu ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. O agidan bu

tarikat hakkinda kisaca da olsa bilgi vermek yerinde olacaktir.

Giilseniyye tarikat;, Kahire’de Ibrahim-i Giilseni’nin 931/1525°te'®® kurdugu
tekke ile temelleri atilan ve Isldm diinyasinin en ¢ok yayilma alanina sahip olan
Halvetiyye’nin en 6nemli kolu sayilan bir tarikattir. Tarikat, ibrahim-i Giilseni’nin
Akkoyunlular donemindeki devlet adamligi deneyiminin de katkistyla kazandigi
teskilatci kisiligi sayesinde, kisa siirede genis halk kitlelerine ulasmistir. Tarikat asil
gelisimini, Ibrahim-i Giilseni’den sonra postnisin olan oglu Ahmed-i Hayali
doneminde yakalamistir. Nitekim onun déneminde, Kahire’nin yani sira, Istanbul,
Iskenderiye, Mekke, Haleb, Urfa, Diyarbakir, Edirne, Sam ve Antalya’da Giilseniyye
tarikatina baglh asitaneler agilmistir. Ahmed-1 Hayali’den sonra ise oglu Ali Safveti,
ondan sonra da oglu Seyyid Hasan postnisin olmuslardir. Ibrahim-i Giilseni’den
sonra tarikatin en cok bilinen sahsiyeti, pir-i sini olarak nitelendirilen Edirneli
Sezayi-i Giilseni’dir'?’.

Za’fi, ilk kurulus doneminde bu 6nemli tarikatin piri Ibrahim-i Giilseni’ye

intisap etmis bir sairdir.
2. Miirsidi ibrahim-i Giilseni

Za’fi’nin miirsidi olan Ibrahim-i Giilseni’nin hayat hikayesi pek ¢ok eserde
zaten yeterince islendigi i¢in'®, burada onun hayati ile ilgili ¢ok kisa bir ozet
verildikten sonra, Za’fi Divani’nda kendisi hakkinda sdylenenler ortaya konmaya

calisilacaktir.

1% Bu tarihin farkl rivayetleri igin bkz. Konur, a.g.e., s. 129.

7 Giilseniyye tarikati hakkinda detay igin bkz. Muhyi, Menakib; Semlelizide, Sive; La’li Mehmed
Fenai, Terceme-i Hal-i Hazret-i Pir-i Giilseni; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiya, C. 111, s. 151-188;
Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV Yay., Ist. 1994, s. 393-39; .Mustafa Kara,
“Giilseniyye”, DIA, C. XIV, s. 256-259; Konur, a.g.e., s. 153-174.

'8 Bkz. Muhyi, a.g.e.; Vassaf, a.g.e, C. I11, s. 151-188; Salih, Mendkib-1 Evliyd-y1 Misir, Bulak 1262,
s. 80-97; Hocazade Ahmed Hilmi, /brdhim-i Giilseni , 1st.1322, s. 4-8; Konur, a.g.e., s. 87-146.
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[brahim-i Giilseni’nin dogdugu yerin Diyarbakir ya da Berda oldugu seklinde
iki farkli rivayet olmasima karsin, tercih edilen goriis dogum yerinin Diyarbakir
oldugudur. Dogum tarihi tartismali olan Ibrahim-i Giilseni’nin biiyiik bir ihtimalle
838-840/1434-1437 yillar1 arasinda bir tarihte dogdugu diisiiniilmektedir'®. ibrahim-i
Giilseni 15 yasinda, tahsil i¢in Diyarbakir’dan Maveratinnehir’e giderken ugradig:
Tebriz’de, Uzun Hasan’in kazaskeri Molla Hasan tarafindan orada kalmaya ikna
edilmis, orada medrese 6greniminden gegmis ve molla olarak taninmistir. Tebriz’de
iken Halvetiyye tarikatinin ikinci piri Seyyid Yahya-y1 Sirvani’nin halifelerinden
Dede Omer-i Riseni’ye intisib etmis ve ondan hilafet almistir. 907/1501-1502
yilinda &nce Ibrahim-i Giilseni, sonra da oglu Ahmed-i Hayali Tebriz’den goc
etmisler, ikisi Hasankeyf’te bulustuktan sonra Diyarbakir’a gelmislerdir. Bu sirada
Ahmed-i Hayali 17 yasindadir. Ibrahim-i Giilseni buradan Kahire’ye giderken, oglu
Ahmed-i Hayali ise 7 y1l Diyarbakir’da kaldiktan sonra Kahire’ye gitmistir. ibrahim-
i Giilseni Kahire’ye gittikten sonra, orada bir dergdh agmis ve irsadd faaliyetine
devam etmistir. Kanlini’ye sikayet edilmesi iizerine, oglu Ahmed-i Hayali ile birlikte,
Kanuni’nin davetiyle Istanbul’a (934-935/1528-1529 yillar1 arasi1) gelmis, bir sene

sonra yine Misir’a donmiislerdir. Ibrahim-i Giilseni 940/1533-1534’te dlmiistiir' .

Za’fi’nin Ibrahim-i Giilseni’ye intisdbinin, Yavuz Sultin Selim’in Kahire’yi
ilhak etmesi (923/1517) ile ilgisi kurulabilir. Za’fi’nin, Yavuz Sultdn Selim’in
Misir’1 fethi ve hilafeti devr almasi iizerine yazmis oldugu kasidesinden (vr. 5b)
hareketle, onun da bu seferde bulunmus olabilecegi bir ihtimal olarak akla
gelmektedir. Kahire’nin ilhdkindan sonra Yavuz Sultdn Selim’in sipahilerinden ve
ileri gelen askerlerinden pek ¢ok kimsenin orada bulunan Ibrahim-i Giilseni’ye miirid
olduklar1'”! bilinmektedir. Su halde Za’fi’nin Ibrahim-i Giilseni’ye intisabinin bu
olaydan sonra gerceklesmis olmasi miimkiindiir. Bu takdirde, Za’fi’nin 1500°1i
yillarda dogdugunu varsaydigimiz igin, Misir’a gidisi ve Ibrahim-i Giilseni’ye

intisab1, yirmili yaslarina tekabiil edecektir. Yine bu durumda Za’fi’nin, 940/1533-

19 Bkz. Konur, a.g.e., s. 105.

70 Bkz. Muhyi, a.g.e.; Vassaf, a.g.e, C. III, s. 151-188; Salih, a.g.e., s. 80-97.; Hocazdde Ahmed
Hilmi, a.g.e., s. 4-8; Konur, a.g.c., s. 87-146.; Emiri, Tezkire, s. 299.; Emiri, Esami, vr. 43/b; Nihat
Azamat, "Tbrahim-i Giilseni", DIA, Ist., 2000, C. XXI, s. 301-304.

! Bkz. Konur, a.g.e., s. 123.
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1534°te vefat eden Ibrahim-i Giilseni ile tahminen on alti yillik bir birlikteliginden

sOz edilebilecektir.

Ancak  Mendkib-1  Ibrdhim-i  Giilseni’de  Ibrahim-i  Giilseni ve
etrafindakilerden detaylica bahseden Muhyi’nin, Za’fi’den hi¢ bahsetmemesinden
anliyoruz ki, sayet Za’fi on alt1 y1l gibi uzun bir siire ibrahim-i Giilseni ile birlikte
bulunmus olsaydi, Muhyi’nin kendisinden bahsetmesi kacinilmaz olacakti. Bu da
onun Kahire’nin ilhAkinin hemen akabinde Ibrahim-i Giilseni’ye intisab etmesinin
diisiik bir ihtimal oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte Yavuz Sultan Selim’in
Kahire’yi ilhak etmesinin, Za’fi’nin Misir’a gitmesinin sartlarin1  hazirladig
rahatlikla sdylenebilir. Nitekim XVI. yiizyillda Ibrahim-i Giilseni’ye intisab eden

birgok sair, Kahire’nin ilhdkindan sonra Kahire’ye gitmiglerdir'”.

Ibrahim-i Giilseni 940/1533-1534"te 6ldiigii i¢in, Za’fi’nin bu tarihten dnce
Misir’a gittigi muhakkaktir. Za’fi’nin dogumunun da 906/1500°1i yillara tekabiil
ettigi goz oOniine alindiginda, onun seyhi Ibrahim-i Giilseni’nin 6ldiigii 940/1533-
1534 yilinda 33-34 yaslarinda oldugu ortaya c¢ikar. Bu verilere gore Za’fi’nin
940/1533-1534’ten 6nce genglik yillarinda Misir’a gidip ibrahim-i Giilseni’ye intisab

ettigi anlagilmaktadir.

Divdn’da Ibrahim-i Giilgeni ile ilgili zengin bir malzeme bulunmaktadir. Sair
seyhinin ismini acik bir sekilde zikretmistir. Ornegin “Bize Giilseniler dirler” redifli
bir kogmada (vr. 56b-57a) siir, seyhinden “Seyh ibrahim”, bir murabbain (vr. 28a-b)

nakaratinda da “Ibréhim Efendim” diye s6z etmistir.

Seyh Ibrahim’diir piriimiiz
Bii ile birdiir birlimiiz
Kimse afilamaz s6ziimiiz
Bize Giilseniler dirler

(vr. 56b)

Ey giilsen-i dil narveni serv-i revanum
Kurban olayim tirifie ebrii-y1 kemanum
Can miilketine server ii sultdn-1 cthanum
Ibrahim efendiim yiizi giil gonce-dehdnum
(vr. 28a)

172 Bkz. Ali Oztiirk, a.g.m., s. 232-245.
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Ayrica, sairin seyhine karsi olan duygularini ifade ettigi diger bir gazel de (vr.
84b) “Ibrahim” rediflidir. Sair, bu gazelin birinci beytinde, seyhini “yar-1 can” ve
“stih-1 zaman” olarak tavsif etmis; seyhi ile olan ayriligindan dolay1 menzilinin ates
ile doldugundan ve bu yiizden yaslandigindan s6z ettikten sonra, makta beytinde
seyhine olan samimi bagliligini dile getirmistir ki bu beyit sdyledir:

Za“fi kul old1 safia canyla

Kisver-i dilde hAnum Ibrahim
(vr. 84b)

Asagidaki Farsca beyitte de “Adin Halil'in adimin ikizi oldugu igin, senin

2

dostlugun herkesinkinden daha fazladwr.” diyen sair, Halil ile Hz. Ibrahim’i
kastederek, seyhinin hem O’nunla adas, hem de O’nun gibi Allah dostu olduguna
isaret etmistir.

S 38 O 5 SIA als el sicandiliy 53 ol 4S5 51

(vr. 137a)

Seyhinden dogrudan Halil olarak sz ettigi diger bir beytinde de siir, seyhinin
giizelliginin kendisini hasta ettigini ifade etmistir.

Dostlar 6lsem n’ola kiinc-i bela icre “alil
Kim beni bi-¢are kildi n’eyleyem hiisn-1 Halil
(vr. 82a)

Sair, Farsca divancede iki yerde olmak iizere, toplam yirmi yedi yerde
Giilseni kelimesini kullanmis ve bunlarin dokuzunda seyhi Ibrahim-i Giilseni’yi
kastetmistir. Bu yerlerin ii¢iinde de, onun yani sira, Ibrahim-i Giilseni’nin seyhi Dede
Omer-i Riiseni’ye de yer vermistir. (vr. 57a, 64a, 122b) Giilseni kelimesinin gegtigi

diger on sekiz yerde ise, Giilseniyye tarikati kastedilmistir.

Sair, ayrica yedisi Fars¢a divangede olmak {iizere, divaninin toplam on yedi
yerinde seyhinden pir olarak s6z etmistir. Pir ve Giilseni’yi bir arada zikrettigi

asagidaki beyitten, pir ile seyhini kastettigi agikca anlagilmaktadir:

Ma-sivadan gegmisem Za‘fi olup teslim-i pir
Giilseni’ye bendeyem amma ki sah-1 “alemiim
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(vr. 139b)

Sair, Divan’da iki yerde seyhinden “Hazret-i Monla” diye s6z etmistir.
Bunlardan birinde (vr. 72a) seyhinin hankahin1 “pir-i askin dergah1” olarak
nitelendiren sairin, digerinden (vr. 110b) de seyhinin karsisinda heyecanlandigi, ona
biiyiik bir muhabbetle bagli oldugu anlagiimaktadir.

Za‘fiya dergah-1 pir-i ‘ask istersen eger

Gafil olma han-kah-1 Hazret-i Monla imis
(vr. 72a)

Za‘fiya ¢ifilar kulagum depresiir a‘ zalarum
Galiba irsada geldi Hazret-i Monla yine
(vr. 110b)
Sair, Divan’da bir yerde de seyhinden “Sah-1 velayet” (vr. 69b), olarak sz
etmistir. Burada sair, Sah-1 velayete bende olmasini, pak bir itikdd ile Allah’in

fazlina nail olmasina baglamistir.

Fazl-1 Huda’ya ireli pak i‘tikad ile
Biz boyni baglu bende-i Sah-1 velayetiiz
(vr. 69b)
Bilindigi gibi ibrahim-i Giilseni, Mevlana’nin Mesnevi’sine nazire olarak

173

kirk bin beyitlik Ma ’nevi’yi yazmistir' . Sair, kiyamet giiniinde herkesle dost olmak
istemedigini, Ma nevi’nin sahibi ile birlikte olmak istedigini ifade ettigi asagidaki
beytinde, bu esere de isaret etmistir.
Dimeziim mahrem eyle her deniye
Musahib eyle sahib Ma‘nevi’ye*
(vr. 4a)

Sair baz1 gazellerde biitlinliyle seyhini anlatmig, hayran kalmis bir vaziyette
evsafin1 terenniim etmistir. Ornegin seyhiimiiz redifli bir gazelde (vr. 70b) sair
seyhini Reh-niima-y1 salik-i rah-1 hiida, Pisva-yi talib-i nir-1 Hudd (beyit 1), Peyrev-
i sir-i Huda, ma’den-i sidk u safa, miicteba, miirteka, muktedad (beyit 2) Ehl-i diller
arasinda miintehd (beyit 3), Vasil-1 Hak, mest-i miistagrak, Pir-i kamil, ziibde-i

ehlii’l-hend (beyit 4), server ii serdar ve sahib-liva (beyit 5) gibi vasiflarla ovmiis,

'3 Vassaf, a.g.e., C. I, s.161. Eser ve eserin yazma niishalar1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Konur, a.g.e., s.
180-181.
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ayrica onun disindaki miintehilerin  onun miibtedasindan bile haber
veremeyeceklerini, (beyit 3) onun i¢inde bulundugu halleri insan aklinin idrak

edemeyecegini (beyit 4) ifade etmistir.

“Kisi pirinden ciidd diismek ne miiskil kardur” nakaratli murabbada (vr. 21b)
da, pirinden ayn kaldig1 ve bu ayriliktan dolay1 c¢ektigi sikintilar1 anlatmistir. Bu
siirin besinci bendinden de, “zdt-1 paki ekmel-i ahrar” ve icirdigi irsad serbetini hasta
gonle ilag olarak nitelendirdigi (bend 1) pirinin dergahin terk ettigi, ancak pisman
oldugu anlasilmaktadir. Elbette bu terkedisi, miintesibi oldugu tarikati terk etme
olarak degil, tarikatin seyhi ve asitanindan ayr1 kalma olarak anlamak gerekir. Sair,
pirin yakininda olmay1 ve gbzetiminde bulunmay1 o derece 6nemsemektedir ki, onun
nazarinda, ondan ayr1 kalmak tevbeyi gerektiren bir davranigtir:

Za‘fiya bilmem neden diisdi bafia bedraylik
Terk idiip dergah-1 piri eylediim hercaylik
Tevbe olsun itmeyem simdengirii hodraylik
Kisi pirinden ciida diismek ne miiskil kardur
(vr. 21b)

Sair, “Yand: tdlibler meded devletlii sultdnum meded” nakaratli murabbada
(vr. 22a), seyhini, veldyet miilkiine hilkkmeden han, 6lii cisme rGh olan fsa nefesli,
giizelliginin nuru simsek ¢akan aydinlik ay (bend 1) seklinde nitelendirerek, Giilseni

talib/dervislerinin ¢ektikleri ask 1zdirabini anlatmistir.

“Ibrdahim efendiim yiizi giil gonce-dehdnum” nakaratli murabada (vr. 28a) da
sair, seyhinin dudagin1 goncaya, yiiziinii de giile benzeterek, onun giizelligini biitiin
murabba boyunca anlatmistir. Murabbain iicilincii bendinde seyhini giizel kokulu
siimbiile ve yeni yetisen giile benzeterek, onun giizellerin bas taci oldugunu ve
giizellikte Yusuf Peygamber’e yetistigini ifade etmistir:

Bir siinbiil-1 hos-bl giil-1 nev-reste giizelsin
Ser-defter-i hiiban diseler daht mahalsin
Hiisn ile seha Ytsuf-1 Misri’yi bulasin
Ibrahim efendiim yiizi giil gonce-dehdnum
(vr. 28a)
Yine seyhinin giizelligi ile ilgili olarak, ismini zikrettigi bir beyti (vr. 82a)

miiteakiben sair, miibalaga sanatina bagvurarak, diinya etrafinda yer alan dokuz
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gezegenin, yer ylziinii dolagsmalar1 halinde, seyhinin yiizii gibi giizel bir yiize
rastlayamayacaklarini ifade etmistir:
Niih felek seyr eyleyiip riy-1 zemini gest iden
Gormedi bir afia befizer stret {i vech-i cemil
(vr. 82a)

“Efendiim pddisahum gozleriim niirt Memi Sah’'um” nakaratilh muraba (vr.
27a-b) ile, “Gozleriim niir1 giines yiizli Memi Sah’um beniim” nakaratli murabbada
(vr. 28a) yer alan Memi Sah, seyhi olmalidir. Zira son murabbain asagidaki
bendinde, seyhinin asitdnini dergah olarak benimsedigini ifade etmistir:

Bir giizel begsiifi melahat tahtina sahum beniim

Asitanufidur cihdnda “ali dergahum beniim

Az idiip mihr i vefay1 almagil ahum beniim

Gozleriim nar1 glines ylizli Memi Sah’um beniim
(vr. 27b)

Sairin, “Her ne itdiyse bana ol sah-1 hiban eyledi” (vr.30b), “Himmet it
devletlii sultanum zuhiir eyydmidur” (vr. 22b), “Asik-1 siride giim Mecniin-1 nd-
sadun beniim” (vr. 28b), “Cdanumun dinlencesi sen gonliimiin eglencesi” (vr. 30a) ve

“Ne asl efendisin seni sen hi¢ biliir misin” (vr. 29b) nakaratlh murabbalar ile

“sultanum” redifli gazellerde (vr. 88a-b) seyhine hitap ettigi anlasilmaktadir.

Saire gore, “nasil” ve “niye” sorularindan vazgecerek pire teslim olmak ve
onu sevmek gerekir. Zira pirinin asitanma teslim olmasi, gonliinden varidat eksik
olmamasini saglamaktadir. Bu da seyhinin feyz ve ata sahibi, hasta gonliin ilaci
olmasindan kaynaklanmaktadir. O, nefsin kayitlarindan kurtulmus kamil bir zat-1
paktir. Onun irsad serbeti hasta gonliin ilacidir. Sair bu yiizden seyhinin feyzini timid

etmektedir:

Pire teslim it 6zin ¢lin u ¢ceradan vaz geliip
Ehl-i “ask i¢re fakih olmaz cevabiyla su’al
(vr. 82b)

Teslim i rizai ile tolu i¢lim [{i] tasum
Mihriundiir olan sinedeki canum efendi
(vr. 113b)
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Asitan-1 pire teslim olalidan Za‘ fiya
Hamdii 1i’11ah kim degil eksik goniilden varidat
(vr. 53a)

Ey feyz u “ata sahibi sultanum efendi
Bu haste diliifi derdine dermanum efendi
(vr. 113b)

Mi‘ mar-1 keremle dem-i feyzuii meded eyle
Viran koma dil miilkini hey hanum efendi
(vr. 113b)

¢ Anada kald1 dil-i na-tiivan meded bekler

Cenab-1 sahdan ol bi-kese “inayet yok
(vr. 77a)

Ol veli kim zat-1 paki ekmel-i ahrardur

Serbet-i irsadi timar-1 dil-i bimardur
(vr. 21b)

Za’fi, seyhinin katinda en algak hizmet¢i olmayr cihan sultdnligina tercih
etmektedir. Seyhin asitdninda seg-ban olmak sair icin her iki alemde bir izzet ve
rif’at vesilesidir. Sair bu hususu bir¢ok beytinde dile getirmistir:

Ma-sivadan gegmisem Za‘ fi olup teslim-i pir

Giilseni’ye bendeyem amma ki sah-1 ‘ alemiim
(vr. 139b)
Cihan sultanligin terk eyledi Za‘fi beniim sahum

Muradi bu ki tapuda gulam-1 kemterin olsun
(vr. 101b)

iki <alemde sultan oladan ben bildiigiim Za‘ fi
Cenab-1 Giilseni’de hak-i rah olup hakéaret yeg
(vr. 79b)

Bafia bu “izzet 1 rif* at iki ‘alemde yeter
Asitanufida olam padisehiim seg-banuii
(vr. 77b)
Msaile alle 53 58 ) ag ol |y adle il Gl ) e Araa gy
(vr.134b)

174 «Ey Za’fi! Giilseni asitanina goniilden bende ol. Asiklarm her iki alemde kazanacaklari budur.”
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Osmanlilarda, sarayda av kopegi muhafizina sekban dendigini ve av,

muharebenin bir mukaddimesi sayildigindan, ava tatbikan verilen bu ismin bir seref

ve meziyyet olarak addedildigini g6z oniine aldigimizda'”

, sairin kendisini seyhine
cok yakin hissettigi ve bununla da seref duydugu seklinde bir ¢ikarsamada bulunmak

da mimkiindiir.

Sair Giilseni asitaninin dervisi oldugu i¢in, Allah’in mutlaka dualarini kabul
edecegine inanmaktadir.

Asitan-1 Giilseni dervisi olduii canla
Hak kabil eyler mukarrar Za fiya da‘ vatuiit
(vr. 117a)

Bilindigi gibi hicri 940’ta (m.1533-1534) vefat eden Ibrahim-i Giilseni’nin
vefatina bircok tarih diisiiriilmiistiir ki bunlarm en meshuru, “Zamanin kutbu Ibrahim
Oldii.” anlamina gelen aw ) Ol ) cidad &\ “Mate kutbu 'z-zaman Ibrahim” ibaresiyle
ditiriilen tarihtir'”. Za’fi’ de _u sl Cuws 548G = 5 “Rih-1 pdkine rahmet olupdur”
muisrasiyla seyhi Glilseni’nin vefati i¢in tarih diisiiren sairlerden birisi olmustur. S6z
konusu tarih manzimesi asagidadir.

Deliniip tir-i firkat ile ciger

Dil i cana cerahat olupdur

Ya‘ni fahru’l-miilika mevt irisiip
Menzili kurb-1 hazret olupdur
Ana sahid dudar bu tarihi

Rih-1 pakine rahmet olupdur

(onsls) Can ) sy 7 9)
(vr. 123a)

5 Pakalin, a.g.e., C. IIL, s. 146.

176 Mehmed Zillioglu Evliya Celebi, Seydhatnime, Devlet Basimevi, Ist. 1938, C. X, s. 245; Bursal
Mehmed Tahir, a.g.e., C. I, s. 19.
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3. Halifeligi

Miistakimzade’ nin bir yerde Za’fi’nin Giilseni seyhi'”’, bir yerde de Giilseni

' ve Seyh Galib™”in ise, onun

Misri halifesi oldugunu'™ soyledigi, Esrar Dede
Ibrahim-i Giilseni’nin halifelerinden oldugunu agik bir sekilde ifade ettikleri hususu
daha dnceden ge¢misti. Bu bilgilerden Za’fi’nin Ibrahim-i Giilseni’den hilafet aldig

acikca anlasilmaktadir.

XVIII. yiizyiln 6nemli simalari olan Miistakimzade (6. 1202/1788) Esrar
Dede (6. 1211/1796) ve Seyh Galib (6. 1214/1799)’in Za’fi’nin Giilseni seyhi
oldugunu ifade etmeleri, onun vefatindan iki asir sonrasinda bile Giilseni seyhi
olarak bilindigini gdstermesi acisindan 6nemlidir. Bu hususlar, Za’fi’nin ibrahim-i
Giilsen1’nin halifesi oldugunu isbatlamasi agisindan aslinda yeterli delillerdir. Ancak
isin ilging tarafi Giilseniyye tarikati ile ilgili literatiirde, ibrahim-i Giilseni’nin

halifeleri arasinda Za’fi’nin ismine yer verilmemis olmasidir.

Bir vesileyle gegtigi gibi, Ibrahim-i Giilseni hakkinda bilgi veren kaynaklarin
en Onemlisi ve en genisi olan'™' Muhyi-i Giilseni (1015/1606)’nin Mendkib-1
Ibrdhim-i  Giilseni’sinde Za’fi’nin ismine yer verilmesi beklenirdi. Mendkib
incelendiginde Ibrahim-i Giilseni’nin halifesi olarak nitelendirilen 10’dan fazla

182

kisiye rastlanmakta®, ne var ki bu halifeler arasinda Za’fi’nin adina yer verilmedigi

goriilmektedir.

Kuskusuz Mendkib’da Za’fi’nin mahlasi ile degil de, ismiyle (Ali) yer almig
olma ihtimalini de g6z oniinde bulundurmak gerekir. Ancak Mendkib’da Ali olarak

gecen kisilerden birinin, Za’fi olduguna dair herhangi bir karine de

bulunmamaktadir.

Muhyi’den sonra Ibrahim-i Giilseni’nin hayat hikayesini yazanlar, cogunlukla
Menakib’1  Ozetleyerek bu isi yaptiklart icin, buralarda da Za’fi ismine

rastlanmamaktadir. La’ll Mehmed Fenai, Giilseni’nin kirk sahib-i icazesi ve dort

177 Miistakimzade, Mecelletii'n-Nisab, s. 298.

'8 Miistakimzade, Risdle-i Taciyye, vr. 17b.

'7 Bsrar Dede, a.g.c., s. 314.

'8 Esrar Dede, a.g.e., s. LL

181 Vassaf, a.g.e., C. 111, s. 151; Konur, a.g.e., s. 88.

82 Muhyi, a.g.e., s. 88, 109, 220-222, 297-298, 281, 301, 309, 367, 386-387, 408, 422, 446, 469.
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halifesi oldugunu sdylemekte, ancak halifelerin isimlerini verdigi halde, sahib-i
icAzet vasfini tagiyanlarin isimlerine yer vermemektedir'®. Sefine-i Evliyd’da,
Ibrahim-i Giilseni ile ilgili boliimii, Muhyi-i Giilseni’nin Mendkib-1 Ibréhim-i
Giilseni’sinden 6zetledigini sdyleyen'®* Hiiseyin Vassaf, ibrahim-i Giilseni’nin sahib-
1 icazet 40 tane halifesinin oldugunu ancak bunlardan dort tanesinin 6n plana

¢iktigini soylemektedir'®.

Ibrahim-i ~ Giilseni’nin hayatini Muhyi’nin Mendkib’indan  &zetleyerek
verdigini soyleyen diger bir kisi de Mendkib-1 Evliyd-yi Misir miiellifi Salih’tir'®S,
Hocazadde Ahmed Hilmi de Ibrdhim-i Giilseni isimli eserinin ilgili boliimiinde aym
yola basvurmustur'®’. Son dénemlerde Ibrahim-i Giilseni ya da tarikati hakkinda

yapilmis olan arastirmalarda da Za’fi’ye, Ibrahim-i Giilseni’nin halifeleri arasinda
yer verilmemistir'®®, Bu eserlerin tiimiinde, Ibrahim-i Giilseni’nin halifeleri olarak
Seyh Hasan Zarifi, Seyh Sadik Ali, Seyh Asik Musa ve ibrahim-i Giilseni’nin oglu
Ahmed-i Hayali’nin isimlerine yer verilmigtir. Netice olarak bu eserlerde verilen
bilgiler, Muhyi’nin verdigi bilgilerin 6zeti mahiyetinde oldugu i¢in, dogal olarak

buralarda da Za’fi yer almamustir.

Sairden Za’fi ya da sehven Za’ifl olarak bahseden tezkirecilerin Muhy1 ile
cagdas olmalarindan anlasilmaktadir ki, sayet Muhyi’nin Mendkib’inda sairden
bahsedilmis olsaydi, siiphesiz ki mahlasi ile bahsedilmis olmasi daha mantikli
olurdu. Zira Za’fi olarak sohrete kavusan sdirin, sdhrete kavustugu adla anilmasi icab
etmektedir. Bundan da sairin Mendkib’da yer almadig1 anlagilmaktadir. Muhyi’nin
Kasifi’den yaptig1 Regehat cevirisinin girisinde, sdirden Molla Za’fi olarak

1189

bahsetmesi'® de, Muhyi’nin sairi Za’fi olarak bildigini, dolayisiyla Mendkib’da da

sdirden Za’f1 olarak bahsetmesi gerektigini gdstermesi agisindan énemli bir kayittir.
Hig kusku yok ki, Za’f1 gibi 6nemli bir sairin ve XVIII. yiizyila kadar etkisi

devam eden bir halifenin, ibrahim-i Giilseni ve ¢evresindekileri etraflica ele alan

'8La’li Mehmed Fenai, Terceme-i Hal-i Hazret-i Pir-i Giilseni, s. 23.
'8 Vassaf, a.g.e., C. III, s. 151.

'8 Vassaf, a.g.e., C. 111, s. 181.

'% Salih, a.g.e., s. 82.

'8” Hocazdde Ahmed Hilmi, a.g.e., s. 4-8.

'8 Kara, a.g.md., s. 256-259; Azamat, a.g.md., 301-304; Konur, a.g.c., s. 153-174.
1% Kog, a.gm., s. 238. Tek niisha halinde olan ve “Zencir-i zeheb” olarak isimlendirilen Resehdt
cevirisinin giris kisminin ash ve ¢evrimyazisi, yazar tarafindan burada sunulmustur.
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Mendakib gibi bir kitapta yer almamasi dikkatleri celp eden bir husustur ve bunun bir

nedeni de olmalidir. Muhyi-i Giilseni iizerine yapilacak arastirmalarla bu hususun

giin yiiziine c¢ikacagi muhakkak ise de, simdilik biz bunu Za’fi'nin Ibrahim-i

Giilsen?’nin son yillarina yetismis olmasma baglamakla yetiniyoruz. Muhyi’nin

Ibrahim-i

geng sayl

Giilseni’nin son yillarina yetisen ve Ibrahim-i Giilseni 6ldiigiinde daha

labilecek bir yasta (33-34 yas) olan Za’fi’yi, Ibrahim-i Giilseni merkezli

olan kitabina almamas1 makul karsilanabilir.

Giilgenilige iliskin kaynaklarda ge¢mese bile, biz yukarida saydigimiz

hususlarin Za’fi’nin Ibrahim-i Giilseni’den hilafet aldigim1 gdsteren yeterli kanitlar

oldugunu

diisiinliyoruz.

190.

Za’fi’nin tarikat silsilesi ise soyledir ™

o 0 N SN N A W N -

ek ek e ek
N N N R W= O

18.

. Seyyidii’l-evvelin ve’l-ahirin Muhammed Mustafa (6. 632).

. Ebu’l-Haseneyn Imam Aliyye’l-Murtaza Kerrama’llahu Vecheh (6. 661).
. Ebl Sa’id Hasan b. Yesar el-Basri (6. 728).

. es-Seyhii’l-Elma’l Habibii’l-A’cemi (6. 733).

. es-Seyhii’l-Kebir Ebu’s-Siilleyman Davud-1 Tai (6. 781).

. Ebu’l-Mahfliz Ma’rif Ali el-Kerhi (6. 815).

. Ebu’l-Hasan Seriy Sakati (6. 870).

. Ebu’l-Kasim Ciineyd b.Muhammed el-Bagdadi (6. 909).

. Ebli Al Ahmed Miimsad ed-Dineveri (6. 912).

. Ebu Abdullah Muhammed Dineveri (6. 1009).

. Eb Hafs Omer Vecihii’din el-KAdi el-Bekri (6. 1094).
. Ziyaiiddin Abdulkahir el-Bekri es-Siihreverdi (6. 1167).
. Ebl Resid Kutbuddin el-Ebheri (6. 1226).

. Riikkneddin Muhammed Nahhas el-Buhari (6. 1230).

. Sihabeddin Muhammed et-Tebrizi (6. 1240).

. Cemaleddin Sirazi (6. 1273).

. Ibrahim Zahid Geylani (5. 1300).

Sa’deddin Fergani (6. ).

19 Silsile i¢in bkz. M. Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye’den Halvetiyye, Evkaf-1 Islimiyye Mat.,
Ist. 1338-1341, s. 17, 18, 48; Mehmed Siikri b.ismail, Silsile-ndme-i ‘Aliyye-i Mesdyih-i Sifiyye,
Haci Selim Aga Ktp., Hiidail Efendi., n0.1908, vr. 20a; Muhammed Sami’, Esmdr-i Esrar, Cemal
Efendi Mat., ist.1316, s. 15-16.
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19. Kerimiiddin Ahi Muhammed b. Nir el-Halveti (5. 1308).

20. Ebli Abdullah Siraciiddin Omer b. es-Seyh Ekmeliiddin el-Geylani el-
Lahici el-Halveti 6. (1397).

21. Ahi Mirem es-Sirvani (6. 1409).

22. Hact Mahmiid b.Ahmed izzeddin es-Sirvani (8. 1425).

23. Sadreddin Halveti Sirazi, (6. 1455).

24. Seyyid Yahya es-Sirvani 6. (1463).

25. Dede Omer-i Riseni (6. 1487).

26. Ibrahim-i Giilseni (6. 1534).

27. Za’fi-i Giilseni (6. 974-978/1566-1570).

Nakarat1 “Bize Giilseniler dirler” olan kosmada (vr. 56b-57a), sair, tarikat
silsilesinde yer alan Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Dede Omer-i Riseni, ibrahim-i
Giilseni ve Ahmed-i Hayali’nin isimlerine yer vermistir.

Seyh [brahim’diir pirliimiiz
Biii ile birdiir birlimiiz
Kimse afilamaz séziimiiz

Bize Giilseniler dirler
(vr. 56b)

Piriimiiz old1 Giilseni
Anufi piridiir Riseni
Terk eylediik ma” vii meni
Bize Giilseniler dirler

(vr. 57a)

Biziim gizlidiir yolimuz
Sag ile birdiir solumuz
Seyyid Yahya’dur ulumuz
Bize Giilseniler dirler

(vr. 57a)

Seyh Ahmediifi kemteriyiiz
¢ Ask ehliniifi mehteriyiiz
Biz soziimiizlif eriyiiz
Bize Giilseniler dirler

(vr. 57a)

Divdan’da Dede Omer-i Riiseni’den iki yerde daha s6z edilmistir:

iktisabum ndir-1 Ahmed’dendiir ey Za‘ fi beniim
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Kim odur ¢esm-i ¢erag-1 Riiseni vii Giilseni (vr. 139b)

Riseni’den Giilseni’ye Za‘ fiya virdiifise can
Mest ol ayik olan ¢lin dem-be-dem bi-hiigdur
(vr. 64a)
4. ibrahim-i Giilseni’den Sonraki Miirsidi Ahmed-i Hayali

Ahmed-i Hayali, Ibrahim-i Giilseni 'nin oglu ve halifesidir. Asil ismi Ahmed
Semseddin, kiinyesi Ebu’s-Safd, sohreti Hayali’dir. Tebriz'de dogdu. On yasinda
iken pederiyle Misir'a hicret etti. Yine pederiyle birlikte Istanbul'a gelip, geri dondii.
Pederinin 940/1533-1534 yilinda irtihalinden sonra yerine ge¢ip, otuz yedi sene post-
nisinlik yapti. 977/1569 tarihinde vefat etti'®.

Za’fi Divanr’nda, Ibrahim-i Giilseni’den s6z edildigi gibi, Ahmed-i
Hayali’den de soz edilmektedir. Zira, Za’fi, Ahmed-i Hayali’nin 37 wyillik
postnisinlik doneminin neredeyse tamamina sahit olmustur. O, Hurifilige iliskin
olarak yazdig rislesinde, Ahmed-i Hayali doneminde Giilseniyye Asitinesi’nin
hizmetkar1 oldugundan ve oradaki ilmi atmosferden soz ederek' bu konuda ilk
elden bilgi vermistir. Za’fi’nin dmriiniin sonuna kadar Kahire’deki Giilseni dergahina
ve dergahin postnisini Ahmed-1 Hayali’ye olan bagliligmi siirdiirdiigiinii, orada

gomiilii olmasindan anliyoruz (Bkz. Oliimii).

Divan’da yer alan “Bize Giilseniler dirler” nakarathh kosmasinda, sdirin
Ahmed-i Hayali’ye olan bagliligi acgik bir sekilde goriilmektedir. Zira burada
sirastyla Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Dede Omer-i Riseni, Ibrahim-i Giilseni ve
Ahmed-i Hayali’nin isimleri zikredilmistir. Ahmed-i Hayali, silsilenin yasayan en
son halkas1 oldugu i¢in, kogsmanin son dortliigiinde kendisine yer verilmistir:

Seyh Ahmediifi kemteriyiiz
¢ Ask ehliniifi mehteriyiiz
Biz soziimiizlif eriyiiz
Bize Giilseniler dirler

(vr. 57a)

! Detayl bilgi igin bkz. Muhyi, a.g.e.;Vassaf, a.g.e., C. III, s. 187.
2 Siileymaniye Ktp. Hact Mahmut Ef. No. 3088/2, vr.19a-b.
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Yine, ask ile ilgili sorunlarn ¢dziim adresi olarak, Giilseni Asitdni’ndaki
Ahmed-i Muhtar’in gosterildigi asagidaki beyitte, kendisinden s6z edilenin Ahmed-i
Hayali oldugu diisiiniilebilirse de, Ahmed-i Muhtar tabiri ile bir ismi Ahmed olan'”
Hz. Muhammed’in kastedilmis olmasi daha mantikli goriilmektedir.

Miiskiliifi var ise Za‘fi fenn-i <ask icre eger
Asitan-1 Giilseni’de Ahmed-i Muhtar’a sor
(vr. 66b)

“Gozleriim nitry vii ‘6mriim hdasuli Ibn-i Imam” nakaratli murabbada (31a) da
kastedilen kisi, Ahmed-i Hayali olmalidir. Zira burada gecen “Ibn-i imam”
terkibindeki “imam” ile Ibrahim-i Giilseni, “ibn/ogul” ile de Ahmed-i Hayali

kastedilmis olmalidir.

Divan’da “Ahmed” redifli gazel (vr. 56a) ile “Ahmed’liin” redifli gazelde
(vr.56b) anlatilan kisinin Ahmed-i Hayali oldugu ihtimal dahilinde ise de, bu
gazellerde ismi gecen Ahmed’in tarikat, tasavvuf ya da Giilsenilik ile bir ilgisinin
oldugunu gosteren herhangi bir karineye rastlanmamaktadir. Bu gazellerin matla
beyitleri su sekildedir:

Ey hiisrev-i zaméan u sirin dehdnum Ahmed
Béag-1 melamet icre serv-i revanum Ahmed (vr. 56a)
Meydan-1 hiisn i¢inde hos pehlevanum Ahmed
Iklim-i can u dilde sah-1 cihAndur Ahmed

(vr. 56b)

Ta‘n itdi maha ebru-y1 garrds1 Ahmed’liii
Sarf itdi serve kamet-i balas1 Ahmed’in
(vr. 78a)

A

Asagidaki beyitte, sairin kendisinden “Emir” diye hitab ettigi sahis, lakab1
Emir" olan Ahmed-i Hayali olmalidir. Sair, burada seyhi Ahmed-i Hayali’nin seg-
bam'”® olmakla mutluluk duyacagimi ifide etmistir. Divdn’da siirin, kendisini
seyhinin karsisinda bu konumda goérdiigiinii gosteren daha baska beyitler (vr. 77b,
101a) de vardir:

193 Bkz. Mustafa Fayda, “Ahmed”, DIA4, Ist. 1989. C. I, s. 29-30.
1% Muhyi, a.g.e., s. 309, 310.
19 Osmanlilarda, piyade askere sekban denmistir. Av, muhérebenin bir mukaddimesi sayildigindan,

ava tatbikan verilen bu isim bir seref ve meziyyet olarak addedilmistir (Pakalin, a.g.e., C. III, s.
146).
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Yeterdi Za“ fiya ¢izzet sa‘adet iki ¢ Alemde
Dise bir kerre lutf ile emiriim bafia seg-banum
(vr. 84a)

Divan’da ayrica, Giilseni ailesinden oglu 6len birisi i¢in yazildig1 anlasilan
bir muhammes yer almaktadir (vr. 33b). Ancak burada oglu dlen bu kisinin, ya da
Olen kisinin ismine sarahaten yer verilmemistir. Sair, bu muhammesin asagida da yer
alan tigiincli bendinde, “Firkat-1 eviad iciin ldyik degil dilden elem” diyerek Olenin
babasini teselli etmekte, “Eksik olmaz Giilseni’den biilbiil-i bag-1 Irem” diyerek de,
Olenin yerini dolduracak baska cocuklarinin var olduguna isaret etmektedir. Son
bendde de, hayatta olan diger cocugun Omriiniin uzun olmasi i¢in dua etmektedir.

Da’imen budur du‘ 4s1 Za‘ fi-i iiftadeniiii
Hiisni gibi  6mri efz(in ola mahdiim-zadeniini
Ya ilahi saklagil kaddin o ser-azadeniifi
Mengzile irgiir du‘ asi tirini dil-dadeniifi

Kiilbe-i ¢ dmrine hergiz gelmesiin bad-1 zarar
(vr. 33b)

5. Za’fiyye Téac1

Za’fiyye Taci, Za’fi’nin adina nisbet edilen ve tarikat giyim kusam tarihinde
ozel bir yeri olan bir tic ¢esididir. Bu tacla ilgili bilgiyi, Seyh Galib ve
Miistakimzade Siileyman Sadeddin’den 6greniyoruz. Seyh Galib, Za’fi’nin Za fiyye
diye tabir edilen bir tdcin sahibi oldugunu ve Za’fiyye Taci geleneginin kendi
donemine kadar yasadigini ifdde etmekle yetinirken'”, daha genis bilgiyi ise, tarikat
ehlinin serpuslart hakkinda yazmis oldugu Risdle-i Téaciyye isimli eserinde
Miistakimzade vermistir. Miistakimzade, Za’fi’nin, tarikat miibtedilerinin giinliik
olarak giymeleri i¢in bir tadc olusturdugunu ve seyhinin de onayimni alarak bu taca

197

Za fiyye adin1 verdigini ifade etmektedir”’. Miistakimzadenin verdigi bilgiye gore,

19 Esrar Dede, a.g.e., s. LI.

197 Bkz. Miistakimzade Siileyman Sa’deddin, Risale-i TAciyye, vr. 17b-18a. Baska tarikatlar tarafindan
da kullanilan sekiz terkli ticin genel olarak ne anlam ifade ettigi i¢in bkz. Atasoy, a.g.e., s. 193-195.

67



Za’fi, bu taci, mahlasinin kokil olan za’f (—=x) lafzinin “aded-i hurif-1 esdm1”sinin

toplam sayis1'* kadar sekiz terkten' ve kirk eliften olugturmugtur®®.

Yahya Agah Efendi de, Miistakimzade nin Risale-i Taciyye’sinde anlatilan
taclarin ¢izimlerini yaptigi**' risalesinde, “Giilseni Misri Tac1” olarak isimlendirdigi
tacin kirk eliften nasil ¢iktigimi gosteren bir ¢izim yapmustir®?. Ancak Yahya Agah
Efendi burada, Za’fi’nin adma yer vermeden ve Ibrahim-i Giilseni’yi c¢agristiracak
sekilde taci, “Giilsent Misri Tac1” seklinde isimlendirmistir. Oysa Miistakimzade nin

Za’fiyye Taci’ndan s6z ederken

“...kendi mahlasina nisbet idiip Za'fa ile be-nam kilmistir ve taclar

hakkinda Giilseni mehimun risdle-i mahsisast vardwr. Mezkir elifler kirk

adettir...”**”

seklindeki ifadesinden, “Giilseni merhim” ile Za’fi’yi kastettigi aciktir. Kaldr ki
burada “Giilseni Misri’nin degil, Za’fi-i Giilseni’nin tdcindan s6z edilmektedir.
Kanaatimizce, Miistakimzade’nin Za’fiyye tact bahsinin ilk climlesinde “Giilseni
Misri halifelerinden Seyh Ali Za'fi™ seklinde kurdugu ciimle, Yahya Agah

Efendi’nin taci “Giilseni Misri”ye nisbet etmesini saglamis olmalidir.

Bunun bir diger delili de, kirk elif hus@siyetinin Ibrahim-i Giilseni ticinda yer

206

almazken®®, Za’fiyye Tacr’min ayirict bir vasfi olmasidir®®. Dolayisiyla Agah
Efendi’nin “Giilseni Misri Tac1” olarak ¢izdigi tac, aslinda Miistakimzade’nin
“Guilseni Misri halifelerinden Seyh Ali Za'fi” diye baslayarak anlattigi Za’fiyye

Taci’nin ¢iziminden baskas1 olmamalidir.

1% Burada “s~x lafzini olusturan ii¢ harfin (< ¢ u=) Arapga isimlerinin (Dad, Ayn, F4) toplam harf
sayisi (3+3+2=8) kastedilmektedir.

1% Terk, dervislerin baslara giydikleri tAc ve kiilahlar iizerinde dilimler seklinde gériinen ve sayis
tarikatlara gore degisiklik arzeden dikey inis seklindeki alametlere verilen isimdir. Bkz. Cebecioglu,
a.g.e., s. 653.

20 Bkz. Miistakimzade, Risale-i Taciyye, vr. 18a.
! Atasoy, a.g.e., s. 168.

22 Yahya Agah b. Salih el-islamboli, Tarikat Kiyafetleri, (Haz. M. Serhan Taysi, Mustafa Askar), Stfi
Kitap Yay., ist. 2006, s. 89.

2 Miistakimzade , a.g.e., vr. 18a.

204 Miistakimzade , a.e., vr. 17b.

205 Vassaf, a.g.e., C. I, s. 148; Atasoy, a.g.e., s. 164, 170-171.
206 Vassaf, a.y.; Atasoy, a.g.e., s. 164, 170-171.
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Atasoy da, ad1 gegen eserinde gerek Agah Efendi’nin Giilseni Misri Tac1’nin
kirk eliften nasil ¢iktigin1 gdsteren gizimine, gerekse Istanbul Vakiflar Deposu’nda

bulunan ve bu ¢izime uydugunu ifade ettigi iki tAcin resmine yer vermistir®®’.

Tarikat giyim ve kusam tarihini ele aldig1 Dervis Ceyizi isimli eserinde
Atasoy’un verdigi bilgiler, Za’fiyye Taci1 hakkinda bir takim tesbitler yapmamiza
imkan saglamaktadir. Zira gerek Dervis Ceyizi’inde, gerekse bagka kaynaklarda
Ibrahim-i Giilseni’nin giydigi Giilseniyye tAcinin terksiz (tek terkli) oldugu ifade
208

edilir”™. Oysa Atasoy, Brown ve D’Ohsson’un Giilseni tacinin sekiz terkli oldugu

yoniinde goriis belirttiklerini bildirir; ancak bununla birlikte Giilseniyye tacinin tek

2 Bu durumda

terkli (terksiz) oldugunu sdyleyenlerin de bulunduguna dikkat ¢eker
Giilseniyye tacinin terki hakkinda iki farkli rivayet bulundugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu
rivayetler arasinda bir uzlastirma gabas1 olarak, ilkin Ibrahim-i Giilseni’nin terksiz

tac kullandig1, ancak halifesi Za’fi’nin onun onayzi ile sekiz terkli tic uygulamasini
baglattig1 ve bunun zamanla Giilseniler arasinda yayginlik kazandig1 ve boylece sekiz
terkli tacin da Giilseniyye taci olarak sohret kazandig: fikri ileri siiriilebilir. Boylece
Brown ve D’Ohsson’un Giilsenilere nisbet ettikleri sekiz terkli tdcin, aslinda Za’f1’ye

nisbet edilen Za’fiyye Tac1 oldugu diisiiniilebilir.

Miistakimzade’ nin verdigi diger bir 6nemli bilgi de, Za’fi’nin kendi taci
hakkinda Risdlesi-Mahsiisa adinda bir risdle yazmis oldugu hususudur*® (Bkz.
Eserler bahsi). Za’fi’nin kendi taci hakkinda bir risadle yazmis olmasindan anliyoruz
ki, Za’fiyye Tac1 gerek sekil, gerekse sekillere yiiklenen anlamlar agisindan 6nem
atfedilen bir tacdir. Ne yazik ki, bu risdleye ulasamadigimiz i¢in muhteviyati
hakkinda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Bu risalenin giin yiiziine ¢ikarilmasinin,
tarikat giyim kusam tarihi ile ilgili literatiire Onemli bir katki saglayacagi

muhakkaktir.

27 Atasoy, a.g.e., s. 187-188.

2% Vassaf, a.g.e., C. 111, s. 74; Atasoy, a.g.e., s. 170-171; Konur, a.g.e., s. 163.
2 Atasoy, a.g.e., s. 193.

219 MiistakimzAde, Risale-i TAciyye, vr. 18a.
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Mutasavviflarca, taclardaki terk ve elif gibi unsurlarin her birinin bir takim
sirlarinin olduguna inanilir. Gerek baska tarikatlara ait ticlarda, gerekse Za’fiyye

Taci’nda bulunan sekiz terkin, Allah’in subiti sifatlarina, arsin sekiz tabakasina,

1

cennetin sekiz kapisina, sekiz kisiden olusan Ashab-1 Kehf’e vs?'; Za’fiyye

Taci’ndaki kirk elifin ise erba’in sirrma®'? isaret ettigi ifade edilmisgtir.

Sonug olarak, XVIII. yiizyilin iki 6nemli simas1 Miistakimzade ve Seyh Galib
tarafindan Za’fiyye Taci’'ndan s6z edilmesi, Za’fi’nin o donemde bile bilinen bir
seyh oldugunu ve kendi tacinin o giline kadar Giilseniler arasinda canli bir sekilde
yasadigin1 gostermesi agisindan onemlidir. Yukarida gectigi gibi bizzat Seyh Galib
bu hususa dikkat gekmistir. Agah Efendi’nin de bu iki sahsiyetten yaklasik yiiz yil
sonra yazdigi risdlesinde, Za’fi’nin adim1 direk zikretmemis olmakla beraber, kirk
elifli tacin ¢izimine yer vermesi de, Za’fiyye Taci’nin XIX. yiizyilda da bilindigini

gostermektedir.

6. Mevlevilerle Iliskisi

Gerek divaninda Mevlana’ya ve onun Mesnevi’sine atiflarda bulunmasi,
gerekse bazi Mevlevi tekkelerinde bircok Mevlevi sahsiyet ile goriismiis olmasi,
Za’fi'nin Mevleviyye tarikati ile ciddi iliskiler kurdugunu gostermektedir.
Haddizatinda Za’fi’nin miintesibi oldugu Giilseniyye tarikati ile Mevlevilik arasinda
var olan giicli bir yakinliktan kaynaklar zaten s6z etmektedirler. Dolayisiyla
Za’fi’'nin Mevlevilik ile olan iliskisini, genel olarak Giilseniyye tarikatinin
Mevlevilik ile olan iligkisinden bagimsiz diislinmek miimkiin degildir. Giilseniyye
tarikatinin kurulus asamasina sahit olan Za’fi’nin, her iki tarikat arasinda kurulan ilk
iligkilere de sahit olmasi1 bizi bu bakis agisina sevk etmektedir. O agidan, bu iki
onemli tarikat arasinda ne gibi ortak noktalarin var olduguna g6z atmamiz yerinde

olacaktir.

Birgok tarikatin adab ve erkani arasinda bir takim benzerlikler goriilebildigi

gibi, Giilsenilik ile Mevlevilik arasinda da 6nemli baz1 benzerlikler goriilmiis ve bu

211 Qekiz terkin sirlar1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Islamboli, a.g.e., s. 65-68; Atasoy, a.g.e., s. 193-
195.

212 Miistakimzade, Risale-i T4ciyye, vr. 18a; Islamboli, a.g.c., s. 88.
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da her iki tarikatin yakinlasmasina vesile olmustur. Ibrahim-i Giilseni ve onun seyhi
Dede Omer-i Riiseni’nin mahlaslar1 olan Giilseni ve Riseni kelimeleri, Mevlana nin
Divadn-1 Kebir’inde yer alan bir gazelin ilk beytinde gectigi i¢in, onun Giilseni’nin
gelisini iki buguk asir 6nceden miijdeledigine inanilmig*"; buna mukabil olarak da,
Ibrahim-i Giilseni’nin kirk bin beyitlik Ma nevi adli eserini, Mevlana’nin
Mesnevi’sine nazire olarak yazdigi belirtilmistir?'*. La’li Mehmed Fenai’nin
Terceme-i Hal-i Hazret-i Pir-i Giilgeni isimli eserinde yer alan?"

Gilseni dervisidiir giil goncalardur Mevlevi

Biilbiil-i seyda okur geh Mesnevi geh Ma‘nevi
beyti, her iki tarikatin miintesibleri ile Ma nevi ve Mesnevi kitaplar1 arasinda bir
aymrmin  gozetilmedigini gdsteren 6nemli bir kayittir. Ibrahim-i Giilseni’nin,
Kahire’deki asitanesinde, Mevlevi dervisler i¢in ti¢ ilave hiicre ins ettirmesi®'® ve bu
hiicrelerde Ma 'nevi ve Mesnevi’nin birlikte okunmus olmasi*'’” her iki tarikatin
miintesibleri arasinda ayirim gdosterilmediginin en 6nemli kanitt oldugu gibi, bu

uygulama her iki tarikat arasindaki bagi daha da giiclendirmistir.

Nihayet bu yakinlagsma, baz1 kaynaklarda Ibrahim-i Giilseni’nin Mevleviyye
kanaliyla gelen bir silsilesine yer verilmesine kadar varmistir. Bu silsile, Kéhire’de

Ibrahim-i Giilseni’yi ziyaret eden ve Za’fi’nin de dgrencisi Sahidi ile bir siire birlikte

**Muhyi a.g.e., 8.; Vassaf, a.g.e., I, 157. Hiiseyin Vassaf tarafindan "Ya'ni esnd-y1 seyran-1 giilistan-
1 dlem-i lahitta o ¢esm-i ¢erdg Dede Omer-i Rigeni'yi o cdna kible ve mahall-i hiirmet i ta'zim,
Cendb-1 Giilseni'nin vech-i hiisn-i rithanisini miisahede ettim.”
seklinde terciime edilen, s6z konusu beyit sudur:

YRS PEY BN EN BN QETEE PR
(Bkz. Vassaf, a.g.e., C. III, s. 157-158). Golpinarl ise, beytin bu sekilde yorumlanmasina karsi

cikmaktadir. (Bkz. Abdiilbaki Gélpmnarli, Mevldnd 'dan Sonra Mevlevilik, inkilap Kitapevi, Ist.
1953,s.324.)

Gazelin timii i¢in bkz. Muhyi, a.g.e, s. 8-9; Vassaf, a.g.e.,, C. III, s. 159; serhi i¢in bkz. La’li
Mehmed Fenai, Terceme-i Hal-i Hazret-i Pir-i Giilgeni, s. 5 vd.

214 Giilsent, bu eserinin La’li Mehmed Fenéi tarafindan serh edilen ilk bes yiiz beytinde agir bir {islib
kullanmis ve tasavvufi tabirleri kullanmak icin kendini zorlamis gibi goriinmektedir. Bu kisimdan
sonra ise eserin usliibunun sadelestigi ve Mevlana’nin Mesnevisinden miilhem hikayeler yazdig
goriiliir. Heniiz yayimlanmamis olan Ma’nevi’nin besi Siileymaniye Kiitiiphanesi, biri Beyazit
Devlet Kiitiiphanesi, biri de Topkap1 Saray1 Miizesi’nde olmak iizere toplam yedi niishasi tesbit
edilmistir. Bkz. Konur, a.g.e., s. 180-181.

**La’li Mehmed Fenai, Terceme-i Hal-i Hazret-i Pir-i Giilseni, 4. Beyit ayrica Besir Ayvazoglu,
Giiller Kitab, Otiiken Yay., Ist.1992, s. 105°te yer almaktadir.

216 Vassaf, a.g.e., C. 111, s. 162.

217 Kara, “Giilseniyye”, DIA4, C. X1V, s. 257.
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kaldig1 Mevlevi seyhi ve Mevlana’'nin torunu Sultdn Divani araciligi ile olusturulan
bir silsiledir. Rivayete gore, ibrahim-i Giilseni bir ara Kahire’de hapsedilmis, fakat
oraya giden Sultan Divani tarafindan kurtarilmig ve bu silsile o zaman

olusturulmustur?'®,

Iste boyle bir atmosferde Giilseniyye tarikatinin kurulus devresini idrak eden
Za’fl, birgok Mevlevi sahsiyet ile alakalar ve yakinliklar kurmustur. Za’fi’nin bu

yoniinl, Tezkire-i Su’ara-i Mevleviyye miiellifi Esrar Dede’den 6greniyoruz. Esrar
Dede, “Renk ve kokunu Giilgeni’ye ve Siinbiil’e odiing verdiginden bu yana, cihéan

bahgeleri hii hii ile dolmusgtur, ey pir!” anlamina gelen

Told1 hii hi ile giil-zar-1 cihan Hazret-1 Pir

Reng i buyud vireli Giilseniye Siinbiile karz
beytini zikretmis ve Za’fi'nin “Tarika-i Giilseniyye’ye miin’akis olan hubb-i
hanedan-1 Mevlevi mir’at-i zamir i miinirlerinde cilve-ger olmakla bi-muhabbe
salik-i rdh-1 Huddvendigar-i ekber™" oldugunu ifade etmistir. Burada ozetle,
Giilgeni tarikatinda goriilen Mevlevilere ait muhabbetin Za’fi’nin kalbinde cilveger
olmasiyla, onun muhabbet cihetinden Hudavendigar-1 ekber olan Mevlani’ nin
yoluna girdigi sdylenmektedir. Goriildiigli gibi, Esrar Dede, her iki tarikat arasindaki
yakinliktan s6z etmis ve Za’fi’nin Mevleviyye tarikatina muhabbet duymasinin amili

olarak da bu yakilig1 géstermistir.

Esrar Dede, daha sonra, Za’fi’'nin Mevlevi sahsiyetlerden Sahidi’nin
sohbetlerine yetistigini; Suhtdi, Giindhi ve Arsi’nin terbiyelerinden gectigini; ayrica
Sahidi ve Giinahi ile miindzara ve miisdaralar gergeklestigini ifide etmistir™®’. Bu
bilgiler dolayli olarak Za’fi’nin bulundugu yerleri de i¢inde barindirdig: icin, biiyiik
bir onem arz etmektedir. O ag¢idan bu Mevlevi sahsiyetlerin yasamlarint nerede

gecirdiklerine gbz atmamiz gerekmektedir.

Za’fi’nin son donemlerine yetistigi Sahidi Dede, Mugla’da yasayan bir
Mevlevi seyhi olup, Misir’a giderek Ibrahim-i Giilseni’yi hapisten kurtaran Sultin

28 Vassaf, a.g.e., C. 111, s. 158.
219 Esrar Dede, a.g.e., s. 314.
220 Egsrar Dede, a.g.e., s. 315.
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Divani’ye intisab etmistir. Mugla’da Seyyid Kemal Zaviyesi’ni Mevlevihane héline
getirerek irsada baslamistir. 957/1550°de Afyonkarahisar’a, hocas1 Sultan Divani’nin
kabrini ziyarete gittigi sirada orada 6lmiis ve hocasinin yanina defnedilmistir. Sahidji,
Mevlana’nin Mesnevi’si tarzinda Giilsen-i Tevhid isimli bir manzime, manzim
Farsca bir liigat ve Sa’di’nin Giilistdn’ina bir serh yazan®' Onemli bir sdir ve

mutasavviftir.

Za’fi, Sahidi’nin son donemlerine yetistigine gore, Sahidi’nin 957/1550°de
Olmesine tekaddiim eden bir zaman diliminde Mugla’ya gitmis olmalidir. Ancak
Mugla’ya hangi tarihte gittigi ve Sahidi ile ne kadar siire birlikte bulundugu
belirsizdir. Su kadar var ki, Za’fi ile Sahidi arasinda ciddi bir yakinlik ve samimiyyet
olustugunu, Sahidi’nin Za’fi’nin bir gazelini tahmis etmis olmasindan anliyoruz
(Bkz. Etkilendigi ve Etkiledigi Sairler bahsi). Nitekim Esrar Dede de her iki sair

arasinda gerceklesen miisdaralardan soz etmistir*.

Esrar Dede’nin ifadesiyle Za’fi’nin terbiyesinden gectigi Suhidi Dede, Sahidi
Dede’nin oglu olup vefatindan sonra yerine ge¢mis; Mugla Mevlevihanesi’nde 40 yil

223

seyhlik yapmig ve 1000/1591 senesinde Mugla’da vefat etmistir’”. Anlasilan o ki,
Sahidi’nin son donemlerinde Mugla Mevlevihanesi’ne giden Za’fi, S$ahidi’nin
vefatindan sonra yerine gecen oglu SuhQdi’nin ilk postnisinlik donemine sahit

olmustur.

Esrar Dede’nin Za’fi’nin terbiyesinden gectigini sdyledigi diger bir Mevlevi
sahsiyet olan Dervis Arsi ise, Aydin’a bagh yerlerden olan Tire sehrinden olup, bir
siire miderrislik yaptiktan sonra Mevlevilige intisab eden ve Mugla’da S$ahidi ve
Suhlidi’nin hizmetinde bulunan bir kisidir. Bir siire seyahat ettikten sonra bir tekke
inga ettigi Mora adasina yerlesmis ve 1000/1591 dolaylarinda orada vefat etmistir?.
Dolaywisiyla Za’fi ile Dervis Arsi’nin birlikteliklerinin, Sahidi ve Suhiadi

donemlerinde Mugla Mevlevihanesi’nde bulunduklari sirada oldugu diisiiniilebilir.s.

22! Bsrar Dede, a.g.e., s. 250-251; Sami, Kamusu'l-4’ldm, C. 1V, s. 2836; “Sahidi”, TDEA, C. VIII, s.
91-92.

222 Egrar Dede, a.g.e., s. 315.

223 Bsrar Dede, a.g.e., s. 253; Sami, a.g.e., C. IV, s. 2891; “Suh(idi”, TDEA, C. VIII, s. 183.

22 Esrar Dede, a.g.e., s. 359; Sami, a.g.e., C. IV, s. 3142; “Arsi”, TDEA, C. 1, s. 163.
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Za’fi’nin Mugla Mevlevihanesi’nde ne zamana kadar kaldig1 bilinmemekle
beraber, onun 960/1553 yilinda Misir’da bulunmasi (Bkz. Seyahatleri ve Sosyal
Cevresi bahsi), en gec bu tarihe kadar Mugla’da kalmis olabilecegi konusunda bize
bir fikir vermektedir. Boylece Za’fi’nin Mugla’da bulundugu siire 957/1550’den kisa
bir siire Oncesi ile en ge¢ 960/1553 senesi arasinda gegen ii¢ yillik siireye tekabiil

etmis olmaktadir.

Za’fi’nin kendileriyle goriistiigi bu li¢ Mevlevi sahsiyetin ortak noktalari,
Mugla’daki Mevlevi dergahinda bulunmus olmalandir. Hi¢ kuskusuz, Sultan-1
Divani ile Ibrahim-i Giilseni arasindaki yakinlik, Za’fi'nin Sultdn Divani’nin
ogrencisi Sahidi ve onun dliimiinden sonra da oglu ve postnisini Suhidi ile iletisim

kurmasina yol agan en biiyiik amil olmalidir.

Esrar Dede’nin ifadesiyle, Za’fi’nin, terbiyesinden gectigi diger bir Mevlevi
sahsiyet Giinahi (6. 988/1580)’dir. Vardar Yenicesi dogumlu olan Giindhi, Edirne
Mevlevihanesi’nde Yusuf Sine¢dk’in hizmetinde bulunmus, 960/1552°de Mevlevi
kiilah1 ile Gelibolu’ya gelmis, bir silire sonra da Selanik’e yerlesmis ve Hacca
gitmistir’®. Za’fi’nin hangi tarihte ve nerede Giinahi ile goriistigii hustsu ile ilgili
dogrudan bir kayit yoktur. Ancak Giindhi, 960/1552°de Mevlevi kiilah1 ile Za’fi’nin

memleketi olan Gelibolu’ya gittigi i¢in, birbirlerini orada tanima imkan1
yakaladiklar1 anlasilacaktir. Esrar Dede, her ne kadar Giindhi ve Za’fi arasinda

226

gerceklesen miisaaralardan s6z etmekte™™ ise de, biz arastirmalarimiz esnasinda

bunun her hangi bir 6rnegine tesadiif etmedik.

Esrar Dede, Mevlevilerle olan bu kuvvetli bagindan hareketle, Mevlevi
sairleri ele aldig1 tezkiresinde, “...bir dervis-i kalender-megsreb ve bir arif-i Mevlevi-

mezheb...”*" diyerek Zafi’yi Mevlevi bir sir olarak tanitmustir.

Ancak Seyh Galib, Esrar Dede tezkiresinin kenarma yazdigi hasiyede, bu
ifadelerle ilgili gerekli diizeltmeyi yapmistir. Seyh Galib burada Za’fi’nin Hulefa-y1

Hazret-i Glilseniyye’den oldugunu ve Mevleviligi’nin muhabbetten ibaret

25 Filiz Kilig, a.g.t., s. 367 Kinalizide a.g.e., C. II, s. 823; Mustafa Isen, Kiinhii’l-Ahbdr'in Tezkire
Kismi, s. 265. Esrar Dede, a.g.e., s. 451.; “Giinadhi”, TDEA, C. 111, s. 1979.

26 Bsrar Dede, a.g.e., s. 315.
227 BEsrar Dede, a.g.e., s. 314-315.
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bulundugunu belirtmis ve “Dervis Esrar merhiim ya gaflete binden yahut bir gayr-i
ma 'ndadan nasi tahrir eylemis ola. "*** diyerek Esrar Dede’yi mazir gérmiistiir.

Esrar Dede’nin, Za’fi bahsine “Kutbu'l-drifin Cendb-1 Ibréhim-i Giilseni

22229

kuddise sirruhu hulefdsindan olup”** ifadeleriyle baslamasindan, aslinda Za’fi’nin

Giilgeniligini kabul ettigi anlasilmaktadir. Su halde bu gergegi bilen Esrar Dede,
Za’f1 igin “arif-i Mevlevi-mezheb” ifadesini ni¢in kullanmis olabilir? Her ne kadar
Seyh Galip, bu sorunun cevabini yukarida gectigi sekliyle vermisse de, yine de Esrar
Dede’nin Za’fi’yi Mevlevi sairler tezkiresine almasi, onun, benzerlerinde gorildiigi
iizere, Mevlevi sdirleri oldugundan fazla gdsterme egilimi igerisine girmis olma
ihtimalini akla getirmekten uzak degildir. Acaba Esrar Dede genel olarak
tezkiresinde bdyle bir tutum igerisine girmis midir? Bu soruya cevap arayan ilhan
Geng, Tezkire-i Su’ard-i Mevleviyye’de yer alan sairlerden doksan birinin diger
tezkirelerde de yer aldigin1 ve bu tezkirelerle Esrar Dede tezkiresindeki bilgiler
karsilastirildiginda, sdirlerin Mevlevilikleri ile ilgili olarak, iki sdir disinda arada
farklilik goriilmedigini saptamistir. Rahi-i Bagdadi ve Dervis Kamili, diger
tezkirelerde Melami ve Bektasi olarak belirtilirken, Esrar Dede tezkiresinde Mevlevi

olarak gosterilmislerdir®’.

Ancak Geng, Esrar Dede’nin bu iki sairi Mevlevi olarak gostermesini dogal
karsilamak gerektigini ve bu iki sair hakkinda vardigi Mevlevilik yargisindan
hareketle tezkirenin genelinde Esrar Dede’nin Mevlevilik gayretkesligi icerisine

girdigini soylemenin pesin bir yargi olacagini ifade etmistir®"

. Geng’in tesbitlerine
gore, Esrar Dede Rihi-i Bagdadi’nin yoruma elverisli olan davraniglarindan
hareketle onu Mevlevi gostermistir. Rhi-i Bagdadi’nin gerek Bagdat’ta, gerek
Istanbul’da Galata Mevlevihanesi’nde Mevlevilerin iginde bulunmus olmasi;
Konya’da Mevlana’'nin tiirbesini ziyaret etmesi; herkesi dost bilmesi ve Seyh

Galib’in, Cevri’nin Mevlana hakkindaki siirini, onun adina kaydetmesi Esrar

232

Dede’nin Rihi’yi Mevlevi kabul edisine zemin hazirlamistir™*. Dervis Kamili’ye

228 Egrar Dede, a.g.e., LL

2 Esrar Dede, a.g.e., s. 314.

20 Egrar Dede, a.g.e., s. XLVIII-XLIX.
3! Esrar Dede, a.g.e., s. LL

22 Esrar Dede, a.g.e., s. L-LL
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gelince, Geng, Esrar Dede’nin onun Mevleviligini Belig’in Nuhbetu l-Asdr’ma

dayandirdigini ifade etmistir®”.

Su halde, Esrar Dede’nin Mevlevi olmayanlar1 Mevlevi olarak gostermek i¢in
yogun bir gayret igerisine girmedigi anlasilmaktadir. Giilseniligi muhakkak olan
Za’fi’nin Mevlevi olarak addedilmesine gelince, bu da Rihi-i Bagdadi’nin Mevlevi
olarak gosterilmesine benzer bir durum arz etmektedir. Zira gerek tarikatinin
Mevlevilige yakin durmasi; gerekse de, kendisinin Mevlevi sahsiyetlerle dostluk
kurmus olmasi, muhabbet vechesinden olmak iizere, Za’fi’ye de Mevleviler arasinda

yer verilmesini saglamistir.

Netice olarak, Esrar Dede Za’fi i¢in “Mevlevi-mezheb” ifadesini kullanirken,
onun bir Mevlevi miintesibi oldugunu kastetmemekte, sadece Mevlevilige olan ilgisi
ve sevgisine dikkat ¢cekmis olmaktadir. Gergekten de Za’fi’nin Mevlevilige duydugu
alaka yukarida anlatilanlarla sinirli kalmamig, bunun izdiisiimleri divanina da
yansimistir (Za’fi’nin Mevlana’dan etkilenisi i¢in bkz. “Etkilendigi ve Etkiledigi
Sairler” bahsi). Ornegin bir beytinde (vr. 14b) Mevlana’yr “ask mollas1” olarak
nitelendirmis ve  Mevlana’dan manevi bir iktibasta bulunmustur. Asagidaki

beytinden de Mevleviyye tarikatinin erkdnindan olan semda kalktig1 anlasilan

Za’fU'nin bu semaimm: Mugla ve (dostu Gilindhi’nin bulundugu) Edirne’deki
Mevlevihanelerde yapmis olmasi uzak bir ihtimal degildir.
Sema‘ u nagmemiiz s0fi biziim zerk u riya sanma
Buia vakif degilsin sen bu esrar-1 ilahidiir
(vr. 60a)

Meseleye bir baska agidan bakacak olursak, Za’fi’nin Mevlevilige duydugu
bu biiyiik ilgi sonucu, Esrar Dede’nin de bilmukabele Za’fi’ye alaka duydugu
seklinde bir sonugla kars1 karsiya kaliriz. Za’fi’ye duyulan bu alaka Esrar Dede ile de
sinirl kalmamustir. Seyh Galib’in Za’fi’den s6z ederken, onun Za fiyye diye tabir

edilen bir tacin sahibi oldugunu ve kendi zamaninda da bu tacin kullanildigini ifade

23 Esrar Dede, a.g.e., s. L-LI. Her ne kadar Esrar Dede Dervis Kdmili’nin Mevleviligini, acik bir
sekilde Belig’in Nuhbetu’l-Asdr’ina dayandirmakta ise de (Bkz. Esrar Dede a.g.e., s. 461),
Nuhbetu’lI-Asdr’da onun Mevleviligine hi¢ deginilmemistir (Bkz. Ismail Belig, Nuhbetii’'l-Asar Li-
Zeyli Ziibdeti’l-Es’ar, (Haz. Abdulkerim Abdulkadiroglu), AKM Yay., Ankara 1999, s. 348).
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etmesi®*, Seyh Galib déneminde bile Za’fi’nin Mevleviler arasinda tanindigini
gostermektedir. Za’fi'nin Mevleviler arasindaki sohretinin diger bir delili de,
Mevlevi sairlerin siirlerinden olusan (Mil.Ktp. Yz. B, 193, vr. 19b), ya da Mevlevi
sdirlerin siirlerinin de bulundugu (Mil.Ktp. Yz. A, 3756, vr. 90a) bazi siir

mecmualarinda Za’fi’nin de siirlerinin yer almig olmasidir.

Za’fi’'nin kendi donemindeki Mevlevi sahsiyetlerle goriismiis olmasi ve
Mevlevilerin Za’fi’ye tevecciih gostermesi konusunda oOzetle sunu diyebiliriz:
Mevlevilik ile Giilsenilik arasinda var olan etkilesim, gercekten de ¢ok ciddi bir
boyutta ger¢eklesmistir. Za’fi’nin bu yOniiniin ortaya ¢ikartilmasi ile, her iki tarikat
arasindaki etkilesim yargisinin daha da kuvvet kazandigini rahatlikla séyleyebiliriz.
Buradan vardigimiz diger bir sonu¢ da, Mevland’nin etkilemis oldugu bir¢ok

5

Osmanli sairi** arasinda Giilgeni sdirlerin onemli bir yer isgal ettigi ve bu agidan

Giilgeni sairler iizerinde bir arastirma yapilmasina ihtiya¢ duyuldugu hususudur.

G. Meslegi

Ahd1’nin, Za’fi’nin danismendlik tarikindan feragat ettigini ve seyahat tariki
ile seyr i siilik yolunu sectigini ifide etmis olmasindan®®, Za’fi’nin bir siire
danismendlik meslegini icra ettigi, ancak daha sonra bu meslegi biraktig

anlasilmaktadir. Danismendlik ise, 6gretimde en yiiksek safha ve statiilerden olup’,
zahir ehli fakihler ve ulema-y1 riisim, yani medreseyi bitiren maash alimler”® i¢in
kullanilan bir tabirdir. Za’fi’nin, Muhyi-i Giilseni tarafindan “Molla Za’{i” diye
nitelendirilmesi**’ de, bu husiisu destekler mahiyettedir.

Tezkirelere Gore Divin Edebiyat: Isimler Sozligii isimli eserde ise, Kanuni
Sultan Siileyman doneminin ilk yillarinda goriildiigii ve ge¢imini esnaflikla sagladigi

soylenen bir Za’ifi’den soz edilmektedir*® ki, burada kendisinden bahsedilen sirin

24 Esrar Dede, a.g.e., s. LL

25 Mevland’in Osmanli sairlerine etkisi i¢in bkz. Mahmut Erol Kilig, a.g.e., s. 69-79; Amil
Celebioglu, “XIII-XV (ilk Yaris1) Yiizyil Mesnevilerinde Mevlana Tesiri”, Eski Tiirk Edebiydti
Arastirmalar, MEB, Ist. 1998, s. 29-53.

26 Solmaz, a.g.e., s. 399.
237 Pakalin, a.g.e., C. I, s. 393.
28 K opriilii, Tiirk Edebiydtinda [lk Mutasavviflar, s. 290.

29 Kog, a.g.m. 238. Tek niisha halinde olan ve Zencir-i zeheb olarak isimlendirilen Resehat ¢evirisinin
giris kisminin asli ve ¢evrimyazisi, yazar tarafindan burada sunulmustur.

20 Ipekten vd., Tezkirelere Gére Divan Edebiyati Isimler Sozligii, s. 541.

77



“Za’if1” degil, konumuzu teskil eden “Za’f1” oldugu hususu sairin mahlas1 bahsinde
gecmisti. Bu durumda, Za’fi’nin gec¢imini esnaflikla sagladigi anlasilmakta ise de,

Tezkirelere Gére Divan Edebiyat Isimler Sozliigiine kaynakhk teskil eden

tezkirelerde boyle bir bilgi yer almamaktadir™*'.

H. Seyahatleri ve Sosyal Cevresi

Za’fi’'nin hayatinda dikkat c¢eken en Onemli hususlardan biri yaptigi
seyahatlardir. Za’f’nin danigsmendlik tarikindan feragat ettikten sonra seyahati tercih
ettigini belirterek, onun bu yonii lizerinde duran tek tezkireci Ahdi olmustur. Ahdi
bu konuda aynen su ifadeleri kullanmustir: “Ddnismendlik tarikindan ferdgat idiip
seyahat tariki ile seyr ii siiliik ve gest ii giizar-1 miilk, her miilitka revdane ve hidmet-i
erbdb-1 irfana ma’il...” ** Gergekten de, bizzat Za’fi, gezdigini ve gezmeyi kendisi
icin meslek olarak telakki ettigini divaninda yer alan asagidaki beyitlerinde dile
getirmistir:

Gezerken pa-berehne ben fiitade

Yeiiice nam irisdiim bir sevade
(vr. 36b)

Seyahat san‘atin1 pise kildum
Ser-a-ser gezmegi endise kildum
(vr. 46b)

Za“fi-i bi-neva-y1 bi-ardm
Gest idiip isbu devr i devvart
(vr. 44b)

Bu yoniiyle Za’fi tam anlamiyla seyyah bir sair olarak nitelendirilebilir.
Aslinda onun bu yoniinii biraz da Kalenderilige olan ilgisine baglamak lazim gelir.
Zira tekkeleri gezerek siirekli seyahat etmek, Kalenderiligin erkdnindan sayilmustir.
Sairin yine Kalenderilerde oldugu gibi evlenmemis olma ihtimali de, onun

seyahatlarda fazlaca vakit gegirmesini kolaylastirmis olmalidir®.

! Canim, a.g.e., s. 365-366.; Kinalizide Hasan Celebi, a.g.e., C. I, 577.; Beyani, a.g.e., s. 154.

2 Solmaz, a.g.e., s. 399.

3 Kalenderilerin bu &zellikleri igin bkz. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal
Sufilik: Kalenderiler, s. 165, 168; Ayrica Za’f’nin Kalenderilik ile olan irtibati i¢in bu ¢alismanin
Kalenderilik bahsine bakiniz.
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Rumeli’deki Giilsenilik riizgarindan etkilenerek Kahire’deki  Giilseni
dergahina gidisini, biz sairin bilinen ilk seyahati olarak telakki ediyoruz. Sairin
Gelibolulu olmasi gerektigi seklindeki kanaatimizi (Bkz. Dogumu ve Memleketi
bahsi) goz oniine aldigimizda, onun bir liman ve tersane** sehri olan Gelibolu’dan
deniz yoluyla Misir’a gittigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Ayrica Za’fi’nin, siirlerinde
denizcilik terimlerini kullanmis olmasit da, bu kanaati giiclendirmektedir. Onun
Misir’a ilk gidiginin kesin bir tarihi elimizde yoktur. Ancak Za’fi’nin 906/1500’li
yillarda dogdugunu ve Ibrahim-i Giilseni’nin de 940/1533-1534’te Sldiigiinii goz
online alacak olursak, Za’fi’nin 940/1533-1534’ten Onceki bir zaman zarfinda

Kahire’ye gittigi ortaya ¢ikar (Bkz. Miirsidi Ibrahim-i Giilseni ).

940/1533-1534 senesi, aym1 zamanda Ibrahim-i Giilseni’nin vefat tarihidir.
Seyhinin vefatina tarih diistirmiis olan Za’fi, bu tarihten bir siire sonra Rumeli’nin
degisik sehirlerinde goriinmektedir. O, gezmek amaciyla Kosova vilayetinin merkez
sancag1 olan Uskiib’e bagli bir kaza olan ve Vardar Nehri sahilinde yer alan*® Istip>*®
ile, giiniimiizde Yunanistan sinirlar1 icerisinde olup Giannitsa adini tasiyan®’ ve
Rumeli 6zelinde etkilerinde kaldigi1 ya da kendileri ile irtibat kurdugu sairlerin
cogunun (Hayreti, Usili, 11ahi, Hayali, Agehi, Giinahi) menstibu olduklari®*® Vardar
Yenicesi sehirlerine gitmis ve her iki sehir hakkinda birer sehrengiz yazmistir.

Sairin Istip’e gidis tarihi, sehrengizin sonunda diistiigii tarihin delalet ettigi
947/1540 yilidir. Vardar Yenicesi i¢in yazmis oldugu sehrengizde ise herhangi bir
tarih diisiilmemistir. Ancak bu sehrengizde yer alan

Nicesi ‘alem-i ervaha gitmis
Cenab-1 Hak ile birlige yetmis

24 Osmanli’da ilk muntazam tersane Yildirim Bayazid déneminde Gelibolu’da yapilmustir. Bu tersane
1515°te istanbul Hali¢ Tersanesi’nin devreye girmesiyle, ikinci dereceye inmekle beraber, XVI. asir
sonlarma kadar énemini kaybetmemistir (Bkz.I. Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin Mekez ve

Bahriye T eskil'atz,. TTK Yay. Ankara 1948, s. 394; Osmanli Tarihi, C. II, s. 298; Feridun Emecen,

“Gelibolu”, DIA4, Ist. 1996, C. X1V, s.2.)

5 Sami, Kamusu'l-A’lam., C. 11, s. 972.

2 Istip, antik ismi Schtipje’e uygun olarak Divan’da basina bir hemze ilavesiyle 4&iil seklinde
yazilmistir. Sessiz ile baslayan yabanci isimlerin basmna bir hemze getirmek, zaten var olan bir
uygulamadir.

247 Isen, “Osmanlilarda Sehir ve Kiiltiir”, Otelerden Gelen Ses, s. 81.

8 Cogu X VL. Yiizyilda yetisen yirmi sdirle Vardar Yenicesi, Osmanl kiiltiir cografyasi i¢inde en gok
sir yetistiren yoreler siralamasinda onbesinci sirada yer almaktadir (isen, “Tezkirelerin Isiginda
Divan Edebiyatina Bakiglar-Osmanh Kiltir Cografyasina Bakis”, Otelerden Bir Ses, 70). Vardar
Yeniceli bu sarilerin isimleri ig¢in bkz. Isen, “Osmanlilarda Sehir ve Kiiltiir”, a.g.e., s. 81.
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HustGisan Hayreti miskin i ‘asik
Usili derd-mend i yar-1 sadik
(vr. 37a)
beyitlerinden anlasildigina gore, Za’fi’nin Vardar Yenicesi’ne gidisi, Hayretl (0.
941/1534) ve Usili’nin (6. 945/1539) oliimlerinden sonraki bir zaman dilimindedir.
Bu da onun Vardar Yenicesi’ne en erken, Uslli’nin 6ldiigii 945/1539’dan sonra
gittigini gdstermektedir. Bu tarihin Istip’e gittigi 947/1540 senesine sadece bir-iki yil
tekaddiim etmesi, sdirin, dnce Vardar Yenicesi, sonra Istip olmak iizere, her iki sehre
pes pese gittigini ve Istip icin diistiigii tarihin aslinda bu gezinin bitis tarihi oldugunu
diisiindiirtmektedir. Divan’da da sehrengizlerin bu siraya uygun olarak yer almalari
bu yaklasimi destekler niteliktedir. Zira divanin tertibi, 6nsoziinde belirtildigi gibi

bizzat Za’fi tarafindan yapilmistir.

Divan’da hangi tarihte yazildigi belirtilmeyen diger sehrengizlerden sdirin
bulunmus oldugu diger bazi sehirler hakkinda bilgi sahibi oluyoruz. Bunlardan biri
Metun (Methone) sehridir (vr. 46b). Bu sehir, Mora’daki Medun kasabasinin kadim
ismi oldugu gibi, Selanik korfezinde de bu isimle kadim bir kasaba bulunmaktadir.**
Sehrengizde Metun’un etrafinda hisar oldugu ve hisar1 da Bahr-1 Umman’in
cevreledigi belirtilmisse de (vr. 47a) bu tanimlama hem Mora Yarimadasi, hem de
Selanik Korfezi i¢in gegerli oldugundan, sairin hangi Metun’u kastettigi
anlasilamamaktadir. Ancak Selanik Korfezi Yenice ve Istip’e daha yakin oldugu
icin, buradaki Metlin’un kastedilmis olmasi daha mantiklt goriinmektedir. Sairin

Yenice ve Istip’e seferi esnasinda bu sehre ugramis olmas1 muhtemeldir

Muhtemelen yine bu dénemde, sair Girit adasindaki Isfekiye sancaginda bir

kaza olan®” Abkir*®' sehrine gitmistir. Zira Divdn’da bu sehir hakkinda sehrengiz
tiriinde yazilmig bir muhammes (vr. 34a) bulunmaktadir. Divdn’da hangi sehir
hakkinda yazildig1 ifade edilmeyen sehrengiz tiirtinde yazilmis bir muhammesten (vr.

33b) de anliyoruz ki sair, ismini sdylemedigi bir sehre daha gitmistir.

9 Sami, a.g.e., C. VI, s. 4152.

20 Sami, a.g.e., C. I, s. 9.

5! Divan’da 8 < seklinde yazilan bu kelime, Kdmiisu'l-A’ldm’da 033 seklinde yazilmistir. Bkz.
ay.
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Divan’da Za’fi’nin hayat seriiveni ile ilgili olarak, 947/1540’ta Istip’te
bulunmasindan sonra gelen ilk tarih, asagidaki tarih beytinin ebced hesabiyla delalet
ettigi 949/1542 yihidir. Sair bu tarihte,

Olindi ibtida str-1 serife
Miiyesser kild1 vehhabu’l- atiya

Bu siira olmaga tarih Za‘ fi
Didi hatif miibarek kiin Huday4
(W8 oS d )
(vr. 123a)
tarih manzimesinin delalet ettigi bir sinnet veya diiglin senligine katilmistir. Ancak

Osmanl1 doneminde yapildig: tesbit edilen senlikler icerisinde, bu tarihte yapilan bir
senlik bulunmamaktadir®?. Ne varki Divan’da bir kasidede (vr. 6a) sairin anlattig1 bir
stinnet senligi bulunmaktadir ki, yukaridaki tarih manzimesinde bu senlik i¢in tarih

diisiilmiis olmas1 ihtimal dahilindedir. Asagidaki beyitten bu senligin Mustafa isimli
biri tarafindan tertib edildigi anlasilmaktadir.
Mustafd nam olsa layik safna ey zeynii’l-limem

Kim Rasuliifi siinneti icrasini gordiin ehem
(vr. 6b)

Kanaatimizce, sozii edilen bu Mustafa, Amasya mutasarrifligi yapan ve

959/1553 te idam edilen®*, Kan(ini’nin en biiyiik oglu Sehzdde Mustafa olmalidir™*.

Divan’da Za’f’nin eski dostlar1 tarafindan karsilandigini ifdde eden ve hicri
950 ile 951 yillarin1 gosteren, biri Tiirkce biri Fars¢a olmak iizere, iki tarih
manziimesi daha bulunmaktadir:

Zaman ile murQr-1 devr-i ‘alem
Diisiip eyyam ile yarana hem-dem

22 Za’fi’nin dénemlerini idrak ettigi senlikler, Kantini dénemindeki 1524, 1530 ve 1539 senlikleridir.
Bu senlikler hakkinda bkz. Mehmet Arslan, Tiirk Edebiyatinda Manzum Surnameler, AKM Yay.,
Ankara 1999, s. 10-11.

23 Sami, a.g.e., C. V1, s. 4304; Banarly, a.g.e., C. 1, s. 576. Banarli, burada, idam tarihini “950’den on
yil sonra” seklinde ifade etmistir.

24 Kanini déneminde yasayan iki Mustafa Pasa’dan biri 935, digeri 940 tarihlerinde vefat ettikleri
icin (Bkz. Sami, a.g.e., C. VI, s. 4309-4310), tarihte ad1 gecen Mustafa ile bunlara isaret edilmis
olmast s6zkonusu olamaz.

81



Miibarek demde vii ferhunde-hatir
[risdiif mescid-i “attara hiirrem

Mesam-1 cana irdi biiy-1 maksid
Anungciin old tarih afia hosdem

(padisd)
Sene: 950
(vr. 123a)
2553&»‘)})&&\.&}#}5?3 o\)‘)\‘ﬁ&mmjﬂ\s&cuu‘))
256aa] Gligd (Eay )5 il o Ok gl (hesia ) s
951 : 4iu

Bu tarih manziimelerinin muhtevasindan, Za’fi’nin ¢iktig1 uzun bir seyahatin
ardindan yeniden arkadaslar1 arasina katildig1 ve arkadaslariin, bundan son derece

mutlu olduklar1 anlasilmaktadir.

957/1550 senesinde Za’fi’nin Mugla’ya gittigi ve Mugla Mevlevihanesi’nde
postnisin olan Sahidi ve onun 6liimiinden sonra yerine gegen oglu Suhtdi ile birlikte
bir siire bulundugu goriilmektedir. Asagidaki beyitte soziinli ettigi Mugla’ya
giderken yol {lizerinde bululnan Karesi (Balikesir), Aydin ve Saruhan sehirlerine de
bu déonemde gitmis olmalidir.

Zilfun Karesi iline Aydin’a alnini
Kiyini1 Za‘ fi miilket-i Sarhan’a virmezem
(vr. 90b)

Sair, 959/1553 yilimt gosteren Farsca bir beytinde, Mustafa adli bir kisinin
Oliimiine tarih diislirmiistlir. Ayrica sdirin, terkib-i bendlerden birini (vr. 17b-19a) de
ayn1 adi tasiyan birinin 6limi iizerine yazdigi anlasilmaktadir. Kanaatimizce bu
sahis, 959/1553 te idam edilen Kan(ini’nin oglu Sehzade Mustafa®’ olmalidir. Ancak
bu yaklasim, Mustafa’nin sonundaki harfi “Ya” () olarak hesapladigimiz takdirde
gegcerlidir. Oysa Mustafa’nin son harfini, metinde yazildig1 sekliyle “E/if” () olarak
hesaplarsak, bu takdirde ¢ikan sonug 950/1543 olur.

25 Za’fi yoldan geldiginde giizel kokulu bir an ve gayet mutlu bir giindii.

2% Onun gelisi ile dostlar mutlu oldu. O yiizden bu gelisine tarih olarak I (isa “hos dmed” (hos
geldi) dediler.

»7 Sami, a.g.e., C. VI, s. 4304. Banarly, a.g.e., C. 1, s. 576.
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26124 510 Likaiaa &y s il ) Csh i 4K s
(vr. 138b)

Za’fU'nin Divan’im sundugu Ferhad Bey**’in Bosna ve Bosna’daki Izvornik

263

sancaginda®® gorev yapan Ferhad Bey** olmasi da sdirin buralarda da bulundugunu

gostermektedir. Ferhad Pasa 1571°den 6nce Bosna’da igbasinda bulundugu®® igin,
Za’fi’nin son donemlerinde Ferhad Bey ile goriistiigli ortaya ¢ikmaktadir. Zira
Za’fi’nin 6limi 974-978/1566-1570 yillar1 arasindadir.

Sairin Kaniini’ye yazmis oldugu kasidelerini, Istanbul’da bulundugu sirada
yazmig oldugu diisiiniilebilir. 927/1520°de vefat eden Yavuz Sultan Selim’in yerine
gecen Kanlini Sultan Siileyman doneminin tamamina sahit olan Za’fi, iki gazelini
(vr.75a, 84a) Kanlini’ye sunmus, her iki gazelde de, Kan(ni’nin ismini acik¢a
zikretmistir. Ayrica bir murabbada (vr.23a), sthhatine kavusmasi i¢in dua ettigi kisi,
uzun bir siire hastalikla miicadele eden ve hasta haliyle gittigi Zigetvar seferinde
974/1566’da vefat eden®*® Kanlni Sultdn Siileyman olmalidir. Murabbada kendisine
dua edilen kisi i¢in izz i ikbaldan s6z edilmesi (Bend 2), yiiksek makamlarda
bulunan kisilerin ona bas egmeleri ve mesned-i devlette izzet ve ikbal ile durmasi

icin dua edilmesi (Bend 3), ayrica diigmanlarindan s6z edilmesi (Bend 5), bahsedilen

kisinin Kantini olabilecegini diisiindiirtmektedir. Asagidaki beyitte ismi gegen ve

28 Oliim riizgan estiginde, gonliime sefkat gosteren o fidan gitti.
29 G6z nuru gozden gizlendi. Goren goz karanliga bogularak gitti.
260 Alum felege ulasti. Okumuz heva tarafina dogru gitti.
! Gayb melegi, 6ldiigiinii duydugunda tarih olarak dedi ki < yx lilaas “Mustafa mi-reft” (Mustafa
gitti).
%2 Divanda yer alan bir kasideden sairin divAnini Ferhdd Bey’e sundugu anlasiimaktadir. Kasidede
Ferhad Bey’in isminin gectigi beyit sudur.
Emir Hiisrev-i miilk-i siihan fasih u belig
Ki ya‘ni hazret-i Ferhad sah-1 zii’l-ikbal (vr. 10a)
Sair bu kasidenin sonlarinda, daha 6nceden bir kitaba basladigini, onu bitirmek i¢in acele ettigini,
kitaba heniiz isim vermedigini ve sahdan yardim goriirse kitabini bitirebilecegini ifade etmistir.
263 [zvornik sancag1 icin bkz. Sami, Kamisu'I-A ’lam, C. 11, s. 853.
264 Bu sahis i¢in bkz. Banarli, a.g.e., C. I, s. 611; Ahmet Yasar Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 367.
Ayrica genis bilgi i¢in bkz. bu ¢aligmanin ii¢iincii boliimiinde yer alan “Za’fi Divan1” bahsi.
65 Banarh, a.g.e., C. I, s. 611.
266 Banarl, C. I, s. 568.
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kendisine kaside sunulan Muhammed isimli mirin kim oldugu ise tarafimizdan tesbit
edilememistir.
Seh-i lesker-kes i a‘da-kiis it mir-i Muhammed nam

Cem ii Isfendiyar anufl yeridiir olsa der-bani
(vr. 12a)

Sair, 969/1562 yilinda Gelibolu’da bir Giilseni Tekkesi’nin basinda

bulunmaktadir. Misir Kadis1 olan Arabzade, Misir’a gitmek iizere yola ¢ikmadan

once bu tekkeyi harab etmistir*”.

Gilintimiizde Eskisehir’in bir ilgesi olan Seyitgazi’de tiirbesi bulunan Seyyid
Battal Gazi hakkinda yazdigi murabbain asagida yer alan bendinden, Za’fi’nin
Seyitgazi’ye de gittigi anlasilmaktadir.
Yiiz siiriip bu asitan-1 miilk-i ‘izzet sdhina
Can ile Za“ fi kemine ¢aker ol dergahina
Geg viictidunidan eger varmak dilersen rahina
Padisah-1 bahr u ber Sultan Seyyid Gazi’diir
(vr. 22b)
Ozet olarak, 940/1533-1534’te seyhinin vefatindan &nce Gelibolu’dan
Misir’a giden Za’fi, daha sonra Istanbul, Rumeli ve Ege’nin birgok sehrini gezmis,

ve muhtemelen tekkesinin harab edildigi 969/1562 yilindan sonra tekrar Kahire’ye

donmiis ve 974-978/1566-1570 yillar1 arasinda orada Slmiistiir.

Sair, Giilseni dergahindan ayr1 kalmasi iizerine ¢ektigi 1zdirap ve sikintilari
anlattig1 siirlerini iste bu seyahatlar esnasinda yazmis olmalidir. Zira, “Kisi pirinden
ciida diigmek ne miiskil kardur” nakarath murabbada, hem ayriligin verdigi sikintiyi;
hem de, bu ayriligin sefer halinde iken gergeklestigini agik bir sekilde ifade

etmektedir:

Zahmet-i bar-1 sefer nar-1 cehennemden beter
Hos dimisdiir server-i “ alem sefer ‘aynu’s-sakar
Hak budur kim eyledi endth u gam céna eser
Kisi pirinden ciida diismek ne miiskil kardur
(vr. 21b)

Ola kim ahir ola rlz-1 firdk

27 Solmaz, a.g.e., s. 298.
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Ire teskine isbu sfiz-1 firdk

(vr. 18a)
940/1533-1534’ten sonra Ibrahim-i Giilseni hayatta olmadigma gore, bu
tarihten sonrasi i¢in kendisine 6zlem duyulan kisinin Ahmed-1i Hayali oldugu
muhakkaktir. Nitekim, sikintili bir seferini anlattig1 bir gazelinde yer alan asagidaki

beytinde sair, Ahmed-i Hayal1’ye isaret etmistir.

Yollarda refikiim oluban mir-i Hayali
San mir-1 za“ifem ki Siileyman ile gitdiim
(vr. 86b)

Sair, ayrica “Cdnuma kar eyledi ah ayrilik vah ayrilik” nakaratli murabba (vr.
23b-24a) ile iki ayr1 gazelde (vr. 69b, 83b) pirinden uzak kaldig: bir sefer igerisinde
cektigi biiyiik sikintry1 ifade ettikten sonra,

Sad ol ki dila dergeh-i canana irigdiin

Sihhatle hele sohbet-i yarana irisdiifi
beytiyle baslayan gazelde (vr. 78b-79a) de, adeta seferini bitirip Giilseni dergadhina
ve Pir’inin yanina geldikten sonra duydugu mutlulugu ifade etmektedir. Nitekim
Divdn’da, asagidaki beyitte oldugu gibi, buna benzer baska beyitler de

bulunmaktadir.

Bu idi Hak’dan muraddum &hiri buldum veli
Dirliglimde n’ideylim olmadi bafia bu tarab
(vr. 52b)

I. Sahsiyeti

Sairin sahsiyetini divanindan hareketle ortaya koyacak olursak, Za’fi’nin
rinddne bir yasam tarzint benimsemis oldugunu soOyleyebiliriz. Haddizatinda bu

husus, Rumelili sairlerin basta gelen 6zelliklerindendir®®®

. Za’fi, rind yasam tarzinin
bir geregi olarak diinya mali, san, sohret, makam ve mansibdan yiliz ¢evirmis, bu
anlayisin bir sembolii olan abayi, tac, kaba ve atlasa tercth etmistir.

Za‘fi-i rind lebiifi vasfini sirin eyler

N’ola bir biise alursa sanema her gazele

268 Rumeli sairlerinde rindlik i¢in bkz. Halil Celtik, a.g.t. s. 398-406.
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(vr. 106a)
Za“fi-i bi-dil seni gordiikde oldi miibtela
Terk idiip tac u kaba vii atlas1 geydi “aba
Rahm idiip lutf ile bir kez hatirin sorsan n’ola
Gozleriim niir1 giines ylizli Memi Sah’um beniim
(vr. 28a)

Sair bir¢ok beytinde rind yasam tarziyla ilgili su degisik vasiflarla kendini
tavsif etmistir: Za’fi-i riisva (vr. 13a), Za’fi-i giinah-kar (vr. 73b), Za’fi kemine (vr.
22b), Za’fi-i avare (vr. 120a), Za’fi-i iiftade (vr. 23b, 25a, 33b, 63b, 73b, 73b, 100b),
Za’fi-1 miskin (vr. 55b, 26b), Za’fi-i geda (vr. 5a, 46a, 78a), Za’fi-i bi-neva
(29b,117b, 123a). Bu ifadeler, ayn1 zamanda sdirdeki tevazunun farkli agilimlari
olarak da degerlendirilebilir. Su beyit bu konuda bir fikir verecek niteliktedir:

Stirdiir kustr-1 “acz ile yiizin esiglifie
idiip timid-i sefkatiifii Za‘ fi-i geda
(vr. 5a)

Za’fi comert bir insandir. Asagidaki beyitte ask ugrunda sairin comert oldugu

acike¢a anlasilmaktadir ki bu, comertligin zirvesidir.
La‘lini can dilerse sakin ki hisset itme

Za‘fi geda isefl de elden koma sehay1
(vr. 122b)

Sair, sebeplere baglandiktan sonra, Allah’a tevekkiil eden bir sahsiyete
sahiptir.  “Gemiye bindim, siginagim ise Allah’tir. Heva miilkiiniin sultdm da,
hayrimi isteyen pirimdir.” dedigi asagidaki Farsca beyitte bu anlayis ortaya
konmaktadir:

Cusieol s pd ol oa lle jual Cusie ol lad LIS ) g pad
(vr. 132b)

Sair bagkasmin da iyiligini isteyen bir karaktere sahiptir. “Ey salik! Gonliin
baskasinin iyiligini arzulasin ki iyi adla anilasin. Ciinkii bilgili kisilerin yaninda,
gonlii baskasinin iyiligini arzulayan kisi kotii degildir.” dedigi asagidaki Farsca

beytinden bu husus anlagilmaktadir.

23 0) 5ala a3 pe 2L LU 3 3 bl b B el ya g ol 53 do
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(vr. 135b)

“Ey zdhid! Eger mahser giiniinde Rahman in rahmetini istiyorsan, dilencinin
gonliinii oksa, merhametsiz olma.” anlamina gelen asagidaki Farsca beyitten de,

sairin merhametli bir kisilige sahip oldugu anlasilmaktadir.

i glan ) Ca g b 55 0 A1 gl an) (o she (S g lsla 1518
(vr. 138a)

Sair ahiin etkileyici olduguna inanmaktadir. Asagidaki beyitte hiisn-i ta’lil
sanatina basvurarak, ates-fesan ejderin var olusunu ahina baglamaktadir. Onun i¢
diinyas1 Oyle bir sirla kaplidir ki, ifsa oldugu takdirde bu sirrin, cehennem atesini

sondiirecek kadar muazzam bir sir oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Sakin zencir-1 zerrin ile evren ¢ekdiler sanma
Beniim ahumdan oldi1 ejder-i ates-fesan peyda
(vr. 49b)

Cehennem kendii haline 1sinurdi mukarrar bil
Olayd1 Za‘ fiya sinemdeki riz-1 nihan peyda
(vr. 50a)
“Vehm ii zandan hamdii 1i’l1ah Za‘ fiya dar olmisam” (vr. 90a) diyen sdirin i¢
aleminde vehm ve zanna yer yoktur. O hakikat ehli olup, yakin derecesinde saglam
bir inanca sahiptir. Bu husus, sairin saglam bir psikolojik yapiya sahip oldugunu

gostermektedir.

Sair ahiret hayatinin gergekligine yakin derecesinde inandigi i¢in, 6liim onun
icin asla bir hiizilin vesilesi degildir.
Firkat-1 evlad i¢ilin 1ayik degil dilden elem
Perr i bal agdiysa bu titl kafesden hilkkme gam
Eksik olmaz Giilseni’den biilbiil-i bag-1 irem
Boyle kalmaz irislir lutf-1 Huda-y1 zii’l-kerem

Bulinur elbette giil-zar olicak murg-1 seher
(vr. 33a)

Ancak sairin gonlii kiriktir (vr. 92a). O, dostlarindan ¢ok yakinmaktadir (vr.

113a). Aslinda onun sikayetci oldugu sikinti bir nevi sosyal adaletsizliktir. Bu hususu

sdir asagidaki beyitte acik bir sekilde ifade etmektedir. Kendisi sikint1 igerisinde
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iken, al¢ak insanlarin izzet doseginde bulunmalarini kabullenmek saire zor

gelmektedir.

Sadra geclip her deni “izzet seririnde ola
Za‘ fi-i bi-dil ayakda har u zar olmak ne gii¢
(vr. 54a)
Sair bu adaletsizligi kabullenememektedir. Zira gercekten de kendini {istlin
ozelliklerle muttasif gormektedir.
Pir-i ‘agkam Za‘fiya ¢ dlem miiridiimdiir tamam

Hey ne Mecnlindur beniim yanumda simdi kith-ken
(vr. 92a)

Kalbe huzir u sineye can riiha rahatiim
Sermaye-i siirir u safa ‘omr i devletiim
(vr. 87a)

Emanet bendediir ¢ ask-1 ilahi ben emin oldum
Kerametle anufigiin ciimle esyadan giizin oldum
(vr. 87a)
Yine toplumsal bir hastalik olan, insanlarin sahip olduklar1 inang ve fikirlerde
mutaassip olmalarina da sair elestirel yaklagsmaktadir. “Herkes kendi zanninca dogru
yol baghsidir. Ne gariptir ki dlemde yolunu kaybetmis tek bir kimse yoktur.”

anlamina gelen asagidaki Farsca beyitte bu diisiince agikca ifade edilmistir.

&@b\ﬁéﬂé\.&)édﬂ@\&u\)&&ﬁ Hﬁma\JbAQQJP‘QLJAwSJA
(vr. 132a)

Bazi beyitlerinden sairin biiylik sikintilar igerisine girdigi, dert ve belaya
mar(z kaldig1 ve bu durumun 6mriiniin sonuna kadar devam ettigi anlasilmaktadir.
Sair tatli Omriinii kiinc-i mihnette aci igerisinde ge¢irdigini ve diinyadan bir tat
almadigini; kendisini “hem-nisin-i mihnet i endih u derd” seklinde vasiflandirarak,

ezelden beri gozii yash bir dertli oldugunu ifade etmektedir.

[1ahi derd ii belaya niye ki gayet yok

Irigdi ahire ‘dmriim gama nihayet yok

¢ Anada kald1 dil-i na-tiivan meded bekler

Cenab-1 sahdan ol bi-kese “inayet yok
(vr. 77a)
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Gegiirdiim acilikla tatlu ¢ mriim kiinc-i mihnetde
Cihandan almadum dad ol seker giiftardurur neden
(vr. 87a)

Ey hem-nisin-i mihnet {i endth u derd olan
Meydan-1 ‘ agk i¢inde melametle ferd olan
(vr. 98a)

N’ola serh eyleylip derdiim revan itsem gézliim yasin
Ezelden Za‘ fiya bir gozi yaslu derd-nakiim ben
(vr. 100b)

Sair sikintili durumunu bir¢ok beyitte degisik tavsiflerle ifade etmistir: Za’fi-i
bi-gare (vr. 12b, 22a, 23a, 27a, 27b, 29a, 40a, 50b, 51a, 60a, 63a, 82a, 82b, 82b, 88a,
96a, 104b, 107b, 114b) Za’fi-i gam-gin (vr. 4a), Za’fi-i gam-hdr (vr. 78b) Za’fi-i
derd-mend (vr. 82b) Za’fi-i zar (vr. 54a, 75b), Za’fi-1 dil-teng (vr. 80a), Za’fi-i dil-
stride (vr. 69a) Za’fi-i asiifte (vr. 91a).

Neticede, tiim bu sikintilardan sonra sairin vardigr sonug, ten kafesinin
karanligindan caninin usanmasi ve 6liimii arzular bir hale gelmesidir.
Usand1 can zulimat-1 kafesden n’eyleyem ya Rab
Calinsa kus-i rihlet miilk-i tenden ¢ik sefer virse
(vr. 110b)

Mutad oldugu tizere, sikintisinin sorumlusu olarak felegi gosteren sair, yine
de bu sikintisinin faydalarmin da oldugu yoniindeki kanaatini dile getirmektedir.
Nitekim mihnet, sdirin gizli hazineyi bulmasina ve vakif-1 esrdr olmasina sebep
olmustur.

Ey felek Za*fi-i dil-tengiifi idiip karini zar

Komayup zerrece viis‘ at bagina dar oldufi
(vr. 80b)

Bize viis‘ at yiizini gérmege glse komadufl
Ey felek basumuza ¢ak bu kadar tar olduii
(vr. 79b)

Réh-1 mihnetde gubar olalidan Za‘ fi sen
Genc-1 mahflyi bulup vakif-1 esrar oldufi
(vr. 79b)
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Sairin mutlu oldugu anlar da yok degildir. O, zaman zaman ruhunda hissettigi
mutlulugu siirine de yansitmistir. Asagidaki beyitte, artik yaslanmis ve saclari
agarmis olan sdir, kendini geng hissedecek kadar mutlu oldugunu ifade etmektedir.

Meger bir giin ki bu zal-1 zamane

Agarmis pir iken dondi civane
(vr. 36b)

Asagidaki gazelde de sultanin ya da seyhinin kendisini kabul etmesi dolayisi

ile hissettigi mutlulugu dile getirmektedir.

Basup yliziim iizre giizelim dem-kadem itdiin
Ayakda komadui beni lutf u kerem itdiin

Tac eyleyiiben basuma gird-i rehiifi ey dost
Akranum arasinda beni muhterem itdiin

Dil murgi ugarken bu heva-yi1 heves igre
Seh-baz goziifile an1 sayd-1 harem itdiin

Simdengirii afilasa n’ola ndm u nisanum
Kim bendeleriifi i¢re beni de rakam itdiin

Lutf eyleyiip ey sah bu Za‘fi-i gedayi
In‘am-1 cemaliifile bu giin mugtenem itdiif
(vr. 78a/1-5)

J. Oliimii

Za’fU’nin olumi ile ilgili olarak bilgi veren yegane kisi Ali Emiri’dir.
Sairimizi Ibrahim-i Giilseni’nin biiyiikk oglu Dervis Muhammed ile karistiran Ali
Emiri (Bkz. Ailesi bahsi) onun 950/1543 yilinda o6ldiigiinii ifide etmektedir®®.
Emir’nin  verdigi bu bilgi daha sonra birgok yazar tarafindan aynen

tekrarlanmigtir®”

. Ancak verilen bu tarih ne Dervis Muhammed’in ne de Za’fi’nin
olim tarihi olarak dogrudur. Zira Dervis Muhammed’in Ibrahim-i Giilseni’nin
907/1501-1502"de Tebriz’den gd¢ etmeden Once orada 6lmiis olmasi gerektigi izah

edilmisti (Bkz. Ailesi bahsi).

26 Emiri, Esami, vr. 31/a-b.

70 Tuman, a.g.e., C. I, s. 569; TYDK, C. 1, s. 113; “Za‘fi”, TDEA, C. VIII, s. 634.; Beysanoglu, a.g.c.,
C. I, s. 84-86.; Tahir Uzgdr, Tiirkce Divdn Dibdceleri, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 1990, s. 256;
Osman F. Sertkaya, a.g.e., s. 13.
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Za’fi’nin hayatiyla ilgili verilerden de anlasildigina gore, bu tarih Za’fi’nin
Oliim tarihi olarak da dogru degildir. Nitekim A. Tietze de Ali Emiri’nin verdigi bu

vefat tarihinin, iki sebepten dolayi, tam bir itimatla karsilanamayacagini1 ifade
etmistir. Birincisi, Za’fi Divani’nda yer alan ve hicrl 951 yilim1 gdsteren bir tarih

misrasidir. Bu da Za’f’nin hicri 950’de 6lmiis olmasinin imkansiz oldugunu
gostermektedir. Ikincisi ise, Agehi’nin tahminen 962-965/1555-1558 yillar1 arasinda
yazmig oldugu bir kasideye, Za’fi’nin tahmis yazmig olmasidir. Ali Emiri tarafindan
vefat tarihi olarak gosterilen hicri 950 senesi, Agehi kasidesinin telif tarihini,
tahminen kabul edilenden asagi yukar1 15 sene evvelki bir zamana atmaktadir. Bu da

Ali Emiri’nin verdigi vefat tarihinin dogru olmadigini gostermektedir”'.

Divan’da Za’fi’nin yasam seriiveni ile ilgili en ge¢ tarih Za’fi’nin II. Selim’e
kaside (vr. 57b)*"* yazdigi tarihtir. Kasideyi ne zaman yazdigi bilinmese de, bu
kaside, Za’fi'nin II. Selim’in tahta oturdugu 974/1566 yilinda yasadigini
gostermektedir. Dolayisiyla Za’fi bu tarihte hayattadir ve 6liimii en erken bu tarihte

olmalidir.

Ote taraftan Muhyi-i Giilseni’nin, Kasifi’nin Resehdt min gevirisi icin yazdig
Zencir-i Zeheb ismindeki giris risalesinde, Glilseni hankahinda yer alan “Molla Za’f1
Fiskiyesi’nden s6z ederek, Za’fi’nin 6lim tarihi ve yerini aydinliga kavusturacak
onemli bir bilgi verdigi goriilmektedir. Muhyi, Seyh Abdulldh-1 A’ma-y1
Semerkandi’nin miiridlerinden Pir Baba Hasan’in hac doniisii kendileriyle birlikte iki
yil kaldiktan sonra vefat ettigini ve Giilseni hankahinda Molla Za’fi Fiskiyye’sine
defnedildigini ifdde ederken®”  dolayli olarak bu bilgiyi vermistir. Za’fi’nin
Giilseniyye Asitanesi’nde medfiin oldugu sonucunu Muhyi’nin kullandigi “Molla
Za’fi Fiskiyyesi” ifadesine bor¢lu oldugumuz igin, dncelikle burada gegen fiskiyye

tabiri lizerinde durmamiz gerekmektedir.

Fiskiyye tabirinin o donemde hangi anlamda kullanildigin1 Semlelizade ve

Evliya Celebi’den dgreniyoruz. Buna gére, Giilseniyye Asitanesi’nin avlusunun dort

7! Tietze, a.g.m., s. 129.
272 Kasidede 1. Selim’in isminin gectigi beyit sudur:
Gel meded baht-1 bed-ehterden sikayet vaktidiir
Za“fiya Sultan Selim ibn-i Siileyméan Hén ¢ikar
1 Mustafa Kog, a.g.m., s. 238.
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bir yaninda bulunan hiicrelerin altinda toprak kazilarak hane seklinde olusturulan

274

dehlize fiskiyye denmektedir"™. Semlelizade bu dehlizlerin fiskiyye diye

isimlendirilmesini Araplara nisbet etmektedir®”.

Semlelizade ve Evliya Celebi’nin devamla asitanedeki fiskiyyeler hakkinda
verdikleri bilgiler, Muhyi’nin verdigi bilgiyi tamamlayic1 ve Za’fi’nin oraya nigin
defnedildigini agiklayici bir mahiyet arz etmektedir. Semlelizade, fiskiyyelerin
cevreledigi asitane avlusunun bir tarafinin Ibrahim-i Giilseni’nin evladi ve soyundan
gelenlere, bir tarafinin tarikatgiya®”® ve ihtiyarlara, bir tarafinin nev-niyazéna®”’ ve bir
tarafinin da ahibba ve asdikdya tahsis kilindigini sdylemekte®”, Evliya Celebi de,
fukard hiicreleri olarak nitelendirdigi bu hiicrelerin altindaki fiskiyyelere, dldiikleri
vakit sahiplerinin gomiildiiklerini*” ve “ciimle mesdyih-i Giilseni ve a'ydn-1 Giilseni

7280

vii Riiseni’nin” buralarda medfiin oldugunu™° ifade etmektedir. Ibrahim-i Giilseni

Tekkesi vakfiyyesinde de, tekkedeki hangi boliimiin kimler icin vakf edildigi
aciklanirken, halvet odalarinin orada sohret bulan fukara i¢in vakfedildigi ve kible
tarafinda on iki, bahri tarafinda sekiz ve sarki tarafinda dort halvet odas1 olmak {izere

toplam yirmi dort halvet odasinin bulundugu bilgisi verilmigtir®®'.

Asitane avlusunun orta yerinde de, Ibrahim-i Giilseni ve aile efradindan

Ahmed-i Hayali, Ali Safveti, Hasan b. Hayali’nin mezarlarinin bulundugu kubbe yer

282

almakta olup®™ Himmet Konur’un belirttigine gére bu mezarlarin sandukalari

gliniimiize kadar ulasmigtir’™’.

Verilen bilgilerden anlagilmaktadir ki, Giilseniyye tarikatinin pirinden hilafet

alan Za’fi, Kahire’de bulundugu vakitlerde Giilseniyye tarikatinin ilk ve merkez

7 Semlelizade a.g.e., s. 534., Evliya Celebi, Seydhatndme, C. X, s. 244.
75 Semlelizade, a.g.e., s. 534.

276 Bir Mevlevi tabiri olan tarikatci, tarikata yeni girenlere tarikat usiil ve erkAnmm 6gretmekle gorevli
bulunan dede anlamina gelmektedir. Bkz. Cebecioglu, a.g.c., s. 628.

277 Bir Mevlevi tabiri olan “nevniydz”, tarikata yeni giren dervis anlamina gelmektedir. Bkz.
Cebecioglu, a.g.e., s. 479.

78 Semlelizade, a.g.e., s. 534.
" Evliya Celebi, Seydhatndme, C. X, s. 244.
20 Byliya Celebi, a.g.e., C. X, s. 246.

21 Ali Pasa Miibarek, el-Hitatii't-Tevfikiyyetii’l-Cedide, Bulak, 1305/1987, C. VI, s. 157.; Konur,
a.ge.,s. 132.

82 Semlelizade, a.g.e., s. 534., Evliya Celebi, a.g.e., C. X, s. 245.
% Konur, a.g.e., s. 130.
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asitdnesinde kendisine mahsis bir hiicrede yasamini gecirmis ve 6ldiiglinde de, bu
hiicrenin altindaki fiskiyyeye defnedilmis, daha sonraki donemlerde de bu fiskiyye

“Molla Za’fi Fiskiyyesi” olarak yad edilmistir.

Muhyi’nin verdigi bilgiye tekrar donecek olursak, Pir Baba Hasan’in vefati
esnasinda, Za’fi’nin Kahire’deki Giilseni hankahinda kendi fiskiyyesinde medfiin bir
vaziyette oldugu ve Pir Baba Hasan’in da onun yanina defnedildigi sonucu ortaya

cikmaktadir.

Bu donemde, Kahire’deki Giilgeniler arasinda, 6len dervislerin &sitaneye
defnedilmesi seklinde bir uygulamanin oldugu da kaynaklarin verdikleri bilgilerden
anlagilmaktadir. Semlelizdde, hem hayatta hem de mematta kimsenin sikinti

284 Omriiniin

cekmesinin istenmemesini bu uygulamanin nedeni olarak gostermistir
sadece son iki yilin1 Giilseni dergdhinda geciren Pir Baba Hasan’in Molla Za’fi
Fiskiyyesi’ne gomiilmiis olmasindan da anlasilmaktadir ki, tarikatin baglangic
devresinde Kahire’deki Giilseni dergdhina, sadece kidemli halife ya da dervisler

degil, son donemlerinde oraya yerlesip orada vefat edenler de gomiilmiislerdir.

Glinlimiizde ise, Himmet Konur’un gozlemlerine gbre, 1995 yili itibariyla,
avluyu cevreleyen hiicrelerden girisin sag tarafinda yer alanlar yikilmis olup mahalle
sakinlerinin ¢Opliigli vaziyetine biirlinmistiir. Sol, kible tarafinda kalan hiicreler ise

kismen iyi vaziyette olup, buralarda da aileler oturmaktadir™’.

Z2a’f’nin 6lim tarihi her ne kadar kaydedilmemisse de, Muhyi, icinde Molla
Za’fi Fiskiyyesi’nden sOz ettigi eserini, 977/1570’te yazmis olduguna gore®©,
Za’f’nin bu tarihten Once; yine Za’fi’nin II. Selim’in tahta gectigi yil (974/1566)
hayatta oldugunu bildigimiz i¢in de, bu tarihten sonra 6lmiis olmas1 gerektigi otaya
cikar. Su halde Za’fi’nin 6liimi, 974-978/1566-1570 yillar1 arasina tekabiil etmis

olmaktadir.

Kaynaklarda, Latifi Tezkiresi disinda, Za’fi’nin 6liim nedeni hakkinda bir
bilgi yer almaz. Sairi afyon bagimlisi olarak takdim eden Latifl, onun 6liimiini de

afyon ile iliskilendirmektedir. Latifi’nin verdigi bilgiye gore Za’fi bir seferinde

2% Semlelizade, a.g.e., s. 534.

%5 Konur, a.g.e., s. 131. Asitanenin Himmet Konur tarafindan gekilen resimleri igin bkz. tezin
sonundaki “Ekler” kismi.
26 Kog, a.g.m., s. 238.
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cektigi afyonun etkisiyle evinde uyuklayip sayiklarken, iki sahis afyonunu ¢alip onu
gozetlemeye koyulurlar. Afyon c¢ekme vakti gelen Za’fi, afyonunu arayip
bulamayinca can havliyle ayaga kalkar ve inleyip feryad etmeye baglar. O
yalvardik¢a afyonu calanlarin her biri, kahkahalar igerisinde digerinin afyonu
vermesini engeller ve bedeni mutadd oldugu gidasini alamayinca, rihu bedeninden

mufarakat eyler®™’.

Latifi, burada Za’fi’nin esrarkes oldugunu kanitlamak icin iki beyit de
zikreder. Ancak bu beyitler, ne Za’fl divaninda ne de inceledigimiz kadariyla her
hangi bir mecmuada yer almaktadir. Za’fi’nin Oliimiiniin esrarkeslik ile
ilintilendirilmesi, her ne kadar onun sahsiyeti ve divaninda ortaya koydugu
diisiinceleri ile ¢elisiyorsa da, Latifi’nin verdigi bu bilgiyi dogru kabul edecek
olursak, bunu Kalenderiligin Za’f1 tizerindeki etkisi (Bkz. Kalenderiligi bahsi) ile

izah etmek en mantikli ¢6ziim yolu olarak gériinmektedir.

974-978/1566-1570 yillar1 arasinda dlen Za’fi, 1500’1 yillarda dogduguna
gore, 70 yaslarina kadar yasamis ve uzun bir Omiir ge¢irmistir. Divanindan
edindigimiz bulgular da bunu destekler mahiyettedir. Gerek vr. 36b, 56a, 56b ve
57b’de yer alan beyitlerden, gerekse asagida alintiladigimiz beyitlerden bu husus
acikca anlasilmaktadir. Za’fi’nin sag¢lar1 agarmis ve yasli bir vaziyette iken, asagidaki
beyitleri yazdig1 agiktir.
Irigdi ahire < émriim cefiya gayet yok

Civan iken beni ol nev-civan eyledi pir
(vr. 58a)

Gliyiya ‘azm-i ramime irdi dmr-i ser-medi
Taze_can buldi kudimiifile bu cism-i na-tiivan
(vr. 100b)

Farkum iizre gorinenler sanmafuz may-1 sefid
¢ Asker-1 mihnet kurubdur basum iistiinde otag
(vr. 74b)

27 Canim, a.g.e., s. 367.
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I1. ESERLERI

Burada tanitilacak olan eserlerin tamami Za’fi isimli bir saire nisbet edilen
eserlerdir. Ancak bu eserlerin bir kisminin sairimiz olan Za’fi-i Giilseni’ye ait oldugu
husiisunda elimizde kesin karineler olmasina ragmen, diger bir kisim eser igin ise,
kesinlik arzeden bir karineye sahip degiliz. Bu acidan bu bahis, Za’fi-i Giilsenlye
aidiyyeti kesin olanlar ve olmayanlar seklinde ikili bir taksim halinde islenecektir.
Ne var ki, Za’fi-i Giilsen?’ye aidiyyeti kesinlik arz etmeyen bu eserlerin baska bir

Za’f’ye™ aidiyyetinde de bir kesinlik mevzu bahis degildir. Zaten bu takdirde bu
eserlerin ¢calismamiza dahil edilmesi s6z konusu olamazdi. Aksine bu eserlerin bir
sekilde Za’fi-i Giilseni ile de bir ilgisi kurulabildigi i¢indir ki, burada kendilerine yer
verilmistir.

Asagida her iki kisima dahil olan eserler, kendi i¢erisinde manzim ve mensir

eserler seklinde taksim edilip islenecektir.

A. Za’fi-i Giilseni’ye Aidiyyeti Kesin Olan Eserler

1. Manziim Eserler

a) Tiirk¢e Divan

Calismanin “Za’fi Divani’nin Sekil ve Dil Ag¢isindan Incelenmesi” bashigimni

tagiyan lclincli boliimiinde, Za’fi’nin Tirkge Divani {izerinde detaylica duruldugu

icin burada ayrica konu ele alinmayacaktir.

b) Farsca Divance

Za’fi’nin Farsca siirleri, Millet Ktp. Manziim 254 numarada kayithi olan
Tirkge divaninin son kisminda, 124b-139a varaklar1 arasinda miistakil bir boliim
halinde yer almaktadir. Za’fi, ne biitiin nazim sekilleriyle Farsca siir yazmis, ne de

eski alfabe harflerinin tiimii ile Fars¢a gazel yazmistir. Burada sirasiyla 3 terci’-bend,

% Tesbit edebildigimiz kadariyla, Za’fi-i Giilseni diginda bu mahlasi ikinci bir Za’fi daha vardir.
Ancak Ayintapli olarak tanitilan bu Za’fi’nin her hangi bir eserinden s6z edilmemektedir. Bkz. Arif
Hikmet, a.g.e., vr. 42b.
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3 tahmis, 42 gazel, 2 tarih olmak iizere toplam 50 siir bulunmaktadir. Beyit sayisi

yaklasik dort ylzdiir. Siirler kendi igerisinde, terci’-bendler, tahmisler, gazeller ve
tarihler olmak {izere, klasik siralamaya tabi tutularak verilmistir. Divangede elif (1)
harfi ile sekiz; te, mim ve nun (& e ,<) harfleri ile altisar; dal (2) harfi ile 5, rd, sin
lam ve he (o ,J,u+, L) harfleri ile ikiser; hd, vav ve yd (s ,s,z) harfleri ile birer
gazel olmak iizere, eski alfabenin on iki harfi ile gazel yazilmistir.

Gortiildiigiic.  gibi  Za’fi’'nin  Farsga  siirleri, bir divinge olarak

289

degerlendirilebilecek niteliktedir™”. Divange,

29001 ¥ 8 el Wbl 175 (IS (e ) J)saY) Gl 8 Lalls Taas 2l J 58y
beyti ile baglamakta,
Plaal Ghsa a8 ik (f ) O ke (ool adia ) d
beytiyle de son bulmaktadir.

Ali Emiri, Za’fi’nin Fars¢a siirlerinin Tiirkce siirlerinden daha fazla oldugunu

2 Za’fi’nin gerek Tiirkge divaninin, gerekse de Farsca divangesinin

sOylemisse de
icinde bulundugu elimizdeki tek niishada (Millet Ktp. Manzim 254), Farsga siirleri
400 beyit civarinda iken Tiirk¢e siirleri 3400 beyit civarinda olup, Emiri’nin
sOyledigi gibi bir husus s6z konusu degildir. Ayrica siir mecmualarinda yaptigimiz
taramalarda da, Ali Emiri’nin bu sozlerini dogrulayan bir durumla karsilasmadik.
Enteresan olan, Millet Ktp. emekli miidiirii M. Serhan Taysi’nin de ifade ettigi gibi,
Tirkge divan ve Fars¢a divangenin birlikte bulunduklari niishanin, biiyiik bir
olasilikla Ali Emiri tarafindan istinsah edilen bir niisha olmasidir. Kanaatimizce Ali
Emiri, bu bilgiyi, divanmi istinsah etmeden Once, tahkiki bir bilgiye dayanmadan
vermistir. Haddizatinda bu bilginin yer aldig1 Esdmi-i Su’ard-i Amid miisvedde
olarak yazilmistir. Ali Emiri, daha sonra bu miisveddeyi Tezkire-i Su’ard-i Amid ismi

ile li¢ cilt halinde basmay1 planlamis, ancak bu eserin sadece Ze (J) maddesinin

 Her harf ve tiirden siir yazmamis olan Figdni’nin siirlerinin Abdulkadir Karahan tarafindan
Divange olarak degerlendirilmis olmasi bizim i¢in emsal teskil etmektedir. Bkz. Abdulkadir
Karahan, Figani ve Divdngesi, 1UEF Yay., ist.1966, s. IIL.

2% Bu kul, skintili durumlarinda kendisini koruyan ve kendisine iyilikte bulunan Allah’a, en giizel
vakitlerinde, goniilden tesekkiirlerini ifade eder.

»! Onun gelisi ile dostlar mutlu oldu. O yiizden bu gelisine tarih olarak i fisd “hos 4med” (hos
geldi) dediler.

22 Emiri, Esami, vr. 31/a.
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sonuna kadar gelen birinci cildini basmaya muvaffak olmustur®®. Muhtemelen Ali
Emiri, Tezkire-i Su’ard-i Amid’in Ddd (=) harfini kapsayan ikinci cildini basmaya

muvaffak olsaydi, Esdmi’de vermis oldugu bu bilgiyi diizeltme yoluna gidecekti.

Daha o6nceden ifade edildigi gibi, Za’fi’nin gerek bu divangesinden, gerek
ona ait oldugunu diisiindiiglimiiz Fars¢a Risdle-i Mecma'i’l-Makasid’indan ve
gerekse Hurifilige iligkin olarak yazdigi risalenin 6nsozii ile Tiirkge divaninin
onsoziiniin bir kismin1 Fars¢a olarak yazmasindan Fars¢a’ya son derece hakim
oldugu anlasilmaktadir. Yine daha evvel ifade edildigi gibi, bir siir mecmuasinda
(Mil.Ktp. Yz. A. 4050, vr. 63b vd.) Farsca terci’-i bendlere ayrilan bir boliimde,
Hafiz, Nesimi ve Za’fi’den birer terci’-i bendin iktibas edilmis olmasi, Za’fi’nin
Fars¢a’sinin begenildigini, hatta onun Hafiz ve Nesimi ile ayni diizeyde goriildiiglinii

gostermektedir.

Za’fl, Farsca siirlerinde Hafiz’dan son derece etkilenmistir. O, divancede
Hafiz’1n iki gazeline tahmis yazmistir. Tahmislerden birisi Hafiz’in
2945 g eay olialy ol iy K Sian L aaS gl ean 4Saie
matlal gazeline, digeri ise,
Wl haS cudy aal gl 58 2 dd Sletiag Jhaly lsd adal
matlali gazeline yazilmistir.
Za’fi’nin
0 ) shapt st ol O 2iShe g iy Hsheat Ol s, Gk AT e
matlai ile baglayan divangenin yirmi birinci gazeli, Hafiz’in asagida matla beytine

yer verilen ayn1 vezin ve redifli (Gam mehur/gam yeme) gazeline bir naziredir.

Py e at JAulS (555 25 ) Jal saalS Dsdaat (i ) L ALK o gy

93 Tezkirenin birinci sayfasinda iig ciltten olustugu yazilidir (Bkz. Emiri, Tezkire, s. 1)

294 Bkz. Hafiz, Divdn, s. 143. Beytin anlami sudur: “Dostun yiiziine tekrar bakan, yiiziinii yeniden
goren benim. Ey kulunu oksayan padisah! Bu yiizden sana ne sekilde tesekkiir edecegimi
bilmiyorum.”

¥ Hafiz, a.g.e., s. 213. Beytin anlami sudur: “Ey giizeller padisdh1! Yalmzligin verdigi sikint1 igin
bana bir ¢are bul. Gonliim sensizlikten 6lmek iizeredir. Artik donme vaktin gelmistir.”

2% «Aynlik giinleri eninde sonunda biter, gam yeme. O giizeller sah1 sana dost olur, gam yeme.”

»7 Hafiz, a.g.e., s. 128-129. Beytin anlamm sudur: “Kaybolmus olan Yusuf Kenan’a geri doner, gam
yeme. Hiiziin kuliibesi bir giin giil bah¢esine doniigiir, gam yeme.”
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8 nazire olarak

Yine divangenin ilk gazeli Hafiz divaninin ilk gazeline®
yazilmistir. Za’fi’nin Farsga siirlerine misal teskil etmek iizere, onun bu gazelini

asagida anlamu ile birlikte sunuyoruz:

29l alen 358 (o sa el § 481 5 5 Lebs 52 Wi o S 3l e sl Ly 1
000 gling Jal 2 ) g (AT 23S aa ey RaS UK (35 5 jam § R Ak 23 (i 2
IG5 el Sy g (5 50 d o2 o e B8 jusjg Jiass £ ailas 3
Pelile Jladl 2 Lila ol 4] 500 (40 4S 0 5 a5 A dan (e ) e 4
g5 LalS ol Bl L VT g 258 ) imm 48 2l an pla Ty 5

Hafiz’da ilk misra olan “ela ya eyyuhe’s-saki...” ifadesi, Za’fi’de son misrada

aynen iktibas edilmistir.

2. Mensiir Eserler

a) Huriifilige Iliskin Isimsiz Bir Riséle

Risale, Siileymaniye Ktp. Hact Mahmut Ef. 3088/2’de 19b-34a varaklar
arasinda, 165 x 99 ve, 130 x 55 mm. ebadinda, 15 satir ve ta’lik hatti ile yazilmistir.
Risdlenin mdellifinin Za’fi oldugu, gerek risdlenin mukaddimesinde, gerekse
Osmanlica olarak mecmuanin bas tarafinda yer alan mecmuadaki risalelerin isim
listesinde acik bir sekilde belirtilmis olmasina karsin, bu risale kiitliphane ve
bilgisayar kayitlarinda Rumelili Za’ifi olarak bilinen Za’ifi Pir Mehmed b.
Evrenosoglu adina kaydedilmistir. Bununla beraber, Rumelili Za’ifi {izerinde yapilan
calismalarda, eserleri islenirken bu kayittan soz edilmemistir’™.

Basi:

2% Bkz. Hafiz, a.g.e., s. 6.

* Ey mana aleminin piri! Kereminden gel, goniillerin kapisin1 a¢ da aslimdan haberdar olayim ve
bdylece biitlin sorunlar ortadan kalksin.

30 Sozlerinin yakisindan ve sevkinden gonliim o derece atesle dolmus ki, eger tek bir sefer bir 4h
cekersem mahfillerde bulunan insanlar o ahin atesinden yanarlar.

01 Alem giilsenini seyretmekten mahriim kalsam ne olur? Bu giillerden bir kere olsun vefa kokusunu
almamisim.

32 Bir agsik olan benden kararlilik, sabir ve siikinet beklemeyin. Zira ben bir divaneyim, akillilarin
fiilleri bende ne arar?

3% 7Za’f’ye asikar olan Cem’in kadehinin sirridir. O halde ey saki, kadehi dolastir ve takdim et.
3% Akarsu, a.g.e., s. 27-31; Kogin, a.g.e., s. 56-70.
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Risalenin, Fars¢a ve Tiirk¢e ile yazilmis olan Onsoziinii miiteakip, giris

boliimiinde kendisini “¢aker-i Ibn-i Giilseni™®

olarak nitelendiren miiellif,
Giilseniyye Asitanesi’nde bir zamanlar hizmetkar oldugunu ifade etmistir. Risaleyi
telif sebebi olarak, Giilseniyye Asitdnesi’nde erbab-1 tasavvuf ve ashab-1 telattuf
arasinda tevhide dair meseleler hakkinda miibaheseler cereyan ederken, yarandan

bazilarinin Adem-i ma 'nd’nin tesrifi ve zat ile sifatin tarifi hususunda kendisinden bir
risale yazmasi i¢in talepte bulunmalarimi gosterir. Daha sonra cennetin sekiz
kapisiyla uyumlu olsun diye, risalesini bir mukaddime, bir makale, bes fiiyGizat ve bir
hatimeden meydana getirdigini anlatir.

Mukaddimede, Allah’in taninmak isteyince, Adem’i halife olarak yaratnus
olmasinin hikmetleri, Allah’in alemi yaratmis olmasindan maksadi ve nihayet mir’at-
1 tecelli-i Hakk’mn Adem-i haki oldugu anlatiir. Bunun nedeni olarak da alemin,
mevalid-i selaseden; hayvan, nebat ve madenden olustugu, bunlardan isti’dad-1
tecelli-i cemal-1 Hak ve istihkak-1 irfdn-1 zat olanin hayvan oldugu, zira nebat ve
madenin ne umir-1 ciiz’iyye, ne de umir-1 kiilliyeyi idrak edemedigi, insan disinda
kalan diger hayvan tiirlerinde de irfanin s6z konusu olmadigi, zira bunlarda, umir-1
cliz’iyyeyi idrak etmek miimkiinse de, umir-1 kiilliyeyi idrak etmenin miimkiin
olmadig1 iizerinde durulmustur.

Makale boliimiinde, Allah’in noktadan ibaret olan ve zat dlemine geldiginde
Elif olarak ifade edilen ilim sifatinin, Ba nin altinda zuhtru, sonra tezevviic yolu ile

Ta’da zuhuru, sonra c¢ocuklar1 olarak Sd’da zuhuru ve nihayet kelime-i

3% Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi, no.3088/2, vr.19a-b.
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Muhammediyye ve kelime-i Ademiyye’nin tamamlanmasi ve noktanm hitim
bulmasi sonucu alemin nizam ve intizim bulmasi, Adem’in ilkin yirmi sekiz harfle
konusmasi, bu yirmi sekiz harfin kelime-i Muhammediyye ile ifade edilmesi, acem
lisanlarindaki p, ¢, j ve g harflerinin kelime-i Muhammediyye’ye ilave edilmesi ile
olusan otuz iki harfin de kelime-i Ademiyye’yi olusturmasi iizerinde durulmustur.

Birinci Feyiz’de, Zat-1 Mutlak’in esma ve sifat dairesine tenezziil etmesi ve
Allah’in Adem’e dgrettigi esma-i kiilliyenin anlamlar1 iizerinde durulmus, daha sonra
Allah’in insana ylikledigi eméanet-i Rabbani’nin ne oldugu ile ilgili olarak birgok
goriis belirtildikten sonra, onun aslinda ask ve muhabbetten ibaret oldugu, bunun da
otuz iki harfe tekabiil eden kelime-i Ademiyye ve yirmi sekiz harfe tekabiil eden
kelime-i Muhammediyye’den ibaret oldugu, yine Allah’in Adem’e ruh vermesi igin
kullanilan nefha-i ilahi’nin de kelime-i Ademiyye ve kelime-i Muhammediyye’den
ibaret oldugu tizerinde durulmustur.

Ikinci Feyiz’de, yedi sayisiin gerek Kuran’daki, gerekse insan yiiziindeki
tezahiirleri tafsilath bir sekilde anlatilarak, insan yiiziine Seb ’iil-Mesdni, Ummii’l-
Kur’an ve Fatihatii’l-Kitdb denmesinin hikmetleri, insan yliziindeki yedi hattin
mahalleri ile on dort, bunun da hal ve mahal ile kelime-i Muhammediyye’ye tekabiil
eden yirmi sekiz harfe tekabiil ettigi lizerinde durulmustur.

Uciincii Feyiz’de, sekiz rakaminin medlflati izah edilmis, neticede bundan
kelime-i Ademiyye olan otuz iki rakaminin ortaya ¢iktigi ve Hz. Ali’nin “Men ‘arefe
nefseh fekad arefe rabbeh” sozii ile de bunun kastedildigi iizerinde durulmustur.

Doérdiincii Feyiz’de Kur’an’in muhkeméat ve miitesabihati, Hur(fi bir bakis
acist ile ele alinmis, muhkemattan maksadin on yedi harf, miitegdbihattan maksadin
da on bir harf oldugu ifade edilmistir.

Besinci Feyiz’de, Hz. Peygamberin ne keyfiyetle ziibde-i evlad-1 Adem
oldugu ve peder-i asli olan Adem’den esma-i kiilllyi nasil miras aldig1 iizerinde
durulmustur.

Hatime bdliimiinde, Kelime-i Muhammediyye’'nin insan bedeninde anasir-1
erbaa’ya taksimi, anasir-1 erbaa’dan her birinin zuhiiru ve tasarrufunun kelime-i
Muhammediyye’den yedi harfin hiikmiinde oldugu beyan edilmistir.

Za’f’nin bu risalesi, Giilseniyye tarikatinin, baslangi¢c devresinde, Hur(filik

gibi ¢izgi dis1 fikirlere acik oldugunu gostermesi bakimindan biiyiikk 6nem arz
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etmektedir. Za’fi’nin Hurtfiligi ve menstbu oldugu Giilseniyye tarikatinin ¢izgi dist
fikirlere acik olusu miistakil bir bahis halinde incelenecektir. Yine Azerbeycan ve
[ran’da dogan Hurtfiligin, XV. yiizyildan itibaren Farsga’y1 birakip Tiirkge ile eser
vermeye basladigr’® goz oniine alindiginda, Za’fi’nin bu risilesinin Tiirk¢e yazilmis
Hurifl literatirde de Onemli bir yerinin oldugu anlasilacaktir. Ne var ki,
gorebildigimiz kadariyla Za’fi’nin bu risdlesinden, ne Tirk edebiyatinin klasik
kaynaklarinda, ne Hurfilik ile ilgili ¢alismalarda, ne de Hur(ifiligin Bektasiligin asli

bir inanci olmasi hasebiyle®”’

, Bektasilik ile ilgili calismalarda, su ana kadar so6z
eden olmustur.’® Bu agidan Za’fi’'nin bu risilesi iizerinde ¢alisilmaya deger

niteliktedir.

b) Tac Hakkinda Riséle-i Mahsisa

Bu eserin varligindan bizi haberdar eden Miistakimzade’dir. Miistakimzade,
Risale-i Taciyye isimli risdlesinde, sdirimize mahsiQs bir tic olan Za’fiyye Taci’ndan
s6z ederken, onun kendi taci hakkinda bir Risdle-i Mahsisa yazmis oldugunu

soylemis, ancak bu risile hakkinda daha fazla bilgi vermemistir’®”.

Miistakimzade’den sonra ayni konuda bir risale yazan Yahya Agah Efendi de,
Miistakimzade’den naklen bu risileye isaret etmistir’'®. Ancak Yahya Agah Efendi,
burada Za’fi’nin admna yer vermeden ve Ibrahim-i Giilseni’yi cagristiracak sekilde

risaleyi, “Giilseni Misri”’ye nisbet etmistir. Oysa Miistakimzade nin

“...kendi mahlasina nisbet idiip Za'fa ile be-nam kilmistir ve taclar

hakkinda Giilseni mehimun riséle-i mahsisasi vardiwr...”*"!

seklindeki ifadesinden, “Giilseni merhiim” ile Za’fi’yi kastettigi agiktir. Kaldi ki

burada risdle, “Giilseni Misri’ye de nisbet edilmemistir. Kanaatimizce,

3% Abdiilbaki Golpinarh, Hurifilik Metinleri Katalogu, TTK, Ankara 1989, s. 25.
37 Golpinarly, a.g.e., s. 29.

3%Gegmis bahislerde gegen klasik kaynaklarda Za’fi’nin bu eserinden séz edilmemisti. Cagdas
eserlerde ise ne Za’fi’den ne de bu eserinden s6z edilmistir. Bkz. Gdlpinarly, a.g.e.; Sadettin Niizhet
Ergun, Bektasi Sdirleri, Ist. Devlet Mat. 1930; Ismail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, (I-V)
Saypa, Ankara 1995.

3% Miistakimzade, Risale-i Taciyye, vr. 18a.
319 yahya Agah b. Salih el-Islamboli, Tarikat Kiyafetleri, s. 88.
3 MiistakimzAde, Riséle-i TAciyye, vr. 18a.
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Miistakimzade’nin Za’flyye tdct bahsinin ilk ciimlesinde “Giilseni Misri
halifelerinden Seyh Ali Za’fi™? seklinde kurdugu ciimle, Yahya Agah Efendi’nin

risaleyi Glilseni Misri’ye nisbet etmesini saglamis olmalidir.

Son olarak, yaptigimiz biitiin arastirmalara ragmen Za’fi’nin bu risélesine
ulagamadigimizi belirtelim. Bu risdlenin giin yliziine ¢ikarilmasiyla, tarikat giyim ve

kusam tarihi literatiirii ciddi bir kazanim saglayacaktir.

B. Za’fi-i Giilseni’ye Aidiyyeti Kesin Olmayan Eserler

Burada zikredilecek eserlerin Za’fi-1 Giilgseni’ye aidiyyeti hustisunda elimizde

kesin bir karine bulunmamaktadir. Bunlarin Za’fi mahlasini1 tagiyan baska bir sahsa
ait olmas1 da miimkiindiir. Su ana kadar tesbit ettigimiz verilere gore Tiirk Edebiyati
tarithinde Za’fi mahlasimni tasiyan bir sdir daha mevcuttur. Ancak bu bilginin yer

aldigr Arif Hikmet tezkiresinde, bu sairin yazdig: siirler, ya da eserler hakkinda

herhangi bir bilgi yer almamis, sadece onun Aymtapli ve miifessir oldugu ifade

edilmistir’”®. Dolayisiyla burada zikredece@imiz eserlerin bu Za’fi’ye ait oldugu
hus@isunda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Bu eserlerin, Aymtapli Za’fi’ye, Za’fi-i

Glilseni’ye ya da varsa baska bir Za’fi’ye ait olmast muhtemeldir.

1. Mevlid

Za’fl mevlidinin bulabildigimiz tek niishasi, Ankara Milli Ktp. Yz. A
Koleksiyonu 2249/2 numarada kayith bir mecmuanin 14b-31a varaklar arasinda yer
almakta olup, toplam varak sayis1 18’dir. Mecmua, bordo mesin bir cilt igerisinde
olup, boyutu 230x150-155x87 mm., yaprak adedi 9a-34a arasi, satir adedi her
sayfada 19 satir, yazisi rik’a, kagidi ise ¢igek fligranlidir. Mecmuada miistensih ve
istinsah tarihine iligkin herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak kapaklari
tizerinde yer alan Sultan II. Mahmut’a ait tugradan hareketle, bu mecmuanmn II.

Mahmut doneminde (1808-1839) istinsah edildigi anlagilmaktadir.

312 Miistakimzade, a.g.c., vr. 17b.

33 Arif Hikmet, Tezkire, vr. 42b. Ayni husls igin bkz. Mehmed Nail Tuman, Tuhfe-i Ndili, C. 11, s.
570; Haluk ipekten vd., Tezkirelere Gére Divin Edebiyat Isimler Sozliigii, s. 540.
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Ayn1 mecmuada, Mevlid’in akabinde, Za’fi’nin Hudda Rabbim adiyla bilinen
manziimesi ile isimsiz bir hicviyyesi daha yer almaktadir ki asagida bunlarin

uzerinde durulacaktir.

Mevlidin bas tarafinda yer alan Ayete I-Kiirsi’den sonra, kirmizi miirekkeple
yazilmis olan “Mevlidii 'n-Nebi ‘Aleyhi’s-Selam” bashiginin altinda “Kelam-1 Hazret-i
Za'fi ve’s-Selam” ifadesi kullanilarak mevlidin miiellifi belirtilmistir. Ancak bu
Za’fi’nin Za’fi-1 Giilseni oldugunu ima edecek bagka bir kayit da bulunmamaktadir.
Za’f1-1 Giilseni’nin sair olmasindan ve Mevlid’in basinda yer alan “Hazret-i Za’f1”
terkibindeki “hazret” ifddesinin, Za’fi-i Gililseni’nin mutasavvif yoniine isaret eden

bir kayit olma ihtimalinden hareketle, bu mevlid, Za’fi-i Giilsen1’nin bir eseri olarak
kabul edilebilir. Ancak gerek muhtevanin rindane olmamasi, gerekse mahlas

beytinde sairin adinin gegmemis olmasi, bu konuda ihtiyathh davranmamizi gerekli

kilmaktadir.

2 (13

Za’f1 Mevlidi, sonda yer alan “dua”, “na’t-1 rasilullah” ve “medhii n-nebi”
fasillar1 dahil olmak {iizere toplam on bes boliimden olusmaktadir. Son iki boliim
hari¢, her boliimiin basinda Kur’an-1 Kerim’den bir asir ve her asirin basinda da,

kirmizi miirekkeple yazilmis besmele ve siire isimleri yer almakta olup, asirdan

sonraki kisimlar ise manziimdur. Toplam beyit sayis1 607 dir.
Bas: (aj:\ﬂ\@l\}sY\H\Yﬁ\ﬁj\w‘j\ﬁ\wa‘)ﬁg{)y
Sonu: s ) pdie ypd ad Hy) ) edyaa il daleay g

Gordiigiimiiz kadariyla, daha onceden Za’fi Mevlidi’'nden s6z eden
olmamistir. Necla Pekolcay Tiirkce Mevlid Metinleri isimli doktora c¢alismasinda

sadece Istanbul kiitiiphanelerindeki mevlidleri inceledigi icin, dogal olarak bu

314

mevlidden s6z etmemistir’'®. Ancak daha sonra Anadolu’daki mevlidler dahil olmak

tizere hazirladigi mevlid listesinde de Za’fi mevlidi yer almanustir®

. Hasan Aksoy
da, Tiirk¢e’de kaleme almman 200 civarindaki mevlidden, yapilan arastirmalar
sonucunda yetmisinin sairinin tesbit edildigini ifade etmis ve mevlid sairlerini

yiizyillara gére siralamistir’'®, Ne varki bu listede de Za’fi Mevlidi’nden s6z

314 Necla Pekolcay, Tiirkce Mevlid Metinleri, (IUTE Doktora Tezi), ist.1950.
315 pekolcay, Meviid, TDV Yay., Ankara 1993, s. 40-43.
31 Hasan Aksoy, “Mevlid”, DI4, Ankara 2004, XXIX, 483.
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edilmemistir. Bu durumda, Za’fi Mevlidi’ni, sairi tesbit edilen yetmis birinci mevlid

olarak saymak miimkiin goriinmektedir.

2. Huda Rabbim Manziamesi

Huda Rabbim adiyla bilinen manziime, daha evvel miellifinin kimligi
hususunda kimi tartismalarin yapilmis oldugu bir manzimedir. Bu manziimenin
Za’fi’ye de nisbet edildigi tarafimizdan tesbit edilmis bulunmakta ve bdylece
manzimenin miellifinin kimligi hususunda daha evvel yapilmis olan tartigmalara

yeni bir boyut kazandirilmig olmaktadir.

Daha evvel manziimenin kendilerine nisbet edildigi miiellifler esas olarak
Sun’ullah-1 Gaybi (6. 1676) ve Ibrahim Hakki-i Erzurimi (1703-1780)’dir. Gerek
Gaybi®, gerek Ibrahim Hakki*'® adiyla manz@imenin ayri ayri basimlar yapilmus,

ayrica manzime Ibrahim Hakki’nin Ma rifetname’sinde de nesredilmistir.>’ Bununla
beraber, yakin bir zamanda, Muhammed Naru’l-‘Arabi (1813-1887)’ye de nisbet

edilen bir niisha Bilal Kemikli tarafindan tamitilmistir’®.

Cumhuriyet doneminde yapilan arastirmalarda, manziimenin yukarida adi
gecen miielliflerden hangisine ait oldugu hususu lizerinde ana hatlariyla farkli iki
goriis belirmistir:

1. Gorebildigimiz kadariyla konu iizerinde ilk kez goriis belirten Ismail Hakki
Uzuncarsil’dir. Uzuncarsili, Kiitahya Sehri isimli kitabinda, Kiitahya’da yaygin
olarak bilinen bir menkibeden hareketle bu kaniya varmistir. Uzungarsili’nin

naklettigi menkibe soyledir:

“Akaid-i sifiyyesinden dolayr Gaybi Sun’ulldh Efendi’ye Kiitahya ulemdsi
zindiklik etiketi yapistirmiglar ve sozii halkin agzina kadar diisiirerek zavalliyi ta’n

ve tesnia bagslatmislar; bu halden miiteessir olan Gaybi sifiyye rumizdatini

37 Gaybi Sun’ulldh, Hudd Rabbim, Kiitahya Sancagi 1307. (Bilal Kemikli, “Huda Rabbim
Manzimesi Etrafinda Tartismalar”, Dost [linden Gelen Ses, Kitabevi Yay. Ist. 2004, s. 155’ten
naklen).

318 Tbrahim Hakki Erzurtmi, Hudd Rabbim, Riza Ef. Mat., yy. 1306; bir diger baskisi. Matba’a-i
Amire, 1339.

319 Erzurum Hasankaleli Ibrahim Hakki, Marifetname, (Haz. Turgut Ulusoy), Ist. 1987, s. 68-72.
320 Bilal Kemikli, a.g.m., s. 156.
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anlamayanlara kars1 akdid-i diniyyeyi rahnedar edecek bir fikirde olmadigint izah

icin Kiitahya halkinca Hudd Rabbim ismi verilen manziimesini nesreylemigtir.”**!

Uzungarsili, bazilarinin bu manziimeyi Ibrahim Hakki’ye nisbet ettiklerini de

ifade ederek, Gaybi’nin Ibrahim Hakki’den ¢ok daha evvel yasadigindan ve
manziimenin Kiitahya halkinca anane olarak Gaybi’ye nisbet edildiginden hareketle,
manzimenin Ibrahim Hakki’ye degil, Gaybi’ye ait oldugu seklindeki kanaatini

belirtir’*.

2. Ikinci goriis ise, Uzuncarsili'nin gériisiiniin aksini savunan Abdiilbaki

Golpmarli’ya aittir. G6lpinarli bu konuda su miitalaalarda bulunur:

“Bu gsiir Marifetname sahibi Ibrahim Hakki’nin olup, mezkir kitapta
miinderictir ve aslen 116 beyittir. Su halde bu menkibe Kiitahya’da ¢ok muahhar bir
zamanda viicut bulmugtur. Maamafih Melamilikteki Siilik temayiillerini bir halk

rivayeti seklinde ayrica teyit etmekte oldugundan hi¢ de kiymetsiz degildir.”**

Yakin dénemde konuyu giindemlerine alan Kadir Giiler ve Bilal Kemikli gibi
arastirmacilarin ise, Uzungarsili’nin goriislinii tercih ettikleri ve manziimenin aslinda
Gaybi’ye ait oldugu iizerinde durduklar1 goriilmektedir. Ad1 gecen arastirmacilar,
manzimenin Gaybi’ye nisbet edildigi kiitiiphanelerdeki niishalar, Kiitahya
Sancagi’nda Gaybi ismiyle yayimlanan niisha, Kiitahya halki arasinda manzimenin
Gaybi’ye aidiyeti hakkinda yaygin olarak anlatilan menkibe ve en Onemlisi
Gaybi’nin Ibrahim Hakki’den énce yasamis olmasindan hareketle, bu manzimenin

Ibrahim Hakki’ye degil, Gaybi’ye ait oldugu kanaatini tasimaktadirlar®®,
Kemikli, Tbrahim Hakki’nin Ma rifetname’sinde yer alan manziimeyi ise,
Hakki mahlas1 ile yazilmig olmasi ve Gaybi’ye ait oldugu diisiiniilen niishalara

kiyasla bir¢ok ilave beyit ihtiva etmesi dolayisiyla, Gaybi’nin manzimesine bir

nazire olarak degerlendirmistir’*.

32 Uzungarsil, Kiitahya Sehri, Ist. 1932, s. 238.
322 Uzungarsily, a.y.
333 Abdiilbaki Gélpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, s. 217.

24 Kadir Giiler, Gaybi Sun’ullih ve Hudd Rabbim Risdlesi, Yedi iklim, C. X, S. 68, Kasim
1995**sayfaya bak kemiklinin divamindan*; Bilal Kemikli, Sun ulldh-1 Gaybi Divani, Inceleme-
Metin, MEB Yay., Ist. 2002, s. 46; Kemikli, a.g.m., s. 155.

3 Kemikli, a.g.m., s. 160.
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Manziimenin Kemikli tarafindan tanittimi yapilan ve Muhammed Naru’l-
Arabi’ye nisbet edilen niishasina gelince, Kemikli, ayn1 metnin yazma niishalari
arasinda goriilebilmesi dogal kimi farkliliklar disinda, bu niishanin ibrahim Hakki
niishasi ile ayn1 oldugu ve niishanin basinda yer alan “Divan-1 Muhammed Niiru’l-

Arabi” ibaresinin ise bir temelliik kaydi olmas1 gerektigi sonucuna varmistir’?,

Hudd Rabbim manziimesinin, daha evvel kimlere nisbet edildigi konusundaki
tartismalar1 boylece Ozetledikten sonra, simdi Za’fi’ye nisbet edilen niishalarindan
s0z edebiliriz. Tesbit edebildigimiz kadariyla, Siileymaniye Kiitliphanesi Haci
Mahmud Efendi boliimii, no. 1377; aym kiitiiphane Yazma Bagislar boliimii, no. 338
ve Milli Kiitiphane Yz. A, no. 2539/2, 3094/4, 3162/3, 4211, 4714/14’te mevcut
nlishalar Za’fi adma kayithdir. Ayrica yukarida tanitimini yaptigimiz mevlidin
bulundugu Milli Ktp Yz. A 2249/3’te, Mevlid’den sonra manziimenin bir niishasi
daha yer almaktadir. Tiim bu niishalarin mahlas beyitlerinde de sairin adi

gecmektedir.

Goriildigl gibi Huda Rabbim manzimesi, Sun’ullah-1 Gaybi (6. 1676),
Ibrahim Hakki-i ErzurGmi (1703-1780) ve Muhammed Noru’l-‘Arabi (1813-1887)
disinda dordiincti bir kisi olarak Za’fi’ye de nisbet edilmis bulunmaktadir. Bu
manzimenin bu sairlerden hangisine ait oldugu ve Za’fi’ye aitse bu Za’fi’nin kimligi
ile ilgili olarak, manziimenin varsa baska niishalarinin da tesbiti ve metin dahil olmak
iizere eldeki tiim verilerin mukayese edilmesiyle, detayli bir aragtirmaya girisilmesi
sonucu kesin bir kanaata varmak bizce daha uygun goriinmektedir. Bu ise konu
iizerinde miistakil bir ¢aligmay1 gerektirir. Burada bizim yaptigimiz en 6nemli husis,

manziimenin Za’f1’ye nisbet edilen niishalarini giin yiiziine ¢ikartmis olmamizdir.

3. Hicviyye Tarzinda Yazilms isimsiz Bir Manziime

Hicviyye tarzinda yazilmis olan bu manziime, yukarida tanitimmi yaptigimiz
Mevlid ve Hudd Rabbim manzimesinin birer niishalarinin da i¢inde yer aldigi Milli
Ktp Yz. A 2249/4 nolu mecmuada, 35a-37a varaklar1 arasinda yer alan basliksiz bir

manzimedir. Manzimenin mahlas beytinde Za’fi mahlasi gegmemekle beraber,

manzimenin basinda, mecmuada daha Once yer alan Meviid ve Huda Rabbim

326 Kemikli, a.g.m., s. 161.
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manzimesinin miiellifine isaret edilerek sdylenen “Nazm-1 Digeri” ifadesininin yer
almis olmasindan hareketle, bu manzimenin de Za’fi’ye ait oldugu anlasilmaktadir.
Gerek mecmuadaki Huda Rabbim manzimesinin, gerekse bunun hemen akabinde
baginda “Nazm-1 Digeri” ifadesinin bulundugu hicviyye tarzindaki bu manzimenin
Allah kafiyesi ile yazilmis olmasi, her iki manzimenin tek kalemden c¢iktigini

gosteren diger bir husustur. Ancak Huda Rabbim’de her beyitte kafiye varken, bu

manzime birer beyit atlanarak kafiyelenmistir.
Manziimede yer alan ve Bagdat’in fethinden s6z edilen

Nice feth olisar Bagdad
Imamlar eylemez imdad

beytinden, manziimenin Bagdat’in feth edildigi siralarda kaleme alindig
anlasilmaktadir. Bagdat’in Kanini déneminde fethedildigi (941/1534)**, ancak IV.
Murat doneminin hemen basinda (1034/1624) tekrar geri alindigr ve IV. Murat
tarafindan nihai olarak fethedildigi (1048/1638)°*® bilinmektedir. Su halde manziime

bu iki donemden birinde kaleme alinmis olmalidir.

Bu durumda manzimenin sairi olan Za’fi’nin kimligini tesbit etmek,
manzimenin hangi donemde yazildiginin tesbit edilmesi ile ortaya c¢ikacak bir
huststur. Za’fi-1 Glilseni Kanlin1 doneminde yasadigi ve o donemde baska bir Za’fi
bilinmedigi i¢in, sayet manziime Kanlni doneminde yazilmissa, Za’fi-i Giilseni’ye;
IV Murat doneminde yazilmissa, baska bir Za’fi’ye ait oldugu biiyiik bir ihtimalle
ortaya cikar. Manzlimenin asagidaki beyitlerinde yer alan “Siileyman”in KanGni
Sultan Siileyméan olmasi muhtemel ise de, bununla ilgili elimizde kesin bir karine s6z

konusu degildir.

Nice nice Siileymanlar
Geliip gegti su diinyadan

Kani1 ecdad-1 a“ zamun
Kime kald1 bu miilkii’l1ah

Manziime, daha ziyade sosyal elestiri igerikli olup, kadi, sadrazam,

yenigeriler, asesbasi (polis miidiirii) ve subasi gibi farkli miiesseselerin basinda yer

327 Osmanli Ansiklopedisi, 1z Yay., Ist. 1996, C. 11, s. 266.
32 Osmanli Ansiklopedisi, C. IV, s. 74.
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alanlar, degisik acilardan elestirilmis; daha sonra donemin padisahina birgok

nasihatlar yapilmis ve nihayet tasavvufi yasam tarzi ovilmiistiir.

94 beyitten miitesekkil olan manziime,
oS ol Baiat ol gLy Il o 58 (51 Y
beyti ile baslamakta,
WESNEG BT Dead 4glia O 5y

beyti ile de son bulmaktadir.

4. Risale-i Mecma’i’l-Mekéasid

Bizzat goérme imkanina kavusamadigimiz Farsca olarak yazilan Risdle-i
Mecma’i’l-Mekdsid ’dan, Die Arabischen, Persischen und Tiirkischen Handschriften
der  Kaiserlich-Koniglichen — Hofbibliothek  zii Wien’in  katalogunda s0z
edilmektedir’”®. Burada verilen bilgilere gore, risdle 1993/23 nolu mecmuaninl83-
189 varaklar1 arasinda yer almakta, Za’fi Ibn Giilenci (?) (> 0+)) de risalenin

miiellifi olarak gosterilmektedir.

Risélenin kendisine nisbet edildigi Za’fi ibn Giilenci (?) (>3 ¢»))’nin, Za’fi-i
Giilseni oldugu hustisunda elimizde kesin bir kanit olmamakla beraber, bu risalenin
giris kisminin, Za’fi Divani’nin giris kismu ile sekil ve muhteva agisindan benzerlik
gostermesi, risdlenin Za’fi-i GiilsenT’ye aidiyyeti ihtimalini yiikseltmektedir.
Asagida, risalenin ve Za’fi Divani’nin giris kistmlarina yer verildikten sonra, her iki

giris arasindaki benzerlikler maddeler halinde gosterilecektir.
Risalenin girisi:
3306..3& (Aandadina ju a..\;‘)“ [JAAW)L:“‘ Fa
P odie dadia (A Ose QUS (5 a8 aala
Za’fi Divant’nin girisi:

332(.\:335 (JS ‘)“).uzi cala (.\:\;w‘)&\ C)AAWJA‘K)\ p

39 Die Arabischen, Persischen und Tiirkischen Handschriften der  Kaiserlich-K&niglichen
Hofbibliothek zii Wien, Gustav Fliigel, Wien, 1865, s. 495.

330 Bismillahirrahmanirrahim sézii, kadim sahifelerin bas séziidiir.
310, kitab-1 miibinin manalarimin biitiiniidiir. O, metin sahifelerdeki sdziin basidir.

332 Bismillahirrahméanirrahim s6zii, kelam-1 kadimin sirlarinin biitiiniidiir.
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3330';;.» By ;bﬂ)& gt u.ﬂ ?h:)'l c:\ﬂ el
P8 Ol e AT G O3 B0 DA
1. Sekil bakimindan her iki giris, beyit esasina dayali olarak kaleme
almmuagstir. Beyitler her ikisinde de kendi aralarinda kafiyeli olup vezinleri “Fe’ilatiin
fe’ilatiin fe’iliin” seklindedir.
2. Her ikisi Farsca’dir.
2. Her ikisinde, ilk beytin ilk misras1 Besmele’dir.

3. Her ikisinde, birinci beytin son kelimesi “kadim” kelimesidir.

4. Risalede ikinci, Divdn’da iiclincli beyitte “ser-i sithan” ifadesi yer
almaktadir.

5. Muhteva acgisindan, her ikisinde Besmele’nin oOzellikleri ve sirlari
anlatilmaktadir. Ornegin, risalede yer alan (e GUS () sad aals ifadesi ile Divdn’da
yer alan a8 23S ) yul auls ifadesi, sekli benzerliklerin yaninda, mana agisindan da
miiterddif ifadeler niteligindedirler. Zira m¥ 38 | oue o USile, w1, )5 ile
miiteradif ve miitekabil olarak kullanilmig, gl> ise her ikisinde aynen tekrar
edilmistir.

Gortildiigi gibi, Za’fi’ye nisbet edilen Risdle-i Mecma’i’l-Mekdsid ile, Za’fi
Divani’nin bas kisimlar1 arasinda, her iki girisin tek kalemden ¢iktigini gosteren

onemli benzerlikler bulunmaktadir.

Ayrica risalenin Fars¢a olmasi da, onun Za’fi’ye ait oldugunu nakzeden bir
husus degildir. Zira, Za’fi, bir divangeyi ve iki eserindeki mukaddimeleri Fars¢a
yazan birisi olarak, bu dile son derece hakimdir (Bkz. Farsca Divange bahsi).
Risdlenin muhtevasina baktigimizda da, ele alinan husislarin Za’fi’nin yabancisi
olmadig1 tasavvufi konular oldugu goriilecektir.

Netice itibartyla beyan ettigimiz bu huslslardan hareketle, bu risdlenin

miiellifi olarak gosterilen Za’fi’nin, Za’fi-i Giilseni olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Risale yedi boliimden olugmakta olup, boéliim basliklart sunlardir.

330, ilm-i lediin kapisinin agilmasina sebeptir. O s6z kilisesinin/mabedinin islenmis naksidr.
34 0, Hak divam defterinin bas s6zii ve o divandaki manalarin seckisidir.
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1. Ehadiyyetin lugavi ve 1stilahi manasini beyan hakkindadir. (<) gly o
>Hawal 55l Se) Vi, 184,

2. Vahdet beyanindadir. ( &5 Gle 52) Vr. 184.

3. Vahidiyyet beyanindadir. ( <) ok 0) Vr. 185.

4. Rih beyanindadir. ( zs ok L2) Vr. 185.

5. Ma’rifet-i kalb beyanindadir. (<8 <8 2e Oln ) Vr. 185.

6. Ma’rifet-i nefs beyanindadir. (o <8 j2e Glu 52) Vr., 187.

7. 1lm-i te’vil beyanmdadir. (Js55 ale s 53) Vr. 188.

IKINCi BOLUM
ZA’Fi-i GULSEND’NIN EDEBi SAHSIYETI

Bu babhiste, Za’fi’nin Tiirk edebiyati tarihinde nerede durdugu, hangi akimi
temsil ettigi, ya da hangi akimlarin tesirinde kaldig1; etkilendigi ve etkiledigi sairler

ve son olarak kendi siiri hakkindaki goriisleri islenecektir.
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I. TASAVVUF VE DiVAN EDEBiYATLARINDAKI YERI

Anadolu’da Yunus Emre ile temeli atilan Tasavvuf/Tekke Edebiyati’nin,
daha sonra Halk Tekke Edebiyati ve Divan Tekke Edebiyati seklinde ikiye ayrildig
kabul edilmektedir. Birincisi Hac1 Bayram, Esrefoglu ve Kaygusuz Abdal gibi halkin
anlayacagi dille ve hece Olgiisiiyle siir yazanlarin meydana getirdigi edebiyat; ikincisi
ise Mevlana, Asik Pasa, Nesimi, Ahmet Fakih gibi miinevverlerin diline uygun ve

aruz ile siir yazanlarin olusturdugu edebiyattir’®. Za’fi de Divan Tekke Edebiyati

kategorisine giren mutasavvif divan sairlerinden biridir.

Haluk Ipekten, bu gruptaki sdirleri de iki kisimda miitilaa eder: Birincisi
Hallic-1 Mansir, Nesimi, Ahmed-i Yesevi, Niyazi-i Misri, Ibrahim Hakki
mesrebinde, tasavvufi hayati bizzat yasayan, halki irsdd eden sairlerdir. Bunlar once
mutasavvif, sonra sdirdirler. Ikinci gruptakiler ise Fuzili ve Naili gibi, tasavvufu
sanat yoniinden degerlendirenlerdir. Bunlar i¢in siir ve sanat On safta yer alir.
Tasavvuf bunun i¢inde eritilmistir. Bunlar 6nce sair, sonra mutasavviftirlar®*®. Acaba
mutasavvif bir divan sairi olan Za’fi’nin hangi yonii digerini dncelemektedir. Bir
baska ifade ile Za’fi’de tasavvufi yon mi, yoksa sanatsal yon mii baskindir? Bu
sorulara cevap verebilmek ig¢in, Za’fi’nin gerek tasavvuf edebiyati, gerek divan

edebiyatindaki yerini incelemek gerekir.

A. Tasavvuf Edebiyatindaki Yeri

Klasik donem kaynaklarindan Za’fi’nin siirlerinin tasavvufl yoniine dogrudan
isaret eden yegane kaynak, Ahdi’nin Giilsen-i Su’ara’sidir. Ahdi, Za’fi’nin siirlerini
tetebbu ettigini ifdde ettikten sonra, onlarla ilgili olarak “Serdser es’ari tasavvuf ile
miizeyyen ve ciimle giiftar1 muvahhiddne ve miibeyyen vaki olmustur.”
degerlendirmesini yapar. Daha sonra da “Sahib-i siiltika ndfidiir.” diye nitelendirdigi

bir gazelini iktibas ederek®’, siirinin siilik yoluna girmis tasavvuf ehli igin faydali

335 Seyit Kemal Karaalioglu, Resimli-Motifli Tiirk Edebiyati Tarihi, Inkilap ve Aka Yay., Ist. 1980, C.
I, s. 392.

3¢ Haluk Ipekten, Fuzili Hayati, Sanati, Eserleri, Ak¢ag, Ankara 1991, s. 26.; Mustafa Isen, Usili
Hayén Sanati ve Divdni, Atatiirk Unv. Fen-Edb.Yay., Erzurum 1988, XVILI.

37 Solmaz a.g.e., s. 399-400.
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oldugunu ifade eder. Za’fi Divani’nin miistensihi olarak kabul ettigimiz yakin donem
edebiyatcilarindan Ali Emiri de, onun zamaninin ileri gelen sairlerinden oldugunu ve

siirlerini de bagtan sona mutasavvifane bir eda ile yazdigini belirtir’*®,

Hakikaten, Giilseniyye tarikatinin bir seyhi olan Za’fi’nin, siirlerini tam
anlamiyla tarikatini irsad i¢in bir vasita olarak telakki ettigi goriilmektedir. Divdn’da
gerek Giilseniyye tarikati, gerekse de bu tarikatin pirleri ibrahim-i Giilseni ve
Ahmed-i Hayali hakkinda ne kadar zengin bir malzeme bulundugu miistakil
bahislerinde islenmisti. Yine basta vahdet-i viiciid diislincesi olmak iizere Za’fi’nin
sahip oldugu tasavvufi diisiince de Divdn’da onemli bir yer tutmustur. Bu agidan
bakildiginda, Za’fi’nin siirinin didaktik bir karakter arz ettigi; onun, siiri,
diisiincelerini yaymak i¢in bir vésita kabul eden mutasavvif sdirlerden oldugu
goriiliir. Terkib-i bend, terci’-i bend ve murabbalar1 basta olmak {izere, gazellerinde
de bu husus yer yer miisahede edilebilir. Gerek tezkirelerde gerekse birgok siir
mecmuasinda, Za’fi’nin iktibas edilen siirlerinin bu tiirden olmasi, onun didaktik
yoniiniin ne derece 6nemsendigine isaret eder.

Bilindigi gibi kendisinden sonra gelen pek cok mutasavvif sairi etkileyen
Yunus Emre (1320/1321) sade bir dil, ancak yiiksek bir tefekkiirle siirler yazmigtir®*’.
Yunus’un tesirleri Mevlevi tekkeleri disindaki tiim tekke sairlerinde goriiliir.
Ozellikle en alt tabakadaki halk kitlesine kadar inmek isteyen ve Babailik, Ahilik,
Abdallik, Hurifilik, Kizilbaslik, Kalenderilik ve Hayderilik akidelerinden miirekkep
bir itikad karisimi olarak degerlendirilen Bektasilige mensup sairler, Yunus’un milli
vezin ve sade bir eda ile yazilmis olan siirlerinden ¢ok etkilenmisler ve kendileri de
bu tarzda, hatta Yunus’unkinden daha sih, daha =zarif bir tarzda siirler
yazmiglardir’®. Ancak Muhyiddin Arabi ve Mevlanid Celaleddin-i Rami gibi
mutasavviflardan miilhem Yunus’ta var olan yliksek tasavvuf felsefesi, Bektasi

sairlerinde goriilmez**'.

Za’fi de hece ile yazdig1 dort siirini, tekke edebiyati nazim tiirii olan ilahi, ya

da Giilgenilerdeki adiyla tapug nazim tiirii ile yazmistir. Za’fi’nin hece vezni ile

3% Emird, Esdmi, vr. 10/a-b; Beysanoglu, a.g.c., C. 1, s. 84-86.
339 Mustafa Tatci, Yunus Emre Kiillivati (Yunus Emre Divani Tahlil), MEB, Ist. 2005, C. 1, s. 93.

340 Kopriilii, Ilk Mutasavviflar, s. 316, 351.
M K opriilii, a.g.e., s. 324.
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yazdig1 bu siirlerinde, Yunus Emre’nin tesirinin olmadigini sOylemek giictiir.
Gergekten de Za’fi’nin ve Yunus’un asagidaki dortliikleri arasinda ne kadar biiytik

bir benzerlik oldugu goriilmektedir.
Yunus Emre:

Askin ald1 benden beni
Bana seni gerek seni

Ben yanarim diinii giinii

Bana seni gerek seni**

Za’fl:

¢ Ask atesi yakdi teni
Bulamaz oldum ben beni
Hep beklerem diin i giini
Meded hey Alldhum meded
(vr. 55b)

Ancak Za’fi’nin hece vezni ile yazdig: siirleri, ariz vezni ile mukayese
edildiginde son derece azdir. Za’fi’nin Yunus’a benzeyen en onemli 6zelligi, agir
konular1 sade bir dille anlatmasidir. Za’fi’yi, Yunus’u takip etmede Bektasi
sairlerinden ayiran husts budur. Yunus’taki yiliksek tasavvufi diisiince, Bektasi
sairlerin aksine, Za’f1’de rahatlikla goriiliir. Za’fi’nin birgok mecmua ve tezkirede de
yer alan

Bu mezahir kim viictid-1 mutlak izhar eyledi
Kendiidiir kim kendiisine “arz-1 didar eyledi

Satdi hiisnin ald1 “askin arada bir kimse yok
Kendi aldi kendi satdi kendi bazar eyledi
(vr. 114b/1-2)

beyitleriyle baslayan gazeli bunun giizel bir 6rnegidir.

Ancak Za’fi’nin edebiyat anlayisinda, Yunus Emre’nin yani sira, Bektasilik,
Melamilik, Kalenderilik, Hurtfilik gibi muhtelif tasavvufi ziimrelerin tesiri de

goriiliir. Asagida Za’fi’nin bu akimlarla alakasi tizerinde tek tek durulacaktir.

2 Tat¢1, Yunus Emre Divani, Akgag, Ankara 1998, s. 332.
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1. Melamilik Tesirleri

Sozliikte yerme anlamina gelen melamet, tasavvuf terminolojisinde
kinayanin elestirisinden korkmamak anlamina gelen bir kelimedir. Tasavvufta
melamet, dervisin kendisini halkin goziinde kotii tanitarak, herkesin begenme ve
saygist yerine, hor gérmesini isteyerek nefsini 6ldiirmenin bir yoludur. Bu tarz bir
anlayis1 benimseyenlere Melami denir. Melamiler biitiin tasavvuf ekolleri arasinda
bulunabilmektedir. Hamd(in-1 Kassar’in ilk temsilcisi oldugu Melamilik, Haci
Bayram-1 Veli’nin kurdugu Bayramiyye’nin bir kolu olarak Anadolu’da, daha sonra

343

ozellikle XVI. yiizyilda Rumeli’de yayilmistir'. Bu donem, Giilseniligin de
Rumeli’de yayildig1 donem olmasi agisindan dikkat cekmektedir.

Haddizatinda Golpmnarli’nin belirttigine gore, Giilseniler Melamilige cok
yakin durmusglardir. Nitekim Melami kutbu Ahmed Sarban (6. 952)’in bulundugu
Hayrabolu’da tam on dort Giilseni tekkesinin bulunmasi bunun bir delilidir**.
Ustelik Ahmed Sarban’m Za’fi ile ayni donemde yasadigini ve Hayrabolulu
(Rumelili) oldugunu goz oniine aldigimizda, Za’fi’nin ondan etkilenmis olabilecegi
derhal ortaya ¢ikar. Gerg¢ekten de her iki sdirin Mevlana’nin “Sah selamiin ‘aleyk”
nakarath diivazdeh tiirlindeki kasidesini tanzir etmeleri, baska da diivazdehler
yazmalar1 ( Bkz. Alevi ve Bektasiligi bahsi) ve Si’a akidelerini, tistelik ayn kiiltiirel
ortam igerisinde terenniim etmeleri, aralarindaki etkilesimin gostergeleridir.

Iste Melamiligin Riimeli’de yayildig1 zaman ve mekani paylasan Za’fi’nin, bu
diisiincenin etki alanindan kendisini kurtaramadigi goriilmektedir. Nitekim Za’fi

Divani’nda Melami diisiinceye agikca rastlanabilmektedir. Sair kendisini meldmet
ehli olarak vasiflandirmis (89b, 116a) ve meldmet tarikinin Kkendisi igin zaruri
oldugunu (116b) ifade etmistir. Bir beyitte de Melami anlayisin Onemine isaret
ederek, selametin diinyayr mamir etmekle degil, ndmis ve ardan vazgecip melameti
tercih etmekle hasil olacagini (83b, 89b) ifade etmistir.

Saire gore Melamilerin bir 6zelligi de, ehl-i fena olmalaridir (116a, 89b). Sair

Melami ve asik-1 riisva oldugunu birlikte zikrederek (69b, 78b), Melamiligin diger

3 Bkz. Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligi, s. 314; Cebecioglu, a.g.e., s. 424; Genis bilgi igin bkz.
Golpinarh, Meldmilik ve Melamiler.
34 Golpmarl, 100 Soruda Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, Gergek Yay., Ist. 1969, s. 215-216.
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bir ozelligine isaret etmistir ki, o da Melamiligin asksiz olamayacagi hustisudur.
Asagidaki beyitte de melamete askin bir 6zelligi olarak yer vermistir .

Ey hem-nisin-i mihnet {i endth u derd olan
Meydan-1 ‘ agk icinde melametle ferd olan
(vr. 98a)

Sair bircok beyitte de, kendisinin Melam1i oldugunu hatirlatarak, kaba siflyi
(vr. 83b) ve zahidi (vr. 69b, 116a) elestirmistir. Asagida bu beyitlerden bir tanesi

ornek olarak yer almaktadir.

Yiiri “arz eyleme zahid bana sen came-i takva
Beniim har-1 melametde kalubdur simdi damanum
(vr. 84a)

2. Kalenderilik Tesirleri

Kalenderilik Cemaleddin Savi (6. 630/1232) tarafindan kurulan bir tarikattir.
Bu tarikata mensup kisilere kalender denmektedir. Melametilik ve Kalenderilik
arasinda siki bir iligki vardir. Kalenderiligin bir sfi ziimre olarak ortaya ¢ikisi,
Melametilik akiminin doktrin ve ameli agidan farklilasmasi sonucudur’®. Bu
hususiyetlerinden olacak ki, Za’fi de asagidaki beyitte her iki kavrama birlikte yer
vererek kendisinin hem Melami hem de Kalenderi oldugunu ifade etmis, ayrica her

iki mesrepte ortak bir 6zellik olarak fendyi olmay1 gostermistir.

Biz bir melamet ehli kalender fendyiyliiz
Lutf eyle zahid anma selamet tarikini
(vr. 116a)

Kalenderilerin en bariz 6zelligi, zahiri siisten vazgegcmek amaciyla sag, sakal,
biyik ve kaglar tiras etmek anlamina gelen “car-darb” (dort vurus) denilen bir

346 Rumeli’de mevcut bir ziimre olan Kalenderilerin bu

uygulamaya sahip olmalaridir
ozellikleri, Rumelili pek ¢ok sdirin siirine yansimistir®¥’. Iste Rumelili bir sair olan

Za’fl de asagidaki beyitlerinde, Kalenderiligin bu esasindan séz etmis ve tiim

345 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, s. 15; Pala, a.g.e., s.
267.

36 Pakalin, a.g.e., C. 11, s. 148; Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 161-164.
*7 Bu hususla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Celtik, a.g.t., s. 345-355.
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killarin1 Kalenderce tiras ettigini ifade etmistir. Sair bunu sevgili ve ask ile
irtibatlandirmustr.

Sevel’den ol sanem-i taze rliy u bed-hiy1
Kalenderane teras eylediim kamu miy1
(vr. 115b)

Itdiim teras kas1 Kalenderlik eylediim
Meydan-1 “aska basdum ayak erlik eylediim
(vr. 85b)

Saire gore, Kalender, bastaki biitiin killar1 tiras ettigi gibi, aynen o sekilde
goniilden de masivay: tirag eder. Bu husisu ifade ettigi asagidaki beytinden, sdirin
car-darb esasini, sekli olarak degil de, manevi bir anlam yiikleyerek algiladig1 da
sOylenebilir.

Ma-siva naksini idiip satha-i dilden teras
Gel Kalender-mesreb ol basinda  akluii var ise
(vr. 107b)

Ayrica sair, diivazdeh tiirlindeki bir murabbainin (Mil.Ktp. Yz.A. 1641, vr.
125/b) “Car-darb u dakk u lak abdal u uryan olmusuz” seklindeki nakaratinda da
Kalenderilerin ¢ar-darb prensibini benimsedigini ifade etmistir.

Burada sair, ¢iplak olmak anlamina gelen “dakk u lak™*** ve “uryan” tabirleri
ile de Kalenderilerin diger bir 6nemli husisiyetine isaret etmistir. O da, Islam
diinyasinin hemen her yerinde, Kalenderilerin melamet felsefesinden hareketle, yar1

349

ciplak bir kiyafetle dolasmis olmalaridir’™. Asagidaki beyitte de sair Kalenderilerin
bu 6zelligini, tac ve hirka giymedigini, bas agik ve yalin ayak dolastigini sdyleyerek
dile getirmistir.

Ne hacet bafia tac u hirka ¢iin ehl-i kabayum ben

Bas agik yalin ayak bende-i al-i “‘abayum ben

(vr. 101b)
Sair bu beyitte ayrica “bende-i al-i ‘aba” oldugunu ifade etmistir ki, bu da

Kalenderilerdeki Ehl-i Beyt sevgisine isaret eder. Gergcekten de, XV. ylizyildan

itibaren Kalenderiler iizerinde, Hz. Ali kiiltii, Hz. Hiiseyin ve Kerbela ile ilgili matem

3% J.W.Redhouse, Turkish and English Lexicon (Tipkibasim), Cagri, Ist. 2001, s. 1636.
¥ QOcak, a.g.e., s. 159.
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350 Iste sair burada

gelenegi seklinde goriilen ciddi bir Sii tesiri gorilmiistiir
Kalenderilerin bu 6zelligini de terenniim etmistir. Ozellikle, sdirin Kalenderilerin iki
onemli 6zelligini; “car-darb” ve yar1 ¢iplak bir kiyafetle gezinmelerini benimsedigini
ifade ettigi yukarida zikrettigimiz murabbai, on iki imam &vgiisii hakkinda yazmis
olmasi, Kalenderilikteki Sii tesirlerin Za’fi’de de aynen goriildiiglinii gostermesi
acisindan onemlidir. Burada sairin Kalenderiligi ve on iki imam sevgisini ¢ok giizel
bir sekilde sentezledigi goriilmektedir.

Asagidaki beyitte de sair, Kalender bir geda oldugunu sdylemektedir ki bu da

Kalenderilerin tese’iil ya da cerr®® (dilenme) ile ifide edilen diger bir 6zelligidir.

Neme yetmez beniim sim-i sirigkiimle rub-1 zerdiim
Cihani bir pula satmis Kalender bir gedayum ben
(vr. 101b)

Sairin diivazdeh tiiriindeki murabbain asagida yer alan bendinde “ehl-i
tecrid” oldugunu ifade etmesi, Kalenderiligin onun iizerindeki etkisini gosteren diger
bir husustur. Ger¢ekten de miicerred bir hayat siirmek Kalenderilerin basta gelen
erkanindandir***. Sairin ehl-i tecrid olduguna, nakartinda Kalenderilerin esaslarini
terenniim ettigi diivazdehinde yer vermesi anlamlidir.

Biz mevali-mesrebiiz hubb-i ¢ Ali’diir sanimuz
La‘net itmekdiir Yezid’e dinlimiiz erkdnumuz
Ehl-i tecridiiz tevella eylemek iz anumuz

Car-darb u dakk u lak abdal u ‘uryan olmusuz

Kalenderilerin diger bir ilging 6zelligi vardir ki o da vecde girebilmek i¢in
ayinlerde esrar kullanma gelenegidir. Rumeli’de ¢okc¢a bulunan Kalenderi/Abdal
ziimrelerinden etkilenen Rumelili sairlerin, siirlerinde esrara ¢okga yer verdikleri
goriliir>. Za’fi Divani’nda sairin esrar kullandigina iliskin herhangi bir kayit
bulunmamakta ise de, Latifi Tezkiresi’'nde sairin miiptela derecesinde afyon

354

kullandigina iligkin detayh bir bilgi bulunmaktadir™*.

30 Ocak, a.g.e., s. 138-143.

31 Bu ozellikle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ocak, a.g.e., s. 167-168.
32 Ocak, a.g.e., s. 168.

33 Bkz. Celtik, a.g.t., s. 357-371; Ocak, a.g.e., s. 175.

34 Canim, a.g.e., s. 366-367.
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Latifi, afyonun bulunmadig1 bir dénemde oliimlii bir hal alan sdirin, terkibi
afyonunkiyle aynidir diyerek careyi bers kutusunu yemekte bulacak kadar afyon
tiryakisi oldugunu, hokka hokka yedigi zaferan renkli bersin rengine biiriindiigiinii ve
sar1 ve zayif viicudunun mumyaya doniistiiglinii ifade etmektedir. Latifi’ye gore sair,
bes dirhem miktarindaki afyonu seker helvasi gibi ¢igner tath tatli yerdi. Darb-1
mesel olacak bir tiryaki idi, ancak yine de o, tiryakilerin miihmel ve miilevvesi degil,
rind ve paklarindandi. Eglenmek isteyenler, seyr ii temasa-y1 acayib icin, ekabir
meclislerinde kendisine afyon yedirirlerdi. Bersin cevelan ve cevcevinde mezaya ve
letaif sOyler, setaret ve letafetler eyler idi. Agz1 sekerlendigi icin, sinekler agzinin
icine girer ve ¢ikarlardi. Kendisi de halet-i nez’a varmig gibi, gozlerini gah kapar gah
acardi. Latifi, Za’fi’ye nisbet ettigi asagidaki iki beytin hasb-1 haline isaret ettigini
soylemektedir:

Ey cefa-hli bafia cevr eylemez isen dliiriim
Cevriin afyonina zira katt mu‘tad oldum

Leb miiferrahdur egerci bize haliin yaragur
Biz o tiryakileriiz ki giizeliim hub severiiz

Daha evvel gectigi iizere (Bkz. Oliimii), Latifi, sdirin 6liimiinii de afyon ile
iligkilendirmis ve mutad oldugu gidasini alamayinca, rihunun bedeninden mufarakat
eyledigini ifade etmigtir’>.

Bir kere sairin dini ve tasavvufi yonii (Bkz. Za’fi Divani’nda Din ve
Tasavvuf) ile Latifi’nin bu sdylediklerinin birbirleriyle hi¢ bagdagsmadigini sdylemek
gerekir. Burada bir ¢ikis yolu olarak, baska bir saire ait olan afyonkeslik bilgisinin
yanliglikla Za’fi maddesinde islenmis oldugu tasavvur olunabilir. Kaldi ki, Latifi’nin
Za’f’nin esrarkes oldugunu kanitlamak i¢in zikrettigi yukarida gegen iki beyit, ne
divaninda ne de inceledigimiz kadariyla her hangi bir mecmuada yer almaktadir.

Ancak Latifi’nin verdigi bu bilgileri dogru kabul edecek olursak, bunu Kalenderiligin

sair iizerindeki siddetli tesiri ile izah etmekten bagka bir segenegimiz kalmayacaktir.

Kalenderilikle es anlamli olarak kullanilan abdal tabiri**® de Divdn’da
kullanilmistir. Abdal, yalin ayak, basi acik bir sekilde gezgincilik yapan, kalenderiler

gibi biyik, sa¢ ve kaslarini tiras eden, Siilige ait kimi unsurlar tasiyan dervig®”’

3% Canim, a.g.e., s. 366-367.
%6 Genis bilgi igin bkz. Ocak, a.g.e., s. 81.
37 Pala, a.g.e., s. 12.
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anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim sair de on iki imam &vgiisii hakkinda yazdigi
bir murabbain (Mil.Ktp. Yz.A. 1641, vr. 125/b) yukarida da yer verdigimiz
nakaratinda her iki kavramu birlikte kullanmistir. Bu murabbain birinci bendi
sOyledir:

Nutk-1 Hakdur nutkumuz biz sahf-1 Kur’an olmusuz
Kor olan miinkirlere nassila burhan olmusuz

Streta gerci geda ma‘nide sultan olmusuz

Car-darb u dakk u lak abdal u ‘uryan olmusuz

Asagidaki beyitlerde de abdal kavrami, Kalender mesrep, basi agik ve serseri
dolasan, ask ile kendinden ge¢mis, dlemdeki her seyden tevelld ve teberra edip bir
miirside baglanan dervis anlamlarinda kullanilmistir.

Ne perisin ki yliziifi goreli ey mah-lika

Ser-seri vadi-i hayretde gezer abdaliim
(vr. 86a)

Ey peri yliziin goriip abdalufi oldum céan ile
Varduginca vechi var artirsa dilde hayretim
(vr. 89b)

Halk-1 ‘alemden tevella vii teberra eyleyiip
Asitan-1 Giilseni’niifi bas agik abdaliyuz

(vr. 70b)
Koyup bu hankah-1 gamda tenha hi¢ afimazsin

Unutmak gerci kim layik degil sultanlar abdal
(vr. 119b)

Abdallar, Balkan ve Rumeli fetihlerine katilip, daha sonra da oralara
yerlestikleri**® igin, basta UsOli ve Hayreti olmak {izere Rumeli slirlerinin

3% cokga gegmektedirler. Iste Rumeli sairlerinin tiim 6zelliklerini tasiyan

siirlerinde
Za’fi de zaten etkilerinde kaldig1 Uslli ve Hayreti gibi, siirlerinde abdallardan so6z

eden diger bir sair olmustur.

38 Ocak, a.g.e., s. 98, Celtik, a.g.t., s. 333.
39 Hayreti ve Usili’de abdal kullanimi i¢in bkz. Celtik, a.g.t., s. 333-342.
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3) Huriifilik Tesirleri

Horasan’in Esterabad sehrinde Fazlullah-1 Naimi-i Esterabadi (730/1330)
tarafindan kurulan HurGfilik, Batini bir mezhep olup esas1 kelam seklinde tecelli
eden Allah’in harflerle ortaya ¢iktig1 inancidir. HurGfilikte harflerle ilgili nazariyeler

sonsuz olup, 4, 7, 14 ve 28 ve 32 rakamlar1 6nemli bir yer tutar’®.

Za’fi, divaninda gecen asagidaki beyitte Fazlulldh’in ismini agikca
zikretmistir. Burada sdir, Oziindeki tekmil-i nefsi Giilseni’nin himmetiyle
Fazlullah’in fazlina baglamstir.

Ta seniifi Za‘ fi 6ziifi tafi m1 kilup tekmil-i nefs
Giilseni’niin himmetiyle fazl-1 Fazlu’llah’1 gor
(vr. 63a)

Asagidaki beyitlerde de, sair HurGfi 1stilahatina uygun bir tarzda, Fazl-1 Hak
diye isimlendirdigi Fazlullah’tan ovgii ile sdz etmistir. Birinci beyitte ayrica
Fazlullah’in eseri Cavidan’in ismi gegmektedir.

Fazl-1 Hak’dan Za fiya bulduf hayat-1 cavidan

¢ Aynufa alma sakin sen miinkiriifi inkarini
(vr. 116a)

Maye-i taklidden ayineni saf itmege
Fazl-1 Hak’dan feyz uran envar-1 ntiru’llahdur
(vr. 61a)
Sair, divaninda yer alan asagidaki beyitte de, Hurdfilikte pir-i sani
konumunda olan Nesimi’den s6z etmistir. Burada sairin kendisini Nesimi’nin

takipcisi olarak gordiigii ortadadir.

Taze can bulurd: kabrinde Nesimi Za‘ fiya
Ger mesamina irigse isbu nazm-1 hos nesim (vr. 90b)
Bir beytinde (vr. 97b) nice asiklarin dar-1 askta asildiklarimi, asilanlarin

sadece Hallac-1 Manstir ve Nesimi olmadiklarini sdyleyen sair, asagidaki beyitte de,

onlarin bos biraktiklar1 meydani kendisinin doldurdugunu ifade etmistir.

30 Genis bilgi icin bkz. Golpmarly, Hurufilik Metinleri Katalogu, T.K., Ankara 1989; Agah Sirr
Levend, Divin Edebiyati Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar, s. 56-64; Pala, a.g.e., s.
226-227.
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Ger¢i Manslr u Nesimi geldiler meydén ara
Simdilik meydan benlimdiir eylerem da‘va-y1 “ask
(vr. 76b)

Yukarida gectigi gibi, Za’fi'nin seyhi Ibridhim-i Giilseni ve Ibrahim-i
Giilseni’nin miiridi Us0li, Nesimi’'nin etkisinde kalmislar ve onun siirlerini tanzir
etmislerdi. Iste Za’fi de muhtemelen bunlara uyarak Nesimi’nin

Ey sacuil zat-1 i1ahi v’ey ruhufi Allah nir
Rizeniifi sirr1 biiyiikdiir ‘iduha cennat hir*®'

matlali gazelini tahmis etmistir’®.

Za’f1 Divani’nda, HurGfilerin harflere dayali olan inang sistemlerine uyan
bir¢ok beyit yer almaktadir. Asagidaki beyit bunlardan biridir.
Car-deh harfiifi rumizin afilayup esrarini
Ahmed’e nazil olan 74-hdy1 bildiim n’eydiigin
(vr. 102a)
Bu beyitte 14 harfin remiz ve esrarini, ayrica Ahmed’e nazil olan Ta-ha’yi,
yani Kur’an’1 anladiginmi ifade etmektedir. Hurlfilikte 14 sayisi, Kur’an’daki sayisi
14 olan hurGf-1 mukattaa’ya isaret etmektedir. Ayrica 14 énemli bir say1 olan 28’in

yarisidir. Onlara gore kudret-i ezeliyye kemalini ve celdlini insan ¢ehresinde

gdstermistir. Insan yiiziinde biitiin mevcidatin erkan-1 asliyyesinden olan 28 harfi
bulmak miimkiindiir. Mesela disler ilk asamada 28’dir. Menazil-i kamer de 28’dir.
Insanin yiiziinde 4 kirpik, 2 kas, 1 de sa¢ vardir ki bunlar ana hattidir ki 7’dir.
Sonradan hasil olan 2 yanaktaki sakal, 2 burundaki kil, 2 taraftaki biyik, 1 de
cenedeki sakal ki bu da baba hattidir, 7°dir. 7 + 7, 14 eder. Bunu hal ve mahal itibari

363

ile 2 ile ¢arpinca 28 olur’®. Sairin ¢ar-deh harfin esrar ve remizlerinden maksadi, bu

izahlar ¢er¢evesinde olmalidir.

Sair asagidaki beyitlerde de dort, bes, alt1, yedi ve dokuz rakamlarinin isaret

ettigi anlamlari dile getirmistir.

Car “unsur heft derya niih felek ‘ars-1 miibin

36! Nesimi’nin tahmisi yapilan gazeli i¢in bkz. Nesimi, Divdn, (Haz. Hiiseyin Ayan), Ak¢ag Yay.,
Ankara 1990, s. 100-101.
32 Bkz. Mil. Yz. A, no. 1641, vr. 271a. Mil. Cénk 137, vr. 72.

33 Agah Sim Levend, a.g.e., s. 56.
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Penc “alemde olan bu ses cihati sdylesem
(vr. 89b)

Za‘fiya bu yedi ¢arh u yedi mushaf yedi hat
Yedi tir u yedi seyr i ol yedi derya nediir
(vr. 65b)

Sairin HurGfilik anlayigina uygun bir tarzda ifade ettigi diger bir husus da,
nokta meselesidir. HurOfilere gore kainatin sur1 Kur’an’da, Kur’an’in sirri
Besmele’de, Besmele’ninnin sirr1 Bd (<)’da, Bd (<)’nin surt ise altindaki
noktadadir. Bu nokta ise Hz. Ali’dir. Nokta her seyin ve biitlin harflerin ashdir. Zira
¢cizgiyi, sira noktalar olusturur.’®* Sair, asagidaki beyitleri bu anlayisa uygun bir
tarzda kaleme almistir.

Kan-1 hayasufi bu giin nokta-i basuii bu giin

Sir-1 Hudé’sufi bu giin sah selamun ‘aleyk
(vr. 4b)

Anladum bu kalib-1 adem neden endazediir
Noktadan fehm eylediim remz-i rumiizuf varini
(vr. 115b)

Gah nokta geh elif geh harf u lafz u geh demiim
Bagdan ayaga kelamu’llah-1 ism-i a‘ zamum
(vr. 139b)

Divan siirinde  sevgilinin  giizellik  unsurlar1  alfabedeki  harflere
benzetilegelmistir ki, bu Hurlfi olsun olmasin biitiin divan sairleri tarafindan
uygulanan bir gelenek olmustur. Za’fi de, zaten HurGfiligin unsurlarim1 agik bir
sekilde kullanmaktan ¢ekinmeyen bir sair olarak, bu gelenege uymus ve divaninda
alfabedeki harflerin bir kismini benzetmenin miisebbehiin bih unsuru olarak
kullanmistir. Bu harflerin Divdn’da nasil kullanildiklari, Divan’daki kullanilis sikligi

baz alinarak asagidaki sira ile gosterilmistir.

ELIF ()): Divan siirinde elif harfi bir¢ok anlamda kullanilmistir. Za’fi
Divani’nda ise, ii¢ yerde (vr. 109b, 110a, 118a), sevgilinin kendisiyle sineye daglar
cektigi ifade edilmis; iki yerde (vr. 59a, 82b), sevgilinin boyunun diizgiinliigii ona

benzetilmis; bir yerde de (vr. 15b), noktas1 olmadig1 ve kendisinden sonraki harfe

%4 Pala, a.g.e., s. 373.
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bitismedigi i¢in vahdeti sembolize etmesi hasebiyle Allah ile birlikte kullanilmistir.
Asagida her ii¢ kullanim i¢in birer 6rnek verilmistir:
Dal ebri 1am ziilfiinle elif kaddiifi seniifi

Oldibu Za‘fi-i bi-careniiii katline dal*
(vr. 82b)

Za‘fiya dag yakup n’ola gekersem elifi
Sinem {istine beniim naks olinan ah1 goére
(vr. 110a)

Elif Allah dinildi ya adem
Elife ¢iin halife old1 ba
(vr. 15b)

DAL (2): Dal harfi Divdn’da, sevgiliden gelen sikmtilar sonucunda, elif gibi
diimdiiz olan boyun iki biikliim olusu (vr. 59a, 117a, 118b), ziilfiin da/ gibi biikkliim
olusu (vr. 121b) ve kasin dal gibi kivrimli olusu (vr. 82b) vesilesi ile zikredilmistir.

Glis urmadi efganuma ol sh-1 cefa-kar

Dal old1 kadiim ¢eke ¢eke bar-1 gamini
(vr. 118b)

Dal- ziilfud ol elif-kad eyleyiip zencir-1 “adl
Lebleri Nisirevanlik resmini ad eyledi
(vr. 121b)

Dal ebrii lam ziilfiinle elif kaddiifi seniifi
Oldi1 bu Za‘fi-i bi-careniifi katline dal*
(vr. 82b)
YA (¢): Ya harfi Divdn’da kullanildig: her ii¢ yerde de, sevgilinin kasinin bu

harf gibi egri olusu miinasebeti ile zikredilmistir (vr. 117a, 121b, 80a).

Bela vii derd-i “ask1 gekmeden kaddiim keman old1
Goniil bir kas1 ya'nui tirine ya‘ni nigan oldi
(vr. 121b)

LAM (J): Bir beyitte (vr. 82b), sa¢, kivrimli olusu ile Lam harfine
benzetilmig; diger bir beyitte de, Zlituf kelimesinin ilk harfi olmasi hasebiyle

kullanilmistir (vr. 6b).
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Dal ebr /am ziilfiile elif kaddiifi seniin
Old1 bu Za‘fi-i bi-¢areniifi katline dal*
(vr. 82b)

Lam-1 lutfiyla cihan halki bulup sin-1 siirQr
Felek i “unsur ider lutfina anufi ima
(vr. 6b)

SIN (w+): Divdn’da biri hemen yukarida gecen beyitte olmak iizere iki yerde
kullanilmis ve burada siir(ir, diger beyitte ise saddet kelimesinin ilk harfi olarak
zikredilmistir.

Dis biler sin-i sa‘adet ki 6pe ayagini

¢ Ayn-1 “izzetle olal’dan berii ol bi-hemta
(vr. 6b)

RA (L): Divdan’da bir yerde kullanilmis ve kas egri oldugu igin, bu harfe
benzetilmistir.
Derd icinde kaldi fikriim r4 kasuii fikriyle ah
Kaddine irmek hayali kametiim dal eyledi
(vr. 121a)
MIM (p): Divdn’da bir yerde kullanilmis ve sevgilinin agzi, kiiciik olusu ile

bu harfe benzetilmistir (vr. 59a).

NUN (0): Divdn’da bir yerde kullanilmis ve kas egri oldugu igin bu harfe

benzetilmistir (vr. 59a).

CIM (z): Divdn’da bir yerde kullanilmis ve ziilf kiviimli olmasi dolayisi ile
bu harfe benzetilmistir. Mim, Nin ve Cim harfleri, asagidaki beyitte bir arada

kullanilmislardir.

Dal eyleyen elif kadiimi sad bela ile
Ol agz1 mim i kaslar1 nin ziilfi cimdiir
(vr. 59a)
Yukarida sayilan hususlar disinda, Siilleymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi
koleksiyonu, 3088/2 numarali mecmuada yer alan Za’fi’ye ait bir risilede de, bastan

basa Hurlfilik inanci anlatilmistir. Bu risdle, mecmuanin basinda yer alan ve
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Osmanlica olarak yazilmis olan igindekiler kisminda da, Hurafilige ait bir risale
olarak tavsif edilmistir. Bu risadlenin muhtevasi, eserler bahsinde ele alindig i¢in,

burada tekrar lizerinde durulmayacaktir.

Bunlara ilaveten, Bosnali Vahdeti (1135/1722)* gibi Hur(fi bir sairin
Za’f’nin iki gazeline tahmisler (Bkz. Etkilendigi ve Etkiledigi Sairler bahsi) yazmis
olmas1 da, dikkat ¢ekmektedir. Za’fi’de Hurafiligin tesirleri ile ilgili olarak tesbit
ettiklerimiz, her iki sdir arasinda ortak olan yoniin Hurlfilik oldugunu gostermesi
acisindan 6nem arz etmektedir. Kanaatimizce, Vahdeti’nin daha sonra yasadigini goz
ontline aldigimizda, ondaki Hur(filik akidesinin kaynaklarindan birini Za’fi’nin teskil
ettigini sOylemek kabildir.

6

Diger bir Hurtifi sair olan Mukimi** igin de benzer miilahazalar1 tasimak

miimkiindiir. Zira Za’fi Divani’nda yer alan bir gazelin (vr. 61a) bas tarafinda “Bu

767 geklinde bir not diigiilmiistiir. Ancak

gazeli sdir Mukimi tahmis etmistir.
yaptigimiz taramalarda, Mukimi’nin her hangi bir tahmisi ile karsilasiimamigtir. Ne

var ki Vahdeti gibi Hurlfi bir sdir olan Mukimi’nin sozii edilen bu tahmisinin,

simdilik kaydiyla ulasamadigimiz bir yerde bulunmasi imkan dahilindedir.

Acaba bu verilerden hareketle Za’fi’nin Hurlfi bir sair sayilmasi miimkiin
miidiir? Fuat Kopriilii ve Abdiilbaki Golpiarli, eserlerinde esrar-1 hurtifa ait imalara
rastlanilan her sdiri Hur(fi saymanin ¢ok yanlis olacag®® hususu iizerinde
durmaktadirlar. Agah Sirr1 Levend de, biitiin mutasavviflarin harf ve noktanin
faziletine kani olduklarini, hatta bununla kalmayarak Hur(filige ait bircok remiz ve

1stilah1 benimseyerek eserlerinde kullandiklarini sdyler’®.

365 Tuhfe-i Naili’de gectigine gore bu mahlasi tastyan ii¢ sir vardir. Birincisi, mevliden Uskiiplii ve
mevtien Edirneli ve 1135/1722°de 6len Vahdeti; ikincisi Istanbullu bir Halveti dervisi olan
Vahdeti; ticiinciisii de 1079/1668 tarihinde vefat eden Istanbullu Kad: Hiisdmzade Ahmed Vahdeti
Efendi’dir. (bkz. Tuhfe-i Naili, C. II, s. 1156.) Bunlardan birincisi, Za’fi ile ayni cografyadan,
ikincisi de aymn tarikattandir. Kanaatimizce Za’fi’ye tahmis yazan Vahdeti, birinci sirada zikredilen
ve Bosnali Vahdeti olarak bilinen Vahdeti olmalidir. Bu Vahdeti’nin Za’fi ile ayni cografyayi
paylasmasi ve Za’fl gibi HurGfiligin etkisinde kalmis olmasi (Bkz.Kopriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi,
s. 375; Golpwnarly, Hurifilik, s. 120) bizi bu kaniya siiriiklemektedir.

366 XVI-XVIL. yiizyilda yasadig1 tahmin edilen Mukimi’nin hurfilik ile ilgili “Vahdetndme” isimli
eserini Golpinarl tanitmaktadir. (Bkz.Golpinarl, Hurifilik, s. 113-114)

37 7a’fi, Divdn, vr. 61a.
368 Kopriilii, [lk Mutasavviflar, s. 328; Golpnarli, Melamiler, s. 102 vd.
39 Agah Sim Levend, a.g.e., s. 62-63.
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Golpinarly, siirlerinin kahir ekseriyeti sifiydne ve asikane olan, eserlerinden
Hurifilik kokusu bile duyulmayan kisilerin; 6rnegin Seyyid Nizdmeddin’in sirf
Yiiziinde bist i hest harfi ilahim
Acep nakseylemistir padisdhim
beytini sdylemis olmasindan dolayr Hurl(fi sayilamayacagimi sdylemektedir.
Golpmarli, bu tiir beyitleri “bu da olsun” kabilinden sdylenmis sozler olarak

370

degerlendirmektedir Su halde Za’fi’nin de, sirf harflerin esrann ile 1ilgili

beyitlerinden hareketle Hurlfi addedilmesi dogru olmaz. Zira onun da siirlerinin

kahir ekseriyeti asikane ve stfiyanedir.

Za’fi’nin, bizzat Fazlulldh’t ve muakkibi Nesimi’yi 6vmesi, Fazlullah’in
Cavidan-name’sinden iktibasta bulunmasi gibi hususlar da, tek basina onun
Hurtfiligine delalet etmeyebilir. Golpinarli’nin, benzer bir durumda olan Oglanlar
Seyhi Ibrahim Efendi’nin Hur(ifi sayilip sayilamayacag hususunda, onun Hurifi
sayillamayacag1 sonucuna varmis olmasi bizi bu kanaate siiriiklemektedir. Golpinarli,
Oglanlar Seyhi Ibriahim Efendi’nin, Hur(filigi biraz andiran iki beyit sdylemis
olmasinin yam sira, Fazllullah’in bir beytini okuyarak ondan istidlalde bulunmasin,
Ibrahim Efendi’nin, ulema-y1 riisim ve tarikatlarin cogunun aksine, Fazlullah’1
diisman gérmedigi ve vahdet erenleri arasinda gordiigii seklinde yorumlamakta ve

371

Ibrahim Efendi’nin Hur(fi sayillamayacagim ifdde etmektedir’’'. Gélpinarli, Ibrahim
Efendi’de goriilen Hur(filigin bu izlerini, HurGfiligin Mevlevilik ve Melamilik gibi
bazi1 tarikatlara hull etmis olmasina ve bu tarikatlara menslip bazi kisilerin

HurGfilige miitemayil olmasina baglamaktadir.’™.

Hurtfiligin Za’fi’deki etkileri, eger buraya kadar anlattigimizla sinirlt kalmis
olsa idi, Golpmarli’nin ibrahim Efendi igin vermis oldugu hiikmii biz de Za’fi igin
rahatlikla verebilirdik. Ancak Za’fi’nin bastan sona Hur(filik inancim ele aldig1 bir
risdle te’lif etmis olmasi, HurGfiligin onda “etkilenme” ile sinirli olmadiginm
gostermektedir. Yine GoOlpmarli tarafindan kaleme alinan Hurifilik Metinleri

Katalogu’nda, Hurtfilikle ilgili eser yazmis olan herkesin Hur(ifi sayilmasi®” da,

30 Golpinarli, Melamiler, s. 102

' Golpinarly, Meldamiler, s.103.

312 Golpmarh, Meldmiler, 103, 128.

1 Golpmarh, Hurifilik Metinleri Katalogu.
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bizi bu kanaate gotiirmektedir. Su halde Za’fi’deki HurGfilik temayiiliiniin biraz daha
derinden geldigi anlagilmaktadir. Za’fi’nin bu temaytiliinde i¢inden ¢iktig1 sosyal ve

kiiltiirel ortamin da etkisinin oldugu muhakkaktir.

Az evvel ifade edilen, Hurtifiligin Mevlevilik ve Melamiligi etkilemis oldugu
yargisinin, aslinda Gililseniyye tarikat1 icin de gegerli oldugu goriilmektedir. Nitekim,
Giilseniyye tarikati miintesiplerinin, baslangi¢ devresinde, benzer diisiincelerden
dolay1 miilhidlik ve zindiklikla su¢lanmalarina yol agan kimi seriat dis1 fikirlere
sahip olduklarini gosteren bazi rivayetler vardir. Misir’da kadi olarak bulunan
Seyhiilislam Civizdde Mehmed (6. 996/1587), Nesimi’nin etkisinde kaldigi ve
siirlerine nazireler yazdig1*”* bilinen Ibrahim-i Giilseni’nin Ma nevi’sinde “Seri’ata
aykir1 bir nokta yoktur” inancini giidenleri siddetle kinayarak, Ibrahim-i Giilseni’nin
zindik oldugunu, Giilseni’nin ahvalini iyice bildigi halde ona dervis olanin dinsiz
olacagini, kestiginin yenemeyecegini, onlarla evlenilemeyecegini, imamliklarinin
kabul edilmeyecegini, onlarla kilinan namazin tekrar kilinmasi gerektigini ve onun
inanclarina  sahip olanlarin  yakalandiktan sonra dahi tevbelerinin kabul

edilmeyecegini muhtevi iki tane fetva vermistir’”.

Bu tiirden suglamalarla ibrahim-i Giilseni, 930/1523 yilinda Kanfini Sultan
Siileyman tarafindan Istanbul’a davet edilmis, neticede hakkindaki iddialarin asilsiz

oldugu sonucuna varilarak Misir’a dénmesine izin verilmigtir’’®.

Asik Celebi, Yenice Vardarli Usili’den soz ederken, “Seyh Ibrdhimilere
isndd olunan ilhad tohumunu, Rum’da evvel ol ekmistir ve Nesimiyyat tiirrehdtindan
getirdigi nihal-i nihdad-i1 dalali ol dikmistir. Nice onup bitmeyecekler gelip ol tohumu
ekmege baslamislar ve nice ber-hordar olmayacaklar ol nihdle budaklar
asilamislardwr. Hak Te’dld tohumlarimi ciiriite ve koklerini kuruta.”™” diyerek
Civizade’ninki ile paralel bir goriis sergilemistir. Nihayet, sonraki yillarda,

Giilseniyye tarikati1 seyhlerinden Karamani, ser’-i serife aykir1 bazi sathiyyat izhar

374 [brahim Olgun, “Nesimi Uzerine Notlar”, Tiirk Dili Arastirmalar: Yilhig1 (Belleten),1971, s. 198.

3 Golpinarli, Mevidna 'dan Sonra Mevlevilik, s. 323.

376 Yasséf, a.g.e, C. III, s. 155-157; Emiri, Tezkire, s. 299.; Nihat Azamat, "Ibrahim-i Giilseni", D4
Islam Ansk., C. XXI, s. 301-304.

377 Filiz Kihg, a.g.t., C. 1L, s. 145-146.
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etmekle suclanmis ve Seyhii’l-Islam Ebu’s-Su’0d Efendi’nin fetvasiyla, 950/1543°de

Istanbul’da idam edilmistir’™.

Burada konu, Giilseniyye tarikatinin HurGfiligi ya da ilhadla suclanmasi
meselesi olmadig i¢in, yukarida verilen bilgi ile iktifa ediyoruz. Ancak bunlar,
Hurfi fikirlerine benzer fikirlerin Giilsenilerde de goriildiigiinii ve Giilsenilerin nigin
ilhadla suclandiklarini bir nebze de olsa ortaya koyan 6nemli hususlardir. Su halde
Za’fi’de de benzer fikirlerin olmasi normaldir. Kanaatimizce Za’fi’nin Geliboludaki
tekkesinin donemin Misir Mollas1 tarafindan harab edilmesinin ve aym kisinin
Kahire’de bulunan Giilseniyye Asitinesi’ni de harab etmeyi taahhiid etmesinin®”

nedeni bu ithdmlar olmalidir. Bu atmosfer bir arada diislintildiiglinde mesele biraz

daha vuziiha kavugsmaktadir.

Meseleye bir baska agidan bakacak olursak, Za’fi’de goriilen yogun Hurlfi
diisiinceler, aslinda Glilseniyye tarikatinin baslangic donemi ile ilgili olarak
yapilagelen tartismalara da bir aciklik getirecek niteliktedir. Zira Za’fi bu tarikatin ilk
kurulus dénemine sahit olan, Hur(filik ile ilgili tartismalarin tarfkatin ilk asitanesinde
yapildigini haber veren ve Ibrahim-i Giilseni’nin halifesi olma gibi énemli bir

konumda olan bir sahistir.

4) Alevilik ve Bektasilik Tesirleri

Za’fi’nin Bektasi gelenekle ortak bir¢ok yoniiniin oldugu goriiliir. Bektasi
sairler tarafindan terenniim edilen manzimelerde, Allah, Muhammed ve Ali
iiclemesi, al-i aba, Fazlullah’in ulGhiyyeti, harflerin gizli manalari, Hac1 Bektas-1
Veli, Pir-i Abdalan, Seyyid Gazi (Battal Gazi), Kizil Deli Sultan, Balim Sultan gibi

380

Bektasi biiyiiklerinin menkibelerine yer verilir'™. Za’fi’nin, siirlerinde Fazlullah ve

muakkibi Nesimi’den 6vgii ile s6z etmesi, Nesimi’ye tahmis yazmas1 (Mil. Ktp. Yz.
A. 1641 vr. 271ab), siirlerinde Hurlfiligin izlerinin goriilmesi, Bektasi siirinin bir

tiirii olan ve on iki imamin ovgiisii hakkinda yazilan diivazdeh tiirli ile Bektasilerin

" Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 321. Karamani’nin idam tarihi ile ilgili farkli goriisler igin bkz.
a.y.

3 Solmaz, a.g.e., s. 298. Genis bilgi i¢in bkz. “Dogumu ve Memleketi” bahsi.

380 K opriilii, [lk Mutasavviflar, s. 324.
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kendisini ulu kabul ettikleri Seyyid Gazi hakkinda siirler yazmasi, onun Bektasi

gelenek ile paylastigr ortak 6zelliklerdir.

Za’fi’nin, glinimiizde Eskisehir’in Seyitgazi il¢esinde tiirbesi bulunan Seyyid
Battal Gazi hakkinda yazdig1 murabbain bir bendi asagiya alimmistir. Burada, sairin
Seyyid Gazi’ye, soyu Hz. Ali’ye ulasan birisi olarak deger atfettigi goriilmektedir.

Bihterin-i evliya vii mukteda-y1 asfiya
Reh-nlima-y1 taliban ibn-i ¢ Aliyy-i Murteza
Kevkeb-i necm-i hidayet fahr-1 al-i Mustafa
Padisah-1 bahr u ber Sultan Seyyid Gazi’diir
(vr. 22b)

Za’fi’nin Alevi ve Bektasi gelenekle paylastigi en 6nemli husus, on iki imam
ovgiisii hakkinda yazilan ve diivAzdeh ismini tagiyan siirler/nefesler’®' yazmig
olmasidir. Za’fi Divani’nda ikinci siray1 alan ve kaside nazim sekliyle yazilmis olan
siir bunlardan biridir. Miinacattan hemen sonra on iki imamin ¢vgiisiiniin yer almasi,
on iki imama duyulan sevginin siir nezdindeki derecesini gdstermesi agisindan
onemlidir.

382 Mevlana’nin

Sair, bu kasidesini, Abdiilbaki Golpinarli’nin ifddesine gore
Divan-1 Kebir’inde yer alan ve on iki imam Ovgiisiinii mutazammin diivazdeh

tiirtinde yazilmis olan

-

383@“—{:%51.&15“){5;0“ %ehbw‘ﬁ“gjj):\.&

matlali meshur kasidesine nazire olarak “Sah seldmiin ‘aleyk” nakaratiyla yazmistir.
Mevlana’'nin bu kasidesine Tekirdag/Hayrabolulu ikinci devre Melamilerinden

Sarban Ahmed (6. 952/1545) tarafindan da nazire yazilmigtir®:,

385

Za’fi’nin Divan’da yer alan bu diivazdehi, bir siir mecmuasinda™ da yer

386

almaktadir. Bu diivazdeh disinda, sdirin, bir siir mecmuasinda™® murabba nazim sekli

ile yazilmis yedi bendlik diivazdeh tiiriinde bir siiri daha bulunmaktadir. Yine

3! Cebeciogly, a.g.e., s. 177.

32 Golpinarl, Meldmiler, s. 58.

3% Ey Allah’in aslam ve dostu, ey comertligin kaynagi olan sah! Sana selam olsun.
34 Golpinarly, Meldamiler, s. 58.

3 Mil.Yz. A, no. 4050, vr.57a.

3 Mil.Yz. A, no. 1641, vr.125/b.

129



387

katalog kayitlarindan 6grendigimize gore™’, Almanya Gote Ktp. Sark Yazmalar

boliimii, No.169, Vr. 59a’da da Za’fi’nin diivazdeh tiiriinde bir siiri yer almaktadir.
Buna ulagsma imkanini elde edemedigimiz i¢in, bu diivazdehin yukarida soziinii
ettiklerimizden ayn flglincii bir diivizdeh olup olmadigim1 bilemiyoruz. Her
haliikdrda Za’fi’nin Alevi-Bektasi gelenege ait diivazdeh tiirtinii sik¢a kullandigi

anlagilmaktadir. Bu diivazdehlerin siir mecmualarinda yer almis olmalar1 da onlarin

poplilaritesini gostermesi agisindan énemlidir.

Divan’da “Hiiseyn” redifli gazelin (vr. 100a) de Hz. Hiiseyin icin yazildigi,
gazelin asagidaki beytinden anlagilmaktadir.
¢ Askufi sehidi olal tig-i firak ile
Layik makdmum olsa beniim Kerbela Hiiseyn
(vr. 100a)

Sairin bu gazelin yani sira, $ii, Alevi ve Bektasilerin inang esaslarindan birini
teskil eden on iki imam hakkinda birden fazla medhiye yazmis olmasi calib-i
dikkattir. Dahast bu siirlerde S$ii akidesini tasidigini ifade ettigi yerler de
bulunmaktadir. Ornegin sir, murabba tarzinda yazdigi diivizdehinin asagiya
alintiladigimiz bendinde, Siilerin kendileri i¢in kullandiklari mevali tabirini
kullanarak kendisini mevaliden gostermistir. Alevi ve Bektasi siirinin en
karakteristik unsuru olan hubb-i Ali ve Yezid’e lanetten sonra da ehl-i tevella’dan
oldugunu ifade ederek Siilere ait kavramlari kullanmaya devam etmistir.

Biz mevali-mesrebiiz hubb-i ¢ Ali’diir sanimuz
La‘net itmekdiir Yezid’e diniimiiz erkdnumuz
Ehl-i tecridiiz tevella eylemek iz anumuz

Car-darb u dakk u lak abdal u ‘uryan olmusuz

Asagidaki bendin son misrasinda, Sii inanci ile tamamen ortiisecek sekilde,
Askeri’ye asker ve Mehdi’ye can ile kul oldugunu ifade etmistir.

Biz muhibb-i hdnedanuz bende-i al-1 Resil
Eyleriiz her birisiniifi emrini candan kabiil

¢ Askeri’ye “asker hem Mehdi’ye cén ile kul
Car-darb u dakk u lak abdal u ‘uryan olmusuz

%7 Die Orientalischen Handschriften Der Herzoglichen bibliothek Zu Gotha., Sr.Hoheit Des Herzogs
Ernst I.Von S. Coburg-Gotha-Wilhelm Pertsch-Zwei Teile, Liechtenstein, ty., s. 150.
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Yukarida gegen “bende-i dal-i Resul”, ifadesi, Divan’da yer alan asagidaki
beyitte “bende-i al-i ‘aba” seklinde gegmektedir.

Ne hacet bafia tac u hirka ¢iin ehl-1 kabayum ben
Bas a¢ik yalin ayak bende-i al-i “‘abayum ben
(vr. 101b)

Acaba, Ehl-i Beyt hakkinda medhiye yazan, tevella’dan s6z eden, ancak Hz.
Ebtbekir, Hz. Omer ve Hz. Osman hakkinda herhangi bir medhiyesi, ya da beyti
bulunmayan, dahas1 ac¢ik bir sekilde mevali-mesreb oldugunu sdyleyen ve on ikinci
imam olan Mehdi’ye inandigimi ifade eden sair, bu durumda $iii akidesini kabul

etmis mi oluyor?

Benzer bir durumda, yedi tane diivazdeh imam medhiyesi yazmis olan ve
buralarda Siilerin Mehdi inanci ile Hz. Ali’nin Hz. Peygamberin vasisi oldugu

inancin tasidigi anlasilan ve aynen Za’fi gibi mevali tabirini kullanan Melamilerden
Ahmed Sarban (6. 952/1545) hakkinda, Abdiilbaki Golpmarli’nin vardigi yarginin
bizim i¢in bir dl¢ii teskil edecegini diisliniiyoruz. Golpinarli, Ahmed Sarban’in Sii
inanglarin1 benimsemis olmasina ragmen, hulefa-y1 selaseye teberra etmemis olmasi,
aksine ii¢ yerde hulefa-y1 selaseden de s6z etmis olmasindan hareketle, onun tam bir

Sii sayillamayacagi, “Imamet husisunda Sia akidesini benimsemis, Siilige meyyal

biiyiik bir sof” oldugu sonucuna varmistir’®,

Za’fi’'nin de aynen Ahmed Sarban’da oldugu gibi tevella’da bulunmasina
ragmen teberrdda bulunmadigini goriiyoruz. Aksine, divaninin dibacesinde, “Seriat
kubbesinin dort siitunu”, “‘dort seckin yar” gibi ifadelerle dort halifeyi rahmetle
anmis; asagidaki beyitte de “cdr yar "a tevessiil ederek dua etmistir:

Ya Rab be-hakk-1 a‘ zam-1 esma-i cami‘a
Ya Rab be-hakk-1 Ahmed ii Mahmid u car-yar
(vr. 8b)

Ayrica Hurtfilige iliskin risalesinin (Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi
koleksiyonu, 3088 numarali mecmua) Farsca mukaddimesinde, dort halifeyi tek tek
Ovmiistiir. Su halde Ahmed Séarban’da oldugu gibi, Za’fi’nin de tam bir $ii oldugu

sOylenemez. Benzer sekilde nasil ki, Hurtfilik 1stilah ve remizlerini bazi yerlerde

38 Golpmarh, Melamiler, s. 60-65.
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acik bir sekilde kullanmis olan sairler i¢in, Hur(fi bir sair hiikkmiinii vermek dogru
degilse, baz1 yerlerde Sia’ya ait inang esaslarin1 kullanan bir sair i¢in de Sii bir sair
hiikmiinii vermek dogru olmaz. Yine nasil ki Fazlullah’1 6ven bir sair i¢in, aslinda
Fazlullah’in da inang dairesi i¢inde oldugunu kastettii yorumu yapilabiliyorsa, Sia
inang esaslarini terenniim eden bir sair icin de, onun aslinda Sia’y1 Islam dairesi
icerisinde gordiigl seklinde bir yorum yapilabilmelidir. Burada sirin siirlerinin kahir

ekseriyeti ve diger eserlerindeki tavri 6nem arz eder.

Kanaatimizce, sair bu fikirleri S11 olarak degil, Siilikten etkilenmis mesrepler
olan Melami ve Kalenderi bir nesve igerisinde dile getirmistir. Yukarida da ifade
edildigi gibi, sairin memleketi olan Rumeli’de Melamilik ve Kalenderiligin yaygin
olmasi, sdirin bu mesreplerin diisiincelerinin etkisinde kalmasini saglamistir. Nitekim
Sia inancglarint dile getirdigi murabbain nakarat beytinde (Car-darb u dakk u lak
abdal u uryan olmusuz) Kalenderilige ait unsurlar olan Car-darb, dakk u lak, abdal ve
uryan tabirlerini kullanmis olmasi, sairin Kalenderilikten etkilenerek, Siilige ait
unsurlari kullandigin1 gostermektedir. Yani, sdirde, Kalenderilik ve Hz. Ali ile on iki
imam sevgisi i¢ icedir. Kalenderce bir eda ile soyledigi asagidaki beyitte de, al-i aba
sevgisi islenmistir.

Ne hacet bafia tac u hirka ¢iin ehl-i kabayum ben
Bas acik yalin ayak bende-i al-1 “abayum ben
(vr. 101b)

Ayni miilahazalar Melamilik i¢in de gegerlidir. Sair, Melamilikteki Siilik
temayiilliniin etkisinde kalarak Siilige ait unsurlar1 kullanmis olmalidir. Melamiligin
Giilseniligi etkilemis oldugu, Za’fi Divani’nda Melamilik ve Za’f1 ile Melami kutbu
Sarban Ahmed arasindaki etkilesim yukarida gectigi i¢in burada ayrica lizerinde

durulmayacaktir.

Giilseniyye tarikatinin silsilesinin Hz. Ali’de son bulmasi®®® da, siirin Hz. Ali

merkezli olan Siilige meyletmesinin bir sebebi olarak tasavvur olunabilir.

Ancak sairin diivazdeh tiiriinii kullanmasinda Rumeli’nin, 6zellikle de Yenice
Vardarr’nin havasini solumus olmasinin etkisi olsa gerektir. Zira sairin, miistakil

bahsinde islenecegi iizere, kendilerinden c¢ok etkilendigi ve vefatlarindan sonra

% Silsile igin bkz. Vicdani, Tomadr, s. 17, 18, .48; Mehmed Siikri a.g.e., vr. 20a; Muhammed Sami’,
a.g.e.,s. 15-16.
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kendilerini rahmetle andig1 Yenice Vardarli Ustli ve Hayretl (6. 941/1534) de
diivazdeh tiiriinde siirler yazmuslardir.**® Ozellikle, Hayreti’nin Ca’feri-mezheb bir

Sii oldugu®' unutulmamalidir.

Yine Hayreti sonralar1 Bektasilige yonelmis oldugu i¢in en azindan ilk
doneminde olmak tizere, her iki sdirin (Hayreti ve Uslli) ayn1 zamanda Giilseniyye
tarikatindan olmalari™* da, gostermektedir ki, Giilseniyye tarikatinin baslangi¢
devresine HurGfiligin oldugu gibi, Alevi-Bektasiligin de tesirleri olmustur. Dolayist
ile kendileri gibi Giilseni olan Za’fi’nin de bu etkilenmeden paymi almis olmasi

normaldir.

Sonug olarak, Za’fi’nin Rumeli’de yaygin olarak bulunan Melami, Kalenderd,
Abdal, Hurlfi ve Alevi-Bektasi ziimrelerin etkisinde kaldigi agik bir sekilde
anlagilmaktadir. Bununla birlikte, sair Giilsenilik dairesinin disina ¢iktigini asla
diistiinmez (Bkz. Tarikat1 ve Miirsidi bahisleri) Giilseni dairede abdal oldugunu ifade
ettigi asagidaki beyit bu hususta bize bir fikir vermektedir. Ayrica bu beyitte tevella

ve teberranin Siilerdeki anlamlarindan farkli olarak kullanildiklar1 da goriilmektedir.

Halk-1 “alemden tevella vii teberra eyleyliip
Asitan-1 Giilseni™niifi bas agik abdaliyuz
(vr. 70b)

B. Divan Edebiyatindaki Yeri

Za’fi, kendi doneminde yazilmis tezkirelerin hemen hepsine girebilmis bir
sairdir. Latifi, Za’fi’nin siir yetenegini degerlendirirken “Tabi’at-1 nazmiyyesi bed
(kotii) degiildi.”,* Kinalizade Hasan Celebi divanindan iktibas ettikleri {i¢ beyitle
ilgili olarak “Kem (eksik) ve ldik-i redd ii zem degildir.”*** ifadesini, Beyani ise “Bu

99395

ebyati bed ve sezaver-i red degildiir’>” ifadesini kullanmislardir. Tezkiresinde sadece

30 Usili ve Hayreti’nin diivAzdehleri i¢in bkz.Usli, Divdn, s. XIII; Hayreti, Divdn, s. 12. Hayreti,
diivazdehinden 6nce, Hz.Ali ve Hz.Hiiseyin hakkinda miistakil kasideler de yazmistir. Bkz. Hayret],
a.ge.,s. 7-12.

' Bu husus, Mehmed Cavusoglu ve Ali Tanyeri tarafindan detaylica anlatimaktadir. Bkz. Hayret,
Divan, s. XIII. Ayrica bkz. Mustafa Kara, Balkanlarda Tasavvuf Edebiydt, s. 6.

2 Hayreti, Divdn, s. XIV.; Isen, Usili, s. X1.

3% Canim, a.g.e., s. 367.

¥ Kimalizdde a.g.e., C. 11, s. 577.; Beyani, a.g.e., s. 154.
¥ Beyani, a.g.e., s. 154.
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kendi doneminde yasayan sairlere yer veren®® Bagdatlh Ahdi (6. 1002/1593) ise,
“Zikr-i hayrin istimd’ ettigimiz fukard ve es’ar-1 hiib-si’arin tetebbu ettigimiz su’ara
ziimresindendir.” ifadesini kullanmistir®®’. Asik Celebi ise kendisine miistakil bir
madde ayirmadigr Za’fi’nin siiri hakkinda degerlendirmede bulunmamakta, onun

murabba hustisunda Yakini’yi takib ettigini ve aralarinda musa’aralarin gectigini

ifade etmektedir®*.

Gortildugu gibi, Za’fi, Sehi Bey’nin Hest Behist’i disinda kalan XVI. yiizy1l
tezkirelerinin tamamina girebilmis bir sairdir. Za’fi’nin Sehi Bey’in tezkiresinde yer
almayisi, tezkirenin yazildigr 945/1538 yilinda heniiz sohrete kavusmayan bir sair
olusuna baglanabilir. Gergekten de Za’fi’nin en azindan Vardar Yenicesi sehrengizi
ile Istip sehrengizlerini, 1540’tan sonra postnisin olan Ahmed-i Hayali hakkindaki
siirlerini, Agehi’nin denizcilik terimlerinin kullamldig1 kasidesine yazdigi tahmisini

(Bkz. Ilgili bahisler), Sehi Bey tezkiresinin telif tarihinden sonra yazdig1; dolayisiyla

sOhretini bu donemde kazandig1 diisiiniilebilir.

Za’fi’nin XVI. ylizyilda yazilan alt1 tezkireden besine girebilmesi ¢ok dnemli
bir veridir. Ozellikle daha ¢ok Bagdat ve cevresindeki sairlere yer veren®” Bagdath
Ahdi’nin, kendisinden ¢ok uzak bir cografyada yasayan Za’fi’nin ndmin1 igitmesi ve
siirlerini tetebbu’ etmesi ve digerlerine nazaran daha cok bilgi vermesi dikkat
cekicidir. Netice olarak Za’fi’nin kendi donemindeki tezkirelerde yer almasi onun

kendi doneminde taninan bir sair oldugunu gosterir. Bu tezkirelerde siir elestirisi
mahiyetinde yer alan bilgilere gelince, tumturakli ifadelerle olmasa da, Za’fi’nin siir

kabiliyetinin begenildigi goriilmektedir.

Esrar Dede’nin Tezkire-i Su’ara-i Mevleviyye’sini saymazsak, Za’fi kendi
doneminden sonra yazilan tezkirelerde ise yer almamigstir. Nihayet XX. yiizyila

gelince Gibb, Za’fi’den s6z etmis ve onu, Osmanli sirinin ikinci déneminin ikinci

400

sinif lirik ve mistik sairlerinden saymustir®™. Gibb bu donemi, Osmanli siirinin

3% Mustafa Isen, “XVI1.Yiizy1l Sonuna Kadar Osmanlilarda Biyografi Gelenegi”, Otelerden Bir Ses, s.
22.

37 Solmaz, a.g.e., s. 399.

8 Filiz Kilg, Asik Celebi, Mesd irii’s-Su’ard, Inceleme, Tenkitli Metin, (GUSBE Doktora Tezi)
Ankara 1994, s. 343.

3 Isen, a.g.m., s. 23.
40 Gibb, a.g.e., C. 11, s. 537.
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zirvede oldugu 1450 ile 1600 yillart arasindaki yiiz elli yillik siire olarak tasavvur

etmistir®’.

Kanaatimizce Za’fi'nin XVI. yilizyildan sonraki donemlerde yazilan
tezkirelerde yer almayisi, Za’fi’nin siirine atfedilen degerle ilgili degildir. Bu, Za’fi
Divan’nin daha sonraki donemlerde az istinsdh edilen bir divan olmasindan

kaynaklanmis olmalidir. Elimizde Za’fi Divani’nin tek niishasinin bulunmasi da bu
husGisu gostermektedir. Ayrica tezkirecilerin daha ¢ok cagdaslari olan sairlere yer

verdiklerini de gz onilinde bulundurmak gerekmektedir.

Za’fi’nin gerek kendi doneminde, gerekse daha sonraki yiizyillarda, siirleri
tedaviilde olan, elden ele dolagan ve begeni ile okunan bir sdir oldugunu,
mecmualarda yer alan siirlerinden anliyoruz. Zira bir sdirin siirinin =~ giir
mecmualarinda yer almasi, o sairin s6hretine ve siirinin begenildigine delalet eder.
Zira mecmualar sdirin okunurlugunun ve popiilaritesinin  gostergeleridir*®.
Caligmalarimiz  sirasinda yurt ic¢i kiitliphanelerinde i¢inde Za’fi’nin siirlerine
rastladigimiz mecmua ve conklerin bazilari sunlardir: Mil.Yz.A.Kol.799/1,1641,
1808, 2430, 2605, 3479, 3628, 3756, 4050, 4213; Mil.Yz.B.Kol.193; Mil.Yz.Conk
18, 51, 74, 137; Siil. Ktp. Tarlan Kol. 59, 67; Siil. Ktp. Asir Ef. Kol. 458; iBBK

Osman Ergin Kol. 947/2; DTCF Ktp. Muzaffer Ozak I Kol. 761 nolu mecmualar.

Za’fU’nin yurt icindeki kiitiiphanelerin yan1 sira, yurt disindaki bir ¢ok

kiitiiphanede de, siirlerinin bulundugu mecmualarin varlig1 ortaya ¢ikmistir. Bunlar
British Museum, Or. 3291** ve Add. 11,525%%; Viyana Kraliyet Kiitiiphanesi
Arapga, Farsca ve Tiirkge Yazmalar Boliimii, 1993/11%°; Almanya Gote Kiitiiphanesi

Sark Yazmalar1 Boliimii, Poesie 169*%; Universitats-und Landesbibliothek Bonn, So

41 Gibb, a.g.e., C. 11, s. 306.

402 Bkz.Yasar Aydemir, Metin Nesrinde Mecmualarin Rolii ve Karsilasilan Problemler (Basilmamisg
Teblig metni), s. 2.

49 Catalogue of The Turkish Manuscripts in The British Museum, Charles Rieu, Otto Zeller Verlag-

Osnabriick 1978, s. 186.

“ay.,s. 210.

45 Die Arabischen, Persischen und Tiirkischen Handschriften der Kaiserlich-K&niglichen

Hofbibliothek zii Wien, Gustav Fliigel, Wien, 1865, s. 491.

4% Die Orientalischen Handschriften Der Herzoglichen bibliothek Zu Gotha., Sr.Hoheit Des Herzogs
Ernst I1.Von S. Coburg-Gotha-Wilhelm Pertsch-Zwei Teile, Liechtenstein, ty., s. 150.
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209*7; Berlin Kraliyet Kiitiiphanesi 333%® 334%°, 41/4*%, Giircistan Bilimler
Akademisi El Yazmalar1 Enstitiisi Tirk¢e Yazmalar Kismi, L 115*"" nolu
mecmualardir. Bunlar1 bizzat gérme imkanina kavusamadigimiz ig¢in, bilgiler

kiitiiphane kataloglarindan elde edilmistir.

Yaklagik 3400 Dbeyitten miitesekkil olan Za’fi Divani’nin  hacmi
kiigiimsenmeyecek bir derecededir. Buna ragmen, sair bir beytinde, ahvalinin
tamamini kaleme almadigini ifade etmistir:

Lazim degil ki yazasan ahvaliifii tamam
Za‘f1 biliir belafi1 seniifi ehl-i derd olan
(vr. 98a)

Bir divan sairi olarak Za’fi miirettep bir Divan’da olmasi gereken biitlin
nazim sekillerini basari ile kullanmistir. Divan’da yer almayan miistezad nazim sekli
ile yazdig1 bir gazel de Mil.Ktp. Yz.A. C. 74.9 ve C. 51.19 nolu conklerde yer
almaktadir. Za’fi, Divan’inda yazdig1 394 gazelle, bu sahada iistiin bir konumda
oldugunu gostermistir. O bu gazellerinde, din dis1 diye tanimlanan divan siirinde
kullanilan mazmunlarin ¢ogunu kullanmis, gardmi-1adini ve lirik bir¢cok gazel kaleme
almigtir. Za’fi, gazellerinde divan siirinin sanatli dilini kullanmaktan da geri
kalmamistir. Nitekim sair, asagidaki beytinde belagata uyarak siir yazmanin 6nemine
dikkat ¢ekmistir.

Si‘r-1 belig ile tutayam dirsen ‘ alemi
Za‘fi ri‘ dyet eyle belagat tarikini
(vr. 116b)

Sairin siirde sanatin gerekliligi hususundaki diistinceleri i¢in “Kendi Siiri ve
Sairligi Hakkindaki Degerlendirmeleri” bahsine bakilmalidir.

“Etkilendigi ve Etkiledigi Sairler” bahsinde de detaylica islenecegi gibi, Za’fi

kendisinden 6nceki birgok divan sairini tetkik eden ve onlardan da etkilenerek siirler

#7 [slam ische Handschriften Teil 1 Nordrhein-Westfalen, Manfred Gétz, Stuttgart 1999, s. 353.
% Verzeichniss Der Turkischen Handschriften Der Koniglichen bibliothek Berlin, C. 111, s. 333.
Wage., C.1I1,s. 337.

Mage,C.1,s. 81.

41 Giircistan Bilimler Akademisi El Yazmalar1 Enst. Tiirkce Yazmalar Katalogu, Ts. Abuladze, M.
[luridze, Thilisi 2004, s. 128.
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yazan bir divan sairidir.

Za’fi’nin diger bir 6nemli 6zelligi Farsca’ya son derece hakim olmasidir.
Onun Fars¢a divancesi, ona ait oldugunu diisiindiigiimiiz Farsca Risdle-i Mecma ’il-
Mekasid’1, Hurfilige iliskin olarak yazdig: risalesinin 6nsoziiniin tamamini, Tirkce
divanimin 6nsoziiniin ise bir kismini Farsca olarak yazmasi, bu hususu agik¢a ortaya
koymaktadir. Za’fi’nin Fars¢a’s1 akici olup, onda herhangi bir zorlamaya yer yoktur.
Bir siir mecmuasinda (Mil.Ktp. Yz.A. 4050, vr. 63b vd.) Farsga terci’-i bendlere
ayrilan bir boliimde, Hafiz, Nesimi ve Za’fi’den birer terci’-i bendin iktibas edilmis
olmasi da, bu konuda bize bir fikir vermektedir. Zira bu, Za’fi’nin Fars¢a’sinin
begenildigini, hatta onun Hafiz ve Nesimi ile aym diizeyde goriildiigiini

gostermektedir.

Za’fl, aralarinda Arapga, Fars¢a ve Tiirk¢e’nin iki lehgesi (Cagatayca ve
Oguzca) ile miilemmalar yazan kudretli bir sdirdir. Sairin dikkat ¢eken bir yonii de,
birgok sehrengiz yazmis olmasidir. Yine XVI. ylizyilda divan edebiyat: i¢in yepyeni
bir ¢igir olan denizcilik alaninda siir yazan sairlerden biri Za’fi olmustur. O bu
acilardan biiylik bir sanatkar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Asagida, sanatci
kimliginin kaniti olmak iizere, yazmis oldugu miilemmalar, sehrengizler ve

denizcilik diline duydugu ilgi iizerinde detaylica durulacaktir.

1) Miilemma Tiirii ve Cagatayca’yr Kullanmasi

Divan siirinin sanatkarane sekillerinden olan miilemma, Islam edebiyatlarinda
Arapga, Farsca ve Tiirkce karigik dizelerden meydana getirilmis siirdir. Mevlana
Celaleddin-i Rami, Molla Cami ve Hafiz-1 Sirazi’nin Tiirk¢e’ye yer verdikleri

miilemmalar1 ile Sa’di’nin Arapg¢a-Fars¢a miilemmalari tinliidiir*'%.

Za’f’nin miillemma tarzinda yazig1 {i¢ kasidesi vardir. Bunlardan K.2 ve K.4
Arapga, Farsca ve Tiirkce beser beyitten toplam on beser beyit. K.3 ise, Arapca,
Farsca, Tirkce ve Cagatayca beser beyitten toplam 20 beyittir. Hangi kasidenin
hangi beyitlerinin hangi dillerde yazildigina iliskin bilgiler asagidaki tabloda

goriilmektedir:

412 Pala, a.g.e., s. 352, 353.
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z DILLER

c:

g Tiirkge Beyit. | Arapga Beyitler | Farsca Beyitler | Cagatayca Beyit

5 S No. S No. S No. S No.

K. 5-6-9-11- 2-7-10-12

) 5 13 5 15 511-3-4-8-14 |- |- 15
K. 1-5-9-14- 2-6-10-16- 4-8-11-13- 3-7-12-17-

3 1% 18 > 119 115 > 120 20
Ij‘ 5 ;3'8'10' 512-6-9-11-14 |5 | 4-5-7-12-15 |- |- 15

Tablo: Miilemmalarda hangi beyitlerin hangi dillerde yazildigini gésteren tablo

Farsga divancede, ilk misralar1 Farsca ve ikinci misralar1 Arapca olmak lizere,
iki dille yazilmig miilemma bir gazel daha bulunmaktadir (vr. 130b). Bununla birlikte

Za’f1’nin miillemma tarzinda yazdig siir sayis1 dorde ¢ikmaktadir.

Miilemmanin kullanim1 Za’fi’de biraz farklilik gosterir. Daha ziyade gazel
nazim seklinde kullanilan miilemma*”, Za’fi tarafindan kaside nazim seklinde
kullanilmigtir. Yine miilemmalar genelde iki, nadiren ii¢ dil kullanilarak yazilmis
olmalarmna karsilik**, Za’fi tarafindan yazilan miilemmalarin ikisinde Arapga,
Farsca, ve Tiirkge olmak {iizere ii¢; birinde de bunlara ilaveten Cagatayca olmak

tizere dort ayn dil kullanilmigtir.

Za’fi’nin miillemmalarinda dikkat ¢ceken en onemli husus dort dilde yazilmis
olan kasidede (vr. 5b) Cagatayca’nin da kullanilmis olmasidir. Osman F. Sertkaya,
Osmanli sdirlerinin Cagatayca siirlerini inceledigi arastirmasinda, Za’fi’nin bu

miilemmaina da yer vermis ve onu yayimlamstir*'’.

Za’f’nin burada Cagatayca’y1 kullanmasii, XV. yiizyilda yasamis ve Tiirk

ARY

Edebiyat tarihinin en Onemli sahsiyeti olarak kabul edilen Nevai’nin, hem
cagdaslarina ve hem de kendisinden sonra gelenlere onemli derecede tesir etmis
olmasina baglamak gerekir. Ali Nihad Tarlan “Nevdi’'nin edebiydtimiz iizerindeki
tesiri inkdr edilemez. Ciinki, Seyh Galib’e kadar gelen sdirlerimiz, miinhasiran

Nevai’yi anlamak i¢in Cagatayca o6grenirler ve O’nun eserlerini okurlar, hatta

3 Pala, a.g.e., s. 352.
414 Pala, a.g.e., s. 352.
45 Sertkaya, a.g.m., s. 13.
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tanzir ederlerdi”*'® demektedir. XVI. asirdan XIX. asra kadar Osmanl ve Azeri
sairleri arasinda Nevai’ye Cagatayca nazireler yazmak moda olmustur. XVI. asirda I.
Selim’den baslayarak Hafiz-1 Acem, Niyazi, Sani, Azmi, Selahi, Kiirt Siikrii, Hazani
gibi bir takim sairler, Neval’ye Cagatayca nazireler sOylemisler; mesneviciler de
onun mesnevilerinden istifade ettikleri i¢in eserlerinin mukaddimelerinde ondan

hiirmetle bahsetmislerdir*!’.

Nevai’nin tesiri ile Cagatayca siir yazan diger sairlere 6rnek olarak Ahmed-i
Dai, Karamanli Nizami, Bahti, Cemili, Nazmi, Amri, Zati, Fuzdli, Katibi mahlasi ile
yazan Seydi Ali Reis, Fasth Ahmed Dede, Seyh Galib, Muvakkitzide M. Pertev,

Benlizade izzet Bey gibi sdirler siralanabilir*'®.

Netice olarak, bir XVI. yiizyil sairi olan Za’fi’nin de, ¢agdaslar1 olan diger

sairler gibi, Nevai tesirinde kalarak Cagatayca’y1 kullandig1 goriilmektedir.

2) Sehrengiz Tiirii

Divan edebiyatinda bir sehir ile o sehrin mahbiblar1 hakkinda yazilan
manzim eserlere sehrengiz denir*’. Sairin Rumelili oldugu yoniinde bizde kanaat
olusmasini saglayan hususlardan biri de onun Rumeli’deki bir¢ok sehirle ilgili
sehrengizler yazmis olmasi idi. Zira sehrengiz yazmak Rumelili sairlerin bagta gelen
Ozellikleri arasinda yer almaktadir. Tiirk Edebiyatinda sehrengiz tiiriiniin ilk

420

orneklerinden birini veren, hatta Sehrengiz tiiriiniin mucidi** sayilan Mesihi**' basta

olmak {iizere, Taslicali Yahya (6. 1582), Hayreti, Ishak Celebi, Usali, Kerimi,
Firdevsi, Feyzi Ali veya Tabii, AlL, Intizami, Vechi, Katibi, Hac1 Dervis, Nesati ve

Hadi Rumelili sehrengiz sahibi sairlerdir*?.

416 Ali Nihad Tarlan, “Ali Sir Nevai’nin Hayat: ve Siirleri”, Ali Sir Nevdi, 1st.1962, s. 59.

*7 Kopriilii, M.Fuad, “Anadolu’da Tiirk Dili ve Edebiyatinin Tekamiiline Umumi Bir Bakis”, Tiirk
Edebiyati Tarihi, Akcag Yay. Ankara 2003, s. 391; Kopriili, “Cagatay Edebiyat1”, 14, C. 111, s. 305.

18 Gockiin, Onder, “Seyh Galib’in Cagatayca Bir Gazeli”, Tiirk Edebiydt: Arastirmalari, C. 1, s. 150-
151;.Sertkaya, Osmanli Sairlerinin Cagatayca Siirleri I, Edebiyat Fak. Mat., Ist. 1970, s. 4.

49 Pala, a.g.e., s. 439.

0 Gibb, a.g.e., C. II, s. 449; Agah Sirr1 Levend, Tiirk Edebiyatinda Sehrengizler ve Sehrengizlerde
Istanbul, Ist. Enst. Yay., Ist. 1957, s. 16.

2! Sehrengiz tiiriiniin baslangic1 ve Mesihi sehrengizi hakkinda detayl bilgi igin bkz. Mine Mengi,
Mesihi Divani, AKM Yay., Ankara 1995., s. 9-10.

42 Celtik, a.g.t., s. 459; Yasar Aydemir, Behisti Divdni, s. 107.
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Za’fi Divani’nda toplam bes sehrengiz yer almaktadir ki, bunlardan {gii
mesnevi, ikisi de muhammes tarzindadir. Mesnevi tarzinda yazilan sehrengizlerin
ilki, giiniimiizde Yunanistan sinirlari igerisinde olup Giannitsa adini tagiyan*” Vardar
Yenicesi hakkindadir. Bu giline kadar Usili ve Hayreti’ninki olmak iizere Vardar
Yenicesi hakkinda iki sehrengizin yazildigi tesbit edilmisti**. Za’fi'nin bu
sehrengizi, Vardar Yenicesi hakkinda yazildigi tesbit edilen iiglincii sehrengiz
olmaktadir. Za’fi bu sehrengizinin bas taraflarinda, Vardar Yenicesi’nin kendisinden
once bir¢ok sdir yetistirdigine dikkat ¢ekmis, 6zellikle de Uslli ve Hayreti’den 6vgii
ile s6z etmistir (vr. 37a). Za’fi’nin, Vardar Yenicesi sehrengizinde ozellikle

isimlerini zikrettigi UsGli ve Hayreti’nin, bu sehir hakkinda kendisinden once

sehrengiz yazan iki sair olmalari, bizi Za’fi’nin onlarin bu hususiyetlerini bilerek

isimlerini zikretmis oldugu kanaatine siiriiklemektedir.

Za’fi’nin mesnevi tarzinda yazdig1 diger sehrengizler ise, Kosova vilayetinin
merkez sancagi olan Uskiip’e bagl bir kaza olan ve Vardar nehri sahilinde yer alan*®

426

Istip® ve Metun (Methone) sehirleri hakkinda yazdigi sehrengizlerdir. Metun,

Mora’daki Medun kasabasinin kadim ismi oldugu gibi, Selanik Korfezi’nde de bu

427

isimle kadim bir kasaba bulunmaktadir®”’. Sehrengizde Metun’un etrafinda hisar

oldugu ve hisar1 da Bahr-1 Umman’in ¢evreledigi belirtilmigse de (vr. 47a) bu
tanimlama hem Mora Yarimadasi, hem de Selanik Korfezi i¢in gecerli oldugundan,
sairin hangi Metun’u kastettigini belirlememektedir. Ancak Selanik korfezi Yenice
ve Istip’e daha yakin oldugundan, buradaki Metin’un kastedilmis olmasi daha

mantikli gériinmektedir.

Vardar Yenicesi Sehrengizi 114, istip Sehrengizi 83 ve Metun Sehrengizi 111
beyitten miitesekkildir. Her ii¢ sehrengiz de, dibace/girizgah, giizellerin anlatildig:
béliim ve sonug olmak iizere ii¢ kisimdan olusmaktadir. istip Sehrengizi’nin sonunda

bes beyitlik bir gazel de yer almaktadir.

3 Isen, “Osmanlilarda Sehir ve Kiiltiir”, Otelerden Bir Ses, s. 81.

#4 [sen, “Usili’nin Yenice Sehrengizi”, a.g.e., s. 428.

95 Sami, Kamiisu'l-4 1am, C. 11, 5. 972.

#2¢ [stip, antik ismi Schtipje’e uygun olarak divinda basmna bir hemze ilavesiyle &) geklinde

yazilmistir. Sessiz ile baslayan yabanci isimlerin basina bir hemze getirmek, zaten var olan bir
uygulamadir.

47 Sami, a.g.e., C. VI, s. 4152.
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Sair, bu sehrengizlerde, karsilastigi mahbtblardan her birini tig-dort beyitle
anlatmistir. Vardar Yenicesi Sehrengizi’nde yer alan mahbiblar, Muhammed, Ali
Kocu, Derzi Memi Sah, isa, Kasap-zdde Mahm{d, Hiiseyin, Mustafa, Sefer Bali ve
Receb Bali; Istip Sehrengizi’nde Ibrahim-i sim-ber, Ali Bali, Islam, Must: ve Sultin
Mahmut’tur. Metlin sehrengizinde ise Memi Ram Ogli, Derban-zdde Mustafa,
Diizdaroglu Ahmed, Hasirci-zdde Mahmid, Ubeydulldh, Durmus, Aga-zade
Mahmid Bali, Dervis ve Ali Bali’dir.

Sairin muhammes tarzinda yazdigi iki sehrengize gelince, bunlardan biri,
Girit adasinda Isfekiye sancaginda bir kaza olan*® Abkir** sehri hakkinda olup, on
ii¢ bendden miitesekkildir. Burada sair, Mu’li, Memi Sah, Hasan Bali, Abdurahman,
Hiiseyin, Berber Ahmed, Berber Ali, Korkmaz ve Dervis All isimli mahbiblar1 birer

bendle anlatmistir.

Sairin muhammes tarzinda yazdig1 diger sehrengize gelince bu “Der Sitdayis-i
Mahbuban” bashigini tasimakta olup, hangi sehir hakkinda yazildig1 belirtilmemistir.
Sehrengiz, birinci bendde direkt mahbib anlatimi ile basladig1 icin, sehir isminin de
belirtildigi girizgdh kisminin istinsdh sirasinda atlanmis olmasi gerekir. Sehrengiz
dort bendden miitesekkil olup, her bendde bir mahblb anlatilmistir. Anlatilan
mahiplar ise sunlaridir: Muhammed (mahlas1 Hilali), Mu’li, Kadri, Tavus oglu

Abdurahman.

Divan’da ayrica konusu itibariyle sehrengiz tiiriine uyan bagka siirler de
bulunmaktadir. Ornegin, “Kuriin dil-berleriniiii server-i hayli Hasan Bali” (vr. 30a)
nakarathh murabbada gecen Hasan Bali, “Efendiim padisahum gozleriim niirt Memi
Sah’um” (vr. 27a) ile “Gozleriim nirt giines yiizli Memi Sah’'um beniim” (vr. 27b)
nakaratli murabbalarda gecen Memi $éah, sehrengizlerde karsilasilan mahbiiblarin
anlatim tarzina uygun diismektedir. Yine lakab1 Musti Ali olan Mustafa (vr. 50b),
Takyeci Mustafa (vr. 50a) Mustafa (vr. 50a, 88b, 122b), Ismail (vr. 82b, 83a), Omer
(vr. 62b), Memis (vr. 72b), Mahmid (vr. 73a), Mahmtid Bali (vr. 81a) ve Muharrem

Celebi (vr. 118 ) isimli mahbublarin anlatildig: siirler de bu tlirdendir. Bunlarin yani

sira bazi beyitlerde de kimi mahblblarin isimlerinin gectigi goriiliir. Bunlar,

428 S4mi, a.g.e., C. I, s. 9.
* Divanda _# < seklinde yazilan bu kelime, Kdmiisu'l-A’lam>da o584 seklinde yazilnustir. Bkz. a.y.
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Mahmud (vr. 55b), Ali Bali (vr. 60a), Hasan (vr. 96b), Islam (vr. 90b), Kostantin (vr.
96a), Memi Sah (vr. 108a), Abdullah (vr. 110b), Hizir Bali (vr. 119b), Bali (vr. 119b)

ve Styami (vr. 122b) isimli mahbiblardir.

Farkli yerlerde miikerrer olarak zikredilen Mustafd, Mahmud, Hasan vb.
mahbiiblarin tek bir kisiye mi, yoksa farkli kisilere mi delalet ettigi hususu belli

degildir. Bu mahbiblarin kimliklerini belirlemek de giigtiir*°

. Buna iligkin olarak,
Za’f1 tarafindan yazilmis olan sehrengizlerdeki mahbiblarla, ayni sehirlerin Za’fi ile
cagdas olan bagka sdirler tarafindan yazilmis olan sehrengizlerindeki mahbiblarin
mukayesesi neticesinde bir fikir elde edilebilir ise de, bu miistakil bir ¢aligmay1

gerektirir.

Sehrengizler bir yana birakilacak olursa, sairin diger nazim sekilleri ile de,
bir¢ok mahbib hakkinda medhiye ya da mersiye tiiriinde siirler yazmis olmasi, onun
mecazi ask ile alakadar oldugunu gostermektedir. Ancak Za’fi Divani’nin tasavvufi
muhtevasi iglenirken goriilecedi iizere, sair bircok beytinde hakiki aski terenniim
ettii i¢in, onun mecazi aski hakiki aska ulagsmada bir basamak olarak kullandigi
anlagilmaktadir. Benzer bir siire¢, Za’fi’nin etkilenmis oldugu sairlerden biri olan

Hayreti de de goriilmektedir®'.

Za’fi’nin, sehrengizlerinde mahbiblarini anlattig1 sehirlerde hangi tarihlerde
bulundugu ile ilgili bilgiler, sairin hayatinda yaptig1 seyahatlar bahsinde gectigi icin

burada ayrica lizerinde durulmayacaktir.

Sonug olarak Za’fi’yi, mesnevi tarzinda iig, muhammes tarzinda iki tane
olmak iizere yazmis oldugu toplam bes sehrengiz ve sehrengizlerdeki mahbiblarin
anlatim tarzina uygun olarak bir mahbibu anlattif1 gazelleriyle tam anlami ile bir
sehrengiz sairi olarak tavsif etmenin yanlig bir hiikim olmayacag1 kanaatindeyiz.

Ayrica Agah Sirm Levend tarafindan Tiirk edebiyat tarihinde 46 olarak tesbit

edilen*? sehrengiz sayisi, Za’fi'nin yazmis oldugu bes sehrengizle 51°¢ ¢ikmus

#0 Yukarida adi gegen mahbiiblardan SiyAmi’nin, ibrahim-i Giilseni dergihina gidip orada bir siire
tasavvufi egitim alan sdir StyAmi (Bkz. Ali Oztiirk, a.g.m., s. 244.) olmas1 ihtimal dahilindedir.

! Hayreti, Divdn, s. XIV.

2 Bu sehrengizler hakkinda detayl bilgi icin bkz. Agih Sin Levend, Tiirk Edebiyatinda
Sehrengizler.
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olmaktadir. Bununla birlikte Tiirk edebiyat tarihinde yazilan sehrengizlerin bu say1

ile sinirl olmadigina muhakkak nazari ile bakilmalidir.

3) Denizcilik Dili

XVI. asirda Tiirk denizciliginin biiylik gelisme gostermesi, halk siirine
oldugu gibi divan siirine de gemici hayatinin ve denizcilik 1stilahlarinin yansimasina
vesile olmustur*®. Bu asrm taninmis divan séirlerinden Agehi (6. 985/1577),
siirlerinde bilhassa denizci tabirlerini kullanan bir sdir olarak temayiiz etmistir®*.
Ger¢i bu konuda Yetimi'nin daha 6nce yazilmis bir siiri bulunmakla birlikte daha

435

cok Agehi’nin kasidesi meshdir olmustur®’. Agehi, incelige ve zarafete dayanan XVI.

asir Osmanli divan siirine, o zamanlar kaba sayilan gemicilerin tabirlerini sokup bir
yenilik, adet bir moda ortaya koyan bir sair olarak degerlendirilmektedir. Agehi’nin

diizgiin ve zarif misralar birgok sairi, onun bu siirine tahmisler ve nazireler yazmaya

tesvik etmis ve kisa bir zaman i¢in dahi olsa, bir edebiyat cereyani gelismistir*.

Agehinin bu kasidesine tahmis yazanlardan biri de Za’fi’dir. A. Tietze,
Za’fi’nin bu tahmisini, Molla Muhammed-1 Misri isimli diger bir sdirin tahmisi ile
birlikte yayimlamis*’, Nihat Sami Banarli*** ve Amil Celebioglu*® da Tietze’in bu

calismasina isaret ederek Za’fi’nin tahmisinden s6z etmislerdir.

XVI. yiizyillda ikinci bir Za’fi’nin olmayisi, tahmisi yazan s6z konusu
Za’f’nin, Za’fi-1 Giilseni oldugunu goésteren en 6nemli kanittir. Ayrica denizcilik

terimlerinin Za’fi Divani’na da yansimis olmasi, bunun diger bir kanit1 olarak

karsimizda durmaktadir. Bununla ilgili iktibaslara asagida yer verilecektir.

43 K opriilii, M.Fuad, “Anadolu’da Tiirk Dili ve Edebiyatinin Tekamiiline Umumi Bir Bakis”, a.g.e.,
s. 394. Agehi disinda bu alana ilgi duyan sdirler Trabzonlu Derlini, Aski ve Bahriyeli Yetim’dir.
Bkz.a.y.

44 Banarly, a.g.e., C. I, 5. 576.

45 Amil Celebioglu, Kaniini Sultan Siileyman Devri Tiirk Edebiydti, MEB, Ist.1994, s. 46.
46 Tietze, a.g.m., s. 113.

47 Bkz. a.g.m., s. 129-133.

48 Banarl, a.g.e., s. I, 577.

49 Amil Celebioglu, a.g.e. s., 46.
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Agehi'nin Gelibolu’da miiderrislik ve kadihk yaptigmi*°, Za’fi'nin de

Gelibolulu oldugunu g6z oniine aldigimizda, her iki sair arasindaki bag derhal ortaya

cikmaktadir.

Genel kanaat Agehi’nin, bu kasidesini Piyale Pasa’min Akdeniz seferi

441

(962/1555) doniisiinden sonra yazdig1 yoniindedir*™'. Tietze’ye gore, o, bu kasidesini
Piyale Pasa’nin Akdeniz seferinden dondigi 962/1555 ile Gelibolu sancak
beyliginden Cezayir Beylerbeyligi’ne terfi ettigi 965/1558 yillar1 arasinda yazmis
olmalidir**. Za’fi’nin ise tahmisini ne zaman yazdig1 hususunda elimizde herhangi

bir belge yoktur. Ancak, Agehi™nin Gelibolu’da miiderrislik ve kadilik yaptigin1 géz

Oonline aldigimizda, Za’fi’nin onun gorev siiresi zarfinda bu kasideyi yazdigi

diistiniilebilir.

Tietze, adi gecen makalesinde, Za’fi ile Molla Muhammed-i Misri’nin
tahmisleri arasinda yer yer goriilen benzerlikler, her iki sairin ayn1 ismi tagimalar1 ve
Misir’la olan irtibatlarindan hareketle, aralarinda yakin bir miindsebetin bulundugunu
ve hatta her iki sairin hakikatte bir tek sahis olabilecegini ifide etmektedir*”. Sairin
ad1 bahsinde bu husus {iizerinde duruldugu igin, burada Za’fi’nin adinin Ali
oldugunun ortaya ¢ikmast ile her iki tahmisin tek bir kalemden ¢ikmis olamayacagi;
Molla Muhammed-1 Misri’nin ise, Misir Mollas1 olarak gorev yapan Arabzade

Muhammed Efendi*** olmasi gerektigi seklindeki kanaatimizi tekrar edecegiz.

Burada gegen Arabzade, Misir Kadis1 iken gorev yerine gitmek iizere yola
c¢ikmadan once Gelibolu’da Za’fi’nin basinda bulundugu Giilseniyye Tekkesi’ni
harab eden ve Kahire’ye vardiginda oradaki Giilseniyye Asitanesi’ni de harab etmeyi
taahhiilid eden, ancak denizde geminin  batmast sonucu Olen sahistir (yil:
969/1562)*°. Boylece hem Gelibolu’da gorev yapmis olmasi hasebiyle Agehi’nin,
hem Gelibolulu olmasi hasebiyle Za’fi’nin, hem de Gelibolu’daki Za’fi’nin basinda

bulundugu Giilseniyye Asitanesini ytkmasi hasebiyle, Arabzade’nin ortak yonlerinin

0 Pala, a.y.

“1 Tietze, a.g.m., s. 113-114; Pala, “Agehi Mansar”, DIA, C. 1, s. 448.

*2 Tietze, a.g.m., s. 113-114.

4 Tietze, a.g.m., s. 129.

4 Sami, Kamisu'l-4°lam, C. 1V, s. 3141; Tuman, Tuhfe-i Naili, C. 11, s. 914.
43 Solmaz, a.g.e., s. 298.
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Gelibolu oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Hig¢ siliphesiz birbirlerini tantyan bu {i¢ sairin,
siirlerinde ortak bir sekilde denizcilik terimlerini kullanmalarinin asil sebebi,

Gelibolu ortak noktasinda bulusmus olmalaridir.

Bilindigi gibi, Osmanli’da ilk muntazam tersane Yildirim Bayazid doneminde
Gelibolu’da yapilmistir. Bu tersane 1515°te Istanbul Hali¢ Tersanesi’nin devreye
girmesiyle, ikinci tersane konumuna diismekle beraber, 1683 yilinda yelkenli harb

gemileri ihdas edilinceye kadar onemini kaybetmemistir*,

bn-i Kemal’in, Kemal Reis’den bahsederken Gelibolu hakkinda soyledigi su

sOzler, denizcilik terimleri ile siir yazma cereyaninin orada nigin gelistigi hustisunda

bize bir fikir vermektedir:

“Mevlidi Daru’l-Gazve-i Gelibolu idi ki ol diydrin dogan oglanlari timsah

gibi su icinde biiyiirler. Sabah ve aksam gemilerin silisresi avazesiyle uyurlar.”*’

Su halde Fuat Kopriilii ve Nihad Sami Banarli’nin XVI. ylizyilda gelistigini
soyledikleri denizcilik terimleri ile siir yazma cereyaninin merkezinin Gelibolu
olarak ortaya ciktigini sdylemek miimkiindiir. Bu cereyanin orada yayilmasinin

nedeni ise, oranin 6nemli bi liman ve tersane sehri olmasindan kaynaklanmustir.

Hig sliphesiz, mutasavvif bir sdir olan Za’fi’nin kendi déneminde farkli bir
cigirda siir yazan birkac sdir arasinda yer almasi, onun siirdeki yaraticiligini ve
farkliligin1 gosteren 6nemli  bir husustur. Banarl’nin ifadesine gore, Agehi’nin
kasidesi ile Za’fi ve Molla Muhammed tarafindan bu siire yazilan tahmisler, aynm
zamanda donemin seyahat edebiyati malzemeleri arasinda yer almaktadirlar. Zira bu

siirler, sdirlerin donanma ile birlikte sefere katilmalari sonucu ortaya ¢ikan

448

siirlerdir*®. Agehi’nin Piyale Pasa ile Akdeniz seferine katildig1 yukarida ge¢misti.
Za’f’nin, seyhinin ziyaretine, Molla Muhammed’in ise goérev mahalline gitmek
amaciyla deniz yoluyla Misir’a gittiklerini de biliyoruz. Su halde denizdeki bu

seferler, bu sairlerde bir denizcilik edebiyati dogmasini saglamis olmaktadir.

40 Fevzi Kurtoglu, XVI inct Asurn Ilk Yariminda Gelibolu, (Ayribasim Makale) yy., ty, s. 293. 1. Hakk1
Uzungarsili, Osmanli Devletinin Mekez ve Bahriye Teskilati, s. 394; Osmanli Tarihi, C. 11, s. 298;
Feridun Emecen, “Gelibolu”, Di4, C.XIV,s. 2.

#7 [bn Kemal Tarihi, Millet Ktp. no. 32, C. VIII, vr. 46 (Kurtoglu, a.g.m, s. 293 ten naklen).
48 Banarl, a.g.e., C. I, s. 577.
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Yine Banarli’nin ifadesine gore, bu siirlerde kullanilan kelimeler, divan
siirine bir s6z ve sdyleyis degisikligi getirmeleri bakimindan da alaka gormiistiir.
Forsa, kenar, levend (ilevend), alavand, lenger, liman, alarga ve yelken gibi
kelimeler, siirin diger musralarinda goze c¢arpan, cok sayidaki denizcilik
istilahlarindan ancak birkag tanesidir *°. Bu siirlerde aym zamanda mahalli bir renk

450

vardir®. Ornegin, levend kelimesinin ilevend telaffuzu, hem bir Rumeli agz1, hem de

Tirkce’nin ~ “/” harfiyle baslayan yabanci kelimeler iizerindeki umumi

451

tasarrufudur®™’. Hig siiphesiz bu siirlerin kaynaginin Rumeli bdlgesine giren Gelibolu

olmasi, tesbit edilen bu dil husisiyyetleriyle de ortiismektedir.

Denizcilik terimlerinin Za’fi’deki kullanimi hakkinda bir fikir vermesi

acisindan, Za’fi Divani’nda yer alan denizcilik terimleri ile yazilmig gazel (vr. 69a)
ile bir bagka gazelin bir beytine asagida yer verilmistir:

Bendefi gemiye girdi ele rizgarumuz

Gormek nasib ola mi rily-1 nigdrumuz

Kestiviictid u yelkeni dil dad-1 dil direk
Derya-y1 hayret i¢re oluptur kararumuz

Bir iki ii¢ felek-zede vii bi-nevalariiz
Derd ii bela vii mihnet ii gam yadgarumuz
Ey badi surta gel meded eyle keremler it
Goster o giil yanakli sehi-kad nigarumuz

Irmek miiyesser ola m1 makstida Za‘ fiya
Bilmem nic’ola 1s1la m1 riizgdrumuz

(vr. 69a/1-5)

Calkanup uyma hevaya rlizgar elden ¢ikar
¢ Arif-i derya-dil ol bekleyerek lenger gibi
(vr. 113b)

9 Banarly, a.g.e., C. I, s. 577.

#0 K gpriilii, M. Fuad, “Anadolu’da Tiirk Dili ve Edebiyatinin Tekamiiline Umumi Bir Bakis”, a.g.e.
s. 394.

4! Banarl, a.g.e., C. I, s. 577.
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Asagida ayrica Za’fi'nin Agehi’nin kasidesine yazmus oldugu 30 bendlik

tahmisin ti¢ bendine de yer verilmistir***:

1 Yiiri ey bahr-i melahatde kapudaniik iden
Bizi girdab-1 gam iginde belalarda koyan
Geglip alarga yanumdan diise kurtila heman
Cekdiiriip firkatani bizden rag olduil sen
Bahr-i firkatde nice furtunalar ¢ekdiim ben

21 Dogr1 yoldan pocalatma olmayasin nefse sikar
Bir iki giinliik < dmre cihanda ne giimar
Yelken altinda yiirit diismene yol virme 1 yar
Himmetiin gonciigin elden Saliverme zinhar
Kesti-yi sabruii sakla alavand olmakdan

29 Za‘ fiya bafia bedel olmaya korsan dirdiifi
Bu “acebdiir ki varup bir saneme dil virdiiii
Riizgarun elemin hasmufa ¢linkim dirdiifi
Olsa deryd kumi mikdan kayurmaz derdiin
Sa‘ati var geger ey Ageh sabr it katlafi

Cagdas Tirk siirinde deniz ile ilgili yazilmis siirleri bir antolojide toplayan
Abdiilkerim Din¢’e gore, daha oOnce bu konuda herhangi bir arastirma

yapilmamistir*?

. Su halde, Eski Tiirk Edebiyati’nda deniz ile ilgili siirleri i¢gine alan
bir antolojinin hazirlanmasi ve konu lizerinde bilimsel arastirmalarin yapilmas: bir

zarurettir.

Mutasavvif bir divan sairi olan Za’fi’nin, degisik konularda kalem oynattig1
ve tam anlamiyla “divan sairi” vasfim hak edecek tarzda siirler yazdigi
goriilmektedir. Za’fi’nin edebi sahsiyeti ile ilgili olarak sdyleyecegimiz son soz,
onun, tasavvufu hayatinda yasayan, ancak sanatinda sadece tasavvufla sinirl

kalmayan bir sair olarak tavsif edilmesi gerektigi seklinde bizde hasil olan kanaattir.

42 Tahmisin tamami igin bkz. Tietze, a.g.m., s. 129-133,
43 Abdiilkerim Ding, Deniz Siirleri Antolojisi, Ak¢ag Yay. Ankara 2001. s. XXXVI.
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II. ETKILENDIGi VE ETKILEDiGi SAIRLER
A. Etkilendigi Sairler

Tesbit edebildigimiz kadariyla Za’fi, Hafiz-1 Sirazi (6. 1389-1390), Camti (6.
898/1492), Ali Sir Nevai (8. 907/1501-1502), Mevlana (6. 672/1273), Dede Omer-i
Riseni (6. 892/1486), Fuzili (6. 963/1556), Nesimi (6. 807/1404), Necati Bey (6.
914/1509), Yakini (Kantinl donemi), Hayreti (6. 941/1535), Usili (6. 945/1538), Zati
(6. 953/1546), Hayali Bey (6. 964/1556), Behisti (6. 971/1563), Hafiz Sirozi ve
Agehi (6. 985/1577)’nin siirlerini okumus ve onlardan etkilenmistir. Oncelikle
belirtmeliyiz ki, bizim burada sozilinli ettigimiz etkilesim, sekil bakimindan bir
etkilesimdir. Bu tiir bir etkilesim, aslinda Za’fi ile ad1 gegen sairler arasinda duygu ve
diistinlis bakimindan (vahdet-i viictd, Hur(filik, tasavvufi kavramlar, Melamilik vs.)
gergeklesmis olan etkilesimin de bir gostergesidir. Biz burada ¢alismamizin muhtelif

yerlerinde bu sonuncusunun iizerinde duruldugunu sdylemekle yetiniyoruz.
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Yukarida adlari gegen ve Za’fi’nin etkilerinde kaldigi sairleri kategorize
edecek olursak, bir kismiin Rumelili, bir kismimin Hurtfi, bir kisminin Mevlevi, bir
kismmin iranli veya Fars¢a yazan, bir kismmin da bunlarin diginda kalan divan
sairlerinden olustuklar1 goriilecektir. Bu sairlerden bazilarinin birden fazla kategori

icerisinde yer aldiklar1 da unutulmamalidir.

Rumelili  sairlerin  bir kismu da Rumeli’de yer alan Vardar
Yenicesi’ndendirler. Za’fi, bunlardan Hayali Bey’in

Itmezem giil-zar seyrin biilbiil-i seyda gibi
Meskeniim Kaf-1 kana‘at olali ‘anka gibi **

matlai ile baslayan gazeline bir tahmis (vr. 32a) yazmistir. Bu tahmisin ilk bendinin
ilave misralar1 sunlardir:

Ideli kasd-1 tecerriid Hazret-i < {sa gibi
Kiilbe-i ahzanum old1 tariim-i a‘1a gibi
G0z yumup naks-1 cihdndan merdiim-i dana gibi

Za’fi'nin etkisinde kaldigi, Vardar Yeniceli diger bir sair de, Agehi (6.
985/1577)dir. Za’fi, Agehi’nin

Cekdiiriip firkatafit bizden 1rag olduil sen
Bahr-i firkatde nice furtunalar cekdiim ben**”

matlai ile baslayan denizcilik terimleri ile yazdig: kasidesine de bir tahmis yazmistir

ki, bu husis iizerinde daha 6nce ayrintili bir sekilde durulmustu.

Vardar Yeniceli diger bir sair de Usali’dir ki, Za’fi onun en giizel siiri olarak

degerlendirilen*® «

peyda” redifli gazeline, ayni redifli ve vezinli bir nazire yazmistir.
Bu gazel Usili divaninda gazeliyatin ilk siiri oldugu gibi, Za’fi Divani’nda da
gazeliyatin ilk siiridir. Us@li’nin bu gazeline kendi doneminde 14 ayr sairin daha
nazire yazdigi tesbit edilmistir.*” Za’fi ile birlikte bu sayr on bese c¢ikmis

bulunmaktadir. Her iki gazelin matla beyitleri asagida yer almaktadir:

44 Hayali’nin tahmis edilen bu gazeli i¢in, bkz. Hayali, Divdn, (Haz.Ali Nihat Tarlan), Ak¢ag Yay.,
Ankara 1992, s. 299, (G. 605).

455 Agehi’nin bu gazeli igin bkz. Mil.Yz. A, no. 1694, vr. 21b-22a.

#6 fsen, Usili Haydt: Sanat: ve Divami, AUFE Yay., s. XXIX.

#7 [sen, a.g.e, s. 99-100.
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Usili:
Viicid-1 Mutlakin bahri ne mevci kim eder peyda

Ene’l-Hak sirrini sdyler eger mahfi eger peyda*™®
Za’fi:

Nisanum bi-nisan idi [ki] olmazdan nisan peyda
Mekanum la-mekan idi degilken bu cihan peyda
(vr. 49b)

Za’fi, Vardar Yeniceli Hayreti (6. 941/1534)’nin de etkisinde kalmistir. Za’fi,

459

Hayreti divininda pes pese gelen “sultdnum’ redifli iki gazele™”, iic gazelle (vr. 88a-

b) nazire yazmistir. Bu gazellerin asagida yer alan miitekabil beyitleri arasindaki

benzerlik dikkat cekmektedir.

Hayreti:
Cemaliifi giilseni her lahza handan ola sultanum
Hezaran biilbiil ol giilsende nalan ola sultinum®*®°
Za’ A

Cemaliifi giilleri her lahza handan ola sultanum
Kemine cakeriifl ¢izzetle sultan ola sultanum
(vr. 88a)

Hayreti:
Cii irdi “1d-1 ekber Hayreti bendefi de 0kstlizdiir
Visaliifi hdnina bir lahza mihman eyle sultanum™*'
Za’fi:
Miisafirdiir esigiifi yasdanur bu Za* fi-i bi-dil
Visalun tekyesine an1 mihman eyle sultdnum
(vr. 88a)
Za’fi, Hayreti’nin “ds ol bana” redifli gazeline de, ayn1 vezin ve redifli bir

nazire yazmistir. Her iki gazelin matla beyitleri asagida verilmistir.

Hayreti:
Gel gel ey biilbiil bela kiincinde haldas ol bafia

8 Usili Divani, (Haz. Mustafa Isen), Akcag, Ankara 1990, s. 97.

9 Hayreti, Divdn, (Haz. M. Cavusoglu, A. Tanyeri), [UEF, Ist.1981, s. 307-308, (G.283, 284).
40 Hayreti, a.g.e., s. 307, (G.283/1).

4! Hayret, a.g.e., s. 308, (G.284/5).
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< Asik isefi gel tarik-1 gamda yoldas ol bafia*®

Za’f1:

Gel gel ey Mecnlin bela rahinda yoldas ol bafia
Kar-1 “aski basa ilteliim ayakdas ol bafia
(vr. 50a)

Gortildigi gibi, her iki beytin ilk misralar1 arasinda biiyiik bir benzerlik
goriilmektedir. Bu iki gazelle aym1 vezin ve redifte olan bir gazel Vizeli Behisti (6.
971/1563) tarafindan da yazilmistir*®®. Behisti’nin bu gazeli ile Za’fi’nin gazelinde
yer alan birer beyit biiylik benzerlik gostermektedir:

Behisti:

Hara sir kesf itme ey murg-1 gemen gavgayi ko
Giilsen-i Raz okiyalum gel sebakdas ol bafia**

Za’f1:

Kalma cehl icre yiiri listad-1 “ agka bas eglip
Derd dersin okiyalum gel sebakdas ol bafa
(vr. 50a)

Gerek Za’fi’nin gerekse Behisti’nin, Hayreti’den etkilenerek bu gazelleri
yazdiklar1 asikardir. Zira Hayreti her ikisinden oncedir. Behisti ile Za’fi’nin yukarida
gecen beyitleri arasinda bulunan benzerlige gelince, Behisti’nin Za’fi’den once
olmasindan hareketle, Za’fi’'nin Behisti’den de etkilenmis olabilecegini sonucuna
variriz. Burada her iki sdirin yakin bolgelerde yasadiklari da g6z Oniinde

bulundurulmalidir (Vize ve Gelibolu).

Za’fi, son olarak zikredilen Vardar Yeniceli sdirlerden Uslli ve Hayreti’den,
Vardar Yenicesi sehrengizinde de s6z etmektedir. Za’fi’nin bu sehrin ¢ikardigi ¢ok

sayida sdirden*® sadece Usili ve Hayreti’den sdz etmesi, bu sairleri begendigini ve

2 Bkz. Hayreti, a.g.e., s. 140, (G.13/1).
43 Bkz Aydemir, a.g.e., s. 233, (G.15).
¥4 Bkz. a.y., (G.15/4).

465 Vardar Yeniceli diger sdirler i¢in bkz. Tolasa, a.g.e., s. 31; Isen, Usili Haydti Sanati ve Divan,
AUFE Yay., s.99-100.
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hatta onlardan etkilendigini; Ozellikle, Ustli’den “ydr-1 sadik” olarak sdz etmesi de
aralarinda 6zel bir alakanin oldugunu gostermektedir.

Nicesi ‘alem-i ervaha gitmis

Cenab-1 Hak ile birlige yetmis

Huslisan Hayreti miskin i ‘asik
Ustli derd-mend i yar-1 sadik

Nezaket ‘arsasinui pehlevani
Belagat miilkiniin sahib-kirani

Makéam ide Huda anlara cennet
Be-hakk-1 Mustafa salar-1 immet
(vr. 37a)
Za’f1’nin etkilerinde kaldig1, Vardar Yeniceli olmayan diger Rumelili sairlere
gelince, bunlardan biri Hafiz-1 Sirozi’dir*. Za’fi, divAninda, Hafiz Sirozi’nin asagida
yer alan matlaina bir tesdis yazmistir (vr. 32b). Za’fi, Sirozi’'nin bu matla beytini,

tesdisinde nakarat olarak kullanmistir.

< Asiklariz bela-zedeler miibtelalariz
< Alemde bir mahabbete kalmis gedalariiz

Sirozi’nin bu matla ile baslayan gazeline, Uslli tarafindan da bir nazire

yazilmistir (Bkz. Usili Divani, G.42).

Za’fi’nin etkisinde kaldigt Rumelili diger bir sdir de Edirneli Necati
Bey’dir*’. Za’fi, divAninda onun bir gazeline bir nazire yazmustir. Asagida bu

gazellerin mahlas beyitlerine yer verilmistir.

Necati Bey:

Ne tiziliir ne kesiliir sagufila gamzenden
Gerek bogazla Necati kulufi begiim gerek as*®

Za’fl:

Kul old1 safia can ile Za* fi-i giinah-kar
Bendefidiir efendi gerek “afv eyle gerek as

4% Hafiz-1 Sirozi, 1II. Murad dénemi sairlerden olup, ilmiyyeye mensup iken, daha sonra kalenderce
tekke ve camileri dolasarak dmriinii harcayan bir sairdir( Bkz.S.Sami, II1, 1913).

7 Necati Beg, Divdn, (Haz. Ali Nihat Tarlan), MEB Yay., Ist. 1997, s. XV.

48 Necati Beg, a.g.e., s. 265, (G.255/5).
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(vr. 73b)

Za’fl ile Behisti’nin Hayreti’nin bir gazeline nazireler yazdiklar1 ve Za’fi’nin
de ayrica Vizeli Behisti’den etkilendigi yukarida ifade edilmisti. Benzer bir sekilde
her iki sairin Necati Bey’den de etkilendikleri goriilmektedir. Zira, Behisti tarafindan
sOylenen asagidaki beyit, Necatl Bey’in yukarida yer verilen beyti ile ayni ¢ergevede
degerlendirilmistir.**

Dil sah-115ka bende olup itdi ihtisas
Gitmez bu kapudan gerek oldiir gerekse as*”

Burada Rumelili olan Za’fi ile Behisti’nin diger Rumelili sairler Hayreti ve

Necati Bey’den, ayrica Za’fi’nin de Behisti’den etkilenmis olduklar1 goriillmektedir.

Sairimizin etkisinde kaldig1 bir diger Edirneli sdir de, Kanini déneminde
yasayan Yakini’dir. Asik Celebi, Yakini’den s6z ederken su ifadeleri kullanmistir:

“...Monla Za’ifiile musahebeler ii mu dsereler ti mu’asirlar imis. Bu tarza

471

murabba’1 evvel Yakini diyiip Za’ifi dahi peyrevliik itmisdiir.”

Burada gecen Za’ifi’nin, Za’fi-i Giilseni olmas1 gerektigi husiisu daha evvel
sdirin mahlas1 bahsinde gegmisti. Asik Celebi, Yakini’nin murabba’ina yer verdigi
halde, Za’fi’ninkine yer vermemistir. Za’fi Divani’nda Yakini’nin murabba’ina

benzer bir murabba yer almamakta, ancak ayni redifli (gérdiim) bir gazel yer

almaktadir (vr. 86a).

Za’fi’nin etkilendigi sairlerin bir kismi da Hur(fi sairlerdir. Divdn’inda
Hurifiligin kurucusu olan Fazlulldh-1 Esterabadi’yi ii¢ yerde (vr. 61a, 63a, 115b)
zikretmis, ayrica Hur(filige iliskin olarak yazdigi risdlesinde (Siileymaniye Ktp. Haci
Mahmud Efendi, No. 3088/2) de, ondan s6z etmis ve Fars¢a olan bir beytini de
iktibas etmistir. (vr. 25a)

Sairimiz, Hurtfiligin diger bir O6nemli temsilcisi olan Nesimi’yi de
Divdn’inda anmus, (vr. 76b, 97b, 90b), ayrica yukarida sozii edilen HurGfilige iliskin

eserinde de (vr. 22a), Nesimi Divani’in ilk beyti olan asagidaki beyti iktibas etmistir.

49 Aydemir, a.g.e., s. 61.
40 Aydemir, a.g.e., s. 355, (G.233/1).
47! Filiz Kihg, a.g.t., s. 343.
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Derya-y1 muhit clisa geldi

Kevn ile mekén hurtsa geldi*”?

Za’fl, Nesimi’nin

Ey sacuil zat-1 11ahi v’ey ruhun Allah nir

Rizeniifi sirr1 biiyilikdiir ‘iduba cennat hir*”
matlai ile baslayan gazeline de bir tahmis yazmistir. Za’fi’nin bu tahmisi, divaninda
olmayip, siir mecmualarinda (Mil.Ktp. Yz.A. 1641 vr. 271ab ve Mil.Ktp. C.137, vr.
72) yer almaktadir. ibrahim Olgun da, Za’fi’nin Nesimi’nin yukarida bahsettigimiz
gazeline tahmis yazdigindan s6z eder. Ancak bu tahmisin hangi mecmuada yer
aldigina dair bilgi vermez.*”* Bu tahmisin ilk bendinin Za’fi tarafindan yazilan ilave
misralar1 soyledir:

Ey ruhuii levh-i ilahi anda naks olmus sutr

¢ Arizufi serhindediir Tevrat u Furkan u Zebar
Stret-i insanda Haksufi eylediifi Hak’dan zuhlr

Za’fi’nin okudugu ve etkilendigi sairlerin bir kismi1 da Mevlevi sairlerdir.
Bunlarin basinda da Mevlana gelmektedir. Za’fi’nin, Divdn’inda yer alan asagidaki
beyitte, Mevland’nin Mesnevi’sinden iktibasta bulunmus olmasi, Mesnevi’yi
okudugunu gostermektedir.

“ Ask 6zi olmak gereksin ta bilesin “aski sen
Mesnevi’de hos dimisdiir bu s6zi monla-y1 “ask
(vr. 14b)

Za’fi, burada, “Biri, asiklik nedir diye sorunca dedim ki, benim gibi olursan

bilirsin” anlamina gelen su beyti kastediyor olmalidir:

Pl o 5d sy oS (i€ Doy Rl 48 (S

Burada Mevlana, kendisinin asik oldugunu ve kendisi gibi oldugu takdirde

muhatabinin agki anlayabilecegini ifade etmistir. Sairimiz de, s6z konusu ettigimiz

472 Bkz. Nesimi, Divdn, s. 53.

47 Nesimi’nin tahmisi yapilan gazeli igin bkz. Nesimi, a.g.e., s. 100-101.

474 [brahim Olgun, a.g.m., s. 198.

475 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, (Tah. R. Nicholson), Tahran 1376, s. 186.
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beytinde, aski anlamak i¢in, ask 6zli olan Mevlana gibi olmak gerektigini ifade

ederek, Mevlana’nin bu beytine isaret etmistir.
Za’fi, Abdiilbaki Golpinarli’nin, Mevlana’ nin, Divdn-1 Kebir’de

Gile Slusli a7 I 5 45 Glle Sl sli i 5 35a Gana
matlal bir diivizdeh yazmis oldugu yoniinde verdigi bilgiye*® bakacak olursak,
Za’f’nin Divdn’inda yer alan

Ey seh-i ‘alem-penah sah selamun ‘aleyk

Ehl-i dile secde-gah sah selamun “aleyk

(vr. 4a)

matlali diivazdehini, Mevlana’ninkine nazire olarak yazmis oldugu ortaya ¢ikar. Zira
her ikisi arasinda vezin ve redif (sah selamiin ‘aleyk) birligi bulunmaktadir. Ancak
Divan-1 Kebir’de Golpinarli’nin sozinii ettigi diivazdeh degil,. “selamiin ‘aleyk”™
redifiyle yazilmis ii¢ gazel yer almaktadir. Ayrica bu {i¢ gazelden hig biri yukaridaki

matla ile baglamamaktadir.*’”” Golpiarli’nin soziinii ettigi gazelin Divdn-1 Kebir’in

baska bir niishasinda ye almis olmas1 muhtemeldir.

Esrar Dede, Za’fi’den s6z ederken, siirlerinin ¢ogunun Sahidi Dede, Giinahi
Dede gibi Mevlevi sdirler ve ve bunlarin emsali suara ve ithvan-1 zamanla nezair ve

bir birini tahmis ve terci tizere oldugunu ifade etmektedir*’®

. Ancak biz yaptigimiz
arastirmalarda, Za’fi’nin Sahidi ve Gilinahi’nin siirlerine yazdig1 herhangi bir tahmis,
tesdis ya da naziresine rastlamadik. Sahidi’nin Za’fi’nin bir gazeline yazdig1 tahmisi

ise asagida yer alacaktir.

Za’fi’nin asagidaki beytinde soziinii ettigi Nahifi, Mesnevi miitercimi
Stileyman Nahifi (6. 1151/1738) olmamalidir. Zira Mesnevi miitercimi olan Nahifi,
Za’f1’den sonraki bir donemde yagamustir.

Kimisi Giilsent den feyz umar kimi Nahifi 'den

Kalanin bilmezem Za® fi beniim Mev1a’yidiir gofiliim
(vr. 87b)

476 Golpnarli, Meldmiler, s. 58.

477 Mevlana Celaleddin Muhammed, Kiilliydt-1 Sems ya Divin-1 Kebir, Tahran 1336, C. III, s. 138-
140.

478 Esrar Dede, a.g.e., s. 315.
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Tesbit edebildigimiz kadariyla, Za’fl ile ayn1 donemde yasayan ii¢ Nahifi
vardir. Biri, Gliyende Usta Sems adiyla taninan sarkicit Nahifi*”®; digeri, Muhammed
isminde, Hamid vilayetinden olan ve Anadolu’da Kadilik yapmis olan Nahifi**’; biri
de Mendkib-1 Ibrahim-i Giilseniyye’de “Rodoslu Nahifi Halife” olarak gegen ve

481

Ibrahim-i Giilseni’nin halifelerinden olan Nahifi’dir**!. Kanaatimizce burada sozii

edilen Nahifi ilk iki Nahifi degildir. Zira beyitteki Nahifi, Giilseniyye tarikatinin piri
ile birlikte zikrolundugu i¢in, onun da Giilseniyye tarikati ile bir ilgisinin olmas1 daha
mantikli goriinmektedir. Su halde Za’fi’nin soziinii ettigi Nahifi, kendisiyle ayni

tarikattan olan Ibrahim-i Giilseni’nin halifesi Nahifi olmalidir.

Za’fi'nin etkilendigi sdirlerin bir kismi da iranh sairlerdir. XVI. yiizyilda

Tiirk sairlerinin ¢ogusunu etkileyen Iran sairlerinin basinda Molla Cami

482

gelmektedir*™. Za’fi’nin de, Fars¢a Divange’sinde Molla Cami’nin bir gazeline bir

tahmis yazarak (Divange, vr. 129a) ondan etkilendigi goriilmektedir. Bu tahmisin ilk

bendi soyledir:
Lﬁ‘ﬂ-}jc).\udﬁ C'_U'\)é\)u‘.ﬁggj LngJig\.cJJ iu}gdgccjpd\
@)l Barg s 255 Jles alaal s @l e dil aa sdla 55 0

8 sla e Bile va *lad Cee ja 2 S

Za’fi'nin Fars¢ca divancesi bahsinde gectigi lizere, onun belki de en ¢ok
etkisinde kaldig1 Fars sairi Hafiz-1 Sirazi’dir. Za’fi, Fars¢a Divangesinde Hafiz’in iki
gazeline tahmis, iki gazeline de nazire yazmustir ki bunlardan Divange bahsinde s6z
edilmisti.

Za’fi’'nin adi gegen gruplar disinda etkilerinde kaldigi divan sairlerine
gelince, bunlardan birisi Fuzdll (6. 964/1556)’dir. Sairin aynm1 vezin ve redifle,
Fuz(li’nin su redifli kasidesine bir nazire (vr. 103b) yazmis olmasi, onun, Fuzili’yi
okudugunu ve ondan etkilendigini gostermektedir. Asagidaki iki beyitte bu etkilenme

acikca goriilmektedir.

47 Sehi Bey, Hest Behist, (Haz. Mustafa Isen), Akcag, Ankara 1998, s. 138.

40 Kinalizade, a.g.e., C. 11, s. 984.

! Muhyi, Mendkib, s. 404, 415, 469.

2 K 6priilii, “Anadolu’da Tiirk Dili ve Edebiyatinin Tekamiiliine Umumi Bir Bakis”, a.g.m., s. 391.

3 By gehresi giil gibi kirmizi, giizelligin zirvesinde olan! Ey benzerlerinden iistiin olan boyu,
yukaridan bakildiginda Sidre agaci gibi goriinen sevgili! Kaslarm, benlerin ve yiiziin ile, koku sagan
sacin ile her an cemalini farkli bir sekilde gdstermen, yiizlerce kararsiz asiki, senin yiiziinden
cektikleri gamdan dolay: seyda ettin.
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Fuzili:
Abgindur giinbed-i devvar rengi bilmezem
Ya muhit olmis géziimden giinbed-i devvare su**

Za’f1:

Ates-i firkat kurutmasa yasum deryasini
Dideden Za‘fi iderdi giinbed-i devvére su
(vr. 103b)

XVI. yiizyilda Nevai’nin, birgok eserlerinin terciime ve taklid edildigi ve
onun niifizu altinda Cagatayca siirler yazmanin Tirkiye’de moda oldugu
soylenmisti*. Iste, Za’fi de miilemma tarzinda yazmis oldugu bir gazelinde
Cagatayca’y1 kullanarak, Nevai’'nin tesirinde kalan sairlerden olmustur. Za’fi’nin bu
gazelinde yer alan Cagatayca beyitlerinden iki tanesine asagida yer verilmistir:

Bag ara herkes kilup bir serv-kametni kenar
Saye-ves iiftaidalig cagiga yetisdi ¢ azim*°

Mader-i eyyamdin kiiyer zuhtlira zatinuil
Aferinis yanagiga zeyn biriir sekl-i nesim*’
(vr. 5b)

Za’f1’nin etkilendigi diger bir sair de, Balikesirli Zati (6. 953/1546) dir. Za’fi,

Divdn’inda onun

[14hi n’ola haliim ol meh-i hiirsid-i tal® atsiiz

Mukérin olmadi devlet sitArem bir sa‘ Adetsiiz*®
matlai ile baslayan gazeline bir tahmis yazmistir (vr. 31b). Bu tahmisin ilk bendinin
Za’fl tarafindan yazilan ilave misralar1 sunlardir:

Ne dirlik bafia “alemde nigar-1 hiib-stiretsiiz
Acilmaz bu kara bahtum beniim ol mah-siretsiiz
Cekiipdiir rah1 “askinda bela dil hadd i gayetsiiz

4 Fuzili, Divdn, (Haz. Kenan Akyiiz vd.), Akg¢ag, Ankara 1997., s. 31, (K.3).
485 K opriilii, a.g.m., s. 391.
% Bahgede herkes bir servi boylunun yanina gider. Golge gibi asin diiskiinliik gagina ulagmisti.

487 Zatm giinlerin anasindan (zamandan) zuhura gelmeye ¢abalar. Yaradilis da senin yanagma nesim
seklinde bir siis verir.

488 ZAti’nin tahmisi yapilan gazeli igin bkz. Zati, Divdn, (Haz. A. Nihat Tarlan.), Edebiyat Fak.
Basimevi, Ist. 1970, C. 11, s. 57, (G.553).
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Ibrahim-i Giilseni’nin piri Dede Omer-i Riiseni ve Za’fi’ye ait olan asagidaki
beyitler arasindaki muhteva benzerligi, Za’fi'nin Dede Omer-i Riseni’yi de
okudugunu gostermektedir. Za’fi’nin Divan’da kendisinden ismen soz ettigi ve

seyhinin seyhi olan Dede Omer-i Riiseni’den etkilenmis olmas1 son derece dogaldir.

Dede Omer-i Riisent:

Hiisniiniin aksin ruh-1 dilberde peyda eyledin

(Cesm-i asiktan doniip an1 temasa eyledin

Gergi kim ma’stiksin asik libasin ortiiniip

Cilve-i hiisniin girii kendiin teméasa eyledin
Za’fi:

Bu mezahir kim viiciid-1 mutlak izhar eyledi

Kendiidiir kim kendiisine ‘arz-1 didar eyledi

489

Satd1 hiisnin ald: “ agkin arada bir kimse yok
Kendi aldi kendi satdi kendi bazar eyledi
(vr. 114b/1-2)
Hi¢ stliphesiz Za’fi’de gerek vahdet-i viicd, gerekse Kalenderilik vb.
anlayislarin olugsmasinda, bu tiir konularda biiyiik bir coskunluga sahip olan Dede

490

Omer-i Riiseni’nin** etkisi olmustur.

B. Etkiledigi Sairler
Za’fi’den etkilenen sairlere gelince, bunlarin basinda, tesbit edebildigimiz

kadariyla Vahdeti*' gelmektedir. Vahdeti, Za’fi’nin

Her ne s6z kim sdyleniir ‘ayn-1 kelamu’llahdur
Vakif olmayan bu sirra 1a-cerem giim-rahdur
(vr. 61a)

matlai ile baglayan gazelini tahmis etmistir. Bu tahmis, Mil. Ktp. Yz.A, 2430/2 vr.

30a/b’de yer almaktadir. Tahmisin ilk bendinin ilave misralar1 sunlardir:

9 Mustafa Ozcelik, Sifi Siirler, Lamure, Ist. 2005, s. 91.

#0 Dede Omer-i Riiseni’nin bu konulardaki siirlerinden 6rnekler i¢in bkz. Abdiilbaki Gélpinarls,
Mevlind dan Sonra Mevlevilik, s. 322.

#1 Tuhfe-i Naili’de gectigine gére bu mahlasi tasiyan ii¢ sdir vardir. Birincisi, mevliden Uskiiplii ve
mevtmen Edimneli ve 1135/1722°de 6len Vahdeti; ikincisi Istanbullu bir Halveti dervisi olan
Vahdeti; tigiinciisii de 1079/1668 tarihinde vefat eden Istanbullu Kadi Hiisaimzade Ahmed Vahdeti
Efendi’dir. (bkz. Tuhfe-i Naili, II, 1156.) Bunlardan birincisi, Za’fi ile ayn1 cografyadan, ikincisi de
ayni tarikattandir. Kanaatimizce Za’fi’ye tahmis yazan Vahdeti, birinci sirada zikredilen ve Bosnali
Vahdeti olarak bilinen Vahdeti olmalidir. Bu Vahdeti’nin Za’fl ile ayn1 cografyay1 paylasmasi ve
Za’fi gibi HurGfiligin etkisinde kalmis olmasi (Bkz. Koprili, Tirk Edebiyini Tarihi, s. 375;
Golpnarh, Hurifilik, s. 120.) bizi bu kaniya stiriiklemektedir.
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Kudret-i Hakdan sudir iden ¢ii bismi’llahdur
Ya‘ni lafz-1 nokta hifzi nlr-1 niru’l1ahdur
Gls-1 can ile isit ey dil ki emru’llahdur
Za’fi Divani’nda, bu gazelin bas tarafina “Bu gazeli sair Mukimi tahmis
etmistir.” seklinde bir not diisiildiigiinii, ancak yaptig§imiz mecmua taramalarinda bu
tahmise ulasamadigimizi, ne var ki, bu tahmise ulagsma ihtimalinin her zaman ig¢in

miimkiin oldugunu sairin Hur(filigi bahsinde ifade etmigtik*.

Vahdeti, Za’f’nin
Bu esya katrelerdiir mevc-i esma zat-1 deryadur
Ne deryadur ki mevcinden anuf bir katre esyadur
(vr. 66b)
matlai ile baslayan gazeline de bir tahmis yazmigtir. (Mil.Ktp. Yz.A.1808, vr.41b-

42a.) Bu tahmisin ilk bendinin ildve misralar1 ise sunlardir:

Miisemmadan tecelli eyleyen envar-1 esmadur
Ne esmadur ki her biri yine ¢ ayn-1 miisemmadur
Peder kuvvet dehen Meryem hurif-1 savt-1 < Isadur
Za’fi’nin Divan’da yer alan bir gazeline tahmis yazan bir bagka sair de
Mevlevi Sahidi Dede’dir. Sahidi Dede’nin, Za’fi’nin
Hikmet-i innf ene’llah’1 kelim-i yara sor

Sirrin1 dnestii nar’ui talib-1 didara sor
(vr. 66b)

mata’ll gazeline yazdig1 tahmisi, Mil. Ktp. Yz. A. 1641 vr. 304b’de yer almaktadir.
Tahmisin ilk bendinin ilave misralar1 sunlardir:
Miiskiliin var ise ey salik ulu’l-ebsara sor

Tekye-i tevhidi herkes afilamaz ahyéra sor
Li ma‘allahuii rum0zin Ahmed-1 Muhtara sor

Zaten Esrar Dede de, Za’fl ile Mevlevi sahsiyetlerden Sahidi ve Giindhi

arasinda miindzara ve miisdaralar gergeklestigi yoniinde bilgi vermektedir*”. Biz

2 XVI-XVIL. yiizyilda yasadig1 tahmin edilen Mukimi’nin hurdfilik ile ilgili “Vahdetndme” isimli
eserini Golpinarl tanitmaktadir (Bkz. Golpmarl, Hurifilik, s. 113-114).

43 Esrar Dede, a.g.e., s. 315.
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aragtirmalarimiz esnasinda her ne kadar Sahidi’nin bu tahmisini tesbit edebildikse de,

Glinahi’ye iliskin olarak her hangi bir siire rastlamadik.

Ahdi, tezkiresinden Ogrendigimize gore, Tab’l Efendi*, “Geliboli’dan olan
Z2’ifi Beg”in bir matlaina bir nazire yazmistir*>. Buradaki Za’ifi’nin Za’fi olmasi
gerektigi hustsu {izerinde daha 6nce durulmustu (Bkz. Dogumu ve Memleketi

bahsi). Asagida Za’fi Divani’'nda yer almayan bu matla beyti ile Tab’1’nin nazire

olarak yazdig1 matla beyti yer almaktadir:

Za’ A1
Kible yiter kiiy-i dil-darum bafia
Safia ey Ka‘be 1rakdan merhaba

Tab’i:

Bade yiter la‘l-i dil-darum bafia

Safia ey saki irakdan merhaba**

Ahdi burada, Tab’i’nin bu naziresini begendigini ifade ederken, Za’fi’nin bu

matlama ¢ok kimselerin nazire yazmis oldugu bilgisini de vermektedir®’. Buradan
da, bu bahiste zikrettiklerimizin disinda kalan bagka sairlerin de, Za’fi’yi

begendikleri ve onun etki alanina girdikleri anlasilmaktadir.

44 Tab’1 Efendi, Gelibolulu olup, Bagdat’ta defterdarlik yapti. 1020/1611 yilinda Halep’te 61dii (Bkz.
Solmaz, a.g.e., s. 179-180; Tuman, a.g.e., C. I, s. 584).

5 Solmaz, a.g.e., s. 180.

4% Her iki beyit i¢in bkz. Solmaz, a.g.e., s. 180.

7 Solmaz, a.y.
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I1I. KENDI SiiRi HAKKINDAKI DEGERLENDIiRMELERI

Divan siirine iliskin degerlendirmeler daha ¢ok tezkireciler tarafindan
yapilmakla beraber, bizzat sairin kendisinin de bu konuda degerlendirmeler yaptig
goriiliir. Klasik siirde bu konu medh ve fahr baslig1 altinda ele alinir. Bir sultani, ya
da bir veziri 6vme medh ise, sairin kendi siirini 6vmesi ise fahrdir. Sairin kendi siiri
ile ilgili degerlendirmeleri iki tlirlii olmaktadir. Sair ya kendini ve sozlerini
harikulade vasiflarla tavsif ederek Over; ya da Arap, Fars ve Tiirk sairleri ile

498

kendisini mukayese ederek daha yiiksek oldugunu iddia eder

Bu degerlendirmeler gazellerde ¢ogunlukla birer beyitle, mesnevi ve
kasidelerde de boyle olmakla birlikte, farkli iislup ve muhtevada olduklari igin bir
kac beyitle de dile getirilebilir. Hatta mesnevilerde bunun igin 6zel bdliimlerin
agildig1 da goriilir®”.

Za’fi Divan1 bu cergevede incelendiginde, siir ve sdir hakkinda Onemli
miitalaalarinin mevcat oldugu goriiliir. Divdn’daki 343 nolu gazel tamamen fahriye
niteligindedir. Za’fi’ye gore siir ingad etmekten maksat sairin arz-1 hal etmesi, yani
icinde bulundugu durumu s6z ile disariya yansitmasidir.

¢ Arz-1 hal itmekdiiriir gayet garaz Za‘fi heméan

Yoksa kim mesgtl olur bu nazm bu es‘ ar igiin
(vr. 99a)

4% A. Sirnt Levend, Divdn Edebiydti, s. 545.

9 Harun Tolasa, “Divan Sairlerinin Kendi Siirleri Uzerine Diisiince ve Degerlendirmeleri”, TDEAD,
S.1, Izmir 1982, s. 16.
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Basta Mevlana olmak iizere bircok mutasavvif sdirin “Giinliik dilin sig ve dar
imkanlar: yaminda aktarmak istedikleri yiice manaya siirsel dilin daha fazla imkan
saglamasindan dolay: tercihen siire yoneldikleri® goriiliir. Iste yukaridaki beyti ile,
Mevlana’ya biiylik bir agkla bagli oldugu ilgili yerlerinde anlatilan Za’fi’nin de, hal
ile ifade ettigi ylice manalar1 ancak siirle arz edebildigi i¢in, siiri o hali ifadede bir

vasita telakki ettigi goriilmektedir.

Stiphesiz ruhsal alemdeki hallerin sanatkdrane bir iislupla ve muhatabi
etkileyici bir tarzda ifide edilmesi daha ¢ok siir yoluyla miimkiin olmaktadir.
Vezindeki ahenk, kafiye ve redifle elde edilen nagme ve s6z dizimindeki sanath
islup bunu saglamaktadir. Aksi takdirde siir bir mesgaledir ve sirf siir yazmis olmak
icin siirle ugrasilmaz. Bu beyitten, sdirin sanati sanat icin degil, belli bir amag icin

kullandig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Bununla birlikte bir biitiin olarak Divan gz oniline alindiginda, sairin yer yer
sanatini sanat i¢in icra ettigi de vakidir. Ancak saire gore, bu durumda siirin belagat
ve fesahat kurallarina tabi olunarak yazilmasi gerekir. Bu husis, divan siirini halk
siirinden ayiran karakteristik husislarin basinda gelmektedir. Za’fi’ye gore, sair
insanlar tizerinde etkili olmak ve alemde taninmak isterse, bunun yolu belagat
kurallarina uyarak siir yazmaktan geger.

Si‘r-1 belig ile tutayam dirsen ‘ dlemi

Za‘fi ri‘ dyet eyle belagat tarikini
(vr. 116b)

Sair, at lizerindeki binicinin sopa ile yerdeki topu firlatarak oynadigi oyundan
hareketle belagat ve fesdhat hususiyetini agiklamaktadir. Buna gore belagat tilkesinin
meydaninda yetenek/siir tabiat1 atina binip, ziilf ¢ubugu ile fesahat topuna vurmak

gerekir. Fesahat topuna en ¢ok vuran kisi yaris1 kazanmakta, dolayisi ile tlilkenin en

meshur kigisi haline gelmektedir.

Esb-i tab“a biniiben gostereliim cevlani
Tutalum miilk-1 belagatda bu giin meydani

Oynadup gliy-i1 fesahat olalum séhre-i sehr
Vast-1 gisti-y1 nigar ile diziip ¢evgani
(vr. 112b/1-2)

3% M. Erol Kilig, Siff ve Siir, s. 70.
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Sair bu konuda kendine glivenmektedir. bir yerde kendine hitap ederek,
nazim kilict ile fesdhat milkiinii fethettiginden ve siir meydaninda pehlivan
oldugundan s6z etmektedir.

Tig-i nazmuiila yine Za‘ fi fesahat miilkini
Feth idiip oldufi bu giin meydan-1 si‘re pehlevan
(vr. 94b)

Sair siirini degisik ifadelerle 6vmekten geri kalmamistir. Kendisini “murg-1
hos-elhan” (giizel sesli kus) olarak vasiflandiran (vr. 12b, 95a) saire gore, sozleri,
talib icin “feyz-i begaret”, arif olan asik i¢in de remz ve isarettir. (vr. 65b) Sairin siiri
icin kullandig1 6nemli bir kavram da ihtira’dir. O, kisa bir zaman igerisinde bir¢gok
manalar, yani siirler iirettifini anlatirken bu kavrami kullanmaktadir. Thtira’da hep
orijinal bir yon bulunur. Sairin kastettigi de daha evvelden selefleri tarafindan
kullanilmis manalar1 tipa tip kullanmak yerine, onlarda olmayan ve bizzat kendisi

tarafindan icat edilen manalar1 kullandig1 hususiyetidir.

Sair asagidaki iki beyitte, inci ve cevher sagan siir tabiatindan bahsetmekte,
bu tabiat1 dolayst ile ihtira’larda bulunabildigini ifade etmekte ve “hezar ahsante” ve
“ahsante” diyerek kendi kendini tebrik etmektedir:

Hezér ahsente ey Za‘ i seniifi tab® -1 diirer-barufi

Dehén-1 yar vasfinda hayalat ihtira“ eyler
(vr. 60b)

Tab* -1 gevher-barufia ahsente ey Za‘ fi seniifi
Az zaman icre kilur bir nice ma‘na ihtira“
(vr. 74a)
Sairin bir beytinde dile getirdigi hazir cevap olusu da kisa bir siirede bir¢cok
manalar ihtira’ etme 0zelligi ile alakali olarak diisiiniilebilir.
Sordum sifa-y1 haste-dili la‘ liim em didi
Za‘ fi-i leb-fikar ne hazir cevab imis
(vr. 72b)
Sair, ihtird’ ile yakin bir anlam ifade eden miibdi i ’s-suver kavramini da bu
meyanda kullanmistir. Asagidaki beytinden anlasildigina gore sairin siirlerine kendi

doneminde yasayanlar da tevecciih gostermis ve siirleri kendi doneminde epey
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kabul gormiistiir. Bu donemde insanlar  kendisine miibdi’ii’s-suver lakabini
takmiglardir. Buna goére sairimizin siirde harikalar yarattigi, muhataplar1 tarafindan
da kabul edilmis olmaktadir. Gergekten de sdirin siir mecmualarinda pek ¢ok siirinin
yer almis olmasi, bu hususu teyid etmektedir.
Za‘fiya si riimi gorenler hep
Befiziime miibdi‘ii’s-suver didiler
(vr. 58a)

Bir beytinde de sdir layik olmadigi halde siire el atanlara, ya da sairlik
taslayanlara ¢atmakta ve kendi siirinin bu gibilerin agzini muhkem bir sekilde
kapattigini, bir nevi yazdigi miikkemmel siirlerle bu gibilere gereken cevabi verdigini
ifade etmektedir.

Renc engiistiyle dest-i si‘ riim ey Za‘ fi beniim
Na-seza-y1 ehl-i nazmui agzint muhkem kapar
(vr. 58b)

Sair, siirini 6vme babinda “4b-1 haydr” ve “ab-i1 hayvan” terkiblerini de

kullanmustir. Ona gore Hz. Isa’nin sozii ile liilerin hayat bulmasi gibi, kendi siiri ile

de olii gontiller hayat bulmaktadir. Bu ylizden sair kendisini ab-1 hayat, kelamini ise
ab-1 hayvan olarak nitelemektedir.
Diriliir miirde diller Za® fiya nutkumla “ Isa-ves

Anufigiindiir direm taliblere ab-1 hayatum ben
(vr. 139b)

Mesiha diniliirse n’ola Za‘ fi ben zamanumda
Kelamum ab-1 hayvan olali can u cihdnum ben
(vr. 101a)

Bir yerde de sair siirini “hwz-1 imdn” olarak, yani imanin kendisi ile
korundugu sey, bir baska yerde de can kulagina asilmasi1 gereken “diirr-i mekniin”

olarak nitelemektedir.

Ol cemal-1 mushafufi vasf-1 hatidur Za‘ fiya
Hirz-1 imén olsa n’ola niisha-i es arumuz
(vr. 68b)

Glis-1 cana bu nazmi mengas it
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Kim bu so6zlerdiiriir diir-i mekniin
(vr. 16a)
Sair giizel nagmeli olan biilbiil ile de kendisini kiyaslamakta ve kendi

feryadimi isittiklerinde alem bahgesinin biilbiillerinin hamis/sessiz kesildiklerini

ifade etmektedir (vr. 60a). Asagidaki beyitte de sair bu hususu kastetmektedir:

Lal ola biilbiil-i hos-nagme isidiirse eger
Nazm-1 renginiim ile isbu latif elhan1
(vr. 112b)

Saire biilbiil gibi siirler sdyleten ise, asik olmasidir (vr. 116a). Gazellerinin
asikane olmasi sevgilinin ziilf-i dil-avizine asik olmasindandir (vr. 60b). Sair siirdeki
kabiliyetini sevgiliye olan ilgisinden kazanmigtir. Sairin s6ziiniin nazim denizindeki
bir elmas olmasi, onun sevgilinin inci gibi olan disini ve yakut gibi olan dudagini
vasf etmesinden dolayidir. Hatta sevgiliyi niteledigi icin sairin siir kabiliyeti o derece
yiikselmistir ki siiri goge kadar ¢iksa yeridir. O, sevgilinin yiiziinii vasf ettigi i¢in
meleklerin, siirini vird edinmis olmalar1 normal bir husustur.

Diirr-i dendan ile yakt-1 lebiifi vasf ideli

Bahr-1 nazm igre s6ziim lii ’lii-i mekniin old1
(vr. 115a)

Yeridiir ¢iksa goge name-i si‘ riim Za‘fi
Vasf idel’den beri ol hiri-sifat insani
(vr. 112b)

Vird eylese si‘ riim yarasur gokde melekler
Vasf-1 ruhui ey hir ki divanuma gecdi
(vr. 121a)

Sevgilinin takindigi her tavir sdirde farkli bir etki birakmaktadir. Giil gibi
olan sevgilinin diken gibi olan kisilerle arkadaghik kurmasi; Za’fi’nin dilinin
tutulmasina ve bdylece “nddire-giiftar” olmasina; onun sevgilinin gamindan dolay1
perisan bir vaziyette olmasi da, sOzlerinin perisan bir vaziyet almasina sebep
olmustur. Onun firdk {izerine siirler séylemesi, sevgili ile arasinda olan mufarakattan
kaynaklanmaktadir. Kisacas1 sairimizin siirini  nasil isleyecegini  sevgilisi

belirlemektedir.

Za‘ finiifi hem-dem-i har olali makstd giili
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Dili tutildi vii hem nadire-giiftar oldi
(vr. 115a)

Gamuiila Za‘ fi iilfet ideli divane olmisdur
Anufi ma‘z{r tut sahum perisan olsa akvali
(vr. 119b)

Beni ayirdi felek zulm ile dil-ddrumdan
Za‘fiya n’ola disem derd ile es‘ ar-1 firdk
(vr. 76a)

Kendisinden onceki sairlerle kendisini kiyaslama yoluna giden Za’fi, bu
kiyaslamalarda genellikle ge¢mis sairlerin siirini gormeleri halinde siirini begenip
takdir etmekten kendilerini alamayacaklar1 seklindeki kanaatini dile getirmektedir.
Onun isimlerini zikrettigi sairler, Hiisrev, Cami, Selman, Nizdmi, Hassan, ve
Nesimi’dir. Bunlardan Nesimi, Tiirk sdiri olup; Hiisrev, Cami, Selman ve Nizami
Iranli sairlerdir. Hassan ise, Hz. Peygamber icin medhiye yazmis olan Hassan b.

Sabit’tir. Hassan’1n i¢inde gegtigi beyitler asagida verilmistir:

Nesr ii nazm ile murassa® bir diir-i yek-danesin*®
Vezn-i tab‘ ile belagatda bu giin Hassan’sin
(vr. 95a)

Hasan tahsin iderse n’ola si‘ riim goricek Za‘ fi
Hayal-i fitne-engiz ile nazm igre kemal oldum
(vr. 84a)

Séaire gore Hiisrev ve Cami’nin siirinin kemalini tahsin etmeleri garip bir
husus degildir (vr. 118b). Ayn1 sey Hassén icin de gegerlidir (vr. 84a). Nizdmi, siirini
gormis olsa bunun i¢in nazm-1 nazim tabirini kullanacak; hos kokulu olan siirinin
nazmi (nazm-1 hos nesimi) Nesimi’nin burnuna gitse, Nesimi kabrinde taze can
bulacaktir.

Gorse sirin kissami Hiisrev gibi tahsin idiip

Si‘riime dirdi Nizami Za‘fiya nazm-1 nazim
(vr. 89a)

Téze can bulurd: kabrinde Nesimi Za® fiya
Ger mesamina irigse isbu nazm-1 hos nesim
(vr. 90b)
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Bu sairlerden Za’fi’nin en ¢ok alakali oldugu kisi iranli meshir sair Selman-1

Saveci’dir. Sayet siirini gorse, Selman “ahsante” diyerek kendisini takdir edecektir.
Bir beyitte giderek siiri zarafetle soyledigini ifade ettikten sonra, galiba Selman’in
diizeyine eristigini ifade etmekte, bir bagka yerde de kendisini Selman-1 sani olarak
nitelendirmektedir. Za’fi’'nin goziinde Selman o derece yiice bir sahsiyettir ki, o

ikinci Selman olarak adlandirilmaktan iftihar duymaktadir.

Gorse si‘r-1 haseniim s6z ile Hiisrev begeniip
Diye ahsente kemalifie cihdn Selman’1
(vr. 112b)

Si‘ri giderek Za‘ fi zarafetle dir olduii
Galib var ise hazret-i Selman’a irisdiin
(vr. 79a)

Vasf-1 lebiifide Za® fi ferid olsa tafi midur?
Bu reng ii bu hayal ile Selman-1 sanidiir
(vr. 60b)

Kendisinden son derece emin bir sekilde s6z eden sair, kendisine siir sundugu
sultanin karsisinda ise son derece miitevazi bir tavir takinmaktadir. Bu, sairin
mukteza-y1 hale gore tavir takinmis olmasindan kaynaklanmis olmalidir. Sultdna ya
da vezire siir sunusunu anlattig1 bir gazelin (vr. 80b-81a) ilk {i¢ beyti asagiya
almmastir:

Manzir-1 hidmet old1 eya mir-1 kdm-kar
Es‘ar-1 Zafi old1 ¢ii manzir-1 hazretiifi

Noksani var ise nazar eyle kemaline
K’oldur kadimi ‘ adet-i erbab-1 devletiin

Matbl‘-1 has u ‘am ola makbil-1 her diyar
ImzZ4 olursa ger afia “ {invan-1 ragbetiifi
(vr. 80b/1-3)
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UCUNCU BOLUM
ZA’Fi DIVANDI’NIN SEKIL VE DiL ACISINDAN INCELENMESI

Bu boliimde oncelikle Za’fi Divami tanitilacak, daha sonra da Za’fi Divani

sekil, dil ve ifade 6zellikleri agisindan incelemeye tabi tutulacaktir.

I. ZA’Fi DIVANI
Divan’da yer alan bir kasideden (vr. 9b-10a) sairin divanimi Ferhad Bey’e
sundugu anlagilmaktadir. Kasidede Ferhad Bey’in isminin gectigi beyit sudur:
Emir Hiisrev-i miilk-i siihan fasih u belig
Ki ya“ni hazret-i Ferhad sah-1 zii’l-ikbal
(vr. 10a)
Sair bu kasidenin sonlarinda, daha 6nceden bir kitaba basladigini, onu
bitirmek i¢in acele ettigini, kitaba heniiz isim vermedigini ve sahdan yardim goriirse
kitabini bitirebilecegini ifade etmistir.

Misir’da hiikiim siiren Osmanli valileri arasinda Ferhdd Bey diye biri

bulunmamaktadir™"

. Dolayisiyla Za’fi’nin, divanin1 Misir’in disinda kalan bir yerde
takdim ettigi anlasilmaktadir. Za’fi ile ayn1 donemde yasayan ve Ferhad Pasa ismini

tagiyanlar ise tesbit edebildigimiz kadariyla ti¢ kisidirler.

1. Kanlini doneminde 928/1521 yilinda Sam’da isyan ¢ikaran Canberd-i
Gazali’yi oOldiirerek Sam’1 yeniden fetheden ve 931/1524°te idam edilen Ferhad

Paga®.

2. Kan(ni’nin vezirlerinden olup 982/1574’te vefat eden ve Ebu Eyylb

Ensari civarinda medfiin olan Ferhad Pasa. Babas1 Macar miihtedilerinden olan bu

SO0 Nasir el-Ensar, Hukkdmu Misr Mine’l-Ferdine ile’l-Yevm, Daru’s-Surik, Kahire 1987, s. 105-
119.
392 Sami, Kamisu 'I-A’l1am, C. V, s. 3401.
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Ferhad Pasa, Sehzade Sultan Mehmed b. Siileyman’in kerimesi Hiimdy Sultan ile

evlenmistir’®.

3. Bunlarin disinda bir de Bosna beylerbeyligi yapan Ferhad Pasa vardir. Bu
kisi, 979/1571°den dnce Bosna’da isbasinda bulunmustur®®. Bu kisi ile Basbakanlik

505

Osmanl1 Arsivi’ndeki 990/1582 senesini gdsteren bir belgede®® adi1 gegen izvornik

Sancag1 Beyi Ferhad aym kisiler olmalidir. Zira Izvornik Bosna vildyetini olusturan

bes sancaktan biridir’®.

Za’fi’nin divanin1 bunlardan hangisine sundugu yoniinde elimizde kesin bir
kanit yoktur. Ancak yukarida adi gecen Ferhad Pasalardan birincisi, Za’fi’den ¢ok
once o6ldugi i¢in, Divan’in kendisine sunuldugu Ferhad Pasa’nin bu olmasi uzak bir
ihtimal olarak goziikmektedir. Su halde geriye diger iki secenek kalmaktadir. Ancak
sairin Rumeli bolgesi ile var olan kuvvetli bagindan dolayi, divanin1 Bosna

Beylerbeyi olan Ferhad Pasa’ya sunmus olma ihtimali daha agir basmaktadir.

Za’fi Divani’nin bulabildigimiz tek niishasi, Millet Ktp., Ali Emiri Manziim
Eserler 254’te yer almaktadir. Bu niisha adi cilt i¢inde, 139 varak, 17 satir, 220x162
Olciisiinde, yildiz filigranli “eser-i cedid” kagidina rik’a hatla yazilmistir.

Basi:

507Hﬁ (.\)\S _)\‘).ui CA\A H;w)l\ QA;‘_}SX\J\ e
Sonu:

".:.r;jg._.r.‘-‘zj‘)'&\)??‘i‘?)dﬁes ﬁwé\)mam|Jye.aLﬁS\

Elimizde bu niishanin XIX. yiizyilin sonu ile XX. yilizyilin baslarina ait bir
niisha oldugunu gosteren onemli iki karine bulunmaktadir. Birincisi, niishanin

1924°te vefat eden Ali Emiri tarafindan, zann-1 géliple istinsah edilmis olmasi®®,

%3 Sami, a.y.

% Banarly, a.g.e., C. 1, s. 611.

395 47 numarali mithimme defteri, 1185 (A. Yasar Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 367’ den naklen).

% Sami, a.g.e., C. 11, s. 853.

597 Bismillahirrahmanirrahim s6zii, kelim-1 kadimin sirlarmimn biitiiniidiir.

% Bu bilgi, Ali Emir tarafindan kurulmus olan Millet Kiitiiphanesi’nin emekli miidiirii M.Serhan
Taysi tarafindan bizimle paylagilmistir. Taysi, bu niishadaki yazi ile Ali Emiri tarafindan istinsah
edilen diger el yazma eserlerdeki yazi arasinda var olan bilyiik benzerlikten hareketle bu kanaate
varmistir. Siiphesiz Ali Emiri’nin yazi sitilini bilen Taysi’nin bu kanaati bizim i¢in 6nemlidir.
Niishay1 inceleyerek bu kanaatini bizimle paylasan M.Serhan Taysi’ye siikranlarimi sunuyorum.
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ikincisi ve daha 6nemlisi de Osmanli’nin son donemlerinde basilan “eser-i cedid”
kagidina yazilmig olmasidir. Su halde bu niishanin Osmanli’nin son dénemlerine ait

bir niisha oldugu kesin olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ancak Za’fi Divani’nin bagka bir niishasinin bulunmamis olmasi, 6nemli bir
problem olarak karsimizda durmaktadir. Zira XVI. yiizyilin ikinci yarisinin
ortalarinda 6len Za’fi’nin 6liimiinden XX. yiizyilin sonlarina gelinceye dek gecen ii¢
asirlik zaman zarfinda, Divdn’in bir ¢cok kez istinsadh edilmis olmasi ve hi¢ olmazsa
Ali Emirf’nin mevcit niishay: istinsdh ederken yararlandigi niishanin elde olmasi

gerekirdi.

Ancak gerek Tirkiye kiitliphanelerinde yaptigimiz arastirmalar, gerekse
yurtdisinda bulunan kiitiiphanelerin kataloglarindan yaptigimiz taramalar sonucunda
mevcut niisha disinda bagka bir niishadan s6z edildigine sahit olmadik. Ali Emiri
niishasina kaynaklik teskil eden niishanin, Emiri’nin iskodra’da gérev yaptig1 sirada
buldugu bir niisha olmast muhtemeldir. Her haliikarda bu niisha simdilik kaydiyla

elimizde degildir. Bu niishanin, 6zel koleksiyonlarda bulunmasi da ihtimal

dahilindedir.

Suras1 muhakkaktir ki, sayet Tiirkiye kiitliphanelerinde Za’fi Divani’nin birin
izerinde niishalar1 olsaydi, boyle bir tabloyla kargilagmamiz miimkiin olmayacakti.
Dolayistyla buradan Za’fi Divani’nin dzellikle Istanbul’da istinsahi az olan bir divan

oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Za’fi Divanr'min Istanbul’da ¢ok yaygin olmamasi ve cokga istinsah
edilmemesinin bir nedeni olarak, Za’fi’nin Rumelili ve 6zellikle Kahire’de bulunmus
olmas: diisliniilebilir. Dolayisiyla, Za’fi Divani’nin gerek memleketi olan Rumeli’de,
gerekse menslibu bulundugu ve icerisinde ¢okga vakit gecirdigi Giilseniyye
Asitanesi’nin bulundugu Kahire’de, baska niishalarmm bulunmasi her zaman igin
ihtimal dahilindedir. Ancak gerek Misir’daki el yazma eserler katalogunda, gerekse
Bosna’daki Gazi Hiisrev Begova Kiitiiphanesi katalogunda herhangi bir niishadan

s0z edilmemektedir.

Cesitli nedenlerle Istanbul’da taninmayan sairlerin kaleme aldiklar1 divanlarin
da ¢ok yaygin olmamasi normal bir durumdur. Za’fi’nin de gerek Rumelili olmasi,

gerek Kahire’de bulunmus olmasi, onun Istanbul’da ¢ok taninmamis olmasinin bir
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nedeni olmalidir. Nitekim Gibb, Za’fi’yi lirik siirler yazan ikinci sinif sairler arasinda
gorerek, onun bu yoOniine isaret etmistir. Aym durumu, Za’fi ile cagdas olan ve
kendisi de Rumelili olan Behisti’de de goriiyoruz. Zira Behisti divaninin ancak iki

niishasi tesbit edilerek” edisyon kritigi yapilmistir.

9 Aydemir, Behisti Divdni, s. 74.
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II. SEKIL OZELLIKLERI
A. Tertip Sekli

Za’fi Divani miirettep bir divan olup, dibace ile baglamaktadir. Dibace’nin
bas tarafi Fars¢a, devami Tiirk¢e olarak yazilmistir. Fars¢a kisimda, ii¢ beyit halinde

Besmele’nin sirlar1 ve menstr olarak Allah’a hamd, Hz. Peygamber’e salat ve selam
yer almaktadir. Dibacenin Tiirk¢e kisminda ise, iki selam beyti, nesir ile diinyaya
gelis, bir beyit ve nesir ile, diinyaya geldikten sonra Allah’in azameti karsisinda
hayrete diistiigiinii ve “‘dlem-i hayrette ba’zi hdle miite’allik kelimdt-1 nd-marbiit
tekelliim” eyledigini ifade edis; dostlardan bazilarinin bu kelimat-1 na-merbiitu “ald
vechi’t-tertib tahrir ve es’dr-1 alem-hayrdam ber vefk-1 kafiye tastir” olunmasi i¢in
israrlar1 lizerine, bunlar “riste-i kdfiyeye nazm idiip tarz-1 si’re” koydugunu ifade
edis ve son olarak okuyanlardan hatalarinin hos goriilerek tashih edilmesinin rica

edilisi yer almaktadir.

Tahir Uzgér tarafindan Za’fi Divdni’min dibacesi dahil olmak iizere, Tiirkce
divan dibaceleri lizerine bir arastirma yapilmistir. Za’fi Divani’nin dibacesinin, diger
dibaceler arasindaki yerini gostermesi agisindan, bu arastirmanin sonuglarina
deginmeyi faydali buluyoruz. S6z konusu arastirmada, 492 divanin tanitildigi
Istanbul Kitaphklar: Yazma Divanlar Katalogu’nda, Tiirkge dibaceli oldugu ifade
edilen 51 divanin yerinde incelenmesi sonucu, dibace bulunmama, Arapga veya
Farsca olma ve bir bagkasi tarafindan kaleme alinmig olma gibi durumlardan dolay1
bu sayinin 36’ya diismiis oldugu sonucuna varilmistir>'. Za’fi Divanmi da 36 divandan
birini teskil etmektedir. Uzgér, arastirmasinda, Tiirkce dibaceli dért divan daha tesbit
etmis, bOylece say1 40’a c¢cikmistir. Buna gore, 496 Tirkce divandan sadece 40
tanesinde Tiirkge dibace yazilmistir ki bu, % 14’liik bir kesite tekabiil etmektedir.

Ayni arastirmaya gore, bu metinlerden sadece ticlinde, dibace kelimesi yerine
baska kelimeler kullanilmistir. Bunlar Za’fi, Suid ve Tahirii’l-Mevlevi divanlarinin
dibaceleridir. Bu {i¢ dibaceden birincisinde iki defa mukaddimat kelimesi
kullanilmis, ikincisinde iftitah ve {ligiinciisiinde de, ifdde kelimeleri baslik olarak

kullanilmistir’'!.  Sulid ve Tahirii’l-Mevlevi dibacelerinin  XX. asirda kaleme

510 Tahir Uzgér, Tiirkce Divdn Dibdceleri, s. 5.
S Uzgor, a.gee., s. 3.
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alindiklarint goz Oniine aldigimizda, ayni arastirmanin smirlar1 ¢ergevesinde olmak
iizere, Za’f1’nin, Osmanli donemi sairleri arasinda, dibace kelimesine karsilik olarak

mukkaddimat kelimesini kullanan tek sair oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirmada, 40 dibaceden li¢iliniin manziim, on dordiiniin mensir, Za’fi’nin
ki de dahil olmak iizere yirmi ti¢iiniin de manzim-mensir bir tarzda yazildig: tesbit

edilmistir’'.

Yine Za’fi dibacesinin ayurt edici bir 6zelligi, besmele yerine gecen ilk ii¢
beyitlik manziime ile devaminda gelen hamd ve salat i selam kismimnin tiimiiniin
“Farisi Nesir” bashig1 altinda Farsca, geri kalan kismin ise “Tirki Nesir” baslig
altinda Tiirk¢e yazilmis olmasidir. Oysa diger dibacelerden {i¢iinde Arapca ve
Farsca’ya hi¢ yer verilmemis, digerlerinde ise Arap¢a ya da Fars¢a iktibaslarla
yetinilmistir.”"* Za’fi, Tiirkge divAnin yani sira, Fars¢a divAnge de yazmis olmasina
uygun bir tarzda, divaAninin dibacesinde, bu iki dili ortak olarak kullanmistir.
Za’f’nin Tirk¢e yazmis oldugu Hurifilige iliskin risdlesinin dibacesini de, bu iki
dille yazmis olmasindan hareketle, onun iki dille dibace yazmayi bir aligkanlik haline

getirdigi anlagilmaktadir.

Ayni arastirmada, dibacede yer alan divanin tertip sebebi ile ilgili olarak,
Za’f’nin her hangi bir menfaat beklemeden, dostlarinin 1srar veya arzularina uyarak
divanlarint cem’ eden bes sdirden biri oldugu tesbit edilmistir. Diger sdirlerden
14’{iniin, bir menfaat umarak, padisah veya mevki sahibi bir bagka sahsin emir veya
arzusu, ya da bir dilegi yerine getirmek iizere divanlarini tertip etmis olduklari;

digerlerinin ise dibacelerinde divan tertip sebebine deginmedikleri tesbit edilmisgtir.”"*

Bu arastirma ile Za’fi Divani’nin dibacesinin diger dibaceler arasindaki yeri
ortaya ¢ikmis olmakta ve bu dibacenin, bir takim belirgin 6zelliklere sahip oldugu

gorlilmektedir.

Za’fi Divani’nin elimizdeki tek niishasi, miirettib tarafindan sekil ve tiir

ayirimi yapilmadan su sekilde tertib edilmistir: Dibaceden sonra sirasiyla 1 miinacat,

15 kaside, 2 terci’-i bend, 3 terkib-i bend, 24 murabba, 2 tahmis, 1 tesdis, 3

12 Uzgér, a.g.e., s. 10.
513 Uzgor, a.g.e., s. 10.
514 Uzgor, a.g.e., s. 10-12.
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muhammes, 3 sehrengiz, ikinci sehrengizden sonra 1 tarih manzimesi, 391 gazel,
gazellerin igerisine serpistirilmis 4 kosma, 1 miifred, 2 matla, 3 tarih beyti yer
almaktadir. K4f harfinin ilk gazeli (vr. 75a) ile on birinci gazeli (vr. 77a) miikerrer

olduklar1 i¢in, bunlar tek bir gazel olarak degerlendirilmistir.

Za’fi Divan’nin elimizdeki niishasinda, Tiirk¢e siirlerden sonra belli bir
tertibe gore siralanmis Farsca siir kismi vardir. Bu kisim bir divange olusturacak
kadar siir kapsadigi ve buradaki siirler miirettep divan tertibine gore siralandiklar

icin, tarafimizdan miistakil bir Fars¢a divange olarak degerlendirilmistir.

Niishanin son varakinda “Za fi’nin muahharan ele gecen gazelleri” baghgi
altinda ayrica ii¢ gazel daha yer almaktadir. Bu gazellerle, Divan’daki toplam gazel

sayist, 391°den 394’e ¢ikmaktadir.

B. Nazim Sekilleri ve Tiirleri

Mutasavvif bir divan sairi olan Za’fi’nin, miiretteb bir Divan’da olmasi

gereken biitlin nazim sekillerini kullandig1 goriilmektedir. Divdn’da yer almayan
miistezad nazim sekli ile yazdig1 bir gazel de Mil.Ktp. Yz.A. C. 74.9 ve C. 51.19

nolu conklerde yer almaktadir.

Bilindigi gibi tekke sairleri, nazzim sekli bakimindan hem divan edebiyati
(gazel, mesnevi vb.), hem de halk/asik edebiyati nazim sekillerini (en ¢ok kosma)
kullanmiglardir. Tekke sairlerinin bilhassa nazim sekli itibariyle divan siiri tarzinda,
fakat muhteva itibariyle tekke siiri tiirinde eserler verdikleri goriiliir’®. Divan
tarzinda siirler yazan Za’fi de, daha ¢ok divan edebiyati nazim sekillerini kullanmig
olmakla beraber, baz1 siirlerinde halk edebiyati nazim sekillerini de kullanmistir.
Asagida Za’fU’nin kullandigi nazim sekilleri ve tiirleri maddeler halinde ele

alimacaktir.

a) Kasideler

Divan’da toplam 15 kaside bulunmaktadir. Musammat tarzinda yazilan

birincisi kaside, on iki imamin anlatildig1 diivazdeh tiirtinde olup 20 beyit; miillemma

315 Abdurrahman Giizel, “Tekke Siiri”, Tiirk Dili, S. 445-450, 1989, s. 281.
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tarzinda yazilmis olan iki, {i¢ ve dordiincii kasidelerden ikincisi, kime yazildigi
soylenmeyen bir medhiye olup 15 beyit; liglinciisii, Yavuz Sultan Selime yazilan bir
medhiye olup 20 beyit; dordiinciisii, surname olup 17 beyit; besincisi, kime yazildigi
belli olmayan bir medhiye olup 27 beyit; altincisi, Kanlini’ye yazilan bir medhiye
olup 14 beyit; yedincisi, hacdan gelen birisi i¢in yazilmis olup 20 beyit; Ferhat Bey’e
sunulan sekizinci ve dokuzuncu kasidelerden sekizincisi 25; dokuzuncusu 23 beyit;
onuncusu, fetithndme tiirlinde 21 beyit; on birincisi, surnaime olup 23 beyit; on
ikincisi, Muhammed isimli birine yazilmis olup 18 beyit; on iiglinciisli, tevhid
tiiriinde yazilmis olup 25 beyit; on dordiinciisii, 6glit niteliginde olup 13 beyit ve on

dordiinciisii, ask konulu olup 24 beyittir.

b) Terci’-i Bend
Divan’da 5’er bendden olusan iki terci’-i bend ye almaktadir. Bendler vasita
beyitleri dahil olmak {izere birincisinde dokuzar, ikincisinde ise yediser beyitten

miitesekkildir. Her iki terci’-i bend de konu itibariyle vahdet-i viictid hakkindadir.

¢) Terkib-i Bend

Divdn’da bes bendden miitesekkil ii¢ terkib-i bend yer almaktadir. Vasita
beyitleri dahil olmak {izere bendler, birincisinde dokuzar, iki ve {i¢iinciisiinde ise
beser beyitten miitesekkildir. Birinci terkib-i bendin Mustafa adli birinin 6liimii

iizerine yazildig1 anlasilmakta, ikincisinde agk, iiclinciisiinde ise alem ve yaratilisi

anlatilmaktadir.

d) Murabba

Divdn’da her biri beser bendden olusan 24 murabba-1 miitekerrir yer

almaktadir. Murabbalardan bir tanesi Seyyid Battal Gazi hakkinda olup, digerlerinin

bir kism1 seyhi, bir kismi1 ise Memi $ah ve isimleri zikredilmeyen mahbiblar

hakkindadir.

e) Tahmis
Divan’da yer alan iki tahmisten ilki Zati’nin, ikincisi Hayali Bey’in gazelini

tahmistir. Ikisi de beser bendden miitesekkildir.
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f) Tesdis

Divan’da bes bendden miitesekkil olan Hafiz-1 Sirozi’ye ait bir gazelin matla

beytine yapilan bir tesdis yer almaktadir.

¢) Muhammes

Divan’da li¢ muhammes-i miizdevic yer almaktadir. Birincisi 5, ikincisi 4,
ticlinciisii de 13 bendden miitesekkil olan muhammeslerin ilki ta’ziyename, ikinci ve

ticilinciiler ise sehrengiz tiiriinde yazilmislardir.

h) Mesnevi

Divdn’da biri miinacat, digerleri sehrengiz tiirlinde olmak iizere mesnevi
nazim sekliyle yazilan toplam dort manziime yer almaktadir. Bunlardan miinacat
tirtinde olan 21, sehrengiz tiirlinde olanlar da sirasiyla 114, 83 ve 111 beyitten
miitesekkildir. Ikinci Sehrengizin sonunda bes beyitlik bir gazel de yer almaktadir.

Sehrengizlerle ilgili detayl bilgi sairin edebi sahsiyeti bahsinde verilmistir.

1) Gazel

Divan’da 394 gazel yer almaktadir. Gazellerin 360’1 5 beyitli, 16’s1 7 beyitli,
7’s1 6 beyitli, 5’19 beyitli, 3’1 4 beyitli, 2’si 11 beyitli ve 1°1 15 beyitlidir. Rakamlari
orana dokecek olursak, Divan’daki gazellerin %91’inin bes beyitli, %4 linin yedi
beyitli, %2’sinin alt1 beyitli, %3’{iniin de dokuz, dort, on bir ve on bes beyitli
gazellerden olustugunu goriiriiz. 206 nolu gazelde mahlas beyti yoktur. Gazellerin

konu itibariyle daha ziyade rindane olduklar1 goriilmektedir.

i) Kit’a

Divan’da kit’a nazim sekliyle yazilmig dort tarih manziimesi bulunmaktadir.
Sairin “Seyahatleri ve Sosyal Cevresi” bahsinde, bu manzimelerin ne amagla

yazildiklar1 hustsunda degerlendirmelerde bulunuldugu i¢in, bu konuda oraya

miuracaat edilmelidir.

i) Matla ve Miifred

Divadn’da iki matla ve bir miifred yer almaktadir.
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j) Kosma

Za’fi halk edebiyati (asik edebiyati) na ait olarak kullandig1 tek nazim sekli
olan kosma tarzinda dort tane siir yazmistir (vr. 55b, 56b, 102a, 121a). Kosmalar,

nazim tiirii olarak tapug tarzinda yazilmiglardir. Tapug ise, Giilseni tarikatinda

ilahiye verilen addir’'®

Divan’da yer alan nazim sekillerinin hangi oranlarda kullanildiklari, asagidaki
grafikte goriilebilmektedir. Grafikte kullanim sayist az miktarda oldugu igin,
Muhammes (3), tahmis (2), tesdis (1), matla (2) ve miifred (1) nazim sekilleri

“Digerleri” baslig1 altinda bir arada gdsterilmistir.

Kosma, 4, 1%
Kaside, 15, 3%

Terkib ve Terci-

Gazel, 394, i bend, 5, 1%
86% Digerleri, 9, 2%
Kit'a, 4, 1%
Murabba, 24,
5%

Mesnew, 4, 1%

Grafikl : Divan’'da kullanilan nazim sekillerinin oransal dagilimini gésteren grafik

C. Vezin

Mutasavvif bir divan sairi olan Za’fi’nin, siirlerinde ¢ogunlukla divan siirine
has bir vezin olan arliz veznini kullanmakla birlikte, asik edebiyati nazim sekli ile

yazdig1 dort kogsmada hece veznini de kullandig1 goriilmektedir (vr. 55b, 56b, 102a,
121a). Za’fi’nin sifi sair yonii g6z oniline alindiginda, onun hece vezniyle siir yazmis

olmasinda garipsenecek bir husus olmaz. Zira tekke sairleri hem hece hem de aruz ile

316 Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Akgag, yy., ty., s. 525.
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517

eser vermiglerdir’'’. Ancak siirlerinde ¢ogunlukla artiz veznini kullanmis olmasi,

onun, divan edebiyati yonii agir basan bir tekke sairi oldugunu ortaya koymaktadir.

Bilindigi gibi, hece vezninin divan sairleri tarafindan dislandig1 ve hece ile
siir yazma geleneginin mahallilesme akiminin etkisiyle XVIIIL. ylizyilda Nedim ile
basladig1 seklinde yaygin bir kanaat vardir. Halbuki, XVI. ylizyildan baslamak iizere,
divan sairlerinin de, halk sairlerinden etkilenerek, hece vezni ile siir yazma egilimi
icerisine girdikleri goriilmektedir. Bu ylizyilda hece vezni ile siir yazan divan sairleri
olarak Meali (6. 979/1511), Ushli (6. 945/1538), Karatovali Za’ifi (6. 963/1555),
Asik Celebi (6. 979/1571), Fevri (6. 979/1571) ve III. Murad (6. 1004/1595)’1n

518

isimleri zikredilmektedir’®. Za’fi’nin de, XVI. yiizyilda hece vezni ile yazdig1 dort

siiri ile, bu kategoriye dahil olan bir baska sair oldugu goriilmektedir.

Bu 6nemli noktaya isaret ettikten sonra, Za’fi’nin ar(iz vezni ile yazdigi
siirlerine goz atabiliriz. Asagidaki tabloda, Divdn’da kullanilan bahirler, vezinler, bu
bahir ve vezinlerin siirlerde kagar defa kullanildiklarina iliskin bilgiler bir arada
verilmistir. Sairin Farsca siirlerini miistakil bir divange olarak degerlendirmemize
ragmen, sairin bir biitiin olarak ariz kullanimini gérebilmek agisindan, Farsca siirler

de degerlendirmeye alinmistir.

E KULLANIM SAYISI

A .

= KALIPLAR Tirk- | Fars- | Top | ...
E &e b2 ) Top
m Siir Siir | lam '

317 Giizel, a.g.e., s. 489.

518 Bkz.Cemal Kurnaz, “Divan Sairlerinde Hece Vezni ile Siir Yazma Egilimi”, T iirkz'idei?' Gazele,
Akcag, Ankara 1997, s. 139-177; Mustafa Isen, “Divanlarda Hece ile Yazilmis Siirler”, Otelerden
Bir Ses, s. 388 vd.
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1 Mefiiliin mefailiin mefailiin mefailiin 100 8 108
2 Mefilii mefailii mefaili fetliin 23 3 26
1 | Hezec |3 Mefailiin mefailiin fetliin 16 2 18 163
4 Mefilii mefailiin mefiilii mefailin 4 4 8
5 Mefilii mefailiin fedliin 1 2 3
1 Failatiin failatiin failatiin failiin 166 9 175
2 Feilatiin feilatiin feilatiin feiliin 49 5 54
2 | Remel 234
3 Failatiin failatiin failiin 3 - 3
4 Feilatiin feilatiin feiliin 1 1 2
Muzé- | 1 Mefuli failatlii mefaili failiin 51 4 55
’ i¥) 2 Mefuli failatiin meftli failatiin 9 - 9 o4
1 | Miistefiliin miistefiliin miistefiliin miistefiliin 3 3 6
4 | Recez 7
2 Miistef’ilatiin miistef’ilatiin 1 - 1
5 | Minse | Miifteiliin failin miifteiliin failiin 50| - | 3| 3
6 | Miictes | 1 Mefiiliin feilatiin mefailiin feiliin - 6 6 6
7 | Hafif |1 Feilatiin mefailiin feiliin 2 4 6 6

Goriildiigi gibi Divdn’da ar(iz bahirlerinden 7 tanesi kullanilmistir. Remel

bahri % 49 orani ile en ¢ok kullanilan bahirdir. Hezec bahri % 34 ile ikinci ve Muzari
bahri % 13 ile iglincii sirada yer almaktadir. Bu oranlar asagida grafik halinde

sunulmustur.

Miictes Minserih

1%

1%
Recez °

1%

Muzari
13%

Hafif
1%

Remel
49%

Grafik 2: Divan’da ariiz bahirlerinin kullanilma oranlarim gésteren grafik
Asagidaki grafikte de Divdn’da en ¢ok kullanilan arGz kaliplarinin oranlari
gosterilmistir. Grafikte bahir isimlerinden sonra gelen rakamlar, o bahre ait bir kaliba

isaret etmektedir. Hangi rakamin hangi kaliba isaret ettigini gérmek i¢in, bir dnceki
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sayfada verilen tabloya bakilmalidir. Goriildiigii gibi % 37 ile Remel 1 (Fa’ilatiin
fa’ilatin fa’ilatin fa’ilin), % 22 ile Hezec 1 (Mefa’iliin mefd’iliin mefa’iliin
mefa’iliin) ve % 11 ile Remel 2 (Fe’ilatiin fe’ilatiin fe’ilatiin fe’iliin) ve Muzari 1
(Mef tli fa’ilati mefd’ili fa’iliin) kaliplar1 en ¢ok kullanilan kaliplar olarak ilk {i¢

sirada yer almaktadirlar.

Mictes 1

Recez 1 1% Diger Hezec 1
22%
Muzari 2 °
2%
Hezec 2
Muzari 1 / 5%
11%
Hezec 3
4%
Remel 2
11%
Remel 1 Hezec 4
37% 2%

Grafik 3: Divan’da ariiz kaliplarimin kullanilma oranlarni gésteren grafik

Her iki grafikten ortaya ¢ikan dogal bir sonug da, en ¢ok kullanilan kaliplarin,
divan siirinde yaygin olarak kullanilan bahirlerden gelmis olmasidir. Za’fi’nin en ¢ok
kullandig1 “Fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatin fa’iliin” kalibinin ait oldugu Remel bahri,
ayn1 zamanda divan siirinde en ¢ok kullanilan bahir olma ozelligine sahiptir’”®. Bu

uyum ikinci ve {i¢ilincii siray1 paylasan kaliplar ve bahirler arasinda da mevcuttur.

Arlz veznini kullanma hususunda son derece basarili olan sdirin, siirlerinde
yer yer bazi arliz kusurlarina da rastlanmaktadir. Her sairde karsilagilabilecek tiirden
olan ve mazur goriilebilen bu kusurlarin basinda zihaf gelmektedir.

Yasum su gibi ¢aglar bir buy-1 serv-i revan igiin

Goiil kanlar yudar bir verd-i handan-1 cinan iciin
(vr. 94a)

Gele mir-i hayaliifi deyii sultdnum bu sadiden
Yiirek yagin yakup dil hayme-i tende ahir kandil
(vr. 81b)

Y Ipekten, Nazim Sekilleri ve Ariiz, Dergah Yay., Ist. 2002, s. 215.

180



Divan siirinde hos goriilebilen arliz kusurlarindan imaleye de ara sira

basvurulmustur. Asagidaki beyitlerde Tirkce hecelerde hi¢ yapilmamasi gereken

1male-1 memdad vardir..

Seni sevmekle ciirm itdiyse ¢ Afvin’ola “afv it sen
Efendiim padisehler bakmaz kullar hatasina
(vr. 111a)

Soyle urdi faglar ol seng-dil-i dil-ber bana
Za‘fiya cismiim beniim giiy4 ki ptlad eyledi
(vr. 112b)

Ben su Mecnlinumla Leyla-y1 cemala “ agikem
Bagda jilide mi ana nisdnumdur beniim
(vr. 87a)

Divan siirinde pek hos goriilmedigi halde, yer yer ayn (g) harfi ile baglayan

kelimelere vasl yapildig1 da goriilmektedir.

Si‘r-1 belig ile tutayam dirsen ‘dlemi
Za‘fi ri‘ ayet eyle belagat tarikini
(vr. 116b)

Vuslat demi imis kisiye dem didiikleri
Yar ile “isret eylemek ‘4lem didiikleri
(vr. 115a)

Makéam-1 menziliifi zahid seniifi huld-1 berin olsun
Kov ‘asik hankah-1 perde-i glise-nisin olsun
(vr. 101a)

Baz1 yerlerde, kelimeyi vezne uydurmak amaciyla, seddeli Arapca
kelimelerde seddeyi olusturan harflerden biri diisiiriilmiistir.
Bahr-1 sirigkiim i¢re dila ol nigar-1 mah

Dendani ¢ aksidir diir-i meknin didikleri
(vr. 106b)

Her ki idindi kible Ka“be yliziifii mihrab
Merve hakigiin old1 zemzem gibi safada
(vr. 104a)

Bu ne bayram ola Za‘fi her kisi ‘ays eyleye
Ben teniir-1 gamda yanup yakilup viran olam
(vr. 86b)

181



Asagidaki beyitte de vezinden dolayi, “erini” kelimesinin ilk harfi olan
hemzenin diistiigli goriilmektedir.
Rabbi’rini didi Masa len terani didi Hak
Zahir old1 ikilikde kimse gérmezmis afi
(vr. 139b)
Tiikce iki kelimeden birincisinin son ve ikincisinin ilk harfleri sesli harf
oldugunda, bu sesli harflerden birinin distiigii goriilmektedir.
Yarlik boyle m’olur ey giil-i ra‘né hele hos

Idesin zevk u safa har ile tenha hele hos
(vr. 73a)

D. Kifiye

En az iki misranin sonunda tekrarlanan, yazilislar1 ayn1 ama anlamlart farkl
ses benzerligi demek olan kafiye siirdeki ahenk unsurlarindan biridir. Yapi

bakimindan kéafiye, biitiin ¢esitleriyle Za'ti Divani’nda kullanilmistir.

a) Yarim Kiéfiye: Misra sonlarinda redif disinda kalan yalnizca birer sessiz
harfin benzerliginden meydana gelen kafiye tiiriidiir. Divan edebiyatinda sinirli bir
sekilde kullanilan yarim kafiye, Za'fl divaninda da ¢ok az kullanilmistir.

Nige ziihd i riya zahid bu bi-hasil ‘amellerle

Bahar eyyami cam-1 bade nds it bi-bede/lerle
(vr. 107a)

Gorinmez ol meh-i na-mihrbanum iki ay old1
Eger serh eylesem derdiim tamam olmaya yi/larla
(vr. 107a)

b) Tam Kafiye: Biri sesli digeri sessiz iki harf benzerliginden olusan kafiye
demek olan tam kéafiye, Za’fi Divani’nda ¢okca kullanilmistir.
Fena fi’llah’a sa‘y eyle goniil kayd-1 bedenden geg

Bafia namas u “ ar1 afima lutf ile gegenden geg
(vr. 54a)

Esigiifi tasidur ussaka ma‘bed
Beniim kiblem beniim Ka‘bem Muhammed (vr. 56a)
Uzun a, 0 ve 1 Unliileriyle biten Arapca ve Farsga sozciiklerle yapilan tam

kafiye tiirline de Divdn’da sikca rastlanmaktadir.
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Can gozin agup eyle bu ekvani temasd
Her zerrede hirsid-i cihan-tab-1 hiiveyd4
(vr. 56a)
Su kim ‘agk ile bina olmadi ‘dlemde a‘madur
Egerci miifti-i a“1a dah1 olursa ednddur
(vr. 59a)
¢) Zengin Kaifiye: U¢ veya iicten daha fazla ses benzerligiyle yapilan kafiye

tiirii demek olan zengin kafiye Divdn’da sikg¢a kullanilmastir.

Iki “alemden feragat eylediim divaneyin
Yanmadan pervane dengi dostlar pervineyin
(vr. 97a)

Canka canka salinur meh-pdreler gordiin mi hig
Guse glse eglesiir avdreler gordiin mi hig
(vr. 54b)

Gel gel ey Mecniin bela rahinda yoldas ol bafa
Kar-1 “aski basa ilteliim ayakdas ol bafia
(vr. 50a)
Zengin kafiyenin diger bir sekli olan Arapga ve Farsca kelimelerdeki uzun bir

iinlii ve bir linsliz ile yapilan kafiye tiirii de Divan’da sik¢a kullanilmistir.

Ey menba‘ -1 miiriivvet i ve’y ma‘den-i yakin
¢ Akl-1 selim i merdiim-i dana vii pak-din
(vr. 7b)

Bir seher ki nev-‘ariis-1 ¢arh idiip “arz-1 cemal
Hiisn ile halk-1 cihani eyledi asiifte hal
(vr. 11a)
Kacgan peyveste ebrl olur ol kas1 keman peyda
Yiirekde gamzesi zahminden olur hep nisdn peyda
(vr. 49b)

d) Cinash Kafiye: Divdn’da az da olsa ses bakimindan ayni, anlamca ve kimi
zaman vurgular1 da ayn sozciiklerden veya s6z O6beklerinden yapilan cinash kafiye
tiirline de rastlanmaktadir.

Meger bir dem ki ‘alem giilsen idi
Kilurd1 nale biilbiil giil sen idi (vr. 46b)
Basumdan asd1 derya-y1 giindhum

Veli olmaz anufigiin bir giin dhum
(vr. 45b)
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e) Tun¢ Kafiye: Ses benzesmesinin tigten fazla olmasi durumunda kafiyeli
kelimelerden birinin harflerinin tamaminin diger misradaki kéfiyenin i¢inde yer
almasiyla olusan kéfiye tiiri demek olan tung kafiyeye de Divdn’da rastlanmaktadir.

Olup ser-gestesi bu ¢arh-1 devvar

Doner basinda ¢ agkindan eser var
(vr. 37b)

Gelifiliz murg-1 dili kayddan 4z4d idelim
Damen-i harmen-i 1ahiit1 afia z4d ideliim
(vr. 19b)

Bir Tecellidiir evvel {i ahir
Gabh olur batin u gehi zahir
(vr. 16b)

Divan edebiyat1 kafiyesinde yazilig, halk edebiyati kafiyesinde ise okunus
esastir. Bir baska ifade ile divan edebiyatinda kafiye goze, halk edebiyatinda ise

kulaga hitab eder. Bu husus divan edebiyati metinlerinin Arap alfabesi ile yazilmisg
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Arap alfabesi kafiyeli harflerin farkl

telaffuzuna miisait bir 6zellik arz etmektedir’®.

Bu telaffuz farklihigini1 saglayan bir¢ok husus vardir. Bunlarin basinda Arap
alfabesindeki kimi harflerin kalin, kimilerinin de ince okunmaya miisait karakterleri
gelmektedir. Dolayist ile aym harf, farkli misralarda farkli sekillerde
okunabilmektedir. Latin alfabesine aktarim yapilirken bu farklilik yaziya da
yansimaktadir. Za’fi Divani’nda da bunun ¢ok 6rneklerine rastlanmaktadir:

Dar-1 diinya bir mesakkat-hanediir hem piir-te‘ ab

Réhat olmaz kimse hergiz bilmezem nediir sebeb
(vr. 52b)

Ey cemaliifi nlira nisbet ezel ‘ayn-1 ebed
Old1 bu ma‘naya sahid kul huve’llahu ehad
(vr. 56b)
Olup avaresi derd ile piir-gam
Delerken gamze-i dil-d0iz1 sinem (vr. 38a)
Bu husts oOzellikle hem kalin hem de ince olarak okunabilen Arap
alfabesindeki R4 (L) harfinin kéfiye olarak kullanildigi yerlerde agik¢a ortaya

cikmaktadir.

320 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, s. 262.
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Kimi sah-1 cihan kimisi fakir
Kimi sad olur u kimi acir
(vr. 16b)

Kafiyedeki telaffuz farklilig1 ayrica Arap alfabesindeki Ye () harfinin kafiye
harfi olarak kullanildig1 yerlerde goriilmektedir. Bu harf Arapga bir kelimenin
sonuna geldigi vakit uzun 7, herhangi bir kelimenin sonuna ismin i hali olarak
geldiginde ise uzun olmayan : veya i sesini vermektedir. Bu durum asagidaki
orneklerde miisahede edilmektedir.

Ferah bulur kisiniifi anda c4nz

Revadur diseler firdevs-i sdni
(vr. 46b)

Geylip diin ol meh-i nd-mihr-banum came-i may7
Miinevver itdi hlirsid-i ruh-1 envari her cdyr
(vr. 113a)

Beni mahrGim itme ya ildh7
Ki sensin ciimleniifi piist ii pendh1
(vr. 49a)

Arap alfabesindeki He (¢) harfinin kafiye harfi olarak kullanildig1 kelimelerde
de, kafiyedeki telaffuz farklilig1 agik¢a goriilmektedir. Kafiye harfi olarak kullanilan
He, sayet bir misrada kelimenin asli bir 6gesi, diger misrada ise Tiirk¢e bir kelimenin
sonuna gelen ismin e hali durumunda olursa, telaffuz farklilig1 ortaya ¢ikmakta ve bu
farklilik glinlimiiz alfabesine aktarimda kendini gostermektedir.

Sada-y1 hiisn-i irse n’ola Kaf’a

Go6zi aht-y1 Cin’diir ziilfi ndfe
(vr. 47a)

Yeni yetmislerin ide giisiide
Olalar her zamanda giift i giida
(vr. 37a)

Goriip pazar-1 hiisnini ziydde
Meta‘ -1 canumi virdiim mezdda
(vr. 38b)
Arap alfabesindeki Elif (1), Vav ( s), ve Ye () harflerinin Arapga kelimeler ile
Tiirkge kelimelerde farkli islevlere sahip olmalari, kéfiyeli olarak kullanilmalar

durumunda, ayni harf olmalarina ragmen, biri uzun biri kisa sesle biten iki kelimenin
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aralarinda kafiyelenmesini gerekli kilmaktadir. Bu durumda kisa olan kelimede imale
yapilarak, kafiyeli kelimeler arasinda bir denklik saglanmaya ¢alisilmaktadir.
N’ola afia girerse ¢esm-i cadi

Periler piridiir dirler akar su
(vr. 42b)

Deytip her bir sege yaninda ulu
Ider seyr-i cemen ol ¢esm-i ahi
(vr. 47b)

Huslisan kim Muhammed nam dil-dar
Nazir afia ne hiir u ne melek var
(vr. 37b)

Arapca’daki Vav ( s) harfinin Tiirk¢e’deki u, i, o ve & seslerinin hepsini
birden karsilamasindan kaynaklanan telaffuz farkliliklar1 da goriilebilmektedir.
Heva germ olduginca serd olur su
Ve ger serd olsa la-bud germ olur o
(vr. 42b)

Divan’da birtakim kafiye kusurlarina da rastlanmaktadir. Sin (%) harfinin
dordiincii gazelinin (vr. 72b) ikinci beyti diger beyitlerle kafiyeli olarak
kullanilmamistir. Gazelin kafiyesi “-ab” oldugu halde ikinci beyitte buna uyulmamis
ve beyit “dsyad imis” kelime grubu ile son bulmustur:

Ma‘mire-1 zamane ne gayet hardb imis

Dergah-1 seh didikleri bir kohne b4b imis
(vr. 72a)

Cu ch ogiidiir ademi gendiim gibi dirig
Dolab-1 carh gor ne “aceb 4syd imis
(vr. 72b)
K4f (£) harfinin yirminci gazelinin (vr. 80b-81a) birinci beyti kendi arasinda
kafiyeli degildir. Bu gazelin matla beyti yazim sirasinda atlanmis olmalidir.

Mangzir-1 hidmet old1 eya mir-i kdm-kar
Es‘ar-1 Zafi old1 ¢ii manzir-1 hazretiii (vr. 80b)
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E. Redif

a) Ek

Redif: Redifin yalnizca bir ekten ibaret oldugu bu redif tiirii, Za'fi

Divani’nda sikca kullanilmistir.

Su kim “agk ile bina olmad ‘alemde a‘madur
Egerci miifti-i a“1a dah1 olursa ednadur
(vr. 59a)

Kasr-1 felek ki rahat-1 piir s0r u bimdiir
Aldanmayun safasina ‘ akl-1 selimdiir
(vr. 59a)

Akan seyl-i sirigkiim bahr-1 ‘ agk-1 bi-geran:dur

Tenum filk-1 bela v dad-1 ahum bad-ban:dur
(vr. 59a)

b) Kelime Redif: Kelime halinde gelen bu redif tiirli, Za'fl divaninda sikca

kullanilmustir.

Kacgan peyveste ebrl olur ol kas1 keman peyda
Yiirekde gamzesi zahminden olur hep nisan peyda
(vr. 49b)

¢ Aceb mi devr-i ziilfiinde dokerse ¢gesm-i can kevkeb
Ki zira zulmet-i sebde olur 1a-bud ‘ayan kevkeb
(vr. 52a)

Gordiim oynar hiisn meydaninda ol dil-dar fop
Basumi ¢evgan-1 “agka eylediim na-car fop
(vr. 52b)

¢) Ek ve Kelime Redif: Hem ek hem kelimeden olusan bu redif tiirii de Za'fi

divaninda siklikla kullanilmustir.

Canka canka salinur meh-parel/er gordiifi mi hi¢
Guse glse eglesiir avareler gérdiini mi hig
(vr. 54b)

Melalet-i dile hicran gamr olur ba‘is
Niteki sadima vuslat demi olur ba‘is
(vr. 53b)

Bir vefasuz hiibdur dil-dar1 ogretmefi bafia
Cevri ¢ok mahblbdur dil-dir1 ogretmen bana (vr. 51a)
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Redifte de gorsellik 6n planda oldugu ve Arap alfabesindeki harfler esas
alimdig1 i¢in, cogu kez, tipki kafiyede oldugu gibi, gliniimiiz alfabesine aktarim ve
telaffuz sirasinda redifler arasinda farkliliklar olabilmektedir. Ornek olarak asagidaki
beyitte, birinci misrada “-z olur ba’is”, ikinci misrada ise “-i olur bd’is” sdz grubu
arasida 1 ve i harflerinden kaynaklanan bir farklilik vardir. Halbuki Arap harfleri ile
bu her iki harfin karsilig1 olarak ayni harf, yani Ye () harfi kullanilmastir.

Melalet-i dile hicran gamr: olur ba‘is

Niteki sadima vuslat demr olur ba‘is
(vr. 53b)

Nin (0) harfinin otuz dordiincii gazelinde de (vr. 97b) redifler biitiin
misralarda -den eki iken (tekaddem’den, alemden, cehennemden, ademden) son
misrada -dan olarak (gamdan) gelmistir.

Cefa-y1 yar1 yeg gorsem ‘aceb mi lutf-1 “dlemden

Bela didiim belasina anufi ben ma tekaddem’ den
(vr. 97b)

Ebed zari miiyesser olmayup bu dar-1 diinyada
Ham old1 kdmetiim Za* fi bilid-1 mihnet ii gamdan
(vr. 97b)

Nin (o) harfinin otuz birinci gazelinde (vr. 97a) cift redif kullanilmistir. Bu
gazelin 1, 2 ve 5. beyitlerinde -yin eki redif olarak kullanilmisken (divaneyin,
pervaneyin, haneyin, uyanayin), 3 ve 4. beyitlerinde ise -yum eki kullanilmistir
(boyanayum, yanayum ):

Iki alemden feragat eylediim divaneyin

Yanmadan pervane dengi dostlar pervaneyin
(vr. 97a)

Ah-1 ates-bardan ben bendeyi men© eylemefi
Dostlar diid-1 siyah ile koyuf boyanayum
(vr. 97a)
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IIL. DIiL VE iFADE OZELLIiKLERI
A. Rumelili Sairlere Has Soyleyis Tarzi

Za’fi’nin Rumelili sairlerde goriilen ortak husisiyetleri tagidig1 ve bu yiizden
de Rumelili olmasi gerektigi hususu iizerinde daha evvel durulmustu. iste Rumelili
sdirlerde goriilen ozelliklerden biri de, bunlarin ortak bir sdyleyis tarzina sahip
olmalaridir. Daha evvel Rumeli sairlerinin siirlerinde mahalli bir renk goriildiigiine

dikkat c¢eken Fuat Kopriili olmustur’. Daha sonra yapilan c¢alismalarda

Kopriilii’niin dikkat ¢ektigi bu husus adeta isbatlanmigtir®*

. Bu ¢ergevede, Za’fi’de
de Rumeli sairlerinde goriilen cesitli mahalll kelimelere ve nazik ifadelere
rastlanmaktadir. Za’fi Divani’nda goriilen Rumelili sdirlere has diyebilecegimiz

tiirden ifadeler sunlardir:

Mahalli ifadeler:
e “Memi”:
Kendisi de Rumelili olan Asik Celebi, Riyazi’yi anlatirken, adinin Mehmed
oldugunu, ancak Rumeli tab’1 iizerine kendisine “Memi S$ah” dendigi bilgisini

vermektedir’®.

Dolayis1 ile Memi Sah veya kisaca Memi ifadesi bir Rumeli
kullanimidir. Diger bir Rumeli sairi olan Hayreti’de de goriilen bu kullanima®*, Za’fi
Divani’'nda da rastlanmaktadir. Ornegin  “Gézleriim nir1  giines yiizli  Memi
Sah’'um beniim” (vr. 27b) ve “Efendiim padigahum gozleriim niirt Memi Sah 'um” (vr.
27a) nakarathh murabbalarda bu kullanima basvurulmustur. Asagidaki beyitlerde de
ayni kullanim vardir.

Bir taze giizel sevdi goniil da’im ider ah

Kimdiir dir isen nam-1 serifine Memi Sah
(vr. 108a)

20 K $priilii, Tiirk Edebiydn Tarihi, s. 395.

22 Rumeli sdirlerinde goriilen bu ortak ifade tarzi ile ilgili genis bilgi igin bkz. Halil Celtik, Divdn
Sahibi Rumeli Sdirlerinin Siir Diinyasi, s. 151-225. Ayrica Rumelili sairler olan Behisti ve Ziyai
iizerinde yapilan ¢aligmalarda, bu soyleyis tarzinin divanlarina nasil yansidigi gosterilmistir. (Bkz
Yasar Aydemir, Behisti Divani, s. 115-117.; Miiberra Giirgendereli, Hasan Ziyai Hayati, Eserleri,
Sanati ve Divami, Kiiltiir Bak.Yay.Ankara 2002, s. 38-39.) Ayni sOyleyis tarzinin Vardar Yeniceli
Hayreti’deki goriiniimii igin bkz. Hayreti, Divdn, s. 298, 325, 326).

53 Filiz Kilig, Asik Celebi Mesd 'irii ’s-Su’ard, s. 785.

> Bkz. Hayreti, Divdn, s. 325-326, (G.313 ve G.314).
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Birisi derzi dil-berdiir Memi Sah
Ider endézesiiz cevr ii cefa dh

(vr. 38a)
“Ask ile ey dil Memi Sah’uii ok1 serhin tamam
Yar-1 gendiim-giin u sirin-leb cemali bedr-i tam
Cennet-i kiiy1 olupdur ¢ asika Beytii’l-Haram
Gelmedi gelmez anui misli budur s6z ve’s-selam

Sahid istersen keman-ebrilar olmis ana dal
(vr. 34a)

e “Memis”:

Za’fl Divani’nda, asagida matla beytine yer verilen bir gazelde redif olarak
kullanilan Memis kelimesi, Mehmed kelimesinin farkli bir bicimde kisaltilmis sekli
olmalidir.

Ey semen-ten lale-had giil-berg-i handanum Memis
Hublik baginda vay serv-i hiramanum Memis
(vr. 72b)
o “Bali”:

Rumeli sairlerinin isim ve sifat olarak kullandiklar1 Bali kelimesinin®®, Za’fi
Divani’nda da kullanildig1 goriilmektedir. Bu kelime, yiice/yliksek anlamindaki b4l4
kelimesinden tiiretilmistir. Asagida bu kelmenin kullanildigi beyitlerden sadece

birkag tanesine yer verilmistir.

Melahat bagi i¢re serv dali
Giil-1 giil-glin “izarum nami Bali
(vr. 119b)
Diger-glin old1 gayetde dil-1 pejmiirdemtifi hali
“lac it serbet-i la‘ liifile lutf eyle Hizir BAlf
(vr. 119b)

Serv dalidur kad-1 balas1 Mahmiid Bali niin
Giilsen-i1 candur ruh-1 zibast Mahmild BAli niin
(vr. 81a)

Keman ebriisina kurbanlar oldugum ‘Alf Bali
Bu giin meydan-1 hiisn icre iken dil-cly-1 dil-gesdiir (vr. 60a)

33 Celtik, a.g.t., s. 173.
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Samimiyyet Bildiren Ifideler:

Za’fi Divani’'nda ayrica giinlik konusma dilinin senli benli ve samimi

ifadelerine de sik sik basvurulmustur.

e “Giizelim”:

Bufia kim kail olur ey lebi sirin giizeliim
Ben icem zehr-i bela sen ¢ekesen cam-1 safa
(vr. 51b)

Jale sanma goriinenler su seper ebr-i bahar
Hakdan saklamag i¢iin giizeliim ddmanui
(vr. 77b)

Basup yliziim tlizre giizeliim dem-kadem itdiin
Ayakda komaduii beni lutf u kerem itdiii
(vr. 78a)

“Ussak-1 bi-neva dir isen nale kilmaya
Aheng-i cevri ko giizeliim basla biselik
(79a)

e “...c1um”:

Miilk-1 melahat {izre beniim meh-likacigum
Maksid-1 can u maksad-1 dil Mustafacigum
(vr. 63b)

Irmek miiyesser ola m1 simsad-1 kaddifie
Balaligiyla sidre sifat miintehacigum
(vr. 69a)

Cevr i cefayila nige bir canuma ceza
Rahm eyle ben sikesteye hey bi-vefacigum
(vr. 88b)

Bezm-i belada gamze-i mestiii hayaline
Piirdiir sarab-1 nab ile cana kabacigum
(88b)
o “fKi goziim”:
Neye gam-gin olursuil iki g6ziim
Ya nedensiini miisevvisii’l-ehval

(vr. 83a)

Beniim iki goziim dil-ber sakin devletlii basufigiin
Koyup ayakda ‘ussaki varup salinma illerle
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(vr. 107a)
e “Begiim”:

Bilmeyiip da‘va-y1 ‘askuiida begiim sadik beni
Gormeylip bezm-i visalufi kurbina layik beni
Eyleyiip hiisn-i cihan-efrizifia ‘ asik beni
Cevriiii itdiifi ziyade lutfufi1 az eylediiii

(vr. 26b)

Gelmez iklim-i letafetde seha senden yeg
Giilgen-1 hiisn i melahatda begiim yegsiin yeg
(vr. 80b)

Lebiin Nusirevan oldi saguiidur ‘adl zenciri
Begiim “ussaka dad eyle ki ‘alemde bir ad olsun
(vr. 90a)

“Hey aziziim, hey ne, hey Allahum, hey diriga, hey meded”:

Hey ‘aziziim miisteriyiiz bisefie bifi can ile
Yok dime lutf eylegil bozilmasun pazarumuz
(vr. 68b)

Firkat beni helak itdi meded hey Alldhum meded
Yakdi viicidum hak itdi meded hey Allahum meded
(vr. 55b)

Men* ider ziilfiifi temasay1 cemaliinden beni
Hey dirigd Ka‘be etrafinda mar olmak ne gii¢
(vr. 54a)

Garka viriip gozleriim yas1 viicGdum zevrakin
Dostlar gir-daba diisdiim hey meded bir agina
(vr. 50b)
Pertev-i sem‘ -1 rubufi niir sanurdum cana
Beni odlara yakup hey ne ‘aceb nar oldui
(vr. 80a)
Pir-i “agkam Za‘ fiya  dlem miiridiimdiir tamam
Hey ne Mecnlindur benlim yanumda simdi kiih-ken
(vr. 92a)
*  “Bre, bre hey, be hey”:

Bre serv-i revanum [sma‘il
Bre gonce-dehanum Isma‘il

“Isvelerle beni helak itdiif
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Bre 7iba civanum Isma‘il
Garet itdiifi gozile dil miilkin
Bre stih-1 zamanum Isma‘1l
Kiluban céni1 yoluia kurban

Bre kast kemanum Isma‘il
(vr. 82b/1-4)

Bre hey yar-1 cAnum Ibrahim
Bre s0h-1 zamanum Ibrahim
(vr. G.191/1)

Beni hasretden 6ldiirdiifi ytiri hey sahdan korkmaz
Nedendiir boyle iilletmek be hey Allah’dan korkmaz
(vr. 68a)

Be hey zalim ne sug itdiim reh-1 ¢ agkufida bilmem hig
Beni merdid idiip her dem gidesin seyre nasile
(vr. 104a)

* “Bir iki, bir iki ii¢”:
Ram olup her kisiye bir iki giin géilin alur

Gostertlip evvel giiler yiiz ahiri aldar imis
(vr. 72a)

Bir iki ti¢ felek-zede vii bi-nevalar(iz
Derd i bela vii mihnet i gam yadgarumuz

o Gig%.
“a” linlemi agagidaki beyitte sitem anlaminda kullanilmustir.

Cevr i cefaya baslama arturma zulmiifi
¢ Asiklarifit hecr ile 6ldiirme a Hiiseyn
(vr. 100a)

B. Sade ve Arkaik Tiirkce

Divan’da, genel olarak divan siirinin tumturaklt ve kliselesmis dili
kullanilmis olmakla beraber, bazan, asagidaki 6rnekte goriildiigii gibi, Arapca ve

Farsca kelimelerden hali ifadelere de rastlanabilmektedir.

Nigari gormeyeli Za“ fiya bir ay old1
Kime sikayet idem her giini bafia bifi y1l
(vr. 81a)

193



Divan’da dil agisindan dikkat ¢eken en 6nemli hususlardan biri de, giinlimiize
oranla arkaik konumda olan pek ¢ok Tiirkce kelimenin kullanilmis olmasidir.
Asagida Za’fl Divani’nda kullanilan sade ve arkaik Tiirk¢e kelimelerin bir kismina

alfabetik olarak yer verilmistir.

Al: Hile.
Bafia bu ¢arh-1 cefa-pise ‘aceb alitdi
Derd altinda koyup kadmettimi dal itdi
(vr. 117a)
Asst: Kar, yarar.

Var ise ‘akluii ebed ayilma ey dil diinyede
Assi itmez ¢linki bu pazarda hiisyar olan
(vr. 97b)
Avyakdas: Isleri elbirligi ile yiiriitenlerin her biri.
Gel gel ey Mecnlin bela rahinda yoldas ol bafia
Kar-1 “agki basa ilteliim ayakdas ol bana
(vr. 50a)

Belik: Nisan, hedef.

Sandiik-1 sine olsa ‘aceb mi delik delik
Tir-i belaya ey kas1 ya oldi ¢iin belik
(vr. 79a)

Burmak: Bikmek.

Zebiin idiip seni hake salar merd-i ecel Za‘ fi
Mahabbet ¢ arsasinda penge-i Mecnlin-1 burdusi tut
(vr. 53a)

Cak: Tamam.

Ey perl hammam seyrin eylemek tenha neden
Yasuma rahm itmeyliip ¢ak boyle istigna neden
(vr. 99a)

Ceri: Asker.

Tutusdum gam ¢erisiyle bu giin meydan-1 mihnetde
Bela tigiyle cismiim ser-be-ser cana fikar oldi
(vr. 120b)
Dek gelmek: Denk gelmek.
Dek gelse ¢enara ¢gemen icre n’ola ol serv
Simsadi sikest eyledi giilsende kiyami
(vr. 122b)
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Dik gelmek: Kafa tutmak.

Sidre kadife dik gele mi serv i sanevber
(Cep-dest birisi vii biri ma’ili ancak
(76a)

Doylamak: Ziyafet vermek, yedirip i¢irmek.
Hiisn-1 hulkiyla cihan1 doylar ol Y{suf-cemal
Cem° olu dervisler kim sahid-i ihsan ¢ikar
(vr. 57b)
Diirtismek: Bir isi siirdiirmek ve o isin olmasi i¢in ¢abalamak.
Eylediim itdliim diirtisdiim gice glindiiz subh u sam
Geldi amma isteglim ben gitdiim illa piir-kiirab
(vr. 53a)
Egin: Sirt, arka.

Basumda kisve vii egniimde hirka
Gozlim yags1 viriir diinyay1 garka
(vr. 45b)
Em: lac.
Sordum sifa-y1 haste-dili la“ liim em didi
Za‘ fi-i leb-fikar ne hazir cevab imis
(72b)
Eslemek: Dinlemek.

Kakiil-i dil-bere tolasma didiim eslemedi
Cikmadi basa isi hiri meftin old1
(vr. 115a)

Esme: Su pinari.
Egerci her suyuii bir esmesi var
Velakin bunlarufi ser-cesmesi var
(vr. 42b)
Evren:Ejderha.

Sakin zencir-i zerrin ile evren ¢ekdiler sanma
Beniim ahumdan old1 ejder-i ates-fesan peyda
(vr. 49b)

Gogermek: Morarmak.

Beyaz-1 ruhlarufi her kim goriip derdiifile derd olmaz
Gogersin seng-1 gamdan sinesi zevki sevad olsun
(vr. 96a)
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Iss1: Fayda.

Adem nedamet itdi dirler ki zssz kildi
Ben ¢ok nedamet itdiim kurtulmadum elemden
(vr. 94a)

Iss1: Sahip.
Hudaya fahr-1 “ dlem hiirmetigiin
Keramet 1ss1 Adem hiirmetigiin
(vr. 44a)
Igen: Cok.

Igen fettan igen siih-1 cihAndur
Velakin siifle-perver bir civandur
(vr. 43a)
Igende: Cok.

Tacui kapar seniii de sakin isbu rlizgar
Igende sisme bad-1 gurir ile ¢iin habab
(vr. 52b)
[ltmek: Ulastirmak.

Ziilf-1 yara befizemez ger miisk-i Tatari saba
¢ Arza-i giil-zara iltiip siinbiil iistine saca
(vr. 105a)
[rgiirmek: Ulastirmak.

Mecrih kildi gamzefi sinem € indyet eyle
Ey céan tabibi irgiir ol hasteye devay1
(vr. 122b)
Kef gecmek: Giigten diismek.

Aldi gonliim ah kim bir dil-ber-i tersa-bece
“Uzlet ii tecrid ile Tsa goriirse kef gege
(vr. 105a)
Kanzil: Asik.

Ozinden bi-haber efgan ile afaki toldurd:
Mahabbet camini niis eyleyel’den kanzil olmigdur
(vr. 67b)
Kanki: Hangi.

Gelmez siimara derdiim serh eylesem tamami
Kanki birin diyem ki derdiim hesaba sigmaz
(vr. 70a)
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Kan etmek: Adam 6ldiirmek.

Kine-cl zalimdiiriir her glinde yiiz bifi kan ider
Hay ol insafsuz hlin-hdr1 6gretmen bafia
(vr. 51a)

Kayirmaz: Onemi yok.

Kayirmaz pir olursa derd i mihnet ¢ekmeden ey dil
Bi-hamdi’llah hele yarum yetisdi nev-civan oldi
(vr. 121b)

Kiya: Sert, hasin bakis.

Kiya bakislariyla sine diircinden alur canm
Kat1 “ayyardur ol nergis-i sehlast Mahmad uii
(vr. 77b)

Sencileyin: Senin gibi.

Gavvas-1 ezel simdiye dek bahr-1 ‘ademden
Cikarmadi bir sencileyin diirr-i semini
(vr. 118b)

Sepmek: Serpmek.

Jale sanma goriinenler su seper ebr-i bahar
Hakdan saklamag iciin giizelim damanufi
(vr. 77b)

Tan: Acaip.

Olupdur miisterisi sehr i pazar
Olursam ben de fa midur haridar
(vr. 38b)

Tapu: Huzur, makam.

Tapuiidan siirme Za‘ fi-i geday:
Sefi‘i eyle anun Mustafa’y1
(vr. 46a)

Od: Ates.

Pertev-i sem® -1 rubufi niir sanurdum cana
Beni odlara yakup hey ne “aceb nar olduii (vr. 80a)

Oykiinmek: Taklit etmek, 6zenmek.

Oykiiniir  Ar1z-1 dil-dara deyii laleleriif
Tacin virdi safa giilsen-i dehr i¢re yele (vr. 106a)
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Ugri: Hirsiz.

Kiyina vardum seb-i zulmetde piir tab itdi seng
Ugriya tas ekdirtip ya‘ni ki irsad eyledi
(vr. 112b)
Us: iste.

Sirigskiim sim i riyum zer eliimde nakd us hazir
Pes o diirr-i girdn-maye beniim nemden ka¢a nemden
(vr. 97b)

Ofie 6fie: Intizar etmek.

Gormek miiyesser olmadi bir kez cemalini
Aldum érie 61ie bu giin ol bi-vefa yolin
(vr. 92b)

Yahsilik: Giizellik.

Neden ey stih-1 sen-giil bdyle gamdan na-tiivan olmak
Cihanda yahsiliklar var iken ney’ki yaman olmak
(vr. 123a)
Yetiirmek: Ulastirmak.

Firkat-1 yar yetiirdi basuma derd ii bela
Bir yanadan yitligi sabr u karar ayriligi
(vr. 111b)
Yumak: Yikamak.
Yuyalum nam ile sanindan cihanuf destimiiz
Glise-1 mey-hanede bir yar-1 kallas ol bafnia
(vr. 50a)
Yiigriig: Hizli giden:

Ser-amed serveri divan-1 hiisniifi
Bas acik yiigriigi divan-1 hiisniifi
(vr. 48b)

C. Atasozleri

Tezkireciler tarafindan mesel-giiluk olarak isimlendirilen divan siirinde

atasOzii ve deyim kullanma gelenegi, Rumeli bolgesinde Edirneli Safi mahlasli Vezir

Kasim Pasa (6. 891/1486) ile baslamis ve yine Edirneli olan Necati Bey (0.
915/1509) ile de kemal bulmustur®. XVI. yiizyilda o6zellikle Sakarya/Geyveli

326 Canim, Latifi Tezkiresi, s. 349. Her iki sair i¢in bkz. Ridvan Camim, Edirne Sdirleri, Ak¢ag, Ankara

1995, s. 39-43 (Saf1); 62-70 (Necati Bey).

198



Giivahi (6. 933/1526°dan sonra), Pendnidme’sinde kullandig1 atasdzleri ile 6n plana
cikmistir’”’.  Sairimizin etkisinde kaldigi Usali (6. 945/1538) de, bu donemde

atasozlerini kullanan bir diger sair olmustur®®,

Bu gelenegin yayildig1 ¢evrede yetisen Gelibolulu Za’fi’nin de, bu cereyana
katildigr gorilmektedir. Divan’da Tiirkge atasozlerinin yani sira bir¢ok Arap
atasoziiniin de Arapca olarak kullanilmig olmasi, Za’fi’nin siirde atasozii kullanma
hustisunu ¢ok Onemsedigini gostermesi agisindan Onemlidir. Za’fi, atasoziinii
alintilarken, “Meseldiiriir, bu meseldiir, meshiirdur, hos dimisler”, ya da Arapga
olarak “fi’l-mesel” gibi ifadelerle, alinti yaptigma dikkat g¢ekmistir. Za’fi’nin
almtiladig1 Arapga atasozleri Arapga ve Farsca Unsurlar bahsinde islenecegi icin,
burada Divdn’da yer alan Tiirk¢e atasozlerinden tesbit edebildiklerimize yer

verilecektir.

“Ahmaka dinmamak cevab ancak”:

Stfi ile cidal itme sakin
Ahmaka dinmamak cevab ancak
(vr. 17a)

“Ar ider dervis olandan padisa”:

Kadri dirler bir sag1 Kadr u cemalidur Berat
Gormedi bir kimse anufi gibi bir na-dide zat
Nat‘ -1 hiisniinde beni ferzanelikle itdi mat
Gadr ider kadriimce itmez ben gedaya iltifat
Bu meseldiir “ar ider dervis olandan padisa
(vr. 33b)

“Bulusur adem olanlar ademe”:

Bu meseldiir bulusur adem olanlar ademe

Pes nigiin dil-ber perilik eyleyiip bizden kaga (vr. 105a)
“Derya hebaba s1igmaz”:

Za‘fi telatum-1 “ask her dilde miimkin olmaz

Meshiirdur bu ma‘na derya hebaba sigmaz (70a)
“Hi¢ denmemis hikayet yok™:

“Garaz eda-y1 sebiik-rihdur hemén Za‘ fi

Meseldiiriir bu ki hi¢c denmemis hikayet yok

(vr. 77a)

327 Mehmet Hengirmen, Giivahi Pendnéame, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 1990, s. 7-82.
528 Isen, Usili Haydati Sanati ve Divani, AUFE Yay, s. XXXV.
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“Iki goniil bir ola perva neden”:
Seg rakibiifi hiid haber-dar olmadiydi dostum
Bu meseldiir iki goiiil bir ola perva neden
(vr. 99b)
“Kimine yimek kimisine emek”:

Her deni vasl ile hiirrem Za* fi hicrandan meldl
Hos dimisler kimine yimek kimisine emek

(vr. 79b)
“Menziline iricek mihman olur”:
Kiyuiie geldiikde Za‘fi ...... ** olmaz “aceb
Bu meseldiir menziline iricek mihman olur
(vr. 61b)

“Olur ham telh”:

Aciliklar eylese na-piihte zahid gam degil
Bu mesel meshirdur elbette olur ham telh
(vr. 55a)

D. Arapc¢a ve Farsca Unsurlar

1) Arapca ifadeler

Divan’da icinde Arapga ifadelere rastlanan bircok beyit yer almaktadir.
Miilemma tiiriinde yazilan siirlerde, bazi beyitlerin tamami Arapca ya da Farsca
olarak yazilmistir. Miilemma tarzinda yazilan kasidelerin ilkinde (vr. 5a) 2, 7, 10,
12 ve 15. beyitler; ikincisinde (vr. 5b) 2, 6, 10, 16 ve 19. beyitler; ligiinciisiinde (vr.
6a) ise, 2, 6,9, 11 ve 14. beyitler Arapga’dir.

Miilemma tarzinda yazilan siirlerin disindaki siirlerde de, Arapga bircok
ciimle ve ciimlecige yer verildigi goriilmektedir. Bunlarin basinda ayet ve hadis
iktibaslar1 yer almaktadir. Ancak ayet ve hadis iktibaslar1 miistakil bir bahiste

islendigi icin, burada onlara yer verilmeyecektir. Bunlarin disinda kalan Arapga
climleler ise, ¢ogunlukla Arapca atasézii ve darb-1 mesellerden olugsmaktadir. Sairin

siirde atasoziinii kullanma cereyaninin etkisinde kaldig1 bir 6nceki bahiste gegmisti.

Kat‘ eyle ziilfiifi hattufi giizelsiin

32 Kelime okunamadi.
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El-hattu baki ve’l-‘umru fant™°
(vr. 119a)

Yarim agiz vasf-1 la‘ liifi itmeden ‘ ays-i tamam

Gerci zikru’l-‘aysi nisfu’l-‘ays>' dirler fi’l-mesel
(vr. 81b)

Da’ima fikr-1 miyanufl eylesem céna n’ola

Kim dimigler dostum /4 hayre ill4 fi’l-vasat
(vr. 73b)

532

Iden sarf ‘askina ‘mrin kema hi*>
Bulur nahven mine’l- ‘1ski’l-ilAh7"**
(vr. 37b)

Huda itsiin an1 “ugsdka hem-dem
Budur telhis-i s6z va’llahu a‘lemr™
(vr. 48a)

Urursa sineme tir-i sa‘ adet
Hezar ahsente **° bazusina kuvvet
(vr. 48a)

Hakdan kaldur bu ben bi-¢areye ol dest-gir
Dest-giriifi ola Hak saha /4 yevmi’l-hisab™’
(vr. 9b)

Ey seh-i ‘alem-penah Sah seldmun ‘aleyk

Ehl-i dile secde-gah Sah seldmun ‘aleyk (vr. 4a)

¢ Alemiifi asar1 var sanma viiciid-1 miistakil

Zat-1 Hak’dur miistakil her karda f7 kiilli san ***
(vr. 102b)

Cefa-y1 yar1 yeg gorsem “aceb mi lutf-1 ‘alemden
Bela didiim belasina anufi ben m4 tekaddenr*den
(vr. 97b)

530 A yeall s 8L "haal “Yaz) kalict, dmilr ise fanidir.”

3 Gl Caad (il S5 “Mafsetten s6z etmek, maisetin yarisidir.”
532 Lau gl 8 "Y1 Y “Her seyin orta yolunda hayir vardir.”

333 o WS “Oldugu gibi”

53 AYY) Béall e ) a5 “Bir mikdar agk-1ilahi”

35 lef &) 5 “En iyi bilen Allah’

536 cial “Giizel yaptm.”

37 sl 2 g0 ) “Hesap giiniine kadar.”
538 L& U< & “Her iste.”
339 a3 L“Bskiden beri”
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Divan’da Arapga dilbilgisi kurallarina gore kurulmus birgok Arapca tamlama
da yer almaktadir.
Har ile hem-dem olup ol giil-i ra‘na Za‘fi

Biilbiil-i haste-dili miinkesirii’l-bal itdi
(vr. 117a)

Neye gam-gin olursufi iki goziim
Ya nedensiin miisevvisti’l-ehval
(vr. 83a)

Tarfetu’l-“aym™® icre nakd-1 cani alur sineden
Miilk-i dil yagmacisi “ayyéareler gordiifi mi hig
(vr. 54b)

Sefi‘ eyle rashliin ben gedaya
Irigdiir kulufi1 fevka’l-<uldya™'
(vr. 49a)

Divan’da Tirkce sentaksi icerisinde kullanilmis olan Arapca kelimeler igin,
divanin rastgele herhangi bir yerine bakmak kafidir. Denebilir ki, Arapga kelimenin
kullanilmadig1 bir beyit ya da bend yok gibidir.

Ey medar-1 ma“‘delet sen ziibde-i insansin

Merdiim-i safi-nazarsin kamilii’l-izansin
(vr. 94b)

Oliirsem firkat-1 dil-dar ile bu rah-1 mihnetde
Gele va hasreta avazesi hak-i mezirumdan
(vr. 93b)

Bareke’llah ey giil-i ziba nediir bu reng-i al
Lal olur yiiziifi goriirse biilbiil-i sirin-mekal (vr. 82a)

2) Farsca ifadeler

Divdn’da climle ya da climlecik halindeki Farsca ifadeler, sadece Miilemma
tarzinda yazilan kasidelerde goriilmektedir. Bunlarin ilkinde (vr. 5a) 1, 3, 4, 8 ve 14.
beyitler; ikincisinde (vr. 5b) 4, 8, 11, 13 ve 14. beyitler; {igiinciisiinde (vr. 6a) ise, 4,
5,7, 12, 17. beyitler Farsc¢a’dir.

Farsga’nin divana yansimasi, daha ¢ok Farsca kelimeler, tamlamalar,

terkibler, kelimelerin basma ve sonuna gelen Farsca ekler, Fars¢a iki kelimeyi

540 4aall 44 )l “Goz agip kapayimcaya kadar.”
M -l 58 “Oteler otesi, Allah’m huzuru”
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birbirine baglayan u (s) baglaci ile Tiirkce sentaksi igerisinde kullanilmis olan Farsca
kelimeler seklindedir. Bunlarin Divdn’da sayisiz 6rnekleri oldugu i¢in, burada sadece

birkag ornekle yetinilecektir.

N’ola kiih-1belada ifilesem Ferhad-ves Za‘ fi
Terahhiim gérmediim hergiz ben ol sirin dehdnumda
(vr. 104b)

Bas ege ayagina serv ii ¢genar
Baga gelsin eger ki cilve kiindn
(vr. 92a)

Sarab-1 ala tesbih eyleyen la‘1-7 lebiifi cana

Zihi danis zihi binis zihi rengin hayal itmis
(vr. 73a)

Kesilse basum u kanum dokiilse #g-i mihnetle

Yolunda sadikum vallahi sgdhum donmezem kat‘ a
(vr. 51b)

Ne dirlik bafia “alemde nigér-1 hiib-stretsiiz
Acilmaz bu kara bahtum beniim ol mah-siretsiiz
Cekiibdiir rah:  askinda bela dil hadd i gayetsiiz
[1ahi n’ola haliim ol meh-i hiirsid-i tal® atsiiz
Mukarin olmadi devlet sitarem bir sa‘ adetsiiz
(vr. 69b)

Kamet-i dil-ddra ey dil gokdan eylerdiik heves
Hamdii 1i’11ah olmadan p4-mdalbuldufi dest-res

(vr. 71b)
Heva-y1 “ask olup basumda sevda
Saba gibi yelerdliim bi-ser ii pd
(vr. 36b)
DORDUNCU BOLUM

ZA’Fi DIVANDI’NIN DINI VE TASAVVUFi MUHTEVASI

42 siirleri bastan sona mutasvvifine olan

Ali Emiri’nin de tesbit ettigi gibi
Za’fU’nin divaninda; din ve tasavvuf en baskin muhtevd 6geleri olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu nedenle dini ve tasavvufi muhteva, calismamizda miistakil bir

boliim olusturmustur.

32 Emird, Esdmi, vr. 10/a-b; Beysanoglu, a.g.e., C. I, s. 84-86.
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Bu boliimde i’tikad, ibadet ve tasavvufa iliskin pek ¢ok kavramin Za’fi
Divani’nda nasil gectiginin ve sairin bu kavramlara yaklagim tarzinin tesbitine
calisilmistir. Bu yapilirken bilgisayar ortaminda olusturdugumuz Divin metninden

istifade edilmistir. Bu amacgla divanin tamami okunmus, metinde gegen kavramlar
tek tek tesbit edilip bilgisayar ortaminda tasnife tabi tutulmus, kavramlarin iginde

gectigi beyitler ilgili basliklar altinda kaydedilmis ve son olarak her konu kendi

icinde degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Burada bir husiisa daha isaret etmekte yarar goriiyoruz. O da lirik gazeller
yazan Za’f1’nin, i1’tikad ve ibadet ile ilgili bir ¢ok kavrami, gercek anlamlari disinda,

ozellikle temel felsefesi olan aski anlatmada kullanmis olmasidir. Siiphesiz sair bu
kavramlar1 islerken, Miisliimanlar1 bir ilmihal kitab1 diizeyinde bilgilendirmeyi

amagclamamstir. Oyle olsa sdirin manzim bir akide, fikth ya da ahlak kitab: telif
etmesi daha mantikli olurdu. Halbuki telif edilen eser, biitlin 6zgiinliigii ile bir
divandir ve dine ait olan bir cok kavram, benzerlerinde oldugu gibi burada da, farkl
anlam kontekslerinde kullanilmistir. Kanaatimizce sair bunu bilingli yapmis ve ehl-i
askin 1stilahlarinin ¢oklugundan soz ettigi asagidaki beytinde, bunlar1 da ehl-i askin
1stilahlari ¢ergevesinde ele almustir.

Ehl-1 “askun 1stilahatin1 sanma bi-misal

Yegdiir ey hdce lugat-1 magrib i kdAmisdan
(vr. 98b)

Elbette ki zaman zaman 1’tikad ve ibadete iliskin kavramlarin kendilerine has
olan anlam diinyalarina da girilmistir. Iste bu béliimde bu kavramlarin gerek kendi
konteksleri, gerekse farkli kontekslerdeki kullanimlari tarafimizdan tesbit edilip

islenecektir.

I. DIN

Za’f1 Divani’nda dinin i’tikadi ve ameli boyutlari ile ilgili olan kavramlarin
nasil ele alindiklarina ge¢cmeden Once, en basta Divdn’da din kavraminin nasil
gectigine bakmamizin uygun olacagr kanaatindeyiz. Bir kavram olarak, akil

sahiplerini kendi irdde ve tercihleriyle, bizzat hayir olan ve peygamber tarafindan
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teblig edilen seylere sevk eden ilahi bir kAnin** anlamina gelen din, bu anlamiyla

Divan’da sadece bir yerde kullanilmistir. Burada sair, din ve diinyanin bir yerde ayni

diinyadan vazgegcmesi gerektigini ifade etmistir.

Geg bu diinya-y1 deniden diniifii abad kil
Din ile diinya s1gismaz bir yere bi-igtibah
(vr. 109b)

Din kelimesi diger beyitlerde, mecazi ask tabirleri ile birlikte kullanilmistir.
Buralarda din, sevgilinin zilfiiniin dinsiz olmast (vr. 121a), sevgilinin dininin
olmamasi (vr. 118a,), sevgilinin sacin1 agyara ziinnar etmesinin dine sigmamasi (vr.

108a), sevgilinin kafir olan ziilfiiniin havasini teneffiis etmekten dolay1 dininin elden

cikmasi (vr. 83b) seklinde kullanilmistir.

Din ile ilgili diger bir kavram olan seriat da Divdn’da ser’-i serif seklinde
gecmistir. Asagidaki beyitte sair, gonliinden ser i serif’1 idrak etmesini istemektedir.
Tevhid isini berk idiip ser -1 serifi derk idiib

Ten cebhesini terk idiip ‘uryan olayin varayin
(vr. 95a)

Diger bir beytinde de sdir, ser’-i serif’i kendisine telkin etmesi i¢in Alldh’a
dua etmektedir.
Kulufidur Za* fi-i bi¢are miskin

Idiip ser<-i serifiifi afia telkin
(vr.41a)

Sair, dua ettigi diger bir beytinde de, Alldh’tan kendisine hidayet yolunu
gostermesini istemektedir ki bu da Allah’in dinidir. Zira Fatiha slresinde de gectigi
gibi, hidayet yolu kisiyi sirdt-1 miistakim’e, yani dogru yola gétiiriir. Dogru yol da

Islam dinidir (Bkz. Fatiha 1/6-7).

Yollarda kald1 Za‘ fi-i bi-dil meded seha
Goster deliliif ile hidayet tarikini
(vr. 116a)

5% Bekir Topaloglu, “Din, Iman ve Islam”, Is/dm da Inang¢ Esdslari, IFAV Yay. Ist. 1998, s. 16.; A.
Hamdi Akseki, Islam dini-Itikad, Ibadet ve Ahlak, DIB Yay., Ankara 1973, s. 7.
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Sair, “Hiikmedenin hiikiimlerine igten uymaktayim. Ey insanlarin en
hayirlis1!! Din, hiikiimlere onem vermistir.” anlamima gelen asagidaki Arapga
beytinde, dinin hiikiimlerine olan bagliligini ve dinin hiikiimlerine verdigi onemi

ifade etmektedir.

54 Sall 8l Al oy el oo sl aSlal) A Y L Sae S
(vr. 6b)

Islam dinine gelince, dini bir mefhiim olarak Isldm kavrami Divin’da sadece
sevgiliye hitdben, “Miisliman oldugunu soyleyen kisinin, oldiirme eylemine
girismemesi gerekir. Cilinkii bu dine sigmaz.” anlamindaki asagidaki beyitte
gecmektedir.

Be kfir da‘vi-i Islim’1 eylersin husiistyla

Beni cevr ile 6ldiirmek sigar mi1 hi¢ ayine
(vr. 106b)

Miisliiman kavrami da Divdn’da iki yerde kavramsal anlami ile kullanilmigtir.
Buralarda Miisliiman kavramu, kiifiir ile yan yana, ama kiifre zit olarak kullanilmastir.
Bir yerde “Ayriligin bela ve siddetini kafir, Miisliiman hi¢ kimse gérmesin.” (vr.
24a) denmis, asagidaki beyitte de, “Asigin kiifrii benlik olduguna gére, onun
Miisliiman olmas1 benliginin ortadan kalkmasidir.” denmistir.

Suya at kiifriifiit miiselman ol

< Asikun kiifri oldi ma’ vii meni
(vr. 16b)

Ayrica Divan’da Miisliimanlar, kendileri ile danisilan ve dertlesilen kisiler
olarak tavsif edilmislerdir. Sairin “Ey Miisliimanlar, sevgilinin cemalini temasa
eylemenin asiklara yasak olmasina kim kail olur?” (vr. 76b), “Sevgiliden ayrildim,

"’

ne edeyim ey Miislimanlar!” (vr. 86b) seklindeki ifadelerinde; yine tabib-i cdn’in
(can doktorunun) hasta gonlii i¢in ila¢ oldugunu sdyledikten sonra, Miisliimanlara
hitdb ederek, o ilacin kendisi i¢in gerekli oldugunu, aksi takdirde olecegini ifade

etmesinde (vr. 84a) ve ornek olmak ilizere sundugumuz asagidaki beytinde bu husis

acikca goriilmektedir.

> Hiikmedenin hiikiimlerine igten uymaktayim. Ey insanlarin en hayirlisi! Din, hiikiimlere énem
vermistir.
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Yine bir dini yok ziba sanem sevdiim Miiselmanlar
Kilisa-y1 cihan igre olursam n’ola tersayi
(vr. 118a)
A. T’tikad
Dinin i’tikddi boyutu, iman konusunu teskil eden meselelerle ilgilidir™.
I"tikAd kavrami Divdn’da sadece bir beyitte gegmektedir ki burada sair pak (temiz)
bir i’tikad sahibi oldugunu ifade etmistir.
Fazl-1 Huda’ya ireli pak i‘tikad ile
Biz boyn1 baglu bende-i $ah-1 vilayetiiz
(vr. 69b)

Divadn’da yer alan 1’tikad ile ilgili kavramlar sunlardir.
1. Allah

Sair, tevhidin 0zlinii olusturan ve Allah’in bir ve samed oldugunu, ne
baskasini dogurdugunu, ne de bagkasi tarafindan doguruldugunu ve O’na denk hig
kimsenin olmadigini ifide eden Ihlas sfiresinin tamamini bir gazelinde su sekilde
iktibas etmis,

Ey cemaliiii n(irina nisbet ezel “ayn-1 ebed
Old1 bu ma‘naya sahid kul huve’llahu ehad **

San-1 pakufidur miinezzeh zat-1 pakufidur kadim
Hem kadim u hem miinezzeh sensin Alldhu’s-samed™”’

Lem yelid lem ytiled* olmisdur sifat1 zAtufiui
Anufi igiin lem yekiin old1 lehii kufven ehad™®
(vr. 56b/1-3)

ve asagidaki beytinde ifade ettigi gibi, Allah’1n birligini ikrar etmistir:
Eger¢i “asiyem miicrim giinah-kar

Velakin birligiifie itdiim ikrar
(vr. 40a)

3% Topaloglu, “Allah’a Iméan”, a.g.e., s. 32.

546 sl ) J8“De ki: O, Allah birdir.” (ihlas/112-1)

7 aalla) “Allah sameddir.” (1hlas/112-2)

548 A gy al 5 by &l “O dogurmamis ve dogmamustir.” (Thlas/112-3)
349 2a) 1 5 Al 0S5 o1 5 “Onun higbir dengi yoktur.” (Thlas/112-4)
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Saire gore Allah’in san1 miinezzeh, zat1 da kadimdir (vr. 56b). Her konuyu en
iyi bilen O’dur (vr. 48a). Benzeri olmayan, yiice Allah, zatinda hi¢ bir seye muhtag
olmayandir. Onun i¢in ta’ayyiin yoktur. O’nun somutlastirilarak anlatilmasi miimkiin

degildir. Zira O, maddi alemdeki hicbir seye benzemez (Stra 42/11).

Zatinda ganidiir 6zi yok afia ta‘ayytin
Bi-¢lin u huda-vend-i tebirek ve te‘4la
(vr. 13a)

Allah kisiyi islerinde miiyesser kilar (vr. 123a). Allah’mn islerinin nihayeti
yoktur. Ayet-i kerimede belirtildigi gibi (Rahman 55/29), Alldh her an bir isle

ilgilidir ve her an yaratma halindedir. O, felsefecilerin dedigi gibi, diinyay:

yarattiktan sonra istirdhata ¢ekilmis degildir.

Su’Ginat-1 1lahide nihayet yokdur ey ‘arif
Okuyup kiille yevmin ayetin fehm it ne ma‘nadur
(vr. 66b)

Bilgili sahis Allah’1 inkadr edene kulak asmaz. Zira miinkir kisi Allah’a
arkasini dondiikce, ehl-i Hakk’in Tmani artar.
Miinkiriifi inkarin1 gis eylemez dana olan

Miidbiriifn idbar1 ehl-i Hakk’a ¢iin ikbaldiir
(vr. 67a)

Vahdet-i viicid felsefesine inanan sairin Allah ile ilgili miitilaalarinda, bu
diislince bi¢iminin izlerine de rastlanir. Saire gore, biitlin varlik bir oldugu i¢in her
yerde Allah goriilmektedir (vr. 71a, 110a). Goziin dniinden perde kalkinca, Allah’in
biitiin alemi kusattig1 goriiliir. Alem, insan ve goriinen biitiin sekiller mir dt-1 Mevld
(Allah’in aynasi1)’dir. Ancak goremeyen miinkir, bunu inkar eder (vr. 59a, G. 66a,
62b). Tevhide ulasmak isteyen kisinin bakisin1 keskinlestirip varligir bir gérmesi

gerekir (vr. 117a).

Ayet-i kerimede (Kaf 50/16) belirtildigi iizere Allah kuluna sah damarindan
daha yakindir. Sair de bir beyitte bu ayete telmihte bulunarak, Allah’in kuluna uzak
olmadigini, ona yakin oldugunu belirtmis ve bu kadar yakin olan Allah’1 tanimak
icin uzaklara gitmemek gerektigini ifade etmistir. Saire gore, bize sahdamarimizdan

daha yakin olan Allah, taninmalidir.
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Gayre bakma Za“ fiya bilmek dilersefi Rabbiiiii
Sanma kim safia 1rag ola seniifi yanufidadur
(vr. 24b)

Divan’da Allah’ i nliru mefthimu 6nemli bir yer tutmaktadir. Saire gore can
g6zl ile nereye bakilsa, nir-1 Hud4 gorilir (vr. 19b). Altt yon nir-1 ilahi ile
dopdoludur (vr. 20b). Insanin yiizii nir-1 ildhi’nin alametidir (vr. 43a). Niir-1 Huda,
Hz. Peygamberin yiiziine tam olarak yansimustir (vr. 122b). Insan, pertev-i hiida (vr.
29b), pertev-i niir-1 Huda (vr. 38b), mazhar-1 Huda-y1 Samed (vr. 15a), mazhar-i
envar-1 Huda’dir (vr. 7a). Allah’a mazhar olmak icin kiginin ayinesini temiz tutmasi
gerekmektedir.

Her ki ayinesini itmedi pak
Za‘ fiya mazhar-1 Huda olmaz
(vr. 71a)

Sair, asagidaki beytinde pertev-i Hudad’ya talip oldugunu (vr. 71a) ve Allah
nirunun manasmi okudugu i¢in, cihanin iginde cihdni siisleyenin ne oldugundan
haberdar oldugunu ifade etmistir.

Okuyup Allah ndiruii ma‘nisinden Za fiya

Bu cihan i¢re cihan-aray1 bildiim n’eydiigin
(vr. 102a)

Ayet-i kerimede (Bakara 2/20) belirtildigi gibi Alldh her seye kadirdir.
Allah’in kudret hisarinin Hint Okyanusu’nu ¢evrelemis olmasi (vr. 47a), yine
Allah’in yerde ehl-i semanin sdretini ortaya ¢ikarmasi (vr. 122b), gezegenleri
yaratmast (vr. 37b), kis mevsiminin iizerine kalem ¢ekmesi (vr. 36b), insam
camurdan yaratmas1 (vr. 111b, 112a), Hz. Ibrahim’in icine atilmis oldugu atesi giil
bahgesi haline doniistiirmesi Divdn’da Allah’1in kudreti i¢in verilen 6rneklerdir.

Bu ne kudret bu ne tebdil-i hakikatdur goriifi

Ates-i Nemrid’1 Ibrahim’e giil-zar eyledi
(vr. 114b)

Beyitte, Allah’in kudretinin tebdil-i hakikat (fizik kurallariin degisiklige

ugramasi) olarak tanimlandigi ve sdirin Alldh’in kudreti karsisinda hayranlik ve
saskinligini gizleyemedigi miisahede edilmektedir. Sair, “Zihi kudret ki kilmis sun’-1
yezdan” (vr. 47a), “Zihi kudret ki izhar eylemis Hak” (vr. 122b) ve “Hezar ahsente”
(vr. 101a) gibi ifadelerle de bu duygusunu dile getirmistir.
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Divan’da kudret icin, kudret-i Hak (vr. 37b); kudretin taalluk ettigi sey igin,
sun’-1 Yezdan (vr. 47a); kadir olan Allah i¢in ise hattdat-1 kudret (vr. 36b), yed-i
kudret (vr. 111b), dest-i kudret (vr. 112a), kudret eli (vr. 119b) tabirleri

kullanilmistir.

Divan’da Allah’1n sanatina iligkin verilen 6rnekler ise, giil bahgeleri (vr. 42a),
insanin kameti (vr. 119a), yiizii (vr. 75a, 119a) ve yiizdeki kaslar (vr. 61a) ile
ilgilidir. Bir beyitte sair, Nakkas-1 ezel’in kaleminin insan yiiziinii ¢izmis olmasindan
dolay1, insan yiiziiniin giizel ve miimtaz oldugunu ifade etmis (vr. 119a); asagidaki
beyitte de, insanin yiiziinii bir deftere, Allah’1 da o defterde ¢izgiler ¢izen bir nakkasa
benzettikten sonra, Alldh’in defteri hilkmiinde olan insan yiiziinlin elbette aydinlik
olacagi seklindeki inancini dile getirmistir.

Hos miiferrih hatt-1 reyhani yazilmig kaslarufi

Nice rasen olmasun kim defter-i Allah’dur
(vr. 61a)

Sair, Allah’in sanati i¢in sun’-1 Hak (vr. 75a), sun’-1 ilahi (vr. 42a); sanatkar

olan Alldh i¢in de Nakkds-1 ezel (vr. 119a) tabirlerini kullanmis ve Allah’1in sanatini

hezar ehsante (Ne kadar giizel yarattin) diyerek takdir etmistir.

Seni var ise ey riih-1 revan candan yaratdi Hak
Hezar ahsente ol can-aferine aferin olsun
(vr. 101a)

Netice olarak sair, Allah’in kudret ve sanati karsisinda Alldh’a teslim
olmustur.
Lem ii 1ddan geciiben diye hem-an sellemna™’

Fani-i harf oluban bula fena i¢re fena
(vr. 19b)

Divan’da gegen Allah ile ilgili kavram ve terkibler sunlardir:

1. Alldh: Ars-1 Allah, Allahu ekber, Allah oku, bi’llahi, ta’lldhi, hamdii
1i’114h, kelamu’llah, va’llahi, zikr-i Allah.

330 L Lu“Teslim olduk.”
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2. Huda: Envar-1 Huda, fazl-1 Huda, feyz-i Huda, Huda-y1 la-yezal, mazhar-1
Huda, mir’at-1 Huda, nasr-1 Huda, niir-1 Huda, pertev-i Huda, pertev-i Huda, pertev-i

nir-1 Huda, rah-1 Huda, sirr-1 Huda, sir-i Huda.

3. Hak: Cemal-1 Hak, Cenab-1 Hak, cezbe-1 Hak, der-geh-i Hak, emr-i Hak,
fazl-1 Hak, kudret-i Hak, mir’at-1 Hak, viiciid-1 Hak.

AL A

4. T1ah: Esma-i ilahi, esrar-1 ilahi, ndr-1 ilahi, sun’-1 ilahi, sii’Gnat-1 ilahi.
5. Yezdan: Nir-1 Yezdani, rahmet-i Yezdan, sun’-1 Yezdan, Yezdan.

6. Rab: Rabb-i izzet, Rabb-1 kerim, ilm-1 Rabbani.

7. Mevla: Mir’at-1 Mevla, Hazret-i Mevla.

8. Diger: Tanri, san-1 pak, zat-1 pak, hazret-i sultan, der-geh-i hazret, hazret,
Vehhabu’l-ataya, nutk-1 Viicid-1 mutlak, hattat-1 ezel, ism-i a’zam, ezel kayytmi,

nir-1 zat1, Ha.

9. Allah’mn sifatlari: Fettah, Hakim, Hakim, Mennan, Hannan, Sultan,
Stibhan, Kadim, Kadir, Kayyim, Kahhar, Rahim, Rahim, Rahméan, Erham, Mukim,
Kaim, Ekvam, Mudam, Daim, ‘Ali, ‘Ali, E’14, ‘Alim, ‘Alim, *Allam, Hakim, Hakim,
Ehkam, Kerim, Ekram, Kerim, Zii’l-kerem, Miikrim, Halik, Hallak, Feyyaz, Zi’l-
Fazl, Kassam, Semi’, Sami’, Cami’ Kadir, Kadir, Ekdar, Cevvad, Vahib, Mu’ti,
Gafir, Tevvab, Azim, Mu’zam, E’zam, Kebir, Ekram, Ekber, Vahid, Vahid, Evhad,
Ferid, Miifred, Ferd, Rahman, Hudavend-i Cihan-ara, Nakkas-1 Nigaristan, Bedid-
arende-i esya, Vahibu’l-amal, Kerimu’s-se’n, Zu’l-fazl, Zu’l-ihsan, Zu’l-kerem,
Cihan-dar, Cihan-Perver, Hafizu’l-miilk, Hallak-1 halayik, Zu’r-rahme, Miisir-i

miilk-1 bi-enbaz, Sultan-1 cihan-perver.

2. Melekler

Divan’da, Islam inang esaslarindan biri olan ve bir beyitte (vr. 15b),
Farsc¢a’daki karsilig1 olan siiriis seklinde de gegen meleklerin niirdan yaratilmis olma,
insanlara benzememe, gece giindiiz ibadet edip daima tesbih, dud ve zikir halinde

olma gibi bilinen ozelliklerine™' deginilmez. Sadece asagida yer alan beyitte

melekler rahm edici olarak tavsif edilmistir.

55! Genis bilgi i¢in bkz. Ilyas Celebi, “Melekler”, Isidm’da Inan¢ Esaslari, s. 238.
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Ol perintiifi olali divanesi haliim goriip
Rahm idiip gokde melekler agladi insan beni
(vr. 117a)

Asagidaki beyitte de, kiyamet giinlinde nebilerin elinde liva (bayrak) varken,

meleklerin de o livanin altinda saf kurup nidada bulunacaklari belirtilmistir.

Dike her bir nebi anda livay1

Melekler ideler saf saf niday1
(vr. 46a)

Melek kavrami beyitlerde genellikle, ya giizel ve ¢ekici olduklarina inanilan
ve disi cin demek olan peri™® (vr. 27b, 33b, 43b, 62a, 86a, 105b), ya da giizel
kokulardan yaratilmis cennet kizi demek olan hari®* kelimeleri ile (vr. 27b, 97b)
birlikte kullanilmistir. Bu da islam kiiltiiriinde meleklerin giizelligin sembolii olarak
telakki edildiginin bir gostergesidir.

Huslsan kim Muhammed nam dil-dar

Nazir ana ne hiir u ne melek var
(vr. 37b)

Melekler giizelligin sembolii rihani ve latif varliklar olduklar i¢in, sevgili,
melege kiyas edilegelmistir. Divdn’da, sevgilinin yiizii (vr. 27b, 43b, 51b, 62a, 84a,
97b,105b), huyu ve ahlaki (vr. 43b, 120a), yasami1 (vr. 86a, 94b), goriiniisii, (vr. 33b),
giiler yiizliligi (vr. 47b) meleklerinkine benzetilmistir. Bu benzetmeler melek-sadr,
melek-stret, melek-manzar, melek-ri, melek-hii, melek-behcet, melek-sima, melek-
siret, melek yiizlli, melek-ndm gibi birlesik isimlerin kurulmasi yoluyla yapilmistir.
Iki yerde de istiare-i musarraha sanatina basvurularak sevgili yerine melek tabiri

kullanilmaistir:

Ra‘d sanma na‘reler uran dem-a-dem ey melek
Mest olup sevk-1 lebiifile carha girmisdiir felek
(vr. 78b)

Vasf-1 ruhini o melekiifi gorse Za“ fiya
Ta‘viz-i can idine niifiis-1 miicerrede
(vr. 105b)

32 Pala, a.g.e., s. 382.
3 Pala, a.g.e., s. 224.
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Divan’da melek cesitlerinden ismi agik bir sekilde zikredileni, Mukarrebiin

554

olarak da isimlendirilen Kerriibin™" melekleridir. Bir yerde (vr. 21a), Kerrlibin

meleklerinin gokte “Asitan-1 ehl-i Hak’dur han-kah-1 Giilseni” seklinde bagirarak
zikrettikleri ifade edilmis; asagida yer alan beyitte de zikr eden sifiler, ars1 tavaf
eden Kerriibin meleklerine benzetilmis ve bu meleklerin arsi tasidiklar1 ve onun
cevresinde bulunduklarina (Bkz. Miimin 40/7-8, el-Hakka 69/17) isaret edilmistir.
Tolinurlar cezbe-i zikr ile her seb saf saf
Glyiya Kerrtbiler’diir kim kilur “ars1 tavaf
(vr. 22a)

Cennetin kapisinda gorevli olan Ridvdn isimli melek ise, Divdn’da ismen
zikredilen tek melektir .
Ciin immet old1 Ahmed’e Za‘ fi- bi-neva

Ridvan elinden i¢di cinan igre Kevseri
(vr. 117b)

Ayrica Divan’da gorevleri, insanlarin fiillerini kaleme almak olan Rakib ve
Atid isimli meleklerden, isim verilmeden bahsedilmistir. Bilindigi gibi Rakib insdnin
sag tarafinda yer alip iyilikleri, Atid ise sol tarafinda yer alip kétiiliikkleri yazar. Sair
asagida yer alan beytinde bu meleklerin gilinahlarin1 yazmalar1 hélinde, kiyamet
giiniinde durumunun kétii olacaginin farkinda oldugunu ifade etmistir.
Yazarlarsa melekler hasb-1 haliim

Nediir mahser giiniinde belli haliim
(vr. 46a)

Kur’an-1 Kerim’de anlatildigma gore, Allah, Hz. Adem’e isimleri 6grettikten
sonra, bu isimlerin anlamlarin1 meleklerden sorar. Melekler de, Alldh’a hitaben,
kendilerine 6gretilenden baska bilgilerinin olmadigini itiraf ederler (Bakara 2/31-32).
Sair, asagidaki beyitte meleklerin esmanin sirlarint insdndan 6grendigini ifade
ederken, bu olaya telmihte bulunmaktadir.

Sirr-1 esma bizdediir teslim alur bizden melek

Nazir-1 mir ’at-1 hiyuz ma-sivadan gegmisiiz
(vr. 70a)

5% Genis bilgi igin bkz. Celebi, a.g.m., 246.
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Insanlarin bildigi isimleri melekler bilmedikleri igin, insdnoglu meleklerden
daha bilgili bir konumdadir. Saire gére bunun nedeni, yukaridaki beyitte ifade
edildigi gibi, insanin mdsiva’dan ge¢mis olmasidir. Bunun diger bir nedeni de,
alemin bilgisi ile aklin insdnda bir araya gelmis olmasidir (vr. 15b). Melekler Hz.
Adem’in ilminin hakkii teslim ettikleri igin, Hz. Adem’in irfaim1 ve bilgisi
miisellemdir.

Kildi teslim ‘ilmiifie ¢ii stirts

Sahn-1 ‘irfanda miisellemsin
(vr. 15b)

“‘Ilmiifie ciimle melaik didiler sellemna
Pes niciin boyle iken biz dahi seytan olalum
(vr. 20a)

Son beyitte biitiin meleklerin Allah’n ilminin azametini teslim ettikleri ve bu
konuda insanlarin seytana degil, meleklere uymalar1 gerektigi ifade edilmistir.

Burada ayn1 zamanda melek ile seytan birbirlerine zit varliklar olarak takdim

edilmigstir. vr. 84a’da yer alan bir beyitte de bu husisa isaret edildigi gibi, asagidaki
beyitte de ayni husiis melek-dev vechesinden ele alinmastir.
Olup her siifle na-dana karin ol

Melekdiir dive olmis hem-nisin ol
(vr. 47b)

Divan’da meleklerle ilgili olarak dikkat ¢eken son husis, sairin siirdeki
kabiliyetini meleklerle iligkilendirerek dile getirmis olmasidir. Buna gore sdirin siiri

o denli giizeldir ki melekler, sézlerini vird olarak siirekli okusalar sezadir:

Vird eylese si‘riim yarasur gokde melekler
Vasf-1 ruhuil ey hir ki divanuma gecdi
(vr. 121a)

3. Kitaplar

Za’fi Divani’nda, dort biiyiik semavi kitaptan Tevrat ve Incil iizerinde hig
durulmamis, sadece bir beyitte Zebiir’dan séz edilmis; en ¢ok kendisinden bahsedilen

ise, son kutsal kitap Kur’an olmustur.
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Bilindigi gibi, David (a.s.)’a indirilen Zeblr’da kutsal emirler yerine, ilahi ve
nesideler yer alir. Divan siirinde, Hz. David’un Zebtlr’daki ilahileri giizel sesi ile
okumasi dolayisi ile Zeblr’dan bahsedilir’. Za’fi Divani’nda da, biilbiiliin, ask
Zebur’u olarak nitelendirilen giiliin sayfalarindan muhabbet dersini aldiktan sonra

kemal derecesine vardigi ifade edilir. Burada biilbiil, Hz. Dav(d olarak tasavvur

edilmistir. Hz. David’un okudugu kutsal Zebir, biilbiiliin okudugu ise ask
Zeblr’udur.
Mahabbet fenniniini dersin okiyup safha-i giilden

Zebiir-1 aski ezber eylemisdiir kamil olmisdur
(vr. 67b)

Son kutsal kitap Ku’ran, Divdn’da on yerde ge¢mekle beraber, buralarda
Kur’an’1n klasik tarifine iliskin herhangi bir bilgi yoktur. Sair, sQreten hadis olmakla
beraber, aslinda kendisinin de Kur’an gibi kadim oldugunu ifade ettii asagidaki
beytinde, kelami bir tartisma olan Kur’an’in hudiisu meselesinde, tavrini Kur’an’in
hadis degil, kadim oldugundan yana koymustur. Hi¢ sliphesiz kendisini Kur’an gibi
kadim goren sairin bu diisiincesi, kendisinde var olan vahdet-i viiciid diisiincesinden

nes’et etmektedir.

Egerci siretd hadis vell ma‘nen kadim oldum
Ol insanum ki Kur’an’la ezelden [tev’emanum]>* ben
(vr. 101a)

Nitekim asagidaki beytinde de sair, kendisinin keldmu’llah-1 natik (Allah’in
konusan keldmi), sozlerinin de dyet oldugunu ifade etmistir. Sairin kendisini
kelamu’lldh olarak gormesi ile, kendisinin Kur’an kadar kadim oldugunu ifade
etmesi arasinda herhangi bir fark yoktur. Sair adetd kendisini miisahhas bir Kur’an
olarak takdim etmektedir. Onunla Kur’an arasindaki tek fark, insan olmasindan
kaynaklanan konusma 06zelligine sahip olmasi, yani natik olmasidir. Ona goére bu

yaklagim tarzi tiim insanlar i¢in gegerlidir:

5% Pala, a.g.c., s. 502.
336 Metinde “tevAnum” seklinde yazilmstir.
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Kelamu’llah-1 natikdur viicidum sézleriim ayat
Anufi¢ilin canib-1 Hakk’dan cihana beyyinatum ben
(vr. 139b)

Kelamu’llah-1 natikdur disem n’ola ben insana
K’anufi nutkinda old1 climle esrar-1 nihan peyda
(vr. 49b)

Sair, Ummii’l-Kitab (vr. 115b) ve Nutk-1 Hak (vr. 115b) olarak nitelendirdigi
Kur’an’in sirlarimi anladigimi ve onu sag elinde tuttugu icin de ashab-1 yemin’'den
oldugunu ifade ederken, bu anlayisindan hareket ediyor olmalidir. Zira yukaridaki
beyitlerde de gectigi iizere, kendisi keldmulldh-1 natik ve sozleri de dyet olan birisi,
elbette ki Kur’an’in sirlaria vakif olacaktir.

Tutmusam elde kitibum olup ashab-1 yemin

Nutk-1 Hakk’1 afillayup bildiim nediir giiftarini
(vr. 115b)

Kur’an, Divan’da sevgili ya da miirsidin yiiziiniin kendisine benzetildigi bir
unsur olarak da kullanilmistir (75a, 105a). Kur’an’dan maksadin miirsidin yiiziiniin

giizelligi oldugu ifade edilen asagidaki beyitte bu husiis goriilmektedir:

Za‘fi-i iiftadeye ey secde-gah-1 ehl-i Hak
Mushaf-1 hiisniindiiriir imén u Kur’an’dan garaz
(vr. 73b)

Divdn’da Fatiha Siresi’'nin isimlerinden olan Seb u’l-Mesdni ve Ummii’l-
Kitdb kavramlarinin her ikisi de, sevgilinin yiiziiniin kendilerine benzetilmesi

sadedinde kullanilmstir.

Rubhlarufi sebu’l-mesani siretiifi immii’l-kitab
Afia yer yer hal-i miiskiniifi oluptur ....... 7 bab

Okuyup timmii’l-kitabi afiladum esrarini
Bilmisem seb ‘u’l-mesani dil-beriifi didarini
(vr. 115b)

37 Metinde bos birakilmistir.
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Bu iki kavramin disinda, Kitab (vr. 115b,), Mushaf-1 Hak (vr. 117a) ve Nutk-1
Hak (vr. 115b) gibi Kur’an’la ilgili bagka kavramlarin da Divdn’da kullanildig
goriiliir.

Divan’da Kur’an’la ilgili olarak kullanilan kavramlardan biri de sire
kavramidir. Sair, bir yerde (vr. 23b) Levh-i Mahfiiz’da bulunan Rahmdn stresi hakki
icin seyhine dua etmis, asagidaki beyitte de, sevgilinin dudaginin can ¢esmesi olarak
tanimlanmasini takdir ederek, Kevser stiresine yemin etmistir. Burada cdn ¢esmesi ile
havz-1 kevser arasinda sairin kurdugu muvazene dikkat cekmektedir.

La‘l-i yara ¢esme-i candur diyen safi-nazar

Stire-1 Kevser hakigiin hib tefsir eyledi
(vr. 112a)

Rahman ve Kevser stresi disinda, Divan’da ad1 gecen slire isimlerinin sunlar
oldugu goriiliir: en-Necm, el-Kamer, el-Farikat (vr. 53a); Kaf, Ta-ha (vr. 96b); el-
Hamildt (vr. 53a). Bunlara stire isimleri makdminda kullanilan mukattaa harflerini de

ilave etmek gerekir (Bkz. Ayet ve Hadis Iktibas1 Bahsi).

Divan’da Kur’an’la alakali olarak yer alan diger bir kavram da dyet’tir.
Ancak ayetin kavramsal anlami ile ilgili olarak Divan’da herhangi bir bilgi yoktur.
Ayet kavrami, Kur’an kavraminda oldugu gibi, mecazi ask ifadelerinin bir unsuru
olarak kullanilmistir. Saire gore, sevgilinin ylizii mushaf, giizelligi ayet, ytlizdeki
benler de iki ayet arasinda bulunan vakfelerdir (vr. 30a, 112a). Bazan agkin kendisi
(vr. 116b), bazan da sevgiliye kavusma (vr. 25b) ayet olur. Ayrica bir yerde yiizden
dyet-i niir-1 ilahi (vr. 43a) olarak bahs edilmistir. Genellikle de, sevgilinin yiizii ve
yiiziiniin giizelligi mushafa, yiiziindeki hatlar da mushaftaki ayetlere benzetilmistir
(vr. 73b, 77a, 86a, 90a, 105a, 117a, 111b).

Mushaf-1 hiisniifl agup ayet-i hattufi gérdiim

Hamdii 1i’11ah ki yine hayli miibarek faliim
(vr. 86a)
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4. Peygamberler

Za’f1 Divani’nda Kur’an’da adi gegen peygamberlerden on biri yer almstir.

Asagida bu peygamberlerin Divdn’da hangi miinasebetlerle yer aldiklari hustisu

iizerinde durulacaktir. Siralamada alfabetik sistem baz alinmustir.

a) Adem
Bilindigi gibi semavi dinlere gore Hz. Adem, Alldh’in yarattig: ilk insan ve
ilk peygamber olup, kuru ¢amurdan sekil verilmis bir balgiktan®® yaratilmistir. Bu
balciga, uzun bir siire bekledikten sonra sekil verilmis, Allah tarafindan ilahi rih
tfirtilmis™ (Hicr 15/29) ve asagidaki beyitte bu olaya telmihte bulunan siirin
ifadesi ile Adem’in cesedi seref bulmustur.
Ademiifi sininda ¢iinki Hak didi sevveytiihii **

Nefha-i r(ih-1 i1dhiden seref buldi cesed
(vr. 56b)

Divin’da Hz. Adem ile ilgili olarak en ¢ok, “Alldh Adem’e biitiin isimleri
ogretti.” anlamma gelen &S slews ¥V ool ole o(Bakara 2/31) ayetinde ifade edilen
Allah’m Hz. Adem’e esyanin isimlerini 6gretmesi hustisu iizerinde durulmustur®'.
Asagidaki beyitlerde bu ayetin Alleme’l-esma (isimleri 6gretti) kismi iktibas edilmis
ve Allah’in Hz. Adem’i yarattiktan sonra ona biitiin isimleri 6gretmesi (Bakara 2/31),
sdir tarafindan gormeyen goziin uykudan uyanmasit (vr. 110a) seklinde
yorumlanmistir. Hz. Adem’e isimlerin Ogretilmesi ile Hz. Adem mazhar-1 esma
olmus, boylece Hz. Adem’in soyundan gelen insinoglu da bu mazhariyetle
sereflenmistir. Bundan dolay1r Hz. Adem’in hayirhi bir oglu olmak isteyen kisinin
esmd-i kiilli’yi 6grenmesi gerekir. Ayrica bu, insan-1 kamil’in menzilinin ulu bir
dergdh oldugunun bir gostergesi olarak da degerlendirilmistir. Saire gore Hz.

Adem’e Ogretilen isimlerin sirr1 ile, kamil insanin makaminin yiice oldugu anlagilir:

Afiladum bildim rumiz-1 ‘alleme’l-esmé ile

5% Hz. Adem’in yaratildig1 madde ile ilgili olarak Kur’an’da gegen farkli kavramlar hakkinda detayl
bilgi i¢in bkz. Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DIA, C. 1, s. 358.

> Bolay, a.y.

560 aaalu 4l sa8h oa g ) (e 4ud A 4% g 13U “Ona sekil verdigim ve ona rithumdan iifledigim zaman, siz

hemen onun i¢in secdeye kapanin.” (Hicr 15/29).

3! Konu hakkinda genis bilgi igin bkz. Bolay, a.g.md., 360.
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Menzil-i insan-1 kdmil bir ulu dergadhdur
(vr. 61a)

Mazhar-1 esmadur Adem sen de Adem oglisin
Bil nediir esma-1 kiilli olasin hayru’l-veled
(vr. 56b)

Hébdan bidar old1 ¢esm-i na-bina yine
Adem’e ta‘lim olind1 ‘alleme’l-esm&™® yine
(vr. 110a)

Bilindigi gibi, Hz. Adem vyaratildiktan sonra, Allah tarafindan cennete
konmus, sol ege kemiginden Havva’ nin yaratildigina inanilmis, kendilerine cennetin
her nimetinden faydalanmalari; ancak yasak meyveden yememeleri emredilmistir.
Ancak seytanin vesvesesi ile Adem ve Havvd yasak meyveden yemisler; bunun
iizerine Allah tarafindan cezalandirilmislar ve diinyaya gonderilmislerdi. Adem ve
Havva sairin tabiri ile ettikleri bu isyandan dolayr pismanlik duymuslar ve
affedilmeleri i¢cin  Alldh’a  yalvarmiglar ve neticede Alldh tarafindan

563

affedilmislerdir’®. Asagidaki beyitlerde de sair, bu olaya telmihte bulunmus ve Hz.
Adem’in pismanhgmin yararini gordiigiinii, kendisinin ise ne kadar pismanlik duysa
bir tiirlii sikintidan kurtulmadigini ifade etmistir.
Adem igiin halk itmisken diraht-1 gendiimi
“Illet-i “isyan idiip kendin giinah-kar eyledi
(vr. 114b)

Adem nedamet itdi dirler ki 1ss1 kild
Ben ¢ok nedamet itdiim kurtulmadum elemden
(vr. 94a)

Sair, devir nazariyyesi** penceresinden bakarak, kendisinin Adem ve Havva
oldugunu (vr. 89b), Adem ve Havva’nin sirrmin kendisinde bulundugunu (vr. 64b),
daha alem ve Adem yaratilmadan evvel, kendisinin dlem-i mutlak’ta cennette sakin
oldugunu ifade etmektedir.

Ben 1tlak ‘aleminde cennetu’llah igre sakindiim
Degildi ‘alem ii Adem dah1 bagi cinan peyda

502 g slan) ol ale 5 “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti.” (Bakara/2/31)
563 Bkz. M.Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, DIA, Ankara 1995, C. 1, s. 34-39.
564 Devir nazariyyesi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “Devir”, DIA, Ist. 1994, C. IX, s. 231-232.
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(vr. 49b)
Son olarak asagidaki beytinde sairin, dui ederken Adem ve Havva’ya
tevessiil ettigi goriilmektedir.
[1ahi a‘zam-1 esma hakiciin

i1ahi Adem i Havva hakiciin
(vr. 39b)

b) Hizir

Hizir, peygamber ya da vell olduguna dair farkli rivayetler bulunan bir
sahsiyettir. Rivayete gore, Iskender-i Ziilkarneyn’e kilavuzluk ederek, zulumat
iilkesinde 4b-1 hayat' aramaya cikan Hizir ve IlyAs bu suyu bulmuslar ve ondan
icmisler; ancak Iskender’e haber verdikten sonra bu suyu bir daha bulamanuslar.
Boylece oliimsiizlesen Hizir ve Ilyas’in, Alldh’in emri ile diinydda sikintiya
diisenlerin yardimina kostuklarina ve Hizir’in denizde, ilyas’m ise karada kiyimete

kadar bu gorevi siirdiireceklerine inanilir’®.

Divdan’da Ilyas’tan hi¢ bahsedilmemis, ancak Hizir’m kara-deniz ayirimi
olmadan sikintiya diisenlerin yardimma kosma o6zelligi mevzu bahis edilerek
sevgiliden soz edilmistir. Saire gore sevgili, zamanin Hizir’1 olup, dort gozle yolu
beklenmektedir (vr.100b). Aym sekilde sairimiz, asagidaki beyitte, kendisinin bela
denizinde sikint1 igerisinde oldugunu ve Hizir’in sikintiya diisenlerin yardimina
kosmasi gibi, sevgilisi ya da miirsidinin de dilrubalik etme vakitlerinin geldigini
ifade etmis,

Bela bahrinde ey Hizrum meded kil

Yeridiir eyler isen dil-rubalik
(vr. 75b)

bagka bir beyitte de, ask denizine diistiigii halde sevgilinin Hizir gibi yardima
kosmadigindan yakinmistir:
Zafi-i iiftade diisdi bahr-1 “agka bi-mecal

Dil-rubalik itmediini Hizr iken ey ferhunde-fal
(vr. 25a)

565 Genis bilgi i¢in bkz. Ilyas Celebi, Silleyman Uludag, Cemal Kurnaz, “Hizir”, DIA, Ist. 1998, C.
XVIL s. 406-412.
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Pek ¢ok mutasavvifin Hizir ile goriistiiklerini ve ondan yardim aldiklarimni
ifide etmis olmalar1 gibi**®, Za’fi de Hizir’imn elinden 4b-1 hayari igmis oldugunu
ifade etmistir.

Hizrufi elinde i¢gmis idiim ab-1 zindegi

Zulmetde idi ¢gesmine hayvan hikayeti
(vr. 122a)

¢) Had
Bilindigi gibi, “Ben benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Alldh’a
dayandim.” (Had 11/56) ayetinde Hz. HGid’un peygamberin kendisini tehdit eden
kavmine karsi, Alldh’a olan giiveni anlatilmistir. iste asagidaki beyitte, ayetteki
a\sle oIS ¢ tevekkeltii ‘ale’lladh kismi iktibas edilmis ve asigin da ask yolunun
sikintilarina karsi, Allah’a tevekkiil ettigi belirtilmistir.
Ayak yerine bag koyuban can u goéiiilden

Girdiim reh-1 “askina tevekkeltii ‘ale’llah
(vr. 108b)

d) ibrahim
Divdn’da, iginde Hz. Ibrahim’in isminin gegtigi iki beyit yer almaktadir.
Birincisi, Nemrid’un, Hz. Ibrahim’i atese atinca, Allah’mn izni ile atesin bir giil
bahgesine dontismesi (Enbiya 21/69) hakkindadir. Sair bu hustisu Allah’in kudretinin
biiytikliigiiniin bir kanit1 olarak gérmekte, ayrica atesin yakmamasini tebdil-i hakikat
olarak nitelendirip, olaymn mucizevi yoniine isaret etmektedir.
Bu ne kudret bu ne tebdil-1 hakikatdur goriifi

Ates-i Nemriid’1 Ibrahim’e giil-zar eyledi
(vr. 114b)

Sair, Hz. Ibrahim’den bahsettigi ikinci beytinde, Hz. Ibrahim’in Alldh’n
dostu anlamina gelen Halilullah sifatiyla anilmasindan hareketle (Bkz. Nisa 4/125)
ondan bu vasfi ile s6z etmistir.
[1ahi zat-1 bi-¢lniiil hakigiin

Halil’e virdigiiii hiinufi hakigiin
(vr. 46a)

%6 a.g.md., s. 410.
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Beyitte Hz. Ibrahim’in Alldh tarafindan oglu Ismail’i kurban etmekle
sinanmasi ve bu sinamadan yiizliniin akiyla ¢ikmasi olaymna telmih vardir. Bilindigi
gibi Hz. ibrahim, oglu Ismail’i bogazlayacag1 sirada, bir melek tarafindan kendisine
bir kog¢ getirilir ve Ismail yerine o kocun kesilmesi istenir®’. Sair beyitte, bu

mucizevi olayin 6znesi olan Hz. Ibrahim’e tevessiil ederek dua etmistir.

e) Isa

Divdn’da Hz. IsA mucizeleriyle anilmuistir. Hz. Isd’min 6liileri dirilterek
gosterdigi mucizeye isaret edilerek, sevgilinin de, onun gibi asiga can verdigi
belirtilmistir (vr. 22a, 38a, 117b). Hz. Isd’nin nutku (s6zii) ile &liiler can buldugu
gibi, sevgilinin nutku ile de asik cAn bulur. Bu cercevede sevgili Isa-nefes (Isa gibi
nefesiyle 6liiniin hayat buldugu kisi) olarak tavsif edilmistir (vr. 119b). Bu husis
asagidaki beyitte de miisahede edilmektedir:

Nutkud isidelden dil {i can buldi hayati

Bir “Isi-nefessin n’ola namuii ola Yahya
(vr. 51a)

Sair, ayrica sevgiliyi Hz. Isi gibi sifd dagitan biri olarak gdrmekte, ancak
hasta gonliinilin bir tiirlii sifd bulmadigindan yakinmaktadir.
Meded ey can tabibi sen Mesiha nufi zamaninda

Sifaya irmedi bir dem dil-1 bi-mara n’eylersin
(vr. 101a)

Sair, fahr babindan olmak iizere, Hz. Isa’nin &liileri diriltmesi gibi, kendi
sozleri ve siirinin de 6lii goniilleri dirilttigini (vr. 101a); vahdet-i viicid ve devriye
nazariyyesinden hareketle, dordiincii 4simanda Hz. 1s4’ya komsu oldugunu (vr. 87a)
ve kendisinin Hz. Isd’ya bu yéniiyle benzedigini ifade etmistir:

Diriliir miirde diller Za‘ fiya nutkumla ¢ Isa-ves

Anufi¢ilindiir direm taliblere ab-1 hayatum ben
(vr. 139Db)

Tdr ile Misa beniim Meryem ii ¢ Isa beniim
Adem it Havva beniim ibn-i fiilan olmisam
(vr. 89b)

Sair, asagidaki beytinde de, Hz. Isd’nin babasiz dogduguna isaret etmistir.

7 K oksal, a.g.e., C. 1, s. 189.
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Sensin ol “Is4 ki togd1 maderinden bi-peder
Difile bu ma‘nayi ta hall ola safia miiskilat
(vr. 53a)

f) Lokman

Peygamber ya da veli olduguna dair rivayetler olan Lokméan, hikmet ve
hekimligin piri ve sembolii olarak bilinir. Divan siirinde sevgili Lokman’a
benzetilerek hikmet ve sifa dagitan biri olarak anilir. Za’fi Divani’nda da sevgilinin
hikmette Lokman’dan daha iistiin oldugu belirtilmis; sevgilinin tathi dudag1 verdigi
sifa agisindan Lokman’in serbetine benzetilmis; bir baska beyitte ise hatta ondan
daha tath ve sifali oldugu ifade edilmistir:

Serbet-i la“ liifi gbriip bi-care Za‘fi derdine

Ey tabib-i can seni Lokman’a befizetdiim hele
(vr. 105a)

Ey dil tabibi derdiifii derména virmezem
Sirin lebiini serbet-i Lokman’a virmezem
(vr. 90b)

Divan’da agk hastaligma yakalanan kisinin tedavisini Lokman’in bile

bilmeyecegi sdylenerek, askin azameti dile getirilmeye ¢alisilmistir.

Su kim bimar olup derd-i nigara miibtela old1
Eger Lokman dahi olursa bilmeye devasi ne
(vr. 110b)

¢) Muhammed

Divan’da Hz. Muhammed ile ilgili olarak kullanilan 6nemli kavramlarin
basinda Nir-1 Muhammedi, diger adiyla Hakikat-1 Muhammediyye gelmektedir.
Mutasavviflara gore, Hz. Muhammed’in niru Allah’in yarattigi ilk seydir™®.

Mutasavviflar bu konuda, “Allah, ciimle esyadan once peygamberin niirunu kendi

nirundan yaratti.”®

seklinde rivayet edilen bir hadise dayanmaktadirlar. Za’fi’ye
gore de, Allah Hz. Muhammed’i ezeli nGrundan yaratmistir (vr. 13a). Allah onun
zatma tecelli etmis ve neticede, ask-1 mutlak ortaya ¢ikmistir (vr. 114a). Yani Allah

kendinden bir parga olan Niir-1 Muhammedi’ye asik olmustur. Sevme ve sevilme de

368 Cebecioglu, a.g.e., s. 488.; M.Erol Kilig, Sifi ve Siir, s. 100.

¢ Imam Kastalani, Mevahib-i Lediinniyye, (Terc. Baki, Sad. H.Rahmi Yananl), Divan Yay., Ist.
1983, C.I, s. 27.
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bu hadiseden sonra baslamistir. Daha Onceden, alem-i evvelde sevme ve sevilme
yoktu (vr. 114a). Asagidaki beyitte de sair, Allah’in Hz. Muhammed’e muhabbet
duydugunu ve Hz. Muhammed’in rihu bu muhabbetten zuhira geldigi i¢in de,
Allah’n kendisine mahbiibum ve matlibum diye hitab ettigini ifade etmistir.

Ciin mahabbetden zuhtira geldi rih-1 Ahmedi

Anui i¢iin Hak ana matliib u mahbibum didi
(vr. 114a)

Saire gore melamet ehli olan kisilerin alinlarinda Hz. Muhammed’in niiru
asikar olur (vr. 37b). Sairin kendisi, nlir-1 Mustafa’ya asiktir. Onun birikimi, seyhi
Ibrahim-i Giilseni ve seyhinin seyhi Dede Omer-i Riseni’nin géz niru olan Hz.
Muhammed’in nrundandir:

Biz talib-i pertev-i Huda’yuz

Biz ‘asik-1 nlir-1 Mustafa’yuz
(vr. 71a)

iktisabum ntir-1 Ahmed’dendiir ey Za‘fi beniim
Kim odur ¢esm-i ¢erag-1 Riiseni vii Giilsen1
(vr. 139b)

Sairin Hz. Muhammed’e timmet olmasi, cennette Ridvan isimli melek
tarafindan kendisine Kevser suyu igirilmesi kadar mutluluk verici bir seydir (vr.
117b). Ona gore Hz. Muhammed iimmetinden olmak bir ayricaliktir.

Kimi ¢ Isa’ya timmet old1 Za‘fi kimi Miisa’ya

Muhammed iimmetiyem ben beniim bir 6zge haliim var
(vr. 64b)

Hz. Muhammed, sair icin kible ve Kabe; Hz. Muhammed’in esiginin tasi da
asiklar i¢cin mabed hiikkmiindedir (vr. 56a). Sair i¢in cdh-1 sa’adet maksat degildir.
Onun i¢in en yiice maksat Hz. Muhammed’in kapisidir (vr. 56a). Hz.
Muhammed’den ayr1 kalmis olmasi, sairi takatsiz birakmaistir:

Kiinc-1 mihnetde n’ola haliim ilahi bilmem

Ten-1 bimaruma takat komad1 hecr-i nebi
(vr. 118b)

Saire gore, nebi daru’s-sifdsinda (hastanesinde) hasta goniillere sifa

verilmektedir (vr. 44a). Hastaliktan dolay1 6lmiis olan gonlii yeniden dirilten Hz.
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Muhammed’dir. Hz. Isa’nin 6liileri diriltmesi gibi, Hz. Muhammed de duis1 veya
sOzleri ile goniilleri diriltmektedir:
Dil-i biméar 6lmisken dirilmek

Mesiha-y1 lebiifidendiir miicerred
(vr. 56a)

Sair, sevgilinin yiiziinii Hz. Muhammed’in yliziine benzetmektedir. Ona gore,
Hz. Muhammed’in yiizlinii gérmek isteyen kisinin, sevgili ya da miirsidin yiiziine
bakmasi yeterlidir.
Her kim ki gérmek isteye nlir-1 peyemberi

Itsiin miisahede bu giin ol riy-1 enveri
(vr. 117a)

Divan’da Hz. Muhammed’i konu alan ayetlerden de bazi iktibaslar
yapilmistir. “O, arzusuna gore konusmaz.” anlamima gelen sl oo Ghiles (Necm
53/3) ayetinden yapilan iktibasla, Hz. Peygamberin sozlerinin Allah sézii oldugu
yoniindeki anlam, vahdet-i viiciid anlayisina inanan sdir tarafindan kendisi lizerinde
tatbik edilmistir.

Fema yantik demine ireli Za‘fl bi-hamdi’llah

Kelamu’llah-1 natikdur 6zi Hakk ile giyadur
(vr. 67a)

Hz. Peygamberin mir’rica ¢ikisini anlatan L sxe () oasld ol ol cppn 8 B8 (1S3
8 3 & s g) “Sonra Muhammed e yaklasti, derken daha da yaklast. O kadar ki
birlestirilmis iki yay arast kadar, hatta daha da yakin oldu. Bunun tizerine Allah

kuluna vahyini bildirdi.” (Necm 53/8-10) ayetinden yapilan iktibasla da, sair vahdet-i

viicid anlayisini izah etmistir.

Kaébe kavseyni geclip irdiim makam-1 vahdete
Bi-men i ma remz-1 m4-evhayi bildiim n’eydiigin
(vr. 102a)

Mi’rac’t anlatan diger bir dyet olan ihlas padl gV 3 W “Gozii kaymad: ve
smirt asmadi.” (Necm 53/17) ayetinden de iktibaslar yapilmis ve sevgilinin
goziindeki siirme ayetteki ma zag (kaymadi) ifadeleri ile anlatilmistir (vr. 35a).

Gelmez gozime siirme-1 ma zag titiya

Hak-i reh-1 cenabufiadur ciimle nisbetiim
(vr. 87b)
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Sair Hz. Muhammed’e timmet olmak (vr. 44a), kiyamet glinii onun bayragi
altinda asker olmak (vr. 39b) ve onun sefdatine nail olmak (vr. 40a) icin Allah’a dua

etmis; dud ederken de fahr-1 adlem hiirmeticiin (vr. 44a), be-hakk-1 Mustafa (vr. 37a)
ve Muhammed hakki i¢in diyerek, ona tevessiil etmistir.
Muhammed hakkigiin bi-¢are Za‘ fi’niifi ilahi sen

Makamin eyleyiip cennet enisin Mustafa eyle
(vr. 108a)

Son olarak Divdn’da Hz. Muhammed ile ilgili olarak Ahmed, liva-y1 Mustafa,
Mustafa, mahbiib, matlib, Muhammed timmeti, Muhammed-hulk, Muhammed
hakki, Muhammed immeti, nebi, nlir-1 Mustafa, niir-1 Ahmed, nlir-1 peyemberi, riy-1
Mustafa, rasil, salar-1 immet, salavat getirmek, server-i ‘dlem, sefi’, rih-1 Ahmedi

gibi isim ve sifat tamlamalarinin kullanildig1 goriiliir.

h) Misa

Kur’an-1 Kerim’de gegtigi lizere Hz. Msa, ailesiyle birlikte Medyen’den
Misir’a giderken, Tuva vadisinde bulunan Tir dagina yaklasinca, orada bir ates goriir
ve ailesine “Bekleyin eminim ki bir ates gordiim. Belki ondan size bir mesale
getiririm veya atesin yaninda bir rehber bulurum.” (Téaha 20/10) der. Bu amagla
Tur’a ¢ikan Hz. Musa orada Allah’in vahyine mazhar olur. Iste, bu olaya telmihte
bulundugu asagidaki beytinde sair, Hz. Misa’ nin ndar (ates) diye zannettigi seyin niir
cikmasina kiyasla, nlra (vasl-1 yara) ulagsmak isteyen kisinin de ndr-1 gam’1 (gam
atesini) gérmesi gerektigini ifade etmistir.

Nira irmek isteyen yanmak gerek nar-1 gama

Anuil i¢lin gordi nlir1 nar seklinde Kelim
(vr. 90b)

Asagidaki beyitte de sair, ayetteki “)_U <wil” dnestii ndren/bir ates gdérdiim”
(Taha 20/10) ifadesini iktibas etmis ve bunun sirrinin ancak ve ancak talib-i didar,
yani Allah’1 gérmeyi arzulayan kisi tarafindan bilinecegini ifade etmistir.
Hikmet-i inni ene’llah’1 kelim-i yara sor

Sirrim1 dnestii nar’un talib-1 didara sor
(vr. 66b)
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Gerek yukaridaki beyitte, gerek baska beyitlerde (vr. 90b) Hz. Miusa’ya
kelim-i yar denmesi, kendisini takip eden Firavun ve ordusu bir mucize olarak
denizde bogulunca, Hz. Misa’nin kavmine bir kitap getirmek i¢in TOr dagina
cikmasi ve orada Rabbi ile konusmasindan dolayidir. Musa Peygamber, orada
Allah’a “Rabbim! Bana kendini géster, seni géreyim.” deyince, Rabbi “Sen asla
beni goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse, sen de beni
goreceksin.” buyurur. Rabbi daga tecelli edince onu paramparca eder. Musa da
baygin diiser. Ayilinca der ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim. Sana tevbe
ettim. Ben inananlarin ilkiyim.” (A’raf 7/143) Divan’da bu olaya iktibas yolu ile
isaret edilmistir. Saire gore, bu olayla, ikilik ve kesret aleminde Allah’in insan
goziiyle goriilemeyecegi gercegi ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Nar-1 “agk ile yanup kaknlis-ves nlir olmisam

Rabb’erini ¢ aleminde Musi-i Tlr olmisam
(vr. 90a)

Rabb’erini didi Misa len terani didi Hak
Zahir old1 ikilikde kimse gdrmezmis afi1
(vr. 139b)

Divan’da Hz. Mlisa’nin mucizelerine de deginilir. Tr daginda vahiy alan Hz.
Misa, daha sonra Allah’in emri ile Firavun’a gidip, ona ilahi vahyi teblig edince,
Firavun ondan mucize ister. Hz. Masa, Allah’in kendisine 6grettigi iki mucizeyi
gosterir. Ilk 6nce asasini yere atar, asa derhal bir ejderhaya déniisiir. Bunun {izerine
Firavun sihirbazlarini ¢agirir. Sihirbazlarin yere attiklar1 ip ve odun pargalar1 halkin
goziinde yilanlara dontisir. Hz. Msa ise, asasini yere atar, asasi bir ejderhaya
doniisiir ve sihirbazlarin yere attiklari her seyi yutar (Su’ard 26/32). Iste sair,
Kur’an’da anlatilan bu mucizeye telmihte bulunarak, sevgiliyi Hz. Misa’ya,

sevgilinin zilfiini Hz. Masa’nin asasia benzetir ve sevgilinin ziilf asasiyla diger

yilanlar1 zabt etmek istedigini ifdde eder:

Misa-sifat elinde ziilftifi tutup “asdy1
Ister ki mu cizeyle Zabt ide ejdehay1
(vr. 122a)

Hz. Mlsa’nin gosterdigi ikinci mucize ise yed-i beyza’dir. Bu olay o, elini

koynundan ¢ikardiginda, onun bir nlir topuna doniismesi seklinde tahakkuk etmistir.
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Divan’da sevgilinin eli, Hz. Msa’'nin eli gibi parlak bir cisim olarak tasavvur
edilmistir:
Gosterilir Misa-sifat ey dil yed-i beyza-nigar

(1ksa koynindan eli her parmagi viriip su‘a‘
(vr. 74a)

Muhammed-hulk u Ahmed-nam Ytsuf-hiisn ii  si-dem
Yed-i beyza-y1 Milisa sandum anda bir hos el gérdiim
(vr. 86a)

Sair baz1 yerlerde, Hz. Misa ile Firavun’un miicadelesini, vahdet-i viicid ve
devriyye nazariyyesi ¢er¢evesinde yorumlamis ve buradan hareketle, kendisini Miisa
olarak tanitmistir:

Biriniifi adin1 Masa biriniifi Fir avn idiip

Kendiiniifi emrini yine kendi inkar eyledi
(vr. 114b)

Tir ile Miisa beniim Meryem ii < Isa beniim
Adem i Havva beniim ibn-i fiilan olmisam
(vr. 89b)

Nar-1 “agk ile yanup kakniis-ves nlir olmisam
Rabb’erini ‘ aleminde Misa-1 Tlr olmisam
(vr. 90a)

1) Siileyman

Hz. Siileyman, Divdn’da daha ¢ok hiikiimdar yoniiyle yer almistir. Sair,
Stileyman bar-gahi/makami kavramini bu ¢er¢evede kullanmistir (vr. 53a). Yine sair,
sevgiliyi Siileyman peygamber gibi tahtta oturan bir kral (vr. 75a, 108a), kendisini
ise o kralin miilkiinde bir bende olarak tasavvur etmis ve bu serefe nail oldugu i¢in
Allah’a siikiirler etmistir. Sairin nazarinda, sevgilinin mahallesinde gedalik yapmak,
Siileyman peygamberin tahtinda oturmaktan daha degerlidir.

Bir peri-siretlii sahufi bende-i1 fermaniyuz

Hamdii li’11ah dostlar miilk-i Stileymanuz bu giin
(vr. 99a)

Kiyui gedaligini eya sehr-yar-1 hiisn
Tac-1 kabada taht-1 Stileymén’a virmezem
(vr. 90b)
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Siileyman peygamberin ordusu ile bir vadiden gecerken, karinca reisinin
karincalara “Kaciniz, Siilleyman’in ordulari sizi ezmesin.” (Neml 27/18) seklindeki
hitabina telmihte bulunan sair, kendisini karinca kadar aciz ve zayif, sevgilisini ise
Siileyman peygamber kadar giiclii olarak tasavvur etmistir.

Ayaklarda koma Za‘ fi-i mari

‘Inayet kil Siileyméan-1 zamanum
(vr. 84b)

Lanetli devin, Siilleyman peygamberin makaminda oturamayacaginin
sOylendigi asagidaki beyitte, Siilleyman peygamberin kendisi sayesinde hayvanlar ve
kuslara hiikmettigi ve {lizerinde ism-i a’zam’m yazili oldugu miihiirlii yiiziigiine

telmih vardir. Rivayete gore Siileyman Peygamber, abdesthaneye giderken bu
yiiziigii hanimma emanet etmis; bir cin de onun kiligina girerek hanimindan bu
yliziigli almis; daha sonra yliziiglinii istemeye gelen Siileyman peygamber ise

sahtekarlikla suclanip saraydan ¢ikartilmistir. Bunun {izerine dev, Siileyman

peygamberin makdminda hiikiim siirmeye baglamig, Siilleyman peygamber ise bir
sahil kasabasia gidip ¢alismaya baslamis. Giinlerden birinde Siileyman peygamber
bir balik¢inin tuttugu baliklar1 tagimis, balik¢r da karsilik olarak para yerine ona iri
biri balik vermis, Siileyman peygamber de, Allah’in izni ile yiiziigiini baligin
karninda bulmus ve tekrar sarayma geri donmiistiir’”. Sair bu sahtekar devin
Siileyman peygamber olamayacagindan hareketle, al¢ak insanlarn da asik
olamayacag1 sonucuna varmistir.
Da‘vi-i ‘agk idemez “alemde her diin-1 le’Tm

Bu mukarrardur Siileyman olamaz div-i racim
(vr. 89a)

Sair, Hz. Siileyman’in yiizliglinden, islevlerine uyan bir tabirle Hdtem-i
kudret olarak soz ettigi asagidaki beytinde, vahdet-i viiciid anlayisindan hareketle,
kendisinin Siileyman Peygamber’den de oOnce boyle bir kudrete sahip oldugu
seklindeki diislincesini dile getirmistir.

Destiimde 1di hatem-i kudretle ins {i can

Yazilmamisdi mihr-i Siileyman hikayeti
(vr. 122a)

0 Pala, a.g.e., 425.
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Asagidaki beyitte, sevgililerin birbirlerine kavusmalari, giinese tapan ve
Stileyman peygamberin daveti iizerine imana gelen Sebe Kralicesi Belkis ile
Siileyman peygamberin evliliklerine isaret edilerek anlatilmustir.

Hiisrev i Sirin’diir cem® ola gliya bir yere

Ya Siileyman’dur ki Belkis ile bulurlar visal
(vr. 11b)

Son olarak, sairin dud ederken Hz. Siileyman’a tevessiil ettigi goriiliir.
Stileyman-1 nebiniifi satvetine

Rasil-i Mustafa’nufi hiirmetine
(vr. 4a)

i) Yakib ve Yusuf

Divdn’da baba ve ogul olmalar1 hasebiyle Hz. Yakib ve Hz. Yusuf’tan
birlikte bahsedilmistir. Hz. Ibrahim’in torunu olan Yak{lb peygamberin 12
cocugundan Yusuf ve Biinyamin bir hanimindan, digerleri de &teki hanimindan
diinyaya gelmislerdi. Yusuf’u kiskanan kardeslerinin onu kuyuya atmalar iizerine,
Hz. Yakab, Yusuf'un hasretiyle Beytii’l-hazen (hiiziin evi) denilen kuliibesinde
yillarca aglamis ve bu yiizden gozlerini kaybetmisti. Yillar sonra Yusuf, babasina

gomlegini gonderince, babasi daha gomlek gelmeden kokusunu duymus; gozleri

acilmis ve hiiziin evinden de kurtulmustu (Bkz. Yusuf Saresi).

Divan’da Hz. Yaklb ve Hz. Yusuf’tan s6z edilen beyitlerdeki ortak tema,
yukarida anlatilan hadiseye telmihte bulunularak, sevgilinin Hz. Yusuf’a
benzetilmesi ve sevgiliden ayr1 kalan asigin Yakib peygamber gibi hiiziin evine
girmesi ¢ercevesindedir (vr. 73b, 98a). Saire gore asik, sevgilinin cemalini gérmek
ugruna beyt-i hazen’de kalmaya razidir (vr. 24b, 75b, 112a). Sevgilinin gelmesi ile
beyt-i hazen asik i¢in daru’s-safd’ya (nese evi) doniislir:

Gontl Ya‘kibina beytii’l-hazen daru’s-safa oldi
Irigdi stiy-1 Ken® an’a meger kim biy-1 pirdhen
(vr. 99b)

Kurtilup beyt-1 hazenden irisiip niir-1 bagir
Misr-1 dil padigehi Ytlsuf-1 Ken‘an gelse
(vr. 111a)
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Divan’da Hz. Yusuf ayrica glizellik sembolii olarak da ele alinir. Sevgilinin
Hz. Yusuf’a benzetilmesinin temel nedeni (vech-i sebeh) her ikisinde var olan
giizelliktir. Divan’da bir ¢ok beyitte Hz. Yusuf’un giizelligine isaret edilmis,
sevgilinin giizelligi onunkine benzetilmistir. Sevgilinin giizelligi, muhatabi, bu
giizellik karsisinda, Hz. Muhammed’e salavat getirmek durumunda biraktigina gore
(vr. 53a, 57b, 73b, 86a, 96b,105a, 108a, 116a), Hz. Yusuf’un giizelliginin bundan da
daha yiiksek bir derecede olmasi gerekir:

Bu hiisn 1 hulk ile seni ey Y#suf-cemal

Her kim goriirse vire salavat Muhammed’e
(vr. 105b)

Riste-i ziilfunle ey Yasuf-cemaliim kil meded
Kald1 dil ¢ah-1 zenehdanufida mahbs-1 ebed
(vr. 55a)

5. Ahiret

Kelime anlami itibariyla “son, sonra olan ve son giin” anlamlarina gelen
ahiret, dini terminolojide, diinya hayatin1 takip eden, ona benzeyen fakat daha
degisik ve Ollimsiiz olan bir hayattan; ebediyyet alemine ait cesitli merhaleler ve

571

hallerden ibarettir’”". Divan’da ne ahiret, ne de ayn1 anlama gelen ukba kelimeleri,

acik bir sekilde kullanilmistir. Ebedi yer anlamina gelen muilk-i bdki ve varilacak yer
anlamma gelen menzil-i maksud” terkibleri ahireti ifade etmek {izere
kullanilmigladir. Saire gore, menzil-i fani’de, yani gegici yer olan diinyada karar
kilmamak, miilk-i baki olan ahireti candan kastetmek, menzil-i maksid i¢in ¢alismak
gerekir:

Miilk-i bakiye ‘azm idiip candan

Menzil-i faniyi edinme makar
(vr. 18b)
Bir adim idiip diinyay1 iki bakma “aleme*

Menzil-1 makstda sa‘y it irmeden peyk-i ecel
(vr. 81b)

57! Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, ist. 2, C.1,s. 543.
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Insan, diinyada hangi makdma gelirse gelsin, ne kadar mal toplarsa toplasin,
neticede 6liim geldigi (6lim ile ilgili beyitler bkz. Alem) ve ahiret yolculugu kesin
oldugu i¢in, bu yolculuk i¢in hazirlik yapmak gerekir (vr. 33a).

Ahiret yolculuguna hazirlikla ilgili olan Hz. Muhammed’in “Olmeden énce

» 3712 geklindeki hadisine de isaret edilen asagidaki beyitte, dliimiin bu tiiriine

oliiniiz.
mevt-i irddi adi1 verilmistir. Bu, ecel ile gelen 6liimden farkhidir. Ciinkii ecel ile gelen

Olim insanin elinde degildir. Mevt-i irddi ise, insanin elinde olan bir 6liimdiir.
Cunkii bundan maksat, insanin kendi iradesi ile, nefsini, kotii ahlakini vb.
oldiirmesidir.

Nice kez 6lmis dirilmis er gerekdiir ta ki ben

Za“fiya mevt-i irddiden hayati sdylesem
(vr. 89b)

Mevt-i irddi’yi yasayan bir kisi 6liimden asla korkmaz. Hatta 6liimii arzular.
Sair oliimii arzuladigini ifade ettigi bir beytinde, bu hustisu vuslat-1 canan tabiriyle
ifade etmistir.
Omriim irisdi hasret ile Za*fi ahire

Olmadr gitdi vuslat-1 cAnan nidem nidem
(vr. 83b)

Taniminda gegctigi lizere, ahiret yolculugunda bir cok merhale bulunmaktadir.
Za’fl de Divan’inda bu merhalelere yer vermistir. Simdi Za’fi Divani ¢ergevesinde

bu merhaleler Uizerinde durulacaktir.

a) Kabir ve Berzah

Kabir, 6len insanin bedeninin kondugu yerin; berzdh alemi ise, kabre
girmekle baslayan ve tekrar dirilmekle son bulan, diinyd hayati ile &hiret hayati

°B3. Divdn’da berzah kavrami hi¢ gegmemis, kabir ise

arasindaki gecis siirecinin adidir
Islam inancinda yer alan tanimi dolayisi ile degil, sevgiliye iligskin kimi unsurlarin

izah1 sadedinde yer almistir. Saire gore sevgili kabri iizerine geldigi vakit, kendisi

12 Aclind, Kegfii'I-Hafd, C. 11, s. 291.
57 lyas Celebi, “Ahiret”, Isldm da Inan¢ Esdslart, s. 265.

232



muhabbet kokusunu alacak (vr. 91b) ve viicidunun hiicreleri sevingten raks
edecektir.
Réks ura zerreleriim ol ytizi hirsid eger

Bir kadem kabriime bassa bedentim hak olicak
(vr. 76a)

Asagidaki beyitte de kabr-i ten terkibine yer verilerek, diinyada rithen 6lmiis

olan kisinin, aslinda beden kabrinde medfiin oldugu hustisu veciz bir sekilde ifade

edilmistir.
Sanmafiuz basum mezarum tagidur can miirdesi
Kabr-i tende defn olundugin cihana itdi fas
(vr. 72a)
b) KiyaAmet ve Mahser

[slam inancinda, diinyAnm son bulmasi, biitiin insinlarin mahserde hesap
vermek ilizere toplanmalar1 ve &hiret hayatinin baslamasi siirecine kiyamet adi

" Divan’da kiyamet kelimesi bu anlamiyla kullanilmakla birlikte, mecaz

verilir

anlamiyla da, viicidun bir uzvunun giizelli§inin kemalini ifdde etmek i¢in de

kullanilmistir. Sevgili ayaga kalktiginda as1in basina kiyametler kopmasi (47a) ve

sevgilinin kiyamet-kad, kiydmet-¢esm ii ebrii olarak nitelendirilmesinde oldugu gibi.
Sen kiyamet-kad ile hasr olmak ister haste-dil

Oldiiriir ahir an1 ah ol kiyAmet arzii
(vr. 103a)

Biri bezzaz-sitanda bir melek-rt
Sefer Bali kiydmet-cesm i ebrii
(vr. 38b)

Kiyametteki durumu, sairi endiseye sevk etmektedir. O, giinahlarindan
soruldugu takdirde, kendisi gibi asi birinin bulunmayacagini, o giin giinahlaria
dilinin sahitlik edecegini, bu yiizden miikedder olacagini ve kendisini bu hal iizere
goren mahser ehlinin saskinliklarindan hep birlikte tekbir getireceklerini ifade

etmektedir (40a). Asagida yer alan beyitlerde de biitlin giinahlarin tek tek sorulacagi

" Celebi, a.g.m., s. 276.
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kiyamet giiniinde, giinahlarina bakildig: takdirde, cehennemden bir kuyuya atilmay1
hakkedecegini ifade etmektedir:

Gele sol dem ki ol rliz-i kiyamet

Giinahlar sorilur bir bir tamamet

Nazar olma itdigiim giinaha
Olam layik atalar ka‘r-1 caha
(vr. 49a)

Mahgser kavramina gelince, bu dirilmeden sonra insanlarin tlimiiniin
toplanacaklari alanin ismidir. Toplanma isi de Aagir kavrami ile ifade edilir.’” Hasgir,
Divdn’da bir yerde, Arapga bir beyitte fi’l-hasri ve’l-ceza (hasir ve ceza giiniinde)
seklinde kullanilmigtir:

760 5l 5 sdial) b bl (gny i A USn 5 5o Jaa)
(vr. 5a)

Divan’da mahserde olup biten iki 6nemli hus(is anlatilmaktadir: Birincisi
meleklerin insanlarin  diinydda yaptiklar1 fiilleri kaydetmis olduklar1 hesap
defterlerini orada insanlara gostermeleri; ikincisi de insanlarin sevap ve gilinahlarinin
mizanda tartilmasi. Bir beyitte sair, meleklerin diinyada iken yazdiklarinin hesap
giinii ag1ga ¢ikmasi durumunda, halinin ¢ok kotili olacagini bildigini; diger bir beyitte
ise, mahser gilinii sevap-giinah terazisinde giinahlarinin agir basacagindan endise

ettigini ifade etmektedir:

Yazarlarsa melekler hasb-1 halim
Nediir mahser giiniinde bellii haliim
(vr. 46a)

Budur korkum ki hasr oldukda insan
Getiirmeye giinahum keff-i mizan
(vr. 3b)

Mahser, aym1 zamanda ehl-i mahser (vr. 40a)’in, birbirlerine davaci
olacaklari, haksizliga ugrayanlarin haklarmi talep edecekleri bir mahkeme alam
olarak da tavsif edilebilir. Za’fi, bir beyitte, mahserde davacilarin eteklere

yapisacagina isaret ederken (vr. 109b); bir baska beyitte de, kendisine zulmeden

5 Celebi, a.g.m., s. 294.

376 Cennetininkdsklerini ona mesken kil. Hasir ve ceza giiniinde onu koru.
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sevgilisini, mahger giinii sikdyet edecegini soOyleyerek aymi huslisa dikkat

cekmektedir:

Yarm mahser olinca hazret-i Hakk’a varup cana
Sikayet eyleyem senden dogiiniip iki tasiyla
(vr. 104a)

7

Ahirette Alldh’in goriilmesi meselesi ihtilafli bir kelami mevzi®”’ olmakla

beraber, sair Allah’in cemalini gérmeyi arzulamakta ve bunun i¢in dua etmektedir.
Dolayist1 ile sairin bu ihtilafli konuda, Allah’in cemalinin goriilebileceginden yana bir

kanaat tagidig1 sdylenebilir:

Yarin mahserde ag idiip cemalin
Nasib eyle afia vuslat ziilalin
(vr. 41a)

Mahger giinii Allah’in litfu ve keremi olmasa, miminlerin son derece
sikintiya gireceklerini bilen sdir, o giinde Alldh’in litfunu istemekte ve riisva

olmamasi i¢in dua etmektedir:

Umaram ben de lutfuidan Kerima

Yarm mahser gliniinde itme riisva
(vr. 46a)

¢) Cennet

Cennet, sik agacli bah¢e anlaminda olup, ahirette miiminlerin iginde ebedi

58 Yaratildiktan sonra cennete giren Hz. Adem’in

olarak kalacaklar1 yerin adidir
yasak agagtan yiyerek giinah islemesine deginen sire gore, Hz. Adem bu yasagi
cignedigi icindir ki, biitiin insanlar tek bir iiflemeden peyda olmalarina ragmen,
kimisi cennete, kimisi de cehenneme gitmektedir. Sdire gore, gilinah isleme ve
neticesinde cehenneme girme hustisu, bu olayla baslamis olmaktadir. Hz. Adem bu
gilinah1 islememis olsaydi, cehenneme gitme olayr da olmayacakti. Zira kendisine
ilahi rah iiflenen ve gilinah isleyerek buna halel getirmeyen bir insanin, cehenneme

gitmesi sozkonusu olamazdi. Ancak Hz. Adem bu giinahi islemekle, cehennemi

gerektirecek bir fiil islemis oldu ve bu gelenek, soyuna da yansidi.

77 Bu konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Taftazani, Keldm IImi ve Islam Akaidi, (Haz. Siileyman
Uludag), Dergah Yay., Ist. 1980, s. 183-189.

578 flyas Celebi, “Ahiret”, Isldm da Inan¢ Esdslart, s. 313.
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Adem igiin halk itmisken diraht-1 gendiimi
“Illet-i “isyan idiip kendin giinah-kar eyledi
(vr. 114b)

Ciimlesi bir nefhadan peyda iken hikmet budur
Kiminiifi yerini cennet kiminiifi nar eyledi
(vr. 114b)

Sairin, mahser giliniinde Allah’in cemalini gérmeyi arzuladiina iliskin bir
beyti (vr. 40a), mahser konusunda ge¢cmisti. Asagidaki beyitlerden hareketle, sairin,
cennette de Alldh’in cemélinin goriilebilecegine inandigr’” anlagilmakta ve bunun
icin dud ettigi goriilmektedir. Saire gére amag, cennette Allah’t gérmek ise, bu
diinyada sevgilinin giizelligine bakmak gerekir. Zira sevgilinin giizelligi Allah’in
giizelliginin bir yansimasi, baska bir deyisle Alldh’in cemal sifatinin onda

tecellisidir.

Yar kityinda temasa-y1 cemale nazir ol
Za fiya cennetde makstduii eger didar ise
(vr. 107b)

Basuma ates yakup senden sikayet ideyin
Riz-1 ferdada goriirsem hazret-i Mevla ylizin
(vr. 95b)

Divan’da, cennetin sevgili ile iliskilendirildigi baska beyitler de vardir.
Ornegin, sevgilinin yiizii cennet bahgelerine benzetilmis (vr. 30a); sevgilinin
mabhallesi, 4s181n cenneti (vr. 79a) ve Beytii’'I-hardm (vr. 34a) olarak nitelendirilmis
ve sevgilinin cennet gibi olan mahallesini vatan edinenin, Allah’in rahmetine ermis
gibi oldugu ifade edilmistir (vr. 79a):

Cennet dir ise kityufia Za‘fi ‘aceb degil

¢ Asiklarufi mahalle-i dil-ber cinanidur
(vr. 63a)

Cennet, sevgili ile olan muvasalat; cehennem ise sevgiliden mufarakattir.
Cennete gitmekten amacg, bag ve bahcgeleri degildir. Asil amac¢ orada sevgiliye
kavugmaktir. Saire gore, yar olmadan, cennette bile huzur olmaz. Yar, cennete tercih
edilir (vr. 71b). Amaci1 sevgili olan i¢in, sevgilisiz cennet cehennemden farksizdir

(vr. 90b). Sair, Cennet i¢re azab deyimini, vuslat icerisinde hicrani yasamak igin

> Bu konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Taftazani, a.g.e., s. 183-189.
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kullanmigtir (vr. 100a). Kanaatimizce sair, cennete tercih ettigini sdyledigi sevgili ile

Allah’1 kastediyor olmalidir.

Sakin aldanma Za‘ fi cennetiifi bdg u baharina
Muradui vasl-1 yar olsun temasa-y1 cemenden geg
(vr. 54a)

Stretde cennet ile cehennem didiikleri
Ma‘nide vasl-1 yar ile hicran beyanidur
(vr. 63a)

Bir beyitte, cennet’in kapisinda gorevli olan Ridvan isimli melege ve
Peygamberler’in ve salih insanlarin cennette suyundan igecekleri Kevser suyuna
isaret edilmistir:

Ciin immet oldi Ahmed’e Za‘ fi-i bi-neva

Ridvan elinden i¢di cinan igre Kevseri
(vr. 117b)

Divan’da, cennetle ilgili olan bir ¢ok kavram daha kullanilmistir. Bunlardan
biri, 77ba agacidir. Tuba, Sidre’de bulunan (vr. 95b) ve kokii yukarida, dallari
asagida olmak tizere biitiin cenneti golgeleyen ilahi bir agactir’™®. Divdn’da, Tibad
agact golgesi ve boyu nedeni ile anilmistir. Sevgilinin kadd-i balasi, Tba agacina
benzetilmistir (vr. 30a, 37a, 61a). Asigin giil bahgesinde sevgiliyi bir kez gormesi,
onu Sidre ve Tiba’dan miistagni kilmaktadir (vr. 95b). Sevgili bah¢ede yiiriise, Ttiba
agaci ayagini 6pmek icin Firdevs Cenneti’nden uzanip basini eger:

Bas eger Tuba ayagin 6pmege Firdevsden

Seyr iciin giilsende reftar itse ol serv-i revan
(94b)

Thba agacinin i¢inde yer aldig1 Sidre ise, altinci gokte olup, Mi’rac’ta Hz.
Peygamberin Cebrail’i gordiigli yerdir. Sidre’nin yaninda cennetin oldugu ve
cennetin nehirlerinin onun altindan aktig1 seklinde rivayetler vardir. Sidre, daha ¢ok
Sidretii’l-miinteha seklinde kullanilir ve onunla ulasilabilecek en yiiksek makam kast
edilir. Bu yoniiyle de, divan edebiyatinda, Tba agacinda oldugu gibi, sevgilinin

581

uzun boyunu anlatmakta kullanilmistir™®'. Sidre-sifat miintehdcigum (vr. 88b)

tabirinde, sevgili, kendisine benzetildigi Sidre’nin sifatt ile, yani, Sidretii’l-

3% Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, s. 473.
%1 Pala, a.g.e., s. 417.
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miintehd’daki miintehda (en son) ile isimlendirilmistir. Za’fi Divani’'nda sidre kad

(vr. 31a, 76a, 90b), sidre boylu (vr. 32b, 83a) ve sidre-kamet (vr. 24a) gibi

terkiblerle sevgilinin boyu ile Sidre arasinda ilgi kurulmustur. Asik, sevgilinin

boyuna baktiginda Sidre’ye asla ihtiya¢c duymaz (vr. 95b, 119b). Sidre ise, sevgilinin

boyunu gordiiglinde o kadar biiyiilenir ki, sevgilinin ayaklarin1 6pmek i¢in egilir.
Egdi basin Sidre vii Tba ayagui 6pmege

Kamet-i mevzinuii1 gérdiikde ey ziba-nihal
(vr. 11b)

Cennet ile ilgili diger bir kavram olan frem, Sam veya Yemen’de eski Ad
kavminin kral1 Seddad tarafindan cennete benzetilerek yapilan bahgenin adi olup,
Divdan’da  biilbiil-i bdg-1 Irem tabirinin iginde gecmis ve bununla sevgili

kastedilmistir™®2,

Sine bagin seyre gel ey biilbiil-i bag-1 irem
Serhalar oldi elifler dag-1 sinem old1 derd
(vr. 56a)

Hiir ya da hiri ise cennetteki kizlara verilen addir. Bunlarin giil yanakli, inci
disli, mercan dudakli, selvi boylu, gilizel huylu, giilden daha taze temiz kizlar olusu,
divan siirindeki sevgilinin hiirlye benzetilmesine neden olmustur™. Za’fi Divani’nda
da sevgili hirlye benzetilmis (vr. 110b); ondan hiri (vr. 37b), hiri siretlii, hiri-sifat
(vr. 97b) diye soz edilmis; hatta hiriler arasinda bile bir benzerinin olmadig: ifade
edilmistir (vr. 37b). Bu agidan sair, sevgili sahibi olan bir kisinin, hiriye ihtiyag
duymayacagini diistliniir:

N’eylesiin Firdevsi ya hir1 alur m1 aynina

Her kimiifi kim bir peri yiizlii melek canani var
(vr. 62a)

Cennette huri bulmak isteyen kisinin ben ve biz demeyi terk etmesi, yani
kibirli olmamas1 gerekir:

Tevhide irem dirsen saf it nazarufi bir gor
Bulmak dilesen hiir1 terk eyle men i may1
(vr. 117a)

Asagidaki beyitte sair, kendisine uygun bir yar bulamadigi igin, cennette

kendisine hiirl nasib etmesi i¢in Allah’a dua etmistir:

%2 Pala, a.g.e., s. 247.
% Pala, a.g.e., s. 224.
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Bu giin ¢iin bulmadum bir yar-1 sadik
Yarin gilman u hir it muvafik
(vr. 39a)

Beyitte gecen gilman, tiiyli ve biyigt ¢ikmamig delikanli anlamina gelen bir

kelime olup, “cennet hizmetkarlar’” yerine kullanilir. Bunlar niirdan yaratilmis

584

genglerdir. Genelde disileri olan hiri ile birlikte kullanilir Divdn’da bir yerde

daha (vr. 61b) gecmektedir.

Sair cennetle ilgili olarak, vahdet-i viicid diisiincesinden nes’et eden fikirler
de beyan etmistir. O, daha Adem ve alem yaratilmadan kendisinin 1tlak aleminde

(itlak alemi i¢in bkz. Alem bahsi) cennette sakin oldugunu, Sidre’de ugan bir kartal

oldugunu, ayrica bizzat Sidre ve Tlba oldugunu ifade etmistir:

Ben 1tlak aleminde cennetu’llah igre sakindiim
Degildi ‘alem i Adem dah1 bAg-1 cinan peyda
(vr. 49b)

¢ Ars-1 mu‘ alla benlim glinbed-1 mina beniim
Sidre vii Tba bentim nahl-1 revan olmisam
(vr. 90a)

Samimi bir inanca sahip olan sair, cennete girmeyi arzulamakta; hem kendisi,
hem de bagkalar1 i¢in yaptig1 dualarda cenneti, kdsklerini ve Kevser’i istemektedir:
Muhammed hakkiciin bi-care Za‘ fi’niifi ilahi sen

Makamin eyleyiip cennet enisin Mustafa eyle
(vr. 108a)

Divan’da sekiz kat cennetin isim ve sifatlari meyaninda kullanilmis olan
tabirler sunlardir: Firdevs-i berin, bag-1 Firdevs, huld-1 berin, dar-1 huld, bag-1 huld,
giil-zar-1 huld u selsebil, giilsen-i Firdevs, naim, daru’s-selam daru’l-karér, cennet-i
me’va.

Cennet ile ilgili olarak kullanilan diger bazi tabirler de sunlardir: Cinan,
cennetu’llah, kustiru’l-cenneh (cennetin koskleri), giil-zar-1 cennet, ehl-i cinin, bag-1

cennet.

% Pala, a.g.e., s. 178.
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d) Cehennem

Cehennem ahiretteki azab yurdudur. Divdn’da bir yerde Farsga karsiligi olan
diizeh kelimesiyle de anilmistir (vr. 90b). Divan siirinde cehennem ayrilik acisini

ifade eder’®

. Cennet bahsinde, sairin, sevgiliden ayriligin cehennemden farksiz
oldugu yoniindeki goriisleri gegmisti (Bkz. vr. 63a, 71b, 90b, 100a). Buna ilaveten
sair, Divdn’da ayriligin verdigi sikintiy1, cehennem atesi ile kiyaslamis ve cehennem
atesinin, icindeki hicran atesinin sadece bir su’lesi olabilecegini ifade etmistir (vr.

55a, 71b). Ona gore, hicran atesi cehennem atesinden daha agir bir atestir:

Igende zahida ‘arz-1 cehennem itme ‘ussaka
Ki hicran atesi artikdur anlara cehennemde
(vr. 97b)

Saire gore, cehennem atesinden daha agir olan diger bir sey de, yolculugun
zahmetidir. Ne de olsa yolculuk, ayni zamanda ayriligin baslangict ve devam eden

surecinin adidir.

Zahmet-i bar-1 sefer nar-1 cehennemden beter
Hos dimisdiir server-i ‘ dlem sefer ‘aynu’s-sakar
(vr. 21b)

e) Sefaat

I[slam inancinda sefaat, Alldh’m izin verdigi peygamberler, alimler ve
sehidlerin, kiydmet giiniinde, miiminlerin giinahlariin bagislanmasi ya da ytiksek

386 By inanca

derecelere yiikselmeleri i¢in, Alldh nezdinde tavassutta bulunmalaridir
sahip olan Za’fi, kiyamet giinii Hz. Muhammed’in kendisine sefaat¢i olmasi i¢in dua

etmekte (vr. 40a, 46a) ve O’nun kendisine sefaat etmemesi durumunda, vaziyetinin
kotli olacagindan endise ettigini ifade etmektedir:
Sefi‘ eyle Rasiliiii ben gedaya

Irisdiir kulufi1 fevka’l-<uldya™’
(vr. 49a)

Miiseffi¢ olmasa ya Rab Rasliifi
Ne olur hali belli ben fuzilun

% Pala, a.g.e., s. 95.
5% flyas Celebi, “Ahiret”, Isldm da Inan¢ Esdslart, s. 302.
587 =l 58 “Oteler 6tesi, Allah’m huzuru”
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(4v 0a)

6. Kader ve Kaza, Hayir ve Ser

Kelime olarak bir seyi O6lgmek, bigmek anlamina gelen Kader, Islam
inancinda, Allah’in biitiin nesne ve olaylariyla kainati ezelde planlamasina denir™®,
Divan’da bu anlamda Kader kavrami sadece asagidaki beyitte gegmektedir:

Her kim kader-i Hakk’a mu‘anidlik iderse

Simsir-1 kaza afia eman virmeye kat‘a
(vr. 13a)

Kaderle es anlamli olarak kabul edebilecegimiz ve kainatta meydana gelecek
biitiin varlik ve olaylarin iizerinde yazili bulundugu kiitiik demek olan Levh-i Mahfiiz
kavrami® da Divdn’da gegmektedir. Levhin dort kismindan ikincisi olan Kitab-1
Miibin’e de bu isim verilmektedir’™®. Nitekim bir ayette (Burlic 85/22), Kur’an-1
Kerim’in Levh-i Mahfiiz da tesbit edildigi bildirilir. Sair de “Levh-i Mahfiiz iizre olan
Siire-i Rahman haki” (vr. 23b) ifadesi ile bu husiisa isaret etmistir. Sair, Adem
oglunun vechini de Levh-i Mahfiiz olarak gérmekte ve onu Kible-i ulya ve Mushaf-1
Hak olarak nitelendirmektedir:

Levh-i Mahfiiz vech-i Ademdiir

Bil an1 sen de kible-i ‘ulya
(vr. 15a)

Vech-i Adem Levh-i Mahfiiz old1 aguben gozin
Gel berli bu mushaf-1 Hak’dan oki ayatufit
(vr. 117a)

Sair, sevgiliden gelen elem, keder, cevr ve cefdy1r Allah’in takdiri olarak
gormekte ve sikintilardan dolay1 timitsizlige kapilmamaktadir. Ona gore, yardan ayri
kalmak Hakim-i riiz-i elest’in (elest gliniiniin hakiminin) bir takdiri olup, bu takdire
riza gostermek gerekir (vr. 67a, 76a, 112b). Zira, Allah’in hiilkmii ezelde muhkem
olmustur. Bu bir hikmettir; kimsenin akli buna ermez.

Hakim-i hakimiifi hiikmi ezelde muhkem olmisdur

friismez kimseniifi akl1 buraya Za* fi hikmetdiir
(vr. 66a)

3% Bekir Topaloglu, “Kader”, Islam da Inan¢ Esdslar, s. 143.
%Y. Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfiz”, DIA, Ankara 2003, C. XXVII, s. 151.
3 Cebecioglu, a.g.e., s. 399.
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Kazd kavramia gelince bu, planlanmis olan nesne ve olaylarin ezeldeki plan

uyarinca yerine gelmesidir™’

. Sairin, Allah’in kaderine muanidlik eden hi¢ kimseye
Kazd okunun eméan vermeyecegini, Kazd dellalinin kendisini hicrdn hocasina
sattigin1 sOyledigi agagidaki beyitlerde bu anlam ifade edilmistir:

Her kim kader-i Hakk’a mu‘ anidlik iderse

Simsir-i kaza afia eméan virmeye kat‘a
(vr. 13a)

Satdi1 dellal-1 kaza hace-i hicrana beni
Turicak “ask fezasinda ¢ii bazar-1 firak
(vr. 76a)

Kaza ile yakindan alakali diger bir tabir de ecel’dir. Ecel, Islam inancinda,
muayyen vadesinde 6mriin son bulmasidir. Allah tarafindan takdir edilen ecel ne ileri
ne de geri almir (A’raf 7/34). Sairin “top-1 ecel”, “dest-i ecel”, gibi ifadeler
kullanmasindan hareketle (vr. 13b, 53a, 68b), onun, ecel’i insandan cani zorla ¢ekip
alan bir kuvvete benzettigi anlagilmaktadir. Ona gore, ecel elgisi gelmeden kisinin
oteki diinya i¢in hazirh@ini yapmasi gerekir (vr. 81b). Asagidaki beyitte o, i¢cinde
bulundugu sikintidan kendisini kurtarmasi icin ecel’e seslenmis ve Olimii

arzuladigini ifade etmistir:

Ey ecel bi’llahi lutfufidan meded eyle halas
Bu bela ile kisi ‘alemde var olmak ne gii¢
(vr. 54a)

Hayir ve ser, 1’tikadi ve tasavvufi anlamlariyla Divdn’da yer almamis, sadece
sozliik anlamlar itibar1 ile haywr iyi; ser de kotli anlamlarinda kullanilmiglardir.
“Hayru’l-veled” (vr. 56b), “Ld hayre illa fi’l-vasat”* (vr. 73b), “Dud-y1 hayr” (vr.
92b) “Gerg¢i ki reh-i ‘ask ser ii sir u hatardiir’ (vr. 85a), “Birdiir sarab-1 ask ile
cand kedi-yr ser” (vr. 99a) ifadeleri ve asagidaki beyitte bu husls miisahede
edilmektedir.

Dil ii candan idem ger hayra niyyet

Afia mani‘ olur bu nefs-i afet
(vr. 3b)

! Topaloglu, a.g.m., s. 143.
392 Lau )l A& Y12 ¥ “Her seyin orta yolunda hayir vardir.”
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7. Diger Kavramlar

a) Iman

Iman, bir seye goniilden baglanmak ve inanmak anlamma gelen bir kelime
olup, 1’tikadi bir kavram olarak Cenab-1 Hak’tan vahiy yoluyla alip insanlara teblig
ettigi kesinlikle bilinen konularda, Hz. Muhammed’i tasdik etmek, onun dogruluguna

kesinlikle hiikmetmektir*®

. Stiphesiz ki iman bir kalb ve goniil hadisesidir. Nitekim
asagidaki beyitlerde gegen kalbteki imdn ve sinedeki imdn ifadeleri bu meyanda
kullanilmigtir. Saire gére iman, can iginde bir candir. Ciinkii kalb beden i¢in; iman da
kalb i¢in can mesabesindedir:

Ey Hudaya mii ’'miniin kalbindeki iman haki

San-1 pak-i Hazret-i Pasa’ya sihhat yarasur
(vr. 23b)

¢ Arif-i nefs ol dila bu cism iginde cAn1 gor
Can i¢inde can olan sinefideki imani1 gor (vr. 20a)

Iman, ifadesini Kelime-i tevhid’de bulan bir husistur. Sair, Kelime-i tevhid’i
nefy ve isbat yontemi ile yorumlayarak, Allah’a tam bir Tmanin, Allah’in disinda her
seyin varligini /d ile nefy etmek, varliktan eser birakmamak ve daha sonra da illa’y1
ld ile cem’ edip sadece Allah’in varligmi isbat etmek ile gerceklestigini ifade

etmektedir:

Nefy idiip gayruil viicidin koma varlikdan eser
La-y1 ill4 ile cem® it gosterlip isbatuii
(vr. 117a)

Allah’a bu sekilde Tman eden kisi, artik miimin vasfin1 kazanir. Saire gore,
insan bir 6zden gelmesine ragmen kimi miimin, kimi de kafir olur. Cennet bahsinde
gectigi iizere, sair bu husiisu Hz. Adem’in cennette iken, yasak meyveden yiyerek
giinah islemis olmasina baglamaktadir. Sair miiminin Tman1 ile kafirin kiifriiniin
zarGrl oldugunu; herkesin miimin, ya da herkesin kafir olamayacagin
diistinmektedir:

Ozgediir bu ki bir hakikat iken

Kimi mii>min olur kimi kafir
(vr. 16b)

3% Topaloglu, “Allah’a Iman”, a.g.e., s. 34.
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Kafiriin kiifri zar(rl mii ’miniifi iman1 hem
Her birin bir bend ile ya‘ni girif-tar eyledi
(vr. 114b)

Iman sahibi, mii’min vasfini kazandig1 gibi, tevhid sahibi de, muvahhid
vasfini kazanmaktadir. Saire gore, tevhid ehli olmak isteyen kisinin hal ehli olmasi,
baskasinin kiifriine ya da imanina bakmamasi, onlarla ilgilenmemesi gerekir:

Olmak istersen hakikatde muvahhid Za‘ fiya

Haliifie mesgiil olup ne kiifr i ne imana bak
(vr. 75b)

Sair gonliine hitab ederek, ondan saglam bir tevhid akidesine sahip olmasini
istemektedir (vr. 95a). Boylesi, ask ile olan imandir (vr. 14b). Ask fetvasina gore,
ask ile tevhid akidesine sahip olmayan kisi kafirdir (vr. 14b). Zaten Tmanin, tahkiki
ve taklidi olmak iizere iki tiirii vardir. Tahkiki imanda slipheye yer yoktur (vr. 62b).
Sair de, kendisinin vehm ve zandan uzak oldugunu ifade etmis (vr. 90a), boyle
oldugu i¢in de kendisini ekl-i yakin olarak tavsif etmistir:

Yolumi pék eyleyiip ehl-i yakine irmisem

Vehm ii sekden gegmigsem zann u giimandan farigem
(vr.91a)

Sair, gercek bir iman ve pak bir i’tikad sahibi oldugu i¢in, kendisinin Allah’in

fazlina nail olduguna inanmaktadir:

Fazl-1 Huda’ya ireli pak i‘tikad ile
Biz boyn1 baglu bende-i $ah-1 vilayetiiz
(vr. 69b)

Sairin Tmam vahdet-i viiclid anlayisiyla yogrulmustur. O, gayb ve sehadet
alemlerinin ikisini bir géren, varlig1 teke indirgeyen bir iman anlayisina sahiptir:
Can goziyle zahida gayb u sehadet “dlemin

Bir goriip “ayne’l-‘ayan Tmana gelmislerdeniiz
(vr. 71a)

Za’fi, tevhid-i zat’in alemin 6zlinl i¢inde topladigini ve bunu ancak mahv
ehli olanlarin anlayacagini ifade etmektedir:
Kani1 bir mahv ehli kim mahv-1 sifat1 sdylesem

¢ Alemi icmal iden tevhid-i zat1 soylesem
(vr. 89b)
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Asagidaki beyitte sdir, Tman, saldh ve takvayr aymi misrdda bir arada
kullanarak, salah ve takvasiz bir imanin tam olamayacagina isaret etmistir:
Kilup insafi kaba kaddine hayyat-1 ezel

Oldi efser afia iman u salah u takva
(vr. 7a)

Bu beyitten hareketle, Kelami bir tartisma olan amelin Tmandan bir ciiz teskil
edip etmedigi meselesinde, sairin, Tman-amel biitiinliiglinden yana bir tavir
sergiledigi ve ameli Tmanin bir pargasi olarak gordiigii; yine diger bir Kelami mesele
olan imanin amelle artip artmayacagi hustisunda®** da, amelin iman1 artirdig1 seklinde
bir inanca sahip oldugu sdylenebilir. Iman ve ameli biitiinlestiren sair, “Ger ¢i kim

valan sigar mi bir yere iman ile” (vr. 24b) diyerek bu hustisu pekistirmistir.

b) Kiifiir ve Sirk

Divan siirinde kiifiir, sevgilinin sa¢inin rengidir. Bu durumda iman da yiiz
olacaktir. Sag¢ yiizii gizledigi ve orttiigli, niru sakladigi i¢in kiifiir diye nitelenir™”.
Kiifiir kelimesinin divan siirindeki bu kullanimi, onun 6rtmek anlamina gelen sozliik
anlamu ile paralellik arz etmektedir. Bu kullanim, Za’fi Divani’nda da mevcuttur. Bu
meyanda, sevgilinin ziilfiinlin sarkmasi, kafirin dine kast etmesi olarak
nitelendirilmistir. Divan’da kafir olarak nitelendirilen diger bir sey de nefistir. Zira
nefis gercegi Orterek kisinin onu gérmesini, ona uymasini engellemektedir. Benlik de
bu bakis agisi ile kafir olarak tavsif edilmistir:

Ne vechi var ki yiiz virdiifi nigara ziilf-i piir-¢ine

Biliirsin bulsa firsat kasd ider kafir olan dine
(vr. 106b)

Ab-1 hayvan lebleri derdiyle tenden can ¢ikar
Kiifr-i ztlfiniifi gamiyla sineden iman ¢ikar
(vr. 64a)
Zinet-1 dehre virtip gonliifi diinya bagui
Kafir-i nefse uyup cennet-i me’va sanduii
(vr. 80b)
I’tikadi bir kavram olarak ise kiifiir, imanm karsiigini ifade eder. Yani

kisinin, Allah’tan vahiy yoluyla alip din adina teblig ettigi hustislarda peygamberi

5% Bu konularda genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “Amel”, DI4, ist. 1991, C. III, s. 14.
% Pala, a.g.e., s. 293.
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596

tasdik etmemesi, ona inanmamasidir™®. Asagidaki beyitlerde goriildiigi iizere, bu

gibilerine kafir dendigi gibi miinkir de denmektedir.
Suya at kiifriifii miiselman ol

¢ Asikuii kiifri oldi ma u meni
(vr. 16b)

Fazl-1 Hak’dan Za‘ fiya bulduf hayat-1 cavidan
¢ Aynufia alma sakin sen miinkiriifi inkarini
(vr. 116a)

Saire gore kafir, tevhid akidesine agk ile sahip olmayandir. Kafir arg-1 a’lda 'y1

ziyaret etmeye layik degildir:

Niglin zahid temasa-gah olsun giilsen-1i hiisniifi
Ziyéaret-gah ide layik mi1 kafir ‘ars-1 a‘lay1
(vr. 113a)

Her ki tevhide iriip “ask ile bulmaz ittihad
Kiifrine hitkm eyler anufi Za‘ fiya fetva-y1 <ask
(vr. 14b)

Allah’a herhangi bir sekilde ortak kogsmak anlamina gelen™’ sirk kavrami da
Divan’da  kullanilmistir.  Saire gore, zalam-1 sirk (sirkin karanligy), tarik-i
miistakim’in (dogru yolun) ziddidir. Sair tarik-i miistakim’de gitmesi, zalam-1 sirk’te
de glimrah olmamasi i¢in Alldh’a dud etmektedir:

Tarik-1 miistakime gosteriip rah

Zalam-1 sirk i¢inde itme glim-rdh
(vr. 39b)

Sirk, daha ziyade kendisini putperestlik seklinde gosterir. Bununla ilgili
olarak, sairin diinyaya tapmayi, puta tapmakla esdeger tuttugu ve bunu putperestlik
olarak ifade ettigi goriilmektedir. Saire gore, kafir ve Hiristiyan olan birisi bile
kisinin diinyay1 kendisine put yapmasini reva gérmez:

Biit itdiin kendifie diinyay1 ya‘ni biit-perest olduii

Reva gormez buni va’llahi hergiz kafir u tersa
(vr. 51b)

5% Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, DI4, Ankara 2002, C. XXVI, s. 533.
%7 Topaloglu, “Allah’a Iméan”, a.g.e., s. 91.
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Sair bir beytinde de, kiifr-i hakiki’den haberdar olanlarin sayisinin azligindan
yakinmaktadir. Ona gore, kiifr-i hakiki’yi bilenler, asl-1 garrd (Yiice Allah) ile Lat ve
Menat arasindaki farki farkederler.

Kani bir kiifr-i hakikiden haber-dar ehl-i dil

Asl-1 garray1 diyem Lat u Menat’1 sdylesem
(vr. 89b)

¢) Seytan

Islam literatiiriinde insanlar1 saptirmaya calisan azgin, kibirli ve gozle
goriilmeyen rihani varlik olarak tanitilan seytan™®, Za’fi Divani’nda nefisle birlikte
ayn1 misyonu yiiklenen iki arkadas olarak zikredilmis ve bunlara uymamak salik
verilmigtir. Ayrica nefsin hevasina uyan kisiler, seytan olarak nitelendirilmis; seytana
uymama iradesini ise, ancak nefsini taniyan kisilerin gosterebilecegi belirtilmistir:

Biniip nefs atina olup sitaban

Refik i minisiim yanumda seytan
(vr. 45b)

Uymazuz emmare-i nefsiifi hevasina bu giin
Zahida sanma seniiii gibi bizi seytanlartiiz
(vr. 69a)

Uyma seytana nefsiifii tani
Kendiifie mahrem itme Ehrimen’i
(vr. 16b)

Seytanin adi olan iblis kelimesinin de kullanildig1 asagidaki beyitlerde, nefis
seytana benzetilmis ve can u goniilden Alldh’a tevecclih edildigi vakit, nefsin
engeller ¢ikarttig1 anlatilmigtir.

Y o6nelsem canib-i Hakk’a goniilden
Tevecciih eyleylip can ile dilden

Geliip iblis-i nefsiim eyler idlal
Afa tabi‘ olur bu tab-1 meyyal
(vr. 39b)

Divin’da, Kur’an’da anlatilan Hz. Adem ve seytan kissasma da telmihte
bulunulmustur. Bilindigi gibi, Hz. Adem’i yaratan Allah, meleklere Adem’e secde

edin emrini verdiginde, seytan kibirlenerek, kendisinin cin oldugunu ve atesten

5% flyas Celebi, “Melekler”, Isiam 'da Inan¢ Esdslart, s. 251.
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yaratildigini, bu yiizden de topraktan yaratilan Adem’e secde etmeyecegini bildirmis
ve Allah’in  huzurundan kovulmustur. Asagidaki beyitte, bu olaya telmihte
bulunulmus ve seytanin Allah tarafindan huzurdan kovulmasmin garip bir olay
olmadig1 ifade edilmistir. Zira Hz. Adem’in yiiziinde Alldh’in Ayetini goriip, secde

etmemek mazir goriilebilecek bir olay degildir:

Ruhlarufida ayet-1 Hakk’1 gortip itmez siictid
Vechi vardur n’ola merdad olsa seytanu’r-racim
(vr. 90b)

Asagidaki beyitte de, Hz. Adem soyundan gelen insanlarin, benliklerini yok
etmeleri gerektigi, aksi takdirde bunlarin seytandan farksiz olacaklar1 ifade
edilmistir:

Ademem dir gokdur amma her biri seytandur

Benligin mahv eylemis ‘ dlemde bir 4dem kam
(vr. 139b)

Divan’da seytan ile aym kategoride olan baska bazi kavramlar da
kullanilmistir. Bunlardan biri olan Ehrimen, Zerdiistlerin inandiklar1 kotiiliik
tanrisidir. seytanlar ordusunu yonettigine inanilan FEhrimen, aynm1 zamanda bir
¢irkinlik semboliidiir’*®. Ehrimen, Divdn’da iki beyitte kullanilmis olup, yukarida
gecen ve vr. 16b’de yer alan beyitte seytan anlaminda, asagida yer verilen beyitte ise,
cirkinlik sembolii olarak kullanilmistir:

Egerci hiisn ile olmis miisellem

Velakin Ehrimenler birle hem-dem
(vr. 47b)

Dev (div) de, Divan’da seytan gibi kotiiliigli simgeleyen kavramlardan biri
olarak kullanilmistir. Dev, kétiiliikklerle dolu esatiri varliklar i¢in kullanilir. Zerdiist
dininde kotiilik r0hlarma bu ad verilir®. Za’fi Divani’'nda asigin rakibi, dev’e
benzetilir. Aslinda bir dev olan rakip, kendisini perl gibi gosterip sevgiliyi aldatir.
Sevgili ise melek gibi olmasina ragmen dev ile hemnisin olur ve asig1 cileden

cikartir:

Yeridiir goklere irse beniim feryad u efganum
Ki olmis div ile hem-dem melek-stretlii insanum

3 Pala, a.g.e., s. 146.
0 pala, a.g.e., s. 128.
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(vr. 84a)

Uymagil dive peri deyii sakin itme hata
Goriniir ger¢i peri divdiiriir asl amma
(vr. 19b)

Asagidaki beyitte, telmih yoluyla Hz. Siileyman’in yiiziiglinii ¢alan ve bir
sire onun adma isleri yiiriiten dev’e isaret edilmis ve devin Hz. Siileyman
olamayacagi, onun sadece hile yoluyla ge¢ici bir siireyle makdmina gegtigi ve aynen
bu sekilde, algak birinin de asik olamayacagi ifade edilmistir:

Da‘vi-i “ask idemez ‘ alemde her diin-1 le’im

Bu mukarrardur Stileyman olamaz div-i racim
(vr. 89a)

B. ibadet

Bu bdoliimde namaz, oru¢ vb. ibadetlerin Divdn’da ne sekilde yer aldiklar
incelenecektir. Ancak tek tek ibadetlere ge¢cmeden oOnce, ibadet methiimunun
Divan’da nasil yer aldigina géz atmamiz uygun olacaktir. Sair, ibadeti, menzil-i
maksid’ a yani varilmasi amaglanan yere ulastiran bir yol olarak gérmektedir. Ona
gore, ibadet yolunun disinda bagka bir yolda yiiriiyen kisi, giimrahtir ve menzil-i
maksiid’a varmast da miimkiin degildir (vr. 116a). Sairin “Menzil-i maksid’a sa’y it
irmeden peyk-i ecel” (vr. 81b) ifadesinde de, ibadete isaret vardir. Yine bu ifadeden,
menzil-i maksiid’un Ahiret yurdu oldugu da anlasilmaktadir. Bir beyitte (vr. 3b),
ibadet yolunu terk eden ve medsi/glinah yoluna giren kisilerin, Alldh ile dostluk
kuramayacaklarin1 belirtmis olmasindan hareketle, sdirin mutasavviflarin adeti

oldugu lizere, ibadet ile asil olarak Allah’a ulasmay1 amagladigini da sdyleyebiliriz.

Ilgili beyitlerin mefhimundan siirin, yaptig1 ibadeti yeterli gormedigi
anlasilmaktadir. O, Alldh’a layik amellerde bulunmadigimi ve bu yiizden kiyamette
basma neler gelecegini bilmedigini (vr. 39b), sii’-i amel (kotii amel) icerisinde
oldugundan dolay1 timitsizlik igerisinde oldugunu (vr. 40a), gece giindiiz siirekli
giinah igledigini ve bu sekilde Allah ile dostluk kuramayacagini ifade etmektedir:

Gice giindiiz istim da’im me‘ asi

Olam m1 bu amelle Tafir1 has1
(vr. 3b)

249



Durumunu bu sekilde tesbit eden sair, daha sonra, duaya baslamaktadir. O,
Allah’tan dilini hezl ve halelden saklamasi ve O’na layik amel icin kendisini
milyesser kilmasini; saldh-1 tdat’a, yani salih amele kendisini alistirmasini
istemektedir. Burada sairin ibadeti, kula taalluku acisindan, si-i ‘amel ve saldh-1
tdat seklinde iki kisma ayirdigi, kendisinin de ikinci kisimdan olmak istedigi

goriilmektedir:

Dilini sakla hezl ile halelden
Miiyesser it safia layik ‘amelden

Salah-1 ta‘ atuflla eyle me’niis
Ki ol sti’-1 “amelden s0yle me’ys
(vr. 40a)

Sairin yaptig1 ibadeti bu kadar yetersiz gormesi, aslinda, biiyiik insénlarin
adeti oldugu iizere, tevazidan kaynaklanmaktadir. Yaptigi ibadetlerde kendisine
engeller cikartan nefsini anlattigi bir beytinden, aslinda sairin ibadetine diiskiin
oldugu anlasilmaktadir. Za’fi’nin, gerek Divan dibacesinin en basindaki ilk beyitte,
gerekse bir gazelin asagida yer alan matla’ beytinde, besmeleyi tam metni ile
zikretmesi, onun ibadet niyetiyle, her isten dnce besmele ¢ekme siinnetine ne kadar
ridyetkar oldugunu goéstermektedir:

Kagan kim dergeh-i Hakk’a tutam yiiz
Olup karum ‘ibadet gice gilindiiz

Heva yolinda turup nefs-i ‘ammi
Geclirmez hazreti tutar yakami
(vr. 3b)

Ey cemaliin ayeti ser satha-1 metn-1 kadim
Basladum serhine bismillahirrahmanirrahim
(vr. 90a)

Za’fl, bilingsizce yapilan ibadete karsi bilingli bir durus sergilemistir.
Asagidaki beyitlerden, onun riya ile, ibadetin rithu ve anlam1 anlagilmadan, diinyada
maddi bir karsilik, ahirette de sadece cenneti umarak yapilan ibadete karst oldugu
anlasilmaktadir. Sair bu sekilde yapilan ibadeti bi-hdsil, yani kendisiyle bir seyin
elde edilemeyecegi ibadet olarak nitelendirmistir. Burada onun elestirisine mar(iz

kalanlar, dinin rGhunu anlamayan zahidlerdir. Ona gore, insan-1 kamilin nefesinden
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bir ibare isitmek, nice yillar ibadet ederek kambur olmaktan daha iyidir. Yine ona
gore sevmenin kendisi de bir ibadettir. Ancak zahidler bu husislar1 anlamaktan
uzaktirlar: (Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. Ziihd bahsi )

Nige ziihd ii riya zahid bu bi-hasil ‘amellerle

Bahar eyyami cadm-1 bade niis it bi-bedellerle
(vr. 107a)

Nice yillar “ibadet eyleylip kaddiii ham itmekden
Dem-i insan-1 kdmilden isitmek bir ‘ ibaret yeg
(vr. 79b)

Arada nesne yok sevme sevilme bir ‘ibadetdiir
Heman bir zevk-1 rihanidiirlir matlib sevmekden
(vr. 100a)

Bir beyitte ilim ve ameli birlikte zikreden sdirin, amelsiz ilmin bir ise
yaramadig1 kanaatine sahip oldugu anlasilmaktadir. Sairin iman-amel iliskisi ile ilgili
diisiincelerine, iman konusunda yer verildigi i¢in, burada tekrar o hustislarin tizerinde

durulmayacaktir:

Hacc ekber old1 haccuil u sa‘yufi kabtil hem*
“Tlm i “amelle zahir ii batm bulup disar
(vr. 8b)

Irmesiin Ayinefie zengar-1 Ahumdan halel
Gts it cana nasihat kil vefa ile ‘amel
(vr. 81b)

1. Kelime-i Sehadet

Islam dininin ilk sart;, Alldh’1n birligine ve Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve
elgisi olduguna inanmaktir. Bu inanci ifade eden ciimleye Kelime-i sehddet
denmektedir. Divan’da Kelime-i sehddet lafzen kullanilmamis olmakla birlikte,
tevhid ve vahdet konularimin islendigi beyitlerde telmih yoluyla ona isaret edilmistir
(vr. 20a, 23b, 69b, 75b, 89b, 114b). Ancak buralarda daha ziyade Kelime-i
sehadet’in, Allah’tan bagka ilah olmadigini ifade eden birinci kismi islenmistir:

Olmak istersen hakikatde muvahhid Za* fiya

Haliine mesgil olup ne kiifr ii ne iména bak
(vr. 75b)
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Divan’da, Kelime-i sehddet’in her iki kismina, nefy ve isbatin islendigi bir
beyitte isaret edilmistir. Nefy ii isbat, kalb ile yapilan gizli zikrin bir ¢esididir.
Kelime-i tevhidin Ld ildhe kismina nefy, [llalléh kismina ise isbat denir. Ld ildhe
derken biitiin masiva kalbten temizlenir. [llalléh derken de, Allah’in zatinin bekas:
kalbe naks edilir®®'. Za’fi, Kelime-i tevhid’i nefy i isbat bakis agisiyla yorumlayarak,
Allah’a tam bir Tmanin, Alldh’in disinda her seyin varligini /a ile nefy etmek,
varliktan eser birakmamak ve daha sonra da illd'y1 ld ile cem’ edip, sadece Allah’in

varligini isbat etmek ile gerceklesecegini ifade etmektedir:

Nefy idiip gayruil viicidin koma varlikdan eser
L&yt ill4 ile cem® it gosteriip isbatuiu (vr. 117a)

2. Namaz

Islam’m bes temel sartindan biri olan namaz, Divdn’da 6nemle iizerinde
durulan bir konudur. Za’fi, kendileriyle namazin sirrin1 paylasacagi ve mi’raca erip
nefsini 1slah eyleyen kimselerin azligindan yakindig1 asagidaki beytinde, namazi,

hadiste de gectigi gibi, mliiminin miraci1 olarak gérmekte ve namaza verdigi énemi
gostermektedir:
Kani bir mi‘raca irlip nefsin 1slah eylemis

Savmuii esrarin diyem sirr-1 salati sdylesem
(vr. 89b)

Gece giindiiz ¢ektigi zikir, tesbih ve kildig1 namaz ile vuslat1 talep ettigini
belirttigi asagidaki beytinden de sdirin, namaza miidavim bir sahis oldugu agik bir
sekilde anlasilmaktadir. Ancak namaz esnasinda, seytanin vesveseleri ve uygun
olmayan diisiinceler, onu rahatsiz etmektedir:

Zikr i tesbih {i namazi1 Za* fi’niifi her riiz u seb

Can u dilden kiinc-1 vasla irmege eyler taleb
(vr. 30b)

Elimi baglayup tursam namaza
Gider “aklum heva-y1 soz i saza
(vr. 46a)

! By konuda genis bilgi igin bkz. Cebecioglu, a.g.e., 476-477.
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Divan’da namaz g¢esitlerinden Cuma namazi (vr. 92a) ve giyabi cenaze
namazinin adlart gecer. Sevgilinin ziilfii, as181 yerle bir ettigi icin, asigin kabri

iizerinde giyabi cendze namazi kilinir:

Kabriim iistine meger ga ib namazin kilalar
K’eyledi ziilfiifi hevasi hak ile yek-san beni
(vr. 56a)

Divdn’da her biri degisik bir vecheden namazla alakali olan mihrab, minber,

secde-i siikiir, cami, seccade, mescid, secde, kible gibi tabirler agk kavramini izah
sadedinde kullanilmiglardir. Saire gore, sevgilinin alni kible, kaslart mihrabtir (vr.
67b). Sevgilinin cemali, kible-1 can, hass ve &mm i¢in bir secde-gahtir (vr. 31a). Bu
kibleye kars1 ¢inar agaci bile vakfeye durur. Bu yiizden, bad-1 sabanin ¢inar agacini
blikememesi garip degildir:

Kible-i hiisniifie karsu vakfeye turdi ¢enar

Taii degil bad-1 sabadan kameti olmasa ham
(vr. 88b)

Asik, kaslar1 mihrab gibi olan sevgili i¢in secdeye varir (vr. 114a). Bu secde
bazan secde-i giikrdn, yani siikiir secdesi seklinde olur (vr. 34a). Asik, vuslata ermesi
i¢in secdede dua eder ve duasinin kabtl edilmesi i¢in secdesini uzatir:

Ola kim vuslat nasib ola du‘a-y1 hayr idiip

Za‘ fiya kaldurma basufi secde-i mihrabdan
(vr. 92b)

Sevgili o kadar etkileyicidir ki, cuma hatibi, mihrab olan ebrlsuna karsi
namaza durdugunda, namazin1 sasirir ve bundan dolay1 secde-i sehv’e varir (vr. 92a).
Bir beyitte, teshis sanati ile, cAmiye gelen sevgiliyi géren mihrab ve minbere,
saskinliklarindan dolay1 agiz agtirtlmistir (vr. 92a).

Divan’da gegen cami, goniil miilkiindeki ask camisidir ve burada alem-i
kiibra gortilebilir.

Seyr eyle goniil miilkin gez cami‘-i “ask icre

Bul misr-1 viictduifida ol “alem-i kiibray1
(vr. 117a)

Zahidlerin bilingsizce kildiklart namazi elestiri babinda, asagidaki beyitte de,

seccade ve mescit tabirleri kullanilmistir:
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Yiiri “arz eyleme zahid bafia seccade vii mescid
Beni ko kendi haliim iizre lutf eyle mekdnumda
(vr. 104b)

3. Orug

Islam’1n sartlarmdan biri olan orug, Divdn’da, Arapca’daki ismiyle savm (vr.

89b) ve Fars¢a’daki ismiyle riize (vr. 71b)olarak yer almistir.

Asagidaki beytinde sair, kendisiyle orucun sirrini paylasacagir kimselerin
azhigindan yakinmaktadir. Zira orucun goriinen boyutunun yaninda bir de
gorlinmeyen bir boyutu var ki, bunun sirrina herkes vakif olamaz. Bu beytinden,
onun oruca miidavim birisi oldugu da anlasilmaktadir:

Kani1 bir mi‘raca iriip nefsin 1slah eylemis

Savmuii esrarin diyem sirr-1 salati sdylesem (vr. 89b)
Divan siirinde orug, sevgili ile olan muférakat, vuslat ise bayram olarak

telakki edilmistir®® ki, bu kullanima Za’fi Divani’nda da rastlanmaktadir (vr. 39a).
Firkat orucu dyle bir glinde tutulan oructur ki, o gilinlin aksami olmaz (vr. 77a). Bu
orug, as1gin belini biiker ve onu fiziki olarak zayiflatir ve vuslat bayramina da
ulasilmaz (vr. 84a, 106a, 120b):

“1d-i matemdiir bize dil-darumuz zira ki biz

Raze-dar-1 firkatuz vuslatdurur bayramumuz
(vr. 71b)

Ancak sair icin firkat orucu son bulur ve o vuslat bayramina ulasir. Bu divan
siirindeki asik i¢in istisnal bir durumdur. Divan siirindeki asik, sevgilisine ulagmaz.
Zira vuslatta ask son bulur®®. Burada, mutasavvif olan siirin vuslattan maksadi,
seyhine varmasi olarak telakki edilebilir:

Hamdii li’11ah ki riiz-1 “1d old1

Rize-i derd 1i gam ba‘id old1
(vr. 117b)

Divan’da bir orug tiirli olarak sadece Meryem orucunun ismi ge¢mektedir.
Meryem orucu Hiristiyan ve Yahudilerce yilda bir giin hi¢ konusmadan tutulan

orugtur®:

02 Pala, a.g.e., s. 378.
603 jskender Pala, Kitab-1 Ask, Alfa, Ist. 2006, s. 19-20.
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Eger olmazsa “id-i vasli hem-dem
Dutayam mihnet ile savm-1 Meryem
(vr. 39a)

4. Hac

Divan’da Islam’in sartlarindan biri olan Hac ibadeti ile ilgisi bulunan Hacc-1
ekber, Ka’be, Beytii’l-haram, tavaf, sayd-1 harem, kible, Merve, Safa, Zemzem,

thram gibi mefhumlar, sadece agki ifadede bir arag olarak kullanilmistir.

Za’fi Divani’na gore, sevgili Ka’be-i makstd, sevgilinin yiizii asiklarin
Kabe’si, esigi de kibledir (vr. 113b). Asik sevgilisinin bulundugu yeri Ka’be edinir;
onun mahallesinde Hac ve tavaf yapar, bdylece haci olur (vr. 34a, 113b). Ka’be ile
olan vuslat, sevgili ile olan vuslattir (vr. 115a). Sevgilinin Ka’besinde sa’y edip
canin1 feda etmek, asik i¢in mutlulugun ta kendisidir (vr. 50b). Sevgili, Harem-i
Serif’te avlama yasagindan haberi yokmuscasina, zilfii ile asigin canmi alir (vr.
88b). Asik can verir, ihrami1 da ona kefen olur:

Tutalum Ka“be-1 ruhsarini1 gérmissen ey talib

Tavafa safa yol virmez o ziilf-i mara n’eylersin
(vr. 101a)

Ebl Leheb’ten Ka’be’yi korumasi nasil beklenemezse, rakipten de sevgiliyi
korumas1 beklenemez. O yiizden rakibin sevgilinin mahallesinde beklemesine izin
verilmemelidir (vr. 52a). Sevgilinin yiiziinii temasa etmeye engel teskil eden ziilfler,

Ka’be’yi tavaf etmeye engel teskil eden yilanlar gibidir (vr. 54a, 101a).

Divan’da Merve ve Safa lizerinden kelime oyunlar1 yapilmis, genelde Merve
ile birlikte kullanilan Safa, tevriyeli olarak Safa tepesi ve mutluluk anlamlarinda
kullanilmustir (vr. 32a, 50b, 88b, 104a, 139b):

Tavaf-1 Ka‘be-i kliyufia sa‘y itdiim Safa ile

Kefen boynumda ihrAm old1 can kurbanum Isma‘il
(vr. 83a)

Divan’da bir Hac ¢esidi olarak, sadece arefesi Cuma giiniine rastlayan Kurban

bayrami anlamina gelen Hacc-1 ekber yer almaktadir:

Hasil eylerdiifi sevab-1 hacc-1 ekber bi-giiman

604 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazminlar ve Iz4h1, (Haz. Cemal Kurnaz), Akcag,
Ankara 2000, s. 394.
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Ka“be-i kiiyufida kiblem eylesin kurban beni
(vr. 113b)

C. Onemli Giin ve Geceler

Divan’da, kandil geceleri olarak da bilinen 6nemli giin ve gecelerden
bazilarina isaret edilmistir. Mi'rdc ile ilgili olarak, asagidaki beyitte, Kur’an-1
Kerim’de ifade edildigi gibi (Necm 53/8-10), Hz. Peygamberin Mi’rac’ta iki yay
arasi kadar, hatta daha kisa bir mesafe ile Allah’a yaklasmis olduguna,

Kabe kavseyni geclip irdiim makam-1 vahdete

Bi-men i ma remz-i ma-evhayi bildiim n’eydiigin
(vr. 102a)

asagidaki beyitte de, Mi’rdc’da farz kilindig1 icin mii’minin mi’rct olarak
nitelendirilen namazin bu yoniine isaret edilmistir.
Kani1 bir mi‘raca iriip nefsin 1slah eylemis

Savmuii esrarin diyem sirr-1 salati sdylesem
(vr. 89b)

Mi’rac’in disinda bir de Isrd var ki, Divdan’da buna da deginilmistir.
Asagidaki beyitlerde sir, seb-i Isra’min (Isrd gecesinin) sirrmni anlamak icin,
sevgilinin ziilfiine gonil bagladigimni ifade etmis ve Hz. Muhammed’e bir ihsan
olarak verilen Isra gecesi hakki icin dua etmistir.

Ziilf-1 tene dil virdiim ben giini kara “asik

Ta bilmek igiin Za® fi sirr-1 seb-i Isray (vr. 116b)
Levh-i mahfiiz lizre olan Stre-i Rahman haki1
Mustafa’ya Leyletii’l-Isra olan ihsan haki

Ey Hudaya mii "'miniini kalbindeki iman haki

San-1 pak-1 Hazret-i Pasa’ya sihhat yarasur
(vr. 23b)

Kadir ve Berat geceleri de Divdan’da isimleri gecen miibarek gecelerdendir.
Saire gore, gaflet uykusunda yatan kisi, Kadir ve Berat gecelerinin kiymetini bilmez.
Bu gecelerin kiymetini, ancak bidar/uyanik olan asiklar bilir. Beyitte gecen bidar
kelimesi, tevriyeli olarak, hem bu miibarek gecelerin uyumadan ibadetle gegirilmesi,

hem de manevi uyaniklik anlaminda kullanilmastir:

Hab-1 gafletde yatan bilmez nediir Kadr i Berat
Gel an1 bilmek dilersen ‘asik-1 bidara sor
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(vr. 66b)

Ayrica, sevgilinin zilfi Kadir, cemali ise Berdt (vr. 31b, 33b) olarak

nitelendirilmistir. Bu meyanda, sevgilinin ziilf ve yiizlinii hayal etmekle gecen vakit,
asigin sevgili icin, i¢inde Kadr ve Berdt gecen giizel dudlar etmesine vesile
olmaktadir.

Gice gilindiiz ruh u zilfiif hayalin bafa yar itdiin

Sebiifi Kadr ii Berat olup giiniifi nev-riiz u ‘id olsun
(vr. 101b)

D. Ayet ve Hadjis iktibas:

Kitaplar bahsinde, Kur’an-1 Kerim ile ilgili bir kavram olarak dyet’ten soz
edilirken, Divdn’da gecen ilgili beyitler lizerinde durulmustu. Ancak iginde ayet
kavraminin yaninda bir de hadis kavraminin gectigi bir beyit var ki, burada sevgilinin
giizelligi ayete, ask da hadise benzetilmis ve nasil ki ayetler hadisler ile tefsir
ediliyorsa, aynen o sekilde sevgilinin giizellik ayetinin de ask hadisi ile izah edilmesi
istenmistir.

Bize gel ayet-i hiisnini tefsir eyle ey va‘iz

Hadis-i ‘askdan soyle n’idersin kesf-i Kessafi
(vr. 112a)
Bir kelimeyi, bir ciimleyi tam, yarim veya manasi ile alip aktarma anlamina
gelen iktibas ise, Tiirk edebiyatinda yenilesme donemine kadar ayet ve hadislerden

segilen ibarelerin aktarilmasi/alintilanmasi seklinde kullanilmigtir®.

Za’f1 Divani’nda iktibasin, tam, nakis ve mana seklindeki her ii¢ tiiriiniin de
orneklerine rastlamak miimkiindiir. Asagida iktibasin bu her ii¢ tiiriine Za’fi

Divani’ndan birer ornek verilecektir.

Tam iktibas, soz igerisinde zikredilen ayet-i kerime veya hadis-i serifin tam
bir mana ifade edecek sekilde biitiiniiniin alinmasidir:
Zat-1 Hak’dan gayri fani oldugin ey dil “ayan

Kiillii sey ’in halik illd vechuhu eyler beyan
(vr. 102b)

%5 ktibas hakkinda genis bilgi icin bkz. Numan Kiilek¢i, Ac¢iklamalar ve Orneklerlerle Edebi
Sanatlar, Ak¢ag, Ankara 2003.,s. 177-181.
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Beyitte gegen 4¢> 5Vl (25°0S “Onun zdtindan baska her sey yok
olacaknr.” (Kasas 28/88) ayet-i kerimesinden tam bir mana ifade edecek sekilde

iktibas yapilmstir.

Nakis iktibds, vezin veya baska sebeplerden dolay1i, asil mananin
bozulmamas1 ve tamamen anlagilmasi sartiyla iktibasta artirma, eksiltme yahut
kelimelerin yerlerinde degistirme yapmaktir:

Old1 Naki reh-niima ehl-i dile pisva

Kasif-1 kul innem4 Sah selamun  aleyk
(vr. 4b)

Beyitteki  “kul innema” ifadesi pek ¢ok ayetin bir parcasim teskil
etmektedir®®. Bunlardan, Sbie il W3 B “De ki: Ben yalmizca sizin gibi bir

beserim.” (Kehf, 18/110) ayet-1 kerimesi buraya uygun diismektedir.

Metinde kullanilan lafzin, Kur’an ve hadiste aynen yer almadigi, fakat bu
manaya gelen farkl ibarelere dayandirilarak yapilan iktibaslar da vardir ki bu tiire de,

“mana yolu ile yapilan iktibas™ ad1 verilmektedir. Asagidaki beyitte, “Al/ldh in ad: ile

9 607

baslanmayan her onemli igin sonu hayirsiz olur. anlamina gelen hadis mana

yoluyla iktibas edilmisgtir.
Her is ki ola zikr-1 Hak ile rAm

Ebed kalmaya nakis ol ola tam
(vr. 39b)

Bu giristen sonra artik Divan’da yer alan ayet ve hadis iktibaslar1 iizerinde

detaylica durabiliriz.

1. Ayet iktibas

Divdn’da ayetlerden yapilan iktibaslar1 konularma goére birka¢ kisimda

mitalaa etmek mimkindiir.

6 Bu Ayetlerden bir kisminin kiinyeleri sunlardir: En’am 6/19, 109; A’raf 7/33, 187, 203; Y{nus
10/20; Ra’d 13/36, Kehf, 18/110; Enbiya 21/45.

%7 imam Nevevi, Riydzu’s-Salihin, (Tahric. M. Nasiruddin el-Elban{), el-Mektebetii’l-islami, Beyrut
1998, s. 481.
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a) Allah’in Varhg ve Birligi

Kendilerinden iktibas yapilan ayetlerin 6nemli bir boliimii Allah’in varligs,
birligi ve bunun delilleri hakkindadir. Divdn’da yer alan bu iktibaslar asagida

stralanmugtir.

1. Bir gazelde (vr. 56b) Kur’an-1 Kerim’in ve tevhidin 6zii olan Thlas stresi
tiimiiyle iktibas edilmistir: 2al ) s J8 slalldil A g aly sl daal i€l (ol “De ki
O, Allah birdir. Alldh sameddir. O dogurmamis ve dogmamustir. Onun higbir dengi
yoktur.” (Thlas 112/1-4):

Ey cemaliiil nlirina nisbet ezel ‘ayn-1 ebed
Old1 bu ma‘naya sahid kul huve’llahu ehad

San-1 pakufidur miinezzeh zat-1 pakufidur kadim
Hem kadim u hem miinezzeh sensin Allahu’s-samed

Lem yelid lem yiiled olmisdur sifati zatufiun
Anuii i¢lin /em yekiin old1 lehii kufven ehad
(vr. 56b/1-3)

2. “O ilktir, sondur, zahirdir, batindir. O, her seyi bilendir.” anlamina gelen
e ol U a5 bWl satdal; AV 5 J75Y) » (Hadid 57/3) ayetindeki ilk kisim, tam
olarak iktibas edilmistir. Sair, ayette siralanan 6zelliklere sahip olan Allah’a inandigi

icin, sonsuz bir giiven igerisindedir:

Ciin huve’l-evvel huve’l-dhirden ....... “Sgayr yok
Nazir-1 imrz olup ferday: bildiim n’eydiigin
(vr. 102a)

3. “Onun zatindan baska her sey yok olacaktir.” anlamina gelen <l ;4 "JS
4> Y (Kasas 28/88) ayeti tam olarak iktibas edilmistir. Ayet, sdirin ifadesi ile zat-1

Hak’tan gayrimin fani oldugunu ifade etmektedir:

Zat-1 Hak’dan gayr fani oldugin ey dil ‘ayan
Kiillii sey ’in halik illa vechehii eyler beyan
(vr. 102b)

4. “Hasa. O, onlarin ileri siirdigi vasiflardan uzak ve yiicedir.” Jlads4ilam

Gsiay e (En’am 6/100) ayeti, nakis iktibas yoluyla Divdn’da yer almistir. Sair bu

% Metinde bos birakilmistir.
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miinasebetle, sevgilinin giines ile kiyaslanamayacagini, onun giinesten de daha giizel
oldugunu ifade etmistir.
Zulm 1diip ruhséarin hirside tesbih itdiler

Okudum siibhdnehii ‘amma yekiilu’z-zalimiin
(vr. 93a)

5. “Rabbinin golgeyi nasil uzattigini gormedin mi?” anlamina gelen ) i Al
JLl s A, (Furkln 25/45) Ayeti Divan’da nakis bir iktibas olarak yer almustir.
Ayetteki z1ll/golge kelimesinden hareketle, vahdet-i viicid anlayisimin bir izahi olan
alemin Allah’1n bir golgesi oldugu seklindeki diisiince temellendirilmek istenmistir:
Ciimlesi izlal u esmadur bu esya bil yakin

Keyte medde’z-zilla’dan miithem oki ey niikte-dan
(vr. 102b)

6. “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde akl-1 selim séhipleri i¢in ger¢ekten agik ibretler vardir.” anlamina gelen o)
LY (oY bl el s JI A 5 (e ¥ 5 <l gend) 3R 8 (Al-i Imran 3/190) Ayetinden
alintilanan “ulu’l-elbab” (akl-1 selim sahipleri) ifadesi, ndkis bir iktibas olarak
asagidaki beyitte yer almistir. Beyitte agka yar olan Vamik ve Mecntin’un deli degil,
aksine ayette kendilerinden akil sahipleri olarak bahsedilip Oviilen kisilerden
olduklar1 ifade edilerek, asiklarin da Alldh’in ovgiisiinii hakkeden kisiler olduklari

ifade edilmek istenmistir:

¢ Aska yar olduklarindan Vamik u Mecniin misin
Sanmanuz divaneler anlar ulu’l-elbab dur
(vr. 67b)

7. “Elbette bunda basiret sahipleri igin biiyiik bir ibret vardir.” anlamina gelen
b 1sY s el b 4 ) (Al-i Imran 3/13, Nir 24/44) ayeti de nakis bir iktibasla
divan da yer almustir. Ayette gecen “ulu’l-ebsdr” (basiret sahipleri) ifadesi, sir
tarafindan diinyaya vahdet gozii ile bakanlar olarak yorumlanmustir.
Her ki vahdet didesin a¢d1 cihan1 gordi yek

Rast-bin olur bela Za‘fi ulu’l-ebsar olan
(vr. 98a)

8. Sair, “Goklerde ve yerde bulunan herkes, O’ndan ister. O her an yaratma
halindedir.” anlamma gelen Obi 8 52 o 5 °JS (Vs satall & e 4l iy (Rahman

55/29) ayetindeki “kiille yevmin” (her giin) ifadesine nakis bir iktibas olarak yer
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vermis ve bu dyeti, Alldh’1n islerinde nihayet yoktur seklinde yorumlamistir. Ayette,
Allah’m  diriltmek, Oldiirmek, degerli veya degersiz kilmak, zengin veya fakir

yapmak, isteyene vermek vb. iglerde, her an kainatta tasarruf ettigi anlatilmaktadir®®.

St ’Gnat-1 i1ahide nihayet yokdur ey ‘arif
Okuyup kiille yevmin ayetin fehm it ne ma‘nadur
(vr. 66b)

9. “Bir sey yaratmak istedigi zaman, O’nun yaptig1 ol demekten ibarettir.
Hemen oluverir.” anlamma gelen ¢S S 4l J s o) L 31 1 13) oyl W3 (Yasin 36/82)
ayetinden “kiin feyekiin” kismi alintilanmig, ve kainattaki her seyin Allah’in emri
olan “kiin” (ol) ifadesi ile ortaya ciktigi ifade edilmistir. Asigin sevgilinin gamim
cekmesi de, “kiin” emri ile alna yazilan bir yazi olarak yorumlanmustir.

Gorinen zahiren bu deiilii sii *n

Emr-i Hak’dur dinildi kiin fe-yekiin
(vr. 17a)

Ol keman-ebrii gamindan Za“ fiya dondiirme yiiz
Alnufia yazu imis ¢iin emr-1 K4f u Niin’da
(vr. 67a)

10. “Dogu da Allah’indir, bati da. Nereye donerseniz Allah’in yiizli (zat1)
oradadir.” anlamma gelen 4 4a; “a38 sl 5 lail & jaally 3l dig (Bakara 2/115)

ayetinin son kismi alintilanmustir:

Olma hali secdeden bir dem yiiz urup hazrete
Her ne menzilde olursafi semme vechu’llain gor
(vr. 63a)

11. “Sana gergegi getirdik. Biz hakikaten dogru sdyleyenleriz.” anlamina
gelen  osflall ) 5 @allodlsl g (Hier 15/64) Ayetinin son kismina bir kelime
(nahnu/biz) ilavesi ile iktibas sanatt uygulanmistir. Sair agk davasinda sadik
oldugunu ifade etmek icin, ayetteki “ve innd lesddikun” (Biz hakikaten dogru
sOyleyenleriz) ifadesini kullanmigtir.

Sidkla da‘va-y1 “askun okuruz biz gerci kim

Sanmasin kazib bizi inna le-nahnu’s-sadikiin
(vr. 93a)

9 Hayrettin Karaman vd., Kur’4n-1 Kerim ve A¢iklamal Meéli, TDV, yy. 1998, s. 531.
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12. Asagidaki beyitte de, “O, arsa istivA eden Allah’tir.” anlamina gelen A
Sl Je s siul (A’raf 7/54) ayetindeki, “Istevd” ifadesi, nakis bir iktibas olarak yer

almustir.
Gosteriip engiist-i zllfiifi mu‘ ciz-1 sakku’l-kamer
Isteva “arz eyledi hiza siratu’l-mustakim
(vr. 90b)
b) Hurif-1 Mukattaa

Divan’da en ¢ok iktibas edilen ayetlerden bir kismi, sire baslarinda yer alan,
alfabedeki harflerden olusan ve hurif-1 mukattaa ismini alan ayetlerdir. Bunlar
anlamli kelimeler olmadiklart i¢in, kendileri ile neyin kastedildigini en iyi Allah
bilir""?.  Divdn’da, bu Aayetler sevgilinin giizellik unsurlarmi beyan etmede
kullanilmis, bu unsurlar s6z konusu harflerin sekillerine benzetilmislerdir. Divan’da

yer alan bu ayetler asagida gosterilmistir.

1. »» “Ha-mim” (Mimin, Fussilet, Strd, Zuhruf, Duhan, Casiye, Ahkaf

strelerinin ilk ayeti.):

Cesm 1i ebrifnun beyanidur okinan sad u niin
Ziilfuf agzun vasfidur Kur’an’da olan h4 u mim
(vr. 90a)

2. & “Elif lam mim” (Bakara, Al-i iImran, Ankebit, Riim, Lokman ve Secde
strelerinin ilk ayeti.):
Elif Iam kametin zilfin cemalin Kaf ve’l-Kur an

Cebintifi sirridur ey sun‘-1 Hak makstd 74-h4’dan
(vr. 96b)

3. «b “Td-ha” (Ta-ha 20/1) Hem yukarida gegen beyitte, hem de asagidaki
beyitte iktibas edilmistir.
Car-deh harfiifi rumdzin afilayup esrarini

Ahmed’e nazil olan 74-ha’y1 bildiim n’eydiigin
(vr. 102a)

4. s=xeS “Kaf, Ha, Ya, Ayn, Sad.” (Meryem 19/1):

610 Genis bilgi i¢in bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, TDV, Ankara 1993, s. 134 vd.
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Kat-ha-ya-‘ayn-sad itdi cemaliin serhini
Fehm ider bu niikteyi dana olan kalb-i selim
(vr. 90a)

5. sl ) Ol s 3 “Kaf. Serefli Kur’dn’a and olsun.” (Kaf 50/1) Iktibasin
yapildig1 beyitlerden birinde (vr. 65a), Kaf harfi tevriyeli kullanilip, uzak anlam
olarak Anka kusunun {izerinde durdugu dag, yakin anlam olarak da alfabedeki harf
kastedilmistir. Bir baska beyitte de, Kaf’tan kastedilenin ziilfiin giizelligi oldugu
ifade edilmistir:

Kaf ve’l-Kur’4n sirrin anladinsa taliba

Cism ile ma‘diim olan ol ism ile “anka nediir
(vr. 65a)

Elif Iam kametiin ziilfiin cemaliin kaf ve’l-Kur°an
Cebiniif sirridur ey sun‘-1 Hak makstd 74-h4’dan
(vr. 96b)

¢) Siire Baslarindaki Yeminler
Ozellikle stire baslarinda yer alan ve kasem igeren bir ¢ok ayet, Divin’da

iktibas edilmistir. Asagida bu iktibaslar siralanmistir.

1. sk lay 8l o “Nin. Kaleme ve kdlem tutanlarin yazdiklarina and
olsun.” (Kalem 68/1) Asagidaki beyitte “yazilan sey” anlamina gelen “ma yesturin”
ifadesi iktibas edilerek, levhin iizerine kalem ile kader yazildiginda, ilk olarak

yazilan seyin, sevgilinin giizelligi oldugu ifade edilmistir.

Yazdiginda dest-i kudret levha harf-i kaf-nin
Naks-1 hiisniifi eyledi dibace-i ma yesturiin
(vr. 93a)

2. “Giinese ve kusluk vaktindeki aydinligina yemin ederim.” (Sems 91/1)
anlamindaki Ayetten iktibas edilen w5 “Karanhg ile etrafi biiriiyiip orttiigii
zaman geceye yemin ederim.” (Leyl 92/1) anlamindaki dyetten iktibas edilen J:s ve
“Kusluk vaktine yemin ederim.” (Duha 93/1) anlamindaki ayetten iktibas edilen
=l g Birinci ayetin iktibas edildigi beyitlerde (vr. 50a, 50b, 68b) sevgilinin ylizii
giinese, ikinci ayetin iktibas edildigi beyitlerde (vr. 38b, 50a), sevgilinin siyah sagci,

gece anlamima gelen /ey/ kelimesine ve liglincli dyetin iktibas edildigi beyitlerin
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ikisinde (vr. 38b, 50a) sevgilinin alni, birinde de (vr. 50b) yiizii kusluk vaktine

benzetilmistir:

Ve’-s-sems okur isem n’ola yiiziifie ey glines
Ve’l-leyli geldi ziilfine alnufa ve’d-duha
(vr. 50a)

Ol dil-ruba ki ruhlar1 ve’s-semsi ve d-duha
Must:  Ali’diir afia lakab nam-1 Mustafa
(vr. 50b)

GoOrmek ictlin af-tab-1 hiisniifi her subh-dem
Stre-i ve’s-sems’diir ey mah-ri evradumuz
(vr. 68b)

Sac1 ve’l-leyli aln1 ve’d-duhd’dur
Cemali pertev-i nlir-1 Huda’dur
(vr. 38b)

Ol dil-ruba ki ruhblan ve’s-semsi ve’'d-duhi
Must1 ¢ Ali’diir ana lakab nam-1 Mustafa
(vr. 50b)

3. s W a3l “Battigr zaman yildiza and olsun.” (Necm 53/1), Lli 13 -l
“Glinesi takip ettiginde aya yemin ederim.” (Sems 91/2), 8,8 «ld ,llld “Hak ile batili
birbirinden iyice ayirt edenlere yemin ederim.” (Murselat 77/4). Her ii¢ ayetin
iktibas edildigi asagidaki beyitte, sevgilinin yiiziindeki ben gokyiiziindeki yildiza,
alm1 aya (kamer) benzetilmis; fdrikdt’tan maksadin da istivAnin sirr1 oldugu ifade
edilmistir.

Nokta-1 haliifidiirlir ve’n-necm Ui alnufi ve’l-kamer

Istivanuf sirrdur Kuran’daki fe’l-farikat
(vr. 53a)

4. G e ol e Vil “Sokiip ¢ikaranlara and olsun.” (Nazi’at 79/1) Ayetteki
“nazi’at” kelimesi iktibas edilerek, kelimenin diger anlami olan tartisma anlami,
sevgilinin giizelligini ifadede kullanilmistir:

Bagdan ayaga kelamu’llah’suii ey niir-1 Hak

Kim niza“ eyler cemaliifi yet-1 ve 'n-ndzi‘at
(vr. 53a)
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5. 15,0 @byl 5 18 g WS “Tozdurup savuranlara, yiikiinii yiiklenenlere and

olsun” (Zariyat 51/1-2). Asagidaki beyitte, ayetteki “hamilat” ifadesi iktibas

edilmistir.
Sendediir mahmul-1 hasil oluban mahmal kitab
Anui i¢lin geldi sdnuida seniifi ve’/-hdmilat
(vr. 53a)
d) Yaratihs

Divin’da yaratihs ile ilgili pek cok ayet iktibas edilmistir. Hz. Adem’in
yaratilist ile ilgili ayetler bunlarin basinda gelmektedir. “Kiyamet giiniinde biz
bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Adem ogullarindan, onlarm bellerinden
zirriyetlerini ¢ikardi, onlar1 kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz
degil miyim? Onlar da evet buna sahit olduk dediler.” anlamina gelen ¢ <13, 321 3/
O LS U ALl o g ) 5185 0 Lingd (Lo |18 o873 pactunll aguadil e anagl 5 agia 53 ) seda (a a3l o
clile 13a (A’raf 7/172) ayeti, Divan’da “elestii dlemi” diye anilmig (65a) ve ayette
gecen beld kelimesi, sevgiliden gelen sikint1 i¢in bir onay anlaminda kullanilmis (vr.
50a, 110b), ayrica bela kelimesi tevriyeli olarak, onaylamak olan yakin anlaminin
disinda bir de sikint1 anlamina gelen uzak anlami kastedilerek kullanilmistir:

Biz bela didiik bela-y1  askufia riiz-1 ezel

Doénmeziiz biz ger¢i kim birdiir biziim ikrarumuz
(vr. 68b)

Kali bela’da “ askuii iglin biz beld didiik
Geldiifi bu “aleme dahi tutduk bela yolin
(vr. 93b)

“Biz insén1 en giizel bigimde yarattik.” anlamindaki a8 Gmea) (8 Olad¥) Lals 36
(Tin 95/4) ayetinden de “’fi ahsen-i takvim” kismi iktibas edilmis ve bununla insanin
en giizel sekilde yaratilmis olmasi kastedilmistir.
Niryla tolu “alem kani1 ki gore adem

FT ahsen-i takvimi ol stret-1 zibay1
(vr. 116b)

Yaratiligla ilgili diger bir ayet de, “Biz hakikaten insanoglunu san ve seref

sahibi kildik.” anlamma gelen &l 2 W S8 5 (Isra 17/70) ayetidir. Baz1 beyitlerde

ayetteki “Kerramnd”, bazilarinda da “Le kad kerramna’ ifadeleri iktibas edilmis ve
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insanoglunun yaratilis itibariyle keramet/asalet 6zelligine isaret edilmistir (vr. 19b,

66a, 139b):

Evvel ol padisehe “arz ideliim hamd i sena
Adem’i eyledi tekrim deyiip kerramna
(vr. 6b)

e) Peygamberler

Za’fl Divan’inda dini muhtevadan bahsederken, Divan’da kendilerinden s6z
edilen on bir peygamber (Hz. Adem, Hizir, Hid, Ibrahim, isa, Lokman, Muhammed,
Misa, Silleyman, Yaklb ve Yusuf) ile ilgili olarak gerekli bilgiler verilmis ve ilgili
ayetler iktibas edilmisti. Bu ac¢idan burada tekrar iktibas edilen ayetlerin metinlerine
yer vermektense, sadece bu ayetlerin kiinyelerini zikretmenin daha uygun olacagin
diisiiniiyoruz: Adem: (Bakara 2/31, Hicr 15/29), ibrahim: (Nisa 4/125, Enbiya
21/69), Siileyman: (Neml 27/18), Misa: (A’raf 7/143, Taha 20/10, Su’ara 26/32),
Hid: (Had 11-56) ve Muhammed: (Necm 53/3, 8-10, 17).

f) Degisik Konular

Divan’da yukaridaki konularin disinda kalan mubhtelif konularda yapilmig

iktibaslar asagida siralanmustir.

1. Cleadiia Al 5 QU AT p il @l 43 “Kur’an’m bazi dyetleri muhkemdir
ki bunlar Kitab’in esasidir. Digerleri de miitesabihtir.” (Al-i Imran 3/7), baw dllsl adl
xbaall ol 805 Ul ) e “And olsun ki biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve Kur’an’t
verdik”. (Hicr 15/87) ayetlerindeki seb ’u’l-mesani ve iimmii’l-kitab ifadeleri iktibas
edilmis ve bunlarla sevgilinin yiizli kastedilmistir (vr. 52a, 115b). Asagida yer alan
beyitte de, Hz. Adem’in ¢amur ve sudan yaratilmis olmasindaki hikmetin, seb u’I-
mesani nin sirr1 ile anlagilabilecegi ifade edilmistir.

Za‘fi kacan ki buldum seb‘u’l-meséni sirrin

Bildiim nediir kerdmet tahmir-1 hak u mada
(vr. 109b)

2. Kur’an-1 Kerim’den bahseden osfsball 3y "Galladlsly“Sana gergegi
getirdik. Biz hakikaten sadiklardaniz (dogru soyleyenleriz).” (Hicr 15/64) ayetinden

yapilan bir iktibasla sair, ask yolunda sadik oldugunu ifade etmistir.

266



Sidkla da‘va-y1 “askun okuruz biz gerci kim
Sanmasin kazib bizi innd le-(nahnu)’s-sadikiin
(vr. 93a)

3. Osrena i aw aVWS o)y “Elbette onlarin  hepsi  kiyamet  giiniinde
karsimizda hazir bulunacaklar.” (Yasin 36/32) ayetini nakis olarak iktibas eden sair,
asigi giybetini yapan kaba zahidin, kiyamet giiniinde bu su¢undan dolay1 Allah’in
huzurunda hesap verecegini ifade etmistir.

Gaybet eylersen deyii zahid bize tesni‘i ko

Gel berli da‘vafi gor kullun ledeynd muhdariin
(vr. 93a)

4. Ayin yarilmasi mucizesinden bahsedilen asagidaki beyitte, 13 Ssue ) Oy
miie bl ya “Ve bana kulluk ediniz, sirat-1 miistakim (dogru yol) budur demedim mi?”

(Yasin 36/61) ayetinden surat-1 miistakim kismu iktibas edilmis ve bu mucizeyle Islam
dininin en dogru yol oldugunun isbat edildigi anlatilmistir.
Gosterlip engiist-1 ziilfiifi mu ciz-1 sakku’l-kamer

Isteva “arz eyledi haza sirdtu’l-mustakim
(vr. 90b)

5. Sair, asagidaki beytinde “Dek ki: Ey kendi nefisleri iizerine haddi asan
kullarim! Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin.” anlamina gelen |8 yu) (3 gabe b J8
A des ) e 13 i Y sl e (Ziimer 39/53) ayetinden tam bir iktibas yaparak, en

sikintili durumlarda bile Allah’tan iimidini kesmedigini ifade etmistir.

Umidiim kesmezem oldumsa giim-rah
Ki var /4 taknetii min rahmeti’llah
(vr. 4a)

6. Sair, asagidaki beytinde Csaal)4d ) 54 G184y me agiil aa 113} (30 <0
sabredenler kendilerine bir bela geldigi zaman: Biz Alldh’in kullariyiz ve biz ona
donecegiz derler.” (Bakara 2/156) ayetinin 6len bir kisinin ardindan okunan “innd
ileyhi raci’un” kismuni iktibas ederek, sevgili mahallesinde sevgili i¢in canim
verdigini ifade etmistir.

Canmi kiiyuiida virdi Za*fi hos fikr eyledi

Tutd1 irkenden yerin innd ileyhi rici‘in
(vr. 93b)
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7. Asagidaki beyitte de “Siiphesiz ki ben Allah’im.” anlamina gelen & Ul 33
(Taha 20/14) ayeti iktibas edilmistir.
Hikmet-i innf ene’llah’1 Kelim-i yara sor

Sirrin1 4nestii nar’un talib-1 didara sor
(vr. 66b)

8. AW &N “O (Tark Yildizi), karanlhigi delen yildizdwr.” (Tarik 86/3). Bu
ayetin iktibas edildigi beyitte, teshis sanati uygulanarak, Tarik yildizinin sevgilinin
ayagina altin sactig1 ifade edilmistir:

Degildiir necm-1 sdkib atilan her seb beniim mahum

Nisar-1 hak-payufi¢iin olupdur zer-fesan kevkeb (vr. 52a)
9. Asagidaki beyitte pek ¢ok ayette®'' degisik kontekslerde gecen Wil & Ayeti

iktibas edilmistir.
Old1 Naki reh-niima ehl-i dile pisva

Kasif-1 kul innem4 Sah selamun  aleyk
(vr. 4b)

2. Hadjis iktibas

Divan’da iktibas edilen hadisler tasavvuf ehli arasinda yaygin olarak

612

kullanilan hadisler®” olup, asagida yer almaktadir.

1. Gisa )\ S &S “Ben bir gizli hazine idim. Bilinmek istedim ve halki (varlk
alemlerini ve insani) yarattim.” (Kesfii’l-Hafa, 11, s.132).
Plte-i “ask icre kal itdiim veli hal eyleyin

Kiintii kenzen Za‘ fiya simdi beyanumdur beniim
(vr. 87a)

2. 40 ) h e 2ddaudica e e “Nefsini bilen Rabbini bilir.” (Kesfi’l-Hafa, II,
$.262).
Men ‘arefsirrin ne bilsiin zahid-1 efsiirde-dil

Gel berti salik an1 bu vakif-1 esrara sor
(vr. 66b)

1" Gegtigi ayetlerin bir kismi i¢in bkz. En’am 6/19, 109; A’raf 7/33, 187, 203; Ydnus 10/20; Ra’d
13/36, Kehf 18/110; Enbiya 21/45

612 Bu hadislerin kaynaklari ve sthhat dereceleri igin bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:, TDV Yay., Ankara 2000.
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3. sl ") “Rabbim, bana fakirligi sevdir.”*?

Tut tarik-1 meskenet miskinlik eyle ihtiyar

Rabbi ehbibni didi ¢iinki rastl-i kird-kar
(vr. 20a)

4. 2 e pa “Yolculuk zahmetin ta kendisidir.” Aclini’de bu hadisle ayni

‘G‘

anlama gelen <)) (e halad Haudl “ Sefer, azabin bir pargasidir.” (Kesfii’l-Hafa, 1,

s.453) seklinde bir hadis gegcmektedir.

Zahmet-i bar-1 sefer nar-1 cehennemden beter
Hos dimisdiir server-i “ alem sefer ‘aynu’s-sakar
Hak budur kim eyledi endith u gam céna eser
Kisi pirinden ciida diismek ne miiskil kardur
(vr. 21b)

5. 1 el “Vijcudunun eti, viicudumun etidir.”*"
Lehmuke lehmi safia didi rastl-1 Huda

Mazhar-1 niir-1 hiida Sah selamun ‘aleyk
(vr. 4a)

6. Divan’da mana yoluyla pek ¢ok hadisin iktibas edildigi goriilmektedir.
Ornek babindan olmak iizere zikredecek olursak;
Her is ki ola zikr-1 Hak ile rAm
Ebed kalmaya nakis ol ola tdm
(vr. 39b)
beytinde “Alldh’in adi ile baslanmayan her onemli isin sonu hayirsiz olur.”®"
anlamina gelen hadisin;
Ey iren vahdet demine terk idiip ma’ vii meni

Fahridip fakrile olan genc-1 ¢ agkufi mahzeni
(vr.21a)

beytinde, a8 3\ “Fakirlik benim oviinciimdiir.”®'® anlamina gelen hadisin;

83 “Alldhim beni fakir olarak vefat ettir, zengin olarak vefat ettirme. Beni miskinlerle hagret.”
Mealindeki bir hadis i¢in bkz. Yildirim, a.g.c., s. 398.

814 Taberani, el-Mu 'cemii’l-Kebir, (Tah. Hamdi Abdulmecid es-Selefi), Musul 1983, C. XII, s. 18.

15 Imam Nevevi, a.g.e., s. 481.

616 Acliini, a.g.e., C. 11, s. 87.
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Gontl “anka-sifat kaf-1 kana‘at glisesin ister
Usand1 kayd-1 ‘alemden feragat glisesin ister
(vr. 65b)

99617

beytinde de, “Kanaat tiikenmeyen bir hazinedir. anlamina gelen hadisin manen

iktibas edildikleri goriilecektir.

Sonug olarak Za’f1 Divani’ndaki hadis iktibaslarinin, ayet iktibaslarindan ¢ok

daha diisiik bir oranda gerceklestigi goriilmektedir.

II. TASAVVUF

Sozliikte, Arapga “yiin giymek™ anlamina gelen, ve kisaca “Islaim geleneginde
icsel arinma ve temizlige onem vererek hakikati kavramaya ve kurtulusa ulasmaya

calisan, Allah insan iligkisinde mistik yaklasimlar1 6n plana ¢ikaran disilince

99618

sistemi™®® olarak tanimlanabilecek®” olan tasavvuf, aym zamanda “fikh-1 batin”

olarak da isimlendirilmektedir. Nasil ki insanin dis hareketlerini tanzim eden zahirl
fikih varsa, ayni sekilde, insdnin manevi diinydsini tanzim eden batini fikih da

vardir®,

17 Acliini, a.g.e., C. I, s.102.
%1% Genis bilgi i¢in bkz. Sinasi Giindiiz, a.g.¢e., s. 362.

619 Tasavvufun islam alimleri tarafindan yapilmis olan gesitli tanimlari igin bkz. Eraydin, a.g.e., s. 36-
44; Cebecioglu, a.g.e., s. 629-634.

620 Abdulbari en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayét, (Ter. Mustafa Ates), irfan Yay., Ist. 1974, s. 36; M. Emin
Er, Fikh-1 Batn-Kalb Temizliginin Esdslar:, Ar1 Sanat, Ist. 2003, s. 8.
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Za’fi Divani’nda tasavvuf kavramina yer verilmemis olmakla beraber,
tasavvuf ile dogrudan ilgili yiizlerce kavram kullanilmis, gerek ameli, gerek felsefl
tasavvuf detayl bir sekilde islenmistir. Divdn’da tasavvufl mevzilar divan siirine has
bir metotla igslenmis, bazan dinen yasak olan bir ¢ok kavram bu mevzilar anlatilirken
mecazen kullanilmistir. Asagidaki  beytinde sair, ehl-i aska has 1stilahlarin
oldugundan bahsederken, bu hustisa da isaret etmis olmalidir.

Ehl-1 “askun 1stilahatin1 sanma bi-misal
Yegdiir ey hdce lugat-1 magrib i kdmlsdan
(vr. 98b)

Sairin i¢tigi sarabin gergek sarab olmadigi, Farsca divangesinde yer alan ve
“Ey Za’fi! Giilseni meclisinden madem ki sarab ictin, dil ile ¢ekecegin vird, kadeh
duasin1 okumak olsun” anlamina gelen asagidaki beytinden de anlagilmaktadir. Zira

sair, seyhi Ibrahim-i Giilseni *den olsa olsa ask sarabini icer.

cHglea Oula gl s S b Gisiedl sy S SR 5
(vr. 132b)

Za’fi Divani’'nda yer alan tasavvufi istilahlar, gruplandirilarak asagida

islenecektir.

A. Dort Kapi

Tasavvufta dort kapi olarak isimlendirilen dort mertebe bulunmaktadir:

Seriat, tarikat, hakikat ve ma’rifet. Bu mertebeler, Is1dm’1 yasama ve anlamada, takva

621

boyutunda olmak iizere derinlesme sonucu tesekkiil etmistir®™'. Stfiyye, bunlarin

ilkinin avam, ikincisinin havas, li¢iinciisiiniin havassu’l-havas, dordiinciisiiniin ehass-

622

1 havassu’l-havés’a ait oldugunu soylerler®~. Bu mertebeleri bir biitiin olarak gérmek

gerekir. Her biri, diger birini tamamlar tarzda siralanmistir. Tarikat serfatin sirri,

623

hakikat de tarikatin suridir. Mar’rifet ise, bunlarin neticesidir®”. Dort kapinin her

birinin on makamu vardir. Kirk makam, bunlarin toplamina delalet eder®*.

62! Cebeciogluy, a.g.e., s. 412.

622 Cebecioglu, a.g.e., s. 243.

63 Braydin, a.g.e., s. 315.

24 Dort kapr ve kairk makam hakkinda genis bilgi igin, Esad Cosan, Héci Bektds-1 Veli Makalat, Seha
Nesriyat, Ankara ty., s. 112-121.
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1. Seriat

Serfat, her Miisliimanin normal giindelik hayatinda yasadigi isldam’dir. Bu
mertebe yerine getirilmeden diger mertebelere ulagilamaz®. Za’fi de, seriat
kavramini kullandig1 iki beytinden birinde bu hustisa deginerek, hakikat yoluna
girmek i¢in Once seriat yolundan ge¢cmek gerektigini ifade etmistir.

Ey dil gerekse saiia hakikat tarikini

Da’im ri‘ ayet eyle seri‘ at tarikini
(vr. 116a)

Seriat kavramina yer verdigi ikinci beytinde ise sair, seccdde-i seriat’a layik
ve miistahak bir sultandan s6z etmistir. Sairin, ideal bir sultani, seriati uygulayan,
ilmi sayesinde mukteda, rehber olan, kerem ve fazilet ile seckin bir kimse olarak
tasavvur ettigi anlagilmaktadir

Seccade-i seri‘ ata layik u miistehak

“Ilm ile mukteda kerem ii fazl ile giizin
(vr. 7b)

2. Tarikat

Tarikat, Arapca yol anlamina gelen bir kelime olup, tasavvuf terminolojisinde
seyh denilen bir 6gretmen nezaretinde, miirid veya talibin Allah’a ulagma, yani

siirekli Allah tefekkiir ve bilincini kazanma konusunda, takip ettigi usile veya

626

metoda denir®®. Ciircani, tarikati, menzilleri katetmek ve makamlarda yilikselmekle

627

Allah’a giden yola girenlere 6zgii olan siret seklinde tarif etmistir®’. Dort mertebenin

ikincisi olarak tarikat, dinde daha az takva cihetine agirlik verenlerin yasadigi ve

ulastig1 inceliktir®®,

Divan’da tarik-1 meskenet, tarik-1 ask, tarik-1 miistakim, mahabbet tariki,
selamet tariki, ibadet tariki, hidayet tariki, hakikat tariki, vahdet tariki, iradet tariki,

kanaat tariki, gohret tariki, nedamet tariki, melamet tariki, halvet tariki, belagat tariki

gibi tabirler halinde gecen tarik kelimesi daha ziyade liigat anlami ile kullanilmigtir.

635 Cebecioglu, a.g.e., s. 412.
626 Cebecioglu, a.g.e., s. 627.
527 Ciircani, a.g.e., s. 144,

628 Cebecioglu, a.g.e., s. 412.
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Ancak agagidaki beyitte gegen gayret-i tarik ifadesindeki tarik kelimesi, 1stildh
anlamina uygun olarak kullanilmistir. Gayret-i tarik, tarikati asir1 bir sekilde
sevmeyi, tarikat1 onemsemeyenlere i¢cinden bugz etmeyi ifade eder.

Bir yafia fakr u bir yafiadan gayret-i tarik

Kaldum arada aciz i avare ben kemin
(vr. 7b)

Asagidaki beyitte gecen tarik-1 ehl-i Hak ifadesinden de, tarik kelimesinin
hem liigat, hem de 1stilah anlaminin kastedilmis olmasi miimkiin gériinmektedir.
Tarik-1 ehl-i Hakk’1 sanuban batil ¢evirmek yiiz

Beniim afiladugum budur ki gayetde bataletdiir
(vr. 57a)

Sair, asagidaki beyitte gecen bdr-1 tarik ifadesiyle, kinaye yoluyla, tarikatta
bir seyhin nezaretinde Alldh’a vuslat i¢in ¢ikilan manevi yolculuk anlamina gelen
seyr i stlok®® yikiini kastetmis olmalidir. Siirin, zayifligindan otiirii yiikii
kaldiramamasi da, kinayeli bar-1 tarik ifadesinin hakiki anlamidir.

Bar-1 tarik1 cekmege istersem esteri

¢ Ayb olmasun ki Ustiir-i cismiim za“if i zar
(vr. 8b)

3. Hakikat

Arapea bir kelime olan hakikat, bir seyin asli, esast ve mahiyeti (Bkz. vr. 13a,
13a, 16a, 16b, 114b, 114b,); gercek, dogru vb. manalara gelmektedir. Dort
mertebenin ticlinciisii olarak hakikat, seriat ve tarikat asamalarini gecen kisinin, dini,

takva ve vera derecesinde titizlikle uygulamasi sonucu vardig1 asamanin adidir®.

Divan’da bu kavramla ilgili olarak, tebdil-i hakikat (vr. 114b), hakikat tariki
(vr. 116a) ve mecmii’-1 hakayik (vr. 65b) gibi terkiblerin kullanildig1 da
gorlilmektedir. Yine, giiliin daima taze olarak kalmamasi, giilde hakikatin olmamasi
seklinde ifade edilmistir (vr. 25b). Asagidaki bendde goriildiigii gibi, sevgilinin agyar
ile beraber olmasi, yani devamliliga sahip olmamasi1 onun hakikat {izere olmamasidir.

Dolayisiyla, hakikat iizere olmak ayni zamanda vefali olmaktir.

629 Cebecioglu, a.g.e., s. 565.
830 Cebecioglu, a.g.e., s. 412.
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Ram olup agyar ile seyran idersin sl-be-si
Yogimis sende hakikat zerrece ey mah-ra
Kavl-i hakdur isbu s6z dirsem aceb mi ri-be-rQ
Bir vefasuz dil-ruba bir dil-ber-i cevvarsin

(vr. 29a)

Masiva, yani alakalar, hakikate ulagmanin 6niinde engeldir. Allah’tan baska
olan her seye alaka, Hakk’a ait olana da hakikat denmistir®'. Saire gore, hakikattan
maksat Allah’tir. O, bu diisiincesine binden, Alllah’tan gayriya ya da masivaya
meyletmedigini, sadece tek hakikat olan Allah’a asik oldugunu ifdde etmektedir.

Degil meyliim benlim gayra hakikat tizrediir askum

Benlim canum beniim rihum gerekdiir bana didarufi
(vr. 78a)

Vahdet-i viicid anlayigina inanan saire gore, alem aslinda yok hiikmiindedir.
Alem, tek hakikat olan Alldh’n viicidunun gdlgesidir. O yiizden aleme hakikat gozii
ile bakmak yanhstir. Tek hakikat vardir ki o da Allah’tir. Alemde hakikat ndimima
hi¢bir sey yoktur. Olsa olsa dleme mecazen hakikat denebilir. Hakikatu’l-hakayik
(hakikatlarin hakikati), biitiin hakikatleri i¢ine alan ahadiyyet (taayyiinsiizliik, zat)
makamidir. Bu makdma cem’ makami ve viicid makami denir®?.
Zat-1 Hakk ufidur viicid ancak hakikat Za® fiya

[ tibaridiir viiciid-1 ma-siva izlaldiir
(vr. 67a)

Hakikat umma Za“ i sen bu dehr-i siifle-perverden
Hakikat gérmediim zira ben 6zge kendli yarumdan
(vr. 93b)

Za’fi, farkli goriinseler de, alemdeki biitiin esyanin aslinda tek bir asildan
geldigini ifade ederken, bu asli hakikat diye isimlendirmektedir. Hadd-i zatinda o asil
Allah’tir. Dolayist ile hakikatten maksat Allah olmaktadir. Bu hakikati gormek igin
irfan gozii ile kainata bakmak gerekir:

Hakikat bu ki mecm‘ -1 hakayik bir hakikatdur

Mubhalif gosteren anlar1 ancak naks u stretdiir
(vr. 65b)

Ikilik kanda kald1 belki tevhide dah1 yer yok

8! Braydin, a.g.e., s. 314.
2 Braydin, a.y.
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Hakayik ittihad itdi gorinen ‘ ayn-1 vahdetdiir
(vr. 66a)

“Irfan gozi ile nazar itdiifise hakikat
< Ariflerii itdiigi isarata ne dirsin
(vr. 98Db)
Yukarida da ifade edildigi gibi, seriat tarikata, tarikat da hakikate gotiiren

birer mertebedir. Dolayisiyla hakikata varmak isteyenin oncelikli olarak ve daima

seriata ridyet etmesi lazimdir. Sair de asagidaki beyitte bu hustsu ifade etmistir.

Ey dil gerekse safia hakikat tarikini
Da’im ri‘ ayet eyle seri‘ at tarikini
(vr. 116a)

4. Ma’rifet

Ma’rifet, seriat, tarikat ve hakikatten sonra gelen en son mertebedir. Dini,
takva cihetiyle titiz bir sekilde yagsamanin, mana agisindan kiside ifade ettigi bilgi
planindaki sonuca ma’rifet denir. Ilim ile ma’rifet bir imis gibi gdriinmesine karsin,
aralarinda ince bir fark vardir: Ilmin zitt1 cehil iken, ma’rifetin zitt1 inkardir. Ilim

kesbi iken, ma’rifet vehbidir®*

. Divan’da ma’rifet, diirr-i maarif (vr. 103b), irfan,
irfan sahibi, arif ve ehl-i irfan hep bu cercevede kullanilmiglardir. Konuyla ilgili
olarak Divdn’da kullanilan diger tabirler ise sunlardir: Ma’rifet-i nefs, sohbet-i irfan,
irfan gozi, kesb-i irfan, meclis-i irfan, mir’at-1 kalb-i arif, dil-i arif, irfan gozii, talib-
iirfan.

Ma’rifetin en onemli noktas1 “Nefsini bilen, Rabb’ini bilir.”%*

rivayetinde
ifadesini bulan ve ma rifet-i nefs olarak bilinen, insdnin Rabb’ini bilmesinin kendi
nefsini bilmesine bagl oldugu husfisudur. “Insdnda Allah tarafindan iifiiriilmiis bir
rih vardir. Bu rihun insan bedenindeki faaliyeti sonucu, i¢ gézlem veya enfiisi seyir
ile onun ait oldugu yer hakkinda, ma’rifet denilen bir tiir bilgi hustile gelir. insanin
hakikat1 olan bu rhh, arifine bilme ile bilinirse, onu {ifleyene ait bilgi de,

kendiliginden ortaya ¢ikar.”®* Za’fi de bu gergege isdret ederek, insdni ma’rifet-i

3 Cebecioglu, a.g.e., s. 412.
834 Aclini, Kegfii'I-Hafa, C. 11, s. 262.
5 Cebecioglu, a.g.e., s. 413.

275



nefse davet etmektedir. Saire gore nefsini taniyan, i¢indeki dlem-i kiibra’y1 (biiylik

alem) da tanir ve boylece Allah’in varligi konusunda yakine ulasmis olur.

Gel ma‘“rifet-i nefse calis nefsiifii tani

~ CA

Ciin sendediir ol istediigiifi ¢ alem-i kiibra
(vr. 13a)

Sair, nefsin bilinmesini saglayan sey icin irfan gozii (vr. 98b) ve bu terkibin
Farsca’daki karsiligi olan dide-i irfan (vr. 20a) kavramlarini kullanmistir. Yani
Allah’mn insana tfledigi rGh, hakiki gozle degil, ma’rifet gozii ile goriiliir. Ona gore
bu gozle bakip, irfan kesb eden kisi kdmil insandir. Kamil insdn da, Allah’1 bilen
insdndir. O, kendisini de ma’rifet ehli olarak gdérmekte ve diinydya bu amagla
geldigini ifade etmektedir:

Ma‘rifetdiir karumuz  arifleriiz danalartiz

Biz bu fani ‘aleme ‘irfana gelmislerdentiz
(vr. 70b)

Kesb-1 “irfan ideliim kamil-i insan olalum
Ab u gil perdesi i¢re nige mihman olalum
(vr. 19a)

Saire gore irfandan anlamayan kisi zahittir. Onun meclis-i irfana karismamasi
gerekir. Zira bilgililer arasinda bilgisiz kisinin yeri yoktur.
Deyiin zahide kim meclis-i “irfana karigma

Danalar arasinda o nia-dani n’idurler
(vr. 57b)

Ma’rifetin bazi Ozellikleri Divan’da su sekilde belirtilmistir: Vahdet
bilincinden insan1 uzaklastiran sey benliktir. Benlik de ancak irfan sahibi kisilerin
sohbetine katilmakla ortadan kalkar (vr. 139b). Dolayistyla ehl-i irfanin sohbetinde
bulunmak, kiside tevhid bilinci olusturur. Arif, 1d-mekan sahrasinda gezinerek
mekandan soyutlanir (vr. 111a). Arif, bos konusmaz, soziinii tartiya vurduktan sonra
konusur (vr. 111a), kissadan hisse alir (vr. 95a), diinyaya itibar etmez (vr. 110a),
diinya gelini ile oynas olmaz (vr. 33b). Arifin kalbi, Iskender’in aynas1 gibidir (vr.
109b). Ehl-i irfan yaninda eskimis bir giysi ile alimli bir elbise arasinda fark yoktur
(vr. 16b). Asiklarin derdini ancak érif anlar (vr. 122b). Fenaya ulasmak i¢in talib-i

irfan olmak ya da irfanin pesinden kosmak gerekir:
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Ciin fenadur garazin evvel i ahirde dila
Biz dahi1 fani olup talib-i “irfan olalum
(vr. 19b)

Za’fi’ye gore arifin kalbi saf bade, yani saf ask ile dolarsa, sevingle dolar (vr.
71a). Allah, arifin kalbine tecelll etmis, onun gonlii bu tecellinin bir aynasi olmustur.
Oradan Allah’in cemali goriliir. Bu ylizdendir ki, arifin sozleri, Allah kelamina
muvafik olur:

Zahid dil-i “arif gibi mir’ata ne dirsin
Mir at-1 Tecelli kilan ol zata ne dirsin
(vr. 98b)

Kalb-i “arif kim cemal-i Hak i¢ilin mir’at olur
Nutki1 Hak’dur s6zleri hep ma‘ni-i ayat olur
(vr. 64b)

Saire gore sadece arifane bir bakisla, siret aleminin 6tesindeki hdsil-1 mana
anlagilabilir (vr. 76b). Keza, ancak arif, biitiin alemin Allah’1n isimlerinin mazhari
oldugunu, Allah’in sanatinin her zerrede peyda oldugunu ve her an alemin devran
igerisinde oldugunu anlar:

Ciimle ¢ dlem mazhar-1 esma-y1 Hak olmis ‘ayan

¢ Arif isen sun‘-1 Hak her zerrede peyda imis
(vr. 72a)

Her islifi encamina olur biliirsen i‘ tibar
< Arif ol her lahzada devr eyleyen devrani gor
(vr. 20b)

B. insandaki Letaif

Insan iki yonlii bir varhiktir. Biri, gozle goriinen, cismi ve kesafeti olan
yoniidiir ki, bu bedensel yontidiir. Digeri ise cismi ve kesafeti olmayan yontdiir ki,
bu da manevi yoniidiir. Can, rlh, kalb, kalbin Tiirk¢e’deki karsilig1 olan goniil ve
yiirek, Fars¢a’daki karsiligi olan dil ve sine gibi insdnin bu manevi yoniinii ifade
eden bir ¢ok kavram bulunmaktadir ki bunlara letdif**® denir. Bir kismi diger bir
kismimin miiteradifi olan bu kavramlarin Divan’da genel olarak iki farkli anlamda

kullanilmis olduklar1 goriilmektedir:

836 Tetafet, letafet-i hamse ve letif-i sitte icin bkz. Cebecioglu, a.g.e., s. 398.
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1. Oteki canlilarda da mevcut olan, yasamim kendisine bagli oldugu, canliy1
diri ve ayakta tutan kudret. Buna hayvani can ya da riih denilir. Asagidaki beyitlerin
ilkinde rth ve can, ikincisinde riih, akabindeki bendde ise dil ve can, bu anlamiyla,

yani “canliy1 diri tutan kudret” anlamiyla kullanilmislardir.

Cédnn’ola benlim riih-1 revanum seniifl olsun
¢ Asik midur ol kim yolufia virmeye cdnz
(vr. 116a)

¢ Asik-1 sadiklartiz sahum bizi sanma yalan
Rihumuz dah1 dilersen yolufia 61siin heman
(vr. 30b)

Padisahum bendefitim ferman seniiii

Dil nediir yoluiida bas u can seniiii

Haste-i bi-¢areyem ihsan seniifi

Derd seniifi derdli seniifi derman seniifi
(vr. 26b)

2. Letaifin Divdn’da kullanildig1 ikinci mana ise, insanda var olan ildhi
cevher anlamidir. Niirdan ve kudretten birlesmis bu cevhere Allah’in insana tiflenmis
rihu demek miimkiindiir. Sair, Hz. Adem’in yaratilismi anlatirken, bu husdisu
“Nefha-i rih-1 ilahiden seref buldi cesed” (vr. 56b) diyerek dile getirmistir. Buna
ilahi r0h/can demek miimkiindiir. Ayrica Za’fi Divani’nda yukarida sozii edilen
kavramlarin hepsi, inang, duygu, sevgi, samimiyyet vb. soyut anlamlar1 ifade etmede
kullanilmiglardir. Bu giizel hasletlerin letdifteki ilahi cevherle bir ilgisinin oldugu

muhakkaktir.

Asagidaki beyitte ask kimyasi ile tertemiz olan kalbten ve bu yiizden iksir-i
ilah1 kosesi olan dilden bahsedilirken, dil ve kalb ayn1 anlamda kullanilmislardir:
Kimya-y1 “ask ile safi zer itdiifi kalbiimiiz
Genc-i iksir-i ilahidiir dil-i viranumuz
(vr. 69b)
Asagidaki beyitte ise goniil, can ve dil kavramlar1 samimiyyet anlaminda
kullanilmislardir.
Yonelsem canib-i1 Hakk’a goiiiilden

Tevecciih eyleylip can ile dilden
(vr. 39b)
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Bu kavramlarimn yani sira, sir, nefs gibi insdnin manevi yoniinii ilgilendiren ve
letdiften sayilan baska kavramlar da vardir ki, asagida biitiin bu kavramlarin

Divdn’da nasil kullanildiklar: husisu tizerinde teker teker durulacaktir.

1. Rih

Rah biyolojik canlilik anlaminda kullanildig1 gibi, miicerred insan latifesi,
histen daha latif bir cisim vb. bir ¢ok anlamda da kullanilir®’. Za’fi Divani’nda bir
cok beyitte rih, canliyr diri tutan kudret anlaminda kullanmilmistir. “Rihumuz dahi
dilersen yoluna 6lsiin hemdn” (vr. 30b) misrasinda bu husis agik¢a goriilmektedir.
Bu anlamiyla rGh, genellikle aynm1 anlama gelen can ile birlikte kullanilmistir.
Ornegin, beniim cdnum, beniim rithum gibi tabirlerde can ve rih ayni ciimlede
esanlamli olarak kullanilmistir (vr. 78a, 85b). Yine can, miirde cismi dirilttigi gibi
rih da bu isi yapar (vr. 22a). Asagidaki beyitte hem rih hem can miirsit yolunda

kurban edilmek istenmistir:

Can n’ola beniim riih- 1 revAnum seniifl olsun
¢ Asik midur ol kim yolufia virmeye cani
(vr. 116a)

Divdn’da insan rihunun ilahi boyutuna isaret eden beyitler de mevcuttur.
Asagidaki beyitte, riith-1 Ahmedi tabiri ile ifade edilen Hz. Muhammed’in rithunun,
Allah’m ona duydugu muhabbet sonucu yaratildig: ifade edilmistir.

Ciin mahabbetden zuhtra geldi rih-1 Ahmedi

Anuii i¢lin Hak afia matliib u mahbibum didi
(vr. 114a)
Asagidaki beyitte de, Hz. Adem’in cesedinin, ilahi rihun iifiirmesi sonucu
ortaya ¢iktig1 ifade edilmistir:
Adem’iifi saninda ¢iinki Hak didi sevveytiihif*®
Netha-i rih-1 ildhiden seref buld: cesed
(vr. 56b)

Bir de vahiy melegi Cebrail hakkinda kullanilan Riihu’l-kudiis tabiri var ki,
asagidaki beyitte, ask neyinin, Rihu’l-kudiis’iin nethasi/iiflemesi oldugu ifade

edilmistir.

87 Cebecioglu, a.g.e., s. 522. Genis bilgi i¢in bkz. Sinasi Giindiiz, a.g.e., s. 323.
638 paals al s288 a5 ) (e 4gd A1 g 4% 5 13 “Ona gekil verdigim ve ona rhumdan iifledigim zaman, siz
hemen onun igin secdeye kapanin.” (Hicr 15/29).
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Taze can bulmak dilersen can kulagiyla isit
Nefha-i Rthu’l-kudiisdiir zahida mer nay-1 “ask
(14a)

Divan’da rihun manevi boyutuyla ilgili beyitler de bulunmaktadir. “Hemdn
bir zevk-1 rihanidiiriir matlib sevmekden” (vr. 100a) misrasinda sevgi, ritha ait bir

zevk olarak nitelendirilmistir. Rindlerin yasadiklar1 cezbe de, riiha iliskin bir haldir:

Rindan-1 harabati ne miilk {i ne mal afilar
Ya cezbe-i rihani ya vecd ile hal aflar
(vr. 66b)

Asagidaki beyitte, sdir sevgiliden ya da pirden gelen cevr ve cefayr rihunun
gidas1 olarak telakki ettigini ifade etmistir.
Gida-y1 rith ider cevr i cefafit Za‘ fi-i bi-dil

Dime kim padisahum ben an1 gamdan helék itdiim
(vr. 85b)

Bazi beyitlerde de (101a, 93b, 112a), rith-1 revan terkibi sevgili anlaminda

kullanilmuistir.

N’ola ey rith-1 revan gondereseii peykanui
Miirde cismiime beniim ta ki geliip can olsun
(vr. 93a)

Divan’da rGh kelimesinin i¢inde gegtigi tabirler sunlardir: Cam-1 rih-efza,
cezbe-i rihani, gida-y1 rih, netha-i rith-1 ilahi, netha-i rihu’l-kudiis, nesim-i rih-efza,
rih u beden, rih-1 Ahmedi, rih-1 kith-ken, rdh-1 pak, rih-1 revan, rih-1 sani, rih-1

ussak.

2. Kalb

Biyolojik olarak insdn gogsiiniin sol tarafinda bulunan ve cam kozalagina
benzeyen bir et pargasi olan kalb; tasavvufi bir 1stildh olarak Rabbani ve rihani olan
latif bir sey, insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, rih, Allah’in
tecelli ettigi mahal, ilahi latife gibi ¢ok yonlii manalar ifdde eder®. Za’fi Divani’nda
kalbin daha ziyade istilah anlami ile ilgili olarak kullanildig1r goriiliir. Saire gore,

iméan (vr. 23b) ve huzur (vr. 87a) kalbte bulunur. Arifin kalbi Allah’in cemaline

839 Ciircani, a.g.e., s. 182; Cebecioglu, a.g.e., s. 341.
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mir’at olur (vr. 64b). Kalb Allah’in nliruna mazhar olur. Kalb cananin siurr ile
mahremdir (vr. 15b). Kalb alemini seyreyleyen, kesrette vahdeti bulur (vr. 76b).
Allah’tan gayrisi kalbte yer almamali (vr. 85b), kalb levhasi her an kibleniima olmali
(vr. 19b), arifin kalbi her nazarda Mevla’nin mazhart olmalidir:

Geydiigi sal-1 fena sincab u ya hara gerek

Kalb-i “arif her nazarda mazhar-1 Mevla gerek
(vr. 20b)

Saire gore onemli olan kisinin kalb-i selim (vr. 90a) sahibi olmasidir. Burada
sair, “(Kiyamet giiniinde) ancak Allah’a kalb-i selim ile gelenler (fayda bulur)”

(Suara 26/89) ayetine ve “Alldh sizin cisim ve seklinize bakmaz, o sizin kalbinize
bakar.”** hadisine atifta bulunmustur. Kalbte vefd olmasi gerekir. Bu olmadiktan
sonra insanlar arasinda iyi biri olarak bilinmenin hi¢bir 6nemi yoktur:

Stiretd deyr-i cihan i¢re bulinmaz misli

Safha-i kalbi veli naks-1 vefadan sade
(vr. 108a)

Divin’da kalb ile ilgili olarak yer alan tabirler sunlardir: Ayine-i kalb, deyr-i
kalb, kalb-1 a’da, kalb-i arif, kalb-i selim, kalb alemi, levh-i kalb, nuhas-1 kalb, safha-
i kalb.

3. Can

Cén, rih ve kalb anlamlarinda kullanilan Farsca bir kelimedir®"!

. Dolayisiyla
can kavrami da insam diri tutan kuvvet anlamini ifade ettigi gibi, insdnin manevi

boyutu ile ilgili anlamlar1 da barindirmaktadir.

Divan siirinde sik¢a yer alan, sevgili ugrunda canin kurban edilmesi
mefhiimunun i¢indeki can kavrami birinci anlamdadir. Bazan sevgiliye ait bir unsur,
asigi miirde (6lii) cismine taze bir can olur (vr. 43b, 93a, 119b). Bazan da sarab
zevki i¢in can verilir (vr. 68a, 99a). Za’fi Divani’nda ayrica vr. 12b, 13b, 18b, 18b,
22b, 25b, 34b, 34b, 38a, 38a, 38b, 43a, 43a, 48b, 50b, 51b, 52b, 52b, 54b, 60a, 60b,
62b, 64a, 68b, 68b, 70a, 72a, 74a, 88b, 88b, 90b, 91a, 93b, 98a, 101b, 104a, 107b,

0 Imam Nevevi, a.g.e., s. 42.
841 Cebecioglu, a.g.e., s. 116.
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108a, 115b, 118a, 120b, 120b ve 121b’de yer alan beyitlerde can kavrami birinci

anlamiyla kullanilmistir.

Divan’da bir ¢ok beyitte can kavraminin, dil ile birlikte ve soyut anlamlari
ifade etmede kullanildig1 goriilmektedir. Vr. 5b, 19a, 48a, 51a, 51a, 53b, 56b, 63b,
64a, 71a, 75b, 94a, 110a, 115a, 118b ve 120b,’de yer alan beyitlerde can ve dil
kavramlar1 birlikte kullanilmig ve kendileri i¢in bir yiiklemle tek bir hiikiim
verilmistir ki, bu da bu iki kavramin buralarda aym1 anlamda kullanildiginm
gostermektedir. Ornekler: “Dil ii can titregiip havfinden anun el-eman séyler” (vr.
63b), “Dil ii can buldi hayat” (vr. 51a), “Can u dil zevk ile safalar ide” (vr. 19a),
“Vashna ger¢i can ile dil miisteri idi” (vr. 110a), “Kurtulmad: dil ii can hergiz gam u
elemden” (vr. 94a). Rahat, can ve dilde olur (vr. 53b). Céanda siir(r, dilde sa’adet olur

(vr. 60a). (Benzer kullanimlar igin bkz. vr. 5b, 19a, 54b, 64a, 71a, 94a).

Divan’da can, dil disindaki diger letaif ile de kullanilmistir. Asagidaki beyitte
canin mekani olarak sinenin gosterilmesi, buradaki canin kalb, dil, yiirek ile ilgisini

ortaya koymasi acisindan dikkat ¢ekicidir:

Kiya bakislariyla sine diircinden alur cani
Kat1 “ayyardur ol nergis-i sehlas1 Mahmad uii
(vr. 77b)

Can ve goniiliin birlikte kullanildiklar1 beyitlerin bir kisminda ayne’l-yakin
bilgi ve inanma,
Bir peri siretlii “ayyéar-1 cihandur piir-hiyel

Can u dilden Hak budur asiifte-hal oldum afia
(vr. 33b)

cogunlugunda (vr. 4a, 23a, 34b, 38a, 54b, 77b, 78a, 78a, 108b, 108b) ise, igtenlik ve
samimiyyet kastedilmistir.
Ola ki tistiimiize feth ola ebvab-1 fiitih

Za‘fiya can u goiiilden diyeliim ya Fettah
(vr. 54b)

Samimiyyet anlami sairin kullandig1 cdndan ifadesinde de vardir. Saire gore,

miilk-1 bakiye candan azmetmek ve menzil-i fanide karar kilmamak gerekir (vr. 16a).

282



Sair asagidaki beyitlerde de cdndan mirid olmayr ve dervislik yaparak irdde

egitiminden gegmeyi salik vermektedir.

Candan miirid olup esigine onlaruil
Dervislik ile sakla iradet tarikini
(vr. 116a)

Pir-1  Askuii dergehine siiriiben cdndan yiiziiii
Za‘fiya  6mrifii sarf it olasuii monla-y1 ¢ask
(vr. 76b)

Canin ayne’l-yakin bilgi, ictenlik ve samimiyyet anlamlarinda kullanima,
onun manevi boyutu ile ilgili bir kullanimdir. Canin bu boyutu ile ilgili olarak
Divdn’da daha pek ¢ok beyit bulunmaktadir. Saire gore Allah sevgisinin yeri, tipki
kalbte oldugu gibi, candir (vr. 113b). Imanm yeri de candir. Nasil ki can beden igin
gerekliyse, Tman da can i¢in gereklidir. O yiizden iman, can igindeki candir. Bunu
gormek i¢in arif-i nefs olmak gerekir.

< Arif-i nefs ol dila bu cism iginde can1 gor

Can i¢inde can olan sinefideki Tman1 gor
(vr. 20a)

Tefekkiiriin yeri de candir. Micid-i esyanin, ma’dimu ni¢in yarattigina can
revzeninden nazar kilinir (vr. 62b). Sur-1 Esma insanin canindadir. O yiizden

Esmanin sirlarini bagkalarinda degil, canda aramak gerekir:

Isteme sen alem ile sirr-1 esmadan haber
Ya‘ni candan iste ey talib ki ol canufidadur
(vr. 66a)

Saire gore sevgilinin nefesinden can sad olur (vr. 43a). Sevgili cani, ferah-sad
eyler (vr. 19b, 46b, 109a). Seven can ve goniildiir (vr. 54b). Can ve dil, zevk ve sefa
yapar (vr. 19a). Dil i can, hasret atesinden yanar (vr. 64a). Ask yolunda can u dilden
gegilir (vr. 71a). Dest-i cevr ile dilberin ziilfii gibi dil ve can iki parcaya ayrilir (vr.
5b). Dil i can siirekli bela, dert ve gam ile muttasiftir (vr. 94a). Sair, caninin dert,
elem, mihnet, endih ve gama miibtela olmasindan yakinmaktadir (vr. 121a, 122a).
Ona gore beden can i¢in bir kafestir. Can o kafesin karanligindan usanmakta, ancak

Olumle kurtulabilmektedir:

Usandi can zulumat-1 kafesden n’eyleyem ya Rab

283



Calinsa kuis-1 rihlet miilk-i tenden ¢ik sefer virse
(vr. 110b)

Sairin pirinden uzak diismesi, cdninda sikintilarin peyda olmasina yol
acmustir (vr. 21b). Sair seyhi Giilseni ve seyhinin seyhi Ruseni’ye canin1 baglamis,
bu yiizden de kendinden ge¢mistir.

Riseni’den Giilseni’ye Za fiya virdiifise can

Mest ol ayik olan ¢lin dem-be-dem bi-hiigdur
(vr. 64a)

Divan’da can ile ilgili olan bir takim deyimler sik sik kullanilmistir. Asagida

bu deyimler iizerinde durulacaktir:

Can gozii: Saire gore can gozii agik olmadan, Allah’in kainatta ¢izdigi
nakiglar goriilemez (vr. 82a). Kainat can gozii ile temasa edildigi takdirde, onun her
zerresinde hursid-i cihdntdb (cihani aydinlatan giines) goriiliir (vr. 12b). Ancak bu
takdirde cennete girilebilir (vr. 76b). Can gozii ile nereye bakilsa Allah’in nfiru
goriiliir (vr. 19b). Can gozii ile temasa yapabilmek i¢in ask saykali ile goniil pasini
silmek gerekir (vr. 19b). Sair, can gozii ile hem gayb alemini hem de sehadet alemini
apagik bir sekilde gordiiglinii ve neticede saglam bir Tmana kavustugunu ifade
etmektedir (vr. 71a). Can goziiniin agilmasi sair tarafindan salik verilmektedir:

Acup g6zifii uyar canuiiu bu gafletden

Ki togdi kevkeb-i “izz ii sa‘ adet ii ikbal
(vr. 9b)

Can kulagr: Can kulag: ile maddi kulagin isitmedigi hitaplar isitilir (vr. 4a).
Ask Cebrail’in kalbe iiflemesidir. Bu askla yeni bir can bulmak isteyen kisinin bu
iiflemeyi can kulagiyla isitmesi gerekir (vr. 14a). Can kulaginin Farsg¢a karsilig1 olan

giis-1 can deyimi de Divan’da kullanilmistir (vr. 16a).

Can dimagi: Can dimag ile sevgilinin kokusu duyulur (vr. 39b, 18b). Can

dimagi, dimag-1 can seklinde de kullanilmistir (vr. 88a).

Divan’da can ile kelime grubunun yer aldig1 beyitlerde (vr. 39a, 47b, 47b,
47b, 62b, 63a, 89b, 73b, 73b, 105a, 116a) samimiyyet anlami1 vardir. Sair, sorgusuz

sualsiz bir sekilde biitiin samimiyyeti ile Allah’a teslim oldugunu,

Kal u kili terk idiip ser-pa berehne nam-dar
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Can ile teslim olup ¢lin u ¢eradan gecmisiiz
(vr. 70b)

ve Seyyid Gazi dergdhina biitiin samimiyyet ve arzusu ile ¢aker olmak istedigini
anlatirken bu ifadeyi kullanmuistir:

Yiiz siiriip bu asitan-1 miilk-i ‘izzet sahina

Can ile Za*fi kemine c¢aker ol dergahina

Geg viiciidundan eger varmak dilersen rahina

Padisah-1 bahr u ber Sultan Seyyid Gazi’diir

(vr. 22b)

Can, Divan’da bazi yerlerde (17b, 43b 122a, 122b), sevgili anlaminda
kullanilmistir ki, agagidaki beyit bunun bir 6rnegidir:
Riz-1 “id irdi bi-hamdi’llah ki handanuz bu giin

Yar ile yar olmisuz cén ile cdnanuz bu giin
(vr. 99a)

Can, bir ¢ok yerde de (vr. 52a, 63b 66b, 71b, 73a, 73a, 73b, 76a, 78b, 80a,
81b, 81b, 83a, 88b, 91b, 99a, 104a, 108b, 111b) cdnd (ey can) seklinde sevgiliye
hitab halinde kullanilmistir.

Keman ebrilartyla gamzelerden ¢ekdiglim derdi
Rakib-i saht-rliya sorma cana gel ¢ekenden sor
(vr. 65a)

Asagidaki beyitte, can kelimesi seyh ya da miirsit anlaminda kullanilmistir:
Miirde diller devr-i “adliiide bulurlarsa hayat

Tan degil zira efendi nam ile bir cansin
(vr. 94b)

Asagidaki beyitte gecen cdan-1 miibtedi, tarikata yeni giren miirild anlaminda

kullanilmistir:

Hig hi¢ olmakdan 6zge talibe yokdur murad
Miinteha-y1 feyziifi umar igbu can-1 miibtedi
(vr. 114a)

Bazi beyitlerde (vr. 42b, 83a, 121a) de can, dost ve arkadas anlamlarinda

kullanilmastir:

Zahida zerk u riya ile biziim yok karumuz
Talib-1 zevk u safa bir ka¢ musahib canlariz
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(vr. 69a)

Divan’da can kelimesinin icinde gectigi diger terkib ve kelime gruplari
sunlardir: Can alemi, can dimagi, can gozii, cdn murgi, can miirdesi, can u cihan, can
u goniil, can tabibi, can kulagi, can-1 miibtedi, can-1 sirin, can-paresi, ¢cesme-i can, dil
i can, dimag-1 can, glis-1 can, glilsen-i can, haste-i can, hisar-1 can u dil, iklim-i can u
dil, leb-i can-bahg, makstid-1 can, meram-1 cdn, mesdm-1 can, meta-1 can, murg-1 can,
nakd-i can, riste-i can, saki-i can, kible-i can, timid-i can, yar-1 can.

4. Goniil

Goniil, kalbin Tiirk¢e karsiligidir. Za’fi, gonliinii ars-1 Rahmdn olarak
nitelendirmistir (vr. 12a). Ona gore, gonliin Allah’in cemaline tecelligdh olabilmesi
icin goniil ayinesini ask ile temizlemek gerekir (vr. 83a). Gonliin pasini saykal-1 agk
siler (vr. 19b). Goniil, ask miilkiiniin padisahi, bela ve gam da askeridir:

Goiil kim miilket-i “ agkufi bas acik padisdhidur

¢ Alemdiir ates-i ah1 bela vii gam sipahidur
(vr. 60a)

Alem-i kiibra, goniil miilkiindedir (vr. 116b). Fena fillah’a ulasan goniildiir
(vr. 54a). Vahdet-i harfe ulagsmasi i¢in gonliin kibirden uzaklagmasi gerekir.
Vahdet-i harfe iriip 6lmek dilersei 6lmeden

Za‘fi-i bi-care tek ma ile menden ge¢ goniil
(vr. 82b)

Bu takdirde goniil goziinden ten hicabi kalkar (vr. 4b). Yine bu takdirde goniil

kul olmaya layik en biiyiik sultan olur (vr. 30a).

Séaire gore, gonlin diinyd zevkine meyletmemesi (vr. 62b), diinyaya
aldanmamas1 (vr. 82b), dehr saltanatina bakmamasi gerekir (vr. 110a). Goniil ziihtten
yiiz ¢evirmemelidir (vr. 3b). Goniilde kana’at ve feragat olmalidir (vr. 65b). Goniil
ehlinin, i¢inde bulundugu hale bakmasi ve istikbali diisiinmemesi gerekir (vr. 82b).
Gam ve sikintt goniilden eksik olmaz (vr. 18a, 67b, 91a, 91b, 105b,) Goniil
hecrden/ayriliktan uzak olmalidir (vr. 77b). Gonliin heva-y1 nefsi terk etmesi gerekir

(vr. 82b).
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Divan’da gegen goniil ile ilgili bazi terkibler sunlardir: Goniil gézii, goniil
ayinesi, goniil murg1, goniil sehbazi, goniil bagi, goniil miilkii, géniil ma’maresi.

5. Dil

Goniiliin - Fars¢a’daki karsiligt olan dilin, Divdn’da goniill anlaminda
kullanildig1 ve daha ziyade manevi boyutu iizerinde duruldugu goriilmektedir.
Za’fi’ye gore, dil ilahi iksirin yeridir (vr. 69b). Dilde esrdr-1 ilmu’llah (11ahi ilme ait
sirlar) bulunur (vr. 87a). Bu yiizden satha-i dilden sek ve siipheyi gidermek (vr. 52b);
vahdete ulasarak, masivay: dilden atmak (vr. 68a, 19a), diinyaya dil baglamamak (vr.
20a, 110b) ve shrete dil vermemek (vr. 20b) gerekir.

Var ise “aklufi ebed ayilma ey dil diinyede

Ass1 itmez ¢linki bu pazarda hiisyar olan
(vr. 97b)

Hasta dilin dermén1 miirsididir (vr. 113b). Ehl-1 dile kulluk etmek gerekir. Bu
sekilde cehd eden kisi kdmil olur (vr. 65b). Dergaha bagli olmak isteyen her dil igin,
zikr-i Allah gerekir (vr. 39b). Dil kanaatkar olmalidir (vr. 51b). Muhabbetin yeri
dildir (vr. 86a). Dil-i virane, ask ile abad olur (vr. 19b). Ancak telatum-1 ask, her
dilde miimkiin olmaz (vr. 70a). Dil, ask yolunda sonsuz zahmetler ¢eker (vr. 31b,
57a, 48b). Dil-i giim-geste, ddima zar u giryandir (vr. 105b). Bu hususlar asagidaki
beyitlerde de ifade edilmistir:

¢ Asik-1 bi-¢areniifi sanmafi ki tende cani var

Dide-i giryan ile ancak dil-i biiryani var
(vr. 62a)

Bulmadi gamdan reha hergiz dil-i na-sadumuz
Olmadi sakin beld bezmindeki feryadumuz
(vr. 68b)

Saire gore, sevgili cefaya devam etse bile, dilin riza yolunu terk etmemesi,
yani cefiya riza géstermesi gerekir:
Terk eylemezse yar-1 peri-ves cefa yolin

Elden birakma sen dahi ey dil r1za yolin
(vr. 93b)

Bi-dil kavrami, Divan’da asik anlaminda kullanilmistir.
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Sen ger ¢i peri-rilar arasinda meleksin
Bi-diller arasinda beniim bi-ser i bi-pa
(vr. 51a)

Divan’da dil ile ilgili olarak gegen terkibler sunlardir: Ah-1 dil-i giimréh,
astde-dil, asik-1 dil-haste, derya-dil, dil miilki, dil tifli, dil-ardm, dil-azar, dil-cly-1
dil-ges, dil-haste, dil-1 ham-gin, dil-i astifte, dil-1 bi-ar, dil-1 bi-care, dil-i bi-has, dil-1
bimar, dil-i bimar, dil-i biiryan, dil-i divane, dil-i mahzin, dil-i mecrth, dil-1 miskin,
dil-i na-sad, dil-i pejmiirde, dil-i riisva, dil-i stizan, dil-i siride, dil-i virane, dil-i zar,
dil-i ziihhad, ehl-i dil, fakir-i dil-sikeste, fikr-i dil-dar, gamze-i dil-diiz, giil-zar-1 dil,
hisar-1 dil, rencide-dil, kdm-1 dil, levh-i dil, makstd-1 dil, makam-1 dil-gilisa, misr-1
dil, murg-1 dil, miilk-1 dil, nahcir-i dil, pak-dil, safi dil, serv-i dil-ara, tabib-i dil,
iiftade-dil, Za’fi-1 bi-dil, zahid-i efsiirde-dil, ziilf-i dil-aviz.

6. Sir

Sir, liigatte gizli sey, kok, kiymetli vb. anlamlara gelmektedir. Istilahta ise,
kalbe konulan Rabbani bir latife olarak tanimlandig1 gibi, rhtan daha yilice ve daha
latif bir rGh boyutu olarak da tanimlanmaktadir. Nasil ki r0h muhabbetin, kalb

ma’rifetin yeri ise, sir da miigdhedenin yeridir®?.

Za’fi, alemdeki vahdeti bir sir olarak nitelendirerek, bunun bir emr-i zevki
oldugunu, alemde vahdet vardir denerek bu sirra vakif olunamayacagini ifade
etmistir (vr. 64b). Sairin, yasanarak anlasilabilen husGslarin ayn1 zamanda sirlar ile

de dolu oldugu seklinde bir kanaate sahip oldugu anlasilmaktadir.

Saire gore, esmanin da sirlar1 bulunmaktadir ve Allah sirr-1 Esma’y1 ta’lim
etmistir (vr. 15a). Giilsenl dergadhina gelmenin sartlarindan biri de sirr-1 Esmadan
haberdar olmaktir (vr. 21a).

Sairin sirlarla ilgili olarak iizerinde en ¢ok durdugu husis, sirlara ancak agk
ile vakif olunabilecegi konusudur. Ona gore, askin keyfiyyet-i ahvalini bilmeden
kimse vakif-1 esrar olamaz (vr. 97b). Aski yasamayan bir insan askin sirrin1 higbir

zaman anlayamaz (vr. 14b). Seb-i Isra’nin sirrin1 anlamak, asik olmaya baghdir (vr.

116b). Bu acidan ask cok onemlidir. Merd-i na-dan, ya da vakif-1 sirr-1 mahabbet

42 Ciircani, a.g.e., s. 121; Cebecioglu, a.g.e., s. 569.
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gecinen kiiclik insanlar agkin sirlarini anlayamaz. (vr. 118b) Bu husiis asagidaki
beyitte de dile getirilmistir:
Sakin fas eyleme esrar-1 “aski merd-i na-dana

Mahabbet gencine Zafi seniifi sinefi kilid olsun
(vr. 101b)

Ask yiiziinden ¢ektigi sikintilar, sairi, sirlarla dolu bir hale biirlindiirm{istiir
(vr. 26a, 28b, 92b). O, esrar-1 ask ile hayran bir vaziyettedir (vr. 48b) ve muhabbet

ve askin sirrina vukifiyyet agisindan kendisini Ferhad ve Hiisrev’den daha iistiin
gormektedir (vr. 65a). Onun, askin sikintili yolunun tozu olmasi, genc-i

mahfi’yi/gizli hazineyi bulmasin1 ve vakif-1 esrar olmasini saglamistir:

Rah-1 mihnetde gubar olalidan Za‘ fi sen
Genc-i mahflyi bulup vakif-1 esrar olduii
(vr. 79b)

Za’fl, ma’stktan gelen cevr ve sikintiya tahammiil ederek elde ettigi bu sirlar
gizlemesi gerektigine inanmaktadir (vr. 108b). O, bu huslsta satahét tiirlinden
ifadeler de kullanmig ve talibe seslenerek, sirr-1 Esmayr alemden istememesi
gerektigini; bunun kendisinde oldugunu, meleklerin bile bu sirr1 kendisinden teslim
aldigini ifade etmistir:

Sirr-1 Esma bizdediir teslim alur bizden melek

Nazir-1 mir’at-1 H0 yuz ma-sivadan ge¢misiiz
(vr. 70a)

Sair, kendi gonliiniin de esrdr-1 ilmullah (Allah nezdindeki ilmin sirlar) ile
dolu oldugunu (vr. 87a), Ummii’l-kitab (vr. 115b), Seb u’l-mesdni (vr. 109b) ve on

dort harfin sirlarmi bildigini ve anladigmi (vr. 102a), sirr-1 Huda’nin (vr. 89b), Adem
ve Havva’'nin sirlarinin kendisinde oldugunu (vr. 101b) dile getirmis; ayrica la-
taayyun aleminde sirr-1 miibhem oldugunu ve bu yiizden kimsenin kendi ahvalini
anlayamayacagini ifade etmistir:

Kimse temyiz eylemez keyfiyyet-i ahvaliimi

La ta‘ayylin ‘aleminde ben ki sirr-1 miibhemiim
(vr. 139b)

Divan’da bir de esrdr-1 ilahi kavramina yer verilmistir. Za’fi’ye gore, ilahi

sirlara ancak fend makamina ulasmis kalender-mesrep kisiler vakif olabilirler. Kaba
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sofi ise ne bu gibilerin haline, ne de esrdr-1 Ildhi’ye vakif olur. Aym husis, sadece
dis goriinlime Onem veren zdhid-i efsiirde-dil ile, dinin sadece ameli hiikiimleri ile
ilgilenen fakih-i sehr ig¢in de gegerlidir. Ne zahid men aref sirrini bilir, ne de fakih,
vakif-1 esrar-1 hikmet’ tir:

Sema‘ u nagmemiiz sofi biziim zerk u riya sanma

Buiia vakif degilsin sen bu esrar-1 ilahidiir
(vr. 60a)

Men ‘aref*® sirrin ne bilsiin zahid-i efsiirde-dil
Gel berti salik an1 bu vakif-1 esrara sor
(vr. 66b)

Aflamazsin zahida keyfiyyet-i esrarumuz
Nice demler tekye-i hayretde olmazsan mukim
(vr. 89a)

Za‘fi biziimle bahs idemezse fakih-i sehr
Olmaz “acep ki vakif-1 esrar-1 hikmetiiz (vr. 69b)
Sair, baz1 ayetlerin sirlarindan da s6z etmistir. Ona gore 7Ta-hd’dan maksat

Hz. Peygamberin alninin sirridir (vr. 96b). fe’l-farikat da istivanin sirridir (vr. 53a).

Anestii ndr’in sirrinm1 ise ancak talib-i didar bilir (vr. 66b). Saire gore, sirh sozler
divdne sdlikte bulunur (vr. 89a). “Arif-i surr-1 ezel vikif-1 esrdr-1 ebed” (vr. 75a)’den

maksadin, sirl1 sozleri bilen talib-i didar ve divdne sdlik olmasi muhtemeldir.
Divin’da sir ve esrar ile ilgili olarak yer alan ifadeler sunlardir: Arif-i sirr-1
ezel, esrar-1 ilmu’llah (vr. 87a), esrar-1 ask (vr. 48b, 101b), esrar-1 asik (vr. 71b),
esrar-1 nihan (vr. 49b), esrar-1 ilahi (vr. 60a), esrar-1 safa (vr. 69a), halet-i esrar (vr.
92b), keyfiyyet-i esrar (vr. 26a, 89a), kase-i sir (vr. 18b, 61a, 63a, 85a, 95a, 101b),
mahabbet sirr1 (vr. 65a), riz-1 Adem, sirr-1 Havva (vr. 64b), rdz-1 ask (vr. 65a, 75a),
savmun esrar1, sirr-1 salat (vr. 89b), seb’u’l-mesani sirr1 (vr. 109b), sirr-1 Huda (vr.
89b), sirr-1 miibhem (vr. 139b), sirr-1 ask (vr. 14b), sirr-1 vahdet (vr. 64b), sirr-1 esma
(vr. 15a, 21a, 66a, 70a), sirr1 fis etmek (vr. 62a), sirr-1 Adem (vr. 15b), sirr-1 cnane
(vr. 15b), sirr-1 seb-i Isra (vr. 116b), sakku’l-kamer sirr1 (vr. 61a), vakif-1 miiskilat-1

niisha-i sir (vr. 15b), vakif-1 esrar-1 ebed (vr. 75a), vakif-1 esrar (vr. 66b, 79b, 97b),
vakif-1 esrar-1 hikmet (vr. 69b).

683 4% Cye 88 4ndl (b e (3 “Nefsini taniyan Alldh’1 da tanir.”
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7. Nefs

Arapga bir kelime olan nefs, liigatte rih, akil, beden, cevher vb. anlamlara
gelir. Bir tasavvuf istilah1 olarak nefs, kendisinde irddi hareket, his ve hayat kuvveti
bulunan latif buharli bir cevherdir. Kotiiliigli emreden manasinda anlagildigi gibi,
Allah tarafindan insana {flenen rih-1 Rahméani ve ildhi ben manasinda da

kullanilir®,

Asagidaki beyitte nefs, liigat manasimna uygun olarak, bir seyin cevheri
anlaminda kullanilmistir:
Ciimle esya bahr-i vahdet i¢re miistagrak heman

Her biri nefsinde vahiddiir deyti ikrar ider
(vr. 62b)

Hadis oldugu tartismali olan ancak mutasavviflar arasinda son derece yaygin
olan “Nefsini bilen, Rabb’ini bilir.”*" ifadesindeki nefsten maksat, Allah tarafindan
insana iiflenen ilahi rihtur. Insanin hakikati olan bu rih, arifine bilme ile bilinirse,
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onu iifleyene ait bilgi de, kendiliginden ortaya ¢ikar®®. Nefsini bilme ma rifet-i nefs

tabiri ile karsilanmustir ki, sair insan1 buna davet etmektedir:
Gel ma‘rifet-1 nefse calis nefsiifii tani

Ciin sendediir ol istediigiifi ‘ alem-i kiibra
(vr. 13a)

< Arif-i nefs ol dila bu cism iginde cani gor
Can i¢inde can olan sinefideki iman1 gor
(vr. 20a)

Saire gore kisinin nefsini tanimast, bu konuda gafil olmamasi gerekir. Nefsini
taniyan kisi zafere ulasir (vr. 16a, 16b). Nefsini bilen, ulvi dlemde kudsiler/melekler
ile birlikte gezinir:

¢ Arif-i nefs olmisuz bildiiii ne sandur sainumuz

¢ Alem-i “ulvide kudsilerlediir seyranumuz
(vr. 69b)

Saire gore, kisinin nefsini bilmesi aski bilmesine baghdir. Asik olmayan

nefsini bilmez:

4 Cebecioglu, a.g.e., s. 472. Nefs ile ilgili kavramlar igin bkz. Ciircani, a.g.e., s. 239-240.
5 Aclini, Kegfii'I-Hafa, C. 11, s. 262.
846 Cebecioglu, a.g.e., s. 413.
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< Asik olmayinca kisi tanimaz nefsin tamam
Nefsiifii bilmek dilersen oligdr dana-y1 “ask
(vr. 14a)

Kotiiliigiin emredicisi anlamindaki nefse gelince Divdn’da buna da yer
verilmistir. Ko6tiiliigii emredici nefs, Divan’da seg-i nefs (vr. 45b), riibeh-i nefs (vr.
113a), nefs-1 afet (vr. 3b), nefs-i zalim (vr. 45b), nefs-i sim (vr. 39b), nefs-i sim u
din (vr. 3b), iblis-i nefs (vr. 39b), kafir-i nefs (vr. 80b) gibi tabirlerle kullanilmistir.

Bu tabirlerde nefs afet, zalim, sim, din, kafir olarak nitelendirilmis; kopek, tilki ve

Iblis’e benzetilmistir. Iblis, diger adiyla seytan nefsin yol arkadasidr:

Biniip nefs atina olup sitaban
Refik {i mlnisiim yanumda seytan
(vr. 45b)

Bu nefs kafirdir. Zira o, diinyayr oldugu gibi gérmeyi engellemekte, diinyay1
oldugundan farkli bir sekilde, cennet olarak goéstermektedir. Yani insdnin goniil
goziine bir perde koymaktadir:

Zinet-i dehre virlip gonliini diinya bagun
Kafir-i nefse uyup cennet-i me’va sandufi
(vr. 80b)

Divan’da gecen hazz-1 nefsani (nefsin arzusuna uygun tat) tabiri ile de,

kotiligl emredici nefs kastedilmistir:

Murad eglencediir ey dil cihdnda hiib sevmekden
Degildiir hazz-1 nefsani garaz mahbib sevmekden
(vr. 100a)

Kotiiliigii emredici nefs, kisiyi heva ve hevese uymaya yonlendirir (vr. 3b).
Kisiyi dalalete siirtikler (vr. 39b). Tab’-1 meyyal da ona tabi olur (vr. 39b). Bdylece
ziihd ve salah (giizel davranislar) ile ilgili yapilan niyetleri bozar (vr. 3b). Saire gore
nefsani ¢izgi ile pak bir agk aymi yerde durmaz. Ya asktan ya da nefse uymaktan
vazgeemek gerekir. Ask, yukarida gectigi gibi, ilahi rh anlamindaki nefsi bilmeye,
tanimaya vesile oldugu gibi, ask sayesinde nefsani tat ve arzular da ortadan kalkar:
Hazz-1 nefsaniyle bir yerde sigismaz “ agk-1 pak

Y4a heva-y1 nefsi terk eyle ya andan geg goiiil
(vr. 82b)
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Sair nefsinden son derece sikdyet¢i olup yaptiklarindan yakinmaktadir. Sair
can u goniilden bir hayir yapmak istedigi vakit, derhal nefs-1 afet onu engellemistir.

(vr. 3b). Bu a¢idan sair, nefsinden yakinmaistir:

Meded bu gerdis-i gerdiin elinden
Figan bu nefs-1 sim u diin elinden
(vr. 3b)

Hudaya ne’yleyem bi-cére kaldum
Heva-y1 nefsile avare kaldum
(vr. 46a)

Saire gore, nefsini 1slah edenler azdir. O, bu azliktan sikayet etmektedir:
Kani bir mi‘réca irilip nefsin 1slah eylemis

Savmuii esrarin diyem sirr-1 salati soylesem
(vr. 89b)

Kotiiliigii emredici nefs, nefsin mertebelerinin ilki olan nefs-i emmare dir.
Divan’da nefsin bu mertebesine isaret edilmekte, zahidin aksine, asigin bdyle bir

nefse uymadig1 ifade edilmektedir:

Uymazuz emmare-i nefsiifi hevasina bu giin
Zahida sanma seniiil gibi bizi seytanlartiz
(vr. 69a)

Bir de biitiin olgunluk &zelliklerini elde etmis, irsdd durumuna ge¢mis nefs
olan nefs-i kamile’ye isaret edilmis ve bu tekmil-i nefs ifadesi ile dile getirilmistir.
Sair, asagidaki beytinde, seyhi Ibrahim-i Giilseni nin himmeti ile nefsini kemale
erdirdigini ifade etmistir:

Ta seniifi Za‘ fi 6ziifi tafi m1 kilup tekmil-i nefs

Giilsen?’ntin himmetiyle fazl-1 Fazlu’llah’1 gor
(vr. 63a)

C. Makamat ve Ahval

Makam, liigatte, ikdmet edilen yer, durak, (Bkz. vr. 37a, 40a, 51b, 101a, 108a,
112a) memiriyet, ermislerden birinin mezar1 sanilan yer manalarina gelir. Divan’da
bir yerde miizik makami anlaminda kullanilmastir:

¢ Andelib-i cana edvar-1 makamat égrediip

Sen giil-1 ziba hevasina neva-saz eyledi
(vr. 119a)
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Tasavvuf 1stilahinda, kulun tekrar etmek stretiyle kazandigi ve kendisinde
ozellik haline getirdigi edepler ve ahlak, ya da kulun riyazet ve miicahede ile ulastigi
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dereceye verilen addir®’. Makamlar tevbeden baslar ve sirasiyla indbe, ziihd,

tevekkiil vs. devam eder®®.

Tasavvufi anlamiyla makam kavrami, Za’fi Divani’nda da yer almigtir. Za’fi,
seyr 1 siilikta asilan makamlara isaret ettigi asagidaki beytinde, iskdt-1 izafdt’a
caligmamak gerektigini ifade etmistir. Bundan maksat, seyr U siilik yolundaki
makamlari iskat etmemek, onlar1 atlamamak olmalidir:

Za‘fi sakin iskat-1 izafata yapigma

Zira ki siilik icre makamata ne dirsin (vr. 98b)
Diger bir beytinde de sair, bu makamlar1 iskat etmedigini, her makam

anlayip miisahede ettigini ve sonucta lahtti alemde Allah’la birlikte oldugunu ifade
etmistir:
Her bir makamu afilayup itdiifi miisdhede

Biz sakinan-1 perde-i 1ahit-1 hazretiiz
(vr. 69b)

En yiiksek makdm makdm-1 mahmiid olarak gosterilmistir®®. Divin’da
dogrudan s6zii edilen makamlar, vahidiyyet makami (vr. 15a), makam-1 vahdet (vr.
102a) ve la-taayylin (vr. 100b) makamlardir ki, her iicii de vahdet-i viicidu
gostermektedir. Ancak vahdet-i viicid, makadmdan ziydde makamin mukabili olan
ahval tanimma daha uygun diistiigli i¢in, bu konu ahval bahsinde islenecektir.
Bununla birlikte Divdn’da makam kelimesine nispet edilmeden kendilerinden s6z

edilen pek ¢ok tasavvufi makam var ki bunlarin bir kismi asagida islenecektir.

Makam kavraminin mukabilinde yer alan ahval kavramina gelince, bu, i¢cinde
bulunulan zaman veya durum demek olan hal kelimesinin ¢oguludur. Bir tasavvuf
terimi olarak ise hal, kendiliginden kespsiz kalbe dogan mana, cezbe, bayginlik,
coskunluk demektir. Hal kavraminin Divdn’da cezbe ve vecd kavramlariyla birlikte
kullanilmis olmas1 (vr. 34a, 98b), halin 1stilahi anlamu ile paralellik arz etmektedir.

Asagidaki beyitte cezbe, vecd ve hal kavramlariin her tigii birlikte kullanilmistir.

7 Cebecioglu, a.g.e., s. 410.
8 Braydin, a.g.e., s. 153-154.
9 Eraydin, a.y.
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Rindan-1 harabati ne miilk {i ne mal aflar
Y4a cezbe-i rihani ya vecd ile hal aiilar
(vr. 66b)

Makam ile hal arasinda bazi farklar vardir ki 6ncelikle bunlar1 agiklamakta
yarar vardir. Haller vehbidir. Makamin aksine hal ¢alisilarak elde edilemez. Hal ¢ift
cift gelir. Kabz ve bast, fend ve beka, sekr ve sahv gibi. Makam ise tevbe, tevekkiil,

teslim gibi ferd ferd tesekkiil eder®™.

Tasavvufta hal ehli ve kal ehli diye iki gruptan bahsedilir. Kal ehli manevi
hallere sahip olmayan, isin sadece lafin1 eden kisiler iken; hal ehli, gercegi bulan,

ma’rifete eren ve bu sekilde tevhidi yasayan kisilerdir®'.

Divan’da ask bir hal (vr. 121b), asik da ehl-i hal (vr. 98b) olarak ifade
edilmistir. Ehl-1 hal olan asikta ayn1 zamanda vecd ve cezbe-i rithani gergeklesir (vr.

34a, 66b, 98b). Asiktaki zevk ve sema ondaki hallerden bazilaridir:

< Asikuii zevk u sema‘1 sanma sen beyhidediir
Afilamazsin zahida ¢ asikda ¢ok halat olur
(vr. 65a)

Ehl-1 agkin karsitinda ise, ehl-i akl yer alir (vr. 67a). Burada kal ehlinin, ayn1
zamanda akil ehli olduklar1 goriiliir. Ehl-i askin yasadigini, ehl-i aklin yasamasi
imkansizdir. Ehl-i halin karsitinda yer alan diger bir tip de zahittir (vr. 67a).
Asagidaki beyitlerde de bu husislar ifade edilmistir:

Ehl-1 “aska hal olan akl ehline olur muhal

¢ Akl ile yar olamaz her kim ola seyda-y1 “ask
(vr. 14a)

Ta‘n iderse zahid-i zahir perest olmaz “aceb
Ehl olmayan afilar m1 seniin halatini
(vr. 116b)

Dilinde kali olup da gonliinde hali olmayan kisi muhabbetten dem vursa bile,
bu kuru bir iddiadan 6teye gecmez (vr. 59a). Seyr i siiliik yolunu bitirmek i¢in kali

terk etmek gerekir. Zira o yolda dert ve bela vr. vardir (vr. 122a). Kal ehli, hali

miigahede etme mertebesine ulasamaz.

0 Cebecioglu, a.g.e., s. 42.
1 Cebecioglu, a.g.e., s. 245.
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Kaliyle kalan ahmak irmez siihiid-1 hale
Zira safa-y1 sidkuii hergiz zebana sigmaz
(vr. 70a)

Vahdetin sirr1 kal ile ifade edilemez. O ancak hal ile anlasilir. Onu tatmak
gerekir. O ylizden vahdet anlayis1 delil ile isbat edilemez (vr. 69b). Asagidaki beyitte

de bu husts ifade edilmistir:

Sirr-1 vahdet emr-i zevkidiir denilmez kal ile
Yoksa bu ma‘na delil ile kagan isbat olur
(vr. 64b)

Ehl-1 hélin bir takim 6zellikleri vardir: Ehl-1 halin sdyledigi s6zler, ehl-i kalin
sOyledigi sozler gibi anlamsiz degildir. Sozlerinden, kisinin hal ehli oldugu anlasilir.
Ehl-1 halin diger bir 6zelligi ise, i¢cinde bulundugu hal ile ilgilenmesi, mazide olup
bitenden ve miistakbelde olacak olandan dolay1 gam yememesidir:

Kal kim hal ehli sdyler kal sanma haldiir

Stiz-1 gliftar1 anufl hal oldugina daldur
(vr. 67a)

Ehl-i hal ol yime miistakbel gamini1 ki sakin
Afima maz1 halini ya‘ni gegcenden ge¢ goiiil
(vr. 82b)

Ehl-1 kélin en 6nemli 6zelligi ise, diinya isleri ile ilgili kil u kdl (dedikodu)
icinde bulunmalarnidir (vr. 58a, 99b). Divan’da, ehl-i vukiif’un kil u kala ihtiyaci
olmadig: ifade edilerek, bu tabir ehl-i hal yerinde kullanilmistir. Bir beyitte, kil u kal
ile birlikte, Farsca karsilig1 olan giift i gii ve ¢end ile ¢iin tabirleri de kullanilmigtir
ki, saire gore, bunlarin sonu gelmez. O yiizden en iyisi bunlar1 terk etmektir:

Ne’ylestin kil i kal1 ehl-1 vukaf

< Arife her varak kitab ancak
(vr. 17a)

Za‘fiya giift ii gliya gayet yok
Nige bir kil i kal u ¢end ile ¢lin
(vr. 16a)

Sair, ehl-i hali cok 6nemsemekte ve onlara biiylik bir saygi duymaktadir:

Ehl-1 haliifi ayag1 topragiyuz
 Arsa-i ‘agk icinde hakiiz biz
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(vr. 67b)
Makam ve hal hakkinda giris mahiyetindeki bu bilgileri verdikten sonra,

simdi Divdn’da yer alan ilgili kavramlarin izahatina gegebiliriz.

1. Makamat
a) Dua

Allah’a yakaris olan dud aym zamanda zikrin tamamlayict bir unsurudur.
Duada kul ve Allah, bagka bir deyisle isteyen ve kendisinden istekte bulunulan olmak
tizere iki taraf vardir. Divan’da kulun duasi ile ilgili olarak bir ¢ok tabir gegmektedir:
Dua etmek (vr. 11a, 18a, 108b), dua-y1 hayr etmek (vr. 92b), dudya ikdmet etmek (vr.
44a), cenab-1 devlete dua etmek (vr. 50b), dua-y1 devlete el kaldirmak (vr. 95a), dua
irsal etmek (vr. 107b), dudya baslamak (vr. 48b), el dudya kaldirmak (vr. 5a, 6a, 8a,
12b, 45b), el agmak (vr. 18a, 39b), dergdha el agmak (vr. 9b), sena etmek (vr. 18a),
reca etmek (vr. 18a), canib-1 Hakk’a yonelmek ve tevecciih etmek (vr. 39b), arz-1
hacat etmek (vr. 18a), aglasip inlesip nida etmek (vr. 18a), mihrabta secdeden basi
kaldirmamak (vr. 92b), der-geh-i Hakk’a el agarak dud etmek (vr. 98a) dest-i dudy1
dergeh-i Hakk’a kiisad etmek (vr. 81a).

Sair dua ederken yirmi yedi yerde (vr. 3b, 23b, 24a, 31b, 33b, 33b, 35a, 38a,
39b, 39b, 39b, 40a, 40a, 47b, 45b, 46a, 48b, 49a, 49a, 52b, G.201/1, G.239/1,
G.243/1, 96b, G.317/5, 118b, 120b, 18a) Ya [lahi veya Ilahi; yirmi ii¢ yerde (6a, 8b,
20a, 23b, 37b, 39a, 40a, 47a, 48b, 59b, G.142/2, 76b, 84a, G.190/1, G.220/1-90a,
92a, G.291/1, G.297/4, G.311/3, 110b, 117a, G.399/2 37b) Yd Rabbi, bir yerde de
(54b) Ya Fettah diyerek Allah’a nida etmistir. Saire gore, ins ve cin amin diyerek

duasina istirak etmektedir:

Za“fiya kaldur el du‘a i¢iin
Diye amin ta ki ins ile can
(vr. 97a)

Divdn’da gecen dua mevzulan ise farkhidir. Za’fi’nin ¢ocugun uzun Oomiirlii
olmas1 (vr. 33b), sultanin saltanatinin siirekli olmasi (vr. 81a), firkat, ask atesi, goniil

hastaliklar1 gibi biitiin sikintilarindan kurtulmak (vr. 55b), sevgili ile bulusmak ve
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onunla vuslata ermek (vr. 17b, 39b) gibi ¢esitli konularda dua ettigi goriilmektedir.
Saire gore sevgiliye gonderilecek en giizel armagan ona agk ile dud gondermektir (vr.

107b). Bu husts asagidaki beyitte de ifade edilmistir:

Gedadur ¢iin bulinmaz tuhfesi sultanuma layik
Du‘4 irsl ider Za‘ fi tapuiia armagan igiin
(vr. 94b)

Sair, Hz. Peygamber’e timmet olmak; son nefeste devlet ehli olmak, yani
imanh gitmek (vr. 38a) icin de dud etmistir. Ayrica o, Allah’tan merhamet (vr. 4a),

himaye (vr. 18a), inayet (vr. 40a), seriatin 15181nin yolunu aydinlatmasini (vr. 40a) ve

kendisini hidayet yoluna sevk edecek bir rehber istemektedir:

Yollarda kald1 Za* fi-i bi-dil meded seha
Goster deliliin ile hidayet tarikini
(vr. 116a)

Sair, asagidaki beyitte de diliyle dua ederken gonliiniin baska seyler

diisiindiiglinden yakinmaktadir:

Du‘éaya her kacan kim kaldiram el
Diliim soyler goftilde fikr-1 mithmel
(vr. 45b)

Sair, dualarinin kabul olunacagina dair biiyiik bir iyimserlik igerisindedir.
Ona gore, Allah’in rahmet deryas: o kadar sonsuzdur ki, asla oniine set kurulamaz
(vr. 46a). Allah’in yardimi olmazsa selamete ulagsmak mimkiin olmaz (vr. 46a).
“Bana dud edin, kabul edeyim” (Miimin 40/60) ayetini ma’nen iktibas eden sair,
kulun gérevinin dua etmek oldugunu, Allah’tan beklenenin ise yapilan dudya icébet
etmek oldugunu ifade etmektedir:
Ani mahrim gonderme kapuiidan

Du‘a kuldan icabet Hazretiiiden
(vr. 4a)

Saire gore kul dua ettikten sonra, Allah onu tevfik eyler, muvaffak eder (vr.
46a), hidayete erdirir (vr. 116a), ona inayet yetistirir (vr. 17b, 40a), merhamet eder

(vr. 40a), duasini miistecab eyler (vr. 6a) ve ona yeni kapilar agar (ebvab-1 fiitiih):

Ola ki tistimiize feth ola ebvab-1 fiitiih
Za‘fiya can u goiiiilden diyeliim ya Fettah
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(vr. 54b)

Saire gore goniil ehlinin Allah’a dua etmesi ve onun dergahin1 6vmesi gerekir
(vr. 18a). O, asitan-1 Giilseni’ye bagli olmayi, dudlarinin kabul edilmesi i¢in bir
vesile olarak diistinmektedir:
Asitan-1 Giilseni dervisi oldufi canla

Hak kabil eyler mukarrar Za fiya da‘ vatuiit
(vr. 117a)

Bununla birlikte sair dudsinin kabul olmasi i¢in ayrica dud etmektedir (vr.

4a). Bu husts asagidaki beyitte de goriilmektedir:

El du‘aya kaldirup hatm itdiim ahir kissay1
Miistecab eyle keremden an1 ya Rabb-1 Kerim
(vr. 6a)

b) Fakr

Fakr, maddi ve manevi fakirlik olmak iizere iki tiirliidir. Maddi fakirlik
izahtan varestedir. Manevi fakirlik ise, diinyadan ve masivadan higbir seye goniilde
yer vermeyerek, malik olunan seyleri Hakk’in rizasina sunmak ve O’nun yolunda

bezl etmektir. Tasavvufta esas olan maddi fakirlik degil, manevi fakirliktir. Manen
fakir olan, beseri sifatlardan siyrilip, kendini bir seye malik gormeyen kimsedir.

Bunlar mal, miilk ve mansiba sahip olsalar bile higbirine goniil baglamazlar®?,

Manen fakir olan kisi, maddi boyutuyla da fakir olabilir. Sair asagidaki
beytinde bu husisa igaret etmekte ve sirette her ne kadar fakir olsa da manen aslinda
zengin ve padisah oldugunu ifade etmektedir:

Stretde fakir-i dil-sikeste
Ma‘nide gani vii padisayuz
(vr. 71a).
Sair, maddi fakirlikten sikayet etmek yerine, bunun bir 6viing kaynagi olarak

addedilmesi gerektigi inancindadir. Bilindigi gibi, bu hususla ilgili olarak Hz.

22653

Peygamber’den “Fakirlik benim oviinciimdiir seklinde bir hadis rivayet edilir.

2 Bkz.Eraydin, a.g.e., s. 182. Fakirligin halleri i¢in bkz. Gazali, fhyd-u Uldmi’d-Din, (Cev. Ali
Arslan), Merve Yay., Ist. ty, C. IV, s. 378.
3 Acltind, a.g.e., C. 11, s. 87.
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Sair de bazi beyitlerinde (vr. 4b, 21a) bu rivayete isaret ederek fakr ile fahir
oldugunu ifade etmistir. Saire gore fakr ile fahr etmek vakar ehli olan insanlarin bir
vasfidir:

Sen dahi fahr eyle fakr ile budur asl-1 vakar

Safia kalmaz bu cihan miilkin biliirsen pay-dar
(vr. 20a)

Fakr kavramina 1stilah olarak yiiklenen diger bir anlam ise, varliktan kurtulup
Allah’ta fani olmak, ya da Allah’tan baska higbir seye ihtiyA¢ duymamaktir®*. Sair
de bir ¢cok yerde fakr ve fend kavramlarina birlikte yer vermistir. O, Omiir binasinin
saglam olmadigini; kéhne bir ribat olan aleme gelen hi¢ kimsenin orada karar
kilmadigin1 goriince, fena ve fakr kdsesini tercih etmis (vr. 32b); 6mrii boyunca fakr

ve fend icerisinde yasamistir (vr. 7b). Ona gore, merdiim-i kamil olan, fakr u fenaya

miibteladir (vr. 13b). Rah-1 maksiida, fena, fakr ve melamet ile ulasilir (vr. 65b).
Mutluluk zamaneden degil, fakr ve fena yolundan istenir:
Devlet saadet isteme Za‘ fi zamaneden

Gosterdiler ezelde ¢ii fakr u fena yolin
(vr. 94a)

Fakr kavrami, Divan’da ask (vr. 58a, 61b) ve gayret (vr. 7b) kavramlari ile de
birlikte kullanilmistir. Bunlar birbirlerini tamamlayacak tarzda kullanilmislardir.
Divan’da fakr kavrami ile birlikte kullanilan diger bir kavram da istigna’dir. Saire
gore fakr talep eden kisinin istigna sahibi olmasi, yani Allah ile yetinmesi gerekir.

Talib-i fakr u fena olanda istigna gerek
Her ne deiilii bende ise bagina Dara gerek
(vr. 20b)
¢) Istigna
Zenginlik, ihtiyacsizlik anlaminda Arapca bir kelime olan istigna, (vr. 63b,

98a, 99a, 121b) beyitlerinde bu anlamiyla kullanilmistir. Bir tasavvuf 1stilahi olarak
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ise, Allah’a vasil olanin onunla yetinmesi haline verilen addir®™. Bu durumda baska

seye ihtiyag duyulmaz. Asagidaki beytinde sdir, fakr ve fendy: talep eden kisinin

54 Cebecioglu, a.g.e., s. 204.
855 Cebecioglu, a.g.e., s. 322.
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istigna vasfina sahip olmasi1 gerektigini ifade ederek, istignanin adi gecen makamlara
ulasmada bir basamak teskil ettigine dikkat ¢ekmistir. Ote taraftan bu ii¢ vasfin bir
arada zikredilmesi, bu vasiflarin birbirlerine yakin anlamlar icermesinden de
kaynaklanmaktadir:

Talib-i fakr u fena olanda istigna gerek

Her ne deilii bende ise bagina Dara gerek
(vr. 20b)

Sair asagida yer alan beytinde de otokritik yaparak, i¢inde bulundugu
istignasizlik halini, zillet olarak vasiflandirmis ve bundan dolay1 Allah’tan utandigini
ifade etmistir:

Utan Allah’dan fikr eyle haliif ey dil-i riisva

Nedendiir bunca zillet yok midur zatufida istigna
(vr. 51a)

d) Kanaat

Kanaat, Arapga bir kelime olup liigatta ikna olmak, yetinmek gibi anlamlara
gelir. Tasavvufta yasamak i¢in zarGri olan ihtiyaclar disinda kalan biitiin nefsi

656

arzulardan uzak durmaktir®®. Ciircani, kandati hakikat ehlinin me’lafatin (alisilmis

seylerin) yoklugunda sakin olmas1®’ seklinde tarif etmistir.

Za’'fi’'ye  gore, kandatkdr kisi azla  yetinmeyi bildigi  igin,
gedaliktan/dilenmekten ve baskasinin eline bakmaktan feragat eder. Bundan daha
giizel bir haslet de yoktur. Zira dilenmek alemde en biiyiik senaattir:

Ne kana“at gibi bir kar-1 feragat bulinur

Ne gedalik gibi ‘alemde sena‘at bulinur
(vr. 63b)

Ona gore, vahsi kus gibi bir dane i¢in tuzaga diismektense, kanaatkar
davranmak daha iyidir (vr. 79b). Asagidaki beyitte “Ask Ankdsi’mi aviamak igin
“Kandat kaf”in1 mesken tutmak gerekir. Aksi takdirde bu kusu avliamak miimkiin

degildir.” diyen sair, aska giden yolun kanaattan gectigine inanmaktadir:

Meskeniini Kaf-1 kana‘at itmeyince miistahil

856 Cebecioglu, a.g.e., s. 347.
87 Ciircani, a.g.e., s. 182.
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Dam-1 taklid ile sayd olmaz dila ¢ Anka-y1 “ask (vr. 14b)
Sair “Kandat yog imis sende, yolun pak eyle gel ey dil” (vr. 51b) seklinde

gonliine seslenerek, kanaat ile ilgili olarak Ozelestiri yapmaktadir. Kandati sairin,
cihanin nakislarindan yiiz ¢evirmesi; biilbiil-i seyda gibi giil bahgelerini seyr
etmemesi gibi sonu¢lar dogurmustur (vr. 32a). Saire gore, kanaati kendisine meslek
edinen kisi, Hz. Isa gibi tecerriid makamina ulasir ve diinydya sultan olur:

“Isa-sifat miicerred i sultan-1 dehr olur

Her kim ki pise kild1 kana“ at tarikini
(vr. 116b)

Divan’da ¢oklukla zikredilen Kdf-1 kandat terkibi, tevriyeli olarak iki farkli
anlama gelecek sekilde kullanilmistir (Bkz. vr. 14b, 32a, 50b, 65b, 79b): Kanaat
Kaf’1 anlamina gelen bu terkibden, kanaat kelimesinin basindaki Kaf harfi anlasildig:
gibi, Anka karinesinin zikredilmesi suretiyle, Kaf Dag1 da anlagilmaktadir. Boylece
sinirsizliktan ve biiyiikliikten kindye olarak kullanilan Kaf Dagi’na benzetilmek
stretiyle, kandatin ne kadar sinirsiz ve biiyiikk bir haslet olduguna isaret edilmis

olmaktadir. Burada ayni zamanda, Hz. Peygamberin “Kana’at tiikenmeyen bir

hazinedir.”%®

anlamindaki hadisine de isaret vardir. Ayrica bu tabirle nasil ki Anka
kusu, Kaf Dagi’ni1 arzulamakta ise, sairin gonliiniin de, kanaati arzuladigi dile
getirilmek istenmektedir. Bu tabirin i¢inde gectigi beyitlerden birine asagida yer
verilmistir:
Gonil “anka-sifat kaf-1 kana“at glisesin ister
Usandi kayd-1 ‘alemden feragat glisesin ister

(vr. 65b)

Beyitte gecen Ankd sifat tabiri kandat sahibi anlaminda kullanilmistir.

Gergekten de kanaat sahipleri igin, kinaye olarak Ankd mesreb, Anka tabiat

seklindeki tabirlerin kullanimi, eski edebiyatta sik¢a rastlanan bir husustur.®’.

Anka kusu nasil ki kalabaliktan kagip, Kaf Dagi’nin tenhaligini kendisine
mesken tutuyorsa, sdir de kanaatkar olarak su alemdeki kesretten ve masivallah’tan
uzaklagip vahdet tenhaligina varmaktadir (vr. 83b). Bu husiis asagidaki beyitte de

ifade edilmistir:

658 Acliini, a.g.e., C. 1L, s. 102.
9 Cebecioglu, a.g.e., s. 59.
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Kilup pervaze kesret giilseninden biilbiil-i tab‘um
idindi menzilin K4f-1 kan¢at nitekim Eanka
(vr. 50b)

e) Mezellet

Sozliikte itaatkarlik, boyun egme, rezillik ve kiiglik diigme anlamlarina gelen

mezellet®®

, Divan’da tevazu gostermek ve nefisle miicadele etmek anlaminda
kullanilmigtir. Asagidaki beytinde “Ey Za 'fi, pirin kapisinin topragi meskenin oldugu
icin gam yeme, zira ehl-i dil olan kisiler daima mezelleti arzu eder.” diyen sair, pirin
kapisin1 mesken edinmeyi mezellet ile es tutmustur. Buradan anlasilmaktadir ki, sair
pirin kapisim1 tevazu gosterilen ve nefisle miicadele edilen bir makam olarak

gormektedir:

Gam yime Za‘ fi olursa hak-i devlet meskeniifi
Ehl-i diller da’ima eyler mezellet arza
(vr. 103a)

Asagidaki beyitte sair, hak-i mezellet’i fani diinyanin sasaasina tercih ettigini
ifade etmistir.
Bu fani dar-1 diinyadan beka fehm itmeytip hergiz

Anuficiin Za‘ fiya hak-i mezellet ihtiyar itdiim
(vr. 83b)

Asagidaki beyitte de sair, diinyaya yliz ¢eviren ehl-1 mezelletin, kliy-1 fenay1
tercth ettigini ifade etmistir. Buna gére mezellet ehli, sair tarafindan ayni zamanda
fena ehli olarak tasavvur olunmaktadir:

Biz mezellet ehliyiiz kiiy-1 fena besdiir bize

Kah-1 eyvan olmasun lazim degil keyvanumuz
(vr. 69b)

f) Riza ve Teslimiyyet

Riza, Arapca’da rdz1 olmak, memnlin kalmak anlamina gelen bir kelimedir.

Tasavvuf ilminde, kalbin, hiikmiin akis1 altinda siikGinet i¢inde bulunmasi hali, ya da

661

hiikiim ve kazaya itirdzda bulunmama hali olarak tarif edilir*'. Riza ile yakin anlaml

olan diger bir kavram da teslimiyyettir. Teslimiyyet boyun egmek anlaminda Arapca

860 Serdar Mutcali, Arapca Tiirkge Sozliik, Dagarcik, yy., ty., s. 296
! Cebecioglu, a.g.e., s. 517.
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bir kelime olup, bir tasavvuf istilahi olarak, Allah’in emrine baglanip boyun egmek,
uygunsuz itirdzi terk etmek, basa bela indiginde icte ve dista degisme olmaksizin

sabit durmak veya kazay1 riza ile karsilamak seklinde tarif edilmistir®®.

Yakin anlamli olan her iki kavramin Za’fi Divani’nda da, birlikte zikredildigi
goriilmektedir. Bir yerde, i¢inin teslim, r1za ve sevgi ile dolu oldugunu (vr. 113b)
ifade eden sair, bir bagka yerde de Allah’in hiikiimlerine can ile teslim olup “ciin u
¢era” dan (nasil ve niginden) uzak oldugunu (vr. 70b) ifade etmistir. O, masivay1
goniilden atip, vahdet anlayisina sahip olmayi; r1zd ve teslimiyyetin gonlii
kaplamasini ideal bir durum olarak gérmektedir:

Irisiip vahdete dilde komaya naks-1 siva

Kaplaya can u goéiiiil miilkini teslim @i rnza
(vr. 19b)

Allah’tan gelene r1za gostermek ile ilgili verilebilecek higbir 6rnek, firkat ve
cefaya gosterilecek riza kadar can alici olamaz. Saire gore yar cefa yolunu terk
etmedigi gibi, asik da riza yolunu terk etmez (vr. 93b). O, Hdkim-i riz-i elest’in
kendisi i¢in yar hecrini/ayriligini takdir ettigini ve kendisine diisenin de buna riza

gostermek olduguna inanmaktadir:

Za‘fiya goster r1za kim hakim-i riz-i elest
Her zaman bir yar hecrin safia takdir eyledi
(vr. 55b)

g) Zikir

Sozlikte anmak, hatirlamak, unutmamak gibi anlamlara gelen zikir,
tasavvufta miiridin sesli veya sessiz, toplu veya tek basina, Allah’1, Esma-i Hiisna ve
kelime-1 tevhid gibi belirli kelime ve ciimleleri tekrarlayarak anmasi demektir.
Sifinin seyr i siiliku zikirle gergeklesir®®.

Divan’da zikrin Allah ile olan ilgisi sadedinde, zikr-i Allah (39b, 39b), zikr-i
ehad (vr. 56b), zikr-i Hak (vr. 39b), zédkir-i Mevla (vr. 72a) gibi terkibler
kullanilmistir. Bunlara cezbe-i zikr (vr. 22a) terkibini de ilave edecek olursak,

Divdn’da i¢inde zikir kavraminin gectigi terkibler ortaya ¢ikmis olacaktir.

862 Ciircani, a.e.g., s. 59.

663 Ciircani, a.g.e., s. 109; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Ist. 1995, s. 588-89.
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Saire gore, Allah dergdhinda has insanlardan olmak isteyen gonliin, sarf ettigi
her soziinde Allah’1 anmasi (zikr-1 Allah) gerekir (vr. 39b). Allah’in zikredilmesi ile
baslanan her soziin kiymeti o kadar biiyiiktiir ki, o ars-1 Allah’a layiktir (vr. 39b).
Asagidaki beyitte, Allah’mn adi ile baslanmayan her isin sonunun hayirsiz olacagi
seklindeki hadisin®® mefhim-1 muhalifi ifdde edilerek, her eylemden dnce besmele
cekerek Allah’in adinin anilmasiin 6nemine isaret edilmistir:

Her is ki ola zikr-1 Hak ile ram

Ebed kalmaya nakis ol ola tdm
(vr. 39b)

Sair, bu anlayisina uygun bir tarzda, divaninin dibacesini besmele ile
baglatmis, yine agagidaki matla’da da besmeleye yer vermistir:
Ey cemaliifi ayeti ser satha-i metn-i kadim

Basladum serhine bismillahirrahmanirrahim
(vr. 90a)

Buraya kadar anlatilanlar, sdirin dil ile yapilan zikre bakis acis1 olarak
tasavvur olunabilir. Nitekim Divdn’da bu anlamda vird-i zeban (dil virdi) kavrami da
gecmektedir (vr. 32b). Divan’da daha bir ¢ok yerde gecen vird kavrami, Tasavvuf
terminolojisinde, her giin rutin olarak okunmasi gérev haline getirilen dud veya zikir
anlamina gelen ve genel olarak Kur’ani-1 Kerim ve hadis-i seriflere dayanan bir gesit
zikirdir®®, Bu kavram Divdn’da, bir yerde ¢ogul olarak evrdd (vr. 68b), diger
yerlerde de tekil olarak vird seklinde geg¢mistir. Virdin devamlilik 6zelligine
“Virdiim olmigdur direm bu misrd’1 her demde ben” (vr. 27b) ve “Bu muisra’1 dir vird

idiiben derd ile her bar” (vr. 28b) gibi ifadelerde isaret edilmistir.

Sair, “Sah seldmun aleyk” (vr. 4b), “ve’s-Sems” stresi (vr. 68b), “Gézleriim
niir1 giines yiizli Memi Séh um beniim” (vr. 27b), “Ibrahim efendiim yiizi giil gonce-
dehdnum” (vr. 28b) ve “Asiklariz beld-zedeler miibteldlariiz dlemde bir mahabbete

kalmis gedalariz” (vr. 32b) gibi ifadeleri vird olarak okudugunu ifade etmektedir.

Bunlardan birincisi Hz. Peygamber, digerleri ise sevgili ya da miirsit i¢cin okunan

664 imam Nevevi, Riydzu’s-Salihin, s. 481.
865 Ciircani, Ta rifat, s. 248; Cebecioglu, a.g.e., s. 702.
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virdlerdir. Yine dogrudan olmasa da, dolayl olarak Ya fettah” zikrinin de bir vird

olarak okundugu anlasilmaktadir:

Ola ki iistiimiize feth ola ebvab-1 fiitih
Za‘fiya can u goiiiilden diyeliim ya Fettah
(vr. 54b)

Sair, vahdet-1 viiclid inancini da zikir ile iliskilendirmistir. Ona gore, keskin
bir vahdet inancina sahip olmak i¢in daima Allah’1 zikr etmek gerekir (vr. 56b).
Vahdet denizinde miistagrak olan biitiin esya i¢cinde Allah’1 vahiddir diyerek ikrar
eder:

Ciimle esya bahr-i1 vahdet i¢cre miistagrak heman

Her biri nefsinde vahiddiir deyti ikrar ider
(vr. 62b)

Zikrin bu ¢esidi zebdn-1 hal ile yapilan zikir olarak anilmaktadir ki, Divdn’da
bu kavrama da yer verilmistir:
Vird idiip dir climle-i esya zeban-1 hal ile

San-1 pak-i Hazret-i Pasa’ya sihhat yarasur
(vr. 23b)

Sair, “Hi¢ bir sey var mi kim ana miisebbih olmaya” diyerek biitiin
mevcudatin Allah’1 tesbih ettigini ifade etmektedir (vr. 62b) ki, bu husus “Yedi gok,
ver ve bunlarda bulunan herkes O’nu tesbih eder. O’nu 6vgii ile teshih etmeyen
hicbir sey yoktur. Ne var ki siz, onlarin tesbihini anlamazsiniz.” (Isra 17/44) ayet-i
kerimesinde de agikca ifade edilmistir. Saire gore, kuslarin nalesi bosuna degildir.
Onlar, zikr-i Hak terenniim ederler. Dolayisiyla onlar, zakir-i Mevla dir:

Sanmafiuz beyhtdediir her dem tuylrui nalesi

Zikr-1 Hak soyler dilinde zakir-i Mevla imis
(vr. 72a)

Asagidaki beyitte, sair bir zikir ¢esidi olarak sema’ yaptigin1 ve bunda riya
olmadigin1 ifade etmistir. Sairin Mevleviyye tarikati ile olan irtibati bahsinde
detaylica islendigi gibi, onun sema yapmasini, gerek kendisinin, gerekse mensiibu
oldugu Giilseniyye tarikatinin Mevleviligin etkisinde kalmis olmasimna baglamak

gerekir.

Sema‘ u nagmemiiz sofi biziim zerk u riya sanma
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Bufia vakif degilsin sen bu esrar-1 ilahidiir
(vr. 60a)

Sair hemen her konuda yaptig1 gibi, zikri de agk ile irtibatlandirmistir. Onun,
sevgilisini yad etmeden, goniilden gelerek Allah’1 zikretmesi miimkiin degildir (vr.
45b). Onun yaptig zikir, tesbihat ve kildig1 namazlar vuslat i¢indir (vr. 30b). Talipler

bu ylizden ask ile ars1 tavaf eden KerrGbin melekleri gibi zikir cezbesine

kapilmaktadirlar (vr. 22a)

h) Ziihd

Liigatte ragbet etmemek anlamina gelen ziihd, bir tasavvuf istilahi1 olarak
kisinin diinyadan yiiz ¢evirmesi, diinyd sevgisini gonliinden atmasi ve ahiret

666 Diinyanin fani oldugu, diinydya meyletmemek gerektigi ile

sevgisine yonelmesidir
ilgili bir ¢ok beyit dlem konusunda islendigi i¢in ayrica burada ele alinmayacaktir.
(Ornegin bkz. vr. 32b, 50b, 52b, 53a, 59b, 59b, 79b, 82b, 85a, 93b, 113a) Ancak bu
beyitlerde her ne kadar diinya kétiileniyorsa da, dogrudan ziihd kavramina temas
edilmemistir. Divdn’da sadece bir yerde, 1stilah anlamina uygun olarak ziihd
kavramina yer verilmistir:

Dil i candan idem ger hayra niyyet

Afia mani‘ olur bu nefs-i afet

Bozar ol niyyet-i ziihd i salahi
Goiiil bulmaz mezalimden felahi
(vr. 3b)

Gortldigl gibi, nefsin, ziihd ve salaha olan niyetini bozdugunu sdylerken
sairin maksadi, diinya sevgisini goniilden atmaya ve ahirete yonelmeye nefsin siirekli

engeller ¢ikarttigidir.

Ziihdiin yukarida yapilan tanimima uyan kisiye zahid denir. Ancak divan
edebiyatinda genelde zahid, dini konularda anlayisi kit, her isin ancak dis kabugunda
kalabilen, derinlere inmesini beceremeyen, ilim ve imén1 dis goriiniisiiyle anlayan,
bunu da israrla bagkalarina anlatan ve durmadan Ogiitler verip topluma diizen

667

verdiklerini sanan kisiler olarak ele alinir®’. Dolayisiyla zahid, hem olumlu bir anlam

6% Gazali, Thya, C. 1V, s. 427 vd.; Cebecioglu, a.g.e., 717.
%7 Pala, a.g.e., s. 501.
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tasiyan sifi, hem de olumsuz bir anlam tasiyan sofu mukébilinde kullanilmig

olmaktadir®®®.

Za’fi Divani’nda da zahid kavrami daha ziyade olumsuz anlamiyla ele
alimmistir. Zahid, Divdn’da hiisk/sert (vr. 85a), salts/riyakar (vr. 62b, 98b), hod-
bin/kendini begenmis (vr. 52a), seytan (vr. 69a), na-piihte/pismemis (vr. 55a), zahir-
perest (vr. 116b), zerk ve riya sahibi (vr. 69a) olarak nitelendirilmistir. Zahid, kendisi
gibi olmayanlar1 ta’n eder (vr. 116b), halvette iken sath ve tamat ile ugrasir (vr. 65a),
askin keyfiyyetini idrak edemez (vr. 122b), asigin soziinii (vr. 70a) ve onda ne gibi
haller oldugunu anlayamaz (vr. 65a). Zahide gore ask kuru bir dava olup, asigin
inleyisi bosunadir (vr. 80b). Zahid, nefsine uyarak gonliinii diinyanin bag ve zinetine
verir; diinydyr cennet-i me’va sanir (vr. 168); onun gonlii cennetin giil
bahgelerindedir (vr. 67b). Zahid, mana alemini sugra diyerek ihmal eder, madde
alemini ise kiibra sanir:

¢ Alem-i ma“niye sugra deyii ihmal itdiifi

Stretiin ‘alemini ‘alem-i kiibra sanduii
(vr. 80b)

Saire gore zahid dogru yola gelmez. Bazan yolunu sasirarak yanlislikla ask
yoluna girer (vr. 63a). Zahidin amelleri neticesizdir, fayda vermez (vr. 98b, 107a).
Zahid, tevbe ettim dese bile ona inanmamak gerekir:

Dir ise tevbe itdiim varmaga mey-haneye zahid

inanma hergiz anui sézine Za‘fi yalan soyler
(vr. 63b)

Saire gore, ac1 seyler yapmasi ve na-piihtelik (pismemis) zahide yarasir. Zira
ham olan sey elbette ki aci1 olur:
Aciliklar eylese na-piihte zahid gam degil

Bu mesel meshirdur elbette olur ham telh
(vr. 55a)

Son derece menfi sifatlara sahip olan zahid, giilsen-i hiisnii (gilizellik
bahgesini) temasa etmeye layik degildir. Saire gore, bu tipki kafirin ars-1 d’ld’y1

ziyaret etmeye layik olmamasi gibidir:

568 Sifi ve Sofu ayirmm igin bkz. M.Erol Kilig, Siiff ve Siir, 118.

308



Nigiin zahid temasa-gah olsun giilsen-i hiisniifi
Ziyaret-gah ide layik m1 kafir “ars-1 a‘lay1
(vr. 113a)

Divan’da zahide muariz olan ve ondaki olumsuz vasiflarin aksine olumlu
vasiflar tasiyan bazi tiplemeler ele alinmistir ki, bunlarin basinda asik gelmektedir.
Saire gore, zahidin asiklarin sirlarin1 anlamasi i¢in, uzun bir siire hayret tekyesinde
ikamet etmesi gerekmektedir (vr. 89a). Asik, zahid gibi emmdre-i nefs’in hevasma
uymaz (vr. 69a). Zahid, asd olarak ince misvakina dayanirken, asik kavi olan
Siibhan’ina dayanir (vr. 62a). Zahidin aksine asik, agk sarabi ile aliide-daman-1 mey-
asam’dir (vr. 101b). Ask erbabinin sema ve nethasi hos bir haldir. Zahidin bunu
tatmamasi biiyiik bir cehélettir (vr. 57a). Saire gore, nimusundan vazgecen stiride bir
asik olmak, ziihd ve riya ile yillarca vakit ge¢irmekten daha iyidir:

Nice y1l ziihd i riyayila gecen salisdan

Yegdiir ol stride  asik kim geger namiisdan
(vr. 98b)

Zahidin karsisinda yer alan diger bir tipleme ise ariftir. Zahid, ariflerin irfan
g6zl ile ettikleri isaretlerden (vr. 98b), Allah’in isimlerinin tecelligdht olan ve bu
isimler i¢in bir ayna gorevi goren arifin gonliinden habersizdir:

Zahid dil-i “ arif gibi mir’ata ne dirsin

Mir’at-1 tecelli kilan ol zata ne dirsin
(vr. 98b)

Divan’da zahidin karsisinda yer alan diger tiplemeler, rind (vr. 75a), ehl-i

harabat (vr. 60a), ehl-i melamet (vr. 89b, 116a) ve Kalender (vr. 116a)’dir.

Sair, kendisini olumsuz ziihd anlayigindan uzak gormektedir. Ona gore,
bezm-1 ezelde kendisine sunulan kadehle bdylesi bir ziihd anlayisi gonliinden

atilmastir:

Sunal1 cam-1 safa saki-i bezm-i ezeli
Kalmadi dilde ebed tevbe vii ziihd ile salah (vr. 54b)
Sair, zahidin yaptig1 ibadete itibar etmemekte, onun, came-i takvaya (vr. 84a),

seccade ve mescide (vr. 59b) yaptig1 davetini kabul etmemektedir:

Yiiri arz eyleme zahid bafia seccade vii mescid
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Beni ko kendi haliim iizre lutf eyle mekdnumda
(vr. 104b)

Sair, menfi 6zelliklere sahip olan zahide bir takim tavsiyelerde bulunmustur.
Ona gore, zahidin ziihd ve takvadan vazge¢ip, isminin §ziinii anlamas1 ve miisemma
ile baglantisin1 kurmasi (vr. 96a); dlemin naksini apagik bir sekilde gérmesi i¢in can
g6zl ile sevgilinin cemalini izlemesi (vr. 82a); ask cezbesi ile cehd edip benligini
yok etmesi (vr. 77a); nereye bakarsa orada pertev-i Mevla’yr gérmesi; esmanin
mazhart olan esyanin yaratilisina bakmasi (vr. 76b); kalb alemindeki alem-i kiibraya
bakarak kesrette vahdeti bulmas1 (vr. 76b); cennetten nasiplenmek isterse can goziinii

acarak diinyanin nakiglarina bakmasi (vr. 76b) ve bilgili kisi bilgisizlerin arasinda
bulunamayacagindan bilgisiz zahidin meclis-i irfana karigmamasi (vr. 57b) gerekir.
Zahid, bir magaraya girip uzlete ¢ekilecegine, gonliinii saf etmeli, yiizlinii sevgilinin
kapisina siirmelidir:

Diliin saf eyle ey zahid giriip bir gara n’eylersin

Yiiziifi stir su gibi turma der-i dil-dara n’eylersin
(vr. 101a)

2. Ahval

Makamat ve ahval bahsinin giris kisminda ahval kavrami hakkinda gerekli
bilgi verildigi icin, burada tekrara gidilmeyecek, ahval kapsamina giren bazi

kavramlarin Za’fi Divani’nda nasil yer aldig1 asagida izah edilecektir.

a) Ask

Ask birisini, bir meslegi, bir yolu, canla-goniille, kendini feda edercesine
sevmek, ona baglanmak, onsuz yasayisi haram bilmektir. Stfiler aski, ask-1 hakiki
(gercek ask) ve ask-1 mecdzi (gegici ask) olmak iizere ikiye ayirirlar. Ask-1 mecazi,
birisini delicesine sevmektir ki bu agk, sevgiliyle bulustuktan sonra kiillenmeye
baslar. Ask-1 hakiki ise yaratana duyulan agktir. Stfiler gecici askla ilgili olarak,
“Mecdzi agk, hakiki askin kopriistidiir.” demigler ve asigin varligimi erittigi icin

mecazi aski da bir bakima hos gérmiislerdir®®.

% Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta rifét, (Ter.Ariv Erkan), Bahar Yay., Ist.1997, 162.
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Ask ahvaldendir. Sair de, asikta pek ¢ok halat oldugunu ifade eder ki vecd.
(65a, 98b), zikir, sema’, zevk ve sevk (vr.21a, 65a) bunlardandir. Asagidaki beyitte
de bu husisa isaret edilmistir:
Sema‘ u nefhasi erbab-1  agkufi hosca haletdiir

Ani zevk itmemek bi’llhi zahid hos cehaletdiir
(vr. 57a)

Bir hal olmasi1 hasebiyle aski tanimlamak zordur. Askin fehvasi/6zii ask
kelimesinin kendilerinden olustugu harfler olan Ayn, Sin ve Kaf harfleri degildir.
Askin srrina tam anlamiyla vakif olmak i¢in asik olmak; aski bilmek i¢in de, askin
0zl olmak, yani agki icten yasamak gerekir:

< Asik ol ta sirr-1 “aska olasuii vakif tamam

“Ayn u sin Ui kaf sanma zahida fehva-y1 ‘ask
(vr. 14b)

“ Ask 6zi olmak gereksin ta bilesin “ask1 sen
Mesnevi de hos dimisdiir bu s6zi Monla-y1 “ask
(vr. 14b)

Ask o kadar derin bir mevzidur ki, onun tanimi fasil ve bablara sigmaz (vr.
70a). Askin ne oldugunu soz ile ifdde miimkiin degildir (vr. 14a). Herkes kendi
diizeyine gore agki tanimlamaya calisir; fakat agsk kimseye rlsen/aydin gériinmedigi
icin hakiki anlamda kimse aski tanimlayamaz (vr. 14b). Sair bu husisu asagidaki
beyitte de dile getirmistir:

Kendi mikdarinca her-kes serh-i “ask eyler veli

Kimseye riigen gérinmez sahid-i ziba-y1 ask
(vr. 14a)

Saire gore, agskin tanimlanamazli§i, onun akil ile idrak edilemez 6zelliginden
kaynaklanmaktadir. Zira sair, agk ve akli birbirlerinin zidd1 iki mefhiim olarak
tasavvur etmektedir. Ona gore askin seydasi olan kisi asla akil ile dost olamaz (vr.
14a). Ask ehline hal olan, akil ehline muhal olur (vr. 14a, 67a). Akl ile yetinen kisi
dana (bilgili) degil, aslinda deni (asagilik) bir kisidir O yilizden devlet ve irfan
bulmak isteyen kiginin ask alemine ayak basmasi gerekir:

Gel ‘alem-i “agka bulasin devlet i ‘irfan
¢ Akliyla kalan old1 deni olmadi dana
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(vr. 13a)

Bir beytinden (vr. 90a), sdirin akil ve ask miicadelesinde, ibreyi akildan yana
kullandig1 bir siiregten gectigi anlasilmaktadir. Bu siirecin sonucunda o, gercegi
anlamis ve kendisini yok olmaktan kurtarip genglestirecek olan agk tarafina tekrar
geri donmiistiir. Bu miicadelenin sonucunda sair, kendisindeki askin yalan bir agk
olmadigini, kendisinin asik-1 sadik oldugunu (vr. 30b) ve diinyada bu tiirden asiklarin

sayisinin ¢ok az oldugunu (vr. 27a) anlamstir.

Askin tanimlanmasi zor olmakla birlikte; aska asiklarin alametleri, 6zellikleri

ve asik olmanin sartlari cihetinden yaklasildigi takdirde, askin ne oldugu ve ne
olmadig1 hustisunda bir fikir sahibi olma imkan1 her zaman i¢in mevcuttur. $air bu
hustisa da isaret etmistir:

¢ Asikufi zahiren nisani olur

Sende var ise goster asarin
(vr. 15b)

Bu meyanda askin bazi 6zellikleri ve séirin bunlarla ilgili olarak yaptig1 baz1

benzetmelerin sunlar oldugu goriiliir: Ask sevdasi rastgele bir yerde karar etmez. O,
herkesi golgesine almayan bir hiimadir (vr. 14a). Ask sonsuz bir sahradir. O yiizden
bir menzilde duraklamayip menzilleri asmaya calismak ve menzil-i makstda
ulagmak gerekir (vr. 14a). Ask yolunun nihayeti zaten yoktur, bidayeti bile belki
olmaz (vr. 77a). Diinyada vakif-1 esrar oldugunu zanneden kisiler agkin keyfiyyetinin
ne oldugunu bilmezler (vr. 97b, 118b). Ask kisiyi sultan eder (vr. 14b, 109b). Algak

insanlar ask iddiasinda bulunamazlar (vr. 89a). Ask kusunu, algak kisiler

avlayamazlar. O, bilgili bir kus oldugu i¢in, hileye bagvurmak da fayda etmez:

Nice sayd eylesiin seh-baz-1 ‘aski her deni ey dil
Tutilmaz dam-1 tezvir ile ol bir murg-1 danadur
(vr. 59a)

Ask ehlinin yaninda diinyaAmin hicbir kiymeti yoktur. Asigin géziinde biitiin
alemin yarim ¢op kadar bile degeri yoktur. Bu vasif, ask ehli icin yliceliktir (vr. 57a).
Asik, diinyada serverlik eyler (vr. 85b). Ehl-i ask olanda zerk, tezvir ve riyd olmaz

(vr. 14a). Asigin nAmds ve ar1 salmasi (vr. 103b) ve ar sisesini tasa vurup kirmasi
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gerekir (vr. 17b). Asik kiside neng i nam (sohret tutkusu) ve kibir olmaz (vr. 14a,

19a, 102b). Ask sarabiyla temiz bir gonle sahip olmak isteyenin enaniyetten
vazgegmesi gerekir:
Sarab-1 ‘ask ile safi-dil olmak istesen stfi

Enaniyyet humarin def® idiip 4n ile menden geg
(vr. 54a)

Asik olmayinca kisi nefsini iyice taniyamaz. Nefsini bilmek isteyen kisinin

aski bilmesi lazimdir (vr. 14a). Hiir olmak isteyen kisinin asik olmasi1 gerekir. Agk
mevlasina bende olan kisi hiir olur (vr. 14b). Vamik ve Mecniin, divane degildirler.
Aksine onlar asiktirlar ve bu ylizden de “ulu’l-elbab” (akl-1 selim sahipleri)’dirlar
(vr. 67b). Asik kisi dehr-i dénun tdcindan ve ona itaat etmekten farigdir (vr. 85a).

Gaflet uykusunda yatan kisi Kadr ve Berat’in anlamlarin1 bilmez. Bunu ancak bidar
olan asik bilir (vr. 66b). Asigin mezar topraginin her zerresi, ziyaretciye askin
deminden haber verir (vr. 79a). Felekler asiklarin ahindan korkarlar. Ay ve giines
asiklarin ahinin okuna kars1 siperdirler:

Siper itmisdiiriir mihr ile mahi1 ah-1 ‘ussaka

Efendiim sanma eflaki ki tir-i 4h’dan korkmaz
(vr. 68a)

Asik olmanin bazi sartlart vardir: Asik olmak isteyen kisinin siifliye
meyletmemesi (vr. 14a); askin sirlarin1 anlamak isteyen kisinin, bilgili olmas1 (vr.
101b); ask mollast olmak isteyen kisinin de, pir-i askin dergdhina candan yiiz siiriip,

orada omiir gegirmesi gerekmektedir (vr. 76b). Asik olmanin sartlarindan biri de

kanaat sahibi olmaktir;

Meskentifi kafi kana“ at itmeyince miistahil
Dam-1 taklid ile sayd olmaz dila ¢ Anka-y1 “ask
(vr. 14b)

Divan’da asigin ma’sik yliziinden c¢ektigi zahmetler ve elemler mihnet

kavrami ile ifade edilmis ve bu husiisun {izerinde ¢ok¢a durulmustur. Saire gore
firkatm ilk gecesi, seb-i mihnettir (vr. 87a). Asigin ma’siktan mufarakati, mihnetin
onde gelen sebebidir. Nitekim firkat, sdiri mihnete diisirmiis (vr. 83b, 91a), onu

balin-i mihnet’e (mihnet yastigina) yatirmis (vr. 93b), boynunu biikmiis (vr. 97b,

313



121b), biilbiil gibi hdr-1 mihnet’in (mihnet dikeninin) iizerinde feryat etmesine (vr.
91b), neticede sahrd-y1 mihnette avare ve serseri olarak gezmesine (vr. 28b) yol
acmistir. Sairin asagidaki beyitte dile getirdigi as18in macerasindan maksadi bu
husislar olmalidir:

Difimese tan m1 gozleriim yas1

< Asika macerd mi eksik olur
(vr. 57a)

Saire gore, vuslata ermek isteyen kiginin mihnetten bagka bir segenegi yoktur
(vr. 103a). O, sera-y1 kiiy-1 mihneti, serir-i miilk-i izzete tercih edecek kadar mihneti
onemsemektedir (vr. 79b). Ona gore, siradan ma’mdr bir goniil, kiinc-i mihende
oturamaz. Mihnete layik olmasi i¢in Oncelikle gonliin viran bir vaziyette olmasi
lazim gelir:
Kiinc-i mihende Za‘ fiya itmez dil-i ma‘miri ca

Layik budur kim evvela viran olayin varayin
(vr. 95b)

“Reh-i ask ser ii sur u hatardw” (vr. 85a) diyen saire gore, ask carsisi
tehlikelidir (vr. 39a). Ask yoluna girenin, katig1 dert ve gamdan baska bir sey
degildir (vr. 31b). Asigin sinesi bela okuna bir nisanedir (vr. 60b). Ask-1 nigar kime
rehberlik ettiyse, o kisinin makami adem; miilkii zarf, dert ve gamdir (vr. 117b). Asik
dert ve beld sonucunda gozlerinden yaslar akitir (vr. 121b). Saire gore, asigin ask
tennirunda yanip, kiil olarak kalmasi gerekir. (vr. 20b) Zira ask atesiyle yanmak
asiklarin ezelden adetidir (vr. 97a). O, nlr ve nar kelimeleri arasinda istikak sanatina
bagvurarak, sevgilinin giizelliginin nlrunu goren asi8in, ask atesine diiserek
nara/atese doniistiigiinii ifaide etmistir (vr. 115a). Asigm figan ve nalesi bosuna
degildir. O, bu yolla muhabbeti tahsil eder:

Degildiir kar-1 beyhlde figan u nale-i ‘ussak

Mahabbet karinuii tahsiline bu 6zge aletdiir
(vr. 57a)

Divan’da agkin mihneti ile ilgili olarak yer alan bazi terkibler de sunlardir.

Ask tenntiru, ates-i ask, beld vii derd-i agk, bela-y1 agk, bimar-1 agk, gam-1 ask,
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maktil-1 ask , nar-1 agk, pite-i ask, riisva-y1 ask, asik-1 iiftade, asik-1 stride, asik-1 bi-
care, asik-1 zar, asik-1 giryan, asik-1 dil-haste.
Saire gore ask derdinin diinyadda devasi olmaz. (vr. 71a) Lokman Hekim bile
bu derdin ¢aresini bilmez (vr. 110b). Askin dermani1 yine agkin dert ve belasidir:
¢ Ask halini sorar isen
Derd ii beladur yan yiiri
Ana dermaén arar isen

Derd ii beladur yan yiiri
(vr. 121b)

Ancak saire gore, ask derdinin dermanini verecek olan, o derdi veren Allah’tir
(27a). As1gin dayandigi tek merci onun giiglii ve siibhan olan Allah’1dir:
Sen ‘asafia dayanursin zahida misvak ile

< Asik-1 dil-hasteniifi dah1 kavi siibhani var
(vr. 62a)

Buraya kadar Za’fi Divani’nda ask ve mihnet iligkisinin nasil islendigi
iizerinde duruldu. Ancak agkta nihai nokta, ask ugrunda cani feda etmek oldugu igin,

bu hustisun da Divdn’da ne sekilde yer aldigi tizerinde durmak gerekir. Za’fi
Divani’na gore, canlar ask meydaninda bedavadir (vr. 121b). Asik, korkusuzdur ve
olecegi icin gam yemez (vr. 76a). Asik, ma’siktan degil, cihAndan ayrilmay1 tercih
eder (vr. 60b). Erbab-1 safinin maksadi, ma’sikun yolunda sehid diismektir (vr. 38b).

Pervanenin ates ugrunda 6lmesi, as1gin canini feda etmesi i¢in bir timsaldir:

Yakdig1 pervaneniifi meclisde perr ii balini
< Asik olmisdur cemaliifi sem¢ ine bes yanadur
(vr. 61b)

Sair agk ugrunda olenleri askin sehidi (vr. 100a), asildiklar1 daragacini da ask
dart (vr. 80b, 97b) olarak nitelendirmis ve ask daragacinda asilanlarin Dara gibi
giiclii insanlar olduklarini ifade etmistir (vr. 13a). Ask ugrunda oSlenlerden soz
ederken de, nice asiklarin dar-1 askta asildiklarini, asilanlarin sadece Nesimi ve
Mansir olmadiklarini (vr. 97b) sdylemektedir. Sairin kendisi de, yar ziilfiiyle ask

darina asilarak Mans(r gibi diinyada bir ad eylemek arzusunda oldugunu (vr. 109b),
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ve agk Ka’be’si yolunda canini verdigini ifdde etmektedir (vr. 88b). O, bu husislari
asagidaki beyitlerde de ifade etmistir:
Endih u bela vii gam ile terk-i ser itdiim

¢ Askufila seha can u cihandan giizer itdiim
(vr. 84b)

itme bahane Za‘ fi vir cani bi-bahane
Meydan-1 ¢ ask i¢inde ¢linki bahane sigmaz
(vr. 98a)

Saire gore, ask ugrunda canlarim1 feda edenler, miikafat olarak “asl-1 ydr’
bedava bulurlar:
Reh-i “agk icre cismin hak idenler irdi iksire

Alanlar nakd-1 cana vasl-1 yar1 raygan buldi
(vr. 119b)

Sair Divan’da ask ve goniil iliskisine de yer vermistir. Ona gore goniil ask
miilkiinliin padisahidir (vr. 60a). Goniil sevgilinin kiiyuna vardiginda agyardan
korkmaz. Zira goniil agk padisahidir, gece bekgisi ona ne yapabilir?:

Kiyufia vardukda dil havf eylemez agyardan

Padisah-1 “askdur n’eyler afia cana ases
(vr. 71b)

Ask cilas1 gontil pasini siler (vr. 19b). Neticede goniil agk kimyasi ile altin
gibi parlar (vr. 69b). Goniil ayinesini ask cilas1 ile pak etmek, tecelli-i Ceméal-1 Hak
icin bir hazirhiktir (83a). Virane goniil ask ile abad olur:

Giilsen-i kudsda evtanumuzi yad ideliim

Dil-i viranemiizi ‘ ask ile abad ideliim
(vr. 19b)

Goniil ask atesi ile yanar (vr. 92a, 22b). Ask-1 yar ile iilfet eden gonle felah
milyesser olmaz (vr. 54b). Asigin gonlii, beld sahrasi i¢inde figan eder (vr. 48a).
Gonliin mihnet ile dostluk kurmasini saglayan agktir (vr. 79b). Her goniilde telatum-1

ask gerceklesmez:

Za‘fi telatum-1 “ask her dilde miimkin olmaz
Meshiirdur bu ma‘na derya hebaba sigmaz
(vr. 70a)
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Sair, askin alemin yaratilist ile olan ilgisi lizerinde de durmustur. Buna gore,
alemin yaratilmasinin amaci agktir. Allah, aleme asiktir (vr. 111b). Ask muayyen bir
yerle sinirhi degildir. Biitiin alem ask ile doludur (vr. 121b). Biitiin zerreler ask ile
sergestedir (vr. 98b). Bu agidan aleme ask ile bakmak gerekir. En yiiksek makamdaki

miiftii bile olsa, dleme ask ile bakmayan kisi kordiir (vr. 59a, 65b). Ancak alemdeki
bu aski gérmek i¢in bind-y1 agk olmak, yani aski gorebilen bir gdze sahip olmak
gerekir:

Toludur “ask ile ‘alem “asik olanlar goriir

Sen dah1 gormek dilersen oligdr bina-y1 “agk
(vr. 14a)

Allah, Hz. Adem’i de askiyla yaratmis, ona tecelli edince ask1 zahir olmus ve
Hz. Adem miicessem hale gelmistir (vr. 114a). Allah, Hz. Adem’in alnina mahzen-i

ask (ask hazinesi) ibaresini yazmistir:

Yed-i kudret ki gil-i ademi tahmir itdi
Mahzen-i “ask deyti alnina tahrir itdi
(vr. 111b)

Insdnoglunu askiyla yaratan Allah’a, insdnoglu da asik olmustur. Bu, Allah’mn
ruz-1 evvel de (ilk giinde), insanlarla sdzlesmesinde vuk® bulmustur. Sair elest bezmi
olarak da bilinen ma’nevi alemdeki bu toplantida, Allah’in “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim” seklindeki sorusuna isaret ederek; bu soruya beld, yani evet seklinde cevap
verenlerin aslinda, orada Alldh’a olan asklarim1 ikrar ettiklerini, ancak bununla
beraber beld kelimesinin diger anlami olan dert ve sikintiya katlanmayi da
onayladiklarin1 ifade etmektedir. Dolayis1 ile kimin riz-1 ezel hissesi ask olduysa,
onun hdn-1 gam 'dan (gam sofrasindan) yemege mu’tad olmasi gerekir (vr. 78a). Sair
asagidaki beyitte oldugu gibi, bir cok beyitte de (vr. 50a, 54b, 68b, 110b) bu husiisu
dile getirmigtir:

Kala bela’da “askui igiin biz bela didiik

Geldiif bu ‘aleme dah1 tutduk bela yolin
(vr. 93b)

Sairin ask anlayisinda, vahdet-i viicd anlayisinin da izleri goriiliir. Bu
meyanda sdir, ask yolunda muvahhidlerden oldugunu (vr. 70a) ve ask ile tevhide

ermek gerektigini (vr. 14b); igindeki ask denizi ne zaman dalgalansa, igindeki masiva
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fikrini, bir ¢Opii disart attig1 gibi disar1 attigini (vr. 14a) ifade etmistir. Bu anlayigin
bir sonucu olarak sair, dsik-1 sddik’larin goziinde, Allah’in eserleri olmalar1 hasebiyle
Ka’be ve puthane arasinda higbir fark olmadigini ifade eder:

Ka“be vii biit-hane birdiir  asik-1 sddiklara

Sen 6ziifi saf eyle kim her glise old1 ca-y1 “ask
(vr. 14a)

Sair, alemin Allah’in bir golgesi oldugu inancindan hareketle, aleme asik olan
Allah’in aslinda, bir nevi kendisine asik oldugu kanaatini tagimaktadir. O, bunu
asagidaki beyitte “Astk u ma’sik ozidiir” diyerek ifade etmektedir. Yani Allah aym
anda hem asik, hem de ma’siktur. O giizelligini yaratmis ve giizelligine asik
olmustur. Ancak o giizellik aslinda kendisini gosterdigi icin, Allah kendisine asik
olmustur.

¢ Asik u ma“ stk 6zidiir ortada hig nesne yok

Hi¢den geldi zuhtira Ahmed olup miihtedi
(vr. 114a)

Divan’da sairin en ¢ok iizerinde durdugu kavramlardan birinin ask oldugu
gbze carpmaktadir. Mesela 24 beyitlik bir kaside (vr. 14a) ask redifi ile yazilmistir.

Divdn’da ask ile ilgili pek ¢ok terkib yer almaktadir ki, asagida bunlarin bir kismina

yer verilmistir:

Anka-y1 agk, arsa-i agk, asl-1 agk, asik, asik-1 seyda, asik-1 sadik, asik-1 bi-bak,
asik-1 pervane, asik-1 mestane, zevk u sevk-1 asikan, asik-1 bidar, asik-1 riisva, asik-1
ser-mest, asik-1 miskin, asikan-1 kiy-1 vefa, ask, ask ayeti, agk dari, ask ehli, agk
sahrasi, agk fezasi, agk kiihu, ask meydani, ask-1 ilahi, ask-1 mutlak, ask-1 pak, askin
sehidi, bag-1 agk, bade-i ask, bahr-1 agk, beled-i ask, bezm-i agk, bina-y1 ask, cam-1
ask, cami’-1 agk, ca-y1 ask, cem’i agk, cezbe-i agk, cevher-i ask, cevgin-1 agk, da’va-
y1 ask, dana-y1 ask, dara-yi1 agk, dar-1 ask, defter-i ask, derd-i ask, derya-y1 ask, deyr-i
ask, alem-i ask, ehl-i agk, erbab-1 ask, esrar-1 ask, fenn-i agk, fehva-y1 ask, ferda-yi
ask, fetva-y1 ask, gavga-y1 agk, giil-sen-i ask, giil-zar-1 ask, hace-i agk, hadis-i ask,
hatem-i agk, heva-y1 ask, hil’at-i agk, iklim-i agk, insa-y1 ask, Ka’be-i ask, kamet-i
bala-y1 ask, kar-1 agk, keman-1 ask, kimya-y1 agk, kitab-1 ask, genc-i agk, libas-1 ask,
mana-y1 ask, mahzen-i ask, makal-1 ask, meczib-1 ask, mekteb-i agk, menzil-i a’la-y1

ask, mezheb-i ask, meta’-1 ask, mevla-y1 ask, Monla-y1 ask, miilket-1 agk, miilk-1 agk,
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miirsid-i ask, ndy-1 ask, nefir-i ask, padisah-1 ask, pas-ban-1 ask, pazar-1 agk, pertev-i
ask, Pir-1 ask, raz-1 ask, reh-ber-i ask, reh-i agk, riste-1 ask, rumiz-1 agk, sahba-y1 ask,
salik-1 agk, san’at-1 agk, saykal-1 ask, sevda-y1 ask-1 yar, sik-1 agk, sultan-1 ask, sah-1
ask, sarab-1 agk, seh-baz1 agk, serh-i ask, seyda-y1 ask, tab-1 ask, tarik-1 ask, tekye-i
ask, tevsen-i ask, iistad-1 ask, yed-i beyza-y1 ask, Za’fi-i bi-dil (asik anlaminda),

zeblr-1 agk, zemzem-i agk, ziba-y1 agk , zlinnar-1 ask.

b) Fena ve Beka

Fena liigatte, yok olma, zeval, devamsizlik; beka ise devam, sebat, bulundugu
hal lizere kalma®® manilarina gelir. Fena ve bekd Divdn’da bir ¢ok beyitte, liigat

anlamlarina uygun olarak kullanilmis olup, insdn ve Allah’in disindaki her sey fani
(vr. 67b, 102b), diinya ise fena miilkii (vr. 112a, 109b) olarak nitelendirilmis ve bad-1

fendnin Omiir baharin1 yele verdigi (vr. 106a) tesbihi yapilmistir. Asagidaki beyitte

de hem fenad hem de beka, liigat anlamlarina uygun olarak birlikte kullanilmislardir:

Bekasi yok bu cihanuf ko saltanat fikrin
Fenaya vardi hezaran hezar tig i kalem
(vr. 89a)

Tasavvuf 1stilahinda fena, kisinin kotii sifatlardan arinmasi, bekd da giizel

vasiflarin insinda bulunmasidir®”!

. Mutasavviflara gore kul insan olarak tasidigi
sifatlar1 ve huylan terk edince, fenaya ererek tam hale gelir ve olgunlasir. Ancak,
giden kotii sifatlarin ve ahlakin yerini, Alldh’ta miikemmel olarak bulunan ilahi
sifatlar ve huylar alir’”?. “Fenddan el ¢ek ey Za'fi bekdya irmek istersen” (vr. 32a)

misrannda fena ve beka kavramlari 1stilahi anlamlariyla kullanilmiglardir.

Saire gore, asik fena ile kurtulusa erer (vr. 108a). Fena bulmayan kisi yarin
cemalini bulmaz, Alldh’a ulasamaz. Bunun i¢in kayd-1 beden’den ge¢mek, yani
inséna ait kotii sifatlar: terk edip, Allah’n sifatlarini tagimak gerekir:

Gormez cemal-i yari su kim bulmaya fena

Kayd-1 beden kisiye bir ulu hicab imis
(vr. 72b)

67 Fena igin bkz. SAmi, Kdms-1 Tiirki, 1005; Beka i¢in bkz. a.g.e., 296.
"' Eraydin, a.g.e., 196.,
672 Cebecioglu, a.g.e., 208.
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Saire gore fena diinya saltanatina tercth edilir. Sahin tacindansa fena tact
yegdir (vr. 109b). Fena, serir-i tak-1 izzet ten de yegdir (vr. 59b). En biiyilik sa’adet
fena tacim1 giymektedir (vr. 63b). Mezellet ehli i¢in kiiy-1 fena yeterlidir (vr. 69b).

Rah-1 makstda fena yolundan (vr. 65b), fend miilkiine de muhabbet yolundan gidilir:

Miilk-i fenaya yol bulayam dir isen eger
Za‘fi unutma pir-i mahabbet tarikini
(vr. 116b)

Divan’da fenanin fakr, Meldmet ve Kalenderlik (Bu kavramlar i¢in bkz.ilgili
bahisler) ile birlikte kullanildig1 goriilmektedir (vr. 63b). Asagidaki beyitte fenayi,
Melamet ve Kalender tabirleri birlikte ve kuru ziihd anlayisimin mukabilinde
kullanilmislardir. Beyitte gecen fendyi, fendyr kendilerine meslek yapanlar

anlamindadir.

Biz bir Melamet ehli Kalender fenayiyiiz
Lutf eyle zahid afima selamet tarikini
(vr. 116a)

Asagidaki beyitte de sair fena, fakr ve Melameti, rdh-1 maksiida gotiiren ii¢
husis olarak birlikte kullanmig; daha sonra gelen bend ve beyitte ise, fena, fakr ve
zilleti tercih ettigini, ezelde buna yonlendirildigini ifade etmistir.

Selametle varilmaz gordi ahir rah-1 makstda

Fena vii fakr ile simdi melamet glisesin ister
(vr. 65b)
Za‘fiya gordiiil bina-y1 < mriifi olmaz iistiivar
Bir ribat-1 kohnediir “alem gelen tutmaz karar
Eyleylip kiinc-i fena vii fakr u zillet ihtiyar
Zerre defilii kilmadufi dehre Hayali i tibar
Topuii agsun goklere mihr-i cihan-ara gibi
(vr. 32b)

Devlet sa‘ adet isteme Za‘ fi zamaneden
Gosterdiler ezelde ¢ii fakr u fena yolin
(vr. 94a)

Sair, asagidaki beyitte fani olmayi, talib-i irfan olmaya giden bir yol olarak
degerlendirmektedir. Gergcekten de kendisindeki kotii sifatlardan arinip Allah’in
sifatlari ile sifatlanan kisi, arif kisidir. Ciink{i Allah’1n sifat1 ile sifatlanan kisi, Allah’1

tanimis demektir.
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Ciin fenadur garazin evvel i ahirde dila
Biz dahi1 fani olup talib-i “irfan olalum
(vr. 19b)
Bir de fena fi’llah kavrami vardir ki bu, beseri sifatlarin Hakk’in sifatlarinda

673

kaybolmas1 anlamina gelir®”. Saire gore, gonliin fend fi’llah i¢in ¢aligmasi ve beden

kaydindan ge¢mesi gerekir:
Fena fi’llah’a sa‘y eyle goiiil kayd-1 bedenden geg

Bafia namas u  ar1 afima lutf ile gegenden geg
(vr. 54a)

Fenanin en yiiksek mertebesine, fendya erme sulrunun kaybolmasiyla
ulagilir. Buna tasavvuf istilahinda fenanin fena bulmasi anlamina gelen fendu’l-fena
ismi verilir. Bu halde salik, Hakk’1n tecellilerini miisahedenin cezbesi i¢inde olur®™.
Bu durumda salik derhal teslim olur ve lem ve ld gibi soru edatlarini kullanarak
hicbir soru sormaz. Za’fi, bu gibilerini fani-i harf olarak nitelendirmistir. Fani-i harf
olan kisi fena i¢re fena olur. Bundan maksat salikin ayn1 zamanda birer harf olan
soru edatlar1 ile Allah’1n yaptiklarini asla sorgulamamasidir:

Lem ii ladan geciiben diye heman sellemna’”

Fani-i harf oluban bula fena i¢re fena
(vr. 19b)

Divan’da fena ile ilgili olarak su terkib ve deyimlere yer verilmistir: Bad-1
fend (vr. 106a), fani insan (vr. 67b), fani-i harf (vr. 19b), Fenayi (vr. 116a), fena
bezmi (vr. 81b), fena-y1 bi-neva (vr. 71a), fend mey-hanesi (vr. 101b), fenad miilkii
(vr. 112a), fena fi’llah (vr. 54a), fena pazar (vr. 108a), fena taci (vr. 63b), kiiy-1 fena
(vr. 59b, 69b), mal-1 fena (vr. 89b), miilk-i fani (vr. 49b), miilk-i fena (vr. 116b), tac-1
fena (vr. 109b).

Beka ile ilgili olarak gecen ifadeler ise, dehr-i bi-beka (vr. 93b) ve Divdn’in

dibacesinde yer alan tak-1 bi-beka ifadeleridir. Bu da gostermektedir ki, Divdn’da

beka ve fend kavramlarindan daha ziyade fena kavrami tizerinde durulmustur.

673 Cebecioglu, a.g.e., 210.
™ Eraydin, a.g.e., 197.
675 W'lu“Teslim olduk.”
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¢) Gayret

Arapca’da faaliyet ve kiskanma anlamina gelen gayret, asir1 sevgiden

676

kaynaklanan bir hus@is olup sevgide vefayr ifade eder®®. Kendi hakkina baskasinin

ortak olmasini kerih gérmek®”’, aziz ve kutsal bir seye tecaviiz edildigini gérmekten
dogan asil ve temiz duygu seklinde de tanimlanmustir®®, Kulun gayreti fillah, lillah
ve alalldh olmak iizere ii¢ kisimdir. 11k iki kisim Isldm’m emirlerine aykir1 bir durum
goriince, buna el ve dil ile karsi c¢ikmak, imkén yoksa kalben bugz etmek

679

seklindedir®”. Asagidaki beyitte gayret bu anlamina uygun bir tarzda kullanilmistir.

Sen dah1 Adem oglisin yara
Y ok midur yoksa sende gayret-i ced
(vr. 15a)

Asagidaki beyitteki gayret-i tarik ifadesi ile de sair, tarikata olan sevgisini ve
tarikata yapilan saldirilara karsi ¢ektigi sikintiy1 dile getirmistir:
Bir yafia fakr u bir yafiadan gayret-i tarik

Kaldum arada “aciz i avare ben kemin
(vr. 7b)

Sairi gayrete sevk eden diger bir husis da, sevgilinin agyara yiiz vermesi (vr.
6la, 113a), ednd birinin sevgili ile dolasmasidir (vr. 61a). Sair, sevgilinin agyar
kapisindan kovmasi ile sad olmaktadir:

Siirtip agyar1 kapuiidan ebedi merddd it

Beni sad eyle seha gayretine a‘danuil
(vr. 77b)

Sairdeki gayreti ortadan kaldiran, onu yok eden tek husis ise agktir.

Geydiim libas-1 agki kusatdum kusagin
Virdiim fenaya gayret ile ar stretin (vr. 92b)

d) Kesf

Kesf, aciga ¢ikarma, ortiilii olan1 agma, sezme, tahmin etmek gibi anlamlar

olan Arapga bir kelimedir. Tasavvufta, salik i¢in bir seyi orten perdenin kalkmasi,

676 Cebecioglu, a.g.e., 228.

877 Ciircani, a.g.e, 168

8 Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 283
7 Cebecioglu, a.g.e., 228.
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manevi gozle/basiret goziiyle perdenin arkasindaki gaybi manalara ve manevi

hakikatlara muttali olmak anlamlarini ifade eder®®.

Asagidaki beyitte sair, gayb aleminin kendisine ayan oldugunu ve bu ylizden
kendisinin kesf ehli bir insan oldugunu ifade ederken, kesfi 1stildh anlamina uygun
olarak kullanmustir:

Stret-i a“ yana nazir olmasa “ayniim n’ola

< Alem-i gaybi bu giin cev cev ‘ayanumdur beniim
(vr. 87a)

Divan’da sekiz yerde kesfin kendisi ile gerceklestigi cdn gozii deyimine
rastlanmaktadir. Bu deyimin gectigi yerlerde muhteva itibariyle su hustslar dile
getirilmigtir: Can gozi ile, gayb ve sehadet alemlerini bir gérmek ve ayne’l-ayan
imana gelmek gerekir (vr. 71a). Can goziinii agip ekvani temasa etmek gerekir, ya da
ekvan ancak can gozii ile hakiki manada temasa edilebilir (vr. 12b). Can goziinii acip
nuktis-1 stiret-1 havraya bakmak gerekir (vr. 76b). Can gozii ile nlir-1 Huda’y1 gérmek
gerekir, ya da nlir-1 Huda ancak can gozii ile goriilebilir (vr. 19b). Can gozii ile dost
ve sevgilinin giil stmasi temasa edilir (vr. 34a, 82a). Sevgilinin yiiziiniin nlru

sayesinde can gozii agilir ve safa bulur (vr. 23a).

Saire gore kesf edilen, rumliz-1 alem-i kiibra ve kiiniz-1 a’zam-1 esyadir. (vr.
65a) Bu meyanda sair, kesf-i esrdr tabirini de kullanmistir (vr. 19a). Ona gore, kiin
emrindeki Kef harfi gaybi, NViin harfi ise sehadeti gostermektedir (vr. 17a). Asagidaki
beyitte, sair, “Kef ve Nin harflerinin remizlerini anla, ta ki zahir ve batin sana kesf
olunsun.” diyerek, kesfin gergeklesmesi icin kiin emrinin hakikatinin anlasilmasi

gerektigine isaret etmistir.

Iki farkufi rum@zin1 fehm it
Ta safia kesf ola zuhlir u butiin
(vr. 17a)

880 Ciircani, a.g.e., 188; Cebecioglu, a.g.e., 366.
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e) Mahv

Arapga bir kelime olan mahv, sozlikte yok etmek, izdle etmek, ortadan
kaldirmak anlamina gelmektedir. “Mahv olup cevr ii cefa” (vr. 7a) ve “Mahv old:

felekde giines ii enciim ile mah” (vr. 108b) ifadelerinde gecen mahv bu anlamda

kullanilmustir.

Bir tasavvuf istilahi olarak mahv, ickiden sarhosluk gibi, kulun akli basindan

gidecek ve ondan, aklimin hi¢ miidahelesi olmayan fiiller ve sozler hasil olacak

681

bigimde, adetin vasiflarinin (normal hareketlerin) kaldirilmasidir®™'. Bir de mahvu’l-

cem’, yani cem’e ait mahv vardir ki bu hakiki mahv olup, ¢oklugun tekte fani
olmasidir. Bu, varligin a’yina olan izafesinin kaldirilmasidir®. Divdn’da cem’e ait
mahv, varlik demek olan “su ve meni nin terki, mahv-1 viicid ve varligin mahvi
seklinde ge¢mistir:
Vasil-1 makstd olup terk eylediim ma’ u meni
Hasili mahv-1 viictid itmekde buldum ben beni
(vr. 139b)

Varliguii mahv idiip fenaya irse
Salike benligi hicab ancak
(vr. 17a)

Ld mevciide illa hii, aslinda mahv-1 viicidun diger bir ifade tazidir. Zira bu
ifadede varlik kesretten mahv edilip, sadece Allah’a izafe edilmektedir. Yukaridaki
beyitlerde ifade edildigi gibi, bu makama ulasmasi i¢in salikin kendisi ile Hak
arasinda bir hicab olan benligini, ya da “mda’ vii meni/su ve meni’yi (varhigini, yani

kibri) terk etmesi gerekir. (Benligin mahv edilmesi ile ilgili olarak ayrica bkz. Benlik

bahsi)
Mahv kavramu ile ilgili olarak sairin degindigi diger bir husts, mahv-1 sifat ile
tevhid-i zdt ve ayn-1 zat mertebelerine ulasildigi hustsudur. Asagidaki beyitlerde sair,

bu kavramlara isaret etmekte ve bu kavramlari kendileri ile hasbihal edecegi

kimselerin azligindan yakinmaktadir

Egergi zat-1 Hakk’a stireta zahid sifatum ben

88! Ciircani, Ta 'rifat, 205.
82 Cebecioglu, a.g.e., 408-409.
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Sifatum mahv idiip ma‘nide lakin ‘ayn-1 zdtum ben
(vr. 139b)

Kani bir mahv ehli kim mahv-1 sifdn sdylesem
¢ Alemi icmal iden tevhid-i zan sdylesem
(vr. 89b)

Salik, fiillerin, sifatlarin bir zuhiiru oldugunu hisseder ve tek sifatin zuhtr
mahallerinin kabiliyet ve derecesine gore cesitli sekillerde meydana geldigini anlar.
Buna tevhid-i sifat (sifatlar1 birleme) denir. Sonunda sifatlarin, zatin zuhtiru olmasi
bakimindan zattan baska bir sey olmadigin1 miisdhede eder. Bu, tevhid-i zat (zati

birleme) demektir. Bu, aym zamanda cem’ mertebesidir®®

. Sair, mahv-1 sifatn,
tevhid-i sifat ile es anlamh olarak kullanmistir. Zira her ikisi de, saliki tevhid-i zdt’a
gotiirmektedir. Tevhid-i zat, cem’ mertebesi olarak isimlendirildigi gibi, sairin

tabiriyle ayn-1 zat olarak da isimlendirilebilir.

f) Muhabbet

Muhabbet, Arapga’da sevgi ve agk anlamina gelen bir kelime olup,

beyitlerde de, Hz. Muhammed’in rihunun muhabbetten zuhlra geldigi husisu ve
kainatin yaratilisinda bu muhabbetin oynadigi rol iizerinde durulmustur:
Ciin mahabbetden zuhtra geldi rih-1 Ahmedi

Anun i¢lin Hak afia matliib u mahbtbum didi
(vr. 114a)

Ciin bahr-1 ezel bad-1 mahabbetden urup mevc
Her mevcde yiiz bin katarat eyledi peyda
(vr. 13a)

Muhabbet, Za’fi Divani’nda daha ziyade ask ile benzer bir kullanima sahip
olmustur. Nasil ki agkta can vermeye kadar giden bir fedakarlik varsa, muhabbette de
bu vardir. Hallac-1 Mans@ir’un asildig1 daragaci dar-1 ask diye nitelendirildigi gibi
(vr. 97b), dar-1 muhabbet diye de nitelendirilmistir:

Bu maksidum ola ahir yoluia can virmekden

Muradum senden ey dil-ber muhabbetdiir beniim mahza
(vr. 51b)

3 Braydin, a.g.e., 191.
% Gazali, a.g.e., C. IV, s. 575 vd.
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Asmaga dar-1 mahabbetde dil-i Mansiir’1
Heves-i ziilf-i dil-aviziifi oluptur sebebi
(vr. 118b)

Divan’da ask ve muhabbet iliskisi lizerinde detaylica duruldugu goriliir. Sair,
muhabbeti, daha ziyade aska gotiiren bir basamak olarak gérme egiliminde olmakla
beraber, bazen de aski muhabbete gotiiren bir arag olarak takdim etmektedir. Saire
gore, muhabbetin sirrina vakif olan kisi, askin da sirlarimi idrak eder (vr. 118b).
Askin sirlari, sinedeki muhabbet hazinesinde saklidir. Bu sirlarin bilgisiz insanlara
ifsa edilmemesi lazim gelir (vr. 101b). Zira mihr ve muhabbet ehli olan kisilerin céhil
insanlarla isleri olamaz. Ciinkii bunlar irfan sahibi kisilerdir (vr. 99a). Muhabbet
riizgan agk atesinin iizerindeki kiilii savurur ve bdylece ask atesi ortaya cikar (vr.
55a). Zahid, muhabbet sakisinin sundugu kadehten igmedigi siirece askin keyfiyetini
idrak edemez:

Keyfiyyet-i “agki nice idrak ide zahid

Saki-i mahabbetden eger icmese cami
(vr. 122b)

Saire gore, ask neyi yanik sesi ile muhabbeti terenniim ettigi vakit, mecliste
bulunanlar mest olup asktan kendilerinden gegerler (vr. 14a). Pir-i asktan ask ayetini
okuyanin mihr ve muhabbet yoluna girmesi garip degildir:

¢ Ask ayetini okumigam pir-i ‘ agkdan

Tutsam “aceb mi mihr i mahabbet tarikini
(vr. 116b)

Sair, muhabbet kusunun basina kondugunu, neticede asik oldugunu ve

dertlere diigar oldugunu (vr. 59a), sinesindeki dagin, muhabbetin bir alameti
oldugunu (vr. 62b), buna ragmen muhabbetin tac ve kemerini diinya sahligina tercih
ettigini (vr. 110b), cisminden eser bile kalmasa, muhabbet naksinin gonliinden
silinmemesini arzulayacagini (vr. 78b), kendisinin muhabbet denizinde bir diirr-i

semin (vr. 87a), mihr ve muhabbet meydaninda ise bir at oldugunu (vr. 88a) ifade

etmis, asagidaki beyitte de, kendisini mir-i muhabbet olarak nitelendirmistir:

Mir-1 mahabbetiim sipehiim lesker-1 niicim
Bir bar-gdhdur bana bu ¢arh-1 nil-glin
(vr. 96b)

326



Saire gore, muhabbet yolundan gidebilmek i¢in giiclii bir iradeye sahip olmak
gerekir (vr. 116a). Mahblib sevmekten maksat hazzi-1 nefsani degildir (vr. 100a).
Ask-1 pak ile hazz-1 nefsani bir goniilde birlikte yer almazlar. Gonliin birinden
feragatta bulunmasi gerekir (vr. 82b). Zira sevmek ve sevilmek bir ibadettir. Ibadet

ise nefsani arzulardan ¢ok uzaktir:

Arada nesne yok sevme sevilme bir ‘ibadetdiir
Heman bir zevk-1 rihanidiiriir matlib sevmekden
(vr. 100a)

Divan’da muhabbet ile ilgili su terkibler yer almaktadir: Bad-1 mahabbet (vr.
13a, 55a), bahr-1 mahabbet (vr. 87a), bezm-i mahabbet (vr. 14a), bliy-1 mahabbet (vr.
91b), dar-1 mahabbet (vr. 118b), genc-i mahabbet (vr. 59a), hal-i ehibba (vr. 99b),
mahabbet arsasi (vr. 104a), mahabbet genci (vr. 101b), mahabbet mecmeri (vr. 100a),
meclis-i mahabbet (vr. 99a), meydan-1 mahabbet (vr. 53a), mir-i mahabbet (vr. 96b,
110b), murg-1 mahabbet (vr. 59a), mihr i mahabbet tariki (vr. 116b), pazar-1
mahabbet (vr. 86a), pergir-1 mahabbet (vr. 92b), pir-i mahabbet tariki (vr. 116a),
rumiiz-1 mahabbet (vr. 72b), saki-i mahabbet (vr. 122b), vakif-1 sirr-1 mahabbet (vr.

118b), zencir-i mahabbet (vr. 77b), ziinnar-1 mahabbet (vr. 111Db).

g) Sevk

Sevk, arzulama ve 6zleme anlamina gelen Arapca bir kelime olup, tasavvufta,
muhabbet neticesinde gergeklesen, kalbin sevgilisine kavusmak iizere ¢ekiligini veya
sevgili anildiginda kalbin heyecanlanmasini ifdde eden bir kavramdir®. Divdn’da bu
anlama uygun bir tarzda, Glilseni dergahindaki asiklarin, pirlerine karsi sevk ve
0zlem igerisinde olduklar1 ifade edilmistir:

Her gice zikr i sema‘ vii zevk u sevk-1 ‘asikan
Ziihreye dem-saz olur ¢arha cikar ah u figan
Dir buni1 bam-1 felekde ¢agrisup Kerribiyan

Asitan-1 ehl-i Hak’dur han-kah-1 Giilseni
(vr. 21a)

Ates-i zevk u sema‘ u sevk ile piir-nir olup
La ta‘ayylin perdesinden nazir u manzdr olup

85 Gazali, a.g.e., C. IV, s. 623.; Cebecioglu, a.g.e., s. 608.
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 Ask ile geh zakir i geh zikr ii geh mezkar olup
Yand talibler meded devletlii sultinum meded
(vr. 22a)

Goriildiigi gibi yukaridaki bendlerde sevk, zikir, zevk ve sema’ ile birlikte
kullanilmistir. Bunlarin miisterek yonii, hepsinin yasanarak anlagilan hustsiyetler
olmalari, bagka bir deyisle makam degil, birer hal olmalardir. Asagidaki beyitte, bu
husis daha acik bir sekilde miisahede edilebilmektedir:

Hayrete vardum goriip ol zevk u sevk u haleti

Ahiri erbab-1 meclisden doniip kildum su’al
(vr. 11b)

Divdn’da askin sevk ile oldugu husisu, bir ¢cok beyitte dile getirilmistir. Saire
gore, ask ugruna sevk ile abdal olunur (vr. 22b, 48b). Asik, sevk atesi ile yanar (vr.
22a, 77b). Sevgilinin giizelliginin nirunu goriince, can ve goniil sevke gelir ve ask
atesinin icine diiser:

Nir-1 hiisniifi goricek sevke geliir can u goniil

Diisiiben ates-i ¢ agkufl i¢ine nar old1
(vr. 115a)

Glizelligin sevki ile toplanilir (vr. 22b), visalin sevki ile de can verilir (vr.
22b, 108a). Sevgilinin sevki ile dil ve can valih i seyda olur (vr. 51a). Asagidaki
beyitte sair, bir giil yiizliiniin sevki ile gam atesinde biilbiil gibi kiil oldugunu ifade
etmistir.

Yine bir giil-ruhuf sevkiyla Za‘ fi ates-i gamda

Yanup biilbiil sifat derd ile ol miskin kiil olmisdur
(vr. 67b)

Sevk, asagidaki beyitte de gam ve kederin zitt1 olarak mutluluk anlaminda
kullanilmustir.
Cihanui sevkina sad olma gam ¢ekme melaletden
Ki hal-i ademi gah sadi vii gahi melaletdiir
(vr. 57a)

h) Tecrid, Tecerriid ve Feragat

Tecrid soyutlamak anlamina gelen Arapga bir kelimedir. Bir tasavvuf istilahi

olarak tecrid, kalbten Allah’tan baska her seyi uzak tutmak, ya da Allah’tan gayrisini
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kalbten atmak anlamina gelir. Tecerriid ise, Arap¢a’da soyunmak anlamina gelen bir
kelimedir. Bir tasavvuf istilah1 olarak ise, Allah’tan gayri her seyden siyrilip, Allah’a

yonelmek anlamini ifade eder. Bu durumda olanlara ehl-i tecrid denir®®.
Tecrid, Divan’da giil-zar-1 alem’den iligskiyi kesmek seklinde ifade edilmistir.
Saire gore, giil-zar-1 dalem’den iligkiyi kesmek, bela, dert ve sikintidan sonsuza dek
kurtulmanin regetesidir (vr. 83b). Asagidaki beyitte de sair, ayn1 husis iizerinde
durmustur.
Ta‘alluk kat® iden giil-zar-1 ¢ dlemden beniim serviim

Bela vii derd {i gamdan ta ebed azad imis bildiim
(vr. 83a)

Saire gore, tecrid gerekli bir seydir. Zira ancak bu takdirde mutlak varliga
ulagilir ve ferd-i hiiveyda olunur (vr. 13a). Sair tecridin gerekliligini asagidaki beyitte
de ifade etmistir.

Hil at-1 diba gerekmez terk [ii] tecrid ol meded

Degmesiin damanufia mahserde dest-i dad-héh
(vr. 109b)

Sair kalbini, naks-1 gayrdan yani masiva’llahtan pak ettigini (vr. 85b) ve bu
sekilde kalbinde kiidiret birakmadigini ifade etmektedir (vr. 85b). Kevndeki hicbir
sey sairin gozline gorlinmemekte, sair bu mekan terk edip “/d-mekan” aleminde
oturmaktadir (vr. 101a). Sair dehrin sultanligindan, sultdnligin tacindan, giizel ve
pahal1 elbiselerden, ad ve sandan vazge¢mis, geda hirkasini giymis ve ayagi ciplak
bir vaziyette alem-i tecrid’in sultani olmustur (vr. 94a). Saire gore, diinyadan

vazgecebilmenin tek yolu ise agktir (vr. 84b, 86a).

Divan’da tecrid ile ilgili olarak kullanilan 6nemli bir kavram da tecrid-i
vakt’'tir. Asagidaki beyitte, diinyanin kil u kdal’indan vazgecildigi ve tecrid-i vakt
olundugu ifade edilmistir. Bu kavramin, vakti, diinya ile alakali 6nemsiz seylerden
soyutlamak ve bos seylerle gecirmemek anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.

Cihanui kil 1 kalindan geclip tecrid-i vakt olduil

Yarasur eylesen Za‘ fi feragat glisesin mesken
(vr. 99b)

8% Ciircani, a.g.e., s. 56; Cebecioglu, a.g.e., s. 641.
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Sairin Divan’da tecrid ile ayni anlama gelmek iizere kullandigi diger bir
kavram da feragattir. Saire gore, feragat kosesini mesken tutmak gerekir (vr. 99b).
Sair, naks-1 gayn terk ettigini, resm-i cihandan (vr. 91a) ve kesret aleminden farig
oldugunu (vr. 91a), her iki alemden de feragat eyledigini (vr. 97a) ifade etmektedir.
Sair gonliiniin kayd-1 dlemden usandigini, feragat kosesini istedigini ifade etmekte
(vr. 65b) ve bunun gerekli olduguna inanmaktadir. (vr. 50b). Alemden feragat eden
sairin gidasi, ekmek ve su yerine dert ve gam olmustur (vr. 70b, 100a). Sair, feragat
kosesini me’va tutmustur (vr. 51b). Ona gore, ferdgatin en giizel sekli ise kandattir:

Ne kana“at gibi bir kar-1 feragat bulinur

Ne gedalik gibi “alemde sena‘at bulinur
(vr. 63b)

Saire gore carhin bahgelerinde ¢icek toplamaktansa, ferdgat kosesinde derd-
yab olmak (vr. 59b), alcak bilgisizlere varip bas egmektense ikbal-1 alemden feragat
etmek (vr. 79b) daha iyidir. Sair ayrica feragat giilseninde mesken tutmak isteyenleri,

seyhi Ibrahim-i Giilseni’nin asitAnina davet etmektedir:

Tutmak istersen feragat giil-seninde meskeni
Asitan-1 ehl-i Hak’dur han-kah-1 Giilseni
(vr.21a)

Tecerriide gelince, Divdn’da, kullanildig1 biitiin yerlerde tecerriid, Hz. sa ile
birlikte zikredilmistir. Bunun nedeni, Hz. Isi’nin evlenmeyerek miicerred bir hayat
yasamis olduguna inaniliyor olmasidir. Bu beyitlerin hepsinde ortak olan ana tema,
Hz. Isa gibi tecerriide ulasmak gerektigi, diinyd malinin ve zevklerinin terk edilmesi

gerektigi hustslaridir. Saire gore, Hz. {sa gibi diinya malindan tecerriid etmek gerekir

(vr. 54a). Hz. s, nasil ki bu diinyadan elini etegini ¢ekmis ve hi¢ evlenmemisse,
salikin de kadin gibi ¢ekici olan bu diinyadan elini etegini ¢cekmesi gerekir:
Dila merd ol sakin aldanma naksina bu diinyanufi

Tecerriid kasd idiip < Isa gibi bu koca zenden geg
(vr. 54a)

Saire gore diinya dar-1 tecerriid, yani tecerriidde bulunulmasi gereken bir
yerdir. Diinya naksina g6z yuman ve ona aldanmayip mert olanlar merdiim-i dana

(bilgin kisi)’dir. Kamil insan da, miilk ve mala meyl etmez. Karun’un helaka
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ugramasinin tek nedeni diinya malidir (vr. 32a, 117b). Tecerriid yapabilmek igin
kanaat yolunu meslek kilmak gerekir:
“Isa-sifat miicerred i sultan-1 dehr olur

Her kim ki pise kild1 kana“ at tarikini
(vr. 116b)

Sair, kendisinin de tecerriid ehli oldugunu ifide ederken, Hz. Isa gibi
tecerriide yoneldigini, cihanin naksina gz yumdugunu ve Anka gibi Kaf-1 kanaati
mesken tuttugunu sdylemektedir. (vr. 32a). Sair ayrica Hz. s gibi diinyaya arkasini
dondiigii icin dordiincii gokte Hz. Isa’ya komsu oldugunu ifade etmektedir:

Zen-i dlinyaya hergiz bakmadum dar-1 tecerriidde

Cikup bu garh-1 ¢ariim iizre ¢ Isa’ya karin oldum
(vr. 87a)

1) Vahdet-i Viicid
Vahdet-i viiciid, Allah’in varliginin disinda baska varlik olmamasi, Allah’in
zatmin diginda kalan esyanin (masiva/kesret) viicidunun itibari olmasi, yani esyanin

hakikatte kendi basina bir varliginin olmamasi; varliklarinin tek gercek varlik olan

Allah’a nisbetle olmasi seklinde izah edilen tasavvuf felsefesine ait diisiince

sisteminin adidir®®’.

Denebilir ki Divdn’da en ¢ok islenen konu vahdet-i viiciddur. Basta terci’-1

bend ve ve terkib-i bendler olmak {izere divanin pek ¢ok yerinde bu konu islenmis,
bazi siirlerde (vr.12b, 89b, 90a, 102b, 139b, 114b) tamamen vahdet-i viicid

anlatilmigtir. Asagida vahdet-i viicida iliskin kavramlarin Divdn’da nasil yer

aldiklar1 detaya girilmeden islenecek ve yukaridaki tarif agilmaya calisilacaktir.

12) Kesret-Vahdet

Vahdet-i viicd anlayisina séhip olan mutasavviflar, vahdet ile kastedilenin
Cenab-1 Hakk’in birligi oldugunu ifdde etmislerdir®™. Saire gore, vahdet akil ile

anlasilacak bir husls degildir (vr. 83b). Vahdet-i viiclid, bir haldir. Ehl-i hal olmayan,

%7 Genis bir tarif i¢in bkz.Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, (Haz. Ethem Cebecioglu), DIB, Ankara 2003, s
65 vd.

688 Cebecioglu, a.g.e., s. 681.
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kendi bilgisi ile vahdeti anlayamaz (vr. 69b). Vahdet, yasanarak anlasilan bir

huststur, soz ile ifade edilemez ve delil ile isbat edilemez:

Sirr-1 vahdet emr-i zevkidiir denilmez kal ile
Yoksa bu ma‘na delil ile kagan isbat olur
(vr. 64b)

Saire gore, vahdet meyinden kana kana igmek gerekir (vr. 95b). Vahdete

ulagmak icin de daima ehad zikrini ¢cekmek (vr. 56b), enaniyyet ve kibri terk etmek;
enaniyyete bulasmamak i¢in de ariflerin sohbetine katilmak gerekir (vr. 21a, 82b,
139b). O, insanlarin gaflet uykusunda olduklarmi ve bu sekilde vahdet-i viicidu
anlamalarinin miimkiin olmadig1 inancindadir:

Nice fark eylesiinler zat ile zill1 gel insaf it

Yaturlar hab-1 gafletde bu “ dlem halki n& imdiir
(vr. 67a)

Sair, vahdetin mertebelerine isaret ederek, vahdetin mertebelerini gercek
manada bilen taliblerin az oldugunu; 6énemli olanin bu mertebelerden haberdar olmak
oldugunu, aksi takdirde taklidi bir vahdet anlayisinin ortaya g¢ikacagini (vr. 102b,

102b) ifade ettikten sonra, kendisinin biitin makamlar1 anlayip miisahede ettigini
ifade etmistir:
Her bir makami anlayup itdiiii miisdhede

Biz sakinan-1 perde-i 1ahiit-1 hazretiiz
(vr. 69b)

Sairin isaret ettigi vahdet makamlarindan biri, asagidaki beytinde degindigi
vahdet-i stihiid makami olmalidir.
¢ Ayn ile idiip siihtidi kilartiz Hakk’a stictidi

Biz bir biliiriiz viicidi bize Giilseniler dirler
(vr. 56b)

Kesret kavrami ise, vahdet-i viicid anlayigini izahta kullanilan en 6nemli
kavramlardan bir tanesi olup, alemdeki ¢oklugu ifade eder. Sair, kesretin vahdetin
zitt1 oldugunu ve kesrette kalmayip, kesretteki vahdeti gormek gerektigini ifade

etmektedir (vr. 16b, 116b, 91a, 96b). Ona gore, nerede olursak olalim vahdet gozii ile

nazar edip her seyde aynu’llah (vr. 63a) ve her yerde vechu llah gormek gerekir:

332



Olma hali secdeden bir dem yiiz urup hazrete
Her ne menzilde olursafi semme vechu’llah1 gor
(vr. 63a)

Sair alemdeki kesretin miistakil bir viichdunun olmadigini, bagka bir ifade ile

vahdet-i viicid anlayisini bir takim temsillerle izah etmistir. Ona gore kesret, sarab
tizerindeki hava kabarciklarina benzer. Kabarciklarin varligi miistakil olmadig: gibi,
kesretin varligi da miistakil degildir (vr. 17a). Vahdet bir deniz gibidir. Biitiin esya
(kesret) o denizin i¢indedir ve vahdet denizini ikrar eder (vr. 62b). Kesret sayilara

benzer. Zira sayildiginda sayilarin sonu gelmez. Oysa sayilar hakikatte birdir:

GoOrmez misin a‘dadr hakikatda ehaddiir
¢ Add eylesen amma ki olur /4-yetendha
(vr. 13a)

Saire gore, nasil ki giil ve diken aslinda tek bir aga¢ olmasina ragmen farkl
olarak algilaniyorlarsa (vr. 114b), tipki bunun gibi farkli olarak algilanan alemdeki
varliklar da aslinda birdir. Aynen bu sekilde, esya gozle sayildiginda taaddiid
ediyorsa da, hakikatte ayn-1 vahiddir. Yani vahid olan Allah’in kendisidir. (vr. 16a,
16b). Ona gore, vahid-i kesir-niima (¢ok goriinen tek) kesret slretinde taaddiid
etmistir (vr. 15a). Za’fi, “O sensin, sen de osun. Her ikisi de birbirlerinden
ayrilamayan bir tektir.” anlamina gelen Divan’daki ilk terci-i bendin Arapga nakarat
beytinde, Allah ile kesret alemindeki esyanin ittihad ettigini agikca ifade etmistir.
Asagidaki beyitte de, hakikatlerin ittihad ettigini ve goriinen her seyin tek oldugunu
belirtmistir:

Ikilik kanda kald1 belki tevhide dahi yer yok

Hakayik ittihad itdi gorinen “ ayn-1 vahdetdiir
(vr. 66a)

Allah ile kesret alemindeki esyanin ittihddina inanan sdir, bu inancini
somutlastirarak anlatmistir. Ona gore Hiisrev ile Sirin ya da Vamik ile Azra,
birbirlerini sevip bakistiklar1 vakit, aslinda hem nazir olan hem de manzir olan
Allah’tir (vr. 12b). Talib ve matlib Allah oldugu halde, Allah kendisini gizleyerek
kimini talib kimini de matlib eylemistir (vr. 114b). Allah, birinin adin1 Musa,

birininkini de Firavn koyup, kendi emrini yine kendisi inkar eylemistir:

Biriniifi adin1 Masa biriniifi Fir avn idiip
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Kendiiniifi emrini yine kendi inkar eyledi
(vr. 114b)

Allah yaratmis oldugu mezahire baktigi zaman, aslinda kendisine arz-1 didar
eylemektedir. Allah giizelligini satmis, karsilifinda askini satin almig ve kendi
giizelligine kendisi asik olmustur. Alan, satan ve pazarlig1 yapan kendisidir:

Bu mezahir kim viictid-1 mutlak izhar eyledi
Kendiidiir kim kendiisine “arz-1 didar eyledi

Satdi hiisnin ald1 “askin arada bir kimse yok
Kendi aldi kendi satdi kendi bazar eyledi
(vr. 114b/1-2)

Insanlarin agzindan cikan her s6z ayn-1 kelamu’llahtir (vr. 61a). Soyleyen ve
sOyleten hakikatte birdir (vr. 89b). Bu acidan Mansir gibi Ene’l-Hak demekte bir
sakinca yoktur (vr. 13a). Vahdet-i zatiyla her sey Ene’l-Hak diye nida eder (vr. 12b).
Mana aleminde Ene’l-Hak sirrim1 sdyleyen Allah’tir. Ancak sekli olarak Mansiir’a
sOyletilmistir:

Kendi iken ma‘nide raz-1 ene’l-Hak sdyleyen

Stiretd Mansir’a isnad itdi ber-dar eyledi
(vr. 114b)

Za’fi, anzi sifatlarimi mahv edip, manad aleminde Alldh’in zati ile ayni
oldugunu (vr. 139b), noktada saklanip sirr-1 nihan oldugunu (vr. 90a), arz ve
semanin, sirr-1 Hudanin, ndr-1 hildanin (vr. 89b), heft deryanin (vr. 90a) kendisinde
oldugunu, ars-1 mu’allanin, giinbed-i mindnin, Sidre ve Taba’nin kendisi oldugunu
(vr. 90a), adem-1 mana ve mazhar-1 Esma oldugunu (vr. 90a) ifade etmektedir. O,
vahdet daru’s-sifasmna ulastigina (vr. 114b), vahdet-i zati bulduguna (vr. 70a),
sOzlerinin bastan ayaga kelamu’llah-1 natik (vr. 90a) ve Allah’in ayetleri (vr. 139b)

olduguna inanmaktadir. Sair, asagidaki beyitte de bu tiirden diisiincelerine yer

vermistir.

Gah nokta geh elif geh harf u lafz u geh demiim
Basdan ayaga kelamu’llah-1 ism-i a“ zamum
(vr. 139b)
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Sair, kesret alemini, ikilik ile de ifdde etmistir (vr. 117a). Ona gore, vahdeti
amaglayan kisginin aleme ikilik ile bakmamasi1 gerekir (vr. 13a, 16a, 91a, 116a).

Hakk’in cemalinin her yerde apagik bir sekilde goriilmesinin sart1 budur (vr. 75a). O,
vahdet gozilinli acip cihami bir gorenleri rast-bin (dogru goéren)” ve ulu’l-ebsar
(basiret sahibi)” olarak nitelemistir:
Her ki vahdet didesin a¢d1 cihan1 gordi yek
Rast-bin olur bela Za‘fi ulu’l-ebsar™ olan
(vr. 98a)
Sair, ikilikte kalmamay1 Giilgenilige intisdbin bir sarti olarak da

addetmektedir (vr. 21a).

1b) Masiva

Vahdet-i viicid anlayisinda Allah’in zatinin disindaki her sey masiva diye
tabir edilir. Masiva, yukarida izéh ettigimiz kesret kavramui ile paralel bir sekilde izah
edilmektedir. Vahdet-i viicidgulara gore, masivad yok hiikkmiindedir. Zira viicidu
baskasindan olan viictid, miistear/6diing bir viiciddur. Yani kendi kendisine kaim
degildir. Kendi zatiyla ademdir. Onun viiclidu baska viictida nispetledir. Boyle bir

viicida gergek viicid denemez®™”.

Bununla ilgili olarak sair, masivanin viicGdunun hakiki degil, itibari oldugunu
(vr. 67a); alemdeki esyanin viicidunun miistakil olmadigini, her iste her zaman

miistakil olanin zat-1 Hak oldugunu (vr. 102b) ifade etmistir.

Ayrica sair masiva naksini gonliinden attiim (vr. 39b, 68a), temel
prensibinin masiva isbatin1 nefy etmek oldugunu (vr. 70a) ifade etmistir. “Ndzir-1
mir’at-1 Hi'yuz md-sivadan ge¢misiiz” (vr. 70a) diyen sair, masivaya bakarken,
masivanin streti ve sekline degil, onun Alldh’1 gosteren yoniline baktigini ifade
etmistir. Zira masiva, Allah’1 gosteren bir ayna mesabesindedir. O, asagidaki beyitte
de ayn1 husiisa isaret ederek, masivayi iizerindeki arizi sifatlardan arindirarak, ondaki

Allah’a ait olan yonii gérmek gerektigini ifade etmistir:

689 Jea¥) J5¥ 3.l W3 & ) “Elbette bunda basiret sahipleri igin biiyiik bir ibret vardir.” (Al-i
Imran/3-13, Ntr/24-44)
0 Eraydin, a.g.e., s. 100.
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Kil nazar vahdet goziyle gérme aynu’llah1 kor
Geg sifat-1 ma-sivadan “ayn-1 zatu’llaht gor
(vr. 63a)

Sairde boyle bir anlayisin olugmasini saglayan faktor, pire teslim olmasidir
(vr. 139b). Saire gore, masiva fikrinin bir ¢op gibi disar1 atilmasini saglayan diger bir
faktor de asktir (vr. 14a). Masiva fikrini ortadan kaldiran bu iki faktoér de, Divan’da

en ¢ok islenen konulardandir (Bkz.ilgili bahisler).

Vahdet-i viicid anlayisina gore, insanoglu ve alemdeki her sey (masiva)
Allah’m bir pertevidir. Saire gore, hakka’l-yakin mertebesine ulasanlar bu pertevin
ne kadar agik ve ortada oldugunu goriirler (vr. 12b, 96a). Can gozii ile ekvani temasa
edenler, her zerrede cihani aydinlatan giinesin apagik bir sekilde yer aldigini goriirler.
O giines, Allah’1n zerredeki pertevidir:

Can gozin agup eyle bu ekvani temasa

Her zerrede hiirsid-i cihan-tab-1 hiiveyda
(vr. 56a)

Vahdet-i viiciid anlayisinda, masiva gergek varlik olan Allah’in varliginin bir
golgesidir. Asagidaki beyitte sair, hakiki viicidun Allah’a ait oldugunu, masivanin
viicidunun ise itibari ve Allah’in viicidunun golgesi oldugunu ifade etmistir:

Zat-1 Hakk’ufidur viicid ancak hakikat Za® fiya

[“tibaridiir viicid-1 ma-siva izlaldiir
(vr. 67a)

ic) Esma ve Sifatin Tecellisi

Liigatta zahir olmak anlamina gelen tecelli, bir tasavvuf 1stilah1 olarak
gayptan gelen ve kalbte ortaya ¢ikan nirlar seklinde tanimlanmaktadir®'. Sir de bu

tanima uygun olarak, arifin kalbinin Allah’in cemaline mir’at/ayna oldugunu ifade
etmistir (vr. 64b, 98b). Asigin iginin hoshuriis olmasi/cosmasi (vr. 22a), gonliin mest
ve bihlis olmas1 (vr. 64a) tecelli sayesindedir. Saire gore, tecelll olmasa seker ve bal

zehir olur; tecelll olursa zehir bal olur (vr. 64a). Tecelliye mazhar olan kalb, teselli

bulur (vr. 12b). Tecelli 6lii cisme taze bir can verir:

Tecelli eyledikge Za‘ fiya ol niir-1 Yezdani

%! Ciircani, a.g.e., s. 56; Cebecioglu, a.g.e., s. 638.
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Olur bu miirde cismiimde beniim bir taze can peyda
(vr. 49b)

Sair, tecelllyi ask ile ifdde etmistir. Ona gore, yarin giizelliginin tecellisine
hazirlik olarak, goniil ayinesini ask cilasi ile temizlemek gerekir (vr. 83a). Talibin
ask yolunda tecelli disinda bagka bir tesellisi olamaz. Bunun diginda ne varsa bostur:

Tecellide teselli bulmaga sa‘y it yiiri talib
Kalani1 bu tarik-1 ‘agkda bir kur1 gavgadur
(vr. 67a)

Divan’da Alldh’in kalbe tecelli etmesinin yani sira bir de aleme tecelll
etmesinden s6z edilmistir. Saire gore, Allah icmalini tafsile getirmek istediginde, bir
sekilde tecelli eder (vr. 13a). Allah’in tecellisi bazen zahir bazen de batin olur (vr.
16b). Alem tecelliden dolay1 mesttir (vr. 66b). Sair, “O, her an bir istedir.” (Rahmén
55/29) ayetine igaret ederek, Allah’in her an miitecelli oldugunu, ayni sekilde iki kez
tecelli etmedigini ve her bir tecellisinin farkli oldugunu ifade etmektedir (vr. 67a).
Ona gore goren goz, Allah’in her an bir tecelli igerisinde oldugunu goriir. O’nun
tecellisinde tekrar yoktur:

Nev-be-nevdiir gorinen an icre bu deiilii sii’Gin
Sanma sen ani tecellisinde tekrar eyledi
(vr. 114b)

Divan’da, tecellinin iki tiirli olan zat ve sifat tecellilerinin ikisinden de s6z
edilmistir. Zat tecellisi, Hz. Muhammed’in Alldh’in tecellisine mazhar olmasidir ki
buna tecelli-i ultihiyyet de denir®? Saire gore, Hz. Muhammed’in peykeri Allah’in
nirunun tecellisine ayna olmus (vr. 15a), nlr-1 Ziilcelal, Hz. Muhammed’e tecelli
ettiginde, agsk-1 mutlak ortaya ¢ikmistir. Daha 6nceden dlemde olmayan sevme ve
sevilme ya da ask, Alldh’in Hz. Muhammed’e mahbiibum diye hitab etmesi ile ortaya
cikmustir (vr. 114a):

Ciin tecelli eyledi zatina niir-1 Zu’l-celal

Zahir old1 “ ask-1 mutlak old1 pes a“ dadi
(vr. 114a)

Divdn’da zat tecellisine oranla daha c¢ok sifatlarin tecellisi tizerinde duruldugu

goriilmektedir. Esmanin tecellisinin de sifatlarin tecellisine dahil oldugu kabul

2 Cebecioglu, a.g.e., s. 639.
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edilmistir. Zira Allah’1 bize tanitan mana ve kavramlara yerine gore sifat ve yerine
gore isim denilmistir. Ancak genelde esmai, sifatlara tabi tutulmustur®’. Nitekim
asagidaki beyitte sdir, esma ve sifatin tecellisini bir arada zikretmistir:

Gel “alem-i tafsile gor hilkat-1 esyay1

Esma vii sifat ile serh eyle miisemmay1
(vr. 116b)

Allah’mn isim ve sifatlart genel olarak Cemal ve Celal baghig: altinda
degerlendirilir®*. Sair de, Divdn’da hem Cemal hem de Celal sifatlarinin
tecellisinden s6z etmistir. Glinesin 151k vermesi, Allah’in Cemal sifatinin tecellisinin
bir geregidir (vr. 6b). Kays (Mecniln), Leyla’nin yiiziine degil, Allah’in Cemal
sifatinin Leyla yiizlindeki tecellisine asik olmustur (vr. 59a). Saire gore, Hakk’in
Cemal sifatinin tecellisini her yerde agik bir sekilde gérmek i¢in, ikilik perdesinden
vazgeemek gerekir:

Gormek istersen Cemal-1 Hakk’1 her yerden “ayan

Geg ikilik perdesinden merd ol merdane bak
(vr. 75a)

Allah’in Celal sifatina gelince sair buna sadece bir yerde deginmis ve Celal
sifatinin tecelli etmesi ile viicidun yandigimi ifade etmistir (vr. 82a). Sdirin daha
ziyade Cemal sifatina deginmesi, Allah’in Cemal sifatlari ile daha ¢ok tecelli ettigine
inanmasindan kaynaklanmaktadir. Gergekten de ii¢ tanesi hari¢, Esma-i Hiisna’'nin

tamaminin Alldh’in Cemal sifat1 ile ilgili olmas1®, Allah’in tecellisinin de daha

ziyade Cemal sifat1 ile oldugu hustsunu teyit etmektedir.

Saire gore, sehadet aleminde ortaya ¢ikan miisemma, Allah’in isimlerinin
tecellisi sonucu olugsmustur. O, bu hustisu géormeyenleri kor olarak nitelemistir (vr.
102b). Allah’mn isimleri ile o isimlerin tecellisi sonucu ortaya ¢ikan miisemma,
zahiren ayn goriinseler de hakikatte birdirler (vr. 67a). Miisemma ismi gdsteren bir

aynadir. Sirette farkli goriinseler de, hakikatte birdirler (vr. 12b). Za’fi’nin bu bakis

acist; isim ile miisemmay1 bir gormesi, sahip oldugu vahdet-i viicd diisiincesinin bir

% Bekir Topaloglu, “Allah’a Iman”, Islam da Inang Esdslart, s. 115 vd.

% Topaloglu, “Allah’a Iman”, a.g.e., s. 123; A. Nihat Tarlan, Fuzili Divani Serhi, Akgag, Ankara
2001, s. 20.

5 Topaloglu, “Allah’a Iméan”, a.ge.,s. 123.

338



sonucudur. Nitekim o, asagida yer alan beytinde miisemmay1 kesret ile esdeger
tutmus ve isim ile miisemmaya vahdet gozii ile bakmak gerektigini ifade etmistir:
Miisemma sekline aldanma * arif kalma kesretde
Oki1 vahdet goziyle ciimle-i esma-y1 esyadan
(vr. 96b).
Mimkinatin varligi hakiki ve daim degildir. Miimkinat esmanin bir golgesi

olup esma ile kaimdir (vr. 67a, 67a). Esma olmasa bu alemin sebati olmaz. Alem bir

hanedir, esma ise onun siitinlaridir (vr. 67a). Allah’in zati bir derya, esma bu
deryanin dalgasi, esya da dalganin bir damlasidir (13a, 102b). Baska bir ifade ile
esma, zatin golgesi; esya da, esmanin golgesidir. Buna gore esya, gdlgenin
golgesidir:

Bu esya katrelerdiir mevc-i esma zat-1 deryadur

Ne deryadur ki mevcinden anuil bir katre esyadur
(vr. 66b)

Saire gore, alemin tamami ve yaratilmis olan biitiin esya mazhar-1 esmadir
(vr. 65a, 72a 76b). Nihayet esyanin tamami, esmanin ta kendisidir (vr. 102b). Esma
da zatin kendisidir:
Nige ahval var ki zill-1 zat iken esma degil

Zatdur esma .....”° bu te’vilden viriir nisan
(vr. 102b)

Boylece yukarida esyanin, esmanin golgesi; esmanin da Alldh’in zatinin
golgesi oldugunu sdyleyen sdir, burada ise esyadan esmdya giden, esmadan da

Allah’m zatia giden bir ittihattan s6z etmis olmaktadir.

Saire gore, sirr-1 esmd talibin kendisindedir. Talibin onu baska yerde
aramamasi gerekir (vr. 66a). Esmanin mazhariyyetine nail olmak i¢in arif olmak
gerekir (vr. 72a). Zahidin kalbi, arifin kalbi gibi, mir’at-1 tecelli olamaz (vr. 98b).
Kalbin esmaya mazhar olmasi i¢in, gonlii gam pasindan temizlemek gerekir:

Jeng-1 gamdan saykal itdiifise dila mir’atuii

Mazhar-1 esma-y1 Hak buldui mukarrar zatufi
(vr. 116b)

%6 Metinde bos birakilmistir.

339



Tecelll sonucunda arifin sozleri, nutk-1t Hak ve ma’ni-i ayat olur (vr. 64b).
Giilseni dergdhina varmanin sartlarindan biri de, esmanin sirlarindan haberdar
olmaktir (vr. 21a). Bir Giilseni olan sair, kendisini de mazhar-1 esma olarak gdormekte
(vr. 90a), Esma-i Hiisnd nin biiylik cogunlugu (vr. 64b) ile sirr-1 esmd nin kendisinde
oldugunu ve masivadan gegctigini (vr. 70a) ifide etmektedir. Bu husls asagidaki
beyitte de goriilmektedir.

Geh sifatum gah esma gah esya gah zat

Maddeyiim stretde vii ma‘nide nir-1 akdemiim
(vr. 139b)

Sair, ism-i a’zam’a da isaret etmis ve a’zam ve cami’ olan esma (vr. 8b) hakk1
icin dud etmistir. Asagidaki beyitte de bu husiis miisahede edilmektedir:
[1ahi a‘zam-1 esma hakiciin

i1ahi Adem i Havva hakigiin
(vr. 39b)

D. Tarikat ile flgili Kavramlar
1. Seyh ve Pir
Arapca’da onder, kabile bagkani, yasli adam anlamina gelen seyh, Divan’da
bu anlamlaria uygun olarak seyh-i zaman (vr. 8a), seyh 1 sab (vr. 9a) ve seyh-i sehr
(vr. 122a), tabirleri i¢inde kullanilmistir. Tasavvufi bir kavram olarak seyh; dervis
yetistirmeye icazetli olan kisiye denir®’. Divdn’da toplam on bir kez kullanilan seyh
kelimesi, agagidaki dortliiklerde kavramsal anlamina uygun olarak kullanilmistir.
Seyh Ibrahim’diir piriimiiz
Biii ile birdiir birlimiiz
Kimse afilamaz s6ziimiiz

Bize Giilseniler dirler
(vr. 56b)

Seyh Ahmediifi kemteriyiiz
¢ Ask ehliniifi mehteriyiiz
Biz s6ziimiiziif eriyliz
Bize Giilseniler dirler
(vr. 57a)

%7 Ciircéni, a.g.e., s. 135.
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Asagida matla’ beytine yer verilen seyhiimiiz redifli gazelde (vr. 70b) de seyh
kavrami, tasavvuf 6nderi anlaminda kullanilmstir.
Reh-nlima-y1 salik-i rah-1 hiidadur seyhiimiiz

Pisva-y1 talib-1 nir-1 Huda’dur seyhiimiiz
(vr. 70b)

Divdn’da seyh ile esanlamli olarak kullanilan diger bir kelime de Fars¢a’da
yaslt anlamina gelen pir kelimesidir. Bu kelime, pir-i ehl-i agk, pir-i ask, fazl-1 pir,
pir-i kamil, dergdh-1 pir, pir-i emir-i hos-nihad, pir-i mugan, pir-i mey-gede, pir-i
mana gibi tabirler icerisinde kullanilarak Divdn’da toplam 34 kez geg¢mektedir.
Asagidaki beyitlerde pir, seyh gibi tarikat dnderi anlaminda kullanilmistir.

Pirtimiiz old1 Giilsen1
Anuil piridiir Rgeni
Terk eylediik ma” vii meni

Bize Giilseniler dirler
(vr. 57a)

“Pir-1 kamil ziibde-1 ehlii’l-henddur seyhiimiiz” (vr. 70b) misrdsinda sair,
seyhini pir-i kamil, diger yerlerde (vr. 21a, 72a) de pir-i ask olarak nitelendirmis ve
pirinin faziletinden feyiz buldugunu (vr. 2la) ifade etmistir. Saire gore, pirin
asitanindan uzak kalmak atesten azaptir. Pirden ciida diismek tahammiil edilemez bir
istir (21b). Pir-i agka bas egip teslim olmak ve inkar1 birakmak gerekir (vr. 21a).
Miiridin 6ziinii pire teslim etmesi (vr. 19a) ve asagidaki beyitte ifade edildigi gibi,
pire nasil ve ni¢in gibi sorular sormamasi gerekir.

Pire teslim it 6zin ¢lin u ¢erddan vaz geliip

Ehl-i “ask i¢re fakih olmaz cevabiyla su’al
(vr. 82b)

Sair, piri ibrahim-i Giilseni *ye bende olmay1, sah-1 alem olmak ile esdeger
tutmakta (vr. 139b), pirin asitdnma teslim oldugu i¢in, gonliinden varidatin eksik

olmadigina inanmaktadir:

Asitan-1 pire teslim olalidan Za‘ fiya
Hamdii 1i’11ah kim degil eksik goiiilden varidat
(vr. 53a)
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Sair icin pire teslim olmak ile ma-sivay1 terk etmek birbirleriyle baglantili
hustslardir:
Ma-sivadan gegmisem Za‘ fi olup teslim-i pir

Giilsen1’ye bendeyem amma ki sah-1 “alemiim
(vr. 139b)

Farsca’da bas kesis anlamina gelen pir-i mugdn ve meyhanecibasi demek
olan pir-i mey-gede tabirleri de mecazen kamil miirsit ve kutb-1 dlem anlaminda
kullanilan kavramlardir. Her iki kavram da ask sarabi sunan ve Allah sevgisini

insinlara O6gretmeye calisan miirsitler i¢in kullanilir®®, Bu kavramlar vr. 63b, 65b,

77a ve 105a’da yer alan beyitlerde ve “Alemde ancak pir-i mugamn dsitaninda
rahat vardir.” denen asagidaki beyitte bu anlamda kullanilmiglardir.
Eger balin-i rahat ister isen deyr-i ‘alemde

Hele ben bildiglim pir-i muganui asitanidur
(vr. 59a)

Divdn’da gegen insan-1 kamil (vr. 61a), kamil-i insan (vr. 19a) ve merdiim-i
kamil (vr. 13b, 32a) ifadelerinden maksat, seyh ve pir olmalhdir. Zira tasavvuf
diisiincesinde seyh ve pirin kemal derecesinde olduklari tasavvur edilmektedir.
Nitekim Divdn’da da pir, kamil sifati ile nitelendirilmistir (vr. 70b). Saire gore insan-
1 kdmilin menzili ulu bir dergdhtir (vr. 61a). Asagidaki beyitlerde ifade edildigi gibi,
insan-1 kamilin sesinden birka¢ nasthat isitmek, nice yillar bilingsiz bir sekilde
yapilan ibadetten daha faziletlidir. Zira bu sekilde kesb-i irfan etmekle kamil insan

olunur.
Nice yillar “1ibadet eyleylip kaddiifi ham itmekden

Dem-i insan-1 kdmilden isitmek bir “ibaret yeg
(vr. 79b)

Kesb-i ‘irfan ideliim kamil-i insan olalum
Ab u gil perdesi icre nice mihman olalum
(vr. 19a)

2. Talib

Tasavvufta siilik yoluna girenler, hedefe ulasana kadar ulastiklar1 derecelere

gore sirasi ile talib, miirid, salik, vasil ya da sifi seklinde isimlendirilirler. Tasavvuf

% Cebecioglu, a.g.e., s. 502.
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okuluna kaydini1 yaptirma durumunda olanlara ve ilk derecede yer alanlara talib
denir. Onceleri talib olan kisi hemen tasavvuf okuluna alinmaz, bir siire durumu
incelenir, sinamaya tabi tutulur, basarili oldugu takdirde esas ders verilirdi®”. Za’fi
de bir beytinde, talib icin can-1 miibtedi ifadesini kullanarak talibin bu anlamina
isaret etmis ve bununla da kendisini kastetmistir.

Hig hi¢ olmakdan 6zge talibe yokdur murad

Miinteha-y1 feyzui umar isbu can-1 miibtedi
(vr. 114a)

Sair, miirsidinden uzak diigmesinden dolay1 icine girdigi dert ve sikinti
icerisinde iken talibin sad ve mutlu olamayacagini ifade ettigi diger bir yerde (vr.
21b) de, kendisinden talib olarak s6z etmis ve tasavvufun seyr ii siilik yolunda heniiz
ilk basamakta olduguna isaret etmistir. Ancak diger bazi yerlerde, tam tersine,
kendisini miirsit yerine koyarak, talipten soziinii dinlemesini istemis; soziiniin talibe
feyiz verdigini ve kendisinin talib i¢in ab-1 hayat oldugunu ifade etmistir:

Diiile s6ziim talibe feyz-1 besaretdiiriir

< Arif olan ‘ asika remz i isaretdiiriir
(vr. 65b)

Diriliir miirde diller Za‘ fiya nutkumla ¢ Isa-ves
Anufigiindiir direm taliblere ab-1 hayatum ben
(vr. 139b)

Sairin kendisi hakkinda yaptig1 bu farkli degerlendirmeler lizerinde duracak
olursak, onun, kendisini talib olarak nitelendirmesini tarikat hilafetini almadan
onceki donem, talibe feyiz akittigini ifade etmesini de tarikat hilafetini aldiktan
sonraki donem ile ilintilendirebilir ve birbirleri ile ¢elisen bu ifadeleri uzlastirabiliriz.
Ancak sairin bu ifadelerini devir nazariyyesinden hareketle sarfettigi sozler olarak da
degerlendirmek miimkiindiir.

Sair, kendisinden “Ibn-i Aliyy-i Murteza” diye soz ettigi kisiyi, reh-niimd-y
taliban diye vasiflandirarak, adetd taliblerin bir yol gostericiye olan ihtiyacini dile
getirmistir (vr. 22b). Daha sonra talibleri, kendi tarikati olan Giilgenilige davet etmis,

ancak tarikata kabul edilmeleri i¢in esmanin sirrina vakif olmalarimi ve vahdet-i

viiclid inancina sahip olmalarini sart olarak ileri stirmiistiir (vr. 21a). Bununla beraber

9 Cebecioglu, a.g.e., s. 685.
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sair, kendi donemindeki taliblerden sikayet etmis ve vahdet-i viicidun hakikatini
anlayan taliblerin az oldugunu, taklid ile vahdet-i viicidun anlasilamayacagini,
taliplerin gercek anlamda vahdet-i viicidu anlamalari i¢in bunun mertebelerini
bilmeleri gerektigini, fakat bu mertebelerden haberdar olan taliblerin sayisinin ¢ok az
oldugunu ifade etmistir:

Kani bir talib meratibden haber-dar ola ol

Simdiki talibleriin bildigi vahdetdiir heman
(vr. 102b)

Gergi vahdetdiir vell hikmet meratib bilmediir
Za‘fiya taklid ile vahdet s6zi olur yalan
(vr. 102b)

Sair “Yand: talibler meded devletlii sultanum meded” nakarat1 ile yazdigi
murabbada (vr. 22a), taliplerin baz1 6zelliklerine yer vermis ve onlari, zevk, sema’ ve
sevk atesi ile yanan, 14-taayylin perdesinin 6tesine gegen, Kerribin melekleri gibi agk
ile zikreden, tecelll kadehinden sarab icerek alem kaydindan kurtulan ve ask atesi ile
ask tennlirunda yanip caresiz bir sekilde aglayan kisiler olarak nitelendirmistir (vr.
22a). Asagida bu murabbain iki bendine yer verilmistir:

Ates-i zevk u sema‘ u sevk ile piir-nir olup
La ta‘ayylin perdesinden nazir u manzir olup

¢ Ask ile geh zakir i geh zikr i geh mezkar olup
Yandi talibler meded devletlii sultinum meded

Ates-i “ask ile yanup yakilup siizan olup

Za“ fi-i bi-¢are aglarsa n’ola giryan olup

¢ Agk tennlirinda nar-1 sevk ile biiryan olup

Yandi talibler meded devletlii sultinum meded
(vr. 22a)

3. Miirid ve Dervis

Talib’in bir iist derecesinde olan miirid, tasavvuf terminolojisinde Alldh’a
vuslat1 arzu eden, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini
verecek bir miirside baglanan kisiye denir’®. Sair, cihan halkinin cin ve goniilden
miirsidine miirld oldugunu ifade ettigi asagidaki bendde, miirid kelimesini 1stilahi

anlamina uygun olarak kullanmistir.

" Cebecioglu, a.g.e., s. 454.
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Mah-tabum af-tabi kilma ebr i¢re nihan
‘Alleme’l-esma™" rumizin kesf idiip goster [¢iyan]
Can ile dilden miiridiifidiir bu giin halk-1 cihan
Himmet it devletlii sultinum zuhir eyyamidur

(vr. 23a)

Bilindigi gibi tasavvufta miiridde olmasi1 gereken bir takim vasiflardan sz
edilir’®. Bir beyitte sair, bu vasiflardan birine isaret ederek, miiride ey miirid-i murad
diye hitab etmis ve miirid olan kisinin murdd 1n pesinden gitmemesi gerektigine (vr.
19a) isaret etmistir. Bu husls Ciircani tarafindan “Miirid, irddesinden soyunan,

irddesini yok edip ancak Allah’in diledigini dileyen kimsedir”’” seklinde ifade
edilmistir. Asagidaki beyitte de sdir aym husls iizerinde durmus ve murdd’ terk
etmesini kendisinden istemistir. Saire gore miirld, ancak murdd m terk ederek iki
cithdnda mutlu olabilir:

Terk it muradi Za* fi-i bi-dil miirid olup

Olmak dilersefi iki cihan igre kam-yab
(vr. 52b)

Sairin miirldi kendisinden alikoydugu ve olumsuz olarak gordiigii murdddan
maksadi, tasavvuf terminolojisinde “til-i emel” olarak isimlendirilen ve hos
goriilmeyen diinyevi heva, istek ve arzular; hatta cennet ve seyhlik gibi istekler

olmalidir.

Sair, Divan’da kendisinin miirld olusu ile ilgili olarak birbirleriyle ¢elisen
ifadelere yer vermistir. Bir yerde pir-i agka miirid oldugunu (vr. 101b) soyleyen sair,
asagida yer alan beyitte ise, tam tersine kendisinden pir-i agk olarak s6z etmis ve

alemin tlimiiniin kendisinin miiridi oldugunu ifade etmistir.

Pir-i ‘agkam Za‘fiya ¢ Alem miiridiimdiir tamam
Hey ne Mecniindur beniim yanumda simdi kiih-ken
(vr. 92a)

Yukarida gectigi lizere talipte de benzer bir durum s6z konusu idi. Sair bazen

talib oldugunu, bazan da talibe feyiz akittigini ifade etmisti. Dolayisiyla orada talib

T g Kelanl) 3l ale 5 “Alldh Adem’e biitiin isimleri Ggretti.” (Bakara 2/31).

2 Bu konuda genis bilgi igin bkz. M. Emin Erbili, Tenviru'I-Kulib, (Ter. Halil Géneng), Eser Nes.,
Ist. 1984, s. 673 vd.; Uludag, a.g.e., s. 388.

% Ciircani, Ta rifét, s. 207.
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ile ilgili yaptigimiz yorumu burada miirid ile ilgili olarak da yapabiliriz. Yani sairin
bazen miirid oldugunu, bazen de alemin kendisine miirid oldugunu ifade etmis

olmasi, onun miirid ve halife oldugu farkli iki doneme ait s6zler olarak diisiiniilebilir.

Divan’da miirid kavrami ile yakin anlamli olan dervis kavramima da yer
verilmigtir. Dervis muhtag, yoksul ve dilenci anlamina gelen Fars¢a bir kelime olup,
tasavvufi anlamda bir tarikata ve seyhe bagli olan miirid demektir. Asagidaki beyitte
miirld ve dervis kavramlart 1stilahi anlamlarima uygun olarak birlikte
kullanilmiglardir.

Candan miirid olup esigine onlaruil

Dervislik ile sakla iradet tarikini
(vr. 116a)

Dervis kavrami, Divdn’da toplam olarak ti¢ yerde kullanilmig olup, buralarda
dervis kisiye ait bir takim ozelliklere isaret edilmistir. Buna gore dervis, iradesine
sahip ¢ikan gergek bir miiriddir (vr. 116a). Dervis, ayn1 zamanda asiktir. Dervis, bu
giinline bakar, zahid gibi yarina bakmaz. Dervisin himmeti yiiksek olur (vr. 20b).
Dervigler dis goriinlime 6nem vermezler. Bu baglamda Divdn’da, baz1 dervislerin

saglarim1 uzattiklarina isaretle, “saci dervisligine dal olmis” seklinde bir ifade

kullanilmaistir:

Biri bir dil-rubadur nadm1 Dervis
Dil-i ‘ussaka her demde urur ris
Sac1 dervisligine dal olmis
Niceler sevkina abdal olmis

(vr. 48b)

4. Salik
Siilik yolunda talib ve miiridden sonra gelen mertebe salikin mertebesidir.

Tasavvufta mana olgunlugunu elde etmek tiizere tasavvuf yoluna giren kisiye salik

704

denir™. Ciircani, saliki “Makamlar iizerinde ilmi ve tasavvuru ile degil de, hali ile

99705

yiirtiyen kimsedir. seklinde tarif etmektedir. Divan’da salikte bulunmas1 gereken

hustslar {izerinde durulmustur. Saire gore salik batil yola girmez (vr. 67a), isim ve

4 Cebecioglu, a.g.e., s. 616.
%5 Ciircani, a.g.e., s. 120.
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miisemmanin sirette bir, manada farkli oldugunu bilir (vr. 102b). Salikin sozleri

sirlarla doludur (vr. 89a). Salik, tipki yukarida dervis i¢in ifade edildigi gibi, vaktini
bosa gecirmez, her anin1 degerlendirir:
Salik odur ki vaktini zayi® geglirmeye

Her an u sa“atini hisab u siimar ide
(vr. 111a)

Sair, bir beytinde kendisini salik-i bi-illet olarak nitelendirmis ve bu yiizden
plir-kuvvet (giiclit) oldugunu ifade etmistir (vr. 90a). Asagidaki beytinde ise, bilingli
salikin ma’arif incisinden haber almak istedigi takdirde, kendi soziine kulak
vermesini salik vermistir. Bundan da, sdirin, birincisinde salik oldugu, ikincisinde ise
salike yon verdigi farkli donemlerinde bu beyitleri kaleme aldig1 anlasilmaktadir ki

talib ve miirid bahislerinde de ayni husiisa temas edilmisti.

Ey salik-i sahib-nazar gl it s6zimi olma ker
Diirr-i ma“ arifden haber almak dilersen gel berii
(vr. 103b)

Salikin belli bir metotla Alldh’a dogru, yani kemalata dogru ma’nevi planda
yaptigi yolculuk olan™ siilik kavrami ise, bu anlamiyla Divdn’da bir yerde
gecmistir.  Siilik kavramimin gectigi asagidaki beyitte sair, ma’nevi yolculukta
salikin vardigi makamlara isaret etmistir.

Za‘fi sakin iskat-1 izafata yapisma

Zira ki siilik icre makamata ne dirsin
(vr. 98b)

5. Sofi

Arapca’da yiinlii elbise giyen kisi anlamina gelen siifi, bir tasavvuf 1stilahi

olarak Hakk’a vasil olan, ya da nefsinden fani olup Allah ile baki olan kisi anlamin

707 708

ifade eder™’. Bu kavram, divan edebiyatinda ise sofu seklinde kullanilir™ ve aynen

zahitte oldugu gibi, siirekli ta’n edilir. Miinevver ve rindler onlar1 hasim telakki

ederler’”.

% Cebecioglu, a.g.e., s. 587.

7 Ciircant, a.g.e., s. 140-141; Cebecioglu, a.g.e., s. 581.

% Sl ve Sofu ayirmm igin bkz. M. Erol Kilig, Siff ve Siir, s. 118.

" A. Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmtnlar ve Iz4hi, s. 468.
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Za’fi de, divaninda bu gelenege uymus ve Ozellikle asktan anlamamasi

acisindan sofuyu elestirmistir. Sair, alayci bir tavirla, ahmak olarak niteledigi
sofunun asiklar1 yermesini (vr. 76a), asigin mahblbuna (vr. 89a) ve sarabina (vr.

102b) karigmasini elestirmis ve en glizelinin sofu ile cidal etmemek oldugunu,
ahmaka verilecek en giizel cevabin soylediklerine kulak asmamak oldugunu ifade
etmistir:

Sofi ile cidal itme sakin

Ahmaka dinmamak cevab ancak
(vr. 17a)

Saire gore, sofu sarab ictiginden dolay1 asig1 yerse bile, asik bunu inkar
etmemelidir (vr. 102b). Asiklarm dinledikleri ilahi ve zikirler karsisinda seméd’a
durmalar1 ve yedikleri birkagc lokma riya degildir. Asigin durumu ilahi sirlarla
doludur. Ancak sofu bunu anlayacak kapasitede degildir (vr. 60a). Asik, sofunun
aksine diinya salahi ile selamet hasil olacagina inanmaz ve melamet yolunu tercih
eder:

Salah-1 dehr ile sofi selamet olmadi hasil

Geg¢iip ndmis u ‘arumdan melamet ihtiyar itdiim
(vr. 83b)

Sair, sofuya tavsiyelerde de bulunmustur. Saire gore, sayet sofu agk sarabini

icerek saf ve temiz bir gonle sahip olmak isterse oncelikli olarak onun enaniyetten ve

kibirden vazge¢cmesi gerekir:

Sarab-1 ‘ask ile safi-dil olmak istesen sofi
Enéniyyet humarin def® idiip an ile menden geg
(vr. 54a)

6. Vasil

Divan’da sadece bir beyitte gecen ve Allah’a ulasan kisi anlamima gelen

vasil-1 Hak terkibi icerisinde gecen bu kavram, tasavvufta manevi siilik yollarindan

 anlamma

biri ile makamlar1 gegen, ihsdn mertebesine varip Hakk’a ulasan kisi”
gelmektedir. Goriildigi gibi, vasil-1 Hak, amaci ac¢isindan safi ile paralellik

arzetmektedir.

"9 Cebecioglu, a.g.e., s. 747-748.
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Sair, soz konusu beyitte miirsidini vasil-1 Hak olarak nitelendirmis, devamla
onun mest-i miistagrak (ma’nevi alemde kendinden ge¢mis) oldugunu ve aklin onun
bu halini idrak etmekten aciz oldugunu ifdde etmistir.

Vasil-1 Hak mest-i miistagrak ‘ukdl irmez ana
Pir-i kamil ziibde-i ehlii’l-henadur seyhiimiiz
(vr. 70b)
7. Arif
Arapca irfan sahibi anlamina gelen arif, bir tasavvufi 1stilah olarak Allah’

gercek yoniiyle bilen kisi anlaminda kullamilmaktadir. Arif, limden farklidir. Zira
alim olmak okuyup bellemekle miimkiindiir. Fakat irfan, Allah vergisidir’"'. Bir

baska deyisle alim, ilmini bir tahsil ve ¢alisma sonucu elde eder. Arif ise, irfina

712

ilham ve hal ile ulagir’“. Ayrica “ilim” sadece bilmeyi ifade eder; bu bakimdan alim,

benimsemeden de bilmis olabilir. “IrfAn” ise aym zamanda igsellestirmeyi ve igten

benimsemeyi de ifade ettigi icin arif, alimden farklidir. Divdn’da arif ile esanlaml
olmak tizere ehl-i irfdan ve talib-i irfan tabirleri de kullanilmistir. Ma’rifet konusunda

bu tabirler hakkinda genis bilgi verildigi i¢in burada tekrara gidilmeyecektir.

Ehl-i yakin kavrami da, arif ile yakin anlamh bir kavram olup, Divdn’da

87a’da ve asagidaki beyitte olmak iizere iki yerde kullanilmistir.

Yolumi péak eyleylip ehl-i yakine irmisem
Vehm i sekden gegmigem zann u giimandan farigem
(vr.91a)
Arif kisi, matlibuna ulastig1 sirada, kalbi farkli bir hal alir ki, buna tahayyiir
denir™. Asagidaki beyitte bu anlamima uygun olarak sevgili ile birlikte oldugu
sirada, asi@in tahayylr aleminde, saskinligindan dolayr kendinden ge¢mis bir

vaziyette oldugu ifade edilmistir.

Tahayyiir ‘aleminde mest {i sekran
Heva-y1 serv-kadler birle pliyan
(vr. 39b)

" Ciircand, Ta 'rifét, s. 160.
12 Cebecioglu, a.g.e., s. 60
"3 Cebecioglu, a.g.e., s. 622.
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8. Miskin

Arapga’da zelil, hor, zavalli kimse anlamina gelen miskin, bir tasavvuf 1stilahi
olarak, varlik duygusundan siyrilan, varligi yokluga ceviren ve kendisinde higbir

varlik gérmeyen kisi anlamina gelir*.

Divan’da, varlik carsisina yonelip oradan bir seyler elde edecegini uman,
ancak sonugcta bir sey elde edemeyen kisi miskin olarak vasiflandirilmistir. Miskin,
viicid c¢arsisinda bir sey elde edemez. Zira goriinen mevcidat, adem/yok
hiikmiindedir. Bu sirra ermeyip ademden istifadeyi uman kisi elbette miskindir ve
zavallidir.

¢ Azm iden stik-1 viictida eyleytip immid-i std

Ahiri miskin ¢adem miilkine rihlet bagladi
(vr. 111b)

Miskin kavrammin Divdn’daki kullanimindan ortaya c¢ikmaktadir ki, bu
kavramin agk kavrami ile kuvvetli bir bag1 vardir. Zira sdire gore, kisiyi miskin kilan
hustislarin basinda, mezellet (vr. 118b), mihnet (vr. 86a) ve firkat (vr. 46b, 66b)
gelmektedir. Ask ile ilgili olan bu kavramlar da gostermektedir ki, sdir miskinligi ask
ile irtibatlandirmakta ve boylece miskinlik asigin bir vasti olmaktadir. Zaten baska
beyitlerde sir, dsik-1 miskin tabirini de kullanmaktadir. Sair bu tabiri, mahblbun
gayra sevgi gOstermesi, asika ise cefa etmesi (vr. 51b) ve mahbib giilerken asigin
onun derdi ile aglamas1 (vr. 102a) baglaminda kullanmistir. Saire gore biilbiil nasil ki
giiliin derdi ile miskin ise, 4sik da mahblbun derdi ile miskindir (vr. 67b). Sairin,
Hayreti (6. 941/1534)’den soz ederken, onu hem asik hem de miskin olarak
vasiflandirmas1 da, onun her iki kavrami birbirleriyle irtibath olarak gordiigiinii
gostermesi agisindan dnemlidir:

HustGisan Hayreti miskin i ‘asik

Usili derd-mend 1 yar-1 sadik
(vr. 37a)

Sair, kendisini de miskin olarak goérmektedir. O, kullukta ¢aresiz oldugunu,

bu yiizden Allah’in dergahina gittigini ve reddedilmesinin Allah’a layik olmadigini

anlattig1 (vr. 40a, 55b); dert, gam, ah, zar ve mihnet icerisinde oldugunu belirttigi (vr.

"4 Cebecioglu, a.g.e., s. 440.
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26b) bir siyak icerisinde, kendisini miskin olarak vasiflandirmistir. Asagidaki beyitte

de mahbtlibuna zevk ve safa salonlarini; kendisine ise, beld ¢dllerini layik gordiigiini
ifade ederken bu kavrami kullanmistir:
Ka‘be-i zevk u safi ola safia menzil-geh

74 fi miskine makam ola beyaban-1 bela
(vr. 51b)

Divan’da bir beyitte, miskinlik ile ayn1 kokten gelen meskenet kavrami da
kullanilmistir. Asagida yer alan bu beyitte meskenet, miskinlik ile birlikte
zikredilmis ve meskenet tarikinin tercth edilmesi istenmistir. Burada Hz.

Peygamberin <, i | 3 & “Rabbim, bana fakirligi sevdir’™

anlamimna gelen
hadisinin de iktibas edilmis olmas1 gostermektedir ki sair, meskenet, miskinlik ve
fakirligi ayni siyakta kullanmustir.
Tut tarik-1 meskenet miskinlik eyle ihtiyar
Rabbi ehbibni'*® didi ¢iinki rastl-i Kird-kar
(vr. 20a)

9. Rind

Rind, Fars¢a bir kelime olup, “kayitsiz, laiibali, akilli ve miinkir kisi”

anlamlarina gelir. Rind kisi, kalender-mesrep ve ehl-i dildir.

Kendisini Za fi-i rind (vr. 106a) ve rind-i meyniis u sine-¢ak (gonli yaral
meynls rind) (vr. 67b) olarak nitelendiren sairin rindidne bir yasam tarzini

benimsedigi anlagilmaktadir. Nitekim asagidaki beytinde sair, rindlerin meclisine

katilmay1 arzuladigini ve orada mutlu olacagini ifade etmistir:

Mihr-i hiirside iriip cani ferah-zad idelim
Hem-dem 1 hem-nefes-i meclis-1 rindan olalum
(vr. 19b)

Rindler, zahirde Melamiler gibidirler. Sairin Divdn’da rind-i meldmet (vr.
71a) tabirini kullanilmis olmasi da rindlik ile Melamiligin birbirleriyle olan alakasin

gostermektedir. Ayrica Divdn’da rindlerin Meldmilerde de goriilen harabat, meyhane

S “Alldhim beni fakir olarak vefat ettir, zengin olarak vefat ettirme. Beni miskinlerle hagret.”

Mealindeki bir hadis i¢in bkz. Yildirim, a.g.e., s. 398.

716 sl "G “Rabbim, bana fakirligi sevdir.” Bkz. a.y.
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ve sardba ilgi gosterdiklerine dikkat ¢ekilmis (vr. 59b, 66b, 71a) ve rindlerin sarab
icin can vermelerinin garip olmadig1 (vr. 68a) ifade edilmistir. Asagidaki beyitte
rinddn-1 harabadt tabiri kullanilarak, rindlerin diinya malim1 degil, rihi cezbe ve vecd
halini anladiklar1 ifade edilmistir: Rindler diinyanin mal ve miilkiine O6nem

vermezler. Onlar i¢in 6nemli olan hélet-i rGhiyyeleridir. Bu, rindleri batida diinyaya
onem vermeyen bohem tarzi hayat siirdlirenlerden ayiran en 6nemli husistur. Batida
bohem, hayvan gibi yasar, hayvan gibi 6liirken, rindler i¢ estetige ve kalblerini her

tiirlii pislikten arindirmaya 6nem verirler’"’.

Rindan-1 harabati ne miilk i ne mal anlar
Ya cezbe-i rihani ya vecd ile hal aflar
(vr. 66b)

Saire gore zahidlerle karsit bir safta yer alan (vr. 75a) rindlerin bir 6zelligi de,
hakiki askin yaninda mecéazi asktan da dem vurmalarndir. Nitekim bir beyitte,
rindlerin la’l/dudak ve ziilfe olan arzularindan dolayr karaya biiriindiiklerinden
(siyeh-plis olmalar1) bahsedilmektedir. Siyeh-pis olma 06zelligi ayn1 zamanda
rindlerin kiyafetlerine iliskin bir ipucu da vermektedir. Rindler i¢in 6nemli olan i¢
diinyalar1 oldugu icin, kiyafetleri hep gelisigiizel olmustur:

Rindler la‘1-1 lebiifi yadiyla mey-ns oldilar

Ziilf-1 piir-¢intin hevasiyla siyeh-pis oldilar
(vr. 59b)

10. Tekke, Hankéh, Dergah, Asitin
Farsga bir kelime olan tekke, bir seye dayanma anlaminda olup, Divan’da

“Yetmez mi tekyelenmege bu kohne dsyab” (vr. 52b) misrdsinda bu anlamiyla

kullanilmustir.

Bir tasavvuf kavrami olarak ise tekke, tasavvuf erbabinin oturup
kalkmalarina, siilik c¢ikarmalarina, ayin yapmalarina mahs@is yerlere verilen
isimdir’'®. Tekke, Divdn’da, tekye-i ask (vr. 51b, 85a), tekye-i hayret (vr. 89a), visal

tekyesi (vr. 88a), tekye-i gam (vr. 92b) gibi tabirlerin igerisinde, kavramsal anlaminin

"7 Cebecioglu, a.g.e., s. 520.
"8 Cebecioglu, a.g.e., s. 646.
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disinda kullanilmistir. Tekye-i gam tabirinin i¢inde gegtigi beyit, 6rnek olmak {izere
asagida alintilanmastir:
Kala hayretde eger dinlese Mecniin Za® fi

Tekye-1 gamda benlim halet-i esrarumdan
(vr. 92b)

Tasavvuf terminolojisinde kiigiik tekkelere zaviye; biiyiiklerine hankah,

719 Bunlardan

dergah ve merkezi pozisyonda olanlara da asitane ismi verilegelmistir
hankah, ehl-1 askin hankahi (vr. 108b) ve hankah-1 gam (vr. 119b); zaviye, zaviye-i
mihnet (vr. 51b); dergah ise dergeh-i Hak (vr. 3b, 81a), dergeh-i pir-i mugan (vr.
65b), pir-i agkin dergehi (vr. 76b) ve dergeh-i canan (vr. 78b) seklinde Divan’da
kullanilmistir.  Adi1 gegen yerlerde, dergah kelimesinin, dergeh seklindeki
kullanimina sahit olmaktayiz ki bu, vezin geregi uzun hecenin kisa olarak okunmasi
sonucu ortaya ¢ikan bir kullanimdir. Ancak asagidaki beyitte kelimenin uzun olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Bu beyitte sozii edilen dergah, Kahire’deki Giilseni

dergahi olmalidir.

Yiiziim dergdhdan donsiin Huda’dan olayam nevmid
Keminen oldugimi bilmez isem devlet-i ali
(vr. 119b)

Asitan kavramina gelince, bu kavramla séir bir ¢ok yerde Giilseni dergahini
kastetmis, bu meyanda asitan-1 Giilseni (vr. 21a, 66b, 70b, 117a) ve asitan-1 pir (vr.
53a) ifadelerini kullanmistir. Giilseni asitani, sair i¢in en ulu dergdhtir (vr. 27b).
Oras1 ehl-1 Hakk’1n asitanidir (vr. 21a). Giilseni asitdnindan uzak kalmak, ates i¢inde
azap gormek kadar zordur (vr. 21b). Giilseni asitani, seg-ban (padisdhin av kopegi
muhafizi)’® olunmaya layik bir yerdir (vr. 77b). Orada topraktan bile daha kemter
olmak gerekir (vr. 21a). Giilgseni asitan1 hakkinda bu diislincelere sahip olan sair,

Giilsenl asitdnina teslim oldugu icin, gonliinden varidat eksik olmadigia

inanmaktadir;

Asitan-1 pire teslim olalidan Za‘ fiya

9 Cebecioglu, a.g.e., s. 646.

20 Osmanlilarda, piyade askere sekban denmistir. Av, muharebenin bir mukaddimesi sayildigindan,

ava tatbikan verilen bu isim bir seref ve meziyyet olarak addedilmistir (Pakalin, a.g.e., C. III, s.
146).
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Hamdii 1i°11ah kim degil eksik goitilden varidat
(vr. 53a)

11. Aba, Kaba, Hirka, Tac

Aba dervislerin giydigi bir elbise olup kokeninin Hz. Peygamber’e kadar
uzandig1 sOylenir. Genis fakat kisa, dizden biraz asagi inen, iist tarafinda bas ve

yanlarinda kollar i¢in birer delik bulunan bir ¢esit gdmlektir™'.

“Terk idiip tac u kabad vii atlast geydi ‘aba” misrainda da goriildigi gibi (vr.
27b), sair, abayi, tac, kaba ve atlasin karsit1 olarak kullanmistir. Asagidaki beyitte
sairin abay, libds-1 fahir e tercih ettigini ifade etmesi, onun, abay1 miitevazi bir giysi
olarak gordiiglinii gostermektedir.

Libas-1 fahir u sincab-1 sahiden ‘ aba yegdiir

Serir-i tak-1 “izzetden dila kliy-1 fend yegdiir
(vr. 59b)

Kaba ise dervislerin giydigi hirkaya denir ki, tasavvufta varlik ve diinya siisii

yerine kullanilir’

. Yukarida da, sairin miitevaziligin sembolii olan abayi, kabaya
tercih etmis oldugu sOylenmisti. Su halde sair, kaba’ya libas-1 fahir ve diinya siisii
seklinde bakmakta ve ona olumsuz bir anlam yiiklemektedir. Nitekim o, bir ¢ok

beyitte kaba’nin bu 6zelligine isaret etmis ve bu yilizden kabd’yi terk ettigini ifade
etmistir. Buralarda (vr. 69a, 90b) tdc u kabddan ge¢mek tabiri kullanmilmistir ki,
asagida bu kullanimin bir 6rnegi yer almaktadir.

Talib-i peymaneyiiz zerk u riyddan gecmisiiz

Sakin-i viraneyliz tac u kabadan ge¢misiiz
(vr. 70a)

Ancak bir istisna olarak sair, asagidaki beyitte, abaya yliklemis oldugu anlami
kabaya da yliklemis ve kendisini ehl-i kaba olarak nitelendirmistir.
Ne hacet bafia tac u hirka ¢iin ehl-1 kabayum ben

Bas agik yalin ayak bende-i al-i “‘abayum ben
(vr. 101b)

Hirka kavramima gelince bu, dervislerin giydigi yakasiz ve kollu ciibbedir.

Seyh tarafindan miiride dud ile giydirilen hirka, seyhe bir baghlik ifadesi tasir.

2! Cebecioglu, a.g.e., s. 9.
22 Pala, a.g.e., s. 257.
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Dervislerin hirka giydikten sonra diinya nimetlerinden el ¢ekmeleri dolayisiyla bu

723

hirkalara hirka-i tecrid (soyutlanmighk hirkasi) denmistir’>. Asagidaki beyitlerde,

hirkanin tecrid ifade eden bu 6zelligine isaret edilmistir:
Bu dehr-i bi-beka sultanhigindan goz yumup Za‘ fi

Gedalar hirkasin geydiim gegiip ad ile sanumdan
(vr. 93b)

Basuii ¢ek hirkaya ahvaliifie mesgil olup Za‘fi
Ne siibhefl var ise gayriye sorma climle benden sor
(vr. 65a)

Basumda kisve vii egniimde hirka
Goziim yas1 virlir diinyay: garka
(vr. 45b)

Taca gelince, sair bunu muhabbet taci (vr. 110b) ve fena taci (vr. 63b, 109b)
tabirlerinin i¢inde mecazi anlamda kullanmis, ¢ektigi ahi ise tdc-1 semmiiri seklinde
ifade ederek, ona, samur kiirkiinden yapilmis tacin degeri kadar deger bigmistir:

Padisah-1 miilk-i ‘agkam tac-1 semmirumdur dh

Bar-gahum tak-1 mina  asker-i eskiim sipah
(vr. 107a)

F. Alem

Alem, Arapga bir kelime olup kainat, mahlikat, glines sistemi ve ¢evresinde
donen gezegenler; cihan, diinya, insanlar, halk, cemaat, cemiyet gibi anlamlari

724 99725

vardir’”*. Bir terim olarak ise alem, “Varliklardan Alldh’tan baska her sey

seklinde tarif edilmistir. Divdn’da dehr, ¢arh, diinya, cihan, felek ve kainat kelimeleri

alemle esanlamli olarak kullanilmiglardir. Nitekim mihr-i alem, mihr-i cihan, mihr-i
felek terkiblerinde goriildiigii gibi, ayn1 kavram (mihr) her ii¢ kelimeye izafe edilmis
ve her ii¢ terkib ile de giines kastedilmigtir. Bag-1 alem, bag-1 cihan; deyr-i alem,
deyr-i cihan; giil-zar-1 alem, giil-zar-1 dehr; giil-sen-i dehr, giil-sen-1 alem; kayd-1
alem, kayd-1 cihan; naks-1 carh, naks-1 alem; pir-i ¢arh, pir-i felek; zen-i ¢arh, zen-i

diinya; sah-1 dlem, sah-1 cihan terkibleri de ayn1 gozle incelendiginde goriilecektir ki

3 Pala, a.g.e., s. 216.
24 Sami, Kdmiis-1 Tiirki, s. 923.

5 Ciircani, a.g.e., s. 149.
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dehr, carh, diinya, cihan, felek ve kainat kelimeleri birbirlerinin yerlerine
kullanilmislardir. Divan’da bu kelimelerden alem 157, carh 64, felek 60, dehr 53,
cihan 51, diinya 48, kainat da 1 kez kullanilmigtir.

Islam dinine gore, alem Allah tarafindan yaratilmis olan her sey olup,

Allah’tan ayrnidir. Mutasavviflar ise alemi, Allah’in tecellisi ve belirtisi olarak

gormiisler ve agagida islenecek olan gesitli kisimlara ayirmislardir’,

Asagidaki beyitte Za’fi, dini inanca uygun olarak, dlemin sonradan ve yoktan
yaratilmis oldugu hus@isunu ifade etmistir:
Hirz-i can olsa n’ola nami anui dillerde

‘Alemi levh-i “adem iizre kilupdur insa
(vr. 6b)

Divan’da alemin cesitli hususiyetleri lizerinde durulmustur. Saire gore, alem
hicran ve firkata disiiriir, gaddardir (vr. 24b, 76a). Bu gaddarlik, insanin belini
biikecek derecededir. (vr. 97b, 117a). Dehrin vefasi yoktur (vr. 103b, 110b). Carh,
zamani geldiginde insani yutan bir yilan gibidir (vr. 58b, 72a). Diinyanin kimseye
sevgisi yoktur, sah-1 dlem de olsa yiiz bin cefa cektirir:

Mihri yokdur kimseye itmez beka diinya-y1 din

Sah-1 “alem de olursa ¢ekdiriir yiiz bif cefa
(vr. 13b)

Sair, diinyanin basina getirdiklerinden (vr. 69b), gerdis-i zamanin muradinin
aksine gergeklestiginden (vr. 84b, 92a, 99b) sikayet etmektedir. Carh-1 bi-eman, sairi
muradina erdirmemis, onu beld bezminde feryad ve figan icerisine sokmustur (vr.
94b). Sair, carh1 bir degirmene benzetmis ve ¢arhin insan1 bugday gibi ogiittiigiinl
ifade etmistir:

Cu ch 6glidiir ademi gendiim gibi dirig

Dolab-1 carh gor ne “acep asya imis
(vr. 72b)

Saire gore diinya bir mesakkathanedir. Orada rahat yoktur (vr. 52b).

Mihnethane olan diinydda misafir olan insan, asla rahat yiizii gormez (vr. 114a).

Insanlar orada mal, devlet, mansib ve makdm sevgisi yiiziinden 6miirlerini bosa

26 Pala, a.g.e., s. 27.
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harcarlar (vr. 109b). Ilk goriiniiste diinyd giizel goriiniir, ancak neticede oyle
olmadig: ortaya ¢ikar (vr. 110a). insanlar dehri ilkin giil-sen-i ziba sanirlar, ancak o
glse-i kiilhandir (vr. 80b). Siifle-perver olan dehr, bir sihirbazdir (vr. 72a). Dehr,
insanlar ¢esitli sekillerde oyuna getiren bir musa’biz/hokkabazdir. (vr. 16b). Diinya
hilekardir (vr. 117a), aldaticidir (vr. 86a). Insanlarin bir iki génliinii alir, onlara itaat
eder, ilkin giiler yiiz gosterir, daha sonra ise aldatir (vr. 72a, 106b). Carh kimine
sevgi, kimine de zuliim gosterir:
Kimine ¢arhuii isi mihr i vefa

Kimine renc ile “itab ancak (vr. 17a)
Dehr, Leyla’sina asik olan, ger¢cek anlamda Mecnlndur (vr. 66a). Zen-i

diinyada vefa olmaz (vr. 71a). Zen-i diinyaya goniil veren kendinde degildir. Bu kisi
gam ve hiiziinden kurtulamaz:
Zen-1 diinyaya dil viren “acep magblin olmisdur

Ebed kurtulmadi gamdan kat1 mahz(n olmisdur
(vr. 59b)

Alem, bir rilya ve hayal gibidir (vr. 17a), fini ve 1a-bekadir (vr. 13b, 13b,
70b, 83b, 89a, 109b). Kisinin yeri ister kiilhan kosesi olsun, ister kral tahti olsun,

neticede diinya fena bulacaktir (vr. 109b) Dehr-i dinun bekasi olmadigi i¢in, ondan
tamamen sakinmak gerekir (vr. 19a). Diinya kohne bir ribattir. Insanlar oraya misafir
olarak gelmislerdir. Ancak gelen orda karar kilmaz (vr. 32b, 64a, 105b). Diinya bir
harabedir. Giiven yeri degildir. Bu yoldan gegenin yiikiiniin hafif olmasi daha iyidir
(vr. 33a). Bu ribat-1 kohne, menzil-i siikin olamaz:

Gotiir ayagl menzil-i makstda bas kadem

Kim bu ribat-1 kohne degil menzil-i siiklin
(vr. 96b)

Tasavvufi bakis acisina gore alemin yaratilisinin ask ile oldugu husisu, ask
bahsinde gectigi icin, burada tekrara gidilmeyecektir. Ancak burada Za’fi Divani’na
gore, tasavvufta dleme yiiklenen muhtelif anlamlar iizerinde durulacak ve alemin
cesitlerinden bahsedilecektir. Asagidaki beyitte pen¢ dlem (bes alem)’den s6z

edilmistir ki, bu tasavvuf literatiiriinde “avalim-i hamse ”olarak bilinmekte ve mutlak
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gayb alemi, r0hlar alemi, misal alemi, cisimler alemi ve mertebe-i cdmia’dan

meydana gelmektedir’’.

Car ‘unsur heft derya niih felek “ ars-1 miibin
Penc “alemde olan bu ses cihati sdylesem
(vr. 89b)

Divan’da tasavvufl anlamda aleme iliskin olarak yer alan kavramlar, asagida

gruplandirilarak ele alinacaktir.
Alem-i Gayb ve Alem-i Sehadet:

Insan gozii ile bakilamayan her alem alem-i gaybdir. Alem-i sehadet ise
goriilebilen adlem demek olup, zat-1 mutlakin, pargalanma ve boliinme kabul eden
cisimlerin sekilleri ile haricte zuhiirudur. Onun i¢in bu aleme dlem-i kevn ii fesad

(olma ve bozulma alemi) denir. Ciinkii cisimlerin sekilleri bir yandan olusum
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halinde, diger yandan da bozulma durumundadir™®. Za’fi, Divdn’da bu alemlerden

s0z etmis ve gayb alemine vakif oldugunu (vr. 70b), kainattaki a’yana ait sekillere
gdzlerinin takilmadigini, gayb aleminin dalga dalga gozlerinin 6niinde oldugunu (vr.
87a), her iki alemi cem’ ettigini (vr. 64b), bunlar1 can gozii ile bir gorerek Allah’a
iman ettigini ifade etmistir:

Can goziyle zahida gayb u sehadet “ alemin

Bir goriip ‘ayne’l-‘ayan imana gelmislerdeniiz
(vr. 71a)

Alem-i gayb ve alem-i sehadetin diger bir ifide tarzi da ld-ta ayyiin ve

ta’ayyiin alemleridir.
La-ta’ayyiin ve Ta’ayyiin Alemleri:

Mutlak gayb hazreti, 1ahGt alemi, alem-i 1tlak gibi isimlerle de anilan la-
taayyilin alemi, Cendb-1 Hakk’in isimler ve sifatlar mertebesine inmeden evvel, isim
ve stfatlarin tlimiiniin, 114h1 zatta mahv ve miistehlek oldugu makam seklinde tarif
edilmektedir. Bunun mukabilindeki ta’ayyiin alemi ise, his ve sehadet alemi olan
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olma bozulma (kevn 1 fesad) alemidir’™™. Asagidaki beyitte sair, ta’ayyilin aleminin,

gozle goriinen sekil ve siretlerden miitesekkil oldugunu ifade etmistir.

™7 Cebecioglu, a.g.e., s. 68.
8 Cebecioglu, a.g.e., s. 48-49.
™ Ferit Kam, a.g.e., s. 93-94.
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Bu ta‘ayyiin ‘aleminde gorinen sekl i suver
Mazhar-1 esma olan hulkiyyet-i esya nediir
(vr. 65a)

Ld-taayyiin alemi ise, Divan’da sathiyye tlirlinden dile getirilen ifadeler
icerisinde gecmistir. Sair, taliblerin, la-taayylin perdesinden nazir ve manzir
oldugunu (vr. 22a); kendisinin ise bu dlemde bi-nisan oldugunu (vr. 100b), yani
fenaya erdigini, la-taayylin dleminde oldugu i¢in, naks-1 gayr (Allah diginda kalan
her sey)’den farig oldugunu (vr. 91a), ayrica la-taayyilin aleminde sirr-1 miibhem
oldugunu ifade etmistir:

Kimse temyiz eylemez keyfiyyet-i ahvaliimi

La ta‘ayylin ‘aleminde ben ki sirr-1 miibhemiim
(vr. 139b)

Sairin la-taayylin ve gayb alemi anlaminda kullandig1 diger bir kavram da /a-

mekan alemidir. Sair kevn ve mekandan, yani gozle goriinen sehadet aleminden farig
oldugunu, Sidre’de bir kus oldugunu ve ld-mekan aleminde ugtugunu (vr. 91a);
mekan1 terk ettigini ve mekanmnin la-mekan (mekansizlik) oldugunu ifade

etmektedir:

Gozime stret-i kevnini gérinmez bu ekvanui
Mekan u kani terk itdiim mekin-i la-mekanum ben
(vr. 101a)

Saire gore, his ve sehadet dleminde kevni ger¢ek anlamda bilen, 1d-mekan
sahrasindan gecen kisidir.
Ekvana “arif o kisidiir Za“ fiya ki o

Sahra-y1 la-mekanda mekandan giizar ide
(vr. 111a)

Divan’da ayrica alem-i ulvi (vr. 69b), 1tlak alemi (vr. 49b) ve alem-i evvel

(vr. 114a) la-taayyiin; alem-i tafsil (vr. 20a, 116b) ve alem-i kevn (vr. 15a) de

ta’ayylin alemi anlaminda kullanilan diger kavramlar olarak goéze ¢arpmaktadir.

Alem-i Kesret ve Alem-i Tevhid:
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Kainattaki ¢okluk, alem-i kesret; bu ¢oklugun karsitinda yer alan birlik de,
alem-i tevhid ile ifade edilmistir. Saire gore alem-i tevhidi anlamak i¢in, hal ehli
olmak gerekir. Alem-i kesret de, ehl-i tevhid igin ikiliktir:

Ehl-i hale irmeyen vahdet deminde bensizin

Kanda aiilar ‘alem-i tevhidden ¢ irfanumuz
(vr. 69b)

Anma zahid bafia kesret ‘4lemm lutf eylegil
Ehl-i tevhide ikilikdiir ben andan farigem
(vr.91a)

Alem-i Kiibra ve Alem-i Sugra:
Alem-i kiibra biiyiik alem, alem-i sugrd ise kiiciik alem anlamma gelir.
Zahiren biiyiik alem kainat, kiigiik alem de insandir. Ancak kainat, agacin ¢ekirdekte

diirtilii oldugu gibi insanda diiriiliidiir. Dolayisi ile zahiren kii¢iik alem olan insan,
aslinda biiylik dlemdir. Zira alem, kamil insin i¢in yaratilmistir™’. Divdn’da lem-i
kiibranin insanin i¢inde bulundugu husiisu bir ¢ok beyitte dile getirilmistir (vr. 20b,
64b, 116b). Saire gore, salikin adlem-i kiibranin remizlerini bilmesi gerekir (vr. 65a).
Bu da ma’rifet-i nefse baghdir. Zira kisinin kendi nefsi, alem-i kiibranin mahallidir.
Bu ac¢idan nefsini bilen, alem-i kiibranin remizlerine vakif olur:

Gel ma‘“rifet-i nefse calis nefsiifii tan

Ciin sendediir ol istediigiin < alem-i kiibra

(vr. 13a)

Alem-i M4a’na ve Alem-i Siiret:

Divan’da ma’na alemi, alem-i kiibrd; siret alemi de dlem-i sugra anlaminda
kullanilmistir. Bir beytinde sair, insanlarin goriiniise aldanarak stret alemini alem-i
kiibra, kendi i¢ alemlerini de alem-i sugra olarak diisiindiiklerini ve bu ylizden de
alem-i sugray1 ihmal ettiklerini, oysa durumun tersi vaziyette oldugunu (vr. 80b)
ifade etmis; bir bagka beytinde de, stiret alemini diinya naksi olarak degerlendirerek,
stiret alemine degil, mana alemine bakmak gerektigini ve bu bakisin da arifane bir
bakis olmasi gerektigini (vr. 76b) belirtmistir. Saire gore, insdn kalibinin bedii ve
sanatkarane yoOniinii bilen, mana alemine vakif olur ve ma’na alemindeki gizli

hazineleri bulur:

0 Cebecioglu, a.g.e., s. 48.
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Tilismat-1 bedi* -i kaliba her kim beyan buld1
Irigdi “alem-i ma‘naya hem genc-i nihan buldi
(vr. 119b)

Son olarak Divan’da alemin bir ¢esidi olarak kullanilan kalb alemi de alem-i
kiibra ve ma’na alemi anlaminda kullanilmis ve kalb alemini kesf eden kisinin, alem-
1 kiibray1 da kesfedecegi belirtilmistir:

Gir viicidun sehrine seyr eyle kalbiifi  alemin

Buluban kesretde vahdet “alem-i kiibraya bak
(vr. 76b)

Beyitlerde dlem ve esanlamlilart ile ilgili olarak kullanilan diger bazi terkibler
sunlardir: Af-tab-1 dlem, alem kal’as1, lem-i ask, alem-i hab, alemin Asar1, asman-1
alem, bam-1 felek, banl-y1 ¢arh, barG-y1 ¢arh, bina-y1 kainat, burc-1 felek, biilbiilan-1
bag-1 dlem, biinyad-1 dlem, cami-i ¢arh, can alemi, can u cihan, cihan alayisi, cihan
halki, cihan pazari, cihan Selman’i, cihan serverleri, civanlik alemi, carh kandili,
carh-1 atlas, ¢arh-1 bed ehter, ¢arh-1 bi-eman, ¢arh-1 cefa-pise, carh-1 ¢ariim, carh-1
devvar, carh-1 gaddar, carh-1 ge¢ reftar, ¢arh-1 melahat, ¢arh-1 mina, ¢arh-1 nil-giin,
carh-1 piir-zulem, ¢esm-i cihan, Dara-y1 cihan, dar-1 diinya, dehr jengi, dehr
ma’mdaresi, dehr sarrafi, dehr zehri, devr-i alem, dolab-1 ¢arh, diinya naksi, diinya-y1
deni, diinyayr diin, emir-i kulle-i ¢arh, esb-i ¢arh, etfal-1 cihan, fahr-1 dlem, fani alem,
felek alayisi, felek kasabi, felek i unsur, felegin ¢gemberi, felek-rif’at, fiirGg-1 mihr-i
alem, gavvas-1 dehr, gest-zar-1 ¢arh, halk-1 alem, hursid-i cihan, cihan sultanlar,
ikbal-1 alem, kasr-1 felek, kebs-i felek, kilisa-y1 cihan, kulle-i felek, glise-i ¢arh, pil-i
carh, kutb-1 ¢arh, lutf-1 alem, makstd-1 dlem, monla-y1 dehr, miilk-i cihan, nev-arGs-1
carh, niih felek, hace-i cihan, 6z alemi, pehlevan-1 ¢arh, resm-i cihan, rumiz-1 alem,
risva-y1 cihan, sadr-1 felek, salah-1 dehr, sahra-y1 dlem, sayyad-1 felek, ser-efraz-1
cihan, server-i alem, sultan-1 dehr, str-1 alem, sih-1 cihan, temasa-gah-1 alem, kandjil-

i felek, tistad-1 ¢arh, ribat-1 ¢arh, zehr-i kahr-1 dehr.

G. Benlik

Divan’da gurur, tekebbiir, hod-perestlik, enaniyyet ve ndm u nisan gibi
ifadelerle yer alan benlik, biiyiiklenmek demek olup, Islim dininin yasakladig

davraniglardan bir tanesidir. Ehl-i tasavvuf, bu yasaktan son derece kag¢inmis, hatta
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ene (ben) demeyi bile edebe aykiri saymiglardir. Bu meyanda “Efizu billahi min ene”

(Ben demekten Allah’a siginirim) ifadesi kullanilmigtir™'.

Bilindigi gibi Hz. Adem ve seytan kissasi, icinde kibirle ilgili 6nemli
prensipler barindirmaktadir. Biiyiikliik taslayan ve Alldh’in emrine karst ¢ikan
seytan, Hz. Adem’e secde etmeyerek (Bkz. Bakara 2/34), Hz. Adem de yasak agacin
meyvesini yiyerek giinah islemisti. Seytanin giinah1 tekebbiir, Hz. Adem’inki ise
nefsani arzu ile ilgiliydi. Neticede Allah nefsani giinah1 affetmis, ancak kibirden
kaynaklanan giinah1 affetmemisti. Sair, asagidaki beyitte bu olaya telmihte
bulunarak, benligini yok etmeyen insanlarin zahiren Ademi olsalar da, aslinda birer
seytan olduklarini, seytanin giinahi olan tekebbiiriin ¢ok kotii bir giinah oldugunu,
benligini yok eden insanlarin son derece az oldugunu ifide etmis ve bundan dolay1
bir yakinma igerisine girmistir.

Ademem dir gokdur amma her biri seytandur

Benligin mahv eylemis ‘ alemde bir 4dem kan
(vr. 139b)

Asagidaki beyitte de, sair, tavus kusu kissasina igaret ederek, kibirli davranig
gosterilmemesi gerektigini ifade etmistir. Rivayete gore, cennette cok giizel bir kus
olan tavus, giizelligi ile gururlanmis; Allah da onun gururunu kirmak i¢in ayaklarini
ve sesini ¢irkin yaratmustir’, Sair, bu kissadan hisse alarak hod-perest degil, Hak-
perest olmak gerektigini, yani kiginin kendisini degil, Alldh’1 biiyilk gormesi
gerektigini ifade etmis, aksi takdirde Alldh’in, hod-perest kisiyi cezalandiracagini
ifade etmistir.

Hak-perest ol hod-perest olma tekebbiirliik idiip

Hissa alduiisa isidiip kissa-i taviisdan
(vr. 98b)

Sair, mal1 ile kibirlenen, ancak daha sonra Allah tarafindan bunun cezasini
ceken Karin’u da bu meyanda zikrederek, Karin gibi kibirlenen degil, fakirlere
saygl gosteren bir kisi olmak gerektigini ifade etmistir.

“Ucb ile Kartin gibi magbiin-1 kibr olma sakin
Her gedaya hiirmet it her bendeye merdane bak

3! Cebecioglu, a.g.e., s. 96.
32 Pala, a.g.e., s. 456.
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(vr. 77a)

Asagidaki beytinde sdir, kibri denizde su {iizerinde ger¢eklesen hava
kabarciklarina benzeterek, nasil ki riizgarin olusturdugu kabarciklar tekrar denize
karisarak yok oluyorsa, gurur riizgarn ile sisen kisinin de bu diinyada payidar
olamayacagini ifade etmistir.

Tacui kapar seniifi de sakin isbu rizgar

Igende sisme bad-1 gurir ile ¢iin habab
(vr. 52b)

Sairin, sifilerin elbisesi olan abayi, libds-1 fahir’e tercih ettigi, yukarida
gecmisti. Bunun nedeni, /ibds-1 fahir’in insanm1 benlige sevk eden unsurlardan bir
tanesi olmasidir. Miitevaziligin sembolii olan aba ise insani tevaziya sevk eder:

Libas-1 fahir u sincab-1 sahiden ‘ aba yegdiir

Serir-i tak-1 ‘izzetden dila kay-1 fena yegdiir
(vr. 59b)

Séire gore, ulagilmas1 benligin terk edilmesine bagli olan bazi husislar vardir
ki bunlardan bir tanesi cennetteki harilerdir. Benligi terk etmeden hiiri elde edilemez
(vr. 117a). Gonliin ask sarabi ile dolmas1 (vr. 54a) ve fendya ermek, benligi terk
etmeye baglidir (vr. 17a). Benligi terk etmeden elde edilemeyen en 6nemli sey ise
tevhiddir. “Md’ vii meni/su ve meni’yi, yani varhigi terk etmek, nim ve nisdndan
vazgecmek, kisiyi, vahdete ulastirir (vr. 2la, 99b). Benlik kisiyi Allah’tan
uzaklastirir. Cilinkii biiyilikliigli hak eden tek varlik Allah’tir. Kibirlenen kisi Allah’a
sirk kosmakta ve neticede bdyle bir insdnin tevhide ulagsmasi da miimkiin
olmamaktadir. Sair, “Bezm-i vahdetten sakin dir itmesiin benlik seni” (vr. 139b)
diyerek bu hustlisu agik bir sekilde ifade etmistir. Sair ayrica, benligi terk ettikten
sonra mahv-1 viicid ettigini ve bdylece tevhide ulasarak vasil-1 maksid oldugunu

ifade etmistir:

Vasil-1 makstd olup terk eylediim ma’ vii meni
Hasili mahv-1 viicid itmekde buldum ben beni
(vr. 19b)

Can u cihandan geclip can u cihan olmisam
Benligiimi mahv idiip climleye can olmisam
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(vr. 89b)

Saire gore, benligi yok etmenin yolu, ask cezbesine kapilmak (vr. 77a, 75b)

ve ariflerin sohbetine katilmaktir (vr. 139b). Benligi terk ederek tevhide ulagsmak igin
sairin tavsiyesi, miintesibi oldugu ve ehl-i Hakk’in &sitan1 olarak nitelendirdigi
Giilseni dergdhin1 mesken edinmektir (vr. 21a). Asagidaki dortliikkte de bu husis
ifade edilmistir.

Pirlimiiz old1 Giilseni

Anuf piridiir Riseni

Terk eylediik ma’ vii meni

Bize Giilseniler dirler (vr. 57a)
Son olarak sairin benlikten kurtulmak icin Allah’a dua ettigi goriilmektedir.

Benligi ya Rabbi al eyle beni benden halas
Kige vii pazarda oldum ‘aceb riisva-y1 “ask
(vr. 76b)
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SONUC

Bir XVI. ylizy1l Osmanli sairi olan Za’fi-i Giilseni’nin hayatini, eserlerini,
edebi sahsiyetini ve divaninin sekil ve muhteva agisindan incelenmesini konu edinen
calismamizda asagidaki sonuglara ulagilmistir:

1. Bu arastirmada, sairin adindan s6z eden sadece iki kaynak tesbit edilmistir.
Bunlar Miistakimzade’nin Risdle-i Téciyye ve Ali Emiri’nin Esdmi-i Su’ara-i Amid
isimli eserleridir. Yapilan arastirmalar sonucu, Ali Emiri tarafindan sairin adinin
Muhammed oldugu seklinde verilen bilginin yanlis oldugu ortaya ¢ikmis, dolayisiyla
Miistakimzade’ nin Risale-i Taciyye’sinde sairin adinin Ali olarak gectigi kayda itibar
edilmistir.

2. Sairin Za’fi olan mahlasi, Osmanli donemi kaynaklarinda Za’ifi olarak da
istinsah edilmis; bu da son donem calismalarinda ayni1 sdirden farkli kisiler olarak
bahsetme gibi bir sonucu beraberinde getirmistir. XVI. yiizyilin mahsullerinden olan
Latifl Tezkiresi ile Ahdi’nin Giilsen-i Su’dra’sinda, farkli niishalarinda olmak iizere
sdirin hem Za’fi hem de Za’ifi olarak yer aldigi goriilmektedir. Asik Celebi’nin
Mesa’iru’s-Su’ard’sinda sair Za’ifl olarak yer almis; Kinalizdde Hasan Celebi ile
Beyani tezkirelerinin tenkitli nesirde esas alinan niishalarinda sairden Za’ifi olarak
s0z edilmistir. XVIII. yiizy1l mahstllerinden olan Esrar Dede’nin Tezkire-i Su’ard-i
Mevleviyye’si ile Miistakimzade’nin Mecelletii n-Nisdb ve Risale-i Taciyye isimli
eserlerinde sair gercek mahlasi ile yer almistir. Osmanli’'nin son donemlerinde
yazilan Semseddin Sami’nin Kdmiisu’l-A’lam ve Gibb’in Osmanli Siir Tarihi adli
eserlerinde sairimizden Za’ifi, Ali Emiri’nin Esdmi-i Su’ard-i Amid isimli eserinde
ise Za’fi olarak s6z edilmistir.

Son donem c¢alismalarinda da benzer bir durum séz konusu olmustur.
Tezkirelere Gore Divan Edebiydti Isimler Sozligii, Mustafa Isen’in Usili Divénu,
Mustafa Kara’nin Islam Ansiklopedisi'nde yazmis oldugu Giilseniyye maddesi,
Ahmet Yasar Ocak’in Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, Himmet
Konur’un [brdahim-i Giilseni isimli eserleri ile Ali Oztiirk’iin. XVI. Yiizyil Halveti
Siirinde Din ve Tasavvuf isimli doktora c¢alismasinda sairden Zaifi; Istanbul

Kitapliklar Tiirk¢e Yazma Divdnlar Katalogu, Sevket Beysanoglu'nun Diyarbakirli
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Fikir ve Sanat Adamlar: ve A. Tietze’nin, XVI. Aswr Tiirk Siirinde Gemici Dili-Agehi
Kasidesi ve Tahmisleri isimli ¢alismalarinda ise Za’fi olarak soz edilmistir. Tuhfe-i

Naili ile Tiirk Dili ve Edebiydti Ansiklopedisi’nde ise sair, hem Za’fi hem Zaifi

olarak yer almstir.

Hig¢ siiphesiz sairin nerelerde Zaifi olarak gectiginin tesbit edilmesi, Za’fi

hakkinda daha kusatic1 bir bakisi getirmesinin yaninda, birden fazla olan Zaifi

mahlash sairlerin birbirlerinden ayirt edilmelerinde de smirlandirict bir katki

saglayacagi i¢in son derece onemlidir.

3. Za’fi’nin mensubu oldugu aileyle ilgili olarak Ali Emiri tarafindan
yapilmis olan ciddi bir yanliglik ¢aligmamizda tashih edilmistir. Emiri, Za‘fi’yi,
Esami-i Su’ard-i Amid isimli eserinde Ibrahim-i Giilseni (6. 940/1533-1534)’nin
biliylik oglu Muhammed olarak tanitmis ve kendisinden sonra bir ¢ok kisi bu bilgiyi
tekrarlamistir. Ancak Za’fi’nin admin Muhammed degil Ali oldugu, Ibrahim-i
Giilseni’nin Za’fi mahlasim tasiyan bir oglunun olmadig1 ve ibrahim-i Giilseni’nin
biiylik oglu Muhammed’in Za’fi’den 70 kiisur y1l once 6ldiigi, dolayisiyla bu iki
kisinin ayr1 sahsiyetler oldugu calismamizda ortaya konmustur. Za’fi’nin ailesi ile
ilgili olarak, bir beytinden hareketle Tiirkmen bir aileye menstb oldugunu ve ona ait
kabul ettigimiz bir eserinin Za’fi Ibn Giilenci (?) (IS0 4 ) iizerine kayith

olmasindan hareketle de babasinin Giilenci (?) diye bilindigini soyleyebiliriz.

4. Za’f’yi Ibrahim-i Giilseni’nin oglu olarak tanitan Ali Emiri, Ibrahim-i
Giilseni’nin Diyarbakirli olmasindan hareketle onu Esdm-i Su’ard-i Amid isimli
eserine alarak Diyarbakirli saymig ve bu bilgi de bir ¢ok aragtirmaciya kaynaklik
teskil etmistir. Ancak Za’fi'nmin Ibrahim-i Giilseni’nin oglu olmadiginin ortaya
cikmasi, onun Diyarbakirliligini da bosa c¢ikarmistir. Ne var ki gerek klasik
kaynaklarda, gerekse son donem caligmalarinda, gorebildigimiz kadariyla Ali Emiri
disinda sairin memleketinden dogrudan s6z eden olmamistir. Calismamizda bir takim

verilerden hareketle dncelikle onun Rumelili olmasi gerektigi sonucuna varilmstir.

Za’fi’nin, Rumeli sairleri tarafindan icad edilen ve neredeyse biitiin Rumelili

sairler tarafindan kullanilan sehrengiz tiirlinli basariyla kullanarak, Rumeli’deki bes
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sehir hakkinda birer sehrengiz yazmis olmasi; hemen hemen biitiin Rumelili sairlerde
goriilen ayni sOyleyis tarzina sahip olmasi, yasadigi donem olan XVI. yiizyilda
Rumeli’de yayilma alam1 bulan Melametilik, Kalenderilik, Hurifilik ve Alevilik-
Bektasilik gibi akim ve diisiincelerin etkisinde kalmasi; menstibu oldugu Giilseniyye
tarikatinin o donemde Rumeli’de yaygin bir tarikat olmasi, etkilerinde kaldig1 ya da
bir sekilde irtibat halinde oldugu Hayreti, Usili, Glinahi Agehi, Hafiz-1 Sirozi gibi
sairlerin Rumelili olmalar1 ve divanin1 sundugu Ferhad Bey’in zann-1 galiple
Bosna’da gorev yapan Ferhad Bey olmasi gibi husislar sairin Rumelili olmasi
gerektigini ya da Rumeliyle cok giicli bir bagimin oldugunu diislinmemizi
saglamustir.

Daha sonra Ahdi’in Giilsen-i Su’ard’sinda Danisi maddesinde gegen ve
Giilseniyye tarikati menstibu olarak kendisinden s6z edilen Gelibolulu Za’ifi’nin,
Za’fi-i Giilseni oldugu, burada bir istinsdh hatasinin bulundugu; dolayisiyla onun
memleketinin Gelibolu oldugu sonucuna varilmistir. XVI. yiizyillda hem Gelibolulu,
hem de Giilseni olan baska bir sairin bilinmeyisi; Za’fi’nin Rumelili olmasi
gerektigini zaten tesbit etmis olmamiz ve Za’fi’nin de i¢inde bulundugu denizcilik
terimleri ile siir yazma cereyaninin Gelibolu’da gelistiginin ortaya ¢ikmasi bu sonuca
varmamizi saglamistir.

5. Za’fi’nin hayatina damgasini vuran en Onemli huslis onun Giilseniyye
tarikat1 ile olan irtibatidir. Za’fi, Kéhire’ye giderek bizzat Giilseniyye tarikatinin
kurucusu olan Ibrahim-i Giilseni’den hilafet almis, Gelibolu’da bir Giilseni
Tekkesi’nin basinda bulunmus, ibrahim-i Giilseni’n &liimiinden sonra yerine gegen
oglu Ahmed-i Hayali doneminde de Kahire’deki Giilseniyye Asitinesi’ne olan
bagliligin1 devam ettirmis, asitdnede kendisine bir hiicre tahsis edilmis ve 6ldiigiinde
(974-978/1566-1570) de o hiicrenin zemin katindaki fiskiyye olarak tabir edilen
dehlizde gomiilmiistiir. Giilseniyye Tarikat1 literatiirinde Ibrahim-i Giilseni’nin
halifesi olarak Za’fi’ye ve onun basinda bulundugu Gelibolu’daki Giilseniyye
Tekkesi’ne ilk kez bu calismada yer verilmistir. Za’fi Divani’nda Giilseniyye tarikati,

Kahire’deki Giilseniyye Asitanesi, Ibrahim-i Giilseni ve oglu Ahmed-i Hayali,
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Ibrahim-i Giilseni’nin pirleri hakkinda ¢ok énemli bilgiler mevcut olup, bu agidan
Za’fi Divani, Giilseniyye tarikatinin baslangic donemi i¢in Onemli bir kaynak

niteligini tagimaktadir.

6. Za’fi, kendi adina nisbet ederek olusturdugu ve tarikat giyim kusam
tarithinde Onemli bir yeri olan Za fiyye adl1 bir tacin da sahibidir. XVIII. yiizyilin iki
onemli simas1 Miistakimzade ve Seyh Galib tarafindan bu tacdan s6z edilmesi ve
XIX. yiizyllda Agah Efendi tarafindan bu tacin giziminin yapilmis olmasi Za’fi’nin
bu donemlerdee bile bilinen bir seyh oldugunu ve kendi ticinin o giine kadar

Giilseniler arasinda canli bir sekilde yasadigini gostermektedir.

7. Za’fi, seyhi Ibrahim-i Giilseni’nin Mevlana’dan etkilenmis olmasinin da
etkisiyle, kendi tarikat1 Giilseniyye tarikat1 disinda Mevleviyye tarikati ile de 6nemli
bir yakinlik kurmustur. Za’fi, Mevlevi sahsiyetlerden Sahidi, Suhidi, Giinahi ve
Arsi ile irtibat halinde olmus, hatta bu yilizden Esrar Dede tarafindan Tezkire-i

Su’ard-i Mevleviyye’ye almmustir. Mevlevilik ile Giilsenilik arasinda var olan
etkilesim, ciddi bir boyutta gerceklesmistir. Za’fi’nin bu yoniiniin ortaya ¢ikartilmasi
ile, her iki tarikat arasindaki etkilesim yargisiin daha da kuvvet kazandigi

gorlilmektedir.

8. Gelibolulu olan Za’fi, kendi deyimiyle seyahati meslek edinen bir sair
olarak, yasadigi donem icin birbirlerinden uzak sayilabilecek pek c¢ok bdlgeyi
dolasmistir. Kosova vilayetinde Uskiip’e bagl bir kaza olan Istip, giiniimiizde
Yunanistan sinirlari igerisinde olup Giannitsa adini tagiyan Vardar Yenicesi, Selanik
korfezindeki Metin, Bosna’daki izvornik, Girit adasindaki Isfekiye sancaginda bir
kaza olan Abkir, Mugla, Karesi (Balikesir), Aydin, Saruhan, Seyitgazi, Istanbul ve
Kabhire sairin gezdigi, ya da ugradig: sehirler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

9. Za’fi, XVI. ylizyilda 06zellikle Rumeli’de yaygin olan Melamilik,

Kalenderilik, Abdallik, Hurafilik, Alevilik ve Bektasilik gibi bir takim heteredoks
tasavvufi akimlarin etkisinde kalan bir sairdir. O, adi gegen akimlarin hemen
hepsinde goriilen Hurtfilik ile ilgili bir de eser vermistir. Za’fi’nin menstibu oldugu
Gililseniyye tarikatinin baslangic donemlerinde-ki Za’fi de bu donemde yasamistir-

ilhad ve zindiklikla suglandigr g6z Oniine alindiginda, Za’fi’nin bu akimlardan

368



etkilenisi daha da izadh edilebilir bir hal almaktadir. Bir baska agidan bakacak
olursak, Za’fi’nin bu akimlardan etkilenisi, Giilseniyye tarikatinin bu yontyle ilgili
yapilan tartigmalara onemli bir katki ve acilim saglayacak niteliktedir. Za’fi’nin
Geliboludaki tekkesinin donemin Misir Mollasi tarafindan harab edilmesinin nedeni

de benzer ithamlar olmalidir.

10. Mutasavvif bir divan sairi olan Za’fi, giiclii bir sanatc1 kisilige sahiptir.
Bu meyanda onun Arapga, Fars¢a, Tiirk¢e’'nin Anadolu ve Cagatay lehgeleriyle
yazdig1 miillemmalari; ikisi muhammes, licli mesnevi tarzinda olmak iizere yazdigi
bes sehrengizi dikkat ¢ekmektedir. Agadh Sirri Levend tarafindan Tiirk edebiyat
tarthinde 46 olarak tesbit edilen sehrengiz sayisi, Za’fi’nin yazmis oldugu bes
sehrengizle 51°e ¢ikmis olmaktadir. Ayrica Za’fi’nin Vardar Yenicesi Sehrengizi ile,
bu giine kadar Usili ve Hayreti’ninki olmak iizere bu sehir hakkinda yazildig: tesbit

edilen iki sehrengize, bir yenisi daha eklenmis olmaktadir.

11. Za’fi, kendi doneminde yeni bir edebiyat akimi olarak gelisen denizci
terimleri ile siir yazan sairlerden biri olmustur. O, Agehi’nin meshir kasidesine
tahmis yazmanin yaninda, Divan’inda da bu terimleri kullanmistir. Onun, kendi

doneminde 6nemli bir liman sehri olan Gelibolu’dan olmasi ve Misir’a gidiglerinde

deniz yolunu kullanmasi, denizcilik terimlerini kullamasinda etkili olmustur.
Calismamizda ayrica, Za’fi’nin yanisira, bu akimim diger temsilcileri olan Agehi ve
Molla Muhammed-i Misri’nin de ayni donemde Geliboluda bulunduklari ve bu

edebiyat akiminin merkezinin Gelibolu oldugu da ortaya konmustur.

12. Za’fi’nin diger bir 6nemli 6zelligi Fars¢a’ya son derece hakim olmasidir.
Onun Fars¢a divangesi, ona ait oldugunu diisiindiiglimiiz Fars¢a Risdle-i Mecma'il-
Mekdsid’1; Hurtfilige iliskin olarak yazdigi risalesinin 6nsoziiniin tamamini, Tiirkge
Divan’min 6nséziiniin ise bir kismini Farsc¢a olarak yazmasi, bu hususu agikca ortaya

koymaktadir.

13. Tesbit edebildigimiz kadariyla Za’fi, Hafiz-1 Sirazi, Cami, Ali $ir Nevai ,
Mevlana, Dede Omer-i Riiseni, Fuzili, Nesimi, Necati Bey, Yakini, Hayreti, Usili,

Zati, Hayali Bey, Behisti, Hafiz Sirozi ve Agehi’nin siirlerini okumus ve onlardan

369



etkilenmistir. Za’fi’nin gazellerine tahmis yazan Vahdeti ve Sahidi’yi ve bir matlaina
nazire yazan Tab’1’yi de ondan etkilenen sairler olarak sayabiliriz. Ayrica Ahdi’nin
Giilsen-i Su’ard’sindan 6grendigimize gore, Tab’1’nin nazire yazdigi matlaa baska
sairler de nazire yazmislardir.

14. Calismamizda Za’fi’ye nisbet edilen besi manzim, {i¢ii mensir olmak
lizere sekiz eser tesbit edilmistir. Ancak bu eserlerin bir kisminin sairimiz olan Za’fi-
i Giilsen1’ye ait oldugu hustisunda elimizde kesin karineler olmasina ragmen, diger
bir kisim eser i¢in ise, kesinlik arzeden bir karineye sahip degiliz. Bu agidan eserler,
Za’fi-i Giilgseniye aidiyyeti kesin olanlar ve olmayanlar seklinde iki kisim halinde
islenmistir.

Za’fi’ye aidiyyeti kesin olan eserler, Tiirkge Divan, Fars¢ca Divange, Za’ifi Pir
Mehmed b. Evrenosoglu adina kaydedilmis olan ve gorebildigimiz kadariyla ilk kez
bu c¢alismada tanitilan Hurdfilige iliskin bir risdle ile sairin kendi taci hakkinda
yazdig risalesidir.

Diger eserlere gelince, her ne kadar bu eserlerin kendisine nisbet edildigi
ikinci bir Za’f1 bilinmiyorsa da, biz bu eserleri, Za’fi’nin Giilseniligini ima eden bir
kayit icermediklei icin, ihtiyathh davranarak, Za’fi-i Giilseni’ye aidiyyeti kesin
olmayan eserler olarak nitelendirdik. Bunlar daha énceden Erzurumlu Ibrahim
Hakk1 ve Sun’ullah-1 Gaybi’ye aidiyyeti hustisunda bir takim tartismalar yapilan ve
bu calismamizla Za’fi’ye de nisbet edildigi ortaya ¢ikan Hudd Rabbim manzimesi,
Risdle-i Mecma’i’l-Mekdsid isimli Farsga tasavvufi bir risale, Mevlid ve hicviyye
tarzinda yazilmis bir manziimeden ibarettir.

15. Za’fi Divani’nin elimizdeki tek niishasi, miiretteb bir divan olup Tiirkge-
Fars¢a, nazim-nesir karigik bir dibace ile baslamis, daha sonra miirettib tarafindan
sekil ve tiir ayirimi yapilmadan su sekilde siralanmistir: 1 miinacat, 15 kaside, 2
terci’-1 bend, 3 terkib-i bend, 24 murabba, 2 tahmis, 1 tesdis, 3 muhammes, 3
sehrengiz, ikinci sehrengizden sonra 1 tarih manzimesi, 391 gazel, gazellerin
igerisine serpistirilmis 4 kosma, 1 miifred, 2 matla, 3 tarih beyti. Sair daha ziyade

divan edebiyati nazim sekillerini kullanmis olmakla beraber, dort siirrinde halk

370



edebiyati nazim sekillerinden kosmayr kullanmistir. Bir Giilseni olan sairin

kogmalarmi Giilseni 1stilahi ile tapug (ilahi) nazim tiirtinde kullandig1 goriiliir.

16. Genel olarak siirlerinde ariz veznini kullanan sair, kosmalarini hece vezni
ile yazmistir. Boylece sair, XVI. ylizy1l gibi erken bir donemde, hece vezni ile siir
yazan sairlerden biri olmustur. Remel bahri % 49 orami ile Divdn’da en ¢ok
kullanilan bahirdir. Hezec bahri % 34 ile ikinci ve Muzari bahri % 13 ile ii¢iincii
sirada yer almaktadir. % 37 ile Remel’den (F&’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin), % 22
ile Hezec’ten (Mefa’iliin mefd’iliin mefa’ilin mefd’iliin) ve % 11 ile Remel’den
(Fe’ilatin fe’ilatiin fe’ilatiin fe’iliin) ve Muzari’den (Mef’alii fa’ilatli mefa’ili
fa’1liin) kaliplar1 en ¢ok kullanilan kaliplar olarak ilk {i¢ sirada yer almaktadirlar.

17. Divan’da, genel olarak divan siirinin tumturakli dili kullanilmig, Arapga
ve Farsca pek ¢ok kelime, kelime grubu ve ciimleye yer verilmis, ayet ve hadislerden
iktibaslarda bulunulmustur. Bununla birlikte, 6zellikle giiniimiize gore arkaik olan
pek cok Tiirkce kelimenin ve ayrica bir ¢ok atasoziiniin de Divdn’da yer aldigi

goriilmektedir. Bir dil ve ifade 6zelligi olarak, Za’fi’de de Rumeli sairlerinde goriilen
memi, memis, bali, glizeliim, “...ci§um”, iki goziim, “a”, beglim, hey aziziim, hey
ne, hey Allahum, hey diriga, hey meded, bre, bre hey, be hey, bir iki, bir iki ii¢ gibi

cesitli mahalli kelimelere ve nazik ifadelere rastlanmaktadir.

18. Za’fi, Divan’inda yer alan 394 gazelde, divan siirinde kullanilan
mazminlarin ¢ogunu kullanmis, garami ve lirik bircok gazel kaleme almis; buralarda
rindane ve kalenderane bir tavir takinmistir. Murabbalarinda daha ziyade tarikatini ve
seyhini anlatan sair, terci’-i bendlerde ve genel olarak Divan’da, vahdet-i viicid basta
olmak {izere felsefi olsun olmasin tasavvufi bir ¢ok konuyu islemistir. Bunun
yaninda dinin temel kavramlarinin hemen hepsi gerek gercek anlamlarinda, gerekse
farkli anlam kontekslerinde kullanilmistir. Za’fi Divani’'nda dini ve tasavvufi
muhteva, miistakil bir boliim halinde detayli bir sekilde ¢aligmamiza konu teskil

etmistir.
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OZET
Seyh Ali  adimi  tasiyan Za’fi-i  Giilseni, son donem edebiyat

arastirmalarinda Ali Emiri kaynakli bir bilgi sonucunda yanls bir sekilde
Ibréhim-i Giilseni’nin oglu ve Diyarbakirli olarak gosterilen bir XVI. yiizyil
Osmanl sairdir. Calismamizda bu yanlhishk tashih edilmistir. Bunun yaninda Za’fi
mahlasi, benzer diger bir mahlas olan Zalifi ile karistirilagelmistir. Calismamizda

sairin kaynaklarin hangilerinde Za’fi, hangilerinde de Zaifi olarak yer aldigi
ortaya konarak bu problem de ¢oziilmiistiir.

Za’fi’nin memleketi kaynaklarda acik bir sekilde yer almamaktadir.
Rumeli’deki bes sehir hakkinda sehrengizler yazmis olmasi, siirlerinde Rumeli
sairlerinin soyleyis tarzimin  hdkim olmasi ve XVI. yiizyil Rumelisi’ndeki
Melamilik, Kalenderilik ve Hurifilik gibi akimlarin tesirinde kalmis olmasindan
oncelikle onun Rumelili olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Ayrica “Gelibolulu
Za’ifi” seklindeki bir kayittan onun Gelibolulu oldugu anlasilmaktadir. Zira bu
kayittaki Za’ifi’nin ashinda Za’fi oldugu ispatlanmistir.

Za’fi’nin  haydtinda en onemli donitm noktasi, Kahire’de bulunan

Ibréhim-i Giilsenf’ye intisab etmesi ve ondan hiléfet almasidir. Za’fi, Ibréhim-i
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Giilgeni’nin oliimiinden sonra yerine gecen oglu Ahmed-i Hayéli doneminde de
Giilseniyye Asiténesi’ne olan baghligim siirdiirmiistiir. Za’fi, Za’fiyye isimli ticin
da sahibidir.

Za’fi, ilim diinyasimin su ana kadar haberdar olmadig bir takim eserler de
yazmstir. Aymi zamanda bir seyyah olan Za’fi, Gelibolu, Istanbul ve Kahire’nin

yanisira Rumeli ve Ege bolgesindeki pek cok sehri gezmis ve bu gezilerinde
ozellikle Mevlevi sahsiyetlerle iliskiler kurmustur.

Farsca’ya olan hékimiyeti, miilemmalari, sehrengizleri, denizci terimlerini
siirlerinde kullanmaswyla giiclii bir sanat¢r kisilige sahip olan, pek cok sairi

okumusg olan, 1566-1570 yillar: arasinda Kahire’de olmiistiir.

ABSTRACT

In the recent literature research studies, the 16th century Ottoman poet
Za’fi Gulsheni, known as Sheyh Ali, has been mistakenly introduced as if he were
born in Diyarbakir as the son of Ibrahim Gulsheni. The present study, first and
foremost, aims to correct this misinformation. Besides, in the sources, the
nickname Za’fi has always been confused with the nickname Zaifi. In the present
study, we clarified this confusion by determining and listing each specific source
where these nicknames, Za’fi and Zaifi, were interchangeably used.

Literature resources do not provide us information on Za’fi’s birth place
directly. However, firstly, it has been widely understood that he was most probably
from the Rumeli region, for he wrote shehrengiz about the five cities in Rumeli,

used a Rumelian style in his poems, and was strongly influenced by the Melami,
Kalenderi and Hurifi schools. Also, a report as “Gelibolulu Za’ifi”, proved that he

is from Gallipolu. We proved that Za’ifi who was written in this report, is Za’fi
indeed.

The turning point in Za’fi’s life is his intisdb to Ibrahim Gulsheni in Cairo
and taking khilafat from Gulsheni. Za’ifi contiuned to be a member of the dsitane
of Gulsheni during the time of Gulsheni’s successor, his son, Ahmed-i Hayali

Gulsheni as well. Za’fi is also the owner of the tic (crown) of Za fiyye.
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Za’fi also wrote other books which hitherto remained unknown for the
scientific world. Zafi, who at the same time was a traveler, not only travelled
around Gelibolu, Istanbul and Cairo but also many cities in the Rumeli and
Aegean regions, and during these journeys, he developed good relations with the
Mewlevi personalities.

With his deep knowledge on Persian, his shehrengiz and his sophisticated
use of navy terms in his poems, Za’fi had strong artistic characteristics and he was
a well-read poet; however, he has still been considered among the second grade
poets of the second half of 16th century. Za’fi died sometime between 1566 and
1570 in Cairo.

-EK -
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Za’fi’nin i¢cinde medfiin oldugu Kahire’deki Giilgseniyye tarikatinin ilk asitdnesinden
fotograf kareleri. Fotograflar1 bize verme liitfunda bulunan Himmet Konur’a
tesekkiir bor¢luyum.
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