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ONSsOz

Felsefenin tarihi aym zamanda bir egitim tarihidir. Tum bilimlere kaynaklhk
eden felsefe dogal olarak egitimin de kaynagidir. Cok yakin bir bi¢imde gunluk li-
sana da giren felsefe insan yuicelten erdemin de temelini olugturan bir etkinliktir.
Felsefe evreni anlamanin ve donustirmenin, egitim ile birlikte temel aracidir. Fel-
sefenin kimi zihniyetlerce egitim kurumlanndan dislamyor olmasi da bir tur (!)
felsefedir. Toplumsal gelisimi reel temellere oturtup saghkh ¢ikarsamalarda bu-
lunmadan toplumu gelistirmek sozkonusu olamaz. Insanhk tarihinde bu gereksi-
nimin felsefe ve egitimden yoksun karsilanabilecegine dair hi¢bir ornek yoktur.
Gelisen bir varlik olan insan; egitimden ve egitimin kaynag ile politikasini olus-
turan felsefeden ayr1 dusunulemez.

Unutulmamas gereken en 6nemli noktalardan biri de dusunce ve felsefe tari-
hinin birbirinden ayrilmaz bir butunlik olusturdugudur. ‘Zaman’ dedigimiz kav-
ram nasil ayrilmaz-bitisik bir sure¢ ise aym sekilde felsefe ve egitim tarihi de en
eski ¢aglardan gunumuze kesintisizce stregelmektedir. Bu baglamda dikkate aldi-
gimizda tarihin herhangi bir devrinde Dogulusuyla -Batihisiyla butun dusince ve
ilim hayatinin-kisaca felsefenin- bir ayrilmaz butunluk arzettigi gorulecektir. An-
cak gunumuz akademik ¢evrelerinde dahi ‘Felsefe Tarihi’ bashkl herhangi deger-
li bir caligmada sadece Batil filozoflardan bahsedilip, bunun yaninda bu Bauh fi-
lozoflarla aym devirlerde yasamsg, hatta ornegin Ortagag Bat1 dusunurlerine kay-
nakhk ederek Bat1 Ronesansim hazirlamig Dogulu filozoflarin adlarina rastlamak
(nasil bir zihniyet geregi ise?) mamkun degildir. Oysa ¢ogu Ortacap filozofunun
eserleri okunup incelendiginde Dogulu Gazzili, Ibn Rusd ve Turk Farabi, 1bn Si-
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na gibi filozoflann isimlerine ve bu buyik dusunurlerden yapilan alintilara rastla-
mamak mumkun deglldll’ Batih ve Dogulu filozoflarin dinsel inanglarimn farkh
olmasi ancak teolojik anlamda bir farklihg gerektirse de insan dusuncesinin en
yuce urinu olan felsefenin sorgulayici-ve elestirel baglamda bir evrenselligi var-
dir.

Anilan baglamdaki eksikliklerin giderilmesi amaciyla bu ¢alismada Ortagagin
Batili ve Dogulu filozoflarimin dustince ve egitim anlayislarim-kronolojik sirala-
may1 mumkun oldugu kadar gozeterek-birarada vermeye ¢ahstik.

Baslangig olarak bir tur deneme niteliginde bulunan bu ¢ahismamiz belki kagi-
nabilecegimiz nedenlere dayah noksanhklar da zorunlu olarak beraberinde su-
ruklemistir. Butin iyi niyet ve yillarca siren sabirh ¢alismalarimiza ragmen eksik-
liklerimizin hos gorulmesi umidini tagimakla birlikte, sorumlulugumuz geregi va-
rolan olumsuzluklarin sonraki baskilarda giderilmesine ¢alisacagiz. Suphe yok ki
olumlu-olumsuz her elegtiri bu ¢alismay1 oldugu kadar, felsefe ve egitim tarihimi-
zi de gelistirecektir. Bu ¢alisma yeni bir yol agmistir ve geng nesillerin daha iyile-
rini basaracaklarina suphemiz yoktur.

Bu kitabin baskisimin her agamasinda titiz, gayretli ve sabirh ¢alismalarindan
dolay: Alfa Yayinevi'nin butiin degerli mensuplarina sonsuz tesekkurlerimle...

Giilnihal KUKEN
Moda, Subat-2001



GIRlg

Felsefe kelime anlam itibariyle ‘bilgelik sevgisidir’; insana bilgiyi sevmeyi ve
bunu yasantisina gecirmeyi ogretir. Egitim ise insana; 6grendikleri arasinda bag-
lanti kurup bunlar1 yasaminda uygulama becerisini kazandirir. Hem felsefenin
hem de egitimin ortak amaglar olan bilinenler uzerinde dusiinme ve onlan eles-
tiri sizgecinden gecirme; insam birey olarak 6zgur kaldig: gibi aym zamanda du-
sunce ufkunun ve bakis agisinin da genislemesine olanak saglar. Dustince ufku ge-
nisleyen insan, zorunlu olarak ¢ok degisik bilgi kaynaklarindan beslenmis oldu-
gundan, degisik fikirler arasinda herhangi birine takihp kalmayacak ve gelismesi-
ni surdurmeye devam edecektir. Aslinda her felsefi ekol ve dugunce bi¢imi kendi-
sine uygun insan yetistirip egitmek ister. Bu baglamda gelisimleri ¢ercevesinde
idealizm, realizm, pragmatizm, varolusquluk, materyalizm ve pozitivizmin egitim-
den maksatlan farklh olmustur. Ancak gunumuzun globallesen dunyasinda artik
degisik ‘izm’ler arasindaki ug¢urumlar da gittik¢e kapanmakta ve ¢agdas egitim sis-
temi gercevesinde egitilen insan, farkhi gorusleri kendisine yaragir sekilde birles-
tirmeyi basarabilmektedir.

Felsefe gercege yaklagmaya caligir; ethik, estetik ve bunlara bagiml olarak egi-
tim alanlarinda dogrunun, iyinin, guzelin meydana ¢ikmas igin ¢ozumler arar. Bu
¢6zum arayis -en dogru, en iyi, en guzeli bulmak i¢in- insanlhk tarihi boyunca de-
vam edecek bir suregtir. Bu bakimdan felsefe egitiminde yerlesmis otorite ve kalip-
lar daima sorgulanacakur. Bu sorgulama islevi felsefenin ve felsefe egitiminin go-
revidir. Bu bakimdan egitilecek insan, egitim sureci icerisinde felsefenin egitim ve
kusaticihgimin kapsaminda yonlendirilmelidir. Kisi pasif bilgi alici konumundan
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¢ikarihip, bilinenler uzerinde dustinmeye, problemleri ortaya ¢ikarip onlari ¢6zme-
ye tesvik edilmelidir. Egitim felsefesinin 6nemi, egitimi yalmz bir teknik olarak ele
alan pedagojiden, ruhsal agidan aragtiran psikolojiden ve toplum i¢indeki konu-
munu aragtiran egitim sosyolojisinden farkh olarak insani evrim igerisinde dusun-
mesi ve bu bilimlerin verilerinden de faydalanarak, onlarla temas halinde oldugu
halde bu bilimlerin birbirleriyle iliskileri uzerinde de dusunmesidir. Egitim felsefe-
si evren igerisindeki insani, yarattigi butun degerlerle birlikte ele alir ve onu daha
ilerilere yukseltmeye ¢ahsir. Felsefenin ve egitimin birbirlerinden ayrilmaz bir bu-
tun olduklarinin en buyuk gostergesi gercegin cesitliligine uygun, degisen sartlara
cevap veren insan yetistirmektir. Boyle bir egitimde dogrulara saplamp kalan dog-
matik kafalara yer yoktur; ¢inku saplamhp kalinan yerden ileriye gitmek, yukselip
gelismek mumkun degildir. Dogmatik dustunceler kutuplasmay: dogurur. Bu ku-
tuplasma bolunmeyi ve savag: getirir. Egitim felsefesi insan bilgisinin gelisip ilerle-
mesine yardim edecek ve insam donmus fikir kaliplarina esir olmaktan kurtaracak-
ur. Felsefe ve egitim ancak bu sayede ¢okluk ve cesitliligi birlik igerisinde kucak-
.layarak insanlara birlik, bereberlik, hosgoru ve mutluluk yolunu agacakutir.
Felsefe ve egitimin gorevi insam iyi'nin bilgisine ulastirmaya ¢alisirken aym
zamanda onu toplum icinde iyi ve faydah, erdemli bir birey olarak yetistirmektir.
Igerigi ne olursa olsun, egitimin konusu genel anlamiyla insandir ve egitim felse-
fesi de dogal olarak insan sorununu ele alacak, onun uzerine egilecektir. Ekono-
mik, sosyal, kulturel tum faaliyetlerin hedefi insandir, insanin mutlulugudur. Bu
hedef ozellikle egitim olgusu agisindan ¢ok daha net bir sekilde gorulmektedir.
Egitim felsefesi olarak bir disiplenden soz ediyorsak bu disiplinin egitime ilig-
kin diger bilimlerden farkh yaklasimimn olmasi gerekir. Konusu insan olan egi-
tim felsefesi; insanin ulasmak istedigi butun iyi hedefleri gergeklestirmenin yolla-
rin1 arayan bir sistemdir. Ancak bu hedefler her toplum ve kulturde farkhidir ve
¢ogu zaman birbirleri ile olan iligkilerinde karmasik ve girift bir sekilde karsim-
za gikarlar. Hergeyin bag dondurucu sekilde degistigi ¢cagimiz dunyasinda artik in-
sanin insana yaklagimi da tek yonlu hedefleri de degismektedir. Artik idealizm, re-
alizm, pragmatizm uglusunun gunumuz egitim felsefesinde eski gorkemliligini
surdurduguni soyleyemeyiz. Yeni yaklasimlar;, yeni kavramlar, yeni ve ¢ogu za-
man birbirlerine yakin olan hedefler dogurmustur. “Marksizm ve varolugculuk
akimlarina, inang sistemleri ile degisik dusunurlerin yaklagimlari, egitim felsefe-
sinde yeni qigirlar ortaya koyma yetenegini gostermektedir. Bu baglamda egitim
felsefesinin fonksiyonu; bu iligkiler zincirinin her halkasini yakalamak, butun ige-
risindeki iglevini saptayarak anlamlandirmaya ¢aligsmak olacaktir.™

1. Bilhan, Saffet, Egitim Felsefesi, c. 1/s. 34. Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakultesi Yayinla-
r, No: 161, Ankara: 1991.
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Elde edilen her sonugtan hareketle, tekrar tekrar yepyeni yaraticiliklara yonel-
me imkam ancak bu sayede mumkun olur. Egitimlé ilgili sorunlar felsefenin orta-
ya ¢ikmasiyla birlikte daima felsefenin bagrinda yer.almistir. Egitim dusunsel ola-
rak tasarlananin yasama aktarilmasidir. Bu bakimdan filozoflar egitimi kuram du-
zeyinde ele alirken uygulanabilirligini de gozontune almak durumunda kalmslar-
dir; zira egitim bir kuram ve uygulamalar butunlagudur. Ogrenme; egitim ve fel-
sefeden farkhdir. Ogrendikleri arasinda baglantilar kuran, onlar elestiri suzgecin-
den gegirerek yasantisinda uygulayan insan, egitim felsefesinin amacina gore ye-
tistirilmis insandar.

Egitim felsefesi dogal olarak ¢esitli filozoflarin ya da dugunurlerin egitim anla-
yislanm ortaya koyarken, bu anlayislan vareden toplumlann egitimle ilgili bakis
acilanm da yansitir. Bilinebildigi 6l¢ude egitim ve ogretimle ilgili uygulamalarin
ve goruslerin tarihi aym zamanda bir felsefe tarihidir. Cagdas egitim sisteminde
daha iyilere ulasmak icin bu alanda ge¢misin iyi bir degerlendirilmesinin yapilma-
s1 gerekmektedir. Ancak bugiinin yagam kosullari dunun yagam kosullarina hig
benzemedigi i¢in bu durumda belki her alanda oldugundan ¢ok, egitim alaminda
dunun 6zel bir bakisla incelenmesi lizumu vardir. Nasil felsefe diger butun bilim-
lerle etkilesim i¢inde olmak zorundaysa ayn1 zamanda egitim de diger bilimlerle
tam bir etkilesim icinde bulundugu ol¢ude gelisecektir. Egitim felsefesi tarihi su-
re¢ icinde incelendiginde bize gegmisin deneyimlerini ogretecektir. Egitimin gu-
numuze gelinceye kadar hangi kosullarda yapildigim ve hangi ozellikleri goster-
digini bilmek; bize ginumuz sartlarimi degerlendirmekte yardimci olacag gibi, ge-
lecegi daha iyi kurgulamamizin da temelini olusturacaktir. Butun bilimlerin tari-
hini incelemek onemlidir; egitim felsefesinin tarihini incelemek ise hepsinden da-
ha 6nemli olmak durumundadir. Dunun egitim sorunlari, buginun egitim sorun-
larim ¢6zmekte bize mutlak surette bir bakis genisligi kazandiracaktr. Boyle bir
bakis genigligi kazandiktan sonra, ¢agdag egitim sorunlarim bir butunsellik i¢in-
de ele almakla elbette daha saglam ve tutarh goruglere ulagma sansi yaratmis olu-
ruz. Egitim bir kuramlar ve uygulamalar dizgesiyse, kuramlarin kokleri; egitim
felsefesinin tarihindedir. Egitim felsefesi; kuramn disinda tarihsiz bir gindelik uy-
gulamal: bilgiler toplami olmaktan kendini korudugu olgude yararl olacaktir. As-
linda egitimin 6zgun bir kurum olarak ortaya ¢ikis1 gundelik uygulamalar ve ge-
reksinimler kargisinda insanin belli bir bagimsizlik kazanmasiyla mumkun olmus-
tur. Uygarhk egitimle baslamis ve egitimle varolmustur. Insanin toplumsal etkin-
likleri herseyden once egitimle kosullanmstir.

Insanligin ilksel olgusu olan egitim aym zamanda insan olmaya gecisin de bas-
langicidir. Bir bagka ifadeyle soylersek insan olmanin birinci kosulu egitilmis ol-
makur. Esasen, insanhgin en buyuk zaferini tarih boyunca yaratug: kaltar olarak
kabul edebiliriz. Felsefenin gorevlerinden biri de kultur uzerinde dusunmek, kul-
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tura yaratmak olduguna gore, bir kultur icerisinde dogan insan yetistirmek; yani
onu egitmek de felsefenin vazifesidir. Insanhk tarihini butun bilimlerin kaynag:
olan felsefenin egitim tarihi olarak nitelendirmek hi¢ de abartilr bir yaklasim de-
gildir. Egitim ve felsefeyi birbirinden ayirmak mamkun degildir. Her ne kadar egi-
tim felsefesi; epistemoloji, estetik vb. felsefesi gibi dogrudan dogruya felsefenin
i¢inde bir alan olarak kabul edilmeyip din felsefesi, siyaset felsefesi gibi felsefenin
bir yan alam olarak kabul edilmekle, sadece egitim fakultelerinde okutulsa da boy-
le bir dersin, felsefe egitiminin i¢inde dogrudan yer almas: herseyden 6nce bu iki
kavramin (felsefe ve egitim) birbirlerine siki sikiya bagh olmasindan gereklidir.
Egitim felsefesi goruldugu uzere ‘egitim’ ve felsefe’ olmak uzere iki kavramdan
olugmustur ve “bu disiplin iki kavram arasinda ortakhik* meydana getirmektedir.
Bu bakimdan egitimde yerlesmis kalip ve kurallar tizerinde dusunmek, onlan ye-
niden sorgulamak, ¢agdas bir egitim i¢in zorunludur. Hilmi Ziya Ulken'in ifade et-
tigi sekilde; “Egitim felsefesi butun felsefeler gibi ortak duyunun ve ilmin verile-
rine dayanacak, fakat onlan asan hur bir dusunce ile; yani kendi diyalektigi ile ge-
lisecektir... Dar kafah bilgi adamlan felsefenin lizumsuzluguna hukmederken na-
sil oturduklan dah kesiyorlarsa, egitimle ilgili pek ¢ok ihtisas bilgisi arasinda ger-
cek bagi kurmak igin zorunlu olan bir egitim felsefesini inkar edenler de aym su-
retle oturduklan dah kesmektedirler.”

2. Turgut, lhsan, Egitim Uzerine Felsefi Bir Deneme, Onséz, s. 1, Bilgehan Matbaasi, 1zmir, 1991,
Uginca Baski
3. Ulken, H. Ziya, Egitim Felsefesi, s. 5, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1967.









ESKI CAGDAN ORTACAGA DOGU’DAN BATI'YA

KULTUR AKTARIMI
=

Bir Latin atasozu vardir; <<ex Oriente Lux>> (Gunes Dogu'dan dogar). Bilinen
insanlik tarihi gelisimini Dogu'dan Batr'ya dogru kesintisiz olarak surdurmustur.
Egitim ve felsefe tarihi eski¢aglardan zamanimiza kadar uzanan bir butunluk ar-
zeder. Her dusunce akiminda kendinden onceki akimlarin izlerini gormek nasil
mumkiinse kendinden sonrakilere olan etkilerini de gormek o kadar dogaldur. Es-
kilerden miras olarak kalan kultur, yeni gelismeler, yeni kesifler ve yeni inang sis-
temleri ile yogrulup zenginlestirilerek sonraki nesillere aktarilir ve bu aym sekil-
de devam eden bir sureklilik arzeder. Iste bu sureklilik ve gelisme olmasayd:, bu-
gun i¢inde bulundugumuz kultur ve medeniyet duzeyinin Ilk¢agdaki medeniyet-
lerle aym: seviyede kalmis olmas gerekirdi. Insanlik tarihi suphesiz ki aymdir. Bir-
birinden tamamen habersiz medeniyet ve kulturler dugunulemez. Gorunuste ken-
di iglerine en ¢ok kapal sayilacak toplumlar bile diger toplumlarla olan iligkileri
sayesinde kendi kultur tarihlerini gelistirmiglerdir. J. Ruska’'min da isaret ettigi
uzere “... Olaylarin gerisine gitmeden ve sadece yuzeysel bir degerlendirmeyle yo-
rumlandiginda, Dogu'nun Avrupa bilim ve teknigini alip kabul ettigi, Bat’'min ise
sadece veren ve verim artiran bir konumda oldugu sanilabilirse de aslinda bu, bu-
yuk bir yamlgidir. Insanhgin bilim tarihi bunun ¢ok daha farkh bir sekilde oldu-
gunu gostermektedir...™ Avrupallarin felsefe ve dusunce tarihini sadece buyuk
bir hayranlikla bagh olduklar: Eski¢ap, Grek felsefesine ve kultarune baglamalar,

1. Ruska, J., Alchemy in Islam, (Islamic Culture, 1937, V XI. no. 1)
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onlardan o6nceki Cin, Hint, Mezopolamya ve Misir gibi buyuk medeniyetleri, Bat1
Anadolu'da igige yasadiklan Lidyah, Frigyah vb. kavimleri gozard: etmekten ileri
gelmektedir Nitekim Oswald Spengler’in de belirttigi gibi: “... Medeniyet ve du-
sunce tarihini tek bir ulusa baglamék mumkun mu? Hellenler, Dorlar veya Ispar-
tahlar, Keltler, Galyallar, Romallar bir halk miydi? Latinler de ne idi ki? Italyan
halk arasinda yayilms yaklasik 400 Etrusk isminin varhig1 nedir?... Ve Amerika-
I, Isvigreli, Yahudi kelimelerindeki halk kavrami nasildir? Kan, dil, inang, devlet
ve ulke... Bunlardan bagka halk tesekkulinun sinirlar: nedir?...™ Yine Spengler’in
belirtigi uzere: “.., Tarihsel zorunluluktan dogan bir dusiince yalnzca kelimenin
dar anlaminda onu yaratan insanin mah sayilabilir. Oysa ashinda o dustince tum
bir ¢aga aittir. Bilingsiz olarak herkesin dusunce dunyasim etkiler, -tesadufi ve
6zel bir tavir- (zaten bu nitelikleri tasimayan bir felsefe duguinelemez); tum zayif-
lik ve degerli yanlariyla bireyin kaderi ve mutlulugudur...” Bunun farkina varip,
Antik Yunan filozoflarinin, kendilerinden 6nceki dusunce akimlarindan hangi ol-
cude faydalandiklarim gostermeye ¢alisan felsefe tarihgileri de olmugtur. Bunlar-
dan birkag tanesini belirtecek olursak, su isimleri ve eserlerini sayabiliriz: Roeth
isimli arastirici, ‘Geschichte Unserer Abendlaendischen Philosophie’ (Bat1 Felsefe-
mizin Tarihi) adh iki ciltlik eseriyle (1846-1858); ve Gladisch isimli aragtinci, Al-
manca makaleler halinde ‘Pitagoras ve Cinliler’ (1841), ‘Elealilar ve Hintliler’
(1844), ‘Empedokles ve Misirhlar’ (1858), ‘Heraklietos ve Zerdust’ (1859), ‘Anak-
sagoras ve Misirhlar’ (1864)* adl eserleriyle Grek Efsanesini ytkmaya baslamiglar-
dir. Bu tur karsilastirmal ¢ahismalarla aym devirlerde yasayan Buddha ile Efsane-
vi Pythagoras'in (m.6. 570-494?) aym kisiler olabilecegi de ileri surulmustur.’> Pla-
ton'un (m.6. 427-347) meshur ‘idealar teorisinin’ bile kendisinden ¢ok daha 6n-
celeri yasayan sair Epikharmos (m.6. VI. asir) tarafindan ortaya auldig: belirtil-
mistir.* Goruluyor ki dusunce tarihinin en dip ve kuytu koselerine dogru inildik-
ce, ilk veya baslangig sayilan safhalarin da ‘ilk’ olmadig ve onlarin da dayandig:
daha eski kulturler bulundugu anlasilmaktadir. Iste bu kultur etkilesimi ve akta-
rim sayesinde bilim ve dugtince tarihi bir¢ok ulusun katkilanyla gunumuze ka-
dar gelismesini surdurmusgtur.

Batililarin modern bilim ve kultur tarihini Grek ve Romalilara; yani Latin kul-
turine baglamalar bir gelenek halini almis olsa dahi, Latinlere de kaynakhk eden
Grekler, kendi ilimlerini Misir ve Babillilerin erken baglayan medeniyetleriyle

2. Spengler, O, Der Untergang des Abendlandes, c. 11, s. 199, Gestald und Wirklichkeit, Berlin,
931.

3. Spengler, a.g.e. c. 1, 6nsdz, X, Minchen, 1931.

4. Vorlaender, K., Felsefe Tarihi, 1/18 (terc. M. lzzet), Istanbul, 1927.

5. Laertius, D, Vie et Sentences des Philosophes Illustres, 1/167-168, Ed. Garnier-Flanimarion, Pa-
ris, 1965); bkz. N. Keklik, Felsefe (1978), s. 222-223.

6. Weber, A, Felsefe Tarihi, s. 21/dn. 2 (terc. H. V. Eralp), Istanbul, 1949.
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olan iliskilerine borgludurlar. Biz her ne kadar ilim tarihimizi ilk yazih eserlere
baghyorsak da ashinda kultar 6nemli bir gelismeye ulastiginda baslamis sayilabi-
lir. Nitekim biz, en eski kulturleri, Indus Vadisi’nde elimizde yazih belgeler bu-
lunmasa dabhi izlerini Mohenjo-Daro ve Harappa'da birakan kultirlere baglayacak
sebepler bulabiliriz. Bilindigi uzere prehistorik Avrupada ve Dogu Pasifik adala-
rinda yaziya gegcirme bilinmediginden dolay: elimize ge¢memis, bizim anlayisimi-
zin diginda kalmig, sasirtici calismalar yapilmigtir. Indus Vadisindeki antik kultur
m.o. ikinci binde Indo-Aryan kabilelerinin istilasiyla sona erdi. Bu kulturlerin bir-
birleriyle karsilasmalarindan sonra degismeler m.6. altnal yuzyilda basladi. Ma-
havira, Kuzey Dogu Hindistanda yaklagik m.6. 557 yillarinda Magadha (South Bi-
har, Guney Bihar)'da Jaina dinini buldugunda ve birkag y1l sonra Gautama Budd-
ha (6lumu m.6. 450 veya biraz daha ge¢), Guney-Bati Ganj sahasinda bagka bir di-
ni sistem dusundu.’

Isa'dan 6nce (m.6. 558-530'da) Pers Krah Cyrus, Kuzey-Bat1 Hindistanda Ka-
bul Vadisinin bir kismim zaptetti ve bu olay Hindistan'in Batiya agilmasinin nede-
ni oldu. Pers Krali Darius 1'in komutasi alunda Grek cografyacisi Hecataeus Hin-
distan’ ziyaret etti ve Darius Hindistan Vadisini zaptetti. Yaklasik m.6. 415-397
yillarinda Grek fizikgisi Ctesias, Pers Krall Mnemon Artaxerxes'in maiyetindeydi
ve donusunde Indus Vadisinin kendine 6zgu degisik bilgilerini getirdi. m.o. 327-
326'da Makedonya Krah Buyik Iskender Hindistam istila etti ve 323 tarihinde
olamunde Grek go¢menleri Bactria ve Parthia’da birakti. Iskender'in istilasin ta-
kibeden karnigikliklardan sonra yeni bir duzen kuruldu ve m.6. 321'de Maurya Ha-
nedanhg: Kuzey Hindistan uzerinde hakim oldu. Hanedanhgn ilk krali Chandra-
gupta idi. lkinci basarih Kral Asoka idi ve m.6. 274'de tahta gecti. Asoka Budist
dini yandagiydi. Onun amaci bu dinde Pataliputra (Patna)da m.6. 253 civarinda
bir konsil birakarak buna bagkanlik etmek ve dunya ¢apinda bir misyonerligi de-
ruhte etmekti. Budizmi yaymak icin Budist ogretiyi iceren kayadan kitabeleri ve
uzeri yazilmig sutunlan, eski Pers krallarinin emirlerini yollara bu sekilde ilan et-
mesinden esinlenerek diktirdi. Bu yazitlar Karoshti’e Aramaik yazisinin bir ¢esi-
diyle m.o. IV. ve V. yuzylllardan kalmak tuzere Pencap’ta bulunmustur. Indus ve
Jumna arasinda pek¢ok Budist manastir1 bulundu ve oralarda mutlaka binlerce
Budist rahibi vardi. Bugin matematikte kullandigimiz sayilar1 (numaralan) ilk de-
fa Asoka'nin bu yazitlannda buluyoruz. Bundan 6nce her adet (deger) bir kelime
olarak veya Grek gelenegine gore alfabenin bir harfi ile belirtiliyordu. Hintlilerin
bu sayilan evvelce de kullandiklarindan suphe edilmemekle beraber, en erken
Asoka’'nin yazitlarindan baska bir yerde gorulmemistir. Bu Hint say1 (numara) sis-
teminin en buyik 6nemi anlamlannin pozisyonlarina bagh olmalanndan kaynak-

7. O'Leary, Arabic Transmission of Science, (Islamic Culture, 1957, vol.XXXI, s. 201-202).
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lanmaktadir; ornegin biz 215 sayisim yazarsak bagtaki 2; yuzler hanesindedir ve-
ya 125'te oldugu gibi onlar hanesindedir. 1'den 9'a dokuz say:1 vard fakat Babil

- tabletlerinde m.o. 2300-1600’de benzer semboller bulunmakla beraber bizim sim-
di kullandigimiza benzer ‘sifir’ yoktu. Her ne kadar hesaplamada kullamhyor idiy-
se de sifir degildi. Grek bilgini Ptolemiaos (m.s. 130) ‘omikron’ (0) harfini ‘sifir’
yerine kullamrda, fakat Hindistan'a geldiginde noktalama isareti yerine kullamld.
Muhtemelen onceleri mukemmel olmayan bir sayisal sistemin kismt bir degerde
kullanilmasindan sonra sexagesimal sistemden desimal sisteme transfer edildi ve
nihayet simdi kullandigimiz hukumsuz, bos, faydasiz olarak bilinen ‘sifir’ yine
Hindistan’da ms. 876'da ortaya ¢ikmistir.®

Aleksander’in varisi Ptolemaius Grek ile Dogu dunyasi arasindaki iligkileri ge-
listirdi. Ptolemaius Philadelphus (m.6. 285-245)Kizildeniz uzerinde Asinoe’yi
kurdu ve bu limandan bir ¢6l yolu Gerrha'ya gegti ve Sesostris kanaliyla da Nil'e
uzand1. Daha sonra yaklagik m.6. 247'de bu yolun rotasi Heropolite Gulfun deniz
ulasiminin guglugu yuzunden degisti. Misir Kleopatramin m.6. 30’'da 6lmesiyle
Romallann eline gegince Roma, Hindistan ticareti ile dogrudan iliskiye gecti.’

Eski devirlerde kultur iletisimi ve aktanmi bir yandan ticaret ve alig-veris ka-
naliyla olurken diger taraftan da seyahatler, savaslar ve gogler sayesinde gergekle-
siyordu. Bu dusunce tarihini gelistirip zenginlestirenler arasinda Homeros,
Lykurg, Solon Misir1 ziyaret etmisler, Pythagoras geometrisini, say1 6gretimini ve
ruh gocunu, Demokritos astronomi ile ilgili bilgisini, Lykurg ve Solon aracihgy-
la, Platon kanunlarim Misirhlardan 6grenmislerdir.

Budizm'deki ‘yeniden dogmak’ inamgi, Bat Trakya'daki Orfiklerin “Ruhun Go-
¢u” ve “Bedenden ayrilan ruhun baska bedenlere girmesi” (Metampsychose) du-
suncesi behzerlik gostermektedir. Pythagoras (m.6. 580-500) orfik ogretinin etki-
si alinda kalmis, Samos, (Sisam) adasindan geng¢ yaginda Guney ltalya'ya go¢ ede-
rek gizli bir din tarikat kurmusgtur.'

Bu din m.6. V1. yizyll tarihlerinde Yunanistan'da yayilarak etkisini gostermis-
tir. Bilindigi uzere Platon (m.6. 427-347) ruhun olumsuzlugu fikrine Orfik Pytha-
gorasql etki altinda kalarak ulasmig, Menon Dialogunda, ruhun 6nceden Hades
(Ote Dunya)'te bulunan herseyi gordugunu, bedene girdikten sonra da hatirlama
(anemnesis) yoluyla 6grendigini ileri sirmustur. Dogal olarak her filozof, kendin-
den oncekilerden etkilenmistir ve bunun bir¢ok orneklerine sahit olmak mum-
kundur. Nitekim Schopenhauer’a gore; “... Eflatun (Platon), kendi geometri'sini
Misirhlar'dan; astronomi’sini Babilliler'den, sihirbazhik'im1 Trakyahlar'dan ve bir-

8. O'Leary, a. g. m. (Islamic Culture, 1957, vol. XXXI, s. 202)
9. O’Leary, a. g. m. (Islamic Culture, 1957, vol. XXX, s. 202)
10. Von Aster, Felsefe Tarihi Dersleri, s. 133, Edebiyat Fak. Talebe Cemiyeti Nesriyati, Istanbul,
1943.
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cok seyleri Asurlular'dan ogrenmistir. Aym sekilde Teizm( :Allah’a inan¢)’ini de
Yahudiler'den ( :Tevrat'tan) 6grenmisir. Plutarkhos’a ve hatta daha iyisi, Laktan-
tius'a gore Eflatun: hayvan olarak degil insan olarak; kadin olarak degil erkek ola- -
rak ve baska milletlerden degil Grek olarak dunyaya geldigi i¢in Tabiat’a (: Tan-
n’'ya) sukretmistir. Isaac Euchel'in Yahudiler’in Dualan (adl eserinde), bir “sabah
duas1” vardir ki burada bir (Yahudi) mumin kendisini: -kafir degil, Yahudi olarak;
kole degil hur olarak ve kadin degil erkek olarak dunyaya getirdigi i¢cin Tann’ya
sukretmektedir...”""

11. Schopenhauer, The World as Will and Idea, 2/98-99; bkz. Keklik, N., Felsefenin Teknigi, s. 74-
75/dn. 7.



ORTAGAG DOGU KULTUR DILLERI
€

Siiryanca

Suryanca Urfa sehrinin bulundugu bolgede, Mezopotamya'da oturan halkin
kullandigy bir Arami lehgesidir. Dicle ve Firat arasinda Hiristiyanhik yayginhk ka-
zaninca bu dil Hinstiyanlar tarafindan da kullanilmaya baslandi. Nasturtler, Sur-
yancay: Hind ve Cin’e kadar goturduler. Suryanice bu suretle ¢ok genis bir alana
yayildi ve ozellikle Sasani bolgelerinden olan Urfa, Nusaybin, Cundisapur gibi
onemli egitim merkezlerinin 6gretim dili oldu. Ancak Filistin halki kendi 6zel leh-
celerine ¢ok sik1 bagh olduklarindan Filistin’de Suryanca yayginhk kazanamadi.
Antakya'da ise hala Yunanca dili 6nemini koruyordu. Misir'daki din adamlan ve
kilise papazlar1 Yunanca egitim verdikleri i¢in Yunanca buralarda ustun bir ilim
dili olma konumunu surduriyordu. Iranhlar nasil Hindistan, Cin ve Bizans ara-
sindaki ticaretiiliskilerinde aracihk yapiyorlarsa, Suryaniler de aym sekilde bu bol-
gelerde ve hatta Batrda Fransa iglerine kadar medeniyetin yayilmasinda aracilik
gorevi yapiyorlardi. Batr'ya ipek, sarap gibi ticaret mallar1 satmak yaminda Yunan
kulturunu de gittikleri her yere tasiyan yine Suryanilerdi. Yunan kulurunu Isken-
deriye ve Antakya'dan Dogu'da Urfa, Nusaybin, Harran ve Cundisapur medresele-
rine kadar goturen Suryani Hinstiyanlar1 Endulus’te bulunan Yahudi terciimecile-
rinin yaptiklan gibi ceviri faaliyetlerinde de bulundular.
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Yunan felsefesine ait eserlerin Suryancaya terciimesi V. yuzyildan VIII. yuzy-
la kadar devam eder, V. yuzyilda yapilan tercameler 6zellikle ‘hikem mecmuala-
r1’ denilen ve hikmetli sozler iceren eserlerdi. V. yuzyihin ilk yarisinda Antakya ta-
bib ve rahibi Probus, Aristoteles'in mantiga ait eserleri ile Porphyriusun Isaguci'si-
ni ¢evirmistir.

Felsefe tarihi yazarlarindan 1bn Ebi Useybia’nin (c. 1, s. 108-187-204)" belirt-
tigi uzere Yunanca eserleri Suryancaya ilk nakledenin Sercies er Resuayni (Resu-
ayn’lh Sergius) oldugunu 6greniyoruz. Olduk¢a unlu olin Resuayn’lh Sergius, tib
ve felsefeye ait pek¢ok eser kaleme almistir. Iskenderiye’de bulundugu sirada Is-
kenderiye 6gretisini tamamen 6grenmis olan Resuayn’lh Sergius, ilahiyat, ahlak,
mistisizm yanisira fizik (tabii ilimler) ub ve felsefe gibi ¢cok genig bir alanda ¢ahs-
ma yapmistir. Mezopotamyali tabib ve rahip olan Resuayn’h Sergius buyuk bir ih-
timalle 536'da 70 yaslarinda iken Istanbul'da 6lmustur. Sergius'un yaptig: Suryan-
ca tercumeler buyuk olcude asillarina sadik olmakla birlikte, ahlak ve metafizik’e
ait eserlere nazaran mantik ve tabiat ilimlerinde daha basarili oluyordu. Ahlak ve
meafizige ait yapilan Suryanca tercimeler genellikle yanlis anlasilmis ve baz1 ki-
simlarn degistirilerek pagan-gorusler yerine Hiristiyan unsurlar getirilmisti. Orne-
gin Sokrates, Platon ve Aristotelesin yerine Hiristiyan azizlerinin isimleri olan Pe-
ter, Paul ve John gegirilmis, kader ve ilahlar yerlerini Tek Tanr'ya vermisler, alem,
sonsuzluk ve guinah kavramlar1 Hinistiyan goruslerine uydurulmustur.

Suryanilerin en ¢ok mesgul olduklan konular matematik ve tabiat ilimleri ol-
makla beraber, felsefe alaninda 6zellikle Pythagorien-Platoncu mistik ahlak goru-
su uzerinde duruyorlardi. Bu alanda Pythagoras, Sokrates, Plutarc ve Dionysius'un
hikmetli sozleri Suryancaya cevriliyordu. Platoncu gorus zamanla Pythagorcu-Ye-
ni Platoncu ve Hinistiyan gorugleri ile karisms halde esas ahnmigtir. Suryani ma-
nastirlarinda Platon bir Dogulu rahip kiligina sokulmustur. Bu yakistirmaya gore
Platon guya insanlarin oturduklan yerlerden ¢ok uzak bir sahada kendisine bir
huicre yaparak burada ug yil Incil'in bir ayeti uzerinde derin dustuncelere daldik-
tan sonra teslis'te karar kilar.

Suryanilerin ilgilendikleri bir diger konu Aristoteles'in Mantik1dir. Bat1 dunya-
sinda Skolastisizmin ilk devrelerinde ve Dogu dunyasinda Ortacag Muslumanlar
arasinda yaygin oldugu sekilde Suryaniler arasinda da Aristoteles oncelikle bir
mantike olarak biliniyordu. Bu baglamda Aristoteles’in 6zellikle Kategoriler, Birin-
ci Analitikler ve Hermeneutika's: tercume edilmekteydi. Bu eserleri kendi dini dog-
malarim agiklayabilmek i¢in kullanmaktaydilar. Ancak Aristoteles'in bu formel
mantk anlayis1 Yeni-Platoncu bir renge burunmus olarak kullaniliyordu. Imanin

1. Boer, T. ], Islamda Felsefe Tarihi, s. 14/dn (cev. Yasar Kutluay), Balkanoglu Matbaacihik, Ankara,
1960.
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akilla agiklanmas) bir bagka deyisle dinin rasyonalize edilmesi; bilgiye imandan da-
ha ustun bir konum verilmesi anlamina geliyordu. Boylece felsefe ilahi konular da
dahil olmak uzere her konuda agikhik getirecek bir ilim olarak kabul ediliyordu.

Arapc¢a

Arapg¢a'min bir edebiyat ve siir dili olarak Arap alemi i¢in 6nemi, sadece edebi-
yat tarihgilerini ilgilendiren bir husustur ve aragtirma konumuzun disinda kal-
maktadir. Fakat onun bir kaltar dili olarak dikkate alinmas, gunumuize gelince-
ye kadar ¢esitli aragtiricilar: etkilemistir. Mesela Bernard Lewis’e bakilirsa; Arap-
¢a, XL.nci yuzyla kadar, Iran'dan Pirenelere uzanan mesafe i¢inde bir “anlasma
arac1” olarak kullamlmus ve hatta eski kultur dilleri olan Aramice, Koptga, Grek-
¢ce ve Latincenin yerini almistir.? Ne varki bu muellif Arap¢amn nufuzunun Iranin
dogusundaki ulkelere (mesela Afganistan, Hindistan’a) kadar ve ayrica Pirenele-
rin otesindeki Ispanya'ya kadar uzandigini soylemeyi ihmal etmis gorinmektedir.
Yine Bernard Lewis'in isaret ettigi uzere, Arap';aya sonradan birgok deyimler ve te-
rimler girmistir. Fars¢a’dan ve Rumcadan alinanlar; idari tabirlerdir. Ibrancadan
ve Suryancadan ahnan tabirler ise dini tabirlerdir, fakat gercekten de ilmi ve fel-
sefi tabirler de oldukg¢a fazla miktarda ahnmisur.*

Buradan ¢ikaracagimiz bir sonug var ki, o da yukarida isaret ettigimiz uzere,
Arapgamin bir kultar ve ilim lisam olarak Dogu ulkelerinden, Pirene Daglarinin
Otelerine kadar yayilmasi sirasinda, sadece Islam ulkelerinifi lisaglarina {mesela
Far¢a, Turkge, Urduca vs.) degil, aym zamanda Avrupa dillerine de (mesela Fran-
sizca, Italyanca vs.) bir¢ok ilmi ve felsefi terimier miras birakmis olmasidir, (s6z-
gelimi alchimie, algebre, zero, vh.).

Maddi hayatla ilgili olarak Ispanyolca'da yasayan bjr¢ok kelime, iktisadi, sos-
yal ve bir dereceye kadar da siyasi sahalarda Ispanyollarin Araplara ¢ok sey borg-
lu olduklarini gostermektedir. Kultar bakimindan Arapga'nin mirasi yalmz Ispan-
ya i¢in degil, butun Avrupa i¢in ¢ok 6nemli kabul edilmelidir. Hemen her taraf-
tan Hinstiyanlar, Ispanyollar ile birlikte, Arap¢a-konusan Musliman ve Yahudi
hocalarin idaresinde, Ispanya'ya tahsil yapmaya geliyorlar ve bu arada bigok Arap-
ca eserleri Latinceye tercume ediyorlardi.* Araplarin ana karakteri, tabiat bilimle-
rine ¢ok uygundu; felsefe, matematik, astronomi ve tibb1 Greklerden aldilar fakat
kisa zamanda bunlar ilerleterek ustatlar1 oldular.’ Humboldt, Kosmos'unda; Arap-

2. Lewis, B., Tarihte Araplar, s. 163 (terc. Hakki Dursun Yildiz) Edebiyat Fakiltesi Basimevi, Istan-
bul, 1979.

3. Lewis, B.,age. s 165

4. Lewis, B, a.g.e.. s. 157-158.

5. Diercks, G., Dic Araber im Mittelalter und lhr Einfluss auf die Cultur Europa’s, s. 29, (1875, An-
naberg. C.0. Schreiber) )
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lar hakkinda ozellikle vurgulayarak durur ve onlarin eserlerini, icraatlarim takdir
eder. Kendi sozleriyle der ki:

“... Eski 6ncu nesillerin tercimelerini fasilasiz ve yorucu ¢ahsmalarla o6grenen
araplar, pek¢ok karakteristik, kendilerine 6zgu (seylere) ulastlar. (ve Humboldt
devam eder.) Onlar (:Araplar), fizik bilimlerinin hakiki kurucusu olarak dikkate
alinabilirler.” Ve deneysel arastirmay: Araplarin en yuksek seviyeye ¢ikardigim ifa-
de eder. Kimya, Araplarla birlikte adeta yeni bir devir agt. Onlann canh-hayat do-
lu yasamlarinda, fantazilere egilimli ruhlarindan aynlmadi... Kimya, buyu, efsun
san‘an ve mistik fantaziler skolastik dialektik sayesinde her sairane zarafette agild1.®

Islamlarin, Batihlara direkt ve derinden etkileri, ahlak, zihni ve entellektuel
konularda olmustur. Insamin gundelik hayati dugunuldugunde yabanc bir etkiyi
kolaylikla benimsemesinin tabii ki pek kolay olmadig goralur. Mesela bir san’at
eserinde o zamana kadar inkisaf etmis batan ilim ve el becerileriyle birlikte, sa-
natkarin uzak yakin animsamalan kendini gosterir. Bir heykeltras bir figur yontar,
ressam bir resim ¢izer, yarattig orijinal veya natural eserini mermer veya bir tu-
val uzerine isler. Sanatg1 6nce gordugu formlar: zihninde tutar, sonra kendisinde
olan konulan tekrar ele alir. Sanatg1 eserini boyayip yontarken sadece zihninde
kalanlardan alir ve bu tasvirler sonucu yaratug), ulastig eser, eski gorup ogrendi-
gi vasitah hatirlamalar sonucu meydana gelir. Bu eksik ve vasital ‘(:endirekt) ha-
tirlamalar yeteri kadar acik degildir, boylece ulasilan eser artik tabiata uygun de-
gildir. Iste durum san’atta boyledir, ilimde boyledir ve butun hayatta ilim ve og-
renmeyle ilgili konularda, alim’in tetkiklerinde durum boyledir. Iste insanhgin
butun manevi gelismesi buna bina’en ammsamalarin (:hatira kinnularinin) bir
toplamy, yeni intibalarin fasilasiz dizisi, en basit elementlerle baslar. Bir ¢ocuk bi-
lingsizce (yabanci) kelimeleri kapar, ailesiyle lisani telaffuz eder ve tatbikat haya-
t1 boyunca ¢ocuklukta da edindigi intibalara gore yapar. Modern ifade tarzinda
epey alistirma yapms olan hatipler pek ¢ok yabanci kelime ve yabanci suslu soz
kullanirlar, ¢esitli tasvirler verirler ve bu konuda Tann vergisi yuksek kabiliyetle-
rini dizip sergilerler. Bu hatiplerin konusma tarzlar tabii ki halk adaminin, toplu-
mun konusma tarzindan farkhdir. Hatibin egitmesi ve terbiyesi digerlerine bir ha-
zine verir ve kuguk halk adam (:avam) bu hazineden kendine uygun olanlarim
kapar. Iste gelenek ve ahgkanhklarda tavir ve usulu ailelerimizden, yakinlarimiz-
dan alir, ne ile ilgileniyorsak kullaniriz. Ve bu teker teker insanlarda nasil ise bu-
tan bir ulusta da aynmidir.’

Endulus Emevileri sayesinde Ispanya ve ¢evresinde taninmaya bagslayan Islam
kultura adeta tek bir dusunce sekli olarak egemen olmaya Basladl. Dogu ulkelerin-

6. Humboldt, Kosmos, 1, 252, bkz. G. Diercks, a.g.e. s. 29.
7. Diercks, G., a.g.e.,s. 37-43.
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de Islam, Bat 1ilkelerindekine nazaran daha kolay ogrenilmekle birlikte, Bat1 tilke-
lerinde daha tutucu bir 6zellik gostermeye basladi. M. Assin Palacios bu farklhihg:
su sekilde degirlendirmektedir: “... Cunku onlar (Ispanya’daki Islamlar), Islamiyet-
in dogdugu kaynaktan uzakta ve tek idiler, maneviyatlan daha ilkel idi...”* Endu-
lusteki Islam medeniyetine hayran olan Avrupal krallar, Endulusteki sehirlere el-
ciler gonderiyorlar, bu elgiler de buralarda gordukleri gelismeleri ulkelerine bildi-
riyorlardi. Bu maksatla Alman Imparatoru Otto 1 (Otto the Great) (936-73), Kur-
tuba’ya (Cordova), iyi niyetlerini gostermek tuzere, 953 senesinden itibaren diizen-
li olarak bir elgi gonderiyordu.’ Nitekim bu tarihte Kurtuba'da gorevlendirilen Bisc-
hopf Alvaro von Cordova (Kurtuba Piskoposu Alvaro), Otto 1'in ricasi uzerine ug
yil sonra 956 senesinde Almanya’daki Frankfurt Saray’’na donerek diplomatik zi-
yareti gerceklestirdi. Bu siralarda Islamlar sadece butiin Ispanya’y: ele gecirmekle
kalmams fakat ayni zamanda hukumranliklarini Provance (Fransa’da Provans seh-
ri) uzerinden Marsilya'dan Grenoble’ye kadar genisletmislerdi. Hatta Alp Daglar-
nin bir kismi ve Priedmont ve Alman Isvigresi onlar tarafindan ele gegirilmisti."”
Bischof Alvaro von Cordova (:Kurtuba Piskoposu Alvaro), (Schack Poesie und
Kunst der Araber in Spanien und Sicilien, 11, 96 ve 97)'de zamaninda, Arapga dili-
nin yayginlasmasindan ve bir kultur dili haline gelmesinden sikayetle diyor ki:
“... Benim dindaslarimin ¢ogu Arapga siir ve mitoslar (:efsaneler) okuyorlar.
Musliman teoloji ve felsefe eserlerini tahsil ediyorlar, ¢uritmek, zemmetmek igin
degil, tam tersine, mukemmel ve modern bir tarzda Arapca konusabilmek igin.
Bugun icin dinsel olmayan bir yaziyi, ilahi sozlerle Latince serhedecek (:yorumla-
yacak) yazar nerede bulunur? (:Yazari insan nerede bulur?). Kim Protestanhk
peygamber ve havari ilimi tahsil ediyor? Ah!... Butun gen¢ Hiristiyanlar kabileyet-
lerini hissedilir hale getirebilmek i¢in sadece Arap¢a lisan ve edebiyatini taniyor-
lar, buyuk bir hirsla Arapea kitaplar okuyup tahsil ediyorlar, buyuk miktarda pa-
ra yaurip (Arapga) kutiphane sahibi oluyorlar ve bunun ne kadar sayan tavsiye
edilecek bir sey oldugunu her yerde yuksek sesle soyluyorlar. Buna karsi onlara
Hiristiyan dinsel kitaplarindan okunsa (bir par¢a okunsa), hafifseyen bir eda ile
bu kitaplar nazari dikkate almadiklarini belirtiyorlar. Ne ac1!...Hiristiyanlar hatta
kendi lisanlarim bile unuttular. Ve bizlerden binlercesi asag) yukar aym sekilde
davraniyorlar, birisi Latince bir mektup alsa, arkadasina karsilik olarak iginde sa-
yilamayacak kadar ¢ok modern Arapca kelime ve siir bulunan, Araplarin kendi
yazdiklarindan ¢ok daha fazla sanatkarane mektuplar yaziyorlar..."' Muslumanlar

8. Palacios, M. A., Ll-Islam Cristianizado, s. 407, Ediciones, Hiperion, Madrid, 1981.

9. Thompson, J. Westfall, The Introduction of Arabic Science into Lorraine in the Tenth Century
(ISIS, vol. 12, 1929), s. 188.

10. Thompson, J. Westfall, a.g.m., s. 187-188.

11. Bischof Alvaro von Cordova, Schack Poesie und Kunst der Araber in Spanien und Sicilien, 11,
96-97; bkz. G. Diercks, Die Araber im Mittelalter und Ihr Cinfluss auf die Cultur Europa's,s. 76-77.
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ve Hiristiyan halk Arap¢a konusup sarki soyluyorlar. Bischof (:Piskopos)'un ¢ok
iyi anlayip belirttigi sekilde, yeni vasiyetler halk i¢in Arapgaya tercime ettiriliyor-
du. Boylece Arapga lisan Ispanya’da devam etti ve Ispanyolcada yuzde on oranin-
da oryantal kelime vardir."

Zamanin kultur dili olan Latincenin yaninda Avrupa Ortacaginda bu kadar ya-
yima imkani bulan Arap¢a hakkinda Dante’nin ¢agdas: olan Roger Bacon (1214-
1294); Muslumanlann ustad: olduklan semitik diller (sami dilleri) ile bilimi uy-
guladiginda,Hiristiyanligin cehaletten kurtulacagim soyler." “... Latinler diger dil-
lerden aldiklan disinda higbirseye sahip degillerdir... Veimandanyoksun dusman-
lara karsi, bu u¢ bilimden dikkate deger higbir fayda ortaya ¢ikmamaktadir...”"
Skolastisizmin e n buyuk alimi sayilan Albertus Magnus (1200-1280) da tipk: Ro-
ger Bacon gibikendi fikirlerini zamanin otoritesi olarak kabul edilen Islam filozof-
larinin dusunceleriyle kargilastirmaktan kendisini alamiyordu: “... Mamafih biz
birka¢ noktada Ibn Rusd ile aym kanaatte degiliz. Bu ikisi varsayilinca diger iki se-
yi Farabr'den aliyoruz... One surdugiimuz sebepte ve tarzda Ibn Rusd ile ve Ibn Ba-
cce ile tum olarak aym kanaati tasiyoruz Farabi ile ise kismen aym kanaati tasiyo-
ruz. Fakat suphesiz onlar Aristoteles'in kastettigi anlarm higbir zaman iyi sekilde
anlamamuslardir...™* Albertus Magnus'un, Aristotelesi iyi anlamamakla sugladig1
Islam filozoflan, onun bu sozlerinden de agik¢a anlagilacag) uzere sadece Aristo-
teles ve Antik¢ag dusuncesinin birer takipgileri degil, dusuncelerinin orijinal ol-
masi dolayisiyla da Bati filozoflannin sik sik faydalanmak zorunda kaldiklan birer
kaynak durumunda bulunmuslardir. Onuguncu yuzyilda Raymond Lull da Mus-
liman metotlarim taklit etmeyi halka verdigi vaazlarda tavsiye eder."

Islamlarin Haglilara kars1 basarilan da Islam prestijini artinyordu. Bu yuzden
Avrupali halk arasinda Islam kulturu ve Islam dili olan Arapga buytk bir ragbet go-
rerek hizla yayihyordu. Nitekim Toledo Tercime Okulunda ¢alisan Ingiliz alimle-
rinden Adelard of Bath, yegenine gonderdigi bir metnin 6ns6ziunde sunlan soylu-
yordu: “
uzere diger ogrencilerle birlikte Laudisdunum’a gondermemin uzerinden yedi yil
gecti. Haurladigin gibi ben Araplann ¢ahsmalanni gucum yettigi l¢ude incelemek
yolunu segtim. Bu ise girisirken dogru hareket edip etmedigim eserin kendisinden
anlasilabilir. Bu 6zel vesile ile araplarin fikirlerini senin sik sik agikladigini ve on-

... Yegenim simdi hatirladigin uzere seni ¢ocukken Fransizca 6grenmek

larin bana faydah gorunduklerini biliyorum. Sen agiklamalarda bulunurken, her-

12. Diercks, G., a.g.e, s. 77.

13. Bacon, R., Opus Majus (Edit. Jebe, 1733), s. 246; bkz. M. A. Palacios, Islam and the Divine Co-
medy, s. 257 (Ing. Translated and Abridged by Harold Sutherland), London, 1968.

14. Bacon, R, age ,s 476, hkz M A Palacios, age., s. 257.

15. Magnus, A., Opera Omnia, 111, 3, De anima, 166; bkz. M. A. Palacios, a.g.e., s. 257/dn. 4.

16. Of Blanquerne, 11, 105, 134, 158, 160 in Ribera, Lulio, 11, 193-197; bkz. M. A. Palacios. a.g.e.,
s. 257-258/dn. 1.
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hangi birsey aklima-gelirse sabirsiz davramp konusman kesecegim. Gergekten on-
lar1 utanmadan yuceltiyorsun ve bizimkileri yermek i¢in cehaletle sugluyorsun...”"’

Araplann daha dogrusu Ortak Islam kultirantn ilim ve felsefe sahalarinda oy-
nadiklan rolden béhsedildigi zaman oflaya cikan soru, ister istemez sudur: Araplar
acaba Greklerin kesfetmis oldugunu hangi noktaya kadar aktarmakta basit bir vas-
ta olmuslar ve hangi noktaya kadar ortaya koyduklar: orijinal sayilmistir. Avrupali
bir¢ok alimler, bu konuya Islam dusunurlerine kars1 uygun diismeyecek bazi pesin
hukumlerle yaklasmsg gibidirler. Islam dusunurlerini metheden baz kimseler de bu-
nu istemeye istemeye yapmaktadir. Son zamanlarda astronomi ve matematik saha-
larinda dunyanin diger bolgelerine Islam dusuniirlerinin getirdiklerini tasvir eden
bir yazar su sozlerle onlan kucumsemek ihtiyacim hissetmistir: “... Biz Araplarda,
(Islam dusunurlerinde) Greklerdeki aym ilmi tahayyul kabiliyetini, aym gugclu deha-
w1, aym orijinalligi bulmay: beklememeliyiz. Ciinkui Araplar herseyden once Grekle-
rin ogrencileridir: Araplarin ilmi, Greklerin ilminin bir devamdir...” demektedir.
Aym muellif biraz sonra da yine bu meseleye donerek, fikrini gitya tamamlamak ve
tashih etmek i¢in diyor ki: ... Araplar ilim sahasinda gercekten de buyik seyler yap-
miglardir; her ne kadar icad etmemis olsalar bile rakamlarin kullamlisim oOgreten on-
lardir ve yine onlar, gunlik hayat aritmetiginin temelini atmiglardir; cebir ilmini ek-
zakt bir ilim yapmuslar ve buna dikkate deger bir gelisme vermislerdir; analitik ge-
ometrinin de esaslanm koyanlar araplardir ve yine onlar hi¢ suphesiz Greklerde da-
ha 6nce mevcut bulunmayan satih trigonometrisi ile sferik trigonometrinin kurucu-

_ landirlar. Astronomide ise Araplar kiymetli bir¢ok gozlemler yapmigslardir.'®

Arapcanin Ortacagda Bir Kultir Dili Olarak Kullanilmasi1 Hakkinda Batih

Oriantalislerin Onyargih Tutumlar::

11k 6nce hatirdan ¢ikartilmamasi gereken en 6nemli noktalardan biri de orian-
talistlerin kullandig1 “Arap” kelimesinin Ortacagda eserlerini Latince ile birlikte
bir kultur dili olan Arapga yazan miusliman Dogulu butun ilim adamlarina ait ol-
masidir. Avrupa Ortacaginda ve Yenigag baslarinda eserlerini Latince yazan Fran-
siz, Alman ve Ingiliz dustnurlere nasil sadece Latin denmiyorsa, Dogunun o sira-
larda kultur dili olan Arapga yazan dusunurlerin timune de “Arap” milliyetini at-

17. Adelard of Bath, Liber Adelardi Batensis de quibisdam naturalibus questionibus (MS. Bibl. Escur.
111. 02. [ol. 74; bkz. M. A. Palacios, Islam and the Divine Comedy, s. 257/dn. 2. “... Meministi nepos,
quod, septenio iam transacto, cum te in gallicis studiis pene puerum iuxta Laudisdunum una cum ce-
teris auditoribus in eis dimiserim, id iter nos convenisse ut arabum studia ego pro posse meo semuta-
rer... Quod utrum recte expleverim re ipsa probari potest. Hac precipue oportunitate quod cum sarra-
cenorum sentencias te sepe exponentem auditor tantum noverim earumque non pauce satis utiles nihi
videantur, pacienciam meam paulisper abrumpain, teque cdiserente, ego siccubi mihi videbitur obvi-
abo... (Quippe et illos impudice extollis et nostros detractionis modo inscitia invidiose arguis...)

* 18. Watt, M., L'Influence de Islam Sur 1.'Europe Medievalle (Revue des Etudes Islamiques, Tome,
40, 1972), 5. 297, 298.
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fetmek, Oriantalistlerin Dogu Islam kulturane ne kadar 6nyargih yaklastiklarim
gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Orientalist H. Corbin, Latince yazan bu-
tun filozoflarin da Latin filozoflar olarak adlandirilamayacaklarini belirtmek uze-
re soyle der: “... nitekim, Descartes, Spinoza, Kant, Hegel gibi feylesoflanin da ba-
z1 incelemeleri Latince olmakla beraber, sirf bu sebeple bu dugunurler “Latin” ve-
ya “Romen” feylesoflan olarak adlandinlmaz...”"

Diger oriantalistleri pesin hukum vermekle suglayan M. Watt, ne yazik ki ken-
disi de ayni hatalara dugmekten kurtulamamstir: Bu konuda ¢rnek olmak uzere
kendi sozlerini aktaracak olursak soyle soyler: “... Bana gelince bu konuda mum-
kun oldugu kadar objektif olacagim. Makalemde baslica ilimleri ayr ayr incele-
yecegim ve her birinin konusunda Araplarin veya Muslumanlarin getirdigi husus-
lan arastiracagim. Ozellikle Ispanya Araplarinin basansi uzerinde duracagim...”
Watt, bunu takiben aym makalesinde Grekgeden Arapgaya tercime faaliyetinden
sozetmek ihtiyacinm1 duymugtur. Cunku Muslumanlann ilim ve felsefe birikimleri-
nin llk¢ag Felsefesinden aktanldigi ve Muslumanlarin Hiristiyan mutercimler ta-
rafindan bazan yanhs ve ¢ogu zaman noksan terciimelerinden esinlendikleri bu-
gun aruk iyice bilinen bir keyfiyettir. Watt'in makalesinin bu kisminda okuyucu-
nun muteyakkiz davranmasini gerektirecek bazi noktalar da yok degildir. Nitekim
biraz dnce gordugumuz gibi mumkun oldugunca objektif davranacagina dair s6z
veren Watt, tercumeler devrinde Grekge ve kendi mahalli dillerini bilen azinlik ni-
telikteki mutercimlerin, o devirde buyuk bir kitle teskil ettiklerini soylemekle,
acaba hangi'siyasi amaglan istihdaf etmistir? Sadece medreselerde ders veren, sas-
maz durustugu ve va'azlan ile populer olan, felsefe degil seriatla ugrasan ve hi¢bir
kaynakta filozof olarak gosterilmeyen Birgivi (yahut Birgili) (1522-1557) adh
Turk aliminden bahsederken: “... kendisi bircok Turkler gibi filozof degildi...”
hukmiine her nasilsa varabilen M. Watt, yine ayni eserinin daha onceki sayfalarin-
da Farabi’nin Turkistanh oldugunu (s. 58) ve Ibn Sina'min Turk kam tasidigin (s.
90) soyleyerek kendi kendisiyle celiskiye dusmektedir.”

Bizim dikat ¢ekmeyi amagladigimiz husus; Turk-Islam filozoflarinin -6zellikle
gosterilmeye ¢ahsildig: gibi- Ilk¢ag Bau dusuncesinin kot ya da silik birer kop-
yesi olmadiklar, aksine insanlik tarihine olan katkilanyla dusunce tarihinde gos-
terdikleri basannin 6nyargisiz olarak sergilenmesidir.

Ashinda her medeniyet hauta filozof veya bilgin kendinden oncekilerin eseridir
fakat ona hirseyler katarak kendinden sonraki medeniyetleri hazirlar. Medeniyet-
lerin devirlerini tamamlamalan soz konusu degildir; sadece devam eden dﬁnya

19. Corbin, H,, Islam Felsefesi Tarihi, s. 12, (terc. Hiseyin Hatemi), Istanbul, 1986

20. Watt, M., L'Inflluence de Islam Sur L'Europe Medievale (Revue des etude Islamiques, Tome, 40,
1972), s. 298. ]

21. Watt, M., Islami Tetkikler (Islam Félsefesi ve Kelam1), s. 138 (terc. Suleyman Ates) Ankara Uni-
vershesi Basimevi, Ankara, 1968.
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medeniyetinin bir halkasi- olarak oynadig) rolden sozedilebilir. Bu bakimdan Bati-
hlann dusunce tarihini sadece Grek [elsefesine baglamalar1 objektif bir gorusu
yansitmig degildir. Felsefe ve dustince tarihini belirli bir ziimrenin tekelinde say-
ma, 6nyargih tavir 6rnegidir. Bugin dusunce tarihinde ulasmis oldugumuz nokta;
ne sadece Yenicag ve Ortacag Hiristiyan Avrupalisinin, ne Turk-Islam filozoflar-
nin, ne Antik¢ag Grek ve ne de Eskicag Hint, Cin, Misir ve Mezopotamya medeni-
yetlerinin eseri olabilir. Ancak butiin bu medeniyetler kendilerinden 6ncekilerden
aldiklarim, gelistirerek kendilerinden sonrakilere aktarmiglardir. Medeniyet zinci-
rinin bir halkasim olusturan Turk-Islam filozoflan da, pek dogal olarak 6nceki fi-
lozoflardan bazi etkiler almiglar ve yeni yorumlarla Avrupa Ortagag ve Yenicag fel-
sefesini etkilemislerdir. Islam filozoflarinin tercimeler yoluyla esinlendigi Antik-
cap filozoflar ile aralarinda baz1 ortak noktalar bulunsa dahi, esasinda buyk fark-
lar da vardir. Islam filozoflarinin pozitif bilimler ve dustince alaninda gelistirdik-
leri bu farklar sayesinde Avrupa kendi Rénesansini kurabilmigtir. Eserlerini zama-
nin kultar dili olan Arapga ve Farsca yazdiklan igin Ortagag dusunurlerinin hep-
sinin, Batili ve Dogulu orianalistlerin uzun yillar suren gayretleriyle; Arap ya da
Iranh olarak gosterilmeye calisilmasi da bir 6nyargili davramis 6rnegidir. Nitekim
kardes Pakistan milletinin ¢agdas dusunur ve sairi M. Igbal'in Batrnin ilim ve te-
fekkur stratejisini gayet iyi bilen bir sahsiyet olarak su sozleri ¢ok anlamhdir:

“... Avrupal oriantalistlere guvenmiyorum, zira ¢aliymalanm politik propa-
gandalarina gore yapiyorlar.

Bunun tipik olarak bigok ornekleriyle karsilasigimiz i¢in* Batilli oriantalistle-
rin sartlanmis olan bu konudaki goruslerine katilmak mukun olmuyor. Kald: ki,

n22

22. Igbal, M., Maktubat'i-Igbal,vol. 11, s. 96; bkz. G. Bowering; Iqbal, A Bridge of Understanding Bet-
wecn East and west, s. 20, (Journal of South Asian and Middle Eastern Studies, vol. 1-2 (1977-1978)

*) Bu orneklerden iki tanesini aktaracak olursak; Dogu kilturiini hangi amagla arasurdiklarim én-
sozlerinde belirten Lyber ve M. Watt, sunlan soylerler:

*... Dunya kendilerinden uzun saredir umudu kestikten sonra, Osmanh Turkleri son yillarda yeni-
lenmis gucluluk belirtileri gostermeye bagladilar. Bu nedenle, Osmanh guglerinin ve itibarlarinin en
buyik oldugu donemdeki orgutlenme yapilarini incelemenin belki de tam zamamidir..” [(A. H. Lyber,
Kanuni Sultan Suleyman Devrinde Osmanli Imparatorluigunun Yoénetimi, -6nsoz- (Oberlin, Ohio,
1912), (1912 tarihinden de anlasilacag uzere Birinci Cihan Savasi 6ncesinde yazilmis!)).

“... 1939'da birgok Asya milletlerini kusatan bir harp manzarasi, Ingiltere'de sorumlu mevkilerde
bulunanlara, bizde, Asya dilleri ve kiltiri izerinde ¢alisan uzman saysinin gok az ve zayif oldugunu
anlatti. Kurulmus olan Scarbrough Comission'un raporu harpten sonra Britanya ‘da sark ve Afrika tet-
kiklerinin buyuk 6lcude yayilmasina sebep oldu. 1939'u muteakip ugincu on yilda olaylar, genis oku-
yucu kitlesine Avrupali olmayan kultirler hakkinda sathi malumattan daha ¢ok birsey 6grenmek ihti-
yacim acikga ortaya koydu. Ozellikle istiklale kavusan bircok Afrika devletleri ki bunlann birgogu ek-
seriyetle muslimandir veya musliman bir devlet baskanina sahiptir. Islam dunyasinin gelisen siyasi
onemini ve netice olarak insanhgin bu biyuk parcasimi derinligine ve genisligine anlamanin ve takdir
etmenin 6nemini kuvvetlendirir. Muslimanlar icinde bircogu igin tarihi kayitlar 632 yahut 656'da vu-
kubulan olaylar hala canli bir mesele oldugundan dolay: simdiki sartlara gore gazeteci malumau dere-
cesinde bir bilg: kafi degildir. Mazinin hale nasil dokuldiaga hakkinda biraz malumat da lazimdir..”
(M. Watt; Islami Tetkikler, Onsoz).

(1ki tnlu oriantalistin arastirmalara baslama nedenlerini belirtmelerinden anlagilacag) uzere Bat so-
mirgeciliginin temeli Dogu'yu tanimakla baslar).
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son zamanlarda yine oriantalistlerin yaptig1 antropolojik verilerle anlagilmistir ki,
Farabi (870- 950), Ebubekir er -Razi (925), Biruni (973-1051), Ibn Sina (980-
1037) ve adlarin ileride sayacagimiz Islam dustince tarihindeki buyuk dusunur-
lerden ¢ogu Turk asilhidir.

Tiirkce

XI. yuzyil butin Islam ulkelerinde Turklerin egemen oldugu bir devirdir. Do-
layisiyla XI. yuzyildan itibaren Turkler'in egemenligi altina giren butun milletler
Turk dilini 6grenme ihtiyacimi duyuyorlardi.Divanu Lugat'it-Turk iste bu amagla;
yani yabancilara Turkgeyi 6gretmek amaciyla 1068-1072 tarihleri arasinda Bag-
dat’da yazilmis bir sozluktir. Bu muhtesem hacimli eserin yazar1 Kaggarh Mahmut
Turkge'nin zenginligini Araplara 6gretmistir. Eserde Turkge kelimelerin anlamla-
n Arapga olarak agiklanmistir. Kelimelerin agiklanmasi sirasinda Turkge siir ve
atasozlerinden de ornekler verilerek Turk'un geleneksel duygu ve dustunce dun-
yasinin guzellikleri gozler 6nune serilmistir.

Turklerin yaygin oldugu genis topraklar bir yandan Cin sinirlari-Pekin yakin-
lanndan Macaristan’a ve Avrupa ortalanna, bir yandan da Kuzey buz denizlerin-
den Hindistan ve Arabistanin sicak denizlerine, Sudan ve Buyuk Okyanusa dek
uzaniyordu. Gittikleri her yerde guglu egemenlikler kurmuslar, kendilerini say-
dirmislar ve insanhiklarin1 gostermislerdi. Kusku yok ki Turk egemenliginin ge-
cerli oldugu bu genis bolgelerde Turkler gibi Turk dili de egemen unsur konumu-
na gelmistir. Her ne kadar Gazneliler gibi Turkge'den ziyade Farsca’ya 6nem ve-
renler bulunsa da Turk buyuklerinin ¢ogunlugu ulusal dile 6nem vermisler ve bu
dilin yayginlasmasim saglamak amaciyla gayret gostermislerdir.

Kaggarlh Mahmud'un Bagdad’da bulunmasi ve eserini burada tamamlamasi
Bagdad'in o siralarda bir ilim merkezi konumunda bulunmasindan kaynaklaniyor-
du. Bagdat gibi 6nemli ilim merkezleri arasinda Kahire, Sam ve yine Turklerin da-
ha dogudaki kendi topraklarn Buhara ve Kasgar bulunmaktaydi. Turklerin Islam
dunyasinin her yerinde kendini gosteren saygin konumlan Bagdad'da da aym se-
kilde kendini gosteriyordu. Bagdad'daki Arap makamlari, Bagdad'daki halife sara-
y1 Turklerin nifuzu aluna girmisti. Yikilmak tzere bulunan halifeligi Turkler tu-
tuyor, halifeleri kendi dilekleri ugrunda adeta bir kukla gibi kullamyorlardi. Gi-
derek gevseyip gugsuzlesen Arap aleminde Islam medeniyetini yeni bastan diriltip
ayakta tutan Turklerdi. Siyasal alanda da iktidan ellerinde tutan Turklerdi. Vila-
yetlere ancak Turk olan valiler atanabiliyordu. Boylece Turklere yanasmak, Turk-
lerle iyi geginmek isteyenler Turkce 6grenmek ihtiyacim hissediyorlardi. Iste Di-
vanu Lugat-it-Turk bu ihtiya¢tan kaynaklanmis olmalhdur.
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Kasgarh Mahmut, Divanii Lugat-it- Tirk adh eserine Turkleri tanitan ve Turk-
¢enin yaygin bir dil olarak kullanilmasinin gereklerini anlatan su sozleriyle baslar:
<< Tanrmnin devlet gunesini Turk burglarinda dogurmus oldugunu ve onlarin
mulkleri uzerinde goklerin butun tegrelerini dondirmuis bulundugunu gordum),
(Gunes batmaz imparatorlugunu gérdim).* Tanr onlara Turk adim verdi ve on-
lar1 yeryuzune ilbay kildi. Zamanimizin hakanlarim onlardan ¢ikardi; dunya mil-
letlerinin idare yollarini onlann ellerine verdi; onlari herkese ustun eyledi; kendi-
lerini hak uzere kuvvetlendirdi. Onlarla birlikte ¢alisani, onlardan yana olani aziz
kild1 ve Turkler yuziinden onlari her dilediklerine eristirdi; bu kimseleri kotule-
rin -ayak takiminin- serrinden korudu. Oklar1 dokunmaktan korunabilmek igin,
akli olana dusen sey, bu adamlarin tuttugu yolu tutmak oldu. Derdini dinletebil-
mek ve Turklerin gonlunt almak icin onlarin dillerini konusmaktan baska yol
yoktur. Bir kimse kendi takimindan ayrilip da onlara siginacak olursa o takimin
korkusundan kurtulur; bu adamlabirlikte bagkalar1 da siginabilir. And icerek soy-
luyorum, ben Buharamn soziune guvenilir-imamlarin birinden ve baskaca Nisa-
burlu bir imamdan isittim, ikisi de senetleriyle bildiriyorlar ki Yalavacimiz kiya-
met bolgelerini, ahir zaman kansiklhiklarini ve Oguz Turklerinin ortaya ¢ikacakla-
nim soyledigi sirada, “Turk dilini 6greniniz; ¢unku onlar i¢in uzun surecek ege-
menlik vardir” buyurmustur.

Bu s6z (hadis) dogru ise -sorgusu kendilerinin uzerine olsun- Turk dilini 6g-
renmek ¢ok gerekli (vacib) bir is olur yok, bu soz dogru degilse, akil da bunu em-
reder. Ben onlarin en uzun dillisi, en agik anlatani, akilca en incesi, soyca en kok-
lusu, en iyi kargi kullanani oldugum halde onlarin sarlariny, ¢6llerini bastan basa
dolastim. Turk, Turkmen, Oguz, Cigil, Yagma, Kirgiz boylarimin dillerini, kafiye-
lerini belleyerek faydalandim; 6yle ki, bende onlardan her boyun dili, en iyi yol-
da yerlesmistir. Ben onlan en iyi surette siralamis, en iyi bir duzenle duzenlemi-
simdir.

Bana sonsuz bir un, bitmez tukenmez bir azik olsun diye su kitabimi - Tann-
ya siginarak- Divanu Lugatit-Turk: ‘Turk Dilleri Kamusu’ adin1 vererek yazdim.

Islam dunyasi bilim ve 6gretim kurumlanyla, kutuphaneleriyle, bilim adam-
lan ve dusunurleriyle kurdugu uygarhik sayesinde Ortagag’da yeryuzunun en

”23

guglu ve saygin toplulugu haline gelmisti. Bu uygarligin maddi ve manevi bas-
kisi alunda kalan Bati Hiristiyan dunyasi bu ustunlugun kokeni ve nedenleri
konusunda dogru bir teshis yaparak o6zellikle onikinci yuzyihn ikinci yarisi

*) Aymi gorus bilinen en eski yazih Turk kitabelerinden Orhun Abidelerinde, Bilge Kagan Yazitla-
rinda da bulunmaadir: <<Turk Oguz Begleri, budun, esidin-Oze Tenri basmasar, asra yir telinmeser,
turk budun, ilinin, toranin kem artadi>> (Turk Oguz Beyleri, halki, isitin. Uste gok basmasa, asagida
yer delinmese, Tiurk halki, ilini, toreni kim hozar?).

23. Mahmut, Kasgarl, Divana Lugat-it -Turk, c. 1. 3-4 (¢ev. Besim Atalay), Turk Dili Kurumu Ya-
ynlari: 521, Tark Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1985.
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icinde Arapgadan Latinceye yogun ceviri faaliyetlerine girerek birgok Arapga bi-
lim, felsefe ve up eserini Latinceye kazandird1. Avrupa’nin bu uyanis1 dunya uy-
garhk ve dusunce tarihinde, buyuk 6nem tasir. Bu uyams Avrupa’y:r Karanhk
Cagdan ayirmis, Karanhk Cagi sona erdirmistir. Avrupa bu uyamstan aldig hiz-
la onaltinc1 asir Ronesansi agamasina ulagmis ve Bat1 uygarlhigi bu surette mey-
dana gelmistir. Iste bu itibarladir ki, Turklerin de himmet ve katkilariyla mey-
dana gelip sekillenmis olan Islam Dunyasi uygarlig1, Islam Dunyasi bilim ve du-
suncesi, evrensel uygarhk tarihinin, dinya dugunce tarihinin bir ana asamasini,
kalburustu bir merhalesini teskil etmektedir. Demek ki Turkler’in Ortagag Is-
lam Dunyas: uygarlik ve disuncesine yaptiklar bu etki, ayn1 zamada onaltinci
asir Baul Ronesansinin hazirlanmasina ve dunya dusunce tarihine de yapilmig
bir katkidir.*

Ortagagin Turk-Islam dusunurleri modern bilim devriminin yolunu agmak
icin uzun ve mesakkatli ¢aligmalar yapmak zorunda kalmislardir. Ortagag bilim
tarihindeki 6nemi buyuk olmasina ragmen Eskigag ve Yenigaga kiyasla daha du-
ragan bir nitelik gosterir. Bunun baslica sebeplerinden biri gerek Islam alemi ve
gerekse Bat1 Avrupa Hiristiyan dunyasi ortagaglarinin bilimsel ve felsefi dusunce-
yi dinle bagdastinip uzlastirmak gibi bir problemle kars1 karsiya bulunmalan idi.
Bir diger sebep ise, bu ¢aga varincaya kadar ¢esitli bilim dallarinda genis kapsam-
I terkipler yapilmis olmasidir. Ortagag biliminin Yenigag bilimine dontusebilmesi
i¢in birinci problemin tatmin edici bir ¢6ziime baglanmasi ve ayrica bu eski sis-
temleri devirecek ve gegersiz kilacak gigte yeni terkiplerin ortaya ¢ikanlmas: ge-
rekliydi. Her iki bakimdan da Islam Dunyasiyla Bau Avrupa Hiristiyan alemi bir-
birleriyle dolayl veya dolaysiz olarak isbirligi yapmislar, modern bilim asamasin
boylece birbirlerine eklenen bu ortak gayretler sayesinde gergeklestirilebilmis-
lerdir.”

Oklid birlesimsel geometrisi, Batlamyus astronomi sistemi, Aristo fizik ve koz-
molojisi, Galen biyoloji ve tibbi, zamanlarina gore ¢ok basarih ve tatmin edici sis-
temler olmalarina ragmen, modern bilimin dogusu ancak bunlann yikilmasiyla
mumkun olacaku. Bilimin gergek bir dinamizm kazanmasi ve verimli gelismeler
gosterebilmesi igin bu eski sistemleri ¢okertmek, bu sistemlerin kurucu ve temsil-
cilerinin otoritelerinden, yani bilimsel dugunce uzerinde ister istemez yaptiklar1
baskilardan kurtulup siyrilmak gerekliydi. Bu ise ancak uzun sureler iginde biri-
kip kumelesen inandirici ve yeni bilgiler sayesinde mumkun olabilirdi. Boyle bir
uzun sure boyunca yer alan sabirh ¢alisma ve aragtirmalar olmaksizin modern bi-
limin dogus kosullarinin hazirlanmasina imkan yoktu. Bilimde yeni ¢aglari hazir-

24. Sayili, A, Ortacag Bilim ve Tefekkurande Tarklerin Yeri,'s. 186, Erzurum, 1989.
25. Sayili, A, ag.e,s. 186
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layan ve onlara imkan kapilanm acan ¢alismalar, yeni caglar1 edimsel olarak a¢an
basan adimlarindan daha da onenli olabilir. Newton, butun engin bilimsel basa-
rilarina ragmen, kendisini bir devin omuzlan uzerinde duran bir cuceye benzet-
mis, ancak bu suretle kendisinin o devden daha ilerilerini gorebildigini séylemis-
tir. Burada, Newton'un omuzlarina basug dev; kendisinden once. gelen bilim a-
damlarinin basanlarinin tamudur.*

26. Sayili, A., Dogumunun 1000'inci Yilinda Biruni, s. 344. (Biruni'ye Armagan, T.T.K. VII. Dizi, s.
68, 1974).









ORTAGAG DOGU VE BATI EGITIM MERKEZLERI
B3

A- ORTAGAG DOGU EGITIM MERKEZLERI

iskenderiye Medresesi

Makedonya Kiral Iskender* (m.6. 356-323) Doguya yapug seferler sonucu
Sam, Misir, Babil, Iran, Semerkand, Pencap ve Kugukasya (Anadolu)'y1 ele gegir-
dikten sonra m.o. 331'de Misir'da Iskenderiye sehrini kurdu. 1skender oldukten
sonra topraklan kumandanlari tarafindan paylagildi. Bu kumandanlardan biri olan
Batlamyus (Ptolemee) Misir ve Sam'1 idaresine aldi. Iskenderiye'de ilim faaliyetle-
rini destekleyen Ptolemee buradaki unlu medreseyi kurdu. Iskenderiye Batlamyus
zamaninda dunyanin en onemli kultur merkezlerinden biri oldu. Iskenderiye
Medresesinde boylece Yunan kultura agirhk kazandi. Yunan kulturu eski Misir
mirasi ve Dogu kulturleri ile karsi karsiya gelerek ¢ok renkli bir kultur olusturdu.
Yunan felsefecilerinden Platon, Aristoteles, Epikiiros ve Stoa gorusleri etkinlik ka-
zand1. Romalilar Misir ve Iskenderiye'yi ancak Kleopatra'nmin olumu uzerine m.o.
30 yilinda fethettiler. Iskenderiye'ye ayak basan Romalilar burada ¢ok zengin bir
kutuphane ile karsilasmslardi. Misir'in unlu kraligesi Kleopatramn guzelliginden
bagka meziyetleri de vard. “
sihir ve eski kimya (simya ile karisik) yazilar ve etrafinda toplanan ogrencileri

... XI. Ptolemaios'un kizi olan Kleopatra VII'nin tip,

*) Buytk Iskender, bilindigi uzere unlu filozof Aristoteles’in talebesidir Hocasindan ¢ok sey ogren-
mis ve ona karsi buyuk saygi duyan bir insan olarak “gercek babasinin onu diinyaya getiren degil, ona
diinyay 6greten Aristoteles’ oldugunu soylemistir.
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vardi. Kleopatra’'nin eserleri Ortacag'da Muslumanlar tarafindan da biliniyordu ve
Kleopatra kimya dalinda bir otorite olarak kabul ediliyordu.”" Iskenderiye kutup-
hanesi ilk olarak Romalilar tarafindan, ikinci defa da Hazreti Omer tarafindan ya-
kild1 ve buradaki Hiristiyanhk ile ilgili pekgok eser yandi. Araplarin fethine kadar
buyuk bir kultur merkezi olan Iskenderiye sekizinci yuzyil baslarinda dahi bu ko-
numunu azalarak da olsa devam ettirdi.

Iskenderiye dorduncu yuzylda falcilaniyla un yapmistir. Yildiz fali okullarda
bile ogretilmektedir. Sehirde hizmet veren pekg¢ok yildiz falcisi vardir ve bunlar-
dan bazilarinin adlan gunumuze kadar gelmistir. Yildiz fali ile ilgilenen bu kigiler
aym zamanda matematikgi idiler. Gokbilim ve yildizbilim ustiune yazdig el kita-
biyla taninan Iskenderiye’li Paulus da bunlardan biridir. 379 yilimin yildiz falcist
olarak taninan ve ad1 bilinmeyen eserinden ¢ bolumunun bugin elimizde oldu-
gu calismada yildizbilimin dogusu ve ilkeleri anlatihir. Dorduncu yuzyil yildizbili-
minin son temsilcisi Teb'li Hephaistion'dur; gokbilim konulu elkitabindan kalan
bolumlerin bashklar1 Apotelesmatica ve Astronomica’dir.?

Iskenderiye kultir ¢evresinin genel havas felsefe ¢alismalar yaninda astrono-
mi, astroloji ve matematik ile doluydu. Bu gelenegin i¢cinde Hermes’in agimlama-
larim, Orpheuscularin dinbilim yazilarini, Yunan falcihig ustine metinleri, yildiz-
bilim el kitaplarim buluyoruz. U¢yuzlu yillarin sonlarina dogru Iskenderiye'de sa-
yilar1 hi¢ de azimsanmayacak 6lgude ¢oktannhlar vardi. Imparator Theodosius'un
391 yili Haziran ayinda verdigi bir fermanla, tim ¢oktanrili mezheplerin ibadetle-
ri yasaklanarak, onlarin ibadethaneleri kiliseye devredilmistir. “Tarihsel kaynak-
larda, kutsal esyalarim ve mezhep simgelerini savunan ¢oktanrililarin Iskenderiye
aydinlarindan yardim gordugu anlatulir. Bunlardan biri olan Yeni Platoncu filozof
Olympius, Bryaxis'in yapit1 olan Tanr1 Serapis’in mabedi Serapeum savunmasinda
komutay ele almistir. Coktannlilara katilanlar arasinda, Yunan dili ve edebiyau
Ogretmeni olan Ammonius ve Helladius ile sair Palladas, buyuk olasilikla sair Cla-
udian da vardir™

Iskenderiye Okulu kuruldugu ilk yillarda Yunancayi ilim dili olarak kabul et-
misti, dolayisiyla Yunan dustncesi de hakim konumunu ele gegirdi. Ancak bu
kultur Dogu'nun butun inang, ilim ve efsane miraslanyla karigip kaynasarak ‘Hel-
len Kulturt' adiyla gelisti. Hellenistik kulturan merkezi olan Iskenderiye'de din
ile felsefe igige girdi ve zamanla felsefe (Philosophia) 6nemini yitirerek teolojinin
(theosophia) emrine girdi. Yahudiligin de bu kultur ¢ercevesinde yerini almasiy-
la Iskenderiye’de mistik Platoncu ve Yeni Platoncu egilimler biraraya geldi. Yeni

1. Ullmann, M., Kleopatra in Einer Arabischen Disputation, (W. Z. K. M., 63/64, Band Wien, 1972),
s. 158-162.

2. Dzielska, Maria, Iskenderiyeli Hypatra, s. 85, Berfin Yayinlar, Istanbul, 1999

3. Dzielska, Maria, a.g.e., s. 88-89.
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Platonculuk’ta goruldugu uzere, Iskenderiye Medresesi'nin asil problemi de -Pla-
ton’un etkisiyle- ¢esitli Yunan dusuncelerini, Dogu itikadlary, sihir ve efsaneleri ile
birlestirmek, bunlarin arasini bularak uzlastirmakut. Hiristiyanhk'in yayilmas: ile
bu sefer bir bagka problem ortaya ¢ikt. Aruik yeni amag Yunan felsefesi ile Hiris-
tiyanhk" bagdastirmakti. 529 yilinda Atina’da Platon’un kurdugu Akademia ka-
paulinca, Iskenderiye Medresesinin 6nemi artti. Sekizinci yuzyildan itibaren Is-
kenderiye'deki bilim adamlar1 6nce Antakya’ya sonralari da Bagdad'a gittiler. Is-
kenderiyc Medresesi Ortagagin baslangiclarinda dusunceleriyle bu cagi belirleyen
pek¢ok dusunura barindirmisur. Bunlardan bazilarim belirtelim:

a) Philon (m.6. 40 - m.s. 40)

Iskenderiyeli unlu dusunurlerden biri olan Yahudi Philon (Filon) Tevrath
sembolik tarzda agiklama girisiminde bulundu. Philon, Platon felsefesini kendi
inang sistesini agiklamak icin kullandi. Ibranca bilmeyen Philon Yunanca yaziyor-
du. Philon'un ana eseri Tevrat'in yorumudur. Bilindigi uizere Tevrat'ta adi gecen
kisiler gercekten yasams tarihi kisilerdir. Philon’a gére Tann buyruklarim bildir-
mek i¢in vahyi insan bi¢imine (antropomorph) burindurmustur; yani Tevrat'ta
ad1 gecen kisiler ayn1 zamanda Tanr’'min dustince ve niteliklerinin simgeleri, go-
runumleridir. Bilgili ve egitimli insan bu dis gorunumlerin ardindaki gizli olan
gercek anlama inmeye ¢ahsmalidir. Philon’a gore tek yaratici olan Tanr, evreni as-
kin oldugu igin siradan insana gorinmez, ona yaklasabilenler ancak dusunceleri
arinmug olanlardir. Kutsal kitap 6gretisinden buytk olgude etkilenen Philon, Pla-
ton'un [elsefi kavramlarindan yola ¢ikarak teolojiyi yani Tann bilimini bilimsel bir
ogretiler sistemi olarak agiklama girisiminde bulunur. Philon’un Tevrat'in yuce
anlam ile Yunan felsefesini 6zdeglestirmeye ¢alismasindaki asil sebep, bu felsefe-
nin Yahudiligin dini belgelerinden devsirildigine olan inancidir; zira Philon’a go-
re Platon kendisinden sekiz yuzyil once yasamig olan Musa'nin bir 6grencisidir.
Platon’un eserlerin de adeta Musa konusuyor gibidir. Felsefeyi, dinin emrine ve-
ren ve onu 6zgur bir arastirma alani olarak gormeyen Philon, Skolastigin baglati-
cis1 olarak da kabul edilir. Philon’un felsefesi Yeni-Platonculugun bir ilk taslag gi-
bidir.

b) Kleman (Clement d’Aleksandrie)

(145-215) ve Origenes (Origene) (184-253) de Iskenderiye Medresesinde egi-
timde bulundular. Yunan felsefesini ve Hellen kulturanu Hiristiyanhk ile uzlagtir-
maya ¢alistilar. Teoloji agairhkh bir calisma surdurduler.
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c) Ammonius Saecas (243)

Iskenderiye’'de felsefi agirhikl bagka bir egitim merkezi kurdu. Ammonius Sac-
cas'dan gunumuze yazili hi¢bir eser kalmamistir. Ammonius Saccas’a ‘quval hama-
I ad1 takildigina gore oldukga yoksul olmalidir. Onceleri Hiristiyan olan Ammo-
nius Saccas daha sonra Hiristiyanlik'tan ayrilarak kendisini felsefeye adamus, iyi
bir insan ve egitimci olarak ogrencileri uzerinde buyuk bir etki yaratmstir.

¢) Plotinus (203-270)

Ammonius Saccas’in ogrencisi olan Plotinus Yeni Platonculugun en énemli is-
midir. Iskenderiye’de 28 yasinda felsefeye ilgi duyarak pekeok filozoftan ders alip
hi¢birini begenmeyen Plotinus, Ammonius Saccas’'in ogretisinde karar kilarak on-
bir yil hoyunca onun yanindan ayrilmayip onun en yakin dostu ve ogrencisi ol-
mustur. Goruslerini siki sikiya Platon felsefesine dayandirdigindan dolayr Ploti-
nus’un baslattig1 ¢igir Yeni Platonculuk olarak adlandirihr. Ancak Plotinus kendi
sisteminde Platon yamisira Aristoteles, Stoa felsefesi, Dogu ve Hint bilgeliklerine de
dayanmisur. Plotinus, Perslerin dusunce dunyasini daha yakindan izleyebilmek
icin Imparator Cordianus'un Sahpur 1'e duzenledigi sefere katilmisti. Bu arastinci
kimligiyle gercek bir filozof tamimina da giren Plotinus kendine 6zgu bir dustince
sistemi gelistirmisir. Kendisinden sonraki gelisme uzerinde buyuk etkisi olan bu
sistem Bati ve Dogu mistisizmlerinin kaynaklarindan biridir. Butin mistik dusun-
celerde oldugu gibi maddesel dinyaya 6nem vermeyen Plotinus dustncesinde asil
gercek olan, Platon’un felsefesinde oldugu gibi nesnel olan degil tinsel olandir. Ona
gore de cisimler dunyast, tinsel dunyadan uzerine bir parilti dustugunde deger ka-
zamp guzellesir. Plotinus felsefesinin temelinde tek tannya karsihk ‘Bir’ kavrami
vardir. ‘Bir’ Tanri'nin 6zel adidir. Bir olandan bu ¢okluk alemi tipki gtinesten 1518
yayilmasi gibi sudur (perilampsis-tirimemanatio) etmistir. Hiyerarsik bir duzene
gore en altta madde, sonra cisim, onun uzerinde ruh, ruh’un da ustunde Nous var-
dir. Nous'un etkin bulundugu alan Platon’un dugtinulur dunyasina karsilhiktr. No-
us idealan dustnen ilkedir. Nous'un da ustinde en ustte bulunan Bir, en son ne-
dendir, kendi kendisiyle 6zdestir. Plotinus’un, ‘Bir', ‘En’, ‘llk’ dedigi bu kavram
kendisinden turemis olanlardan bagkadir, bununla birlikte herseyde bulunur. Gu-
nesin 151klar nasil evreni aydinlatirken guinesi tiiketmezse ‘Bir’ de kendisinden var-
liklar1 turetmekle eksilmez. Bir de butun varliklari yaratma egilimi, nous’ta ideala-
n dusunme, ruh’ta cismi canlandirma etkinligi vardir. Maddeye giren insan ruhu
dustugu bu asagi mertebeden kurtulmak, tekrar dusunulur dunyaya ulagmak ister.

Plotinus’da bir ruhgogu anlayis1 hakimdir. Ruh, tutumuna gore tipki Nirva-
na'ya erismek gibi sonsuza kadar dusunulur dunyada da kalabilir, madde dinya-
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sinda bir hayvanin bedenine de girebilir. Plotinus bu ruh 6gretisiyle Pagan dusun-
ceden tek tanricihga bir gecis yapar. Ancak tektanricilikta Tanri tam anlamyla as-
kindir ve yaratisiyla arasinda belli bir uzakhk vardir. Buna karsihk Plotinus'da
maddeye kadar azalarak inen tanrisal 151k, tim varhg etkin bir bicimde aydinla-
ur. Plotinus'da tannsal 1s1kla aydinlanan bu dunya guzeldir, oysa Hiristiyanhk bu
devirde dunyadan kagmay ve ¢ileciligi ogutliuyordu. llk Hiristiyan dusuncelerin-
den buyuk ol¢ude etkilenmis olmakla birlikte Plotinus’'un dusunce sisteminde
tektanncilikian ¢ok heptannicihik (panteizm) gorusu egemendir. Plotinus lran se-
feri basanisizhiga ugrayinca kacarak kurtulmus, bir y1l sonra Roma'ya yerleserek
omrunun sonuna kadar burada dersler vermistir. Kendisine husu icinde bagh ta-
lebeleri ve Roma'nin ileri gelenlerinden pek ¢ok dostu olmustur. Imparator Galli-
enus, Platon’un dusundugu ideal devleti kurmasi i¢in ona teklifte bulunmussa da,
cevresindekiler bunaizin vermediler.

d) Porphyrios (233-304)

Plotinos'un felsefesini gelistirip devam ettiren Porphyrios onceleri Iskenderi-
ye’de daha sonra da Atina'da 6grenim gormustu. Roma'ya gittiginde Politinus’un
ogrencisi oldu, Plotinos’dan sonra Roma Medresesinin bagkanligina gegti. Ploti-
nus'un yasamini kaleme alan ve onun égretisini yorumlayan Porphyrios bir felse-
fe tarihi de yazms ve Platon’a kadar olan dusunce girisimini anlatmistuir. Porphy-
rios’'un Hiristiyanhga kars1 yazdig yaklasik ponbes kitap sonralar ortadan kaldiril-
mstir. Porphyrios’'un ogrencilerinden biri olan Suriyeli lamblikhos (6lumu 33),
Plotinus’un [elsefesini ¢oktanncihgin (poly[heis_mih) teolojisine temel yapmak is-
temistir. Porphyrios’un ¢abalariyla yayilan Plotinus'un Yeni Platonculuk anlayist
cergevesinde Hinistiyanlik dini yaninda diger butun antik dinler de sistemli bir se-
kilde birlestirilmeye ¢ahsilmistir. Kendisi Iskenderiyeli olmadig halde, burada ye-
tismis olan hocalarin gorusunu devam ettiren ve Suriyeli lamblikhos’'un ¢grenci-
lerinden biri olan Imparator Julianus Apostata (332-363) aldig1 6grenim sonucu
ilging bir kisilik sergiler. 361'de tahta ¢ikan Imparator Julianus Hinistiyanhg res-
men taniyan Konstantin'in yegeni ve halefidir. Julianus once Hiristiyanhg kabul
etmis daha sonra tekrar ¢oktanncihga donmustur. Kendisine dininden déonmus,
aynlmis anlamina gelen <<Apostata>> denmesinin nedeni budur. Imparator Juli-
anus Apsotata gittik¢e yayilan Hinstiyanhk kargisinda Roma dinini yeni Platoncu-
luga dayanarak savunmaya ¢ahisrmstir. Yeni Platonculugun baglica temsilcilerin-
den biri de Istanbullu Proklos (410-485)’dur. Ancak burada Yeni Platonculuk ar-
tik bir Skolastik olmus ve antik dinleri kalkindirip kurtarma ¢ahalan hasanisizhga
ugramistir.



28
e) Proclos (411-485) -

Bizans'ta dogmus olan Proclos bir sure Iskenderiye Okulunda dersler verdi.
Daha sonralar 438'lerde Atina Medresesi'nin bagkanliginda bulundu. Hiristiyan-
liga kars1 yazilar yazarak bu dine karsi mucadele eden Proclos’un Platon felsefesi
ile ilgili makaleleri vardir. Phaidion, Parmenides, Devlet ve Kanunlar' yorumlad.

f) Yuhanna Filobon (Yahya en-Nahvi)

Aluna yuzyilda yasamis olan Yuhanna Filobon, Yunan kulturu ile Hiristiyan-
hig1 uzlasurmak istemistir. Putperest olan Yuhanna Filobon, Yakubt Mezhebine
girdi. Proclos ogretisini ve Yeni Platoncu gorusleri kabul etmeyerek alemin sonra-
dan oldugu tezini soyle gerekcelendirmistir:

“a) Eger alem ezeli (kadim) olmus olsayd bizim i¢in bilfiil sonsuz say1 olurdu.
Bu imkansizdir.

b) Yaratma maddeye ihtiya¢ gostermez. Aksine Allah higbir seysiz (yoktan)
yaratir. O’'nun yaratisi zaman ve mekan disinda, hareketten uzak, iradeli bir
fiildir.™

“Proclos’a Reddiye Kitabi” olarak bilinen Kitabun fi- Kidem el-Alem (Alemin
Ezeliligi Kitabt) adh bir eser kaleme alan Yuhanna Filobon, Aristoteles’in bazi
eserlerini de yorumlamistiriel-Makulat,el-lbare,el-Kiyas, es- Sema -ut- Tabii,el-
Kevn ve’ el-Fesad bunlar arasinda sayilabilir.

Aristoteles ile Platon’dan almis oldugu dustnceleri Hiristiyan inanci ile butun-
lestirmeye ¢alisan Yuhanna Filobon'a gore Platon Musa Peygamberden esinlen-
mistir. Yuhanna Filobon Islam Felsefesi tarihgilerinden el-Kifti'nin yanls bir se-
kilde belirttigi uzere, Iskenderiye’nin Araplar tarafindan fethedilmesini gorup,
Amr b. As tarafindan Iskenderiye kutuphanesine mudur tayin edilmemigtir. Dola-
yistyla Omer b. Hattab arasindaki gérﬂsrﬁeyi saglayip Omer’in “kutiiphaneyi yak”
emrini verdigi kisi de Yuhanna Filobon degildir. Ayrica yine Kiftr'nin naklettigi
uzere Yuhanna Filobon papa ya da patrik olmus degildir.’

g) Stephanos (Istafan)

Yuhanna Filobon (Yahya en- Nahvi) 'un talebesi olan Stephanos Iskenderi-
ye'de hocasinin goruslerini savunarak temellendirmeye ¢alismisti. Onceleri Isken-

4. Kumeyr, Y., Islam Felsefesinin Kaynaklan, s. 164 (cev. F. Olguner), Dergah Yayinlari, Istanbul
1976. :
5. Kumeyr, Y., a.g.e..s. 163/dn/7.
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deriye Okulu'nda hocalik yaparken Bizans Imparatoru Heraclius'un (Heraklit)
(575-641) daveti uzerine Istanbul (Konstantiniye) Universitesi'ne hoca olarak ta-
yin edilir. Stephanos, Istanbul Universitesi'nde, Atina Akedamyasinin kapanigin-
dan biraz onceleri (529) Platon ve Aristoteles felsefelerini 6gretiyordu. Platon ile
Hinstiyanlig1 uzlastirabilmek yani dini felsefe ile bagdastirmak igin Yeni-Platon-
culuk ogretisinin pek¢ok gorusunu reddetti. Felsefe ve din bilgileri yanisira ge-
ometri, muzik ve astronomi dersleri de veriyordu.

h) Sergios Cassius (Resiilayn’h Sergios) (536)

Iskendeiye Medresesinde egitim goren Suryani talebelerinin en unlilerinden
biri olan Sergios Cassius, Dicle ve Firat arasinda bir sehir olan Resulayn’lidir. Nas-
turi Mezhebinden olan ve Suryanca yazan Sergios Cassius, tabib, filozof, tarihgi ve
edebiyatq1 olarak taninmistir. Iskenderiye’de Yunanca 6grenmis, Yunan felsefesi
ve uibbx ile ilgilenmistir. llgilendigi eserleri Suryancaya tercime ederek bu eserler
ﬁzer'inde_ yorumlarda bulunmustur. Kaleme aldig1 eserler arasinda sunlan sayabi-
liriz:

a) Porphyrius’un Isagogia (Isagucu)’st

b) Aristoteles Kategorileri’'nin yorumu Sergios Cassius Kategorileri yorumlar-
ken ozellikle Aristoteles felsefesinin yaminda Yunan felsefesi ve kendi za-
manindaki Iskenderiye [elsefesini de anlatmigtir.

c) Aristoteles’in Ibare adli kitabimin uguncu fash hakkinda bir makale.

d) Aristoteles’in <<nefs>> hakkindaki goruslerini yorumladig1 bu ¢alismasin-
da Sergios Cassius, Aristoteles’e ait oldugunu bildigimiz Nefs (:De- Anima)
adh eserinin disindaki baska bir c;vahsmasmdan sozeder.

e) Pythagoros hakkinda bir makale ile Galen (Callinus) tibbina ait bir tercu-
me de yapmstir.®

1- Theon (335?-...)

Theon, 1 Theodosius zamaninda (379-395), Iskenderiye’nin en taninmis bil-
ginlerindendir. 360 ve 370 yillan arasinda Oklit'in Elementleri ile Ptolomeis’un
Almagest'ini yorumlamisur. lyi 6grenim gormus bir bilim adami; matematikgi ve
gokbilimci olan Theon Iskenderiye Musenion’un uyelerindendir. Kendisine veri-
len Aigyptios ve Alexandreus unvanlari, onun Yunan ve Misir kokenlerine isaret
ederken aym zamanda dogdugu sehir ile ¢ok dilli Iskenderiye kulturiune olan bag-

6. Kumeyr, Y, a.g.e,s. 164/dn. 9.
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hhigim gostermektedir. Hypatia adindaki kiz1 da ilim ve edebiyat tarihlerinde ken-
disi kadar hatta kendisinden cok daha [azla unludur ve Iskendeiye’de babasu ile
birlikte egitimde bulunmustur. Theon, kizinin da yapug gibi, Iskenderiye’den
hi¢bir zaman ayrilmamus, sehrin sahip oldugu ¢ok yonlu entellektuel ortam ken-
disine yeterli gelmistir. Cahsmalarim Oklit ve Ptolemius uzerinde yogunlastir-
makla birlikte felsefe, coktanrli din anlayis1 ve gaipten haber verme uygulamala-
r1 (bir anlamda astroloji) ile de ilgilenmistir. Gokbilim alanindaki bilgisi ve buyu
calismalari nedeniyle, gokbilim uzerine olan kaynaklarda Theon'dan ‘bilge’ ve ‘fi-
lozof diye soz edilir.

Theon'un 364 yilinda Iskenderiye'den gozlenebilen gunes ve ay tutulmalanm
onceden haber verdigi bilinmektedir. Bu tahminler saygin bir bilgine ait olmasa
kayitlara gecirilmezdi. Theon'un matematik ile gokbilim tzerine yazms oldugu
yapitlardan bazilari gunumuze ulasmisur. Oklitin Elementler'inin 6grenciler igin
hazirlanmis kopyasi, Veriler ve Optik gibi. Bizanshlar da bu yapitlan biliyorlar ve
Oklit metinlerinin baskilarini yaparken Theon'un ¢alismalarindan faydalamyor-
lard. Yurttagi Pappus’un izinden giden Theon, pek¢ok yerde onun metninden fay-
dalanarak Ptolemius'un Almagestin (Syntaxis Mathematica) ontg kitab1 uzerine
yorumlar yazmisur. Ptolemius’un Kullanigh Cetveller kitabinin iki ayri tefsirini de
yapan Theon bes kitap halindeki Biiyiik Tefsir ve tek kitaplik Kiigiik Tefsir'i kale-
me almistir. Theon meslektasi Pappus yaminda Eulalius ve Origenes gibi meslek-
taslariyla birlikte ¢alisiyordu. Ptoleius’un Kullamgh Cetveller tizerine yazms ol-
dugu Biiyiik Tefsiri meslektaslarindan Origenes’e ithaf etmistir. Ogrencilerinden
Epiphanius’a Kuguk Tefsir'i, Buytuk Tefsirin dorduncu kitabini ve Almagest tefsi-
rinin 6nsozunu adamistir. Ge¢ Helen donemi bilim ¢evrelerinde yaygin oldugu
uzere Epiphanius'a ‘teknon’ yani ‘cocuk’ diye hitap eden Theon kiz1 Hypatia'dan
soz ederken ona ‘thygater’ (kizim) ve meslektasim diye hitap eder.

i) Iskenderiyeli Hypatia

Babasi Theon’un yaninda ¢ok iyi bir egitim alarak yetismis olan Hypatia baba-
sindan daha unlu bir egitimcidir. Felsefe yaninda matematik ve gokbilim alanla-
ninda da onemli ¢alismalar yapmisur. Hypatia babasi Theon’un, Almagest'in ugun-
cu cildine yapug tefsirinin bashginda belirttigi uizere, bu ¢ahismalarda kendisine
onemli katkilarda bulunmustu, bashk soyleydi: “Ptolemius'un Almagest I11. Cil-
di'nin Iskenderiyeli Theon tarafindan yapilmis tefsiri, kizim filozof Hypatia tara-
findan gozden gegirilmis baski™ Theon'un Almagest'in diger ciltlerine atug bas-

7. Dzielska, Maria; Iskenderiyeli Hypatia, s. 75 (cev. Gamze Deniz) Berfin Yayinlari, Istanbul 1999
8. Dzielska, Maria; Iskenderiyeli Hypatia, s. 78, (cev. Gamze Deniz) Berfin Yayinlan, Istanbul 1999.
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liklar1 ve diger akademik metinlerdeki bashklar1 inceleyen Cameron’a gore, Hypa-
tia yalmzca babasinip tefsirini degil, Almagest’in asil metnini de duzeltmis ve Kul-
lanish Cetveller metinlerini yayina hazirlamistir.’
Hypatia, babasi Theon'un 6lumiunden sonra da bir yandan matematik alanin-
da arasuirmalarda bulunurken, diger yandan 6grencilerine dersler vermistir. An-
cak Hypatia'nin 6gencileri babasinin ogrencileri gibi kendi is arkadaslan degildir.
Ogrencilerinden Synesius’'un mektuplarindan o6grenildigine gore matematik ve
gokbilim dersleri verdigi ogrencilerini Iskenderiyeli matematikgiler ve gokbilim-
cilerin metinlerinin duzeltilip agiklanmasi isine kanstiramis, bu alandaki ¢aligma-
larin1 bagimsiz ve olgun bir bilim insam olarak surdurmustur. Hypatia 6grencile-
rini muhtemelen babasinin yaptig gibi -uygulamaya yonelik gokbilim ve matema-
tik incelemelerine tesvik etmistir. Ornegin 6grencilerinden Synsius onun 6grettik-
leri sayesinde bir usturlap yapmay basarabilmistir. Synesius’'un boyle bir aleti ya-
pabilmek icin hocasinin Perge’li Apollonius’'un kuramini anlattigy dersleri ¢ok iyi
ogrenmis olmasi gerekme[(tedir. Synesius yaptig1 usturlab1 Konstantinopolis (Is-
tanbul)'de yuksek mevkilerde memur olan arkadas: Paeonius’a armagan etmistir.
Synesius, Iskenderiye'deki yaygin ¢alismalar cercevesinde gokbilim, bilimsel ge-
re¢lerin yapimu, gizli bilimler ve gelecekten haber verme, din literaturu gibi konu-
larla ilgilenmistir. Synesius, 6lum yili olan 413’te hocasi1 Hyptaia'ya gonderdigi
mektuplarda (Ep. 10, 15, 16, 81)" kisisel, dinsel ve siyasal dusmanhklarin baski-
st alinda kalmis bir insan olarak sevgili hocas1 Hypatia’ya kendisine yazmadig
i¢in sitem eder. Epistle 15'te Hypatia'dan, sivilarin agirhklarini 6lgmeye yarayan
hidroskop adh bir gere¢ ‘dokmesini’ ister. Kimya deneylerinde de kullamlan bu
alet o caglarda aym zamanda gelecekten haber veren bir ¢esit kehanet arac: olarak
kullanihyordu. “Kader oylesine acimasiz ki, bir hidroskopa ihtiyacim var” diyerek
bu gerecin kalbindeki ytiku hafifleterek kendisini avunduracagim belirtir.
Synesius gibi Hypatria'min diger ogrencileri de matematik alninda, gokbilim
deneylerinde, cesitli dinlerin kaynaklarim arastirmada ve felsefe sorunlariyla ilgi-
lendiler.
Hypatia babasi Theon'un ilgilendiginden ¢ok daha fazla kavramsal felsefe ile
de ugrasmisur. Yunan ¢oktannciligi ve yerel mezheplere ilgi duymamisur. Cok-
- tannth inanglar Hypatia'icin sadece cok deger verdigi tinselci Helen geleneginin

susleridir. “Iskenderiye felsefesinin aristokrat hammefendisi”'" 6gretilerini yayar-
ken halk tabakasini; bu genis kitleyi muhatap almaz. Onun ogrencileri toplumun
seckinleri, varlikh ve nufuzlu kesimindendir. Hypatia Yeni-Platonculuk ogretisini
kitlenin'ilgisini' ceken buyuler, ayinler, kehanetler ve sihirle destekleme ihtiyaci-

9. Dzielska, Maria, a.g.e., s. 78-79.
10. Dzielska, Maria, a.g.e., 5. 86. -
11. Dzielska, Maria, a.g.e.. s. 93.
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n1 duymarmstis. Hypatia'nin Yeni-Platoncu derslerine katilanlar Hinistiyanhk digi
inan¢lanm gizleme geregi duymaksizin, tam bir entellektuel bagimsizlikla 6gre-
nimlerini surduruyorlardi. Hypatia'mn Iskenderiye'de ¢ok onemli bir konumu ol--
dugunu belirten Damascius'? tim sehrin onun ‘usttine titredigini’ ve ona ‘taptig1-
nr', onu vatandashk odullerine bogdugunu belirtir. Ancak Hypatia’nin boylesine
yuceltilmesi, zamanla onun uzerine 6zellikle kilisenin kiskanglik simseklerini ge-
kecektir. Nitekim Basrahip Theophilus'un yegeni Cyril'in basrahiplige secxlmesn
Hypatia’nin ac1 sonunun baslangici oldu.

15 Ekim 412 tarihinde Bagrahip Theophilus’un 6lumu uzerine 17 Ekim 412'de
Cyril'in yerine gectigi gune dek Hypatianin yagamu, Iskenderiye'deki toplumsal ve
dinsel kosullar altinda, babasimin olusturdugu bir bilim ortaminda, ileri duzeyde- .
ki felsefi tartismalarla ugrasan 6grencilerinin arasinda surup gidiyordu. Cyril yo-
netiminde resmi inanca bagl olmayan topluluklara karsi harekete gecilmis, dinin
safligim korumayi amaglayan savas baglamist. Once Novatian'larin kiliseleri ka-
patilmig, basrahipleri ve inananlari sehirden surulmustu. Daha sonra Cyril Yahu-
diler uzerine buyuk bir kalabalikla yurumus havray: kusatmis, mallarina il koya-
rak yagmalanmasina izin vermisti. Buyuk Iskender zamanindan beri Iskenderi-
ye'de yagsamakta olan Yahudiler tiumuyle sehirden kovulmustur. Cyril bu ¢abala-
nyla Iskenderiye Kilisesinin izledigi siyasete muhalif olanlarin sayisim azaltarak
dinler arasindaki geleneksel dismanhga son verme amacim guttugu ileri surule-
rek gunumuz kilise tarihgileri tarafindan dogmaci ve dinbilimci olarak saygi gor-.
mektedir. Ancak Cyril'in ¢agdaglan daha farkli dusunerek onu kaynaklarda yetki--
lerini genisletme ¢abasinda amcasindan bile ileri giden acimasiz, iktidar tutkunu
biri olarak gostermektedirler. Zamaninda bu yuzden Cyril'e karsi Misir'da gugli
bir muhalefet olusturulmustur. Cyril'in kigkirtmalariyla Iskenderiye sehrindeki
Yahudilerle ‘islerini halleden!” Hiristiyanlar bu sefer giiya sehirdeki butun sorun-
larin asil nedeni olan ‘coktanrili kadina’ (Hypatia'’ya) yoneltmislerdir saldinlarini.
Hypatia’nin cadihg1 ve bunun sehri boldugu yolundaki ¢irkin, sinsice soylentinin
dogurdugu sonuglar kiskirucilarn istedigi gibi olmustur. Bu korkung kumpasi .
kuranlarin basinda Peter adinda, asag1 duzeyde bir kilise vaizi bulunmaktadir. Is-
kenderiyeli’ler arasinda kadin filozof Hypatia'y1 6ldurmeye kararh bir topluluk
olusur. Tagkin hareketleriyle dikkat ¢eken bu toplulugu Nikiu'lu John ‘Tanr
inancy olan bir kalabalik’ olarak belirtirken, Damascius ise ‘bunlarin insandan ¢ok
hayvana benzediklerini’ soyler. ‘

415 yilinin Mart ayinda Hypatia ders verdigi sirada fanatik dinci bir guruh ta-
rafindan korkung bir sekilde katledilmisti."’ “Hypatia’ya kars1 islenen sugun anisr

12. Dzielska, Maria, a.g.e.,s. 103.
13. Dzielska, Maria, a.g.e., s. 107.
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Iskenderiye’de varhgim surdurmektedir. Bilim ve felsefe ile beraber, Iskenderi-
ye'nin entellektuel yasami da yitip gider.” Hypatia’nin 6lumunden yirmi y1l sonra,
felsefenin 15181 sonmek uzere titresmektedir. Hypatia’nin 6ldurulmesi son darbeyi
vurmustur. Misir'in gen¢ Hinstiyan kilisesi itibar kaybina ugrams, hiziplerle ve
din adamlar arasindaki anlagmazliklarla bogulmustur...”* Olimunden sonra Bati
dusunce tarihinde efsanelesen Hypatia hakkinda pekgok eser kaleme alinir. Char-
les Leconte de Lisle’nin Hypatia adl siirinde (1847 ve 1874) onun 6lum nedenini
tarihsel gereklilikte degil, Hiristiyanhkta aramak gerekir:

Asagihik Galile’li yikt, lanetledi senti;

Ama dugusunde daha da buyudun! Ya simdi, heyhat!
Platon’un ruhu, Afrodit'in bedeni

Ebediyen Hellas'in guzel goklerine ¢ekildi."”

Antakya Medresesi

Antakya Medresesi ugiincu yuzyll sonlarinda kurulmus, teolojik egitim yapan
bir medrese konumundaydi. Antakya Medresesi, tarihsel, etimolojik ve bilimsel
agiklamalara dayanarak Iskenderiye’deki llahiyat Medresesi'nin sembolik agikla-
malarinm gegersiz kilmaya ¢alhgiyordu. Bir Hiristiyan bilginler toplulugunun mey-
dana getirdigi bu okulda ogretmen-talebe iligkisi ¢ercevesinde dersler verilmiyor-
du. Burada bulunan bilginler dustuncelerini ve dinin esaslarini kaleme aldiklan ki-
taplarla yayginlagtirmaya ¢ahsiyorlardi. Bu bilginler arasindaki en unlu kisi Yu-
hanna Femuzzehep’ (Chrysostome 1/207) dir. Suryani tercumeciler arasinda bu-
lunan Probus’da Antakya'da Hadimler Reisi sifatiyla beginci yuzyihn ilk yansinda
yasamisur. Probus,el-Ibare ve el-Kiyas gibi Aristoteles’e ait manuk kitaplanm Sur-
yancaya aktarmis ve bunlar1 yorumlamgtir. Probus’un yaptig bu ¢alismalat bazi
bolumleri zamanimiza kadar gelmis olan ve Suryani diline yapilmis olan ilk nakil-
lerdir. Yaratms oldugu dusiince ortam bakimindan 6nemli bir yer isgal eden An-
takya'daki teolojik okulun yamisira yine Antakya’da ayrica bir felsefe okulu daha
vardi ve aym sekilde Antakya Medresesi olarak biliniyordu. Araplarin 638'de An-
takya'yr almasiyla, Omer b. Abdilaziz (717-720) zamaninda Antakya'ya gog etmis
bulunan Iskenderiye Medresesi'nin bir devami olan bu felsefe okulunda ozellikle
Rum halk: ¢ogunluktaydi. Cunku Arap fethi ile Iskenderiye’deki Rumlar buraya
gelmisler ve Yunan eserlerini saklayacaklar mektep ve kituphaneleri burada insa
etmeye girismislerdi. Antakya’daki bu felsefe okulunda da Suryani diline terciume-
ler yapilmistir.

14. Dzielska, Maria, a.ge.,s. 18.
15. Dzielska, Maria, a.g.e.,s. 10
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Bati Hinistiyanlig) kokeninin Helen Hinistiyanhigl oldugunu iddia eden Batili
ilahiyatgilarin bu goruslerinde dogruluk pay: olmakla birlikte asil itici gu¢ Ku-
dus’teki ana kiliseden sonra, Antakya'da kurulan ilk orgutlit Hinstiyan kilisesi
olan Suryani Hiristiyanhg idi. Batidd her nedense Dogulu kokeni yadsiyip, Do-
guw’yu unutturmak gibi yanhs ve onyargih bir gelenek hukum surmektedir. Surya-
nilik ile Helen Kilisesi arasindaki geligki ve ¢atismalar da Suryaniligin Bati koken-
li kulturden ayrildigimi gostermektedir. “Suryani Kilisesi ve diger monofizit halk
kiliseleri ile Helen-Roma isbirligi ve egemenliginin simgesi olan Ortodoks kilise-
ler arasindaki kesin ayrilik yedinci genel konsilde (1znik-787) gerceklesmisti. Do-
gu halk kiliseleri bu konsilde alinan ve Bizans boyundurugu altina girmek anla-
mina gelen kararlan saymayarak Ortodokslar'dan aynldilar.”®

Besinci yuzyilda Antakya'da yasayan Araplar hakkinda ayni yiizyilda yasayan
Antakya’l Isak’dan yapilan bir alinuda soyle deniliyor: “Kadinlar erkeklerini ken-
dilerine baglamak i¢in pagan ogretileri kullamyorlar. Kurban kesiminde ve ada-
diklar adaklar getirdiklerinde, guzelliklerinin gozleri kamagtirmasi i¢in Kaukab-
ta'ya (el- Uzza’ya) dua ediyorlar. Dama gikiyor ve guizelliklerinin artmasi igin Ka-
ukabta'yr yardima ¢agiriyorlar.”"” Uzza tapinmanin bu ritueli zamanla Hinistiyan-
lar arasinda Meryem’e ¢orek ve pasta sunumu haline geldi.'®’

Urfa (Harran) Medresesi

Urfz Medresesi ilk defa 363 yilinda Iranlilar tarafindan kurulmustur. Iran Med-
resesi olarak da taninan bu egitim kurumu 6nceleri din agirhikl egitimde bulunu-
yordu. Sonralan Aristoteles’in manug; kategorileri Ibare ve Kiyash okutuldu.
Porphyrius’un Isaguci’si ogretildi. Medresedeki hocalar Yunanca metinlere daya-
narak, bu metinleri Yunanca veya Suryanca agiklamaktaydilar. Besinci yuzyilin or-
talarindan itibaren Yunanca'ya olan ilgi git gide azalinca, zamanin 6nemli egitim
dili olan Suryanca onem kazandi.

Urfa Piskopos'u lhiba (435-457) zamamnda Urfa Medresesi'ne Nasturiye*
Mezhebi sizinca egitimde agirlikh bu mezheb dogrultusunda devam etti. 471 y1-
hinda Cyrus Urfa Piskopos'u olunca Nasturiler'e savas agtl. Ancak Urfa Medrese-
sindeki hocalar Nasturilik mezhebinden vazge¢meyip bu yondeki egitimlerine 1s-
rarla devam etmeyi surduruyorlardi. Ne var ki Piskopos Cyrus, Imparator Ze-

16. Sever, Erol, Islamin Kaynaklari 1l. Muhammed, s. 162, Pencere Yayinlan, Istanbul, 1997.

17. Sever, Erol, Islamin Kaynaklari Il. Muhammed, s. 160/dn. 27, Pencere Yayinlan, Istanbul, 1997.

18. Sever, Erol, a.g.e., s. 160.

*) Nasturilik'in yayildig ¢evre 431 yillannda Ffes dolaylan idi. Batrikuk el- Konstantiniye (Kons-
tantin Patrikligi) tamamiyle Nasturi idi. Bu mezhep Bizans'in golgesinde $am ve Mezopotamya'da ya-
-yildi. 451 yillarinda Kalkedonya (Chalcedoine) halki Yakubi mezhebindendi. Nasturilik Iran'da da
yayginhk kazand.
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nen'den buranin kapaulmasim isteyince 489'da Urfa Medresesi'nin bu yondeki
egitimlerine son verildi ve burada egitim veren hocalar ile talebeleri baska yerlere
dagildilar.

Dicle ve Firat Nebhirleri arasinda bir sehir olan Harran’in ¢ok uzun bir ilmi ge¢-
misi vardir. Makedonya Kral Iskender’in fethi uzerine Harran'a pekgok Yunanh
gelip yerlesmis ve kendi kulturlerini de buraya tasimiglardir. Yunan kulturinun
bu suretle etkin oldugu Harran'da zamanla Yeni-Platonculuk ile kansik bir din or-
taya cikt1 ve bu dine Sabif dini ad1 verildi. Harranh Sabit’lerin inamisina gore Efen-
dilerin Efendisi (Rablarin Rabbi) bir Tann vardir. Saturn (Zuhal), Mars (Musteri),
Merih, Gunes, Venus (Zuhre), Ay, Merkur (Utarid) gezegenleri insanlar ile Tan-
r1 arasinda birer aract konumundadir. Tanr1'ya yaklasma ruhlar vasitasiyla olur ve
yildizlar ruhlarin efendisidir. Yildizlara tapanlar olarak da bilinen Sabiiler, yildiz-
lar adina bayramlar tertiplemis ve onlara bazan insan bazan da hayvanlardan kur-
banlar takdim etmiglerdir. Onikinci yuzyildan itibaren Sabiilik tarih sahnesinden
¢ekilmis ve adindan bahsedilmez olmustur. 11k zamanlar Harran ahalisi kendi din-
lerine uzun zaman sadik kalmakta olduk¢a direng gosterdiler. Zamanla bunlardan
pek az1 Hinstiyanhg kabul ettiler. Islam dinine ge¢meleri teklif edildiginde de ay-
m sekilde diren¢ gosterdiler. 1bn el-Nedim'in Fihrist'te bahsettigi uzere Abbasi
Halifesi Me’'mun (saltanati: 813-833) saltanatinin son devrelerinde Rum ulkeleri-
ne yapu seferde kendisini davetle karsilayan sehirliler arasinda Harranlhlar da
vardi. Me'mun Harranhlar’a hangi inangtan olduklarim sordu. Harranhlar'in Hi-
nistiyan, Yahudi, Mecusi gibi bilinen hi¢bir dinden olmadiklarini, kitaplarimn ve
peygamberlerinin bulunmadigim 6grenince onlara Islam’1 veya Allah'in kitabinda
ad1 gecen dinlerden birine ge¢melerini buyurdu. Seferden dénene kadar bu din-
lerden birine gegmezlerse onlar1 ‘zindik’ ve ‘putperest’ olarak kabul edip 6ldurece-
gini bildirdi. Me’'mun yanlarindan ayrihp seferine devam edince Harranllarin bir
kismi Hiristiyan bir kismi da Muasluman oldu. Kendi dinlerinde kalmakta 1srar
eden Harranhlar ise zamamn buyuk bir din hukukgusuna (fakih) basvurarak, so-
runlanna bir ¢are aradilar. Hukukgu onlara su éneride bulundu: “Me’mun sefer-
den donunce ona <<Biz Sabiileriz>> deyiniz. Cunku bu, Allahin Kur’anda ismini
zikrettigi bir dindir. Onu kabul idiniz. Boylece siz de kurtulmus olursunuz.” An-
cak Me’'mun son seferinde vefat ederek bir daha Harran’a donemedi. Harranllar
ise <<Sabii>> ismini benimseyerek bu adla amlmaya basladilar.Me’'mun’un 6lum
haberi uzerine Hinistiyanhig1 kabul etmis olan Harranhlar yeniden eski dinlerine
donduler. Islam’a girmis olanlar ise, 6ldurulmekten korktuklan i¢in Musluman-
liklarini bir ortu olarak kullamp gizliden gizliye yine eski inanglarin surdirmeye
devam ettiler. Su halde gercekte Harranh Sabiiler Kur'an'da ad1 gecen Sabiiler de-
gildir.
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Iskenderiye. Medresesi, Mutevekkil (847-861) zamaninda Antakya'dan Har-
ran’a (Urfa'ya) intikal etmistir. Antakya'daki okulda egitim goren talebeler aracili-
glyla Harran'a tasinan Iskenderiye ogretisi burada yaklasik yanm.yuzyil kadar var-
ligim surdurdu.Daha sonralar1 burada okuyan talebelerin ¢ogu Bagdad’a gocetti.
Harran'da halkin dili Suryanca oldugundan ogretim de Suryanca yapihyordu. Sa-
bitlik gelenegine uygun olarak yildizlara olan asir1 saygilar nedeniyle astronomi
ve matematik bilimleri ile ugrasmislar ve bu konularda un kazanmslard.

Sabit, Sabiler kavramlar1 eski Dogu paganhgini,* 6zellikle Harranhlar temsil
eder. Muslumanlhigin yayildig ilk yillarda bu kavramlar birer ‘sovgu’ olarak kulla-
nihiyordu. '

Sabit bin Kurre (826-901)

Harranh Sabiilerden yetisen pek¢ok unlu dugtinurden biri olan Sabit bin Kur-
re tercumeleri ile taninmistir. Iskenderiye Medresesi'nin Harran’da bulundugu si-
rada gorev yapmstir.

Nusaybin Medresesi

Urfa Medresesinden 489 senesinde kovulan Nasturi hocalardan birisi olan
medrese bagkani Nerst, Nusaybin'in Nasturi piskoposu Bersuna'min daveti uizeri-
ne bazi hocalarla birlikte Nusaybin'e geldi. Piskopos kendisini Nusaybin Medre-
sesi'ni kurmakla gorevlendirince Nusaybin Medresesi'ni kurdu ve bagkanligin yu-
ritmeye basladi. Nersi ilmi, durustlugu ve agikhgiyla un kazandi. Altina yuzyil
sonlarina kadar egitim butun hiziyla devam etti, bu yuzyillda Nusaybin Medrese-
si'ndeki 6grenci sayis1 800 civarinda idi. Yedinci yuzyildan itibaren gerileme belir-
tileri gosteren medresede tam bir ¢okuntu dokuzuncu yuzyillda Bagdat Medrese-
si'nin kurulmasiyla gergeklesti."

Nusayrilik: Nusayrilik semitik din ve peygamberlik 6gretisiyle Sii imamhk o0g-
retisini bagdastiran bir dindir. Bu dinin uyelerine Nusayriler dendigi gibi Suriye
Alevileri de denir. Nusayrilik'te imam 6gretisinin yaninda erken Hiristiyan melek
ogretisi ve mesih/mehdi inanci da yer aliyor. Yezidilik, Alevilik gibi gnostik temel-
de gelismis dinlerden biri olan Nusayriligi, bazi ilahiyatcilar erken Musevi-Hiris-
tiyanligin gunumuze kadar uzanan bir kalintisi ve temsilcisi olarak goruyorlar. Bu
gorus kuskusuz yanhs. ‘Nusayrilik gesitli etnik kimelerin dinsel dusince ve tasa-
nmlarinin uyum iginde birlestigi karma bir gnostik dindir.’

*) Pagan s6zcagunin kokeni, Latince ‘Pagus'tan geliyor. Pagus Latincede klan, asiret anlamlarini ta-
styor. Bu bakimdan Pagan sozcugi klan ve asiret baglamindan turemistir.

19. Kumeyr, Y., Islam Felsefesinin Kaynaklan, s. 158, (cev. F. Olguner), Dergah Yayinlan, Isanbul, 1976

20. Sever, Erol, Islimin Kaynaklar: 1. Muhammed, s. 55/dn. 10, Pencere Yayinlari, Istanbul, 1997
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Ciindigapur Medresesi

Hozistan (Susiane) bolgesi sehirlerinden olan Cundisapur’u Sasani Hukumda-
nt L. Sapur kurdu. 1. Sapur, adimi da verdigi bu sehre Rum esirlerini yerlestirdi, do-
layisiyla Cundisapur'da Yunan ogretisi yayginhk kazandi. Enugirvan (Nusirevan)
(531-579) zamaminda Cundisapur'a bir hastahane yapildi. Bu hastahanede bir
yandan hastalar tedavi oluyor diger yandan da tip egitimi yapiliyordu. Zamanla
buraya Hintli tabibler de geldiler ve Cundisapur’da ¢ok yonlu bir up egitimi yapil-
maya baslandi. Cundisapur Medresesi tip eéitimi ile ¢ok un kazandi ve buradan
cok degerli hekimler yetisti. Hind ibbim1 okutanlar Pehlevi dilini yani eski Farga-
y1 kullaniyorlard fakat asil 6gretim dili Suryanca idi.

Cundisapur 738 senesinde Araplann hakimiyeti altina girdi ve up medresesi
Abbasiler devrine kadar varhigim devam ettirdi. Bu devirde Bahteysu ailesi tip ala-
ninda adeta bir otorite kabul edildi. Zamanin halifeleri bu aileden gelen tabibleri
desteklediler. Bahteysu ailesi tabibleri Cundisapur yamsira Bagdad Medresesinde
de tip egitiminde bulundular. Nasturi olan Bahteysu sulalesi Suiryanca konusuyor-
lardi. Bu aileden meshur olan dort tabib vardi:

a) Curcis b. Bahteysu

Halife Mansur’un hekimi olan Curcis b. Bahteysu Cundusapur Hastahanesi'nin
bastabibi idi. Halife Mansur 765’lerde bir mide rahatsizligina yakalaninca cevre-
sindeki hekimler kendisini tedavi edemediklerinden Curcis b. Bahteysu’yu Hali-
fe'ninsarayina davet ettiler. Curcis b. Bahteysu Halife Mansur'u tedavi ederek sag-
higina kavusturunca Halife ona dort Rum cariye hediye etti. Hiristiyan olan Cur-
cis b. Bahteysu karisi hayatta oldugu icin cariyeleri kabul etmeyerek onlar iade et-
ti. Kendisine Halife tarafindan Islam dinini se¢mesi igin oneride bulunuldugunda
Curcis b. Bahteysu bunu da kabul etmedi. 769’da hastalanan Curcis b. Bahteysu
tekrar Cundisapur'a donmek i¢in Halife’den musaade istediginde bu istegi kabul
edildi. Curcis b. Bahteysu’nun bir eserini Huneyn lbn Ishak Suryanca’dan Arap-
¢a'ya cevirdi.

b) Bahteysu b. Curcis es- Sabik

Bahteysu b. Curcis es- Sabik, babasi Curcis b. Bahteysu'dan sonra Cundisapur
Hastahanesi bashekimligine getirildi. 787 senesinde Harun Resid bas agrilarindan
sikayet¢i olunca Bahteysu b. Curcis es- Sabik’ sarayina getirterek bastabib tayin
etti. Bahteysu b. Curcis es- Sabik 801 yilinda vefat etti.
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¢) Cebrail b. Bahteysu es- Sabik

Halife Me'mun’un hekimi olarak taninan Cebrail b. Bahteysu es- Sabik daha
babasimin saghginda Ca'fer b. Yahya el-Bermeki'yi tedavi ederek sohret kazanms-
u. Sonra Harun Resid’in gozdelerinden birini iyilestirerek Halife’nin takdirini ka-
zand1 ve onun 6zel hekimligine getirildi. Ancak Harun Resid rahatsizlandiginda
onu iyilestiremeyince Halife kendisine baska bir hekim buldu. Cebrail b. Bahtey-
su es- Sabik, Harun Resid’e iyilesebilmesi i¢in maddi hazlanmn aginhgindan vaz-
gecmesini onermis, fakat Halife bu perhizi kabul etmedigi igin iyilesememisti.

Halife Emin is bagina geldiginde Cebrail b. Bahteysu es- Sabik 6zel hekimli-
gine getirerek ona bol ikramlarda bulundu. Baslangigta Cebrail b. Bahteysu es- Sa-
bik’ istemeyip onu Emin’e birakan Me’'mun, Cebrail'in hapsini isteyerek onu
817’ye kadar serbest birakmadi. Ancak 827°de hastalandiginda kendisini bagka he-
kimler tedavi edemeyince Cafer'i ¢agirtmak zorunda kaldi. Me’'mun Cebrail tara-
findan iyilestirilince onu 6zel hekimligine aldi.

d) Bahteysu b. Cebrail es- Sabik

Halife Me’'mun, Halife Vasik ve Halife Mutevekkil'in yakin dostluklarin kazin-
d1, ancak gozden dustugu zamanlan da olmustur. 870 yilinda olen Bahteysu b.
Cebrail es- Sabik, Ibn Ebi Usaybia’nin belirttigi uzere Galen (Callinus)’in eserini
Suryanca'ya ¢evirmistir. Huneyn b. Ishak da Bahteysu'nun yaptig1 bu Suryanca ge-
viriyi Arap¢a’ya nakletmistir.?!

Cundisapur Medresesi’'nde bu unlu tipg1 Bahteysu ailesi mensuplarindan bas-
ka, ayni derecede yetenekli diger tabibler de vardi. Bu tabiblerden biri de Yuhan-
na b. Masuye'dir. .

e) Yuhanna b. Masuye (Mesua) (857)

Unlu bir hekim olan Yuhanna b. Masuye Hiristiyan Suryanilerdendir. Oncele-
ri Cundisapur'da gorevli iken daha sonra Harun Resid tarafindan Bagdat Medrese-
si'ne davet edilmistir. Eserlerinin pek¢ogu tibba ait olmakla birlikte mantik (bur-
han) ile ilgili bir eserinin de oldugunu Ibn Ebi Useybia'dan ¢grenmekteyiz.”

Bagdad Medresesi (Beyt'iil-Hikme)

Iskenderiye Medresesi Antakya ve Harran yolu ile Bagdad'a intikal etti. Bag-
dad'da belirli 6gre im kurumlan olmamakla birlikte Iskenderiye Ogretisi burada

21. Kumeyr, Y., Islam Felsefesinin Kaynaklan, s. 160/dn. 3, (cev. F. Olguner), Dergah Yaymnlar,
Isanbul, 1976.
22. Kumeyr, Y, a.g.e.,s. 161/dn. 5.
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pekeok kisi taraflindan temsil edilmistir. Ozellikle tercume. faaliyetlerinin yaygin
oldugu bu ortamda gorev yapanlar kendilerinin ilimlerde otorite sahibi olmadik-
larini itiraf ederek tercumeler yaminda kendi yorumlarini da yapiyor ve zaman za-
man da telif eserler kaleme alhyorlardi. Bagdad'daki egitim faaliyetlerinin bir an-
lamda kurumsallagmasi Abbasilerin saltanati sirasinda gergeklesir. Bu devirde fa-
aliyete baslayan Beyt'ul-Hikme uzun bir sure varligini surdurecek ve Bagdad'in bir
kultur merkezi durumuna gelmesinde buyuk rol oynayacakur.

Beyt'ul-Hikme* (llimler Akademisi)anlamina gelen bu okulu Abbasi halifesi
Me’'mun (saltanat: 813-833), 830 yilinda Bagdad’ta kurdurmustur.

Islam ilimlerinin Batiya ge¢mesinde ilk kapi gorevini. 800’de Aglebi Haneda-
nindan Ibrahim lbn Aglebi (hiik. h. 184/ m. 800) tarafindan Kayrevan'da kurulan
Beyt'ul-Hikme gormustur. Esed ibn el Firat Beyt'ul-Hikme'’yi kurmaya memur
edildi. Kayrevan, Tunus'ta Vadi Zerad ve Vadi Mergellitin katettikleri genis bir
ovanin ortasinda bir sehirdir. Hicri 184 (m. 800)'de Ibrahim Ibn Agleb,el-Abbasi-
ye diye de anilan Kasr el-Kadim'i insa ettirdi. Hirmet edilen kutsal bir sehir olan
Kayrevan, bir hukiumet merkezi, ticari bakimdan gelismis ve bir ilim sehri olarak
un yapmisti. Esed Ibn el-Firat, Ibn Resid ve el-Sahnun gibi sohretli muderrislerin
burada birgok talebeleri vardi. Tip tahsili de ¢ok gelismisti.”* Ziyadad Allah 11
(huk. h. 210/m. 817)’nin tabibi, Yahudi Ishak bin Imran ile talebesi Ishak bin Su-
leyman burada hakiki bir mektep kurmuslardi. Bu feyiz ve ikbal Aglebi Hanedan1
zamaninda parlak bir devir yasadi, Fatimiler ve Ziriler zamaninda da, Mahdi
Ubayd Allah, el-Rakkada bir mudet hukiumet surerek, merkezini el-Mahdiya'ya
naklettikten sonra da bu ikbal devam etti.

Kayrevan sehrinin yeri iyi secilmemis oldugundan, yerinde bugun sadece ha-
rebeler ve kucuk bir koy kalmisur.

Kayrevan'daki bu llimler Akademisi’'nden sonra asil 6nemli ¢aligmalarin ve ge-
virilerin yapildig1 Bagdad'daki llimler Akademisi 6nemli bir rol oynamstir ki o da
aym sekilde Beyt'ul-Hikme adim tasimaktadir.”

Onun kurdurmus oldugu bu okul, Orta¢agin en buyik bilimler akademisi hu-
viyetini tastyordu. Burada ¢ok zengin bir kutuphane, rasathane, tup okulu ve ter-
cume burosu bulunuyordu. Burada dil, edebiyat, Kur'an ilimleri, hadis, fikih ve
kelam gibi Islami ilimler de okutuluyordu. Mehdi ve Harun devrinde daha ziyade
dil ve edebiyata yonelmis bulunan faaliyet, Me'mun zamaninda daha ziyade pozi-
tif ilimler ile felsefe sahasina ge¢mistir. Me’mun 830 yilinda Bizanshlar’a kars: ka-
zandig) zaferden donerken, oralarda topladig kitaplan da beraberinde Bagdad'a

*) Ayni ismi tasiyan (Beyt'al-Hikme) bir ilim merkezi Bagdad dan énce Kayrevan'da kurulmustur.
23. Ulken, H. Ziya, Islam Felselesi, s. 304.

24. Yver, G., 'Kayrevan madd’ Islam Ansiklopedisi, c. 6/469 b.

25. O'Leary, Islam Dusuncesi ve Tarihteki Yeri, s. 139.
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getirmisti. Ayrica Beyt'ul-Hikme'nin mudura Selm Ibn el-Bitnk ( Patrigin Oglu),
Haccac Ibn Mattar ve Yohanna Ibn Maseveyh'ten olusan bir ekibi, Bizans Impara-
torluguna gondererek, bu heyetin kutuphanelerden sececegi kitaplarin kendisine
gonderilesini istemis ve bu istegi yerine getirilmistir. Bunun yamsira tarihte “Sa-
kir Ogullan” diye bilinen Mehmet, Ahmet ve Hasan adl ug bilgin ve kasif kardes,
Huneyn Ibn Ishak (6. 873) ve oglulshak Ibn Huneyn'in baskanhginda 6zel olarak
bir baska heyeti Bizansa gondererek buyuk paralar karsihginda kitap almalarim
saglamglardi.™

Iste gerek imparatorlugun simirlan i¢indeki manasur ve okullardan gerekse
komsu ilkelerden getirilen kitaplarla Beyt'ul-Hikme'nin kutuphanesi bu sayede
cok zenginlesmistir. Bu kitaplarin Arapga’ya ¢evrilmesi i¢in Halife Me'mun buyuk
fon ayirdi. Tercume biuirosunun basinda bir mudur, katipler, muellif ve mutercim-
ler bulunuyordu. Kaynaklarin verdigi bilgiye gore, Grek¢e’den Suryanca’ya, Sur-
yanca'dan Arapga’ya veya dogrudan Grekge'den Arapga’ya tercime yapanlarin sa-
yist 40 civarinda idi.”” Ne var ki Grek¢eden yapilan tercumeler, ¢eviri faaliyetine
katilanlarin eski Grekge ve Arapga’y: iyi bilmemelerinden dolay: hatalarla doluy-
du. llk¢ag filozoflarinin isimleri Arapca metinlerde yanlhs isaretleme ve noktala-
malar yuziunden taninmaz hale gelmekteydi. Mesela Tales'in ismi “Belus” aynca
Hipparkos'un ismi “Abraxis” sekline girmekteydi. Ozel isimler de bile boyle hata-
lar yapan ceviriciler, ¢ok daha zor olan felsefi metinleri fahis hatalarla doldurmus-
lar bu suretle Musliiman dusunurleri mantiki tutarlihklarim korumak uzere oriji-
nal yorumlarda bulunmuslardir.

Harun Resid ve Me’'mun zamanlarinda San’at, edebiyat ve ilim Dogu'da en yuk-
sek seviyesine eristi.® Harun Resid, Homer'in siirlerini Suryanca'ya parc¢a parca ter-
cume ettirdi. Fakat bu siirler Arap¢a’ya tercume edilmedi; zira Araplar sadece ilgi
duyduklan ve karakterlerine uygun olani ahyorlardi. Grek dunya gérusu ve mito-
lojileri Araplar i¢in hazmedilemez ve tamamen ehemmiyetsiz idi.* Me’'mun’un ba-
basi olan Buyuk Harun Resid’in, Buyuk Charles’e (Martel) miladi 807 tarihinde
(Einhard’s raporuna gore) ¢alisan bir saat gonderdigi soylenir.*

Halifeler her yerden degerli Grekge kaynak eserlerini alip, bunlarla incelemel-
erini, tetkiklerini ilerletmekten geri kalmadilar. Bu eserler 6nce Suryanca'ya ve da-
ha sonra Arapga'ya ¢evriliyordu. Bu ift yonli terciimeler yizinden tabii olarak

26. Huneyn Ibn Ishak ve diger pekcok arastincilar Greklerin en 6nemli eserlerini bazan orijinal me-
tinlerinden, bazan da Suryanca tercime veya serhlerinden Arapca'ya cevirdiler; bkz. S. Hamarneh, Ch-
max of Chemical Therapy in 10 th. Century Arabic Medicine, (Islam, V. 38, 1962-63, s. 284.

27. Hamarneh, S., Climax of Chemical Therapy in 10 th. Century Arabic Medicine, (Islam, V. 38,
1962-63, s. 284. :

28. Diercks, G., Die Araber in Mittelalter und lhr Einfluss auf die Cultur Europa’s, s. 27.

29. Diercks, G., a.g.e.,s. 86.

30. Siddiqu, A, Construction of Clokcs and Islamic Civilization, s. 246, (Islamic Culture, 1927, V.
1.N. 2).
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ozellikle felsefi eserlerin orijinalligi bozuluyordu. 1lk defa Me'mun, Grek el yaz-
malanim dogrudan Arapgaya tercume ettirdi. Tercuman olarak ozellikle Suriyeli
Hiristiyanlar, Nasturiler, Edessa (: Urfa)'da bir yuksek okulda ¢alistilar.”

Me’'mun, Dogu Roma Imparatoru Theophilus ile, san’at, bilim, san’at¢1 ve alim
degistirmek uzere bulustu. Bizanshlara karsi basan dolu bir seferden sonra eger
Imparator I11I. Michael, halihazirda mevcut olan Yunan bilim eserlerinin tercume
edilip tamamlanmasina izin verirse, iggal ettigi topraklan iade etmege hazir oldu-
gunu bildirdi.” '

Beyt'ul-Hikme'de; Yakub el-Kindi, Huneyn lbn Ishak, Sabit Ibn Kurre ve lbn el-
Batrik'in yaninda, ¢ok iyi bilinen iki Hintli tercameci daha bulunuyordu. Bunlar
Mankah ve Ibn Dahan (veya Doban) adl mitercimlerdi ve aym zamanda iyi Arap-
ca biliyorlardi. Yakub el-Kindi'nin pek¢ok dil bildigi ve 282'den fazla kitap yazdig
soylenir ve Grekge eserlerden tercimeler yapmistir. El-Kindi'nin talebesi olan Ebu
Ma’ser (Cafer Ibn Muhammed Ibn Omer) Avrupa’da “Albumasar” olarak taninir.
Daha ziyade bir astrolog olarak bilinen Ebu Ma’ser’in astronomi ile ilgili olan ¢ahs-
malar1 merak uyandirmistir. Ebu Ma'ser’in ‘Zic Ebu Ma’ser” adli astronomi ile ilgi-
li galismasi onemli bir yer tutar. Onun asil ilgi alam semavi fenomenlerdi.”

Hunayn Ibn Ishak (Lat. Johannitius) Suriye’de bir tercime okulu kurdu ve ya-
nina kendi oglu olan Ishak 1bn Huneyn ile yegeni Habeys Ibn’ul-Hasan1 aldi. Her
ikisi de Suriyeli Hinstiyanlardan, Nestorianlardandi. Grek filozoflanmin eski Sur-
yanca tercumelerinden oldugu kadar orijinal Grekge felsefi metinlerden de Arap-
caya tercimeler yapiyorlardi. (Ba'lbak) Kosta Ben Luka yaklasik 840 felsefi yaziyr;
Plutarch, Euklid ve Alexandria’h Heren gibi klasik yazarlardan alarak tercume et-
ti; zira Huneyn, Galen’in ubbi yazilarim tercime ediyordu. Candisapurlu Hiristi-
yan rahip Huneyn Ibn Ishak (809-877), Galen'in Corpus’unu, llippocrates’in Ap-
horism’lerini ve diger bircok eseri Arapcaya cevirdi. Digerleri astronomi, fizik,
matematik ve bagka konulardaki eserleri Grekge’den Suryanice’ye ve daha cok
Arapga’ya tercume ediyorlardi.*

Sabit Ibn Kurre (6. 813), Bagdad Sarayinda gorevli bir Hiristiyandi ve Alma-
gest'i yeniden tercume etti. Habes el-Hasib adl1 bilgin de yaklasik 912 yillarinda
Bagdad Okulu’'nda gorevli idi.”

Kuvvetle muhtemeldir ki, m.850-900 arasinda Basra ve Bagdad okullarinda
buyuk Musluman filozof ve bilginleri; Aristo ve Platon’un, aym zamanda buyuk

31. Diercks, G., a.g.e., s. 30.

32. Diercks, G., a.g.e., s. 26-27.

33. Ahmad, N., Muslim Contributions to Astronomical and Mathematical Geography (Islamic Cul-
ture, 1944, V., XIlIL,, N. 2), 169-170.

34. Benz, E., The Islamic Culture as Mediator of the Greek Philosophy to Eorope, s. 152, (Islamic
Culture, 1961, vol. XXXV).

35. Ahmad, N, a.gee. s 171
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yorumcu Aphrodisias (Alexander) ve THemistius, Theophrastus, Syrianus, Am-
monius, Porphyrius ve 6zellikle Plotinus'un yazilanmn detayh bilgisine sahipti-
ler.* o
Me’'mun’un halifeligi sirasinda (813-833) bir Musluman filozofu, Ibn'ul-Bitniq
(1bn el-Bitrik) (:Patrigin Oglu), zorlayic1 ve acele bir ¢alismayla orijinal Grek-
ce'den Arapgaya hi¢ de hosa gidecek ve mukemmel olmayan tercumeler yapti.”
Bagdad’'da bulunan Beyt'ul-Hikme'de Musa Ibn Sakir'in ui¢ oglu: Muhammed,
Ahmed ve Hasan'in ¢alismalarinin énemli bir roli vardir. Miladi 850'den 870’e ka-
dar Firat Nehri kiyisinda Bab et-Tag'da bulunan rasathanede ¢ahismalar yapmak
uzere gorevlendirildiler. Zic'leri Ibn Yunus'un ¢alismalanndan buyuk olgude ya-
rarlanmistuir. Ibn Yunus'un ¢ahsmalarindan faydalanan bir diger unlu El-Bettani
miladi 877-918 yillar1 arasinda kendi ¢alismalarim surdurdu ve 929'da vefat etti.
Sedillot adh oryentalist (L'Histoire des Arabes) adl1 kitabinda Battani'nin, Araplar
arasinda, Ptolemaios’'un Grekler arasinda oynadig roliin aymsim oynadig soyle-
nir. Cunku her ikisi de kendi zamanlarina kadar olan bilgileri toplammslardi. Bet-
tani'nin Zic'leri tamamen kaybolmustur ve Latin versiyonlar1 yanlislarla doludur.*
Buyuk bir ilim merkezi halinde faaliyet gosteren Beyt'ul-Hikme'ye mensup alim-
lerin Bagdad ve Sam'da yaptiklan tetkikler neticesinde Ptolemaios'un hey’et (ast-
ronomi) cetvelleri tashih ve tadil edilmis, bir derecelik tal dairesinin uzunlugu 6l-
culmustur.” Islam ve arap tarihini tetkik bakimindan muhim eserler kaleme almis
bulunan Abdulmelik Ibn Hisam, Vakidi, Ibn Sa'd, Ibn el-Ezrak, Ibn Ebi Tahir Tay-
fur, Ebu’l Munzir Hisam Ibn el-Kalbi ve Ebu’l Hasan el-Mad&'ini gibi muellifler de
Me’'mun devrinde yasamis ve himaye gormuslerdir.* Diger tercuimeciler arasinda
Farabt'nin basta gelen talebelerinden Yahya Ibn ‘Adi vard: ki 6zellikle Aristote-
les'in eserleri ile ilgilenirdi. Onunla birikte ¢alisan Ebu Bisr Metta Ibn Yunus (6.
940) ve Natili (6. 990) vardi. Diger meshur tercimeciler lbn.Zur'a (6. 108) ve
Ebu’l Hayr Hasan Ibn’ul Hammar'di.* Bagdad okulunda bulunan diger alimlerden,
Ebu Muhammed el-Kucandi 992'de kendi 6zel astronomi aletlerini yapip kullan-
mugtir. Harun 1bn Ali de kendi astronomi aletlerini yapmis ve bir “zic” meydana
getirmistir. Ebu Ishak da Bagdad Okulu’'nun basarilarina san katanlardan bir tane-
sidir.?Bagdad kultur merkezinin onemli isimlerinden biri de Iranh dusunur ve
tercumecisi olan Ibn'ul Mukaffa (7232?-759?)'dir. El-Adab el-Vaciz li’l-Valad el-Sa-

36. Benz, E., The Islamic Culture as Mediator of the Greek Philosophy to Europe, (Islamic Culture,
1961, vol. XXXV), s. 152. :

37.Benz, E.,age, s 152.

38. Ahmad,N., ag.c. s 171,

39. Kiziltan, F., ‘Me’'mun madd.’ Isl. Ans. 7/699 b.

40. Kiziltan, F., ‘Me’mun madd.’ Isl. Ans. 7/699 b.

41. Benz,E.,age.,s 152

42. Ahmad, N., ayni cser., s. 172.
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gir adh eserinde (nushalarn British Museumn ve Koprulu Kutup. nr. 1589, var.
262b-271b) ogluna ahlak hakkinda ogutler verir. “... Ey Pusar (:Ey Ogul)...” diye
baslayan fikralardan ibaret olan bu eserde ¢ocuguna o6zellikle tavsiye ettigi seyler;
Sukur, ihmalkar olmamak, kendi aleyhinde de olsa dogruluktan ayrilmamak, iyi
sozlu ve sabirh olmak, kendini huzin ve kedere kapurmamak sukiinet sahibi ve
vekarl olmak gibi konulardir.®
Bu tercumeciler grubu daha sonra Hiristiyan felsefesinin gelismesinde 6nemli
rol oynadilar; zira bunlarin ¢ogunun Arap¢a tercumeleri Ispanya’ya gegti ve orada
Latince'ye tercume edilmek uzere kullamldi. Fakat ne yazik ki bu merakh gog;
Aristo ve diger filozoflarin metinlerinin sik sik vuku bulan bozulma ve yanhs an-
lasilmalarinin sebebi olmustur. Bilim alanindaki bu ¢alismalar kisa bir zaman son-
ra meyvelerini vermeye baglamig, Muslumanlar arasinda buyuk bilginler kasifler,
mucit ve filozoflar yetismistir. Daha sonraki donemlerde bu gelismeler artarak de-
vam etmis hatta Abbasi Imparatorlugunun zayifladigy donemlerde bile Beyt'ul-
Hikme 6nemini korumustur. 500 yila yakin Islam ilim dunyasinin merkezi duru-
mundaki Beyt'ul-Hikme 1258 tarihinde Mogol akimiyla Hilagu tarafindan yikilmi-
sir. Ibn el-Mukaffa’nin onemli ¢alismalarindan biri de Farca'dan Arapcaya cevirdi-
gi Kelile ve Dimne'dir. Sekizinci yuzyilda Islam Dunyasinda etkili olmus ve halk
arasinda sohret kazanmis 6nemli bir ahlak kitab: Kelile ve Dimne'dir. Bu eser Hus-
rev I. Anugirvan zamaninda tabip Burzoye'nin Hindistan’dan getirip Far¢a'ya ce-
virdigi Pancatantramn unlu eseridir.** Kelile ve Dimne’nin Far¢a'ya yapilan tercu-
mesini unla dugunur Ibn el-Mukaffa ( 7232-759?) Arapga’ya gevirmistir. Cok bu-
yuk sohret kazanan ve o zamandan beri otuzdan fazla dile defalarca terciime edil-
mis olan bu eser yalmzca Pancatantra'nin terciumesinden ibaret olmayip, eserin
basinda bir de tabip Borzoye'nin hayatini anlatan ve onun istegi uzerine Anusir-
van'in veziri Buzuremihr tarafindan kaleme alinmis bir kisim (bab) vardir. Bura-
da Burzoye, hakikat1 aramak, en dogru ve en bilgece yasam tarzimt bulmak i¢in
sarfettigi ugraslar1 anlatir. Neticede, sihirlerin de boslugunu gorerek, butun dinle-
rin ileri gelenlerine basvurup gergegi onlardan 6grenmek ister. Onlarin kendisine
gergek diye anlatuklanmn ise genelde akil ile degil, aligkanliklari ile hareket ettik-
lerini v - dinlerini dugunerek degil, siddet, baski, gorenek ve gelenekler gibi gesit-
li tesir ve etkiler altinda kabul ettiklerini, kendi dinleri haricindekileri hemen red-
dettiklerini, dolayisiyla onlarin higbirinin digerine tercih edilemeyecegini gorur
bunun tuzerine kendi ailesinde gordugiinde kalmaya karar verir, fakat dusununce,
bir dini kabul etmek igin, anasinin-babasinin o dinden olmasinin yeterli ve makul

43. Ates, Ahmed, 'Ibnal Mukaffa’ madd., Islam Ansiklopedisi, c. 5/11, s. 867b., Milli Egitim Basime-
vi, Istanbul, 1968.
44. Brockelmann, GAL. 1/152; Suppl. 1/233,1. 7.
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bir sebep de olrhaydchglné karar verir.* Bundan sonra, oldurme, dégme, kizma,
hirsizlik, hiyanet, yalan, iftira ve bagkalarinin arkasindan dedikodu etmeyi terke-
dip, yalniz iyi kimseler ile yasamaya karar verir. Burada 6zetlenmis olan dusunce-
ler; ozellikle Islamiyeti yeni kabul etmis, fakat henuz ger¢ek imana sahip olmadik-
lan i¢in dusunen ve davranislarina, samimiyetle inanacaklar makul bir sebep bul-
mak isteyen yiuksek kulturlii Iranh veya baska irklara mensup kimselerin kendi-
lerine soracag sorularin cevaplandir.

B. Lewis’e gore Muslumanlar tarafindan Grek mirasinin alinmas, bir tarafta
yeni bilginin akilc, ilmi yonu, diger tarafta Islam dusuncesinin sezgiye dayanan
ve ferdi olan yonu arasindaki ¢aismay1 hizlandirmisur. Dikkat ¢eken onemli bir
husus, Islam kultaranun taklitgi degil, kendine has karakterde olmasi ve asimile
etme gucune sahip bulunmasidir. Islam fetihleri tarihte ilk defa Cin ve Hindistan
sinirlarindan, Yunanistan, ltalya ve Fransa'ya kadar olan genis topraklar birlestir-
di. Baslangicta bir muddet igin askeri ve siyasi gucleriyle ve daha sonra da dil ve
inanclariyla, eskiden catisuklan kulturleri bir cemiyet halinde birlestirdiler. Bin
yilhk bir degisime ugramms Akdeniz'in Grek, Roma ve Israil gelenekleri; eski Ya-
kin Dogu ve kendine mahsus hayat dustincesi ve hayat tarzi, ¢esitli halklarin
inanglarin ve kulturlerin bir arada Islam cemiyeti icinde yasamaya zorlanmas,
menseleri ve yaraticilan degisik de olsa, umumi gorunusunde, karakteristik bir Is-
lam medeniyetinin dogmasina yolagti.* Pek¢ok Hiristiyan ogrenci Islam ilim ve
kulturunu ogrenmek i¢in Bagdad’a geldi. Beytul-Hikme’de bir¢ok Hinstiyan og-
renci okumakta idi. Dogudan muhim kitaplar getiriliyordu. Ishak Ibn Umran fel-
sefe kitaplarim serhetti. Islam ilim ve felsefesi XII. yuzyildan itibaren Sicilya ve
Endulus yolunda Bat'ya ge¢meye baslad1. Boylece Bagdad'da buyiik bir ¢eviri dev-
ri baslad1.¥

45. Ates,Ahmed, ‘Ibnul Mukaffa’ madd., Islam Ansiklopedisi, c. 5/11, s. 864-868b., Milli Lgitim Ba-
simevi, Istanbul, 1968

46. Lewis, B, Tarihte Araplar, s. 172-173.

47. Mieli, A., La Science Arabe; Pierre Duhem, Le Systeme du Monde de Platon a Copernic, vol. 111,
H. Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Tercimenin Roli, 1934; bkz. H. Ziya Ulken, Islam Felsefesi, s.
304.



B- ORTAGAG BATI EGITIM MERKEZLERI
e

Bat1 Skolastiginin dorugunu XII. ve XII1. yuzyillar belirler. Bu yuzyillarda Av-
rupa’min buyuk universiteleri kurulmustur. Paris (1215), Toulouse (1233), Sala-
mance (1248), Oxford (1258), Montpellier (1289), Lizbon (1290) universiteleri-
nin kurulusunu Pisa, Heidelberg, Koln, Viyana, Prag, Basel gibi tiniversitelerin ku-
rulusu izledi. Boylece modem egitim duzenine ¢atidan baglanms oldu. Henuz
modern orta 6gretim kurumlarn ortada yoktu ve kilise okullar eski ¢izgilerinde
ogretim duzenini surduruyorlardi. Bu kilise okullar1 elbette universitelerin teme-
lini olusturdu. Ancak universitelerin kurulmasinda etkin gug olusturan bir baska
egitim ortamindan da sozetmek gerekecektir. O donem kilise egitiminin yaminda
sivil egitim diyebilecegimiz ve daha ok uygulamaya dayal bir baska egitim de
vardi. Soyluluk duzeninin gereklerini karsilayan bu sivil egitim daha ¢ok toplum-
sal uyumu ve bedensel gelisimi 6ngoruyordu. Askerlik, binicilik, availik, yuzme,
eskrim, san, muzik dersleri Ortacag’da olduk¢a yaygindi. Soylu davramislarin
onemsenmesi, onur kavramimn o6ne ¢ikarilmasi, kadina ve aska saygimin yuceltil-
mesi gibi bu dunyayla ilgili bir¢ok tutumun gelismesinde bu sivil egitimin rolu
buyuk oldu.

Kilise okullar1 uzun sure varhgim surdurdi. Bu okullar bu ¢agda buyuk bir ge-
reksinimi karsiliyordu; dinin gereklerini yerine getirmek ve dinsel inanci yaymak
i¢in pek¢ok din adamina gereksinim vardi. Hiristiyanlar zengin yoksul ayirim
yapmadan ¢ocuklan bu okullara cekmeye calisiyorlardi. Manastir okullar1 ve Pis-
koposluk okullar olmak uzere iki kimede toplanan bu okullarda yogun din 6g-
retimi yapilirdi. Manastir okullan parasizdi, piskoposluk okullarina zenginler pa-
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ra oderler, yoksullar parasiz giderlerdi, ayrica psikoposluk okullan yoksullara
burs verir ya da onlarin cesitli gereksinimlerini karsilardi. XI. yuzyildan sonra ya-
sam kosullarimin degismesi ve uretimin ve ticaretin genislemesiyle birlikte bir
kentlesme suirecine girilmesi kilise okullarimin dar ¢ergevesini kirdi, bundan son-
ra kentlerde okullar kurulmaya bagladi. Ancak bu yeni okullar da kilisenin dene-
timindeydi. XIL. ve XIII. yuzyildan sonra egitime tarikatlar agirlik koymaya basla-
dilar. Vaaz veren papazlar o6rgutinu kuran Aziz Dominique (1170-1221) ve rut-
beleri daha asag) seviyede olan kilise mensuplarim (rahiplerini) orgutleyen Assi-
sili Francesko (1182-1226) onuguincu yuzyl universitelerinde gorev alarak hoca-
larin yetismesine katkida bulundular. Ornegin unli Dominikenlerden Albertus
Magnus ve kendisinden daha unlu talebesi Dominiken St. Thomas Aquinas ile
Francisken tarikatindan olan Boetius of Dacia ile Siger de Brabant yeni kurulup
gelismekte olan bu universitelerin hocalaridir

XII. ve XIII. yuzyillar dusunce diunyasinda buyuk degisikliklerin gerceklestigi
yuzylllardir. XIII. yuzyila kadar Hinstiyan dusunce dinyasi Aristoteles felsefesin-
den habersiz kaldi. Hiristiyan dugsuinurleri yalmzca Aristoteles’in mantigim bili-
yorlardi: Boetius (480-524) ok onceleri Aristoteles’in manukla ilgili metinlerini
Latinceye ¢evirmisti. Aristoteles’i yalnizca mantigiyla taniyan dusunurler, Avrupa-
hlar Hagh Seferleri sirasinda Islam dunyasiyla yuzyuze geldikten sonra Aristote-
les’i daha genis bir bicimde tamidilar. XII. yuzyil sonlarinda Avrupalilar Islam du-
sunurlerinden aldiklar1 metinleri Toledo’da ¢evirtmeye baglayarak Ronesans'in ilk
adimlarini attilar. Gene de bu sirada skolastik felsefe yururlikteydi. Skolastik fel-
sefe Hinstiyan dogmalarimi Aristoteles’in tasim kaliplarina gore dogrulamaya ya
da gostermeye ¢alisan bir felsefe oldu. Bu felsefede gercek anlamda bilimsel aras-
tirmaya yer yoktu. Ancak ne olursa olsun skolastik felsefe ussal dusuncenin one
cikanldig bir felsefedir ve onun baslatug ussal arastirmalar yavas yavas Rone-
sans’l duyuracak olan dusunce devinimlerini hazirlamigtir. XIIl yuzyilda Petrus
Abelardus dinbilimi felsefeden ayirdi, ayrica zooloji, botanik, cografya, gokbilim,
kimya, hekimlik gibi bilimlerle ilgilendi. Onun izleyicisi St. Thomas Aquinas Or-
tacagn birinci doneminde kilise babalariyla, 6zellikle Saint Augustinus‘la gelen
kati dinci belirlenimci bakig agisim yumusatarak Tanr istemi kavraminin yanina
ya da altina insan istemi kavramim koydu. Ona gore insan iyiyi sezebilen ussal bir
varhk olmakla mutlak iyiye yonelme achg icindeydi. XIII. yuzyihin bir baska du-
sunuri Roger Bacon, Petrus Abelardus'u ve St. Thomas Aquinas’ kiyasiya elesti-
rerek Ronesans’in gelisini iyiden iyiye duyurmus oldu. Insanlan kitaplarin dunya-
sindan kurtarip doga arastirmasina yoneltmeye ¢alisan Roger Bacon gorusleri yu-
zunden on iki yilim hapiste gegirdi. Ne olursa olsun aruk yenibir ¢ag baghyordu.*

48. Timugin, Afsar, (Ders notlari)
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Bilindigi gibi XI. yuzyil sonunda Avrupa'da yerlesme ve sehirlesmeden dogan
nufus yogunlugu karsisinda eski Bau okul ve ilim sistemi yetmez olmus, Avrupa-
hlar Endulus Emevi Devleti dolayisiyla da Islam kulturanu 6grenmek zorunda
kalmislardi. Batida Islam bilim ve dugtuncesinin yayilmasi 6nceleri katedral okul-
lan ile baslamisti. Leon, Reims, Chartres ve Paris gibi unli katedral okullan bila-
hare universitelerin kurulmasinda bir gekirdek rolunu oynamislardir.” llim hare-
ketleri once rahipler arasinda gelismeye baslamisti. X. yuzyilin ortalarina dogru
Auvergne bolgesinde Aurillac’ta (950) dunyaya gelen Gerbert, Cluyn’li Odon ta-
rafindan slah edilmis olan Aurillac manastirinda 6grenim gordukten sonra, u¢ yil
Ispanya’da kalir ve Islam ilimlerini yakindan tanima firsatin1 bulur. Reims ve Ra-
venne’de baspiskoposluk yaptiktan sonra 999'da IL. Silvestre adiyla Papa olur. Is-
te Bat1 dusuncesinin seyrinin degismesi II. Sylvestre ile birlikte baslar.* Gerbertin
tesvikleriyle Islam dusuincesine daha ¢ok ilgi duymaya baslayan Latin dunyasi, ya-
vag yavas Islam bilim, dusunce ve kurumlarim ornek alarak yeni muesseseler ku-
rarlar. Papa Il. Sylvestre ile baslayan Islam ilim ve kulturu ile yakin temas ve bu-
nun ardindan kurulan Chartres Okulu, bu okulda okutulan Musliman dusunur-
lerin yorumladig: Aristoteles ve Platon dusuncesi, daha sonra Paris Universitesin-
de ilk ig olarak yapilan Aristoteles’in Arapca tercumelerinin yayilmasi faaliyetleri,
Islam bilim ve dusuncesinin etkilerini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Aristoteles’in de iyi yorumcusu olarak bilinen Ibn Rusd ile adeta kuvvetli temsil-
cisini bulmus olan Islam bilim ve dusuncesinin batiya gecisinin birka¢ merhalede
gerceklestigi bilinmektedir: Ik olarak; ltalya ve Guney Fransa'dan pek¢ok kisi En-
dulus Islam medreselerinde okumaya geldiler. Matematik, felsefe, tip ve astronomi
okuyan bu 6grenciler dahasonra agilan ilk Bat1 univeritelerinin profesor aday: oldu-
lar. Tkinci asamada ise Avrupa'da yuksek duzeyde 6gretim yapan ve universite diye
adlandirabilecegimiz kurumlar XII1. yuzyilda ortaya ikmistir. Bu universiteler, mi-
mari, ders programi ve egitim metodlar1 bakimindan medreselerin birer kopyasiydi.

" 1.1.1. Tuleytula (Toledo) Okulu

Iberya yarimadasinin merkezinde bulunan Tuleytula, Avrupalilar'in Islam du-
suncesiyle temas ettikleri onemli bilim ve kultur mekezlerinden biridir. Baglangig-

49. Karhga, B, Islam Dusuncesinin Bau Dusincesine Etkileri, s. 166.

50. Karliga, B, a.g.e,s. 148, (K. Vorleander, Felsefe Tarihi 1V294'den naklen). Ancak bundan daha
onemli ve etkin olan husus kanimizca Durant'in tesbitinde bulunmaktadir. Buna gore oniuigiinci yiz-
yilda tam Hiristiyanhk Araplar ve Yahudiler araciligiyla temas ettigi Aristoteles tercimeleriyle silkin-
mis ve kendine gelmisti. $imdi yapacagimiz alinti bu hususun ifadesidir. “Onucuncu yuzyilda butin
Hiristiyanhik Aristoteles’in Yahudi ve araplar tarafindan yapilan tercumeleriyle “urkatalmus” ve
“uyandinlmisti”; fakat kilisenin goco hala Thomas Aquinas ve digerleri sayesinde emniyetini, muha-
faza ediyordu. Aristoteles’in transmogrification’u Ortacag teologlannin denetimi alndayd..."Durant
W., The Story of Philosophy, The Lives and Opunuons of the Greater Philosophes, s. 116.
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ta buyuk miktardaki Hiristiyan unsurunu igine alan bir hudut sehri olmakla bera-
ber Tuleytula, bilhassa Endulus Emevi Halifeliginin son devrinde onemli fikir ve
kultar merkezlerinden biri haline gelmisti. Daha sonra buras: 1087 yilinda V1. Al-
fanso tarafindan alinmis ve kralligin basgehri yapilmisti. Bu kralin Tuleytula’yu za-
pt ile birlikte burada terciime faaliyetleri hizlanmisti. Bu suretle Arapgadan Orta-
¢ag Avrupasr'nin ortak bilim dili olan Latinceye tercumelerin altin ¢ag1 baslamg
oldu. 1126 ve 1151 yillan arasinda Tuleytula baspiskoposlugu yapan Fransiz asil-
I Raymond de Sauvetat (Raimundus) o siralarda Yahudi, Hiristiyan ve Musluman
unsurlarin gerceklestirmeye ‘cahstiklari bilimsel ve kulturel ortamdan yararlana-
rak Tuleytula’da, Bagdad'daki Beyt'ul-Hikme'yi andiran bir tercime okulu kurar.
Bu okulda Islam dusunurlerinin buytk bir kisminin genellikle Kurtuba'dan geti-
rilen eserleri Latinceye ceviriliyor ve yapilan bu tercimeler hemen Chartres Oku-
lu'na ulastirilarak boylece butun Hiristiyan aleminin yararlanmasi saglaniyordu.”

Raymond, Islam felsefesinin Hiristiyanlarin da kullanabilecegi bir hale getiril-
mesini istiyordu, bunun i¢in kurdugu tercime okulunun basina Dominic Gundi-
salvi'yi (6. 1181) getirdi ve felsefe ile ilim sahasinda Arap¢a yazilmis en 6nemli
eserlerin Latince tercumelerinin hazirlanmas isiyle gorevlendirildi. Boylece Tu-
leytula’da Dominic Gundisalvi ile ilk defa olarak terciime faaliyetleri baslamis ol-
du. Dominic Gundisalvi ve Yahudi asilh Ibn Davud (Avendehut olararak da ami-
lan bu zaun John of Sevilla ile aym kisi oldugu zannedilmektedir) burada tercu-
me isini beraberce yurutmeye basladilar.*

Bu konuda soyle bir yontem uyguluyorlard:; Ibn Davud, once Arapca Metinle-
ri keliine kelime Latince kokenli Kastilyanca'ya geviriyor ve daha sonra da bagdi-
yakoz Dominic Gundisalvi bu geviriyi kelime kelime Latince’ye aktanyordu. Ter-
cumelerin bu sekilde cumle degil de kelime duzeyinde yapilmasi, bir fikri beyan
etmesi bakimindan ¢ok eksik kaliyordu. Burada su hususu 6nemle vurgulamak
gerekir ki Tuleytula Okulundaki mutercimlerin ¢alismalar1 hakkinda elimizde ka-
fi bilgi bulunmamaktadir. Yaptiklar: tercimelerin dogrulugu her zaman icin tar-
usma konusu olmustur. Belki de bunlar Arapca orijinalinde ve lbranicesindeki
(veya Ispanyolca) kelimelerin karsihig: olarak Latincelerini kullamyorlards; fakat,
bunlarin asil konuya tam anlamiyla hakim bulunduklar umumiyetle tesbit edil-
mis degildir. Bu bakimdan yapilan tercumeleri, Arapgaya vukufu olmayan birinin

51. Karhga, B, a.g.e.,s. 205,

52. John of Sevilla, Ibn Sina’mn De Anima'sinin énsozinde ve diger ¢alismalarinda soyle der: “... et
me singula verba vulgariter proferente, et Dominico Archidiacono singula in latinum convertente ex
arabico trunslatum. ” (... ben tek tek kelimeleri kaba bir bi¢imde ifade ettim. Dominico Archidiacono
bu kelimeleri tek tek arapcadan Latince'ya ¢evirdi...) A. Gonzales Palencia taralindan Paris'teki el yaz-
malan referansi ile aktarma; El Arzobispo Don Raimondo de Toledo (Barcelona 1942, s. 118); bkz. Ge-
orge F. Hourani; The Medieval Translations From Arabic to the Latin made in Spain, (The Muslim
World, V./62, 1972), s. 102/dn. 4.
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anlamasi ¢ok guctu. Bircok arapga kelime, olduklan gibi ahnmis, bir¢ok yer isim-
leri, fonetik zaruretler neticesinde taninmayacak sekilde degistirilmistir. Bu du-
rum, Latin dili ile felsefe tahsil edenlerin zihinlerini kanstirmissa da bununla bir-
likte yeni fikirler ortaya atanlarin dusuncelerini de tesvik etmistir.**

Bu okulda ve genel olarak Ortagag'da takip edilen usule gore, Dominic Gundi-
salvi ile ilk defa olarak tercume faaliyetleri baglamis oldu. Dominic Gundisalvi ve
Ibn Davud’un tercimede uyguladiklan usulde oldugu gibi, orijinaldeki Arapca ke-
limelerin tuzerine Latincelerini yazan bir mutercim kullanihyor ve daha sonra
bunlar Latinceyi iyi bilen bir rahip tarafindan kontrol ediliyordu. Tamamlanan
tercime umumiyetle kontrol edenin adini tasiyordu. Bu, son derece mekanik bir
usuldu ve mutercime fazla 6nem verilmiyordu. Tercime hazirlama isi, bir metnin
kopyastyla ayni kabul ediliyor ve buna istinsahtan daha onemli olan fikri bir faali-
yet olarak bakilmiyordu. Bir baska ifadeyle kontrol eden kisi cumlelerin gramer
kaidelerine uygun olup olmadigina bakmaktan baska birsey yapmiyordu. Bunye
ve sentaks hala Arap dilinin yapilisina uygundu ve bir Latin i¢in bunu anlamak
cok gugtu.Tercumesi yapalamayacak kadar gug kelimeler ise Latin harfleri ile
arapga yazihyordu.”

XIIL. yuzyll ortalarinda diger alimleri sert bir dille elestiren Roger Bacon
(1214-1294), tercumelerin kalitesi hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “...
Her ne kadar konuya ve her iki lisana gayet vakif mutercim olsalar da mesela Bo-
etius sadece Grekge ve Latince uzmanlg ile mesgul oldu ve Grosseteste diye ani-
lan ustad Robert sadece ilimleri bilirdi. Muayyen diger alelade tercimeciler; Ge-
rard of Cremona, Michael the Scot, Alfred the Englishman ve Hermann the Ger-
mann gibiler -ki Paris’te gorduk- lisanda oldugu kadar ilimde de buyik basansiz-
hga dustaler...””

Tuleytula'da tercume faaliyetiyle ugrasan Dominic Gundisalvi ve yardimcis
Ibn Davud, Kindji, Farabi, Ibn Sina, Gazzali ve Ibn Rusd gibi buyik dusunurlerin
eserlerini Arap¢a’dan Latinceye tercume ettiler.*® Dominic Gundisalvi ayn1 zaman-
da kendisi de bu dusunurlerin dogrultusunda mustakil eserler kaleme almistir.”
Ad1 gecen iki mutercim Tuleytula'da felsefenin diger dallarinda da tercumeler ya-
parak Ibn Sina'nin Sifa’sin ve Messai felsefesi dogrultusunda kaleme alinan psiko-
loji, fizik, mantik ve metafizik hakkindaki kitaplar tercume ettiler.”

53. De Boer, Islamda Felscfe Tarihi, s. 148.

54. O'Leary, Islam Dusincesi ve Tarihteki Yeri, s. 166.

55. Hourani, George F., “The Medieval Translations From Arabic to the Latin Made in Spain”, the
Muslim World, V/62, (1972), s. 103, (Roger Bacon, Opus Majus, tr. R. B. Burke, (Philadelphia, 1928),
1, 76fden naklen)

56. Hourani, George ., a.g.m., s. 103.

57. Karhga, B., a.g.e., s. 206.

58. Hourani, George F., a.gm. s 103
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Tuleytula Okulundaki en 6nemli ve en verimli mutercimlerden biri de Cremo-
nali Gerard (1114-1187) idi. ltalyan asilh olan Gerard, 1165 yilinda Tuleytula'ya
geldiginde, Arapca literaturde ¢ok bol olan felsefe ve bilim alanindaki eserlerin,
Latince’de kit oldugunu ve Latinlerin bu eserlere ne denli muhtag olduklarini go-
rup istiyakla Arapca ve Islam ilimlerini (")grehmeye baslamisti. Daha sonra bunla-
rin Latinceye ¢evrilmesi gerektigini dusunmus ve yetmisdordun uzerinde eser ter-
cume ederek bu alanda hakl bir sohret kazanmistir.Bu eserler genellikle Muslu-
man dusunurlerin eserleri ile onlarin Antik filozoflar uzerindeki serhlerinden iba-
rettir. Kendisi de Muslumanlarin yazdiklan eserlerden yararlanarak bazi kitaplar
kaleme almis ve modern Bati dusuncesini Islam dusuncesine ve dolayisiyla Antik
dusunceye baglayan en onemli koprulerden biri olmustur.” Ote yandan Tuleytu-
la’da Muslumanlarla, bazilan Hiristiyan olmus (tanassur etmis) Yahudiler, Ispan-
yalh Hinstiyanlarla birarada cahsiyorlardi. Boylece burada Dominic Gundisalvi,
Ibn Davud (John of Sevilla), Cremonali Gerard'dan bagka ayrica Michael Scot (6.
1235) ve Hermanus Alemanus gibi mutercimler de tercume faaliyetini surdurdu-
ler. Michael Scot, 1217 yillarinda Tuleytula'da bir Yahudi alim yardimiyla muter-
cimlik yapiyordu ve Ibn Rusd eserlerinin en unlu tercumecilerinden biri sayl--
makta idi. O, Ibn Ruisd'in Gok ve Alem Uzerine (es - Sema ve’l-alem) serhini ve
Aristoteles’in hayvanlar hakkindaki kitabim (Kitab’ul-Hayevan-Historia Animali-
um), lbn Sina'min kisa bir duzeltmesiyle birlikte terciume etmistir.. O aym zaman-
da Aristoteles’in Olug ve Bozulug (el Kevn ve’l-fesad-Generation et Corruption),
Meteoroloji (el-Asaru’l-ulviyye) ve Tabiata dair kisa yazilarim (Parva Naturalia) -
ki klasik Islam kaynaklarinda bu bashk altindaki eserler el- Hissi ve’l - mahsus adi
ile taninmaktadir.- tercime etmistir.® Tuleytula'da birkag y1l gorevli kalan Micha-
el Scot, yaptig1 butun tercumeleri Il Frederic'e gondermekteydi.® Aym okulda
1240 yillarinda® gorevli Hermanus Alemanus (1273’te Ispanya'da Astorga Pisko-
posu olarak 6lmustur) ise Ibn Rusd’un Nikamakhos Ahlak: uizerine serhini tercu-
me etmistir. Ayrica 1254 ve 1256'da Ibn Rusd’un, Aristoteles’in Retorika ve Poeti-
ka's1 uzerine olan serhlerini de ¢evirmistir.*!

1.1.2. Kurtuba (Cordova) Okulu

Kurtuba I11. Abdurrahman (912-961) ve onun bir bilgin olan oglu el - Hakem
(961-976) donemlerinde halifeligin merkezi olma yaninda aym zamanda énemli

59. Karhga, B, a.g.e.,s. 211 ve 214. -

60. Benz, E., “The Islamic Culture as Mediator of the Greek Philosophy to Europe” Islamic Cultu-
re, XXXV. (L961)5 162-163.

61. Renan, E., Averroest et L' Averroisme, s. ZOB

62. Renan, E., a.g.e,s. 230, 212-213.

63.Benz, E. ,agm,s. 163. !
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bir bilim, sanat ve kultur merkezi durumua gelmisti. Dogu Islam dunyasindan bu-
raya gelen bilgin ve dusunurlerden bagka, Endulus’ten de Bagdad ve Kahire gibi
onemli merkezlere giderek orada tahsil yapan ve donuglerinde Dogu Islam bilimi-
ni Endulus’e tasiyan 6grenciler bulunmaktaydi. Boylesine yogun bilim ve kultur
trafigi icerisinde, Kurtuba bir¢ok bilgin, dugunur ve sanatkan barindiran ¢ok
onemli bir merkez haline gelmisti. Bu sayede buyuk bir hukuk¢u ve sanatkar ol-
masimin yamnda ilk defa mukayeseli dinler tarihi alamindaki ¢alismalariyla tan-
nan lbn Hazm ile Megsai felsefesinin son buyuk temsilcisi ve Bat1 Ortacag dusu-
nurlerini buyuk 6l¢ude etkilemis olan filozof Ibn Rugd de bu ortamda yetigmisler-
dir.

Yukarida sozunu ettigimiz bilim ve kiltur trafigi sirasinda Ebu’l Hakem Amr-
el- Kirmani, Harran'a giderek orada tip ve geometri tahsili yapmis; Endulus’e do-
nugunde beraberinde lhvan’i Safa Risalelerini,** getirmisti ki bu sayede Endulus-
te'ki felsefe cevreleri Yeni Pythagorasci ve Yeni Eflatuncu doktrinleri de tanima
firsatin elde etmisti. Endulus bilim, dusunce ve kultur hayatiyla ilgili bugune ka-
dar yapilan arastirmalarda, buradaki tercume faaliyeti ve bunlarin baghca temsil-
cilerinin kimler oldugu ayrintili bir sekilde ortaya konmus degildir. Aym durum
genellikle bundan sonraki terciime merkezleri i¢in de sozkonusudur. Bununla bir-
likte Kurtuba'da azinlik- durumunda bulunan Yahudi toplumu icinden yetisen,
kendi ana dilleri olan lbranicenin yamsira, Arapca ve'l_atinceyi de bilen Yahudi
mutercimlerin Islam bilim ve dusunce urtnlerinin, hem lbraniceye, hem de Latin-
ceye kazandirlmasinda bir katalizor gorevi yaptiklari, butian arastiricilar tarafin-
dan kabul edilmektedir.** Hatta, bunlardan bazilar1 Muslumanlarin asir1 derecede-
ki hoggorusunu istismar ederek tercume ettikleri eserlere, asil muelliflerinin yeri-
ne, kendi adlarim koyuyorlardi.* S6zkonusu Yahudi cemaatinden yetisen lbn
Meymun (Maimonides), felsefesini temellendirirken, Es'ari kelamcilarindan ya-
rarlandigy kadar, belki onlardan da fazla Ibn Rusd'un sisteminden buyuk élgude
istifade etmis bir filozoftur. Ozellikle onun, Yahudi akidesine ait baz1 problemleri
¢ozumlemek i¢in kaleme aldig1 Delaleti’l Hairin ile Ibn Rusdun Falslu’l - makal
ve Menahici’l edille adh eserleri kargilagtinldiginda bu durum daha da iyi bir se-
kilde anlasilmaktadir.

1.1.3. Palermo Okulu

Islam bilim ve kulturunun gelisip gigeklendigi ve olgun urinlerini verdigi bir
sirada bu urunlerin Latince’ya tercime edildigi merkezlerden biri de Sicilya'dir.

64. Ibn Ebi Useybia, Uyun, 5. 484-485 (ngt. Beyrut, 1965).
65. Renan, E, a.ge,s. 175.
66. 1bn Abdun, Risale [i'l-Kaza ve ‘I-hisbe (Kahire, 1970), s. 57.
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Tarihi boyunca Sicilya, dnceleri Grek ve Romalilarin hakimiyeti altinda bulunmus
onemli bir ticaret merkezi idi. Kuzey Afrika'nin Islam cografyasina katilmasiyla
birlikte VII yuzyildan itibaren Sicilya’ya da baz1 seferler yapilmisty; fakat kesin so-
nug¢ 831'de alind1.*” Adamin kuzeybatisinda bulunan ve onemli bir merkezi olan
Palermo, kisa zamanda her bakimdan zengin bir Islam sehri haline geldi. Grek,
.Roma ve Islam kultur ve medeniyetlerinin bulugmasi neticesinde ilging bir sentez
vicuda getiren ve 250 y1l devam eden bu parlak medeniyet, adamin 1091 yihinda
Normanlann eline ge¢mesiyle de bir sure gelismesini surdurdu. Adayr zapteden
barbar Norman, Muslimanlarin idare usuliini devam ettirdi. Misliman memur-
lar makamlarinda birakildilar. Butun kultur ve ticaret hayatina Muslumanlar ha-
kim oldu. Hatta Arapga resmi dil olarak muhafaza olundu. Sicilya Muslumanlan
dinlerine, kulturlerine bu kadar itibar ve miisamaha gosteren Norman Krallarin-
dan bilhassa Roger II'yi bazi eserlerini ona ithaf edecek kadar sevmislerdir. Nite-
kim meghur Arap cografyacis: el-1drisi, Niizhetii’l-miistuk fi ihkiraki’l-afak (telifi,
1154) adh eserini ona ithaf etmig; ‘Kitab Rucar’ ad1 ile taninan bu eser dolayisiyla
da Roger Il.nin adi ebedilesmigtir.* Palermo'da Afrikali Konstantin ve Adelard of
Bath up ve felsefeye dair bircok eseri Arap¢a’dan Latinceye tercime etmislerdir.”
Islam ubbina duyulan ilgiyi Kartacah bir tuccar olarak geldigi Palermo’da farke-
den Afrikali Konstantin, memleketine donduguinde tip 6grenimini gelistirmek i¢in
bagsta Bagdad olmak uzere gesitli Musliman memleketlerine seyahatler yaparak
Arapga ogrenir. Palermo’ya tekrar dondugunde Monte Cassin'deki Benedictine
Manastirinda tercume faaliyetlerine baslayarak yetmise yakin eseri Arapga'ya ¢evi-
rir.”" Ingiliz asill olan Adelard of Bath 1070 civarinda Bath'da dogmus, Tours ve
Laon'da egitim ve ogretimde bulunduktan sonra Palermo’ya gelmistir. 1120-1130
yillan arasinda Euclides’in Usuli'l Hendese adiyla Arapgaya cevrilmis olan Ele-
mens’ini Arap¢a'dan Latinceye ¢evirmistir.”? Adelard of Bath sadece Arap¢a'dan ter-
cumeler yapmakla kalmamis aym zamanda Arap¢a kaynaklara dayanarak bazi
eserler de kaleme almisur.”

ltalya ve Sicilya kendi sehirleri ve Islam memleketleri olan Kuzey Afrika ve Su-
riye ile ticaret yapiyorlardi. Bizans ve Istanbul ile ticari ve diplomatik iligkileri var-
di. XI. yuzyilda Bizans'in Muslimanlara komsu olan taraflarinda, tibba ait terciime-
lerin, Kuzey Afrika'dan alinmis oldugu gozukuyor. Yeni matematigin oncusu Le-
onard of Pisa, gencligini 1200’lerden 6nceleri buralarda gegirmisti. Sicilya'da yakla-

67. Philip K. Hitti, Siyasi ve Kultarel Islam Tarihi (cev. Salih Tug), 111./960.
68. Brockhaus, F. A., Brockhaus Anyzk., XIV/142b-143a.
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stk 1150’lerde buyuk bir harita ve beraberinde Idrisi'nin bir metni ve Ptolemaios'un
Optica tercamesi bulunuyordu.™ Muzik alaninda bir eser kaleme almis olan ve ha-
yatunin bir kismini Palermo’da gegirmis bulunan Udo of Cluny, bu ¢aligmalannda
Musluman kaynaklarimn Latince evirilerinden buytk olgude faydalanmistir.™

Sicilya'da Normanlar1 1194'te Alman Staufen Hanedam istila etti. Bunlardan
bilhassa Imparator Frederic 1l (1212-1250) zamanm Sicilya'da Islam kulturunun en
yuksek seviyeye ulastigi donem oldu.” Frederic II., Palermo’daki sarayinda kultur
ve edebiyat1 zenginlestirecek onemlibutun eserleri topladi.” Cok iyi Arap¢a bilen
Imparator Frederic Il. Palermo’daki kendi sarayinda unlu Islam filozofu Ibn
Rusd'un fikirlerini korumustur.”™

Aristoteles'in unutulmus yazilan Sicilya'da 6zellikle Imparator Frederic 11.'nin
Palermo’daki sarayinda meydana ¢ikarildi. Bu sehir, Latin medeniyeti ile Islam fel-
sefe ve bilim geleneginin birbirlerine direkt etkide bulunduklar bir yerdi.” Frede-
ric II'nin oglu Kral Manfred de Arapc¢adan ceviriler yapti.* Frederic Il ve Manfred
zamaninda burasi Islam alimlerinin dusunceleri ve eserlerinin bir odak noktasi
konumundayd1.* En eski okullardan biri olan Palermo gergekte bir tibbi kolej idi.
Bu okulun tarihi onbirinci yuzyilin ilk yansina kadar giderse de en erken resmi
dokumanlar sadece 1231 yillarna aittir.”

1.1.4. Paris Okulu

Paris Okulunda Arap¢adan Latinceye dogrudan ¢eviri yapan mutercimler hakk-
inda kesin bir bilgi yoksa da, o giine kadar Latinceye kazandirilan Islami literatu-
run, ozellikle Messai [elsefesinin onde gelen filozoflarindan Farabt, Ibn Sina ve bil-
hassa Ibn Rusd'un dusunce sisteminin, ad1 gegen okul uzerindebariz etkilerini gor-
mek mumkundur, soyle ki; XII. yuzyil baslarninda Paris’te ug buyuk okul vardi,
bunlar Notre - Dame Katedrali, St. Victor ve St. Genevieve, butin bunlar Paris”in
Hinistiyanhigin bir merkezi olmasi konumunu sagliyor ve onu bir ‘6gretmenler seh-
ri” yapryordu. Bu katedral okullanndan sonra universite ortaya ¢ikt1. 1170°den iti-
baren Paris Universitesi seklini almaya baslad1. Takriben 1180 yillarinda ilk ve en
erken fakulte bir Ingiliz olan Josce of Londan tarafindan kuruldu, yavas yavas ho-
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calar ve talebeler kendilerini sanat, teoloji, hukuk ve up olmak uzere dort fakulte
halinde gruplandirdilar. Sanatlar akademisi geleneksel trivium ve quadrivium 6g-
retisini surdurdu. Diger ug fakiilte ise zamanlarindaki gelisen ihtiyaglara cevap ver-
mek uzere yeni ve genis organizasyonlar kurdular, Sanatlar fakultesi ‘ikinci dere-
cede’ bir fakulte idi. Diger ugui daha ust derecede idi ve teoloji fakultesi suphesiz
ki en ust derecede idi.* Islam felsefesi ve Hinstiyan teolojisi arasindaki ¢atisma, he-
nuz tesekkul etmekte bulunan Paris Universitesi’nde XIII. asrin baglanna dogru or-
taya cikiyor. 1200 yilinda Paris Katedrallerinin butuin hocalar ve 6grencileri buna
kars: tek vucut oluyorlar. Ortagag universitelerinin en meshur ve en eskisi olan Pa-
ris Universitesi boylece tesekkul ediyordu. Faaliyetlerinin ilk yillarindan itibaren
burada Aristoteles'ten ve onun Musliuman sarihlerinden tercumeler gorulmektey-
di. O zaman Paris”te ders veren Guillume d’ Auxerre (6. 1287'ye dogru) ile Phil-
lippe de Greve (6. 1236), akin etmeye baslayan bu yeni. fikirler yigimm bilmiyor
degillerdi. Guillume d’ Auvergne (6. 1249), ayalti dunyasimn izahi i¢in Aristoteles
fiziginin ustunlugunu kabul ediyor ve Ibn Sina’nin baz1 goruslerini tenkid ediyor-
du. Muteakip yillarda, Ibn Rusd’un eserleri, birbiri ardina gelmeye baslad: ve Ro-
ger Bacon ile Albertus Magnus onu, 1240-1250 yillarinda zikretmeye basladilar.
Fakat oyle gorunuyorki Ibn Rusd'un ogretisini tam manasiyla anlayamyorlardi*
XIIL. yuzyil baslarinda Paris'te Islam felsefecilerinin munakasa ettikleri meselelere
cok benzeyen konularda, cesitli ihtilaflar gorulmekle birlikte bunlar gergekte, Is-
lam felsefesinden degil, baska kaynaklardan geliyordu. Islam tesirini en iyi goste-
ren ‘nefslerin birligi' konusundaki munakasa, Ibn Rusd’un bir yankis: gibi gorul-
mekle birlikte ashinda bu doktrin Kelt Kilisesinde, Yeni Eflatuncu malzemeden
mustakil olarak gelistirilmis ve asil 6zellikleri ise Irlanda’da gorulmustur."*

1200 yih siralannda Paris'te teoloji dersleri vermis olan Tournay’lh Simon hak-
kindaki “Aristoteles’i benimsedigi i¢in sonraki yazarlar tarafindan zindikhkla (ate-
istlikle) itham edildi” s6zu onun teolojide diyalektik metodu uygulamada asin bir
yol takip ettigini gostermektedir. Islam felsefesinin Hiristiyan skolostiginde agik¢a
gorunusu ilk defa 1209’aki Paris Konsili'nde olmustur.* 1209'da Paris’te toplanan
(Provancial Council) ruhani mecliste alinan kararlar 1215'te papa elgisinin tasvibi-
ni gorur. Bu kararlar aym zamanda Aristoteles’in tabiat felsefesinin ve serhinin kul-
lanilmasim da yasaklamakla birlikte 1225'te Aristoteles eserlerinin listesi tekrar in-
celenmeye basland1.” Her ne kadar papalik temsilcisinin 1215 yilina ait emirleri ara-
sinda eski ve yeniye ait mantk kitaplannin kullanilmasina musaade ediliyorsa da’

83. Sarton, G..a.g.e. Vol. I1. Part. 1 s. 352.

84. Gilson, E., M. Age., s. 386-387.

85.Renan,E, a.ge,s. 132-133; O'Leary. age.,s. 167.

86. Renan, E. age,s. 223.

87. Dampier, W. C., A History of Science and its Relation with Philosphy and Religion, s. 84.
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pekeok ilim ve felsefe kitabim Hinistiyan teolojisine zaran dokunur diye yasaklhyor-
du. Islam felsefesinin kilise dogmalarimin skolastik gelismesine tesiri kismen yikici,
kismen de yapic1 olmustur. Hiristiyan dogmatizmi ashnda inkisafinin daha ilk dev-
resinde Grek [elsefesinden pekgok iktibaslarda bulunmustu. Aynca agik Islami 6g-
retileri anlamak, muglak Hiristiyan dogmalara nisbetle daha kolaydi. Bu yuzden Pa-
ris'te egitim veren buyiik Dominikenlerden Albertus Magnus ve ogrencisi St. Tho-
mas Aquinas, mustakbel dini nazariyelerini Farabi ve bilhassa bn Sina ve Ibn Mey-
mun (Maimonides) tarafindan birgok taraflaniyle kendilerine uydurulmak icin tadil
edilmis Aristoteles'cilige istinat ettirmiglerdi. Asil buyuk tesir Ibn Rugd’den gelmis
ve bu tesir kendisini o devrin Hinstiyanhginin bir kultur merkezi olan Paris’te olan-
ca gucuyle gostermistir. Nltekim 1256 yihinda Albertus Magnus ve bundan onbes yil
sonra da St. Thomas Aquinas, Ibn Rusdguluge karsi birer eser yazdilar. Ibn Rusdgu-
lugun (Averroizmin) lideri Paris edebiyat fakultesinden Siger de Brabant idi.* O,
Ibn Rugd¢u sistemin vardigi mantiki sonuglara itiraz etmiyordu. Tipk: Ibn Rusdun,
Ibn Sina’y1 tenkidi gibi, Siger de Brabant da Albertus Magnus ve St. Thomas’1 son de-
rece hurmetkar sozlerle tenkid ediyordu." Vahyi, samimiyetle kabul etmekle bera-
ber. Aristoteles’in, Ibn Rugd'un serhettigi eserlerindeki fikirleri, aklin tamamen te-
yid ettigini-de gorilyordu. Onun bu muglak akilcihigim teologlar kabulleniyorlardi.
Gorunuge gore Fransiskenlerin istegine uyarak Dominikenlerin Aristoteles’ciligine
hucumlarda bulundu ve bu yuizden Katolik Kilisesinin takibatina ugrayarak Orve-
tio'da takriben 1281 veya 1284 yillarinda 6lumune kadar hapishanede kald:.*

Paris Ekolunde XII. asrin son yillan ile X11L. asrin ilk y1llarinda gorulen rafizi
(Hristiyanhktan uzaklagmis) firkalann uzerinde gergekten de bir Islam tesirinin
tasavvur edilip edilmeyecegi konusunda E. Renan; Amaury’nin realizmi ile Avi-
cebron (Ibn Cebirol)'unki arasinda gorulen benzerligi inkar edemeyecegimizi ay-
rica David de Dinant'in ‘formdan uzaklastirilmis ve her nesneye ortak cevher tes-
kil eden “ilk madde” (heyula) doktrininin, siphesiz olarak Islam Messailigi goru-
sunden ibaret oldugunu belirtmistir.” Islam ilim ve felsefesinin Batiya gegisinde
kaynak eserlerin yasak edilmis olmasi dolayisiyla terciime ve nakiller konusunda
Paris Okulunun pek fazla bir katkisinin oldugu soylenemez, ancak yasak kararla-
rimin bitiminden sonra taassup zayiflayacak ve Paris, Ortacag Latin kulturunde
onemli meselelerin ele alindig1 bir kultur merkezi haline gelecektir.*’ Bu baglam-
da Ibn Rusd¢ulugun (Averroizmin) iki buyuk savunucusu tarih sahnesine gikar:
Boetius of Dacia ve Siger de Brabant.
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1.1.5. Napoli Okulu

Muslumanlarin 856’lardan itibaren Napoli'yi fethiyle®> burada bulunan yerli
Hinistiyan halk Musliman kultiriyle yakin temasa gegmis oldu. 1224'te, Frederic
11. Napoli'de bir universite kurdugunda onu, Islam ilmini Bati dinyasina tanitmak
i¢in bir akademi haline getirdi. Doguya yaptig1 Hagh seferleri esnasinda Frederic
11. Muslumanlarla yakin temaslarda bulunmus ve onlara hayran olmustu. Dogu
kiyafetini ve bir¢ok Musluman adetini benimseyerek, Arap¢a dilini orijinallerin-
den okuyabilecek kadar iyi 6grenmisti.* Frederic Il. yeni Avrupa medeneyitenin
kurulmasinda ¢ok buyuk bir rol oynamg, Grek ve Latin, Yahudi, Hinstiyan ve
Musluman kulturlerinin bir sentezini yapmaya ¢ahismisti. Tarihgilerin 1srarla be-
lirttiklerine gore kendisi de adeta bir yar1 Musluman sayilabilirdi. Onun saray1 Av-
rupa'nin bir kultir merkezi haline gelmisti. 1224'te Napoli Universitesi'ni kurdu-
gunda burada Averroizm etkisinin tutunmasim ve yayilmasim sagladi. O bunlari
yaparken sadece basit bir yonetici ve patron degil aym zamanda samimiyetle ve
herseyi 6grenme merakindan 6turu kendi felsefi ve ilmi bilgilerini arttirmak icin
Michael Scot ve Ibn Seb’in® gibi dusundrlerin fikirlerini de alirdi.*® Avrupa tarihi-
nin en buyuk romantiklerinden biri sayilan Frederic 11.'nin”’ Napoli'de kurdugu
universitede Hiristiyan, Yahudi ve Musluman kulturi i¢ige bulunuyordu. Frede-
ric I1.'nin bir Latin sekreteri yaminda, ayn1 zamanda bir Yahudi ve bir de Musla-
man sekreteri vardi. Italyan olarak bilinen William of Lunis de muhtemelen Fre-
deric 11.'nin maiyetindeydi ve kendisi Ibn Rusduin Organon serhinin mutercimi
olarak bilinmektedir.”® Napoli Universite’sinde Arapga manuskrilerin genis bir
kolleksiyonu vardi. Frederic 11. muhtemelen 1232 yillarinda Napoli Univesitesin-
deki Aristoteles eserlerinin ve lbn Rusd gevirilerinin kopyalarim Paris ve Bolog-
na’ya gondermigti® 1224 ve 1250 yillan arasinda Frederic 11 zamaninda Napoli en
parlak devirlerini yasamus, bir kultur, idare ve ekonomi merkezi olmustu.

Islam filozoflarina duyulan ilginin bir merkezi olan Napoli Universitesi'nde,
Dominiken tarikatina girmeden once St Thomas Aquinas da okumus ve hayatimn
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son yillanina dogru da aym universitede hocalik yapmist1. Napoli akademisi'nde
Arapcadan Latinceye ve Ibrancaya muhtelif tercumeler yapildi. Ozellikle Michael
Scot tarafindan Aristoteles’in De Anima adl kitabinin ilk kismi ile De Caelo et
Mundo’suna 1bn Rusd'in yapmis oldugu serhleri terctime etti. Michael Scot, Me-
teora, Parva Naturalia, De substantia Orbis, Physic, ve De Generatione et Corrupto-
ine uzerine yapilmis serhlerin de mutercimidir. Su bir gergek ki Ibn Sina’min adi
gecen eserler uzerine yapmis oldugu serhler daha 6nce Avrupa'de biliniyordu.
Michael Scot’'a bu tercume islerinde Andrew adh bir Yahudi yardim ediyordu."”

1.1.6. Bolonya ve Padua Okullari

Ibn Rusd¢ulugun gercek merkezi olan bu iki universiteden yayilan tesir, Ve-
nedik ve Ferrara da dahil olmak uizere butun kuzey dogu ltalya’yr kaplamis ve
XVII yuzyila kadar devam etmistir. Bolonya'da tip derslerinde Ibn Sina’nin Ka-
nun'u ile Ibn Rusdun tibbf risaleleri okutuluyordu. Padua ve Bolonya'da ayn za-
manda astrolog olan tabiblere serbest dusunur ve zindik gozu ile bakiliyordu. Pa-
dua’da Ibn Rusd'un serhi uzerine Servit Rahibi Urbano 1334'de bir serh yazdi ve
boylece “Buyik Serh”1492'de tarikat emri ile basildi. Ibn Rusd¢ulugun asil kuru-
cusu olarak ise Padua Katedralinin bir rahibi olan Tiana’h Gaetano tammr. Og-
retisi bakimindan ifadelerinde Venedik’li Augustinci Paul’den daha az cesur ol-
makla beraber, fa'al akil ve ruhlarin birligi konularinda daha ¢ok Ibn Rusdg¢u idi
ve ders notlarinin bir¢ok nushalarimin bugune kadar kalmis olmasindan dolayr
zamaninda oldukga taninan bir kisi oldugu ortaya ¢ikiyor: Padua'daki lbn Riisd-
¢u ekol, XV.nci yuzyilin sonuna dogru zayiflamaya baslamistir. De Anima uzeri-
ne, Ibn Rusd yerine Aphrodisiash Alexandre’den faydalanarak dersler veren
Pompanat, Ibn Rusd'un eserlerinin, Aristoteles’in iyi birer serhi degil, sadece bir-
takim denemelerden ibaret oldugunu belirterek itibar etmemistir. Boylece
1495'den itibaren Padua Universitesi, Ibn Rusd ve Alexandre taraftarlar1 olmak
uzere iki kisitma ayrilmistir. Bunlara ragmen XVI.inc1 yuzyil boyunca Padua’da
Ibn Rusd'un Ibrancadan tercumeleri yapildi. Ibn Rusdgtilerin sonuncusu aym za-
manda Alexandercilige meyilli olan Caesar Ciremoni (6. 1631) idi. XVILinci yuz-
yil ve bunu izleyen ¢agda, Musliman up bilginleri Avrupa Universitelerinde et-
kilerini kismen de olsa devam ettirdiler. XV. inci yuzyilda ve bundan sonraki de-
virde gorulen bu kulturel gegis, Italyan Ronesansinda Islam filozoflarinin tesiri
alinda kuzey dogu ltalya’da gelisen ve kiliseye sempati beslemeyen bir anlayis
sayesinde olmustur."”'

100. De Boer. a.g.e., s. 168-169.
101. Lange, F. Albert, Materyalizmin Tarihi ve Guniumuzdeki Anlaminin Elestirisi, Birinci cild, s.
133 (terc. Ahmet Arslan).
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ltalya Padua Universitesi'nde Ibn Rusdguluk onceleri gizliden gizliye derin
kokler salmistir. Bu okul, butun kuzey Bati ltalya’daki entellektuel hareketin
merkezi konumundaydi. Lange’nin E. Renan’a atfen (-bizim bu ¢aligmada yarar-
landigimiz bir kaynak; Averroes et L’ Averroisme-) belirttigine gore “ote yandan
bu okul siyasal konularda deney sahibi ve pratik bir materyalizme doniik insan-
lar olan Venedikli devlet adamlar ve tuccarlarin etkisi altinda bulunmaktaydi.
Bu okulda bir yanda skolastigin barbarligi korunarak Ibn Rusdg¢uluk XVII. yuz-
yila kadar yagsamistir. Bu universitede Ibn Rusd¢uluk diger universitelerde oldu-
gundan daha az saldirilara ugradig igin pek dikkat gekmemistir. Padua Univer-
sitesinin Ibn Rusdgulukle yakin ilgisi, dahasi bu universitede 1bn Rusd¢u gorus-
lerin yogunluk kazanmasi, okulun kisa alintida da belirtildigi gibi entellektuel,
politik ve ekonomik diizlemlerde yer alan seckinlerin bir odak noktas: hiviye-
tini tasimis olmasindan ileri gelmis olmalidir. Gergekten bu okulda Ibn Rusd¢u-
lugun kultur fark: boyutuyla birlikte XVI1I yuzyila dek yasamis olmasinda, ani-
lan elverisli ortamin yarattig1 hosgorunun etkisi bulunmaktadir. Padua'da Ibn
Rusdc¢ulukun hem Aristoteles’ci, hem de barbar skolastik yapisim surdurerek
kalicilagmasi, onun kendisine ‘uygun’ bir akademik ortam bulmus olmasindan
ileri gelmis olmahdir. Uygun ortam, yani hoggoru Ibn Rusd¢ulugin bu kurum-
da ilging bir sekilde .hem kendini temellenderme zemini bulmasim hem de
olumsuzluklarin daha az goze batmasim mumkun kilmistir. Kuskusuz anilan
uygun ortam mutad degildi. Dahasi1 aym okulun, ustelik skolastik olma ortak
paydasinda, Ibn Rugdgulerle musterekligi goze carpan Pompanaci (Pomponat),
oncelikle XVI. yuzyilhn ilk ¢eyreginde universite egitiminin degismez gundem -
maddesini olusturan ‘rub’ bilgisi uzerine yazdiklariyla (‘Ruhun Olumsuzlugu
Uzerine’, 1516) bir anda universitenin gozde hocalarindan biri haline gelmisti.
Bu gozdelik kolaylikla tahmin edilecegi gibi adeta ona lbn Rusd karsithg icin
bir lojistik destek fonksiyonu gordu. O, ‘Cifte Hakikat'e saldirarak hem Aristo-
teles’i hem bir tur Aristoteles gonullulugu gibi gordugu Ibn Rusdculugu hassas
bir noktadan sarsiyordu. 1lging olan, bizce, Ibn Rusdguluk, Pompanaci iliskisi-
nin ayrintida bir celiskiye donusmesidir. Bunu da dogal buluyoruz. Cunku,
1516'larda Ibn Rugd¢uluk yaklasik 250 yilhik bir kurumsallasma donemi yasa-
mis bir entellektuel hareketi idi. Pompanaci, katilmadig Aristotelesci versiyona
cepheden saldirarak tutunabilmisti. Kendisine taraftar bulmus olusu ortak pay-
day1 olusturan Skolastisizmdeki yorum farkhhiklarimn da giundeme gelmesini
saglamistir.

Buraya kadar Islam egitim anlayisindan etkilenen ve Arapga’dan Ihranice ve
Latinceye terciume yapan Avrupa'daki belli bash merkezleri tamitmaya cahistik. Bu-
ralarda geviri yapanlarin, hangi eserleri tercime ettikleri ve bunlarin nerelerde ve
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hangi tarihlerde basildig) gibi hususlara, arastirmamizin plamm astig) ve ayn bir
calismay: gerektirecek kadar genis oldugu igin yer verilmemistir.

Bilindigi uzere Ortagag Bat1 dunyasinda Dominiken ve Fransisken tarikatlar-
nin ogretileri olduk¢a onemli bir rol oynamis ve bu tarikatlarda yetisen dusunur-
Jer ¢ok buyuk bir kitleyi peslerinden suruklemiglerdir. Kendisi bir din adami olan
ve Fransisken tarikatina bagh bulunan Saint Antuan da toplumun egitimi uzerin-
de onemli bir rol oynamistir. Saint Antuan'in yasadig1 donem Bologna ve Padua
egitim anlayisim oldukea derinden etkileyen bir kisi oldugundan onp ve egitim
anlayisim kisaca gozden gegirmenin yararh olacag: kamsindayiz.












ORTAGAG BATI (AVRUPA) DUSUNCESINI
BELIRLEYEN OGRETILER
B3

Ortagag zihniyeti Antik¢ag sonlarinda gelistirilmis dusunceler uzerinde dinsel
icerikle yukselen bir ozellik gosterir. Bastan agag) dinsel renkli bir gorunusa ige-
ren Ortacag zihniyeti ve felsefesi Ronesans’a kadar yaklasik bin (1000) yil siiren
bir devri kapsar.

Hiristiyan [elsefesinin ilk donemlerine Patristik Felsefe denir. Patristik Felse-
fe, Kilise Babalarinin (Patres ecclesiae) felsefesidir. Kilise Babalan 2.-6. yuzyllar
arasinda yasamis ve Hiristiyan ogretisinin_temellerini kurmada ¢alismalar yapan
bilginler olarak bu o6gretinin ilk ogretmenleridir. Bu buyuk bilginler Kilisenin
“aziz, ermis, kutsal” payesi verdigi din adamlandir.

Hiristiyanhgin ilk ugyuz yillarinda yapilan ¢alismalar Apologetik ad verilen li-
teraturlerdir. Bu Apologia’larin (savunmalann) bir kism Hiristiyanlig1 savunmak
amaciyla ister istemez felsefeye muracaat etmig yazilar, bir kismi imparatorlara su-
nulan dilekgeler, bir kismi1 da kinama yazilarindan olusmustur. Apologia’larda ye-
ni ortaya ¢ikan bu dinin (Hiristiyanhigin) hosgorulmesi istenir, adalet ve insanhk
uzerine dusunceler ileri surulur. Butun paganlara seslenen bu Apologialar aracihi-
giyla Hiristiyanhga yoneltilen saldirilara cevap vermek ve yapilan yergilerin hak-
s1z oldugunu gostermek amaglanir. Hiristiyanhgin tek tanrici (monotheist) goru-
s Roma imparatorlugunun paganist anlayigina karsi oldugu i¢in, iki buguk yuz-
yil gibi ¢ok uzun bir zaman agir baski altinda kalmis, agir iskence ve kovusturma-
lara ugramsti. Bu durum, buyuk Konstantin'in 313 yihinda Hiristiyanhg oteki
dinler yaninda resmen bir din olarak tanidig zamana kadar surmustu.
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Apologiacilar (Apologet) Yunan felsefesi karsisinda degisik savunmalar gelis-
tirmislerdir: Bunlardan biri olan Grek Patristigi (Grekge yazan kilise babas1) Asur-
lu Tatianus; Kutsal Kitap'taki “Yaratihs” mitosunun yalin guzelligini overken, bu-
tin Yunan felsefesine karsi gikar. 2. yuzyilda yagamis olan bir diger Grek Patris-
tik'i olan Justinus ise Hiristiyan dugincesinin Yunan felsefesine uygun oldugu go-
riigtind savunur. Justinus, Platon ve Stoa felsefelerinden hareketle, Isa’da kendini
gostermis olan aym Logos'un her insanda “tohum” halinde (Logos spermatikos)
bulundugunu, bu yuzden her insanin iyi ile kotiyu ayirdedebilecegini belirterek,
cok tanric1 pagamin da putperestin de “dogru”yu kendiliginden sezebilecegini soy-
ler. 200 yili dolaylarinda Latin Patristik’i (Latince yazan Kilise Babas1) Minucius
Felix, Hiristiyanligin “Tek Tann” ve “ruhun 6lmezligi” anlayislarim Octavius ad-
I dialogunda ¢oktannci ve supheciler karsisinda savunmaya ¢alismistir.

Gnostisizm

Hiristiyan ogretisinin savunulma ve gelistirilme suireci igerisinde ‘gnostisizm’
(gnosis, gnostik) ve ‘heretik’ (sapkin) qigirlar da goralmektedir. Felsefi olmaktan
¢ok dinsel-mistik bir akim olan Gnostisizm, ¢oktanricilikta oldugu kadar, Yahudi
ve Hiristiyan inanglar gercevesinde de kendisini gostermistir. Adim “Gnosis” (bil-
gi) sozcugunden alan bu ¢igir en onemli dusiincelerini Hiristiyanlik gnosismi ile
ortaya ¢ikarir. Gnosis bilgisi; bir gesit Tann bilgisidir, Tanry1 dustnce ile degil,
duygu ile bilmedir. Gnosis, Hiristiyanhgin sonraki resmi gorusunden ¢ok uzaklas-
mus, fantastik dusuncelerle doldurulmus farkh din anlayislan getiren ¢igirlarin
adidir.

“Gnostik ¢igirlarin ayriliklar yaninda, birlestikleri baslica dustinceler sunlar-
dir:

1) Hepsi Tanr karsisina maddeyi koyar. Tann “iyi"nin ve “isigin” temeli,
madde ise duyusal dunyanin kaynagidir.

2) Duyusal dunyay: yaratan ya da bigimlendiren Demiurgos (Eski Antlag-
ma'mn-Ahdi Atik’in Tanrisi; Tevrat ve Zebur'a dayanir.) Tanr’'min kendisi
degildir; Tanr’'nmin alunda bulunan, ona bagh olan bir daimon’dur. Kimi
gnostikler bu daimonu Tanrr’ya dusman bir varlik, Seytan bile yaparlar: Bu
dunyada “kotu”nun bulunmasi, dinyanin bu gesitten bir Tanr’'min (daimo-
nun) yaratmasi oldugundandir.

3) Isik Ulkesi'nin ogeleri, En Yuksek Tanr1 ornegine gore yaraulmis olan in-
samn ruhunda bu dinyaya sagilmiglardir. Kurtulus, bu 6gelerin Tanrisal
Yurda geri donmeleri demektir. Kurtarici Isa (Khristos, Mesih) Fn Yuksek
Tanrrnmin gondermis oldugu bir tindir. Bir insan bedenine burunup kendi-
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ni gosteren bu tin, insanlara o zamana degin bilmedikleri En Yuksek Tan-
ri'y1 bildirmistir. Ama gergek olan, tam olan kurtulus, ancak gnosis’e eri-

»l

senlere nasip olur.

Ortagag dusuncesinin beslendigi kaynaklar Kutsal Kitap ile dogaya donuk
aragtirmalar yani doganin kendi kitabidir. Kutsal Kitab'in igerigini daha iyi anlat-
mak ve daha genis kitlelere yayabilmek igin Antik¢ag felsefesinden yararlanan
Kilise Babalar1 bir taraftan bu felsefenin ¢oktanrici mirasim tumuyle bir tarafa
atarken bir yandan da kendi inanglari igin zararsiz bulduklan fikirleri gelistirme-
ye calistilar. Antik¢ag felsefesine karsi olanlar bile ister istemez felsefeyle ugrasa-
rak gelismesine araci oldular. Boylece bir anlamda “Pascal’in; ‘felsefeyle alay et-
mek, ashinda felsefe yapmakutr.”* s6zu dogrulugunu ve gegerligini kamtlamig
olur.

Kilise Babalarimin en unlulerinden biri olan Augustinus (354-430) onceleri
hazlara duskun, basar: pesinde kosan parlak bir Latin hatibiydi. Maniheizme bag-
I olduktan sonra “otuz yaslarinda Milanolu Ambrosius’un vaazlarimn agikladig1
Hiristiyan Yeni Platonculuguna kendini kaptrdi. 387'de vaftiz edildi, 396’de Hip-
po (Hippo Regius) piskoposu oldu ve 430’da burada ¢ldu.”’ Kiliseye mensup filo-
zoflar arasinda en unlulerinden biri de Beothius'tur (Yaklagik olarak, 470-525).
Boethius’a son Romali, ilk skolastik denmektedir.* Ortagagin bu iki unlu kilise
mensubu filozoflanndan baska dindis1 konularla ilgilenen dusunurleri de varda.
“Ortagag insanlar farkh disiplinler arasinda sinirlar olugturmuyorlardi. Onlardan
bir¢ogu igin Vergilius buyuk bir sair oldugu kadar buyik bir filozoftu da. Aene-
as'in yazarindan sozederken Bernardus Silvestris soyle bir gozlemde bulunur.
“Vergilius filozof olarak insant yasamin dogasimi betimlemektedir.” Salisburyli
John sunu 6gutler: “Vergilius'u ya da Lucanus’u 6zenli bir bi¢imde incele ve o za-
man, ugrastigin felsefenin wiru ne olursa olsun, orada felsefene gesni katacak bir
seyler bulacaksin.”

“Ortagag Latin dunyasinda sadece papazlar bilgili insanlard: ve felsefe buyuk
miktarda mistisizme karisarak orijinalitesini yitirmisti.”®

Ortagag Dogu Dunyas1 dusuntirleri ise sadece filozof kisilikleriyle degil aym
zamanda pozitif bilimler ile siyaset alanindaki yetkinlikleriyle de unluyduler. Is-
lam filozoflan genellikle doktorlar, 6nemli bilim adamlar: ve ¢ok iyi politikaciydi-
lar. El-Kindi, Ebubekir Razi, Farabf, Biruni, Ibn Sina, Ibn Tufeyl, Ibn Rugd gibi he-

1. Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi,s- 143, Remzi Ktb. Ist. 1984 4. Basim

2. Jeuneau, Edouard, Ortacag Felsefesi, s.12. (cev. Betul Cotiksoken), lletisim Yayinlar, Ist. 1998.
3. Jeaneau Edouard; a.g.e., s.13.

4. Jeaneau Edouard; ag.e., s.18.

5. Jeaneau Edouard; a.g.e., s.22.

6. Sarwar, G., Philosophy of Qur'an, s.160, Kashmiri Bazar, Lahore, Reprinted, 1955.
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men butun Islam filozeflarinin felsefe ile ilgili calismalar1 yaninda hatta felsefele-
rinden daha 6nemli olmak uzere up, cografya, hukuk, siyaset, zooloji, botonik,
astronomi, muzik vb. gibi alanlarda eserleri vardir.

Onuncu yuzyildan itibaren Ortagag bilimi Yunan kaynaklarim arastiran Arap-
lar araciligiyla beslenir. Ortacag toplumu uzun sure kendi ig¢ine kapal kalmaya
ozen gosterse de gelismesini ister istemez kendisine dusman ‘hasim’ saydig diger
kaynaklara bor¢ludur. Bu yabanci saydigi kaynaklar Ortacag toplumunun igine
once yaraticl bir gug, sonra bir model ve nihayet bir rehber, bir yolgosterici ola-
rak girecektir. Ortagag Avrupahsi kendisini besleyen ve egiten Antik¢ag putpe-
restligi ve ‘diger putperestler’ dunyasimin hor gérdugu ve mahkum ettigi butin bu
dunyanin 6nce ogrencisi, sonra bagimhsi olmustur.

IV. yuzyilda Batihlarin en bilginleri bile Yunancay: bilmiyordu; “graecum est,
non legitur” (Yunanca konusulmaz) sozunun yayginhg: bu gergegi gosteriyordu.

Cehaletin dogurdugu bu anlayigsizlik zamanla nefrete ve tepkiye donusse de
Arapganin onikinci yuzyildan itibaren Batida yayilmasi uizerine bir entellektiiel
egilim olarak Arapga ve Arapganin yaninda nisbeten Yunanca dillerinin ¢grenimi
moda haline gelir ve bu dillerin bilinmesi dving konusu yapilir. Bu dillerin konu-
sulup yazilmas: artik bir aydin 6lmanin ayricaliklarindan biri kabul edilir.

Geg imparatorluk devrinde eski dunyanin kultir koruyuculari Roma’h yuksek
siniflar olmustur. Hiristiyanhgin ortaya ¢ikmasiyla sosyal ve entellektuel gelisim
bu yonde varhgim gostermeye baslamisur. Ancak baslangigta Roma’l aristokrat-
larin ilim ve felsefe alanindaki ¢alismalan olduk¢a yuzeyseldi. Bu durum, Sueto-
nius'un taklidi tarihsel biyografi ve hikayelerin genis bir okuyucu kitlesi bulma-
sinda gorulebilir. Bu gesit benzeri eserler genellikle pagan senato uyelerinin teskil
ettigi cevre tarafindan kaleme alimyordu. Bu cevrenin en 6nemli isimlerinden bi-
risi Gratianus ve Valentinianus 1I. zamaninda Roma senatosunda pagan liderler-
den Symmachus’tur. (asagi-yukar1 340-402). Symmachus'un (m.s. 384-385)'de
praetor prefekti iken tuttugu resmf yazilar tarihsel 6nem tasimaktadir. Bu aristok-
rat ¢cevreden Macrobius'un “Saturnalia” adl eseri Roma aristokratlarin yetkin bir
agizdan en iyi sekilde yansitmaktadir.

Ge¢ Roma Latin egitim tarzi, Grek egitim tarz1 gibi genellikle retorik egitim
sistemi ¢ercevesinde gergeklestirilmistir. Roma ve Grek edebiyat anlayisinda arka-
ik ve taklid uslubu gorulir. Roma’'nin aksine Grekge konusulan Dogu’da edebiyat-
tan ziyade felsefeye kars1 daha buyuk bir ilgi vardi. Suriye’li Yeni Platoncu lamb-
lichus (6. asagi-yukar1 330) sadece felsefi dugunce tarziyla degil, fakat felsefesin-
deki mistisizm ve sihir sayesinde 6grencisi Maximus'un etkisi ile Imparator Juli-
anus’u, Hiristiyanhktan Paganizme dondirme basansiyla dikkat ¢ekicidir. Juli-
anus Apostata (Dinden dénmus, dinsiz) Yeni Platoncu bir imparator olarak aym
zamanda gergek bir yazardi da. Yapitlan arasinda; nutuklar, mektuplar, satirler ve
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pagan dualari bulunmaktadir. “Hiristiyanlara Kars1” adim tasiyan satirik risalesi
zamammiza kadar gelmemistir, fakat mektup ve nutuklan degerli birer tarihsel
belge niteligindedir.

Pagan sofist ve retorikgilerinden Themistius (320-388), Constantinopolis'te
(Istanbul'da), Constantius Valens ve Theodosius 1. zamaninda onemli.hizmetler-
de bulunmustur. Birka¢ mektuplasmas: ile nutuklanndan ¢ogu zamanimiza ulas-
mistir. Themistius'un ¢agdags: ve dostu Libanius da zamanin en 6nemli ve tanin-
mis mektup yazan idi. Libanius bir sure Constantinopolis’te (Istanbul’da) ogre-
timde bulunmus, fakat daha ¢ok egitim ve ogretim faaliyetlerini Antiocheia'da
(Antakya'da) surdurmustir. Nutuklar1 ve taninmis kisilere yazdigy ¢ok sayida
mektuplariyla 6nemli tarihsel belgeler sunan Libanius'un etrafinda her zaman ¢ok
genis bir 6grenci kitlesi bulunmustur.

Dérdinci yiizyil baslannda; Hiristiyanhgin kendini iyice gostermeye basla-
masinda etkin bir rol oynayan Afrika’li Lactantius, Constantinus'un ogullanindan
Crispus'un retorik hocaligim yapmigtir. Unlu eseri olan “De Mortibus Persecuto-
rum” (Takibiatgilann Olumu Hakkinda)'u 316 yillarinda yazmstir. Bu eserde ki-
lisenin ilk dusmanlan hakkinda canh tasvirlerde bulunmusgtur. Lactantius, aym
zamanda politik ve sosyal iligkilerde de keskin bir goruse sahip bulundugundan
“Hiristiyan Cicero” unvamni almigtir.” Lactantius’'un en 6nemli eseri, Constanti-
nus’a ithaf edilen “Divinae Institutiones” (Kutsal Kuruluglar)'dir. Bu eser yedi ana
boélum halinde kaleme alinmistir.

Paganlara karsi hiicumlarda bulunan bir diger kisi St. Ambrosse (Aurelius
Ambrosius, 6lumu 397)'dir. Milano piskoposu olarak Hiristiyanlk haklarim sa-
vunmustur. Ambrosse aynm zamanda pastoral siirler ve politika konulanyla da il-
gili eserler kaleme almstir. ‘

Ambrosius’un biraz daha geng olan ¢agdas Ispanyali Prudentius (as-yu. 400),
ilk buyuk Latin sairidir. En 6nemli eseri;

“Symmachus’a Kars1” adim tagimaktadir. Bu eserinde; imparatorlugun dustu-
gu sikintilann eski Tanrnlardan ayrilmaya bagh oldugu gorusunu reddetmektedir.
“Cathemerina” ve “Peristaphanon” adl eserleri de derin dinf duygularla dolu lirik
siirlerdir.

Bu devrin en buyuk iki dev yazan Hieronymus (Jerome, 355-420) ile Augusti-
nus’tur. (354-430). Hiristiyan Latin yazarlann en bilgilisi olan Hieronymus aslen
Kuzey Dalmagyal idi ve Grekge ile Yahudi dilini de iyi biliyordu. Incil'in Yahudi
dilinden dogrudan dogruya ilk Latince tercimesini yapmistir. Cevirileri arasinda

»

Eusebius’'un “Kilise Tarihi” (Eklesiastike Historia) ve “Kronika”nin bir kismi da

7. Aksit, Oktay, Roma Imparatorluk Tarihi, (M.0. 27-M.5.395), s. 625 Istanbul Universitesi Edebi-
yat Fakaltesi Yayinlari, Istanbul, 1985.
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bulunmaktadir. Batr'daki Lactantius’a karsilik, Dogu’da Caesarea’l (Kayseri'li) Eu-
sebius (266-339) 10 kitaphk “Kilise Tarihi” (Eklesiastike Historia) ile Hiristiyan-
higa hizmet ediyordu. Ayrica 2 kitaphk “Dunya Tarihi” (Kronika) adh eseri M.S.
325 yillarina kadar etkisini surdurmugtur. Constantinus i¢in kaleme aldigy “Vita
Constantini”de 6nemli bir yapittir. Imparator Julianus zamaninda 361 yilinda
Pannonia valisi bulunan Afrika’li Sextus Aurelianus Victor'dan da, Augustus'dan
Constantinus’a kadar bir sureyi belirten bir imparatorlar tarihi (Caesares) kalmis-
ur. Ispanyol rahibi Paulus Orosius, “Historia ad Versus Paganus” (Paganlara Kar-
st Tarih) adh yedi ciltlik bir dunya tarihi kaleme alarak dunyanin yaratilisindan
M.S. 417’ye kadar olan devreyi anlatmistir.

Stoa Ogretisi

Roma'da egitim dusuncesi Stoa filozoflanmin 6gretilerinde kendini gosterir.
M.O. 111 yuzyilda kurulan Stoa akimi; Eski Stoa, Orta Stoa ve Imparatorluk Stoa’si
olmak uzere gelisimini u¢ uzun evtede tamamlamistir. En verimli donemi olan
ucuncu devre Imparatorluk Stoa’s1 adim ahr ve bu dénemin en unlu iki dusunu-
runden biri Imparator Marcus Aurelius ile kolelikten yetisen bir filozof olan Epik-
tetos’tur. Stoa felsefesi egitim alaninda da olduk¢a 6nemli gorusler ortaya atmis-
ur. Stoa filozoflarim birer sistem kuran egitim kuramcilan olarak saymamiz pek
mumkun olmasa da, onlan birgok benzerleri gibi egitimle ilgili 6zgiin belirleme-
lerde bulunmusg 6gretmenler ya da dusunirler olarak ele alabiliriz. Stoa filozofla-
rinin 6nemi; herseyden once akla verdikleri ustun konum ve akla dayanan bir ya-
samin bilgi ve ahlak agisindan gerekli olusuna dikkat ¢cekmelerinden kaynaklan-
maktadir. Stoahlarin felsefe ogretileri egitim ile ilgili pek¢ok dogruyu da gozler
onune sermektedir. Stoa filozoflar butinsel ve maddeci evren anlayislar gerceve-
sinde ogrenme ve egitimde de aym butunsellik ve maddeci goruse yonlendirirler.
Onlara gore 6grenmede asil gerekli olan butune yonelmektir, ayrintilarda kaybo-
lup titkenmeden 6zu kavramaya ¢alismaktr. Bu 6z ya da temel; evrensel akil’dir;
yani logos'tur. Stoa filozoflarina gore dogru yasamin sasmaz yolgostericisi, bilgi
degeri tasiyan butiinsel bilgidir. Stoa filozoflan evrenin ya da doganin akilsal bir
duzeni oldugunu onda her seyin bu duzende olup gegtigini, bu duzenin higbir bi-
¢imde raslanusalligi barindirmayacagini, kisaca her seyin tam bir belirlenim igin-
de gerceklestigini, evrensel akla gore varhgim surduren bu duzenin gergekte ates-
ten baslayan, su ve havadan gecerek toprakta yetkinligine kavusan bu donusluluk-
le saglandigim bildirirler. Buna gore her seyin 6zu atestir, her sey atesten gelir ate-
se doner, tanr da insan ruhu da atestendir. Obur dunya fikrini tamuyle ortadan
kaldiran bu maddeci ve belirlenimci bakis insana dogaya uygun yasamay: onerir
ve mutlulugun, erdemin, insani buyuklugun kaynagim bu tutumda gorur. Stoa fi-
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lozoflar1 o6grencilerine kendi kendilerini yenmeyi, kegdi ustlerine ¢ikmayi, bir
bagka deyisle tutkularina egemen olmay 6gretirler. Bir Stoa’cinin yasam formuilu
Marcus Aurelius'a gore “hazzi ve aciy1 yenmek, hicbir seyi raslantiya birakma-
mak” olmahdir.

Stoa felsefesinde toplumsal bakis agis1 onemli bir yer tutar ve odev fikrinde an-
latimim bulur. Marcus Aurelius’a gore insan birbiriyle ortaklagmak i¢in yaraul-
magtir. Eller, ayaklar, disler nasil bir butun olusturmak igin yaratilmigsa insan da
bir arada yasamak igin yaraulmistir. Bu yuzden insanlarin birbirlerine dugman ol-
malan dogaya karsi bir tutum almalarindan baska bir sey degildir. Stoa'cilar her
seyi yasam i¢in dusunurler, yetkin bireysellik de bir bakima yetkin toplumsallik
i¢cindir. Bu yuzden egitimde siki sikiya kitaplara baglanmak, dusunceye kapanip
dunyadan kopmak dogru degildir. Marcus Aurelius soyle der: “Kitap susuzluguna
gelince, birak bunu, minldanarak 6lmemek istiyorsan bunu birak.” Boylece Stoa
filozofu toplumun egitilmesiyle yukumlu gorur kendisini. “Ussal varliklar birbir-
leri i¢in yaratilmislardir, insanhk durumunun birinci niteligi toplumsalhiktir” der
Marcus Aurelius. Ona gore 6rnek olmak ve boylece bagkalarim etkilemek 6nem-
lidir. Ayrica baskalarim etkilerken bagkalarindan etkilenmeyi de bilmek gerekir.
Buna gore birey toplumsalligiyla deger kazamr, ahlak ve egitim bir odev duygu-
suyla kosullandinlir. Epiktetos 6grencilerine okul gevresine takilip kalmamalari-
n1, ogrenimlerini bitirince okuldan uzaklasmalarini, insanlara mutlulugu ogret-
mek i¢in topluma katilmalarim égutlemistir.

Stoa’cilar igin egitim dogayi, doganin duzenini, logos'u arastirmak demektir.
Marcus Aurelius soyle der: “Hicbir sey insanin bir seyin ¢evresinde donup durma-
s1, topragin derinliklerinde ne var ne yok diye arastirmasi, baskalarinin ruhunda
neler olup bitiyor diye dusinmesi ve kendinde bulunan tek dehayla kars1 karsiya
olmaya, onu igten bir inamsla kutlamay: yeterli gormemesi kadar anlamsiz degil-
dir.” Egitimde doga arastirmasiyla simrlanmayi ongoren filozof bu yonde tek yol-
gosterici olarak felsefeyi benimseyerek soyle der: “Insan yagaminin suresi bir an-
dir, insanin t6zu ugucudur, duyumlan karanliktir, bedensel yapisi tumuyle dagl-
maya yatkindir, ruhu bir burgagtir, yazgisi kestirilmesi zor bir seydir, unu belir-
sizdir. Kisacasi1 bedeniyle ilgili her sey akip gecidir, ruhuyla ilgili her sey dus ve
bugudur. Yasami bir savastir, el topraginda bir sure kahstir, geriye kalacak olan
unu bir unutustur. Oyleyse onu elde tutacak olan nedir? Tek bir seydir: Felsefe.”
Boylece filozof felsefeyi yasamin duzenleyicisi olarak, tek egitici olarak gorur.

Yontem agisindan duyurdugu sey en kisa yolu se¢me geregidir. Abartmalarin,
suslemelerin disinda en dogal, en ar1, en yalin anlatima yonelmeliyiz. “Her zaman
en kisa yoldan git, en kisa yol dogaya uygun yoldur. Bu yuzden her seyde en do-
gal bicimde konusmak ve eylemde bulunmak gerekir. Boyle bir gidis yolu seni
tumturaktan, abartmadan, suslu ve yapay usluptan kurtaracaktr.” Filozofun yolu



70

evrenselin, dogalin yoludur. Igimizdeki doga hangi yolu izlememiz gerektigini
gosterecektir. Filozof «doganin su an bana yapmam 6nerdigi seyi yapiyorum» di-
yerek dogaya baglanma geregini duyar: Cinku her seyde bastan sona seyler aym
seylerdir ve aym nedenlere sahiptir. Bu dusince egitimde yumusakhig) gerekli ki-
lar: Ogrenme ve 6gretme iliskisi bir gonul iligkisidir. Insanlara kaulikla bilgi akta-
ramayiz. Ahlakta da egitimde de yumusakhik onemlidir. Filozof soyle der: «Alda-
niyorsa onu yumusak bir bigimde bilgilendir, ona yanilgisini goster. Bunu yapa-
miyorsan kendini sugla, hatta kendini de suglama.»® Onemli olan ustin nitelikle-
re ulasmak ve onlar elden kagirmamakur: “Bir defa iyi, bilingli, dogrucu, sakinik,
yumusak bagl, bagislayic1 diye adlandirildin m1 bunu elden kagirmamaya bak,
bunlan yitirirsen yeniden bul.™

Chrysipp (Krisippos) zamanindan itibaren Stoa ethiginin asil 6nemli konusu
telos (amag) kavramidir (sorunudur). Telos kavraminin geligimi Platon'un Lysis
dialoguna kadar geri goturebilir; Lysis ve Symposion (211b) dialoglannin ana te-
mas1 gercek (absolutes) ‘iyi'dir. Aristoteles'in Nikomakhos Ahlaki (1094al8)
Lysis’e buyuk ol¢ude dayanir ve telos (amag) kavrami tizerinde yogun olarak du-
rulur (1097a 25 ff. 1097b.20). Epikuros ilk defa Peri Telos (Telos Hakkinda) adi
ile bir kitap yazar. Doga (Fusiz,) iyi ve kotu olmak uzere ¢ift yonludur. Dogada iyi
diger degerlerden sadece nicelik olarak ayrilmaz, tipki kotu'nun ‘degersiz’ anlarni-
m icermedigi gibi, kotu sadece iyinin, bir deger’in karsitidir Bu yuzden Stoallar
‘mutlak deger’ kavramim rolatif deger kavramindan ayirmislardir."

Stoalilarda irade ozgurlugu kavrami Logos kavramindan farkhidir. Aym sekil-
de Romallarda istek-irade (voluntas) kavrami Yunanca dianoia’ya karsilik gelir-
ken ‘iyi istek’ veya ‘iyi irade’ diyebilecegimiz kavramlar da ‘eunoia’ya karsihk gel-
mektedir."

Stoalilarin en 6nemli dugunurlerinden biri Epiktetos (m.s. 50 veya 60-135 ve-
ya 138)’tur. Isa'dan sonra birinci yuzyilin baslangicinda Phiygia (Frigya) Hierapo-
lis'te kole olarak duinyaya gelen ve bu yuzden Epiktetos (Saun alinmis adam, ko-
le, usak) olarak taninan bu dusunurun gergek ad1 bilinmiyor. Stoalilarin Impara-
tor Marcus Aurelius ile birlikte en taninmiglarindan olan Epiktetos bu felsefe aki-
minin ahlak anlayisim gelistirmis, sabn, 6l¢ulu yasamay: olgunlugun (erdemin)
temeli saymistir. Istiraba ya da tutkuya meydan vermeden butun felsefesini; «Kat-
lan, mahrum ol!» olmak uzere iki temel ilkeye baglanmistir. Epiktetos 1stiraba ya
da tutkulara meydan vermeden herseye katlanmayi, gorilen seylerle degismeleri

8. Timugin, Alsar, Ders Notlari.
9. Pohlenz, Max, Die Stoa, Geschichte einer Geistigen Bewegung, s.64, Gottingen Vandenhoeck &
Ruprecht, 1949.
10. Pohlnez, Max, ag.e., s. 68.
11. Pohlenz, Max, a.g.e., s.71.
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bos saymay, algak gonullulukle, suskunluk ve 6gunmemeyi yuksek ahlakin ge-
reklerinden sayar. “Felsefe 6greniminde ilerlemek istersen, ruhu ilgilendirmeyen
islerde aptal gorunmekten korkma”'* diyen Epiktetos, insanin kendi sikintilarin-
dan kurtulmasi i¢in soyle 6gut verir: “Her ne igin olursa olsun; «Onu kaybettim!»
deme. «Onu geri verdim» de. Cocugun mu 6ldu? Onu geri verdin. Kanin m1 6ldu?
Onu da geri verdin. Tarlam mi elinden aldilar? Iste yine bir, geri ver. - Onu elim-
den alan kotu bir adamdi!- Onu sana verenin falan ya da filan yolu ile geri alma-
sinin ne onemi var? Onu sende birakug surede, yolcularin otellerden faydalag-
diklan gibi, senin olan bir sey degilmis gibi ondan faydalan.”

“Hatirla ki, uzun ya da kisa bir piyeste rejisorun sana verdigi rolu oynayacak
bir aktorsun. Senin bir dilenci roli oynamani uygun gormisse, elinden geldigi ka-
dar iyi oynaman gerekir. Bir topalin (Epiktetos'un kendisi de topaldir), bir pren-
sin ya da ayaktakimindan birinin rolinii oynaman uygun gorulurse, yine baska
turlu davranacak degilsin. Cunku verilen rolu iyi oynamak sana duser.”"

Epiktetos’a gore bilgeligin en ustunii olan «Felsefe ile «ugrasiyorum» deme-
mek gerekir. Felsefe insam kurtulusa goturen bir yol oldugu igin «Felsefe ile ken-
dimi kurtanyorum» demek lazimdir."” Bununla birlikte egitimsiz halkin ¢ogunlu-
gu felsefe ve filozoflarla alay edeceklerdir ve filozof agirbash bir vakarla bunlara
katlanma olgunlugunu gostermelidir. “Filozof mu olmak istiyorsun? Hemen ala-
ya alinmaya hazirlan ve inan ki halk yuha ¢ekecek ve “-Bu adam bir gecede filo-
zof oldu. Bu meydan okuyus ona nereden geliyor?” diyecek. Sende bu durum ol-
masin. Sanaiyi ve guizel gorunen dusiincelere simsiki baglan. Ve unutma ki daya-
nirsan 6nceleri seninle alay edenler bile ileride sana imreneceklerdir. Oysa ki alay-
larina 6nem verirsen iki kat guling olursun.™*

“Kultursuzlerin onunde derin ve dnemli problemler agilirsa sus. Cunku henuz
sindirmedigini agiklamada buyuk tehlike vardir. Bir gun bir kimse ¢ikar da senin
higbir sey bilmedigini ileri siirerse ve sen 6lkelenmezsen o zaman filozof olmaya
bagladigim anla. Ciinku koyunlar ne kadar yem yemis olduklarim ¢obanlarina gi-
dip gostermezler, ama yedikleri yemi iyice sindirdikten sonra siit ve yun yaparlar.
Sen de bilgisizlere ozl sozler sayip dokme. lyice sindirmissen bunlan davranisla-
rinla goster.”"” Filozof olan bunu baskalarina yararmak veya onlar uzerinde haki-
miyet kurarak ustin gérunmek amaciyla yapiyorsa degerinden ¢ok sey kaybeder.
Her iste, her durumda filozof¢a davranmak yeterlidir. “Filozof oldugunu goster-
mek istersen kendi kenidne gorunmeyi ustun tut. Bu sana yeter.”'®

12. Epiktetos, Dusunceler ve Sohbetler, s. 21 (Cev.: Burhan Toprak) Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1994
13. Epiktetos, a.g.e., s. 20.

14. Epiktetos, a.g.e., s. 23.
15. Epiktetos, a.g.e.,s. 41.
16. Epiktetos, a.g.e., s. 24
17. Epiktetos, a.g.e., s. 24
18. Epiktetos, a.g.e., s. 24-25
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Filozof olmanin gerektirdigi pekgok o6zellik gibi herhangi bir bagka ogrenim da-
hnin da kendisine ait belirli kogullar1 vardir. Ornegin bir atlet olmak isteyen geng,
herseyden o6nce jimnastik hocasina -tipki bir hastanin doktora oldugu gibi- teslim
olmas: gerekir. Once bir duizene girmek, istemeden de olsa bedenini gelistirip form-
da tutacak belki az lezzetli yiyecekleri yemek, zevki oksayan seylerden uzaklasmak,
sicak ya da ¢ok soguk havalarda belirli saatlerde idman yapmak, sevdigi her yiye-
cek ve icecegi ¢ok ol¢uli almak gerekir. Butun bunlara ilaveten sporla ugrasmanin
belirli risklarim1 da goze almak lazimdir: Yaralanmak, herhangi bir yerinin kirilma-
s1, pek ¢ok toz yutmak, hocasinin azarlamalarina, surekli ikazlanna katlanmak ve
belki de butin bunlara ragmen yine de en iyi atlet olamayip yenilmeyi de goze al-
mak!" Herkes oncelikle yapacag) isin niteligini anlamaya ¢alismali ve daha sonra da
bu yuku tasiyacak kadar gugli olup olmadigina bakmalidir. “Pentathloncu mu yok-
sa gladyator mu olmak istiyorsun? Kollarina, bacaklanna, beline bak. Cunku hepi-
miz.aymi sey i¢in dogmus degiliz. Filozof mu olmak istiyorsun? Dusiin ki bu yola
girmekle bagkalan gibi yemekle birlikte, ancak filozoflar kadar igebilir, onlar gibi
butun zevklere veda edebilir misin? Geceleri uyamk kalp ¢alismaya, ailenden ve
dostlarindan uzak kalmaya, bir esirin oyuncagi olmaya,* seref yuksek yer yolunda,
kisas1 her yerde geride durmaya razi olmak gerekir. Butin bunlan goézinin 6nune
getir ve sessizligi, ozgurlugu, gercegi bu ucret karsihginda satin ahp alamayacagini
dusun. Mumkun degilse, baska yola gir ve ¢ocuklar gibi davranma. Bugun filozof,
yarin tefeci ya da orator ve sonunda Kayser'in (imparatorun) kahyasi olma. Bu isler
birbirine uymaz. Tek bir adam olman gerekir: lyi ya da kotu bir adam. Ya ruhuna
bagl seylerle ya da bedenine bagh seylerle ugrasmahsin. Kisacasi ya i¢ dunyanin
servetini ya da dis dunyanin zenginligini elde etmeye ¢alismalisin. Kisas: bir filozo-
fun karakterini ya da dupeduz bir adamin karakterini segmelisin.”?

Ortacag Doga Anlayisi

Tabiat bizim duyularimiz aracihgiyla algiladigimiz seydir. Bu anlamda tabiat
duyularda dusiunceden bagimsizdir. Whitehead'in belirtmek istedigi bizim dustn-
me hakkinda dusinmeden tabiat hakkinda dustnebiliyor olmamizdir. Tabiat bi-
limleri bununla birlikte dusuncenin 6zellikle tabiat hakkinda dugunup onu konu
etmesiyle iliskilidir. Aslinda duyu algilarimin diisunceyi kusatip kusatmadig1 soru-
nu psikolojinin zorlu sorunlanndan biridir. Eger diisunceyi kusatiyorsa bu du-

19. Epiktetos, a.g.e., s. 30

*) Epiktetos'un efendisi Epaphrodios bir esir olmasa da sonradan azad edilmis bir kole idi ve
Epiktetos'u adeta bir oyuncak gibi kullanmp kotu ve kaba sakalar yapiyordu. Birgun sirf eglence olsun
diye Epiktetos'un bacagim kiskacla burkmaya bagladi. Epiktetos ona, “Bacagimi kiracaksin” dedi.
Epaphroditos eglencesini ilerleterek sonunda bacagim kird: ve Epiktetos sogukkanhlkla “Kiracagin
soylemistim iste kirdin!” dedi. (Epiktetos a.g.e., s. 6)

20. Epiktetos, a.g.e., s. 29-30
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rumda gerekli olan kusatma ne cesittendir? Eger kusatrmyorsa bu durumda duyu
algilan dusuncede olmayan herhangi bir seyi mi uyanyorlar? Yani, tabiat dusin-
ce degil mi? Duyu algilar gercegi dustince olmayan bir olaydir (gergektir). Whi-
tehead bu gergegi ‘duyu uyancisr’ olarak adlandirir.”!

Tabiat hakkinda dusunmek, tabiatin duyu algilariyla anlasilmasindan farkhdir.
Bu sebepten duyu algisi gercegi dusiince olmayan bir sebeptir. Bu sebep Whitehe-
ad’a gore duyu uyaricisidir. Eger duyu algisi dusunceyi kusatmiyorsa duyu uyar-
1c151 ve duyu algisiaym seydir. Tabiat duyu algilarinda kompleks bir sekilde ken-
dini belli eder.?

Bizim duisuncelerimiz zaman igindedir. Buna gore tabiatin elementleri ile za-
man arasindaki iligkiyi tam olarak agiklamak imkansizmig gibi gozukmektedir.
Bunun nedeni gegici iligkilerin dusunceyle baglantisinin olmamasidir.**

Elektron kavramy, bizler elektron teoirisinin gergek oldugunu, dogrulandigim
anlayincaya kadar sadece hipotetik bir ozellige sahipti. Molekil ve elektronlar bi-
limsel teorilerdir. Bilim onlarin kanunlarim dogru bir sekilde herbirinin etkinligi-
ni tabiat iginde bularak belirlemigtir.** Zira bir metaforu (benzetme, 6rneklendir-
me) kullanmak igin ‘zaman’ realitede tabiatin sahip oldugundan daha derin kok-
lerde kendisini agiga cikarip gosterecektir. Bu yuzden biz dusunceyle ilgili hayal-
lerimizi tabiattan herhangi bir duyum almadan da tasarlayabiliriz.

Bizim tabiat hakkindaki bilgimiz aktivetelerimizin bize kazandirdig1 deneyim-
lerdir.”

Bu deneyimlerin bir tabiat felsefesi olarak dogru bir elestiriden gecebilmesi
.i¢in bilim adamnin bir Bertrand Russell érmeginde oldugu gibi hem bir buyuk
matematik¢i hem de kendi ¢agimin pek¢ok sorunu hakkinda dusunup careler
aragtiran bir felsefeci olmas elbette ki en ideal olanidir. Ancak Ondokuzuncu yuz-
yilin sonlarina dogru Russell gibi birkag matematikgi filozof ve filozof matematik-
¢i bilim adamina ne yazik ki oldukga seyrek rastlanmaktadir.

Ortagag ise bilim ve teknigin henuz yeni yeni gelisme adimlarimin atldigy bir
devirdi ve dogal olarak evrenin, zamanin bilim adamlar tarafindan agiklanma gay-
retleri de buna pararlel olarak kisithydi.

Ortacag insani i¢in doga, hem evreni, hem de kuguk bir evren (mikrokozmos)
olan insani olusturan dort 6gedir. Insan da Elucidarium’un agikladig) uzere evren-
deki dort 6geden olusmustur; ‘bu nedenle, insana mikrokozmos yani kugulmus
dunya denir. Gergekten de, insan bedeni topraktan; yani et, sudan; yani kan, ha-

21. Whitehead, Alfred, N., The Concept of Nature, s.3. (Tarner Lectures Delivered in Trinity Col-
lege) Cambridge, at the University Press, 1930.

22. Whitehead, Alfred, N, a.g.e., s.4-5.

23. Whitchcad Alfred, N., The Concept of Nature, 34.

24. Whitehead, Alfred, N., The Concept of Nutare, s. 46.

25. Whitehead, Alfred, N., a.g.e., s. 185.
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vadan; yani nefes, atesten; yani hararetten olusmustur. Evren hakkindaki bu yay-
gin gorus eski simgeleri ve putperest anlayis1 bir sekilde Hiristiyanlastirarak, do-
ga guglerini garip bir kozmog rafyada kisilestirir: ‘Cennetin dért 1rmag ve elyaz-
malarindaki sayisiz ruzgar gullerinin dort ruzgan, dort temel 6gede oldugu gibi,
dogal gercekler ile insan duyarliliklar: arasina kendi imgelerini yerlestirir.*

Ortagag insaninin dogay! tamyip ona gercek degerini verebilmesi icin yapilacak
coprafi kesiflere, astronomi, botanik, zooloji ve benzeri alanlarda bilgilenmeye ihti-
yaci vardir. Ortagag insam hala yerin yuvarlak, hareketsiz ve evrenin ortasinda ol-
dugunu zannediyor. Daha da ilging olan XIII. yuzyila kadar Hiristiyan cografyasina.
ve haritacihgina esin kaynag olan ilahi anlayistir. Genel olarak, Yer'in duzenini,
merkezinin, gobeginin Kudus oldugu inana belirlemektedir ve haritalarda cogu kez
yukariya, bizim kuzey dedigimiz yere yerlestirilen Dogu, dunya cennetinin bulun-
dugu ve cennetin dort irmaginin kaymgim aldig: bir dag bi¢iminde yukselmektedir.

Bu dort irmak Dicle, Firat, Ganj oldugu kabul edilen Pison ve Nil'in ta kendisi
Ge’hon’dur. Hiristiyanlann bu irmaklarla ilgili belli belirsiz bilgileri kimi gugluk-
leri beraberinde getirir. Bu bilgiler rahatlikla degisebilir. Dicle ve Firat irmaklar-
nin Cennet Dagi'mn bagrindaki asil kaynaktan olmadigi, sularinin yeryuzune ¢ik-
madan once uzun sire ¢6l kumlan i¢inde kayboldugu soylenir. Nil'e gelince, Mi-
sir'a yapilan VII. Hagh seferinin oykustinde Joinville, ¢avlanlan gegit vermedigin-
den Muslumanlann, olaganustu ama gercek kaynagina ulasgamadiklanni anlatir.

Hint Okyanusu kapali bir deniz olarak varsayilir ve civarinda degerli maden-
ler, ender gorulen agaglar ve baharatlar bulunur. Bu konumuyla Hint Okyanusu,
yoksul ve ¢aresiz Hiristiyan duinyas: igin adeta bir zenginlik dusu olmustur. Mar-
co Polo oralarda, uzeri degerli taslarla kaph ¢iplak bir kral gormustur. Ciplaklik,
cokeslilik, cinsel ozgurluk, beslenme sapkinhg), diski yeme, insan eti yeme, efsa-
nevi hayvanlar, canavarlarla kaph gergekustii bir dustur Hindistan. Bu duslerin
kaynagy; kilisenin dayatug kati ahlak anlayis1 karsisinda farkh bir yasamin, yiki-
lan tabularin, 6zgurlugun disa vurulmasidir.”

Antik¢ag cografyacilarinin goruslerini miras alan Ortagag insanlarn icin yer tg¢
bolume ayrilir: Avrupa, Asya ve Afrika. Her bolum belli bir dinle 6zdeglestirilir.
Ancak Muslumanlarin Ispanyadaki varhig Avrupamn Hiristiyanlik dunyasi ile 6z-
deslesmesini engellediginden bu Avrupa Batihlar i¢in anlasilmas: gug, bilgig, so-
yut bir kavram olarak kahr.*

26. Goff, Jacques, Le, Ortacag Bau Uygarhgy, s. 103. (cev. Hanife Given - Ugur Guven), Dokuz Ey-
lal Yayinlan, 1zmir, 1999.

27. Goff, Jacques, Le, a.g.e., s.104.

*) Soyut kavramlann kafa kansunciigina karsin doganin sadeliginde yasamaktan kopmayan Kizilde-
reliler, ondokuzuncu yuzyil baslanina kadar dogay: acik bir bilingle kavrayip dogayla buyuk bir uyum
icinde yasamlanni surduriyorlard:. “Hersey ¢ok sadedir ashinda, onlar biz karmasik hale getirip zorlas-
urdik. Bu yuzden de sonunda kafamiz kansti. Yapmamiz gereken her seyi eski sadeligine déndirmek-
tir, boylece bozulan diizenimiz yeniden kurulacakur.” Adi bilnmeyen yash bir kadin, Ojibway Kabilesi.
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Yashlanmz ¢ocuklanyla konugurken ellerini yere koyar. Derler ki: “Ana top-
ragin kucaginda oturuyoruz. Biz ve yasayan hersey ondan geldik. Biz gegiciyiz, fa-
kat uzerinde dinlendigimiz toprak ebediyyen var olacak.” Bizler topraga oturdu-
gumuz ya da uzandigimiz zaman, butun ¢ehreleriyle yasgamanin suuruna yukseli-
riz.

Bazen kipirdamadan oturur kirlangiglar, karncalar, onlarin gayret ve huner
dolu ¢alismalanniseyreder, dusiinuriz. Bazen, yildizlar grup grup ortaya ¢iktigin-
da sirt ustu uzanir, goge dalariz.

Her nesne bir sahsiyete sahiptir, onlar sadece dis gorunus olarak bizden fark-
hdir. Bilgi butun nesnelerin tabiatinda mevcuttur. Yeryuzu bir kutuphanedir;
onun kitaplan taslardir, yapraklardir, ¢cimenlerdir, ¢igeklerdir, derelerdir, kuslar-
dir, hayvanlardir; upki bizim gibi yeryuzunun nimetlerini ve kulfletlerini paylagan
her seydir. Biz tabiat talebesi ne ogrenecekse bizler sadece onu ¢grendik; o da gu-
zelligi hissetmektir. [Mi Tau Oyasin (Kizilderili Hikmetleri) s.87. (Derleyen Ayse
Gokturk Tunceroglu), Alfa Yayinlan, Istanbul, 1999.|

‘Biz asla firtanalara, urkutucu ruzgarlara, dondurucu soguklara, kara, camura
kufretmeyiz. Karsilasiginiz her seye, gerekiyorsa daha fazla enerji ve dikkat har-
cayarak, fakat sikayet etmeden intibak etmeyi biliriz.

Yildirim bize zarar vermez. Ne zaman ¢ok yakimmiza gelse, ¢adirdaki anneler
ve buyukanneler atesin uzerine bir sedir agaci yapragi koyar, onun ulsimh gucu
tehlikeyi bizden uzaklastirir. Aydinhk gunler de, karanhk gunler de Buyuk
Ruh’tan gelir, ve biz ona yakin olmaktan zevk aliriz. (Ayakta Duran Ayi, Siyu Ka-
bilesi). [Mi Taku Oyasin (Kizilderili Hikmetleri), (Derleyen, Ayse Gokturk Tun-
ceroglu), s.66-67 Alfa Yay. Ist. 1999.]

Bati Ortacag Egitim Anlayisina Genel Bir Bakig

Ortagag uygarlik tarihi ile ilgili pekcok ¢alisma putperest kultur ile Hiristiyan
dusunce arasindaki tartigma ve ¢atismay: konu alir. Putperest kulturle ¢atisma as-
linda V. yuzyilda ¢oktan ¢6zulmus olmakla birlikte XIV. yuzyila kadar her iki kar-
sit egilimin yandaslan olacakur. Eski putperest kaynaklarin okunup yararlanilma-
s1 yasaklansa da bu kaynaklardan faydalanan pek¢ok kesim de bulunmaktadir,
hatta zaman zaman bu egilimin digerinin aleyhine olmak uzere baskin ¢iktig1 da
gorulur. Ozellikle baz1 Kilise Babalarinin izledigi tutumla putperest Antik Yunan
felsefesi de egitimdeki yerini korur; Aziz Augustinus’'un Yahudi ve Misir dustnce-
lerinden faydalandig gibi Hiristiyanlann da Eski¢ag kulturunden yararlanmalan
onlarin dusunsel gelisimine ayn derecede yararh olmustur. “Eger (putperest) fi-
lozoflar, 6zellikle Platoncular, tesadufen bizim dinimiz (Hiristiyanhk) i¢in yararh
dogrular dile getirdilerse, hem bu dogrulardan korkmamali, hem de bu dogrula-
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n haksiz yere ellerinde tutanlardan cekip alarak kendi yaranmiza kullanmali-
y1z.."® diye vaaz veren Kilise Babalar1 bu suretle Hiristiyanlar1 kendilerine yararh
olabilecek her kaynaktan faydalanmaya yoneltmislerdir.

Ashinda Ortagagda kaliplasmis bir bi¢cimde kullamlan De Doctrina Christiana
(Hiristiyan Doktrini-Ogretisi Uzerine), eski Yunan ve Roma kulturinun ¢ok ge-
sitli sekillerde kullanilmasina olanak hazirlamistir. Her ne kadar Aziz Augusti-
nus’un ogretisine harfi harfine sadik kalinsa da, ashinda Aziz Augustinus da upki
Aziz Hieronumus gibi bir yandan putperest kulturden korkuyla kagarken diger
yandan bu kultirden ¢ok¢a alinti yapacak bir hayranhga da dusmektedir. Putpe-
rest ve Hiristiyan kulturun yazih ve dusunsel gelenegi tipki eski Roma putperest
tapinagi Pantheon'un, yapilan kuguk degisikliklerle Hiristiyan Kilisesine donustu-
rilmesine benzer bir gelisim gostermisti. Mimari, yazinsal ve dusunce alanindaki
gelisim once 6zumsenen eski degerlerin donusturilmesi ve daha sonra da kade-
meli olarak bozulmasi dogrultusundaydi. Zamanla bu bozulma ve eski gelekten
kopma o kadar yogunlasmis ve yozlasfmsn ki seckin aydinlar ¢ogu kez eski kay-
naklarn asillanna donme geregini duymuslardi. Karolenjler doneminde ve Rone-
sans baslangicinda eskiye donme ve onu yeniden canlandirma bu suretle agirhk
kazanmist1. Bu ¢alismalar sonucu ‘dusincenin zamandan bagimsiz oldugu’ gerge-
gine varilir, aruk tum dogrular sonsuz bir gegerlige sahiptir. Ortagagda XIXII. yuz-
yilda bu dogrultuda yapilan aktarmalar (translatio) buytik bir karisikhga sebep ol-
makla birlikte, ayn1 zamanda yeni bir duzenin olusmasina da zemin hazirhyordu.
Aym yuzyihin buyuk dusunirua St. Thomas Aquinas eski kaynaklardan faydalana-
rak, onlar istege gore yorumlamanin gegerliligini savunuyordu.

Ortagagn ilk yuzyillarinda Hiristiyan din adamlari, Antik¢ag kulturunden ol-
dukgea yararlanmislardi. V. yuzyila dogru ruhbanlar, bilim ve egitim programlari-
n1 Roma Imparatorlugunun son doénem sistemine gore diizenlemeye basladilar:
Kartacah bir sozbilimci olan Martianus Capella’'nin; Les noces de Mercure et de la
Philologie adh siirinden yedi serbest sanati 6rnek aldilar. Julianus Solinus'un Les
Merveilles de l‘Oriem (Dogu'nun Harikalan) adh kitabindan, mucizeler ve cana-
varlar1 da igeren bir cografyay izlediler. Bu cografya bilgisi Batlamyus, Pline ve
Strabon'un anlattiklarindan ¢ok daha gerilerde kaliyordu ve bir hayalgucu uru-
nuydu. Ortacag hayvanlara dair olan bilgisini; I1. yuzyilda alti art alti kalibiyla ya-
z1lmig, Latinceye ancak V. yuzyilda gevrilmis ve bilimi masalimsi bir siir diliyle
anlatan, i¢inde ahlak dersleri de iceren Physiologus adli kitaptan almisti. Hayvan-
larin simgelere donusturuldugu bu kitap daha sonralan Ortagag Resimli Hayvan
Kitaplarinin esin kaynag olarak, bilgi eksikliginden kaynaklanan, hayvanlara kar-

28. Goff, Jacques Le; Ortacag Bau Uygarligy, s.85. (cev. Hanife Given, Ugur Guven), Dokuz Eylul
Yayinlari 1zmir, 1999.
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s1 Ortagag duyarhgim besleyecektir. Bir alintilar, se¢me metinler ve 6zetler kultu-
runun hakim oldugu Ortagag, Roma Imparatorlugunun son dénem geleneklerin-
den sozcuk dagarciklari, ezberlenecek dizeler, pek dogru olmasa da koken arastir-
malarn, derlemeler gibi yuzeysel bilgileri devralmigtir.*

Ortagag kulturunun asil 6gesi olan Hiristiyanhk ogretisinde de ayni tutum soz-
konusudur: Kutsal Kitap esas olarak Doctrina Christiana'dir. Sacra pagina (Kutsal
metinler, kutsal yazilar) ise tum Ortagag kulturunun temelidir. Ancak metinler ol-
dukea zor anlasilir ve gizemlidir, bu yuzden igerdigi anlamlara gore farkh duzey-
lerde agiklanmasi gerekir. Asil metin bir dizi yardimae kitap, yorum ve agiklama-
larin gerisinde kaybolup gider. Cok uzun olan metin pargalar halinde alintilar ve
aciklamalarla herkesin erisebilecegi duzeye getirilmek igin Incil'in bir 6zlu sozler
ve oykuler derlemesine donusturulmesi ¢abalarina girilir. Aziz Augustinus’un
dostu ve ¢omezi Orosius, tarihi herkesin anlayabilecegi bir dilde, Histoires Cont-
re les Paiens (Putperestlere Karsi Oykuler) adli kitab1 kaleme alir. Prudentius, ah-
lakl yasami hirs ve erdemler arasinda bir savasa indirgeyen Psychomachie (Ru-
hun Mucadelesi) adli eseri yazar. Julianus Pomerius, dunyay ve dunya islerini ku-
cumsemeyi ele alan Traite de la vie contemplative (Ruhant Yasamin Kitab1) adl1
¢alismasini sunar. Butun bu eserler Ortagag Hiristiyan dusuncesinin ilk gergek
kaynaklari olarak kabul edilir: Ancak kaynak olarak ortaya sunulan bu ¢alismalar
son derece azinhkta olan segkin bir aydin simfin elindedir ve genis halk yiginlan
hila buyuk bir cehaletin i¢indedir. Yeni Hiristiyan seckin sinifin en kulturla ve ust
duzey temsilcileri, halki veya cemaatlerini bilinglendirebilmek, onlan kazanabil-
mek i¢in, onlann anlayis seviyelerine inme zorunlulugunu duyarlar.

Arles’li Cesaire bu konuda sunlan soylemektedir: “Tanr’nin surusunun timu-
nun, ulvi besini sade bir dille ve oldugu gibi alabilmesi i¢in okur yazarlarin kulak-
larindan nagizane istegim, yakinmadan basit ifadelere tahammul etmeleridir. Ca-
hil ve sade insanlar okuryazarlarin duzeyine ¢ikamadiklarina gore, okur yazarlar
onlarin duzeyine inmeye tenezzul etsin. Aydin insanlar cahil insanlara soylenen-
leri anlayabilir, oysa cahil insanlar, bilgelere soylenebilecek seylerden yararlana-
maz”®

Aym dusunceyi paylasan Aziz Augustinus soyle der; ‘halk tarafindan anlagil-
mamaktansa dilciler tarafindan yeniden ele alinmak yegdir ve gercekleri gergek-
likleri sozcuklere, resleri verbalara yeglemek gerekir.” Aziz Augustinus; bu suret-
le insanlari belirli bir bosbogazhktan kurtararak bir Ortagag maddeciligini tanim-
lamaktadir. Onemli olan gidilen yol degil, bu yollarin amaca ulasmasidir. Edebi-
yat bilimi, vicdanda yazih olandan daha ¢ok i¢imizde degildir. Bize yapilmasin is-

29. Goll, Jacques, Le, a.g.e., s. 87.
30. Goff, Jacques, L.e, a.g.e.,s. 89.
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temedigimiz seyi bagkalarina da yapmamamizi séyleyen vicdanimiz kuskusuz
dilbilgisinden daha derin bir sekilde igimizdedir. Hitabet sanatinda un arayan bir
insan, yargicin 6nundedir; etrafinda bir suru insan vardir; o ise akil almaz bir of-
ke ile dugmana saldinr ve insanlar arasinda yanls telaffuz etmemeye (inter omi-
nem hominem yerine ominem) dememek i¢in buyuk 6zen gostirir; 6te yandan yu-
regindeki ofke ile bir insan1 toplum disina auyor mu diye bakmaz bile..”* sozle-
riyle 6nemli olanin bilgi gosterisinde bulunmak degil tum insanlan bilin¢lendire-
rek topluma kazandirmak oldugunu belirten Augustinus, déonemin egitim anlayi-
sin1 dile getirmektedir.

Ortagag Batisinin yasadig1 donem genellikle karanlik bir ¢ag olarak adlandin-
lir. Bu anlayis; o donem Bat1 diinyasinin bir anlamda skolastisizm batagina saplan-
mig olmasinin yani sira buyuk ol¢ude de bizim o donem hakkindaki bilgilerimi-
zin eksikliginden kaynaklanmaktadir. Ashnda, Eski¢ag doneminin arkasindan ge-
len bir devrin karanlik’ ve ‘gelismemis’ bir devir olarak sozkonusu edilmesi ani-
lan gerekgeler disinda akla pek uygun gelmemektedir. Gelisen bir dunya duzenin-
de; bir ¢agin, bir onceki ¢agdan geri olabilecegini dusunmek olasi degildir. Sko-
lastik zihniyetin karartigim soyledigimiz Ortagag; tanmda buyuk atilimlarin kay-
dedildigi ve buna bagh olarak da ticaretin gelistigi bir donemdir. Boylece ileride
sanayi uretimini getirecek olan ilk buyuk sermaye birikimleri olusturulmaya bas-
lanmistir. Ortagag baslarindan itibaren, Eskicagin buyuk uretici gicinu olusturan
kolelik, yerini topraga bagh ve uretimden bir olgide de olsa pay alan kisilerin
olusturdugu serflik duzenine birakmistir. V. yuzyildan XVII. yuzyila kadar sur-
mus olan Ortagag; iktisadi ve toplumsal agidan feodal yasam kosullariyla belirgin-
dir. Bu donemde kultur geriliginin kaynag: asin kilise baskisina, toplumun feodal
beylikler olarak asin par¢alanmishgina ve bireylerin topraga siki sikiya baghllgm—
da yatmaktadir.

Baslangigta dagilan Roma Imparatorlugu icinde siyasal bir gug olarak ortaya ¢1-
kan Isa dini; buyuk siyasal baskilar altinda ezilen insanlan bir araya toplayip on-
lara toplumsal ve siyasal bir gi¢ kazandirmistir. Isa ¢gretisinde insanlara her za-
man baskiya karsi yumusakhg, kotuluge kars iyiligi, katihga kars1 hoggoriuyu bu-
yuruyor ve butun insanlarin Tann karsisinda esit oldugunu bildiriyordu. Bu bir
anlamda kolelik kurumunu sona erdiren bir 6zgurlitk bildirgesiydi. Herkesin esit
oldugu bir dunyada kolelik dogal olarak anlaminu yitiriyordu. Hiristiyan dini bas-
langigta bu yonde tabandaki insanin, tepedeki insana, gugsuzun gugluye, yaban-
cinin yerliye kendini benimsetip kabul ettirmesi olarak ozellikle ezilen kitleler
arasinda yayginhk kazandi. Ancak yerlesik ve kurumlasmis bir din olduktan son-

31. Augustinus, ltiraflar, Birinci Kitap, XVIIV/s.27 (cev. Dominik Pamir), Eko Matbaacilik, Istanbul,
1997.
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ra kiliseyi ve soylu simifin1 yine ¢ogunluk olan topluma egemen kilma yolunda be-
lirleyici bir agirlik kazand.

Huristiyanlik 6zellikle Aziz Paulus'un gayretleriyle basit bir din olma 6zelligini
giderek kaybedip karmasik bir dogmalar dizgesi durumuna getirildi. Isa'mn en
once her insana, tum duinyaya sevgiyle yonelmesi gerektigi onerisi, yerini ¢ok ¢e-
sitli ve olduk¢a karmasik bir inang ve ibadet duzenine birakti. Dogal olarak bu
karmasik duzeni yonetip duzenleyecek buyuk bir gug olarak kilise ortaya ¢ikt.
Ortacagin egitimi de bu guglu kilise orgutine bagimh olarak Hiristiyan dini dog-
malan, inang ve ibadet kurallarina gore yurutulmeye baslandi. Sozkonusu egiti-
min temeli kiliseyi yasama egemen kilma kaygisiyla, dinsel bilgiyi insanlara tarti-
silmaz bir bilgi olarak ulastirmaya ve benimsetmeye dayaniyordu. Hiristiyan inang
dunyasinin ilk buyuk filozofu ve azizi otarak nitelendirilen Aziz Augustinus bu-
tun bilgilerimizin kusku goturmez oldugunu bildiriyor ve evrende herseyin Tan-
frmin istemiyle gerceklestigini soyluyordu. Ortagag boylece eski Yunan ve Latin
kultarine ve hemen butun insanhgin 6nceki basarilarina ilgisiz kalarak tum bi-
limsel-felsefi arastirmay1 dinbilime indirgiyordu. Boylece bilgiyi insan yasaminin
smirlar digina iten bu anlayisi, kendilerini dinin gereklerini 6gretmekle yukumlu
kilan rahipler yaymaya ¢alisiyorlardi. Aslinda buytk bir cahiller toplulugu olustu-
ran bu rahipler arasinda okuma-yazma bilmeyenler ¢ogunluktaysa da gene de 6g-
renim ve egitim rahiplerin aynicahgindaydi. Aziz Augustinus’un “credo ut intelli-
gam” (Anlamak i¢in inamyorum) dedigi gibi hersey inanca indirgenmisti. “Nove-
rim Te, Noverim Me” (Tannyi bil, kendini bil) sozi ile insanin kendini bilmesi-
nin kosulu olarak Tanrry1 bilmesi gerektigi 6ne suruliyordu. O dénem insanlari
bir yandan da surekli savas durumunda bulunuyordu, savastan arta kalan zaman-
larinda yasamak i¢in uretim faaliyetlerinde bulunan insanlarda dogal olarak oku-
ma-yazma istegi de kalmamusti. Insanlar adeta ge¢misten ve belleginden koparul-
mugti. Kitaplar gundelik yagamda yaygin olarak bulunmuyordu.

Hiristiyanhk kilise babalan déneminde; yani VII. yuzyila kadar olan baslangi¢
doneminde eski egitim anlayisina buyuk bir yenilik getiremedi. Bat1 Ortacaginda
tek gegerli dil Latince idi ve Yunanca belli kesimlerde az ¢ok etkinligini gosteri-
yordu. O donemde ulusal diller bir kultur etkinligini gerceklestirecek gucte degil-
di. I. Karl'in (Charlemagne) fetihleriyle gecen birinci donem sonlarinda kuguk 6l-
cude de olsa kulturle ilgili aydinhk gelismeler goriuldu. Karolenjler Ronesans: di-
ye adlandirilan bu ilk aydinlanma zamanlarinda 1. Karl Roma imparatorlugunu di-
riltmeye ¢ahsirken, sarayina topladig bilginleri eski metinleri arastirmakla gorev-
lendirdi.

V. ve VL Yizyil Ortagagr: Buyuk ogretisel ikirciklenmelerin ve aym zamanda
buyuk sapkinhklann yasandig bir devirdi. Bu yuzyillarda Batiyn hareketlendiren
Ariusquluk, Manicilik, Pelagiusculuk, Priscilliyanusquluk gibi degisik dinsel
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akimlar da bulunuyordu. Ortodoksluk, Ariruscu ya da Manici sadelik ile Pelagi-
uscu ya da Priscilliyanusgu incelik arasinda bir via media (orta yol) konumunday-
di1 ve diger dinsel akimlar kargisindaki basarisim da bu konumundan almaktaydi.
Hiristiyanhik, Manicilerin istegi dogf'ultusunda kat1 olan alinyazisi ogretisine yo6-
nelerek, Tanrisal belirleyiciligi savunuyor ve egemen siniflar da kendilerini bu
Tanrisal gucun yeryuzundeki temsilcileri olarak gosteriyorlardi. Buna karsilik Pe-
lagiusculuk ise insan ve bireyin se¢iminin ustunlugunu savunuyordu. Erken Or-
tagag insani bu kargasa ortaminda bir yandan diinyadan el-etek ¢ekip kadercilige
boyun egmek, diger yandan daha iyi bir yasam icin gicunun sinirlarim zorlamak
ikilemi arasinda kalmisti. Yapilan butun baskilara ragmen sonugta kendisindeki
gucu hisseden insan varolan sartlar1 daha iyiye dogru gelistirme ¢abasina girer;
kolelik kurumunu ortadan kaldirir, yetersiz olan teknik araglarla mutevazi da ol-
sa doga uzerinde belirli bir ustunlik saglayabilecegini hisseder. “Bu ¢ag ¢ok iyi
yansitan manasur kurumu, dunyadan uzaklasma ile ekonomik ve manevi yasam
duzenleme olgusunu birbirine baglar. Doga ile yerlesmekte olan Tanrsal af ara-
sindaki denge Erken Ortacag insanlarinin gug ve gugsuzlugunun sinirlarim gos-
termektedir. Bu denge 6zellikle daha sonraki gelismelere agik kapi birakir...”

VL Yuzyll Erken Ortacaginin buyuk uygarhk merkezleri manasurlardir. Za-
manla giderek kent disina tasinan manasurlar, atolyeleriyle, degisik zanaat ve sa-
natlarin 6gretildigi bir konservatuvar, el yazmasi kitaplarin ¢ogaluldig atslye ku-
tuphanesiyle bir dusunsel kultur koruyucusu, malikaneleri, arag-geregleri, kesis-
leri ve diger her turlu isgucu sayesinde bir uretim, egitim, ekonomik model ve ru-
hanf bir yasam merkezt konumundadir.

Ortagag kulturunde de manastirlarin etkinlik ve gicunu gosteren pekg¢ok un-
li isim gunumuze kadar adim surdurmustur. Bunlardan biri olan Lerins, V. ve V1.
yuzyillarda buyuk bir Hiristiyanlastirma hareketinin merkezi olan Provence'nin
gelismesiyle yakindan ilgilidir. Lerins, herseyden 6nce dustnsel egitim veren bir
okul degil, bir cilecilik okuluydu. Bu okula gelen din adamlan Incil uzerine bir
dusunce edinip, Incil'i 6grenmek amacim guduyorlardi. 11k basrahip olan Hono-
rat, kendisi gibi Dogu'dan Lerins’e gelen ve Marsilya’daki Saint-Victor'um kurucu-
su olan Cassien ile birlikte Lerins ¢evresini olusturur. Sonralari Provence Kilise-
si’'nin buyuk isimleri olan Salvien, Eucher de Lyon, Cesaire d’Arles, Fauste de Ri-
ez 430-500 yillar1 arasinda Lerins'te egitim almislard1. Bu isimlerin bolgede topla-
diklan buyuk sinodlarda alinan kararlar Bat1 Hiristiyanhigini derinden etkilemis-
tir.

Nursiyali Aziz Benedictus'un etkisi 529 yilindan itibaren Mont-Cassin’de yayil-
maya baglar ve oldukca derin izler birakir. Benedictus'un kisiligi-yazdig Dialoqu-

32. Gofl, Jacques, Le, a.g.e., 5.90
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es adl kitaplarindan birini timiulyle butun Ortacag boyunca olaganustu sayginlik
gorecek olan bu azizin mucizelerine ayran Buyuk Gregorius sayesinde Ortagag
insanlari tarafindan yakindan taninacakur. Benedictus 6gretisinin mucizelerle do-
lu anlatim1 herkesin ulasabilecegi sekilde bir yayginhk kazanir. Aziz Benedictus,
kendisi tarafindan yazildig sanilan ama kendisinin onerdigi hemen hemen kesin
olan ve VII. yuzyildan itibaren kendi adiyla anilan kurallar sayesinde, Bau kesis-
ciliginin asil kurucusu olmustur. Aziz Benedictus bilip saygi duydugu Dogu ma-
nastir geleneginin ¢ileci asginhklanm kendi kurallar i¢ine almamigtir. Onun ku-
rallari; tinsellik ve duyarhilik, ihmhlik ve denge gibi insan davranislarimin olugma-
sina katkida bulunmaktadir. Aziz Benedictus manastir yagaminda elisini, kafa isi-
ni ve ozellikle dinsel etkinligi uyumlu bir sekilde bolusturmustur. Benedikten 6g-
reti bu suretle VI. yuzyildan XI. yuzyila kadar surecek ve Batida buyuk basar sag-
layarak pek¢ok manastirda uygulanacak olan dinsel ¢ilecilik, ekonomik isletmeci-
lik, dusunsel ve sanatsal etkinlik olmak uzere ti¢ alanda kendini gosterecektir. Ar-
tik manasurlar birer uretim merkezi, elyazmalarinin yazilip resimlendigi yerler,
din yayma merkezlerine doniismustur. Benedikten 6gretide herseyden 6nce sade-
lik esasuir, ne gilecilikte ne de yoksunlukta asiriya kagmamalidir. Kurallarda soy-
le denmektedir: “Eger bir kardesimize zor ya da olanaksiz isler verilirse, kendisi-
ne verilen gorevi tam bir hoggoru ve itaat i¢cinde kabul edecektir. Bununla birlik-
te, yaktin agirhig1 glicini tamamen asiyorsa, bunun nedenlerini bir tstune bildi-
recek, ancak bunu sabirla, yerini ve zamanini segerek ve kibir, direng, itiraz gos-
termeden yapacaktir.””

Hiristiyan ogretisi Aziz Benedictus ile birlikte Antik ¢agdaki temperatia yani
“limhhk’ goruntiusuna kazamyordu. Jacques Le Goffun deyisiyle: “Su vahsi Orta-
¢ag boyunca azginlasan tum siddeti dustnunce, Aziz Benedictus'un verdigi dersin
pek de ise yaramadig) izlenimine kapiliyoruz. Ancak bu buyiuk yumusak ses o
yuzylllann esiginde yankilanmamis olsaydi, Ortagag insanlarinin kim bilir daha
.ne gibi asinliklarla karsilasabileceklerini de kendi kendimize sormamiz gereki-
yor.”* .

Benedikten 1imhigindan eser tasimayan Irlanda kesislik anlayis1 kuzey sertligi-
nin agirihklariyla desteklenir ve Dogu cileciliginin gariplikleriyle rekabet eder. Ir-
landa'nin azizlerin adasi olmasi; geng yaglarinda korsanlar tarafindan Ingiltere'den
Irlanda’ya kagirihip satilan Aziz Patrick’in, koyunlar1 guderken Hiristiyanhg kabul
edip bunu yayginlastirmas ile baslar. Manastirlar, Dogudaki inziva anlayisina
benzer sekilde, bagrahibin kulubesinin ¢evresinde toplanan munzevilerin kulube-
lerinden olusan siteler bigiminde ¢ogalmaya baslar. V. ve 1X. yuzyllar arasinda

33. Goff, Jacques, l.e, a.g.e., s. 92-93.
34. Goll, Jacques, Le, a.g.e.,s. 93.
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once komsulan Ingiltere ve Iskogya’ya sonra da Avrupa kitasina yayilir. Almanya,
Fransa, Belgika ve ltalya’ya pek¢ok kesis ihrag ederek ogretisini yayan Irlanda ke-
sigleri arasinda en taninmg1 590-615 yillan arasinda Luxeuil ve Bobbio’yu kuran
Columban’dir. Columban’in ¢omezi Gall, daha sonralar1 kendi adin1 verdigi ve bu-
yuk basan kazanacak olan bir manastir kurar. Culomban ve ¢omezi Gall'in kura-
Ii da ibadet, is ve okuma gibi ¢ temele dayanmaktadir. Ancak kurallar icinde
mutlak surette orug ve benzeri ¢ileci vecibeler de vardir. Columban’in manastirla-
rinda iginde hi¢ et olmayan yalmz bir 6gun bulunuyordu. Jacques Le Goffun,
Gabriel le Bras'tan naklettigine gore: “havari kesislerin, kendileri i¢in ¢ile uizerine
kurulu bir gelecek dusledikleri, henuz yan putperest bir halkin toplumsal ve ah-
laksal durumunu gosteren kefaret kitaplarinda aym gariplik, aym zorlama sertlik
gorulur. Eski Kelt yasaklariyla benzerlik gosteren Incil tabularini tum sertlikleriy-
le yeniden yasatirlar. Ote yandan Irlanda sanati, bozulmadan once-tagtan haglar ve
minyaturler... tarih oncesine dayanan yuzeyi kapatma zevki, her turlu gercekgili-
gin yadsinmasi, insan ve hayvan betimlemelerinin kat1 bir soyutlulukla islenmesi
uzerine kuruludur. Bu Irlanda sanati, Roman sanatinin ve onun garipliklerinin
kaynaklarindan biridir. Girisik suslemeleri, Ortacag zevk ve estetiginin en guglu
egilimlerine esin kaynag olacakur...””

Irlanda’li kesislerin yayginlastirdigi manastir kurumlariyla, diger manastir ku-
rumlan V. yuzyildan XI. yuzyila kadar buyuk bir gayretle Hiristiyanlastirma hare-
ketinde etkin rol oynamislardir.

Erken Ortacag Egitimcileri

V. yuzyildan VIII. yuzyila kadar 6gretileriyle Ortagag dusuncesini etkileyen
butun unlu isimlerin hepsinin ortak 6zelligi, Antik kulturin 6zuni koruyarak bu-
nu Ortagag insaninin anlayabilecegi bir bi¢cimde toparlamak ve gerekli Hiristiyan
gorunumu vermektir. Bu dusunurlerden en 6nemlileri; Boece (480’ dogru-524),
Cassiodore (480’e dogru-573), Isidore de Sevilla (560’a dogru-636) ve Béde (673’e
dogru-735) dir.

Boece (480’e dogru- 524)

Logica vetus ad1 verilen mantik ogretisiyle, Aristoteles’e dayanmistir. XII. yuz-
yilin ortalarina kadar Ortacag Aristoteles ile ilgili 6grendigi herseyi Boece’ye borg-
ludur. Skolastigin ternel kaynag: kavramsal ve sozsel siniflandirmalan anlasilabi-
lir bir hale getirmistir. Boece bu baglamda doganin tanimini; “natura est unam qu-

35. Goff, Jacques, Le, a.g.e., 94.
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amque rem informans specifica differentia,” ‘doga her seyi kendine 6zgu bir fark-
la bilgilendirir’ seklinde yaparken, kisinin tammim ise “reperta personae est defi-
nitio; naturae rationabilis individua substantia,” ‘akilh doganin bireysellestirilmis
6z1’ bi¢iminde yapmistir. Abelardus, Boéce hakkinda ‘hem bizim inancimizi, hem
de kendi inancim kolay kolay yikilmayacak bigimde kurmustur’ diyecektir. Orta-
¢ag insan, eski Yunan egitim sisteminde 6nemli bir yeri olan muzik egitimi ile il-
gili bilgisini ve muzige verdigi 6nemi de buyuk ol¢ude Boéce'ye borgludur.®

Cassiodore (480°e dogru -573)

Ortagag insanlan Hiristiyan yazin ve egitimine giren Latin hatipleri Instituti-
ones divinarum et saecularium (Dinsel ve Dindigi Yazim Kurumlarn) adli eseriyle
Cassiodore sayesinde tammstir. Cassiodore’nin yaptig1 en 6nemli girisim ise Vi-
varium manastir1 kesislerine verdigi eski elyazmalanm ¢ogaltma gorevidir. Eskiyi
koruma ve gelenegi surdirme ¢abalan, manastirlarda el yazmasi kitaplarin ¢ogal-
uldig scriptoria (yazi atolyeleri)’ya esin kaynag olacaktr.

Isidore de Sevilla (Sevilla'll Isidore) (560'a dogru-636)

‘Ortagagin en taninmis egitimcisidir’. Etymologies adl eseriyle, yedi serbest sa-
natin programini, bilimsel sozcuk dagarcigini, adlarin nesnelerin tirinin anahta-
n oldugu gorusunu, dindisi kulturun Kutsal Yazilarin iyi anlasilmas i¢in gerekli
oldugu anlayisim getirmistir.

Béde (673’e dogru-735)

Erken Ortagag Anglo-Sakson aydinlarinin ¢ogu gibi, hatta daha kararh bir bi-
¢imde klasik kulture sirt ¢eviren Béde, Ortagag bagimsiz bir yola sokar. Kutsal
Yazilarin ¢okanlamhhginmin, tim Ortagag Incil tefsirlerinin temeli olan dort anlam
kuraminn ve Incil tefsirlerinin ve Kilise gereksinimlerinin dogrultusunda astro-
nomi ve kozmografyaya yonelir."”

Erken Ortagagin genel kultur egilimine bakugimzda, 6zellikle ruhban simfi-
nin buyuk bir tutkuyla ansiklopedik ogrenime sanldiklarim goriyoruz.

Karolenj Ronesansi

Bir dizi kuguk ya da daha dogrusu oncu ronesans hareketi diyebilecigimiz
Karolenj hareketi 680’den sonra Corbie'de, Saint-Martin’de, Tours'da, Saint

36. Goff, Jacques, Le, a.g.e., s. 95.
37. Goff, Jacques, Le., age.,s. 95.
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Gall'de, Fulda’da, Bebbio’da, York'da, Pavia'da ve Roma'da kendini gostermis-
tir.

Karolenj hareketi; Charlemagne ve ardillannin ve kilise hiyerarsisinin istekle-
ri dogrultusunda, aslinda kuguk bir soylu ziimrenin gereksinimlerini gidermeye
yonelik yuzeysel fakat olduk¢a parlak bir olgudur. Karolenj hareketinin amaci
gorkemli ancak narin Karolenj yapisimin laik ve ruhban kadrolannin daha iyi ye-
tistirilmesidir. Bu-amacina ulasan Karolenj anlayisi, Orlacag‘Bausmm dusunce ve
sanat alaninda 6nemli bir evre olmustur.

Antik¢ag metinleri duzeltilmis ve eksiklikleri giderilmis bir bi¢imde yeniden
yaymlanmis ve 6zgun yapitlar olarak kullamima sunulmustur.

Karolenj Ronesansi dusunurlerinden olan Alcuin; serbest sanatlarin program-.
n belli bir duzene oturtma islevini surdunir. Alcuin’in manevi oglu olan Raban
Maur bu devrin en etkili simalarindandir. Fulda basrahibi Raban Maur, sonradan
Mayence baspiskoposu, ‘Germanya'min Hocast’ olacaktir. Raban Maur'un Orta-
¢ag’a sundugu De universo adh ansiklopedisi ile De Institutione clericorum adh
egitim kitabi elden ele dolasir. Aziz Augustinus’un De doctrina christiana adh ese-
rinin degistirilmis bir kopyasi olan De Institutione clericorum adh kitabi pek ¢ok
Ortagag okuru tarafindan tercih edilir. Orta¢ag ruhbanlarinin kutiphanesinde Ra-
ban Maur'un eserleri, Cassiodore ve Isidore de Sevilla'nin eserleri ile birlikte yeri-
ni alacakur.

Karolenj dusunarleri icinde olaganustu ve gizemli kisiligiyle XII. yazyihn kes-
fedecegi Jean Scot Erigene’i de saymak gerekir.

Ortagagin buyik ismi Charlemagne'den aldiklan sayginhkla, Karolenj yazarlar
onemli bir dustinsel otorite zumresi olusturmuglardir. Karolanj Ronesans: Orta-
¢ag insanina nicelige degil nitelige 6nem vermeyi, metinlerde dogrulugun 6nemi-
ni, bir ol¢ude de olsa humanist kultirden zevk almayi, egitimin temel bir gorev ve
devlet ile hukumdarlar i¢in temel bir gui¢ oldugu dusuncesi gibi yararh tutkular
asilamistir. Karolenj Ronesansi, sonugta X. yuzyildan XIV. yuzyila kadar kendini
kanitlayacak olan, ¢ok daha uzun ve ¢ok daha etkin bir Ronesansin ilk gostergesi
olarak gergekgiligin, somut bigimin, ¢izgi 6zgurlugunun ve renk canlihginin yeni-
den goruldugu minyaturler gibi 6zgun basyapitlar uretmistir.*

XII. yuzyilda etkilerini kaybetmekle birlikte X. ve XI. yuzyillarda manastir-
lar kultur ve sanatin gelismesinde buyuk bir rol oynanmislardir. Roman sanau
ve mistik tinsellik gelismeleri i¢in uygun ortami manastirlarda bulmuglardir. Bu
manastir ustunlugu, Cluny manastri, Citaux manastiri (kizlar1 ve kiz torunlar
ile) basrahip Hugues (1049-1109)’an kilisesinde kendini olanca gucuyle goste-
rir.

38. Goff, Jacques, Le, age.,s. 96.
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Manastirlarin elindeki bu ustunlugu XII. yuzyilda egitim ve mimarhk alanin-
da kent okullar alir. Bu yeni egitim merkezlerinin de kokeni piskoposluk okulla-
rina dayanmakla birlikte, 6gretmen ve 6grencilerin se¢imi, program ve yontemle-
riyle manastir okullarindan aynhr. Bir dustinsel birlik (universitas) adi verilen ye-
ni kent okullaninda ¢ok sayida uzmanhk etkinlikleri yapilir. “Universiteler 6gren-
cilerin egemenligi altindaki Bolonya'dan, hocalarin egemen oldugu Paris’e kadar,
cesitlilikleriyle, ufak farkhilhiklariyla, sadece ‘universitates magistiorum et scolarim’
yani ‘hocalarin ve c‘)gréncilerin birligidir’. Kitap put olmaktan ¢ikar, arag olur. Her
arag gibi seri uretime yonelerek bir uran, bir ticarf nesneye donagar...””

11. Frederic, Napoli'de 1224'de ilk ‘devlet universitesini kurar.* Bu devlet okul-
larm Kilise egitiminden ayiran en 6nemli fark; dusunce ozgurlugune firsat tan-
yor olmasidir. Kilisenin 6gretisi ise Mesih'in; ‘herseyi birak ve beni izle’ buyuru-
gunu gerceklestirmektir. A

Ortagag kultir merkezleri olan sehirler, yakin ve uzaktan buralara egitim ama-
ciyla gelen talebeler ile dolmaktadir. Dogu ve Batida ¢agin kulturinu yakalamak
isteyen butun gengler i¢in bu merkezlere ulasmak aym zamanda bir gezginciligi
ve seyahat etme zorunlulugunu da beraberinde getirmektedir. Cogu zaman birey-
sel olarak yapilan bu gogler ashinda Ortagagin toplumsal ve nufus alanindaki de-
gisikliklerinin bir olgusudur. XII. yuzyilda yazilmis olan bir siirde unlu okul ya da
universitelere giden ogrencinin zorunlu olarak bir ‘surgun’ (terra aliena) hayat
yasadig vurgulanir.*!

Ortagag onuguncu yuzyilda iki buyuk tarikat arasinda kalmis gibidir. Aslinda
Fransisken ve Dominiken adlariyla anilan bu iki buyuk tarikat bir anlamda ‘ku-
zular’ ve ‘dilenciler’ olarak da taninmakta ve her ikisi de insanlardaki asir1 duan-
yevi tutkular1 ve maddeye olan bagimlihig1 engelleme ogretisi uzerine kurulmus-
lard:

Onuguncu yuzyil felsefesine damgasini vuran Fransisken ve Dominikenlerin
universite cevrelerine girmeleri ile dusunce gelisiminde 6nemli sayilabilecek
adimlar atilmigtir. Duinya nimetlerinden yararlanmay kendilerine yasaklayan bir
tutum sergilediklerinden dolay: her iki tarikat uyeleri de aym sekilde “dilenci” ta-
rikatgilar olarak adlandirilmislardir.

Fransikenler iginde, Roger Bacon, William Ockham, Siger de Brabant ve Boeti-
us of Dacia gibi ¢ok unlu dusunurler vardir. Dominikenlerin en 6nemli dusunur-
leri ise Albertus Magnus ve St. Thomas Aquinas’ur.

39. Goff, Jacques Le, Ortacag Bau Uygarhgy, s. 61 vd. (Cev. Hanife Gaven-Ugur Guven), Dokuz Ly-
lul Yayinlari, 1zmir, 1999.

40. Goll, Jacques, Le, age ,s. 75.

41. Goff, Jacques, L.e,a.g.e.,s. 100.
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Fransisken Tarikati

Assisli zengin bir tacirin oglu olan Francesco (Assisili Francis), 1206'da gevre-
sine topladig1 on iki ‘kuguk rahip’ (resit olmayan rahip) ile yoksul ve al¢akgonul-
lu bir hayat surmek i¢in sadakayla gecinmeye baslar. Onlann bu tututumu kilise-
yi endiselendirir. Papalar, Romal1 yoneticiler, piskoposlar Francesco ve yoldasla-
nna bir kural dayatmak i¢in tarikat Kiliseye baglamak isterler. Hiristiyan ogreti-
ye olan tutkulu baghlig1 ve 6zunu yitiren Kilise arasinda kalan Assisili Francis, Ki-
lisenin bu istegini kabul eder fakat dramatik bir sekilde inzivaya ¢ekilir. 1226'da
La Verno’da yalmzlik i¢inde 6ldugunde Assisili Francis’in viicudunda gorulen ya-
ra izlerinin Isa’nin bes yarasini andirdig soylenir. Kendisinden sonra tarikatin sa-
vunuculan Fransisken (Kuguk Rahipler) adim alir ve dunya ile uzlasanlar ile salt
yoksulluk yanhlan olmak uzere aralannda iki gruba ayrilirlar.*

Dominiken Tarikati

Dominikenler tarikatinin kurucusu Dominique de Guzman, soylu bir Ispanyol
Piskoposluk Kurulu tuyesidir. Cevresine tapladig1 vaizlerle Aziz Augustinus'un
kurallanni yayarak ‘sapkinlarr’ sozlerle ve ayn1 zamanda yoksulluk uygulamasiyla
dogru yola getirmeye ¢alisiyordu. Dominikenler Tarikatina ‘Vaiz Rahipler’ adi da
verilir. XIII. yuzyilda Fransiskenler (Kuguk Rahipler) ile birlikte Dominikenler
(Vaiz Rahipler) Kilisenin yeni milis gucinu olusturan dilenci tarikatlanidir. Oz-
gun yanlan ve erdemleri ile bilingli bir bicimde kentsel ¢evrede etkin rol oynamis-
lardir. Kent toplumunun yeni sorunlarina inang ve oérnek davramslariyla yamt
bulmaya ¢abalamaktadirlar. Kent disindaki manastirlar1 da toplum i¢ine sokmaya
¢aligsan Fransisken ve Dominiken tarikatlar1 XIII. yuzyilin sonunda oldukg¢a yay-
ginlasmiglardl. Manastir ve universitelerde agtiklan kursilerin sayis: olduk¢a ka-
banku. Paris Universitesi'nde St. Thomas Aquinas Dominikenleri, Boneventura da
Fransikenleri temsil eden hocalard. Bu tarikatlar arasinda bir gorus birligi olma-
dig1 gibi ‘artik ¢alismanin bir erdem kabul edilmeye basladigr’ XII1. yuzyil Avru-
pasimn yeni toplumunda sadakayla yasamay: kabul ettirmek pek kolay degildi.
Zamanla toplumun gozinde Dominiken ve Fransiskenler ikiyuzlalugun simgesi
olmaya baslarlar.”

Ozellikle Dominikenler Engizisyonda oynadiklar rol geregi sapkinhigin basti-
nlmasinda basi ¢ekerken insanlann kendilerine duydugu nefreti daha da arturdi-
lar. “Ilk Dominiken ‘sehit’, Verona'daki bir halk ayaklanmasinda oldurulen Aziz

42. Goff, Jacques, Le, Ortacag Bau Uygarhgy, s.64.
43. Gofl, Jacques, Le, Ortagag Bau Uygarhgy, s. 64.
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Pierre Martyr"dir. Tarikat, kafatasina bigak saph betimlemesi ile propagandasim
artiracaktr.

Erken Ortagag'da Hiristiyan toplumuna Sinodlar yon veriyordu. Xll.ve XIII.
yuzyll Konsilleri ise toplumun evrimini geriden izlemektedir. Bu konsillerin en
unlusu, egitimi duzenleyen ve Paskalya Kudas ayinini kurumlagtiran 1V. Latran
Konsili (1215), ¢oktan bir aggiornamento’dur, bir gecikmenin telafisidir. XIIIL
yuzyil katedraller ve skolastik kitaplar yuzyih olmaktan ¢ok ‘laiklesme’ yuzyihdir.
1277'de Paris piskoposu Etienne Tempier, dinsel kurallar, ikiyuzonyedi davrani-
s1 gunah sayarak, ozetledigi bir kitapla, Cantorbery Bagpiskoposu Dominiken Ro-
bert Kilwardby de benzer bir kitapla dusunsel gelismeyi dizginlemeye ¢alisirlar.
Karmaiangik bir bigimde, sarayh askini, geleneklere uyulmamasini, ilahiyatta
usun ol¢usuzce kullanilmasini, deneysel ve ussal bir bilimin baslanlmasini kinar-
lar. Bu dizginleme girisimi, saglam bir dusunsel altyapiya dayanmayan oncu egi-
limleri hedef aldigy 6l¢ude etkili olur. ama bu kinamalarin -tum ruhban simfi ta-
rafindan onaylanmasa da- Kilisenin geriden izlemek soyle dursun, ‘tutuculasug-
n1’ gosterdigi kesindir.*

Hiristiyan halkin her tabakasina seslenen, konumlarina uygun vaazlar iceren
bir vaaz yazim gelisir. Dilenciler tarikati XIII. yuzyilda vaazlariyla bu konuya 6zel
bir yer verir. Dominiken kardinal Humbert de Romans, XIII. yuzyil ortalarinda
bunlan derleyip diizene sokar. XII. yuzyildan itibaren yayginlasan ‘Seytan’in Kiz-
lary’ izlegi toplumda gorilen kotu egilimleri ve bunlann uygulayicilanm dile geti-
rir. “...Ornegin XIII. yuzyila ait bir Floransa elyazmasinin i¢ kapaginda sunlar
okuyoruz:

Seytan IX kizindan

din somurusunu bagimsiz ruhbanlara
1ki yuzlulugu kesislere

rugveti sovalyelere

gunahi koylulere

numara yapmayi askerlere

kagakgilig1 tacirlere

tefeciligi burjuvalara

kibarhk budalaligim kocakarilara

verdi, evlendirmek istemedigi kosnuyu (anlayissiz, hantal) ise metres olarak
herkese veriyor.*

XI11. yuzyilda gunah ¢ikaran rahiplerin kullandiklar, ginahlari ve giinah sayi-
lp sayilmayacak durumlan tammlayan el kitaplari, ginahlan toplumsal siniflara

44. Golff, Jacques, Le, Ortacag Bau Uygarhgy, s. 65.
45. Goff, Jacques, Le, Ortagag Bau Uygarhgy, s. 212.



gore aymnr. Her tabakanin kendine 6zgu kusurlari, gunahlan vardir. Ahlaksal ve
dinsel yasam ‘tabakalar’ toplumuna gore yerlesir. Ancak Karolenj kuramcilannin
ve 11. Urbanus'tan beri Hach seferlerini duzenleyen papaligin dile getirdigi tek bir
ideal vardir; Hiristiyan toplumu tek viicud, tek corpus olmalidir.

Ortacag Bati Insaninin Genel Yasam Anlayisi

Ortacag zihniyetini birligi ve butunlugu icinde anlamak i¢in, onu sadece ima-
na iliskin kavrayislan ve felsefe ile teolojik spekilasyonlan gercevesinde degil, ay-
m zamanda gundelik bilgelik ve gegerli ahlak kurallan i¢inde de incelemek gere-
kir. Aslinda en ust kademedeki insanlan oldugu kadar toplumun en alt tabakasi-
n1 tegkil eden mutevazi insanlar1 da aym dusunce akimlari yonetmektedir. Avru-
pa Ortagaginda allamece spekulusyon alanina giren hersey ¢ok karmagik bir ilis-
kiyle eski Yunan, Yahudilik, hatta Babil ve Misir'a baglanirken, dénemin Yeni Pla-
tonculuk veya Islam dusunurlerinin de dahil oldugu etkilerinden kaynaklanan
zihniyeti, kendini gundelik hayat icinde saf ve kendiliginden bir sekilde kamtla-
maktadir.

Ortagagin yuksek spekulasyonuna 6zgu aligkanhk ve bigimlerin hemen hep-
si gundelik yasamda da kendini gostermektedir. Butun zihinsel islemlerin taba-
ny; Skolastigin ‘gercekgilik’ adini verdigi ilkel idealizmdir. Gundelik yasam igin-
de uygulanan her sey tanrisal diizlemde nedeni olan birsey olarak kabul edil-
mektedir. En siradan uygulamalar yuksek seref bigilmis degerlerle i¢ ice girmis-
tir.

Atasozleri-Ozlii Sézler

Egitimi az halkin ¢ogunluguna bilgi 151klan veren atasozleri, kat1 bir sekilde
benimsendiginde yanhs hukum vermenin genellesmesi gibi bir olumsuzlugu da
beraberinde getirir. Nitekim hemen butun egitimcilerin belirttigi sekilde yanhs
hukumlere koru korune boyun egilip bunlar karsisinda hig¢bir seyin yapilmamasi-
nin gelismeye engel olmasi kaginilmazdir. Ortagag insaninin sik sik hatali yargilar
nedeniyle gorulmemis bir vahset de sergiledigi bilinmektedir. Elestirel zihniyet
yoksunlugu Ortagag insanim baul itikatlar karanligina da suruklemis bir yandan
buyu ve sihirbazlik yayginlasirken diger yandan by ve sihirbazlikla suglanan ve
bazan da gunahsiz pek ¢ok insan -6zellikle buyticu olarak suglanan kadinlar- mey-
dan ateslerinde yakilmigtir. Buyuculik yargilamalarimin en yogun yapildig: onbe-
sinci yuzyil bir yandan yeni himanizma ve Reformasyon hareketlerine de-sahne
olmus fakat bu gelismeler dahi uzunca bir sire bu ¢ilginhga son verememislerdir.
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Ortagag insan1 zaman zaman akilc agiklamalarda bulunsa da ¢ogunlukla anlaya-
madig1 i¢in doga ustu sandig gugler kargisinda dehgete dusmekte yogun bir biling
bulanikhg ve karanhg) yagsamaktaydi.

Orta Cag zihniyeti i¢inde her olay, her durum ahlaka yonelten mesel, 6rnek,
kanit haline getirilmistir. Her duruma ahlaki bir 6zdeyis veya 6rnek bir olay ka-
rakteri verme, onu boylece reddedilmez kilma ihtiyaci, 6zellikle atasozlerinde or-
taya ctkmaktadir. Atasozu, ozdeyisler halinde Ortacag dusuncesinde oldukga can-
I bir isleve sahip olmus; bu suretle halkin egitilmesinde ¢ok 6nemli bir rol oyna-
musur.Cogu halki iyiye dogru yonlendiren, onlara ibret verici 6rnek sunan gunde-
lik dilde kullanilan yuzlerce atasozu vardir. Bu sozler bazan derin bir bilgelik uru-
nu bazan da safc¢a gundelik yapip-etmelerle ilgilidir. Ortagag zihniyetine uygun
olarak kaderci ve direnmeyi ogutlemeyen atasozleri cogu zaman ironik (alayci) bir
vurgu tasirlar. “Buyuk balik kuguk baligi yutar”, “Hirpaniler riuzgara sirtin1 do-
ner”, “Isi olmayan iffetli olamaz.” Bu atasozlerinin bir kismu Kyniktir; “Insan ca-
nindan korktugu surece iyidir”, “Gerekirse seytandan yardim istenir.” Atasozleri-
nin bir kismi da insanlan hosgoruye davet eder: “Higbir at kaymayacak kadar iyi
nallanmaz.” Cok atasozu olan ve bunlari sik¢a kullanan halk, daha az gevezelik
eder, birgok kanigik akil yurutmeden ve bog sozlerden kurtulur. Halk akil yurut-
me isini egitimli kisilere birakarak, her durumu bir atasézunun otoritesine basvu-
rarak yargilamakla yetinir. Dustincelerin atasozleri i¢inde billurlagmasi, toplum
icin son derece yararh olmakla birlikte, her 6zel duruma ahlaki bir 6zdeyis veya
ornek bir olay karakteri vermek dogal olarak halk: dusiince tembelligine ve eles-
tirel dusunce yoksunluguna gorurur.

Ortacagda Toplumsal Tabakalagma

Ortagag toplumunun ‘tabakalar’ halinde bolunmesi anlayisi ilahiyat ve siyaset
ideolojisinin bir gerek¢esi durumundaydi. Bu sadece ruhban, soyluluk ve uguncu
tabakadan meydana gelen bir simflamayla simirh degildi. ‘Tabaka’ kavraminin da-
ha buyuk ve daha genis bir kapsam vardir. Genel olarak her gruplasma, her islev,
her meslek bir ‘tabaka’ olmaktadir. U¢ tabakaya bsliunmius toplumun kendi taba-
“... Cankd konum, durum (estat) tabakadir
(ordo), burada kargimiza, bunun tanr tarafindan istenilmis bir duzen oldugu fik-
ri ¢tkmaktadir. ‘Estat’ (konum, durum) ve ‘ordo’ (tabaka) kelimeleri, Orta Cagda,
bize fazlasiyla benzemez goziiken ¢ok sayida insani biraradahga uygulanmaktay-
d.; kralhik konumlan ve ayni zamanda meslek konumlar, evlilik (kurumu) ... gu-
nah durumu; dort ‘beden ve agiz durumu’ denildiginde, saraydaki emekgiler, sa-
rapgilar, et kesiciler ve ahgilar anlagilmaktayd.

kalan icinde de bolinmeler vardir.
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Ruhban tabakalari ise. papazlar, diyakozlar, diyakoz muavinleri vb. olmaktay-
di. Ayrica manastir tabakalan (tarikat) ve sovalye tabakalan (tarikat) da bulun-
maktayd. Ortagag dustincesinde ‘durum’ veya ‘tabaka’ kavrami bu gruplarin her-
birinin tanrsal bir kurumu temsil etmesi; Yaradihsin organizmas: iginde gok kat-
lar1 ve melekler hiyerarsisinin guicui kadar gercek ve saygiya deger bir unsur olma-
st dogrultusunda, bir butanluk arzetmekteydi.”*

Devlet ve topluma iliskin olusturulan bu imgenin i¢inde her tabakaya yararh-
hg olgusunde degil de, parlakhk ve kutsalhgina gore deger bicilmekteydi ve bir
islev verilmekteydi. Boylece ideal imgeden hig bir sekilde vazge¢meksizin, ruhba-
nin yozlasmasindan, sovalyelik erdemlerinin gerilemesinden yakinmak mumkun
olmaktayd. Insanlann isledikleri gunahlar, idealin gerceklesmesini engelleyebilir,
ama bu ideal, toplumsal dustuncenin temeli ve yonu olarak kalmaya devam eder.
Iste bu bakimdan Ortagagin kendi toplumunailiskin imgesi dinamik degil, statik-
tir.

Ortagagin genel anlayisina gore devletin asil gug kaynag sovalyenin cesaret ve
erdemi idi. Tann halki ¢ahissin, toprag) islesin, yasamak igin gerekenleri ticaret ara-
ciligyla saglasin diye yaratmistir; ruhbam iman isi i¢in, ama soylulugu erdemi ge-
listirsin ve adaleti korusun, yaptiklan ve adetleriyle herkese 6rnek olsun diye ya-
ratmistir. Hakikat, cesaret, ahlaklilik ve comertlik soylu simfa 6zgu niteliklerdir.
Halkin en asag tabakasini olusturanlar buyuk bir sefalet ve cehalet igindedirler.

Gergek soylulugun erdem soylulugu oldugu ve sonugta butun insanlarin esit
olduklarina dair fikirler de, ashnda saray idealine uygun olmakla birlikte kahplas-
ms bir sekilde sadece teoride kalmaktaydi. Gergek soylulugun gonil soylulugu
oldugu dusuincesi ancak Ronesans dusuncesinde ortaya ¢ikacaktir.Bu konuda
Pogge'nin De Nobilitate (Asalet Hakkinda) adhi*’ eserinde ifade ettigi dustunce
amlmaya degerdir. Esitlikgiligin ilk isaretini John Ball'in devrimci cimlesinde bul-
mak insanlarin hosuna gitmektedir:

‘Adem ¢apa sallar ve Havva kumas dokurken,- Kim soyluydu?’

Bu anlayisla soylulugun titreyip silkinerek kendini sorgulamasi gerektigi bilin-
ci gelisiyordu. Gonul soylulugu dusuncesi ‘troubadour’ (Orta Cagda Guney Fran-
sa'da gezgin sair) sirinden ve sarayh agkinin yuceltilmesinden ¢ikmisti.Ancak hig-
bir toplumsal amaci olmayan manevi bir kabul olarak kalmaktaydi.

‘Bir hukumdara soyluluk nereden gelir? Soylu davramslarla bezenmis soylu bir
kalpten, ... Hi¢ kimse kalbinden degilse, kole degildir.’ ‘Esitlik fikri, Kilise Babala-
n tarafindan Ciceron ve Seneca’dan ahnmist. Buyuk Gregorius, Ortacagin basla-
nnda “butun insanlarin dogal olarak esit oldugunu” su sozleriyle dile getirmistir:

46. Huizinga, Johan, Ortacagin Gan Batimy, s. 84-85, (¢ev. Mehmet Ali Kiligbay), Imge Yayincilik,
Ankara, 1997.
47. Huizinga, Johan, a g.e., s. 85.
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“Omnes namque homines natura equales sumus’. Busoz pek ¢ok kez hemen her
tondan tekrarlanmakla birlikte bu tekrarlar varolan esitsizligi azaltma yonunde
higbir fayda saglamamigur. Cunku Ortagag insaninin henuz esitlikten anladig, in-
sanlar arasindaki varolan tanrisal, sosyal tabakalagma veya hiyerarsi anlayisini de-
gil sadece insan1 6lumlu bir varlik olarak ‘6lumde’ esitleyen bir anlayist1.*

Cehaletin inanca Yansimasi; Dogmatizm

Halkin hayal giici her zaman doga ustiine, buyu, mucize ve efsanelere bagh
kalmigtir butun Orta¢ag boyunca. Halkin dindarlik anlayis: Kilise tarafindan be-
lirlenen disiplin ve orgutlenmeden yoksundu. Birgok insan sofu dindarhk adina
kendini kat1 oruglara, uzun uykusuzluklara, bol gozyaslarina mahkum etmekte ve
beynini bilincini her gegen gin biraz daha karigik hale getirmektedir. Bu tip in-
sanlara 1imh olmalarim tavsiye etmenin hi¢bir yaran dokunmamaktadir. Cogu
zaman Kilise de bu tip bir soyluluk ve iffetlik gosterilerine goz yumma yolunu tut-
mus ve hosgoruli bir tavir sergilemek durumunda kalmistuir. Sofuluk ile gelen er-
demin bu asin uygulanmasi egemen olan idealizmden kaynaklanmaktadir. Erdem
sadece fikir olarak kavranmaktadir; erdemin guzelligi, gindelik uygulamalarin ye-
tersizliginden ¢ok, 6zunun abartih mukemmelligi iginde ortaya ¢ikmaktadir. “Or-
tacag ‘gercekgiligi’ (ashnda asin bir idealizm), Hiristiyanlasmis Yeni Platonculu-
gun katkilannaragmen ilkel bir kavrayis olarak kabul edilmelidir. Felsefe, gercek-
ciligi yuceltmis ve nelleslirmislir; fakat bu gergekgilik, soyut seylere 6z ve varhk
atfeden ilkel insanin tutumu olarak kalmaktaydi.”*

Egitimsizlikten kaynaklanan asirihiga kagis her konuda oldugu gibi halkin din
anlayisinda da zararh ve yikial etkilerini beraberinde getirir: Nitekim Ortacag in-
saninin hayat dinle o kadar doluydu ki, dinsel olanla dunyasal olan arasindaki
ayirim her an gozden kagirilma tehlikesi tasimaktaydi. Bir yandan dogal yasamin
herseyi kutsallastirilirken diger yandan gundelik yasama ayrilmaz bir sekilde bag-
lanan kutsal seyler asagilara inmekte ve siradanlagmaktaydilar. Dinsel terminolo-
jiden din dis1 terminolojiye surekli bir gegis olmaktaydi. Dunyasal seyleri ifade et-
mek uzere dinden kelimeler alinmakta, bunun tersi de yapilmakta ve bu durum-
dan kimse rahatsiz olmamaktaydi. Omegin ‘mysterium’ (esrar) ile ‘ministerium’
(kralin hizmetinde gorev) kelimeleri ‘mistere’ kelimesinde birbirlerine karigmi-
slardir; bu egseslilik, esrarin anlaminin gundelik dilde kaybolmasina yol agmak-
tayds; ‘Aglama Cesmesi'ndeki silahli gegit toreninde kullanilan tekboynuzlar, kal-
kanlar ve mankenler bile dahil herseye ‘mistere’ denilmistir.*

48. Huizinga, Johan, a.g.e., s. 92.
49. Huizinga, Johan, a.ge., s. 321.
50. Huizinga, Johan, a.g.e.,s. 230.
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Kiliseye gitmek toplumsal yasamin 6nemli unsurlarindan birini meydana- ge-
tirmektedir. Bununla birlikte buraya kasilmak, mertebe, sayginhk ve kibarlk re-
kabeti yapmak icin gelenler ¢ogunlugu teskil etmektedir.

Kilise ve Hac gibi kutsal yerleri ziyaret edenler arasinda dinsel gorevlerini ye-
rine getirmek amacinin disinda baska isteklerini gerceklestirmek isteyenlere sik¢a
rastlaniyordu. Ashinda imana, gundelik yasamla olan bu saygisizca karisma i¢inde
gercek imansizliktan daha ¢ok cehaletin getirdigi saf¢asina bir laubalilik vardir. Bu
asirihiga ve yozlasmaya; imani kendiliginden, dogal bir sey kabul eden toplumun,
bilgilenmeden i¢gudusel davramslar1 neden olmaktadir.

Bu saf¢a laubalilikten dine kars: bilingli saygisizhiga gegis onbesinci yuzyila
dogru kendini gostermektedir. Bu ¢agda kaleme alinan eserlerde sahte sofuluktan
igrenilmektedir; iki yuzluleri ifade eden ‘papelard’ kelimesi, o ¢agin laik yazarla-
nnca siklikla kullanilmaktadir. Atasozy, ‘yeni melek, eski seytan’ demekteydi. On-
besinci yuzyildan itibaren yerlesik inanglara kars: ¢ikan biri olarak gozilkmemek
ve muminlerle alay etmekten hoslanilmamaktadur.

Bu inangsizlik olaylarini, “... Ronesansin edebi ve yuzeysel paganhgiyla ve XI-
11. yuzyildan itibaren Ibn Rusd etkisiyle ust simflarda yeseren olgulu Epikurosqu-
lukla karistirmamak gerekir...™

Hiristiyan ogretisinde insan ilk durumda iyidir, fakat kendisine yasak edilen bil-
gi agacina dokunmakla kétu olmus, diusmus ve bozulmustur. Oysa insan duyarh ve
dusunebilen bir varhik oldugu igin dogustan itibaren ¢6grenmeye yani bilgi edinme-
ye zorunludur. Ve 6zu akil olan insan en yuksek olgunluga bilgi sayesinde erisir.

Insan gundelik yasamim dahi surdurebilmek igin pratik alanda bilgi sahibi ol-
malidir. Pratik bilgilerin konulan ¢ok cesitlidir. Her tek tek ugrasin ve meslegin ay-
n bilgisi vardir. Butan bunlarin uzerinde ise en ytce varhk bigimleri uzerindeki bi-
limsel bir bilgi ve dolaysiz kavrayis olan felsefe bilgisi vardir. Felsefe bilgisinde bil-
ginin yetkinligi, tamhg1 sozkonusdur. Bilginin en tam bi¢imi olan felsefe bilgisi. sa-
dece en yuksek ilkelerden, temel onermelerden, oncullerden ¢ikarilan seyleri bil-
mekle kalmaz, bu ilk 6nermeler uzerinde de daha guvenilir bilgiler saglayabilmek
i¢in sorgulamalarda bulunur. Felsefe bilgisi en yuksek dogrulan, en yuksek kavram
ve yargilaridogrudan dogruya kavramaya, bunlar bilmek i¢in bilmeye yonelir. Pra-
tik bilgide ise insan i¢in iyi olan1 arama yani bir tartma ve hesaplasma vardir, dola-
yistyla pratik bilgide degisme, degisime ugrama sozkonusudur. Felsefe bilgisinin
konusu ise degismez olani kapsar ve degismeye elverisli degildir. Pratik bilgide ey-
lem s6zkonusu olduguna gore dogrudan dogruya genel ile ilgilenmez, tek tek du-
rumlarla ilgilenir. Felsefenin ethik alani ise pratige aktarilmas: gereken bir alandir
ve halk kitleleri ethik konusunda bilgilendik¢e erdein’e ulasacaklardr.

51. Huizinga, Johan, a.g.e., s. 241.









ORTAGCAG DOGU (YAKIN VE ORTA DOGU ASYA)

DUSUNCESI
IE

‘Islam kultur ve dusuncesi’ incelendiginde sadece Islamin teolojik (din bilim-
sel) bir aragtirmasi yapilmamaktadir. Islam kultur ve dusuncesine yon vererek ge-
ligtiren buyuk bilginler din adamlan degil bilim ve felsefe adamlaridir. Islam kul-
tur gevresinde yetigen ateist, materyalist, naturalist ve deist butun dusunurler bu
kulture buyuk katkida bulunmuglardir. Islam felsefesi tarihi butunlugu igerisinde
anlagilmak zorunda oldugundan, bu kulturde ortaya ¢ikan her turla gorusun or-
taya ¢ikis nedenleri ve toplum uzerindeki etkileriniin de belirtilmesi gerekmekte-
dir. Aynca; “... Islam kultur ve dugtincesi, tipki Greklerin kulturu gibi kollektif bir
olaydir: Cesitli Avrupa milletlerinin katkilariyla sekillenen Latin kulturu gibi ge-
sitli Islam milletlerinin katkilanyla sekillenen bir Islam kultura s6z konusudur...
‘Bat1 medeniyeti’ dedigimiz Avrupa medeniyetinin karsisina bir ‘Dogu medeniyeti’
kimligiyle ¢itkmak; her seyden 6nce -insan dustncesi gelistigi sureg igerisinde ke-
sintisiz olarak birbirine bagl oldugundan ve medeniyet ¢esitli kulturlerin karisip
kaynasmasiyla zenginlestiginden- objektif bir tavir degildir. Akillara takilan bir

soru vardir: “Neden ‘Bati felsefesi’ bir ‘Hiristiyan felsefesi’ olarak incelenmiyor da
bir ‘Dogu felsefesi’ geleneksel bir sekilde hala ‘Islam felsefesi’ olarak inceleniyor?’
Bunun agiklamasim su gekilde yapmak mumkundur: Bat1 felsefesinde incelenen
Avrupal filozoflarin hemen tamami Hiristiyan inanci gercevesinde olduklar hal-
de, Dogu dunyas: ¢ok genis bir cografi alami kusattigindan gesitli inang sistemle-

1. Keklik, Nihat., Turkler ve Felsefe, s. 44, Fatih Yayinevi Matbaas, Istanbul, 1986.
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rine de sahiptir. Dogu diinyas1 dedigimiz bolgelerde Islamiyet, Yahudilik, Budizm,
Taoculuk vb. cok cesitli inang sistemleri ve bunlara bagh olarak ¢esitli [elsefe go-
rusleri ortaya ¢ikmaktadir ki bu durum bir ‘Baui felselesi’ gibi sadece bir ‘Dogu [el-
sefesi'nden bahsetmenin zorluklanm ve agmazlarimi da beraberinde getirmektedir.
Her [elsefe sistemi; -onu sorgulamak ve elestirmek i¢in yola ¢ikanlar olsa da- igin-
de bulundugu inang¢ sisteminden mutlaka etkilenir. Ister gelistirip yayginlasti-
rmak isterse elestirip sorgulamak i¢in olsun, belirli bir inang sistemi icinde yera-
lan dusunur, goruslerini tutarh bir sekilde dile getirmek istiyorsa zorunlu olarak
karsit-yandas pek¢ok dusunce sistemini 6grenmek ve kendisini geligtirmek zo-
rundadir. Felsefi dusunce; farkl medeniyet ve kultur gevrelerinde siyasal, dinsel
vb. pek¢ok etkiyi alarak gelisir ve etkide bulunur. Bir felseli dustincenen eklektik
olmasi bir anlamda onun zenginligidir. Antik¢ag felselesinin gelisimi nasil Misir,
Asur, Babil ve hatta Hind dusuncesine bagimhysa aym sekilde Ortagag Dogu du-
suncesinin gelisimi de butun ge¢misin bu karisik, kaynasmis zengin mirasi uzeri-
ne kuruludur.

Latin kultura veya bugunku ifadesiyle Bau kultiru dedigimiz zaman bu kul-
tur igine giren butun halklar genellikle Hinstiyan inancina sahiptirler. Buna kar-
sihk ‘Bati kulturi’ gibi sadece bir ‘Dogu kulturirnden bahsettigimizde cesitlilikten
kaynaklanan bir zorlukla karsilasmaktayiz.

Su halde genellikle Hiristiyan inanci ¢ergevesinde gelistirilmis bir Bau felsefe-
si kargisina, ¢esitli inang sistemlerine ve dolayisiyla gesitli felsefelere sahip, sade-
ce bir Dogu felsefesinin ¢ikartilmasi; felsefe sistemlerinin birbirlerine karistirilma-
st anlamimna geleceginden mumkun degildir. Ortacag Yakin ve Orta-Dogu Asya-
s’'nda Islamiyet ortaya ciktiktan sonra, genellikle bu dinin genis kitlelere de yay-
ginlagtirilmasi amaciyla, onceleri Hiristiyan dusunurlerin yapuklan gibi bu sefer
de Islam dustnurleri dini inanglanm rastyonalize etmek girisiminde bulundular.
Dini inancin akla uygun oldugunu anlatabilmek icin felsefeler gelistiren butun fi-
lozoflar gibi de ¢ogu zaman sonunda din dogmalariyla ¢elisen saptamalarda bu-
lundular. Batr’da oldugu gibi Yakin ve Orta-Dogu Asya'da ortaya ¢ikan pekeok fi-
lozof dinsel dogmalarla ¢atisan dustinceleri yuzunden, kiliseler tarafindan afaroz
edilip kovusturulmus veya dinden gikuklan igin kufurle, kafirlikle suglanmglar-
dir. Batrnin en buyik teolog filozofu sayilan Saint Thomas Aquinas'in bile daha
yasadig1 yillarda eserlerinin bir bolumunun okutulmasi yasaklanmist1.’ Descartes,
Jean Jacques Rousseau kilise tarafindan kovusturulduklar i¢cin devamli surette yer
degistirmek zorunda kalmislardi. Spinoza Yahudi hahamlarin husumetini ¢ekmis,
Galilei'ler, Giardano Bruno’lar Engizisyonda yargilanmislard.

2. Kuken, Gulnihal, Dogu Bau Felsefesi Etkilesiminde 1bn Rasd ve St. Thomas Aquinas Felsefeleri-
nin Kargilaguirilmasi, s. 89, Alfa Yayinlan, Istanbul, 1996.
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Islam dunyasinda Gazzali’nin Farabi ve lbn Sina'y: ‘kafirlikle suglamasi daha
sonra Endulus’te Gazzali'nin eseri lhya'nin da -i¢inde ig¢inde din dogmalariyla ¢a-
usan dusunceler bulundugu i¢in yakilmasiyla- kendisini de ‘kafirlikle’su¢lanmak-
tan kurtaramamistir. Gazzalf'yi elestiren Ibn Rusd ise sadece Islam diinyasinda de-
gil, Hinstiyan dunyasinda bile dine aykin gorusler ileri surdugu igin ‘kalirlikle’
su¢lanmgtir. Bat1 ve Dogu dunyasinda bastan ‘ateist’, ‘materyalist’ ve ‘deist’ oldu-
gunu soyleyen filozoflar ise zaten kendileri dine kargi olduklarini agik¢a ifade edi-
yorlardi. Butun bu gergeklerin belirttigi tizere felsefe tarihini incelerken bir Hiris-
tiyan, bir Islam, bir Yahudi veya bir Budist felsefesi tabiri kullanmak bu felsefele-
ri gelistiren filozoflarin sadece bir din adamu (bir teolog) olduklarim gostermez.
Filozoflar, i¢inde bulunduklan inang sistemlerinde, dogrular1 akil gergegine uya-
rak dusunce gelistiren kimselerdir.

Ortacag'da ortaya gikug ilk asirlardan itibaren siyasi bir birlik saglayamayan
Islamiyet, kultur alaninda da basta Yunan felsefesi olmak uizere ozellikle Iran ve
Hind'den gelen cesitli etkilerini alinda kalmistir. IX ve XII. yuzyillar arasinda bu
cesitli etkiler altinda gelistirdigi yeni dusunce sistemi ile Islam kulturd, Yunan fel-
sefesi ile Avrupa felsefesi arasinda bir kopru vazifesi gormius, boylece Ortacag Ba-
u1 felsefesi uzerinde etkili olmustur. Islamiyetin ortaya ¢ikug ve genis bir alam
kaplayan cografyasi gozonune alindiginda, Batr’ya gore Dogu sayilsa da, Antik Yu-
nan'dan ¢agdas dusunceye uzanan medeniyet tarihinin gelismesinde oynadig rol-
den dolay: onu asil Dogu felsefesi sayilmasi gereken Hind ve Cin dusanceleri gibi
kendi basina ele almak uygun goriulmemektedir. Hatta bu ytizden onu, bir dere-
ceye kadar Bat felsefesinin bir halkasi olarak kabul etmek daha uygun olacaktr.
Toplumlann ve kulturlerin kaynagsmasi Ortagag'da baris zamanlarindan daha zi-
yade savas zamanlarinda gergeklesmistir. 1096 yilindan itibaren Avrupa'dan Yakin
Dogu’ya giren Haghlarin 6nemli bir kism buralarda kaldilar. Gorunuste Hz.
Isa'min mezarinin kurtarilmas: gibi dinsel bir ideal olmasina karsilik ashnda Hag-
l1 Seferleri dinin psikolojik bir etken oldugu materyalist zihniyetler tarafindan ha-
rekete gegen ilk emperyalist girisimdir. Bu savaslara katlanlar ¢ogunlukla ltalya
sehir devletlerinin Bizans ve Fatimtlerle ticaret yapan tuccarlan ile savas isteyen
baronlar, prenslik kurmak isteyen gengler, ginahlarim affettirmek isteyen Hiriti-
yanlar ve neredeyse ¢ocuk denecek yasta gengler idi. Islam dunyasimin par¢alan-
masindan faydalanan Haglilar ilk otuz y1l zarfinda Suriye'den Filistin'e kadar olan
kiy: seridini zaptederek Antakya, Urfa, Trablussam ve Kudus'te feodal Latin
prenslikleri kurdular. Boylece bir kolonizasyon ve asimilasyon devresi baslams
oldu. Hagh istilacilar1 Suriye ve gevresinde yerlestikleri bolgelerdeki yerli halkin
adetlerini benimsemeye, yerli halk gibi giyinmeye ve yerli halktan kimselerle ev-
lenmeye basladilar.
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Yakin ve Orta-Dogu Asya, cografi konumunun 6zelliginden dolayi, Dogunun
ve Batimin arasinda bir kopru durumundadir ve bu bakimdan tarih boyunca gesit-
li kavim ve kulturlerin kansip kaynastig: bir bolgedir. Cesitli ulus ve kulturlerin
katilhmiyla ¢ok zengin bir medeniyet gelistiren bu bolge, Antik¢agda oldugu gibi
Ortacagda da aym ozelligi surdurayordu. Ortagag Yakin ve Orta-Dogu Asya'sinda
yasayan bu medeniyet; tek bir Arap ulusunun ve sadece Islam dini mensuplanmn
yaratug1 6zgun bir karaktere sahip olma ozelliginden ¢ok daha fazlasina sahipti.
Bu medeniyet Uzak Dogulusuyla, Avrupalisiyla butun bir insanhigin mahdir. Bu
bolgeye istila veya gogmen olarak gelenler sadece yerlesik halkin adetlerini alarak
asimile olmuyor fakat dogaldir ki kendi gelenek ve goreneklerini de yerli halka ta-
nittyorlardi. Insanlarin bu sekilde kansip kaynasmasim Birinci Hagh Seferi tarih-
cisi Fulcherius Carnotensis soyle anlatiyor: “Batili olan bizler simdi Dogulu olduk.
ltalyan yahut Fransiz olan birisi simdi bu memlekette Galileli yahut Filistinli ol-
du. Rheims yahut Chartres'in eski vatandasi1 Sur yahut Antakya vatandasi haline
geldi. Dogum yerlerimizi unuttuk. Igimizden ¢ogu artik oralan bilmiyor ve haber
alamiyor. Sanki miras yoluyla babasindan kalms gibi bir eve ve esyaya sahip olu-
yor; digeri evlenmek icin hemsehrisini degil, bir Suriyeli, bir Ermeni hatta Hinis-
tiyan olmus bir Arap" aliyordu. Bir yabana simdi yerli olmustu; gogmen simdi
yerli haline geldi. Her guin yakinlanmz, dostlanmiz batida sahip olduklar herge-
yi terkedip buyuk bir sevkle bizim yolumuzu takip ediyordu. Zira bauda fakir
olanlar burada zengin oldular. Orada birka¢ kurusa sahip olanlarin simdi burada
sayisiz altin parasi vardi. Orada bir koyu olmayan burada Tann'min lutfuyla bir
sehre sahipti. Madem ki Dogu bizim igin yasanilacak guzel bir yerdir, o halde ni-
¢in Batr'ya donelim?™?

Yakin-Dogu'da Haghlann uzun stre devam eden etkileri pekgok alanda oldu-
gu gibi ozellikle ticaret uzerinde gorulmektedir. Haghlarin hakimiyetleri altinda-
ki Dogu limanlannda Batih tuccar kolonileri buyuk bir gelisme gostermisti. Bura-
lan tekrar Musluman hakimiyetine gectiginde Bat'h tiiccarlar bulunduklan gehir-
lerde kaldilar ve ithalat ile ihracat gelistirmeye devam ettiler. 1183 yilinda Sela-
haddin-f Eyyubt (annesinin Turk asilli oldugu kabul ediliyor) Bagdad Halifesine
yazdig1 mektupta onlarn ticari faaliyetlerini tesvik etmesinin sebeplerini su soz-
lerle agikliyordu: “Venedikliler, Cenovalilar ve Pizahlar batinin kiymetli mallarim
ve bilhassa silah ve harp malzemelerini Misir'a getirmektedirler. Bu durum Mus-
lumanlar'in yaranna, Hinistiyanlarin zararinadir™ Avrupa kilisesinin bu ticareti
yasaklamasi ve bu tur ticarette bulunanlan afaroz edecegi tehdidleri de bir netice
vermiyordu.

" 3. Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, s. 186.
4. Lewis, Bernard, a.g.e., s. 188.
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Islamiyetin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Yakin ve Orta-Dogu'da Arap, Iran, Misir,
Avrupal, Turk ve diger bir¢ok halklarin katilmasiyla gelisen bir medeniyet ortaya
¢ikt. Bu medeniyet ¢olden ¢ikan istilac1 Araplar tarafindan hazir olarak getirilme-
digi ve pek¢ok toplumun ortak malh oldugu i¢in bir ‘arap medeniyeti’ nitelendir-
mesi yapmak dogru olmadig gibi aym sekilde sadece bir ‘Islam medeniyeti’ kav-
rami ile belirlenmesi de dogru olmayacakur. Yakin ve Orta-Dogu'da, Ortagag’dan
itibaren gelisen bu medeniyetin yaraticilar1 arasinda Hinstiyan, Yahudi ve Zerdus-
tf unsurlarin da ¢ok etkin bir rolu olmugtur. Yedinci yuzyildan itibaren kendini
belli eden bu yeni medeniyet; Arap fatihlerinin himayelerinde ve koruyuculugun-
da geliserek onlarin dili olan Arapga ve yine onlarin dini olan Islamiyet unsurla-
rindan dolay: ‘Arap’ ve ‘Islam’ medeniyeti olarak adlandinlagelmistir. Araplarin
medeniyet dunyasina dogal olarak dis etkilere de ugramis olan Arapga dili ile Is-
lamiyet olmak uzere iki onemli katkilar1 vardir: Islam oncesi Arap siiri ve hatta
Kur'an'da bile yabanci kelimelere rastlanir ve bu yabanci etkiler fetihler sirasinda
daha da artmigtir. Ozellikle siyasetle ilgili tabirler Fars¢a ve Rumca'dan; dinle ilgi-
li tabirler ise Ibranice ve Suryanice’den alinmigtir. llim ve felsefe ile ilgili tabirler
(terminoloji) yogun bir bi¢imde Grekge’den etkilenmistir. Klasik devir Islam top-
lumu, Hiristiyan, Yahudi ve Zerdustilikten kaynaklanan kehanet fikirleri, din, es-
katoloji ve mistisizm, Sasani ve Bizans idari uygulamalan gibi farkh unsurlar igi-
ne alan kompleks bir manzara arzediyordu. Butun bu tesirler iginde suphesiz en
onemlisi; ilim, felsefe, sanat, mimari ve belirli bir 6lgude edebiyat olmak uzere
Hellenizm'den kaynaklanyordu. Hellenistik mirasa, Hinistiyan Grek ve Latin ale-
minden sonra Islamiyet sahip ¢ikmisti. Bu “... Islam Helenizmi, Arami ve Hiristi-
yan tesiriyle yar1 Dogululasmis, Batr’'da oldugu gibi klasik Atina'nin bir kesfinden
ziyade ge¢ Antik Cagin degismemis devami olan sonraki Yakin Dogu Helenizmi
idi. Mengelerinin farkh olmasina ragmen Islam medeniyeti daha onceki medeni-
yetlerin mekanik olarak sadece basit bir sentezi degil, fakat daha ¢ok bu eleman-
larin her sahada gorulebilir bir sekilde Islami ve Arap potasinda eritilerek yeni bir
yaratma neticesinde ortaya ¢ikan orijinal bir medeniyettir...”*

Ortagag'da Yakin ve Orta-Dogu'da ortaya ¢ikan bu medeniyet kesinlikle sa-
dece bir ‘taklitgi’ karakteri tasimamaktadir. Pek¢ok halkin birarada karisarak ya-
sadig1 bu bolgede taklitgilikten ziyade bir asimilasyondan s6z etmek mumkun-
dur. Uzak-Dogu Hindistan ve Cin'inden gelen etkiler, Iran, Arabistan, Anadolu,
Yunanistan uzerinden ltalya, Fransa ve Ispanya’ya kadar uzanmis ve bu genis
alanda yasayan insanlarin kulturlerini karisip kaynastirmistir. Akdeniz'in eski
Grek, Roma ve Israil gelenekleri ile eski Yakin-Dogu'nun kendine has dusunce-
si ve yasam tarzi, Dogu'nun buyuk medeniyetleri olan Cin ve Hindistan ile ya-

5. Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, s. i66.
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kin temasi dolayistyla zengin Iran medeniyeti Islamin getirdikleriyle de karigip
geliserek Bat1 Avrupa’ya kadar uzanip cesitli halklari, inanglar ve kulturleri ay-
m potada eritmeye baglamistir. Bu yeni medeniyet degisik kultur ve inang gibi
cok yonlu etkiler altinda kaldigindan ve ¢ok ¢esitli unsurlan birarada barindir-
digindan dogal olarak hosgoru (tolerans) ozelligine de sahip olmak durumun-
dayd.. Birlik ve beraberlik gibi esaslara buyik 6nem veren Islam dini, ayrint1 ve
tafsilatta ihtilaf1 insan dusuncesinin ve gelismesinin bir kaynag olarak gormus-
tur. Suleyman Uludag'in, Ahmed Hamdi Akseki’den naklen belirttigi uzere as-
linda; “... soyle dedi dinden ¢ikti, sunu yapt1 gavur oldu anlayisi Islam'da yok-
tur. Higbir kimse i¢in bagkalarinin fikirlerini hapsetmek, onlan igtihattan (go-
ruslerinden) ve reylerini ihzardan (oy’larim1 huzura getirmeden) men’etme haki
yoktur...”

Islam Ortacag Medeniyeti/Siyasal Durum

Islamiyetin ortaya qikt1g1 ilk zamanlarda Arap halkimin ¢ogunlugu ¢olde ya-
sayan gocebe’ (bedevi) lerden meydana geliyordu. Col iklimi ziraate elvermedigi
i¢in yerlesik bir duzene ge¢meleri doghl olarak mumkun degildi. Sehirler i¢inde
nispetten medeni yasayan toplumlar Bat1 Asya'da buyuk nehir ve deniz kiyilarin-
da toplanmiglardi. Ibn Haldun'un ‘Bedevi-Hazeri’ (Gocebe-Medeni) ayriminda
sosyal ve psikolojik sartlarim ayrintilaniyla agikladig: gibi; butiin Bat1 Asya tari-
hinde ovalarin medeni ziraatgileriyle, dag ve ¢ollerin gocebeleri arasinda devam-
It bir aynlhk olmustur. (Jean Jacques Rousseau da uygar ve yerlesik toplumlann
daima medeniyet bakimindan gelismemis barbar ve gocebe toplumlar tarafindan
istila edilip yenilmeye mahkum oldugunu soyler). Bu gogebe halklar yerlesik
halklar i¢in daima bir tehlike olugturmuslardir. Yedinci yiizyildan 6nce Sami ka-
vimlerin buyuk bir kism1 bir anlamda baslangigta ‘talan’ etmek i¢in yerlesik in-
sanlarin arasina karigmislar ve bu yerlesik kulturlere zamanla asimile olmaya
baglamiglardi. '

Yedinci yuzyilda Arabistan’a komsu olan iki buyuk guglu medeniyet vardi: Bi-
zans ve Iran Imparatorluklan. Bu iki buyuk imparatorluk gelismislikleriyle bag-
lanuh olarak bir takim i¢ ve dis etkenlerle de bogusarak gittikge artan bir ¢okun-
tu i¢indeydiler. Bizans ve Iran Imparatorluklan dis etkenlerle ilgili olarak, Bat1 As-
ya'da ustunluk saglamak amaciyla yuzyillardir birbirleriyle yaptiklari savaslar yu-
zunden gittikge zayifliyorlard. Diger yandan her iki yerlesik medeniyet barbar is-
tilalariyla da bogusmak zorunda kalmst1. I¢ isleri bakimindan da ayrintlan fark-

6. Akseki, Ahmet Hamdi, Islam, s. 331, 359, Istanbul, 1996'dan nakl. Uludag, Suleyman, Islam Du-
suncesinin Yapisi, Selef, Kelam Tasavvuf, Felsefe, s. 267, Dergah Yayinlan, Istanbul, 1994, Ucunca
Baski.
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I1 olmakla birlikte bu iki imparatorluk yetersiz bir toplumsal biinyeye sahipti. “...
Bizans Imparatorlugunda ¢ok agir bir vergi sisteminin hemen hemen butun yuku,
‘curiales’ denilen orta simiflara yiiklenmis bulunuyor; ordular ise esas itibariyle ya-
banci ucretli askerlerden teskil olunuyordu. Halbuki Iran Imparatorlugunda siki
bir kast sistemi, tabii gelismeyi kostekliyordu. Her ikisinde de bagka dinde olan-
lara iskence eden ve boylece tebaa halkin buyuk bir kismini sogutan birer devlet
kilisesi gormekteyiz...””

635-641 yillan arasinda Peygamber'in faaliyet ve ideallerine uygun olarak ilk
Muslumanlar, gerilerinde bulunan yayilic1 kuvvet tarafindan da adeta ileriye dog-
ruitilerek Suriye, Irak, Misir ve Iran’ zaptettiler. Fetih hareketinin basinda bulu-
nan Muslumanlarin buyuk bir ¢ogunlugu bu buytik tlkeler ilavesine endise ile ba-
kiyorlardi. “... lkinci halife Omer, Arabistan i¢lerine dogru yuruyen muazzam bir
Celula (Iran)'l esirler grubunu gorunce ‘Allahim bu, Celula’l esirlerin ¢ocuklar
i¢in sana sigininm” diye bagirmst1.®

Sosyal ve Ekonomik Durum

Islamin ilk devirlerinde Musluman cemaau ¢ gruba ayirmak mumkundur:

Birinci Grup: llk Muslumanlar; yani Peygamberin ashab: ve Islama ilk iman
edenler. Bunlar Arap olanlar ve olmayanlar diye ayrilmaz, butiun muminleri kar-
des sayarlardi.

lkinci Grup: Mekke'nin zaptedilmesinde Peygamberin yaninda yer alan ve za-
fer kazanan Muslumanlarin hemen tamaminin Arap soyundan olmasi ve bunlarin
daha sonra gelen ilk iki halifenin hakimiyetini kabul etmeleri bu Araplar arasinda
bir ayricalik ve ustunlik yaratiyordu. Bu Araplarin basinda Kureys kabilesinin
Emevi kolu bulunuyordu ve bu kolun Islamiyete baghligini Peygamber'in de aym
kabileden gelmesi temin ediyordu. Boylece Kureysliler Islamiyet i¢inde bir nevi
Aristokrasi ve prestij kazanmig oluyorlardl. Emevilerin bu ustunluk iddiasiyla di-
ger kabileler uzerinde belirli bir kontrol havasi yaratmalar: kabileler arasinda Isla-
miyetten once oldugu gibi bir kiskan¢hk havas yaratti. Kureys kabilesinin ustun-
luk iddiasiyla ortaya cikis, eski rakip kabilelerin kizginhigim koruklemisti. “Haki-
ki Arap gurubunun bir¢ok bakimlardan dine karsi farkh yaklasimlar1 vardi; bu
simdi de oyledir...” diyen De Lacy O’ Leary, iddiasim guglendirmek i¢in Brow-
ne’den gu alintiy: yapar: “... Hakiki ¢ol Arabi kalbi itibariyle daima supheci ve ma-
teryalisttir. Onun sert, acik ve keskin fakat bir dereceye kadar dar zekasi, kendi

7. O'Leary, De Lacy,a.ge., s. 47.
8. O’ Leary, De Lacy, Islam Dusuncesi ve Tarihteki Yeri, s. 48 (cev. Hiseyin Yurdaydin-Yasar Kut-
luay), Ankara Universitesi llahiyat Fakultesi Yayinlari, Ankara, 1971.
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sahasinda daima tetikte olup, maddeden gayr ve son derece hissi seylere kars1 ne
meraki vardir ne de boyle seylere safiyane inanir; onun bencil ve kendine itimad
eden tabiati, himaye edecek kadar kudretli bile olsa, titiz is ve feragat nefis iste-
yen bir Allah i¢in herhangi bir ihtiya¢ duymamaktadir...”

Fethedilen topraklardaki insanlarin Islamiyeti kabul etmis olmalar1 blle Arap-
larin onlara bir kardes olarak bakmalarim saglayamamstr. Fetihlerle kazanilan
genis topraklar Araplar igin buyuk bir kudretin ve buyuk servetlerin kazanilmasi
anlamina gelmektedir. Fethedilen topraklarin halki i¢in zaten iki secenek vardi; ya
Islamiyeti kabul edecekler veya cizye denen vergiyi 6deyeceklerdi. Ancak Emevi-
lerin zalim hukumdarn Haccac bin Yusuf (6. 713-714) ihtida ederek Islamiyeti ka-
bul etmis halklar: bile hukuken muaf olduklar halde cizye 6demeye zorlamist.

Ugiinci Grub'’y; ‘mevali’ (mufredi mevla=tekil kullar) meydana getirir. Bunlar
Arap olmayan Muslumanlardir. Ilk Muslimanlarin kardes gozuyle bakug bu grup
teorik olarak kardes olarak kabul edilseler de Emevi zihniyetli Araplar bunlara ko-
le gozuyle bakmislardir. Islamiyet fetihlerle yayginlastik¢a bunlann sayilan da art-
mus ve hicri ikinci yuzyildan itibaren ¢ogunlugu teskil edecek kadar suratle say:-
larim arttirmislardir.

11k iki halife Ebu Bekir ve Omer'den sonra uguncu halife olan Osman da pey-
gamberin ashabindandi ve Emevi koluna Halife Osman buyuk imtiyazlar sagla-
mis, Suriye, Misir, Irak ve Iran fetihlerinin yonetimini onlara vermek suretiyle ka-
bile zihniyetinin bir hastahg olan adam kayirmacihigindan kendisini kurtarama-
mugti. Osman (h. 35/656) da bir cinayete kurban gidince yerine ilk Muslumanlar-
dan Peygamberin yegeni ve damadi olan Ali ge¢misti. Ancak hilafete Ali'nin ge¢-
mesi Islam dunyasinda ilk buyuk bolinmenin nedeni oldu. Suriye valisi olan
Emevi Muaviye ve taraftarlan Ali'nin hilafetini tammamak ve onu, katlini hazirla-
makla veya katilleri himaye etmekle itham ettiler. Diger taraftan, ashnda Emevile-
rin kudret ve zenginliklerini kiskanan askeri topluluklardan ibaret araplardan
olan Hariciler, eski Musliman tipini temsil ettiklerini iddia ederek baslangigta
Ali'yi desteklemisler fakat daha sonra Ali'nin aleyhine donerek (h. 41/661)'de
onun o6ldurulmesinden sorumlu duruma dusmuslerdi. Ali'nin 6lumuyle Muaviye
halife oldu ve (h. 41/661’den h. 132/756)'ya kadar hukum surecek olan Emevi su-
lalesini kurdu. Emevi devri boyunca basa gecen halifelerin ¢ogunlugu, oncelikle
Arap milliyetciligini dusinmus ve Muslumanhg ikinci planda tutmus gozukmek-
tedir. Bagta Muaviye olmak tuizere Emevi yonetimi Islam hilafetini saltanata gevir-
mek suretiyle yaptiklar1 zulum ve haksizliklar1 mazur gostermek ve dogacak tep-
kileri 6nleyebilmek i¢in Islam toplumunda Cebriyye akiminin yayilmasim destek-
lemiglerdir. Isledikleri cinayetleri, zulim ve haksizhiklan mazur gosterebilmek

9. Browne, A Literary History of Persia, 1, pp. 189-190'dan nakl. O’ L.eary, de Lacy, a.g.e., s. 48.
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i¢in ‘hergey Allah’dandir, kulun bu konuda higbir etkisi yoktur’ seklindeki slqgan-
dan daha etkili bir gerek¢e bulunamayacag icin Cebriyye akiminin goruslerine si-
ginmuglardir. Emevilerin bu haksiz yonetimleri sonugta onlann ¢okusunu hazirla-
mugtir. Emevilerin dususunu felsefe tarihgisi Mes'udi (6. 956) su nedenlere dayan-
dirmaktadir: “... Biz, ise hasredilmesi gereken zamani, zevke hasrettik. Tebaamiza
sert muamele ettik. Onlar adalet hususunda umitsizlige dustuler, bizden kurtul-
mak hasreti igindeydiler. Vergi odeyenler, zorla alinan fazla vergiler yuziunden
bizden uzaklastlar. ... Bizi desteklemis olan mahdut sayidaki kimseler, bizi dus-
manlarimiza karsi mudafaa etmeyerek terkettiler. Nasil ayakta durdugumuz husu-
V1.36 (1)

Emevilerin son donemlerinde Arap olmayanlarin (Mevali) baslattigi Mevali
hareketi onceleri Irak disinda ortaya ¢ikmakla birlikte asil olarak Irak’ta yogun-
lasan Suubiye ve Zendeka hareketine donustu. Katiksiz Iran kaynakl olan bu ha-
reket, seffaf bir Islami ortu altinda, deger ve inanglan keyfi (yorumlama) ve on-
lardan suphe ettirme yoluyla Islam1 yok etmek isteyen Maniheizmin yogun bir
¢abasindan baska birsey degildi. Suubiye hareketi ise diger milletlerle 6zellikle
Farslarin ulusal bilinglerinin bir ifadesiydi. Suubiye katipler, sairler ve tarihgiler
arasinda ortaya ¢ikti. Tercume ve telif yoluyla Araplara ait her deger ve basany:
kotulemek amaciyla Iran kulturunu diriltmeye ve yuceltmeye ¢alisti. Cogunlugu-
nu Fars kokenli bazi vezirlerle katiplerin olusturdugu bu grup, Abbasi kurumla-
rini Iranh bir harekete burundurmek igin Arap kultur ve temelleri yerine Iran
kaynakh deger ve kulturu yaymak igin Farsca’dan tercumeyi tesvik ettiler. Nite-
kim bir mateyalist ve zindik olarak nitelenen Iranh lbn el-Mukaffa’anin Fars-
¢a'dan Arapgaya yapuig1 6nemli tercumeler bulunmaktadir. Iran bilinci; Iran top-
lumundaki kurumlara kars: sosyal bir direnis ve Arap otoritesine karsi aynlik¢i
bir direnig olmak uizere iki isyam kapsayan Haremmiye hareketinin bayrag altin-
da girdigi bir dizi ayaklanmada sembolize edilmisti. Bu ayaklanmalar birinci Ab-
basi donemi sonuna kadar devam etti. Haremiye hareketi Abbasi devletinin gucu
karsisinda ve Irandaki toplumun ileri gelenleri ile halk arasindaki ¢ikar ¢atisma-
lan sonucunda basansiz oldu. Iran ileri gelenleri emirlikler kurmalanndan son-
ra Abbasilerle karisip onlarla yardimlagmaya basladilar. Zendeka Hareketi de Ab-
basi yonetiminin baskisi ve Abbasilerin kendilerine kars1 duzenledikleri kulturel
hamleler sonucunda basansizliga ugradilar. Bu doénemden sonra da siren Su-
ubiyye hareketi ise ilk defa olarak ortaya ¢ikan Arap olma anlayisim kuvvetlen-
dirdi. Bu suretle Araplar kendilerine, ortak dilleri, Islam 6ncesi ve sonrasi ile bir-
birine bagh kulturel miraslan agisindan bakmaya baslayarak, tarihteki kultur bir-
ligini ilan ettiler. Bu asamadan sonra dil ve kultur birligi ve ortak ozelliklere sa-



104

hip Arap milleti dustincesi baz1 tarihgi ve edebiyatcilarin eserlerinde gorilmeye
bagland1."

Mevali hareketi baslangicta degisik egilimlere burunse de iglerinden bir kism
samimiyetle Muslumanhg kabul etmisti. Bu yuzden Islam'in mesajina, adalet ve
esitlik davetine inanarak, Emevilerin Arap ve Arap olmayanlar arasinda yaptig
haksiz ayirimi kinadiklar i¢in Emevi dugmam hiziplere katilip direnis¢i akimlara
ilgi gostermislerdi. Fetih 6ncesi Iran ve Irak’ta mevcut sosyal hareketlerin uyeleri
olan diger bir kisim halk ise goruslerini yayip istediklerini gerceklestirebilmek
icin Islam bir maske olarak kullanmiglardi. Bunlardan en énemlileri Mazdekizm
ve Maniheizm’dir. Once Mazdekizm ve arkasindan Maniheizm; Sasani toplumunu
soy ve servet ayricaligiyla kat1 simirlarla ayiran imtiyaz, somura ve maddi ayrica-
liklara karg bir isyan anlayisiyla ortaya ¢ikmislard. Islamin yayilist Mevali akimi-
nin ortaya ¢itkmasina ve 6zel olarak Emevi Devleti, genel olarak ise Arap varhg
uzerindeki tehlikenin buyumesine etki etmistir. Mevali yandaslar1 artuk¢a buna
paralel olarak nufuzlan da kuvvetlenmisti."

Abbasi Devleti kendisine muhalefet eden diger unsurlan da kendi bayrag al-
unda toplamaya ¢alisarak bu sayede 6nemli potansiyel kuvvetleri harekete gegir-
di. Farslarin genel bilincini uyandirip genisleterek, egemenlik ve otorite suurunu,
dahasi kaybedilmis Iran guciiniin yeniden canlandirilmasini saglamaya ¢alisti. Ay-
n1 gekilde mevcut sosyal sartlara isyan eden Haremiye gibi sosyal hareketleri de fa-
aliyete gegirdi. Haremilik; Islami maske olarak kullanmaya ve faaliyet alamm ge-
nisletip kendisini korumak igin Islamin baz ilkelerinden faydalanmaya ¢ahistiktan
sonraki haliyle Mazdeki, Senevi* hareketinden baska birsey degildi.Baz1 misyo-
nerler daha da ileriye gideek Zerdustlugun** diriltilmesi ve Zerdustan mujdele-
digi kurtaricimin dogusu konusunda umut beslemeye basladilar.

Abbasilerin buyuk hukumdan Harun Resid'in veziri Fazl ibn Yahya kendi zama-
nindaki sosyal tabakalasmay1 su sozleriyle dile getirmektedir: “... Halk dort tabaka-
dir. Evella (ilk once) padisahlardir ki istihkak (kazang) onlari iyi mevkie yukselt-

10. Duri, A. Aziz, llk Dénem Islam Tarihi, I Onséz, s. 156-157, (cev. Hayrettin Yucesoy), Endulis
Yayinlari, Istanbul, 1991.

11. Durf, A. Aziz, a.g.e, s. 129-130. .

*) Mezdek!: Mazdek inamisina dahil olanlar; Iran'da hukiumdar Kavaz (488-531) zamaninda onun
propagandasiyla yayilan fakat hukiamdardan iki asir onceleri yasamis olan bir inang sistemi. Bu inang
sisteminin en ¢ok bilinen 6zellikleri; insanlar arasindaki butiin kiskanghk ve anlagmazhk sebeplerini
ortadan kaldirmak i¢in millkte ve kadinlarda ortakhigi kabul etmekti. Ibn el-Mukafaa Hudayname ad-
h eserinde Mazdek ile hukimdar Kavaz' Sasani vakaniivuslarinadayanarak Arap¢a anlatmisur.

SenevT (Seneviye taraftarlan): yaratici iki esas olarak telakki edilen ve ikisi de aym derecede ebedi
sayilan nur ile zulmet inams: anlamina gelir. Islamiyet i¢inde, Islam inanisim Senevilige dogru yonelt-
mek tehlikeleri Abbasi Devri baslarinda Ibn el-Mukaffa'nin dusinceleri ve Farslarin kitle halinde Isla-
miyeti kabul etmeleri ile kendisini gostermistir.

**) Zerdustliik: Eski Iran inan¢lanndan olan Zerdustlik de iki yaratici ilkeye inanan dualist bir an-
layisur. Burada iki ezeli prensip vardir ki birincisi lyilik Tannsi (Ormozd=Yezdan), ikincisi de Kotu-
lik Tannsi (Ehrimen)'dir. Yine bunlardan birincisi nar (1s1k), ikincisi de zulmet (karanhk) ilahidir.
Zerdust (Zaratustra) inan¢larinin kutsal kitab: Avesta'dir. 1bn el-Ravendi gibi bu gorusleri savunanla-
ra Zend Avesta’ya mensup olanlar anlaminda Zendik ad1 verilmistir.
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mistir. Saniyen (ikinci olarak) vezirlerdir ki fetanet (yigitlik) ve dirayetleriyle (kav-
rayislanyla) kendi mevkilerini ihraz eylemislerdir (eldé etmislerdir). Salisen (Ugun-
cu olarak), halkin yuksek kismidir ki, bunlar zenginlikle mevkii tutmuslardir. Rabi-
an (Dorduncu olarak) vasat (orta) tabakadir ki, bunlar diger tabakalara ilim ve edeb-
le (terbiyeli olarak) iltihak eylemiglerdir (kaulmislardir). Su dort tabakadan sonra
gelen halksa, bos, degersiz, akilsiz mahltkattan ibarettir. Bunlar yiyip yatmaktan
baska birsey dusunmezler.” (Ibn’ul Fakih, 1), Esefle karsilanacag) uzere anilan 4 ta-
baka arasinda halka yer verilmedigi gibi halk son derece de asagilanmaktadir.

Daha Abbasiler devrinden itibaren siyasi bir birlik teskil etmekten ¢ikan Isla-
miyet, yukandaki alintida belirtildigi sekilde, toplum icindeki sosyal statusii ¢ok
farkh gruplardan dolay: bir birlik saglayamiyordu.

Islam Diinyasinin Diigiince Gelenegi

Islam o6ncesi Araplarin ‘cahiliye’ denilen doneminde dinsel ve [elsefi dusunce-
ye ¢ok az yer ayriliyor ve felsefeleri bir dizi anlamh sozle dile getiriliyordu pratik
yasamla Islamiyetin kabulunden sonralar1 onuncu yuzyilda bile egitim su sirala-
maya gore yapihyordu: a) Okuma-Yazma, b) Retorik, gramer, c) Hesap (Toplama-
Cikarma), d) Siir sanat1 (Sairlik) ve vezin, e) Dustnce, bilgi, haber, f) Sihir, mus-
ka, simya, hokkabazhk (g6z boyama) g) El zanaat1, meslek, h) Satis, satinalma, ti-
carel, ziraat, hayvan, yetistirme, i) Biyografi (Tarih) ve yazicihk (Raportorluk).'
Eski Araplarda her ne kadar yazih edebiyat mevcut degilse de zengin kelime hazi-
neleri sayesinde sozlu iletisimde olduk¢a un kazanmiglardi. Bu bakimdan dilin
zengin kaynaklarim basaril ve estetik bir gekilde kullanabilen sairler ve sarkicilar
halk arasinda buyuk bir ilgi goruyorlardi. Islamiyetten 6nceki donemde yazilmis
siirlerden ve Kur'an'dan elde edilen delillere bakildiginda, eski Arabistan’da ¢ok-
tanricilik (politeizm) inams1 hakimdi. Eski Araplarin kaderci egilimleri de vardi.
Col yasaminin kendine 6zgu ortami Araplar arasindaki kaderci egilimlerin gelis-
mesini yogunlagtirmisti. Bu bakimdan ‘kader’ dogmasinin Islamiyet ile birlikte
Araplar arasinda yayginca kabul edilmesi sasirtici degildir. Insan hayatindaki olay-
lann kader tarafindan belirlendigine ve bundan kaginmanin imkansiz olduguna
fnanan Eski Araplar, olaylarin gelisiminin ‘dehr’ veya ‘zaman’ tarafindan belirlen-
digini varsayiyorlardi. Arap sairlerinin sik sik kullandiklan ‘surof el- dehr’ (zama-
nin sekillendirdigi degisiklikler) tabiri insan yasamindaki degisiklikleri ifade edi-
yordu. Bu tabir atasozleri ve deyislerde de ¢ok kullanilmaktaydi. Bununla birlikte
‘kader’, ‘dehr’ anlamindan ayr1 tutulmaktayda."

12. Dieterici, Friedrich, Die Philosophie der Araber im X. Jahrhundert n. chr. (Gesantdarstellung
und Quellen werke zweiter Teil (Mikrokosmus), s. 124, Georg olms verlag, Hildesheim, 1969.

13. Serif, M. M,, Islam Dusincesi Tarihi, c.-1/s. 156 1cmde (Seyh Inayetullah, lslamOncesnArap Di-
sincesi), Insan Yaymlarl Istanbul, 1990.
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Bilindigi uzere Islamiyet oncesi Araplar olduk¢a zor kosullarda ve ilkel bir
yasam suruyorlardi. Herhangi bir yazili gelenekleri olmadig igin ¢ok yetersiz bir
egitim ve kultire sahiptiler. Islam 6ncesi Araplar arasindaki yaygin bir geléne-
ge gore yeni dogan ¢ocuklar iki yasina gelinceye kadar ¢olde bir sut anneye bi-
rakillyordu. Cocuklar daha sonra sehre annelerinin yanina dénuyorlardi. Bu de-
vir Araplarinin belirsiz usluplu misralardan olusan bir siir dili ve hikmetli s6z-
ler iceren 6zdeyisleri vardi. Bedevilerin gercek yasintilarim dile getiren bu siir
ve 6zdegislerin temasi genel olarak sarap, ask, savas, avcilik daglarin ve ¢olun
cetin tabiat, kabileler arasi savaglan ve dusmanlarin al¢akliklarim ifade ediyor-
du.

Araplarin zamana gore en buyuk bagarilan siir ve hitabet alaninda gorulmek-
tedir. Islam oncesi Arap siiri halkin sesini giindeme getirmekle ayn1 zamanda sos-
yal bir fonksiyon arzetmekteydi. Bu bakimdan sairler siyasal rolleri yaninda ge-
nellikle meddahlik ve hiciv (elestiri) alaninda da varlik gosteriyorlardi. Emeviler
Devrinde Islam oncesi Arabistan’in sozlu gelenegi derlenerek daha sonraki eser-
lere bir model teskil etmistir. Abbasiler devrinde Arap siiri 6zellikle lranhlarin
gelenekleri olmak uzere bir¢ok yabanci unsur karigmasiyla zenginlestirildi. Bu
ihtisam yaratanlarin ilk ustadi a'ma’ sair Bessar b. Burd (6. 784) idi. Bessar b.
Burd ile baslayan neo-klasizm hareketi Araplarin buyuk sairi Mutenebbt (905-
965) ile doruga ¢ikt1. Islam kulturu buyuk 6lgude bedevi geleneginden gelen si-
ir (poetik) bi¢iminin etkisi altindadir. Arap-lIslam kulturuntn ideali; siir sanatiy-
la dizeler halinde dusuncelerin ifade edilmesi baslica digavurum tarzidir. Bilginin
ar ve bir guzel bigimde, siirsel yolla sunulmasi kultire egemen olan dustuncenin
yansimasidir. Islam sairleri duygulu, ol¢ulu ve bigimli sozlerini bilgileriyle ve
kulturleriyle birlestirmisler, ¢cogu kendi zamanlarinda topluma yon veren bilge
kisilerdir. Nitekim bir filozof olan ve Bat1 diinyasini yuzyillarca etkileyen Farabt
(Alfarabius) ve Ibn Sina (Avicenna) da kendilerini bu gelenekten kurtaramamsg-
lardir.

Farabi: “Zamanin ters, yarenligin faydasiz;

Her reisin bezgin ve her basin hasta oldugunu gorunce;

Evime kapanip serefimi kaywmayi kar bildim.

Yammda sakli duran ve avucumda 1gildayan hikmet sarabindan igerim.

Sofra arkadaglarim murekkep siseleridir, sazim onlann sakirusidir.

Bu arada dunyadan go¢mius hikmet erbabinin sohbetiyle neselenirim” derken,

Ibn Sina; i¢ dunyasim aydinlatug siirlerinde soyle der:

“Ahmakgasina iptila (duskunluk) qilginhig vard.

Su birkag akilsizda, evrensel bilgelik nazariyesini

yalniz onlar anhyorlar.
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Sen de egek ol-¢unku eseklikleri o kadar buyuk ki

kendileri gibi esek olmayanlara imansiz diyorlar™

Kendi yuceliginin anlasilmamasindan yakinan ve yuksek devlet hizmetlerinde
de bulunmasina ragmen sik sik hapislerde yatmak zorunda kalan Ibn Sina bir bey-
tinde sikayetini soyle dile getirir: '

“Galiba yok bana dar gelmeyecek belde,

Degerim ¢ok, alacak musteri bilmem ki nerede?”

Filozoflann sair olmalan ve dusuncelerin felsefi tarzda siirsel bigcimde anlaul-
masi pek tabiidir ki sadece Arap ve Islam dugtunurlerine ait degildir. Nitekim An-
tik¢ag'da Hesiodos (m.o. 700 civar1)'un felsefemsi siirleri, Platon’un nesir yazila-
rindan onceki sair kisiligi, Ksenophanes (m.0. 570-475)'in, Parmenides (m.o.
570-470)'in Dogaya Dair didaktik manzum eseri, Empedokles (m.6. 495-435)’in
Arinmalar ve Yaradilis (Tabiat) adh felsefesini iceren manzum eserleri ve daha
cok sonraki ¢aglarda Yunus Emre (6. 1321)’nin Mevlana (1207-1273)'nin felse-
felerini anlatan siirlefi, Malebranche (1638-1715)"1n Meditations’lannda siir ve li-
rizmin zirvesine yukselmesi; siirin felsefe dunyasindaki 6zgun yerinin birer ka-
niudir.

Islam Diinyasinda $iir Gelenegi

Islam oncesi Araplarin ‘cahiliye’ denilen doneminde dinsel ve felsefi dusun-
ceye ¢ok az yer ayriliyor ve felsefeleri bir dizi anlamlisozle dile getiriliyordu. Es-
ki Araplarda her ne kadar yazih edebiyat mevcut degilse de, onlar zengin keli-
me hazineleri ile sohret kazanmug bir dile sahiptiler. Bu bakimdan dilin zengin
kaynaklarini basarih ve estetik bir sekilde kullanabilen sairler ve sarkicilar halk
arasinda buyk bir sayg: goruyorlardi. Islamdan onceki donemde yazilmis olan
siirlerden ve Kur'an'dan elde edilen delillere bakildiginda, eski Arabistanda ¢ok
tanricilik (politeizm) inams1 hakimdi. Her kabilenin kendine ait bir tanrisi ol-
makla birlikte eski araplar; “... Allah adim verdikleri yuce bir Tanri'nin varhig-
na da inamyorlardi... Allah kelimesine Kuzey arabistan yazitlarinda rastlanmak-
tadir ve bu yazitlardaki pek ¢ok sahis adlannin igerisinde ge¢mektedir. I¢inde
buyuk bir ilah olarak Allah adinin zikredildigi musrik (Allah’a ortak kogan)
Araplara ait ¢ok sayida siir mevcuttur. Allah kelimesi, kendi aralannda surekli
olarak kullandiklan pek ¢ok deyimlerde de gorulmektedir. Kur’an bizzat putpe-
restlerin Yice Varhk olarak Allah kabul ettiklerine sahitlik eder. Bununla bir-
likte onlarin giunaha dusmeleri, taptiklar1 diger tanrilardan dolayiydi. Bu, Pey-
gamberin amansizca savas aguig1 sirkti (musriklik, ortak kosma). Her halukarda
dikkat edilmelidir ki, Kur'an'da tektanricilik, En yuce Varlik i¢in butunuyle ye-
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ni bir ad bulmak ihtiyacini hissetmemis, o zamanlar kullanimda olan Allah teri-
mi benimsenmisti...”"*

Islam 6ncesi Araplan Allah adini verdikleri Yuce Yaraticiya azellikle bir tehli-
ke adinda dua ederler fakat tehlike gegince onun varligim unuturlardi; ¢unku
inanglan fazla saglam degildi ve dolayisiyla bu konudaki tavirlar1 oldukga zayifu.
Eski Araplarin kaderci egilimleri de vardi. C6l yasaminin kendine has ortam
Araplar arasindaki kaderci egilimlerin gelismesini yogunlastirmisti. Bu bakimdan
kader dogmasinin Islamiyet ile birlikte Araplar arasinda yayginca kabul edilmesi
sasirticl degildir. Insan hayaundaki olaylarin kader tarafindan belirlendigine ve
bundan ka¢inmanin imkansiz olduguna inanan eski Araplar, olaylarin gelisiminin
dehr veya zaman tarafindan belirlendigini varsayiyorlardi. Arap sairlerinin sik sik
kullandiklan ‘suruf el dehr’ (zamanin sekillendirdigi degisiklikler) tabiri insan ya-
samindaki degisiklikleri ifade ediyordu. Bu tabir atasozleri ve deyislerde de ¢ok
kullanilmaktaydi. Bununla birlikte kader dehr anlamindan ayr tutulmaktaydi.”

Islam 6ncesinde siir kabile savaslanm tahrik edip yonlendirirken Islamiyet ile
birlikte sairlere ayaklarim yere daha saglam basma imkani saglanmisti. Iman, dun-
ya kardesligi, insan haklann ve yukumluluklerinin teminat altina alinmas1 gibi
amaglarla, oviinme ve koru korine taraftarhga kargi ¢ikilinca, sairler de dogal ola-
rak kendilerini daha 6zgun hissettiler ve herhangi bir ahlak idealini ayirmadan,
Peygamberin sahsina yonelik hakaretleri de yagdirmaya ve onun hasimlar arasin-
da yer almaya basladilar. Hz. Muhameddin sahsina yénelik saldirilann, siir sana-
un bir silah olarak kullanmakla gergeklestiren sairler, ashinda Islamiyetle birlikte
kaybettikleri eski gorkemli gunlerinin bir 6l¢ude 6ctunu ahyor gibiydiler. Siirin ve
sairlerin disunce ve amag bakimindan ahlaka uygun olmadiklan ve bu yuzden de
topluma rehberlik edemeyecekleri inancinin Islamiyetle birlikte yayilmasi dolay-
styla sairler Islam oncesi sahip olduklan mevki ve hakimiyeti kaybetme tehlike-
siyle kars1 karsiya kaldiklan igin Islam gelenegine kars1 ¢ikmislardir.

Islamin ilk devirlerinde siirdeki serbesti, sairin kisisel karakterinden ayn ola-
rak yorumlaniyordu. Sairlerden ‘yapmadikar: seylerden yapms gbi sozederler’ di-
ye bahsediliyordu. Toplumdan gordukleri hoggoru uzerine zamanla sairler kendi
kisisel karmasik hayatlannin savunuculugunu yapmaya basladilar. Boylece siirle-
rinde Islamiyetle birlikte gelen ahlaksal degerleri 6nemsememege, 6limden son-
raki hayata inanmamaya ve inanci zayiflatan temalan iglemeye basladilar. Bu tur-
den siirler 6zellikle Bagdad'da sunni Araplara rakip olan Iranh sairler tarafindan
kaleme alinmistir. Iran entellektuel kibarhginin ve kulturel ustunlugiunun, Irakh-
lara karg: kibirli bir gosterisi amacini tasimistir. Bu yuzden sair Begsar'in (6.784)

14. M. M. Serif, Islam Dusuncesi Tarihi, c. 1, s. 156, icinde (Seyh Inayetullah, Islam Oncesi Arap Dii-
siincesi), Insan Yayinlar, Istanbul, 1990,
15. M. M. Serif, a.g.e., c.1 s. 157.
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siirleri, kadin ve saraptan zevk alan, sosyal ve ahlaki sinirlamalar uizerine mizah
ve nuktelerle dolu sarkilar derleyen kulturun tipik bir 6regini olusturmaktadir.*
Islama saldiran unlu sairler arasinda; dinden ¢ikmig Ebu Nuvas, Ebu Azza, en-
Nadr bin el-Haris, Ka’b bin el-Esref gibi isimler bulunmaktadir. Bu sairlerden en-
Nadr bin el-Haris; Kur'an eski insanlarin hikayeleri (esatir el-evvelin) seklinde
yorumlayarak, Rustem ve Isfendiyar'n hikayeleri ile bir tutup halki Kur'an'dan
uzaklagtirmaya ¢aligmisur."” Felsefi siir tim dinlere kars: saldiriya gecen ve vahyi
elestiren Ebu’l Ala el-Ma'arri (6. 1057) ile en yuksek seviyeye ulasmstir.

Islam kulturu buyuk ol¢ude bedevi geleneginden gelen siir (poetik) bigiminin
etkisi altindadir. Arap-Islam kulturunun ideali; siir sanatiyla dizeler halinde du-
suncelerin ifade edilmesi baslica disavurum tarzidir. Bilginin an ve guzel bir bi-
¢imde, siirsel yolla sunulmasi bu kultire egemen olan dusincenin yansimasidir.
Islam sairleri duygulu, olgulii ve bigimli s6zlerini bilgileriyle ve kulturleriyle bir-
lestirmisler, cogu kendi zamanlarinda topluma yo6n veren bilge kisilerdir. Nitekim
buyuk bir filozof olan ve Bati dunyasim yuzyillarca etkileyen Farabi (Alfarabius)
ve Ibn Sina (Avicenna) da kendilerini bu gelenekten kurtaramamislardir.

Farabi: “Zamanin ters, yarenligin faydasiz;

Her reisin bezgin ve her basin hasta oldugunu gorunce;

Evime kapanip serefimi kayirmay: kar bildim.

Yanimda sakli duran ve avucumda lsllaayan hikmet sarabindan icerim.

Sofra Arkadaslarim murekkep siseleridir, sazim onlarin sakirtisidir.

Bu arada diinyadan gogmus hikmet erbabinin sohbetiyle neselenirim” derken,
Ibn Sina; i¢ dunyasim aydinlatug: siirlerinde soyle der:

“Ahmakgeasina iptila (duskunluk) ¢ilginhg vardi.

Su birkag akilsizda, evrensel bilgelik nazariyesini

yalmz onlar anhyorlar.

Sen de esek ol-¢unku eseklikleri o kadar buyuk ki

kendileri gibi esek olmayanlara imansiz diyorlar™*

Kendi yuceliginin anlagilamamasindan yakinan ve yuksek devlet hizmetlerin-
de de bulunmasina ragmen sik sik hapislerde yatmak zorunda kalan Ibn Sina bir
beyitinde sikayetini soyle dile getirir:

“Galiba yok bana dar gelmeyecek belde,

Degerim ¢ok, alacak musteri bilmem ki nerede?”

Filozoflarin sair olmalari ve dustincelerin felsefi tarzda siirsel bir bicimde an-
latilmasi pek tabidir ki sadece Arap ve Islam dusunurlerine ait degildir. Nitekim

16. Serif, M. M., Islam Dasuncesi Tarihi, c. 3, s. 219, icinde ($.M. Yusuf, Arap Edebiyati: Siir ve Ne-
sir), Insan Yayinlan, Istanbul, 1991.

17. Serif, M. M., age., c.3.s. 213.

18. Burchard, Sonja Brenties, Ibni Sina (Avicenna), s. 99, (cev. Oguz Ozugul) Pencere Yaymlar, ls-
tanbul, 1979.
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Antik¢agda Hesiodgs (m. 6. 700 civ.)'un felsefemsi siirleri, Platon’un nesir yazila-
rindan 6nceki sair kisiligi, Ksenophanes (m.6. 570-475)'in, Parmenides (m.0.570-
470)'in Dogaya Dair didaktik manzum eseri, Empedokles (m. 6. 495-435)'in Arin-
malar ve Yaradihis (Tabiat) adh felsefesini iceren manzum eserleri ve daha sonra-
ki ¢aglarda Yunus Emre (6. 1321)'nin, Mevlana (1207-1273)'nin felsefelerini an-
latan siirleri, Malebranche (1638-1715)'1n Meditations’larinda siir ve lirizmin zir-
vesine yukselmesi; siirin felsefe dunyasindaki 6zgun yerinin birer kamudar.

Hellenizm Kiiltiiriiniin Islam Diinyasinda Yayilmas

Hellenizm kulturunun Islam dunyasinda yayilmasinda gesitli etkenler rol oy-
namistir.

a) Muslumanlann ilk 6gretmenleri sayilabilecek olan Nasturiler aym zaman-
da ub biliminin de nakledilmesinde 6n planda yer almiglardir.

b) Mistik Yeni Platoncu (Yeni Eflatuncu) akimimn yayilmasinda Yakubi ve
monofizitler baglica rolu oynamglardir.

c) lran Zerdustileri aracihgiyla yayilan etki, kuvvetli bir Nasturi unsura da sa-
hip bulunan Cundisapur Okulu aracihigiyla gergeklesiyordu.

d) Harran (Urfa)’daki paganlar aracihgiyla daha geg tarihlerde yayilan etki.

e) Yahudiler Aristotelesci bir felsefe geleneginden ziyade, Nasturilerle bilikte
up geleneginin yayilmasinda etkili olmuslardir. Bagdad'in Islam dunyasi-
nin ilim merkezi olmaya basladigy ilk donemlerde Yahudi doktorlarin
onemli bir pay: vardir. De Lacy O’ Leary'nin, Lecte Lecleg’ (Histoire de La
Medicine Arabe (Paris, 1876)'e atfen belirttigine gore onuncu yuzyilda Is-
lam dunyasinda ad1 gegen tabipler arasinda 29 Hinistiyan, 3 Yahudi ve 4 Pa-
gan varken bir yuzyll sonra; yani onbirinci yuzyilda 7 Yahudiye kargilik 3
Hinistiyan bulundugu ve artik bu turlu islerin buyuk ol¢ude Muslumanla-
rin eline geqtigi gorulmektedir."

Tiirkler'in Ortacag Islam Diinyasindaki Siyasal
Durumu

Turkler Islamiyeti kabullerinden kisa bir zaman sonra siyasi bakimdan Islam
dunyasinin kaderine hakim oldular. Daha sonra Abbasiler Devrinde Islam ordula-
nna katilmaya baslayan Memluk Turkleri zaman igerisinde askeri alanda goster-
dikleri basari ve yetenekleri ile yonetici saflanna gegmekte gecikmediler. Arapla-

19. O Leary, De Lacy; Islam Dusuncesi ve Tarihteki Yeri, s. 42. (cev. Hiseyin Yurdaydin, Yasar Kut-
luay), Ankara Universitesi llahiyat Fakultesi Yayinlan, Ankara, 1971, lkinci Baski.
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nin Turkler ile ilk karsilasmasi Orta Asya'da gergeklesmistir. Baslangigta askeri ve
idari hizmetleri gormek igin egitilen Turkler, Musluman Yakin-Dogu'ya kole ola-
rak getirildiler. Daha sonra hizmetgilik iglerini yapan kolelerden ayirmak i¢in on-
lara Memluk ad1 verildi. Abbasi hanedaninin ilk yillarinda ve hatta Emeviler dev-
rinde bile devlet hizmetinde Turk Memlukler gorev almaya baglamslardi. Onlar1
devlet hizmetinde soz sahibi yaparcasina kullanan, daha halife olmadan evvel ta-
mamen Turklerden meydana gelmis bir ordu kuran Mu’tasim (833-842)'dur. Iran-
I aristokrasinin kendilerine rakip olacagindan cekinen Abbasi halifeleri kendile-
rine yeni bi destek aramak luzumunu hissedince, bu destegi Turk subaylarinin
kumandanlg altinda bulunan Turk Memliklerinde buldular. Henuz Musliman-
hig1 bile kabul etmemis bulunan Turk Memlukleri, baslangictan itibaren yuksek
bir askeri kabiliyete sahip olduklarim gosterdiler. Atlarin uzerinde inanilmaz bir
surette ok kullanabilen Turk hassa birliklerini, halifeler eskiden beri devlet hiz-
metinde bulunan ve Islam medeniyetini benimsemis bulunan Arap ve lIranlhlarin
zararina gelistirdiler, onlara sayg ve itibar gosterdiler. Rejimin gittik¢e askeri bir
karakter tasimaya baslamasi Turkler'in guglerini gun gegtikce daha da arturd.

XI. yuzyila dogru Turkler yalniz esir veya satin alindiktan sonra askerlikte gos-
terdikleri basarilariyla halifeler tarafindan yukseltilmekle kalmadilar fakat aym za-
manda kendi 6zgurlukeu geleneklerine uygun olarak teskilatlanms butun gogebe
Turk boylannin gogleriyle de Islam dunyasina girdiler. Orta Asya'da yasayan
Turkler, Cin’de Sung Hanedaninin kuvvetlenmesi uzerine bu ulkeye dogru yayil-
makta zorlaninca bu sefer batiya yonelmislerdi. Bu istilaci Turkler Oguz boylari-
na mensuptular ve umumiyetle onlan yoneten askeri ailenin ismine izafeten Sel-
cuklular diye isimlendirildiler. Selguklular 970 yilina dogru halifelik topraklarina
girdiler ve kisa bir sure sonra Muslumanlig kabul ettiler. Iran’in buytk bir kismi-
na hakim olan Selguklular 1055’te Tugrul Bey baskanhginda Buveyhtler'i bozguna
ugratip Bagdad’a girerek Irak’i da Selguklu Devleti'ne bagladi. Birkag yil gibi kisa
bir zaman icinde Selguklular Suriye ve Filistin'i zayiflamig olan Faumiler ile yerel
yonetimlerden temizlediler. Araplann ele gegirmekte basarisiz oldugu Anado-
lu'nun buyuk bir kismim Bizanshlar'dan alarak burasim bir Turk ve Islam ulkesi
haline getirdiler.

Bagdad'in Sunni Musliuman olan Selguklularin eline ge¢mesi bircoklarinca bu
sehrin Sif Buveyhiler'in boyundurugundan kurtarilmas: seklinde telakki edilmis-
tir. Halifeler sadece isim olarak hukumdar kalmakla birlikte, buyuk bir kism hi-
lafetin baslangicindan beri ilk defa olarak, imparatorlugun gergek sahibi olan Sel-
cuklu Sultanlarinin otoritesi altina girdiler. Selcuklular Islam medeniyetinin gelis-
mesinde ¢ok buytk bir rol oynamislardir. Buyuk vezirleri Nizamu'l-Mulk tarafin-
dan Bagdad’da yapurilan Nizamiye Medresesi ve onun subeleri daha sonra kuru-
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lacak medreselere bir model olusturdu. Buyuk dusunir Gazzali Nizamiye Medre-
sesi’nde hocalik yapti. Nizamu'l-Mulk'un éliumuinden sonra Selguklu Imparatorlu-
gu Selguklu hanedani veya Selguklu kumandanlan tarafindan idare edilen devlet-
lere bolundii ve bu suretle Yakin-Dogu’nun siyasi pargalanmasi yeniden basladi.
Bu zayiflama devresinde Haghlar 1096'dan itibaren Yakin-Dogu’ya girmeye basla-
dilar.

Hachi Seferleriyle gelen bu Hiristiyan tehlikesinden daha buyuk bir tehlike Mo-
gol akinlariydi. Uzak-Dogu Asya’dan Cengiz Han'in érgutledigi Mogol'lar 1220 y1-
hnda Maveraunnehr’i zaptettiler. 1221'de Cengiz Han Ceyhun'u gecerek Iran’a
girdi. 1227'de Cengiz Han olunce bir muddet duraklayan Mogol akimi, Hulagu
Han'la tekrar baglatildi ve Ceyhun uzerinden gegilerek Bagdad zaptedildi. Hulagu
Han 1258'de Bagdad’ ele gegirince artik sadece sembolik bir ¢zelligi kalmis olan
halifeyi 6ldurerek Abbasi hilafetine son verdi. Selguklularin aksine Mogollar Isla-
miyeti kabul etmeyerek putperestliklerine devam ettiler. Mogollar Islami gelenek
ve kurumlarina itibar etmediler, bu yuzden ele gegirdikleri bolgelerden askeri
strateji geregi yaptiklar: tahribatlar, bolge halklar tarafindan oldukga abartih bir
sekilde nakledilegelmistir. Mogol istila hareketi, merkezi Iranda bulunan Mogol
devletine baglanmis Irak ile simrlamyordu. Suriye ve Misir, Mogol baskisindan
Eyyubiler'in yeni idare sistemiyle kurtuldular. Mense itibariyle Turk olmayan Ey-
yubitler, Selguklu idare sistemini benimsemiglerdi. ldareci simif Turk hassa birlik-
lerinin olusturdugu askeri otokrasi idi ve bunlar Eyyubt hukiumdarlarim bile
kontrol ediyorlardi.”

XIII. yuzyl ortalarinda Kahire'de iktidara gecen Memluk Turkleri Misir ve Su-
riye'de idareyi ellerine aldilar. 1517'de Osmanh Imparatoru Yavuz Sultan Selim
onlarin hakimiyetine son verinceye kadar Memluk Turk Sultanhg: varhgini sur-
durdu. XV. yuzyilda Anadolu Selguklu Devletinin yikintilar1 uzerinden yeni bir
Turk gicu olan Osmanli Imparatorlugu yukselmeye basladi. Turkler Arapga dili-
nin hakimiyeti altinda olan Islam kultarunu kendi dillerinde gelistirerek siyasi
otoriteleriyle Islam'in kulturel liderligini de ustlendiler.

Tiirklerin Himaye Ettigi Disiinurler

Turkler tarafindan himaye goren Orta¢agin unlu Islam dustunurleri arasinda
Gazzali (6. 1111), Ebu’l Berekat (6. B! 106), Fahreddin Razt (6. 1210), Abdullatif
Bagdadt (6. 1231), Ibn'ul-Arabi (6. 1240)'yi sayabiliriz. Bu dusunurler Kirman ve
Anadolu Selguklulan tarafindan Turk hakimiyeti alindaki topraklarda uzun sene-
ler maddi ve manevi destek gormuslerdir. Bunlardan Gazzalt Buyiik Selguklular

20. Lewis, Bernard, a.g.e., s. 188.
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tarafindan, Ebu’l Berekat adh Yahudi fakat sonradan Musliman olmus filozof Kir-
man Selguklulan tarafindan himaye gormustur. Fahreddin Razf Harzemgahhlar
tarafindan, once Horasan'da himaye gormius sonra yine bir Turk vatan olan Azer-
baycan'da yasamistur. Abdullatif Bagdadi 25 yil kadar Anadolu Selguklulan tara-
findan korunmus, Erzincan, Erzurum, Malatya gibi illerimizde rahat bir hayat sur-
mustir. Ibn’ul-Arabi ise Endulus Emevileri'nin idaresindeki Kurtuba (Cordo-
va)'dan geldigi Anadolu topraklarinda 16 yil boyunca Anadolu Selguklular tara-
findan himaye edilmis, buyuk Turk dusunurlerinden Sadreddin Konevi (1210-
1274)'nin bir anlamda manevi babaligim yaparak yetismesine katkida bulunmus-
tur. Turkler’in Islam medeniyetine olan katkilar1 sadece dusunce alaninda uin yap-
mis yabanci uyruklu bilginleri korumakla sinirh degildir. Turklerin himaye ettik-
leri bu dugunurler yaninda Islam dunyasinda Turk uyruklu olmayan Kindi (6.
8737), Ibn Tufeyl (1106-1186), Ibn Rugd (1126-1198) ve Ibn Miskeveyh (932-
1030) gibi onemli dugunurler haricinde ¢ok daha fazla Turk uyruklu buyuk ilim
adamu ve filozof yetismisgtir.

Tirk Uyruklu Disiiniir ve Filozoflar

— Mabed el-Cuheni (6. 699)

— Cehm Ibn Safvan (6. 746): Bu iki kelamci dusunurden birincisi 6zgur ira-
deyi, ikincisi Cebrilik denilen fatalizmi desteklemistir. Her ikisi de Emeviler tara-
findan idam edilmis Horasanh Turklerdendir.

— Ahmed Serahsi (6. 899): Messai filozoflarindan olan Serahsi atomculuk go-
rusuni savunmustur. Atomun sonsuzca parcalanabilecegini kabul eder. Turkis-
tanhdir ve Teke Turkmenlerinin yurdu olan Serahs sehrine mensuptur.

— Ebubekir Zekeriyya er Razf (6. 925); Islam dl"myasimn en 6nemli Natura-
list filozofudur. Horasan'in Rey sehrine mensuptur. Modern Alman Orientalistle-
rinden Dr. Sigrid Hunke tarafindan® Turk asilli oldugu ortaya ¢ikanlmstir. Ra-
zf'nin Turk oldugu bir de uslubundan anlagilmaktadir. Arapga’y: kisa ve tutarh
cumlelerle kullanmistr.

— Farabt (870-950); ‘Ebu Nasr Ibn Muhammed, 1bn Uzlug el-Farabi el-Turkr’
uzunca isminin gosterdigi gibi Farab’h Turklerdendir.

— 1bn Sina (980-1037). Farabi gibi Messai filozoflanndandir ve Ozbekistan
Turklerindendir. )

— Biruni (973-1051?). Harizmli bagimsiz filozoflarindandir. Zamanin gele-
neksel ilim dili olan Arapcayla yazdig1 eserlerinden birinde su tabiri kullanir; “Bi-
zim yorede ‘Kiziltung’ denir ‘Kizildeniz'e.”

21. Hunke, Sigrid, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islam Gunesi, s. 340, (cev. S. Sezgin), Istanbul, 1972.
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— Suhreverdi el-Maktul (1155-1191) Bilim dilinin henuz Turkg¢e olmadig bir
zamanda Turk dili ile konugarak halkla anlagtig: rivayet edilir. Azerbaycanl’dir.

— Ibn-1 Durmus llalmis el-Turki (6. 1198) Mardin yoresinde yasamstir. Ta-
rih-1 Duneysert adli eserin yazaridir. '

— Mevlana (1207-1273): Aslen Horasan'da Belh sehrine mensup Ozbek Turk-
lerindendir. <<Gergi Farisi kiyem, aslen Turkems>> (Fars¢a konugsam da aslen
Tuarkum) der.

— Sadreddin Konevi (1210-1274): Konyali bagimsiz Turk filozoflarindan bi-
ridir.

— Nasireddin Tusi (1201-1274): Oriantalist Kaprinski taralindan Turklugu is-
patlanmistir. Tus (Horasan) sehrine mensuptur.

— Aziz Nesefi (6. 1282’den sonra) Turkistan, Horasan filozofu, bir Turk seh-
ri olan Nesef'de dogmustur.

— Ibn Ebi Useybia (6. 1270): Amcasi ve babasimin Turkge bilmesi Turk asilli
oldugunu kanithyor.

Tiirklerin Ortagag Egitim ve Kiltiir Diinyasina
Katkilan

Medreseler: Turk-Islam Dunyasinda ortaya ikmis onemli bir bilim ve ogre-
tim kurumu medresedir. Gunumuz universitesinin mensei, geg-ortagag Avrupa-
sina geri gider. Avrupa geg-ortagag universitesinin ise, kurulusunda medreseden
etki almis olmasi ihtimali uzerinde durulmustur: Fakat bu durum ne olursa ol-
sun, Islam dunyasinda ytiksek ogretim muessesesi olarak onbirinci asir ortalarin-
da resmi bir huviyetle ortaya ¢ikan medrese sistemi Selcuklularin eseridir. Ayri-
ca bu ogretim sisteminin bir Selguklu 6ncesi gelisme evresine sahip oldugu go-
rulmektedir ki bu hazirhk devresinde de Horasan ve Maveraunnehir veya Kasgar-
It mahmud'un ifadesi ile, Cayardi bolgesinin yani nifusunun hig degilse dolgun-
ca bir kismu Turklerden olusan cografi ¢evrelerin ve Karahanlilar ve Gazneliler
gibi Turk Devletlerinin, etkili olduklan gorulmektedir. Boylece, Islam dunyasi-
nin yiuksek 6gretim kurumu olan medrese de hemen hemen tumu ile, Turklerin
eseri, Islam Dunyasi kultur ve uygarhgina Turklerin 6nemli bir katkisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.? »

Medrese, normal olarak, fikih 6gretimi veren bir kurumdur. Fakat Islam dun-
yasinda bir takim 6zel medreseler de kuruldu. Bunlar arasinda onuguncu asir bas-
lannda ilk ornekleri gorulen up medreselerini onemle zikretmek gerekir. Tip
medresesinin onugcunci asir basinda dogmasinda da Tarklerin etkili olduklarina

22. Sayih, Aychh. Ortacag Bilim ve Tefekkurunde Turklerin Yeri, s. 184, Erzurum, 1989.
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tamkhk edilmektedir. Fakat bu tip medreselerinin Islam Dunyasinda yeterince
yayginlasmadig1 goruluyor. Anlasildigina gore bunun belki de 6nemli bir sebebi,
vakif muessesesinin rasathanelere oldugu gibi, ip medreselerine intibak ettirilme-
sinde baz1 gugcluklerle karsilasilmis olmasidir. Cunku gerek up medresesi ve ge-
rekse rasathane veya astronomi ogretimi ve astronomi alanindaki arastirmalar,
nakli bilimler faaliyeti alamnin diginda kalmaktaydilar ve yine bunlardan hig biri
bir hayir kurumu sayilamazdi Ayrica, her iki sahada ¢ahsanlar arasinda gayri
muslimlerin sayis1 oldukga buyuk olabilmekteydi.?*

Tip

Tip sahasinda Muslumanlar, Greklerin temel goruslerini degistirmediler, fakat
pratik olarak yapuiklan gozlemler sayesinde gelistirip. zenginlestirdiler.* Islam
dunyasindaki tip 6gretiminin gok ilging bir yonu bu 6gretimin hastanelerde has-
ta yatag1 basinda gergeklestirilen bir kismi, bir bolumu idi. Islam Hastahaneleri-
nin bu klinik veya seriri tip 6gretimi yonteminin, Avrupa'y: ozellikle Ronesans si-
ralarinda etkilemis oldugu samhiyor. Islam Dunyasinda bir ara gelisme belirtileri
gosteren tip medreseleri ile gec-ortagag Bat1 Avrupa up fakulteleri arasinda kesin
bir bag kurmak pek mumkun gorinmuyor. Ancak, boyle bir bag klinik tip ogre-
timinde kurabilmekteyiz. Bu yontem, Avrupa'da ilkin ltalya’nin Padua Universite-
sine ge¢mis, ltalya’dan da Hollanda'ya 6zellikle Leiden Universitesi evresine inti-
kal etmis, bundan sonra da Avrupa'da yayginlasmisur. Islam Dunyasinda klinik
ogretim yonteminin Bagdad''n Aduddevle Hastahanesinde basladigim goruyoruz.
Fakat bunun bir tesaduf eseri oldugu, bir 6gretim yonteminin Islam Dunyasinda
guglenip yayginlagmasi bakimindan Haleb ve Sam Atabeklerinden Turk Hukum-
dan Nureddin Zengi'nin $am Hastahanesinin buyuk bir onem tasidig1 6zellikle
kaydedilmeye deger bir husustur.”

A. Sayil'min belirttigine gore; hastanelerin Islam dunyasinda gergek anlamiyla
dogmasinda ve bir hayir kurumu olma vasfi yaninda, bilimsel ubbin tutarh bir bi-
¢imde uygulandig), devamh ve uzmanlasmis bir tedavi yerine donuserek muesse-
selesmesinde Turklerin buyuk bir paya sahip oldugu musahade ediliyor. Nitekim
ilk hastane kuruculan arasinda Islam Duinyasinin tarih sirasiyla besinci hastanesi-
nin kurucusu Feth 1bn Hakan bulunmaktadir. Alunci hastanenin kurucusu da
Ahmed 1bn Tulun'dur. Bunlann her ikisi de Turktir. Yine, kuguk bir ihtimalle bi-
rinci ve kesinlikle uiguncu Islam hastanesi Bermekler tarafindan kurulmustur. Ber-

23. Sayih, A, a.g.e,s. 185. .

24. Robert-Rom, R.; Zum Prinzip der gurah-Zahlen und damit unseres Zahlensystems [Orientallia,
V. 44 (1975), s. 109]

25. Sayih, A., Ortagag Bilim ve Tefekkurunde Turklerin Yeri, s. 186/dn.14
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meklerin ise Akhun (Eftalit) kokenli ve Turk olmalar1 muhtemeldir. Demek ki Is-
lam dunyasindaki ilk alti hastane i¢inde en azindan ikisinin Turkler tarafindan
kuruldugu muhakkakur. Bunlara ilave olarak bir u¢uncusuntn de, bir Turk kat-
kistyla meydana gelmis olmasi muhtemel oldugu gibi, bir dérduncusunun kuru-
lusunun da Turklere maledilebilmesi, kiigiik bir ihtimalle de olsa s6zkonusu edi-
lebilmek durumundadir.®®

Ahmed Ibn Tulun’la hastahanelerin vakif gelirleriyle desteklenmesi ve boylece
uzun 6murlulugunin guvence altina alindig goruluyor. Ahmed Ibn Tulun hasta-
hanesinden sonra kurulan ve vakifh oldugu bilinen ilk dort hastahane icinde ise
ucuncu kurucusunun Turk oldugu gorilmektedir. Bu hastahaneler de 6te yandan,
eskilik bakimindan kronolojik siralanmay: asag1 yukar: temsil etmek durumunda-
dir. Demek ki boylece, Islam diinyasinin ilk on hastahanesinden, ya da vakiflarla
birlikte ilk on hastahanesinden, hig degilse besi, belki altis1 ve hatta belki de yedi-
si Turklerin eseri oluyor. Butiin bunlar gergekten ilging bir olay: gozler onune sur-
mektedir.” Yine A. Sayilrmin belirttigi uzere, Islam Dunyasina hastahane muesse-
sesi agisindan Hint etkisinin Bermekler tarafindan getirildigi goralmekte ve bu et-
kinin belki de altinc hastahanesnin kurucusu olan Ahmed Ibn Tulun tarafindan
yinelendigi anlasilmaktadir. Fakat bu etkiyi Hindistan'dan dogrudan gelen bir et-
ki olarak dusinmek gerekmez. Belki daha da buyuk bir ihtimalle, boyle bir etki
daha 6nce Hindistan'dan Orta Asya'ya, Ora Asya Turklerine, birden fazla bir yol-
la ge¢mis bir etkinin bu sefer oradan Islam Dunyasina ge¢mesi seklinde gergekles-
mis olabilir. Boylece Islam Dunyasinda hastahanenin muesseselesmesinde Turkle-
rin kalburustu bir katkida bulunmus olduklan gin 15131na ¢ikmaktadir. Bu husus
cok buyuk bir 6nem tasir. Cunku bu ilk Islam hastahaneleri, anlagildigina gore,
hastahane tarihinde, tarih ¢apinda bir asamay1 temsil etmektedirler. Ne eski Yu-
nan, ne Bizans ve ne de Bau Roma lfnparalorlugu hastahane bakimindan Islam
Dunyasi ile boy 6lguisecek bir durumda olmadiklan gibi, Islam Dunyasinda hasta-
hane, tarihte ilk kez bilimsel ubbin kaleleri haline gelmis tib kurumlar olarak or-
taya gikmistir. Bunda ‘Cundisapur’un ve Hint kulturantn olumlu etkisi soz konu-
sudur. Islam hastahaneleri 6zellikle Sel¢uklular zamaninda ¢ok yayginlasmstir.
Bu hastahanelerde aynca klinik veya seriri ib ogretimi geleneginin yerlestigi go-
rulmektedir. Ortacag Islam hastahaneleri Bat1 Avrupa’y1 hem mimari ve hem de k- .
linik tip 6gretimi bakimindan etkilemislerdir. Bu etkileme 6zellikle onaltinc asir-
da Bat1 Avrupa'ya intikal etmistir. Ayrica askeri sahra hastahanelerinin de Sel¢uk-
lulardan Haghlarca 6grenilerek Bau Avrupa'ya intikal ettirildigi anlagilmaktadir.”

26. Sayil,, A, age.,s. 180.
27. Sayili, A, a.g.e., s. 180.
28.Sayil, A., a.g.e,s. 181-182 ve dn. 9.
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Astronomi

Rasathanelere gelince, organize edilmis kurumlar olarak ilkin Islam Dunyasin-
da ortaya gikan onemli arastirma merkezleridir. Amacur Ailesinden baba ile ogul
ve yegenden olusan bir grup Turk bilgininin 855 ile 933 yillar1 arasinda yaptikla-
1 rasatlar ve astronomi arastirmalar1 bulunmaktadir. Amacurlarin herhalde ozel
bir rasathaneleri vardi. Bunu agik¢a saptamak mumkun olmasa bile, rasat aletleri
hakkinda zamammiza kirinuilar halinde bilgi intikal etmis durumdadir. Bu du-
rumda bile Amacurlar’in astronomi galismalar: Islam Dunyasinin ¢ok daha geg ta-
rihlerde kargilasilan en buyuk ve gelismis rasathanelerindeki program ve ¢ahsma-
larla boy 6lgusecek uzunlukta sureyi kapsadig: gibi, bir hayli erken olan tarihi ile
de dikkatimizi ¢ekecek mahiyettedir. Islam diinyasi astronomlan arasinda Turk
asill olan ya da Turklerin bulundugu bolgelerden neget eden baska astronomla-
rn sayisi da oldukga buiyuktur. Bu unlu astronomiciler arasinda Nasireddin Tusi
ve talebesi Kutbeddin Sirazi, Ulug Bey, Ali Kuscu gibi alimler bulunmaktadir.”

Ebu Yusuf Yakup Ibn Ali el-Karasi el-Karasani de Me'mun zamaninda astrolo-
ji konusunda ¢alismalar yapan en eski astronomlardandir.”

Islam Dunyasinda dokuz buyuk rasathane kurulmustur ya da kurulmaya ¢ahgil-
mustir. Bunlardan ilk ikisi ¢agdast ve Abbasi halifesi Me'mun tarafindan dokuzun-
cu asrin ilk yarisinda kuruldu. Ashinda bu iki rasathane biribirini tamamlamaktayd
ve biri digerinin yerini almak uzere kurulmugtu. Boylece, belki de Islam Dunyasin-
da kurulmasina tesebbuis edilen buyuk rasathane sayisim dokuz degil de sekiz say-
mak bir bakima daha dogru olabilir. Me’mun’un bu iki rasathanesi i¢inde daha eski
olanm Bagdad’da kurulan Semmasiye Rasathanesi, ikincisi ise Sam’da kurdurdugu
Kaasiyun Rasathanesidir. Islam Dunyasimin tguncu buyuk devlet rasathanesi onun-
cu asirda Buveyhi hukumdan Serefiilddevle taralindan Bagdad'da kuruldu. Fakat
¢ok iddiah 6l¢u ve boyutlarda tasarlanan bu rasathane, en buyuk aletinin bagarih se-
kilde imal edilemeyisi yuzunden ¢ahstirilamadan kaldi. Islam Dunyasinin dordun-
cu devlet rasathanesi Selguklu hukumdar1 Meliksah tarafindan onbirinci asnn
uguncu ¢eyregi sonunda Isfahan'da kuruldu. Me'mun’un annesinin Turk oldugu an-
lagiliyor, fakat Meliksah rasathanesi Islam Duinyasinda kurulan ilk Turk devlet ra-
sathanesi olarak sayilabilir. Bu sekiz ya da dokuz devlet rasathanesi iginde ugu
Turkler tarafindan kurulmustur. Bunlardan birincisi biraz 6nce belirtilen Meliksah
Rasathanesidir. Diger ikisi de onbesinci asnn ilk yarisinda Ulug Bey taralindan Se-
merkand'da ve onaltinci asrin ikinci yarisinda Uguncu Murat tarafindan Istanbul'da
Tophane’de kurulmustur. Buveyhiler Iranl sayilabilir. Onikinci asnn ilk ¢eyreyi

29.Saylh, A, ag.e., s 182-183.
30. Siddiqy, A, a.g.m., s. 245, (Construction of Cloks and Islamic Civilization, s. 245) (Islamic Cul-
ture, 1927, V.I, N.2).
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sonlarinda iki Arap Fatumi-veziri tarafindan Kahire'de bir rasathane kurma tesebbu-
st ile kargilasiyoruz. Fakat bu tesebbiis basarih bir sekilde sonuglanmamigstir. Bun-
lar disinda, Islam dunyasinda kurulan iki devlet rasathanesinden ikisi de 1lhanhlar
zamanina aittir. Bunlardan birincisi ¢ok énemli bir rasathane olup Hulagu tarafin-
dan onuguncu asrin uguncu ¢eyregi sonlarinda Azerbaycan’da Meraga’da kurulmus-
tur. Otekisi ise yine llhanlilardan Gazan Han tarafindan aym asnn sonunda Teb-
riz’de kurulmustur.Bu iki rasathaneden ilki Turk-Mogol kuluir ¢evresinin mal ve
urunu farzolunabilir ve burada Islam Dunyas: disinda bir Mogol etkisi faktoria mev-
cut saylabilir. Fakat bunlann her ikisi de tabii ki Turk-Islam Dunyas bilginlerinin
eseri idi. Meraga Rasathanesi Islam Duinyasimin herhalde Semerkand Rasathanesi ile
birlikte en onemli iki rasathanesinden biri sayilmak durumundadir. Tebriz Rasatha-
nesi’nin ise, anlasildigina gore, astronomi 6gretimi faaliyeti yonu, arastirma faaliye-
ti yonunden daha 6nemli ve daha 6n planda olmak uzere tasarlanmisti. Bu rasatha-
ne esasen Meraga Rasathanesi'nin faaliyeti sona ermeden kurulmus bulunuyordu.
Demek ki kisaca Islam Dunyasimin devlet veya hukumdar rasathaneleri iginde en
buyuk ve en onemli olanlan, bir baslangi¢ olarak buyuk deger tasiyan Me’mun’un-
kilerden sonra Turklerin ve Turk-Mogol-1lhanh Devletinin eseri olmus oluyor. Bun-
lann basinda Meraga ve Semerkant Rasathanelerini, ikinci sirada da Meliksah ve
Uguncu Murat rasathanelerini belirtmek dogru bir siralamay temsil eder.”

Matematik

Bu parlak zamanin matematikteki, calismalar: elimize gecen ilk yazan Ebu Ab-
dullah Muhammed el-Harezmi (m. 820)'dir. Ebu Yusuf Yakub Ibn Ali el-Karasi el-
Karsarani de ayni halife Me’mun zamaninda astroloji konusunda ¢alismalar yapan
en eski astronomlardandir.” El-Harezmi'den biraz daha énce kismen Harun Resid
zamaninda yasayan Islam dunyasinin en eski matematikgilerinden biri de Abdul-
hamid 1bn Turk'tur. Abdulhamid lbn Turk’un lakabi, onun milliyetini kesinlikle
belirlemek durumundadir. Abdiilhamid'in torunu da matematikgi idi ve o da Turk
lakabim tasimaktaydi.” Cebir, geometri ve bilhassa trigonometri, muslumanlarin
gelistirdigi ilim dallaridir. Matematik, kimya ve fizik sahasinda 6nemli ve orijinal
yenilikler meydana getirdiler. Sifir muslumanlar tarafindan kullanildi. Hintliler-
den alinan sifir (0) sayesinde kurulan sistem, Avrupa'da Arap rakamlan diye bili-
nerek taklid edilmis ve bu sayede matematikte yeni genis ufuklar agilmistir. Bizim
kullandigimiz sifirin bir say1.0lmadig, Berberi asilli matematikgi Ibn Yasemin (Ali

31. Sayih, A, a.ge.,s. 184.

32. Siddiqi, A., a.g.m., s. 245, (Construction of Cloks and Islamic Civilization, s. 245) (Islamic Cul-
ture, 1927, V.I, N.2).

33. Sayili, A., Ortacag Bilim ve Tefekkarunde Tarklerin Yeri, s. 404, (Erzurum 1989)
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Ibn Abdullah Ibn Muhammed Ibn Haccac Ibn Yasemin) tarafindan tesbit edilmis
tir.®

Kimya

Islam, Grek mirasim 6zumseyerek asimile etmis, Bati Antik dunyanin bilimle-
riyle butun irtibatim kestigi siralarda, Islam simyas1 oldukga gelismis ve Grekle-
rin arkasindan kendine ait, 6zgiin ve Bat1 simyasina alisilmamus bir etkide bulun-
mustur. Oyle ki, Ortacag talebeleri, simdi takip eden ¢apragik gelismeye varinca-
ya kadar daha enteresan bir ugrasma alam bulamamglardir.”

Islam dugunurleri sadece Grek simyacilarim tanmimakla kalmamislar ¢ok daha
once Misir simya kaynaklanyla da ilgilenmiglerdir. Mesela Misir Kraligesi Kle-
opatra (XI. Ptolemaios'un kiz1 Kleopatra VII)'nin tib, sihir ve eski kimya (simya
ile kangik) ile karisik yazilan Muslumanlar tarafindan biliniyordu. Kleopatra'nin
kimya dalinda bir otorite oldugu kabul ediliyordu. Mes'udi (Murac. VIII, 176, 1)
ve Halid Ibn Yezid (Julius Ruska, Ein dem Chalid Ibn Jasid zuugesschriebenes
Verzeichnis der Propheten Philosophen und Frauen, die sich mit Alchemie befass-
ten, in: Der Islam 18, 1929, s. 295, n4) ve 1bn el-Nedim (Fihrist 354, 17 Flugel;
Ubs. Johann W. Fuck, The Arabic Literature on Alchemy according to an Nadim
(A.D. 987), in: Ambix 4,1951, s. 94, Nr. 14) (Kitab Qalabatra al-Malika) kitapla-
rinda Kleopatra ve kimya ile ilgili goriislerinden bahsederler.* Ibn Nedim bu ki-
tabindaaynca Bizans'ta bilinmeyen diger eski Misir kaynaklarindan da bahseder.”

Islam dunyasinda kimyanin canlanmasi, cebirde oldugu gibi sistemli Yunanca
¢evirilerden 6ncesine rastlar. Bu erken devirde sahanin en 6énemli temsilcisi Bas-
ra’h Cabir Ibn Hayyan (6. X. yy. civ.)dir.*

Dede Korkut Destani

Dede Korkut hikeyeleri; Oguz Turklerinin Trabzon Rumlan, Gurculer ve aba-
zalarla savaglannin destam oldugu icin bir diger adiyla ‘Oguzname’ olarak bilinir.
Dede Korkut hikayelerinin i¢inde de iki yerde bu hikayelerin dogrudan ‘Oguzna-
me’ diye adlandinldigina tank oluyoruz.™

34. Robert-Rom, R.; Zum Prinzip der gurab-Zahlen und damit unseres Zahlensystems [Orientallia,
V. 44 (1975)], s. 109].

35. Ruska, J., Alchemy in Islam, [Islamic Culture, (1937), V. XI. No:1},s. 31.

36. Ullmann, M., Kleopatra in Einer Arabischen Disputation, (W.Z.K.M. 63/64, Band, Wien 1972),
s. 158-162.

37. Ruska,]., a.ge, s. 32-33.

38. Sayih, A., Ortacag Bilim ve Tefekkurunde Turklerin Yeri, s. 404.

39. Dedem Korkudun Kitab: (‘Kam Bura Bey Oglu BamsiBeyrek's. 581) ve ‘Kadihik Koca Oglu Yeg-
nek (s. 1045), (Hazirlayan, Orhan Saik Gokyay, Milli Fgitim Bakanhig1 Yayinevi, Istanbul, 2000.
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Oguzname ifadesi ile; Oguzlarin mitolojik ve etnik menkibeleri; konusu Oguz-
larin kahramanliklar olan hikaye ve destanlar; ilk Osmanh hukumdarlan devrin-
de, Selguklular zamanindaki Turkmen soyundan gelenlerin menkabevi i/akayina-
mesi ve kimi kez de Turk atasozleri anlagilmaktadir. Osmanlhlar zamaninda, Oguz
Han'dan baslayarak Sel¢uklulan da i¢ine alan genel Turk tarihlerine ‘Oguzname’
denmektedir.

Yazih ve sozlu kaynaklarda gecen menkabelere gore Oguz boylan, kendi kok-
lerini efsanevi atalan Oguz Kagan'a goturmektedirler. Menkabeye gore Oguz
Hanin alt1 oglu vardir; bunlarin her biri mitolojik adlar tasimaktadirlar: Gun, Ay,
Yildiz, Gok, Dag ve Deniz. Oguz'un bu alt1 oglunun her birinin de dorder oglu
vardir. Oguz boylar ‘sag kanad’ ve ‘sol kanad’ olmak uzere iki kanada ayrihyor ve
Opuz destanina gore ‘Ug-Ok’ ve ‘Boz-Ok’ adlarimi tagiyorlar.

Turklerin cihangtimul devlet anlayisinin geregi olarak ¢ok genis sahalara yayil-
diklar1 gorilmektedir ve Oguz Destani bu bakimdan doguda Cin, batida Rum ve
Rus ile birlikte Kuguk Asya (Anadolu), Iran ve Hindistan da igine alan buyuk bir
devlete ait hauralan bir araya toplamaktadir.

Oguz Han'a ait hikayelerde, Turk tarihinin en eski devirlerinden bahsedilmek-
tedir. Oguz Han'in yaptig1 seferler bir yandan Dogu Avrupa'da Kilbaraklara kars:,
diger yandan Misir, Suriye, Hindistan ve Cin’i kapsamaktadir ve bu savaslan ya-
pan Tunga Alp Devri, Turk tarihinin Saka’lar devridir. Kin Han’dan sonra Dib
Yavkuy'u ve 6teki hukumdarlan anlatan hikayeler Hun’lar devrine ait olmaldir.
Daha sonra gesitli yabgular zaman vardir ve bu devir de Gokturkler devridir. Sel-
cuklularin Iran’a gelmek uzere bulunduklar sirada Karahanlr'lardan Sahmelik Ali
Han'in adinin gegtigi rivayetler de Salur’larla ilgilidir.

Dede Korkut'da gecen on iki hikayenin eski Oguz destaninin on iki epizodu
oldugu soylenmektedir.*

Dede Korkut destanlarinin yaziya ge¢gmeden o6nce, sozlu gelenekte yagamis ol-
duguna suphe yoktur. Bunlar degisik zamanlarda, ayr ayn ozanlarin eseri olarak
halk arasinda masal gibi soylenmis , yuzyillarca devam edegelen bu sozlii anlaum
sirasinda zamanla bir birlestirme meydana getirilmistir. Bu destanlar sadece halk
arasinda degil, Turk saraylarinda da yakin bir ilgi gormustur. Dede Korkut destan-
larinin yaziya gegirilis tarihi genel olarak onbesinci yuzyilin baslan olarak kabul
edilir. Kitabin basinda Osmanlh hanedaninin kiyamete kadar surup gidecegi hak-
kinda bir kehanetin bulunmasi; onbesinci yuzyil baslarinda Osmanli devletinin
kuvvetlenerek Anadoluya tamamiyle hakim oldugu bir devirde yazilmis oldugunu
gostermektedir: “Korkut Ata ayitdi: Ahir zamanda hanlik geru Kayiya dege, kim-

40. Inan, Abdulkadir, Dede Korkut Kitabindaki Bazi Motifler ve Kelimelere Ait Notlar, Ulka, Anka-
ra X, 55, s. 79'dan naklen Dedem Korkut'un Kitabu, s. XIII.
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sene ellerinden almaya, ahir zaman olup kiyamet kopunca. Bu dedugu Osman
neslidur, igde surulup gide yarur™

Dede Korkut hikayelerinde ad1 gecen Dede Korkut'taki ‘Dede’ ve’Ata’ unvanla-
n halk arasinda buyik bir saygi ve kutsallik kazanms bilgin, sair, hakim (filozof)
veya kam (saman)’lar i¢in kullanilirdr. ‘Korkut’ kelimesi ise bir yandan ‘korkmak’
kelimesi ile ilgili iken diger yandan nezir yani elgi, ogut¢u, Tann elgisi anlamlan-
na gelmektedir.* Nitekim destanlarda Dede Korkut ¢esitli ustun sifatlar1 kendin-
de toplams bir kisi olarak karsimiza cikmaktadir. Bozkir yasayisinin butun gele-
neklerini, eski askerlik torelerini, kabile teskilatini ¢ok iyi bilen Dede Korkut hal-
kin atasi, kabilenin reisi, bilgin, guclii bir ulus ozani ve hakim (filozof) olarak ka-
bul edilmektedir. Gu¢ durumlarda hanlar ona damgirlar. Hanlara ve kabileye
ogutler veren Dede Korkut, i¢inden ¢ikilmaz gibi gorunen guglukleri ¢6zen bir yol
gostericidir. Daima adalet ilkelerini savunur, ge¢misten ve gelecekten haberler ve-
ren ¢ok iyi bir musavir (damgman)’dir. Dede Korkut veya Korkut Ata, Kirgiz-Ki-
zak samanlarn arasindaki bir rivayete gore, samanlara kopuz ¢almay ve sarin (sar-
ki veya turku) soylemeyi ogreten ilk samandir.”

Turkiye Selguklu devletinde Oguz toreleri hakim oldugu gibi Osmanlh haneda-
ninin Oguzlarin Kay: boyuna mensup oldugu ve bu Hanedamn buyuk sultam I1.
Murad (1404-1451)'in bu gelenekleri surdurdugu bilinmektedir.

Hatta I11. Murad'in oglu Fatih Sultan Mehmed (1. Mehmed), (1432-1481)'in
torunlanndan birine Oguz Han, bir digerine Oguz Han'in unlu velisi (Dede) Kor-
kut'un adlarinin verilmesi Oguz gelenegine baghlik ve saygimin bir gostergesidir.

Il. Murad zamaninda, Oguzlara ait hatiralar pek canl bir sekilde yasatilmakta
idi. Bu hukumdarin sarayinda ozanlar bulunmakta ve bunlar Oguzlara ait destan-
lar okumakta idiler. II. Murad basurdig paralara da Oguzlarin Kay1 damgasim
vurdurmustu. 11. Muradin tebasina; ‘olmaya ki yatuk olasiz’ sozu de unludur ve
yerlesik duzene gegilerek akinci ruhunun oéldurilmesine karsidir. Oguzlar ise ‘ya-
tuk’ sozu ile yerlesik halk: kastederler ve ‘yatuk’ sozunu ‘tembel’ ile esanlaml kul-
lanirlardi. Insanlann gehirlere yerleserek buradan bir daha digan ¢ikmamalarnini,
savasq1 ve gogebe ruhunu kaybetmelerini dogru bulmazlar ve bunu tembellik ola-
rak vasiflandirirlardi. Bu anlayis Ibn Haldun ve Jean Jacques Rousseau'da da kar-
'slmlza cikar ve yerlegmis, medenileserek bir anlamda tambellesmis milletlerin, da-
ha canh gogebe ve barbarlar tarafindan yenilgiye ugrauldigim tarihten 6rnekler
vererek gosterirler. Nitekim yerlesik duzene ge¢mis Uygur Turklerinin, Roma Im-
paratorlugunun gocebe kavimler tarafindan zaptedildigini biliyoruz.

41. Dedem Korkut'un Kitab, s. 1, s-8, (Hazirlayan Orhan Saik Gokyay) M. E. B. Yayinlan, Istanbul,
2000.

42. Dedem Korkudun Kitabi, s. CXIV-CXV.

53. Dedem Korkudun Kitabi, s. CXXXVIIL.
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Gunumuzde neredeyse tamamen dogayla iligkisini kesen insanimiza karsihik,
Dede Korkut Destanlar’nda, Turklerin doga sevgisi ve dogayi, koruma bilincine
ne derece sahip olduklan gozler 6nine serilir. Guzel ve zengin.bir cografi mekan
icinde (Dogu Anadolu-Azerbaycan) yasayan Oguz Turkleri, bu guzellikleri kay-
betmeme arzusunu sadece eylemlerinde degil, amaglarinda ve dualannda bile di-
le getirmislerdir. Butuin hikayelerin sonunda Dedem Korkut gelerek, Oguzeli igin
yapacag duasina soyle baslar: “Yerli kara daglarin yikilmasin. Golgeli buyuk aga-
cin kesilmesin. Tagkin akan guizel suyun kurumasin”

Dede Korkut Destanlarinda Egitim Anlayisi

Dede Korkut hikayelerinde kiz ve erkek cocuklar 6zellikle beden gelisimine
yonelik ¢esitli sporlar 6grenmek zorundadirlar. Geleneksel yasam bigiminin ug-
suz bucaksiz genis ovalarda gogebelik biciminde olmasi bu egitim sisteminin ge-
rekcelerindendir.

Bamsi Beyrek* Destanr’nda Bay Bure Han'in oglu Bamsi Beyrek, Bay Bican'in
kiz1 Banu Cigek ile at yanistinir, ok atar ve guresir. Bozkirda yasayan butun Turk
kizlar1 gibi kuvvetli ve kivrak bir viicuda sahip olan Banu Cigek atla suruculuk ve
ok atma yarislarinda Bamsi Beyrek'i olduk¢a zorlar. Gureste ise daha guglu ko-
numda olan Bam Cigektir. Bu gureste yenilmek uzere oldugunu anlayan Bamsi
Beyrek- herkese karsi ne kadar mahqup duruma dusecegini dusunerek- hileye
bagvurur ve kizin goguslerini sikar.*

Turk kizlanimin guresteki bu ustunlugunun bilinciyle Divan’i Lugat-it Turk'te;
erkeklere kizlarla giresmemeleri ogutlenir, aksi taktirde yenilmenin mahgubiye-
tine katlanmalan.gerektigi ikaz edilir ve bir Turk kizim cariye olarak alip onunla
guresmek gafletinde bulunan Halife Me'mun’un yenilerek ne kadar mahgup duru-
ma dustugu ornek olarak gosterilir.

Dede Korkut hikayelerinde kadinin buytk bir 6énemi ve saygin bir konumu
vardir. Bu demektir ki erkekler ile kadinlar hemen hemen aym duzeyde hak ve
yetkelere sahiptirler ve bunu temin etmek i¢in kadinlar da erkeklerle aym ogre-
nim ve egitime sahiptirler. Kadinlann ¢ogu zaman erkeklerden daha saygin kabul
edilmesi, kadin egitimine ne kadar 6nem verildiginin gostergesidir. lyi egitilmis
kadinlar da sorumluluklarinin bilinciyle hareket ettiklerinde dogal olarak saygin
konuma gelirler.

*) Dede Korkut'un kendisine koydugu ad Bamsi Beyrek'tir. ‘Kemal veCemal' uyesi oldugundan
Oguz'da ‘nikapla gezen' (yazi pegeli) dért yigitten biridir. I¢ Oguz Beylerindendir. (Dedem Korkut'un
Hikayesi, s. C2-C21)

44. Dedem Korkut'un Hikayeleri, s. 36'® (Hazirlayan, Orhan $aik Gokyay), Milli Egitim Bakanhg:
Yayinlar, Istanbul, 2000.
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Bamsi Beyrek, babasindan kendisine su niteliklere sahip bir kiz almasin ister:

“Baba bana bir kiz aliver ki ben yerimden kalkmadan o kalkmali, ben karakog
atima binmeden o binmeli, ben hasmima varmadan o bana bas gostermeli. Boyle
kiz aliver baba bana.”** Dede Korkut hikayeleri devrinde ge¢en Turk erkeginin is-
tedigi kadin bu anlamda tamamiyle gercek bir hayat arkadasi, yoldasidir ve her
konuda erkegiyle yarisacak ozellikler sergilemektedir.

Eski Turk geleneginde kizlar da erkeklerle aym egitimi almakla birlikte bu egi-
timi layig1yla yerine getiremeyen ve bu yuzden istenilen iyi 6zelliklere sahip olma-
yan kadinlar da vardir. Dede Korkut bu baglamda kadinlan dort sinifa ayirir:

1) Birisi ev yapan suilptur (omurgadir): Evin destegi ve payandasi olan boyle
bir kadin eve gelen misafirleri iyi agirlayan, onlara izzet ve ikramda kusur
etmeyerek evin beyinin de itibarin arttiran kadin tipidir. Bu kadinin soyu
artmal1 ve ona saygi duyulmalidir.

2) Birisi solduran soptur (soydur): Bu kadin tipi tembel ve pasakhdir. Akl fik-
ri yemek, i¢gmek, suslenip-puslenmektedir. Evin beyinin yaptug herseyi ye-
tersiz bulur, hatta onun 6lmesini ve kendisine daha iyi bir kismet ¢ikmasi-
ni diler. Bu kadin tipj iyi degildir ve bu tiplerin soyunun artmamas gerekir.
Birisi dolduran topdur: Bu tip kadin sabah erkenden evden disar ¢ikar, ak-
sama kadar konu-komsu gezip dedi-kodu yapar. Herkes gibi evinin isi-gii-
cunu yapacag yerde bir de hakki olmadig halde baskalarindan yardim
bekler. Bu kadin tipi de iyi degildir ve boyle bir kadimn da cocuklanmn ol-
mamasi gerekir.

4) Birisi de nice soyler isen bayagidir: Kendisine bin kez soylense de yine akil-

3

~

lanmaz, erkeginin sozlerine 6nem vermez ve daima yokluktan yakinan ka-
din tipidir. Erkegini bagkalarinin yaninda ‘yokluktan, yoksulluktan’ soze-
derek utandinp rencide eden bu kadin tipi de iyi kadin tipi degildir. Bu ka-
dinin da soyunun artmamasi daha uygundur.*

Cocuk egitiminde annenin rolu ¢ok 6nemli oldugu i¢in Dede Korkut hikaye-
lerinde egitimsiz ve dolayisiyla erdem sahibi olmayan kadinlarin ‘soyunun kuru-
mas!’ yani asla ¢ocuk sahibi olmamalar1 gerektigi uzerinde durulur. Sadece gele-
neklerine bagl, erdem sahibi, evini, ailesini, dostlanim seven, onlara sicak ilgi gos-
teren, evinin idaresini bilen, dazenli, temiz, galeryuzlu ve dostlarina ikramda ku-
sur etmeyen, comert kadinlar Dede Korkut'da belirtildigi uzere kendilerine ben-
zeyen iyi evlatlar yetistirebilirler. Kadinin geleneklerin surdurulmesindeki rolu o
kadar 6nemlidir ki Dede Korkut hikayelerinde kahramanlar ‘erkek’ olsa da ‘ha-

45. Dedem Korkudun Kitaby, s. 3* (Hazirlayan, Orhan Saik Gokyay), Milli Fgitim Bakanhg Ya-
yinlari, Istanbul, 2000.

46. Dedem Korkudun Kitaby, s. 3» (Hazirlayan, Orhan Saik Gokyay), Milli Egitim Bakanhg) Yayin-
lan, Istanbul, 2000.
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tun’larin; yani kadinlarin erkekler uzerindeki kuvvetli etkisi kendisini hep 6n pla-
na gikarir. Ornegin Kan Turali hikayesinde, hikayenin asil kahramam olan Kan
Turaly, karis1 Selcan Hatun tarafindan bir anlamda yonetilmektedir.*’

Aym sekilde Boga¢ Han hikayesinde annesinin sozunu kiramayan Boga¢ Han
babasin kurtarmaya gider.* Evlenip ¢oluk ¢ocuga kavusmus erkeklerin de kendi
analarina sayg ve sevgileri herseyden ustiindur. Omegin Salur Kazan karisini, ¢o-
cuklarini, hazinelerini ve annesini esir alan haydutlardan sadece annesini verme-
leri kosuluyla onlarla savastan vazgegecegini bildirir.®

Spores Vryonis'in de bildirdigi uzere; Turkmen kadinlan onbesinci yuzyil Ana-
dolusu’'nda ayni maternal (anahga ait, anaerkil) 6zellikleri gostermektdirler. Er-
kekler yaninda ustun statulerini koruyan bu kadinlarin egitilmis guglu kisilikleri
ve erdemlerine ilaveten savagq ozellikleri de vardi. Turkmenlerin bu hayat tarzi-
nin ¢ok uzun asirlar duzenli bir sekilde surdurdukleri bilinmektedir. Bu ustun
ozelliklere sahip Turkmen kadinlanndan 30.000 civarinda bir bolumu, Dulkadi-
rogullarimn himayeleri altinda Dogu anadolu'da tutulmustur.”

Cocuk egitiminde ana-babanin onemli bir rol oynadigim belirten Dede Korkut,
“Kiz anadan gormeyince 6gut almaz. Ogul atadan gormeyince sufra gekmez; ogul ata-
nin sirndr, iki gozanun biridir.”*' demekle bu gercegi agiklamaktadir. Kizlann ana-
lanyla yakin iliskileri onlar1 6mek almalan ve kizlarin istenen 6gutleri dinlemekle
egitildiklerini, ogullarin da babalarim ¢6rnek almakla onlar gibi geleneklere saygih,
dostlarina, ziyaretgilerine kapilarini ve sofralarimn agilmas: gerektigini, 6grendikleri
anlatilir. Kiz olsun erkek olsun ¢ocuklara erdemli olmanin 6gretilmesi 6nemlidir. Ev-
latlarin ana-babaya sayg1 gostermeleri, onlarin sozlerinden ¢tkmamalan gerekir.

Tatar halk destan ldigey'de de ana sevgi ve sevkatiyle buyuyen ¢ocuklarin bu
sevgi ve sevkati ogrenip kendilerine bu 6zellikleri malettikleri anlatilir. “Anasutu-
nu doyasiya emsen, sevkatli olurdun, cigerin kat1 yarauldin” (2771-2772) “Soyu
sopu yok kiz kotu” (5781)*

Dede Korkut Efsaneleri ile Daha Onceki Efsaneler Arasindaki Benzerlikler:

Dede Korkut hikayeleri i¢inde ‘Deli Dumrul’ Grek ve ozellikle Asya folklor ge-
leneginde yaygin olan iki konuyu birlestirmektedir:

47. Dedem Korkudun Kitabi, s. 83-97.

48. Dedem Korkudun Kitaby, s. 4-15.

49. Dedem Korkudun Kitaby, s. 16-30.

50. Vryonis, Speros, Jr., ‘The Decline of Medieval Hellenizm in Asia Minor and the Process of Isla-
mization from the Elevent throug the Fifteenth Century’, s. 266. (Center for Medieval and Renaissan-
ce Studies, University of Calilutnia, Los Angeles, Berkeley, Los Angeles (l.ondon, 1971))

51. Dedem Korkudun Kitab, (giris), s. 28-30.

52. Tatar Halk Destani, Idigey (Istanbul Universitesi, 1998'de Ibrahim akis tarafindan hazirlanan
Doktora tezi)
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1) Deli Dumru'un Azrail ile mucadelesi; birgok Grek ve 6zellikle Bizans des-
tan1 olan Digenis Akritas’ta gegmektedir. ‘Digenis Akritas’ ‘lki doguslu’ an-
lamina gelmektedir. Bu kahraman Bizans ve Arap soyundan gelme sayil-
maktadir ve bundan dolay: Digenis adim1 almistir. Digenis veya bagka isim-
siz kahraman upki Deli Dumrul gibi Azraili yansa ¢agirir.Bazan Azrail kah-
ramanmn dugunune veya toyuna gelir, yigitligine ve butun gucune ragmen
Azrail kahramanin canini almakta kararhdir. Cam bir sartla bagislanacak-
ur; kendi yerine bir baskasi canini feda etmege raz1 olursa!

2) Kahramana aym sekilde benzer efsanclerde anasi ve babasi canlarim feda
etmezler, bu ugurda camm seve seve feda eden sadece karis1 olur. Grek sar-
kilar1 ile Digenis efsanesinde ve ozellikle Alkestis myth’'inde aym motif ig-
lenir. Alkestis kocasimi kurtarmak i¢in canin verir, Herakles, 6lumu (Tha-
natos) yenmek suretiyle Alkestisi kurtarir. Yunan halk turkuleri ile 6zellik-
le Trabzon Rumlar tarafindan soylenen turkulerde Azrailile mucadele ve
cana karsi can bulmak suretiyle bagislanma ve sadece kadinin kocasina
kars1 buyuk fedakarligy, Deli Dumrul hikayesinde oldugu gibi bir butun
meydana getirir.

Digenis Akritas efsanesinde kahraman 6lecegini kuslardan ogrenir. Olum me-
legini kendisiyle mucadeleye davet eder, iki defa 6lum melegini yendigi halde
ucuncusunde yenilir. Annesinden kendisine 6lum yatagim1 hazirlamasim rica
eder. $en Corc (Hizir Peygamber) ona Allahin affinr saglar. Eger insanlardan biri
canini verirse kendisi hayata kalacakur. Annesi, babasi, kizkardesi kahramana
boyle biri fedakarhg yapmaktan kaginirlar, fakat karisi seve seve kendisini feda
etmeyi kabul eder. Digenis hakkindiki efsaneler gesitli dillere sahip Kafkasya ve
otesi sakinleri arasinda yaygindir. Ozellikle Kaguan Aslan ile karis1 Margrit hak-
kindaki Ermeni efsanesi Digenis ve Deli umrul hikayelerinin benzeridir.”

Deli Dumrul’da da karnis1 kendi canimi seve seve feda ederken, Deli Dumrul bu-
na razi olmaz, ancak her ikisinin bu ustun sevgi ve insanhg karsisinda canlar ba-
gislanir ve her ikisine ¢ok uzun omur ihsan edilir. (140 y11)**

Gergek bir kadinin, sevgisi ugruna yaptig1 boyle bir fedakarlik 6rnegini, Plato-
n'un $6len (Symposion) adh dialogunda da bir tragedyadan aldig1 ornekle yucelt-
tigini goruyoruz:

“Baskast i¢in 6lmek, bunu yalmz sevenler yapabilir. Erkekler degil yalmz, ka-
dinlar bile, Peliasin kiz1 Alkestis (Euripides'in ‘Alkestis’ adh tragedyasinin asil kah-
ramani olan Alkestis, kocas1 admetos yerine 6lmeyi goze alan bir kadindir. Eceli
gelen Admetos’a tann Apollon bagista bulunmus; yerine 6lecek birini bulabilirse,

53. Dedem Korkudun Kitab1, s. LXVI-LXVII.
54. Dedem Korkudun Kitabu, s. 82.
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kendisinin sag kalacagina so6z vermisti. Admetos'un ne annesi, ne de yash babasi,
ogullan i¢in olmek istemeyince, kanis1 Alkestis kendini feda eder. Alkestis bu ba-
kimdan Yunan tragedya kahramanlarimin en kutsal ve sayg1 duyulan kisiliklerin-
den biridir.)Yunanllara bu dedigimin 6rnegini verdi; kocasi igin bir o 6lmeyi go-
ze aldy, oysa ki anasi da vard, babasi da. ama sevgi kadina 6yle bir yurek verdi ki,
yalmz insanlar degil, tanrilar bile sast kaldi ve o kadar guzel buldular ki yapug:-
ni, Hades'ten (6te dunyadan) yukan ¢ikmasina izin verdiler. Oysa ki bu yetkiyi
tanrilar nice nice guzel isler yapmls nice nice insanlar arasinda pek az kimselere
vermislerdir. Demek tanrilar da sevginin insana kazandirdigy gucu ve erdemi her
seyden ustun tutuyorlar. Buna karsihk Oiagros'un oglu Orpheus (Efsaneye gore
Orpheus, tath nagmeleriyle vahsi hayvanlan bile bayuleyebilen bir kaval ¢algicisi)
Hadesten elleri bos donuyor, almaya geldigi kansinin kendini degil sadece hayale-
timi goruyor; ¢unku tannlara gore Orpheus yumusak davranmis -Alkestis gibi 6l-
meyi goze alacak kadar yerde, binbir gareye basvurup, Hadese 6lmeden girmenin
yolunu bulmus. Iste bu yuzden tanilar cezasim veriyor, 6lumu kadin eliyle olu-
yor” Kansi Eurydikeyi Hades’ten ¢ikaramayan Orpheus, bundan sonra bir turla
avunamayarak Trakya ormanlarinda gece ginduz sark: soylermis. Tanr1 Dionysos
ayinlerini kutlayan kadin rahibe alan Bakkha'lara yuz vermedigi i¢in bu kadinlar
onu pargalamis)

Dede Korkut Destanlan’'nda anlatilan Deli Dumrul hikayesiyle, Platon’un $6-
len adl dialogunda bahsedilen, Euripidesin Alkestis adli tragedyasindaki bu ben-
zerlik dikkat ¢ekicidir. Zamanimn iyi egitim alms bir insam olarak Dede Kor-
kut'un eski Yunan edebiyatindan haberdar oldugunu s6ylememiz mumkundur di-
yebileegimiz gibi anonim olarak anlatilan bu hikayelerin butun insanhigin ortak-
laga mali ve ortak bilincini yansitiyor yargisim da verebiliriz. Bununla birlikte boz-
kir Turklerinde geleneksel ana-ogul sevgisi ve annenin evlatlarina karsi son dere-
ce fedakarca tutumu, Deli Dumrul'da anlatilan bu hikaye ile pek bagdasmiyor go-
zukmektedir. Hikayelerde karsilastigimiz bu geleneksel davramis ve anlayisin disi-
na.¢ikig, Dogu ve Bat1 halklan arasindaki kultur alis-verisinin ne derece olagan ve
yaygin oldugunu gostermesi bakimindan ¢nemlidir.

54. Platon, Solen (Symposion, 179 cde), s. 27-28, (cev. Azra Erhat-Sabahattin Eyuboglu), Istanbul,
1958.









ORTAGAG FILOZOFLARI VE EGITIM ANLAYISLARI
K

PLOTINUS (203-269)
Biyografisi

Ge¢ Antik¢agin buyuk dusunura Plotinus Ortagag dusuncesinin belirlenme-
sinde ¢ok 6nemli bir rol oynamistir. Ozellikle felsefe spekulasyonlan yapabilme
gucunu verdigi Augustinus Ortacag felsefesinin temel taslarindan biri olmustur.

Plotinus’un yasam oykusunu ogrencisi Porphyrius'tan 6greniyoruz. Misirda
Lykopolis’te dinyaya gelen Plotinus Iskenderiye ‘de pekgok hocadan felsefe ders-
leri dinlemis ve daha sonra 6zellikle Ammonius Sakkas'in izleyicisi olmustur. Am-
monius Sakkas hakkinda pek birsey bilinmiyor. Kendisine “Cuval Hamal” ad1 ta-
kildigina gore yoksul biri olmali. Once Hiristiyan olan Ammonius Saccas sonra
Huristiyanlktan ¢ikarak kendisini felsefeye vermis, 6gretici ve insan olarak 6gren-
cileri uzerinde buyuk etkisi var. Ammonius Sakkas'in 6lumune kadar onbir yil su-
reyle onun 6grenciligini ve yakin dostlugunu yapan Plotinus kirk yaslannda Ro-
ma'ya yerlesip dersler vermeye baslamigtir. Ammonius Sakkas'dan elimize higbir
yazil1 belge kalmadgi halde, onun yorumlarnni; derslerinde Platon ve Aristoteles’in
yorumlariyla birlikte kullanan Plotinus sayesinde 6grenebilmekteyiz. Yirmidort
yil boyunca Roma’da dersler veren Plotinus, derslerindeki bagarisiyla Roma impa-
ratoru Gallienus'un ilgisini ¢ekmis ve Imparatorda Campania bolgesinde Pla-
ton'un Politeia’sindaki ideal devlet 6rnegi cercevesinde bir Platon Kenti (Platon-
polis) tasarisim gergeklestirme istegi uyandirmistir. Ancak bu tasan gergeklesme
olanagi bidlamamistir.
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Plotinus; teorik felsefesini gozlem ve deneyleriyle de uygulamaya yonelik ge-
listirme ¢abalari igine glrmlstlr Bu amagla Romaya gitmesinden bir y1l once zama-
ninin 6nemli siyasal ve kulturel guglerinden olan Iran ve Hint dustince diinyasini
yakindan izleyebilmek i¢in imparator Gordianus’un Sahpur I'e kars1 duzenledigi
sefere katilmistir. Sefer basansizhiga ugrayinca kagarak kurtulmustur.

Dusuinceleriyle yalmz Hiristiyan filozoflarim degil ayni zamanda Musluman fi-
lozoflarini da etkileyen Plotinus daha ziyade inang alaninda etkili olmustur. Daha
sonra Plotinus ardindan gelen ardillaninin olusturdugu Plotinusguluk inang duze-
yinde gesitli etkiler yaratarak yayginlasms ve bircok ulkede tarikatlarin temel ku-
rallarim belirleyen bir [elsefe olmustur.

Enneades (Dokuzluklar) adi alinda toplanan yazilarim1 Roma’da agtig1 okulda
yazmis olan Plotinus daha sonra gittigi Campania bolgesinde 269 yilinda 6lmus-
tar.

Enneades (Dokuzluklar); Plotinus’'un 54 yazisindan olusmaktadir. Bu yazilar
ogrencisi Porphyrius tarafindan, konulanna gore ayrilarak dokuzar bolumluk altl
kitap halinde duzenlenip yaymlandig: i¢in Enneades (Dokuzluklar) adi ile tanin-
maktadir. 6 kitap konularina gore soyle duzenlenmistir:

Birinci Kitap'ta; genel olarak, insan, yasam ve ahlak ile ilgili konular ele alinr.

lkinci Kitap'ta; evren ve dogal olaylarin isleyisi, nesnelerin duyulara nasil go-
rundugu konulan islenir.

Ucuncu Kitap'ta; yazgi, 6ngoru, bengilik, zaman, ask ile ilgili dokuz alt bashk
yeralmaktadir.

Dordincu Kitap'ta; ruh konusu ve duyum ile bellek tzerine bilgiler bulun-
maktadir.

Besinci Kitap'ta; ‘llk ui¢ dayanak’, ‘tek tek nesnelerin idealarimin olup olmadi-
gr, ‘dusunulur guzelligin ne oldugw’, ‘akhn’, ‘idealar'in ve ‘varolanin yapisinin ne
oldugu’ konular incelenir.

Altina1 Kitap'ta; ‘varolanin cinsleri’, ‘sayilar’, ‘lyi ya da Bir’ gibi konular ele al-
nir.

Felsefe Ogretisi

_Plotinus felsefesinin temelinde ‘Bir’ (Hen) kavrami Tanri'min 6zel adidir. ‘Bir’
gunesten 151g1n sagilmasinm andiran bir yayilmayla ya da turumle (sudurla) kendi
disindaki herseyi yaratmistir. Tann ilk t6z (hypostasis) ilk dayanaktir. Onun hak-
kinda hig¢bir sey soylenemez, onun ne oldugu degil ancak ne olmadig soylenebi-
lir. Tann katinda 6zne ve nesne aynhg yoktur. Ondan ikinci ilke ya da dayanak
(hypostasis) olan Logos veya dusunsellik turemistir. Bu ikinci katta 6zne ve nes-
ne aynhg) vardir. Bu katta hem yaratilan seylerin érnekleri olan Idea’lar hem de
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bu idealar1 dusunen ilke olan Nous (akil) yer alir. Bu dusunsellikten uguncu
hypostasis olan ruh turemistir. Ruh bedenleri canlandiran ilkedir. Ruhun altinda

cisim, onun altinda da tannsal 1siktan hi¢ pay almayan madde bulunur. Ploti-
nus'un bu hiyerarsik siralamasi yukaridan asagiya dogru su sekilde goterilebilir:

BIR
{
LOGOS veya diisiinsellik (Nous), Us
l

RUH
1

Cisim veya Doga

MADDE (hyle)

Olus sureci i¢inde (Emanatio), olusturan neden, kendinden birgey yitirmez,
kendinde birsey eksilmez. Olugan nesne ise kendini olusturan nedene bagimlhdir.
Olduran neden, olugsanin iginde ickindir. Plotinus'un dizgesinde bir kopukluk
sozkonusu degildir, bir sureklilik bulunmaktadir. Plotinus bu dusuncelerini Phi-
lon’a bor¢ludur. Philon’a gore de Tanr tektir, tek yaraticidir, evreni askindir. Bu
askinhfyla Tanr siradan zekalara gorinmez, ona yaklasabilenler ancak dusunce-
nin anndirdig) insanlardir. Philon Tann ile dunya arasina Logos’u (Kelam) koyar
ve onu Tanr’'nmin ilk oglu olarak belirler. Bir Yahudi dusunuru olan Philon, hem
dinsel egilimlerin ilk buyuk felsefi kaynag Platon’dan hem de Kutsal Kitap 6gre-
tisinden buyuk ol¢ude etkilenmistir.Herseyden once inan¢h bir Yahudi olarak
kendi inancini eski felsefe ogretilerinin yardimlariyla temellendirmis olan Philon,
felsefeyi teolojiye yaklastiran dinci filozoflarin ilki sayilir. Felsefeyi 6zgur bir alan
olarak gormeyip, onu Tanr’’'nin varhgim gostermek igin kullandigindan dolay:
Philon'u skolastigin baslaucisi sayan felsefe tarihgileri de vardir. Yeni Platonculu-
gun ilk taslagin1 meydana getiren Philon’un goruslerini, Plotinus gelistirmis ve Ye-
ni Platonculuk diye bilinen tam anlaminda dizgesel bir yap1 ortaya koymustur.

Plotinus'un dizgesi, Philon’dan oldugu kadar, Platon'dan, Aristoteles’ten ve
Stoa Okulu’ndan izler tasimaktadir. Ancak Plotinus genellikle Platon’a yakin ola-
rak degerlendirilmis ve bazi agilardan Platon’u agtig ileri suralmustur. Dizgesinin
basina yerlestirdigi ‘Bir’ (Hen) de Platon'un, Parmenides adh yapitinda ele aldig
bir terimdir. Plotinus’un Platon’u astig1 nokta ise, Platon’un idealarla doga arasin-
da kuramadig1 ontolojik baglantiy1, kesintisiz bir ‘emanatio’ sureci olarak tasarla-
masidir. Platon ile Plotinus arasindaki temel ayrnihigin kaynaginda Platon’un ide-
alar1 sadece bilgi duzeyinde ele almasi, Plotinus'un ise idealar1 dogaya gegis basa-
mag) olarak, doganin.olusmasinda bir ara neden olarak, saymasi bulunmaktadir.
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“Platon’un inceledigi Bir ile Plotinus’un Bir'i arasinda da bir adashktan ote or-
tak yan bulmak olanaksizdir. Platon Parmenides adl yyapitinda idealar gorusuyle
ilgili olarak Pay alma (metheksiz) ve ilk ornekler (paradeigmata) goruslerindeki
celismeleri bir bir ortaya koymus, bu-géruslerini yeniden sinarken kendini elestir-
mistir. Bu elestiri sirasinda Bir ile doga arasinda ontolojik bir ilginin kurulmasinin
ne tutarsiz sonuglar getirdigini gostermistir. Bu agiklamalar sirasinda kurdugu ko-
sullu cumleler (Platon yapitin ikinci bolumiinden sonraki butun énermeleri su ug
ana kosul ciumlesine bagh olarak kabul etmektedir: 1) Bir birse, 2) Bir varsa, 3) Bir
yoksa. Dolayisiyla bu ¢ ana kosul cumlesine bagh olan sonug cumlelerini Platon
bash basina kabul etmis degildfr) unutulup 6teki sonug cimleleri tek basina alin-
diginda Platon’un Bir'i ile Plotinus’un Bir’i arasinda bir karsihklihk gorulebilir; ni-
tekim hep boyle yapilmistir. Plotinus t¢ ana kosul cumlesini unutarak Bir'i ilk ne-
den olarak gormus ve doganin varolusunun kaynag olarak gostermistir.”'

Plotinus Bir'i agiklamasinin ‘hi¢ de kolay olmadigini’ belirterek® konuyla ilgili
genis arastirmaya girisir:

“llk anlamiyla nice varolan varsa, ne bi¢imde olursa olsun, varliklarn (ousiai)
icinde oldugu soylenen nice nesne varsa, bunlarin hepsi bir olmakla (to heni) var-
dir. Bir olmasaydi ne gibi birsey olabilirdi? Sozunu ettigimiz Bir'den ayrildiklarin-
da onlar yokoluyor; nitekim bir olmayacak olsa ne ordu ne koro ne suru var. Bir-
lige sahip degilse ev de yoktur gemi de; birlik uzaklassa ne evdir ev ne de gemidir
gemi. Birlik onlarin yaninda degilse surekli nicelikler de yoktur. Olan birlikleri
yokolacak bi¢imde bolumlere aynlan seyler varliklanim vyitirir. Bitki ve hayvanla-
rn bedenleri bir olunca tek tek varolurlar, birlik gidince ¢okluga duser ve varlk-
lan artik (bir zamanlar) sahip olduklan varhiklan degildir. Onlar da birlik olustur-
duklan kadanyla varhk haline gelirler. Saglk, beden birlik i¢inde bulundugunda,
guzellik ise bedeni, doga birlik iginde tuttugunda olur; ruh erdemi de parcalar bu-
tunluge ve anlasmaya dogru gittiginde... Bir oldugu soylenen nesnelerden her bi-
ri ne ise o bigimde birdir. O halde daha az olanlar daha az olurlar, daha ¢ok olan-
lar da daha ¢ok... Oteki tek tek seylerin varolmasi; Bir'in varolmasiyla olanakhdir,
oysa Bir onlardan bagka birseydir. Nitekim cisim ile Bir aym sey degildir, cisim
Bir'den pay alir. Ote yandan pargalardan olugsmasa bile, Ruh hem ¢oktur, hem de
bir; ¢unku onda pek ¢ok olanak vardir (dynameis): Tartmak (logizesthai), istah
duymak (oregesthai), bir bag gibi Bir'le birarada bulunan seyleri kavramak. De-
mek ki Ruh bir oldugundan, birligi bir baska seye tasir ama, bu birligi kendisi bas-
ka bir seyden alir. '

1. Cotuksoken, Retal-Babur, Saffet, Metinlerle Ortagagda Felsefe, s. 40-41, Ara Yayincilik, Istanbul,
1989.

2. Plotinus, Enneades (Dokuzluklar), (Alunci Kitap 1X), (cev. Cotukséken, Betul-Babur, Saffet),
Metinlerle Ortacagda Felsefe, iginde, s. 45, Ara Yayincilik, Istanbul, 1989.
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Oyleyse parca bakimindan bir olanlann herbiri igin onun varhg ve birligi ay-
n1 sey degil mi? Varolanla varhgin butunu i¢in onun varhg (ousia) ve varolan (to
on) birlik olarak ayn1 m1? Bu durumda varolani bulanin Bir'i de bulmus olmas: ge-
rekecektir ve varhgin kendisi bir olacakur.”

Plotinus’un ilk Hiristiyan dusuncelerinden etkilenmis olan ogretisi tek tanrici-
Ik (monoteizm) yaninda heptanncilig veya bir anlamda panteizmi amimsatmak-
tadir. Bir yapili olmayan ve katlardan olusan bir varlik dusuncesi monoteizm'den
¢ok panteizme yakindir. Tektanricihkta yaraticiyla arasinda belirli bir uzakhk bu-
lunan Tanr, tam anlarmyla askindir. Buna karsihik Plotinus'da tanrisal 151tk mad-
deye kadar azalarak iner ve tum varlig her an etkin bir bi¢imde aydinlatir.

Bir'in yukandan asagiya dogru yayilan 15181 gittikce azalarak artik maddeyi ay-
dinlatamaz hale gelir. Bu bakimdan madde tannsal 151ktan hi¢ pay alamaz. Platon
oOgretisine benzer sekilde dunyay: dusunulur dunya ve duyulur dunya olmak uze-
re ikiye ayiran Plotinus; duyulur dinyayr dusunulur dunyamn bir kopyasi olarak
belirler. Heptanric1 (panteist) bir kavrayis cercevesinde herseyi bir sira duzenine
gore birbiri ustune yerlegtirir, boylece maddesel dunyadan en ust varhga kadar
uzanan bir basamaklar duzeni belirlenir.

Maddeye giren insan ruhu bu girisi bir dusus olarak yasar. Ruhun karigtig1 bu
madde dunyasi kota bir dinyadir. Ruhun bu dugtisu aslinda bir deneydir ve ruhu
olgunlagtinr. Ruhun 'maddeyle birlikte olusu da aslhinda surekli bir birliktelik de-
gildir, gecicidir. Ruh bedenden kurtulunca dusunulur dunyaya girer. Plotinus'da
ruh gogu anlayis1 da vardir. Ruhun tutumu, onun sonsuza kadar dugunulur dun-
yada kalmasim saglayacag gibi bir hayvanin bedenine girmesine de neden olabi-
lir. Ruhun bu yolda daima duyulur dunyadan, dusunulur dinyaya yonelmesi ge-
rekmektedir. Bu yolda ruh tam olarak tanrisala ulagamasa da onunla bir an birles-
mis gibi olur. Ashinda insanda Bir'e, llk Nedene yukselme istegi vardir. Arinma
(Katharsis) ile insan ancak usa degin yukselebilir. Bu arinma sureci iginde ruhta-
ki logos ve alogos yanlar (akildan pay alan ile pay almayan yanlar) annnmahdir.
Akildan pay alan yanin duzelmesi kolaydir ama akildan pay almayan yanin duzel-
mesi daha zordur; bu yan akildan pay alan yana baka baka duzelse de zaman za-
man yanhsa da duser. Istenen tam duzelme olduguna gore bunun i¢in ruhun 6l-
culy, adil, yigit, akhibasinda ve bilge olmasi gerekir. Ruhun bilge olmas: i¢in 6lgu-
lu, yigit, adaletli olmas1 yaminda ayn1 zamanda dogay: diyalektik metodla incele-
yerek nesnelerin ne oldugunu, nesneler arasindaki farklan bilmesi gerekir ve an-
cak 0 zaman us basamagina varmis olur.

Plotinus bilgi edinme surecinin asagidan yukariya Bir'e dogru bir yukselis ol-
dugunu ancak bu yukseliste ruhun akil'a (us) kadar ulasabilecegini, ruhun bu

3. Plotinus, a.g.e., (Aluna Kitap, IX); s. 43.
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dunyada ulasabilecegi en son yuksekligin Bir ile (Tann ile) mistik bir kaynagma
oldugunu belirtir. Boyle bir en uste yukselmede insan kendinden gegerek, kendi
disina gikar (ekstasis) ve bir esrime durumunda bir an i¢in Tannsal Birin varhgi-
n1 kapsadigim hisseder. Plotinus’un kendisi hayatinda dort defa bu durumu yasa-
mis oldugunu one surer. Bu durum herseyin sonu olan duyulan nesnelerden ilk
olanlara dogru bir suruklenmedir, her turla kotuden arinmis olarak lyi'ye dogru
gitmektir.

“Kendinde ilk olana ¢ikmak (epi ten en heato arkhen) ve eger ilkenin, Bir'in
seyrine dalinacaksa, ok yerine Bir haline gelmek gerekmektedir. Us olmak zorun-
dadir. Us, dikkatle gerekenleri gorebilsin diye Ruh kendi Us’'una guvenmeli ve sa-
birlh olmahdir. Onun Bir'i Us aracihigiyla seyretmesi gerekir; Hi¢bir duyulur nes-
ne eklenmemeli, duyumdan gelen higbir seyi Us'a koymamalidir. Saf Us'la, Us'dan

once gelenle en saf olan seye bakmahdir.”

4. Plotinus, a.g.e., (Alunal Kitap IX); s. 46.
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AURELIUS AUGUSTINUS (354-430)

Yasadigi Dénem

Augustinus’un celiskilerle dolu 6gretisini tam olarak degerlendirebilmek igin
onun yasadigl karmagik devrin, bir panoromasini ¢izmek; onun dustincelerinin
bu kadar gel-gitlerle dolu oldugunun anlasilmasi bakimindan yararh olacaktir.
Augustinus’un yasadig1 devir Roma imparatorlugunun bunahimh devridir. Bir yan-
dan imparatorlugun igindeki kargasalik, diger yandan distan gelen ‘barbarca’ sal-
dinlar Roma Imparatorlugunun sonunu hazirlamaktadir. Igteki kargasalik ve hu-
zursuzlugun ¢ok daha yikic oldugunu belirten 440’lara dogru, Marsilye Rahibi’
unvani alan Lerins kenti kesislerinden Salvien yazdigi Du Gouvernement de Dieu
(Tann'min Yénetimi Uzerine) adli eserinde soyle der; “... Romalilar birbirlerine
kars1dis dusmanlardan daha ¢ok dusmanlik yapiyorlard, ¢inku her ne kadar Bar-
barlar tarafindan pargalanms olsalar da birbirlerini ¢ok daha fazla yikiyorlardi.
Zaten bu Barbarlarin neyine kizmali? Din nedir bilmiyorlar, gunah islemeleri bi-
lingsizliklerinden. Ahlak anlayiglar, kulturleri farkli. Farkh olam suglamak ni-
ye?... Sakson halk: zalim, Franklar kalles, Gepidler insanhktan yoksun, Hunlar
utanmazdir. Ama onlarin kusurlar acaba bizimki kadar agagilik midir? Hunlarin
utanmazhklan bizimki kadar agir midir? Franklarin kallegligi bizimki kadar asa-
gihk midir? Sarhos bir Alaman, sarhog bir Hiristiyan kadar kinanmay: hak eder
mi? Ag gozlu bir Alain a¢ gozlu bir Hiristiyan gibi su¢lanmali midir? Dalaverenin
yanhs bir sey oldugunu bilmediklerine gore, Hunlann ya da Gepidlerin dalavere-
leri sasirtict mudir? Yalamin sug degil, normal bir soylem oldugunu dusunen bir
Frankin yalan soylemesi olaganustu bir sey midir?..."”"!

Salvien'in Hiristiyanhk ilkelerini bilmeyen halklara karg: hosgorulu yaklasimi,
zamaninin inang kargasahgim gozler ontune sererken ayni1 zamanda Roma Impa-
ratorlugu’nun ‘Barbarlar’ karsisindaki zay1f konumunun nedenlerini de agiklamis
olmaktadir. Roma halk kitlelerinin birbirlerinden ¢ok farkh inan¢ ve davramsla-
nndan faydalanan saldirgan ‘Barbarlar’ da onlarla isbirligi kurarak imparatorlugu
icten ve distan zayiflatmayr hizlandirmislardir. Imparatorlugun yikilma nedenle-
rinin basinda ise alt tabakanin zengin ve guglu bir azinhk tarafindan giderek daha
cok ezildigi toplumsal yap: gelmektedir. Dénemin iginde bulundugu sefaleti ve
¢okus nedenlerini agik bir dille anlatan Salvien s6zlerine soyle devam etmektedir:
“... Yoksullann higbir seyi yok, kocalar 6len kadinlar inliyor, yetimler surunuyor,
sonugta iyi bir aileden gelmis ve iyi bir egitim almis olanlar bile dugmanlara s1g1-
niyorlar. Devlet baskisi altinda 6lmemek i¢in, Romalilarda olmas: gereken insan-

1. Goff, Jacques, Le, Ortacag Bat1 Uygarhgy, s. 18-19, (cev. Hanife Guven-Ugur Guven), Dokuz Ey-
lal Yayinlan, 1zmir, 1999.
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hig1 Barbarlarda aryorlar; ¢inku artik Romalilann Barbarlara yakisir insanhk digi
davramislarina tahammul edemiyorlar. Kendilerine sigindiklani halklardan farkh-
lar; bu halklarin davranislarinda, dillerinde, hatta nasil soylesem, yabanil beden-
lerinin ve giysilerinin pis kokusunda kendilerine benzeyen bir sey yok, yine de
Romalilarin toresel haksizhk ve zuliimlerine katlanmaktansa bu farklilga boyun
egmeyi yegliyorlar. Sonugta Gotlara ya da Bagaudes denen isyanci koylulere ya da
her yerde egemenlik kurmus olan diger Barbarlara siginiyor ve bu surgunden hi¢
bir pismanlik duymuyorlar. Cunku, 6zgurluk goruntusi alinda kole olmaktansa,
kole goruntusu altinda 6zgur yasamay: yegliyorlar. Onceleri, yalmzca buyuk bir
saygl uyandirmakla kalmayan, ¢cok pahaliya satin alinan Roma yurttashg gunu-
muzde reddediliyor, ondan kagiliyor, yalmz degersiz degil, ustelik igren¢ bulnu-
yor... Bu nedenle Barbarlara siginmayanlar bile Barbar olmaya itiliyorlar, Ispanyol-
lann ¢ogunlugu, Galyalilarin buyuk bir bolimu ve tam Roma Imparatorlugu uze-
rinde, Roma adaletsizliginin artk Romali olmamaya zorladig1 herkes gibi. Simdi
de eli kanh ve adaletsiz yargiglar tarafindan soyulan, dovilen, oldurnilen isyanc
koylulerden soz edelim. Romal olarak 6zgurluklerini yitirdikien sonra Roma adi-
n1 kullanma haklarimi da yitirdiler. Ve de biz onlara asi, yoldan ¢ikmis diyoruz,
oysa onlari suglu olmaya zorlayan bizleriz..."

Bu karisiklik ortaminin zamanla durulacagini ve neticede Barbarlar ile Roma-
hlanin kaynasacagim belirten IV. yuzyil sonlarinda yasamig ol