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Darslikde asiq yaradiciliginin mensayi, inksaf tarixi, asiq adi
ile taninmadan avvalki ve sonraki merhalenin spesifikasi, sinkre-
tikliyi, tiirk samangilig1, ozan, varsaq sensti vo onlarin asiqda ne-
lorle tapinmasi kimi massalaler, miiasir merhealedeki veziyyeti
toqdim olunur. Derslik magistratura pillesi ii¢iin hazirlanmisdir.
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Asiq yaradicth§inin inkigaf marhalalori

BIR NECO SOZ

s1q yaradicihiginin inkisaf merhelelori bir

fonn kimi magistratura pillesinde tedris

olunur. Bakalavr pillesinde Sifahi xalq

adebiyyat1 fonni todris olunarken asiq ya-

radicihigr bir bélme kimi kegirilir. Asiq
sonatinin mensayi, kegib goldiyi inkisaf merhaleleri, asiq seir so-
killeri, ustad senatkarlar, dastan yaradicilig1 hagqinda lazimi1 qader
molumat verilir. Magistratura pillesinde ise Orta asrlor asiq yaradi-
ciligi, Dastan yaradiciligi, Tiirk xalglarinin gehremanliq eposu ve
As1q yaradicihigmin inkisaf merhaloaloeri ayrica fonn kimi kegirilir.
Kifayet qoder miihazire ve seminar saatlari ayrilir.

Goriindiiyii kimi, bu fonnler tiirk xalglarinin meadeniyyetinin
boyiik bir sahesini tofsilati ilo Oyrotmek, miitexessis yetirmok
moagsedine xidmat edir. Lakin toassiiflor ki, homin istiqgamatde la-
zim1 goder todgiqatlar aparilmasina, monoqrafik kitablar yazilma-
sina baxmayaraq magistratura pillesi ti¢iin derslikler yazilmasina
baslanmamisdir. Bu tekce folklor sahesi ilo baglh miitoxessisler
hazirlanmasinda 6ziinii gostormir. Demok olar biitiinliikde ade-
biyyatin miixtlerif dovrleri, edebiyyat tarixi, eloce do dilgilik iizro
magistratura pillesine aid olan maseladir. Biz baslangic kimi bu
addimi atiriq. Heg silibhasiz ilkin olanda miieyyen qiisurlar, catig-
mamazliq nozore ¢arpir. Sonraki merhalalerde islah olunur. Biitiin
bunlar1 nezere alaraq program asasinda belo bir dorsliyi hazirladiqg.

Bu giin as1q yaradiciligi dovlet ve hokumet seviyyesinde xii-
susi olaraq giymetlondirilir. YUNESKO soeviyyesinde tadbirler
kegirilir. Azarbaycanin miisteqilliyl milli-menavi dayerlere qayit-
magimn gorokliyini ortaya qoydu. Tariximizi, etnoqrafiyamizi, ode-
biyyatimizi, imumilikde madeniyyetimizi daha derinden, biitlin-
likde mahiyyaeti ilo arasdirmaga imkan yaratdi. Asiq yaradicilig
da bu siradadir. Bu senat seriksiz yaradiciliq sahesidir. Xalqumizin
muigotini, tarixini, haradan goelib hara getmoayimizi dyronmak liglin
kifayet goder material verir.
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Hor bir sahado genezis, mongo mosalasi koklii meseladir.
Tiirk xalglarmin madeniyystinde do bu problem koklii ve arasdi-
rilmali olaraq qalir. Asiq yaradiciliginin genezisinin aragdirilmasi
xalqimizin hayatinin, maisetinin biitiin tereflerine isiq salir. Bu se-
bebden do ilkis olaraq hemin problems diqget yetirmayo ¢alisdiq.
Daha sonra asiq yaradiciligini tarixi axarda, tarixilik kontekstinde
izlomoak yolunu tutdug. Burada diger bir problemli ve miibahise-
lare rovac veracok mesalo asiga qoderki mearhels ilo bagh miilahi-
zolordir. Biz bunu genis imumilasdirmelerle derslikde vermayo
caligdiq. Burada asas masale sinkretikliyin qorunusu, diinya xalg-
larinda sinkretik senat anlayis1 maselalori do diqget markezinde
oldu. Daha dogrusu biitiin olanlar sirf asiq yaradiciliginin inkisaf
tarixini, onun ilkin dovrlerdeki merhalesini aydinlasdirmaq ama-
lina xidmet edir.

Belo bir koklii problemla bagl maseleni derslik seviyyesindo
islomayimiz ilk 6nce asiq yaradiciliginin todgiqatcist olmagimizla
baghdir. Belo ki, hom namizadlik, hom do doktorluq dissertasiya-
miz asiq yaradigilig ile alagedar olub. Bundan slave asiq yaradi-
ciliginin ayri-ayri problemlari ile bagl bir nego monoqrafik aserler
yazmisam. Maqalalorimin bdyiik okseriyyeti do bu sahe ilo bagli-
dir. Uzun 1illerdi ki, Asiq yaradiciligimin inkisaf merhaloelerini bir
fonn kimi magistraturada todris edirom. Biitiin bunlar son olaraq
bela bir dorsliyi hazirlanmasima gotirib ¢ixardi.

Tokrar qeyd edim ki, derslik magistratura pillasi ti¢iin nezerde
tutulmusdur. Burada as1q yaradiciligimin inkisaf tarixi, hom asiq adi
ilo adlanmaya qoaderki merhele, hom do ondan sonraki dovr sis-
temli olaraq derslik seviyyesinde tohlil olunur. Eyni zamanda
miiasir merhoalode olan veziyyeti do bir bolme kimi verilir. Son
olaraq limumi tosevviir yaratmaya, miitoxassis yetirmayo xidmaot
edir.

MUBLLIF



Asiq yaradicth§inin inkigaf marhalalori

ASIQ YARADICILIGININ MONSO
VO TOSOKKULU

Aslq yaradicihginda genezis anlayisi. Genezis («yunan sozi
olub mange, emalagalma, daha genis menada téromeni ve inkisafi
miloyyon hala, veziyyote salan ardicil proseslordir») mahiyyati
etibarile agilib aragdirilmali problemdir. Hor hansi senstin, eloco
de har hanst mévcud olanin genezisinin askarlanmasi onun sonraki
inkigsafinin Oyroenilmasi {i¢lin bir agar rolunu oynayir. Ancaq bu
problemin 6ziinde miieyyen c¢etinliklor var. Onu da qeyd edak ki,
ilkin olanin daqiqlesdirilmesinde bir miicerredlik olur. Bu
mosolode miloyyen merhaloye qoder faktlarla getmok
miimkiinse, ondan o terefe ehtimal dayanir. Her halda her iki
olanin, hem faktlarin, hom de ehtimalin Oziiniin miiteraqqi
toroflori var. Asiq yaradicihigmmin genezisinin miioyyanlos-
dirilmesinde do bu iki xiisusiyyet (fakt ve ehtimal) nezere
alinmalidur.

Asiq senatinin genezisi soziin vo sazin genezisi ilo baghdir.
Ona goro do bunlarin her ikisinin tarixi koklerini aragdirmaqla
sonatin imumi moengoyini Oyronmak olar. Soziin mensoyi
probleminoe goldikde biz onun inkisaf xottini, daha dogrusu,
gafiyelonmayo istigametlonenden sonraki tarixi moarhoaloni
nozorde tuturuq. Artiq hemin merhelade ictimai siiurun 6ziinde
yaradiciliq ideyasi formalagir. Kiitlo bundan (siiurlu ve siiursuz
sokildo) miioyyon miinasibatlorle istifade edir. Bir nov ruhi
iztirablari1 ve sakitliyini her iki meqamda ondan tapir. Sonraki
morhololorde incesenstin ayri-ayr1 saholeri tosokkiil edir. Bu
inkisafda saz meydana golib formalagmaga baglayir. Slbatto,
bugiinkii sazla onun ilkin formasi arasinda osasl inkisaf forqi
vardi. Maselo ise onun bugiinkii merholoye qoderki inkisafini
izlomoakden, Azerbaycan xalqmnin heyatina hansi soraitde daxil
olmasint miieyyonlogdirmokden ibaratdir.

Asiq senoati milli moadeniyyetimizde he¢ bir xalgla soriki
olmayan miistesna senatdir. Onunla he¢ no olmadan da diinya
madoeniyyati sistemine daxil olub layigli yer tutmaq olar. Lakin
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aparilan aragdirmalar, tebligin zeifliyi ve diinya miqyasinda
tocassiim olmanin azligi, daha dogrusu, qapaliliq bir név buna
imkan vermemisdir. Ona gore do bdyiik yolun baslangicinda biz
ancaq mahdud ¢ar¢ivade foaliyyet gostormokloe kifayotlonmisik.

Asiq yaradicihiginin inkisaf tarixi ile bu ve ya diger deracade
todqiqatgilar moesgul olub, miixtelif teroflerini isigqlandirmaga
calisgmiglar. Tobii ki, bu sahade gosterilon cehdlerin hamisi
giymetlendirilmali, sonraki dovr aragdirmalar {igiin bir baslangic,
istigamet sociyyoesi dasimalidir. Bu baximdan arasdirmalar
sirasinda hem arxeologlarin, hem etnoqraflarin, hem de folklor-
stinaslarin, daha dogrusu, asiq yaradicilig1 tedgiqatcilarinin bu sahe
ilo bagh goldiyi genastlor miisbat giymetlondirilib, bir meanbe
kimi miiraciet olunmalidir. Digar bir manba ve on asaslisi yazili
abidelor olub onlardaki tarixi meqamlara daha c¢ox fikir
verilmolidir. Olbeatte, burada ofsane ve rovayet Ortilyline
biirtinmiis haqigetleri do nezere almaq lazimdir. Biitiin bunlarmn
toplugunda, daha dogrusu, onlarin 6ziinde yasayan genastlorin
iimumi naticesinde asiq yaradiciligmin genezisi askarlanir. Ancaq
bunlardan tam daqiqlik hasil olmasa da, mentiqi natice ve tarixin
Ozliniin dediyi bir anlamm hasil olmag hoqigetdir. Tarix
miemmali olan he¢ bir seyi Ortiilii qoymadigi kimi, asiq
yaradiciliginin mengoyini de ortiilii qoymur. Ardicil aragdirmalarin
naticesindon alman genastlor de bunu gosterir.

As1q senati uzun, ham da tarixin agir dolaylarinda kesmokesli
bir yol kecmisdir. Genezis masoloesinde daha c¢ox hamin
moqamlara fikir verilmelidir. Tebii ki, bunun {i¢lin gamlara,
samanlara, ozanlara diqget yetirmok lazimdir. Bunlarin tarixini
izlomoklo, foaliyyet sistemini, senstin ecazkarliq sirlorini
aragdirmaga cohd etmoklo asiq yaradiciligiin ilkin merhaelasini
Oyronmoaye istiqgamatlonmis oluruq. Eyni zamanda, qam-
saman//ozan//as1q kecidloerine do xiisusi fikir vermak ve onlardaki
sociyyovi olametlori agkarlaylb imumi ganunauygunluglar {ize
cixarmaq lazimdir. Bu baximdan asiq yaradiciligi niimayondoleri
ilo, miiasir marhalado asiqlarin foaliyyet sistemi ilo qodim dastan-
larda, daha dogrusu, ozan dastanlarinda, gam-saman ayinlorinde
icra olunub Oziiniin teravetini qoruyub saxlayan ecazkarliglara

0 4



Asiq yaradicth§inin inkigaf marhalalori

diggetle yanagilmalidir. Birinci olaraq onu qeyd etmoaliyik ki, hor
bir merhsalede bu soxsler (hem gamlar, hem do ozanlar) bdyiik
mohabbetlo garsilanib, ilahiden xebar veren kimi hormet-izzot
sahibi olublar. Onlarin dediyi agsaqqal s6zii haqqin hikmeti kimi
gebul olunub sokk gatirilmemisdir.

Tiirk samancihigl. Qam-saman timumtiirk moedeniyyati
tarixinde biitdv bir diinyagoriis layidi. Onun bu giin ii¢lin goriinen
vo goriinmayen toroflerinin arasdirilmasi vacib olan maseladir.
Boytik bir tarixi marhaleni ahate eden bu diinyagoriisde biitiin tiirk
xalglarinin serikli madeniyyaeti 6z tocesslimiinii tapir. V.V.Radlov
gergokdon yakutlarla altaylilarin bu inanca daha gedimden bagl
oldugunu vurgulayrr (51, 5). Abdulgadir Inan (36, 13-150),
M.Areal (37, 48-54) da bu fikirde olub messlonin mahiyyati ilo
bagl deayerli miilahizaler yiiriitmiisler. Yeri golmisken, diger bir
cohati do geyd edok ki, gam-saman moadeniyyati yalniz xalglarin
miistoqilliyi vaxtina gaderki madeniyyet dovrii ile do qurtarmur.
Eyni zamanda, sonraki morhalolorde de biitin menavi
moadeniyyet sisteminde 6z payr var. Bu baximdan gam-saman
diinyagoriisiiniin  acilmast olduqca vacibdir. Biz bu {imumi
diinyagoriis sisteminde maoqsedimizle baglhi olan teraflori
agigqlamaga calisacagiq. Qaldi onun biitovliikde dyrenilmesine, bu,
¢ox agir vo zor olan problem miieyyen qrup tedqiqatgilar naslinin
ardicil isi miigabilindadir.

Samanliq iimumi moadeniyyet fonunda tiirk xalglarinin tarixi
ticiin miixtalif anlamlarda basa diisiiliir. ©On birincisi bir din kimi,
daha sonra timumtiirk moedeniyyati tarixinde biitov bir merhalo
kimi. Birincini aragdirmadan once ikinci tereflo bagli miiayyen
mosalolere aydiliq gatirmek meqsadimize miigabildi. Umumtiirk
modeniyyeti ifadesi 0zii hemen merhelonin arasdiricilart
torofindon birtoroefli qarsilanmayib. «Miitexessislorin bildirdiyi
kimi, bu, Orta Asiya dini inanclar1 bagda buddizm olmaq tizroe aski
hind, Iran, yunan, yohudi ofsaneleri ilo, bolke oski tiirk
inanclarindan bezilori de bura gqatiib, Mogol ddvriinde
peydahlanan bir qism hekayotlorin bir-birinin i¢ine girmeasinden
tosokkiil etmis oldugu ticiin bunlardan Altay, yakut samanlarmdaki
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osl tosovviirli, yoni saman tiirkiin dini disiincesi bilib natice
c¢ixarmaq hemoen-hemen imkansiz gortinmekdadi» (45, 287).
Bunun da miiayyen sebablori var. Ancaq siibhasizdir ki, bu, tiirk
xalglarimin tarixinde bir sehifedir. Ozii de tiirk xalglarmin menevi
diinyasi, biitiin varlig1 ile bagl olan terafdir. Biz onun mdvcud is-
tigametlorini isiqlandirmaq imkansizligimizi nezere alib onu genis
vo dar menada basa diisiiriik. Genis moenada samanizm bizim
fikrimizca, tlirk madeniyyetinde biitév bir madeniyyat sistemini,
diinyagoriisii ehato edir. Dar menada ozan-asiq senatinin selofi
kimi anlagilir.

Qam-saman gortislari ilkin diisiince, tarixin daha gadim c¢agla-
rinin ifadesi baximindan bir istiqgametde tiirk xalglarinin mifoloji
baxislart ile baglanir. Burada sonraki ¢aglarda dinin temsli olacaq
baxislara yardim¢i olma xiisusiyyati do vardir. Onu da qeyd edoek
ki, saman diisiincesi badii ve estetik baxislarin rovac tapmasi (29,
15) ticlin do osas sortlorden biri rolunu oynamigdir. Biitiin bunlar
saman diinyagoriisiiniin ac¢ilmasi iiglin problematik masoalalor olub
miixtalif istigametli tedqiq zeruretini ortaya qoyur. Lakin bu
miilahizeler sisteminde gam-saman diinyagoriisiiniin 0ziinlin do
tiirk moadeniyyaet tarixinde miioyyen bir tarixi dovriin madoniyyati
olmasi fikrini tesdiglemekden do yan ke¢mirik. Ciinki gam-saman
madoeniyyatine qoder tlirk xalglar1 imumi meadeniyyet fonunda
miioyyen yol got elomislor. Bu, tiirk xalglarmin tarixinde ilkin
madoeniyyet marhoalasidi. Onu da geyd edok ki, saman tosevviirlori
tokco turk xalqlari tiglin xarakterik hadise deyil, imumilikde diinya
xalqglarinin kecib goldiyi oxsarligla saciyyelenir. Son dovriin aras-
dirmalar1 bunu aydinligla gosterir.

Bu diinyagoriisiin agiglanmasi ¢ox msatlebloerin {istiine isiq
salir. ©n birincisi «qam-saman gorliglori hor seydoen qabaq ata-
baba, ails, ilkin soy goriisleri, inamlar ile ilisgali olmusdur» (29,
15). Ciinki bu gorlislor iimumi moadeniyyetden, {imumi
diinyagoriisden kenarda deyil, bir ndv onun ¢uxasindan ¢ixmusdir.
Ona goro do hoemin modeniyyetlo birge Oyronmek, onun
sorhadlorini miioyyenlosdirmaye ¢alismaq ve bir mearhelo kimi
baxmaq daha diisiiniilmiis yoldur. Diizdiir, bu ilkin meadeniyyetin
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miioyyen moaqamlart 6z ilkinliyini qoruyub saxlasa da, miiayyon
bir hissesi gam-saman diinyagdriisiinde ariyib yox olmusdur.

Qam-saman diinyagoriisinden behs eden todqiqatgilart
birlegdiren bir iimumi cahat var ki, bu da onlarin galdiyi insan vo
tobiet genastidir. Biitiin tedgiqatgilar bunu tesdigleyir ki, qam-
saman diinyagoriisiiniin kokiinde insan ve tebist durur. Maselan,
Tiirkiin Tanrinin ona verdiyi yaada dagii boynundan asib istenilon
vaxt tobieto tosir ede bilmasi (57, ¢.8, 42) meahz bununla iliggalidi.
Biz bu fikirler sisteminde gamgiligin insanin tebiste stiurlu miina-
sibat baslomesi merhalesinin mehsulu olmasi ideyasini gobul
edirik. Bunu samanhgm din, madeniyyet tarixi kimi
arasdirilmasindan gelen naticalor do tesdigleyir. «Belo bir goriisii
iizo ¢ixarmagq liglin insanin ilk tefokkiirii, yasayis torzi arasdiril-
malidiry (29, 16.). Bu tefokkiir sisteminde insanin hals kifayet qe-
der sona kimi kamillosmemis agli, hissi durur.

Bu agil ise sonraki marhalelerds her seyi 6z yerine qoymaq
istigamatinde zenginlesir. Biz miilahizelerimizi tesdiglomek
moqsadile yuxarida dediklerimiz istiqgameti- samanizm din ve
samanizm ozan-asiq senati tezislori kimi agiglamaga calisacagiq.
On 9sas gonastimiz ise onun asiq senatinin salefi olmaq magam-
larini todqiq etmakdir. Sual oluna biler ki, burada diger prolemerin
agiglanmast ne ile baghdir? Bizo belo golir ki, bu problemlori
miloyyonlosdirmadon samanlarin asiq moedoeniyyeti tarixinin
kokiinde dayanmasi ideyasimi tosdiglomek o goder do inandirici
olmaz. Hom do bu mesalolor onlarin insan heayatinda, eloco do
moadoeniyyotde tutdugu yeri miloyyonlosdirir. Ciinki bir seyi
avvoalcadon deyok ki, samanlar ictimai hayatin biitiin sahealorine
koklii sekilds tesir edo bilmak gabiliyyetine malik idi.

Xalglarin  iimumi tesevviir anlaminda inamlarmin yeri
stibhasizdir. Samanizmdae ictimai hoyata, biitiin otraf miihite tosir
etmok qabiliyyetinin formalagmasi da mehz bununla baglhdir.
«Qam merasim vo ayin icragisidir; asas vozifosi musiqi, roqs vo
sOz sehri, magiya ilo lazim olan ruhu ¢agirib gatirmek ve hamin
ruhdan kegirilon merasimin niyyotine uygun sokildo istifade
etmokdir» (21, 21). Kiitlonin onlara inam goatirmasi he¢ do sadaece
hadisalerin gedisinin naticosi deyil, burada bdyiik tocriiba, inamin
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gazanilmast fakti var. Bu ise 0zliiyiinde animizmin, maqizmin,
totemizmin inkisafinin sonraki mehsuludur. Zaman-zaman forma-
lasan diistincedir. Homin marhalslerin 6ziiniin miiayyan cehatlori
samanizmdo oksini tapir. Maselon, uygur afsanslerinden birindo
gostorilir ki, Tonyukukun soyundan goalen uygur veziri Bilge
Bukanin atalarindan biri isti havada ayaqlarmi ¢ixarib agac
kolgesinde yatir. Az kegmir ki, bir qus golib agaca qonur ve orada
Otmoaye baglayir. Macburiyyat garsisinda qalib gqalxir. Qusu
govmagq istoyir. Qus ise diisiib bir neco dofe ona toxunur. Bu
zaman onu tutub bagini tizmak isteyende goriir ki, agacdan bir ilan
ona dogru golir. O, qusu buraxir. Soy-kokiine ise ona inam
gotirmayi tapsirir. Uygurlarin bu qusa bir tanri gozii ile baxmasi
(39, 86) goriindiiyii kimi inamdan irali golir. Birbasa hifzedicilikle
bagli olan bu hadisede goriinen ve goérlinmeyen toeroflori ilo
diggeti calb eden kokli problemlor var. Homin problemlorin iso
saman diinyagdriisiinde tocessiimii tebii ve tesadiifi hal deyildi.
Samanizm din olaraq biitiin bu tesevviirlerin imumi toplusudu.
Hetta yiirlidecoyimiz miilahizelerin sirasinda biitiin olanlar
gabaglayaraq samanizmin «mongqollar zamaninda tiirkler arasinda
yayildig» (9, 58) miilahizosi ilo barigmayib daha avvelki dovrlerle
iligkili oldugunu zenn edirik. Bunu on birincisi samanlarin
soykendiyi vo xalq arasinda yaydig1 ayri-ayri quslarla, heyvanlarla
bagli sdylomsler, acdad olmaq tesevviirii, inam gotirmalor goste-
rir. Bu ciir ilkin tesevviirlorin samanizmde tocessiimii tobii idi.
Clnki o Umumi dayaqlardan kenarda deyil, Ozlineqodorki
moadoeniyyetin asasinda yaranmigdi.

Qamg1ligin kokiinde duran asas istiqgametlorden biri mifdir. O
1so 0z ndvbesinde ilkin heyat tesevviirlerinin fonunda dayanir.
Daha dogrusu, gapanmis zamani seciyyelendirir. Insanlar tebiotlo
garsilasmada biliklerini artirdiqca mifik tesevviirlor yaddasin arxa
planina kecir. «Mifik tofokkiir analiq ixtiyarini, selahiyyaetini,
aparict rolunu itirdi. Mif tefokkiirii ayri-ayr1 soylarin, qobile
birlegsmelarinin, hatta xalglarin fikir axarinda cemiyyetin inkisaf
gat1 ile ilisgoli olaraq yavas-yavas, hotta hoarden hiss olunmadan
miirgiiloyir, orada da donub qalir, tekce yaddaslarda yasayir.
Demoli mif her bir xalqda ayri-ayr1 vaxtlarda miioyyen cagin
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baxisidiry (29, 20.). Bir ilin, bir ne¢oe on ilin hadisesi olmayan bu
diistinco tobii ki, uzun bir prosesde formalasib yaranirdi. Eyni
zamanda bu tesevviirlorin moévcudlugunda, onun nizaminda
agsaqqal selahiyyeti do yox deyildi. «Mife kimi ve yaranmasinin
ilk caglar1 onu yaradan soy-gebile iizvlerinden forglenen toebii
bilgidiler, miidrikler ¢ixmus, onlarin ilk adlar teessiif ki, bize golib
catmamigdir. Ola biler ki, gam onlarn ilkin adidir» (29, 20.).
Dogrudan da, bu miilahizeye diqqet yetirdikde, hadiseleri saf-
ciiriik edib tohlilini apardigda miioayyen deraceds obyektiv olan
gam-saman haqigeti ile qarsilasiriq. «9ger qaynaqglarin verdiyi
bilgiler dogru ise, 0 zaman aydin olur ki, hemin yer ilahesi itoga
Gumanca da Xam adlandirilmisdir ki, bu da ele saman, baxti olan
Kam//Qam adlariin eynidir» (5, 32). Boalke do bu bilgi dastyicilart
gam-samana goder basqa adla adlanmigdir. Bu da istisna deyil.
Ancaq maraqli cehet gobile, tayfa, soy icerisinde formalagsmaqda
olan diinyagdriise tokan vermak, mdévcudlugu tesdigloyib xalqin
inam yerino ¢eviro bilmekdir. Bu bilgilor mehz gam-saman
inamlarinin esasinda duraraq, bir név onlarla bagh tesevviirlerin
formalagmasina asas verirdi. Hatta bu inamin dasiyicilart olanlar
sistemdo elo bir toossiirat yarada bilmiglor ki, bu da tiirk
modeniyyatinin  mdévcudlugunda biitlin sahalori ohate edo
bilmisdir. Bununla da hemin gobile, tayfa agsaqqali «dini, diinyavi
rohbar» (29, 21) seviyyesine qalxmisdir.

Ibtidai insanlar 6liim deyilen bir nesnayle hemise miibarizode
olmuglar. Tiirk dastan diisiincesinde do bu davaml olaraq 6ziine
yer tapir. Moasoalon, «Manasy, «Bilgamisy, «Kitabi-Dado Qorqud,
«Koroglu» dastanindaki epizodik tesvirler buna niimunadi. Bunun-
la aski ¢aglardan insanlar ona qalib gelmeye calismislar. Bu fakt
ozliiylinde badii diisiincede hamise apariciligla bir istigamet kimi
oksini tapmigdir. Biitiin carpigmalar, olum ve 6liim miibarizesi
acdadlarimizin yasayisini tomin etmok ideal: ilo iliggolidir. «Dado
Qorqud» dastanlarindaki Deli Domrul bu oksliyin 6nemli
ifadesidir. Tebii ki, bu obrazin daha qodim soloflori saman
ayinlorinde mdvcud olmusdur. Samanizm daha gedim bilgilerin
sonraki tocessiimiidiir. Animizm, antropomorfizm, totemizmin
ciyinlori listiinde diinyaya g6z agan samanizm soloflorine nisboton
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miiteraqqi xiisusiyyetlore malik olub onlardaki miisbat cehatlori
0ziinde birlesdirmisdir. Bu menada samanizm diinya xalqglarinin,
eloco do tirk xalglarmin heyatinda boyiik moadeniyyatin
tocosstiimiidii.

Samanizm tiirk xalglarmin tarixini, meadeniyyetinin kegib
goldiyi inkisafi dyrenmak iiciin asas qaynaqdir. Biz bu gaynaqlar
varaqgladikco onun mifik tesavviirlerle baghligimi ve samanizmin
movcudluq seraitinde biitdv bir diinyagoriisii oks etdirdiyini
goriirik. Bu menada samanizm - din, samanizm — madeniyyet
tarixi vo on dar menada sensat socerasinde samanizm bugiinkii
asighqdir. Ona gore do samanizmden miixtalif istigametlorde
aragdirmalar aparilmalidir. Biz godim samanlarin  sonuncu
niimayandesi ve an bdyiik olan1 kimi Dada Qorqudu (miisyyen
oxsarliq meagaminda) gorlirik. Tirk xalglarmin  biitiin
tosovviirlorinin, dini, folsefi, madeni baxiglarinin derin gatlarini
onda miisahide edirik. Fikirlorimizin sonuncu séykenci kimi bu
giin do miieyyon adamlara deyilon dervis, saman tebiati ad1 da
tosadiifi deyim olmadigini gosterir.

Ovvela, bu diinyagoriisiin sonraki merhelelerine diqgatli
olmaq gerayi bir ardicilligla nezere carpir. Cilinki godim insanlarin
imumi tesevviirleri genislondikco onlarn madeniyyeat deyilon
bilgilerinde do saxelonme yaranib. Sanki qollu-budaql bir agaci
xatirladan bu diinyagérilis (samanizm) getdikco saxolonir. Daha
dogrusu, 6ziinden miixtalif qollar ayirir. Ozii ise miieyyen miiddet
hamisinda tomsil olunursa, sonralar daha ¢ox birine meyllonir vo
onun tocessiimii kimi adlanir. Bu menada samanizm haqqinda
todqiqatgilarin fikir ayriliglarini tebii qebul edirik. Ancaq bizim
maoqsadimizin asasinda samanin gadim ozan, indiki asiq senatinin
solofi olmasi vo onun indikine nisboton daha genis ohatoliliyo
malikliyi durur.

Mifik diinyagériislo samanliq arasinda olan bagliliq sonuncu
morhoalode bugiinkii realligla da baghdir. Ciinki bunlar her biri
digerinin miloyyon davami olub izlerini ovvelki 6ziinden
sonrakinda bu ve ya diger derecede yasatmaga calisir. «Yeni
mifoloji varliq heg bir yerde 6z funksiyasini itirmir» (6, c.10, 30).
Bu menada nagillarmmz, tirk xalglart ticlin ortaq dastan

o 2 4



Asiq yaradicth§inin inkigaf marhalalori

moadeniyyati osasli menbadir. Onlarda belo izlerin saxlanmasi
ohomiyyetilo sayandir. «Koroglu» dastam1 bu baximdan
sociyyovidir. Dastan mifle realliq arasinda dayanir. Son olaraq
realliga daha c¢ox meylli olan osas gohroman obrazi mifik
diinyagoriisden qidalanir, ilahi qiivvelerden giic alir (qilinc, Qirat,
Qosabulaq) xalqmn varliginin, miibarizesinin temsilgisine ¢evrilir.
Saman olaraq her seyi, hadisaloeri avvelceden duyub hiss etmak
fitrine malik olur, c¢alib-oxuyur, qarsisindakini  miixtelif
voziyyetlorde inandirir. Real seraitde belo bir inamin baslonmasi
iso bunlarin iimumtiirk diinyagériisiinden kenarda olmamasi ile
olagedardir. Yeni bizim bu geyri-adiliyin tesvirine inamimizin
kokiinde tiirk xalglarinin mifik diinyagoriisii dayanir. Mieyyen
qatlart bugilinkii Koroglu iizerine kdciirmekle olanlari xatirlayir.
Mifik diinyagoriisde, eloce do samanliqda ideallagdirma meyli do
olmusdur. Belo maqamlarda onlar inandirmaga ¢alismisdir ki, ulu
babalar ilahi, yarimilahi olaraq qeyri-adi fiziki ve menavi giicle
gorliniirlor. Bu menada biz yens Dade Qorqudu ve bir qoder
sonraki merhoalenin varisi kimi Koroglunu xatirlamali olurugq.
Ciinki her iki komponentde bdyiik bir tarixin olaylart dayanr.
Onlarin miiqayisesinde ise miileyyon moaqamlar; ilahilikden
yarimilahiliye ve insanliga dogru yolun golisi ve birinde digerinin
izlori goriiniir.

Qam-saman diinyagoriisiinde maraq doguran cehatlorden biri
do onlarin ruhlar diinyas: ilo baghligi meselesidir. «Saman her
seydon avval 0z xiisusi lsullar vasitesilo qazandigi ekstaz hali
icinde ruhunun gdyloere yilikselmek ve ya yer altina enmok vo
orada gozib dolagsmaq tlizro badeninden ayrildigini hiss edon bir
esqin ustasidir. Bu asnada bir adet halina diismekden uzaq, oksine,
Ozli ruhlart vo hokmii altmna alaraq Oliilerle, seytanlarla, cin vo
porilorlo iltifat qurmaga miiveffoq olury (45, 287-288).
Oziinemexsus calarlari ilo digqet merkezinde duran ruh diinyasi
anlayisinda mimik heroketlor var. Bu horoketlor vasitesile
samanlar istoyini, no demak istodiyini bildirmaye calisirdi. Burada
iso oldugca bdyiikk moharet teleb olunur. Ciinki saman
qarsisindakini on adi halda ruhlarla slage saxladigina inandirmali
idi. Oks toqdirde tesevviirlorin mehv olmasi, hadisalerin puglugu
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dayanmir. Biz ise bundan deyil, bu tesevviirlorin haqigete
sayanligindan s6hbat agmaq meaqsedindoyik.

Rubhlarla elagede gam-samanlar tokce senatkar statusunda go-
riinmiir, eyni zamanda biitlin sirli mévcudata sahib olmaq teassii-
rati formalagdirir. Bu prosesde an avval saman merasim icragisi
kimi ona istoyini agir, onlarla olage saxladiginin sebeblerini
gostorir. Ruhlar da 6z novbasinde bu goelisde belalardan qurtulus
yolunu gosterir. Bu menada samanlar ruhlarla mévcud comiyyaet
arasinda olagelendirici rolunu oynayir. Lakin onu geyd edok ki,
samanlarin isi tok bununla bitmir. Oger bu fikirde dayansaq biz
onda onlarim faaliyyet dairesini xeyli mehdudlagdirmis olargq.
Qam-samanlar eyni zamanda cemiyyetin idareedicisi, agsaqqall,
yolgostoerenidir. Maselan, «aski ¢aglarda kaganin tiirk din xadimi
gamin da funksiyasini 6z {izerine gotiirmmasi hadisesi menbalar-
de, tarixin ayri-ayr1 merhalalerinde ardicilligla goriiniir. Bu orta
caglarda hokmdar//terigat seyxi olmada da tekrarlanir. Biitiin bun-
lar vo bu kimi rengareng foaliyyetlor samanin ozandaki miidrik
qoca obrazi ile eynilesir. Miixtelif zamanlardaki forqlilikle nezere
carpan status eyniyyatini ortaya qoyur. Haqq asig1 olma da bunun
bir basqa formasidir. Malum oldugu kimi, samanin foaliyyetinde
maorasim zamani Oziinemeaxsus harekatlorin tekrarlanmasi var.O
hemin hearokatlori ilo vecd anina yaxinlagir, miioyyon merasim vo
nogmolorini icra edir. Elo bir an gelib c¢atir ki, artiq ruhlara
yaxmlagir. Onun ruhu ise «b6z ndvbesinde badenden ayrilaraq
goylordoki ve ya yerin altindaki ruhlarla tomas qurur». Galisin
soboabini, insanlarin derdi-serini, diigdiiyli belalar1 onlara deyir.
Onlar da 6z ndvbasinde bealalardan qurtulus yolunu gostorir. Tozo-
den saman ruhu badena gayidir. Bu biitdvliikkde samanin ayin, me-
rasim icragisi kimi mahiyyaetidir. Onun foaliyyetinin bir terafidir.
Bu kigik, lakin oldugca bdyiik mena kesb eden epizodda qodim
insanlarin inamlar1 dayanir. Saman burada merasim icragist kimi
ozanla, asigla birlosir. Lakin merasimin aparilma, mahiyyet vo ge-
disi fergleri problemin bir basqa torafidir. Qodim insanlar en agir
anlarda diislilon veziyyetden qurtulus timidile yasamiglar. Moahz
yaranan morasimloerin 6ziinde do bu gorinir. Ona goro do
samanliq godim insanlarm kegib goldiyi inkisaf yolunda tebii
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axarlt bir hadisedir. Bundan sonra ise onun koklerinin agilmasi
istigametinde is goriilmelidir. Samanizm din olmaqdan once
xalqin inamudir. Bu inam dine dogru, daha deqiq desok,
tosovviirlorin  sistemlogmesi istiqgamatinde  boyiikk bir yol
kegmigdir. Olbette, belo bir toplulugun movcudlugu xalqin
oldugca tebii olan qarsilagsmalarindan kecir. Belo meagamlarda
onlar miixtalif veziyysetlerin sahidi olur. Agsaqqgal bildiyi gam-
saman diislincesini dyronmeaya cohd edirdilor. Qam-saman
tosovviirlorinin mévcudlugunun ve ali bir mdvgeys c¢ixisinin
sobabi mehz xalqn inamini qazanmaqla olagelidir. Belo olan
soraitdo bu bilgi ve tesavviirlorin dine dogru inkisafi bas
vermigdir. Samanizmin din seviyyesine gelmesi todqiqatcilar
arasinda miieyyen fikir ayriligina sebab olsa da, biz bir seyi yada
salmagq istoyirik ki, bu toplu fikirlerin inkisafi dini tesevviirlerin,
daha doqiq desok, son anda samanizm dininin yaranmasina getmoak
deyilsa, bas nadir? Tebii ki, bunu biitév din seklinde gqobul etmak
cotindir. Ancaq yazilmamis qanunlari, qaye ve istigametlori
etibarile dine yaxindir. Dinin mdvcudlugu seraitine yaxinlagsan bu
toplumisal inanclara qeyd-sertsiz emel olunmasi da, fikrimizi
tosdigloyir.

Tadqiqatcilar gam-samanlarin «i¢ vo dis alomdoaki fealiyyeti
cotin kecirilon bir aktyor tamasasi» genastinde dayanirlar. Onlar
biitiin varlig ile etdiklerine garsisindakini inandirmali idiler. Her
iki torof inanmali idi ki, gam-saman hans1 miinasibetlese ruhlarla
olago saxlayir. Tebegelogsmenin mdvcud oldugu soraitde bu
ayinloer yenoe xalq arasinda yasamaga basladi. Ancaq forq ise onda
idi ki, bu merasimlor artiq toboagolorin foaliyyet sahosine
cevrilmaya istigamatlondi. Bunlar comiyyaetin siniflore boliinmasi
soraitinde miflorin boliinmesi hadisesi ilo baghdir. Xaqanlar,
sorkerdalor haqqinda yaranan ofsanalor buna niimunadir. Orada
iso tanrilar daha ¢ox gdy xaqanlarm ulu babasi kimi gostorilir. Oski
inamlarda da bu ciir hal var. Siniflore boliinme caglarinda bas
veron bu inamlar 6z baslangicini daha gedim inamlardan gotiiriir.
Oski tilirklerin inamlarinda bir goder diqqatli olsaq gorerik ki, gby
yerden daha ¢ox miigeddesdir. Bu inam sonralar islam dininde do
oziino yer tapir. Islamda yer insanlarin mekani, yeri kimi
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gostorilirse, gdy ancaq moaloklere aid edilir. «Oski tlirklorde goy
yerden heg siibhe yox ki, daha ¢ox miigeddesdir» (41, ¢.2, 116).
Mohz xaqanlarin miflorde tanrilari, géyii 6zlerine ulu baba hesab
etmoasi tosadiifi deyil. «Oguznamex»daki glinesden gelen qiz buna
osasli niimunadir. Eleco de qurdun onqon kimi miflorde
gostorilmasi maraqli vo aragdirmali meseladir. «Bunun baslica
sobabi odur ki, xaqan, bdyiik serkerpde 6ziinii gebilenin, gobile
birlosmasinin, hetta diismenin goéziinde ululagdirmaq istoyirdi»
(29, 43). Qam-saman goriislorinin bu olsa-olsa bir terefi ola biler.
Ancaq limumi moaqsed biitév tesevviir yaratmaq idi ve bu
istiqgamatde do islor gedirdi. Onu da qeyd edok ki, biz bununla
hemin par¢alanmadan yan gagmiriq. Sadece olaraq meqgsed hamin
hadisenin mahiyyetin agmaq, samanizmin din, madeniyyat tarixi,
ozan-asilq senatinin selafi olmaq missiyasini gostermekdir. Qaldi
ki, agag1 tobagoler arasinda saman ayinlerinden s6hbat ederken bir
cohati do qeyd etmok istordik ki, onlarin «fealiyyetinde
naturfolsefo meyllori» do var. Belo ki, gam-saman ruhlarla slage
saxlamaqdan slave, eyni zamanda tebii otlar vasitesile deo onlar
bazen miiveffoqiyyeat qazanaraq xalqi 6zlerine inandira bilmisler.
Biitiin bunlar miiasir agiqlarin ulu babalar1 hesab etdiyimiz qam-
samanlarin diinyagoriisiiniin  ohatoeliliyini gosterir. Qam-saman
gebilenin, soyun agsaqqali, bagbileni idi. Bu ise tebii ki, onun xalq
arasindaki niifuzu ile olagedardi. Ciinki gam-saman olmag,
gebilenin rehberi seviyyesine yiikselib, agsaqqali sayillmaq o
godor do asan mosalo deyildi. Bunun {iglin tobiat etibarilo saman
olmaq lazim idi. Neca ki, sonraki ¢aglarda ozanlar ozan1 Qorqud
Atada bunun sahidi oluruq. Haqg-taalanin konliine isiq salmasi
genasti ilo qarsilasiriq. Bunun {igiin ise geybden xeber veren
yarimtanr1 saviyyasine yiikselmak, elin-obanin dordi-serine ¢are
qila bilmak bacarig1 gerokdi. ©On az1 bizim ilahi, miidrikler miidriki
Dade Qorqud hemin samanlarin varisi, balke do bir sira keyfiyyot-
lori 1lo sonuncu niimayendasi idi. Onun xarakterindeki nuranilik,
geyri-adi keyfiyyatlor, ilahidon xeber vermak xiisusiyyoti bir daha
bunu aydin sokilde gostorir.

Saman dini agsaqqgal idi. Dini ayinler (hansi ki, bu ayinlarin
yaradicist onlar olmuslar) onlar terefinden icra olunur ve shalide
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inam yaratmaq, diinyaya, tobioto qarsi olacaglarda miioyyen
belalarin garsisin1 almaq megsedi dasityirdi. Hansi ki, «Xestolonen
kimseloro gofa vermosi, Oliilorin isteklorini yerine yetirorok
zororlorini 6nlemssi, insanlarin derd ve dileklerini orz etmok tizro
gbydaki vo ya yer altindaki tanrilarin yanina gederak aragiliq yapa
bilmesi» (45, 288) onlarin foaliyystinde apariciligla goriiniir.
Samanizmdae dini ayinler toplusu seciyyesi var. Ciinki orada xalqin
din seviyyesine yiikselacak, ganun kimi genis kiitlo terefinden
gebul olunub emal edilocok cohatlor var. Xalq en birincisi
samanlara inam gotirmigdi. Samanlar xalqn tek dini yox, medeni
diinyagdriisiinii 6ziinde yasadirdi. Bir ndv yaranan inamdan ¢ox,
samanin 6ziine hormat baslenirdi. Din seviyyesine yiikkselmemasi
iso bizo belo golir ki, oradaki perakendelikle bagl idi. Ancaq
tarixin sonraki merhalalorinde samanlarin biitév diinyagériisiinde
bir nov meyllonme nazere carpir. O, daha ¢ox timumtiirk diinya-
goriisiindeki parcalanmadan ayrilaraq ozan-asiq senatine dogru
meyllonir. Lakin bu meyllerin 6zii de uzun bir tarixi prosesdir. Bu
parcalanmada saman madeniyyati biitlin meqamlarda 6z tesir
dairesini saxlayib qalsa da, artiq miisteqillik istiqgametindo
madoaniyyatin miixtelif sahelorini cilovlaya bilmir. Ozan sensati,
islam dini kimi tarixi zeruretlor meydana ¢ixir. Ozan senatinden
as1q senatine kecidin 6zii de tarixi realliglardan kenarda deyil.
Tiirk xalglarmin aski dininin samanizm oldugunu sdyloerken
(L.Rasonyi), bezilori biitparastlik oldugunu  bildirmigler
(N.Rosental, M.Remzi). Lakin Miineccimbast ise bir qoder
cosaratlo godim tiirklerde heg bir dinin olmadigini sdylayir. Ancaq
biz bu fikirlerin miixtelifliyi igerisinde samanlarla bagli olan
inamlara qayidib onun xalgm timumi heyatinda oynadigi rolu
gostororok bir daha din seviyyesinde firlanmaq ehtimalin1 qoebul
etmayo calisiriq. «Fagat son arasdirmalar bu goriislorin tamamile
yanlis oldugunu, xezerlorin ve diger tiirk boylarmin boylik bir
coxlugunu samanizm ile bir ilgiloerinin bulunmadigim ortaya qoy-
musdur» (52, 117). Bu fikirde gobul olunmayan cehat samanizmin
tirk xalglarinda mdvcudlugu mesalesidir. Biz bundan tebii ki,
gaga bilmerik. Ancaq mesele onun hanst  seraitde
movcudlugundan ve xalqin hayatinda rolundan gedas bilor. Hikmat
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Tanyu iso mosoaloye tamamile basqa bir movgeden yanasir:
«Bizde ¢ox zaman Altay ve yakut menavi inancinin (bir taqum
osorlore gore samanligin), biitiin olaraq eski tiirk dini geklinde
mifoloji ve xalq inanclart ile garigdirilaraq menimsemak yanligdir.
Oski tiirk dinini samanliq seklinde gérmeaye calismaq miimkiin
deyildir. Biz oski tlirk dinini samanliq deyilommayoacayini,
totemizm admin gatilmayacagini, ona sadece «Tek Tanr1 dini»
deyilocayini, bir baxima haniflor» kimi bir inanc iginde
bulunduglarim ortaya qoymaqdayig» (183, 9). Burada dolasiq ve
miibahiseli fikirlor ¢oxdur. «Tiirk inanci ile samanliq arasinda
heyrot edilocok yaxinliq var» (45, 289) genasti do bu mesale
otrafinda diisiinmeni teleb edir. Biz on birincisi samanligin oaski
tirk tesovviirleri, inamlari ilo din olmaga golince varlig
fikrindeyik. Samanlar saman ayinlerini yaradanlardan Once
mdvcuddu. Bu, sadace olaraq tebist etibarile basqalarindan segil-
mok, sistemli sokilde ¢atdirmaq idi ki, samanlar da bunu icra
edirdiler. Onu da qeyd edoek ki, saman diislincesi, onun foaliyyet
sistemi bir marhale kimi biitlin xalglarin inkisafindan kegir. Ma-
raqli olan1 ise bundan ibaratdir ki, bu tiirk xalqlarinda hansi 6ziine-
moxsusluq xiisusiyyaetlori iro sociyyelonir. Bu menada on avvel
miibahiseler fonunda samanlarin mévcudlugunu gebul etmaliyik.
Vo bizo belo golir ki, bundan qagmaq da miimkiin deyil. Ancaq
basqa bir mesale (bu asas olandi) onlarin xalqin hayatinda hansi
rolu oynamasidir. Bundan sonra demek olar ¢ox maosalelor
aydinlasacaq. Qam-samanlar eyni zamanda merasimlorin
(toronlorin) yayicilar1 olmuslar. Bu torenler caglar uzaqglasdigca
miloyyon miistoqilliyo dogru istigametlenir, daha dogrusu,
miixtalif ayinler icra eden meydan aktyorunu yaradirdi. Tebii ki,
bu timumtiirk diinyagériisiinde miisteqilliyin mévcudluguna dogru
getmok 1di. Belo bir miistoqillik hemin térene uygun geyimi vo
musiqini do formalasdirirdi. Biitiin bunlarin hamisinda 6z xeyrino
istifade etmok xarakteri vardi. Mehz samanlarin icra etdiyi bu
ayinlarin miistoqilliye dogru istigametlonmasi do bununla baglhdir.
«Insan mifden 6z xeyrine istifade edirdi. He¢ uzaga getmoaden bir
ac1 tarixi olayr bir daha yada salagq. Hun xaqani serkerdeleri
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xristianligr qgoebul edir vo qamgciliga-samanlhiga qarsi miibarizoe
aparirlar.

Bu olayin ciddi tarixi-toplu misal sebableri var. Onlardan biri
do odur ki, ilk mif imuminin menafeyine yarayirdi, din, 6zii do
xristian dini (ilk xristianliq asag1 tebagoye xidmet edirdi. Sonralar
hakim tebage onu Oziine xidmet etmoayo yoneltdi.) hakimlere
xidmet edirdi; istismar1 qanunilesdirirdi» (29, 42). Bu artiq tarixi
olaymn siniflore boliinmasi merhalesi ilo elagedar messaladir. Bu
morhalode xaqanlarin  hoyati, fealiyyeti haqqinda yaranan
miflerds 6ziinii tanrilagdirma duygusu nazers carpir.

Qam-saman qobile, tayfa birlosmesinin en adi halda
agsaqqalidir. Belo bir bdyiik niifuzu, agsaqqal olmani sonraki ¢ag-
larda ozanlarin, asiglarin fealiyyetinde ardicilligla izleye bilirik.
Bunun on bariz dastyicist ise tiirkiin dastan yaradiciligidir ki, orada
kifayet gqoder informasiya var. Agsaqqalliq fiinksiyas1 bir istiga-
motde asiqlarin dedelesmasinde 6ziinii aydinhqla ifade edir. Sa-
manlarla bagli bu menada bir seyi xatirlatmaliyiq ki, onlar an
birincisi 6zlori haqqinda mifin yaradicilaridir. Bu miflerde on sade
haqiget xalqmn boyiik inaminin gazanilmasidir. Masalen, Ulu Tiirk
adinin uygur saman dualarinda hami ruh kimi ¢okilmasi siibut edir
ki, o da bagqa acdadlar kimi gam olub ham da diinyanin hakimidir.
(65, c.1, 67-69). Ikili tesevviirlor aximinda tebii ki, gam-samanimn
sozii vardi. Bu deyim iso osas idi, ¢ilinki zaman-zaman qopub
golon caglarda saman 6z agsaqqaliq rolunu oynayirdi. insamn,
eloco do diinyanin yaranmasi haqqinda olan miflerin i¢ine daxil
olanacan yol getmisdir. Bu menada saman Ulgenlo ilisgoli olmaq
mogaminda dayanir. Ulgenin insanlara {iz tutub, «var olana yox
demoyin, var olana yox deyende yox olur» toekrar1 da mifik
diistincede inkisafi oks etdirir» (71, 88). Malum oldugu kimi,
Ulgen ilk insanin (tiirk miflerinde) yaradicisidir. Mifoloji metnlor-
den golen informasiyaya gore, o, ag ¢icokden insan yaratmisdir.
Qardas1 Erlik do ona baxib bu isleri tokrarlayir. Lakin Ulgen 6z
ndvbesinde onun yaratdigl insanlan qaraldir. Erlik - kisilik, orlik
demokdir. Bununla da 6ziinii yeriistli, qardasin1 yeralt1 diinyanin
tanrist edir (29, 45-46). Sonraki Altay mifleri onu Oliilerin
hakimina c¢evirmisdir. Bazi miflorde ise tosvir olunur ki, olimii
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yenan Yamantaq onu yeraltt diinyaya gonderir. Biitiin bu
mosalalerin mahiyyetinde diinyaya miinasibat durur. Ulgenin ve
Erlikin yaddasindan kegon yaranig mifi gam-samanlarda yasanir.
Son olaraq tiirkiin dastan yaradiciliginda bir diistince kimi yasamaq
haqq1 qazanir. «Yaradilig» biina nlimunadir.

Menbeler tiirk xalglarinda Yerin qadin baslangic oldugunu
vurgulayir. Bununla da o, bir név térayici rolunu oynayir. Nemat,
bolluq yaradir. Bu ise gdyle mayallanmada bas verir. («<Ag oglany
ofsanasindo agacin i¢indon ¢ixan tuluq doslii, dosiinii ¢iyinlorine
atan gadin Umay) (29, 47). Bu boyiik inam gam-samanlarin da
yaddasindan kegarak ozanlara, asiqlara goder uzun bir yol golir vo
tiirk diinyagoriisiinde dayanir. Onun dayaqlari ise bir istigamatde
bizim tesevviir edeceyimiz dini anlayisi, daha dogrusu din olmaq
fikrine gotirir. «Bu xalglarm (uygurlarin) islamdan gabagki dinleri
olan saman dininde «ugmagq» dedikloari connat do bir isiq alomidin
(13, 243-235).

Qam-samanlarin faaliyyetinde miieyyen hisseni ise ayinlerin
kegcirilmasi tutur. Homin ayinler miixtalif meqgsedlerle teskil olu-
nurdu. Dag basinda, ¢ay kenarinda, asinmlarda yasayan
gebilalerin yer yiyesi ruhuna kecirdiklori ayinlor belalardan
qurtulus magsedi dasgimigsdir. Bu merasimin 06ziiniin seciyyoavi
cohotlori olmusdur. Maoselon, godim insanlar bu merasimi
kecirorkoen qurbanliq heyvani obanin gabagmma gotirerek xos iy,
otir buraxan otu yandirirdilar. Ondan sonra qurbanliq ti¢ defe
obanin bagma dolandirlir, agzina miigeddes bulagin suyundan
tokiiliir. Bu su ile heyvanin basindan baglayib quyruguna kimi
yuyurlar. Catisina ise rongli pargalar baglayib siiriiye buraxirlar.
(207, 189.). Masalo bunun mahiyystindedir. Yoeni bu ayinlorin
dinle asiq senati arasmdaki baglili1 esas olaraq vurgulanir. Biitiin
bunlarm arxasinda duran inamlar godim samanlarin gobile, soy
birlosmelorindoeki niifuzunu gosterir. Vo belo bir genastin
yaranmasina asas verir ki, bu gebile-soy birlogsmalerin yaradicisi
tofokkiiriinii toskil edon samanlar zaman-zaman ictimai hoyata
niifuz etmak gabiliyyaetini 6zlerinde saxlamislar.

Qoadim menbslerde térenlarde qadin ve kisi olmasi forqine do
varilmir. Ancaq onlarin 6z ayinlerini neco icra edo bilmasi
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mosolosi osas gotiiriiliir.  A.Qumilyov samanlarin dini  soxs
olmasimi geyd ederok onlarin diinyevi missiyasina da toxunur:
«513-cli ilde Cindoki cucan sefirliyine «mirvari boazokli biit»
saman Xuiqyan basciliq edirdi. Bu kogerilerin tarixinde ilk tesadiif
idi ki, dini soxs diinyavi missiya ilo ¢ixis edirdi» (22, 28.)
Miisllifin burada samanlarin dini soxs olmasi fikrini irsli siirmasi
diggetoelayiqdir. Bu miilahizede saman din niimayandesidir. Bu da
0z novbesindo samanlarin hansi dine mensub olmasi meselesini
ortaya c¢ixarir. Tobii ki, samanlarin tedqiqatgilar terefinden (eger
din gebul edilerse) gobul olan saman dini vardir. Meahz o dinin
yaradicist ve yayicilart da onlar idi. Maselenin ikinci terafine
goldikde samanin tekce dini soxs deyil, diinyevi soxs kimi
gebilenin biitiin islerinde aparict olmasi1 asasdir. Miisllif ganc
saman qizdan bahs ederken yazir: «Cucanlarin diigergesinde Due-
xun adli gonc saman qiz yasayirdi. O, miialice edir ve cadiigerliklo
mosgul olurdu. (Yeni ruhlarin kdmayi ile samanliq edirdi) ve
(Ceunu hamise saman qiza inanird» (22, 28). Burada gonc saman
quzin fealiyyeti aydin sokilde nezere carpir. Onun miialice
qabiliyyeti, cadiigorliyi gostorilir. Maragli messle onun Cin
sarayinda 0z bacariq ve qabiliyyati ile niifuz qazanmasidir. Ucqar
simala sixigdirilmis nqanasanlar ilde iki defe payizda qiitb qist
baslamamigdan avvel ve yanvarm sonunda giinese, isiga qurban
gotirirdilor. Buryatlarda tanriya verilon qurbanlarda ag saman
aparic1 kimi ¢ixis edirse, qara saman seyrci rolunda gortiniirdii. (45,
284-289). Yeri golmiskon bir maseloni do qeyd edok ki, ag vo
qara geyimli saman olma onlarin comiyyatde movgeyi ilo
olagolidi. Baylorin, kaganlarin ag (xiisusi) geyimi, ag samanin ag
paltar, ag atli olmasi ona olan miinasibati agiglayir. (59, 14-36).
Cingiz xan Bodongar naslinin on yaglisina ag paltar, ag at
verib onu on yliksekde oturdur (61, 166). A samanin xostoliyi
darixma, koderdi. O da vergini yuxuda (qara samanda oldugu
kimi) alir (54, 122). Demak olar biitiin merasimler onun bas¢ilig
ilo kegirilir. «Tomiz ¢umy» merasimi saman torofinden icra olunur.
Kainatin yaradicist sema ruhu, onun iscisi Koi (gilines) diinyaya
rohborlik edir. Glinesin siialar1 sap kimi nezere ¢atdirilir vo
bitkilerin ruhu bu saplar vasitesilo giinesle {insiyyete girir.

o % e



Mahmud Allahmanh

L.Y.Sterberqin bu messlolore diqgeti xiisusilo maraqhidir. Biz
diger bir cohoti do qeyd etmok istoyirik ki, «her bir tayfa
iimumxalq ali ruhani qiivvesi-isiq ve sema ilahasi ile birlikde kicik
tayfa allahlarina da malikdirler. Onlar «tos» deraceli ruhlar
sirasindadirlar, yeni ebadi  heqiget movcudlarin ruhudur.
«Kosmoslarla» - 0lmiis adamlarn ruhu ile he¢ bir imumi cehati
yoxdur» (22, 95). Miiasir Altay samanistlori ruhlart iki gisme
aywrirlar:  «tos» ebadi movcudluq ruhlart ve «yaadan neme»
(yaradilmis bir sey) - Olmiisloerin ruhlar. Yalniz toslarda dini
ehtiram gostoarilir, merhum seytan hesab olunur. Manbslerde vur-
gulanir ki, Baykalotrafi buryatlarda 99 tanriya sitayis vardir.
Burada maragli olan ceheat her tayfanin 0z tanrisina sitayis
etmosidir. On vacib cehat ise buryat samaninin miialice vaxtr ve
yaxud da her hansi bir ayini icra ederken, meselen, yagis
cagirarken komoek¢i ruha miiraciat etmasidir. Dua olunarken onlar
tanriya liz tutub acdadlarin ruhundan yardim istoyirdi.
Samanlardaki cadiigerlik Firdovsinin «Sahname»sinde de
Ozline yer tapir (18, 52-59). Oserde gosterilir ki, halledici doyiis
arofasinde Bohram Cubin dehsetli yuxu goriir. O, goriir ki, tiirkler
siro cevriliblor, qosunlart darmadagin edilib, diismenler ise
Ktezifonun yolunu tutublar, o 6zii ise at istoye-istoye piyada gedir.
Nohs olamotloro baxmayaraq, Bohram doylise girir. Tiirkler
cadiigorliyo ol atirlar. Onlar gdy iiziine alov tullaywr, hemin
alovdan dehsetli kiilok ve gara buludlar yayilir. Buludlardan ise
farslarin bagina ox yagmaga baslayir. Behram ise qisqiraraq bunun
yalan oldugunu sdylayir. Farslarin galebaesile qurtaran bu doytisde
cadiigorlor osir alinir. Bu dohgetli yuxunu Boehrama
gondordiklerini etiraf edirlor. Burada mesele tiirk afsanasinden
sairin hanst moqamda istifade etmosi deyil, osas masolo
cadiigorloerin miixtalif vaxtlarda, on ¢otin anlarda masaloyo
miidaxilo etmesidir. Bu ise onlarin comiyyet daxilinde aparici
rolunu gostorir. Masaloye samanlarin foaliyyeatinde cadiigerliyin
tocassiimiinii alave etdikde onda demsliyik ki, saman niifuzu
comiyyatde aparict mévqeyo malik idi. Bunun kokii ise cadiigerlik
vasitesilo  havam1  idare etmoyin miimkiinliiyline  gatirir.
L.Qumilyov yazir: «6-12-ci asrlorda tiirklorde ve monqollarda bu
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etiqadlarin mengayinin necoeliyinden asili olmayaraq soéhbat
getiyyon komeke¢i ruhlarin  ¢agirilmasindan deyil, simpatik
magiyadan gedir, yoni turkyut terminologiyasindan istifade etsok,
biz burada kamani (samani) deyil, yaadagim (cadiigeri) goriiriik»
(22, 102.). Burada samanla yaadaci arasinda foerqlilik nezare ¢arpir.
Daha dogrusu, samanin axira goder davamli cadugorliyi elo do go-
riinmiir. Oslinde samanlarin fealiyyet zenginliyinds bu da vardir.

Sonra miisllif soziine davam ederak yazir: «Yaada» haqqinda
ilk melumat 7-ci osrde yasamis namslum suriyali rahibin
xronikasindan 6z oksini tapir. Yaada soziiniin 6zii fars dilinden
gotiiriilib ve caduger, sehrbaz menalarinda islenir. «Saman
soziiniin Iranda melum olmasma baxmayaraq, Firdovsi tiirk
cadugerlorini meahz «yaada» adlandirir» (22, 102). Zemarkin
bascilig ile tiirkyiit xaninin yanina yollanan sefirlikle (568-ci il)
bagh ohvalat da diqgeti celb edir. Bu adamlar Zemarkin yanina
golir. Biitlin ogyalarin1 yigib sonra sidr budaglarmdan tongal
qalayaraq iskit dilinde sozler picildayirlar. Eyni zamanda zeng
soslonmaya, qaval zerbeleri esidilmoye baslayir. Sidr budagi
firlandigca odun heraratinden catildayir.

Cozb veziyyetindoe olan adamlar ise hode-qorxu golorak
yanan ruhlart qovurlar. Biitiin bundan sonra Zemarki tongal
iistiinden kegirib tomizloyirler. Burada miieyyen qamliq {insiirlori
var ki, bu da cezbolma ve gaval ¢almadir. Eyni zamanda burada
bad ruhlar odun vasitesile qovulur. Bu ise daha ¢ox magiyaliqdir.
L.Qumilyovun tebirince desok «odun kémayile qovmaq tesevviirii
Avstraliyadan tutmus Bavariyaya qoeder genis bir arazide yayilmis-
dir vo heg bir cohatdon miistosna ve orijinal sayila bilmez» (22,
103). Oda sitayis forma vo mena etibarilo ruhlarin ¢agirislari ilo
ziddiyyetlidir. Iranda odu murdarlamamaq {i¢iin {izo ortiik
taxilirdisa, tiirkyutlarda od vasitesile ser qiivveler qorxudulurdu.
Birincide od dini sitayis obyekti, tiirklorde magiya vasitesi idi.
Biitin bu miiqayiselor samanlarin miirokkeb tebistini agir.
Onlarda struktur miixtelifliyi asilayir. Biitiin bunlarin miigabilinde
L.Qumilyovun bir fikri ilo barigmaq olmur: «6-7-ci osrlorde
tiirkyutlarda bu sistem movecud deyildi. Istor «kamy termini, istorse
do «kamlenie» 0zii ilk dofo 12-ci esrde qeyde alindigindan
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Cungariya vo Altay tlirkleri arasinda kamlaniya 7-12-ci esrler
arasinda meydana c¢ixmasi fikrine Ustiinliik verilmesi zeruridir.
Haqigeaten do 6-9-cu osrlori ohate edon epoxa Merkezi ve Orta
Asiya xalglarmin meadeniyyatinde bdylik sicrayislarla seciyye-
vidiry (22, 104). Ancaq bu hadisalerin tesvirinde inandirici
soslonmir. On birincisi, masalenin mahiyyetine ve hadisalerin
tosvirine fikir verdikde geyri-inandiriciliq nezera carpir. Ciinki
homin dovrde tesevviirlerin miiqayisesinde agila batmayan seyler
goriiniir. Bu ola bilsin ki, hemin dévrds yasaya bilar. Ancaq 6-9-cu
sicrayislar asrinde moévcudlugu meselesine inanmaq bir goder
cotindir. Prof. T.Biinyadov asiq senatinin mensoyi masalesinden
danisarken yazir: «Bir mesele aydindir ki, asiq senatinin 6ziiliind,
bilindvrasini ibtidai icma qurulusunun inkisaf etmis merholasindo
aragdirib axtarmaq lazzimdir» (8, 101). Misllifin asiq senstinin
mongayi masalasini godim bir dovrle baglamasi miiayyen menada
tobii olaraq gam-samanlar1 naozerde tutmasi ehtimali ilo seslosir.
Belo olan veziyyetde biz samanizmin daha gedimlerle baglilig
mosalasini geyd etmaliyik.

Sonra T.Biinyadov soziine davam ederak yazir: «Etnoqrafik
miisahidelore osaslanaraq gliman etmok olar ki, agiq senatini daha
cox maldar tayfalar yaratmislar» (8, 102). Asiq senatinin gqodim
tarixi izlerinin arasdirilmasi bize bu senat haqqinda daha ¢ox
diisinmayo imkan yaradir. Hetta ayri-ayri niimunsalorinde bu
izlorinin movcudlugunun agkarlanmasit meseloni aragdirmaga sdvq
edir. Qeyd edok ki, asiq yaradiciligr ilo bagl niimunslerin bize
catan on qodimi XII-XIII asrlere aid olunur. Ancaq yena do onun
cox-¢ox godimlorle bagliligt meselasini gobul edib, daha qodim
niimuneloerini axtarmaq fikri bagimizdan ¢ixmir. Ciinki tapilan
niimunelorin yiiksek senatkarligi onun godimliyine ve 6ziinden
avval movcud olan enenenin varligini sdylomeyo dolalet edir.
Burada samanlarin agiqlara qoder olan foealiyyeti do diqgetimizden
konarda deyildir. Tebii ki, asigin birden-bire mdvcudlugu
mosolosini do sdylomekdon kenardayiq. Ancaq mesele bunlar
arasindaki kecidlordeki veziyyetin askarlanmasi maeselosidir.
Bugiinkii asiglar diinenki ozan, diinenki ozanlar ondan evvalki
saman olublar. Bunlar hor hans1 bir soraitde agsaqqalligini, elin-
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obanin bagbileni ola bilmak niifuzunu qoruyub saxlayiblar. Bunlar
ilk avval biitlin merasimlerin icragilari, xalqin diisiinen beyni,
bolalardan miihafizegilori olmuslarsa, medeniyyetin sonraki
inkigaf etmis morhalalorinde bir qodar tesir dairesini zoiflatse do,
niifuzunu qoruyub saxlaya bilmisdir. Hikmat Tanyu samanligin din
kimi mdvcud ola bilmadiyini gosterir: «Gdy kelmasinin bir sifot
olaraq uca ve ulu anlamlarinda basa diisiilmeasini arzu edirik. Vo
dini boylace tanitmaq gerakdirsa, bunu «Uca tanri, ulu tanr dini»
olaraq vurgulamagin gerokliyine isare etmis olarigq» (----183, 9-
12). Bu miilahizenin ancaq bir terefini - samanligla bagli olan
hissesini diqqete catdirmaq istordik. Samanlarin ayinleri, xalq
arasinda kecirdiklori merasimler niifuzunu gosterir. Ancaq bir
cohati qeyd edoek ki, bu miilahizode onlarin 6ziiniin belo
movecudluguna siibhe var. Siibhesiz samanlar xalq arsinda belo
giiclii niifuzla movcud idilerse, onlarin miieyyen inanc yerlori do
modveud idi. Vo miieyyen inanclar esasinda xalqa tesir edirdiler.
Altay tlirklerinin bir duasina baxaq: «Yetmis dagimizi, yer ve
suyumuzu, her kesin atasi bey Ulgeni (yer tanrisi) Erliki
cagirirign(41, c. 2, 116.). Burada tanridan 6nce yurdun dagi, suyu
cagirilir. Ancaq onu da qeyd edok ki, aski tlirklorde gdy yerden
he¢ siibhe yox ki, daha c¢ox miigeddesdir. Bu sonraki
morhalalarde, islamimn mdvcudlugu seraitinde do Oziinii gdsterir.
Islam dininde avvel qeyd etdiyimiz kimi yer insanin mokani, goy
iso ancaq moloklore aiddir. Biitlin bunlar godim insanlarin
tosovviiriinde movcud olub bize golon inanclardir. Saman
dualarindaki bu ciir ohatolilik, hayatin biitiin sahelerine niifuz
etmok xiisusiyyoti bizo onun din ola bilmek qiidretini
tosdiglomeyoe imkan verir. Basqa toqdirde bu geder niifuzun
miigabilinde onlarin bagsqa bir dinin tebliat¢isina, yayicisina
cevrilo bilmasi inandiric1 deyil. Olsa-olsa osas haqiget ondan
ibarat ola biler ki, samanlar ancaq 6ziineqeder xalq inanclarmmn
osas dayaqlarindan tutmaqla belo bir niifuz qazana bilmisler.
Inandiric1 olan budur. Yad tesiri birden-bire onlarm igine getirib
bels bir niifuz qazana bilmek miimkiinsiizdii.

Samanlar eyni zamanda musiqicilor idiler. Onlar 06z
nogmolorini gozel calitb oxumaq qabiliyyetine malik olmuslar.
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Mohz bunun vasitesilo onlar otraf miihite niifuz ede bilerdiler.
B.Ogel bu miinasibatle yazir: «Burada samur kiirkler, boyaz
gecolor, altunla islonmis ve ¢igokloarls slislonmis qumaslar yapilir.
Onlar glimiis ve ya bayirdan borular yaparlar. Bu borulara su
doldurub bir-birlerine iifiirerlor. Boazen do sunu olle atib
aylenardiloer. Dediklorine gore, bdyle yaparaq pis ruhlar yox
edoarlermis. Bu yolla xastelikloeri de 6zlarinden uzaqlasdirarlarmis.
Onlar gozinti yapmagl ve uzun soyahatlore ¢ixmagi ¢ox sevar.
Gozintiyo ¢ixanlar yanlarindan musiqi aletlerini do eskik
etmazdilor (40, c.1, 109.). Burada samanlarimn ilkin tesevviirlerin
sonraki merhelade, eloce do, bu giin ilo ilisgaliyl gosterilmisdir.
Bad ruhlarin, hem de xastalik yarada bilecek ruhlarin qovulmasi
diggeti daha c¢ox ¢okir. Qadim zamanlardan bu hallara qarsi
miibarize aparmis vo onlar barede diisiinmeli olmuslar. Su burada
vasito rolunu oynayib. Su ile aylonme buna an yaxsi niimunadir.
Miisllifin burada diqgat yetirdiyi digar bir cehat ayinleri icra eden
samanlarin  yaxin-uzaq oyalotlore soyahatloridir. Onlar bu
baximdan 6z sayahatlari ilo dervisleri xatirladir. Miieyyen menada
onlara yaxinlagir. Bize belo golir ki, dervisler sonraki dovr
samanlarin davamidir. ©nanavi olan kegidlorde ise demak olar
biitlin tamhig ile asiglarla birlesir. Yeni asiglar da o6zlerinin
musiqisi ilo mileyyen maclislor kecirir, soyahotlor edir. Moahz
biitiinliikde demek olar dastan yaradiciligi belo soyahotlor
iizorinde qurulmusdur. Bu seyahatlorde eyni zamanda maqsed
gebilenin, soyun qarsisinda qabiliyyet vo bacariq niimayis
etdirmoak idi. Maclisler elde-obada genis kiitlo arasinda kegirilir.
Ohali ora yigilib calgiya, oxumaya qulaq asir. Bir név onlara
Ozlorinin geyri-adiliyini telgin edirdilor. Masoelon, Asiq Valehin
Derband safori (1, 356-381), Xosto Qasimin Dagistan sofori (19,
56-61), Asiq Alinin Tiirkiye safori (16, 34-37) ve s. Biitiin bunlar
mahiyyot etibarilo doyisso do, (miieyyon miinada) sonraki
morhololorde (daha c¢ox sevgi arxasinca getmok sociyyesi
dasimigdir) asas Oziiliinii saxlamigdir. Bu bir név vasite olmusdur.
Mosolonin osas torofi senatin geyri-adiliyini, niifuzunu niimayis
etdirmok 1di.
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Monbelerin vurguladigina goére, bdyiik dovlet torenlerindo
boyiik rahib hokmdarin 6zii idi. Hokmdar 6zii de tebii ki, bir cox
ali keyfiyyaotlori 6zlinde birlesdirmaklo hakimiyyati ola ala bilirdi.
Samanlar ise onun on yaxin ideoloqu vezifesinde ¢ixis edirdi.
Masolon, kaganin tiirk din xadimi gamin funksiyasini yerine yetiro
bilmesi Qamgan oglu Bayindir, eloce do bir goder forgli Oguzun
gamliq funksiyasin1 Ulu Tiirkiin yerine yetirmasi bu tiplidi. XII
osrde mongollara garst saman Mahmud Tarabi iisyanin basinda
duraraq Buxaraya daxil olub bir miiddet orani idare edir. (56, c.2,
545-547). Yuxarida dediyimiz kimi, monqollarin «Gizli tarix»inde
Cingiz xan Bodongar neslinin on yaslisina - Usuna «boaki»
iinvanin1 vermoklo ona ag paltar geyindirib on yiiksekde oturdur
vo mongolun biitiin maselaleri (merasimlari) onun terefinden
mileyyenlosir. (67, 239-240). Sah Ismayil Xetainin hokmdar ve
sufi seyxi funksiyasini 6z iizerinde apara bilmasi bu enanenin osr-
lerin o tizinden galen tarix ve realliq faktidi. Onlar genis kiitlonin
hakimiyyetin arxasinca getmesinde ve bu iki ziimre arasinda
olagelendirici, bezen iisyankarliq vezifesinde olurdu. Bu
samanlarin asag1 kiitlenin veziyyeti ilo salagesinden ireli golib,
gebilenin, soyun agsaqqalligini hoyata kecirmosi funksiyasi ilo
baglanirdi. Hac1 Bektas Volinin iirfan telimini basa vurdugdan
sonra Sart Saltukun belino taxta qilinc baglayib yay ve 7 ox
vermoasi masolonin sonraki merhelode sufi smmaginda davamidi.
(53, 45). Cin hokmdarinin gadin samani yaninda saxlayib sonra
onun dara ¢okilmasi bununla alagedardi.

Islamiyyoti qobul eden tiirklorde do samanizmin
Ozlinemoxsus izleri ilo garsilasirig. Bu izler daha ¢ox dervislerin
tobiotinde, foealiyyetinde yasayir. B. Ogel hemin mesele ilo
olagodar olaraq yazir: «islamiyyeti qebul eden tiirklorde
samanizmin on 6nomli izleri ilk dervislerin istediklori zaman bir
heyvan vo ya qus sokline giro bilmelaridir. Masealen, «Keyikli
baba». Bu dorviglor keyike minerlor ve tepelerinde keyik
buynuzlar1 bulunan sapkalar taxilardi» (39, 19). Bu dervisler onu
da geyd edok ki, «tokce rahib ve sehrbaz «(39, 29) deyildilar. Eyni
zamanda otrafindaki coxlu sayda insanlar1 0z arxasinca apara
bilocek niifuz sahibleri idiler. Bu meanada samanlarin soy-gabile

= ol =



Mahmud Allahmanh

arasindaki niifuzuna diggetle yanasilmahidir. 24 oguz boyunun
simvol quslart da bu baximdan maraqglidir ve hemin sistemin fakti-
dur. Tk tiirk, miiselman dervisler zaman-zaman bir qus donuna giro
bilmek bacarigma malik olublar. Maselen, Yasevinin (Shmad)
durna donuna, Haci Bektasi Valinin goyercin donuna, Abdal
Musanin keyik donuna gire bilmesi geyd olunur. Haci Bektas
goyor¢in donunda Anadoluya gelerken Dogrul baba (Anadoluda
dervig) dogan donuna girerak onu yaxalamaq istemis. Bu zaman
Hac1 Bektas insan sokline diisiib Dogrul babanin bogazindan
yapisir. O ise yalvarib atayine iiz siirtmiisdiir. (39, 36). Bu afsana
no qgoder ofsane saciyyesi dasisa da, haqgiget isigindan xali
deyildir. Burada ¢iinki miieyyen sexslerin fealiyyesti géz dniinde
canlanir. Belo olan terzde onun geyri-adiliyini gebul edib hagqinda
diisiinmeli olurug. Ikincisi ise mesele bu afsanenin yaradilmasinda
deyil, onun gehremaninin qabiliyyetine olan inamdadir. Xalq
hemise 6z gehremanini, kimea daha ¢ox regbatlidirse onu geyri-adi
gorkemdoa saciyyelondirmaye ¢alismigdir. Mehz Haci Boktasinin
do belo bir gorkemde tesviri tebiidir. Samanlarin bu inami
moarasimlorin 6ziinde do rengarongdir. Belo ki, «Orta Asiya vo
Sibir inanclarna goére onqon sayilan bu heyvanlar insanlara
xosboxtlik verdikleri kimi, badbextlik do wverirdi»... (39, 35).
«Avestanda (4), xalq yaradiciliginda bununla bagh kifayet qodor
informasiyalar var. Semavi kitablar sirasinda olan «Avestay» da «no
divler yaradan xestelik vardi, ne divler getiron amansiz Olim»
genasti xiisusi olaraq vurgulanir. Maselon, xalq inamlarina gore
xostoliklor onlardan da gele bilirdi. Bunun garsisim1 almaq ticiin
«saman quruda, denizde, havada yasayan heyvanlarin sokillorini
bir araya gotirorok onlardan yardim dilayirdi. Bu hadiselar zamani
saman qurd derisini sol yanina alir, sag yaninda ise baliq, ilan, ay1
bulundururduy» (39, 35). Burada mesale balanin qarsisini kesmak,
xalqt diistilon derdden qurtarmaq idi. Bu ayinlorin kecirilmasi iso
bir név qurtulus iiciin dile tutmaq magsedinden basga bir sey
deyildi. Bu ise U.Holmbergin «Totemizmin on ger¢ok izlorini
saman olbiselorinde goriiriik» fikrine golib ¢ixir. Menbelor oski
Cin qaynaqglarinda bu mesealoyle bagl he¢ bir melumatin olmadi-
gmi vurgulayir. «9ski Cin gaynaqlarma gore, goytiirtk dovleti
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icinde ve Altay daglarinda oturan Tardus tiirklerinin atast qurd
bash bir insan imis» (39, 36). Bize belo golir ki, bu aski tiirk
totemizmi ile slagelidir. «Qurd ise Yakut samanlarinin en énemli
ofsun heyvanlarindandir» (39, 42). Bununla da qurdun, diger
heyvanlarmm tiirk xalglarinin hayatinda oynadigi rol agiglanir. Bu
iso tobii olaraq saman diinyagériisiinden kegib golir. Inanclara
gora, «Altaylardaki Teleiit tiirklorinin Markiit adl1 gebilesi bir gara
qartaldan, Yurtas adli gebilasi bayaz baslh bir qartaldan téremisdi.
Yuti gobilesinin atasi ise qoyun» (39, 47) hesab edilir. Biitiin
bunlar godim tiirklorin ocdadolma goriislerini oks etdirir. Bu
goriislorin ise ¢oxu saman ayinlerinde 6z aksini tapmisdir. Tebii
ki, saman diinyagériisinin  mdvcudlugu  acdadolmanin
moveudlugundan kecir. Moahz ona gore de buryat samanlarmin
asagidaki miilahizaleri inandiricidir.

Dovsan bizim qosucumuz,

Qurd bizim xaber getiricimiz,

Keyik sokline girdiyimiz,

Qartal el¢imiz olan heyvanlardi.(39, 47)

Orta Asiya vo Sibir samanizmine gore qartal tanrinin bir elgisi
hesab olunur. Uygur ofsanslorinde do bu ciir hallar var.
«Tonyukukun soyundan golon uygur veziri Bilge-Bukanin
atalarindan biri ilo bagli sdylenen afsaney» (39, 86) buna misaldi.
Ofsane sociyyesi dastyan bu hadisenin 6ziinde bir haqiget isi181
var. Bu is1q saman diinyagoriisinden qopub goelon heyati bir
haqigetdir. Qusun xeyirxahlig1, insana uzatdig komok oli qgodim
dualist diinyagoriisiin miisbet terefinin oksidir. Insanlar 6zlerine
yaxm bildiyi ve xeyirxahliq gordiiyii biitlin canlhilara miisbot
miinasibat besloyib acdad goziiylo baxmaga ¢alismislar. Onlardaki
xarakterik xiisusiyyotlori 6zlorinde yasatmaga ve ona banzemayo
cohd etmiglor. Masolon, samanlarin miixtelif qus ve heyvan
sokline diise bilmeleri (sonraki ¢aglarda bu dervislorde do tokrar-
lanir) ve bu giin quslara beslonan miinasibat do bunu gosterir.
Goyergini, gqaranqusu oldiirmak xalq arasinda giinah hesab edilir.
Hotta usaqglara el arasinda basa salinir ki, onu incitson sene qargaya
biler. Bunun qargisina kegmok ise ¢ox qorxulu hesab olunur.
Qartal ise daglarin sahi sayilir vo ona bdylik hormetlo yanagilir.
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Belo bir miinasbatin koklori ¢ox-¢ox goadimlere gedib ¢ixir. Of-
sand, rovayet, nagil, dastan ve s. niimunsaloerde bu bir istigamaet
kimi daginir. Asiq yaradiciliginda silsile seirlor homin diisiinconin
ifade faktidir. Bu inanclarin ise daha oski ¢aglarda samanlar bir
nov yasadicisi olmuslar. Ona goder ise uzun bir yol gelmisdir.
Animizm, totemizm marhalasi kec¢ilmigdir. Samanlar ise miioyyon
morhalede onlarmm yasadicis1 olmuslar.

Saman inaminda agaca tapinmanin izleri do yox deyildir.
«Saman inaminda hear bir samanin bir agaci var. Bu agacin kokii
diinyada deyil, goylin baslandigi yerden baglayir. Yakut
samanlarinda bu agaca da Turuu adi verilirdi. Genclor saman
olmaga niyyetlenarken hemen bir agac dikelderler. Vo bu acag
baoyiidiikce riitbelari de artir. Samanlarin 6liimii ile birge agaclart
da yox edilir. Tebii olaraq bu inamin osaslart var. Yakut
mitolojisine gore, tanr1 gdyde ilk samani yaratdigr zaman (Yakut
saman inamlarina gore ilk samanin adi Arkildir (68, c. 4, 52).
Onun «evinin gapisinin oniinde sekkiz gliseli bir agac dikmisdi»
(39, 93). Oldugca maraqli mesealadir. Biz burada samanin kiitle
diinyagoriisiinii daha diggete ¢ekmayi qarsimiza qoydugumuz
ticiin birce onu demak istayirik ki, buglinkii agaclarla, maselen,
dagdagan, qoz, ancirle elagadar inanclar 6z kokleri etibarilo homin
tarixden, boalke do daha qedimden golir. Xalq yasayisinda komok-
lik gordiiyii biitiin canlilarda 6zii ilo baghliq aramis ve ona inam
gotirmisdi.

Bizim o&teri olaraq toxundugumuz bu meagamlar olduqca
inandirict olub masalonin mahiyyetini agmaq megsedi dasiyir.
Mosolo iso samanlarin yasadigt qévmde onun niifuzunu indiki
vaxt liclin aydmlasdirmaqdan, bir sira miibahiseli maesalelori
isiglandirmaqdan ibarotdir. F. Sumer yazir: «Oguzlar bu menavi
soxsiyyotlore boyilik hormaet beslayirdiler. Heatta onlarin oguzlarin
davalar1 ve qanlar {izerinde hokm sahibleri olduglart bildirilir ki,
bu ifadedon menovi soxsiyyetlorin el {izerindo no qgoder
ohomiyyetli tesir ve niifuzlar1 oldugu ortaya cixir. Elo bizim
Qorqud Ata da (Dade Qorqud) bu hakimlorden biri idi. Tebiblik
edon, golacekdan xeber veren, her hansi bir togebbiisiin ugurlu
olub-olmayacagin1 bildiren, dini merasimloeri idaro edon bu
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soxsiyyotlore oguzlarin qam, yoxsa bagqa bir ad, meselen, ata
verdikleri bilinmir» (31, 64). Burada mesels bu yaradici sexslerin
gam, yoxsa basga bir adla adlanmasinda deyil, onlarin xalq
arasindaki niifuzundan gedir. Bir yurdun-obanin agsaqqali olan bu
soxslorin geyri-adi derocede hokm sahibleri olduglar1 gosterilir.
Onlarin geybden xeber vermaesi, nayin ugurlu olub-olmamasini
deye bilmasi do diggeti calb edon cohatdir. Bagqa bir maseloni do
yeri golmisken geyd etmak istoyirik. Beyhakinin bildirdiyine gore,
Selcuq beylerinin yaninda ulduzlar elmini biloen bir mévlanzade
vardi. Onun sdylediyi bu sozler dogru ¢ixmisdi. Bu mdvlanzade
Dondenakan vurusmasi zamani Selcuqlara tez-tez «bir az doziin
zofor sizin olacaqdir» demis, gilinorta Qeznavi ordusu tar-mar
olanda Togrul, Baytu, Musa ve Cagr1 bayler atlarindan diiserak
ona socdo etmislor (31, 64). Biitiin bunlar samanlarin tarixin
miixtolif olaylarindaki niifuzunu, asag1 ve yuxari tebageler arasin-
daki tesiredici qabiliyyetini gOstorir. Bunlar1 agiglamaqda
moaqsedimiz  bugiinkii asiglarin selofi hesab etdiyimiz qam-
samanlar haqqinda biitov tesavviir yaratmaqdi. Masele ise onlarin
dini soxs, samanizmin din ola bilmak probleminden gedir. Biz do
samanizmin din ola bilmek soviyyesinde durdugunu ehtimal
etmoakdoyik. Bu soxslar har biri dini ve diinyovi sexsiyysatlar olub
tosiredici niifuza malik idiler. Bu tesir sonraki maerhoalalorde
ozanlarda, asiglarda 6ziinii qoruyub saxlaya bilmisdir. Mahz bu
giin asiqlara deyilen «el asi81», «haqq asig», «asiq elin anasidir»
kimi ifadeler daha ¢ox diqgeti celb edir vo hemin tarixin derin
qatlarindan gelen niifuzu qoruyub saxlamaq maqsedi giidiir. Bas
bu gam-saman anlamlari arasindaki forq nadedir? Onlarda elo bir
ayriliq nezere carpirmm? B.Ogel «qam sdziiniin tiirklorde saman
oldugunu» sdyleyir. H.Dizdaroglu da miieyyon menada bu fikri
tosdigloyir: «Bu xalq seneatkarlarina miixtelif tiirk xalglar
torofindon ayri-ayri adlar verilmisdir. Altay tiirklori kam, qirgizlar
baks1 (baksi, baxsi1), yakutlar Oyun, Tunquzlar saman, Oguz
tirklori do ozan deyerlordi. Hans1 adla anilirsa anilsinlar, hansi
tiirk xalqarma miinsub olursa olsunlar goriislori eyni idi» (44, 189).
Folklorsiinas alimin bu dediklori fikrin tesdiqi ve onlar haqqmdaki
miilahizeleri  iimumilesdirmek  baximindan diqgetelayiqdir.
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«Qafqaz, Iran ve Anadoluda «gamgi»dan mifoloji merasim aleti
kimi istifade edilmasiylo bagh tarix qaynaqglarinda healalik konkret
bir bilgiye rast gelinmase doa, onun ilkin ibtidai merhealaye mexsus
sociyyosinin  bozi olametlori adi ¢okilon bolgelerin elat
danisiginda nezere carpir» (21, 23). Mosele bu hadisede
goriislorin eyniliyindadir. Yoeni hansi adla adlanmasindan asili
olmayaraq bu senatkarlar biitiin tiirk xalglarinda eyni diinyagoriisii
tolgin etmislor.

Tiirklerin «Yaradilis» ve diger dastanlarinda samanligin bir
din ve bir senat sahasi kimi tocessiimii var. Saman inamlarinda
bugiinkii inamlarla seslesecek birlesdirici cehatlor coxdur. Hatta
onun islam dini ilo baghiliginin aragdirilmasi bu giin bir problem
olaraq qalir. Saman dinini ve inamlarin1 agmaq istigamatinde is
aparan C.Heyot yazir: «Saman dini gdydeki nur alemina, yer
iiziine, yerin altindaki qaranliglar alemina inanir» (9, 56).

Yuxarida deyildiyi kimi, gdy oski tiirklorde miigeddes, yerden
daha 6nemli teqdim olunmusdu. islam dininde de yer insanlarin
mokami, yasayis yeridir. Insanlar orada &z yasayislarmi qurur,
yaxsiliq ve pislik kimi miixtelif dualist hadiselerle garsilasirlar.
GOy ise dediyimiz kimi, ancaq moaloklaore moaxsusdur.

Saman inamlarma gore gdy 17 tebegoden ibaretdir. Orada
ancaq yaxsiliglar, xeyirxah ruhlar var. Pis ola bilocoek he¢ noe gbzo
doymir. Hor sey 6z qaydasindadir. Belo bir zonginlikle dolu bir
alomin hakimi biitin canlilarin yaradicis1 Ulgendir. Biz bu
maosololore mileyyon meqamlarda toxundugumuz {igiin onun
sorhine ke¢mirik. Maraqli cehat samanliqda gdy ne goder tomiz,
yaxsiliglarla, xeyirxah ruhlarla doludursa, yerin toki bir o qoder
pis, bad ruhlarla doludur. Osas mesele ise pis ruhlarin yeralti
alomdo etdiklori pisliklore goroe yerin dorin gatlarina diismesidir.
Yoni burada pisliklorin 6ziliniin do deracesi var. Yeralt1 alom dord
vo ya yeddi tebage halinda qaranliglar alemidir. Bu alomin hakimi
Erlikdir. O, seytan ve ya canavar kimi saman inamlarinda
tocassiim olunur. Daha c¢ox diqgeti celb edeni ise yer alemidir.
Burada hem gdydoki yaxs1 ruhlar, hom do yerin altindaki pis ruhlar
yasayir. Onlarin her ikisinin meskenidir. Belo ki, yer lizorinde
insanlar, miixtolif bagqa canlilar vo melaklor olur. Burada yeralt:
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alomden gonderilmis ruhlar, cinler var. Her iki qiivve haqqn
nahaqla miibarizasi kimi ebadi miibarizedir. Samanliga goro yer
iizlindeki yaxs1 ruhlar yaxsiliglarinin derecesine gore bir qus
soklinde gdyiin tokine yiikselirler. Bura cennatdir. Hor sey gdyiin
yuxar1 gatina yaxinlasdiqca daha ¢ox yaxsilasir. Yeralt1 qatda ise
pis ruhlar oqroeb, ofi donunda olub etdiklori giinahlara gore
yasayirlar. Prof. 1.Qefesoglu «eski tiirklerin dini agidelerinin ii¢
noqtade toplandigmi-tabist qilivveleri, atalar dini, Gok-tanr (45,
289-304) gostorir.

Saman inamlarinda dag, ¢ay, agac ve s. kimi seylerin ruhlar
oldugu qeyd olunur. Bu da animizm ile bagli mesaladir ki, godim
acdadlarin biitiin varliglarin arxasinda ruh gérmek xiisusiyyatini
tocasstim etdirir. «Kainati bir ruhlar diinyas1 olaraq bilen aski
tiirklarde dini inancin temsllerinden birini ruhun ebadiliyi toskil
edir vo bu sebeble qurbanlar kesilordi» (45, 295). Bu ruhlar
arasinda giinas, ay, ulduz ve bir sira basqa ruhlar ilahi ruh adlandi-
rilmigdir. Goytiirklarin, uygurlarin, eloce deo hunlarin bir hissesinin
(Asiya hunlarinin) acdadlarma qurban kesilmesi melumdur. Onlar
tobiot qiivvelerine de qurbanlar kesir, inam gatirerdiler. Boyiik
hun imperatoru Tanhunun giinege vo aya socdo etmasi hadisesi
xtiisusi arasdirmal1 moasaladir.

Orxon yazili abidelerinde iki miigeddes yerin oldugu qeyd
olunur ki, bunlardan biri hokumetin merkezi Tamig (Tamig
suyunun sarg¢esmosi) goytanriya qurban kosilon yerdirso, digeri
Otugendir. Oski tiirklorde Olilye hemise hérmetlo yanagilmigdir.
Goytiirkler, hunlar miigoddes hesab etdiyi yerlerde ocdadlarinin
ruhuna qurbanlar keser, onlart xos saman deyimlori ilo
xatirlardilar. Qebirlerin ziyarati, tez-tez oraya getmok onenasi
boyiikk hormetin  elametidir (27, 28-29). Samanligin din
soviyyesino yiikselo bilmemasi fikrini ireli siiron ve tiirklorde
ancaq «Gdy tanr1 inancininy» oldugunu qeyd eden tedqiqatcilarin
miilahizelerini limumilesdiron C.Heyot «GOy tanri dini hemin
saman dinidir» (9, 58) deyo maraqli miilahize ireli siiriir. Burada
boyiik heqiget var ki, bu da tiirk yaddasinin miihafizekarlig ilo
bagli olmasidir. Lakin samanizmin axira goder tiirk dini olmasi
bizce elo do goabul olunan deyil. Bize gora, bu tiirkun, biitovliikkde
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baser sivilizasiyasiin kegib goldiyi bir inkisaf, madeniyyat, tarix,
diinyagoriis layidir ve din olma fakti otrafinda firlanir. Daha dog-
rusu, dini tesevviirlorin formalagmast iiclin asas olur. Ona goroe do
bir istigamatde din kimi do tedgiqatcilar terefinden belo vurgula-
nir. Tiirkle bagliligina goalince ise onu demsliyik ki, mévcudluq
sistemindo onlar ¢otin dayisile bilocek inamlarini belo asanligla
deyisdire bilmezdiler. Goktanri-saman anlamlarinda birlesdirici
torofloro do xiisusi diqgetle yanasilmalidir. Goktanr1 biitlin
yaradicilarin basi, ulularin ulusu idise saman elin-obanin agsaqqali,
miidrikler miidriki, tanrinin yerde olan elgisi idi. Bu menada bu iki
anlami bir-birine qarst qoyub tohlil etmoek do diizglin deyildir.
Mete Cin imperatoruna gonderdiyi mektubda tanri terefinden
taxtda oturub zeforleri iliclin ona borclu oldugunu sdyleyir. Bu
boyiik hokmdar seviyyesinde dinin niifuzunu, aparici rolunu
gostorir. Tanriya icilon andlar da eyni gebildendir. Hom kagan,
hom da saman ag keca iistiinde oturdulub géye qaldirilib giinasin
haroketi istigametinde doqquz defe ddovre wvurulur (63, 70).
Goytlirk dastanlarinda yelloro ve yagislara hokm eden goancin
arvadlart yaz ve qis tanrsiin qizidir. Hatta bu xaqanligin
qurulmasi da tanrimin istoyile olmusdur. Biitiin bu inamlar tanrmin
abadiliyl gebul edon menavi qiidrot oldugunu ve samanlarin bu
qlidratin on yaxini hesab edildiyini miloyyonlogdirir.

Qadim tiirk dastanlar1 (7, 5-37) da samanlhigin ve onun inam
vo etigadlarmin yasanmasi baximindan boyiik ohemiyyoto
malikdir. Bize belo golir ki, xalqmn heyatinin, moisetinin on
miihiim hissasini ks etdiron bu dastanlarda samanlarin pay1 vardir.
Bu baroede sonralar, dastan bolmesinde damisacagimiz {iglin
mosaloalore atrafli sokilde toxunmurug. Onu geyd etmak istoyirik
ki, biitév bir diinyagoriisli, tarixi morholoni oks etdiron bu
dastanlar samanligla bagli miiayyen izleri qoruyub saxlamislar.
Din kimi yuxarida qeyd etdiyimiz alamatlor agiglanir. Bu dastanlar
icorisinde «Yaradilis» daha ¢ox maraq dogurur. Orada diinyanin
yaranmast Ag ana deyilon miibarok bir qadinin yarat kelmasiloe bag
verir. Burada insanlarin yaranmast ve hem do tanriya benzer
sokildo yaranmast maraql masolalerdendir. Biitlin
diinyagoriislorin ilkin menbayini toskil eden bu inamlar tarixin
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miixtelif meqamlarda gedisine Oziliniin tesirini gostora bilmisdir.
Ilkin merhelode insanlarin besit olan diinyagériisinde duran
maraq vo yaratmaq hovesi, daha ylikseklore qalxmaq isteyi
dastanlarda otrafli sokilde tesvir edilir. Hotta maraqli coehat
tanrinin ¢ox-¢cox yiiksekde durmasi ile insanmn ona yaxinlagmasi
meselosidir. Ilk insan yaranandan sonra o, gdy iiziinde, tanriya
yaxin yerde ugmaga bagslayir. Vo hotta miieyyen moagamdan sonra
ondan yiliksekde ugmaq fikri yarandigda saman diinyagoriisiindo
buna yol verilmir. Tanr biitlin varliglardan yiiksekdedir, insanin
ona ¢atmaq meyli gostormosi diggetelayiq meseladir. Sonraki
gedislorde har tebaqenin 6ziiniin mévcudluq maraqlart gostorilir.
Goydaki nur alomi tanrinin, yeddinci gat Giin Ananin, altinc qat
iso Ay Atanin yasayis yeri oldu. Qadim tiirklerin haqqinda biitov
bir melumat veran bu dastamt V.Radlov Altay samanlarinin
dilinden yaziya almigdir. Dastanin yaradicisi ve yasadicisi
samanlar olmusdur. Saman diinyagoriisiiniin asas magamlari
burada tesvir olunub sonraki dastanlarin meydana goalmasi {igiin bir
tokan sociyyesi dastyir. Mehz onlarin iimumilikde aragdirilmasi
bizim li¢lin ¢ox maraqglar agiglayir. Burada ise belo bir otori
toxunmamiz samanin dini ata, samanin buglinkii asiglarin selafi
olmaq masalesini bir goder agiglamaqdir.

Biitiin bunlarla yanasi, biz tedgiqatcilarin «ozan samanin tam
eyni do deyildir» fikrini gobul edirik. Dogrudan da tarixi inkisafin
elo morholoesi golib catir ki, timumi diinyagoriisde miioyyen
ayrilmalar meydana golir. Artiq insanlarin hoyat tocriibasinin
coxalmasi miixtelif elm sahoalarinin ve bu sahalarle masgul olan
ayri-ayrt qruplarm movcudluguna gotirib ¢ixarir. Bu menada
saman vo ozan morhoalesinde bu senstin intisar vo inkisaf
dairesinin agiqlanmasi da diqqgeti calb edir. Yeri golmiskon basqa
bir cehati do geyd edoek ki, sonraki dovre nisbaton ozan
morhaloesindaki shatolik, miixtelif sahalorin onda birlosmasi daha
gliclidiir.

Bir gadoer fikrimizi sadeloesdirib desok agor samanlar hoyatin
miixtolif sahalorine niifuz edib xalqin biitiin derdi-serinin bilicisi
tosiri bagislayirsa (o hom miigenni, hem tebib, hem ruhani ata,
hom galocokdon xabar veran peygombar vo s. sociyyo dastyirsa)
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sonraki merhalode bu rongarenglik azalir. Bu ise ayri-ayn
sonatlorin miisteqillik istiqgametile baghdir. M.Allahverdiyev
maraqli  miilahizelor  yliriderek  maeselonin  mahiyyaeti
istigamatinde miieyyen iglor gérmaye ¢alisir: «Samanlarda usaq
istonilir, dua edilir, xostolori sagaltmaq merasimi olur. «Dado
Qorqud»da ise hayat, maiset maselalorinin xarakteri sorh olunur.
Saman usaglar yenice anadan olanda bad ruhlar1 qovmaq tiglin
morasim diizeldir, onlar xilas edir. Dadem Qorqud ise usaqlar
boyiiylib goebile iliglin xeyirli bir is gordiikde ve ya slicast
gostordikde onlara ad verir, xeyir-dua edib cemiyyat ve xalq iiglin
faydali olmaga cagirr.

Dade Qorqud ictimaiyyetin menavi inkisafi neticesinde
samanlardan ayrilib onlara xas olan bir sira cehatleri evvelcae ilahi
sifotlo, sonra kahin kimi davam etdirmisdir. Tarix boyu Dade
Qorqudla samanlar bir-birile reqabatde olmamiglar. Lakin menavi
inkisaf, yeni ideal ve ictimai toloblo olagedar tesniflogsma
getmigdir ki, bu da Azerbaycanda samanlart siradan ¢ixarmigdiny
(3, 51). Biz samanlarla Deado Qorqud kecidini miioyyen
moaqamlarda tohlil etdiyimiz iiciin burada ancaq bir megami
nazero ¢atdiracaglq. «Yakut dastanlarina géroe de, ikinci haqiqi ad
yay ¢okib ox atmaga baslarken verilirdi» (6, .10, 31). Hadiselarin
gedisi vo on sade tohlili gostorir ki, samanlarla Dade Qorqud
arasindaki elo bir ciddi sedd olacaq ayriliq yoxdur. Bir ndv ikinci
daha tekmil dovriin mehsulu olub piixtelogsmalerle nezere ¢arpir.
Umumtiirk modeniyystinin osaslari {izerinde 6z dayaglarmi tapan
samanligin sonraki doévr davami ozanhiqdir. Mahz ona gore de
samanlara moxsus olan xiisusiyyatlorin bdylik okseriyyetini halo
do ozanlarda gortirtik.

Samanlardaki usaq isteme ilo Dade Qorquddaki usaq istema,
eloco do nagillarda tesvir olunan usaq istome arasinda elo bir
koklii forq yoxdur. Ciinki har biri eyni tofokkiiriin qaynaqlarinda
tapinir. Mohz ona gore do samanlardaki tanriya dua ile Dedo
Qorquddaki Duxa Qocanin 6vladsizligi, Baybecan ve Baybura
xanm Ovladi olmasi iiglin beylorin duasi, nagillardaki almanin
ovladi olmayan ve bu hesratlo yasayan padsaha ¢vlad getirmoak
ehtimal1 arasinda elo bir forq yoxdur. Masoloe iso bu moadeniyyat
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tarixinin basqa bir formada, yeni samanligdan ozanliga geden
yolda davamidir. Samanliqda ehatalik, hayatin her hansi sahasine
niifuz eds bilmoek xarakteri goriiniirse, bu ozanliqda nisbi saciyye
dagtyaraq daralir. Daha dogrusu, heayatin miixtelif sahsalerinde
miistaqillosme gedir vo Dado Qorqud son anda 6z qopuzunun
sahibi olur. Diizdiir, o, halalik bir sira keyfiyyetlorini adqoyma,
oguz elini miixtolif belalardan qurtarma, hadiselari avvalceden
duyub xebar vermo kimi xiisusiyysetlori 6ziinde saxlayirsa, ancaq
inkisafin daha sonraki marhalsalerinde elo koklii sokilde goriinmiir.
Doado Qorqudun Baybura oglu Beyrok {iglin Baybecan qizi
Banigicoye elcilik sehnasi diqgeti daha ¢ox celb edir. Burada yeri
golmisken bir seyi do geyd edek ki, besikkosmo ve ya besik
deyiklisi olma shvalati da var. Bu tamamile basqa mesale olub
ayrica aragdirilmali oldugu iiciin ona toxunmuruq. Tekce onu
demoak istoyirik ki, bu adet indi do elde-obada qalmaqdadir. Yeni
xalq arasinda belo bir inam var ki, ager hemin adete emsl
olunmazsa isin sonunda nase fonaliq durur. Dade Qorqud ile Dali
Qacar arasindaki epizodik sehne ozanin hale samandaki qiidratini
Oziinde saxladigim ve tesiretme qabiliyyetini gosterir. Bu adi
ohvalatin sonraki ecazkarligi folklorsiinas prof. M.Hekimovun da
nazor-diggetini calb edir: «Dade Qorqud ile Dali Qacarin sonraki
dramatizmi Ozan Qorqudun sehrbaz, mociiz, keramat sahibi
oldugu artiq samanligqla maqama yetirn» (15, 45). Demali, biitiin
bunlar daha godim medeniyyet layindan sonraki madeniyyet
layina, yoni samanliqdan ozanliga otiirtiliir.

Bu meqam sonraki merhelalerde ¢ox az megamlarda haqq
as1g1 soklinde oOzlinii qoruyub saxlayir. Maselon, «Qurbani»
dastaninda Qurbani, «Abbas ve Giilgezr»de Abbas ve s. Ancaq
bunlarin 6ziinde do sixilma gedir. Digor bir cehati qeyd edok ki,
iimumi mahiyyati etibarile onlarda yena do saman tebisti goriiniir.
Bu tabistin diger bir iiziinde dervislik, ali ruhanilik dayanir. Yeni
aragdirmalar, miiqayiseloerin ardicilligi onlarin  her ikisinin
samanliqda qovusmas1 ehtimali1 hasil edir. Bu qeyd etdiyimiz
biitdvlilyli Dede Qorqudun timsalinda tamamlaya bilerik. O hem
ilahi agsaqqal, ozan, heam dervis kimi Dali Qacar tok doli-doluya
qisa bir zaman orzinde dors vero bilir. «Siibhesiz ozan Doado
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Qorqud burada artiq samanmin xolofidir» (15, 46.) deyen prof.
M.Hoakimov onlarin tam eyni olmadig1 genastine de galir. Bizim
iso bu megamda gobul edecoyimiz odur ki, tarixin miioyyen
gediglorinde saman 6ziine xas olan iimumiliyi itirir. Ancaq daha
alilerini dervislikle ozanliqda saxlayir. Miiellifin diger bir fikri do
onun samanlart dini goriislerle baglamasidir. «Ozan Dade Qorqud
gedim samana nisboten idraki davranis baximindan bize daha
yaxindir.

Qodim zamanlar Zerdiist ayinlerinin tebliginde dini
goriislorden tam ayrilmadigi halda, Daede Qorqud onlardan iistiin
movqgedo duraraq gobile arasinda diinyavi hissler asilayan, emali,
praktiki tadbirler gore bilen yaradici diiha, senatkar olmusdur. O,
miidrik sexsiyyet kimi kiitlovi merasimlorde yol goésteren bilici,
todbirli ve istedadli s6z ustasi kimi tanmmigdir. Dade Qorqud
samanlardan daha cox faydali isler gormiisdiir. O, gobileni
folaketden qurtarir, emin-amanliq, gehromanliq ideyalar asilayzr,
gobileye ¢otin anlarda rehbear olur» (15, 47). Bu fikirler samani
ancaq dini rehbar kimi saciyyelendirir. Halbuki bu dini rehber
olma olsa-olsa samanligin ancaq bir hissesidir. Biz onun hayatin
biitiin saholorine niifuz etmo qabiliyyetinden, diinyevi rehber
olma imkanlarindan déne-déne danismisiq. (Slave liciin bax: 56;
59; 61). Samanda olan ali keyfiyyetlorin bdyiik okseriyyati Dodo
Qorqudda comlogmisdir. Folklorsiinas M.Hakimovun
saya//saman//ozan paralelizmino do diqget yetirmoak maraqlidir.
Miisllif miiasir asiglarin ulu selaflorini izleyarken bu messaloye do
digget yetirir. Ancaq biz ise sayalarin godimliyini tosdiq etmoklo
qoyungulugla, saginla bagli yaranmasi miilahizesini tesdigloyon
todqiqatcilarin terefindeyik. Olave olaraq onu da deyok ki, sayalar
tiirk toflikkiiriiniin daha qodim dovrii ile baghdir. Onlart saman-
ozan paralelizminde eynilogdirmek bizim iclin ¢otindir. Biz
miiellifin fikirlorinden birce yeri qeyd etmak istoyirik: «Saya sozii
ayri-ayrt soylarda, oba-oymaglarda samanlarin ve ondan xeyli
sonra tosokkiil tapib osl el sonatkari kimi formalasan ozanlarin,
varsaqlarin an ulu acdadlaridir» (15, 44). Biz sayan1 ancaq yaradici
tofokkiirde acdad hesab edirik, daha senatds yox. Ciinki basqa bir
mosaloni do qeyd edek ki, sayalarda samanlarda, ozanlarda
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miisahide etdiyimiz ohatslilik yoxdur. Bu baximdan samanla ozan
paralelizmi saya ilo saman paralelizmine daha yaxin goriniir.
Saman vereseliyini sonraki merheleda bir istigamatde ruhani,
dervis dasiyirsa, diger bir istiqgamatde ozan dasiyir. Bu dagimalar
sonraki marholode ne qoder ayrilsalar da 6ziinde yens kdkden
golon yaxinliq qalir. Yeni dervisde ozanliq, ozanda dervislik
tobioti goriiniir. Asiq yaradicihigr tedqiqatgisi prof. M.Hekimov
as1g1n inkisaf tarixini izloyerken natice etibarilo belo gonasto golir
ki, «bu giin basa diisdiiylimiiz el negmokari asigin inkisaf tarixini
comiyyatin ibtidai dovriinde saya-sayagilarda, sonralar ise
samanlar, ugur dedaler, ugur ustadlar, varsaqlar, ozanlar ve en
nohayet asiglar xettinde izlemseliyik» (15, 47). Ibtidai ddvrlere
gedib ¢ixan bu gadim yaradiciliq sahasinde bir az deqiglesmeaye
ehtiyac olan, faktik cehetden hele tesdiglonmeayen miiellifin
saman vo varsaqlarin yasadig1 tarixi moarhsale arasinda ugur deds,
ugur ustadlarin mdvcudlugu messlosidir. Boalke belo bir adla
tapinma olubdur. Ancaq hoelslik onlarin fealiyyetini bu adla
tapindiran materialla rastlasmiriq. Bir onu demayi oasas bilirik ki,
Arnaud tiirklerinde bu og, ug seklinde 6ziinii gostorir.Onun ise
movcudlugu ve tadqiqi bir bagqa istigamatdir.

Bu adin movcudlugu hele ki, maraghdir. Bir de ki, onlarin
tosdiglonmaesi olarsa hansi istigametde yasamast vo hansi
sobabdon zeruret olaraq dogmasi aragdirilmali vacib meseladir.
Biz 1se miilahizalerimizi bu barads yiirlitmekden uzaq olaraq (bu
barode danigmagi meqgsede c¢evirmomisik) mdvcud maosoloyo
gayitmagi daha {istiin tuturuq. Samanlarin saciyyeavi xiisusiyyetloe-
rinden bohs edon M.Allahverdiyev yazir: «Saman merasimlarinde
istirakcilar  miixtelif fikir ve diisiincelerin, miihakimalerin
vasitosilo belan1 06ziinden uzaqlagdirmaga calisir, folaketlorin
soboblori haqqinda aglabatan neticeye golirlor. Saman-qam
morasimlorinde kiitlonin agsaqqali, kahini, bagbiloni kimi «oyun»
adr ile ¢ixis edan kahinler «oyun agmaglay, merasim toskil edib
kecirmoklo kiitlonin oqidesini tekmillesdirir, qiivvetlondirir,
monavi ehtiyacini tomin edir, miiskiil masoalalorin halli ilo masgul
olurlar. Onlar merasim zamani tamasagilar arasinda gozlerini
yumur, hiss vo duygularinin sesine qulaq asir (6z-6ziine), nohayaet
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ilahiden goalon xebars miivafiq derdlenir ve ya sevinib sicramaga,
sadlanmaga baslayir. Cevrodeki goriinmez varligi oyandirib
harekete gotirir, pis ruhlan iirkiidiir, yaxs1 ruhlara yol agir» (3,
47.). Saman oyun merasiminin biitiin miirekkebliyi hem otrafa
tosir etmok, ham do 6ziinde hadisenin dogruluguna inam yaratmaq
duygusu agig-aydin soekilde nezere carpir. Bu «Oyuna» eavvele
saman inamdan galir. Sonra miihiti, yeni geyrilerini inandirmaga
calisir. Biz saman dilinyagériisiinde 0zii ilo miihit arasindaki
miixtelif megamlardaki mévcudlugundan da yan qagmiriq.

Burada adi kiitle inami ilo saman inamu ist-iiste diisiir. Vo
ruhlarin - movcudlugu anlaminda onlarla olage yaratmagin
miimkiinliiyli goriintir. Bu bdyiik inamin mahiyyeti mehz belo bir
diinyagdriisde nizamlanir. Bu heaqigetde bir haqq yolu,
tomizlonmoe yolu idi. Bdoyiik bir tamasacilar qrupunun orada
toplagsmasi, samanin oyunun miloyyon morhoaloesinde goziinii
yumub ruhlarla elage yarada bilmesi maraqli maselelordendir.
Samanizm diinyagoriisii miiroekkeb qaynaglarla seslesen bir
diinyagoriisdiir. Bu ohatelilik onlarin cemiyyete niifuz etmok
bacarig1 ile elagelidir. Demak olar ki, burada ulu selaflerimizin
bilgileri 6z oksini tapir. Bir ndv 6ziineqedarki seloflorinin olde
etdiyi hayat tesevviirlerinin baglangicidir. Bu baslangicda onun
baxislart toplanmigdir. Banarli bu ohatoliliyin samanlarda
tocossiimiinii belo qeyd edir: «Yasadiglar1 dovrlere uygun olaraq
gorok geyindikloari qiyafolerde, gorok caldiglan sazlarda deyisiklik
olmasint regmen bu sairlor do islamiyyetdon Once on ibtidai
musiqi aletlerinden, qopuz isimli milli saza qoder tiirlii sazlarla bir
arada seirlor toronniim etmislor; sehrbazligdan hekimliye goder
tirlii vezifelor gormiislordir. Tanrilara tiirlii meqgsedlarle qurban
toqdim etmok, fonalhiglar, xestolikler, oliimler kimi fena cinler
torofinden golon belalara ofsunla mane olmaq, xastoliklori yaxsi
etmok, bozi Oliillorin ruhunu semaya, bozilorini yerin dibine
yollamaq, miigeddes Oliilerin xatirelerini seir toronniimlori ilo
yasatmaq kimi bir ¢ox adavler hamisi bu ilk sairlerin gérdiiklori
islor arasinda idi. Sair bu vezifeleri yaparken heyocana golib
sicrayib oynar, 0z sazlarindan ¢ixan seslere uygun ayaq uydurar vo
yena eyni saslorle uygun seirlor toronniim edorak 6ziinii seyr eden
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dinlayiciler {lizerinde bir tesir buraxardi» (38, c.1, 25). Burada
samanlarin sllerinde musiqi aletlerinin olmasi ve bununla oyun
morasimlorini icra etmasi aydin sokilde gqeyd olunur. Bu
masalenin bir torafidir. O terafidir ki, samanlarin allorinde hemise
gopuz olmusdur. Samanin xiisusi geyim formasi yoxdu, ancaq
davulu var. (55, 28.). Mahz onun vasitesi ilo xalqin goalbine tesir
etmoani xeyli deracede giiclondirmislor. Bu sonraki inkisafda 6z
niifuzunu qoruyub saxlayaraq, miigeddeslik anlaminda qala
bilmigdir. Biz bu miigeddesliyi saza goder, saz da daxil olmagla
maqamlarim yeri goldikce agiglayacagimiz tiglin toxunmurug.

Ikinci terefi miiellifin qeyd etdiyi sehrbazliq, cadugerlik, daha
dogrusu, kahinlik ve hekimlik funksiyasim1 dasimasidir. Cox
maraghidir, bu qgoder saheni 0ziinde ohato eden samanlarin
diinyagoriistindeki bu ehatsalilik hemin sahe tedqiqat¢ilariin (asiq
kimi bir goder tedqiq olunmasi nezere alinmazsa) tedqiqat
obyektina g¢evrilib mahiyyeti agilmayib. Olbatte belo bir inamin
osasinda iki cehet dayana bilerdi. Onlardan biri din olmaq
(samanizm din seviyyesinde firlanir). Bu barade avvelce séhbet
etmisik.

Ikincisi, xalqin gelbine qopuz kimi musiqi sedalarinda tesir
etmok. Mohz her ikisi aparic1 amil kimi diggeti celb edir. Ikincide
tiirk tofokkiirii liglin sociyyoavi olan sifahilik, seiriyyot, musiqilik
calarlar1 osas togkil edirse, birincide bu calarlarda terenniim eden
tanrtya (GOy Tanri, GOy Tiirk) inam dayanir. Mahz ona goro do
bu, har iki torefin saman tefokkiiriinde bir-birile bagliligini nazere
alib tadqiq etmak lazimdir. Tasirediciliyin giicii do ondadir. Dade
Qorqud timsalinda aragdirib miigayise etdiyimiz bezi seylori
sonraki marhalode Doade Qorqudda goérmiiriik. Demak sonraki
morhololorde artiq ixtisaslagsma gedir. Osas cohatlori 6ziinde
saxlamaqla (peygomberlik, ozanliq) bir sira sahoaloerin onda
olmadigim goriirik. Diger maraqli cehat N.S.Banarlmin qgeyd
etdiyi «sehrbazligdan hakimliye goder tiirlii yol» ke¢cmasidir.

Coemiyyatin inkisafinin ilkin merhalesi ile sinifli cemiyyet
formalagmas1 arasinda Oziinii gostoron ofsun, sehr saman
maclislorinde asas aparict motivlerden biri kimi maraq dogurur.
Biz bu miirokkeb diinyagériisde kahinlik calarligr ilo ofsana
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arasinda elo bir sadd qoymadan timumi sokilde danismaga daha
cox Ustlinliik veririk. Cilinki «kahinler allahlar veo ruhlar alomi ilo
insanlar arasinda vasitoci» (2, c.5, 303) hesab olunmuslar.
Goriindiiyii kimi, kahinler miiayyon menada ele samanlarin 6zii
olmuslar. Yeni samanliq eloe bir ahatsliliyo malikdir ki, onun bir
hissesini do kahinlik toskil edir. Moahz xastoliklorin ofsun, sehr
vasitesilo miialicesi, eloco do goalon bsalalarn qarsisinin bu yolla
alnmas1 saman diinyagériisinde maraqh meselolerdir. Ik
samanlar osasen fal¢1 olmuslar. Sehrbazligdan hekimliye kecib
golon bu yol noinki tarixin ayri-ayrt dolaylarinda itib qalmamus,
hatta bu giin de xalqin miixtelif adet-enensalerinda, xastaliklorin
miialicesinde do 0ziinii gostermekdadir. Masoalen, xalq arasinda
qorxunun gotlirlilmesi, qurbanlarin kesilmesi, evden miixtelif
noazir-niyazlarin verilmasi homin inamlarla iliggoalidir. Vo yaxud da
saman ofsansalorinden birinde bad ruhlarin xastalik gatirmasi belo
tosvir olunur: «Buzovlar1 xestelondirib dldiiren ruh maeni
boyiidiibdiir. O, menim anamdir. Mean yalniz ondan xahis edo
bilorom. Saman elo belacoe payaye girib dodaginin altinda nase
pigildar, sonra da payaden ¢ixib deyermis: - Anam sizin xahisinizi
goebul etdi» (32, 4). Epizodik olan bu par¢a samanlarda miixtelif
xostoliklore olac tapmami gosterir. Tuva samani xostoni
sagaltmaga golonde toxmagqlarini atmagqla fala baxirdi ve xastenin
yasayib-yasamayacagin1 deyirdi. Burada tobii olacdan daha g¢ox
inam var. Bu inamlara goro belalari, xasteliklori getiron bad
ruhlardir. Onu ise ancaq xeyirxah ruhlar bacariglar sayesinde qova
bilirler. Mehz yuxarida getirdiyimiz niimunade buzovlara gatirilon
xostolik ancaq bad ruhlarin oli ile bas verir. Lakin xeyirxah
ruhlarin olile hemin bela aradan qaldirilir. Bu, yalniz miiayyen
xostoliklori deyil, biitiin bag veron bolalar1 ohato edir vo eyni
zamanda onun olacinin samanlar vasitesilo miimkiinliiyiini
gostorir. Tanrtya qurban kesmok adetile bugiinkii qurban kesmak
adoti arasinda (qurbanlig bayrami) olan yaxmligmm on baslica
olameti inamdadir. Bundan olave, fonaliq, xestelik, 6liim kimi
hallar bad ruhlarin, cinlerin vasitesile hoayata kegirilirso, xeyirxah
ruhlar ondan giiclii olaraq ofsunlar vasitasile qarsilagdirilir. Onlarin
istonilon fonaliglar etmasine yol verilmir.
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Bu meorasimloerin kegirilmasinde saman oyunlar ilo miiasir
asiqlarin, sehrbazlarin arasinda bir yaxinliq nezers carpir. Belo bir
voziyyatin olmast ise imumtiirk diinyagoriisii ve bu diinyagdriisiin
mohkemliyi ilo baglidir. Tarixi kokleri ilo c¢ox-cox godimlers
gedib ¢ixan bu inamlarin o ucu ile bu ucu arasindaki zaman ve
mahiyyet kesiminde elo bir doyisiklik gériinmiir. Masaleni bir
geder agiglamaq iiciin saman oyunlarindaki heroeketlerlo miiasir
asiqlarin hareketlorine fikir vermoak kifayotdir. Samanlarin musiqi
havasia uygun oxumalari, ayaq hereketleri, oynamalar1 da bunu
gostorir. B.Cobanzade asiglarin godim bir tarixe malik olan
kegmisini bu ciir xarakterizoe edir: «Bugiinkii Azerbaycan asiqlar
cox aski vo uzun bir silsiloye malikdirler. Onlar 6z mensgsalorini
daha tiirklorin samanizm dovriindeki qebile sairleri olan
«ozanlardan» alirlar. Islam dovriinde sufi sairler olaraq
aqidelerinin, dini hdkumet, seriet dovleti prinsiplerinin xalq
arasinda koklesmesine bdyiik yardimlart olmuslar. Bunlar yalniz
xalq sairi deyil, eyni zamanda onlarin dilmanc, misllim ve
torbiyacisidir. Toylarda, her diirli yigincaglarda mévgeyi olan
asiglar 6z fikir ve duygulan ile xalq1 hayacana gatirir ve 6z meacaz
vo goriislerini onlara asilaya bilirler» (10, 21). Gorlindilyli kimi,
samanlardaki sehrbazliq, ofsun kimi xiisusiyyetloerin asiglardaki
calmaq, oynamaq, oxumaq kimi sinkretiklik ilkin meqamimdan bu
giinoe qodoer davamh sgokildo dayanmugdir. Oz moengoyini
samanizmdon alan agiglar bu giin do niifuzunu qoruyub saxlaya
bilmisler. Daha dogrusu, senati, agli vo onlarm birge tocessiimii
ilo bu miigeddes senatin an birincisi sorafini uca tutmaqgla buna
nail olmuglar. Senatin, samanligin giicii biitiin maqamlarda, tarixin
on agir caglarinda bir ndv ideya aparicisi funksiyasini dagimasidir.
Mohz B.Cobanzadenin islam dovriindeki bu veziyyeti daha g¢ox
vurgulamasi da bunu tesdigloyir. Bir ndv samanlardaki ruhlarla,
tanriyla linsiyyet yaratmaq yaxmhg ilo sufilorde Allahla slage
yaratmaq, ona qovusmaga cohd gdstormak istigametindo
maoselonin mahiyyetinde ne gader forq olsa da, miieyyen yaxinliq
nozoro carpir. Moselon, samanin qamliq vaxti demir zireh
geymasi (63, 70) sufinin merasimden kecorken silah qursamasina
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benzoyir. Bu ise samanizmin koklii bir diinyagoriis olub biitiin
moarhoaloalarde tesiredicilik niifuzunu gostorir.

Ancaq he¢ bir ideologiya, he¢ bir xaganlarin niifuzuna
sigmayan bu ulu senat hemise 6ziiniin sabitqedemliyinde duraraq
oyilmemisdir. Olsa-olsa diinyaya meydan oxuyan xaqanlar ondan
maqsadleri namins istifade etmislor. Bu menada samanligin niifuz
vo qilidreti inkaredilmazdir. Q.Namazov «Asigin sazi vo s0zii»
kitabinda samanlarin bele bir niifuza malik olmasim agiglayaraq
yazir: «Samanlar ve gamlar 6z negma vo nagillarinda Goy Tiirkiin
iradesini oguz qebilaleri igerisinde yaymugslar. Buna gore do
onlarin negmae vo nagillari ilahsaler terafinden tocalla edildiyi {iglin
miigeddes sanmilmis, samanlar ve gamlar da bu tocallanin sahibi
kimi hormet ve niifuza malik olmuslar» (25, 12). Samanlarn
niifuzunun asas sababi onun geyri-adiliyinde, miimkiin olmayanla-
r1 miimkiin etmesindo, ¢oxlarinin basa diismoadiklerini onlarin basa
diisiib hell edo bilmesinde idi. Bu menada samanlarin goebile
niifuzu getdikco coxalir ve bilici, qeyri-adi hadiseleri derketmo
qabiliyyeti cemiyyetde qgobul olunur. Ona goére deo onlarin
kegirdikleri ayinlor giindelik moiget hadiselerine qoder gedib
GIXIT.

Onlarm sdylodiklari ayinler ilin biitiin fosilleri, toy ve yas
morasimlori emin-amanliq, ddyiis sehnaleri, alp-erenlorin dyiimi,
xaqganlarmn qiidreti vo s.-lo bagl olmusdur. Var-dovlet ayini ilo
bagli maragl ve ¢ox da badii olan anlamlar vardir. Bu anlamlarda
ulu tanrtya miiraciat olunur. Boyiiklorin duasi ile qoyun-quzularin
birinin on olmasi, 6nde Ay, arxada Gilinesin parlamasi, ondo
usagm, arxada malin basmasi arzulanir. Bu ciir arzulamalairin
0zlinds bir somimilik var:

«Ulu tanrmin gozii erigsin. Bdoyliklerin duasi beroketiylo
quzulu goyunlarin ¢ox olsun. Civeivli gara toyugun g¢ox olsun.
Oniindo ay parlasin, arxanda Giinos parlasin. Yiiksok yerlordo
evini qurasan. On otoyini usaq bassin, arxa otoyini mal bassin.
Dord yasinda heyvanin balalasin. Geydiyin paltar kirlonmaesin.
Yasin abadi olsun. Giinas dolasa bilmayen Tunc dagim, Ay dolasa
bilmeyon Altun dagim, siirii-siirii mallara baroket veran sensen»
(49, 29). Bu ciir inamlar samanligin ¢ox godim olan mensayini,
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tarixi koklerini gdsterir, ozana qoderki inkisafla olagesini
miieyyenlosdirir. Saman olmanin ve bu prinsiplore emal etmoanin
Ozlinlin xiisusi qanunauygunluglari olmusdur. Qoyulan teleblorin
mahiyyetinde uzun bir tarix ke¢mesine baxmayaraq, asiq
sonatindoki senatin serefini iistlin tutma prinsipleri ilo seslosir.
Samanliga yenice godem qoyan genc gqebiloye ve ruhlara
sadagetle xidmat edacayine and igir. Ixtiyar bir samanin qarsisinda
ona inam gatirilirdi. B.Ogel bu mesale ilo slagedar olaraq yazir:
«Samanliq mesloekine yeni galoacek gonc saman adaylar1 bir «and
toroni» yaparlardi. Bu and toreni sirasinda 6z gebilslerine ve
ruhlara dogrulugla xidmet edacakleri tlizerinde andi igerlerdi. Bu
and ixtiyar bir saman bagkanliginda yapilardi. Genc samanlarin
hamis1 bir dag basina ¢ixarlard» (40, c.1, 205). Burada bizi
maraqlandiran digar bir cehat do vardir ki, bu da andin dag basinda
icilmasidir. Yuxarida dediyimiz kimi, tiirklorde dag ucaliq remzi
anlammda xatirlanmigdir. Hemise do ona can atilmigdir. Eyni
zamanda bu ucaligda bir temizlik, teravet aranmig ve allaha
yaxinliq hiss olunmusdur. B.Ogel bu mesele ilo olagedar
fikirlorini davam etdirerek yazir: «Doqquz deliganl ve doqquz qiz
boylik samanin saginda ve solunda yer alirlardi. And igecek
samana bir saman ciibbasi geydirilirdi, olinde do at qillart ile
stistlonmis bir asa (ve ya baston) verilirdi. Yash saman uzun and
formalar1 sOylor veo saman adayr da bunlan tokrarlardi. Bu
toronlorde ¢ox aski tiirk inaniglar yer almaqdadi:

a) Toronlorin dag iizerinde yapilmasi uca daglarmn tanriya on
yaxm yerlor olmasindan ireli gelmekdadir. b) Doqquz qiz ve
dogquz erkek samanin bdylik samanin sag ve solunda yer almasi
da menalidir. Yerin, gdyiin gatlariyla da 9 biirciin saylar1 da 9-dur;
v) «Ciibbo sahibi olma» altay samanlarinda ancaq qoruyucu
ruhlarm buyrugu ile ola biler. Bu paralelliye baxaraq «at quyruglu
9sa» vo ya baston da tanr1 ve ya ruhlarin bir armagani ola bilordi»
(40, c.1, 205). Tamamilo remzlorle siistlonmis bu merasimin
gedim tarixi kdklerinde godim ve olduqca derin bir mahiyyat var.
Holo marasimin bu dorin qatlarin1 agmazdan avval an birincisi onu
geyd etmok lazimdir ki, bundan sonra hemin genc samanliga
baslaya bilerdi. Bu, bir ndv agsaqqal xeyir-duasi olub miiasir dovr
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as1q yaradiciligindaki ustadnameloarle miieyyen meaqamlarina gore
soslosmokdadir. Ancaq forqli cehstlerinde diqgeti celb eden
masaloe marasimin uca dag basinda kecirilmasi vo doqquz oglan vo
doqquz qiz samanin (genc) qoca samanin sag vo solunda
dayanmasidir. Har ikisinde miigeddeslik duyulmaqgdadir. Bir nov
bununla qoca saman yeni foaliyyeto baslayacaq samanin
foaliyyetine zemanat verir. Dagda hemise ululuqg, allaha yaxinliq
hiss olunmugdur. Mahz ona gore de andigms maqamlarinda, eloco
do daha basga veziyyetlorde hemise daga penah gotirilmisdir.
Masoalon, ¢elkan saman1 davul gayirmaga icaze almaq tiglin Hami
dag1 Cii Siiyiirde yayla gamliq edir ve ruhlarin xeyir-duasindan
sonra davul diizeldir. Qamliq etdiyi yay ise «irik» adlanir» (66, c.1,
168). Simaq merasiminden kegon samana qilinc verilmosi do
maraqli masele olub hem tayfanin, hem de hemin tayfadan olan
doytisciilorin bascist olmasini gosterir (59, 40). Tarixin miieyyen
morhalesinde bayin dini, samanin herbi bas¢1 olmast arxa plana
kegir.

Morasimden kecon samana taxta qilinc, yay, ox verilir. Altay
samanlarinda samanin  yanindan yay-ox asmasi simvolik
sociyyolidi. Tiirkiistanda saman kisi, qadin foerqinden asili
olmayaraq xestoni sagaltmaga gedonde yanlarindan taxta qilinc
asardilar. Bundan olave Tiirkiistanda sart samanlari ollorinde
qilinc, gamg1 tutmaqla samla fala baxmast maraql hadisedi (64,
c.5, 8-9). Bitiin bunlar samanin tarixi prosesde funksiya
ohatoliyini vurgulayr. Saman merasiminde do eynilo beladir.
Tanriyla olage, linsiyyat yaratmaq meaqaminda bu, ¢ox Onamli
hesab edilib samanin gelocek fealiyyeti li¢lin bir ndv riisxetdir.
Basdan-basa remzlorle boyanmis samanin 6zii do miigeddeslik
icindodir. Mahz belo bir verginin verilmesi vo miigoddasliyo
govusma vo inam yeri ola bilme hamisi onunla olagedardir.
Doqquz regemindoki romzlorde do bir miigeddeslik mdvcuddur.
Belo bir miigeddesliyin iginden c¢ixan gonc saman bir nov
foaliyyeti liglin zomanat alir ve 6zii de miigeddeslasir.

Xaqganlarin boyilik savaglarda dag basinda ag vo qumuzi
bayraglarla dayanmasi ve bu bayraglara ugur duasinin oxunmasi da
dag kultu ilo elagedardir. F.Kopriiliizade ise bu maselenin diger

P o 4



Asiq yaradicth§inin inkigaf marhalalori

bir cehetini {istiin tutaraq yazir: «Oski tiitk ordulart machul
milletler fothine ¢ixdiglar1 zaman ordudaki sairler aski tiirklerin en
sevimli musiqi aleti olan qopuzlarla aski gohremanliq dastanlar
soylarlar. «Oguzxan» ve «Qara xan» menkibalorini xaki ozanlar,
yoni bir novi maniler insa ederlordi» (47, 29). Bu niimune
Ozlliyiinde yena samanlarin xalqin godim hayatinda ne deraceds
boyiik rol oynamasimi  gdstermekdedir. Umumi moiset
hadisalerinde, rahatliq dovriinde xalqin adet-enenslarini terenniim
edib onu yasadan, senlendiren bu c¢algigt samanlar agir
miiharibaler dovriinde orduda onlarin doyiis ehvali-ruhiyyesinin
yiiksaldilmasinde xiisusi rol oynayirdi. Tarixi ke¢misini, tarixin
miixtalif  megamlarinda  mdciize  seviyyesine  catacaq
gehremanlarin gehremanlhigmi sdylemekle bir név onlar1 bu
sicaoti tokrarlamaga cagirir. Eyni zamanda qabaqda bdoyiik
zoforlorin gozlediyinden xeber verir. Biitlin bunlar samanin
ictimai heyatda rolunu miieyyenlasdirmekden olave, bu senatin
Ozlinlin do yerini aydinlagdirir. Maselen, Qamuatanin tarixi
soxsiyyat kimi funksiya dastyicilig, siyasi ve dini fealiyyaeti, eloco
de mongollara garst sgaman Mahmud Tarabi (XIII) (56, c.2, 545-
547), tiirklerin Idigeyi (67, 239-240) ve s. Bir ndv bdyiik ohatolilik
moqammna malik olan bu senatin ruhanilikden, derviglikden
ozanliga goder bdylik bir golisli mdvcudlugunu gostorir. Mahz
belo bir ohatoliliyin adi haldan kenarda olub ilahilikle baglanmasi
da o6zliiyiinde inandiric1 goriiniir. «Yoni xalq arasinda dolasan bir
cox menkibalor, bunlarin maddi ve cismani esqden menavi vo
ruhani esq derocesine yiikseldiklori saz calib seir sdylomoayi do
ilahi vasitelorlo, yoni ya bir mirsidin, pirin, yaxud Xizr
peygomborin rdyada veo heqigetde tocellisi ilo Oyrondiklarini
anladir» (47, 152). Biitiin bunlar yena do samanlhigin bir din
moaqaminda movcudlugunu ve ¢ox aski zamanlardan asrler boyu
tanrrya inami tolgin etmoklo yanasi, eyni zamanda ozanliq
funksiyasin1 da yiiksek seviyyede aparicti meqgamda yerino
yetirdiklorini agkarlayir. Mshz saman sonraki morheloalorde
ozanlarda gordiiyiimiiz kimi tanr1 ilo kiitlo arasinda bir nov
olagelendirici funksiyasii yerine yetirmisdir.
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Bos onda bu ad-titulun miieyyen meqamlarda deyismesi no
ilo olagedardir? Biz bu maesslenin iistiinde o goder de otrafli
dayanmagi magsedouygun saymayib ancaq onu demok istoyirik
ki, ictimai heyatin inkisafi biitiin sahelere sirayet etdiyi kimi,
samanligin mahiyyetden kenarda addeyismesine de sobab
olmusdur. Olbetto, burada bir gobilenin digerine nisbaten uzun
zaman miiddetinde aparict movqgeyo ¢ixmasi da sebabdir. Oguzla-
rin tarix vo madeniyyet sahesindaki oynadigi rol buna niimunadi.
Mohz varsaglarim moévcudlugu da 6zliiylinde bununla elagedardir.

Varsaq sonati. Varsagin mangoayi, mévcud oldugu tarixi
sorait haqqinda miieyyen goder melumatlar, elmi aragdirmalar
movcuddur. Tedgiqatcilar bu s6ziin etimologiyast ve inkisaf
moaqgamlari ilo bagh miixtelif miilahizeler ylirlitmiislor. Biz ise
onun homin ohateliyine o qoder do shamiyyet vermaden miiasir
asiglarin seloflori olmasi problemini arasdirmaga calisacagiq.
Tarixi prosesde tiirk xalglarinin inkisafi ele bir astanaya galib catir
ki, biitov limumtiitk medeniyyetinde miistaqillosme getmoayo
baglayir. Samanligdaki bu xiisusiyyet (sinkretizm) miixtolif
bilgileri, insanlarin diinya, tebiot haqqinda diisiincelorini
formalagdirmagq {igiin sorait yaratdi. Bu ixtisaslasmada ilkin manbe
kimi samanligin miioyyon maqamlari varsaqlarda tocalla tapmaga
iz qoydu. Yeni saman 6z genismiqyash foealiyyet magaminda
yerini bir istiamoatde sonat socoresi baximindan ozanla, varsaqla
ovozladi. Biz burada bir meseleni de unutmuruq ki, varsaq saman
diinyagoriisliniin bir hissesidir vo ona axira qeder belo do baxiriq.
Bu diinyagériisde ancaq onu qeyd etmoyo istlinliik verdik ki,
saman dinle dervislik magaminda bulunan bir senetdir. Homin
sonatin ¢alarlarinda olan zenginliyin bir hissesini tarixin miioyyen
morholesinde varsaqla yasatmiglar. Belo bir bdyiikk donemde
varsaqlarin yerini, foaliyyet dairesini, tiirk moadeniyyaet tarixindoki
movqeyini agiqlamaq baslica maseladir. Ad-titul islonmelarinde
mileyyon paralellik do mdvcuddur. Moahz bu movcudlugun
miloyyon olametlori saman-varsaq eyniliyinde yasamaqdadir.
Daha dogrusu, samanliq bir madeniyyaet lay1 kimi sonraki ¢aglarda
paylanir. Senat socerasi baximindan oguzlarm ozaninda, qazaxla-
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rin akininda, 6zboakloarin baxsisinda hansi deracede goriiniirse var-
saqlarin varsaq senatinde bir o qoder nezere carpir. Toekrar qeyd
edirik ki, biz samani tekce tiirk xalqlar liglin spesifik moadeniyyet
hadisesi kimi axira qoeder gebul etmirik. Bu biitovlikde diinya
xalglarmin yasadigi miieayyen merhalenin hadisesidir. Samanlar
ti¢lin xarakterik olan xiisusiyyatlori diger diinya xalqlarinin ibtidai
diistincesinde do miisahide edirik. Bu heg silibhasiz foergliliklerle
goriiniir. Boyiik madeniyyet ve diislince laymin ise senat socerasi
baximindan spesifikasini, inkisaf istigamatini imkanimiz daxilinde
ortaya qoymaq magsadindeayik. Burada maraqli maqamlardan biri,
sonraki inkisaf merhealaloerinde samanin 6z yerini kifayat qoder
genis miqyasda olmasa da varsaga vermasidir. Artiq varsaq gobile
ad-titulundan ¢ixaraq hemin gebilenin bugiinkii asiq senstinin
adin1 dasimigdir. Hom do bu s6ziin miixtalif mena ¢alarlar1 yaran-
maga basglamisdir. «Bir ¢ox oski menbelore goére «varsag»
sOzlinlin menalarini asasan bes yera bolmak olar: 1. Qebile adi. 2.
Yer adi. 3. Qobiloye moexsus asya adi. 4. Seir formasi ve hava
(melodiya) adi. 5. Senetkara verilon ad» (28, 301.). Yuxarida
dediyimiz kimi, biz bu ad miixtelifliyinde varsagi senotkar,
varsagini ise homin senatin niimayondslerinin diiziib-qosdugu seir
niimunasi kimi goebul edir ve onlarin mdvcudlugu seraitini
agiqlamaga iistiinliik veririk.

Umumtiirk medeniyyetinin inkisafi tarixinde bu qobilenin
osaslt rolu vardir. Bu onun poetik diinyagoriisiinden yaradici
gabiliyyetine goder uzun bir yol kecir. Varsaq tiirk tayfalan
icorisinde ozan-asiq senatinin yasadicit ve yaradicist olmalart ilo
daha cox secilir. Bu ulu senatin miieyyen merhelado yasamasi vo
inkisafi onlarin adi ile baghdir. Folklorsiinas Q.Namazov bu
gebilenin tiirk xalqglari tarixinde rolunu xarakterize ederok yazir:
«Varsaq tayfast Sah Ismayil Xotai ddvriine geder niifuzlarm
qoruyub saxlasalar da, digoer tiirk dilli gebileler kimi vahid
hakimiyyet torkibinde erimislor» (24, 10). Bunu ilkin merhale
ticiin gobul etsok do bir cehati geyd etmak istayirik ki, bu tayfa 6z
niifuzu, ictimai-siyasi hoayatda aparict movqgedo olmasr ilo tarixin
miloyyon moaqamlarinda hemise noazer-diqgeti coalb etmisdir.
Mohz heloe  ovvelki moerhalede  onlarn  mdvgeyini
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sociyyelondirmadan 6nce yena bir cohati qeyd etmok istoyirik ki,
Sah Ismayil hakimiyyetinin, vahid Azerbaycan dovletinin
qurulmasinda bu gebilenin xiisusi rolu olmusdur. Bu giin bizi
maraqglandiran ise onlarin madeniyyet tarixindeki rolu ve
foaliyyetidir. Varsaq ilk 6nce baslangic olaraq tiirk gebilelarinden
birinin adidir. Bu gobile tiirk madeniyyet tarixinde oOzlerinin
foaliyyeti, yaradic1 gabiliyyeti ilo yasamaq hiiququ qazanmisdir.
B.Atalay varsaglarin yasadig1 orazini belo geyd edir: «Varsaq, ya
da Farsaglar Morasdan Icele tekin uzanan alanlarda yasayan, yazi
Morasg, Olbistan yaylalarinda, qist Cuxurobada kegiron bir tiirk
osirotidir. Varsaglar da, Afsarlar da ta Selcuglar zamaninda
yerlosmiglordi» (43, c.14. s.7). Miiallifin aydin sekilde geyd etdiyi
bu fikirlerde varsaglar haqqinda biitov bir tesevviir yaranir.
Maosolonin maraqlt cehati onlarin Salcuglar dovriinde hemin
oraziyo golisidir. Bize ise belo golir ki, varsaq gobilesi tiirk tayfa-
lart arasinda Ozlinemexsus yer tutmaqla daha gedimlerden bu
orazilorde yasamislar. Bunu on birincisi bu senstin adin1 dasiyan
ve tayfanin adi ile yasayib fealiyyet gostoron varsaqglar tesdigloyir.
«Vaxtile, yoni helo IV-V osrlorde do Varsaglar adi dasimis
sonatkarlarin simasinda incesenatin bir sira sahoalori toplanmigdir.
O, calir, oxuyur, artistlik ve rogs edirmis. Belo sonatkarlar bu giin
do bizim aramizda yasamaqdadir. Biz bunlara asiq deyirik.
Beloliklo, biz varsaq soziiniin Azerbaycanda yer, orazi, qobilo ad1
oldugunu iddia etmokle barabaer, bir godar tez do olsa, bu naticeni
cixarmaq istoyirik ki, vaxtile Varsaq calib-oxuyan, roqs eden,
tamagalar gostoron sonotkarlar menasinda da islenmisdir. Bu
menada varsaqglar bugiinkii asiglarin acdadlaridir» (30, c.7, 175-
185). Ogor biz burada varsaq senstinin IV-V asrlorde movcud-
lugunu gobul etsak, bu gebilenin, daha dogrusu, bu adla taninan
tayfanin faaliyyetini daha gedimlerle alagalondirmaliyik.

Tebii ki, ictimai hoyat hadiselerinde tayfayla, onun adiyla
baglanan senat her hansi tarixde mohiirlenacek is arasinda
miloyyon zaman forqi olur. Hemin forq hec siibhesiz varsaq
tayfasinin foaliyyaet tarixinde do 6ziinii gostormisdir. Yoni onlar bu
sonatin yaradicilar1 olmagdan ¢ox-¢ox once 6zlari mévcud olmus-
lar. Homin foaliyyetin miloyyon meqaminda miiasir asiglarin
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sonatilo hamahang olacaq senati yaranmigdir. Daha dégrusu tiirk
diistincesinde movcud olan senate tayfa miqyasinda 6zlerinin ola-
valarini edibler. Onun ager biz IV-V asrlorde mévcudlugunu qeyd
edirikse  ve Sah Ismayll Xoetai dovriinde varsaqlarin
hakimiyyetdoeki niifuzunu ve eyni zamanda Sefoviler dovlatinin
yaranmasinda rolunu tesdiqlayirikse, alave olaraq sah qosunlarinin
oniinde c¢algilari da tesdiglomakls onlarin uzun bir inkisaf yolu
kecdiyini etiraf etmoli oluruq. Mehz belo bir uzun zaman
corcivesinde siibhasiz ki, ictimai-siyasi hayatda «el agsaqqali», «el
miidriki» rolunu oynayan varsaqlar eyni zamanda zengin
yaradiciliq yolu kegmislor. Homin zenginliyin ancaq miieyyen bir
qismi, daha dogrusu miieyyen bir hissesi, oldugca ¢ox az olam
golib alimize ¢atmisdir. Biz bu slimize ¢atmada on birincisi onlara
moxsus seir formasmin indi de yasamasini geyd etmoklo eyni
zamanda miixtelif ¢alarli fealiyyet sistemini do unutmuruq. Cox
toassiiflor olsun ki, hemin adla taninan sensatkarlara olduqca az rast
golirik. Belo bir yaradici tapmtinin olmasit bize ¢ox seylori
aciglayar vo miiayyen mesalelerin aragdirilmasinda kémeayimiza
catardi. Ancaq mayuslugdan yaxa qurtaran birce sey var ki, bu da
olanlarin bizde miieyyen tosovviir yaratmasidir.

Varsaqla baxsinin, samanin, qamin, ozanin, asigin arasinda
mahiyyot etibarilo elo bir esash forq yoxdur. Umumtiirk
diinyagoriisii liglin eyni sociyyoali olan bu adlar ancaq tiirk
tofokkiiriiniin mehsuludur, onun siizgecinden kegib tosokkiil
tapmigdir. Bu adlarin iimumi adlanma forqi, yoni addeyismesi
samanin miioyyon maqamdan sonra 0z yerini baxsiya, varsaga,
ozana vermasi tlirk xalglarmin inkisafindaki miisteqillikle alagali
olan moarhealadir. Homin merhelade hayatin miixtelif sahalerinde
nazero carpan miistaqillik ozan-asiq senatinde do Oziinli gosterir.
Vo varsaq senstinin do belo bir yolla gedisi tobiidir. Ancaq
davamliliq baximindan tiirk osiretlorinde yasayan ozan-asiq
adlarmi tstoloyo bilmoyib sonraki merhelalorde olsa-olsa bu
mofhumu tarix {iglin miioyyen anlamlarda qoruyub saxlaya
bilmigdir. Bunu sertlondiren amiller i¢erisinde varsaq goebilasinin
yasadig1 orazide aparict movgeye malik olmasi ve sonraki
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prosesdo getdikco tiirk gobilsleri arasinda eriyib getmasilo izah
etmak olar.

Varsag//ozan//asiq  adlarmnin imumi  erazi  yayilma
istigamatine nazer salsaq belo bir gqonast hasil etmoak olar ki, bu
sonati yasadanlar daha c¢ox indiki Azerbaycan (her iki), Anadolu
istigamatinde yasayib foaliyyet gostormislor. B.Atalay varsaq
tayfasinin yasadig1 erazinin Morasdan icele tekin uzanan orazi
oldugunu, Cuxurobada yasadiglarin1 qeyd edir (43). Misllifin bu
fikri geyd etdiyimiz kimi, varsaq tayfalar1 hagqinda aydin tesevviir
yaradir. Miibahisali goriinen onlarin Selcuqlar doriinde Anadoluda
yerlogsmosidir. Bize bela galir ki, bu miieyyen deqiglosme telab
edon maselo olub, misllifin ancaq Selcuglar dovriine qoder do
homin orazide yasamasini qeyd etmasidir. Ola bilsin bu tayfa
homin dovrde tiirk tayfalar1 arasinda xeyli derecede forglena
bilmisdir. Ancaq sdhbet bu adla taninan senatin mahiyyaetini izah
etmokdon gedirse, onda qeyd etmsliyik ki, todqiqatcilarin
miilahizesinde bu IV-V asr seklinde vurgulanir. Tebii ki, bunun
koklii esaslart var. ©n birincisi, biz sonralar da qeyd edacayimiz
miiqayiseli aragdirmalar ve onun tipik niimunesi kimi «Kitabi-
Doade Qorqud» dastanlarmin movcudlugu ve tarixin ayri-ayri
moqamlart ile seslosmesi varsagin ¢ox qgodimlerle, yeni
baslangicinin - mileyyen merhoalosinin  ozanla birge foaliyyeatde
oldugunu ehtiva edir. Ciinki har hans1 mévcudatin 6ziinlin yaranma
vo foaliyyet dovrleri vardir. Hemin zaman c¢orgivesinde islor
goriillir, sonat inkisaf edir, yasayir vo tarixin yaddasima hopur.
Varsaglar da asagis1 6zlerinin galgisi, poetik sokilli seir yaratmalari
ilo bu yero golib ¢ixa bilmisdir. Masolonin yene do homin
Anadoluya yerlosmoa dovrii problemine goldikde tiirk tayfalarinin
miixtolif istiqgamatlorde tarix boyu axini malumdur. Ona gére do
miisllifin bu ciir geydinde bir hagiget oldugunu basa diismek olar.
Tirk tayfalar1 homin dovrlerde sabitlosme merholesi kegirirdi.
Varsaq tayfalar1 da onlardan biri idi. Ancaq bu o demok deyildi ki,
bu tayfa Selcuglar dovriine qgoder tarix sohneasindo
gorlinmomisdir. Halbuki Selcuqglardan ovvele ve sonraya nozer
saldigda tarixin miixtelif maqamlarinda onlarm tiirk dévletlerinin
hakimiyyetlorinde, foaliyyetlorinde aparict movqelordon birini
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tutmas1 aydinlagir. Masalon, sefoviyye ordeninin tesekkiiliinde,
Seyx Ciineydin foaaliyysatinde varsaq tayfa miiridlorinin movqgeyi
aparicihiqla goriiniir.Mohz Sah Ismayil Xatai dévriinde varsaqlarin
belo bir fealiyyeti yuxarida dediyimiz kimi, aydin sokilde qeyd
olunur. ©hmad Kasrovi bu tayfan1 Sefovilorin hakimiyyaeti olo
almasma vo dovletin qurulmasina komek eden tayfalardan biri
kimi geyd ederek yazir: «Sefoviler tiirk ellorinden idiler. Sah
Ismayil ayaga qalxdigda Ustaclu, Samlu, Toekeli, Varsag, Rumlu,
Ziilgader, Ofsar, Qacar ellorinden basqa, Azerbaycanin Qaraco-
dagindan da bir sira desteler ona komak etdilar» (20, 28).

Biitin bunlar varsagqlarin  tliick xalgarimin  heyatinda,
moadeniyyat tarixinde movgeyini askarlayir. Bu yuxaridaki
miilahizelerimizle samanlhigin-qamhigin tiirk xalglariin yasayis
istigamatinde mdvcud olan ilk miitesekkil yaradiciliq sahasi
olmasi genastinde durmagqla varsaq, yansaq, ozan, asiq senatinin
sonraki inkisafla elageliliyini do tesdigleyirik. Ancaq bu senatin
okiz qardas olmasi ehtimalini da bir menada qebul etmayi
unutmadiq. Bu ise tiirk xalglarinda hemin adlarin eyni vaxtda
yaranmas1 ehtimalina slibhoyle yanasib miieyyen regionalliq
foaliyyoti c¢orgivesinde ve yaxud Umumtirk tefokkiiriiniin
vahidlik, diisiince, toxayyiil yaxinligi kimi gebul etdik. Bu menada
homin adlarin ayriligda boyilik bir senet, bdyiik bir dovr kimi
aragdirilmasi vacibdir. Biz do bu vacibliyi nezerde tutaraq selofl-
orimizin bu sahadoeki fikirlerini qilivvetlondirmek menasinda
miloyyon miiqayiselor aparmaga Ustiinlik vermisik.On birincisi
geyd etmak istodiyimiz bu adlar sisteminda bir masale var ki, bu
da onlarin hamisinda miigoddeslesdirme xiisusiyyatinin olmasidir.
Yoni gam-saman senatinde bizim genis sokilde miisahide
etdiyimiz miigoddeslesdirme asiq senatine gqoder uzun bir yol
golir. «Kitabi-Dade Qorqud»da qopuzun miibarek sayilmasi,
miiasir agiga elin agsaqqali, elin anasi adimin verilmesi mohz
bununla baghdir. Maselen, «Kitabi-Dade Qorqud» dastanlarinda
gopuz olinde olan adamin bagislanmasi, haqq asig1 olma shvalati
va s. Varsaqlarin da bels bir niifuzla yasayib émriinii basa vurmast,
varsaq adinda c¢oxmenali calarlarin olmasi eyni menbedendir.
Yoni bu adin ¢oxmenaliligini M. Seyidovun dediyi kimi gebul
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edirikso onda bir ceheti do etiraf etmaliyik ki, bu adlar hamisi
hemin xalqin hayatinda miihiim rol oynayan saholorlo slagelidir.
Qisa sokilde desok, varsag-asiq senati, varsag- seir novii varsaq-
gebile adindan baslay1b yer, senat adina kimi yol golir.

flkin menada gebul edilib etiraf edilmali olan1 bu sensatin,
daha dogrusu varsaq senatinin mehz hemin adla taninan gebiloye
moxsuslugudur. Siibhesiz ki, bu ondan da kenara getmemisdir. Bu
hemin goebilenin tefokkiir zenginliyi, menavi madeniyyetinde
miistaqillik meyli ile bagl olan bir haldir. Burada tesdiglenmsali bir
cohoat var ki, bu da onlarin tirk gebileleri icerisinde tarixin
miixtalif meqamlarinda hem de yaradici tefekkiir baximindan
aparict mévgeyo ¢ixmast ilo slagoalidir. Mahz belo bir movqeyo
cixib zamanin agir unutqan yaddasina 6z varligini diqte etme o
geder de asan masele deyildir. Varsaglarin bu ciir ugurlu
foaliyyeti bu xalglarin hayatinda ¢ox miibarek sayilan haldir. Onlar
biitlin sahelore giicli, qiivveti ilo hokm ede bildikleri halda,
zamanin yaddasina ancaq bacariglari, senet qabiliyyetleri ile yazila
biloerdiler. IV-V asrlorde Azerbaycan eorazisinde yasayan varsaq
tayfalar1 VII-VIII asrlore gader boyiik yol kegmisdi. Ona gore VII-
VIII asri geyd edirik ki, bu asr ozan senatinin inkisaf dovrii kimi
tosdiglenir. Demali burada maraqli ceheat bu adlarin bir- birile
avazlonme moaqgamlar ile baglidir. Daha agiq desok bu addeyisme
sonatdo koklii forglerlo nezere g¢arpmisdimi? Sonra bir qoder
otrafli damisacagimiz bir maseloni indiden yeri galmisken qeyd
edok ki, yox elo bir doyisikliklo xarakterize olmur, olsa - olsa
ancaq mieyyon tokmil deyismoeler istigametinde is getmisdi.
Ciddi nazera ¢arpmayacaq olamatlor senatin koklii problemi deyil.
Bu basa diisdiiytimiiz ciddilik heg bir tiirk xalglarinin ozan - asiq
sonatinde nazore ¢arpmir. Ancaq tesdiglonacek bu alamatlor onun
homin adlar sisteminde yaradici toxoyyiilo bagliligidir. Arasdir-
malarimiz da oradaki mévcud maqamlarin agiglanmasina xidmaet
edir. Biz varsaq soziiniin etimalogiyasina da toxunmaq fikrinde
deyilik. Bu sahade miioyyen miilahizaloer sdylenib. Son naticedo
varsaqg- varsag «hassasligl olany», «isini bilen», serof hissine malik
olan adam» (28, 250.) kimi seciyyalonib. Bu ise siibhesiz hemin
gobiloye mexsus olan keyfiyyotlori oks etdirir.
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Tiirk xalglarinin madeniyyet tarixinde varsagin xiisusi rolu
vardir. Bu bir goder avvel dediyimiz kimi bir tayfanin, gebilonin
ad1 olmadan senat olmaga qadar diirlii bir yol ke¢gmasi ilo baghdir.
Mohz bu anlamlar arasinda da yeni menalar kesb etme nazero
carpir. Ancaq yena do Oziiniin doayerlorini hemin adlarda
saxlamigdi. Folklorsiinasligda belo bir fikir dolagmaqdadir ki,
«Azoarbaycanm ilk s6z, musiqi, belke de regs senatkarlarinin aski
adlarmdan biri de varsaq olmusdur» (28, 296). Tiirk madeniyyati
tarixinde 6zline asasli yer tapmis bu aski senatkar godim, hem do
koklii bir gebilenin adi ile bagli olub ona yasamaq hiiququ
qazanmagqda xeyli deracede kdmak etmisdi. Bu komaklik yuxarida
mileyyen maqamlarda qeyd etdiyimiz iki meqamdan daha ¢ox irali
golir. Onlardan birincisi miiasir asiglarin selafi olmasidir, digeri ise
seir bicimidir. Mehz bu iki xiisusiyyat hemin tayfanin basina ebadi
yasamaq c¢olongi qoymusdur. Varsaq soOziiniin agiglanmasinda
diger cehati do geyd etmok istoyirik ki, eyni zamanda bu tayfanin
tirk xalglarinin heyatinda oynadigi rol da miihiimdiir. Onlarin
tarixin miloyyon moeqaminda aparict movgeye  ¢iXxmasl,
adoebiyyatina, madeniyystine koklii hokmler vers bilmesi do elo
imumtiirk diinyagoriisiiniin yasanmasi ilo alagedardi. Mahz on
asagis1 Qafqazda yasayan xalglarin medeni heyatina tesirinin
geydi ve agiglanmast buna kifayetdir. Bir ¢ox xalglarin
madoeniyyatinde vetondasliq hiiququ qazanan varsagin Qafqaz
xalqglarinda s6z, musiqi, regsi birlesdiren bir senat mafthumu kasb
edorok yasamasi o godor do miirokkeb maesolo deyildir. Holo
bunlarin tstiine ilk teatr {Unsiirlorinin golinmesi bize ¢ox
mosololeri agiqlayrr. Bu adin belo bir calarlarda daha da
coxmonaliliq kesb ederok Ozboklore, uygurlara, tiirkmenlers,
tiirkloro, tatarlara yol agmasi tesadiifi deyildir. Catin vo miirekkab
yol kegmis varsaq sozii ¢ox oski tarixe malik olub bir tayfanin,
gebilenin madeniyyet ve diinyagoriisiinden baglayib timumtiirk
moadoeniyyetine goder ugurlu yol kegmisdir. Arasdimali ve
maraqli olan da moehz bu iki yolun arasindaki qazanilan
doyerlordir.

Varsaq adi bizoe belo golir ki, ilkin baslangicin1 goebile adi
olmaqgdan alir. Sonralar getdikce inkisaf ederok daha ¢ox menalar
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kasb edir. Basqa ciir s6ziin inkisafi ola da bilmazdi. Yeni oksino
yer, yaxud da senat, seir vo s. mefhumdan gebile ad1 olmaga yox.
Bunun belo ugurlu olmasi, yasamaq hiiququ gazanmasi iso
stibhasiz ki, tayfanin yaradiciliga, senate meylliliyi ilo alagedardir.
Tiirk diinyagoriistinde miihiim rol oynamaq iistiinliiyli qazanan
varsaq tayfasi tosadiifi belo deyerlere  yiyelonmayib,
moadoeniyyetde, senatdo, eloco de ictimai heyatda yaradici ve
aparici niifuzu ile buna nail olmusdur.

Varsaq seneti miiasir asiglarn foealiyyeti anlaminda samanliq,
ozan, yansaq, baxst vo s. ilo iist-liste diislir. Yeni bunlarin
hamisinda nezere ¢arpan improvizasiya ve sinkretizm varsaqda da
eynilo goriiniir. Ona goére do adamu ilk anda onlarn eyni
moenbadean gidalanmasi kimi bir diisiince narahat edir, hom do ne
geder geriba ve agir olsa da etiraf etmoli olursan ki, ne qoder
forqlor nezere ¢arpsa da ve yaxud da axtarib tapsan da, onlar bir-
birinden ayirmaq ¢etin mesaladir. Biz hatta yuglamanin da iimumi
tofokkiir ve sinkretik megaminda varsagla yaxmligina siibhe
etmirik. «Qadim Azerbaycanda bdyiik gehremanlar iiciin aglamaq
bir adet idi. Qehreman 6len giinii camaati bir yera toplayirdilar. Bu
toplanttya yug deyirdiloer. Yuglama kiitlovi aglamaq demokdir.
Toplananlar {iciin ehsan yemoyi verardiler, xiisusi dovet olunmus
yugcular ise iki simli qopuz calib oxuyardilar. Yuggu ovvoalce
morhum goehremanin igidliyinden danigib onu terifloyirdi. Sonra
iso gomli havaya kecib sanli gehreman {iciin ag1 deyordi.
Toplananlar da honkiir-honkiir aglayard (14. c.2, 392). Xiisusi
devet olunmus yugcularin fealiyyetindaki sinkretiklik vo qopuzun
niifuz dairesinin aparicilii da varsag-ozan senatindoki iimumtiirk
diinyagoriisiindon kenarda deyildir. Mahz sinkretikliyin tarixin
daha ovvelki dovrlorde movcudlugunu M.Kalankaytuklu da
gostorir. Qafqazda ve Azerbaycanda 6lii basdirma adetini belo
xarakterizo edir: «Qilinc va bigagla par¢alanmis meyidler tizerinde
tobil vo zenglor calirlar, yanaglarda ve ozalarda qanli ¢apiglar
qilincla vurusurlar. Qeabristanliqda o yan-bu yana qagisaraq kisi-
kisi ilo desto-deste carpisir, atlarla miixtalif istigamete yiiriis
edirlor. Bozilori aglayir, honkiiriir, bozileri ise iblisane adetlorine
goro rogs edirlor. Onlar genis monada oyunlar, regsler oynayirdilar
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vo oxuyurdular...» (23, 91). Bu ciir sinkretizm tiirk xalglarinin
madeniyyetinin inkisafinin ilkin merhelesinden indiye qoder
miioyyon sahoalorde Oziinii saxlamaqla uzun yol gelmisdir. Eyni
zamanda burada bir seciyyevilik do var ki, bu da 6ziinii asiq
sonotinde davam etdirmisdir. Buradaki tesvirler bir terafde tobil,
cong, diger torafde at ¢apilmasi, qilinc ddyiisii, diger bir torofde
is9 rogs, oyun maraqli meseladir. Belo c¢oxcehetli ve qarisiq
tosvirde yoqin ki, gohremanin igidliyi terenniim olunur. Bizi bu
sinkretiklik meaqaminda 0ziine ¢eken mehz oyunun, ragsin
olmasidir. Bu regs, oyun biitin magamlari ilo demak olar asiq
sonatindoki roqs ve oyunla saslosir. Bagdan-basa tamasa saciyyesi
dastyan bu merasimde aragdirilmali olan ¢cox cehatlor var.

Onun mahiyyetinin agilmasi ise bize belo golir ki, asiq
sonatilo six olagoye gotirib c¢ixaracaq. Daha dogrusu, «meydan
tamasalarinin ilkin yaradicilari, miisllifleri vo aktyorlari ehtimal ki,
varsaqlar, ozanlar, yansaqlar va s. olmuslary (28, 301). Olbette,
cox godim tarixe malik olan bu tamasa {insiirlii merasimlerin ilkin
baslangicinda varsaq, ozan, yansaq durmasi ehtimalindan biz bir
geder uzaq olub ancaq onlarin orada istirakini da inkar etmirik. Bu
masololorda tobii ki, xalqin, kiitlonin iimumi tefokkiiriin aparicilig
genaoatindoyik. Hom do burada belo bir cohati unutmuruq ki, bu
imumtiirk tefokkiiriinde miieyyen yaradici adamlarin foaliyyeti
moaqaminda inkisaf edib formaya diisiirdii. Siibhesiz ki, belo bir
soklo diismada varsagin, ozanin miihiim rolu olmusdur. Ozan-asiq
sonati elo calarli, ehatoli bir senat olmusdur ki, bu hayatin biitiin
saholorine niifuz etmok qabiliyyetine malik idi. Mehz belo
ohatoliliyin arasdirilmasi ayr1 bir problem oldugu {i¢lin biz ancaq
ona toxunmagla kifayetlonirik.

Varsaq adimin eranin IV-V asrlorindon iglonmasi maselasini
tosdigledikden sonra onun XIV-XV ve hatta XVI esrlere gader 6z
niifuzunu saxlamasi fikrinde do dururuqg. Bu gobile hemise 6ziinlin
giiclii niifuzu ilo hakimiyyete tesir edo bilmisdir. Uzun Hasonin,
Sultan Muradin hakimiyyeti illorinde onlarin qaldirdiglar: iisyan
buna niimunadir. Bu shatali vo miixtelif ¢alarlara malik olan adin
baslangicinda tayfanin niifuzu, tiirk xalglarimin heayatina tesir edo
bilmek xiisusiyyeti dayanir. Hatta sdhbat niifuzdan gedirse onlarin
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Sah  Ismayll Xetainin ddvriinde onun  hakimiyyetinin
mohkemlanmasinde miihiim rolu olmusdur. Mehz tiirk xalglarinin
mithiim bir hissesi olan Azerbaycanda dovlet¢iliyin inkisafinda
bdyiik rol oynamig bu goebile eyni zamanda Azerbaycan xalqinin
moadeniyyet tarixinde de aparici movqgelorden birinde dayanan
tayflardan olmusdur. Belo bir tarixi inkisaf prosesinde varsaqlarin
bir tayfa kimi fealiyyeti, Azerbaycanin ictimai-siyasi heyatinda
rolu onlarin daha ¢ox bu eorazi ilo baghligim gosterir. Demali
varsaq sonati, varsaq ad1 ile bagl yaranan miixtelif osya adlar da
bu erazi ilo olageli olub 6z yayilma istigametini Azerbaycan-
Anadoludan  gotiirmiigdiir. Umumiyyetle, varsaq senetinin
aragdirilmasit maragli measalalorin ortaya ¢ixmasi ile naticelonir.
Tiirk xalglarnin bir pargasi olan varsaqlarin tiirk xalglarina verdiyi
tohfo do bu tayfanin tarixi ke¢misinin Oyrenilmesi problemini
dogurur. Yaqin ki, toedgiqatgilar bu problemin dyrenilmesi zamani
daha maraqgli mesaloalarle garsilasacaqlar.

Varsaq senstinde olan addeyismenin maraqli cehetleri var.
Biz yuxanda qeyd etdik ki, bu adla tanman tayfa Azerbaycan
xalgmin ictimai-siyasi heyatinda miihiim rol oynamigdir. Mahz
onun belo apariciliginin naticesi idi ki, madeniyyatin inkisafina da
miihiim izler qoya bilmisdir. Bu onlarin tiirk xalqglar {iciin seriksiz
olan asig-varsaq senatinde Oziinii daha ¢ox gostorir. Onu da qeyd
edok ki, asig-varsaq addeyismasi Azerbaycanla olagolidi. Belo ki,
bu senatin bizim folklorda Oziine hele daha cox yer tapani
varsaqg//ozan//yansaq//agiq adlaridir. Siibhesiz ki, addeyismelorin
koklii sebableri var. Yeri goldikco onlar agiglamaga calisacagiq.
Biz burada ancaq onu qeyd etmak istoyirik ki, bu addeyisme daha
cox sonatin Oziinlin inkisafi, tarixin mixtelif meaqamlarinda
miixtolif gobilo ve tayfalarin bu senstin inkisafina gostormek
istodiklori tosirlo olagelidir. Mehz ona gore de davamliliq
moagamindan on birincisi deyismez qalan senat idi. O da zamanin
agir dolaylarindan bu xalqin ruhunu, hissini, duygusunu oks
etdirdiyi ticiin onunla birgoe kecib golirdi.

Varsaglarin Azerbaycanda merkezi hakimiyyetin qorunub
saxlanmasindan behs eden todqiqat¢ilar Sah Ismayil Xotai
dovriinde onlarin foealiyyetinden daha agig-aydin sokilde sohbet
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acmislar. Sah Ismayil Xotai hakimiyyetinin méhkemlenmaesindoe
mithiim rol oynayan tayfalar sirasinda onlarin «Ustacli, Samlu,
Toksli, Baharl, Ziilgeder, Ofsar, Qacar ve Varsaq tiirk gobilasine
arxalanirdilar» (28, 303). Petrusevski do XIV-XV asr Azerbaycan-
da ictimai-siyasi veziyyati xarakterize ederken bu tayfanin adini
xiisusi olaraq vurgulayir. «Sah Ismayil bayragi altinda quzilbas
tayfalarmin Ustacli, Samli, Rumlu, Taksli, Ziilgeder, Ofsar, Qacar,
Varsaq gobilalerinden ve hemg¢inin Qaracadag dervislerinden
ibarot 7 min qazi toplasmisd» (28, 303). Varsaqlarin tiirk
gebilesi olmasim Islam Ensiklopediyasi (28, 303), Bosim Atalay
(42, 236) da tesdigloyir. Biitiin bunlarmm hamismin esasinda bir
fikir durur, o da ondan ibaratdir ki, varsaqlar tiirk dilli gebile olub
Sah Ismayil Xetai hakimiyyetinin méhkemlenmaesinde aparici rol
oynamislar. Eyni zamanda bunlarin heale IV-V yiizillikden 6nce
Qafqazda yasamasi ideyasinin da dogrulugunu tesdiglomeklo bu
zaman miiddetinde onlarin uzun ve maraqh olan foaliyyeti
askarlanir. Belo bir zaman ¢oergivesinde onlarin siyasi hayatda olan
niifuzu tamamile basqa bir problem olub mehz onlarin 6ziiniin
xalqin tarixine hekk edeceyi bir nego sey varsa onlardan biri
varsaq ad1 ile taninan senatin mévcudlugudur.

Varsaq ¢oxmanali s6z olub, onun mena baslangicinda gobile
adi bildirmesi durur. Sonradan bu ifade miixtelif calarlar
gazanmigdir ki, onlardan biri do onun s6z ve musiqi senati moanasi
kosb etmasidir. Varsaq bir senet sahosi kimi formalagdigdan sonra
onun seir formasi kimi xiisusi ¢alarlara malik olmasi inandirici
tosir bagislayir. Artiq bu senet 6ziiniin miieyyen inkisaf mer-
holesine ¢atdiqda, miisteqil yaradiciliq sahesi kimi maraq
dogurdugdan sonra onun istedadli niimayendalari yetisib bu senati
daha da inkisaf etdirmoyo baslayirlar. Varsagin tokco asigin bir
adi, yaxud da seir formasi olmasi xiisusiyyoati yoxdur, eyni
zamanda bu hava kimi do diqgati calb edir. Demali, varsaq bir seir
formas1 anlaminda islenmisdir. Bezen varsaq soziiniin mena anla-
minda hem seir formasi, hom do asiq havasi olmasi geyd olunur.
Mosalon, Azearbaycan Sovet Ensiklopediyasinda bu masale ilo
olagodar olaraq yazilir: «Varsagi asiq havasi. Qoadim asiglarin,
varsaglarin ad1 ile bagh oldugu giiman edilir. Asiq poeziyasinda
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mdveud biitlin on bir hecali seir formalar1 (qosma, tocnis vo s.)
varsag iistiinde ifa oluna biler. XV-XVIII esrlorde, xiisusile genis
yayilmigdir» (2, c.2, 410). Burada aydin oldugu kimi, varsagi
ancaq asiq havasi kimi saciyyelenir vo XV-XVIII asrlorde daha
genis yayilmasi gostorilir. Bizim todqigatimiz {i¢lin daha ¢ox
maraq doguran cohot varsaginin  asiq sendti  kimi
sociyyolonmasidir. Demoak varsaq tarixin hansisa merhalesinde
aslq senati kimi mdvcud olmus ve bu varliginda tiirk xalqmnin
tarixine Oziinlin tohfesini verorok genis ve ohatali bir senatde
movcud ola bilmisdi. Bu aragdirma varsagin asiq senatinin
mileyyen tarixi moarhelade adi, asiq havasi ve seir novii haqqinda
mdvecudlugunu tesdigloyir. Belo bir shateli mena ¢alarlarina malik
bu s6z sual dogur; nece olmusdur ki, tarixin miieyyen magaminda
sonat adma ¢evrilmisdir? Onun musiqi havasi ve seir formasi o
geder do miibahiseali vo geyri-adi gérlinmemsasi, asiq senati ad1 bir
geder arasdirma toeleb eden meseladir. Bu maselenin miieyyen
megamlara toxunmusuq ve yeri goldikco de toxunacagiq. Indi
is0 magsad onun mahiyyetini agmaqdan ibaratdir.

Varsaqlarin bir tayfa kimi mdvcudlugunu tesdigledikden
sonra V-VI asrlorden vo belke do daha gqodimden Azerbaycan-
Anadollu istigamatinde yagsamasi genasatini hasil etdikden sonra bu
sonatin hansi tarixi maqamlarda mévcudlugu maseloesi do maraq
dogurur. Ovvala, asas matlobe kegmozdon gabaq onu geyd edok
ki, varsaqlar bir tayfa kimi Sefoviler dovletinin formalagmasinda
osas rol oynadiqdan sonra diger tayfalar kimi timumi dovletde
arimaya basladilar. Bununla da onlarm tiirk xalglarmin kesmokesli
foaliyyetinde olan rolu demak olar bir ndv tamamlanir. Varsag
melodiyasinin, varsagi seir noviiniin hemin merholede daha gox
xatirlanmasi ise miisahide olunur. Maselen, Sah Xatainin yaradici-
liginin bir hissesini varsagi tutmasi, bu formada seirloer yazmasi to-
sadiifi deyildi. Bu ise artiq dovletin, xalqmn tarixine belo bir
formada daxil olub tayfa fealiyyetinin yekunlagdigini gostorir.
Eyni zamanda bu o demok deyil ki, varsaq bir tayfa kimi yox olub
gedir. Xeyr, olsa-olsa iimumi tayfagiliq veziyyetinden ¢ixib
dovlatcilikde eriyir. Varsagi adi ile bagli niimunalerin on ¢ox bizo
catan1 da hemin tarixi meqamla baglidir. Ona kimi olan mearhoalodo
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iso onun foaliyyati daha ¢ox menbelorde tayfa adi ilo gosterilir.
Ancaq bize belo golir ki, miilahizalerin vo arasdirmalarin dogur-
dugu ehtimallar bu senatin ¢ox-¢ox avvallarla, eramizin on az1 V-
VI asrlari ilo alageli oldugunu gosterir.

Tarixin agir dolaylarindan kecib golon bu ad 6ziiniin miixtalif
calarlan ilo diggeti celb edir. Arasdiricilar yeri goldikco homin
moaqgamlara diqget yetirmis vo bu anlamin baslangici ile sonraki
inkigafi arasindaki nizami agmaga ¢alismislar. Semsoaddin Samiden
Mirali Seyidova geder bdyiik bir ziyali qrupunun maraginda
dolagan bu ad an ¢ox tayfa ve seir-musiqi senati kimi davamliliq
qazana bilmisdir. Biz ise bu meqamlara Gteri, daha dogrusu,
maqsadimiz miigabilinde toxunmagqla esas qayemizi agigqlamaga
calisirig. «Varsaq goebilasinin s6z ve musiqi senati de gobilenin adi
ilo adlanmigdir» (28, 307) deyen todqgiqatct bu ad kegidindeki
eyniliyin siibhasiz ki, tobiiliyini do gebul edir. Ancaq onu da deyok
ki, bu miixtelif senat, peso vo basqa adlarin eyni vaxtda varsaq adi
ilo adlanmasi siibhasizdir. Biz bunun ancaq tarixi prosesde
calarligim gebul edirik. Niifuzlu ve dovletde aparict mévgeyde
olan tayfalardan biri kimi secilon bu gebile zaman-zaman miixtelif
saholore do niifuz etmoyo baslamisdir. Masalon, matlobden uzaq
diismemak {iciin qam-saman diinyagoriisiiniin bir ucunda dayanan
varsaq senatini qeyd etmak istoyirik. Osas olan kimi onu da qeyd
etmoaliyik ki, bu anlamin miixtelif ¢alarlarin1 veraqloyerken tayfa,
seir novii vo calg alati, senat kimi ilk 6nce digget merkezindo
durdugunu gostermaliyik.

Varsagn ilkin baglangicinda tayfa olma movcudlugu dayanir.
Yoni varsaglar bir tayfa kimi mdvcud olub biitiin yasayisini,
varhgim tiirk tayfalan igerisinde tesdiglodikden sonra Oziiniin
menavi deyerlorini do tesdiglomaya ¢alisir. Bu menavi deyerloer
tirk moadeniyyat sistemindo elo bir marhoaloyo gotirib cixarir ki,
boylik diinyagoériisde méveud olmaq izlerini qoyur. Bunun {igiin on
osaslt olan1 varsaqlarin bir tayfa kimi giicii, bacarigy, birliyi idise,
digor bir cohat he¢ do asas saydigimizdan geri qalmayan ozanligin
inkisaf xottinde dayanan varsaq senati idi. Bu senat tarixi kokleri,
moqamlari il kifayet qoder agilmamissa, hor halda haqqinda da az
deyilmemisdir. Manbaler, tiirk saz senati arasdiricilart bu senatin
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inkisafimt miieyyen derecede yeri goldikco isiglandirmaga
calismiglar. Varsaq senati gam-saman, ozan diinyagoriisiiniin bir
hissosi olub, onun miieyyen tarixi meqamdaki davami ve
morhalesidir. Biz bunlan tiirk tefokkiir sisteminde veraselik kimi
gebul edirik vo iimumtiirk diinyagoriisiinden ayirmiriq. Uzun, hom
do agir dolaylarda tiirk tefokkiir sistemini cilalayan bu senat eyni
zamanda tiirkiin bu giinlinden diirlii gelecayine do yol agmisdir.
Ancaq bir tayfa meqaminda dayanan varsaq senati he¢ do tayfa
corcivesinde mohdudlagib galmir. Boyiik bir magistrala, tiirkiin
boyiik medeniyyst magistralina ¢ixir. Oziiniin ise bu gedisde nays
qadir oldugunu gosterir.

Bos varsaqglarla gam-saman, ozan, yansaq, asiq arasinda elo
bir koklii ferq varmi? Bu ad deyismsleri ne ilo baghdir? Bu
mosalelor hemin tarixi magamlart ve senstin Oziiniin inkisafini
miloyyen deroceds izloyende aydin sokilde sezilir. Biz ise on
birincisi qeyd etmok istoyirik ki, bunlar arasinda tiirkiin imumi
diinyagoriisi baximindan elo bir oasashi forq yoxdur. Olsa-olsa
senatin Oziinlin deyerlerinde forq ola bilaer. Bu da etiraf edok ki,
var. Ancaq hemin forqin mahiyyaeti bizi bir de onunla rahatlayir ki,
bu incaliklorde senatin garanliq olan meqamlar askarlanir. Qam-
saman diinyagoriisinden danisarken qeyd etdik ki, bu
diinyagoriisiin ohatoliliyi ve ¢alarlar1 ilo biitiin tiirk tefokkiir
sistemini birlesdiron ilgeler, maqamlar var. Daha dogrusu, dini
diinyagoriisden bedii yaradicilifa gader bdyiik bir yolu 6ziinde
yasadir. Lakin bu sonraki merhelalorde belo qalmir. Artiq senatin
miixtolif sahelorinin miistoqillosmasi meagaminda miioyyen
doyisiklikler bas verir. Mahz varsaq senati do bu miistoqillosmoada
cixis edir. Bugiinkii calarliq homin senatde do Oziinii gostorir.
Yoni asiq senatindoki ¢almaq, oxumaq, oynamaq varsaqlarda da
eyni olmusdur. Sadece olaraq tarixilik baximindan miigayise olsa
daxili tekmillosme kecirmigdir. Varsaq senati gam-saman, ozan,
asiq senati ilo okizdir, eyni batndon ¢ixmuslar. Mahiyyati ilo heg
bir giiclii forq nezere ¢arpmayan bu senatde inkisaf ve calarliq
baximindan forq ola bilor. Bu da timumtiirk tefokkiiriindoki
calarlhq xiisusiyyeti, yaradiciliq axtariglar ilo elagedardir. Varsagi
seir formast kimi XIII asrin sonu XIV asrin avvellerinde Yunis
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Omronin yaradiciliginda oziinii genis sokilde gostorir. Lakin
olimizdo olan bu niimune onun baslangicina zemanet vermir.
Clinki varsaq senati, bu senatin inkisaf vo ehateliliyi onun boyiik
bir inkisaf yolunda durdugunu tesdigloyir. A.Krimski do Yunis
Omronin hamige kogerilerin sade xalq vezni olan varsaglardan
istifade etdiyini gosterir (62, 263-264). Varsagin seir novii kimi
onlarin miisteqillosme meyli, sonato, adebiyyata olan maragi idi.
Boyiik ideal doyerlorlo yasayib tirk tofokkiir sisteminde
movcudlugunu tesdiglomeye calisan bu tayfa gam-saman
diinyasindan yeni bir diisiinceya {iz qoyur. Bu hemin merhale idi
ki, tiirkiin imumi diinyagoriisiinde miistaqillosme istigametinde,
yoni ayri-ayri pese sahalarinin inkisafina gedem qoydugu bir dovr
idi. Biitlin saholoeri 6ziinde cemlesdiren ilkin tiirk tefokkiirii tayfa
calarlarina da niifuz etmoyo baslayirdi. Artiq miixtelif senat
sahoeloarindo bilgilerin ¢oxalmasi hamin sahoaloarin
miistoqillosmasina asas verirdi. Belo bir soraitde tiirk tayfalarindan
birinin, varsaqlarin 6z ana senatlorini yaratmasi tebii idi. Qam-
saman diinyagoriisiinde formalasib zaman-zaman yol gelen bu
tayfa elo do gam-saman musqisinden forqlenmeyean varsaq
sonatini yaratdilar.

Varsaglarin varsaq senatini yaratmasinda he¢ do problem olan
bir sey yoxdur. Bunlar sadece olaraq milli tefokkiiriin esasinda
milli madeniyyaetin inkisafina, bir geder do ireli getmasine komak
etmis oldular. Xalqn, milletin boyiik diinyagortisiinde varsaq kimi
Oziinii tosdiglomaye ¢aligmislar. Burada tayfanin 6ziintin varligim
tosdiglomok serafi dayanir ve gobahat hesab olunan da el bir sey
yoxdur, oksine sevinmeli haldir. Demoak olar siyasi heyatdaki
foaliyyetinden daha cox iki seyle - varsaq senati vo varsaq seir
formas: ile yasamaq hiiququ qazandilar. Varsaq seneat kimi qam-
saman sanatindon o gadar do forglene bilmadi. Sadace olaraq bir
tayfa miqyasinda ixtisaslasa bildi. Lakin onu da unutmayaq ki, bu
hear tayfa miqyasinda olan ixtisaslasma, tayfa taleyine nasib olan
xosboxtlikden deyildi. Nece ki, oguzlarin sonraki merhaledo
gazandiglar1 miiveffoqiyyetde var.

Tiirk tefokkiir sisteminde biitiin calarlar1 az qala 6ziinde
comlosdiron gam-saman diinyag@riisiiniin ixtisaslasma
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morhalesinde bir nov varsaglara da inkisaf {i¢lin serait yaratdi.
Varsaq senati mehz belo bir merhslonin mehsuludur. Qam-
samanlarda olan ¢alarliq, coxsahalik miioyyen menada varsaqlarda
da 6zlinii saxladi. Daha dogrusu, varsaglar gam-samanlardan golen
ruhanilikdlen daha ¢ox dervisliyi asas tutdular. Din olmaqgdan ¢ox
dorvig oldular. Xalqin derviglik missiyasint 6n xotto gotirdilor.
Eyni zamanda varsaglarin tebistinde bir inqilabi ruh, herbi motiv
do dolagir. Bu varsaq senatinin secilon, gabariq goriinen terofidir.
Yoni varsaglarin miisteqillosmesini daha ¢ox On plana c¢eken
onlarin c¢algillarinda ddylis, miibarize, gohremanliq ezminin
olmasidir. Moehz iimumtirk moedeniyyetinin ¢iceklonma
morhoalesinden qopub goelen bu senat tok bir tayfanin uguru,
nailiyyeti olmayib, bdyiik tiirk diinyasinin miiveffaqiyyaeti idi.
Hoem do belo bir niifuzun qazanilib yasamasi tek bir tayfanin
miqyasinda dayanmagqla bitmir. Goriiniir bu tayfa tarixin miiayyen
moaqamlarinda tekce madeni hayatda deyil, eyni zamanda ictimai-
siyasi hoayatda da aparict movgeyo qalxa bilmisdir. Biz yuxarida
miloyyon morhololorde meselen, Sah Ismayil dévriinde
varsaglarmn ictimai-siyasi hoyatda rolundan, tayfa kimi formalasib
asas movgedo dayanmasindan menbelerin dediklorini magsedimiz
miigabilinde desok do, eyni zamanda bir seyi do unutmadiq ki, heg
do ondan ovvelki dovrlorde belo bir bdyiik arenada yasamaq
hiiququ qazanan varsaqlar az niifuz sahibi olmamuslar. Siibhesiz ki,
bu da onlarm varsaq senatinin bir senat kimi yasayib inkisafina
komak etmisdir.

Varsaq seneti bugiinkii asiglarin senetidir. Yeni onlarin
foaliyyaet sisteminde elo bir ciddi forglendirici xiisusiyyet yoxdur.
Xalqin ideal arzulan ile ¢ixis eden bu senotkarlar el-obada 6z
nogmsalarini oxuyub olandan-olacaqdan séhbet agmiglar. Miidrik,
agsaqqal kimi bdyiik niifuz sahibi olan bu dede senetkarlar elin
gen giinlinds sevincinin, dar gliniinde derdinin dasiyicisi olmuslar.

Mohz diger bir coheti do geyd edok ki, bu senat yalnmz bir
tayfa miqyasinda dolasib galmayib. Kicik Asiyada, Zaqafqaziyada,
Orta Asiyada 0z senotkarlar ilo sevilib miisbat qarsilanmigdir.
Tohmasib Qulu Giil belo senoatkarlardan olmusdur. Elace do bu
sonatin Mohommod bay, Gayiri, Qaracaoglan kimi giidretli
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niimayondoleri olmusdur. Hemin senatkarlarin yaradicilign surf
varsaq olmaq kontekstinde arasdirilib ortaya qoyulmamigdir. Mehz
bu senatin ayrica problem kimi arasdirilmasi, sinxron, diaxron isti-
gamatde dyrenilmasi gorayi daha ¢ox aktualliq kesb edir. «Varsaq
sOziinlin senatkar menas1 haqqinda melumat azdir» (28, 315).
Miiellifin etiraf etdiyi bu senat haqqindaki yazilar ¢ox azdir. Bu da
miiloyyon miilahizelerin, fikirlorin agiglanmasina imkan vermir.
Siibhasiz ki, bunun 6ziiniin koklii sebableri var. Ancaq az1 [V-V
osrdon Qafqazda yasayan bir tayfanin hansisa tarixi merhaledo
miisteqillosme meyli, yoni yaradiciliq tapintilari, boiiyk ozmle
qazanmaga calisdiglar1 miiveffeqiyyet cehdi o gader de az deyildi.
Varsaq senati tiirk moadeniyyetine olan tohfodir. Bu tohfenin
doyeri ise limumtiirk meadaniyyetinin miiveffoqiyyet deyeri ilo
olctils bilar. S6z yox ki, onun senat kimi mdvcudlugu ve tipikliyi
kifayet goder agiglanmayib. Ancaq bir heqiget var ki, varsaq
sonati tiirk xalglarinin hayatinda onun movcudlugunu temin eden
amil kimi diggati celb edir.

Ilkin merholode &nemli yer tutan gam-saman miieyyen
morhoalads, daha dogrusu, tofokkiir zengillosmasinin bas verdiyi,
biliklerin ¢oxaldig1 vaxtda miieyyen sahalori miisteqillosmae tigiin
glizosto getmoayo macbur olur. Bu zaman esas xatti, qam-saman
calgiciligini 6ziinde saxlamaga calisdilar ve buna da nail olundu.
Tarixi inkisaf, ayri-ayn tayfalarin miibarizesi onlar1 6z senatlorini
yaratmaga gatirib ¢ixardi. Bu senatin sahibleri, masalen, Azearbay-
candaki asiglar, 6zboklordeki baxsilar, qazaxladaki akinlar, tacik-
lordeki hafizler, kirnmtatarlardaki masal¢ilar gedim samanlardan
elo bir kokli doyisiklikle ireli gedo bilmadiler. Sadece olaraq
tayfa-xalq kecidinde miioyyoen adlar iizerinde dayanmaga
bagladilar. Varsaqlar da mehz bu xatdoadir.

Bu ad dayismeloarinde ise Azerbaycan daha ¢ox gdriinmeyo
basladi. Ogar baxsida sabitlik, gorartutma avvelden bu giine qoder
golib ¢ixa bildise, varsagda (samandan ayrilan varsaqda) uzun
miiddet yasaya bilmedi, ozana, yansaga, asiga kecdi. Qeyd
etdiyimiz kimi burada ictimai-siyasi tesirlerin rolu az deyildir.
Ancaq bir tebii olan proses do, tarixi-medeni soraitin yaratdigi
zorurot do vardir. Varsagm tayfa miqyasinda parlayib genis
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arenaya ¢ixmasl vo yasamaq hiliququ qazanmaga calismasi da
bununla slagedardir.

Varsaq senati bir senat, yaradiciliq sahasi kimi adebi-ictimai
alomdo oOzlinii tesdiqlomisdi. Bdoylik niifuza, tlirk xalglarmin
hoyatinda artan hormete malik olan varsaq tayfasi yalmz fiziki
giicii, qlivveti ilo deyil, agl, derrakesi ilo do maraga sebab olur.
Varsaq kimi miigoddes seneti yaradib yasadirlar. Moahz
miiqayiselorden ilkin anda yada goeleni varsaq ozan paralelloridir.
Yoni oguz tayfalarmin ictimai-siyasi seraitde niifuzunun artmasi,
oguzlarin fealiyyst ve yaradiciliq ¢alarlarinda ozan senatinin tebii
parlamas1 da bunu gosterir. Varsaq gobilasinin IV-V asrden gec
olmayaraq, tlirk tayfalarinin ictimai-siyasi heyatindaki feallig1 ve
XVI osro goder davami bu senstin eyni zamanda, miiayyen
monada bu vaxt erzinde inkisafin1 da gosterir. Tebii ki, o qoder do
az olmayan bu moerhoalode he¢ do varsaq sensati az inkisaf yolu
kegmemisdir. Bu senatin bize ¢atan niimayendalerinin yaradiciliq
ugurlart cox matlableri agiglayir. Hom de daha ¢ox onu deyir ki,
tok bir gebiloe mehdudiyyetinde qalmayib bdyiik miqyasda -
Qafgazda yasayan bu tayfanin Tiirkmen, Kigik Asiya, Hindistana
da tesir etdiyini tesdigloyir. Varsaq sonetinin ayri-ayri
niimayendaleri 6z senatlori ilo mehz otraf regionlarda da fealiyyet
gostormis, calib-oxumalari hoemin orazide yasayan ohalinin do
ictimai-siyasi foalligina tesir etmisdir. Bu tayfa tiirk gobilolori
icorisinde oridikden sonra da varsaq senati yasayir. Yoni bu
tayfaya moxsus olan senatkarlar boyilik herb meydanlarinda kiitle
arasinda xalqmn ohvali-ruhiyyesini ylikseltmaye calismaqla yanasi,
Ozlorinin senatinin niifuzunu da qoruyub saxlayirdilar. Bu giin
varsagl hava, varsagi seir novii kimi hemin tayfanin yasayisindan
tiirk madeniyyatine olan tohfadir.

Digor hava veo seir sokillori kimi varsagi da tirk
moadeniyyetinde yasayib islonir ve wustad senetkarlar 06z
yaradiciliglarinda bundan istifade edirler. Tiirkmenlords bu sdziin
miixtalif hallanmasi var. Bu hallanma bizde yansaq sdziiniin
miloyyon moqamlart ile eynilesir. Tirkmenlor tolxayo,
masqaragitya, komik rollarda c¢ixis eden s6z ustasina, komik
aktyora meydanlarda ¢ixis edene varsaq deyirlormis.
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Tiirkmanlarde bu giin do hemin adamlara varsagig1 deyirler (70,
860). Varsagin yasamaq arenasi genislonarak tiirk xalglarinda
miixtelif mena ¢alarlar1 qazanir vo hemin mena ¢alarlarinda da
yasayir. Burada bir maraqli ceheti do unutmaq olmaz ki, bizde
genis sokilde qeyd etdiyimiz meydan artistlori agigilarla
tiirkmonloerin meydan artistlori arasinda miieyyon meqamlarda
yaxinliq goriiniir. Forq ise varsaglarin sen heayati ile bagh olan
cixislarindadi.  Varsaq soziiniin  iglonmasini  menbsaler do
tosdigloyir. Vartsag-varsaq soklinin islonmesine baxmayaraq,
mena ¢alar etibarile eynidir. V asr ermeni tarix¢isi M.Xorenasi do
bu sozli calan, oxuyan sensatkar menasinda isledir: «Bir giin
Syunikin Baqur nahiyyesinin bas¢ist onu sam yemoayine devet
etdi. Serab i¢ib sadliq etdikleri vaxt Drdat olleri ilo gozel calan
Naziniq adli bir gadin gordii. Drdat onu xosladi ve Bakura dedi:
«Bu varsagi mena ver» (28, 316). Eyni zamanda kitabda varsagin
oxumasindan da sohbet gedir. «O, 6z vaxtii varsaglara mahm
oxutmagqla, serxoslugla kegirirdi» (28, 19). Bu varsaqlar haqqinda
biitov ve otrafli melumat verir. Eyni zamanda miisllifin bu
molumati varsaglarin ¢ox-¢cox godimlorde yasadigini tesdigloyir.
Bu niifuzun qazamlmasi {ig¢lin iso senatin Oziinlin inkisafi,
mileyyon morhoaloye qoder tekmillosme kegmesi lazim idi. V
osrde Oziiniin yiiksek inkisaf merhelosini yasayan varsaq senati
tosadiifi deyil ki, XVI arso qodarki biitiin merhoalalorde saray ve
xalq arasinda 6z niifuzunu qoruyub saxlaya bilmisdir. «IV-V asr
tarix¢isi Paftos Buzand (ermoeni) varsaq soziinli qusan, tolxok sozii
ilo yanasi igladir. S.Malxasyans da varsaq soziinii belo izah edir:
«Varsaq 1. Maclislorde ictimai yerlorde raqs edon, oxuyan qadin,
qusan. 2. Yingiil exlagli, edebaz gadin, mimos, tolxek»(28, 316-
317). Bu iki izah arasinda yerlo gdy qoder forq var. Goriiniir bu
tarixin miixtelif megamlarinda séziin gazandig1 mena calarlari ilo
bagli olub bir torefde ¢alib oxumagq, miidriklik ifade etmisso, digor
torofde tolxoklik saciyyesi dasimisdir. Ancaq séz yox ki, biitiin
tarixi moaqamlarda 6z agl, derrakesi, miidrikiliyi ile segilon
varsaqglar bu senati yagadib inkisaf etdirmislor.

Manbelerin geyd etdiyi bu miixtaliflik tesadiifi deyil, ona tobii
bir hal kimi do baxmaq lazimdir. Ciinki bu senatin mahiyyatinda,
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ana xottinde dayanan boylikliik ondan miixtelif meqgsedlor ligiin
istifade edenleri do kenarlagsdirmirdi. Tebii ki, tarixi megamlarda
boyiik adlardan yarinmalar olmusdur, varsaq adindan da ola
bilerdi. Yunanlarin rapsordlarindaki, aedlerindeki, almanlarin min-
nezingerlorindoki, fransizlarin trubadirlarindaki, ispanlarin vaqant-
laridaki behrelenmeler bu tiplidi. Biz diger bir cehsati do qeyd
edok ki, miisbot menada komiklik kimi basa diisdiiylimiiz
tolxoklik onu da demayi lazim edir ki, ylingiillik menasima biitiin
mahiyyetile golib ¢ixa bilmazdi. Bu olsa-olsa 6teriliklo miiayyen
soxslorin (varsaqlarin) fealiyyetinde goriine bilerdi ve ona da
sonralar golib ¢ixmigdir. Ciinki varsaqlardan avvel de, sonra da
mahiyyaet etibarile eyni olan bu senatde miixtalif calarlari 6ziinde
birlesdirme hali olmusdur. Diger istigamatde siibhesiz ki,
samanlarda olan komiklikle varsaglarda, asiglarda olan komiklik,
xalq tamasasi sociyyeli sehnalor az deyildir. Ancaq hemise ne
varsa hamist senatin miigeddesliyini, serafini qorumaq magsadile
edilmisdir. Varsaqglarda da, slibhesiz, belo olmusdur.

Maragli cehat budur ki, ermeni todqiqatcilar1 da varsaq
sOzliniin mena ¢alarlarini agib 6ziinlinkiilesdirmaye ¢alismiglar. Bu
minvalla H.Acaryan «Ensiklopedik liget», Q.Qoyan «Qoadim
ermoni teatr», «Hayqazyanlar liigeti» eoserinde varsaq soziinii
ermoni sozi kimi asaslandirmaga caligsalar da, ancaq tam menada
yoqinlosdirib yekun notico olde ede bilmirlor (28, 318).
M.Seyidov bu so6zii miiqayiseloer vo etimoloji osaslandirmalarla
tam aydinligy ilo tlirk s6zii oldugunu daqiqloesdirir: «Varsaq vartsaq
tirk dilli sozdiir vo bu giin do bir cox tirk dillerinde ve
dialektlorinde ¢oxmenali s6z kimi iglenin (28, 318). Varsagin tiirk
dillorine mexsus s6z olub miixtelif calarlar gqazanmasi ve
ermonilore kegmasi bu adla taninan tayfanin tiirk tayfalar arasinda
genis niifuza malik olmasi ermenilorin  tarixin - miixtolif
moagamlarinda bu xalqmn miiveffoqiyyetlorinden istifade etmok
cohdinden ve  onlarin  meadeniyyeti  osaslarinda 6z
madeniyyetlorini formalagdirmaq meagsedindon basga bir sey
deyil. Bu senatin belo bir sohrot qazanmasi vo s6z calarlan ilo
qarsilanmasi bize bu tayfanin eyni zamanda hemin orazilerde, yoni
Qafqazdan Hindistana goderki arenada niifuzunu gostorir. Onu da
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qeyd edok ki, bu s6z 6z mena ¢alarlarindan daha ¢ox senat ve seir
formas1 olmaq xiisusiyyeti ilo sohrotlonmis ve tayfaya niifuz
gotirmigdir. Varsaq senati diinyovi mahiyyetli bir senatdi.
Siibhesiz ki, tarixin miixtelif dolaylarinda o hemise giiloriizle
garsilanmamis, diinyeviliyin teqib olundugu megamlarda giiclii
tosirlore moaruz qalmisdir. Homin tezyiqlarin miiqabilinde gdriinen
ad deyismsleri, hallanmalar buna niimunadir. Bu niimuna (ilkin
varsaqlar nezerde tutulur), sonraki dovr miieyyen varsaq qadinlara
olan miinasibatdir. Tebii ki, unutmaq olmaz gam-samanlarda da
qadin ve kisilerden olmaq forqi yoxdur. Bu hal bugiinkii asiglarda
da bir enana kimi eynile yasanir. Bir o var ki, onlar 6z senatlerine
no deracede yiyelonirlor. Diger bir cohat iso bunlara olan belo
miinasibat tarixin miieyyen kecidlorinde 06z diinyagoriislerini
yaratmaq duygusundan ireli gelir. Bir teref qarsiya qoyulan
moaqsade c¢atmaq {iglin biitlin vasitelorden istifade etmsli idi.
M.Seyidov da bu maselaya bigane gqalmayib. «Varsag» soziiniin
«oxlagsiz ve xosagelmez» menalarinda islonmesi Zaqafqaziyada
xristianhigin, islamiyyatin stiurlara moéhkem kok salmasi ile
dalgelendirilmalidir» (28, 319) genastine golir. Bir goder keskin
deyilmis bu fikir varsaq senatinin giiclii niifuzuna tesir etmak {iglin
atilan addimi tesdigleyir. Mahz belo bir sebabdondir ki, varsaq
sOzii bazen yansaq soziinde sonralar gordiiylimiiz kimi miixtelif
maenfi saciyyali mena dastyir. Bu baximdan varsagin «bosbogaz,
govozo, yersiz danismaq kimi mena ¢alarlarina diqget yetirmoak
kifayotdir. Nobatinin bu s6zii hadyan sdylomok yerinde
islotmasini «Olsuny» radifli gozelinda do goriiriik.

Ceannatin hurii qlisuru senin olsun, zahid,

Varsoqi sOyloma, qoy dust mena yar olsun (26, 57).

Tam aydin bir calarla nezere carpan bu mena Xolifo
Moahommad Tagida da eyniloe tokrarlanir.

Deyir: kisi cox danisma varsagi,

Iki qurusdur tenekin yarpag.

Alsan xabar sogani, sarmisag,

Pet gopikdir, pet gopikdir, pet qopik (11, 97).

Bu mena calarlarim1 gazanmaq diger sebeblorlo do
olagodardir. Senetin derinliklerine belod olmayan, yeri goldi-
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golmadi danmisan, maclis aparmaq istoyib lakin bu gqabiliyyeto
yiyelonmayen varsaglar da sensatin adina ucuzluq getirmislor. Bu
glin asiq senatinde olan telab silibhesiz ki, varsaqlarda da olub
yangagin, varsagin sorafini qorumaga xidmet etmisdir. Mohz uzun
bir tarixi dovrii kegib galen bu senstin bdyiikliiyii, niifuzu naticesi
idi ki, miixtelif xalqlarin diline gedib ¢ixa bilib, ham de tok bir
monada deyil, hemin xalglarda miixtelif c¢alarlarda yasaya bilib.
Varsaq sOziinlin bosbogaz, goveze menasi indi do dialektlorde
yasaywr. Zaqgatala, Samaxi, Lenkeran ve s. dialektlor buna
niimunadir. Varsagin 6zboak dilinde do bu ciir adlanmasina rast
golinir. Zaqatalada saxurlarin dilinde bu mena 06ziinii daha ¢ox
gostorir (28, 322-323).

Varsaq boylik senatdir, tiirk xalglarinin medeniyyat tarixinde
qazandig1 miiveffoqiyyetin an ugurlarindandir. Bu senatin tiirk
madoeniyyatine, tiirk adebiyyatina getirdiyi tohfo do bdylikdiir.
As18in bugiinkii ugurlarinda senat secerasi kmi yerini, va seir sokli
kimi varsagi adim xatirlatmaq bu menada kifayetdir. Tarixi
menbaelerin ara-sira qeyd etdiklari ve ¢ox soyuqqganligla qarsiladigi
bu senatin kecib goldiyi inkisaf yolu ve gazandig1 mena calarlart
onun daha ¢ox aragdirmalarla lizlesoceyini do gostorir.

Bu senatin madeniyyaet tarixinde qala bileceyini tesdigloyen
atributlardan biri do yuxarida qeyd etdiyimiz kimi varsagin seir
formasi olaraq movcudlugudur. Belo formanin xiisusiyyetlorini
aciglamaga kegmoazdon avval en birincisi, onu geyd edok ki, bu
forma varsaq senatinin @sasinda onun ruhuna, musiqi ritmina, bu
ritmin ana xattine uygun olaraq yaradilib. Biz bu senatin bdyiik
calarlarinda bu formanin olmasina adi bir hal kimi baxiriq. Onu da
unutmuruq ki, bu formam elo varsaq tayfasiin yaradici
niimayondolori yaratmiglar. Neco ki, miixtolif tayfalarm adi ile
adlanan seir formalari, musiqi havalar var, mesealen, Ofsari-ovsari,
Qaytagi-qaytagl, Geray-gorayli, Bayat-bayat1 adi ilo adlanmalar
kimidir. Bunlar onu gosterir ki, tayfalar hemise 6z adlarmi bdyiik
hormatlo tutub miixtelif adlarla yasatmaga calismislar. Tirk
diinyagoriisii, menaviyyati liglin ugurlu olan musiqiye, seiro
mohabbat do, bu adla adlanma da bundan irali golir. Varsaq adi da
belo bir yol ke¢migdir. Bu giin do Conubi Azerbaycanda varsagi
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havasi genis yayilmigdir. Azerbaycanin gorb zonasinda qara zur-
nada «Qarabagi», «Varsagi» kimi havalar kohna havalar sirasinda
maclisloerde ¢alinir. Tiirk adebiyyatinda seir formasi kimi bir ardi-
cilligla istifade edilir. Iran bestekar1 Xaligi bu havam xalq calg
aloti iigin islomisdir. Ovliya Coeloebi Ibdal xanmin musiqi
istedadindan danmisarken varsagi havasimi onun ¢ox yiiksek
ustaligla ifa etdiyini qeyd edir. Semseddin Sami, V.V.Radlov,
M.F Kopriilzade, S.Miimtaz vo basqalar1 da varsagmmn tiirk dilli
xalglarda hava adi olmasindan sohbet acir, onun yiiksek ritma,
oynaq calarliq xiisusiyyetine malik olmasini bir daha agiq sekilde
gostorirlor.

Varsagin  bu kesmokesli tarixinde maraq doguran
maosalalorden biri do bu adla taninan senstkarlarin eyni adla seir
formasi, varsagi yaratmalaridir. Bu siibhasiz ki, senatin inkisafinin
miloyyen marhoalasinda, nisbaton sonraki dovrlerde yaranmisdir.
Xalq seir formast kimi 6zline yer tapmis olan bu forma indi do
islonmakdadir.

Her bir formanin 6ziinemeaxsus yaranma ve formalagma tarixi
oldugu kimi, varsag seir soklinin do formalasib tesekkiil edon bir
dovrii olmusdur. Bu seir formasinin bize melum olan dovrii XIII
asrin sonu XIV asrin avvellerinde yasayib-yaratmis Yunis Omro
ilo baglidir. Bu ise hamin formanin inkisafinin gériinen dovridiir,
gorlinmayoan dovrii ise yaqin ki, hale bir goder do avvallere gedib
cixir. «Orta osrlorde Azerbaycan xalq seiri formasinda ve dogma
heca voznindoe yazib-yaradan senatkarlarin bezileri varsagi seir
formasina bigane qalmamislar. Varsagi qosma, bayat1 ve b. dogma
formalarla yan-yana yasayirdi» (28, 311). Bu fikirlorden aydin olur
ki, varsagi bir seir fomrasi kimi bdyiik san-sohrat qazanib xalq seiri
formasinda yazib yaradanlarin diggetini celb etmisdir. XVI-XVII
osr tozkirocisi Sadiqi «Macmusl-xevvas»y adli eserinde sair
Mohommoad boyin varsagi formasinda seir yazmagqla
moshurlasdigin1 - gosterir. «Koroglu» dastanindaki  qosmalarin
bozileri varsagi soklinde yazilibdir. XV-XVIII oasrlorden boahs
edon todqiqat¢ilar homin dovrde «varsagilarin ¢ox islok, debde
olan bir forma oldugunu geyd edirlor» (17, c.2, 14). Bu formani
daha ¢ox agiglamazdan avvel onun haqqinda olan miilahizalore
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nozor salmaq kifayetdir. Liigetlorde, ayri-ayrn alimlerin
moaqalsalerinde qeyd etdik ki, varsagi miixtelif mena calarlan ilo
yanas, seir formasi kimi do islenir. Bu s6ziin tohlil olunan ¢alarlart
ilo birge forma kimi moévcudlugu da miixtelif xalglarda
yasamisdir.

Odobiyyat yaradicilart ondan yeri goldikco istifade edib
yiiksok soviyyali poetik niimunslerini yaratmislar. Alim, ligatci
L.Budaqov varsagin tiirkmence seir formasi, qgozal demak
oldugunu soylayir (58, 301). Buradan ise tiirkmenlerde bu soziin
seir monasinda daha genis anlayisa malik oldugu bir daha
tosdiglenir, yoni poeziya menasi dasiyir. Bu fikri V.V.Radlov da
eynile tosdigloyir (69,c.4, 961). Islam Ensiklopediyas: da varsagin
ser formast kimi serh edir (46, «c¢.12, 127). Tirk
adobiyyatsiinaslardan Kamal Qariboglu «9dabiyyat bilicileri
batida ve bizde, adebi axinlar» adli kitabinda klassik ve xalq seiri
formalar1 haqqinda etrafli sShbet acir. Miisllif yazir: «Varsagi
gosmaya banzayen, foget tiirkii cinsinden olan bir nezm tiirtidiir.
Bunun da semai, tiirkii kimi 6zel bir bestesi vardir. Daha ¢ox
gliney bolgasinde ve Toroslarin quzey otoklorinde yerlogmis
bulunan Varsaq (Farsaq) tiirkmenlerin arasinda yasayan xalq
sairlorimizin meydana gotirdikleri seirlor bu tiirlin i¢ine girar» (50,
85). Sonra miiollif soziine davam ederek seirin forma
xiisusiyyotlori haqqinda yazir: «Varsagi da sokkizlik oOlgiistiyle
yazilmaqdadir. Qafiyelonmis sokli qosma ve semailer kimidir.
Yalniz behey, bire kimi iinlomaloer misralara qarisir vo misralarin
anlatim1 erkekco bir ada tapir» (50, 85). «Odebiyyatsiinasliq
terminlori ligotinnda ise gostorilir: «Varsagl bazi Serq xalglarmin
odebiyyatinda, xiisusilo sifahi yaradiciliginda islenan seir
formalarindan biri. Qadim Azerbaycan gobile birlosmelorinin
birinin ad1 ile baghdir. Varsaq adli musiqi alati vo el sonatkari
olduguna dair de fikir var. Orta asrlorde ¢ox vaxt lirik-meahabbat,
tosovviif movzularinda ve nasihatamiz ruhda olmusdur. Sekkiz
hecali, dord misralig, bir ne¢o bondlik seirdir. Qafiyalori abab,
qqqgb, dddb... Bir ¢ox hallarda sert, cosqun ohvali-ruhiyye ifade
edir vo bro, bohi nidalar ile baslanir» (12, 32). Goriindiiyii kimi,
varsagilar diger formalar kimi 6ziinlin mévzu ohatoliliyi ilo digqati
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colb edir. Yoni orada bir torofdon lirik mehebbot motivleri,
noasihatamiz xarakter oks olunursa, diger torafden sert, cosqun ruh
osas motiv kimi diqgeti calb edir. Maselon, Qaracaoglanin bir
varsagisina diqget yetirok:

Bro agalar, bro bayler,

Olmaden bir dem siirelim.

GoOziimiize qara torpaq

Girmaden bir dem siiralim.

Bu misralarin iimumi ohvali-ruhiyyesinde nezere ¢arpan
kovroklikden olave, yasamaq ozmi deo dayamir. Bu ise tok
sonatkarin 6zilinlin diinyagoriisiinden ireli gelmayib, seirin dzliniin
iimumi mezmun shvali-ruhiyyesi ile de baghdir. Balke de bels bir
ohvali-ruhiyyenin kokleri hemin tayfanin nikbinliyi, yasamag,
yaratmaq, miibarize ozmi ilo bagl olan meseledir. Bizim ilkin
moagamda aglimiza goalon de budur. Tiirkmen poeziyasinda bu giin
do zarafatyana yazilan mehebbet seirlorine varsagi deyilmasi do
bunu gosterir.

Varsaginin seir formasi kimi islonmasini F.Kopriiliizade belo
xarakterizo edir: «Varsaqlarin bir az qaba erkok bir lisanla ve daim
bir oda ilo yazilmasi sortdir. Vezn etibarilo varsaqlarda tek
miioyyon bir gayda yoxdur. Bizim agsiglar bezen on birli varsaqilar
tortib etmoklo baraber, on ziyade sokkizliklori sdylomislordi» (48,
275).

Burada maraqgli goriinen cehet varsagilarin sabit bir dl¢iisiiniin
olmasidir. Todqiqatgilarin agiq sokilde gdstermadiyi bir cohat
burada aydin sekilde geyd olunur. Varsagilarin varsaq tayfasina
moxsus olmast mesolesi yuxarida dediyimiz kimi anlagilan
moseladir. Masoalonin maraqli ve aragdirilmali olan ceheati bu
sOziin cox menaliligidir.

Varsaglarin hoyatinda miixtelif ogyalarm varsaqi adi ile
adlanmasi bu tayfalarin mdévcudlugundan baslayib tiirk tayfalar
arasinda oriyib itincoye goder davam edir. Belo inkisaf soraitinde
bizim maragimiza sebab olan varsagin ozan-asiq, varsagin hava vo
seir formast kimi siralanmasidir. Siibhasiz ki, bu siralanmada
birinin digerinden ne deracede qabaq gelmesi masalosini
doaqiqlesdirmak o gqodar do asan meselo deyildir. Ancaq ilkin agila
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goloni varsagin senat adindan seir névii vo musiqi-hava adi
gazanmasina gedon yoldur. Varsaq seir sokli kimi 6z inkisafini
daha ¢ox miiasir Tiirkiye erazisi vo miioyyon goeder Orta Asiya ilo
baglayir. Bu seir soklinde bdyilk alimimiz F.Kd&priilzadenin
miilahizalerinden aydin goriindiiyii kimi, sabit 6l¢ii sistemi yoxdur.
Movzu rengarangliyi ile do segilir. Ancaq bu forma iiciin bir cohati
yaddan ¢ixarmayagq ki, burada doyiis zmi ile temiz hisslerin semi-
miyyati toqqusur. Sanki tiirk alp-srenlerinin bdyiik gehremanliglar
dovri ile dinc yasayis dovriiniin qovusugunda yaranmisdir. Mahz
bels bir gedimliyi diger seir sokillori ilo miigayisade F.Kopriilzade
xarakterizo ederok yazir: «Turkii, tirkmeni, varsagi, deyis,
qayabasi, U¢lome kimi sirf musiqilik baximindan verilon vo
bozilori bu havalarin etnik mengayini gosteron sokillor, sonra
qosma, mani kimi diger sokiller bunu qiivvetlondirmakdadir» (47,
164).

Bu miilahize xalq adebiyyatinin inkisafi ile elagadar bir sira
masolalere aydinliq getirir. Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, bu giin
Azoerbaycan asiq adebiyatinda varsaginin senat, hava névii kimi
islonmasi yox deracesindadir. Tarixin miioyyen magaminda genis
niifuz dairesi ilo shemiyyetli yer tutan varsagm bu giin belo bir
voziyyoto golib ¢ixmasi tarixi seraitlo baghidir. Bu serait bir
torofdon asigin boyiik niifuzunun artmas ilo elagedardirsa, diger
bir cohat tarixin miioyyen merhoalesinde ozanin artan niifuzu ile
bagli olmusdur. Ozan senstinin tlirk moedeniyyetine girisi vo
qiidrati siibhesiz ¢ox seylori 6z tosir dairesinde saxladigi kimi,
varsaga da kolge salmaga basladi. Bu ise tebii olan hadise olub
sonatin inkisafi ilo alagedard.

Varsaq tiitk madeniyyeti tarixine polad tokmselarle yazilmis
morholodir. Homin merhoaloni tlitk modoeniyyet tarixinden
danisanlar istoyerokden, istomeyerokdon xatirlayacaqglar. Biz deo
bu miilahizelorin ohemiyyetine maragimizi gosterib miixtalif
monbolore diqget yetirib maselonin mahiyyetini aciqlamaga
caligdig. Onun bir musiqi havasi kimi iglonmesini boylik maraq
dairesinde xatirladiq. Hal-hazirda varsagi havasmm meahdud
dairede islonmasi nezere carpirsa bu adin hallanmas1 Tiirkiyede
daha ¢ox miisahide olunur. «Hemginin tiirk menbelori bu seir
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noviiniin adinin Giiney Anadolu bolgesinde yasayan Varsaq
tirkmonlorinin adi1 ile adlanmasi genastindedir» (15, 12).
Varsaqlarin bir tayfa kimi movcudlugu istigametinde nisbaton
konkretlik gostoron miisllif miiasirlik baximindan ¢ixis edir ve
onun yayilma istigametine nazer salmadan bu adla adlanmanin
seir formasindaki maqamini agmaga baglayir. Biz varsaq senatinin
miqyasini bir tayfa miqyasindan ve ondan kenarda aramagqla tiirk
madeniyyet tarixinde tutdugu yeri agiglamaga c¢alismisiq. Bu
istigamoatde diisiinmeayimiz iso ona heale boyiik tedqiqlor hesr
etmayin gorokliyini gosterir. H.Dizdaroglunun 6ziinden evvelki
aragdirmalara osasen ireli siirdilyli miilahizeler de xiisusi maraq
dogurur. «Varsaqi» sozciiyli godim qaynaqlarda vo Azearbaycanda
cox ilgi gormiis bir cox saz sairleri varsagi bigiminde seirler
yazmiglary. Biitiin bunlar varsagin ¢cox qadimlerle seslasdiyini vo
bir seir sokli olmasini tosdigloyir. Varsagilarin qogma ve gerayl
formada olmasmi tedqiqat¢ilar ardicil sekilde qeyd edirlor. Bas
forqli cehat, bu soklin Ozlinemexsus xiisusiyyesti nadir? Prof.
V.Valiyev onu bazen tekrar misrali qogsma kimi gosterir: «9kser
asiqlarin yaradicil@inda tesadiif olunan bu xiisusiyyet hem
qosmalar, hom do geraylilara aiddir. Lakin indiye qoder onlardan
otrafli sokilde bohs olunmamisdir. Klassik yazili poeziyamizda bu
ciir qosmalar «Varsag» adlandiriliry (34, 182). Sonra miisallif
soziine davam ederok yazir: «Bu qosma fomrasmin olamati
beladir, birinci bondi 2-4, galan bondin ise sonuncu misralari
oldugu kimi tekrar olunur» (34, 182). Bu misralardaki tekrarlar
iimumi ideyanin ag¢ilmasina, mezmunun mena ¢alarligina xidmet
edir. Miiollif kitabda bu ciir miilahizelorini davam etdirerak yazir:
«Bolke do hemin havalar tekrar misralar {izerinde qurulduguna
gbro onu yaradan gobilenin adi ile (bayatilar kimi) onlara
varsagilar demislor» (34, 183). Varsaq sOziiniin etimalogiyasinin
calarlarinin  aragdirilmast miisllifin bu fikrinin dogrulugunu
tosdigloyir. Odebiyyatda da miioyyon megamlarda qisa sokilde
sohbat acgilan varsagin genis menada mena ¢alarlarinin
aragdirilmas1 hoalo kifayet qoder agiglanmasa da, bunun varsaq
tayfasinin adi ile baglilig1 siibhasizdir.
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Boylik bir medeniyyet tarixine malik olan bu tayfanin adi ilo
adlanan miixtelif adlanmalar bize onun kegib goldiyi inkisaf
yolunu izlemaye do osas verir. ©.Yerevanl da bu forma hagqinda
danigarken maraqli olan bir cehati qeyd edir: «Varsagi, gorayl,
Oyiitlema, dodagdeymez, dilterpenmoez miixtelif mezmunlu
olsalar da, 6z sokli xiisusiyyetlorine gére qosmanin eynidirlor»
(35, 299). Diger bir xiisusiyyati do geyd etmok lazimdir ki, sokli
xiisusiyyotlori etibarilo do miieyyen forqler var. Bu forgler
dodagdeymezde dodaglarm bir-birine toxunmadigi,
dilterpenmezde dilin terpenmadiyi ve s. kimi zahiri alamatlorle
sortlonir. Ona goro do belo adlanmalarda onlardaki zahiri
incolikloro daha ¢ox fikir vermek lazimdir. Folklorsiinas
M.H.Tehmasib de varsaq soziiniin seir, mahni olmasi fikrine
miinasibatini bildirerek yazir: «Varsagimin asiq seiri vo yaxud da
asiq mahnis1 formalarindan biri oldugu malumdur» (33, 62). Biitiin
bu deyilenlor varsagin ¢ox bdyiik inkisaf yolu kecdiyini ve tiirk
madeniyyati tarixinde serafli bir yer tutdugunu gosterir. Demoak bu
bir tayfa adindan inkisafa baslayib {imumtiirk medeniyyetinde
0zline ugurlu bir yer almaq deracesine golib ¢ixmisdir. Mahz ona
goro do bu ad miiasir asiq ad-titulunun miixtelifliklerini agmagq,
onun inkisafin1 izlomek baximindan shemiyyatlidir. Biitiin tiirk
diinyasin1 ohato etmok dorocesine golib ¢ixan bu ad her hansi
tosirdon uzaq olaraq miixtalif deyismelorde teravetini saxlaya
bilmigdir. «Azerbaycan folklorsiinaslarinin son dévrde axtarislart
naticesindo xalq senatini inkisaf etdiron senatkarlara tiirkdilli
gebilsaler igarisinde is1q, varsaq, ozan, dede, agsaqqal, yansaq veo s.
kimi adlar verildiyi miioyyon edilmisdir» (13, 234).

Tiirk madeniyyeti tarixinde varsagin bu ciir mena calarlar ilo
yasamas1 he¢ do tesadiifi olan hal deyildir. Ciinki xalqlarin tarixi
inkisafi ancaq dogmalar1 yasadir. Varsaq da bu ciir dogmaligda
bulunan sozciikdiir. Bu varsaq tayfasinin qlidretinden boy alib
boyiik bir inkisaf yolu kecmisdir. Hayana c¢evirsek, hansi
istigamatde miiqayiseler aparsaq bu sozlerin baslangict ve bu
sonatin s0z ¢alarlarinin inkisafi varsaq tayfasinin adina golib ¢ixir.
Demok biitiin bunlar onu gosterir ki, varsaq tayfasi tiirk tayfalar
icorisinde xtisusi qiidrote vo boyiik niifuza malik bir tayfadir.
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Onun ictimai-siyasi hoayatdaki niifuzu, tiirk medeniyyetindeki
ugurlan tiirkiin inkisafina bdyiik revac vermisdir. Varsaq tayfasinin
madeniyyatimize verdiyi tohfaler ve sonraki inkisafda rolu onun
tirk tayfalarimin imumi medeniyyetinin inkisafina tesirini ve
rolunu miiayyenlosdirir.

Bu sonat bir terefden asiq senstinin inkisafina tosir etmisdisa,
diger terafden onun poeziyasia, musiqisine do giiclii tokan vero
bilmisdir. Xalq 6z tarixi ke¢misini moahz bugiinkii merhaloedo
tarixin tayfa seciyyosinden ¢ixdig1 seraitde do yene onu yasadib
saxlamigdir. Belo bir adlanma bu giin varsaq tayfasmin tiirk
tayfalari arasinda eriyib getdiyi bir seraitde de onun adini, tarixi
madeniyyatini yasadir. Varsaqlarin asiq senatine, musiqisinae, seiro
verdiyi tohfani gosterir.
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OZAN VO OZANLIQ

Umumtiirk madoniyyotindo ozanhq. Tiirkiin timumi
diinyagoriisinde on aparict mévgeyde dayanan ve on ¢ox
forglonan bir diinyagoriis var ki, bu da oguzlarla baghdir. Biz
iimumi maqsedi osas tutaraq tarixilikden bir goder yaymmaqla
oguzlarm tlirk modeniyyetine neleri vermesini agigqlamaga
calisacagiq. Elmi adebiyyatda, tarixi menbolerde oguzlarla bagl
mileyyen goder melumatlar var. Bizi on baslicast bu istigametde
oguzlarin ozanliq senati diisiindiiriir. Bu ad oguzlarla, onlarin
hoyati, moiseti, alpliq, erenlik tarixi ilo baghdir. Umumtiirk
madeniyyatinde biitov bir merhsledir. Bu merhsalenin miixtalif
toroflori miixtalif istigametds isiglandirilmisdir. Ozan senstinin
movcudlugu  oguzlarn  adi ile baghdir. Bir ndv oguz
madaniyyatinin nailiyyati olub limumtiirk madeniyyetine verdiyi
bexseyisdir. Istor varsaq, isterse de ondan daha qedim olan, onunla
bahem yasayan gam-saman, eloce do ozan, yansaq, asiq eyni
cevronin mohsullaridir. Onlarin ayriliqda ve ya biitdvliikde
aragdirilmasi ise biitov bir diinyagdriisiin veraglonmasidir. Onu da
geyd edok ki, bu diinyagériisiin birlosdirici ve forglendirici
cohatlori do diqgeti celb edon Onemli massaloadir. Bu ise bizim
basa diisdiiylimiiz sokilde desok ayri-ayr1 tayfa ve gobilelerin
miisteqillosmoe meyli vo imumi madeniyyeatde 6ziinili tosdiglomea
cohdi ilo bagli meseloadir. Biz qam-samani varsaqdan, varsagi
ozandan, ozani yansaqdan, asiqdan ve heg birini bir-birinden kokii
sokilde forglonen moadeniyyet hadisesi do hesab etmirik. Bunlar
biri digerinin ¢iyinlori iizerinde tesokkiil tapib, biri digerinden
dogmusdur. Heloe bunlarin iizerine 6zboklerin baxsisini vo basqa
tiirk xalglarinin bu istiqgametde gordiiyii islori olave etmirik. Bu
uzun vo maraqli ad soceresinde her birinin 6z yeri var vo tiirk
madoeniyyatinin miixtalif dovrlerini yasadir. Tarixin dolaylarinda
birinin boaxtinin digerinden daha ¢ox gotirmesinden asil
olmayaraq, hamis1 bdyiik ohemiyyete malikdir. Ancaq forqi
yoxdur. Onlar hagqnda miioyyon miilahizelor, diisiinceler
yiiriitmak iiclin imkanlar var veo arasdirmalar da bu qonastlori
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derinlesdirmaye imkan verir. Varsaqglarla ozanlar arasindaki elo bir
koklii hadiseni do agiglamaq miimkiin deyil. Bunlar tarixin
mileyyon merhslasini al-ale verib yasamislar. Bu varsagin ozana,
ozanin varsaga verdiyi nailiyyetlorle baglhidir ve bu giin do her
ikisinin nailiyyeti asiqda yasayir. Bezon asiga varsaq ve yaxud da
ozan golib deye ifadeler islenir. Bunu biz elo bir kokli mesalo
yox, hemin uzaq yaddasin miiayyen yasayist kimi gortirtk.

Ancaq ozan haqqinda olan bilgilerimiz tarixi ke¢misin
ozanlardan bize catdirdig1 evezsiz menavi servet onun haqqinda
daha genis aragdirmalara imkan verir. Bir do bizim geyd etdiyimiz
moasale odur ki, Dade Qorqudun kitab1 6zii macbur edir ki, onun
hagqinda danisib, belo bir abideni yaradan xalqin tarixi kegmisine
nozor salasan. Bize belo golir ki, «Kitabi-Dade Qorqud» aras-
dirmalarini (burada daha ¢ox tlirk olmayanlar nazerde tutulur)
daha ¢ox abidenin geyri-adi senatkarlig1 bu ise sovq etmisdir. Hom
de onu demsk istayirik ki, bu abide ile tanishiq daha cox oguzun
0zl haqqinda diisiinmayin vacib oldugunu demayo sdvq etmisdir.
Umumtiirk diinyagériisiinde xiisusi sohifo olan «Kitabi-Dode
Qorqud» abidasi ozan senatinin zirvesidir. Bu abide bize bir toraf-
don oguz elinin qaygilarini, yasayisini, masguliyyetini dyronmayo
imkan verirso, diger torefden ozan senati vo bu senatin biitév bir
tarixi dovrii haqqinda diisiinmeyi lazim bilir. Xosboxtlikden bu
abidenin olmasi miieyyon mesalalori dyronmeayo yardimgi olub,
hetta 6zii ilo birge ofsanslorin yasayisini da tomin etmisdir.

Tarixi menbaler, bu abide vo ofsansalorde gizlonen hagiget
bize ¢ox seylori agmaga imkan verir. Moasalonin mahiyyatini do
elo bu istigametde arasdirmaq miimkiindiir. Ovvelce onu qeyd
edok ki, bu abide hans1 dovriin mahsuludur ve hansi dovrde yaziya
almmisdir? Burada eyni zamanda goriinen diger bir cohet tiirk
tofokkiirliinde sifahiliyo olan meyllilikdi. Homin xiisusiyyet ise
ozanlarin el-el, oba-oba gozmasini vo hamise xalqla birge olmasini
gostorir, neco ki, buglinkii asiglarda onlar1 goriiriik. Mehz ozanlar
da 6z negmsalerini, sdylemalarini (burada daha ¢ox dastan nezerdo
tutulur) uzun miiddet sifahi sekilde yasatmislar. Balke he¢ yaziya
almagq baresinda diisiinmayibler. «Dade Qorqud» kitabinin yaziya
alinmasi1 ozanligda tamamile basqa bir mearhoaloedir. Bu mearhoaloyo
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geder ozan senati Oziiniin on yiiksok inkisaf soviyyesine cata
bilmisdir. Yaziya alinma marhealesi ozanligda ikinci merheladir ki,
bu hem birincini, hem de ikincini yasadir. Oziinii yasatmaqda ise
daha cox birinci merhelenin xiisusiyyetlori qorunur ve eyni
zamanda yaziya alma dovriiniin elamatlerini oks etdirir. Onda
digor bir meselo do ortaya c¢ixir. Bu dastan hansi dovriin
mohsuludur? Sualin qoyulusunda bir goeder miirekkeblik nezers
carpsa da, on sade olani budur ki, dastan birinci merhsalonin
mohsuludur. Belo olan soraitde tarixi haqigetlere miiraciat etmali
oluruq. Haqigetlerin bir {izii de realliqlara dayanir. ilk anda F.
Stimerin bir fikrini xatirlatmaq istoyirik: «XI esrden hem de
tiirklor adlandirlan oguzlarin Tiirkiye tiirkleri ilo Azerbaycan, Iraq
vo Tiirkmenistan tiirklorinin acdadlar1 olduglarmi bilirik. Selcuq
vo Osmanli xanadaninin da onlardan ¢ixdigim xatirlatsaq oguzlarin
diinya tarixinde ¢ox miihiim bir rol oynamis tiirk qévmii oldugu
ortaya ¢ixar» (27, 6). Musollifin verdiyi bu melumat oguzlar
hagqinda tesevviirlimiizii bir daha genislendirerak onlarin boylik
bir erazide hayat terzini miileyyanloesdirir. Burada bir cehati do
unutmayaq ki, sonradan tiirkmen adlandirilan oguzlarm bu ciir
addeyismoeloro  moruz qalmast  onlarin  genis orazide
movcudlugundan baslayib tayfalarin miisteqillosme meylinden
iroli golmigdir. Oguzlar tiirkiin bir pargast olub Umumtiirk
anlaminda tayfa seciyyesi dasiyir, hemin tayfa ki, onlar istonilon
moaqamda dovlateilik prinsipleri ile nizamlanmaga hazir idiler. Bu
iso onlardaki medeniyyetin, menavi zenginliyin bdyiik deyerlorle
baglihgin1 genis sokildo gdostorir. Oguzlar hagqqinda olan
aragdirmalarda belo bir fikir var ki, onlar VII esrin ikinci yarisi ilo
VIII osrin birinci yarist arasinda Tula ¢ay1r boyunda yasayirdilar.
Mohz F.Siimer do onlarin bu dovrde goytiirk imperatorlugunun
yaranmasinda mithiim rol oynadiglari geyd edir, hetta ikinci
tinstir kimi gosterir (27, 9).

C.Heyot do «Tiirklerin tarix vo madeniyyatine bir baxis» adli
kitabinda eynen bu fikirlori verir: «Oguzlar tiirk elloerinin an
miihiimlerindendir. Bugiinkii tiirklerin okseriyyati, yeni qorb
tiirkleri (Iran, Tiirkiye, Azerbaycan, Tiirkmenistan, Iraq ve Balkan
tiirklori) oguzlarin 6vladlaridiry (9, 26). Oguzlar islamin galisi ilo
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daha ¢ox ¢igoklonma kegire biliblor. Onlarin serefli, sanli tarixinin
osas morhalesi islamin golisi ilo baghdir. Selcuglar vo Osmanl
kimi dovletlerin yaranmasi hemin tarixi marhale ilo slagedardir.
Lakin bu o demak deyil ki, burada islam amili asasdir. Xeyr. Osas
olan tarixi realligin yaratdigi imkandir ki, oguzlar ondan istifade
eyloyo bilmislor. Agir elli oguz tayfast hele VI asrde Selenqa vo
Tula caylar bolgesinde yasayirdilar. VI asrin ortalarina yaxin
morhoaloden miisteqil olub 6zlerinin xanhigmi yarada bilmisler.
Bize belo golir oguzlardan yadigar qalan «Dada Qorqudun kitabi
bir istigamatde elo hamin tarixi mearhslonin hadisslorini aks etdi-
rirsa, diger istigamatde daha gedimlerin, 6ziineqaderki mearhele-
nin diigiincesini yasadir. Moahz agila batani ilkin anda budur. Son
anda da ele bundan o yana kec¢mir. Biitlin miilahizelerimiz do elo
homin tarixi moarhaloni ohate edir. Goytiirklorin  boylik
imperatorlugu dovriinde oguzlar 6z miisteqilliyini saxlaya
bilmeyib Ilteriso meglub oldular. Tarixi menbeler oguzlarmn
sonraki merhoalede do, belo ki, gdytiirklerin siyasi xolofi kimi
anilan uygurlarin dévlatinin yaranmasinda da asas rolu oynadiqlari
gostorilir. Bu tayfa heg bir tiirk tayfasinin gore bilmadiyi isleri
diinya tarixinde gore bilmisdir. Belo ki, onlar monqol istilas
dovriinde ve ondan sonra 6zlarinin varligini, tarixi madeniyyatini
qoruya bilocek yegano tiirk tayfasi olmuslar.

MBolum oldugu kimi, oguz eli iki qola ayrilmisdir ki, bunlardan
birine bozok, digerine ise ilicoklar deyilir. Yeri golmisken bir
cohoti do geyd edok ki, bu anlam «Kitabi-Doede Qorqud»da Ig
oguz, Dis oguz ad1 ile saciyyelenir. «Kitabi-Dada Qorqud»un bize
gorlinen qatlarindan alave onun i¢ qatlart da var ki, biz oradan
daha derin matloblari agiqlamaga calisacaglq. Bunu ise aparilan
todqgiqatlarin bugiinkii enine vo dorinine olan mahiyyeti gosterir.
K.Abdullayev «Gizli Dade Qorqud» adli kitabinda mehz bu
maosolonin miioyyon cohatini nezerde tutaraq yazir: «Dastan indi
tosovviir edilon c¢ox-cox qgodim dovriin mehsuludur ve heg
stibhesiz ki, yaradilan dastanla yazilan dastan bir-birinin eyni deyil.
Yazilan dastanda yaradilan dastanin ancaq boezi olamatlori qala
bilerdi» (2, 4). Dogrudan da beloadir. Bizim bu giin menba kimi
istifade etdiyimiz yazilan dastandir. Biz yaradilan dastanin
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isartilarini ancaq yazilan dastandan dyrenirik. Her iki halda evezsiz
olan bu dastan miixtelif sepkilorde menbe rolunu oynayir. Biz bu
isartilarla tarixin daha derin gatlarina yol tapa bilirik. Bu qatlarin
halbuki goriinen terefi yazilan dastanda XI-XII asrlorle soslosir.
Ancaq biz bu seslosmenin o iiziinde duran ozan sesini, ozan
calgisim esitmok amalinda bulunurugq. Bu dastanin yaziya
alinmasindan  ¢ox-cox  ovval movcudlugu  meselesini
aydinlagdirmagq ii¢lin avvelce oguz tayfalarinin fealiyyet sistemino
nazor salinmalidir. Bu barede tedqigatci alimlerin ¢oxlu fikirleri
var. Biz diiyliniin agiglanmasi ve magsedimizin asasligini nezarde
tutub A.Memmeadovun bir fikrini xatirlatmaq isteyirik: «Dedo
Qorqud» oguzlan tiirklerin eramizin VI esrindaki flituhatlarindan
daha godimleara, bolke do toxminan min il avvale mensubdurlar.
Maraqhdir ki, «Dada Qorqud» oguzlarin oguzlugunu mdociizevi
sokilde hifz edo bilmisdir. Cox boylik getiyyetlo demak olar ki,
dastanin okser boylarinin variantlar1 eramizin VI asrinden ¢ox-g¢ox
ovval formalagmigdir» (18, 37). Bu miilahize fikrimizin
doqgiglosmasi  ve oguz seltenstinin  modvcudluq tarixinin
miioyyenlosmasi isinde deyerlidir. Oger biz burada oguzlarin VI
asrden min il avvele mensub oldugunu gebul ediriksa, halbuki bu
daha gadimlerle bir sira tadqiqatcilarin aserlarinde 6z aksini tapir,
onda oguz dastanlarinin ve bu dastanlarin yaradicilarmin da gox
oski zamanlarla seslogdiyini qobul etmoliyik. Oguz diinyagoriisii
licin on ohamiyyetli masale onu 6ziinde yasadan osash bir
menbonin olmasidir. Ogor biz samanda, varsaqgda miieyyon
soylomolor, ohvalatlarla, daha ¢ox ise saman ofsansalori ilo
qgarsilasib onun Dade Qorqud timsalli niimayendesini gérmiiriikse,
ancaq oguzlarda oguzun ve ozanin basbileni ile qarsilasiriq. Hoalo
onun menavi diinyasini, adot-enenasini yasadan, hotta biitiin
varligi ile oks etdiren dastan1 demirik. Olbatto sade sokilde demis
olsaq belo bir dastanin formalagmasi bir giiniin, bes giiniin isi
deyildi, buna gerinoaler lazimdi. «Dade Qorqud» abidesi do belo
bir uzun zaman miiddatinde zemanemize golib ¢ixmisdir. Elo
zaman problemi dastanda bir keserli problem olaraq qalir. Ovvalo
tayfanin movcudlugu zamani, dastanin yaranma zamani (buna
ozanin foaliyyet zamam kimi do baxmaq olar), bir do dastanin
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yaziya alinma zamani. Biz bunlarin hamisina melum zamandan,
dastanin yaziya alinmasi zamanindan baxiriq. Bu dondurulmus ve
miiteharrik olmayan zamandir ki, dastanin yaziya alinmasi ilo
tamamlanir. Mohz dastanin X-XII osrin abidesi olmasi fikrindo
bulunanlar da hemin zamani nezerdoe tutub ondan ¢ixis edirlor.
Ancaq dastan o dovrle, yeni yaziya alindig1 vaxtla ondan avvalki
boyiik bir tarixi proseslorin miqyasinda dayanir. Heaqiget ve
oguzun masguliyyeti onun daha ¢ox gadimliyinde tapinir. Belo bir
zaman ¢ar¢ivesinde qorqudsiinaslarda da Dade Qorqud oguzlar
ilo Heradotun «skif» (iskid) adlandirdigi tayfa birlosmaeleri
arasindaki eyniliyi goriiriik (10). Bu genast A.Mammadovun
«Oguz soltenati» kitabinda da 6z oksini tapir. Miiallif skif-iskuz-
oguz paralellerinde bir yaxinliq goriir ve son meaqamda bunlarin
eyniliyi genastine gelir. Oguzun tarixi diinyagdriisii onun menavi
diinyagoriist ilo six elagalidir. Bu diinyagoriisiin miixtelif zaman
laylarinda qebiloe ve tayfa diinyagériisii dayanir. Biz bu
diinyagoriisde nizamli, sistemli bir diinyagoriis goriiriik ki, hemin
comiyyatin tipik seciyyesi dastanda 6ziiniin genis oksini tapmisdir.
Burada diismen iistline gedis ve qayidisindan baslayib en sade
mosguliyyoto goder, yoni gilindalik qaygilardan ov ayloncelorine
geder her sey biitiin teforriati ilo verilmisdir. Boas oguzlarin
Azorbaycanla baglilig1 messalosi necadir vo onlar hansi vaxtlardan
buraya godem qoymuslar?

AMoammoadov uzun aragdirmalardan sonra isguzlarin
(oguzlarin) eradan avvel VII asrdon Azerbaycana daxil olmasin
gostorir (18, 35.). Y.V.Comonzeminlinin do esarlorindaki
hadisaloerden texminen V easrle baghligi goriiniir (56). Oguzlarin
imumi masguliyyeti, maskunlagsma seviyyesi vo bunlarin tarixi
sonadlorde qeydi «Doadoe Qorqud»la baghdir. «Kitabi-Doado
Qorqud» dastanlarindaki hayat terzinin ve miixtelif veziyysetlorin
tosviri do bunu tesdigloeyir. Ona gbére do bu oser badii senat
niimunasi olmaqdan avval tarixi yaddasdir. Biz bu yaddasin ayri-
ayri smirlarindan  ulularmmzin  heyatim, tarixi  kegmisini
varagloyirik. Mehz ona goére do maselenin ilkin baslangici {iglin
oguzlarin tiirk olub bu erazi ile baglihgm tesdiglomak ideyasi
ortaya ¢ixir. Yena A.Memmadovun bir fikri ile razilasmali olurugq:
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«Qadim yunanlarla oguzlarin elagesini aragdirmaq, isquzlarin tiirk
olduglarmi agkarlamaqgda bizim kdmek¢imiz «Dada Qorqud»duny
(18, 35). «Dade Qorqud»la baglh bir massaleni yena geyd edirik ki,
bu tarixi menbade yaziya alinma dovrii ile yaranma, formalagsma
dovrii miioyyenlosmelidir. Bu ise ozanligin miieyyanlosmasi
demoakdir. Masalenin birinci torefi yaziya alinma torefi malumdur.
Yoni burada toedqiqat¢ilarin geldiyi imumi genast var. Ancaq o
biri teraf bir qoder ciddi aragdirmalar teleb edir. Oguzlarin dziiniin
yasayisi, hoyat torzi ile bagli M.I.Artamanovun, N.I.Baskakovun,
IM. Dyakonovun, A.M.Xazanovun, L.Qumilyovun, F.Siimerin,
AMommedovun, 1.8Bliyevin ve  basqalarmin  miieyyen
moqgamlarda bir-birile {ist-liste diisen ve diismayib ziddiyyet toskil
eden fikirlori var. Haqqmnda danismaq istediyimiz mesaloe ise
hadiselerin ikinci terefi ile olagelidir. Bu ise «Tiirkdilli xalglarimn,
xiisusile azerbaycanlilarin tekamiil tarixinde boyiik rol oynamis
oguzlar gedim va yeni oguzlar ad1 ile iki dovrde yasamislar: godim
oguzlar ise XI-XIII yiizilliklorde tiirk xalglarinin birlosmasinde
baslica rol oynamislar» (20, 12). Bize belo golir ki, dastan an azi
VI asro qoderki tarixi merhelenin mehsuludur. XI-XII esrlorde ise
onun yaziya alinmasi dediyimiz kimi dondurulmus tarixidir. Tebii
ki, yaziya alma dovriinde hemin tarixi merhalenin izleri, 6ziiniin
artirmalari, islamla bagli bir sira moesalaloer 6z oksini tapmusdir.
Hakim islam ideologiyasimin belo bir méhiirii tesadiifi deyil, niifuz
etmok mogsadile atilmis addimdir. A.Mammedov oguzlarin
haqqinda s6hbet agarken bu masalaye do ¢ox ciddi yanasir: «Dade
Qorqud» dastanlarmin islamdan ovvele aid olduguna dair
miioyyaen fikirlor olmusdur. Kitab1 kd¢iirenler ve ya onun {izerindoe
miieyyen emaliyyatlar aparanlar onun mezmununu islam Ortiiyiine
daha galin biirlimeye ¢alismislar» (18, 37). Lakin bu ortiikkde ne
geder ciddi-cehd nezere ¢arpsa da yeno elo bir koklii doyisiklik
NoZr garpmir.

Arasdirmalarda dastanin mahiyyati, tarixin derin qatlar ile
bagli olan mealumatlar bir daha agkarlanir. Bu dastan da tiirklerin
alpliq, orenlik dovriiniin mehsuludur. Necoa ki, biz basqa qodim
tirk dastanlarinda, «Su», «Toroyis», «Boz qurd» ve basqa
dastanlarda goriirik. Bunlarin her birinin 6ziinlin seciyyovi
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xiisusiyyatlori ilo birgs birlegdirici toraflori do var. Homin teraflar
tirkiin milli psixologiyasinda 0ziinii goOsteren xiisusiyyaetlorle
baglidir. Hom do bu psixologiyanin eyniyyati, dastandaki hadiselor
arasindaki uyarliglar bize onu da demaye asas verir ki, bu tarixi
abideler bir-birinden o goder do uzaq olmayan bir dovriin
mohsuludur. Daha dogrusu, «Kitabi-Dade Qorqud» dastanindaki
gebul etdiyimiz tezislo, yoni yaziya almadan g¢ox-cox avvalki
dovriin mehsuludur tezisiylo seslasir. Oguz adinin mévcudlugu
mosalesi do problemin hsalli {iglin vacibdir. Oguz//Ozan
yaxinliglari da meselenin hellinde koklii problem kimi digqgeti
colb edir. Belo olan seraitde tarixi menbelorde oguz admin
gedisini de izlemseli oluruq. Tiirklerle bagl an deqiq melumatlara
Orxon vo Yenisey kitaboalorinde rast golirik (24, 43-329). Xatire
saciyyali bu kitabalerin tarixi shamiyyaeti inkarolunmazdir. Oger
Orxon kitabaleri VIII asrin yadigaridirsa, Yeniseydoki VII asrlo
olagadar oldugu giiman edilir. Oguz adina da bu kitabalords rast
golinir. Ulu Kem c¢ayma tokiilon Barliq ¢ay1 sahilindeki bu
kitabede belo bir setir verilir: «Oz Yigen Alp Turan alti Oguz
budunda ii¢ yigirmi (yasinda) adirildimy». Buradan alt1 boy halinda
olan oguzlarin Barliq ¢ay1 otrafinda yasadigi anlagilir. F.Stimer
homin dovriin VII asrin birinci yarist vo ya ortalart oldugu
genastindadir (27, 5-432). «Alt1 oguz budunda» ifadesi alt1 oguz
eli moanasindadir. VII asrin ikinci yarisindan ise Tula ¢ay1 otrafinda
doqquz oguz eli soklinde mdvcudlugu gosterilir. Onu da qeyd
edok ki, Giiltokin vo Bilge Kaganla bagh kitabolorde «Ug oguz
siisii» (Ug oguz qosunu) adli bir anlam da verilir. Buradan ise o
zamanlar oguzlarm ii¢ oguz vo digeri altt oguz olmaqgla iki qola
ayrildiglart anlagilir. F.Stimer bu mesaloleri son anda belo
doyerlondirir: «Zennimizco, kitabe yazilarken (yeni VII esrin
birinci yarisinda ve ya ortalarinda) oguzlarin alti boydan ibaret
olduglarimi diistinmek daha dogru olar» (27, 28). Bu mosalo
«Cami-ot-tovarix»de do aydin sokilde gosterilir. Yoni orada
oguzlarin 24 boyda beraber sokilde olmagla oguzlarin alt1
ovladindan téremisdir. Tarixi menbeler bir daha onu demoayo osas
verir ki, bu 24 agir elli oguz boylart da alti oguz boyu altinda
yasamislar. Beloliklo oguzun alti évladinin idaragiliyi ilo hoyat
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slirlib, giin-giizeran kecirmiglor. Bir do bu oguz boylan iiclin
onqgon olmagq xiisusiyyati var. Hoer dord oguz boyu {i¢iin bir onqon
miioyyenlosdirilmisdir ki, bu da fikrimizi tesdigloyir. Barliq
torofde Oz Yigen Alp Turan (on ii¢ yasinda vefat edib)
kitabasinden basqa daha ii¢ kitabe do askar edilmisdir ki, bunlar
Koni Tirig, Bayna Sanqun oglu Kiiliig Cur ve {iglinciisii adi
oxunmayan bir baye hesr edilmisdir. Biitlin bunlarin hamisinda
oguz baylari ilo bagl shvalatlardan danisilir.

Kutlugun boyiik ise basladigi vaxtdan menbeler oguzlarin
basinda «Boz Kagan» adl1 bir kaganin oldugu anlasilir. Bu asnada
xagan Kuni Sngiinii Cine, Tonra Semi kitaylarm yanmna ittifaq
iiclin gonderir. Lakin miiveffoqiyyet qazanmayib asili olmaq
soviyyasine catdiglar vaxtlarda da goytiirkler onlarla hdrmet ve
ehtiramla davranmislar. Kitabade belo bir yer do var ki, Tonyukuk
«Tiirk Bilge Kagan tiirk sir buduniq oguz budiniq iyiidii olurury.
Monast ise Tirk Bilge Kaganin tiirk budunu yaxs1 idare edir
anlamidir. Kitabade eyni zamanda miixtelif miiracietlor de vardir
ki, bunlar da oguzlarla bagli maselsaleri agkarlayir. Onlarin birinde
belo deyilir: «Doqquz oguz bagleri, xalq1 bu siiziimii yaxsica esit,
mohkemca dinla!» (24, 77). Biitiin bunlar oguzlarin siyasi
sistemdo olan niifuzlarmi, hakimiyyet idareciliyinde hetta basqga
tiirk tayfalarina (onlarm toskil etdiyi dovlete) tabe olduqlar1 vaxtda
da yena 0z niifuzlarim qoruyub saxladiglarimi aydin sokilde
gostorir. Bagqga bir cohet ise Sirderya strafinda oguz qévmiiniin
olmasi ile baghdir. Belo ki, onlarin gorb istigameatde mévcudlugu
probleminin agiglanmas1 maselesi do var. Sirderya otrafindaki
oguz elinin boz-ox ve li¢-ox adi ilo iki yere ayrilmalar1 var. Bunu
Oguzun ad1 ilo bagh ofsane do tosdigloeyir. Eyni zamanda
oguzlarin miigeddes abidesi «Dede Qorqud»da da I¢ oguz, Dis
oguz ad1 ile gdsterilon bolgii de bunu bayan edir. Sirderya oguzlar
ilo Serqi tlirk oguzlar1 arasindaki dil anlamlarindaki forqler do
onlarm inkisaf yolunda gadimliklerini tesdigloyir. Ciinki bazen
onlar bir-birini ¢ox ¢atin basa disiirlor. Oguzlarin hansi soraitde
mdvecudlugu ile elagedar tarixi manbslerin verdiyi malumatlar da
ohomiyyetlidir. Obdiilgazinin «Sacereyi-torakimo»sindo tiirkmen
rovayetlori verilir. Orada oguzlarm yurdu kimi Kazqurd ilo
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birlikde Karagukdan da behs edilir. Bu revayetin vo xatiralerin
birinde pegeneqlorin Toymadiq adli padsahinin Salur Qazanin
atastn1 maglub ederek xatununu esir aldigindan damisilir. Ug il
sonra Qazanin atas1 Enkis naibini hadiyye ilo Toymadikin yanina
gondererok arvadim1 xilas etmisdir. Bu ohvalat miieyyen
moazmunu, qayesi etibarilo «Dada Qorqud»daki «Salur Qazanin
evinin yagmalanmas1» boyundaki Qazanin arvadinin osir edilmasi
ilo hemahongdir. Lakin birinds bdyiik gehremanligla azad olunma,
diismenden qisas merdi-merdana alimb geri  qayidilirsa,
baxmayaraq ki, dastanda badiilik 6z isini gormiisdiir, digerinde
naibinin hadiyyelarle gonderilmasi qurtulus yolu kimi goriiniir.
Her halda her ikisinde sonluq miisbatdir. Ozan dilinden, ozan
yiiyrayinden kec¢ib. Bu miigayiselar bizi bir seyi demayo sévq edir
ki, hor iki niimune 6z kokii etibarilo eyni menbeye baghdir.
Haqqinda séhbet a¢gdigimiz menbade Salur Qazanin 30-40 minlik
qosunla bacena eline ylirlis edib onlar1 qirdig1 ve bir neg¢esinin
boyiik yalvariglardan sonra qurtuldugu gosterilir. Bu melumatlarin
tirkmen oguznameslari ilo alageli olmast aydinlasir. Ancaq gox
toassiiflor olsun ki, hemin oguznamsler bize golib ¢atmamigdir.
Onlardan bir giin har hansi birinin askarlanmasi bu sahade ¢oxlu
miilahizalerin, miixtelif metleblerin agiglanmasi demokdir. Ancaq
yena do min toessiif ki, hale bu olmayib. No yaxs1 ki, bu giin bu
garanliq matlablerin iistline i51q salan «Dade Qorqud» dastani var.
«Dade Qorqud»un yaziya alinma dovrinde de oguzlarin
okseriyyati kdgeri hayat siirlirdiilor. Bunu dastandaki tesvirlerin
boyiik bir qismi tesdiglayir. Ancaq bu masaloni hele genis sokilde
tohlilo kecmozdon oavvel onu demok istoyirik ki, hemin tarixi
morhoalalori kegib goalon oguz eli 24 boydan ibaret idi. Bu
oObdiilqazinin goésterdiyimiz oserinin ikinci hissesinde do geyd
olunur. Har bir boyun basinda esilzadeler dururdu ki, bunlar da
bay adi ilo taninirdilar. Oguznamelor hemin baylerin atrafinda 40
noforden ibaret silahdaslar oldugunu da gosterir. Ibn Fedlan bu
oguz baylerinin ¢ox varli oldugunu ve hatta bazilerinin 100 min
qoyuna, 10 min ata malik oldugunu gozleri ilo gdrdiiylinii yazir.
Oguz tayfalariin hayat terzinde méhkem bir nizam vardi. Bu ise
asagidan yuxaritya vo yuxaridan asagrya hami terofinden riayet
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olunan bir tarazliq idi. Bir név hemin adetlor miitloq hakim
torofindon nizamlanirdi. Onlar ise fiziki gilicle deyil, menavi
doyerlorle doyerlenan, geyri-adi qabiliyyet ve ilahi tomash
soxsiyyat idiler. Oguzlar bu menavi soxsiyyatlore boyiikk hdrmetlo
yanasirdilar. Hetta onlarin oguzlarin davasi ve qan diismengiliyi
izorinde hokm sahibi olduqlar1 gosterilir. «Kitabi-Dade Qorqud»
dastanlarinda tez-tez rastlasdigimiz Dade Qorqud da belo meanavi
hakimlerdendir. Golecokden xeber veren, biitiin olacaqglar
avvalcaden sdylayen, bir név oguzu derdden-beladan hifz eden
Dada Qorqud ancaq miieayyan magamlarda goriiniir. Onun dilinde,
duasinda ilahi nafes oldugu tesdiglenir. Bu ise bizim avvaller do
sohbet etdiyimiz vo yena do gayidacagimiz saman ilahiyyat: ilo
eynilogir. Belo bir eyniliyin moévcudlugu ise tiirkiin {imumi
diinyagdriisii, menevi deyerlerinin derin qatlart ile bagh
masaloalordir ki, biz bunu varsaqda, son dovrde asiglarin miisyyen
horoketlorinda, tobistlorinde do miisahide edirik. Moahz biitiin bu
moaqamlari agiglamaq yolunda bulunan F.Siimer yazir: «Tabiblik
eden, goalacekden xebar veran, hor hansi tesabbiisiin ugurlu olub-
olmayacagini bildiren, dini merasimleri idare eden bu menavi
soxsiyyotlore oguzlarmm qam, yoxsa bagqa bir ad (moselon ata)
verdiklori bilinmir. Ata sozii onlar hagqinda hormet ifade eden s6z
idi, yoxsa onlar iigiin xiisusi bir ad idi? - Bu xiisus tam aydin deyil»
(27, 64). Ancaq miisllifin bu dediyine birce seyi do olave etmok
istoyirik ki, ata har adama, har yoldan 6tene verilmirdi. Bu ad altda
yasayanlar iso bOyilik niifuz sahibi, biitiin elatin agsaqqali olan
nurlu sexsiyyatlor idi. Oguzun movcudlugunda maraq doguran
masololorden biri do tayfa ayrilmalaridir. Mahz menbalerin tez-
tez geyd etdiy1 Oguz//Uz oxsarlig1 buna misaldir. M.Seyidov bu ad
kecidlerinde hemin masalalari ciddi bir problem kimi geyd edir vo
onlar bir tiirk tayfas1 kimi deyerlendirir. F.Siimer bu masele ilo
olagodar olaraq yazir: «Oguzlardan mithiim bir elat XI osrin
ortalarinda Qara denizin simalindaki torpaglarda goriindii. Rus
salnamegilori  bunlart  tork, Bizans qaynaqlart ise uz
adlandirmigdir» (27, 78). Oguz//Uz elaco do ozan//uzan anlamlari
arasindaki yaxinliq bize ¢ox maetleblori askarlayir. On oasaslist iso
onlarin eyni menbadon qidalandigi aydin goriiniir. Ruslarin ise
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tokco uzlara tork demesi maraqhdir. Bunun 06zl ayrica
aragdirmanin movzusu olub biz ancaq meselonin mahiyyeti ilo
bagh teroflori nezerde tuturuq. Uzlarin Qara denizin simalina
qipgaqlar torefinden sixigdirilmasi son merhalede onlarin Dunay
boyuna vo Balkanlara golib ¢ixmasina sebeb olmusdur.
Monbelorden goriindiiyli kimi, X osrin avvellerinden Oguz
elinden elatlar halinda ayrilmalar baglanmisdi. Bu ise oguzlarda
oturaghgin ilkin elametidir. Lakin yene do miieyyen bir hisse
Oziiniin avvalki enanasine sadiq qalaraq kogeriliyi davam etdirir.
Kem ¢ayina tokiilon Barliq ¢ay1 sahilindeki oguzlarmn alti boydan,
Tula cayr sahilinde oguzlarin doqquz boydan ibaret olmasini
avveller do qeyd etmisdik. Manqislag, Yaxin Serq, Balkanlar
istigamatinde yasayan oguzlar bdyiik bir arazini ohate etmisdilor.
Tarixi kokleri etibarile bir-birile méhkem temasda olan oguz
boylari miieyyen miistoqillik istigametinde do is aparmislar. Bu
ayrilmalarinda olan yaxinliq ve uzaqgorenlikle miisahide olunan
miisteqillosme tebaddiilat1 biitiin ¢ergivelorde sezilir. Moahz alti,
dogqquz oguz boylarinin mévecudlugu maqam ile hemaheng bir 24
boylu oguz elat1 da vardi. Bu elat XI asrde Sirderya oguzlar adi ile
geyd olunmusdur. M.Kaggari bu boylarin 22-ne aid bir siyahi1 da
verir. Oguz boylari ile bagl biitdv bir siyah1 Resideddin terefinden
verilmigdir (22, 10-61). Bas M.Kaggari ilo Rasideddinin bu
siyahisindaki forq ne ilo baghdir? Goriindilyli kimi, M.Kaggari
bozi xiisuslarda digerlerinden forglenen iki boyu xala¢ adlandigi
iclin ayirmigdir. Regideddinin qeyd etdiyi 24 boy boz-ok ve lig-ok
adi 1le iki qola ayrilmigdi. Bu ad anlamlarinda inandiric1 olan ve
olmayan miixtelif melumatlar var. Biz onlar1 ancaq miigayiselarin,
tarixi fakt ve afsansalorin asasinda doeqiglesdirma ilo diizgiin hesab
edirik. Bu iki qoldan oguz elinde hakim olani boz-ok olmusdur. Bu
sobobdon ofsanslorin  dili ile danismis olsaq bozoklarin
saciyyoalondirici keyfiyyoti yay, ilic-oklarinki ise oxdur. Tarixi
menbolorde gorlinen bir fakti da xatirlatmagq yerine diiser ki, bu da
Togrul bayin Nisapura girerken qolunda gerilmis bir yay, belindo
iso lic ox vardi. Bu tarixi meqamin tekrarlanmasi istigametindo
atilan addim idi. Cox-¢ox gadimlorde oguzun évladlarinin (her iki
arvadindan olanlarin) gatirdiklari bdyiik realliglar bu ve ya diger
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formada yasanmasi idi. Deyardim ki, bu ululara mévcudlugunu
esitdirmoek ve saxlamaq menasinda bir romz idi. Mahz ona gore do
hakimiyyetin daha ¢ox asasini toskil eden ve deyerlendirilon boz-
oklar Oguzun saginda, lig-oklar ise yaxinligin saviyyesine ve
yerine gore solunda durmuslar. Mehz tiirklerde sag terefin 6ziine
daha yaxm hesab edilmasi boz-oklarin ve ii¢-oklarn Oguzun
yaninda yerini vo mdvgeyini sortlondirir. Onu da geyd edoek ki,
«Dadea Qorqud» dastanlarinda iig-oklar daha iistiin tutulur.

Oguz dinyasinin agiqlanmasinda diggeti calb eden
maosoeloelerden biri do onqon xiisusiyyetidir. Biz gam-saman
diinyagdriisiinii, onun tarixi koklerini agiglayarken bu mesaloye
toxunmusdug. indi fikrimizin daha da aydinlagsmasi, gam-samanla
ozanin tabaddiilatinda bulunan bu meselaye bir daha qayitmagi
lazim bildik. Hom deo onu da qeyd edek ki, aciglanma onlarin
arasindaki yaximlig, tarixi kokleri bir daha gosterir. Resideddin
ongon seg¢ilon heyvan ve ya qusun miigeddes sayildigini,
incidilmadiyini, stinin yeyilmadiyini bildirir vo onqon sdziiniin
tirk dilinde miigeddeslik demoek olan oynukdan yarandigini
vurgulayir. Maselonin mahiyyetinde duran esas cehat har dord
boydan birine hansisa bir qusun onqon olmasi ilo olaqedadir.
Ongon kimi gosterilon yirtict quslar sahin, qartal, ug, sunqur,
dovsancil ve cakirdir. Manbeler sahinin tiirk dili ilo baglhiligim
tosdiglomir. Qartal ise qaraqusa deyirler. Dovsanciq da 6z bazeyi
ilo gartala oxsayir, lakin bir qoder ondan kigikdir. Sunqur ise
togruldan kigik, lakin dogandan daha boyiik qusdur. Uca gelince
bu qus baresinde melumatlar yox derocesindedir. Cakir da dogan
cinsindan bir qus olub sahinden forqlenir. Bu malumatlarin boyiik
bir hissesi ozan rovayetlori, dastanlar vasitesilo dasinaraq giinii-
miize golib catmigdir. Bununla yanasi oguzlarn ziyafetlorde
oturacagl yer, yeyocoayl ot baresinde do melumatlar vardi. Biitiin
bunlar oguzlarin heayatinda nizamlayict vasitelordi, neco ki, hor
dord boyun bir onqonu olub. Mahz belo bir sertlondirici amillor
oguz diinyasin1 nizamlayir, onlar haqqinda olan tebaddiilatin
realligin1 oks etdirir. Oguzlarin har boyunun onqon ola bilmek
amalina varmasi vo yeyacayl ovun atinin qisminin doqiqliyi bizi
bir daha ozan diinyasindaki nizamla elagelendirir. Mahz «Dado
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Qorqud»da miisahide olunan bu nizamin ilkin olamatleri
maclislorin tosgkili ile olagelidir. Yeni hemin maclislerds,
masoelon, Bayindir xanin miieyyen vaxtlarda kegirdiyi sadyanaliq
vo yaxud da Dade Qorqud calgagiri, olunan mizan-6l¢ii bizi bir
daha deqiq dlgiilerle nizamlanmalarin moévcud oldugunu tesdiq
etmayo cagirr. Rasideddinin verdiyi siyahiya gore boylar Oguz
xanin 24 navesinin olmasi ilo elagelidir, hatta bir qoder doaqiq
desok ondan toremisdir. Kaggari do eynilo bu fikirdadir, onlarin
adlarinin da ulu babalarinin adlar1 ilo adlanmalarin1  gosterir. Ulu
Ziilgerneynin Tirkiistan sefoeri zamani Tiirkmen admin nece
alinmasmi1 da aydinlagdiran bir hekaye damisir. Biitiin bunlar
boylarin ¢ox godimlerle seslesdiyini, onlarn  kegirdiyi
marasimlorin tarixi koklerini, eloce do onqon olma xiisusiyyaetile
baglh tebeddiilatlar bize ozanin koklerinin godimliyini ve
mengoyinin bu ciir tarixi qaynaqlarla olageli axtarilmasini
tosdigloyir. Belo olan seraitde bizim toxunacaqlarimiz problemin
koklerinin XI-XII asrlorle bagliligt o geder deo inandiric1 deyil,
sadace olaraq miieyyen tarixi merhalenin aragdirilmasi kimi gabul
olunmalidir. Bu ise bizim fikrimizco, dastanin dondurulmus,
yaziya alinma merhaloesidir. Mahz belo bir dondurulmus menbenin
olmasi ise bu barede miilahizelerin meydan almasi iiciin imkan
yaradir. Belo olan seraitde bes sifahilik dovrii hayanda qalir?
Maosolonin asas maraqli, yaddaqalan, agiglanmali torefi bundadir.
Biz bunu miieyyen qoder agiglamaq cehdinde bulunduq. Ve
bunun iiciin do yene on birinci menbe kimi yaziya alinma
dovriinde dondurulan notlardan yapisiriq. Cilinki heyat, zamanin
agir kesmokeslori bir tayfani, bir madeniyyeti, bir xalqt alpliq
dovriinds yer {iziinden sile bildiyi kimi, boylik bir madeniyyeti do
yox edo bilmisdir.

Mbohz belo bir belaya tus olanlar azmi olmusdur? Tiirk
modoniyyatinde on davamli ve on taleyi iiziine agiq olan
modeniyyatlorden biri oguz madeniyyatidir. Ciinki nadir abideyloe
diinyanin yaddasina hakk ola bilen bu tayfa 6zii haqqinda da gox
molumatlart  qoruyub  saxlaya  bilmisdir.  Boylk  hun
imperiyasindan, Cin ve daha bir c¢ox tarixi parlaq sohifoli
ke¢cmisdon bunlart gérmiiriik. Ancaq biitév bir tofsilata «Dodoe
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Qorqud»un kitabinda, ozan enenasinde rastlasiriq. Qamlardan,
samanlardan, varsaglardan goalen bu zenginlik 06ziinii daha g¢ox
ozanliqda tapir. Bu ise yene yuxarida dediyimiz miioyyen gebilo
nizami ile elageli measeladir. Tiirk dastan dovriinde hemige Oziinii
goruyub saxlamigdir, hetta sonraki dovrlerde do qorunub
saxlanmigdir. Osmanli dévletinde sag ve sol kimi ikili qol iizro
diizlenma da eyni hadiselarla, eyni menbe ilo slagslidir, nece olur
ki, i¢ oguz, dis oguz ayrilmalar1 var. Obalarin movcudlugu
mosoalesinden sohbat gedonde onu da qeyd etmoliyik ki,
zonnimizco, onlart doaqiqglesdirmeak bir goder c¢etindir. Ancaq
agqoyunlularin ve garaqoyunlularin hemin obalardan olmasi fikri
inandircidir. Oguzlari 24 boydan ibaret olmasi sonraki dovrde do
romzlogma soaciyyesine gotirib ¢ixarmisdir. Bu oguz gebilalarinin
niifuzlari, madeniyyet tesirleri ilo baghdir. Maselen, Rum eli 24
sancaga boliiniir, eloce do Diyarbokir oyaloti 8 yurdlug, bes
ocaqliq olmagla 24 sancaq idi. Marv dlkesinde yasayan toke adi
ilo maghur olan tiirkman oymagi da melumatlara gére 24 sancaga
ayrilirdr (27; 193). Biitiin bunlar oguz diinyasinda 24 reqeminin
romzlogmesi ilo saciyyelonir vo bu da mohkem nizamin
atributudur. Bels bir prosesin gedisi Oguz diinyagériisiinde gedon
vo formalasan prosesin he¢ do kicik zaman mdvcudlugundan ireli
golmadiyini gosterir. Bunu yene do tarixin 6z yaddasma diison
molumatlardan avvel «Dade Qorqud» dastan1 da tesdigloyir.
«Doadoe Qorqud» oguzlar tiirklorin eramizin VI esrindoaki
fiituhatlarindan daha qodimlere, balke do texminen min il avvelo
monsubdurlar» (18, 37). Ehtimal seklindas irali siiriilon bu melumat
dorin deyerlorle, kitabin 6ziinde aydin sokilde nezere ¢arpan
faktlarla  olagelidir. Oguz-yunan olageleri bu faktlarin
sociyyosindo isiqlanir. Oguz//iskid baglhiligi menbelerin iskid
soklinde qeydleri ilo ¢ox zaman seciyyelenir. Iskid dilinin
sorhadlorini agib hatta Yunanistana qoder eradan avvellarde gedib
¢ixmasi (63) da disiindiiriicii problemdir. Bunlar oguzlarin niifuz
dairesini ve tesiredicilik qabiliyyetini agiq sokilde oks etdirir.
Oguzun movcudluq maselasinds onunla baglh afsanslori do qeyd
etmoaliyik. Hatta bu afsansloarin 6ziinde de oguzdan sonra yaranma
ehtimali goriiniir. Oguz diinyanin biitiin olaylarindan kegib
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yasayisini vo goalocok naslini miloyyen real inamlarla baglayir. Bu
moagamda ofsanalore ke¢cmoazoden ovvel birce seyi xatirlatmaq
istoyirik ki, bu da «Dade Qorqud» dastaninda Tepoagdzin
Oldiiriilmesidir. Burada tarixin c¢ox qodim c¢aglarmi 6ziinde
yasadan motivler gériinmekdadir. Hoatta her seyo olac qila bilen
Dadoa Qorqud bu balanin garsisinda imkansizdir. Demak olar onun
giicii xaricindadir. Bu Oguzun tanr1 yaninda hansisa sehvinden bag
verib bagislanir. Cox agir anlara goeder golib cixan folaket yene
oguzun Tepagdzo bu ve ya diger yaxinlig magaminda duran Basat
torofinden hayata kegirilir. O Basat ki, anas1 Qaba Agac, atasi
Qogan Aslandir. Mahz belo bir bela adi insanin imkanlar
xaricindadir. Diger bir cehati do halalik geyd edok ki, Oguzun
ovladlarmin  movcudlugu problemi ile Basatin mdvcudlugu
arasinda bir yaxinliq goriiniir. Meselen, mifik seciyyali evlenma
morasimi he¢ do adi tebaddiilatin naticesi deyil. Ikinci evlenma ile
bagh ohvalatda gosterilir ki, bir giin Oguz ova cixir. Gelib bir
goliin yaninda dayanir. Goliin ortasinda bir agac goriir. Homin
agacin kogusunda bir qiz yalqiz oturmusdu. Olduqgca gozel bir qiz
idi. GOzl goyden gdy, sag1 ¢ay aximina benzer idi. Disloeri ise
mirvari kimi idi. Goriindiiyli kimi, Oguzun ikinci arvadindan olan
usaqlart ilo Basatin olumu arasinda o goder do elo ciddi forq
yoxdur. Qadinin agacla alagesi, agaca tapinma problemi bizi diinya
agact eyniyyetinde dayanmaga ve sonraki dovrloerde do, hotta
islamin giiclii ideoloji ceroyan oldugu seraitde do belo bir
movcudlugun varligini ve ondan istifade edildiyini demoayo osas
verir. Oguzun ikinci arvadindan olan 6vladlart da 6z méveudlugu
ilo agacla baghdir. GOy, Dag, Deniz adi ilo foealiyyete baslayan bu
gardaslarin movcudlugunda agac dayanir. Hansi ki, Basatin ana
movcudlugunda da Qaba Agac dayanir. Mohz bunlar tokce
Oguzun 6ziiniin inam1 yox, biitiin Oguz diinyasinin tapindigl inam
olub onun on foal atributu olan ozanlarda da tosdiglenir. Bunun
iizerine sonraki magamlarda ozanla bagl rovayetlori do goldikdo
oguz vo ozan arasindaki yaxinligi géracayik. Oguzun ise helsalik
agac kogusundan olan arvadmin messalesine qayidaq. Bu ciir
movcudluq problemi Oguzun sonraki merhalede yasayisini,
golocok belalarla iizlosmade adi insanin imkani xaricinde olanlari
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bunlarin etmok qabiliyyetine malikliyini gostermek {i¢ilindiir.
Mbohz ona goro de belo bir tokrarlanma sonraki merhalelarde
0zline yasamaq hiiququ qazandirmaga ¢alismaq coahdi ile bir ¢ox
ofsane ve rovayetlore yol tapmisdir. Bu {imumiyyatle
diinyagoriislerin miieyyen formada istigamatlonmasi maqamindan
baslayib ta ideologiya seviyyesine goder golib ¢ixir. Hetta islam
kimi genis bir diinyagoriisde do nezere carpir. Agacin acdad
olmaq atributu sonraki mearhalalorde do 6ziinii gostorir. Oguzun ve
Oguz diinyasmin tesiredicilik qabiliyyeatinden, niifuz dairesinin
genisliyinden ve mohkemliyinden ireli golon maseladir. Belo olan
voziyyotde orta osrlorde bu ofsanenin miixtelif variantlarinin
movcudlugu maraq dogurur. Maselen, islamin tiigyan elodiyi bir
vaxtda Obdiil Qazi bu ofsanenin mifik teroflorini miimkiin
deracede kenara qoyub realliglarla bagl tereflerini 6n xotte
cixarmigdi. Ofsanade geyd olunur ki, Oguz xanin baylarinden biri
yiiriiso ¢ixarken 6z arvadinmi da gotiirdli. O, vurusda healak oldu,
arvadi qurtardi ve iki ¢ayin arasinda xaqani hagladi. O, hamile idi,
dogus sancilar1 bagladi. Soyuq giin idi, siginmagq {i¢lin ev yox idi.
O, ciiriik agacin kogusunda bir usaq dogdu. Bu barede xana
molumat verdilor. Xan dedi: - Onun atast menim goziimiin
gabaginda 6ldii. Onun himayegisi yoxdur. Onu ogulluga gotiirdii.
Xan ona qipcaq ad1 verdi. Onu da geyd edoak ki, menbaler qipcaq
soziinlin qodim tiirklorde i¢i bos olan koguslu agaca deyildiyini
gostorir. Tirk tayfalarindan birinin mehz bu adla adlanmasi ve
Oguzun arvadlarmdan birinin 6vladlarinin agac kogusu ile baglilig:
bu haqda genis arasdirmalar aparmaq T{g¢lin osas verir.
Umumiyyetlo tiirkiin tarixinin biitiin merhelelorinde agaca
tapinma, onun miigeddesloesdirilmesi amali olub. Oguzun bu
tapinmasi ise problemin baslangicidir. Ulu soy-kokiin qarsisinda
duran moselo sonraki merhelolorde bir ¢ox agaclarin
miigaddasloesdirilmasine getirib ¢ixarmisdir. Maselen, hal-hazirda
ayri-ayri rayonlarimizda qoz, dagdagan, oncir agaclarina gatirilon
inam da bununla baghdir. Tarixi yaddasdan bize gelen belo bir
inam vardir ki, bu agaclar1 ne kesmoek olar, ne do yandirmagq.
Onlar ocaqdir, onlar1 yandirmagq ise sinaqdir. Bu ciir diistincenin
formalagmasi tobii ki, bir giiniin, bes gilinilin isi deyil, miioayyon
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zaman daxilinde bu ciir fikir-inamlar yaranir. Mehz bu inamin
movcudlugunun miieyyen meagaminda da Oguz inami durur. O
Oguz ki, ofsana, rovayoat vo dastan diislincesinde biitlin tiirkiin
baslangicidir. Onun arvadinin birinin giines siiasi ilo enmasi odla,
ocaqgla, stia ilo olagedardirsa, digerinin movcudlugu agacla
olagelidir. Tiirkiin movcudlugunda bu iki cehat asasdir ve biitiin
moaqgamlarda da asas kimi geyd olunur. Cilinki mévcudluq atributu
olaraq bir terefde Oguz, diger torofde ise siia ils, isigla, glinesle
gonderilmis ilahi gozellikli peri ve yaxud da su amili ilo bagh
kogus agacda olan qiz durur. Bu Oguzun goelaceyidi, onun
goalacayinin movcudlugu maselasidi.

Burada Oguzun ikinci arvadi ile bagli olan mosoloyo
toxunduq ve onun islam diinyagériisiine miieyyen meqamlarda
tosiri maselasini geyd etdik. Bas onun ozan, qopuz problemi ilo
baghligi meselesinde bunun ne deroceds tosiri goriiniir?
Mosalonin tam mahiyyatine ke¢mozden avvel birce onu qeyd
etmok istoyirik ki, tiirkiin inaminda duran tut ve qoz agacindan
hazirlanan bu miigeddes alet agacin 6zii ilo birge inami da
gotirmigdir. Bu barede sonralar danisacagimiz Tiglin tefsilata
kecmirik. Yena qayidiriq Oguzun birinci arvadinin  Gvladlar
moselasine, hanst ki, burada da maraql tereflor var. Oguzun
birinci arvadi isigla baghidir. Bu da diinyanin ikiliyi, xeyirle sorin
miibarizesi timsalinda Oguzun xeyir rolunda ¢ixist ilo olagelidir.
Ohvalatda gosterilir ki, Oguz bir giin tanrtya tapindi. Qaranliq
¢cOkmiisdii. Bu asnada gdyden gy bir siia endi. Giinasdon isiqls,
aydan parlaq idi. Oguz siiaya dogru getdi vo yaxinlasanda onun
icindo bir qiz oldugunu goérdii. Qiz yalqiz oturmusdu. Qeyri-adi
deracedo gozel idi. Onun basinda qiitb ulduzuna benzer xal vardi.
Qi1z o goder gozal idi ki, giilonde mavi gdy do giiliir, aglayanda
aglayirdi (23, 27-28). Oguzun evlendiyi bu qizin mifik seciyyeli
gorkomi ilo Oguzun Oziiniin gorkemi arasinda olduqca giiclii
yaxinliq var. Bu yaxinliq eynilo onun Ovladlarma kecir. Hoar
ikisindo 1is1q, giines, od atributu var. Her ikisi ziilmetin oksi
rolunda c¢ixis edir. Mohz onun miibarizo amalinda dayandigi
ovladlarinin Ay, Ulduz, Giinesle bagliliginda da nazere carprr, elo
giineso dogru da miioyyon yas hoeddine, Oziinii derketmo

o % 4o



Mahmud Allahmanh

moaqamina ¢atdigi massalesinde goriiniir. Bir név Oguzun qopuzu
da askarlanmada isigla, odla baghdir ve xeyir qiivve timsalinda
cixis edir. Isig, od, giines xeyirin temsilgisidir. Oguzun mifoloji
anlaminda nesil artimi {iglin ve oks qiivvelorle miibarize apara
bilmeak gabiliyyatini 6ziinde cemloesdirmek ii¢iin ona lazim idi.
Hec bir tesadiiflo bagliligi olmayan Oguzun birinci arvadindan
olan 6vladlarinin da bu atributu toskil etmasi tobiidir vo oguzun
golacok movcudlugu ticiin lazimdir.

Oguzun iimumi kontekstinde duran masalalarden biri de elin,
obanin agsaqqali, atasi rolunda ¢ixis ede bilmesidir. Oguz da,
Qorqud Dads do elin agsaqqalidir.

Onlarin her ikisini agsaqqgaliq ede bilmek amali birlesdirir.
Foarq ise ikincide alplig1 teranniim etme xiisusiyyatidir, daha onun
ozlinde goehremanliq gostorme qabiliyyati olmur, nisbeten tokmil
formada goriiniir. Oguzun Oziiniin diinyaya galisi, vurusu ve bu
istigamatde apardig1 isler elin gehremanliq, miibarize 8zminde
bulunacagindan xaber verir. Oguz ve gorgadan qarsidurmasi
xeyirlo sorin miibarize qarsidurmasidi. Oguz xeyir atributu,
gorgadan ise sor simvoludur. Aparilan miibarize natice etibarilo
miisboto meyllidi. Insanlarin giiniinii-giizoramn1 qara eden
gorgadan hemise geco peyda olur. Oguzun bagladigi heyvanlart da
geca yeyir. Ancaq oguz ise bu badheybet varligin arxasinca sehor
gedir. Bu qarsidurma bir nov sade dualizmin niimuneasi olub
daxilinde derin diisiindiiriici amiller var. Oserin 6zl bu cehatden
maraqlidir. Bir giin Oguz goergedani ovlamagq istedi. O, oxla, yayla,
qilincla ova ¢ixdi. Bir maral tutdu. Bu marali soytidiin budaglar ilo
agaca bagladi ve getdi. Bundan sonra soher acildi. Dan
sokiilorken Oguz qayitd1 ve gordi ki, gorgedan marali aparibdir.
Yeno bir ay1 tutdu. Onu quz1l bel bag: ile bagladi getdi. Bundan
sonra sahor acildi. Oguz yenoa dan sokiilorken goldi, gordi ki,
gorgadan aymi aparibdir (23, 24). Oguz bu miibarizede 06z
diismenina qalib goalir. O, vurugsmada macburiyyet qarsisinda qalib
diismenini 6z silaht ile (onun silahi-giicii elo qaranliqda idi)
oldiirtir. Agacm altinda qaranligi gozlemali olur. Ciinki Oguzun
Oguz olmast {igiin bu lazim idi. Azman Oguz da son anda onu geco
qarsilayir. Gergadan sor simvolunda daha giiclii goriiniir. Mahz
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ona goro de biitiin islerini gece goriir. Son qarsilasmada onu
(gorgadan) oldiirtir. Bu ciir ¢atin isin 6hdesinden ancaq Oguz goalo
bilerdi, nece ki, «Dade Qorqud»da Tepoagoziin 6hdesinden Basat
goalir. Clinki onlarn har ikisinin qarsiliginda yaxinliq var. Mehz bu
yaximligin naticesidir ki, adi insanin gore bilmadiyi isi onlar goro
bilir. Maselon, Basatin Aslanla kok, neasil qohumlugu ile
Topogdziin insanla olan baglilig1 arasinda ele bir problematik ola
bilocek masale yoxdur. Elace do Oguzla gergadan arasindaki bu
miinasibatde forq yoxdur. Oguzun moévcudlugu ile bagl rovayeto
nozer yetirdikde meselo daha da aydinlasir. ©On eoski esatirde
Oguzun anast Ay Kagan, atasi dkiizdiir. Mahz Oguzun geyri-adi
keyfiyyotlorde oturmasi onu tayfanin iizerine golocek belalardan
qurtulus ticlin lazim olan hazirliq merhelasidir. Tepagdz, Oguz,
Basatla bagli xarakter, gen keyfiyyotlorinde bir bagliliq goriiniir.
Bunlarin haer biri adi izdivacin olmagindan deyil, bir terefi hansisa
insan olmayan varligin mévcudlugundan ve insanla slagesinden
yaranir. Forqi yoxdur ki, ister xeyir, hami rolunda ¢ixis etsin,
istorso do, badlik, folaketlik funksioneri olsun. Her birinde bu
izdivaclardan torenen insanlar iiclin ya olmaz badbextlik, ya da
tayfanin, qobilenin bagina golon miisibetden qurtulusun agari
rolunda cixis edir. Belo bir seviyyode her seyi, biitiin olacaglar
avvalcadoan goriib bilen, hatta ondan qurtulus yolu gdsteren Dado
Qorqud da aciz goriiniir. Senat (0zan senati) miigoddasliyi ve on
adi saviyyade durub ilahilikle baglanan qopuz, elo insan agli da bu
problemin halli qarsisinda acizdir. Halbuki, dastanlarda biitiin
gedislorde malum maseloden basqga o, bilici, miidrik, her seyin
dordine care qilan kimi gostorilir. Oguz elino bola da, qurtulus da
homin varliglardan galir. Demoak boalani da, qurtulusu da getiren
onlardir. ©slinde insan olmayan yariminsanlardir ki, bunlarin bir
ucunda Oguz elinin adamlar1 dayanir. Maselen, Tepagdzde Sari
(Coban, Basatda Aruz durur. «Basatin Tepagozii 6ldiirdiiyii boy»da
noafsini saxlaya bilmayen Qonur Qoca Sarmin ucbatindan folaket
bas verir. Izzeti-nefsine toxunulmus Peri qiz ayrilarken ¢obana
deyir: «il tamam olcaq mendoe emanatin var, gol al, - dedi - Amma
Oguzun basina zaval getirdiny. Burada goriindiiyli kimi, tayfaya
zaval da, ondan qurtulus da insanlarin oli ile getirilir. Ancaq onu da
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qeyd edek ki, zavali gatiron adi insandirsa, qurtulusu eden adi
insan deyil. Bu adi insanlarin imkanlar xaricindedir. Masalen,
cobanin sahvi iiziinden bag veran bu facienin tarixi maqamlarinda
balke do Oguzun 6ziiniin yurdundan kd¢masi hadisesi olmusdur.
Hoemin hadise do sonralar ofsane tiiline biiriinerak bize
catdirllmigdir. Hor halda haqiget qoxulu bu hadisede Oguzun
folaketi ile iizlesirik. Oguzun yuxarida dediyimiz kimi miigeddes
bildiyimiz qopuzu da burda komeye cata bilmir. Ancaq elo insanin
heyvanla miinasibatinde dayanan yariminsani varliglar bu
qurtulusu edo bilir.

Boas Basat kimdir, o hans1 kontekstde Oguzla birlesir? Adi
halda Basat ¢ox sade, tesiredicilik magaminda dayanmir. Ancaq
hadiselerin  gedisi  boylik foelaketlorin mdvcudlugu ile
naticelondikde Basata ehtiyac duyulur. O, Aruzun halal-hiimmat
ogludur. Adi insandandir, anasi da, atast1 da insandir. Oguz
elindendir. Ancaq burada basqalarindan ferglendirici diger cehet
var ki, bu da onun saxlanmasi ile baghdir. Belo ki, hadise zamani
Aruzun oglancigr diismiis, bir aslan ise onu gotiiriib saxlamigdir.
Diqgeti celb eden bir bagqa maraqli cehat ise qurd yox, usagi
aslanin saxlamasidir. Sonraki hisselorde Oguzun at ilxisindan
insan yerigli, at xislotli bir varligm at basib gan siimiirdiiyiinii
gorilir. Bunu camaata catdirirlar. Aruzun hemin vaxt oglu ola
bilocayi aglina golir. Ciinki qagisda itirmisdi. Oguz igidleri onu
tutub gobileyo getirir. Ancaq xeyli vaxt basqa seraitde bdyiimesi
ona imkan vermir ki, buradan ayrilsin. Serait yaranan kimi yeno do
geri qayidir. Elin agsaqqali, nesihati, ¢algisi naticesinde o 6ziinii
dork edir vo burada qalmali olub oguz cavanlarina qarisir. Burda
osas maraqli cehat ozanin, qopuzun tosiredicilik maqamidir. Yoni
oguz elinin bu miigeddes varlig1 qopuz geyri-adilik meqaminda
Basata tosir edib, onu deyisdire, yolundan donders bilir. Ancaq elo
boylik folaketlor gatiron Tepagdze heg bir komakliyi doymir. Heg
bu haqda diisiiniilmiir, ¢iinki Basatla Topegdz arasinda mévcudluq
forqi var. Basat insan G&vladi olub beslonme forqi var, genindo
insana xas olan xlisusiyyetlor yasanir. Ancaq Tepoegdzdoe bu bir
geder forqli olub yariminsan fonunda dayanir ve ona tasir etmayin
yolu da cotinlegir. Burada imumi anlasmada Oguz/Ba-
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sat//Tepoagdz diiziimii yaranir. Qeyri-adi keyfiyyoatlor magaminda
onlar biri digerinden ferqlenir. Tebisti ve agh etibarilo Oguzun
yaradic1 ve yasadicist simvolunda ¢ixis eden Oguz da bir nov
geyri-adilik megaminda dayamb tayfani nizamlayir. Boz-oklar1 sag
yanina, t¢-oklar1 sol yanmna c¢agirir ve hemginin yerini
miioyyonlosdirir.

Oguzla bagli ofsanede maraqli cehetlorden birisi Oguzun
yanindaki agsaqqal miidrik Ulu Tiirk adli bir qocanin olmasidir. Bu
da 6z eyniyysti, foaliyyat imkanlar1 ilo Dade Qorquda oxsayir.
Sanki miieyyen paralellerle miigayisads iist-liste diigiir. Miidriklik,
agsaqqalliq elamatlori ile eyni noqtede ¢ixis edir. Ulu Tiirkiin
yuxusu Oguzun taleyini miioyyenlosdirir, gelacek olacaqlarda
onun foaliyyet sistemini nizama salir. Bu miidrik bir geco
yuxusunda bir altun yay, {i¢ giimiis ox goriir. Yay giinbatandan
giindogana kimi uzanmigdi. Yuxusunu Oguza danisan Ulu Tiirk
hom de bu yuxunun Oguza xosbaxtlik getireceyini bildirir. GOy
Tanrtya bunun ii¢iin dua edir. Oguz oglanlarini ¢agirib bdyiiklarine
(Glin, Ay, Ulduz) giindogana, kiciklerine do (GOy, Dag, Deniz)
glinbatana gedin deyir. Yayi ii¢ yera boliib boyiik oglanlarina, ii¢
oxu da caginb kigik oglanlaria verir. Son andaki qurultaydaki
nitqi do bir ndv Oguzun 6zii haqqinda mealumat ve ovladlarina
neco olmagq, yurdu neco qorumaq vesiyyati saciyyosi daslylr «Ey
ogullar! Man ¢ox yasadim, ¢ox cenglor gérdiim. Cox mizri, cox ox
atdim. At dstiinde c¢ox dolagdim. Diismenlorimi aglatdim,
dostlarmm1  giildiirdiim. Men GOy Tanrtya borcumu 6doadim,
yurdumu size verirom». Bu Oguzun ahilliq ¢aglarinda ogullarina
vesiyyetidi, bir ndv Qazanla Uruz arasinda olan kecide benzayir,
Qanl1 Qoca ilo da eyni sociyyslidir. Sonraki dovrlarde Koroglu ilo
oglu arasindaki anlagiq da eyni menbaden qidalanir ve xalqn
golacak yasayis, miibarize yolunu miieyyenlosdirir.

Ogor biz oguz-skif eyniliyini qobul edirikso bir moseloyo do
xiisusi diggetle yanasmaliyiq. Bu da onlarin medeni diinyasinin
tosokkiilli vo tocassiimiinde miioyyen marhealoalerin askarlanmasi-
dir. Bizo golince iso oguz-skif eyniliyi bir qoder miibahisali vo
aragdirma toleb eden moselodir. Hor halda bunlarn {imumtiirk
madoeniyyetinde bir-birine baglayan tellor inkar edilmozdir.
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Midiyalilarmn skif olmas1 mesalasi do maraqli meseladir, yeoni tiirk
diinyasinin  agilmasi baximindan miisbotdir. B.B.Piotrovski
skiflorin Zaqgafqaziyanmin ¢ox qgodim sakinleri oldugunu
gostormoklo onlarin bu eraziye golisini iic merhaloys bdliir:
Birinci eramizdan avval VIII asrin axirlarina gadar olan en godim
dovr, ikinci eramizdan avvel VII esrin ortalarinadek simaldan
golon skifler, {igiinclisii eramizdan ovvel VI esrin ortalarinda
axemeniglor hakimiyyeti zamani1 Orta Asiyadan gelon saklar (36,
23). Skif-oguz eyniyyatinde an ¢ox gobul olunan bunlarin o goder
de bir-birinden uzaq olmayan birliyidir. Biitiin bunlar Oguzun gox
oski zamanlardan movcudlugunu ve c¢ox qodim diinyagoriisle
baglihigimi oks etdirir. Bizim haqqinda séhbet a¢digimiz ozan da
belo diinyagoriis sisteminde mdveiid olub, olduqca gadim olan
tarixi qaynagqlarla baghdir. Biz oguzun, eloce do onun biitiin
menavi diinyasinin yasadicist olan ozanmn varligini Oguzun tarixi
kegmisinde, onunla bagli mévcud ofsanslorde ve real
haqigetlerde, yeni yazili abidelerde goriiriik. Texayyiiliin isi ise
bunun bir hissesidir.

Ozanin biitin  mdévcudlug meagammi askarlamaq {iglin
miiraciot etdiyimiz tarixi meqamlar bize ¢ox maotloblori
askarlamaga osas verir. Belo bir voziyyetdo biz Basatin Topagdzii
oldiirdilyti boyla tiirklerin qurddan tdroyislo olageli sdylenen
ofsanolorine  diqget vermeyi moaqgsedouygun bilirik. Bu
ofsanslorden birinde disi qurd, digerinde erkek qurd 6n plana
gotirilir. Istor Basatin diinyaya golisinde vo yasayisinda olan
tosiredici amiller, istorso do Tepegdziin diinyaya golisi tam
eyniyyotdo olan maselelordir. O menada tam eyniyyotdadir ki,
bunlarin her ikisi biitlin meqamlart ile adi insandan forqlenir. Oguz
da belo keyfiyyotloro malikdir. Onun zahiri gérkemi on adi sokilde
dediklorinden forglenir. Hom do o, Oguz elinin baslangic
niimayondosi, yaradicist kimi goriiniir. Ondan olan ovladlar ise
miloyyon magamlar etibarilo Oguz saviyyesinde goriiniirse, ancaq
onun fikirlerinin daha ¢ox ifadacisi rolunda ¢ixis edirloer. Tiirkiin
osasinda duran qurd anlami da bu eyniyyotdedir. Ofsanade
gostorilir ki, hunlarin bir qolu qonsular terefinden son naforine
godor qurilir. Onlardan yalniz doqquz yash oglan usag: xilas ola
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bilir. Onun da ollerini, ayagini diismenler kasib bataqliga atmuslar.
Bataqgliqda disi qurd oglandan hamils olur. Oglani tapib dldiiriirler.
Disi qurd Altay daglarina qagir ve orada on oglu olur. Nasil artir vo
bir nego nosil artimidan sonra Asyan-Se biitiin oymagqla birlikde
magaradan ¢ixir ve Jujan xanin tabeliyini gobul edir. Bu afsane
Altay tiirklorinin Qoarb hunlarindan téradiyini gosterir (17, 81).

L.Qumilyovun verdiyi basqa bir afsaneni do yeri golmisken
geyd edok. Bu tele tayfasinin mengoyile bagl ofsanadir. Homin
ofsanaye gore hun manyuyunun goye hasr edilmis qiz1 qurddan
hamile olub diinyaya bir ogul getirir. O da tele tayfasinin acdadi
olur. Bu tayfa da Asina ordast kimi Xalxuya Sarigayin
sahillorinden galir. Biitiin bunlarin hamisinin iizde goriinen
torafinden basqa cox darin qatlart var. Homin laylarda biz tiirklerin
monge mosalesini vo tofokkiirdeki eyniyyeti goriiriik. Kok
etibarilo bunlarm hamusi, ister «Kitabi-Dade Qorqud»da Basat,
Topoagoz, isterse do Oguz eyni kokdendir. Eyni diinyagoriisiin
tomsil¢iloridir. Ancaq bunlarmn tarixiliyi messalesine goldikde ¢ox
gedimlarle baghdir. Yeni tlirkiin mévcudluq problemidir. Bizim
iso bu ofsaneni miioyyen ardicilligqla tekrarlamagimiz Oguzun
Ozliniin méveudlugunu daqiqlesdirmayimizdir. Cox oski laylarla
bagli olan Oguzla olageli ofsane miioyyon monada Basatla,
Topogozlo baglt ofsaneye yaxmlagir vo onun miieyyon menada
tokrar1 kimi goriintir.

Basatla Tepoagdz qarsilasmasinda maraq doguran cehatlorden
biri Tepogdziin son anda narahat¢iligidir. Yeni o, he¢ aglina
gotirmazdi ki, bu ciir 6liimle garsilasacaq. Onu 6zliiyiinde an ¢ox
diistindiiron Oguzla garsilasmasinda olan merdi-mardane dlimdii.
Lakin Basatin alinde 6lmayi heg ciir gebul ede bilmayen Tepogdz
bunun sebebini etdiyi giinahlarda, qiz-gelinin goziinii yash
goymasinda ve s.-do goriir.

«Ag saqqalli qocalar1 cox aglatmigsam.

Ag saqqalli garis1 (qargist) tutdu ola, gdziim seni.

Mii¢agi (mdgiiyii) gararmis yigitciklori cox yemisom.

Yigitliklori tutdu ola g6ziim seni.

Olcigozi xinali qizcigazlar: ¢ox yemisom,

Qariscilar (qargislart) tutdu ola goztim seni» (16, 121).
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Goriindiiyii kimi, Topagoziin etirafi ilo ozan Dade Qorqudun
miidrikliyi arasinda kegilmasi o goder de asan olmayan bir bagliliq
var. Bu, Dade Qorqud miigeddasliyina, elin inam ve etigadina aks
getmayin naticesi kimi seslonen etirafdir. Doade Qorqudun adi
halda yolundan sapdira bildiyini Tepegdzde etdire bilmemaesi
onun son anda etirafindan goriiniir. Biitiin bunlar oguz diinyasinin
acilisinda koklii mesalelordir. Neco ki, 558-ci ilde tiirk xanimna
elciliyo golmis Zemarxin alovla temizlenmesinde giinahlardan
kegiddir (17, 85-86). Biitiin bunlarin tecessiimiinde birce sey
dayanir, o da Oguz-ozan diinyasinda daxili zenginliyin aciligidir.
Biz Oguz//Dade Qorqud paralelini do miistesna hal kimi gebul
etmirik. Burada tebiiliyin elamatlori, Oguzun 0&ziinde tiirkiin
gormok istadiyi keyfiyyatlorin boylik bir macmusu toplanmisdir.
Tiirk bir goder gapali sekilde verdiyi aliliyin miieyyen hissesini
Oguzda gostermaye calisirsa, burada yens Qazan//Bayindir
xan//Dade Qorqud paralelliyi ilo Oguz eyniyyati miieyyen
moqamlar ile st-iisto diislir. Ogar Oguzun gehremanliq keyfiy-
yoti Qazanda tekrarlanmirsa, miidriklik keyfiyyeti, elin agsaqqali,
yolgostoroni ola bilmak meharati Dade Qorqudda oks olunur. Biz
Dade Qorqudu miieyyan maqamlari ilo Oguzun 6zl kimi gortiriik.
O Oguz ki, biitiin maqamlarda elin agsaqqali rolunda ¢ixis edir vo
he¢ do Oguzun gordiiyii islorden az is gormiir. Hansi ki, igidlerin
xeyir-duasi, golacok foealiyyeti bir ndv avvalkilerin gehremanligi
ilo tarazlagir. Biitin bu miiqayiselor bize ozan diinyasinin
agiglanmasi ticiin xeyli komoklik gostorir.

Ozan yaradicahg@l. Oguz diinyasinin terkib hissesi olan
ozanliq oguzun menavi diinyasmin zenginliyidi. Oguzla ozanin
eyniyyotinde bir zenginlik tesekkiil tapir, Oguzun menavi
yasayisini, fiziki gérkemini saxlayir. Bir nov atadan ogula estafet
rolunu oynayir. Qam-gsaman diinyagoriisiindeki miisahidelerimizlo
varsag-ozan diinyagoriisii arasindaki elo bir koklii goriinecek forq
do yoxdur. Bir do ki, bu ferqden ¢ox birlasdirici amiller var. Bu
amiller ise tiirk diinyasinin tefokkiir davamliliginda tapinir. Yeni
samanin, varsagin, ozanin qidalandig1 menbae eynidir, har {li¢li eyni
bulagin goziinden su iciblor. Bu megamda biz iki ofsaneni

C%‘ 106;.%:



Asiq yaradicth§inin inkigaf marhalalori

xatirlatmaq istoyirik. Birincide gosterilir: «Uzlar ¢ox qodimde
yasamislar. Ozii de badence ¢ox iri imisler. indiki adamlar onlarmn
yaninda mil¢gekdon de balaca goriiniirmiis.

Giinlerin bir giinli uzlarin biri insan tutur, ¢ekmasinin
bogazina qoyub evine aparir. Evde ¢gokmaesinin bogazindan insani
cixartb anasindan sorusur: - Ana, bu nadir? Anasi cavab verir: -
Ogul, bu, bizim golacek naslimizdi. Gelacekde naslimiz cirlasib
belos olacaq. Uguz anasina deyir: - Ana, inanmiram bizim naslimiz
belo olsun. Men bunu sinayacagam. Buna bir torbada arpa
veracom, dgar aparib menim atimin basina sala bilsa, sen dediyine
inanaram. Sala bilmase ciicli-miiclidii. Uguz insana bir torba arpa
verib deyir: - Apar bu torban1 tovlede atin bagina sal. Insan torbam
atin yanina aparir. At o gaoder boylik imis ki, insanin boyu onun
dirnagina da catmur. Insan fikir eloyir. Miiskiiriib arpan1 terpedir.
At arpa sosini esidonde basini agag1 ayir, yemoak istoyonde insan
torban1 onun bagina kecirir. Uguz goalib goriir ki, insan torban1 atin
basina kegcirib. Uguz anasma deyir: - Ana, dogru deyirsen, bunlar
golocekde bizim yerimizi tutacaqlar» (4, 241).

Bu afsane Oguz haqqinda biitov ola bilecek bir aski diisilin-
coni Oziinde yasadir, kegmisi haqqinda moelumat verir. Qadim
Oguz gobirleri, respublikamizin miixtelif yerlorinde aparilan
arxeoloji qazmtilar vo s. Oguzun gadim gorkemini barpa etmoyo
imkan yaradir. Eyni zamanda ofsanadoki hoqiget tiiliiniin
dogruluguna da bizi inandirr. Burada diqgetimizi ¢eken Oguzun
cox godim tarixi qatlarini oks etdirme moqsodidir. Tebii ki, ager
biz ozanin tarixini aragdirmagi qarsimiza maqsed qoymusugsa, bu
cotin vo agir problemin hollinde ilk avvel Oguzdan yapisib
Oguzun Oziiniin tarixini deqiqlesdirmaliyik. Ona goro ki, ozan
Oguzun bir hissesidir, onun ruhundan, menavi diinyasindan qopub
ayrilmigdir. Tarixi inkisafin miioyyon merhoalasindoki nailiyyatdir.
Ona gore do ozan senstini «Kitabi-Dade Qorqud» dastanlarinin
yaziya almma dovrii ile deyil, onun sifahi tosekkiil dovrii ile daha
cox tamywrlq. Ozanm qizil dovrii kimi gebul etdiyimiz Oguzun
Qafqazda ilkin tosokkiil dovrii, yoni on az1 eradan avval VIII asrin
axirlar1 ilo seslosir. «Kitabi-Dade Qorqud» da ozanligin tipik
niimunasi kimi bu dovrle yaziya alma dovrii arasindaki boyiik bir
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epoxanin Umumilegdirmesidir. Biz ozan senatinin miixtalif
moqgamlarim1  aragdirarken tez-tez Deade Qorquda miiraciet
etmoayimizi tobii sayirlq ve onu ozanin tipik niimayendasi hesab
edirik. Belo olan megamda uguzla bagh ofsane dilyiiniiniin
aciglanmasi namine Ozanla bagli afsanaye do diqget yonsaltmayi
maqsadauygun bilirik: «Bir kisi ve onun arvadi oliimden g¢ox
gorxurdular. Bunlar insan 6lmayen bir 6lke axtarmaga basladilar.
Gozo-goze golib ozanlar yagayan kende c¢ixdilar. Onlara dedilar: -
Bu kendde yasayanlar 6lmiir. Homise c¢alib cagirrlar. Kisi ilo
arvad ¢ox sad olub bu kendde qalmali oldular. Bu kendde yasayan
ozanlarda belo bir gqayda vardi ki, burada yasayanlar gerek
oliimden qorxmayaydilar. Bunlarda 6liim sohbeti yox idi. Kisinin
arvadi Olimden qorxdugunu bunlara agib sdyledi. Bu sohbaet
ozanlarm xosuna galmadi. - Bu 6liim gatiren arvad haradan goldi?
- deyo y1g151b arvadi dldiirdiiler. Ori evde yox idi. O, eve golonde
ozanlar bir qazan getirib kisinin gabagina qoydular. Kisi bu
qazanda arvadinin meyidini gordii, dedi:

- A kopoek qizi,

No isin vardi ozanda,

Otin qaynasin qazanda.

Kisi burada ozanlarla yasadi, Oliim sohbetini he¢ yada
salmad» (4, 241-242).

Bu ofsana, rovayetlor Ozanin haqiget tiiliinde tocessiimiidii.
Tiirk xalglarinin menevi diinyasinin tokamiiliinde bu senatde
bdylik miiveffoqiyyetdir ki, xalqmn sabahinin miieyyenlosmasi do
on ¢ox onunla baglidir. Ona gore do o0zan senatini oguz diinyasinin
togokkiilii ilo birge gotiirmek lazimdi. «Uzaq ke¢mislorde hale
gebile, tayfa sonlik merasimlerinde, toy maclislerinde igidlerin
sonine qopuz-saz ¢alib ad qoyan, nece-nego orgonlori bir-birino
govusduran ozan-asiglar ayri-ayri dovrlerde tiirkdilli xalglar
arasinda miixtalif ad- titullar ile adlandirilmisdir»(13, 10). Miixtalif
adlarla adlanmanin sebabi bir torefden tarixi zeruratle baglhdirsa,
digor torofden tayfalarin artan niifuzu ile olagelidir. Oguz
tiirklorinin ozan dediklori bu senatkarlar ulu bir yolun yolgusu olub
tarixi inkisafin osasli merholelorinde 06zlerinin bir terafden
dovleteiliklerini qoruyub saxlamaqla miiveffoq olmuslarsa, diger
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torofden ozanin niifuzu ile tanmnmiglar. Mehz tesadiifi deyildir ki,
tirklorde islenen «ozanlar1 hayqirmayan millet yetim kimidir»
anlam1 bu senatin genis dairode oguz heyatina niifuz etdiyini
tosdigloyir.

Ozan senatinin on qiidratli niimayendasi Dade Qorquddur.
Onunla biz ozan diinyasinin biitiin qatlarina niifuz ede bilirik. Eyni
zamanda qgeyd edok ki, ozan senati ilo bagli ne varsa demoak olar
ki, Dade Qorqudun sexsinda, onun yaradiciliq fealiyyestinde goalib
catmisdir. Bu menada oguz diinyas1 Dade Qorquda, 6z névbasinde
Dade Qorqud da ozana eynile borcludur. Saman, varsaq haqqinda
olan melumatlar bir-birinden  forqli  sekilde miieyyen
porakendeliklo catmigsa da, ancaq ozan haqqmnda olan
molumatlarin 6ziinde miieyyen biitovliik var. Bu menada ozan
diinyagdriistinii askarliq ticiin vereglemeaye «Dade Qorqud» kimi
dastan kitabimiz var. Bu alimizde olandir. Ondan kenarda olani ise
onunla bagh miixtolif el sdylomolari, bayati, mesal deyimloridir.
Biz ozan/varsaq, sonra danisacagimiz asiq senstinin uyarligi vo
ozan sonatinde tutarligim birbasa dastanlarn 6zl ile
giymetlondiririk. Qam-saman diinyasina, eloco do miiasir asiq
yaradiciligina on yaxin olani vo an yaxin goriineni ozan senatidir.
Bir n6v kegid rolunu oynayir. Hom do bir cehati do geyd edok ki,
miiqayise zamani onlar arasindaki oxsarliglarin tize ¢ixmasi alage
yaxmligiin miieyyenlosdirilmesi ii¢lin do ozan senati Olglidiir.
Biz gam-samanla asig1 miigayise etmokden, eloce do biitiin
istigamotlordo  miilahizelor yiirlidiib miioyyen noticelore
golmokde qgam-samanla ozani miigayise etmoyi daha iistiin
tuturuq. Ozan bunlarin her ikisine daha yaxin, daha miinasib
olandir. Lakin he¢ do bu o demok deyil ki, gam-samanla asiq
arasinda elo bir miiqayise olunmaz ¢atinlik var. Biz an birincisi,
he¢ naye toxunmadan onu demok istoyirik ki, dervislik alamati bu
giin do asigin tebistinde, varlig1 etibarilo asiq olanda daha gox
nazoro carpir. Eyni zamanda foaliyyaeti etibarile de uzun zamanlar
kegmosine baxmayaraq, ciddi olan elo do forq yoxdur. Osas olan
ondadir ki, gam-samandaki ohatolilik tarixi inkisafin sonraki
morhololorinde demoek olar daralir. Ozan senetinde hayatin
miixtalif sahoalorine niifuz etmok bacarig1 asiqda sanki bir qader
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zoifloyir. Artiq asiq ixtisaslasma kecir, Oziino nisbeton uzaq
goriinen sahalari buraxib yaxin olani saxlayir. Tanrinin baxs etdiyi
ali keyfiyyeotlor samandan ozana, ozandan asiga zeiflayir, bir név
haqq as181 olmagq seviyyesinde qalir.

Ozan senati tarixin konkret melum magamlarindan basqa bize
molum olmayan ¢ox gqadim dolaylarini da oks etdirir. Malum dovr
avvaller geyd etdiyimiz kimi, Oguzun Dade Qorqudda goriinen
morhalesidir ki, bu hagda menbslor do kifayet qoder melumat
verir. Onun bu melumatlar seviyyesinde arasdirilmasi teqdirdir.
Ancaq «Dade Qorqud»da bir goder gizli, yeni tarixin daha qodim
morhalesi ile bagli dovrii de var. Biz bunu miiayyen magamlart ilo
oguz heayatinin ve onun menavi diinyasinin on yiiksek yasadicisi
olan ozan sensatinde goriiriik. Bu senet tiirk xalglarinin tarixinde
modeniyyatin qizil merhelsi deyilon merhalenin tocessiimiidii.
«Dada Qorqud» ise onun avezsiz niimunasidir. Mahz ona gore do
bu niimuns dolayist ile tiirk xalglarmin uzaq ke¢misini tocessiim
etdirir. Biz ozan senatinin tarixini varsagin mdvcudluq tarixinden
kenarda hesab etmirik. Demok olar varsaglarin ictimai hayatda
moveud olduglart vaxtin eyni megaminda ozanlar da yasayib
foaliyyot gOstormisdir. Lakin tarixi meqamin miioyyon
morhaloesinde ozan senati apariciligi ilo comiyyeato daha ¢ox niifuz
edo bilmisdir. «Dade asiqlar soziin haqigeti vo genis menasinda
sonatin halolik 6z miistoqillik saholerine boliinmemis vahid
voziyyetini, yaxud merhalasinin osas xiisusiyyetlorini 6zlerinde
yasatmiglar. Yoni onlar hem sair, ham dastan¢i, hom bestokar,
hom do yaratdiglarmi ifa etmoyi bacaran meoharetli xalq
sonatkarlar1 olmuslar. Misal iiciin sovet dovriiniin doede hesab
edilen asig1 Asiq Osadi, XIX-XX esrlorin Olesgoari, XVIII asrin
Dadoe Qasimi, XVII asrin Turab Dadesi, XVI asrin Dade Yadiyari,
nohayat bizce bunlarin hamisindan daha godim olan Kerem dodosi
vo bagqalar1 ancaq senatin sinkretizmi ilo alagadar olan ustadlar,
dodoelordir. Belo dodelerin on gorkemlisi, en ozemstlisi, on
moshuru siibhesiz Dado Qorquddur» (28, 29). Bu fikir asiq
sonatindoki g¢oxsahaliliyi, miixtolif senat sahslorini dedslarin
ozlinde birlesdirmesini gostorir. Bu giin do ohatalilik baximindan
diggeti calb eden bu senst yena godimden beri 6ziinde olanlar
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yasadib saxlayir. Ancaq onu da qeyd edoek ki, bu tekco dedeler
iiclin yox, biitiin asiq yaradiciligl niimayendsleri, daha dogrusu,
asiglar torofinden olandir. Bizim fikrimizi ¢eken misllifin
dodelerin dodesi Dade Qorqudu onlarin on ozemstlisi kimi
gostormosidir. Ozan senatinin qiidrotli niimayendesi olan Deadoe
Qorqud ozanligin timumilesdirilmis niimunasidir. Ozanin osas
calg1 aleti qopuzdur. Ogor varsaginki varsaqdirsa ozaninki
qopuzdur. Bize belo galir ki, bunlar arasinda o geder do koklii forq
olmamugdir. Hatta tarixilik baximindan sazla qopuz arasinda da elo
forq yoxdur. Olsa-olsa bir-birinden kecdiyi inkisaf yolu ilo
forglenir.

Ozan sensati Oguz heyatinin on birinci tocessiimglisiic vo
yasadicisidir. Dede Qorquddan gorlindiiyti kimi ozan elin
agsaqqali, bilicisi kimi maraq dogurur. Dastanda miidriklik
solahiyyeti dasiyan ozan oguz elinin biitiin foaliyyetinde 6nde
gedir, bir ndv onlarm hayatin1 nizamlayir. Baymdir xan Qazan
xanla bir sirada olub ancaq miidriklik megaminda bulunur. Oguz
baylorinin serafine séz diiziib qosur. Mosalen, «Boekil oglu
Omranin boyunu beyan eder» boyunda oxuyuruq: «Dadem
Qorqud goliban sadliq ¢aldi. Bu oguznamayi diizdii, qosdu, Bakil
oglu ©Omranin olsun! - dedi. Qaziler basina ne goldiyini soylodi»
(16, 133). Bu parga Doado Qorqudun, iimumiyyatlo ozanin
dastandaki funksiyasini, oguz elindoki midriklik imkanlarim
miieyyenlosdirir. Burada Qazan xan oguzun vuran qolu, Bayindir
xan bas agsaqqgali rolunda goriiniirse, Dade Qorqud miiqeddaslik
simvolu kimi tesdiglenir. Son anda alp-arenlerin gostordiyi siicast
miigabilinde dastan diiziib qosur, s6z deyir. Onu elin gohromani
kimi Oylir. Moahz mieyyon meqamlari ilo Dadem Qorqud
Bayindir ve Qazan agsaqqalligindan uca dayanir. Digerleri kimi o
da ozan mseslohatine ehtiyac duyub onunla hesablagmali olur,
dediklorini gobul edir.

Oguz diinyasinda ozanin yeri vo rolu alilik magamindadir. O,
oguzun bagma goalon belalar1, onun qurtulusunu gosterir. Demak
olar oguzun funksioneri rolunda c¢ixis edir. Neco ki, «Dodo
Qorqud» dastanlarinda gortiriik. «Dada Qorqud» biitévliikkde bir
comiyyeti xatirladir, en adi halda elo 6zii comiyyetin tosviridir.
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Onun miixtolif miinasibetlori hem daxilde, hem do xaricde oksini
tapir. Ozan da bu cemiyyeatde yeri olan bir lizvdiir. O, hayatin
biitin agrilarin1 oguz hayatinda goriib miisahide edir.

Ozan senstinin  «Dade Qorqud» dastanlarinda Dado
Qorquddan basqa Dali Ozan adinda bir niimayendasi de var. O da
calir, oxuyur, ozan qiyafasinde he¢ do o goder de geri qalmayan
maclislor aparir. Eloce do «Usun Qoca oglu Segrak boyunu bayan
edor» boyunda Segroyin slinde qopuz olmasi oguz elinde alp-
oronlerin, limumiyysatlo cemiyyatin qopuza olan miinasibati
aydmlagir. Qehremanin en mihiim serti kimi qopuz calmag:
bacarmasi ve cemiyyet terefinden qopuzun miiqaddeslik fakti
kimi giymetlondirilmasi xiisusi maraq dogurur. On son maqamda
belo gohroman diismeninin olinde qopuz gordilkde onu
qilinclamir. «Dadem Qorqud qopuzu hoérmsetine bagislayir.
Qopuz cemiyyest miqyasinda gebul olunmus miigeddeslik
atributudur. Hatta ona gars1 miinasibat tanr1 yaninda miinasibati
gostorir. Qorqud ise onun ali niimayendasidir. Comiyyat daxilinde
do buna riayat olunur.

Masolon, Segrayin qardaginin arxasinca getmasi hadisesinde
uzun-uzadi hadiselorden sonra qardasi ile qarsilasmali olur.
Diismon onun qarsisina xiisusi olaraq Shrayi ¢ixarir. Bu yolda,
imumiyyetloe yatincaya qederki vaxtda biz onun qopuz ¢almasi ve
cala bilmesi haqqinda he¢ bir melumata malik olmuruq. Ancaq en
son meagamda qopuzun kerameti hesabina Segrok gardasi
torofindon Oldiiriilmayib oliimden qurtarir. Bu sadece olaraq
hadiseye fon vermek vo yaxud da gehremani yaranmis olan
situasiyadan ¢ixarmaq {i¢lin vasito olmaqdan c¢ox oguz
gehremanlarinin qopuz ¢ala bilmok ananasi ile baghidir.

Boyda oxuyuruq: «Oglan sermerdi, uru durdu. Qilincinin
belcagina yapisdi ki, bunu ¢irpa, gordii ki, elinde qopuz var, aydir:
- Maro kafir, Dadem Qorqud qopuzu hérmatine ¢almadim - dedi.
Ogor olinde qopuz olmasaydi, agambasi seni iki para qilardimy»
(16, 140). Bu xiisusiyyaet biitiin tlirk xalqlarinda enenavi olaraq
qorunur. Sonraki merhalalorde do gehremanin hertorafli olmasi,
geyri-adiliyi {iglin en miihiim olamatlorden biri onun qopuzla
roftar ede bilmesidir. Bir ndv qopuz igidliyin atributlarindan biri
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rolunda ¢ixis edir. Sanki onun miieyyon menada vasitogisine
cevrilir. Biz sonraki dovr dastan yaradiciliginda da, maselen,
«Koroglu» dastaninda da eynen bunun sahidi oluruq. Koroglunun
qgeyri-adi giicii, qeyri-adi at1, geyri-adi qilinct oldugu kimi geyri-adi
de sesi, nara ¢gokmak gabiliyyeti, saz ¢almaq bacarig1 vardir. Mahz
o da miieyyen maqgamlarda bundan yerine goro istifade edir, hatta
elo do olur ki, sesi, seir diiziib, dastan sdylemsesi ilo diismenin
maragina sebab olur. Lazim olan magama goder ondan istifade
edir, ¢alir, oxuyur. Bu toesadiifi hal deyil, dastanda hadisalorin
gedisinden de nazere ¢arpan bir tebiilik var. Yeni gehroeman tobii
olaraq diismenle garsilasmaq enenasinde bulunursa, tebii olaraq
saz calmaq enensasinde do bulunur. Koroglunun sexsiyyet kimi
seir qosub, saz ¢almasi hadisesini miioyyen manbaler tosdiglose
de, on birincisi onun ilk Once tesevviire golon xarakterik
xiisusiyyotlorinden biri do ¢alib oxumagi bacarmasidir. Biz
Koroglunu gehreman ve asiq kimi iki istiqgamatde arasdirilmada
goriiriik. Diizdiir, dastanda Koroglunun, eloco do oguz
gehremanlarinin siicasti 6n xotdo durursa, ancaq qopuz c¢ala
bilmek bacarigi da esas xott kimi gorliniir. Hatta miioyyen
moqgamlart ilo igidliyi tamamlayir. Daha dogrusu, gehremana (o
boelke do qopuz cala bilmayib) qopuz ¢almagla milli fon verir.
Homin keyfiyyetlorin asasinda da isiqlandirmaq imkani yaranur.
«Qanl qoca oglu Qanturali boyu»nda iso maselenin basqa bir
torofi ilo qarsilasiriq. Trabzon tekurunun qizini almaq istoyen
Qanturali smaqdan kegirilir. Malumdur ki, bu sinaq adi sinaq
deyildir. Bunu Qanturali da, qiz terafi de yaxsi bilir. Ancaq bir
masolo var ki, bunsuz qizin ara verilmasi miimkiin deyil. Qiz 6zii
de smaq yeridi. Yoni hor iki torof kimle evlondiyini bilmelidi.
Burada ise daha derin olan bir narahat¢iliq var. Qehroman terof
igidinin sinaqdan neco ¢ixacagl narahat¢iligindadi. Qanturalini ise
sinaq deyil, istoyine catmaq diisiindiiriir. Bu magqamda onun en
cox glivendiyi qopuzdur. O, atrafindaki igidlerin narahatligini daha
yaxs1 dork edir vo bu menada da onlara {iz tutub «hey qirxesim,
qux yoldasim! Niye aglarsiz! Qol¢a qopuzu gotiiriin dylin meni! -
dedi» (16, 37). Yena maselonin maraqli goriinen bir torefine fikir
verak ki, qopuza olan inam ve qopuz son anda belo gohromanin
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glivonc yeridir. Qoahroman sanki qopuzdan giic alir, onunla
ulularin, miigeddeslerin imdadina sahib olur. Qopuz ¢algisinda
hemin ruhlar onun kdmayine galib gehromanin goalabasini tomin
edir. Bu niimuna oguzda qopuzun rolunu, onun miigaddeslik
calarlarmda movcudlugunu gosterir. Qohreman siicastini do
tanrinin ad1 ile baglayaraq «tanrim imdad verdi, men galib goldim»
deyoe ¢ixis edir. Biitiin giinahlarin bagislanmasinda mehz Dadom
Qorqud qopuzuna seni bagislayiram demoeklo qopuzla Dadem
Qorqud arasindaki mesafe yaxmhigini, inam, etigad baslomak
fikrini bayan edir. Eyni zamanda oguz hayatinda qopuza getirilon
inam ve etiqadi sertlondirir. Mahz «Baybecan oglu Bams1 Beyrok
boyu»ndaki Dsli ozan obrazi, eloce do Dadem Qorqudun faaliyyet
moaqgamlart ozanin niifuzunu, Dadem Qorqudla Deli ozan
arasindaki o goder do nezere carpmayan maesafe yaxmligini
aydmlagdirir. Qorqudla Dali ozan paraleli hadisenin mahiyysetini
acmaqdan ¢ox ozanligin mévcudluq meqamlarini agkarlayir.
Qohremanin qopuz c¢alma problemi «Doado Qorqud»
dastanlarinda biitov bir ardicilliq teskil edir. Sonraki merhalelorde
yaranan gohremanliq dastanlarinda bu problemin modvcudlugu
onenavilikden, tiirkiin tefokkiir terzindeki dayaniqli yaddasdan
irali goalir. Masalon, «Dirse xan oglu Bugacin boyu»nda Dirse xan
0z sohvini anladigdan sonra qurx igidin alinden ancaq qopuz ¢alib
gohromana (oglu Bugaca) liz tutdugdan sonra qurtula bilir.
Dastanda ozan obrazinin bu ve ya diger tesvirine an ¢ox (epizodik
tosvirine) «Baybura oglu Bamsi Beyrok boyu»nda rast golirik. Bu
boyda Dadoe Qorqud miidrik el agsaqqali kimi daha ¢ox acgiglanr.
Bayandir xandan tutmus biitiin gohromanlara goder hamisi onunla
hesablagir. Bu Dade Qorqudun qopuzla ozan arasindaki niifuzudu,
daha dogrusu, oguzun qopuza ve ozana olan mehebbetidir. Umumi
sokilda bize ¢atan Dado Qorquda daha ¢ox mohiirlenib. Ola bilsin
digar menbelor do vardir. Ancaq Dada Qorqud qopuzu xatirine
bagislanma ancaq qopuzunun niifuzu ile slagedar meseladir.
Burada diger bir cehet do vardir ki, qopuzun 6ziiniin miigeddasliyi
ilo Dade Qorqudun miidrikliyi tarazlasir ve aparict bir amil kimi
comiyyetin Oziinde Ol¢iiye cevrilir. Eyni zamanda dastandaki
ozanin niifuz ve qabiliyyat dairesini oks etdiron epizodik parcalar
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arasinda Dade Qorqudun Dali Qarcarla qarsilagsmasi sehnasi daha
cox diqget dogurur. Bayandir xan da daxil olmagla biitiin hami
comiyyatin agsaqqallart Dali Qarcarin bacisina elgilik moasoelasini
diisinmali olurlar. Vo yena do ilkin agila goleni bu isin
6hdasinden ancaq Dadem Qorqud goalo biler meselasidir.

Bu ayriligda Bayandir xanin, yaxud da Qazan xanin, eloce do
Aruzun ve digerlerinin basma gealen fikir deyil, bu c¢etinliyin
yarandigi anda hammin gebul etdiyi, 6zii do ilkin gebul etdiyi
problemdir. Bu oguzun ozan miistevisinde olan niifuzu ile slaqgeali
olandir. Hadisenin gedisinin miioyyon megaminda ozan, daha
dogrusu, Dade Qorqud adi insan saciyyasi dastyir. Onun keci bash
Kegor aygir, toglu basli Duru aygir1 6zii ilo her ehtimala qarsi
gotiirmasi adiliyin ve tedbirli olmagin slamatidir. Lakin hadisenin
sonraki gedisinde o 6ziiniin adilikden ¢ixib geyri-adilikde dayanan
vo he¢ naden forglenmeyen, lakin tanrtya qopuzla daha yaxin
olmaq xiisusiyyetini oks etdirir. Onu da olave edok ki, ozan
problemindon damisarken messlelori daha ¢ox Dede Qorqud
iizerinde qurmagimiz tesadiifi deyil. Bu ozanin oguzdaki
niifuzudu, onun biitlin paralellorinde cemiyyetin asagidan
yuxartya, yuxaridan asagiya qopuza, ozana olan meahoabbetidi ki,
homin dayerler Dado Qorqudda 6z oksini tapir. Dade Qorqudla
comiyyet arasinda elo bir geyri-adi derocede forglondirici cohat
do yoxdur, olanlar sadoce olaraq insana maxsus ali keyfiyyotlordir.
Hamusi da adiliyin elamaeti kimi bu ¢ar¢ivede aks olunur. Farq ise
comiyyetin gobul etdiyi ali keyfiyyotdo Doadoe Qorqudun olan
movcudlugudur. Daha dogrusu, Dade Qorqudun geyri-adiliya,
tanrrya hamimizdan forgli olan yaxinlhigidir. Mehz dastanin 6ziindoe
olan bu tocessiimiin 0n plana gotirilmoesi, hetta xanlar xani
Bayandir xanin da ona her ¢otin meqamda duydugu ehtiyac,
qilincy, topu, glirzi ile ordular dagidan (bu dagitma oguzun serofini
qoruma magsadinden irali golir) alp-erenler Dade Qorqudun
yaninda selahiyyet anlaminda ¢ox kicik goriiniirler. S6z yox ki,
onlar giicii, qilivveti ilo balke Dode Qorquddan (meselon, Dali
Qarcarda bunu gortiriik) qat-qat giicliidiir. Ancaq bir el agsaqqali,
bir el miidriki, eyni zamanda ozan kimi elin miigoddesidir. Bu adi
oguzdan ¢ixib onun diigmenlerine gader ¢ox uzun bir yolu shato
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edir. Dade Qorquddan ¢ox tiirkiin, oguzun 6ziine olan mahabbati,
0ziinii gqiymatlondirmesinin bir sertidir. Mahz yuxarida dediyimiz
kimi, Qorqud aygir gotiirmesinde vo tedbirli terpenmesinde ¢ox
adi goriinlir. Ancaq hadiselorin sonraki gedisinde her sey ayan
olur. Bayindir xanin Dade Qorqudu bu ¢otin celgiliyo
gondarmasinin sebabi aydinlasir.

Dastandaki Dade Qorqud//Dali Qacar garsidurmasi tesadiifi
deyil. Epizodik olan hadise eyni zamanda Qorqudun, qopuzun
keramatini, adi sokilde Allaha yaxinligini1 aks etdirir. Sual olunur,
bir bagqa oguz niimayendesi bu veziyyatden he¢ nesiz qurtula
bilerdimi? Siibhasiz yox ve ona gore do Qorqudun getmasi va isi
layigince yoluna qoymasi lazim idi. Dastanda, eloce do gehreman-
ozan, qilimc-qopuz problemi miieyyenlosir. Vaciblik olan yerde
qopuz daha c¢ox tutulur. Bu dastan boyu erenlerin qilinc
oynatmasinda, kiirz tutmasinda ve uzun-uzadi oguzun apardig
zoforli ddylislerle, ozanin epizodik olan tesvirlerinde de goriiniir.
Sanki oguzun agsaqqali, miidrik meslehatcisi rolunda ¢ixis edir.
Diizdiir o, doytislorde 6zii birbasa istirak edib nayi nece etmak
hagqinda meslahatlor vermir. Galib igidi 6ymesi ve gehremanligi
miigabilinde ad vermasi, isini alqislamasi ilo hadiselere rovac
verir, birbasa raziligini bildirir. Bu menada Dade Qorqud ozan
kimi elin ilhamvericisidir.

Yeno bir moasaloys, Dado Qorqudun tanriya olan yaxinligi
moasalesine qayidaqg. Dali Qacar qilinci aline alib ¢almaq istorken
deyir: «Calarsan olin qurusun» (16, 53). Bundan basqa qurtulus
yolu da yoxdur. Bu hadise toroflorin giiclinli, ozanla tanr
arasindaki parametr yaxinhigim oks etdirmek baximindan
ugurludur. Hadisenin bu ciir gedisi Dali Qacar kimi ipoa-sapa
yatmayan igidi haqq yoluna qaytarir, bir név basma agil qoyub
comiyyot ganunlarinda nizamlayir. Bunu Deli Qacarm Dede
Qorquda qurtulus ti¢iin yalvarist da gosterir. Eyni zamanda sonraki
morhoaladoaki elgilik ticiin do raziliq alir. «Dade qi1z qarindagimin
yoluna men na istersem verarmison?» Bu artiq adi sertdir. Hom do
agilli adamin raziligidir. Dali Qacarmn bu veziyyete diismayi bir
név onu agillandirma saciyyesi dasiyir ve eyni zamanda Dado
Qorqudun qiidratini oks etdirir. «Moadad, aman, alaman! Tanrinin
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birliyine yoxdu gliman. Sen menim olimi sagaldi gor, tanrinin
buyrugu ile peygomborin qévmii ilo, qiz qardasimi Beyroyo
verayin - dedi» (16, 53). Budur haqigetin acari, terbiyenin adi
kecilmazlikde olan giicti do bundadir. Dada Qorqud giicii ile Dali
Qacar ipe-sapa yatmaqligi bundadir. Dade Qorqud duasi adi
insanin allaha yalvarisi, imdadi deyil, onun tanri ilo mesafe ve
iinsiyyoet yaxmhigidir. Sonraki moerhelolorde haqq asig1
moathumunda cemlenen bu xiisusiyyetlor ilk avvel samanda,
dervisde Oziinii gosterir. Biz miieyyon meqamlar1 ilo saman
hagqqinda danigdiq, asigla bagl problemds do buna toxunacagiq.
Indi iso dastanda Beyroklo ozan arasindaki maraqli epizodik
seohnaye diqqget yetirok.

«Beyrok Oguza goldi. Baxdi gordii bir ozan geder. Aydir.
Mars ozan, na yera gedarsen? Ozan aydir: - Boey yigit, dilyline
gedirom. Beyrok aydir: - (Ozan) diiylin kimin? - Yalangioglu
Yalinciq (derler bir kisinindir) - dedi. - Mere kimin nasin alir?
Ozan aydir: - Xan Beyroyin adaxlisi (Banigiceyi) alir - dedi.
Beyrok aydir: - Mara ozan! Qopuzunu mana vergil! Atimi sana
verayim. Saxla, golom bahasin gatirom, alam - dedi» (16, 60-61).
Burada ozanla gehroman arasindaki miikalimenin semimiyyeti ve
raziligla qarsilanmasi ilk anda teroflerin bir-birine inami ile
baghdir. Beyroyin Yalangi oglu Yalmcigin toyuna golmesi ve
bunu ozanin dilinden esidib o maclisi aparmaq {iglin izn almasi
hadiseye tekandir. Masele 6z inkisaf xattini burada tapir. Ozan-
gohroman miinasibotlori burada agkarlanir. Her iki terof ¢ox
asanligla razilagir. Burada he¢ do gehremanin ozandan
ehtiyatlanmasi ehtimali da goriinmiir. Sadece olaraq teroflor bir-
birini basa diislir. Bu veziyyet, daha dogrusu beynslxalq siijet
hesab edilon or 6z sevgilisinin toyunda hadisesi sonraki dovr
dastan yaradicilig1 tiglin do materiala cevrilir. «Asiq Qoriby» dastani
bunun bariz niimunesidir. Hor ikisinde eyni amal var, neco ki, Asiq
Qorib do «Tanrim madad verdi, ugdum da goldim» xotti osas
gotiiriiliir. Bizi maraglandiran ise hadisenin neco gedisi deyil,
gohromanin ozan paltarinda macliso daxil olmasidir. Bu onun
moagsade ¢atmagq ii¢lin lazim olan yoludur. Ciinki her ikisi bilir ki,
qopuz namind hormetlo qarsilanacaq, moqsede ¢atmaq Tiglin
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maclise daxil ola bilecekler. Elo maclisdokilere do bu lazimdir.
Qoriba asiqliq biita ile slagedar galmisdir. O, balke avvel asiq da
olmayib, saz da ¢ala bilmayib. Ancaq bu Beyrokds nisbaton basqa
sokildadir, belo ki, sohnaye real sorait yarandiqdan sonra ozan
kimi daxil olur. Beyroyin Qerib paralelinde dinc dévriin mehsulu
kimi goriinen bu dastanda Qerib vurub-tutan igid timsalinda deyil,
aglin, kamalin giicii ilo sevgilisine ¢atmalidir. Beyrokdoe ise agil,
kamaldan bagqa giic do asasdir. Bu ona imkan verir ki, veziyyeto
goro her birinden yeri golonds istifade edo bilsin.

Oguz gobilesi tiirk madaniyyati tarixinde boyiik nailiyysatlorle
taninir. M.Seyidov oguzlarin ¢ox aski madeniyyete malik tiirkdilli
gebile birlosmasi silsilesinden oldugunu gostorir (25, 5-496).
Onlarmn hayat terzi, maiseti, menavi diinyasi ise Oguznamelorda
oks olunmusdur. «Kitabi - Dade Qorqud» da oguznamsalore
daxildir. Onlarin da yaradicis1 ve yayicist ozanlar olmuslar.
Folklorsiinas prof. V.Valiyev ozanlarin mévcudlugu tarixini belo
saciyyelondirir: «Bizim folklorumuzda «Ozan» adi «Kitabi-Dado
Qorqud» dastan1 ilo ofsanevi «Oguzname» gohromani Deade
Qorqudla slagadardir» (30, 419). Ozanlar oguz hayatindan ¢ixib
oguzun biitiin diinyagoriisiinii oks etdirmek cohdinde olmuslar.
Zaman kegdikco bu materiallar, tarixi haqigetlor ofsane tiiliine
biirlinmiis, bir qismi yarimefsana, diger bir qismi yarimhaqiqot
tiilllinde golib bize ¢atmisdir. Ancaq meselo bundan ibaratdir ki,
onun mahiyyatinde duran asas maselaler bu tiilii atdigdan sonra
incolonir. Har sey 6z yerini tapir, tarixi haqigetler tize ¢ixir. Prof.
V.Valiyev ozanin keg¢diyi tarixi yolu «Kitabi-Dade Qorqud»dan
¢ox-¢ox ovvellarle baglayaraq yazir: «Umumiyyetlo bozi tarixi
monbelere istinad ederek gedim tiirk gobilalerinden behs edan
todqiqatgilar gostorirlor ki, ozan adi ilo meshur olan senatkarlar
hale Atilla dovriinden baslayaraq, Selcuglar da daxil olmagla XV
yiizilliyo qoder saraylarda, xalq senlikloerinde, herbi yiiriislorde
gopuz ¢almig, gehromani vesf etmisloer. Beloaliklo, ozan-dede-asiq
adlar1 bir miiddet paralel islonselor do XVI esro kimi el
sonatkarlar asasen «Ozany» adlandirilmisdiry (30, 150). Biz de bu
ad-titullarin miiayyen dovr yanasi islondiyini gebul edirik. Onlarin
niifuz dairesi onu da deyok ki, tarixin miioyyon meaqamlarinda
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birinin digerini istolomasi ilo kegmisdir. Maselon, ozanin,
varsagin, asigm daha ¢ox niifuzu miieyyen menada gebilslarin, bu
sonati yasadanlarin niifuzu ile olagelidir. Mahz ozanin malik
oldugu bdyiik ve uzunmiiddetli niifuz da bununla slagalidir.

Ozanin toxminon VIII-X osrlorde islenmesi do toxmin
sokilde tedgiqatcilar terafinden qeyd olunur (68, 235). Ozanlarla
bagl xalq arasinda yasayan mahnilar, yer adlan tarixin miixtelif
moagamlarindaki moéhiirlerdir. Lakin bu da o demak deyildir ki,
ozan adi bu giin igloenmir. Heatta bezen «osl ozandir» ve yaxud da
«ozana oxsayir» ifadesine, asiga ozan deyilmesine rast golinir.
Biitiin bunlar evezlenmadaki ad forqginden asili olmayaraq onlarin
mahiyyet eyniliyini, tarix etibarile okizliyini gosterir. Ozanlar
mohollasi (Gencede) uzaq bir tarixin yaddasidir. Mahnida da bu
adlarm islenmasi 6ziinii qoruyub saxlamigdir.

Evime ozan golibdi,

Pargari pozan golibdi.

Giindiiz olan iglori

Gecolor yozan galibdi (7, 63).

Goriindiiyii kimi, burada ozanin niifuzu, qiidroeti ve bacarigi
oks olunur. Zamanin ¢ox derin gatlarindan golon bu niimunalor
ozanin niifuzunu yasadir. Varsaqda, samanda miisahide etdiyimiz
bu niifuz, xalqin psixologiyasina tesir ede bilmoak adeti ozanda da
eynoan saxlanilir, sonraki merhoalodoki «asiq elin anasidir», «asiq
haqq asigidir» anlami ozandan avvel ve sonraki dovrlerde bu
sonatin niifuzunun sadigliyini, onun biitlin marhalalorde menavi
deyerloerini saxlaya bildiyini gosterir.

Ozan senati tiirk xalglariin miistorek madeniyyot dovriiniin
mohsuludur. Bu varsaqda da eynen belodir. Tiirk xalglar1 6z
menavi deyarlarini demak olar ki, daha ¢ox bununla tapmislar ve
golocok nesle ali keyfiyyetlorini gan yaddasi kimi bununla
agillamislar. Altay tlirklorinin gqam, qugizlarin baxsi, yakutlarm
oyun, tunquzlarmm saman adlandirdigi bu senetin kokiinde bir
eynilik, bir menbaden gidalanma dayanir. Tarixi inkisafin sonraki
morhoalolorinde bu gobilelerin  siyasi niifuzu, meadeniyyet
sahasinde olde etdiyi nailiyyetlor onlarin menavi inkisafina da
komok etmisdir. Mohz miixtolif adlarla tiirk qebilsleri icerisinde
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niifuz qazanan bu senat sonraki marhalalorde bir-birile miioyyen
inzibati bolgii ile ayrilsalar da, mahiyyetinde eyniyyati qoruyub
saxlamuglar. Tiirkloerin sorikli madeniyyetinde de bu deyaerler ayri-
ayr1 gobilalerin inkisafinda daha ¢ox ireli gedo bilmisdir. Ozan
sonatindoki bu miiveffoqiyyet mehz oguz gobilelerinin ister
siyasi, istorso do meadeni ugurlarindan uzaqda deyil. Bu senatin
gedim tarixini, kokleri etibarilo ¢ox godimlerle seaslesdiyini
gostoron manbalerden biri de asiqlarin 6zlerinin dediyi fikirlordir.
Belo miilahizaler daha c¢ox asiq deyismsalerinde, ustadnamelorde
0z oksini tapmugdir. Bu sensatin qodim tarixi Asiq Qeribin
«Olubdur» radifli gosmasinda da geyd olunur.

Ay ustadlar, alin verim cavabi,

Asigqliq Ademden icad olubdur...(7, 155).

Molla Ciima de XIX esr ve XX esrin astanasinda bu senatin
gedimliyini geyd etmaklo Asiq Qerible eyni fikirde durur.

Asigqliq Ademden icad olubdur,

Ol Adem atanin navesiyem man. (7, 48).

Burada maselenin ikinci torafi deyil, bizim iiglin maraqli olani
bu sensatin Adoemle baglihigi, onun fealiyyet dovri ilo
olagelondirilmasidir. Badii fonda verilmis bu misralarda s6zstiz ki,
asiqhigimn godim tarixi gosterilir, eyni zamanda insanin diinyaya
ilkin golisi marhalasinde méveudlugu qeyd olunur. Tokrar qeyd
edok ki, bu asiq senatinin qodimliyi ilo baglh asiglarn 6zii terafin-
den verilon informasiyadir. Realliq toerefinde ise onun faktlarla ag-
karlanmasi dayanur.

Ozanla bahom islonen istilahlar icerisinde «ata», «dodey»
sozlori do xiisusi olaraq qeyd olunur. «Ozan-asiglar ayri-ayr
dovrlerde miixtealif ad-titullar ile adlandirlmislar: Saya, Agsaqqal,
Dado, Ata, Lale, Pir, Ustad, Pirbaba, Nurbaba, Ugur ustad, Varsaq,
Ozan, Is1q, Ustad, Asiq ve s.» (13, 10). Bu istilahlarin siibhesiz ki,
tarixin miioyyon merhalalorinde 6ziliniin dasidig1 mena funksiyasi
olmusdur. Onlar hamis1 miiasir asigin zamanm daha qodim ¢agla-
rindaki seleflori deyil. Masoelon, sayalarin movcudlugunda hiss
olunan negmekarliq asigin calib-oxudugu negmekarliq deyil, bu
sonati yasatmagina olsa-olsa dede, ata, agsaqqaldaki kimi komek
etmokdir, onun doyerlerini adi insandan daha forqli sokilde
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giymetlendire bilmesidir. Prof. M. Hekimov ozandan avval ata,
dado istilahinin mévcudlugu tizerinde dayanir. Ata ve deds adi ile
gebul etdiyimiz bu ad altinda taninanlar saz, qopuz calmaqdan
daha ¢ox 0z miidrikliyi, agl, derrakesi ile elin-obanin hoérmatini
gazanmiglar. Boalke do onlar heg saz ¢ala bilmemisdir. Yaxin-uzaq
ke¢misimizde dode adi ile taninan Dade Qasim, Dade Olosger,
Doados Yadigar ve bunlarin selefi olan Dade Qorqud qopuz-saz
sonatinin mahir ustadlar1 olmaqdan avval yaradici tebistlorindoki
yiiksok istedad ve bacariglan ile, agil ve derrakesi ile bu adi
qazanmiglar. Mehz bu ad-titullar1 biitovliikde ozanin menasini
dastyan mathum kimi deyil, onun bir hissesi kimi basa diismek
daha magsadauygundur.

Ozanlar hemise xalqn bagbiloni, xeyir veo serinin agill
maslohatcisi olmuslar. O, oguzun biitiin miiskiiliinii hall eder,
cotin vo agir belalardan qurtulus yolunu gosteroerdi. Dastanin
miigoddime hissesinde «Reasul oleyhiisselam zamanina yaxin
Bayat boyundan Qorqud Ata derlar bir or qopdu. Oguzun ol kisi
tamam bilicisiydi. Ne derso olardi, qaibden diirlii xeberler
soylordi. Haqg-tala onun konliine ilham edordi» (16, 14). Burda
ilkin goriinen Rosul oleyhiisselam zamaninda Qorqud Dadenin
(bir goder avval ve ya sonra) mévcudlugu meseloasidi. Hadisalorin
miixtolif istigametlorde sorhi, oguzun mdvcudlugu ilo bagh
tarix¢ilorin miilahizelori vo dastanin yaranmasi har biri bir-biri ilo
mohkem olagoeli problemlordir. Qorqud Dadenin mdvcudluguna
goder siibhesiz oguz eli mévcud olmaliydr ve miieyyon inkisaf
yolu ke¢moliydi (burada maedeniyyetin inkisafi da nezerde
tutulur). Dastan da tebii ki, Qorqud Dadeden avval deyil, onun
dovriinde yaranib sonraki merhalelorde ancaq formalagma kegiro
bilerdi. Lakin bir cehati do unutmayaq ki, gohremanliq dastanlar
bir giiniin, bes gilinlin hadiselarini deyil, uzun tarixi merhalonin
mohsulu vo tocesslimiidiir. «Bu dastanlar ayri-ayrt ozanlar
torofinden, ayri-ayr1 vaxtlarda yaradilmis eserlordir» (3, 54).
Orada konkretlik aramaq, hansisa tarixi merheloni qeyd etmok
inandiriciligdan bir qoder uzaqdir. Tebii ki, goriinen terofde
miloyyon tarixi morhelonin izleri ola ve yasaya biler, hotta
biitovliikde bir dovr oks olunar. Ancaq bu ohate dairesi etibarilo
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xalqm boylik miibarize dovriinii, uzun tarixi ke¢misini oks etdire
biler. Dastanda biitov bir tarixi dovr yasayir. Mahz oguz elinin
hayatini, maisetini oks etdiren bu dastan Oguzun biitiin dastan
yaranana goderki miibarizesini 6ziinde yasadir. Dade Qorqud ise
Oguzun keg¢misinin, tarixinin bilicisidir. Dastanda bu ke¢mis
demak olar tam aydmhgr ilo oks olunur. Bu hadiselerin bir ucu
Dada Qorqud dovriinii oks etdirirse, diger bir ucu ondan xeyli
gedimlarde mdveud olan oguzun hayatin1 yasadir. «Tesvir olunan
hadiseler do cox osgii yiizilliklerin tarixi hadiselari ilo seslosir»
(26, 29). Eyni zamanda dastanda sonraki dovriin artirmalar1 da
vardir.

Doado Qorqudun bdyiiklilyli «ne derse ola bilmesindoy,
«qaibden diirlii xebar» vere bilmesinde idi. Samandan ozana,
ozandan asiga kegon bu xiisusiyyet onlarin qiidretile insanin
mifoloji diinyas1 arasinda yaxinligin qaynaglarn ile slagolidi.
Ozanligda da miieyyen miibahise doguracaq meselaler var.
Maosoalon, Qorqudun ozanlig1 ilo gehremanin ozanlig1 arasinda
forqli cohetlor noezere ¢arpir. Dastanin iimumi xattinde osas
goriinen Basatin (misal ii¢lin) meardansliyidi. O, biitiin maneslori
giicli, qlivveti ilo kecir. Ancaq hadiseloarin gedisi tokce bunlarla
onu vaziyyatden ¢ixarmaq miigabilinde olmadig1 vaxtda komaekgi
vasitoloro ol atir. Masalon, Beyroyin ozan obrazi demak olar ki,
dastanda bir xott kimi gedir. Bacisinin Beyroyi ozan kimi goriib
ona ozanligl baximindan siibhe etmoyib, ancaq zahiri gorkemi,
zindan agrilar1 baximindan deyisdiyini gordiikde inana bilmir.

«Maora ozan!

Qara qryma gozlerin congalmesoydi,

Agam Beyroak deyordim, ozan, sana.

Uziinii gara sa¢ 6rtmesoydi,

Agam Beyrok deyordim, ozan, sana.

Qont-qont biloklarin solmasaydi,

Agam Beyrok deyordim, ozan, sana.

Apul-apul yiiriistinden,

Aslan kimi durusundan,

Qanriliban baxisindan

Agam Beyroyo bonzadordim, ozan, seni.
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Sevindirdin, yerindirma, ozan, mani!»(16, 63-64).

Dastanda maraqli cehat ozanla Beyrayin bagliligi maselasidir
ki, yena burada bacisiin dilinden deyilon «agam Beyrok gedoli
bize ozan goldiyi yox» mesalasidi. Bu fikir Beyroyin ozanligina
inami, eyni zamanda mahabbatini ifade edir. Hom de burda siibho
yeri galmir ki, Beyroyin qopuza olan meahabbati onun ozanligina
gotirib cixarir. Tebii ki, oguzda bu sensatin qlidreti oguz
gehromanlarinin 6ziinde de bu senate heves yarada bilerdi. Ola
bilsin onlarin ¢oxusu, hatta qopuz cala bilenlerin bir hissesi bu
sonoto milkemmoal yiyelone bilmesin, mehabbat xatirine
mileyyen seviyyada Oyrene bilsinler, ancaq gehreman ve ozan
problemi biitlin dastan boyu ve dastandaki uzun zaman kesimindo
digget doguran maseladir. Onu da deyak ki, Basatin meydanda saz
calib oxumasi ve toyu olanin maclisdakilar iiciin (ozan terefinden
oynamaga dovet olunmasi) goribe gorliner. Qaribeliyin magami
iso Qisirca Yengonin, Bogazca Fatmanin Basatin nisanlis1 kimi
ortaya ¢ixmasidir. Ciinki haqigetde onlar ozani tanimirlar. Basat
iso no etdiyini ¢ox yaxsi bilir. Mehz 6ziiniin dediyi kimi, onun
osas mogsadi sevgisine c¢atmaqdan olave oguzda dostunun,
diisgmoninin kim olmasmi bilmekdi. Artiq bu meqamda o 6z
moagsadine catdigm bilir, indi tamamilo basqa meqgsede ol atir.
Tiirkiin timumi diinyagoriisii ti¢lin bu yol ozanligin niifuzundan
kecir. Bolke adi sokildo moclise daxil olmagm c¢otinliyi
moagaminda basqga ciiro daxil olmaq miimkiin deyildi. Oguzun
basqa gohremanlar1 da, Beyrok do yaxsi bilir ki, maclise basqa
cliro daxil olmaq miimkiin deyil. Burada osas gabariq sokilde
gorlinen ozana olan miinasibatdi. Qohroman ozan qiyafosinde
macliso daxil olur, oguzdan fealiyyeti {iglin raziliq da almisdi.
MBohz ona goro de her iki istiqgamatde ozana hormat edilir. Burada
Beyroyin ozanlig1 iloe Dade Qorqudun ozanlhigi arasinda bdyiik
moasafo forqi var. Oguzun tanr1 inami ile Dade Qorqudun inami
arasinda da miioyyon mesafe forqi var. Bu oguz gehremanlarmin
Dado Qorqudun 6zlerinden tanriya daha yaxin olmasi ile alagelidi.
Moahz ona gore do tanri onun sesini daha tez esidir (fikir ver Doli
Qarcarla Dade Qorqudun garsilasmasi sehnasi), qaibden daha
inaml1 xabarlor verir. Dali Qarcar kimi bir gehromanin ipa-sapa

%‘ 123;%;



Mahmud Allahmanh

yatirlmagr da bunu gostorir. Bu moenada tiirkiin inamlar
silsilosinde qopuza bagliliq arasdirilmali, hem de uzun tedqigler
aparmag toleb eden problemlordir. Dade Qorqudun boylikliyii
tanr1 boylikliiylinden pay alir ve onun isig1 altinda yaranan
boyiikliikdii ki, xalq da bunu ona vermisdi, daha dogrusu oguz
torofinden do goebul edilmisdi. Biitiin gehremanlar fealiyyetinde
agildan, giicden 6nce bunu goriirler. «Basatin Tepogozii oldiirdiiyii
boy»da Basatla Topagoziin qarsilagsmasi sehnasinde miixtalif ¢otin
siaglardan ¢ixmagi ilk 6nce «tanrim qurtardi» inami ile baghdir.
Siibhesiz ki, bu inamla da diigmenin {izerine gedir. Hal-hazirda
dilimizds islenan «ya Allahy, «Tanri, 6zlin komak ol» inami1 da bu
qaynaglarla slagslidir. Boyda oxuyuruq: «Tepagoéz kiinbade slin
soxdu, elo qacidi kim, kiinbad ziru-zeber oldu. Tepegdz aydir: -
Oglan, qurtuldunmu? Basat aydir: -Tanrim qurtard» (16, 122).

Eyni ardicilligla davam eden iiziik, qilinc, xencerle bagh
simnamalarda Tepagdziin sorgusuna Basat «tanrim qurtardi» deyo
cavab verir. Bu gehromanin 6ziline ve tanriya inamu ile alagali olub
onun igidliyinden 6nce dayanan inamdi. Basat 6z temizliyi ile,
tanr1 yaninda {izaghigi ile oguza golen boalanin garsisini ala bilir.
Ogor Qorqud miioyyon goder veziyyeti yumsaldirsa, Basat onu
sona catdirir. Siibhesiz ki, bu Tepagoziin glizostinden kegib golon
oltimdiir. Tepagdz bu giinahlarm son ucunda naler dayandigim
yaxs1 dork edir, ancaq yena do oguzla ahdini pozub istoyini hoyata
ke¢irmak imidi ile yasayir. Bu ciir 6liimii 6ziine sigisdirmir vo son
anda diistiniir ki, bu onun tutduqlar giinahlarin naticesidir.

Topogdziin son andaki dorki adi derk deyil, 6liim ayaginda
olan dorkdi. Dade Qorqudun galisinden, raziligindan sonra ohdi
pozmagq timidi ile yasayan bir mévcudatin derkidi. O, siibhesiz ki,
tutduglar1 miigabilinds belo bir 6liimle qarsilagsacagin bildiyi halda
yena amolindon ol ¢gokmir, son ana goder bu istokle yasayir.

Ozan senatinin tarixon godimliyini mileyyenlosdirerken
soykenacok menbelor sirasinda bu soziin 6ziiniin meangayinin,
etimalogiyasinin Oyrenilmesi de az shemiyyet koasb etmir. Asiq
sonati tadqiqatgilariin  vo bu sahede aragdirmalar aparan
folklorsiinaslarin maraqli miisahideleri var. Bu sirada ozan-uzan
xottinin izlonmesi qodimlyi ilo daha da maraqlidi. Ohmad Talot
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(12, 75), Faruq Stimer (34, 192-193) ozan soziiniin us, os
kokiinden oldugunu geyd edirlor. F.K&piirlii de bu s6zii miixtalif
moaqamlar ilo agmaga calisir. O da ozan sOziinlin «us», «uz»
koklerinden emsala golib baxici, bilici, agilli ve hemginin sair
monasinda islendiyini qeyd edir. Miollif «Odebiyyat
aragdirmalarmynda bu séziin miixtalif calarlarim gétiiriir vo ozan
sOziinlin ozmaq kokiinden emsele goldiyini ehtimal edir. Ozmani
iso qabaqda galmak, ireli kegmak menasinda oldugunu deyir (33,
142). Biitiin bunlar ozanmn {imumi mahiyyatini, ozanin yerino
yetirdiyi funksiyam1 ohato etmok moagsedi dastyir. Ozanin
diinyagoriisiinde dayanan ve foaaliyyet xottinde ardicil sekilde
izlonan bilicilik, baxiciliq ve hemg¢inin sairlik xiisusiyyetlorinin
birge mévcudlugu onun niifuzunu ve goebile igerisinde oynadigi
rolu gosterir. Mahz ozanin daha qadim variant1 kimi goriinen us -
uz s6z kokiiniin bu menada avveller mévcudlugu ve ozan adinda
daha miiveffoqiyyetli tesokkiilii bdyiikk inkisafin neticesilo
olagelidir. Boalke tarixilik baximindan Sayalarla eyni meqamda
dayanan us - uzlar halelik boylik bir ke¢misin isartilaridir.
«Avestanda heyvanlart terenniim ve teblig eden sayacilarin da
foaliyyetinin osasinda ozana, $amana moxsus olan bozi
xususiyyotlor dayanir (6, 40-69). Onlarin foealiyyeti ibtidai
tosovviirlorin ohatesinden ¢ixan orefode do samanin, ozanin
foaliyyati liglin miinbit gorait yaratmigdir.

Sayalar va sayacilar. Sayalarin foaliyyetinin osasini
heyvandarliq teskil edir vo demok olar ki, bu sahe ilo bagh
nogmolori do, kecirilon merasimlori do yaradan ve toskil eden
onlardir. Qoedim Ciganus (Iran) seherinde tapilmis saxsi qab
tizerindeki musiqi maclisinin tesviri do diqgati celb edir. Oradaki
calgicilar destosi ilo, son maclisle yanasi daha ¢ox diqqeti colb
edon ozanm Oniinde dayanan keyikin buynuzlarini yanindaki
adama dogru eymesidir (21, 5-6). Bu da Sayalarla o zamanlar
arasindaki tarixi baglihigr gostorir. Cilinki bunlar timumi tefakkiirtin
miixtolif meqamli tezahiirleridir. Tarixin qodim dovrlerinde
inkisafin iimumi seviyyasi ilo uygun olaraq miixtalif do calarlar
gazanir. Moehz yuxandaki fikir etnoqraf T.Biinyadovun
miilahizelorinde do Oziine genis yer tapmisdir: «Etnoqrafik
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miisahidelore esaslanaraq giiman etmok olar ki, asiq senatini daha
cox maldar tayfalar yaratmiglar. Ona gore do bu senetin ilkin
izlorini maldar tayfalarin adi ile baglasaq o qoder do sehv etmis
olmarig» (8, 102). Maldar tayfalarla asigin baglihgi, onlarin
kegiracoyi mearasimlorde aparici seviyyasinde ¢ixisi bize Sayalarla
asiglar arasindaki olageni, ancaq olageni sdylomeaye osas verir.
«Saya, Agsaqqal, Dade, Ata, Leloe, Ugurustad, Pirustad, Isiq,
Varsaq, Ozan ad-titullar1 dovriimiize goder Ozlorini yasatmislary
(14, 5). Hom de sayalarin bu giine goderki fealiyyetini nazera
almaq bir istigametde asigin onun batninden qopub foaliyyeto
baslamas1 miilahizasi otrafinda diisiinmeye osas verir. Biitiin
bunlar bir név onu gosterir ki, asiq sayalarin tarixin miieyyen
inkisaf saviyyesinde qazandig1 miiveffoqiyyatdir.

Saya da, asiq da negmekardir. Onlarin har ikisi 6z negmesini
riibabina uygun ifa etmislor. Ancaq forq sayalardaki ibtidailiyin
qorunub qoyungulugda, heyvandarligda saxlanmasidir. Asig//ozan
iso bir nov sayaciligdan, terokemse tebistinden shalinin gur olan
hissesine daxil olur, oturaq hayat {iclin seciyyelenir. Belo olan
soraitde artiq miisteqillosma gedir. Saya ile ozan 6z serhadlorini
mileyyenlosdirir. Bir ndv sonraki marhalelerde saman//ozan//asiq
kecidlerinde bu daha tekmil seciyye dasiyir. Artiq zaman kegdikco
ibtidai formanin miileyyen olamatlori segilir, hansisa yaddasin
qatlarinda varaglanir. Ozan senatindoki ohatolilik ve sinkretizm
calarlar1 bu senatin miixtelif xiisusiyyetlorini do isiglandirmaga
osas verir. Davamliliq ve tarixi yaddasi qorumaq baximindan bu
sonat bizo c¢ox seylori deyib vo homin sinkretikliyin miixtoelif
moegamlart haqqinda miieyyon molumatlar Oyrene bilirik.
«Umumiyyetle, ozan sozii tiirk menbolerinde bdyiik, tebib,
oyungu, sorqi¢i, ¢algici, maclis aparan, qopuzla seir sdyloyon vo
XV osrin ortalarina goder senatin bir ¢ox saholorini 6ziinde
birlegdiren sentkar kimi done-done xatirladiliry(84, 66). Biitiin
bunlar ozanin Umumi saciyyesini, oguzda yerine yetirdiyi
funksiyani1 sertlondirir. Miisahide etdiyimiz bu ¢alarlig samanda
Oziiniin daha genis oksini tapib. Ozanda bir qoder miisteqillogsme
sociyyosi dasiyir. Ancaq bu miistoqillosme do nisbidir, c¢iinki
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ozanin gOrdilylimiiz niifuzunda bu saheler her biri {imumi
tamligdan kenarda deyil.

Qaldi  ozanin bagh godimlik anlaminda disiiniilon
miilahizelera, «uz», «uzan» varianti daha qadimdir. Ona goére do
ozanin tarixi keg¢misinin derinliklerini veraqloyerken yene bu
variantdan damismaq lazimdir. Diizdiir, sinkretiklik bu senatin
ilkinliyi, ibtidai dovrii ile baghidir, ancaq soziin 6ziiniin etimoloji
toroflori do buna komoklik gostoron olametlordir. Bu menada
«miasir asigin solofi olan ozan sensti sinkretizmin on baris
olamatlorini 6zlinde yasadan bir senatkar olmusdur» (29). Bu
sonatin qadimliyi ve ilkinliyi bir sira 8lametlerini 6ziinde yasadan
sinkretizmin ad anlami «uz», «uzan» da tedqiqatcilar terefinden
miixtolif magamlarda xatirladilir. Hatta «ozan» soziiniin «uzany»
olmasi1 da gosterilir. Ancaq s6ziin ilkin mahiyyatinin na olmasina
baxmayaraq, avvelce onu demoliyik ki, oguzun maddi ve menavi
diinyasinin xalq tecessiimii ozanla taninmisdir, bir név onda
agsaqqallig, idaragilik simvolu 6n xatte diqgeti calb edir. Ozan
moathumunun derin laylarim agmaga calisgan M.H.Tehmasib yazir:
«Bizco orab olifbasi ilo «olifh, «vavy, «zey», «muny»dan ibaret
olan bu sz saslinde ozan deyil, uzandir», yaxud daha qedimlarde
bu sokilde olmusdur» (29). Misllifin sdziin godim tarixini izlayib
bu ehtimalda olmasi o goder do silibholi gdriinmiir. Bu sdziin
inkisafi sonradan qazandigi olametlorlo baghidir. Daha sonra
miisllif s6ziin bir goder de godim tarixini agmaq cehdi ile ¢alisir.
«Bizco, bu soz istilahin kokii «uz»dur. «Uzan» ise bu kokden
omolo golmis «faildir ki, aslinde diizelden, uygunlagdiran, yeni
qosan yaradan demekdir» (29). «Uz»un hanst mena dasimasi bir
geder garanliq olsa da, ozanin dasidig1 mena aydin ve anlasiglidir.
Hatta bozi tedqiqatcilar uzu tayfa adi kimi do geloemse verirlor. Biz
iso bunun tayfa menasi anlaminda dayanmadan uz-uzan-ozan
xottinin s6ziin inkisafi kimi mdévcudlugunu gebul edirik ve uz-uzan
anlaminda mdvcudatin ne ve hansi terofi oldugunu goalocek
todqigatcilarin aragdirma goenasti hesab edirik.

Ogor uz tayfa adidirsa, yoni uzlar seklinde mdévcuddursa, onda
uzan da ondan téroemadir, hemin tayfaya mexsus sozdiir. Bas onda
ozana ¢evrilme no ilo vo hansi maqamla baghdir? Ciinki s6ziin
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inkisafinda bu giin bizim tli¢lin en davamlis1 ve gebul olunani
ozandir. Boyiik bir tiirk tayfasinin menavi diinyasinin dasiyicisidir.
Bu tayfanin bugiinkii yasayis1 ve tarixi kegmisinin yaddasi bu adla
baglhdir. Oger «uz»la «uzany arasinda bir davamli yaxinlq varsa,
oguzla-ozan arasinda elo bir ciddi bagliliq yoxdur. Bu oguzun
leksikasinda miixtelif menali sozlerdir. Oger biz uz//uzan//ozan
inkisafin1 gebul edirikso, onda uzlarla oguzlar arasindaki yaxinliq,
bolke do eyniyyoti barede diistinmaliyik. Her halda soziin
uz//uzan//ozan xettindo inkisafi inamhdir. Uzun yena geyd edek
ki, tayfa adindaki mévcudlugu ise tamamile basqa maeseladir.
Biitiin bunlar ozan diinyasinin tarixi qatlaridir vo ondan da bize
stibholi, miibahiseli isartilar goalib ¢atmisdir ki, miibahisalor vo
miilahizeler {li¢lin meydan agir, ancaq natice etibarile he¢ bir yana
aparib ¢ixarmir.

Ozanm foaliyyeti qam-samana nisbeten bize ve bizim bu
giinlimiize daha yaxin goriiniir. Ciinki fealiyyatin tarix etibarile de
tokmil dovriinde dayanib bize yaxin olan1 ozandir. Biz ilk avvel
ondan kec¢ib samana getmsliyik. Saman ozana qader boylik bir
inkigaf dovrii kegmisdir. Ancaq onun miieyyen cehdleri o demoak
deyil ki, yadlagib tefokkiirden ¢ixmigdir. Xeyr. Tarixi inkisafda bu
sinkretikliyin bezi xlisusiyyetlori miisteqillosme qazanmisdir.
Ozanda ise onun on tokmil, on osas keyfiyyotlori qorunub
saxlanmigdir. Bu olametlor bir ndév miieyyon moeqamlart ilo
maglarla da birlesir. Onlarin da fealiyyetinde saatlarla danismagq,
hoyat, meigot mosalolori ilo tamig etmok xiisusiyyoti goriiniir.
Maglar miieyyen c¢alarlart ilo samandaki xiisusiyyetlori 06z
tobiotindo dasiyir. insanlara tesir edib, onlari hoyati hadiselor
corcivesindoe faaliyyet gostormaye sovq edir. Bir ndv tesiredicilik
vasitosi, kiitlonin hayat foaliyyetini nizamlama funkasiyasi dasiyur.
Lakin ozanin zahiri gérkemi ilo maqin gorkemi arasinda boyiik
forq vardir. Bu forq onlarm timumi fealiyyetindeki yaxiligdan
uzaqda deyil.

Ozan tarixinin aragdirilmasi samanla ozan arasinda méhkem
baghligin movcudlugunu gosterir. Forq ise avvaller do dediyimiz
kimi ancaq inkisafla baghdir. Yoni samanda miisahide etdiyimiz
bir sira xiisusiyyetlor ozanda tekmil sokil alir. Ona gore do ozana
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samanin miloyyon marhoalesi vo daha inkisafli tarixi kimi baxmaq
lazzimdir. Mohz samanin bezi cehetlorinin Dade Qorqudda
miisahide olunmasi da bunu bir daha tesdigleyir. «Malum oldugu
kimi Dade Qorqud miigeddesdir. Onda sehrkarliq elamatlori var,
onu vurmaq olmaz. O, agill, bas bilon, her seye ad veron,
cotinliklorden bas ¢ixaran miigeddes bir soxs kimi tesvir edilir. O,
dua oxuyur, arzu ve istayi yerine yetirirdi. Biitlin bu keyfiyyeatlor
samanlarda da olmusdur» (5, 118). Dede Qorquddaki bu
xiisusiyyetlorin okseriyyati sonraki dovr asiglarda da tekrarlanir.
Haqq asig1 kimi biitiin ¢atinliklorden qurtulmagi bacarir, balalarin
kokiinli goriib ona slac qila bilir. Bu ise tanrtya yaxmligi, Xizrdan,
dervigden pay almagla hemin keyfiyyetlore yiyolonmokden irali
golir. Bizim haqqinda danisdigimiz bu idealliglar geyri-adilik kimi
samandan asiga uzun bir yol galir. Mahz «Dads Qorqud mensace
samanla alagedar olsa da o, miisteqil foealiyyet gbstermis, xalqin
monavi inkisafina feal tesir gdstermisdir» (5, 19). Mange ile
olagedar olmaqdan olave, mahiyyet etibarilo olagodar olmaq
ehtimal1 da ¢ox giicliidiir. Ciinki biitiin fealiyyet sistemi arasindaki
yaxinliglar da bunu géseterir.

Xalq arasinda dolasan ofsane ve rovayetlor do bu senatin
gedimliyinden xeber verir. Sazla bagli sOylenen ofsane vo
rovayetlor eyni zamanda bu senatdoki miioyyon meqamlar1 da
agiglamaga imkan yaradir. Onlar qopuzun, sazin ¢ox-¢ox
gedimlarle bagliligini bir daha aydinlasdirir. Prof. M.Hekimov bu
rovayotlorden dordiiniin adim c¢okir (15, 360-369). Olbeatte bu
rovayetlarin har birinde miioyyen haqiget is1g1, bu glinliimiiz ti¢iin
doyerli melumatlar var. Oger ozan-asiq senati haqqinda heg¢ bir
moalumatimiz olmadig1 halda, bu rovayet vo ofsanelor kifayot
goder bilgi vera bilordi. Cox xos ki, ozan sonati xalqmn yaddaginda
daha ¢ox kok salib yasayan senatdir. Biz bu senetin miixtalif
moagamlarim adi yasayisimizda goriib bilirik. V.M. Jirmunski
gopuzla baghh maraqh bir ofsane vermisdir. Orada qopuzun neco
diizeldilmasi haqqinda s6hbat acilir. Ofsanade gosterilir ki, Dado
Qorqud ecazkar bir musiqi alati diizeltmoak barade diisiiniir. Ancaq
onu neca vo naden qayirmagi bilmir. Buna gore do ¢ox diistinmeli
olur vo megoyo golir. Seytanlar Dadoe Qorquddan maseloni
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Oyronirlor. Dade Qorqud onlardan ayrilib 6ziinii mesedon ¢ixan
kimi gosterir. Ozii ise giiman edir ki, agaclarin xiisusiyyetini yaxs1
bilon seytandan nese komoeklik almaq olar. Beloco agaclarin
arasinda gizloenib lazim olanlar1 seytandan Oyronir. Seytan ise
gopuzu nece yaratmaq haqqimnda bir-birine danisir: «Bunun ii¢iin o
gorok vohsi gaban terafinden sindirilmis lox-jid agacindan qol
gaywrsin. Onun {izerine bozlagan deve goénii ¢oksin. Yaxsi
kisnayen day quyrugundan ise tel hazirlasin. Onlar1 quru balgabaq
dayaq {izerinde mohkemledib, sonra da telloro sasik-kuray
yapisqani siirtsiin. Qopuzu ancaq belo diizeltmak olar (35, 552-
554). Bu 0z mahiyyeti etibari ilo goedim hind abidesi
«Tutinamaydoaki «Musiqi elminin mangayi, musiqi aletleri, onlarin
ixtira edilmasi ve hazirlanmas» haqqindaki hekayot»lo eyni
tiplidir (31, 110-115). Gorilindiiyl kimi, burada tam teforriiat var.
Qopuzun diizeldilmasi saciyyelondirilir. Ofsana xarakterli bu
hekayade onun  mdvcudlugunun Dade Qorqudla baglihig
maselenin goriinen terofidir. Oks terefde ikinci, yoni daha derin
qatda qopuzun Deade Qorquddan c¢ox-cox oavvel mdvcudlugu
ehtimali sezilir. Onun Dade Qorqudla bagliligi ise senatde
niifuzu, qopuzda ilahilogmesi ilo elagedardir. Mahz bu rovayet
gopuzu neco diizeltmok haqqinda otrafli mealumat vermoekden
olave, onun goadimliyini do saxlayir. Dade Qorqudla bagliliginin
digar bir cehoti do onun miidrikliyinin ilkinlik selahiyyatile
olagolidir.

Qopuzun moveudlugu ilo sazin movcudlugu arasinda elo bir
forq yoxdur, olsa-olsa ozanla asiq arasindaki forq gederdir. Ancaq
Jirmunskinin verdiyi bu roevayet onun daha qodim vo nisboaton
forqli diizeldilmesini oks etdirir. Bu siibhesiz ki, Orta Asiya il
olagoli olan sdylomadi. Azerbaycanda iso mona ve mahiyyet
etibarilo buna yaxin olan bir sira sdylomelor var. Maselen,
onlardan biri «Siileyman vo saz»dir. Hekayode gostorilir ki,
«Hozrati  Siileyman berk yuxusuzluq xesteliyine tutulur.
Gilindoganla giinbatan arasindaki biitlin cindarlara, samanlara,
sehr¢ilora, fal¢1 vo logmanlara slac {iglin miiraciat edilir. Heg bir
komak tapilmir. Hozrati Siileymanin xastoliyi hamidan ¢ox arvadi
Bohimsagini narahat edir. O, cinlor padsahinin qizidir, seytandan
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dors almigdir. Allahin dergahindan qovulandan sonra, cinler
padsahina penah gotiron seytan Bohimsagiye ¢ox seylori
oyratmisdi». Lakin bu bsalaya slac qila bilmirdi. Seytana {iz tutub
ondan komok istoyir. Burada asas maraq doguran cehat seytanin
cavabidir.

- «Cineyi-connat! Cineyi-Bohimsagi! Miiruri Qafgaha
otoklorindo Ari-Aranda beni-insan mexlugati yasayir, hemin
soyda Ugur doede adli bir beni-insan da var. O, sdyler, yumlar
ustadidir. Onun sehrli sazi var. Ugur dede sazimi dillendirende
istadiyi canlilar1 uyudur, istemadiyini oyadir. Vehsilor belo sazin
nayinda uyuyurlar. Qafgahada mesken salmig evrenler onun
sazinin  sehrinden  hemigelik uyumuslar. Yazida-yabanda
isloyenlor, yuxu yozanlar, agsaqqallar, agbircekler Ugur dedeni
ozizlayir, onu bilici baba adlandirirlar. Ugur dedenin buyrugu,
cagirist asasdir» (13, 75-76). Bu revayet 6z iimumi mezmunu
etibarile bir ndv afsana ve rovayet tiiliinde hamimizin yaddasina
hakim olan Dada Qorqudu xatirladir. Ugur deds ile Dade Qorqud
arasinda danilmaz oxsarliglar goriiniir. Bir név Dada Qorquddaki
ecazkarliq xiisusiyyetlori, belalara olac qiib qurtulus yolu
gostorma qabiliyyaeti selofi hesab edilocok Ugur dodeden mirasdir.
Varasolik hiiququnda tapman bu keyfiyyetlor eynile sonraki dovr
haqq asiglarma dogru yol alir, ancaq bu yolda da bir
Ozlinemaxsusluq goriiniir, yoni haqq as1g1 miieyyon deracede bu
keyfiyyatlori sintez olunmus sokilde dasiyir. Burada digqqgeti celb
edon asas masale Ugur vo Dade Qorqud paralelidir. Biri ofsane
donunda, o biri melum dastan daxilinde realliga tam yaxin olan
sokilde catmigdir. Forqi yoxdur, her ikisinde eyniyyet, mohkem
yaxinlq, bir-birini tekrarlamaq ve eyni dovriin mehsulu olmaq
xiisusiyyoti nazero carpir. Di gol Ugur dedenin moévcudlugu
morhoalosi ilo 0zanin mévcudlugu arasinda boyilik zaman forqi var.
Belo bir sayyar zamanda davamli oxsarliq ozanin tarixi ke¢gmisdon
iizii bori ibtidai formasin1 neco do moéhkem sokilde qorudugunu
gostorir. Qafgaha ise qisaldilmis sokilde Qafqazin kahalar
menasindadir. Biz biitiin bunlarin deracesini derk edir vo onun
mahiyyetinde afsana tiiliinden basga bir miihiim haqigat tiiliinde
oldugunu qeyd edir ve todqiqat¢ilar {ciin Ugur dodenin
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aragdirmali fakt olmas1 maselosini irali siiriiriik. Biitiin bunlar, eyni
zamanda bu tip haqqinda damismadigimiz diger ofsane ve
rovayatlor ozan senatinin ¢ox godim tarixle saslosdiyini ve ugurlu
bir tekmil yol keg¢diyini gosterir.

«Qorqud atanin qopuzuy, «Siileyman ve saz» oxsarligl, daxili
calarligi ile bir-birile hemahengdir. Onlarin {imumi ma@zmununda
bir yaxinlhq var, bu yaxinhigm ise qatlarinda qopuzun tarixi vo
inkisafi yasayir. Mahz ona gore miixtelif meqamlarda, tarixin en
agir anlarinda qopuzdan istifade olunub ondan komek dilenmisdir.
Doyilis maqamlarinda qopuzun c¢alinmasi, miixtelif mahnilarin
oxunmasi miigeddes ruhlar1 oyatmaq, ondan kémek dilemeak maqg-
sadi dastyrr. Bu xiisusiyyet ta qodim zamanlardan Sah Ismayil
hakimiyyaetina, oradan da qagaqgiliq harekatina gader uzun bir yol
golir. Mirze Abbasl bu xiisusiyyeti nezere alaraq yazir: «Ozanlar
demak olar Sah Ismayilm biitiin yiiriislerinde istirak etmis, orada
harbi «naqqaraxananin» roehberliyi modvqgeyini tutmus, tiirk
varsagilari, congileri ilo qizilbag doylis¢iilorinin resadst ruhunu ox-
samiglar. Onlar baglarinda qizilbas taci, ¢iyinlerinde paleng darisi,
belloerinde qilinc, sllerinde iri ¢ukur-saz oldugu halda, dinclik
zamani dastanlar sdyler, vurus vaxtlarnda cukur-sazlarini
ciyinlorine  asirib  atlarina  miner, ddyiisciilorlo  yanasi
vurusarlarmis» (1, 94). Belo bir hal saman afsansalerinde do 6ziinii
gostorir, bu ise kiitlo inamu ilo ozan mohoabbaetinin baglilig
fonunda olan messladir.

[ahi giivvelere olan saman, ozan yaxmhg1 vo bu yaxmhqda
komok diloma, ugur isteyi daha ¢ox hadisenin 6zii ilo alagelidi.
Biz yuxarida Tepoagdz//Basat qarsilagsmasinda, Dade Qorqud//Dali
Qarcar sehnesinde belo bir veziyyetin tipik soaciyyesi ilo
qarsilagiriq. Hom doylisde istirak etmo, hom do ddyliseqodorki
sohnolar - saz calma, dastan sOylome ve s. xiisusiyyatlor ozanla
kiitlo arasindaki inamin saciyyesidir ve bu inamda onlar galebonin
yaxmhigim goriirdiilor. Biz oguzun dastan dovriinii seciyysalondi-
rorken bu maoselalore daha cox toxunacagiq. Homin merhalo
tiirkiin alpliq dovrii, quzil dovriidiir. ilahi nefesle yuxarida
dediyimiz qarsilanma F.Kopiirliizadenin geydlerinde de 6ziine yer
tapir: «Tiirkco yazan tokke sairlorinin 6z menzumsloerine seir
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demoyorak ilahi nafes adim1 vermslori do hep bu diisiincenin
moahsuludur» (32, 169). Ona gora do bu ilahi nefasin isiginda onlar
boyiik amallar ugrunda miibarize aparib lazimi ne varsa ona nail
olacagma inanirdilar, ¢iinki bunlar ilahi nefesden siiziiliib golirdi.
Mbohz asiq kelmesinin movcud oldugu bir seraitde do belo
voziyyet dziinii gosterir. «iste mahiyyetini ve tekamiilii {izerinde
miiessir olan ictimai sertlori on {imumi torzde xiilaseyo
calisdigimiz bu tekke adebiyyatindan kegon miixtoalif linsiirler asiq
torzinin tosokkiilii lizorinde amil olmusdur: meselo XV esrden
sonra saz sairlori Ui¢lin artiq mumiyyetlo, asiq kelmasinin
kullanilmas1 ve aski oguz sair ¢algicilarina verilon ozan tebirinin
ancaq tozyif ve tehzil ifade etmesi tokke odebiyyatnin tesiri
altinda olmusdur» (32, 169). Ozanin boyiik bir tarixi merhsloni
foth edib galmesi seraitinde tobii ki, ozanin giiclii niifuzu, tesir
qabiliyyeti mithiim rol oynamigdir. Bu merhalede demsli ozan
lazzm idi. Lakin ictimai miinasibatlorin inkisafi ve deyismasi,
diger terefden tarixi seraitin Oziiniin dogurdugu serait asigin da
moveudluguna serait yaratdi. Ozanla asiq arasinda bir yansaq da
vard1 ki, bu da qam (saman) ozan diinyagoriisiiniin miihiim hissesi
kimi maragldir. Indi tiirkiin bir quz1l dévrii var, bu onun alplq
dovriidiir. Bu dovriin tecessiimii ise tiirkiin godim dastanlarinda
hokk olunmusdur ki, bu problemin Oyrenilmesi xiisusi maraq
dogurur.
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TURK DASTAN YARADICILIGI

Tiirkiin menavi diinyasin1 aks etdiron badii niimunsler
ham do onun alpliq diinyasinin oksidir. Tesadiifi deyildir ki, tiirk at
belinde diinyaya golmisdir deyirlor. Bezen qurddan toérayisi misalt
sOylenir. Belo sdylomolor ¢oxdur. Biz bunlardan ancaq ikisini
xatirladacaglq. Bu da tesadiifi deyildir. Ciinki at ve qurd gorkemi
onun mahiyyatini toskil edir, gorbe ve sorge olan seferler mehz bu
anlamda bas verib. Oguz xanin qonaqliqda sdylediyi «boz qurd
savas sosi olsuny», «giines bayragimiz ve gdy cadirimiz olsun»
anlamlarinda olan haqigat tiirkiin tarixinin tecesstimiidiir, bir név
bu kelamlarda onun galacek yolu miiayyenlesdirilir. Hom da bu
mileyyenlosdirilon yolda vereseliyi, naslin gelocek taleyinin
miioyyenloesdirilme alamatlori do tam aydinlig1 ide derk olunandr.
Toadqiqatgilarin son genastlorinden hasil olan istiqgametlerden biri
budur ki, tiirklor miladdan 6nce 1700-cii ilde Altay ve Tyansan
daglan1 etrafinda yasayib sonra qorb ve serq istigamatindo
yayilmislar. Ata kocii olan bu dovr ancaq tarixi izleri ile xatirlanir.
Tiirk ellorinin asas kdclori miladdan sonraya aiddir. Lakin bu o
demok deyildir ki, tlirkiin milada qoder he¢ bir kocli olmayib.
Xeyr. Tirkiin hayatinin esasinda onun kdogleri durub. Bir név
miixtalif bozqirlarda yasayisini temin etmok sociyyoesi onun
koclorine ehtiyac yaratmigdir. Moasoalon, Boyiik Goktiirk xaqant
Bilge Kagan cinlileri teqlid edib bdylik seherlerin otrafinda divar
cokmoak isteyonde Tonyukuk ona mane olaraq deyir: «Biz bozqir
millati olmusuq, miiveffoqiyyatimiz de bunda olmusdur. Qiivvetli
oldugumuz zaman hiicum ederik, zaif oldugumuzda bozqira geri
cokilorik». Boyiik tiirk vezirinin agli vo zokasi tilirkiin hoyat vo
yasayis torzini ¢ox miiveffoqiyyetli derk edir. Biitiin tarix boyu
dork edilon haqiget onlarin koglori, hoyatda olan giiciidiir. Tiirk
hoyat ve yasayis torzini oks etdiron dastanlar da hemin dovriin
mohsuludur.

Mosoloyo tiirkiin  ko¢ dovriinden baslayagq. Bu giin
todqiqatcilar tiirkiin ana yurdunun Altay ve Ural daglar oldugunu
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tosdigloyirlor. ©Oski atalarin eradan ovvel 1700-cii illerden
miixtolif istiqgametlore ylirlisleri baslayir. Onlarin bir hissesi ise
Volga cayindan kecib Qara denizin qiizey bozqirlarina kogiib
yasayirlar.

Tiirkiin miladdan sonraki koglori eynilo miladdan avvealki
kdclorinin davamidir. Miladin birinci asrinin sonundaki Qazaxistan
vo Tiirkiistan bozqirlarina olan kogler, Avropaya yeniden baslayan
kdclor, eloco do Ofganistan, Hindistan istiqgamatinde olan kdgler,
hetta Iran ve Anadoluya galisleri tarixi kokleri etibarile maraq
dogurandir. Hor iki dovr ister miladdan avvel vo isterse de
miladdan sonraki merhale tiirkiin alpliq dovrii kimi saciyyelenir.
Moahz bu saciyyelonme tesadiifi deyil ki, tiirkiin dastanlarinin
formalagmasi ilo xarakterize olunur. «Orta Asiya ve Qazaxistan
xalglarinin dastan anenslari yeni e.o.-doki asrlora gedib ¢ixir» (7,
96). Hotta Islamin galisi merhslesinde tiirkiin «Islamin qilmci
adlanmasi» fikri de tesadiifi deyil. Ona gore de tiirkiin alpliq dovrii
bdyiik bir mearhaleni, hatta oturaq hayatin miieyyen merhslosi do
daxil olmaqgla uzun bir dovrii ohate edir. Alplhigin istor
miladagederki, istorse do miladdan sonraki dovrii bazen tiirkiin
qiz1l dovrii kimi saciyyolenir. Bu tarixi merhalonin her iki lay:
tirkiin yaddas kitab1 dastanlara hopmusdur. Miieyyen qoader
sonraki dovrlerde yaziya almib ciddi aragdirmalar {iglin problemo
cevrilso do, bu niimunalerin avezsiz shemiyyaeti var. Biz bunun
mahiyyetini daha ¢ox dastangiliq baximindan agmaq megsadini
garsimiza qoysaq da sozsiiz ki, tarixi izlerin geydinden do yan
keco bilmerik. Ona gore do miioyyen meqamlarda moseloyo
aydinhiq gotirmok iglin tarixiliyi olde bayraq yox, mesolonin
acilmas1 xatirine unutmayacaglq. Diinya agaligina yiyelonmak
moagaminda bulunan Atilla haqqindaki ofsanslerin sociyyesi ilo
dastan sociyyosi arasindaki oxsarliglar da bunlar agiglayir. Ofsane
tiilliinde an ¢ox goriineni savas tanrisit Arasin qilincint bir ¢cobanin
tapitb Atillaya vermosi epizodudur. Mahz ona gore do 6z geyri-
adiliyile ofsanaye dogru meyllenir. Masoalo onun badii motivlerle
cilalanmas1 yoniimiindedir. Hadisaler elo ki, onun geyri-adiliyini
tosdigloyir, istor agil, istor fiziki, istorse do cengaverlik ve golebo
baximindan onda maglubedilmozliyinin sebeblori miixtalif
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formalarda goriinmeye baglayir. Neco ki, Asiya hunlarinin qiidretli
sorkardesi Metede bunu goriiriik. Dastan tiirk xalglarmin biitov bir
hissesini, yaradiciliq maqamini oks etdirir. Tiirk xalglarinda badii
tofokkiir daha cox bu istigameate meylli olmusdur. Onu da deyoak
ki, dastan yaratmaq onenasi tekce tiirklerin deyil, diinya
xalglarinim badii salnamasinde, «Bilqamis» dastaninda da (2, 8-98)
Oziinli gostoron hadisedir. Bu skandinav dastanlarinda da
tokrarlanir (9, 7-245). Forq ise ondadir ki, tiirkler bu formaya daha
cox meylli olmuglar. Onlar hayatinin biitlin maqgamlarini, tarixi
dontisleri, inam ve etiqadlarini, yasayis ve movcudluglarimi bu
formada badiilesdirmeye c¢alismislar. Ona gore do dastanciliq
anenosi tiirklorde ¢ox gadim, hem do dogma olan maseladir. Tiirk
xalglarinin hayatinin tacasstimii olan bu niimunaler eyni zamanda
tiirklorin ko¢ dovrlerini, garbe ve serqe yasayis ve dovletlerini
gliclondirmak magsadile axinlarini da oks etdirir.

Heyati daim carpismalarda ve miibarizede kegon tiirk ellori
ilo bagl ¢oxlu ofsana ve rovaystlor, dastanlar yaranmigdir. Biitiin
bu yaradilan badii senat niimunsalarinin hamisinda davaml bir xatt
Ozlinlii gostorir, bu tiirkiin yaranisindan baslayib son savaslarina
godor uzun bir morhale ile alagelenir. Siibhesiz ki, onlarn bazilori
biitov bir morholonin, molum bir dovrin mohsulu vo
hadiseleridirse, diger bir qismi nisbaton qaranliq merhalonin
mohsuludur. Ona goro onlarda arasdirilmali olan iki cehat var ki,
daha ¢ox ona fikir verilmelidir. Bunlardan biri tarixilik, yoni tiirkiin
hansi taixi ke¢cmisini oks etdirmesi hadisesidirse, diger bir cohat
1so badii senat niimuneasi kimi badii seviyyesidir. Har ikisinin
Ozlinin mihiim olan doyerlori var ve bunlar bir-birini
tamamlamagla uzun zamanlarm sert sinaqglarindan kegmisdir.

Bu dastanlarin esasinda toroyis baximindan bir xott osas
gotiiriiliir. Masolo tiirkiin qurddan téromesi meselasidir. Tiirkler
0z varhgmda movcudlugunu qurdla baglayirlar. Noesil agaci
mosaloesinde baslangicda qurd dayanir. Bunu miixtelif aofsane vo
rovayotlor do  goOstorir. Mosolon, goytlirklor  Ozlerinin
movcudlugunu (Asina) disi qurdla baglayirlar. Uygurlarda ise
mosele bir goder forqlidir, aslinde elo bir gbzo ¢arpasi, problem
olasi forq do deyil, bu uygurlarin babalart Boylk Hun
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imperatorlarindan birinin qizinin qurdla evlenmasi maselesidir. Bu
iki efsanaden birinde qurdun ana xatti (GOytiirklerde), digerinde
(uygurlarda) ata xotti asas gotiiriiliir. Forqi yoxdur, har ikisinde
baslangic kimi qurd dayanir. Mehz qurd sonraki dévrde savas sesi
elan olunur vo «Oguz Kagan» dastaninda bu daha c¢ox Oziini
gostorir. Ofsanalorde do bu ciir hal var. Qurdun yol gdstermasi,
darda qurdun kdémeye gelmasi, korpe usaga himayeadarliq etmasi
vo s. hadiselor tiirk tefokkiir ve yasayis sistemine qurdun
yaxmhgimi gostorir. Masoaloe qurdun a¢imimi vermekden ibaret
deyil, osas is tilirkiin savasii ve bu savasda onun cengaverliyi
timsalinda yaranan dastanlarin yarandigi real zemini oks etdirmok,
acmaqdir. Umumi amal bundan ibaret olub, hadiseden miieyyen
moqamlarda epizodik sokilde yaymmagimiz da esas mesale ilo
olagelidir. Tirkiin uzun ve agir savaslarinda qurdun tuglara
komiilmesi de diisiindiiriicii problemdir. «Bayragimiz giinos,
cadirmiz goy olsun» deyen tilirkiin miibarize amalinda bu
mosalalor imumi amala komek edon maeselalordir. «Yaradilisy,
«frasiyaby, «Oguz Kagan», «Su», «Ergenekon», «Boz qurd»
(goriindiiyii kimi, bu adla ayrica dastanin movcudlugu tiirkiin
imumi diinyagériis sisteminde qurdun yerini mileyyonlosdirir),
«Kocy, «Torayis», «Satuq Bugra xan», «Manasy, «Cingiznamoy,
an son olaraq «Kitabi-Dade Qorqud» dastan1 boyiik bir tarixin har
biri miieyyen sanli maqamlart ile baghdir ve biz bu maqamlarin
yasayis torzinde yerini agiglamaq magsedindoyik.

Tirk dastanlarinin yaranma tarixi tiirkiin yasayis tarixinin
oksidir. Demoli bunlar o6zliiylinde bdoyiik bir tarixi merhoaleni
yasadir. Mahz ona gbre do bu, osasli menbe rolunu oynayir.
Umumiyyetloe, qodim tarixi menbe rolunu oynayacaq materiallar
azdir, bunlar osasen yazili mektublar, Cin menbeleri, yeraltl
qazintilar ve onlardan olave bedii tile bilirlinmiis dastanlarda
gizlonen tarixdir. Mohz ona goro do bununla tarixi menbe kimi
davranmaq lazimdir. Ciinki bunlardan beadii tiilii ¢cox ehtiyatla
cixardigda ancaq hemin tarixi faktlar qalir, dastanlardan hansini
gotiirson bu aydin goriiner. Bazen bu dastanlari islamdan avvel ve
sonra yaranan adi ile iki yere boliirlor. Bunun 6zii do ugurlu
bolgiidiir. O cehatdon ki, har birinde konkret tarixi merhalo var.
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Diizdiir, islamdan avvelki dastanlarda da islam seciyyesi vermak
meyli olub, ancaq yene biitiin hadiseloer bu seciyyaden daha
uzaqdirlar.

Tiirkiin dastan dovrii eradan avvelle bizim eranin boyiik bir
dovriinii ohate edir. Bu dovriin bir hissesinde islamin tiirk
diinyagoriisiine golisi durur. Onu da geyd edok ki, bu galis tiirkiin
iimumi diinyagoriisiinii konpensasiya ede bilmadi, olsa-olsa onda
sintez soklinde proses kecirdi. Bu ciir qarsiligh davranmada
miioyyen ehtiyatlanma vardi. Belo hal avvelden axira goeder 6ziinii
gostorse do, tosadiifi deyil ki, tiirkii islamda esas faktor, «qilinc»
faktoru kimi gotiirtirler. Dogrudan da, bu ideologiya seklinde ¢ox
incolikle yeridilmigdir. Masalon, «Kitabi-Dade Qorqud»da olan
ononavilik ve yaxud da «Novruz» bayrami ile bagl olan
transformasiyalar buna misaldir. Belo ki, Novruza niifuz etmayin
cotinliyini baga diisen islam ideologlari ona ancaq islam donu
geyindirmekloe 0Oziiniinkiilogsdirmaye calisdi. Bu menada Oteri
saciyyoli xarakter aldi. Ona gore de tiirkiin dastan dovriinden
kegon dastanlara islamin tesirinin hopmasini tebii garsilamaq
lazzimdi. Ciinki burada ne qeyri-adi, ne do miileyyen menada
onanavilikden uzaq bir hal var. Burada asas olam tiirkiin qodim
tarixinin gatlariin agilmasidir, 6nce digget de buna yonalib.

Dastan 0Ozlilylinde badii senat niimunesidir, lakin ona bu
giinlo movcudluq zemininde dayanan uzun zaman ¢orgivesinden
baxdigda on ovvel tirkiin bedii tofokkiir terzine digget
yetirmoliyik. Onco hadisenin bas verdiyi zamanla bedii selname
zamanina digget yetirmok gorokdi. Bu zaman hadise ilo badii
zaman arasinda yaxin vo uzaq mesafoelor goriiniir. Bizim maraq
dairemizde olan1 badii zamanin 6ziidiir ve an ¢ox diqgeti do yaxin
zamana yetiririk. Clinki homin zaman bize 6zlilylinde uzaq zamani
digte edir. Bu moenada dastandaki moévcud tarixi hadiselerin
agkarlanmas1  boyiikk ohomiyyoto malikdir. Tirkiin dastan
yaradiciliginda bdyiik bir silsiloe var. Bu hadisalerin gedisi
baximindan diiziildiikde «Yaradilig»la baglayir. Tobii ki, insanligin
moveudluq veziyyetini xarakterizo eden bu dastanda daha g¢ox
ofsano tiilii goriiniir. Cilinki hadisenin 6zii de bu seciyyelidir. Bu
saman sOylomasi kimi manbelarde vurgulanir. Sonraki mearhalodo
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movcud moqgamlar tarazlanir. ©fsane olmaq hali artiq epizodik
voziyyotde olur. «Yaradilis» dastaninda diinyanin ofsane tiiliine
biirlinmasi, onun ancaq tanridan ve sudan ibaret olmasi gosterilir.
Dastanda tanr1 simasinda Kayra xan obrazi verilir. O, bu ciir
voziyyetden sixilir ve dalgalanan suyun dalgalar1 arasinda Ag Ana
obrazi goriiniir vo onun yarat demsasi ile tanrtya yaxin banzerde bir
varliq yaranir. Bu hadisenin epizodik yaxinliginda Kayra xanla Ag
Ana obrazi goriinlir. Sonraki mdvcudluglarin baslangic noqtesi
olan bu iki varliq yaradici mévgeyinden ¢ixis ederak bir-birini
dorketmo xaottinde bulunur. Moahz bunlarin her biri qarsiligh
giizostlorlo Ozlinebenzer varliglar1 yaradir. Kayra xan belo
glizostlo eyni zamanda Oziine tabe olmayan1 yaradir. Bu
yaradilanda bir nov serhadsizlik goriiniir ki, daha ¢ox he¢ naye
tabe olmamaq veziyyeti yaranir. Belo olan halda tanr1 Kayra xan
yaratdigna yerini gostorir. Burada osas mesele mdvcudlugun
paralelizmidi, tanr1 ise ona benzer varligin goériinmasinden ta
insanlarin yaranisina gedar olan boyiik haldir. Tanr cozasina goalon
varliq artiq diinya diiziimiinde yerini tapir, ¢iinki o, iimumi topluda
cox igler torade bilir. «Yaradilig» dastani tekce tiirkiin mévcudlugu
deyil, biitovliikde insanlig1 oks etdirir. Tanr1 timsalinda ¢ixis eden
Kayra xanla onun yaratdig1 seytan arasinda biitdv bir varliq silsilosi
dayanir. Burada diinyanin yaradilis1 haqqinda tam tesevviir olde
etmok olur. Onu da Syrenmok olur ki, godim insanlarin diinya
hagqinda mealumatlar1 boytik bir gedisin axarinda formalagib.

Tanr1 omri, tanr1 qiidreti bu dastanin 0ziiliinde duran
moasaladir. Ona an yaxin olan1 hadiselerin gedisindo Ag Ana hesab
olunur. Onun iltimast ile tann 6ziine yaxin olan varlig: yaradir.
Lakin hadiselerin gedisi tanr ile ilkin yarananin aks qiitblerinde
durdugunu, bezen mileyyon meqamlarda ondan iroli getmok
istodiyini miisahide etdikde yoluna gayitmagi meslehat goriir. Bu
alinmayanda onu diinyanin alt qatina, {i¢lincii qata génderir.

Dastan timsalinda bulunan bu hadisealoerle ofsane motivleri
arasinda diistince yaxmhg var. Ciinki hadisalerin tosviri, elo
movzularin 6zii do bu seciyyslidir. Mahz tanrinin yaratdig: varlig
denizin dibine gonderib oradan torpaq getirmesi ilo onun bdyii
omri arasinda bas veron hadise islamla ondan evvalki
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diinyagoriisdeki uygunlugu oks etdirir vo natica etibarile tanrinin
diinyan1 he¢ naden xolq etmesi anlami meydana ¢ixir. Yeno
hadiselerin imumi axarinda seytanin tebistindeki menfi hallar
agkarlanir. Elo seytan seytan olaraq bu giin tesevviir etdiyimiz
sokildoe gorlinlir. Tanrmin darsleri ona kar etmir, doyise bilmek
olamati heg clire gorlinmadikde, maselen, tanridan ugub gabaga
ke¢gmoak magaminda suya diisiib bogulmasi ve yaxud da denizin
dibinden torpaq getirende tanrinin bdyii emrinden sonra onun az
gala bogulmasi kimi hadiseler onu deyisdire bilmir. Son anda o,
Ozline obadi mehkumluq gazanir. Bu, diinyanin diiziilist idi.
Hadiseloarin tesvirinden ¢ox kimin ve nayin harada dayanmasi
masolosidi. «Yaradilig» dastaninda maraq doguran maeselelorden
biri nesil agact messalesidir. Burada insanligin ikinci baslangici
(birinci baslangic seytan hesab olunarsa) olan agaci goyerdir.
Doqquz saxsli bu agac doqquz insanin yaranmasia sabab olur
(Maraghidir dogquz oguz gebilasi). Masele bunun real ve geyri-
real olmasinda deyil. Diqgetimizi ¢oken asas cohat onun haqigoat
torofi vo bir de badii fonudur. Yeni ikinci teref formal olaraq
hadisenin mahiyyatini saxlamaq saciyyesinde dayanir, birinci torof
iso tarixi hoqigatlor moaqamimi qoruyur, daha dogrusu, qodim
tiirkiin diinya haqqinda diisiincelarinin badii fonu kimi goriiniir.
Ona goro do godim tesevviirlorle alagelenan bu bilgiler boyiik
zaman miiddatinde eynilo tamlig1, yoni diinyanin neco yaranmast,
tanr qiidroeti, onun goylin on yeddinci qatinda oturub diinyani
nizama salmasi, yerin {i¢lincli vo yeddinci qati kimi tesevviirlerin
tosadiifi deyil, miiayyon qedim anlamlarla bagli haqiget teraflori
var. Moahz ona gore do «Yaradilig» sadoece olaraq dastan deyil,
eyni zamanda diinya anlaminda biitov bir tesevviir sisteminin
mohsuludur. Qadim insanlar bu miiddetli zamanda gazandig1 ve
qazanmaq istediyi bilginin bezi inceliklorini burada oks
etdirmisdir.

Umumiyyetle tiirk dastan yaradicihginda bizim digqetimizi
¢okon bir cehot do var ki, bu da ardicilhiqdir, hanst ki, hemin
dastanlarda bagliliqdan olave ig-igo giron toroflor, epizodik
hadiseler var. Mesoalon, «Oguz Kagan» dastam1 ilo haqqinda
sohbot a¢digimiz  «Yaradilis» dastamindaki isiqdan qadinin
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gorlinmesi, eloco do Kayra xanla Oguz paralelizmi bunu oks
etdirir. Siibhesiz bu dastanlar eyni menbaden qidalansalar da,
hadisalerin tesviri baximindan miixtalif dovriin mehsuludur. Mahz
ona goro do burada mohkem uzlagsma var, tosvirle zaman arasinda
olan yaxmligin alamati seviyyasinde oks olunan hadisaler tiirkiin
mifik diinyagoriisii ilo elagelidir.

Tarixi hadisalerin aksi baximindan «Ofrasiyab» dastan1 daha
cox diqgati calb edir. Ciinki burada on birincisi malum olan tarixi
obraz var. Biz bu obrazin xarakterik xiisusiyyetlori ilo dastan
xiisusiyyotinde eyniyyot goriiriik. Oski tlirk xaqan1 Ofrasiyab
(daha c¢ox Alp Or Tunga kimi meshurdur) tiirkiin salname
tarixindo sorofli yer tutan gehremandir. O, Turan hokmdari kimi
diinya tarixinde mashurdur. Taciklor onu Ofrasiyab kimi
tanmmiglar.  M.Kasgari  «Divani-liiget-it  tiirk»  kitabinda,
Balasaqunlu Yusif «Qutadku bilik» (1) kitabinda bu barado
miloyyon melumatlar vermisler. Bizim eradan avvel VII asrde
hokmranliq etmis bu gehreman boyiik miiveffeqiyyetlor qazanib
diinya agahigi meqaminda vurusmusdur. Iranlilarla ardicil olaraq
bir neco defe aparilan miiharibade o, boyiik gelebsaler qazanmis vo
son anda iranlhlarla doylisdo moeglub edilorek Oldiirtilmiisdiir.
Biitiin bunlar hadisenin tarixi terefidir. Bundan slave shvalatin
dastan olmaq terofi do vardir. Masoloye bu istigameatdon
yanasdiqda onun qeyri-adi giicli, tarixi meqamlar1 dastan
boylarmda goriiniir. Malum oldugu kimi, dastan tarixi hadiselerin
tam oksi deyil, ancaq komek¢i rolunda ¢ixisidir. Qoahreman
hadiseye bir ndv 0Ozl istigamet verir, miioyyon nailiyyetlori
moagaminda ¢ixis etmoklo tarixin yaddasginda menen yasamaq
hiiququ qazanir, belo ki, obrazlasir, tam sealahiyyetlori ilo badii
osor yaddasinda obodilesir. Tirkiin alpliq tarixinde ovezsiz
nailiyyatlori ilo secilon Alp Or Tunga onun badii yaddasina da
eynon bu ciir yol tapmisdir. Eradan oavvel VII esrde Saqa
tirklorinin gohromani olan Alp Or Tunqa biitlin tiirk gohreman
problemindo kodlasir, Turan diinyasinin meadeni gohromant kimi
sociyyolonir. S6z yox ki, bu dastan konstruksiyasinda da eyni
xiisusiyyoti Ozilinde saxlayir. Burada gehremanin geyri-adiliyi
mohz ofsano motivlerine xeyli yaxindir, yoni gohreman 6ziiniin
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madeni gorkemi ile ofsane motivlerine yaxinlasir. Tebii ki, bu
onun doziimliiliiyli, qeyri-adi qabiliyyeti, giicii, bacargr ve
hamisinin naticasi olan ugurlar ile alagelidi.

Oguz dastanlari i¢erisinde gehraman probleminin qoyulusu vo
oksi baximindan an ¢ox diggeti ¢okeni «Oguz Kagan» dastanidir.
Burada «Yaradilignla «Oguz Kagan» paraleli arasinda olduqca
nozoro carpan yaxinlig var. Bu dastanin mahiyyetinde duran
tosvirloro kegmoazdon ovvel, onun variantliliq mesalasini qeyd
etmoak istordik. Siibhesiz asas xott har ikisinde eyniyyaet toskil edir.
Sadace olaraq miiayyan maselsalorde ikinci variant, daha dogrusu,
sonraki dovr formalasan niisxe transformasiya olunub, Islamin
oziinden galen Islam adet-enenasine uygun xiisusiyyetlere gelom
gozdirilib. Bu dastanin tarixiliyine tesir etmak iqtidarinda olan
hadise deyil, islamm dastan1 6ziine dogmalasdirmas1 meselesidir.
C.Heyot Oguz xamt tiirklerin coddi hesab edir (3, 67). Eyni
zamanda Oguz xanla Mete arasinda yaxinliq ehtimali verilir vo
hatta Metenin Oguz xan olmasi iddiast ilo bulunanlar da olur.
Burada tesadiifi he¢ ne yoxdur. Ciinki her ikisi tiirkiin dénmez
alplaridir. Ancaq birce masele var ki, Oguz haqiget motivinde
Mete ola bilor. Onun geyri-adilik meaqamlar1 bezen iist-listo
diistirso, boazen ayrilir (bu dastan motivinde belo goriiniir,
miisahidelerimiz do dastan asasindadir). Oguz yaradic1 fonda bir
torofdon do Dodo Qorqudla yaxmlasir. Bir név Oguz Deade
Qorqudun dinc variantidir. Onun da hadiseleri duymagq, veziyyati
giymatlondirmak, eloce do ad qoymaq xiisusiyyati var. Masalen,
cay1 kegmak iciin (itil caymi) orduya bacarigh bir bay yol gdsterir,
agac kosib suya salir vo 6zii do suyun {iziinde sahile ¢ixir. Bundan
sonta Oguz ona qipcaq adimi verir. Eloce do Qarluq adinin
verilmasi, xalac vo s. bununla slagoelidir. Ancaq bu gehromanin
har seyo qadir, agil ve zoka etibarilo qiidrotini gosterir.

«Oguz Kagan» dastam1  biitovlikde tlirkiin  godim
diinyagoriisiidii, bu goriisiin alt ve {ist qatlar1 6ziiniin tamhig: ilo
dastanda tocessiim olunur. Ona gore do ona miidyyen dovriin
(yoni yarandig: tarixin) deyil, biitdv bir epoxanin tocessiimii kimi
baxmaq lazimdi. Burada ise senatkar tipii, dastan diisiinsesi, yara-
diciiq onenasi ve s. kimi faktlar cemlonir. O9serin ilkin
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oxunusunda Oziinli gdstoron Oguzun ictimai cemiyyatdoki
deyerlori onun mifik diinyagoriisii ile eolagelidir. Oguz ilkin
oxunusda adilikle, geyri-adiliyin hiidudlart daxilinde daha g¢ox
miigaddeslik fonunda goriiniir. Ciinki bu Oguzun geyri-adilikden
adiliye, ilahi tanr1 yaxinhigindan adi insanliga garismasina dogru
bir istigamat idi. Ona gore do biz Oguzu sadece bir boyun,
gebilenin bascist deyil, bdyiikk bir ulusun, qévmiin yaradicisina
yaxin hesab edirik.

Movceud elmi fikirde gorb ve sorq varianti ile qruplasdirilan
«Oguz Kagan» dastam1  dastangiliq ve  dastangiliqgdaki
transformasiyanin oksliyi baximmdan qiymetlidir. Serq variantinda
Tiirkiistan, Uzaq Serq, gerb variantinda Azerbaycan ve On Asiya
formalarinda movcud olan bu dastan mahiyyet etibarilo bir-
birinden o gader do forqlenmir. Dastanin elyazmasi Paris milli
kitabxanasindadir, meatni 1936-c1 ilde Banq ve Resid Nehmati
Arat torefinden Tiirkiyade nasr olunmusdur. Qoarb varianti ile Serq
variantt arasinda texminen 1500 illik zaman foerqi var. Serq
variantinda bu Cin gqaynaglarimin  Mete haqqinda verdiyi
yarimtarixi ofsanadir. Qorb variantinda ise Resideddinin ve
basqalarmin yazdigi eserlordir. Bunlarin her ikisinde tiirkiin
qiidreti, sanl tarixi oks olunur (8, 5-89). Tiirkiin dastana golisi ilo
gehremanlig1 prinsip etibarilo ¢ox yaxindir. Ciinki o tarixe tosadiifi
deyil, gehremanliq anlaminda yaxinlasir vo zaman ¢orgivesindo
badii tofokkiiriin gohromanliq notlar1 6n xatte kecir. Beloliklo,
gehramanligla badii tefokkiir arasinda yaxinlagsma bas verir.

Dastanin oasasinda duran baslangic motiv Ay Kaganin
g06zliniin parlamasi ilo diinyaya goalon oglunun sonraki foealiyyetine
olunan isaradir. O godor do geyri-adi goérlinmeyon bu motiv
«Yaradilig» dastanindaki Ag Anaya bonzeyir. Hor ikisi baslangic,
yaradiligla komekgi, daha dogrusu, diinyaya gatiron rolunda ¢ixis
edir. Bu goz parildamasi adi pariltt deyil, Ay Kaganla miiqayisedo
o da adi fonda dayanmir. Ona gore bunlarin eyniyyetine digqetli
olub Oguzun dogulusunda olan sonraki fealiyyeto fikir vermok
goraklidir. Onu da qeyd edek ki, Oguz/Mete paralelindoki
yaxmliq tiirk tofokkiir terzindeki qoruyuculugla baglh olub dastan
tofokkiirinde  eyni  formanin  davamidir. Hatta bezen
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todqiqatcilarin aragdirmalarinda Oguzla Metenin eynilogdirilmasi
de nezere ¢arpir. Oguzun dogulusundaki geyri-adilik meqami
onun zahiri gérkemina do gliclii tosir gostorir. Dastanda onun iizii
g0y rongli, agz1 od qurmizi, gozleri ala, saglar1 ve qaslart qara idi.
Zahiri gérkemdeki bu xiisusiyyet tiirkiin keyfiyyatlori olub onun
golocok foaliyyetinde daha c¢ox nezere carpacaq ozmini oks
etdirir. Oguzun gohroman formasina golisi do ¢ox asan ve siiratlo
bas verir. 40 giin orzinde at minib gehreman olan Oguzun belo
qisa miiddatli zamanda geyri-adilikle garsilanmasi o goder de asan
vo sade deyil. Ancaq bu tirkiin 6z gehremanini adilikden
cixarmaq istigametinde tutdugu yoldu. Yeni tiirk goelecek
foaliyyetini miioyyenlogdiron gehremana adilikden daha c¢ox
qeyri-adilik ~ olameti  kimi  baxir. Oguzun  olametdar
keyfiyyotlorinden biri de onun geyri-adilikde bulunub, bir gader
daqiq desok ¢ixis edib 40 giinliiyiinden yiiyiiriib yerimosi, at
minmasi, bir gehraman kimi 6ziinli géstormak istigamatinde atdig1
addimlardi. Burada remzi saciyyeli 40 giin reqomi timumilikde
gehreman haqqinda tesevviir yaradir, bir név onun goelocek
foaliyyetini nizamlayir. Belo roqem diinya xalglarinda miixtelif
olub, miixtolif sokilde Ozilinii gosterir. Tiirk odebiyyatinda da
miixtalif sokilde nazere ¢arpan bu roeqemler 6ziinii daha ¢ox nagil
konstruksiyasinda saxlayir. Ancaq yena geyd edok ki, bu giin do
islonan bu reqemler miiqeddeslik isarslori kimi miixtelif dastan,
rovayet vo s. formalarda da yol acir. Dastan konstruksiyasinda bu
forma bir goder passivlesir, amma yena 6z rolunda ¢ixis edarak
sabitqgodemliyini hemise saxlayir, daha dogrusu, foeallasir, bir
gohromanin ofsane donu geymosindon baglaylb bizim adi
hayatimiza sirayot edon qirx giin sinaq miiddatine gader yol kegir,
masolon, usagin 40-1, Sliiniin qurx1 ve s. Oguza agilan bu qap1 onun
golocok foaliyyatine xidmet edir. Qohromanin bir dofe ana siidiinii
amib geri durmasi, ¢iy ot, as istomasi do tosadiifi deyil. Bu, tiirkiin
dastan gedisloridi. Adi hal kimi nazere ¢arpan bu xiisusiyyot daha
cox miirekkeb bir goriiniisde Oziinii gosterir. Yoni tirk istodiyi
gehramanliq xattinde Oguzla bir ortaya ¢ixir, bir ndv Metenin real
gohromanliq  konstruksiyasinda tokrarlantb onun ofsanevi
formasinda Oguzda yasayir. Mahz ona gore do aragdiricilarin

C%‘ 146;.%:



Asiq yaradicth§inin inkigaf marhalalori

Mete//Oguz xottindo yaxinliq, hetta eyniyyst gérmasi o godar do
geyri-adi hal deyil. Mete miioyyon menada Oguzun real hoayati
variantidir. Belo olanda dastan variantinda ¢ixis eden Oguz elo
dastanla realliq arasinda bulunan obrazdir.

Holo c¢ox erken goriinen Oguz xalqi miixtelif belalarin
agzindan qurtarir. Baglangic kimi canavar//Oguz qarsidurmast olur.
On birincisi, bu qarsidurma onun gahreman kimi qiidretini agmaga
xidmat edir. Ona gore do o, az bir vaxt icerisinde xalqa boylik
bolalar getiren canavarla qarsilasir ve onu mahv edir. Bu, belo do
olmali idi. Clinki Oguzun gehreman kimi gérsenmssi ii¢iin bu
addim atilmaliydi. 9ger birinci addimda Oguz tiirkiin istediyi ¢iy
oti istayib siidden imtina edirse (¢iy ot tiirkiin kogerilik foaliyyeti
ilo elagalidi. Atin gqarninin altina baglanan bu at onun vaziyystinin
saglamlasmasia xidmet edir. Islam variantinda bu tamam basqa
konstruksiyada goriiniir, daha dogrusu, Islamin gebuluna cehddi)
bu canavarla garislasma onun ikinci addimudir.

Dastanda Oguzun socere messalesi do ¢ox maragl sokilde
goriinlir. Qahreman bu olametlorden sonra 6z qeyri-adiliyinden
enmir. Hadiselor eyni xott boyunda inkisaf edir, yoni Oguz sadaco
gohroman olmaqdan olave mifik kodun atributlart sirasinda
dayanir. Onun nesil secerasi do Oguzun 06zii ilo birge davam edir.
Mosoalon, Oguz tok gehreman olmaqdan slave, eyni zamanda
gehraman yetigdirici, torbiyo¢i kimi do digqgeti calb edir. Bu, onun
ilkin yalvaniginda goriiniir, daha dogrusu, Oguzun geco
yalvarisinda tanrrya inamindan siiziiliib geloen qizla aile qurmali
olur. Gorliniir, bu, Oguzun adi yer 6vladi ile izdivacindan daha ¢ox
ona tanr1 gonderisiylo golon qiz lazim idi. Vo Oguzun sonraki
foaliyyeti do bunun {iglin goroklidi. Eyni zamanda burada maraqh
gorlinen digor bir cehsat onun passiv formada deyil, foalligla
cixisidi. Yoni o, geconin ortasinda durub tanriya {iz tutur ve tanri
gecodo (onu da deyoak ki, geco tiirkiin yaddasinda sor alamatidi)
esidib is1gla birge qiz gdnderir. Qizdan ¢ox is1q onun goalocoyi idi.
Clinki bu adi 151q deyil, ona lazim olan galaceyine dogru yol idi.
Ikinci arvadi da maragli cehet burasmdadir ki, agacin kogusundan
goriiniir. Bu iki xiisusiyyet isigla ve bir de agacin kogusu ilo golis
Oguzdan cox tiirkiin fealiyyet gorlinlisiidii. Oguzun evlenmasi
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zamani onun rastlagdigi gozellor inamlarini, soy-kokiin inkisaf
istigamatini miieyyenlagdirir. Onun glines siiastyla gelen gbzalden
olan oglanlart Giin, Ay, Ulduz, agac kogusunda olan qizdan
dogulan 6vladlart GOy, Dag ve Deniz tiirkiin siralanmasinda hare
0z yerini tutur vo herenin do 0z yerine yetirocayi vozifo var. Bu
adlanmalar tlirkiin tefokkiir yaddasi ilo olageli olub foaliyyet
sistemini miioyyenlasdirir. Oguz 6zii de adi halda gdriinmiir, onun
ayag1 oOkiiz ayagma, beli qurd beline, kiiroyi samur kiiroyina,
koksii ay1 koksiine banzadilir. Mahz belo bonzemse bir torofden
Oguzun zahiri gorkemini miieyyenlosdirirse, diger terafden nasil
agact mosalasinde bu xiisusiyyatin onun ovladlarindan da yan
kecmadiyini gostorir. Mehz Oguzun qocaliq aninda (islam
variantinda 116 il yasamigdir) dvladlarini serq ve gerb istigameto
ova gondarmasi sehnasini xatirlayaq. Burada Oguz onlan ilkin
diistiniilon menada sinaga gondermisdir. S6ziin haqiqi menasinda
bdyiik bir qdvmiin taleyi hall olunurdu. Rahatliq ise siia ilo galen
arvaddan olanlarin, eloco de agac kogusundaki gadindan olan
ovladlarin = 6ziinli dogrultmasindadir. Mahiyyatin acilist ise
birincilerin ovdan qizil yay, ikincilerin ise ox getirmelaridir. Mahz
bundan sonra eminlik yaranir vo Oguz neslin taleyini onlara
tapsirmagimm miimkiinliiyiinii gobul edib rahatlanir. Bu ciir
hadisenin sonraki merhelolorde miixtelif sokilde tekrar1 Gziinii
gostorir, maselon, Koroglu ilo oglu arasindaki ohvalat, eloco do
ondan bir gadar avval yaranan «Dade Qorqud» dastanlari. Tiirkiin
imumi tofokkiir terzinde gebul olunan messale yayin hakimiyyat,
oxun ise qabiliyyet rolunda ¢ixisidir. Oguz da bu ciir siralanmani
osas tutaraq boz ok ve li¢ ok adi ilo birincilori sag terofindo,
ikincileri sol terefinde aylesdirir. Onu da olave edoak ki, sag tiirk
ii¢lin daha ¢ox yaxinliq, hom do inam slamatidir. Mahz qurultay
cagirib gobile arasinda belo bir bolgiiniin aparilmasi artiq tiirkiin
idaro olunmasinda dovletgilik sisteminin bergerar olmasidir.
Dastan 0ziiniin yiiksoek tosvirlari, epizodik hadisalerin géstorilmesi
xuisusiyyeti ilo ehemiyyet kosb edir.

Dastanda Oguz//Kiat qarsidurmasi Oguzun gohremanliq
imkanlarinin agilist tigiin kifayet edir. Kiat atlari, adamlar yeyir,
bir nov «Kitabi-Dade Qorqud»daki Tepogoz tipli varliqdir. Belo
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mifoloji varliglar 6zliniin méveudlugu etibarilo daha ¢ox insanla
garsidurmada goriiniir. Diger madani ve geyri-madeni mdvcudluq
mosalasinde o heg¢ nayin forqine varmir, ancaq 06z monfosti
miigabilinde ¢ixis ederak onlart mahv edib yemoklo dolanir. Oguz
0o goder do sade qohreman deyildir. Daha ¢ox Kiat
garsidurmasinda oksini tapan bu meselo eyni zamanda nagil
konstruksiyasinda oksini tapan div, hem deo diger dohsetli
varliglarla eyni sirada ¢ixis edir. Burada insan ve ona az ve ya ¢ox
derocede yaxin olan basga varliglarin qgarsidurma maesaloesi
goriiniir. Bu masaloads ¢atinliyi sdzsiiz gohreman hall edir, hom do
bu cetinlik adi ¢etinlik olmayib oldugca miirekkeb fonlu bir
maseladir, an birincisi, bu geyri-namslum olan heyvanin biitiin
varliglara genim kasilmesidir. «Dade Qorqud»da bu nisbeten
razilasma ile yola salinirsa, daha dogrusu, bu, 6zii do miiveqqgeti
saciyyoe dasiyir, ¢linki Tepogdz miixtolif bahanslerle qoyulan
razilasman1 pozmaga calisir. Yeno problemi, Oguzun kdokiiniin
kesilmoe qorxusunu Basat aradan qaldirir. Kiat elin yaxsi gliniinii
qara edir, atlari, adamlan yeyir. Basqa gehreman yox, mehz Oguz
bu belani aradan galdira bilerdi. Ona gore do o, biitiin yarag-
galxanim gotiiriib onunla garsilagsmagq fikrine diistir. Bu magsedloe
de ova cixir, maral tutur vo onu sdyiid ¢ubuglan ilo bir agaca
baglayib gedir. Hadise, yeni Oguzun golisi vo gedisi dan
sokiilonde bag verir, Kiatinki iso geco, qaranliq diisonden sonra
olur. Bu ciir hadisenin gedisi ayida da eynile tekrarlanir, onun
yekunu ise Oguzun Kiati oturub gozlemesidir. Beloliklo, bu
sohnalar tebii ki, Oguzun gelebesi ilo yekunlasir. Oguz mifoloji
kontekstdo durmaqdan daha cox realliga yaxin olan modeni
gehromandir. Problemin acilist sadece olaraq gqeyri-moadeni
sistemlo qarsilasgmada Oguzun 6ziinii tosdiqlomasi liclin gerokli
goriiniir. Adilikden bir geder aralandigi {iciin o, daha giiclii
diismenlerle qarsilagsmali olur, qdvmiin biitiin ¢etinliklori onun
ciyinlorinde durur. Burada boyilik oksliklerin  qarsidurmasi
goriiniir, yoni Kiatdan ¢ox onun gece golisi ilo Oguzun giindiiz
golisi durur. Tebii Oguz bu qarsidurmada 6zii terofinden
macburiyyet garsisinda melum saddi kegmali olur. Bu da onun
doyerliliyi ile olagelidir. Biitiin messalalorde bu ikili miibarize,
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daha dogrusu, xeyir-sor, geco-giindiiz doyiisii madeni gohremanin
acilisinda bir goder magmun goriiniir. Masalen, ola bilsin Kiat ve
ya Toepogdz (s6z yox ki, biitlin miiqayiselerde Kiat Tepagdze
benzoyir) meadeni gehreman timsalinda goriinen Oguzdan ve
yaxud da Basatdan giicliidiir. Ancaq yena do bir masels var, diger
cohatlorde madeni gohreman daha yiiksekde duraraq daha yaxsi
soraitdo goelabanin miimkiin olacagi meqamlarda reqibi qarsilayir.

Oguz Kagan ilkin baglangic kimi uygurun kaganidi, onun 6zii
de deyir ki, «man uygurun kagani oldum, indi do diinyanin dérd
torofinde diinyanin kagani olmagim goerek» (6, 127). Glinasi
bayraq, goyli ¢adir hesab edon Oguz qurdu savas remzi bilir. Onun
bu magsedinde yena sag toerofinde olanlar ona miilayim, yaxin
goriiniirlor, maselon, Altun kagan belo bir veziyyeti bilib ona
coxlu das-qas, qizil-giimiis géndarib bir bayraq altinda birlesdiyini
bildirir. Umumiyyetle, tokrar bir meseleni qeyd edok ki, sag tiirk
tofokkiir terzinde yaxinliq atributudur, bir ndv arxa, komek
rolunda ¢ixis edir. Ona gore do biitiin bunlar tekce yaddas
yaxinlhig deyil, daxili zeruretin fealiyyet yaxinlhig: ile elagelidir.
Miigayise liglin nezer yetirdikde sol torofde olanlar, mesalen,
Urum kagan Oguzla cengi-cidala ¢ixir, boyiik savaglar qurur.
Oguzun Ciircit (Mancuriya), Tangut (Hindistan), Sagam (Suriya),
Baraka (Misir) tereflere yiiriisii mehz belo bir sofordi. Bu seforde
geleba romzi qurddu. O da evlendiyi qiz kimi dan yeri sokiilondo
11q siiast ile golir. GOy tiiklii, gby yelkali bu erkek qurd tiirkiin gen
yaddasi ile baghidi. Mahz ona gore do yolgdsteran rolunda ¢ixis
edon bu qurd goriinen kimi Oguz alagigini yigisdirib savas {ligiin
yola diisiir. Ciinki artiq golebe goriiniirdii. Mifoloji tefokkiirden
dogan bu ¢agiris eyni zamanda tiirkiin hamisi, anasi rolunda da ne-
zoracarpir. Qurdun tiirk mifologiyasinda miiharibe allahi rolunda
cixist onun coxcalarli funksiyasini  bayan edir. Masalon,
«Koroglunda «adim qurd oldu, qurd oldu» (4, 333) anlami da bu
diistinconin ardicil davamidir. Eloce de samanlarda nezere ¢arpan
qurdun pis ruhlarla miibarizesi buna niimunadir.

Oguzun diinyanin dord terofinde kagan olmagi daha cox
qurdun galisi, yolgosterici rolunda ¢ixist ilo reallagir. Bu inama
goro onun tanridan aldig emrdi ki, xaotik soklinde olan diinyam
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nizama salsm. Dastanda epizodik sociyyeli hadiseler sirasinda
diggeti celb eden cehetlor onun miixtalif seciyyeli seforloridir.
Yeni Oguz bu gedisde Itil cayin1 kegmek iigiin adamlarin aglindan
istifade etmoli idi, eloca do bu tipli hadiseler tobii ki, sefer zamani
goriiniirdli. Mahz ona gora do qipcaq, garluq ve ganga kimi adlarin
ortaya ¢ixmast madeni gohromanin hayat diiziimii ilo bagl olan
mosaloadir. Dastanda agsaqqal rolunda ¢ixis eden Uluq Tiirk bir
nov Oguzun idaraciliyinde komekgi, agilli maslehat¢i rolunda
goriiniir. Mehz onun gordiiyii yuxu sonraki mearhalade xaganligin
idareciliyini oks etdirir. Umumiyyetle, tiirkiin anlamimda yuxunun
miixtalif yozumlar1 olmusdu. Hatta bezen yuxuya gehremanin
Oolimi kimi de baxilmigdir. Bu miixteliflik tlickiin qodim
yaddasindaki  dualligla  baghdir. Maselen, «Kitabi-Dado
Qorqud»da Qaraca Cobanin yuxusu bas veracok hadisenin
avvelcadon ayan olmasi kimi goriiniir ve yaxud da Koroglu Qirati
verib gayidandan sonra ii¢ giin iizii liste yatir ve diger bir cohati do
geyd etmoklo kifayetlonoak ki, asiq dastan yaradiciliginda verilon
biitlin ali xtlisusiyysetler, haqq asig1 olmaq vergisi, buta ve s. yuxu
ilo golir.

«Oguz Kagan»da ag saqqalli Uluq Tiirkiin gordiiyii yuxu eyni
motivlidir. Onun demesi ki, tanr1 serqden gerbe dogru diinyani
sonin emrino veracokdir. Bir név bu agsaqqalin yerde tanrmnin
elgisi ¢ixiginda tosiri bagiglayir. Bundan sonra Oguz isini vo
buyrugunu derk edib oglanlarina tapsiriq verir.

«Oguz Kagan» dastani tiirk dastanciliinda an miikemmal
olandir. Lakin buna baxmayaraq tiirkiin godim dastan
yaradiciliginda 6z seciyyevi xiisusiyyaetlori ilo diqget merkezinde
duran «Boz qurd», «Ergenekony, «Torayis», «Koc» kimi dastanlar
da var. Bu dastanlar har biri 6zliiyiinde biitdv bir tarixi merhalenin
oksidir. Siibhasiz onun yaradicilar ise miiasir asiglarin selefleri,
daha ¢ox ozanlardir. Yasadict meselosine goeldikde burada bir
geder miirekkablik, yoni soriklik maselasi ortaya ¢ixir. Cilinki agor
yaradic1 senatkarlar yaratmaqdan basqa el arasinda maclislorde
onu calib oxuyurlarsa, mesele tok bununla bitmir, eloce do yaddas
adamlar1 da onun qoruyucularina gevrilir. ©On azi adi halda onu
mileyyen yerlorde danisir. Bu dastanlarm tarixi shemiyyetini,
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tirkiin tarixi ke¢misi liclin menba ola bilmak xiisusiyyetini
ovvallor do qgeyd etmisik. Ancaq burada bizi maraqglandiran
masele tiirkiin yaradiciliga verdiyi ehamiyyetdir. Ciinki tiirkiin
menavi madaniyyatinde bu forma en yoniimlii meseladir, biitiin
¢otin olan meqgamlar, tarixi kesmokeslor demok olar burada
hopmusdur. Ona gore do dastan sadece toboaddiilat, badii forma
deyil, eyni zamanda tarixi abidadir.

Kogorilik magaminda bulunan tiirk hemise sifahiliye tstlinliik
vermisdir. Bir do onun yaziya o goder do vaxti olmamisdir. Bu giin
de aparilan miigahideloer gen etibarils tiirkiin sifahi tofokkiire yaxin
oldugunu gosterir. Yazi onun {i¢lin o qoder do gerakli ehtiyac
deyildi. Ola bilsin xaqan emrleri ii¢lin boylik shemiyyeat kosb
edirdi, ancaq bedii yaradiciliqda at belinde daim seferlardse,
bozqirlarda kogeri hayat kegiren bu gebilsaler en adi bayatisindan
tutmus boylik salnamelarine qoder yaddaslarda dolandirirdi. Biitiin
bunlar oturaqlig1 sevmadiyi kimi, yaziya da meylli olmadig1 boyiik
bir marheladi. Ola bilsin hemin mearhsaleds yazi olsaydi daha derin
monbolerle qarsilagardiq, amma indiki veziyyet onun bu ydnde
istigametlonmadiyini gosterir. Siibhasiz, zamanin agir qatlarinda
bu dastanlarin itib unudulant da olmusdur. Ancaq yene tokrar qeyd
edok ki, bu tiirkiin sifahiliye olan meylinden irali golir. Tebii ki,
belo axarda deyismelor var ve niimune kimi «Oguz Kagan»
dastanmin Islam varianti, eloco do «Kitabi-Dede Qorqud»un
matnindaki sonraki artirmalar bunu tesdigloyir.

Tirk dastanla diinyaya goz acib, nece ki, at, qilinc, qalxan
onun {iclin osas idi, onsuz yasamaq miimkiin deyildi, eloco do
dastan gorokliydi. Tiirk ager at belinde qilinc, qalxan toqqusmasi
ilo hayatini, yasayisi togkil edib dovlet térenlerini, cahanstiimul
dovlet ideyasini reallagdirmaga calisirdisa, eloco do dastanla bos
vaxtlarinda rahatlanirdi. Bir ndv bunlar bir-birini evezlayirdi. Yoni
dastan onun doylis siicastini rahat vaxtda 6ziine gostorocek ekran
idi. Eyni zamanda, bu boyiik tarixi mekteb idi. O menada boyiik
torbiye moktebi idi ki, onda gehremanlig1 asilamaq xiisusiyyeti
vardi. Mahz bizim gordiiyiimiiz vo aydin sokilde dark etdiyimiz bu
poetik saciyyoli niimunaler dastanciliq tarixinin qodim gqatlarini
Ozlinde yasadir. Ona goro do onalli yapismagin lazim geldiyi bu

C%‘ 152;.%:



Asiq yaradicth§inin inkigaf marhalalori

niimunalori dastangiliq baximindan déna-done tokrarlamaliyiq vo
homin dovr tirkiin dastanciliginda quz1l  dovr  kimi
giymetlendirilmelidir. «Oguz Kagan» dastanimn Islam sekline
galdikda biz onu da birinci sirada gebul etmoliyik ki, dastanciligda
variantliliq tebiidir. Belo olan veziyyetde «Oguz Kagany»
dastanmin Islam variantina da miisbet hal kimi baxmaliyiq.
Mahiyyat etibarile bunlarin arasinda eloe de ciddi forq yoxdur. Osas
goriinen ona sonradan artirilan islami calarlaridir. Bu da islami
yaymaq maqsadindan irali golir. Ciinki tiirk bu yaymada tebiiliyi
gobul edirdi. islam variantinda demek olar esas qaye islamin
yayllmasi idi. Kayra xanin oglu burada bir név rupor rolunu
oynayir vo boyiikk amal tapsirigiyla gelon Ovlad ananin siidiinii
ommekden imtina edir. Ug giinden sonra mecburiyyet qarsisinda
qalib ana tanr1 dinine gelir. Usaq ad maeselasinde do ¢ox foal
goriiniir, ¢linki o, hazirhglt gelmisdi. Bu diinyada onun yerine
yetiracayi tapsirlq vardi. Adinin Oguz olmasini xaber vermasinde
do bu aydin goriiniir. Hatta emisi qizin1 da tanrt dinine gelmaden
gebul edib evlenmir. Qoehremanin bu istiqgameatde inkisafi bu
variantda Islam1 yaymaq, onun niifuz ve serofini qorumaq
sociyyosi dastyir. Belo bir voziyyotde hatta o, atasi ilo diigmen
cobhade dayanmali olur. Tekrar geyd edek ki, Oguzun bu ciir
foaliyyeti Islamim golisi vo onun niifuzu ilo baghdir. ks toqdirde
miiveffogiyyetin ¢etinliyi durur. Mehz Oguz xagan Islam iiciin
tiirkiin qiidretli oldugu seraitde dogmalagmali idi. Bu dogmaliq da
tobii ki, tiirkiin moenavi sorvetlori {izerinde corrahiyye
amoliyyatindan kecirdi. Eynile sonraki merhalade «Kitabi-Dade
Qorqud»da ve asiq yaradiciliginda gérocoyik.

«Yaradilig», «Su», «Ofrasiyaby, «Oguz Kagan» dastanlari
biitovliikde tiirkiin gohremanliq salnamesidir. Tiirkiin dastan
yaradiciliginda avezsiz inci olan bu niimunaler epizodlarin tosvir
sociyyosi vo hadiselorin mahiyyetinin acilmasi xiisusiyyatilo
oldugca ahamiyyatlidir. Bugiinkii dastan yaradiciligindan he¢ do
forglonmoeyon bu niimunsalor dastan senatimizin tarixi inkisafini
izlomok baximindan ohemiyyetlidir. Adlarim1 ¢ekib haqqinda
danisdigimiz, eloco do damigsmadigimiz goytiirk, uygur dastanlar
tarixi doyerlori ilo dastan¢iligin  milkoemmal niimunsloridir.
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Goytiirk dastanlar1 ad1 ile geyd olunan «Boz qurd», «Ergenekon»
gedim menbelorde Oziine yer tapa bilmisdir. Hotta hadiselore
diqgetle fikir verdikde daha godim dovrlerin niimunesi oldugu
aydmlasir. «Boz qurd» dastaninda tiirkli yox olmaq qorxusundan
¢ixaran boz qurdun himaysagiliyinden sohbat agilir. Tiirkiin
mifoloji diinyagoriisiinde c¢ox deyerli rola malik olan bozqurd
hifzedici rolunda c¢ixis edir. Eyni zamanda moselo ilo bagh
miixtolif rovayetlor damisilir ki, bunlarin hamisi onun tiirke
yaxmhgini ifade edir. Boz qurdun acdad, xilaskarliq missiyasi tlirk
dastan ve rovayetlerinde daha genis yer tutur. «Boz qurd» vo
«Ergenekon» bu sirada hoem hamilik, hem de oacdad olmaq
funksiyasin1 yerine yetirir. «Boz qurd» dastaninda qurdun ana
olmaq giicli boyiik tehliikelorden qorumaq amalinda dayanir vo
asason goytiirklori mehv olmaq tehliikesinden uzaqlasdirir. Osas
kokden ayrilib miisteqilliyini elan eden goytiirklor sonradan
doehsetli folaketlarle garsilasirlar. Bu gardaslarin birinin anasi disi
qurd idi (onlar 16 gardas olmuslar). Burada qurd ve insan
eynilogsmasi vo qurdun miieyyen meqgamlarda On xeotte ¢ixib
hifzedici rolunda ¢ixist daha maraqlidir. Maselon, Bonyakin
(qipgaq knyazi) gecodoan xeyli ke¢mis diisergeden ¢ixib qurd kimi
ulamasi vo qurdun ona cavab vermasi golebe miijdesi idi. Mehz
bu hadise rus knyazi David Volinskinin iqorlar iizerinde
golebasini tomin edir. Eloce do avvel sohbet a¢digimiz «Oguz
Kagan» dastaninda qurdun goyden siia ilo diismesi ve Oguza
yolgostarici rolunda ¢ixig etmosi bizde Oguzla qurd eyniyyati
ehtimal1 yaradir vo funksiya etibarile onlarin he¢ de bir-birinden o
godor do forqlonmadiyini gosterir. «Boz qurd» dastaninda bu
xilaskarlig daha ¢ox acdad olmaq funksiyasinda 6ziinii gostorir.
Clinki artiq diismenin hiicum edib goytiirklori aradan gotlirmasi vo
onlardan ancaq qurddan olanin galib nasil artimi ile yeniden tiirkiin
bu gobilesini qoruyub yasatmasi da eyni menbeni agiglayir.
Burada hem do onu olave edok ki, tirk vo qurd paralelliyinde
onlar sanki eyni tutulur vo eyni funksiyam dasiyirlar. Hetta
diinyaya hokm etmok plani da eyni menbadendir.

Dastanda olan basga rovayet yena tiirkiin disi qurd naslinde
mdoveudlugunu gosterir. Xozoer sahilinds (Qoarb denizi) hunlarin bir
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qovmii yasayir ve onlar diismenin bir hiicumu ile gofil yox olurlar.
Buradan bir usaq xilas olur, onun da ayaqlar1 ve olleri sindirilib
qamighiga tullanir. Homin usagi bir disi qurd gelib amizdirib
saxlayir. Qurd diigmenloerin tozedon golmesi ehtimalindan
uzaglasmaq {iglin Altay daglarmin sarplarma ¢okilir. Onunla
evlenib hamile olur ve on oglu olur. Bu tesvir epizodik seciyyaden
daha cox tiirkiin yaddasindaki qurdla baghlig1 oks etdirir. Qurdla
insan yaxmliginda hetta bazen insanin qurdla izdivaci timsalinda
noslin qorunmasi vo téromesi kimi veziyyetler ortaya cixir.
Buradan da qurdun ana olmaq, xilaskarliq ve acdad funksiyasi
goriiniir. Ona gore bu genis funksiyanin agimi bizde tiirkiin qgedim
yaddagindaki laylari agmaga imkan verir. Ciinki oager belo
olmasaydi, birinci onu daglara ¢akilib yox olmaqdan hifz eden ve
bundan alave boylik bir zaman kecidinden sonra daglardan endiren
do qurd olmusdur (Ferqi yoxdur Asinge do qurddan olandir).
Oguza yol gosteren, onun doylisde gelabe narahat¢iligini aradan
gotiiriib eminlik yaradan da qurd olmusdur. Cadirin gabaginda
qurdun goriinmesi ve ulamasi, eloco do Oguzla birge ordunun
Oniinde heraket etmasi onun moadeni gohreman timsalinda eyni
funksiya dasidigimni gostorir. Qurdun tiirkiin genefonuna yaximolma
xuisusiyyoti mehz onun qoruyuculugu funksiyasindan ¢ixisini
reallagdirir. Ona gore do indi de qurda xeyirxahliq romzi kimi
baxilir. Hotta buryatlarda ag qurda olan inam, onun tanrinin 6vladi
hesab olunmasi, {iziinii gdyo tutub ulamasi zamani tanridan yemoak
dilomesi kimi anlamlar mehz maraqli tesevviirlorin naticesidir.
Qoyuna qurd soxulanda yaxs1 xiisusiyyat kimi yozulmasi da tiirkiin
qurda olan inamu ile olagplidir.

Mbohz onu da olave edok ki, bu dastan qurd hagqinda olan
rovayetlorin daha qodim dastanlagmasindan yaranib. «Ergenekon»
dastan1 da boz qurdun tiirke yaxilhigini oks etdiren dastandir. Bu
dastan tiirk dastang¢iliginda miikemmeolliyi ile seciyyelenir. Onun
bu cehatini daha ¢ox «Boz qurd» dastani ile miiqayisede deyirler.
Umumiyyatle, dastangiliq baximmdan bu eser 6z meziyyatleri ilo
digget merkazinde durur. Onda biitév bir bitkinlik var. Dastan
goytiirklerin hayatini, tarixde yerini oks etdirir. Dastanda gostorilir
ki, goytiirklor gqoder tiirk ellori arasinda qiivvetlisi yox idi, ellor
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birlesib onlarin {izerine hiicum edirlor. Lakin yens maglub olurlar.
Diismaen toraf ikinci defe hiyle isladib gofil geri ¢okilirlor vo sonra
goytiirklori 6z yurdlarindan ¢ixarib mehv edirler, kisilorini qirib,
usaqlarini esir edib aparirlar. Goytlirk xaqaninin Goyan adinda
kicik oglu ve Tusuz adinda qardasi oglu sag galir. Onlar imkan
tapib 6z yerlorine qayidir vo bir nego mal-qara gotiiriib burada
galmagimn cotinliyini basa diiserak tehliikesizlik ii¢lin yiliksek daga
galxirlar. Orada yasayib bdylik var-dovlet, servet sahibi oldular.
Ozlori de artib goxaldilar. Artiq hemin eraziden ¢ixmagq lazim idi.
Babalarinin bura goliginin miieyyen megamlarini yadlarinda
saxlayan goytiirkloer onlarin asl veteninin asagi bozqirlar oldugunu
bilib bu bareds diisiinmaye bagladilar. Burada biitlin tesvirler 6zii
dastan seciyyeli olub hadiseler bitkinliyi ile secilir. Biz tiirk
xalglarinin  hayatinda miihiim bir tarixi merhaloni mehz bu
dastanin vasitesile dyrenirik. Neco deyarlor, «koklerini diinyanin,
kainatin yaradilisina goder uzadan dastanlar vardi» (10, c.1, 35).
Burada iimumiyyetle iki amil diqgeti celb edir, onlardan biri
dastanin tarixi meqamlart Oziinde saciyyelendire bilmasi
moaqamudir, digeri dastangiliga xas olan badiilikdir. Tirkiin serafli
tarixinin biitlin maqamlar1 demak olar yaziya diismemisdir. Balke
de onun buna heg¢ vaxt1 vo ehtiyaci da yox idi. He¢ bu hagda da
diistinmemisdir. Clinki o, 0z tarixini at belinde yazirdi. Hom do
yaxm tarix yaddaslarda heaqiqetden ofsanalosmeyo dogru yol
almigdi. Tiirk de bu yolda zaman kec¢dikco ofsansalosirdi. Ancaq
miioyyen tarixi maqamlar (bu, istisna sayila biler) onunla erazi,
igtisadi, styasi baximdan yaxin olan dovlatler terefinden kitabaler
yazilirdi. Bu sanl tarixin yazilist zaman keg¢dikco iize ¢ixir ve
tiirkiin ofsanavi kegmisinden real hoyatma dogru bir yol baslayir.
Biz bunu real faktlar kimi ¢ox gqiymetlondiririk. Eyni zamanda onu
da unutmurugq ki, yarimafsanavi bir meqamda dayanan tarix do var
ki, bu da dastanlardi. Biz bunu biitiin dastanlara samil ede bilerik
(burada godim dastanlar nezerde tutulur). Onlarin ofsane
moaqamlarin gotiirdiikde real tarixi olan hisse qalir ki, bu da tiirkiin
tarixidir. Haqqinda danisdigimiz «Ergenegon» dastani buna tebii
misaldir.
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Tiirklorin boyiik herbi seferlori ve qofil geri ¢okilmeleri,
ugursuzluglart da olub. Mehz hemin seferlerin imumi seciyysli
bir meqam1 da «Ergenekony» dastanidir. Dastanda hadiselor tebii
ki, cox godim dovrleri oks etdirir. Bu dovriin ne¢e sanl kegidlori
dastan yaddasindan kenarda qalib. «Ergenekon»da ise onun ancaq
bir megami, yeni diinyadan yox olmaq tehliikesinde bulunan
magami geyd olunur. Burada dagin (Ergenekon dag kemori
demokdir) geyri-adi dereceds ¢etin ¢ixisla xarakterizo olunmasi vo
goca demir¢inin demir yatagini aridib yol salmaq maslehati tiirkiin
bdylik tarixinde ulularin yol salmaq, xeyrat vermok amali ilo
olagelidir. Eyni zamanda tiirkiin adetlori sirasinda bayram
kecirilmasinde xiisusi diggeti calb edir. Miigkiiliinii hall edon xalq
mosalen, «Ergenekon»da dagdan yolun salimmasi ii¢iin madenin
(demir) aridilmasi glinii bayram kimi geyd olunur.

Dastanda maraqli olan cehet iso hemin magamda adi kegon
gebilenin basinda Burtegenenin durmasi geyd olunur. Mahiyyaeti
etibarile bu soz tiirk xalglarina mongolcadan kecib (boz qurd
anlamindadir). Burada da yene tiirkii bu clir miiskiilden qurtaran,
ona komak oli uzadib yol gosteran kimi ¢ixis eden boz qurddur.
Burada da boz qurdun xilaskarligi ve tiirkiin Oniinde rehberlik
moaqaminda bulunmasi goriiniir. Tebii ki, acdad meqaminda 6ziinii
gostoron boz qurdun belo bir ¢otin voziyyetde goriiniisii tesadiifi
deyil. Mahz hokmdar simvolunda ¢ixis eden Burtecene zamaninda
bu veziyyetdon qurtulus vardi ve ona gore de hemin meagamda
oradan ¢ixmaq miimkiin idi. Ola bilsin ki, ondan avvel do bu
barado diisiiniiliirdii. Ancaq real vaxt {li¢iin Burtegene lazim idi.
Goy tiirk adi ile geyd olunan «Bozqurd», «Ergenekon» dastanlar
dastanciligin inkisafi tarixinde ¢ox miihiim yer tuturlar. Bundan
olave uygur dastan1 adi ilo geyd olunan dastanlar da var. Bu
«Torayis» vo «Kdbegy» dastamidir. Hor ikisi do eneneni yasatmaq,
tirk dastan xozinesinde doyerli keyfiyyotlor kosb etmok
baximidan ehamiyyatlidir.

«Torayis» dastaninda qoyulan problem do 6zlinlin {imumi
mahiyyati etibarile «Bozqurd» ve «Ergenekon»la yaxinlasir. Yoni
burada da boz qurd helledici obraz rolunda ¢ixis ederak bir név
hadisenin foal istirak¢isina g¢evrilir. Onun dastanda hansi formada
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olmas1 basga maseladir. Amma oasas cehat boz qurdun yens gox
yiikksok tutulmasidir. O, adi obrazdan daha c¢ox geyri-adiliyin
yiikiinii dagtyir. Heg bir insanin oynamadigi ve yaxud da yerine
yetiro bilmeyoaceyi bir funksiyani yerino yetirir. Dastanda tarix
onun yazilisindan xeyli qabaga cokilir. Orada gosterilir ki, aski hun
xalglarindan birinin geyri-adi gozellikde iki qiz1 olur. Belo ehtimal
edilir ki, onu ancaq allahlar 6zlerine daha yaxin olanla evlenmak
ti¢lin yaradir. Yasayislar da bir geder forgli olan bu qizlar (seherin
kenarinda gosrde yasayirlar) tanrinin boz qurd seklinde golisi ilo
aile qururlar. Uygurlarin diinyaya goalisi bu hadise ilo slagelidir.
Tiirk xalglart arasinda 6z yerini, mévgeyini miioyyanlosdiron
uygurlarin bels bir menbae ile baghlig1 tesadiifi deyil. Bu ciir enana
var, biz goytiirklorden danisarken onlarin da mdvcudlugunun
asasinda bu ciir oxsar hadiseni geyd etmisdik. Bu xalqin 6z tarixini
vo kecmisini remzlegdirme istoyi ilo bagl olan hadisedir. Tiirk
xalglarinin biitlin iimumi birliyinde bu ciir hadiselar hemise 6ziinii
gostorib vo onu da deyok ki, iimumi tapinmada boz qurd geder
onlara yaxin olam yoxdur. Demak olar biitdvliikkde biitiin tiirk
xalglarinin baglangict kimi hemise boz qurd esas gotiiriiliir. Bu
hemin xalqn tarixi ke¢misini vereqledikde ya dastanlarda, ya da
ofsano vo rovayetlorde ve s. hansisa formada qorunub saxlanir.
Umumiyyetlo, orada he¢ de cansixici tokrarliq xiisusiyyeti do
yoxdur. Oksine bir-birinden forqli badii rongarenglik var. Bu ise
onlarin godim koklerindeki eyniyyotin miixtelif formalarda
gorliniisidii. «Ko6¢» dastaninda da hemin yaxmhgmn miixtelif
mogamlarmm goriiriik. Umumiyyetle, biitin megamlarda hansisa
bir qévmiin (tiirk qévmiiniin) basina bela geloerse bu ancaq boz
qurdun hardansa 0ziinii yetirib hans1 formadasa xilaskarliq rolunu
oynamasindan sonra qurtulur.

«Kocg» dastan1 boz qurdun goriiniisiiniin tamamile basqa
formasidir. Burada homin rolu boz qurdun deyil, heyvanlarm
qisqira-qisqira  koc demesidir. Bos folaketin kokii, hadisenin
mahiyyeti nedadir? Masele bir goeder basqa ciir qoyulur. Vetonin
miigoddesliyi bir ndv simvolik megama c¢atir. Yadlarin xayanat oli
ilo gotirdiyi folaket homise 6n xotde izlenir. Bu dastanin 6ziinde
do uygurlarin yaradiliy maqami gostorilir. Bu ondan ibaratdir ki,
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tiirkiin movcudlugu mesalasinde diger bir cehat do var ki, bu da
gdyden diisen isiqdir. Isiq ve agac paraleli burada esas xatt kimi
gotiiriiliir. Goyden (daha c¢ox bu tann isigidir) diisen isigin
naticesinde agacin govdesi sismeye baslayir. Burada da peyda
olan usaglardan hansisa birisi, daha ¢ox agilli olan1 (bu dastanda
besincisi) hakimiyyati olo alir.

Xaganlhigin hansisa magaminda qoyulan sehvden boyiik
folaket golir. Bu dastanda uygurlarla cinlilor arasinda geden
doyiise son qoymaq maqgamidir. Homin addim atildigdan sonra
artiq folaket bas verir. Hadise Qutlu dag deyilon yerde bdyiik bir
qayanin ¢inliler terafinden diisliniilmiis sekilde qirilib aparilmasidi
(egor biitdvlikde aparmaq miimkiin olsaydi facienin do golisi
basqga ciir olardi). Cinliler belo gorara golirlor ki, ager bu gayani
aparsaq tiirklorde boylik bedbextlik bas veror vo biz do 06z
gisasimizi almig olariq. Belo do olur. Son hisse aparilan kimi
boyiik felaket bas verir. Hor yerde 6liim kabusu dolasir, sular,
caylar quruyur. Quslar, heyvanlar kog¢-ko¢ deyib ciginisirlar.
Olkenin xaqani Tagin de &liir. Xalq kdg edir. Bu ses esidilondoe
yena do yollarina davam edirlor. Elo ki, ses kesildi, quslar
qisqirmadi, ondan sonra 6z koglorini salib otururlar. Sesin
kosilmosi hadisesi Begbaliq deyilon yerde bas verir. Tiirk dastan
yaradiciligi olduqca coxsaxalidir. Yeni orada tesvir olunan
hadisalerin asasinda duran tiirkiin hoyat torzidir. Burada qedim ve
sorofli tarixin biitov tesviri oks olunmaq anlayisi, epizodik
hadiselorde bu hoyatin miixtelif anlar1 gosterilir. Burada eyni
zamanda diinyanin yaramisindan ve tiirklerin medeni hayatina
godorki bdyiik bir dovrii yasaywr. Bu dastanlar tiirkiin tarixini
Oyronmok ti¢lin on osasli menbe rolunda ¢ixis edir. Diizdiir,
dastanin Oziliniin tesvircilik vo badiilik meqamlar1 var. Ancaq
burada boyiik bir realliglar tarixi do var. Bu tarix timumtiirk
madaniyyatinin qizil dévrii hesab olunur. Diger badii niimunaler
de vardir ki, onlarda da tiirkiin hayati, meiseti oks olunur. Ancaq
bu godim ve sanli salnamenin toforriiatt daha ¢ox dastanlarda
dayanr.

Dastanlarin  bolgii  sisteminde do bir miixteliflik var.
Todqiqatcilar daha c¢ox tarixilik @sasinda bunlart qruplasdirirlar.
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Maosolon, gqodim tiirk dastanlar1 ve islamdan sonraki aski dastanlar
(3, 75) adi ile qgruplasdirilir. Tebii ki, islamin goalisinden sonra
digor saholorde oldugu kimi, dastangiligqda da islamlagma
xiisusiyyati genis sokildo Ozlinii gdstermoaye basladi. Boyiik ve
giiclii dayaqlarla Sergin maedeniyyat tarixine niifuz eden bu
madeniyyat miiteraqqi ne vardisa hamisinda Oziiniinkiilogdirme
aparmaga basladi. Bu deformasiyada ne goder olsa da yens millilik
calarlart hifz olundu. Islamin mévcudlugu seraitinde yaranan
dastanlar kimi qgeyd olunan dastanlar da vardir. Bu nisbaton
miicorrod mahiyyet kesb edir. Ciinki onlarin mahiyyetinde
qoyulan hadiselerin hamisinda daha qgodimlerle seslogsmak
xiisusiyyati vardir. Masalon, gotiirek «Dade Qorqud» dastanin.
Hec ciiro inanmaq olmur ki, bu islami ideyalarin tesiri altinda
yaranib. Bunu sadece olaraq miicarraed miilahizelar deyil, dastanin
Oziindeki tesvirlor, eyni zamanda qoyulan mosalalerin
mahiyyetindoki dayaqlar da oks etdirir. Bir onu demoak olar ki,
burada da Oziiniinkiilosdirme getmisdir. Belo bir xiisusiyyat
miloyyon maqgamlart etibarile «Satuq Bugra», «Manasy,
«Cingizname» kimi dastanlarda da hiss olunur. 135 sehifeni ahato
edon «Satuq Bugra xan» dastamt X osrin ovvelinde foaliyyet
gostormis qaraxanli hokmdarina hesr olunmusdur. Dastanda
hokmdarin fealiyyeti 6n xotde isiglandirilir. «Qoadim tiirk
bahadirliq dastanlar tiirk hokmdarlart ve xaganlart haqqinda
yaradilmigdir» (5, 45). «Manas» dastan1 da Ozilinlin seciyyovi
xiisusiyyati etibarilo maraqlidir. Manas gohromandir, hale besikde
ikon dil acib atasina miiselman olmagi demosi «Oguz Kagany
dastaninin islam variantt ilo seslesir. Bu dastan yaymmi ve
mahiyyat etibarile bdyiik bir arazini, Orta Asiya xalglarin1 ahate
edorok miistorok odebiyyata cevrilmisdir. Ilkin baslangicda on min
misra olan bu dastan olavelerle iki yiiz mine catmisdir. Ferqi
yoxdur, onun bu goder artimina, aslinde 6zii do dastanin hemin
region xalglarinin hayatina niifuzedici tosiri var. «Manas» dastani
miiselmanhigin yayilmasi meaqsedine ¢ox yaxindir. Hadiselerin
miieyyen bir gismi do bunu gosterir. Or Manas ¢inlilari vo saratlart
moaglub etmigdir. Lakin biitlin bunlarla yanasi, dastanin osas
gayesinde daha derin qatlar dayanir. Hadiselorin imumi gedisindo
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oksini tapan cizgilor ¢cox maraql detallarla miisahide olunur, neco
ki, «Dada Qorqud»da aksini tapib. «Dade Qorqud» ¢ox-¢ox godim
dovrlerin hadiselari ilo olageli olub, zaman kecdikco miixtalif
morhoalolorde bas veron aparici hadiselori de 0Oziinde oks
etdirmisdir.

Beloliklo, dastan qisa dovriin hadiselerinin aksi deyil, boyiik
bir tarixi merhsalenin badii salnamesidir. On iki boy ve bir
miigoddime ilo olimizde olan bu boylara sonraki artirmalar da
tarixiliyi baximindan deyerlidir. Dastanda qoyulan problemlerin
bir hissesini togkil eden bu tarixilik boyiikk bir qdvmiin kecib
goaldiyi hayat yolunun salnamesidir. Buradaki bedii zamanla real
zaman arasinda boylik bir seyyar yolu vardir. 9ger onun bir
ucunda ofsanalorle sllogen, diinya haqqinda o goder de derin
bilgisi olmayan insanlarin ilkin tesevviirleri dayanirsa (bu machul
zamandi) onun mealum qatinda islamim golisi ve yaymu olan bir
zaman dayanir. Belo bir boylik zaman gatinda dayanan bu dastan
tirkiin -~ imumi  diinyasinin  tocessiimiidiir.  Boylarda ve
miigoddimade qeyd olunan tarix maselen, Resulaleyhissolam
dovrii goriinen tarixdi, lakin Dade Qorqudun zahiri gérkemi ve bir
agsaqqal kimi foaliyyot goriiniisii bize dastanin ¢ox godimlorlo
soslosdiyinden xaber verir. Dastanda Basatin Tepoagdzii 6ldiirmasi
ilo girisin yazildigi dovr arasinda olan zamanm uzun mosafo
Olctisti tlirkiin kegib goldiyi yoldur. Her bir boy 6z keyfiyyot
olamatlori ilo sociyyolonir. Dastanin islami soklo yaxinlagsmasi da
miisbet hal kimi teqdir olunmalidir, ¢iinki islam gelisinde bdytik
ideologiya ilo niifuz edirdi vo miiskiil olan xiisusiyyetlorin aradan
gotiirlilmasinde sintezlo kifayotlonirdi. Mahz burada da eynen
beladir. Ona gore do «Kitabi-Dade Qorqud»un islam dastanlari
sirasinda gostorilmosi inandirict hesab oluna bilmez. Sadace
olaraq yena onu demok lazimdir ki, islamin golisinde bu dastan
daha ¢ox doyisdirilme moagsedinde olmusdur. «Cingiznamo
dastan1 Cingiz xanin diinyaya golisi iloe filituhatt arasindaki
foaliyyetini oks etdirir. Dastan XV osrin sonlarinda nasrle yaziya
kogtirtilmiisdiir. Burada Teymurun da hayatindan ve fothlerinden
qgatilan hisselar var. Orta Asiyada yaranan bu dastan Cingiz xanin
bir hokmdar kimi foaliyyotindoki realliqlara sdykenir. Bdoyiik
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fatehin ofsanovi foaliyyeti real hadiselor fonunda miixtelif badii
boyalarla oks etdirilir. Umumiyyetle, tiirkiin dastan dovrii
saciyyasi ilo isiglandirilan bu merhals biitdv bir tarixi marhsaladir.
Cingiz xan da giines isig1 ilo tann qurdun usagr olaraq
dogulmusdu. Bu bir ndév uygurlarin «Toroyis» dastan ile
soslosmokdadir.

Biitlin bunlar tiirkiin qizil dovrii kimi geyd olunan miihiim bir
tarixi morhsalonin sociyyesidir. Daha dogrusu, bu dastanlar tesvir
olundugu hadiselerin bir istigametde zamaninin mahsuludur. He-
min diistinceni, senatkar tiplorini, o dovriin senatkarlarini, onlarin
yaradiciligini oks etdirmoayo xidmet edir. Ona goro do bunlar aks
etdirmo vo miixtolif meagamlari 6ziinde yasatma baximindan
ovozsizdir. Biz bu dovriin bir iiziinde ofsano tiiliinde dolasan
saman davullarinmi, diger bir iiziinde tiirkiin alpligim1 bayan eden
dastan salnamesini goriiriik, galanlar bunun igerisinde yasayir.
Toesevviirlimiizds ise tiirkiin boylik bir gelebaya gedon doylisden
ovvoalki ve sonraki anlart canlanir. Tiirkiin sifahi tefokkiiriindo
mithiim yer tutan bu niimunsler onun on ¢ox tapmndig badii
doyerlorlo qgeyd olunan salnameleridir. Bu giin de bunlar
hayatimizin en maraqli anlarmin tesviri kimi uca ve miiqoddes
tutulur. Biz islamin dastanlarrmizda ve {imumiyyetlo asiq
sonatimizde tocesslimiinii ayrica qeyd edeceyimiz liglin burada
genis danigsmiriq.
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ASIQ YARADICILIGI

Ozanin asiga transformasiyasi. Boyiik bir diinyagorisiin,
biitov bir menavi deyerlerin incaliklerini 6ziinde oks etdiren asiq
senati zamanin ¢ox dorin gatlarindan kecib goelmisdir. Bu giin asiq
ad1 ile hagqinda danigdigimiz bu senstin kokiinde sayalar, qamlar,
samanlar, varsaq ve ozanlar durur. Movcud toedqiqatlar bir istiqa-
moatde bunlarin eyni kékden ¢ixib, maye ve qayesi etibarile heg do
bir-birinden o gader de uzaq olmadigini gosterir. Eyni zamanda bu
siraya «Avestanda qatin misllifini (o, 6zlinii mantaran adlandirir)
do miileyyon meagam yaxmligi baximindan olave etmok olar.
Tarixin, menaviyyatin ¢ox derin qatlarindan boy gosteren asiq
yaradicilii bu giin de hamin derinliyi yasadir. Mahz ona gére de
tiirkliiylin atributu seviyyesinde dayanan bu senat zaman-zaman
miigeddes hesab olunmusdur. Boyiik bir qdvmiin and yeri olan bu
sonat xaricden ve daxilden kiifr oxunanda yenea millati arxasinca
aparmaq imkanin1 Oziinde saxlamigdi. «Asiq elin anasidir
(Mahmudbayov) anlami da mehz agigin funksiya dastyiciligindan,
moenavi miigeddaslik deyerlerini qoruyub onu ifade edo
bilmasinden irali golmisdi. Dade Qorquda, Korogluya ve bu giin
asiqhgm yiiksek keyfiyyotlorini O6ziinde cemlosdiron ustadlara
olan miinasibat maeselonin mahiyyaetini agiglayir, asigin xalqn
moenavi movcudlugunda tutdugu yeri aydinlasdirir. El arasinda
belo bir fikir var ki, agor tiirksense saz calmalisan. Hoatta maclisdo
yaxm yoldaglardan biri osmanl tiirkiine sazi uzadaraq tlirk saz
calar deyo miiraciot etdi vo sense c¢ala bilmirsen dedi. Bu kicik
epizodda tiirkiin saza olan miinasibati ve dediyimiz apariciliq imici
duyulmaqgdadir. Mahz Dade Qorqudun simvolik temsil¢i rolu,
onun realliq olmasi fikri bir yana qalsin, bizde boyiik
diinyagoriisiin derin gatlarinda on ¢ilpaq sekilde sazin tuta bilecoyi
yeri gostorir. Sazin Dade Qorqud sexsinda bdyiik deyor qazanmasi
vo xalqmn miigeddeslik simvoluna ¢evrilmasi malumdur. Masalon,
Qorqud Dademizin qopuzunu haer iki teref, heam oguz eli, hom do
diismen toraf ¢ox boyiik ehtiyatkarligla qarsilayir. Boyiik bir xofla
ona yanasilir vo miigeddaslik megami kimi hormet edilir. Dali
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Qarcarin haddi agmasi, cizigindan ¢ixmasi cozalanma ile gork
edilir vo naticeda o, haqq yoluna gayidib ilahi qiidreti etiraf edir.
Qayitmasaydi siibhesiz daha ciddi cezalanma ilo gork oluna
bilordi. Bu epizodik hadise Mshommad peygomberi gotlo
yetirmak istoyon Seragenin cehdi ile eyni tiplidir. Dastanda diger
gehremanlardan forgli olub en sinmazi hesab edilon Dali Qarcar
da bu miigeddesliyi gebul edirse, diger gehremanlar «Qorqud
qopuzu xatirine seni bagislaywram, yoxsa iki calardim» deyirse,
he¢ do Oteri bir halin sonsuzlugu kimi disiiniilmemslidir.
H.Zordabinin «Bizim nagmalerimiz» (69) adli meqalesi bu
sonatin ¢ox ince meaqamlarini agiglamaq baximindan shamiyyaet-
lidir. ©dibin agiga olan miinasibati «otini kessen de xoberi olmaz»
fikrinde boylik bir heqiget var. Bu haqigeti aydin goriib derk
elomak {iciin he¢ do uzaga deyil, asigin oldugu maclislore gedib
qulaq asmaq ve goérmak lazimdir. Eyni zamanda tam dorki {iglin
ucqar bir kendde asiq maclisinde oturmaq kifayetdir.

Bura tiirklards olan bir kelami - «ozanlar1 hayqirmayan millet
yetim kimidir» genastini de artirmaq istoyirik. ©On ¢otin anda
qurtulus yolunun Ozan terefinden gosterildiyine, ozanin xilaskar
qiidretine inam dastanlarimizda 6ziine mohkem yer tutmusdur.
Oguz qovmiinii yeddi defo qagmaqdan saxlayan Tepegdz sonra
pesmangiliq ¢okso belo, son anda ancaq Doade Qorqudla
hesablagsmali olur. Bu ciir hesablasma Tepogdzden daha g¢ox
Oguza lazim 1idi, ¢linki onun maglubiyyaeti, stnmasi mehz Doade
Qorqudla qoyulur, yekunlagdirilmasi {igiin ise Basat lazim olur. Biz
diggeti dastanda Basat gehromanligina deyil, Dade Qorqud - Ozan
qlidretine, sonatkar missiyasina ayrilmis problemin agkarlanmasina
yonaltmek magsadindoayik. Dade Qorqudun sehrli qiidretini
sonatin  inkisafinin  sonraki merhalolerinde do  izlemek
miimkiindiir. Masealon, miigayisalor dorvislik, sufilik ve haqq asig1
arasinda daha ciddi bagliliglarm oldugunu tesdiglayir. Folklorsii-
nas H. Ismayilov bunu bir istiqamet kimi isleyib (42; 103). Haqq
asig1 iloe Deado Qorqudun qiidreti, ecazkarligi arasinda elo do
uzaqliq yoxdur. Bu sadece olaraq qopuzla sazin transformasiyasi
geder olub ondan o yana gede bilmir. Haqq asig1 mesalesini do
yeri goldikco agiglamaga calisacagliq. Bu o qgodoer do sade
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goriindiiyli sokilde gebul olunasi meselo deyil, kokleri ise
stibhasiz ilkin forma ile alageli olub islamin golisinde yeni forma
almigdi. Vo 6ziinii daha ¢ox yeni soraitde mehabbet dastanlarinda
haqq asig1 kimi taninan Qurbanide, Abbas Tufarqanhda, Sari
Asiqda, bir sira bagqgalarinda gostermekdadir. Masale onun kimda
goriinmasinde deyil, tarixin agir meqamlarinda hansi deyerlorle
yeniden goriinmeayindadir. Cilinki xalqin yaddasima hopmus bu
doyerlor onun ruhunda, ganinda yasayir ve zamanin on ¢atin
anlarinda bu ve ya diger sokilde gdriiniir (mesalen, nece olur ki,
ozan agiga gevrilir).

Xalq diistincasinin «canli kitab1 olan asiglar»in (39, 21) bdyiik
moadeniyyat sistesinde Oziinii tesdigloyici olamatlori do yox
deyildir. Yeni saya, qam, saman, varsaq, ozan adi ilo gabul edib
hagqinda danisdigimiz bu senstin miieyyen dovriinii de asiq
yaradicihigi tutur. Umumilikde ictimai-siyasi hadiselerin gedisinde
(hole menavi terafi bir yana qalsin) bu senstin movqgeyini
izladikco hamise 0n xatde dayanir. Ona gore do bu adla tapinmada
iimumi miinderice, mahiyyet etibarilo yaxinlagsalar da tebii ki,
ayrilmalar da yox deyildir. Biz burada tebii olan inkisafdan slave
zamanin diqtesini do unutmamaliy1q. Asiq senatinin mahiyyetinde
no qoder qoruyuculuq, hifzetmo Oziinii saxlasa da zamanin
digtesinden uzaq diismae hallar1 yox deyildi. Bu menada as1gin dinc
dovriin, rahatliq moerhalasinin mehsulu olmasi ideyasi inamlidir.
Belo bir movcudluq daha ¢ox ozanlarin ve asiglarin, eloce do bu
sistemdo duran qam-saman ve varsaqglarin foaliyyetini izledikde
aydin goriinlir. Ancaq bu yenilosmoadoe genden goelen xiisusiyyatin
tokrarlanmasi hallar1 da miisahide olunur.

Mosolon, Sah Ismayil Xetai dovriinde asiglarn hakimiyyetdo
on xotde c¢ixa bilmelari ve onlarm idaragilik megaminda rolu
danilmazdir. Xotai dovriinde asigin cemiyyetde ve dovletde
rolundan danisanlar on ¢ox sahin apardigi doyiisleri misal
gostorirlor. M.Abbash «Sah Ismayil Xatai vo folklor» (1, 94) adh
mogqalesinde onlarin basinda qizilbas taci, ¢iyinlerinde pealeng
dorisi, bellorinde qilinc, ollerinde iri ¢ukur-saz oldugu halda,
dinclik zamanmi dastanlar soylemesi qeyd olunursa, bdyiik
miiharibalorde bir doyiiscii kimi do istirak etdiyi gostorilir.
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Buradan maraqli bir meselo ortaya c¢ixir ki, bu da asiglarin
foaliyyetinde asiq-doyiis¢li xottidir. Bu xott Atilla zamaninda,
heatta miieyyen moaqamlarda Dade Qorqud zamaninda alp-erlorin
gehreman, ozan xattidi ve bir goder deaqiqglesdirmealarde Qorqudun
Oziinlin do buraya meadeni miidaxilesi daxil olmagla, yaxin
ke¢misimizin hadisesi olan Boyilik Veten miiharibasi zamaninda
asiqlarin istiraki da buraya daxildir. (Boyiik Veton miiharibasinde
Asiq Qara Mammoadov, Asiq Noacef, Cilli Asiq Miiseyib istirak
ediblar).

As1gin gehreman Oylimii ilo onun doyiiscii formasi arasinda
tarixilik meqamindan ele do qgabariq goriinen bir forq yoxdur.
Tarixin daha ovvelki gatlarim1 veragledikde bu meagamlarin
avvellar do mévcudlugunu goriiriik. Bu menada asiq ve gehreman
problemi eyniyyotli vo yaxin olan meseladir. Masalen, goriinen
torofi ilo bizo XVI-XVII osrin hadisesini xatirladan, lakin
mahiyyeti, derin qatlar1 ilo cox-cox godimlere gedib ¢ixan
Koroglunun «Koroglu der, men asigam» demasi ¢ox maraqlt vo
diggete sayandir (45, 3-167). Buraya Atilla ordularinda
calgicilarin, daha dogrusu, bu ¢algigilarin asas hissesinin asiglarin
soloflori olmasmi da olave etsok asigin neco genis arenada
foaliyyot gostordiyini gebul etmis olariq. Hetta Atillanin dofn
morasiminde boyiik ¢algicilar qrupunun da movcudlugu gostorilir.
Y.V.Comoanzeminli yazir: «Diisergaedoe, tope basinda ipek cadir
altinda qoydular. Hun siivarilerinin en gozellerini sec¢dilar, topalori
dolanaraq gozel agilarla Atillam1 madh etmoyo basladilar; hunlarin
sohid padsahi, qocaq milletler padsahi, qogcaq millatlor hokmdarn
Minasuq oglu Atilla goriinmemis qiivvetle iskid ve german
Olkolorine malik idi. Seherleri istila etdikde iki Roma
imperatorlugunu da qorxutdu» (23, c.3, 79). Diqget etdikde Atilla
ordusundaki ¢al@igilar destesi ilo Atilla defni arasindaki calgicilar
dostosi arasinda elo bir koklii forq yoxdur. Forq olsa-olsa onlarmn
homin merasimde apariciliq maqamindan gedir. Biz matomdoe
apariciligi yugeulara, ag1 deyonloroe veririksa, (9.Haqverdiyev do
bu merasimde calgicilarm istirakin1 geyd edir. ikisimli qopuzun
calinmasin1 vurgulayir) (33, 2 ¢. 392) qopuzun mévcudlugunu da
unutmuruq. Bu da qopuzun miieyyen tarixi meqamda xalqin biitiin
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ictimai heyatina niifuz etmesini, onun tirk O6vladinin
dolamisigindan baslamis matom merasimi de daxil olmaqgla
Omriliniin biitiin merhalslerinde insanin yol yoldas1 oldugunu
gostarir.

Biitlin bu meselalerin mahiyysetini agmaq istoyende biz onu
daha esas tuturuq ki, «xalq adebiyyatin1 tedqiq ederken menbe
mosalesinden boahs olunduqda ¢etinliklore rast gelindiyi bu
sobabdondir. Miisllifi balli olmayan, zaman ve mekana az tabe
olan bir adebi mahsul tetbiq ve totdbbd ¢ergivasine do ¢otin sigan»
(23, ¢.3, 58). Biz burada asiq yaradiciliginin miisllifliyinden daha
cox bu senatin mangayini ve bu mengenin derin qatlarinda (qam-
saman vo ondan avvel olan sayalar) tedqiq ve totobbdye ¢etin
golon maselelari diisiiniirtik. Biitiin adlanmalar - ister gam-
samanla ozan, varsaq, isterse do bunlarin son varisi asiglar, eloce
do Orta Asiya xalglarinda baxsi, akin veo s. hamist eyni koklo
baglidir. Bunlarin bir-birini avezlemsesi, birinin digerine nisbaten
ictimai miihitde aparici movqeye ¢ixmasi, iistolomasi daha gox
real zomino osaslanir. Bu kegidlarde en asas sabeb kimi Oguzun
madeni diinyasinda bas veren transformasiyan1 qeyd ede bilerik.
Artiq alphq dovriinden oturagqliga qoder yol kegon tlirk madeni
diinyasinda da asiga dogru istigametlonirdi. Bas veron yerdoyismo
birden-bire deyil, todrici seciyyo dastyirdi. Basqa ciir do miimkiin
deyildi, olanlar, mehz «Koroglu» dastani bu todrici deyismeade
asiqliq zamaninda alpligin yasayisiydi.

Sonraki dovr qagaq herekat: (XIX osr) adi ile bagl yaranan
dastanlar da alpligin miiasir merhaloedoe nisbaton zeif olan yeni
soraitdoki nlimunoesidir. Ozandan asiga olan transforasiya
kogerilikden oturaq hoyata dogru gedisdir. Tiirkiin dovleteilik
strukturunda bu, 6ziline yeni formada yer tapan xiisusiyyotdi. Mohz
ozandan agiga dogru goalon bu yolda siiurun 6ziinde evezlonme
getdi. Bu halin gefil yox, tedrici tesirine, sliratlonmasine islamin
golisi do sebebdir. Islam yeni diinyagériisde danilmaz faktordur.
Tiirk alplig menasinda 6ziinii ozanda daha ¢ox qoruya bilmisdi.
Lakin islamin golisi, yeni formada dovletin quruculuq xatti tiirkiin
asagidan yuxartya, eloce do oksine biitiin istiqgametlorde giizosto
getmosine gotirib ¢ixardi. Madeni gehroman probleminde ozan-
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as1q diistincesinde forqler goriiniir. Ozandan forgli olaraq oturaqliq
soraitinde asiq daha cox dinc dovriin romanlarin1 (moahabbet
dastanlar1) yazir. «Koroglu» bu dovriin yegane alpliq dovriine
yaxin olan niimunsasidir. Oguz/Dade  Qorqud//Koroglu
ardicilliginda Koroglu son olandir. Demsli, real zeminde biitiin
realliglar (oturagliq, islam) ozanin asiga ke¢mosinde baglica
amildir. Koroglu dévlet yaratmaqdan daha ¢ox haqqi-edaleti barpa
etmok magqsadile miibarizeye baslayir. Diizdiir, miioyyen menada
Cenlibelin nizami dovlat seciyyesi dasiyir. Lakin alt gatda olan bu
nizamin st qatindaki biitiin gedisler sosial adalati barpa etmoayo
xidmat edir. Bu son dovriin gehremanliq saciyyeli «Qagaq Nabiy,
«Qandal Nag1», «Qagaq Kerom» ve s. dastanlarinda da beladir (24,
299-370). Biitiin bunlar tarixin miieyyen qatlarindaki enma ve
qalxmalarin yaddasdaki davamidir, ozanligin asiqliqda yasayisidir.
Oguzun alpliq dovriiniin basa ¢atmasi (Oguz yabqu dovletindaki
daxili ¢ekismeler) artiqg movcud olani, oguzun ozani1 avezlayacek
asigin1 hazirlayir. «Koroglu» yeni dovriin oguznamesidir. Asiglarin
ifade etdiyi bu dastanda asigane motivlerle gehremanliq motivleri
uzlasib, dovlet yaratmaq ideyasi sosial adalati barpa etmak ideyasi
ilo avezlenib. Oguz dovriinlin basa ¢atmasi ozanlarin sehnaden
¢ixmasi natico etibarile oguznamelerin do repertuardan ¢ixmasina
sobab oldu» (29, 32). Oguzun, eloco do ozanin sehnaden
cixmasinda iki amil asas idi; bunlardan biri kogoerilikden oturaqliga
dontis, bozqirlardan enma idise, ikincisi ise giiclii islamin golisi vo
onun yeritdiyi 6l¢iilii ideologiya idi. Tadrici golon bu prosesde
birinci xiisusiyyat oguzun daxilinde inkisafdan dogan problemlar
ortaya ¢ixarir. Comiyyetin daxilinde mileyyen naraziliglar yaradir,
mosalon, I¢ oguzla Dis oguzun arasindaki savas, eloco do bu
savagaqedorki mearhaloda Dali Dondarin Qazani ii¢ defo yixmasi,
Bokilin Baymdir ve Qazan xanla naraziligindan sonra Giirciistana
kocli vo s. kimi moselolor comiyyet daxilindeki ayrilmalarin
olametidi. Bunu he¢ do Oguzun folaketi kimi yox, inkisafin
Ozliniin zerurati kimi gqobul etmoak daha dogrudur. Mahz bu nizam
no goder forgli olsa da yenidon «Koroglu»da tokrarlanin» (44, 264-
285). Qohroman soviyyesindon daha ¢ox comiyyet soviyyosino
dogru gedisi xatirladir vo Koroglu da Bayindir, Qazan ve Dado
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Qorqud sintezi soviyyesinde dayanir. Bu ciir tokrarlanma
Korogludan sonraki dovrde, bize daha yaxin olan XIX esrde bir
goder forglerlo tokrarlamir. Bu tokrarlarda artiq ofsanavi
cizgilorden olave real hoayat haqigetlori vo bunlarin daha osasi
olan qacgaqciliq adi1 ile taninan qagaq herokat1 dayanur.

Hadiso 6z mahiyyeti, yaranis ve dogusu etibarilo tarixi
hadisedir. Orada ofsanovi boyalara ¢ox az yer verilir. Ancaq
hadiselerin, eloce do madeniyyetin 6ziiniin tobii deformasiyasinda
gehromanin zaman vo sorait problemi arasindaki ferqi
miioyyenlosdirir. Maselon, Bayindir xan, Qazan xan ve yaxud da
Koroglu arasinda olan yaxinliq Qazan xanla qagaq herokati
dovriiniin her hans1 gehremani arasindaki yaxinliq qeder deyildir.
Biitiin parametrlorde miioyyon yaxinliq ola bildiyi halda dastan
formasinda artiq gehremanin kodlagmasi gedir. Miiasir dovriin
gohremani1 na giiniin realliglarindan ¢ixa bilir, ne do dastanin
Ozliniin teleblarinden yan kega bilir. Ona gora de her hans1 dastan
gehroemani biitiin hallarda asas ve kdmekgi obrazlarin fealiyyati ilo
dastan fovqiline getirilir. Daha son dovr dastanlar1 (Boylik Veten
miiharibesi) artiq 6z evvelki enenenin asasli dayaqlar {izerinde
togokkiil taparaq miixtelif meqamlart da yeni kodlarla gqebul
etmoyo baglayir. Bir nov Kerem, Qacaq Nebi, Qandal Nagi
haqqinda olan ohvalatlarla miiharibe dovrii gehromanlart arasinda
gedis yaxinlig1 duyulur. Masele onlarin miibarizeni, igidliyi hansi
moagsadle gdstormesinde deyil. Dastangiligda bu gehremanin
gorliniisi vo onun dastan miistovisinde durumudur. Biitiin
masalalori bir yana qoyub afsanavilikden miiasirliye qoder dastan
xottine fikir verdikde gehremanin realllq meaqaminda goriiniis
yaxmliginin da yox olmadig1 aydinlagir. Biitiin bu veziyyet asigin
ictimai-siyasi hoyatda yerini, tuta bilocoyi meqami askarlayir.
Yoni xalqmn menovi atributlarindan biri kimi gehremanliqdan, alp-
aronlik meqamindan dinc yasayisa qoder bdyiik bir istigametdo
yaymmlanma gedir. Mohz ozandan asiga keg¢idin maqgamlart da belo
bir gedislo agiglanir. Burada avvel qeyd etdiyimiz kimi, ozanmn
as1q olmast li¢iin tarixi meqamda iki asas sort 6ziinii gostorir.

Onlardan biri islamin golisi, digeri tiirkiin oturaqlig1 ile ozanin
diisiinco vo yaradiciliq axtariglarinda son nailiyyetlori idi. Giiclii
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olan her iki faktor bir-birilo olagelidi. Qehremanliqdan rahat
hayata ke¢idde artiqg menavi deyerlerin 6ziinde do asinma gedir.
Diizdiir, asinmanin hansi deraecede getmasindon asili olmayaraq
xalq yena do avvelki hayati, gen yaddas: ile salageni kese bilmir
vo miioyyen tarixi meqamlarda ona miiraciet edir. Onu 6ziiniin
ehtiyat variant1 kimi saxlayir ve bir ndv hemin meqamdan o qader
de uzaglasmaq fikrinde olmur. Vo lazim gelonde ona miiraciet
edir. Qaldi messalenin diger toroefine, islamin golisi miileyyon
deyerloari do 6zl ile getirirdi. Hor hansi nezarati altinda saxladig1
xalqin menavi deyerlarinde aginma isi aparirdi.Ona gore do tiirkiin
bdyiik menavi diinyasinda asiga qarsi da milyyen istiqgametde is
gormayo basladi. Tabii ki, areb dilli poeziyanin, eloco do boylik
bir dovrii ehate edon klassik edebiyyatda yazib-yaratma enenasi
mohz belo bir tesirin, islam faktorunun golisi ilo olagelidi.
Moadeniyyetde xiisusi merhoale olan bu dovr hele miixtalif
istigamatde agiglanmasim gozlayir. Boyiik adebiyyata birden-bire
bu deracede niifuz eden islam faktoru bezi meqamlarda ¢ox
ehtiyatkarligla davranman iistiin tuturdu. Artiq ozanin asiq olma
variantinda islorin aparilmasi esas idi. Ona gore do todricen
ozandan agiga kecid baslayirdi. Todqiqatgilarin asiq sdziiniin
mahiyyetini a¢gmaq istigamatindoeki atdiglart addimlar hemin
kecidde islamin roluna ig1q salir. Bu sahade miixtelif miilahizelor
vardir, onlarin asasinda iki istiqgamat durur. Bunlardan biri erebden
kegmo, digori tiirkiin gqrammatik ganunauygunluglarina osasen
movcudlugudu. Bunlarin her ikisi inkarolunmaz faktorlardir. Asiq
faktorunun areb sozii ilo bagliligr islamin biitiin madeniyyetlorde
(burada arablerin ilkin istila dovrii atdig1 addimlar nezerde tutulur)
ozlinlinkiilesdirma meylidi. Belo ki, islam ideologiyasi gadem
qoydugu orazide 6z maedeniyyetini asillamaq magseadile ¢ixis
edirdi vo bu istigametdo do moaqgsedyonlii addimlar atilirds.
Mosalon, Azerbaycanda erebdilli poeziyanin movcudlugu ve
odebiyyatda aparici istigamati togkil etmosi tosadiifi deyildi. Onu
da deyok ki, birden-bire tosadiiflo ne ana dilinde yazmaq gobahat
hesab olunardi, ne do yad dilde yazib-yaratmaq enenavilasib foxr
sayilardi. Bu yuxaridan asagiya xan-xavanlarin saraymdan tutmus
ondan kenarda yaradan biitiin yazarlara qoder az qalir golib ¢atirdi.
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As1gin ise hale boyiik bir aginmada bu clir meruzlugu xalqin senat
goruyuculugunda aqressivliyini, hifzediciliyini gostorir.

Bir ceheti do qeyd edek ki, hakim meadeniyyet (kenardan
golon moedeniyyet) elo meagamlar vardi ki, tam moenasi ilo
deyisikliyi ede bilmirdi. Mehz belo megamlarda ehtiyatkarligla
addimlar atmaq macburiyyetinde qalirdi. Oger poeziyada orob
dilinde yazmaq enenavilasirdise, asiqda ancaq ad deyismasi ilo
kifayetlonirdi. Bu xalqin menaviyyatina, koklii deyerlerine niifuz
etmoakdoen, etmok istoyinden ireli galirdi. Meselen, «Kitabi-Dado
Qorqud»da islamla bagli artirmalar, eloce do Novruz bayraminda
islamlasdirma meyli bununla bagh idi (55, 3-8). Yad meadeniyyet
tam agilanmanin  mdvcud olmadigt seraitde  miieyyen
moqsadyonlii addimlarla 6ziiniinkiilogdirme aparmagqla, nisbaten
dayismeloerle kifayetlonirdi. Ozanda da uzagbasi natice etibarilo
ozanin aslq omast ile kifayetlonirdi. Daha dogrusu, her iki
modeniyyat qarsiligl glizestlorle tebii axarda razilasdilar ve onun
bdyiik bir madeniyyst adin1 dasimasi ile barisildi. Eyni zamanda
yerli madeniyyet onu da serbast buraxmayib dziiniinkiilogsdirme
istiqgamatinde addimladi, asiq asiga ¢evrildi. Gorkemli Roma sairi
Horasi demisken, «9sir edilmis Yunanistan 6z qalib goelmig
diismenini osir etmisdir» (61, 306). Folklorslinas alimimiz
M.H.Tehmasib asiq soziiniin kokiinde tiirk sdzli «as»in durdugunu
soyloyir (64, 41). Miollif «ozan»in asiga c¢evrilmoasini ¢ox
miirokkab tarixi proses (64, 40-41) kimi xarakterizo edir: «Asiq
titul, ad-sozii slibhasiz ki, arebin esq sozii ilo baghdir. Bizce, asiq
ad-titulu bezen diistiniildiiyti kimi, he¢ de ancaq ve ancaq erebin
esq sOziliniin faili olan asiqin bizim dil ganunlarimiza uygunlagmis
formasi deyildir.

«Asigrin koki, yuxarida deyildiyi kimi, orebconin «esg»i,
«asigyin  kokii  ise, bizco, tlirkconin indi artig tamamile
arxaiklogmis olan godim «as»idir» (64, 41). Misllifin bu kokiin
osasinda ¢ox da uzaq olmayan nagme kimi asula durdugu genasti
de inandiricidi ve bu s6z eyni menada 6zbaklorde do qalmaqgdadir.
Akad. V.V.Radlov da «asula»ni melodiya vo negme kimi
monalandirib, bir negmenin adi oldugunu qeyd edir. Miollif
varsaginin menalardan birinin do «asulay oldugunu yazir.
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Miilahizelor ve faktlar «ozan»n asiga kegidinin miiroekkab,
maragl bir proses oldugunu gosterir. Asiq ad-titulu bir terofden
goedim enenaye sOykenerak tiirkiin «asulansindan behrelenirse,
digar torefden islamin tezyiqi ile arebin «asig»inin tosirine maruz
galir. Naticoe etibarilo bu senat iiglin biitlin xiisusiyyetlori oks
etdiro bilocok bir anlamda dayanir. Bu ise tiirkiin alpligdan
oturaghga ke¢cmok meqaminda olan herterefli raziliq idi. Oreb
moadeniyyati ilo dogma madeniyyetin gedisinde ortaya ¢ixan
mosealoydi. Basga todqiqat¢1 alimlerin do bu sahade fikirleri var.
F Kopiirlii ise asiq yaradiciligindan danigarken deyir: «Asiq xalq
arasinda, imumiyyatle saz sairlerine verilon bir addir. Yena xalq
arasinda dolasan bir ¢ox mecmuoloer, bunlarin maddi ve cismani
esqden menavi ve ruhani esq deracesine ylikseldiklerini, saz ¢alib
seir sOylomoayi do ilahi vasitelarle - yeni ya bir miirsidin, pirin,
yaxud Xizir peygombaorin royada ve ya haqigetde tocallisi ilo
oyrandiklarini anlayir» (70, 152). Asiq haqqinda miisllifin verdiyi
bu izahda miieyyen islami meqamlar var ve bu meagamlar
Ozliliyiinde asiq yaradiciliginda islamin rolunu agkarlayir.

Asigin inkisaf yolunun izlenmesi ve 0yrenilmesi baximindan
bu fikirlor daha deyerlidir. Asigda mehobbet cismani esqden
monavi ruhani esq deracesine goder yliksalir. Bu yiiksalisde hear
iki torofin tarazhigi bir nov inkisaf meyllidi, daha ¢ox
cismanilikden ilahiliye dogru. Bu yiiksalisin 6ziinde haqqa, haqq
asigima cevrilma vo bu istigameteo meyllonmoe olamatlori var.
MBohz bu asig//asiq adinda da mena qat1 kimi sezilmokdadir. Ona
goro de todgiqat¢ilarin miieyyen qismi ozandan asiga kegidi vo bu
sOziin etimologiyasini, tarixi toforriiatlar1 aganda esq kelmasini do
as1q sOziinii seciyyoalondiren bir s6z kimi gostorirler. Bu da hear
seydon ovvol mohabbat dastanlarinin saymin ¢oxalmasi,
mohobbat mdvzusunda seirlorin artmasi todrici onu ifade edonlore
homin adin verilmesi ilo naticelonmisdir. Asiq//asiq paralelinde
is1q anlami da uzaq deyil. H.Dizdaroglu, M.F.Kopiirld,
V.Qordlevski bu soziin agilisinda «isigpdan yaranigsa daha ¢ox
tistiinliik verirlor. Hotta torigetlorin movcud olub inkisafa basladig1
moagamda bu adin (as1gin) daha ¢ox méhkemlenme kegdiyini geyd
edirlor. O dovriin ictimai-siyasi veziyyetini xarakterizo etdikde
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boyiik niifuza malik bu terigetciliyin Azerbaycanda (boaktasi,
gelenderi, sufi, hiirufi) tocsllisi ve niifuzu aparici megamda idi. Bu
torigatlerin do yolu esqden (ilahi esqden) kegirdi. Asigin haqqa
qovusmasi da bu meylin neticesidir. ilahi esq, ilahi mehabbat sufi
diinyagoriisiindon daha ¢ox hayati diinyagériis idi. O, hayatilikden
torigotciliyo dogru inkisafdaydi. Islamin haqqa yaximlasmaq
yolunda atdig1 addimlardi. Mahz asigin da bu yolda asig/esq//isiq
fonunda goriinmasi ve aparici movgeyo ¢ixmasi osas idi. Ancaq
maragli cehat bu kiitlovi teriget¢ilikde asigin 6ziinemexsuslugunu
qoruyub saxlamasidi. Yeni samanda, ozanda olan haqqa
yaxinlasma ile asiqda olan haqqa yaxinlasma arasinda elo bir ciddi
forq goriinmadi. Her ikisinde yol agsaqqalligdan, elin-obanin agir
giniinde derdine olac qimadan (nece ki, «Kitabi-Dade
Qorqud»da goriiriik, maselon, Dade Qorqudun Tapogdzle
razilasmasi) kegir. Sonraki maqamlarda sohbet acacagimiz haqq
as1g1 olma ilo (daha ¢ox onun yerine yetirdiyi funksiya nezerde
tutulur) saman olmanin imkanlari, eloce do Dade Qorqudun tanri
yaxinligl eyni istiqgametli mesealelordir. Mahz asiq adinin da bu
formaya golisi iimumi tapmmada gelinen genast kimi goriiniir.
Bizim as1q yaradiciliginda miisahide etdiyimiz esq hoyati ve ilahi
esq fonunda goriinen mehabbetdi. Bir ndv basa diisoceyimiz iki
soxsin sadoco olaraq mohebbotinden daha yliksokde dayanan
mohobbotdi. Bu menada asiq yaradiciligi boyik inkisafi
xarakterizo eden veo ohatolilik meqaminda hamisini 6ziinde
birlegdiren sensatdi. Mahz addayismelorde asigin moévcudluguna
da bu ciir baxmaliyiq. «Koroglunda da «asiq deyilom, isigam»
misrast da bu aragdirmalarin notice etibarilo eyni meaqaml
oldugunu gosterir. Asigin bu ciir miixtalif istigamatli yozumu onun
hayatiliyi ile ilahi nefose qovusugunun naticesi kimi goriiniir.
Asigin kecib goldiyi yolda bizim tesdiq etdiyimiz meahobbat
ilahi inamlarla ve daha godimden golon qaynaqlarla baglidi. Lakin
bu, o demok deyil ki, asiq yaradicilifinda hoyati mahabbet yox
doracesindadir. Osla belo deyil, biz hoyati mohabbeti asiq
yaradiciliginin miindericesi hesab edenlor torefindeyik. Lakin ilahi
nofosi do baglica olan kimi gebul edirik. Vo hoyatiliyi do
ilahilikden golme kimi deyerlendiririk. Asiq yaradiciliginda her
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sey tobiidi ve tebii gorlinendi. Bu tebiiliyin 6zlii asigin
hoyatiliyindedir. Asiq yaradiciigmin osasinda ilahi nafasin
durmasindan sohbet edirik. Bu mesalonin mileyyan meqgamlarini,
daha godim olan teroflerini, daha dogrusu, kok mesalolerini
aciglamagda komek olandir. Eyni zamanda heyati olan da
tamamile basqadir ve her ikisi gerokli problemdir. Hor ikisinin
paralelizmi diisiincelerimizin inkisaf ve istiqgametine osas verir.
Mohobbetin ilahiliyi ve hoyatiliyi problemi, (mesalen,
«Koroglunda «mene gara deyen gozel, gaslarin gara deyilmi?»)
daha dayaniqli goriiniir ve hadisenin, daha dogrusu, tesvirin iist vo
alt qatt mahiyyeti agiglayir.

As1q yaradiciliginda ilahi nafasin, sufi deyerlerin mévcudlugu
tozo olan da deyil, bunu qaynaglar ve aragdirmalarin naticesi de
gostorir. Eyni  zamanda, biitlin tedqiqatlarimiz boyu birce
goldiyimiz genast var ki, asiq yaradiciligi mahiyyeti etibarilo
kokden o goder de uzaqlasmamigdir. Ancaq foergliliklerle saciyye-
lonir. Folklorsiinas H. Ismayilov yazir: «Qamin, ozann, asigin ox-
sar cohotlorinden biri odur ki, bunlarin her biri 6z senstine miiva-
fiq olaraq (sifahi xalq edebiyyatindan) istifade edir. Saman soyle-
mosi do, ozan soylamasi da asiq seirinden forqlidir. (43, 64). Biz
bu sistemde Sirvan asiqlarindaki forqlilikleri de qeyd edirik. Onu
bir istigamet kimi qiymetlondirsek do (gordilyiimiiz) onlar1 bu
sistema biitlin mahiyyatile daxil etmirik. Sebablori haqqinda sonra
danisacagimiz tiglin burada maselonin mahiyystine elo bir yer do
vermirik. Birce onu deyirik ki, mévcud olan seraitde Sirvan asiq
miihiti var ve bunun 6zii do arasdirilmali problemdi. Hom do
kokden ve ugurlu inkisafdan olave yeni deyerlarin olavesi ilo do
soc¢iyyoalonir. Bu barade 60-c1 illerin miibahisasi do var. Bizim
diistincalorimizde saman//ozan//asiq kecidinda asigin
miihafizekarligi vo improvizatorlugu meselesi do problem kimi
gorliniir. Daha dogrusu, asiq tarixi inkisafin miieyyen qatinda
ozanin biitlin selahiyyetlorini lizerine gotiirmali oldu, ham deo
moveud soraitin problemlari ilo tomas yaratmaq macburiyyetinde
qgaldi. Burada daha ¢ox islam faktoru nezerde tutulur. Demsli, sado
sokildo basa diisiloni ve asiq yaradiciigl tedqiqat¢ilarmin
gonastlorinden hasil olan1 budur ki, birincisi, asiq yaradicilig
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anananin asasinda movcud olani qoruyub saxlamagqla inkisafin
0ziinde transformasiya olunmaga basladi, ikincisi, asiq islamin
golisindon sonra islami xotden do yan kego bilmadi vo bir nov
islamlasma sociyyosi dasidi (maselen, ozanin arab mensali sézle
ovazlenmesi veo yaxud da addeyismede her iki terefin Oziiniinkii
hesab edocoyi mafhumun basliga ¢ixarilmasi). Tebii ki, islammn
golisi kortebii irticagiliq da deyildi. Olam bu idi ki, asas qatlarda
Ozlinilinkiilegsdirme aparsin ve ne goader tez hayata kegiro bilse bu
onun xeyrino olandi. Asiqda da bu xatden behralenildi, todrici
olaraq sonraki inkisaf {iclin (oturaqliq dovrii) seciyyevi olanlar
movzuya cevrildi. Netice etibarilo asiq ifadesi tiirk sozii
«asilamaq» vo «as» anlamu ila, erablerin «asiq» esq sozii arasinda
movzuya ¢evrildi. Her iki halda inandirict  olandir:
asillamag//Gyratmak ve asiq. Vo her iki maefthumda mahiyyet, yoni
buglinkii senatin osas istiqamatlori sociyyelenir. Lakin qarsiligl
giizostde meyllilik meagam1 daha ¢ox baslangic olanin
mithafizekarhgidi ve diger tlirk xalglarinda bu addeyismede
miihafizekarligin mévcudlugu miixtelifdi, meassalen, «baxsinda bu
Ozlinli tamamils bagqa ciir gostorir vo daha giiclii goriiniir.

Ozanin asiga c¢evrilmoesi mdvzu baximindan da forqli
cohatlorin movcudluguna sebeb olur ve daha ¢cox gehremanligdan
mohabboto dogru tocessiim giiclonir. Artiq oturaqliq soraitindo
olan oguz eli ozandan asiga kecir. Notico etibarilo bu keciddo
islam faktoru tekanverici rolu oynayir ve zahiri, eloco do daxili
baximdan ne godor giiclii gdriinmesine baxmayaraq (mesolen,
asiqin arabin esq soziine daha ¢ox yaxinhgi, elocoe do asigle onun
osas movzusu mohobbatin semantik yaxinligl) yens 06z ilkin
movcudlugunu, daha dogrusu, yerli koloritini saxlayir. Biz bu
masolade islam faktorunu ne yamagq, ne do osas olan hesab edirik.
Baslicast iso onun movcudlugunu tesdigloyirik. Maselonin daha
genis oksine iso dinin asiq yaradicilifinda goriiniisiinii verarken
gayidacagiq.

Asiq adi ilo tammnmadan sonraki marhala. Ozandan
asiga kecidin basa catmasindan sonra (bu proses fikrimizco, X-
XVI osro qgodor olan bir dovrii ohate edir) artiq asiq
Ozlinemoaxsusluga daha ¢ox can atir. Ozanin vereselik hiiququna
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da xolof kimi sahib ¢ixmaqgla miisteqillik yoluna qedem qoyur,
koéhne diinyagoriisiin yeni ideyalarla, yeni formalarla evezlonmaesi
vo dasinmasi qaygisinda olur. Beloliklo do, asiq ad1 ile tapinmadan
sonraki dovr baslayir. Asigin niifuzu ve onun senstine hérmet
mosaloesine goldikde bu ¢ox tutarli olan messaladir. Ona verilon
«haqq asig», «el asig», «asiq elin anasidir» anlamalrt boyilik
mahiyyetin oksidir. F.Kopiirlii onlardaki ilahi qaynaqlarla bagliliga
daha ¢ox dstlinliik verir, «bunlar xalqin teleqqisine gore xalq
asiglanidir ve ilahi qaynaglart daima ilahidir» (70, 152) deyir.
Onlarm moahabbat movzular da eyni qaynaglarla baghdir. [lahiden
golonlor ise daha uca ve daha miigeddes tutulur. «Moahabbaet
mdvzusu asiq poeziyasinin osasint toskil edir» deyen prof.
V.Valiyev «on godim dovrlerde ozan adi ilo mashur olan bu
sonatkarlar sonralar «asig» adlanmisdir» (66, 149) genastine galir.
Misllifin ozandan asiga kegmosi moselesini do on oavvel
mohabbatlo, daha dogrusu, asigin aparict mévzusu ilo baglamasi
da meselenin tam hoalli deyil. «Mohabbet dastanlarinin saymin
coxalmasi, mehabbeat mdvzusunda seirlorin artmasi todricon onu
ifa edenlore hemin adin verilmasi ilo naticelonmisdir» (66, 150).
Yuxarida geyd etdiyimiz kimi ozandan asiga kecid tarixi inkisafla
sociyyolonon hadisedir ve qalanlar onun reallasamsi tiglin
vasitadir. Mahabbat mdvzusu da vasitelor sirasinda olub daha
giiclii vo daha zor olandir. U.Haciboyov asig1 xalga hamidan yaxin
olan hesab edir vo yazir: «Asiq orab sozii olub asiq demakdir. Osil
asiqlar indiki asiqlardan forqlonmisler; onlar mehobbatin tosirilo
seir vo musiqi qosmaq istedadina malik afsanavi soxsler olmuslar.
Sonralar asiq ad1 asil asiqlar haqqinda dastanlar danisan, hom do
0z hekayosini sazin miisayioti altinda mahnilarla izah eden
soxslore verilmisdir. Ofsanavi asiglar kimi bu sexsler do genis
sohrot qazanmislary (34, 205). Miisllifin asig1 oreb sozii hesab
etmosi vo «osil asigin ofsanavi sociyye dasimasi» barede fikri
daha ¢ox diqqgati calb edendir. Osil asigi bu clir saciyyalonmasi
1s9 0z novbasinde haqigote daha yaxin olandir vo ilahi nefosloe
bagli gortinondir.

As1gin ilahi nefesden «realizmin miindericesi»ne enmasi bir
ndv onun bdyiiklityiine olan zerbe idi. U. Hacibeyovun gox dogru
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olaraq tutdugu ve sonradan onu ikinci planda osil agiqlar haqqinda
ofsane ve hekayslori danisanlara deyilmoesi mahz XX osrin fakti
kimi hiss ederekden ve etmeyorokdon demasindedir. Necoa ki,
rohbere, partiyaya, pambiga seir yazdirildi, yazilmadi. Burada
itiron yazan oldu, zerbeni do daha ¢ox yazan gotiirdii. Senat ise
belo tosirlordo sixilma kegirdi vo natice etibarilo 0ziine
gayidacagmi, niifuzun berpa olunacagim gozledi. Osil asiglarin
mahni vo hekayslorini ifa edenlorden daha asagida duran asiglarin
meydana golmasine imkan yaratdi. Burada dediyimiz kimi, itiren
yalniz senat yox, hom do senatkar oldu.

Asigin hokmdarlarin, xan-xavanlarin sarayma celb olunmasi
ilo ilahi nafasde sixilma getdi. Bir ndv sergerdanligdan ¢ixan azad
asiq moahdudiyyatle iizlesdi. Lakin qeyd edok ki, saraylar asigin
qiidretini olinden ala bilmadi, sadeca olaraq miieyyen qrup saray
asiqlarinin, ilahi nefesden uzaq asiglarin formalagsmasina sorait
yarandi. ilahi qabiliyyet ve ilahi nefesle elageliliyin sayesinde
noalore gadir oldugunu miieyyen maqamlarda gostormekle boylik
niifuzunu saxladi (measelen, Abbas Tufarqganlinin zehar quyusuna
salinmasi (8, 261-309), Asiq Qoribin «Xudam ganad verdi ugdum
da goldim») qiidrati (6, 421-463). Onu da deyok ki, genis menada
saray miihitine miisbet miinasibet basloyirik. Eyni zamanda,
saraya c¢okilmado bir ndv asiglar hokmdarin goreyine cevrildi.
Ondan ilhamverici kimi istifade olundu. Boyiik ddyiislorde onlarin
gosqularindan, dastanlarindan oxundu ve ddyiis ahvali-ruhiyyesi
gliclondirildi. Genis kiitle do, ordu da 6nde geden bu senatkarlarin
calgisindan bir nov giic aldilar. Bu, Atilladan, balke do ondan
ovvolden Sah Ismayila qoder davam eden enenadir, sonralar da
olmusdur. Bize belo golir ki, Sah Ismay1l Xatai dovriinde belo bir
yolun se¢ilmasi diisliniilmiis oland1. Ciinki o, hiss adam1 ve teriget
seyxi idi. Ona goro do belo bir ilahi nefase, haqqa yaxinliga inanib
diistiniilmiis sokilde bu addimi1 atmigdir.

Ciinki Sah Ismayil sair, hokmdar olmanisdan avval dervis idi.
Cevz aninda yasayib ona daha yaxin olandi. Sairlik ve hokmdarliq
istedad1 ise dervislikden sonra verilon keyfiyyot olub tanridan
xiisusi tapsiriqla gonderilmis adamlarda biiruze verir. Ona goroe do
onun badii yaradiciigindaki miirsidlik heyati fealiyyetindoki
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miirsidlikdi ve bu xiisusiyyatlor onun hoékmranhginda da
tosdiglonir. Moahz bu cehatdondir ki, son meagamda biitiin
foaliyyetini derk edib (bu derketma onda hamise olub) deyirdi.

Iki olim qiz1l qanda,

Cox giinahlar vardi mandae,

Ya ilahim, korom sendo,

Diiskiin qula kerem eylo (62, 30).

Eyni zamanda derviglibas asiglarin da bu ciir magamlarda
onunla birge addimi cevz anindan kegib golon meqgamdi.
Terigotcilik do elo ondaki boylik deyerlerle baglidi. O, hokmdar
oldugu geder dervis, dervis oldugu qoader do sair idi ve bunlarin
iimumi qovusugunda el senatkari kimi goriiniirdii (62, 7-176). Ona
gdro de hokmdar/dervis/sair problemi Sah Ismayil sexsinde
aragdirilmali ve selaflarine dogru genislondirilmali problemdir. Bu
giin do miioyyon adamlarin, eloco do bir qrup asiglarin cevz
anlarinda olmasi ve daha ¢ox bu magamda ola bilmesi bununla
baglidi. Nece ki, U.Hacibayovun dediyi «ofsanavi asiglar» vard.
Molum oldugu kimi, onlara olub-olacaqglar1 bilmek ve duymaq
fitrati verilir. Masalon, Asiq Qerib, Qurbani, Abbas Tufarqanl vo
s. Bunlarin hamist movcud diinyaya miieyyen tapsirigla,
dastyacag1 menavi yiikle gonderilir. Sah Ismayil Xetai de belo bir
tapsirigin yiyesidi. Koroglu da asiga vo Sah Ismayila daha yaxin
olan1 idi. Mahz ona goro do onlarin tarixi soxsiyyet olmasi ilo
missiya yerine yetiron obraz olmast arasimda elo bir
diisiindiirticiiliiye ehtiyac qalmir ve her iki hal bir-birine qarisir.
Daha dogrusu, miioyyon meqamdan sonra tarixi Soxsiyyetin
missiya dastyan obraza ¢evrilmasi prosesi gedir. Qeyd etdiyimiz
kimi, onlar miieyyen tapsiriqla gonderilir ve lazimi meqamda
miihitdeki forqli keyfiyyotlori qabardilib aparict movqgeyo ¢ixarilir.
Asiq Ali, Asiq Olasger, Asiq Omrah, Asiq Kamandar, Asiq Avdi,
As1q ©dalat ve s. dervislibas asiglardi. Bu sadalamani ¢oxaltmaq
vo diger basqalar1 ile avez etmok do olar. Birinci iki senatkar
yasayisinda gormoasak do yaradiciliginda ilahi magami miisahide
edo bilirik. Sonuncu dord senoatkar ise miiasirimizdi ve bunun
movcudlugunu giindelik heyatimizda hiss edirik. Onlar oxuyanda
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H.Zordabinin «etini kessen do xabari olmaz» kelami yaddasimizi
doyaclayir vo cevz anindaki veziyyetlorin tokrar1 goriiniir.

Hoaqigoet olan bir masele var ki, «onlar mahabbatin tesirilo
seir vo musiqi qosmaq istedadina malik ofsanevi agiglar
olmuslar»(34, 205). Burada olan maheabbet ilahi mahabbatdon real
mohabbato (iki soxsin mahabbaetinds do ilahi nafasin cizgileri var)
vo oksine gedislorde olandi. Her iki halda baslangic ilahi nefesli
mohabbaetdi. Mahz ona goére do ozanin asiga kecidi o qoder do biri
digerini ehtiva edon deyil, sadeca olaraq cevz olanin ve yaxud da
keyfiyyotin basqa meqamda (gehremanligdan ¢ox mahabbat)
gabardilmasidi. Nece ki, «moahabbet dastanlarinin lirik gohremani
asiq oldugdan sonra o, sair vo asiq olur» (66, 152). Dogrudan da
maraqhdir, onlar indiye gadar olina bir defe saz almadig1 halda bu
mohabbeto diicar oldugdan sonra saz ¢alir, seir yazir, hetta
olacaglardan da xebar vers bilir. Bu tebii ki, hor kese verilmir,
ancaq tanr ylikiinii dasiya bilenlera verilib ve onlar ise tok-tok
olur. Dervis kimi yasayir, nagmaesini asiq kimi qosub oxuyur.
Haqq as181 tobiat etibarile dervis olandi. Mehz ona gore de Fiizuli
mohabbeti ilo Qarib mahabbati, Koroglu mahabbati ve diger bu
silsiloyo daxil olan mohobbaetlor arasinda sedd olacaq elo bir
kecilmozlik do yoxdur. Hadiselor netice etibarilo ilahi
mohabbotdo dayanir. Maraql orasid1 ki, saz ¢almaq, seir yazmagq,
darviglibas olmaq ¢ox zaman sevgi ilo birga verilir. Bu, homise
belo olmur, bezen baslangicdan da golir (meselon, Dadoa
Qorqudda, Oguzda ve onun sevgisinde). Ancaq sonradan
verilmonin 6ziinde do bir baslangic var ve o, sonradan sevgiylo
gabardilir. Niimune ii¢iin «Novruz vo Qendaby dastanina nozer
salaq.

«Ogul, niye fikir deryasina qorq olub goflot yuxusuna
cumubsan? Al bu badeni nus elo, motlobine c¢atarsan. Novruz
diggetle dorvise baxanda gordii ki, hom dervisden, hom do
badeden bir nur qalxib asimana biilond oldu. Bu mdcilizoyo
moattol galib dedi:

- Aga dorvis, bizlorde o bade haram buyrulub biz serab
icmirik.

Dervis Novruzun cavabinda dedi:
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- Bala, bu bade o badslarden deyil, bu bade Yusifi Ziileyxaya
yetiron badedendir. Novruz badeni dervisden alib nus eladi. O saat
sinosi demirg¢i kiirasi kimi yanmaga bagladi. Barkden qisqird ki:

- Aga dervis, yandim, means slac!

Darvis barmagimi goziiniin gabagina tutub dedi:

- Ogul, barmagimin arasindan bax gor kimi goriirsen?

Novruz dedi:

- Uzag-uzaq yollar goriiromy» (4, 153-154).

Bu niimunade mohebbeat tanr sevgisidi, gérmoaze-bilmezo
olan vurgunluqdu, alin yazisidi. Mehz ona gore de asiq//dervis vo
har ikisinin mévcudlugunda dayanan yol onlarin ke¢misine ve
mahiyyet yaxinligina olan vasitedir. Bu yolda Yusif ve Ziileyxa
faktoru veo sonradan onun daha ¢evik formasi olan dervis modeli
var. Mahz taleyin gosterilmasi ve gehremanin oyan olmus tale
arxasinca gondarilmesi real ve realliga dogru gedisli ilahi bir yiiklo
yiiklenir (Qurbani, Qerib, Keram va basqalar1 bu tiplidir). Eyni
zamanda, asiq yaradiciligt iiciin bunun bagsqa konstruksiyali
olanlar1 da var. Masealen, Valeh de Zarnigar xanimi gérmayib,
ancaq onun moaktubunu oxumusdu. Arxasinca Dagistana gedib
deyismasi vo ailo qurmas1 Kerom konstruksiyasina yaxin olandir
(15, 77-85). Bu «Koroglurda, «Kitabi-Dade Qorqud»da da var.
Maosolan, Koroglunun ve dalilerin sevgi arxasinca gedisi, eloco do
Bamsi Beyroyin moahobbaeti eyni kokliidiir. Biitiin bunlar vo bu
kimi sortlor ozanin asiga kecidinde tokanverici amildi. Onu da
deyok ki, ozandaki o miidriklik, ilahi nefes yiikiinii asiqda daha
¢ox dodolar ¢okir. Bununla demoak olar ozan ad ¢okisindo olan
agirhiq asiqda bir nov doedslerle boliisdiiriildii. Bu baximdan dede
anlami1 bazi maqamlar ile ozanin yiikiinii dasiyir. Masalen, Dado
Qorqudda dede funksiyas1 bunun baglangic simvoludur ve sonraki
morhololordeki mdvcudlugu da eyni tiplidir. Dade Al, Deado
Olosgor, Dade Semsir vo s. Bu sistem 0zliiylinde biitév bir
diinyagoriisi yasadir. Sistemin bir ucunda Deade Qorqud, bir
ucunda ise son dovrin dodeleson vo doadelosmoekds olan
miidrikleri durur. Bu adin tok asiglara verilmasi de osas deyil, ola
bilsin asiq olmayan bagqalarina da bu ad deyilsin. Ancaq osas olan
budur ki, daha ¢ox asiqla, el sairi ilo baghdi. Bu ise Dade soziiniin
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ehtiva etdiyi agsaqqalliq, miidriklik, agiryanaliq ve yaradict
keyfiyyotlorin toplulugu ile baghdi. Dade s6ziiniin a¢imina
goldikde bu mahiyyet etibarile bize yaxin olandir. Hetta bu giin
bozi ailelorde ataya da dede deyilir. Bu, elo dediyimiz bdyiiylim,
agsaqqalim, yaradamim deyimloarinin ifadesidi. Prof. V.Valiyev
yazir: «Bu s6z hal-hazirda Azerbaycan dilinin liiget terkibinde,
xalq danisiq dilinde «atay, «bdyiik» menasinda islenir. Bir nego
yiiz il bundan avvel «dode» ad-titulu har sexse verilmemisdi.
«Dadoe» o soxs hesab edilmisdir ki, xalq onu miidrik, agsaqqal,
bagbilen kimi tanimigdir» (66, 149).

Burada yuxarida dediyimiz kimi mesalaya birterafli yanasilir.
Mosslonin ise bir basqa terofi do var, birincisi, soziin inkisaf
xottinde bize baslangic kimi gorlinen Dade Qorqud olmaq
moaqami, yoni dedenin yaradici olma (dediyimiz kimi her yaradici
olana da dada deyilmir, doede Qorqud olana ve onun yiikiinii daha
cox dasiya bilena deyilir) gabiliyysetidirse, ikincisi sade sokilde
desok, dedenin 6vlad atasi olmasidir. Bunlarin netice etibarilo
mahiyyatinda elo bir koklii goriinen problem do yoxdur. Ciinki her
ikisinda bir-birine yaxin olan bdyiikliik, yaradict olmaq, dyrotmak
anlam1 var (mehz usagi atas1 yaradir, boyiidiir, dyradir ve yol
gostorir). Biz onu da inkar etmirik ki, dedenin mahiyyetindo
sinaden s6z demok, yaratmaq qabiliyyeti do var. Bu, dedadoki
cizgilorin aciliginda bir meqamdir, lakin diger keyfiyyotlorin
movcudlugu ve daha dogrusu, birge mévcudlugu ilo dede olma
miimkiindiir. Masolon, «Koroglunda «Koroglu dedadir, ¢ixma
soziinden» nesihati Koroglunun moévcud soraitde hamidan forqli
olan doyerloerle goriinlib uca tutulmasi halidi. Prof. P.Ofondiyev
dede s6ziiniin mévcudlug magamini belo saciyyoalondirir: «Dado
iso ozanlig1 ilo beraber, hom do miidrik bilici, miiskiil islori yoluna
goyan bir el agsaqgali olmusdur» (25, 235). Biitlin bunlar dededen
asiga olan yolun o goder do kegilmoz olmadigini gostorir. Daha
dogrusu, dode ilo asiq arasindaki mahiyyet yaxinhigim oks etdirir.
Bu yaxinliq ozanda 6ziinli daha tamlig ile gdstere bilir. Mesalon,
«Kitabi-Dada Qorqud»da Dada Qorqud ve diger slinde qopuz
olan gehremanlarin tesviri. Sonraki dovr asigin goérkemindoki
doyismeler niifuz dairesine elo bir giiclii tosir gostormadi, daha
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cox asigl dode olmaq imkanindan uzaglasdirdi ve saz c¢alan
coxalsa da, dodo olan g¢oxalmadi. Daha c¢ox saza heves artdi
Hoqiqi asiq olanlar 6ziinii tesdigleye bildiler. U.Hacibayovun
«ofsanavi asiglarm dode hesab olundu. Dadenin, ozanin, asigin
yolu sergerdanligdan, dervislikden kegir. Onlarin tebistinde bir
gozorgilik var. Asigm, ustad el senotkarlarinin saraya dovet
olunmasi, onun g¢argiveye salinmasi ganadmin sindirilmasidi. Bu
sahada olan cohdler asiga olan miinasibatin naticesi kimi goriinse
de, ancaq natice etibarilo ¢otin ola bilondi. Bunun ali niimunasi
Qurbani ile Sah Ismayil Xatai arasindaki yaxinligda nazere carpir.

Bu yaxinliq natice etibarile saraya golisdon ¢ox-¢ox yiiksokdo
durur. Mahz ona gore do «miirsiidi kamilim, Seyx oglu sahim»
deyen agigin saraya golisi yoxdu ve bu haqda ¢ox giiman ki, no
Qurbani, ne do Sah Ismayil Xetai diisiinmiisdiir. Bir daha tekrar
edok ki, biz saray miihitine miisbet miinasibetde olaniq ve onun
miiteraqqi keyfiyyetlorini asas kimi nezerde tuturuq. Bu miihite
sarayin yaradictya, senot adamlarma rogbet ve qaygist kimi
baxirig. Asiq {liglin ise bu yolagelimli mesale deyil. Ciinki asigin
tobiatindoki gozergilik onun saraya golisine angol toradir. Mahz
sonraki dovr ustad asiqlarla saray arasinda da olage vo yaxmhigin
sahidi olurug. Asiq Valehlo Qarabag xanlig1 arasindaki yaxinliq,
yaradiciliq olageleri vo s. Bu asigin cilovlanmasi, yaradiciliq
imkanlarmin azalmasi deyil. Bu, eyni zamanda son dovr vezifo
sahiblorinin asiga sifarisle yazdirdig seirlorin do yaxmhig: deyil.
Mohz ona gore do bunlarin (bu ciir yazilmalarin) émrii oxunub
qurtarana godorki vaxtdan, on yaxsi sekilde miiellifinin cismani
omriinden o yana getmadi. «Hokmdarlar, xanlar vo bagqa taxt-tac
sahiblori en yaxs asiglart saraya colb etmoyo calismis vo onlar
saray musiqi¢isi kimi 6z yanlarinda saxlamiglar. Saraylarda asiglar
yarisa girormisler. Oz ifagiliq mehareti ile forglonen ve verilon
miidrik suallara agilli cavablar veran asiglar birincilik qazanarmis»
(34, 205). Biz sarayda fealiyyat gdstoron asiglarin istedadina sokk
gotirmirik, ancaq sarayin diqtesi onlar1 Abbas Tufarganli yolundan
sapdirdi.  Naotico etibarilo «0z senotine sadiq qalanlar»
(U.Hacibayov), senate ancaq senat kimi baxib xalqmn sevimlisine
cevrilo bilonlor dodo kimi xalq arasinda sohrotlondi.
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M.H.Tehmasib «dedo» adinin movcudluqg ve seciyyelonme
moaqgamlarindan danisaraq yazir: «Dade asiglar soziin haqiqi ve
genis monasinda senatin  hoalolik 6z miisteqil sahelarine
bolinmemis vahid veziyyetini, yaxud merhoalesinin osas
xiisusiyyetlorini 6zlerinde yasatmiglar. Yoni onlar hem sair, heam
dastan¢i, hem bestekar, hom do 6z yaratdiglarim ifa etmayi
bacaran meharatli xalq sensatkari olmuslar. Misal {iciin sovet
dovriiniin deds hesab olunan Asiq Osedi, XIX-XX asrin Olasgari,
XVIII osrin Dado Qasimi, XVII osrin Turab Doadoasi, XVI asrin
Doado Yediyari, nehayset, bizce bunlarin hamisindan daha godim
olam1 Kerom doadoasi ve basgalart ancaq senstin sinkretizmi ilo
olagadar olan ustadlar, dedslardir» (63, 29). Biz dede ad1 ile ozan,
aslq arasinda olan yaxinligi gebul edirik, ancaq bu soziin tekce
onlara, yoni ozana ve yaxud da asiga aid olmasini ve onlara verile
bilocoyini goebul etmirik. «Ozandan ovvel islenen ata, dode
sozleri» (35, 15) ancaq ozanin, asigin bu ada layiq olacagi terzde
onlara verilmigdi. Dade shatolilik ve miidriklik baximindan daha
yiiksok goriinendi. Ozan bu keyfiyyatlori 0ziinde dasimaq
qiidroetine malik oldugda dede olur. Mahz ona goére do natice
etibarile dedenin 6ziiniin do bdyiik funksiya dastyicist oldugunu vo
bu yiikiin agirhigimin el sonotkart ozanda, asigda daha cox
comlosdiyinin sahidi oluruq. Sah Ismayil Xotai

Qaibdon dalil goriiniir,

Dadom, xos goldin, xos goldin (62, 20) -

demoklo dodenin daha tiirlii meqamlarda modvcudlugunu
gostormoak istoyinde olmusdur. Yekun olaraq misal getirdiyimiz
vo gotirmayib Ustiinden kecdiyimiz biitlin niimunaler dedolorin
cox godimloerle bagliigini vo mena yaxinliginda ozana, asiga
meylli oldugunu gostorir. Bu ise mehz ozandaki, asiqdaki
boyiikliik, miidriklik megamlari ilo baghdi. «Asiq kend ehalisinin
hom alimi, hom maeslahetcisi, hom do bascisidir»y (26). Biitiin
bunlar istor dede ile birge, istorse do ayriligda genis ohali arasinda
asigin niifuzunu gosterir.

As1gin qiidratini sertlondiren amiller icerisinde diqgeti calb
edon mosalolorden biri onun odeb-orkanidirsa, diger bir cohet
onun senatdaki improvizatorlugu ile baghdi. Bu improvizatorluq
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moselasi asigliqda keyfiyyet - yaradiciliq xiisusiyyetidir. Asiq
yaradiciliginda diggeti celb eden asas meassale do bundan ibaratdir.
Mohz bu xiisusiyyet oOzliiylinde asiq yaradiciliginin mensayi
haqqinda diistinmak {i¢lin asas verir. Asigda olan improvizasiya vo
sinkretizm maselenin tutarli ve aparici terofidir. Badahoaton sz
demak vo meaclisin iimumi ruhuna, ahengine uygun yaradiciliq
manevri ede bilmak asigin niifuzu ve senat qiidreti ilo bagh
mosoladi. Ustadlar bu seviyyeni qorumaq fiigiin tebii bir yol
secmiglor, bu da deyismo sehnolorinin yaranmasidi. Asiq
deyismoaloarindoe bir sira keyfiyyot asas gotiiriiliir; birincisi ve asas
olam asigmn fitri istedadhdir. Ikincisi, zengin zeka sahibi olmaq
masalasidir. Daha sonra ise ustaddan kamil ders almaq ve maclise
hazir olmaq yol-arkanidir (36, 207-210). Demak burada iki osas
olan xiisusiyyet: fitri istedad ve sonradan qazanilan ustaddan ders
almaq maselosi var. Mahz bu xiisusiyyetlor asigin mahiyyatini,
senatdoki 6zlinemexsusluq ve tarixilik masalesini agiglamaq iiglin
bir amil ola biler. Asiq yaradiciiginin menseyi de daha ¢ox
burada: sinkretizmde ve deyismolorde agiglanir. Sinkretizm asiq
yaradiciliginda ilkin ve osas olandi. Ona gére de buna ciddi ve
axtarls megaminda baxmaq lazimdi. Asiq senatinin ilkin inkigaf
morhoalesinin aragdirilmast maselesi bir ndv xalqn godim
dovrlerde menavi deyerlerine is1q salmaq demoakdi. Ancaq agir vo
boylik zohmet tolob edon bu moselode todqiqatgilarin
arasdirmalart he¢ do kor-koranea, geconin ziilmetinde olan gedis
deyil. Burada sdykenacek vo yliksek deyerloerle 6z keg¢misini
yasadan asiq sensatinin 0zii ve onunla bagl arasdirmalar, eyni
zamanda imumi moadaniyyatin nailiyyatlorini aragdirma meaqsedi
var. Asiq yaradiciliginda mense faktorunu daha cox oks etdiren
sinkretizmdir. Malum oldugu kimi, asiq yaradiciligl ¢oxcalarl,
sonatin bir sira sahaloarini 6ziinde birlesdiren yaradiciliq sahasidir.
Yoni onda calmaq, oxumaq, rogs, aktyorlug, sairlik vo s. kimi
xiisusiyyatlor comlogmisdir. Bir haqigeat var ki, «asiq musiqisi seir,
musiqi vo roagsin sintezinden ibaratdir» (25, 233). Mahz bu ciir
calarliq asiq senatinin hal-hazirki meqamina qoder yasayir. Bu iso
onun olduqca gadim olan tarixi ile alagedardir. Qodim insanlar heg
noyin miimkiin olmadig1 seraitde, olum ve Olim megaminda
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yasadig1 anlarda boyiik ¢etinlikler qarsisinda qalmislardi. Ona goro
de onlar yasayislarin1 boytik ¢etinliklor bahasma qoruduglar kimi,
nailiyyotlorini do  bdylik ¢otinliklorle  qazanirdilar  ve
gazandiglarini da ¢cox boyiik ciddi-cehdle saxlayirdilar. Bu menada
asiq yaradicihigi bize gen yaddasi kimi goriiniir. Birce meseloni
qeyd edek ki, ager belo olmasaydi, genis kiitlo yorgun-argin,
yuxusuz gecoelorini yatmayib axsamdan sehere qoder ona qulaq
asmazdi. Daha dogrusu, oaylone bilmezdi. Bunun sabebi bizce
homin kiitlonin meneavi diinyasina, varligma yaxinliqdi. Eyni
zamanda ilkin diinyagoriislo bu gilin arasinda olan zaman
mosafasinde elo bir forqlendirici keyfiyyotin olmamasidi. Yeni
asiq yaradiciligindaki  miiteraqqi  miihafizekarliqdi.  Bu
miihafizekarligda masalenin ikinci terefi do var, bu da ondan
ibaratdir ki, asiq axsamdan sehare qadar, hatta bazan bir nega giin
(masalon, Asiq Olasgar Qazax rayonunun Salahli kendinde Annax
bayin toyunda bir hafte calib oxuyur) maclis aparir (13, 201). Bu
her iki terafin (hem maclis aparan asigin, hem de dinleyenin)
sonato olan yaxiligi, manavi varligini oks etdirmasi ilo baglidi.
Asiq yaradiciliginda  sinkretizmin - mévcudlugu, onun
mensayini, ilkinliyini yasadan baglica amil kimi gériiniir. Oxumag,
calmaq, bastelomak, rogs ve ilkin baslangic olaraq yazmagq, biitiin
bunlar 6zliiylinde miisteqil yaradiciliq sahoaloridir. Sonraki inkisaf
morhalelerinde do bu miisteqillik tam aydinlig1 ilo gebul olunandi.
Belo bir biitovliiyliin mévcudlugunu biz yalniz asiqda goriiriik. Bu
homin agiqlardi ki, godim zamanlarda tesevviirlorin ibtidai
moaqgamlarinda biitdv bir madeniyyet deyarlerini 6zlinde yasadirdi.
As1q sonati ilo xalq 6z ruhuna yaxin olani yaratmigdi. Onun sairi
de, calgigis1 da, reqgasasi do, oxuyani da asiq idi. Hetta bunlarin
izorine inamlar1 vo onlarin tocessiimiinii do gotirsek ne qoder
ohatoliliye malik oldugunu gorerik. Bu ciir ahataliliyin miioyyen
bir hissesi aedlorde, rapsodlarda, roman ve alman trubadurlarinda,
minnezingerlorinde nazere carpir. (Otrafli melumat {iglin bax: 61;
72; 73). Onu da geyd edoak ki, bu ehatalilik he¢ bir xalqda bu qeder
genig goriinmiir. Asiq bunlarin daha bas olanidi. Mévcud olan bir
fikri do qeyd edok ki, biitiin xalglar eyni merhaloni miixtelif
vaxtlarda vo miixtolif sokilde (daha ¢ox bir-birine yaxin olan
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sokilde) kegcirlor. Homin maqamlar1 da sonraki merhalalerde bu
vo ya diger sokilde yasadirlar. Asiglarda da eynen beladir. Ilkin
tosavviirler, ilkin nailiyyetler qorunur. Biitiin miiveffoqiyyaetler bu
nailiyyatlerin {izarinde tocelli edir. Masoalonin tamamile basqa bir
torofi do var. Bu da asigin miixtelif meqamda, ya buta verildikden
sonra ilahi nafesle, ya da adi gérkemde ve ya tamamile basqa
formada gdérsenmasidi. Maraqlis1 odur ki, heg¢ bir yerdo oxumagi,
yazmag1 dyronmayen, bacarmayan asiq boyiik bilgiler sahibi olur.
Bodahaton s6z demok gabiliyyatine malik olur, maclis aparir.
Burada maselenin diger bir terafi de ortaya ¢ixir ve improvizasiya
da iimumi maselenin torkib hissasi kimi goriiniir.

Sinkretizm ve improvizasiya her ikisi Ozliiylinde tutarli ve
aragdirilmali masaladir. Bunlarin bir sexsde comlenmssi ise geyri-
adilikle olagelenir ve neticede biita maselasine gatirib ¢ixarir.
Daha dogrusu, ham ile eyni sudan, eyni havadan gidalanan bu
soxs natico etibarilo ikinci defe heyata golir ve qeyri-adi
xiisusiyyatlore malik olur. Bu ise haqiqi asiga, haqq asigma aid
olan mesoladi. Asiq Olesgerin dediyi kimi «ozel basdan piir
kamali gorokdi» timsalinda nazere c¢arpir. Bu ancaq Olesgoer ola
biloende goriiniir vo derk olunur. Biilbiil asiq yaradiciligindaki bu
ohatoliliyi belo xarakterizo edir: «Asiglarin senatkarliginin en
valehedici xiisusiyyeti onlarin yaradiciliginin sintetik olmasi, sozle
musiqini, oxumaqla roqs etmoyi birlogdirmsidir. Onlar hem
yaradici, ham de ifagi-improvizator, sair, roqqas ve musiqigidirlony
(20, 18). Saya mesolosi do problemin bir hissesi kimi goriiniir vo
daha godim olan kimi nezere c¢arpir. Bir név bu adla bagh
danisanlarin nagmokar kimi yozumu daha inandiric1 ve aglabatan
vo hom do asiga yaxin kimi goriiniir. C.Heyot «bu mahnilan ifa
edonlor qoyungu c¢obanlardir» deye vurgulaywr (22, 134).
Asig//saya ve yaxud da saya// asiq xatti elo sinkretizma beraberdi.
Bu her iki senatin mdvcudlugunda eyni zamanda bir eyniyyotin
izlori nazere carpir. Ona gore do saya asiq xottini birge izlomak
daha miigabildi. Hoaqigetin sade terafi ondan ibaratdir ki, sayalar
qoyunculugla  baghdir. Arxeoloji qazintilarda da (bax:
T.Biinyadovun arasdirmalarina) qoyun otaran ¢obanin slinde saza
benzor alet goriiniir. Eyi zamanda mdvcud adebiyyatda ¢obana
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xeyirxahligin simvolu kimi beaslonen miinaisbet do meselonin
mahiyyetine yaxinhgr ifade edir. El messalinde «acdin ¢obanay
deyimi bu yaddasin derin qatlarindaki miinaisbeti aciglayir.
Bunlarin hamisida bir yaxinliq nezere carpir vo «Kitabi-Dade
Qorqud»rdaki  Qaraca Cobanin xarakterindeki xeyirxahligin
tokrarlanmas1 goriiniir. Masalen, «Osli veo Kerem»de Keremle
cobanin sohbati (8, 70-166) ve s. Boyiik bir madeniyysetin derin
qatlarina is1q salan bu ad sistemini M.Seyidov (59), M.Hekimov
(35, 36) «Say», «Saya», «Sayag¢», «San», «Sanmaq», «Sanimaqgy»
kimi gebul edir. Biz bu ardicilligda ilkin olan ii¢iinii (59) gebul
edirik ve birbasa qoyunculugla bagli olma fikrinde dayaniriq.

Bu nagmalerin ifacisini ise «saya» kimi gobul edirik. Eyni
zamanda bu nagmeslarin yaradicisinin da onlar oldugu fikrindayik.
M.Seyidov biitlin bunlarin mahiyyatinde qoyunguluq ve qoyuna
tapinma durdugunu sdylayir ve miiasir dévrde Azerbaycanda ve
eloco do Sibirde ve onun otrafinda yasayan xalglarin heayatinda
izlarinin miimkiinliiyii genastine golir (59). Bu aragdirmalarin son
ucunda prof. M.Hekimovun daha inandiric1 ve fikrimizco daha
ugurlu genastlori dayanir. Bu da millifin sayan1 godim
azorbaycanlilarin tofokkiirlinde Allah, peygomber, c¢obanlar
ilahasi, maclislor aparan senoatkar asiq olmasi genastindo
durmasidir ve bizim fikrimize miiqabil duran da miioyyen toroflori
ilo budur. Maraq dairomizdo ise saya // asiq xatti dayanir. Hor ikisi
eyni yolda goriinlr ve sayanin foaliyyoet sistemi ilkin
aragdirmalarda gebul etmadiyimiz formadan ¢ixib bir ndév saman,
gam, ozan, varsaq, asiq ardicilliginda daha qadim goriinen genasti
ilo naticelonmeayo golir. Biz Sayam1 daha ¢ox Dode Qorqud
paralelinde vo son megamda bu giin dastanlarimizdaki ¢oban
timsalinda goriiriik. Bunlar 6zleri do hemise eyni ndqteden,
xeyirxah olmaq magamindan ¢ixis edirler. Bu sistemdoe hal-hazirda
uca daglar basinda 0z siiriisiinli otarib tiitoyilo ¢oban mahnisini
oxuyan c¢obanlar dayanir («Kitabi-Dade Qorqud»daki Sar1 Coban
da bu silsiloye daxildir). Aragdirmalar Sayanin ilkin ve baslangic
oldugunu gosterir. M.Hekimov bu sdziin inkisafda miixtelif mena
moaqamlarini agiglayir ve onlardan bir nego niimune verir: «Saya
otayl, peygombaor otoyi», «Soydan hoareket, sayadan bearokot»,
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«Saya yaradan, soy qurandir» (35, 38). Burada sayanin yaradici,
tanr1 funksiyasi goriiniir. Stibhasiz bu inam bize Saya ile baglhligin
daha godimliyini gosterir. Bir nov «Kitabi-Dade Qorqud»daki
Dada Qorqud ve baylerin alqis ve qargis inamlarin xatirladir ve
bu sistemin ilkin olan1 kimi goriiniir. Bu ise, tobii ki, soyun
mdveudluq funksiyasinda sayanin rolu ile bagli olandi. ©Ovveller
(samanda, ozanda) qeyd etdiyimiz paylanma hali burada bir daha
aydin nazers carpir. Saya - tanri, Saya - peygombaer, Saya - pir,
Saya - senoetkar, Saya - agsaqqal, miidrik kimi paralellorde durur.
Bunlarin hal-hazirda an tutarlist ve daha inandirici goriineni Saya -
coban anlamidir: «Sayanin var1 davar, dagin var1 qar», «Saya sozil,
qurd gozii iti olar»y. Bu sdziin mahiyyeti, dasidigi mena yiikii ilo
bagh F.Kdcerlinin (74), M.Arifin (9, c.3, 170), M.H.Tehmasibin
(7, c.1, 5-37) miilahizeleri var ve her birinde eyni meqamda
dayanan bir cehet var ki, bu da onun qoyunculugla slagedar
olmasidir. F.K&¢oerli bunu ne dervis, ne do asiq hesab edir. Ancaq
miloyyen vaxtda, (payizin axirinda ve qisda) evleri gozib, ev
heyvanlarimi terenniim edib mahnilar oxuyan kimi geleme verir.
M.Arif sayalarin goban paltar1 geymis sokilde evleri gozdiyini

gostorir. ©.Axundov ise mosaleni daha genis sokilde qoyur ve
sayalar1 saya mahnilarini1 yaradan ve ifa eden ¢obanlara deyildiyini
gostorir.  M.Tehmasib  «sayaci  sozlerini ozan morasim
nagmaloarinden biri» hesab edir. Goriindiiyli kimi, son olaraq bu iki
miollifin qgenastleri sayanin yaradict menasinda goriinmasi
diisiincolorimizo daha miiqabil goriintir. Biitlin - miislliflor
torofinden goebul olunan bir mesele var ki, saya negmselori
qoyungulugla baglhdir. Sayanin 6ziinliin qodim ve yaradict kimi
goriinmesi vo eyni zamanda onlarin kegirdiyi merasimin ozan
morasiminin bir hissesi olmasi miilahizeleri deqiglesdirmak ve
inkisaf etdirmak ti¢lin goraklidir. Saya//ozan//as1q xattinde sayanin
calarligr vo nogmelorindoki oks olunma meqgamlart da bunu
tosdigloyir:

Salammeolik, say baylar,

Bir-birinden yey beaylar,

Saya goldi gordiiniiz?

Salam verdi aldiniz?
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Aln1 topal quzunu
Sayaciya verdiniz.

Bir olar,

Saya sani bir olar.
Saya agan gapinin
Doqgqaz1 da pir olar.

Saya is181,

Nurdu Saya is1g1.

Ugurlu o soydu ki,

Goriib Saya is181 (35, 39).

Bu niimunaler Sayanin ¢ox qadimlerle baghiligini ve dasidigi
yiikii oks etdirir. Burada on ¢ox nezere carpan ve diggetimizi
¢oken sayanin yaradici, hom do miigeddes, Qorqud seviyysli
yaradici kimi goriinmesidir. Q. Namazov Iranda Sus daginin
otoyindoki aragdirmalar zamani burada Cigamis seharinin (qodim
Azoerbaycan gahari) oldugunu sdyleyen arxeologlarin tapdigi saxsi
qgablara diqgeti yonaldir (bu tapint1 b.e.e. 6-c1 minilliye aid edilir).
Saxsidaki tesvirde maclis gosterilir. Dastenin ortasinda a@zomatli
bir ozan aylesib, sinesinde qopuz. Ozanin 6niinde dayanan keyik
iso buynuzlarin1 yanda dayanan adama dogru aymisdir. Tedqiqatci
alim soziine davam ederok yazir: «Dord min il bundan gabagq,
bizim eradan avvalki ikinci minillikde gil {izerinde basi ¢almali,
yaninda siiriiniin qoruyucusu kopak ve sinasinde qopuz-saz olan
coban tosvir olunmusdur. Nippurda Belu moabadinde sumerloro
moxsus bu kigik tarixi abide gosterir ki, maldar tayfalar i¢erisinde
saman, varsag, ozan sonati genis yaylmisdir» (53, 8). Burada bizim
fikrimizi ¢oken yena ozanin (ag1gin) stiriisii ve siiriinii qoruyan itlo
tosvir edilmesidir. Bu asiq - ¢oban xottinde yaxmligin ve tarixin
daha derin gatlarinda mévcudlugunun bize mealum olmayan, olsa
da miibahisoli ve bir goder garanliq goriinen moaqgamlarini
aciglay1r. Biitiin bunlar Saya//ozan eyniyyaetini gostorir. «Koroglu»
dastaninda bu Al kisi miidrikliyinde nisbaten forgli sokilde
goriiniir. Notice etibarilo Sayalar ozanin daha ilkin tesavviirlerinde
dayanir, bir név nogmekar ve sinkretiklik anlaminda onun solofi

C%‘ 190;.%3



Asiq yaradicth§inin inkigaf marhalalori

rolunda c¢ixis edir. Sonraki merhealade bir qoeder forqgli goriiniir,
yoni ozanin vo ¢obanin yerine yetirocoyi funksiya ayrilib tam
mileyyenlasir vo ¢oban - senatkar problemi bir név ¢obanin hal-
hazitki  soraitde gordiiyiimiiz tiiteyinde qorar tapir. Bu
ixtisaslagsmada yena ¢oban ve ozan har ikisi bir-birinden o qader
de forglenmayen funksiyalardan ¢ixis edir: miidriklik, xeyirxahliq,
elin-obanin agsaqqgali, hami olma keyfiyystlori ilo goriiniir. Yoni
Saya tarixin mileyyen merhoalesine goder bu cehatlori biitiin
tamlig1 ile 6zlinde yasatmigdir. Sayada miigeddeslik, nuranilik,
ozanliq, bagbilenlik elo ozana qoderki boyiikk inkisafin
moqamlarim1  agiglayir. Sayanin dervis, ozan, dede, c¢oban
funksiyas1 daha miirekkeb, daha derin qatlar1 agiglayir ve ozana
gederki marhaleni seciyyelendirir. Miigayise li¢lin Saya - ozan,
Saya - dervis, Saya - dode xottini do nezerden kecirmok olar.
Yeno bunlarin esasinda Sayanin agsaqqalligi, nagmekarligy,
qoyunculugu dayanir. Her ii¢ keyfiyyat onun biitiin teroeflorini
aciglayir, eyni zamanda ibtidai tesevviirlorin, yasayisin daha ¢atin
vaxtlarinin oldugunu ve bu ¢etinlikde ¢obanin aparict movgede
dayana bilmasini gosterir. Yeni siirii arxasinda olan Saya ¢otine
diisone komok oli uzatmaqgla penahdar, yasayisa yardim¢t rolunu
dastyrr, bir név onu Oliimiin caynagindan qoparir. Sayanin
nogmokar, dervig, miidriklik simvolu ile oguzun negmokar,
yaradici, dode funksiyast eynidir. Ozanin sonraki merhoalode
itirdiyi cobanliq keyfiyyetidir. Sade haqiget ondan ibaretdir ki,
sayalar qoyungulugla bagliliqdan basqa he¢ noye giiman yeri
goymur. Qoyunculugun ise tarixini Azerbaycanda 4 min il bundan
avvallo, kogori tayfalarla baglayirlar (21, 42). Belsliklo, sayanin
goyungulugla baglilig1 ve qoyunculugun ise 4 min il bundan avvel
Azorbaycanda kogeri tayfalar arasinda movcudlugu tebii ki,
sayalarin da hemin meagamlarda, yoeni qoyungulugun mévcudlugu
vaxtinda foaliyyetini tosdigloyir. Bu, eyni zamanda o demak deyil
ki, Sayalar 6z alomine gqapanib qalir, qoyungulugdan ¢ixa bilmir.
Tobii ki, qoyunguluq mesguliyyet, yasayis ve dolanacaq yeri idi.
Ilkin merhelode insanlar mehz bu miiveffaqiyyetini qoruyub
saxlayir vo ona daha ¢ox meyllenirdilor, eyni zamanda bu haqda
bohs edocok negmelorini yaradirdilar. Moahz sayalardaki bu
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miigoddeslosma (allah ve peygomber inami) hemin realligla,
goyungulugun insanlar arasinda rolu ve hem de bu nagmeleri
yaradanlarin niifuzu ilo olagelidi. Biitiin bunlar Sayalarin asiq
xottinde daha gadimliyini, ozan, varsaq, gam-saman marhoaloesinde
dasidig1 funksiyani oks etdirir.

As1q senatinin bu clir gadimliyi ve tiirk xalglarmin heyatinda
oynadigrt rolu agiglamaq baximindan mehz bu iki xattin
aragdirilmasi, sinkretizm ve asigin miixtolif adlarla adlanmasi
problemds asas olandir. Bu arasdirmalar bizim sayalar haqqinda
olan genastimizin dogruluguna inami bir daha tesdiglayir. Biz asiq
sonatinin inkisafini, onun daha gadimlarle bagliligini agmagq iiclin
deriden-gabigdan ¢ixmaq cehdinde deo deyilik ve olmamisiq,
sadace bir haqigat var ki, faktlar izleyib miigayisaler naticesinda
Ozlimiizdeki siibhe ve genastleri dogruya, bir yana c¢ixarmaq
istomisik. Yeri golmisken, N.Gencevinin «Isgendername»
poemasinda Oflatunun musiqi aleti diizeltmasi sehnesi do bu
tiplidi (31, 538-541). Ofsana tiiliine biirlinmiis bu hadisede miiallif
Isgenderin medeniyyete, elme rogbetinden olave, ddvrii iigiin
moveud rovayetlori do xatirlatmisdir. Bu xatirlamalarin asasinda
Orostun ilo Oflatunun musiqi alsti diizeltmaye ¢aligmasi diqqgeti
daha ¢ox calb edir.

Oflatunun musiqi alati diizeltmasi bir ndv prof. X.Koroglunun
vo prof. M.Hekimovun sazla bagl xalq arasindan topladigi
ofsanslorin eynidir. Forq ise Nizaminin bu hadiseni tarixi realliq,
molum soxs iizerinde qurmasidir. Siibhasiz, bunlarin hamismin
asasinda kiitlo ve onun menavi dastyiciliq funksiyasi dayanir ve
burada da biitiin istiqgamatlords enine vo darinine paylanma gedir.

Boyiik mehabbet boyiik menavi deyerleri yasadir ve 6zl ilo
bagl tipik ohvalatlarin yaranib ortaya c¢ixmasina osas verir.
Maosoloan, afsanalorin yaranmasi, eloco de ilahi funksiyalar, Xizir,
peygomber faktoru, haqq asig1 olma ve s. U.Hacibayovun dediyi
kimi, bu boylik yiikiin dasiyicilari, yasadicilarnt «esl asiglar»
olmuslar. Burada bizim haqq as1g1 kimi basa diisdiiylimiiz asiglarla
yasadici agiqlar arasinda got olunmast miimkiin olan bir yol var. Bu
yolun biitiin meqamlarinda ise senatin sorafini uca tutmaq dayanir.
FKopiirlii bu yolun miiveffoqiyyetini ve mahiyyetini belo
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xarakterizo edir: «Asiq xalq arasinda iimumiyyetlo saz sairine
verilon addir. Yenoe xalq arasinda dolasan bir ¢ox menkubsler,
bunlarin maddi ve cismani esqden menavi ve ruhani esq
deracesine yiikseldiklorini, saz calib seir sdylomoayi do ilahi
vasitelerla, - yoni ya bir miirsidin, pirin, yaxud Xizir peygomberin
rdyada ve ya haqigetde tocellisi ile dyrondikleirni anladir» (70,
152). Burada miisllifin agiq sekilde qeyd etdiyi maddi ve cismani,
bir do menavi ve ruhani esq faktoru var. Bu senstin tarixi boyu
movcud olan faktordur, realligla baglandigi, daha dogrusu, realligin
istlinliik togkil etdiyi magamda menevi ve ruhani esq pearde
arxasinda olan kimi sezilir, oksino olan megamda ise menavi vo
ruhani esq faktoru istiinliik teskil etdikde realliq arxa planda
sezilir. Yoni hor iki magamda insanin realligla ilahilik arasindaki
boyiikk ve serafli yolu getmok yiikii dayanir. Bu ylikiin ise
dastyicilart daha ¢ox haqq asiglaridir. Onlarla bagl yaranan mifler
de mehz haqq asig1 olmaya xidmat edir. Bunun da asiq senatinde
mdvecud olan sebabloari var: ustad//sagird enenasi, badahaton soz
dema, deyismo sahnalorinin mévcudlugu ve maglub zamani sazin
verilmasi vo s. Ovvela, badahaten s6z dems asiq yaradiciliginda
olduqca zor, hem do gorakli bir problemdir.

Saz sairlerinin diger yazarlardan forqi ondadir ki, onlar her
hansi bir istonilon maqamda, her hansi qafiye ilo badahaton s6z
deyo bilirler. Bu dastanlarda asiqlarin seforleri zamani1 daha aydin
goriiniir. Masealon, Qurbani, Abbas Tufarganli, Kerom ve basqa
sonotkarlarla bagli yaranan dastanlar. Cetin sinaqlar, meqamlar
vaxti onlar badahaten oxuyur, 6zleri li¢lin sohrat vo qurtulus yolu
cizirlar. Elace do Koroglunun badahaten seir demok bacarigi vo s.
biitiin bunlar asiqliq tiglin sertdir. Asiq Olasgarin agir yignaqlarda,
sofor zamani miixtelif vaxtlarda bedahaton dediyi seirlor
moalumdur (32, 442-492). Badahaton séz demo bacarigl asiqliqgda
mithiim ve baglica sertlorden biridir. Bu xiisusiyyet onu
basqalarindan ferqlendiren ve 0zii do asigin niifuzunu artiran
keyfiyyotdir. Asigin miixtelif moeqamlardaki ¢ixisi, deyismo
sohnoloari, qarsilagdig hadiselere yerindece sazin ve soziin nizami
ilo miinasibati ve s. maseloaler baslica sort kimi goriiniir. Masalon,
«Koroglu» dastaninda Koroglunun Bagdad seferi zamam c¢alib
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oxumasli, lazim oluncaya goder maclis aparmasi, eloco do Bamsi
Beyrayin toyu olan qizin maclisini aparmasi ve orada oxunan torif
vo sOylomaloar eyni goebildendir. Bu, hoam de senstin niifuzu ile
bagli masaladir.

Asighigm niifuzunun qorunmasinda osas istiqamatlorden biri
do badahaten s6z demadi. Agir yignaqlar aparan, boyiik seforlore
¢ixan ustad en ovvel sensati miikemmal bilmeli, ustaddan dors
almal1 ve daha sonra improvizasiya qabiliyyatine malik olmali idi.
Mohz asiq deyismalori vo bu deyismoler zamani qoyulan sortlor
(asigin  sazinin olinden alinmasi, meaglub asigin ustadinin
cagirilmasi, bir daha asiqliq etmemoek raziligi ve s.) senatin
niifuzunu qaldirmagla baghdi (36, 210-213). Eyni zamanda, bu
formanin yazili adebiyyata (deyismenin) da ke¢cmosi hadisasi vo
Ozlinlii ona yaxin olan bir sokilde gdstormesi do asiq senatinin
odobiyyatin basqga saholerine tosiridir. Diizdiir, klassik
adobiyyatda bu forma tamamile basqa magsed dasiyir ve bezen
garsi-qarstya durub badahaten s6z demoakden ¢ox, dovriin bu ve ya
diger problemlorine miinasibot menasinda moktublagsma
formasinda ortaya cixir. Maselon, M.P.Vaqiflo M.V.Vidadinin
molum deyismoasi vo diger maktublagmalari, eloce do sairin asiga,
asigin sairo olan moktubu ve s. Maselon, S.Vurgunun Asiq
Semsire, eloce do Asiq Hiiseyno melum miiracistleri ve bunun
adebiyyatda bir silsile olmas1 asiq//sair xattinde do deyismalorin,
badahston s6z demoanin mévcudlugunu gostorir. Onu da deyok ki,
bu hal avvelden do, M.P.Vagqif vo Abdalgiilabli1 Valeh arasinda da
movecud olmusdur.

Boadahoton s6z deme xiisusiyyoti miigonni//asiq xottinde do
izlonmali maseladir. Maselon, Cabbar Qaryagdioglunun moalum
moshur «irevanda xal galmadi» mahmisi bodaheton deyimin
niimunesidir (27, 131-166). Biitiin bunlar asig//sair//miigenni
xottinin izlonme gorokliyini vo asiqdan har iki istiqamato (saire ve
miigonniyo) tosir etmoni gostorir. Badahaton s6z demeni asigligin
sorti kimi gobul edirik vo bu yeni deyim do deyil, hom asiqlar,
hom do asiq yaradicihgmin tedqiqatgilart bunu tesdigloyirlor.
Bizim {iglin burada olan maraqli onun miixtalif istigametlorde
agimudir. Asiq el anasidir, o, el-el, oymaq-oymaq gozir, agir
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yignaqlar aparir ve bununla 6ziine hormet qazanir, daha dogrusu,
comiyyeatde Oziiniin yerini tosdigloyir. Bazen kiimasinden aylarla
sofora ¢ixan asiq tobii ki, sinesinde melum bilgileri gezdirmakle
yanasi, badahaton s6z demayo ehtiyac doguran veziyyaetlorle do
qarsilasirdi. Masalen, Xesto Qasimin Lezgi Ohmadls, Asiq
Valehin Dagistan seforinde Zornigar xanimla ve bunlardan zaman
etibarile daha godim goriinen Keromin hor addimbagsi bedahaton
oxudugu mahnilar, eloco do Asiq Olesgerin badahoton dediyi
seirlor vo s. Asiq bazen smaga ¢okilirdi ve onun yiikii yoxlanirdi.
Mohz bu sinaqda onu daha ¢ox veziyyetden xilas eden soz deyo
bilmesi idi. Eyni zamanda, bu xiisusiyyet haqq asig1 olmanin
atributu kimi de goérsenmokdadi ve daha ¢ox deyismelorde nozere
carptr. Bunlarin hamisi asiq yaradiciliginin baglica xiisusiyyeti
hesab olunan improvizasiya kimi adebiyyatda arasdirilir.

Onu da qeyd edek ki, asiq yaradicihginda giiclii
miihafizekarliq nezere carpir. Bu miitereqqi olan miihafizekarliqdi
ki, ancaq senetin imumi prinsipleri ii¢lin hesablanir. Yeni
yaradiciliq miihafizekarlig1 yox, sensat miihafizekarligidi. Bu da
ganla yogrulan bir sey kimi ustad teliminden, senstin sirlorini
Oyronon golocek asign qarsisinda duran teleblorin  yerino
yetirilmasindan irali golir. Yoni asigliqda ifrat serbestlik yoxdu,
ifrat odob-orkan var, hom do bu miisboat olan ifratdi. Maclisin
Ozliniin imkanlar1, xalqmn menavi deyerlerinin istoyi qoder olan
sorbostliyi asiq maclislerinde gormoak olar. Neco ki, «oturub
durmaqda odebin bilib, merifot elminde ali» olanlar boyiik
mohobboto layiq olurlar. Moahz bu odeb-orkan boylik bir
ononaden, ustad toeliminden golirdi, raziliq olmayimca sagirdin
maocliso ¢ixmast miimkiin deyildi. F.Kopiirli yazir:  «Asiq
toskilatinda ¢iraqliqdan baslayaraq asiq oluncaya qoder kegirilmasi
icabaden bir ¢ox deracelori vardi. Bilxasse, boyiikk sohrotli
asiqlarin otrafinda saz sairliyine maraqly, istedadli bir ¢ox genclor
ciraq olaraq toplanilar, ustaddan mexles - yeni seirlorinde
kullanacaqlari bir soz alarlar, asiq olmagq {igiin zeruri olan adebi vo
masloki, torbiyeni gordiikden sonra maclislere girmeye baslarlar,
moamlokat i¢cinde uzun seyahatlore cixarlar, nehayet asiq olarlardi»
(70, 159). Gorlindiiyli kimi, asiq yaradiciiginda mohkem bir
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nizam, miihafizekarliq dediyimiz mesale nezere g¢arpmaqdadir.
Bizo belo golir ki, bu senat belo bir uzun yolu mehz
miihafizekarligla got ede bilmisdir.

Ustad-sagird onenasi do asiq yaradiciliginin osas siitunlari
sirasindadir. Ustaddan ders almayanin kamil hesab edilmemsasi bu
glin de asiglar terefinden vurgulanir. Onu da deyek ki, mévcud
zamanda senatin sirlorine miisteqil yiyelonmek hallar1 nazere
carpir vo bunlar yox da deyildir. Ancaq bu heveskarlar {iglin
ornakdir, lakin onlar asiq kimi ardicil fealiyyet gostermirler ve
nisboton dar c¢ergivede calib-oxuyurlar. «El anas», «el
nogmokarn adlananlar ise ustad telimi gérmiis, sazin koklerinden
ta dastan sOylenisine goder bdyiik bir bilgi sahibi olanlardi. Biz
asigin niifuz ve serafinin qorunusunu iki cehatds - deyismolorin
aparilmasinda ve ustad-sagird teliminde goriiriikk. Bunlar bir-birine
yaxin vo uzaq olan problemlordir. Mabhiyyet etibarilo eyni
mogsade xidmet edir. Onu da deyek ki, asighgin iimumi
prinsipinde belo bir yazilmamis qanun da var ki, her bir ustad
sagird gOtiirlib senatin sirlerini, daha dogrusu, bildiklarini
Oyrotmoalidir. Bu prinsip asighgm tarixi boyu bir enens kimi
izlonir. Ustad-sagird enenesinde ii¢ etap nozore carpir; sagird
gotiirilmoesi, ustaddan kamil ders alma ve miisteqil asigliga
baslama. Bu barede prof. M.I.Hokimovun otrafli vo gorokli olan
aragdirmasi var. Gosterdiyimiz merholenin her biri 6ziiniin osas
cohotlori ilo biitév goriiniir. Masalen, ustad ilkin baslangicda
golacak asigin noye qadir olmagni, biitiin xiisusiyyetlorini aydin
bilmali ve onun kimliyi hagqinda tesevviirii olmali idi. Har istoyen
hoveskar sagird gotiirtilmiirdii. Onun istoyi, bacarigl birinci sort
kimi nazere alinirdi. Mahz asiq yaradiciliginda Ag Asiq - Asiq Al
- As1q Olesger kimi bir ustadliq, sagirdlik enenasi var (48, 6-119).
Bu, asigligda qizil xett kimi nezere g¢arpir. Onlarin adeb-oerkan,
ustada hormeti, sagirde gqaygist bir moktobdir. Asiq Olesgerin
moagshur

Bir sagird ki, ustadina kem baxar,

Onun gozlerine ag damar-damar, -

koelami1 bu enenenin on yiiksek vo daha aydin agimidir. Homin
ananod Olasgorin foaliyyatinde (20-0 yaxin sagird gotiiriib asiqligin
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sirlorini Oyrotmasi), ustadina vo sagirdlerine miinasibetinde daha
gabariq nazoroa ¢arpir. Ustadi Asiq Alinin gozloeri tutularken Asiq
Olesgorin onu 6zl ile maclislore apardigi melumdur. Eyni
zamanda, sagird mosealesinde yena Asiq ©Olesgerin 6z
yetisdirmoalorine rogbeti moasalesi do maraq dogurandi. Masalen,
onun Asiq Osad vo Asiq Noacefo sagirdleri arasinda daha regbetli
olmasi, onlarla bagli revayetlor bu giin de sdylenir. Hemin
rovayatlorden birinde geyd olunur ki, bir defo Asiq Neceflo Asiq
9sad maclis aparirmis. Onlarin galib-oxumasi, adeb-arkan1 ustad
Asiq Hiiseyn Bozalganliya xos golir ve sorusur ki, ne yaxsi
ustadimiz sizi tek buraxib? Her ikisi cavab verir ki, Doado layiq
bilmese buraxmazdi. Dogrudan da beloedir veo sonraki
morhalalorde bu etimadin dogruldugu da aydin goriiniir. Eyni
zamanda diger maseleni do deyok ki, asigligda (bu, daha ¢ox
dastanlarda oks olunmusdur) hansisa bir agigm 39 asig1 baglamasi
vo qurxinctya maglub olmasi ve hadisenin ugurlu yekunu da var.
Belo bir xiisusiyyat nagillarimizda, gehremanliq dastanlarimizda
gehremanin smaginda da goriiniir. Asigligda 39 asigin baglanmasi
romzi vo real gorliinen maseladi, buna yaxin hallar da olmusdur.
Dorbondde Zoarnigar xanimin 39 asig1 baglamasi, Orobzenginin
gala qurdurub maglub olanlarin basii kesmesi, Lozgi oOhmadlo
Xosto Qasmmin deyismosi mahiyyet etibarilo daha dorin qatlarla
bagli olan meseladir, bir ndv asighgin niifuzu mossalosidi
(Orebzengide, Korogluda bu daha ¢ox gohremanligla
sociyyolonir). Koroglunun toegyir-libas olmasi, asiq paltarinda
maclis aparmasi vo lazim olandan sonra gehreman kimi gériinmasi
mosolosi do diislindiiriicli ve qohroman//agiq xottinin milli
formada birlegsmasi, hom dae iki a@sas olanin keyfiyyet birlosmasidi.
«Koroglunun Bagdad seforinvnde gohromanin - Koroglunun
asiqhig elo igidliyl seviyyesinde goriiniir. Biitiin bunlar asighigin
adeb-orkanindaki davamliligi ve tofokkiirlo real hoyat arasinda
olageloenmeni gosterir. Tebii ki, Koroglu asiq olmamisdan once
gohroman 1idi ve onun bitévliyii ticiin tirkiin  imumi
psixologiyasimi, monavi doyerlorini 6zlinde dasiyacaq diger
keyfiyyeotlor (asiqliq, sairlik) de lazim idi.
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As1q yaradiciliginda adeb-orkandan gelen, senatin sorofi ilo
olageli bir miihafizekarliq da wvar ki, biz haqqinda boazi
moagamlarda danismisiq ve onu asighgin keyfiyyet xiisusiyyoti
hesab edirik. Onu da geyd edoek ki, bu miihafizekarliq tekce
Azorbaycanda vo asiq senatinde deyil, biitiin xalglarin mensoeyi,
tarixi kokleri ilo bagli olan maselelorde miimkiindii. Masalen,
altay gamlarinda, yakut oyunlarinda, ukrain kobzarlarinda,
almanlarin ~ meserzingerlorinde,  ingilislerin ~ menestlorini,
fransizlarin trubadurlarin1 ve s. xatirlamagq kifayetdir (72, 3-575).
Bunlarin hamisinda ilkin olani, senatin inkisafim kokden uzaq
diismaye qoymayan bir qoruyuculuq, miihafizekarliq var. Bu, eyni
zamanda, xalglarm milli madeniyyetlerindaki 6ziinemexsusluq ve
oxsarliq problemini do qoyur. Belo ki, asiq yaradiciliginin tiirk
xalglarinin ruhu, varhigi, ilkin diinyagoriisii ilo elagesi mesalosi
eynilo fransizlarm trubadurlarinda, ingilislerin minestrlorinde
tokrarlanirsa (eloce de basqa xalglarda) bu sade olan masele deyil
Vo asiq senatinin serafine de xelal gotirmir. Oksine, daha maraql
vo daha ¢ox aragdirmalar teleb eden problemlar dogurur. Netico
etibarile onda dayanir ki, nece tiirk 6z varligini, i¢ alomini bu
sonatdo vermisse vo bu senat onlarin hoyatina ilkin daxil olan,
monavi va tarixi funksiya dastyicisi olan bir senatdirse, eloco do
ukrainlorin kobzarlari, fransizlarin trubadurlart ve s. do odur.
Bunun - yaxmligin sebebi miixtelif xalqlarin eyni morhololori
(moselon, ibtidai diisiince torzinin movcudlugu, odun oldo
olunmasi, hansisa bir ¢alg1 aleti yaratmaq ve onun miisayioti ilo
oxu cohdi ve s.) kegmasi vo homin ke¢id yaxmligidir.

Bu oxsarligin digoer bir sebebi xalglarin gohumlugudur, yeni
gohum xalqglar hansisa merhoalede bir-birinden ayrilir ve getdikco
daha miisteqil inkisaf edir. Onlarm mosguliyyetinde, foaliyyotindo
osash doyisiklikler 6ziinii gosterse de, ilkinliyin alamatlori var.
Niimuna {i¢iin tiirk xalglart sirasinda 6zboklorin, tunquzlarin,
qazaxlarmn, tiirkmenlerin baxsilarina, akinlarina ve sairesine
baxmagq olar, burada elo do koklii ferglerin olmadigi, sadece olaraq
sonraki inkisafla seciyyelenen xiisusiyyetlorin  goriindiiytli
miisahide olunur. Eloce do nisbaton uzaq goriinen ukrain kobzari
ilo, alman minnezingerlorine baxmaq olar. Burada da
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asiq//kobzar//minnezinger arasinda bir uyarliq goriiniir, lakin bu
baxsida, akinda olan goder c¢ox deyil ve giiclii nezere c¢arpmur.
Bunun sebebi ilkin baglliqgdan sonraki ayrilmanin tezliyi ile
olagedardi. Diger bir xiisusiyyet ise bu yaxinligin xalglarin
gonsulugunda ve bu gonsulugda bir-birine tesirden, yaradiciliq ve
s. miiveffoeqiyyetlordon behralonmoaden irsli golmisdir (maselen,
giirciilorin mqosanlari, ermanilerin qusanlari). Yeri golmiskon, bir
mosaloni do qeyd edok ki, usaq vaxti tez-tez qaragt koclori ve
gara¢1 marasimlerine qulaq asardiq (texminan 70-ci iller). Onlarin
axsamiistii cadirlarin gabagina yigilib maclis diizeltmesi, calgilari
(dinqirlar1), oxulart ve ona qulaq asanlarin sevincinin haddi-
hiidudunun olmamasi, bdyiikden-kigiye haminin diqqet kesilmesi,
bu ¢algimin onlarin meneavi varligim oks etdirmesi, istoyini deyo
bilmesi ile bagli olan ve kokleri ile cox-cox gadimlere gedib ¢ixan
maseladi. Bizim {igiin sonralar aydinlasdi ki, bu ne sevgidi. Eyni
zamanda onu da deyok ki, bu sevgi tiirkiin asiga olan
mohabbatinden az deyildi. Tebii ki, adin1 ¢gekdiyimiz ukrainler do,
fransizlar da, almanlar da bu sevgini eyni ciir yasamislar. Biitiin
bunlari demoakde mesoaloye daha genis yanasmaq magsadimiz var.
Eyni zamanda mahiyyeat maselasinde problemin bu ciir miiqayisoli
aragdirilmasi daha ugurlu olandir. Belo miigayiselar problemo ay-
dinlq gotirmak, eyni zamanda asiq senatinin ziinemeaxsuslugunu
agiqlamagq liglin do vacibdir. Prof. Biilbiil bu maseleni xiisusi qeyd
edorok yazir: «Adeten yaradicilig oxsayisi axtarislarinda asiq
yaradicthigimi  rus xalq instrumental ifagilarinin, fransiz
trubadurlarinin, skandinav bardlarinin, alman minnezingerlorinin
vo ya meyserzingerlorinin vo Serq xalqlarinin hafizlerinin
yaradicilig1 ile miiqayise edirler» (20, 139).

Asiq sonatindeki bu ciir ilkinlik onda vokal bir senat
saciyyasinin movcudlugunu da tesdigloyir. Xalq mahnisinin ilkin
improvizatorlar1 olan asiglar milli medeniyyetin elo bir torofi
yoxdur ki, ona niifuz edo bilmesin. Moahz bir qoder ovvel
toxundugumuz asig//sair, asiq//miigenni, asig/calgici, asiq//artist
xotti elo vokal¢iligin mévcudlugudur. Eyni zamanda onu da deyok
ki, burada tebii olan vokalgiliq var, siini, hardasa qondarma veo
yaxud da zorla gotirilmo (eloce do kenardan getirilme) he¢ no
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yoxdur. Ciinki bu xalqin ruhu, varlig1 ile bagl maseladir, belo olan
hallarda ise siini olana ehtiyac galmir. Yeri golmisken, asiq
yaradiciliginda miihit ve ayri-ayrt miithitlordeki ifagiligla bagl bezi
saciyyavi forqlore de toxunagq.

Folklorda asiq mokteblori adi ilo hallanmalar var. Lakin bu
moktoblorin mdvcudluq prinsipleri ve mekteb nadir suali
aciglanmir. Ancaq bir termin kimi ortaya atilib. Neticoe etibarilo
onun termin kimi folklorsiinasligda 6ziine yer almasi prosesi gedir.
Onu da deyak ki, asiq yaradiciliginin tarixinds bir xatt iizre inkisaf
olub ve moektob seviyyesinde goriinecek elo bir istigameat do
olmayib. Ciinki gqaynaglarla bagli olan her hansi1 sahade tamamila
yeni (moakteb saviyyesinde) nese demok o goder de asan olan
deyil. Yazili adebiyyatda bu miioyyen menada Oziinii gostorir.
Maosalon, klassik iislubda yazmadan xalq seiri iislubuna ke¢mo
(XVIII asr Vagqif adebi mektebi) adebiyyatin 6ziinde doniis idi.
Oziiniinkiilesdirme prosesi getso do ereb ve fars dilli poeziya
Azoerbaycan ruhuna ¢atinlikle (miiayyen hadde gader) hopdu. Vo
hagansa ruhun, xalqn oOzliniin varligi ile yogrulmus senatin
qayidis1 gozlenilirdi. Tabii ki, bu bas vermsliydi. Qatiyyetlo deye
bilerik ki, edebiyyatin (seir nozerde tutulur) klassik niimunelori
xalq seiri ruhunda yazilanlardi. Lakin biz serbeast ve aruz veznini,
bu formada yazilanlar1 yox kimi do gebul etmirik, no do qiisurlu
saymirlq. Ancaq xalqn ruhunu ve varligini oks etdirmok igtidarna
daha yaxin olan kimi gormiirik vo daha giiclii, daha klassik
niimuneloerin yena deyirik méveudlugu xalq seiri islubunda olandh.
Bunu seirsiinaslar sifahi sokilde etiraf edir, ancaq yaziya noedense
gotirmirlor.

Azorbaycan odebiyyatinin varligi ve movcudlugu ne ol
nisbasi ilo yazilanlardan, ne do serbest deyimden kegir, sadece
olaraq, bu iki xett var ve miioyyen tarixi seraitlo bagli adebiyyata,
sonato golib, bu gilin do yasayir. Onu da geyd edok ki, biz bu iki
xotti inkar etmok fikrinde deyilik, eksina, onu adebiyyatin 6ziindo
bu istigametde macburi golisden sonra dogmalasma geden kimi
gobul edirik vo ugurlarii da giymetlondiririk. Eyni zamanda bir
moseloni do qeyd edek ki, klassik iislub 0Ozliiyiinde serbost
tislubdan xalqa daha yaxin olandi. Biitiin bunlarin ve buna benzer
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hadiselerin ¢oxu siyasi hadisalorle baglidi vo daha ¢ox hemin
moaqgamlarda bunu qaragliruhgular (futuroloq kimi goriinmek
istoyonlor) yerine yetirir. Osas xalqin dziiniin varligi, ruhu ile bagh
olanlar (elocoe de senat) bir qoder geri ¢okilir, daha dogrusu, bizim
basa diisdiiylimiiz bir sadelikde moerkezden uzaglasma
macburiyyetinde qalir, iizden ¢ox, iceride yasayir. Beloliklo,
golisini, tozaden qayidisini gozlayir, neco ki, Dade Qorquda qadoar
(«Kitabi-Dade Qorqud» da daxil olmagla) olan senat XVIII asrdo
tokraron ziihur elodi ve osas aparici xotto ¢ixa bildi. Lakin bu o
demak deyildi ki, hemin vaxta goder xalq seiri ruhunda yazma yox
idi. Xeyr, var idi, daha dogrusu, 6z sakit mecrasinda durub
qayidisim  gozloyirdi. Tekco onu deyek ki, M.P.Vaqif
hadisesinden sonra demak olar biitiin senatkarlar, hatta dmrii boyu
klassik iislubda yazanlar da xalq seiri torzinde badii niimunsler
yaratmaga bagsladi, daha dogrusu, etirafa goldilor. Makteb bu idi,
hadise do bu idi. Yeno tokrar edirik, asiq yaradiciliginda moaktab
gormiiriik, biz ancaq movcud olanlar istiqgamaet kimi basa diistiriik,
onu da Umumi asiq yaradiciligimin nailiyyeti hesab edirik.
«Azorbaycan asiq senatinin bdlgelore ayrilmasi mosalosine
filoloji fikrin miinasibati biryonlii deyildi.

Son zamanlara goder stiinliik toskil eden miilahize
bolgaloerdeki asiq miihitlerinin «asiq mektobi» (54) adlanmasidir.
Uzun illerden beridir folklorsiinasliqda «Borgali agiq moktebi»,
«Tovuz asiq mektebi», «Sirvan asiq moektebi» vo s. bu kimi
deyimlor bir ndv terminoloji golibe ¢evrilmigdir. Oslindo
sadalanan ifadeler elmi-nezeri baximdan bir goder miibahiselidir
vo onlarin ehtiva etdiyi melum senatin soziigedon bdlgelordoki
gercok menzeresine uygun golmir. Ister edebi alomde, istorse do
sonat alominde «makteb» anlayisinin arxasinda son derece boyiik
bir hadisenin dayanmasi, daha dogrusu, yaradiciligda yeni bir
istigamatin yaranmasi asas sort sayilin (46, 161). Qaldi miihit
mosoelasing, asiq yaradiciliginda bu arasdirilmali maseladir. Onu
da geyd edok ki, asiq yaradiciliginda bir-birine yaxin ve uzaq olan
coxlu miihitlor var. Maseloen, Semkir asiq miihiti, Tovuz asiq
miihiti, Bor¢ali agiq miihiti, Qazax asiq miihiti, Goyg¢o asiq miihiti
(bunlara timumilikde Qarb asiq miihiti deo deyirler), Sirvan asiq
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miihiti, Tebriz asiq miihiti, Qaradag asiq miihiti ve s. Bunlar {i¢
istigamatde - Qerb, Sirvan, Tebriz asiq miihiti seklinde do
aragdirmaq olar.

Moveud Azerbaycan xaritesinde olan asiq yaradiciliginin bu
istigamoatde arasdirilmasi, daha dogrusu, Umumilikde miihit
soviyyasinde Oyroenilmesi daha ugurlu ve daha real olandi. Asiq
yaradicihigr todqiqatgilari, eleco do bu saheye yaxin olan
folklorslinaslar nadense masaloys problem kimi toxunmaq
moagsadinde olmamislar. Masele ya ancaq iimumi asiq yaradiciligi,
ya da ayri-ayn asiglarm hayat1 ve yaradiciligl kimi monoqrafik ve
dissertasiya soklinde aragdirilmisdir. Biitin  bunlar  asiq
yaradiciliginin tedqiqi istigamatinds atilan addimlard.

Aragdirmalar natice etibarile nayinse hasil olmagi demokdi.
Tortiblor (ustad senatkarlarin, eloco deo ustadliga yaxin olan
yaradict asiglarin  ¢ap olunan kitablar1), monoqrafiyalar
(M.Hokimovun, H.Araslinin, M.Ibrahimovun, O.Sarivallinin,
V.Valiyevin, Q.Namazovun, A. Nebiyevin, H. Ismayilovun,
M.Qasimlinin ve basqalarinin), dissertasiyalar (namizedlik ve
doktorluq), derslikler (ali ve orta ixtisas mektebleri {iglin yazilan
darsliklor) asiq yaradiciligi ile bagl olan bdlmeler bir istiqgamati
tokrar sociyyesi dasiyirsa, diger bir torofi axtarigla xatirlanir.
Maosolon, Qurbani ilo bagli olan kitabin tertibi prinsipi ugurlu ve
onona kimi yasayis baximindan geroklidi (47, 3-280). Burada
gorakli olan tortibgi prof. Q.Kazimovun asigin seirlorini mévcud
variantlart ilo gostermesi prinsipidir. Qald1 bdyiik menada basa
diisdiiyiimiiz asiq yaradiciliginin miihit seviyyesinde gotiiriiliib
aragdirilmas1 mesalasine, son dovrlar bu zor olan messloye maraq
artmaqdadir. Tedqiqatcilar (asiq yaradiciligt  arasdiricilarn)
problemin mahiyyetine varmaqda, eyni zamanda daha kokli
mosoalolore meyl gostormokde nozere carpirlar. Asiq yaradiciligi
ilo bagh bu vo ya diger doerecede ardicil aragdirmalar aparmayan
(daha dogrusu ardicil alagesi olmayan) yazarlar, adebiyyatsiinas
alimloer (meselon, M.Ibrahimov) adebiyyatin daha ¢ox {imumi
nozori prinsiplorini osas tutaraq asiq yaradiciligii aragdirmaq
cohdinde olur (40, 3-84), halbuki, burada daha c¢ox asiq
yaradiciliginin 6ziliniin meyar Ol¢iilori nozere alinmaliydi. Belo bir
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is iso Asiq Osodo, Asiq Boaylera, Asiq Penaha ve s. bu sirada
olanlara hansisa kommunist rehberin kolxoza, partiyaya seir
yazdirmasina banzayir. Tebii ki, haqiqi yaradiciliq bunlari gebul
etmir. Onu da geyd edok ki, yuxarida geyd etdiyimiz ehtiyatlanma
vo diger basga hallar miiveqgeti saciyye dasiyir. Her sey ise tarixi
inkisafda yerine qoyulur. Asiq yaradiciliginda da siibhesiz beladir.

Miihafizokarliq ve ana xattin asas tutulub inkisaf baximindan
daha ¢ox diqgeti calb edeni Qoarb zonasi asiq miihitidir. Burada
«Kitabi-Dada Qorqud» dastanlarimizi oxuyarken tesevviiriimiizde
yaranan, daha deqiq desek, dastandan formalasan (diqte olunan)
Dado Qorqud gorkemi, miidrikliyi ve agiryana ¢algisi, el agsaqqalt
ola bilmasi maselasi, eloco do «Koroglu» dastanindaki miidriklik
vo agsaqqalliq, eyni zamada gehremanliq seviyyesinde goriinen
gehremanliq ve asiqliq, eynile Keroem, Qarib, Abbas Tufarganl ile
bagl yaranan tesevviir daha c¢ox hifz olunur. Daha dogrusu,
«Kitabi-Dade Qorqud»daki qopuza bagislama, «Koroglu»daki
«asighigim basdi mene» qlirury, orta asr asiq yaradiciliginda haqq
asig1 olma ucaligi, ideali Qorb zonasi asiq miihitinde qorunur.
Maosolon, Asiq Odalatin ¢algisi ve bu zaman aldig1 gorkem, Asiq
Omrahin, Asiq Kamandarm maclis adeb-orkani (heraket ve
iiziindeki cizgiler, agiryanaliq) ile Dade Qorqudun, Koroglunun
gorkemi arasinda bir yaxinliq goriiniir ve eyni zamanda ilkin agila
goloni do o olur ki, bu, ne Dade Qorqudun, na Koroglunun, na do
As1q Odalatin ve ya bu sirada olan har hansi bir agigin goérkemidi,
bu, ancaq timumi asiqligin vo onun asas funksiyast olan «el anasi»
olmaq funksiyasinin yaratdigi goriinlisdii. Dade Qorqudu oguz
elinin miigkiiliinii acan, Koroglunu «giindogandan ta giinbatan
monimdi» deyan gehroman kimi tesevviir edirikse, onda onlarin
agayana goOrkemi, bir agsaqqal kimi oturusu-durusu, kiitloyo
niimune olmasi tesevviirii yaranir. Biz bunu Qerb zonasi
asiqlarinin adeb-arkaninda goriiriik, bu, miiasiri olub maclislerindo
istirak  etdiyimiz Mikay1l Azaflida, Asiq Avdida, Asiq
Kamandarda, Asiq Omrahda, Asiq Hiiseyn Saraclida, Asiq Calalda
vo basqalarinda da eynon belo olub. Bildiyimiz kimi, maclisde
asigin adeb-arkani asasdi. Ondan sapma ise yaxin vaxtlarda asiq
yaradiciligim tork etmok demokdi.
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Qorb zonasi da yuxarida dediyimiz kimi 6zliiyiinde bir nego
miihitlere boliiniir. Bu daxili boliinme kimi serti seciyye dasiyir.
Umumilikde mahiyyeti ve cekisi etibarilo bdyik agirhg 6z
lizorine gotlirlir ve Ozlinemeaxsusluq maselasini ¢ox agirligla
kegirir. Tovuz asiq miihiti, Qazax asiq miihiti, Semkir asiq miihiti,
Borgali asiq miihiti, Goyce asiq miihiti biitovliikde Qerb asiq
miihitini seciyyelondirir. Bu sonuncu asiq miihiti (Gdyge)
ifaciliqdan cox yaradiciligla, 6zii do asiq poeziyasinin klassik
niimunelorini yaratmagla gortintir. XVIII-XIX esrde Goyco asiq
miihiti Qarb zonasi asiq yaradiciliginda aparict mévgeye ¢ixa bildi
va digar miihitleri do 6z tesir dairesinde saxlamaga basladi. Bu, an
birincisi Goy¢o asiq miihitindeki meshur ticlilylin (Ag Asiq, Asiq
Al, Asiq Olesger) senat qiidreti ilo olagelidi. XVIII asrden
baslayan bu xatt (ii¢liiyiin faaliyyet xatti nezerde tutulur) XX asrin
son illerinde de aparicilifi qoruyub saxlayir. Tekco onu demoek
kifayotdir ki, Ag Asigin «bir maral baxisl, terlan cilveli» misrali
seirinin tosirile onlarca senat niimunasi yarandi. Eloce do Asiq Al
ilo baglanan rovayatlor, Tacnis Ali, S1x Ali, Logman Ali, Dade All
deyimlori ustada olan miinasibatin, xalq arasindaki mehabbatin
naticosidir. Asiq Olesger ise Gdyc¢o asiq miihitinin tacidir, daha
dogrusu, miihitin yaradiciliq ugurlarindaki zirvedir. Bu tokce
GOyco asiq miihiti liglin deyil, imumilikde asiq yaradiciligr {iglin
nailiyyotdir. Yeri golmisken onu da deyok ki, GOyco asiq
miihitinin tarixini bu ti¢liikde imumilesdirmak ve yekun vermoek
olmaz. Bu miihitin helo Sah Ismay1l dévriinde ve ona yaxin zaman
kesiyindoe yasamis Ozan Heyder, Ozan ibrahim, Miskin Abdal ve
s. kimi sonatkarlart olmusdur. Onlarin xalq arasinda, eloco do
siyasi hoyatdaki niifuzu, hoékmdar (Sah Ismayil Xotai) - asiq
miinasibatlori ve miihite tosir ede bilmoak bacarig koklii meseladi.
Bu inkisaf «Kitabi-Dade Qorqud»daki Goyge golii xettinden (bu
hale bize malum olandi1) ve balke do daha gadimlerden gelandi.
Neco ki, godim tiirk dastanlarinda, ofsane ve rovayetlords, eloco
doe asiq deyismolorinde dolayisi ilo deyilir. Mahz Qorb asiq
miihitini vo onun bir hissesi olan Gdyge asiglarmin yaradiciligimin
ugurlarin1 bu istigametde, gaynaglarla olagoeli sokilde dyrenmoek
goroklidi. Vo bizim nozerimizde Asiq Olesgorden ¢ox Asiq
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Olosgori yetiron miihit irelidi. Tebii ki, burada miihit ve ford
mosalesi diggetden qagirilmir. Ancaq yene mesaloye bir kiill
halinda baxmaq goroeklidi. Asiq Alin1 merhum sairimiz H.Arifin
kosfi adlandirirlar. Oslinde bu belo deyil, sadece olaraq asiq
yaradicihgr  tedqigatcilarmin,  toplayicilarinin,  eleco  do
haveskarlarinin baximsizlig1 iiziinden arxa plana kegmisdi, neco ki,
bu giin Asiq Avdi, Asiq Hiiseyn Saracli, Asiq Sadiq ve s. kimi
sonatkarlar cismani yoxlugundan sonra yavag-yavas arxa plana
kecir. Oslinde bu Asiq Alinin tezeden qayidist yox, buraxilmis
sohvin diizelmesi idi (12, 7-136). Bunu asiq yaradiciligmin
vurgunu H.Arif yerina yetirdi.

Holo 30-cu illorde H.Olizade Asiq Aliya, Asiq Olasgers (onu
da deyok ki, H.Olizade Asi1q Olesgerin seirlorini li¢c dofo (1934,
1935, 1937) ¢ap etdirmisdi) ve dovriin diger ustad senatkarlarina
xiisusi diggetle yanasmigdir. Yena qeyd edirik, H.Arifin «Asiq
Alm axtariram» (10), «Asiq Al («Azerbaycan» jurnali, 1969,
N9) maqalslari bir ndv asiq yaradiciligi liglin narahatliq tebili oldu.
Goyco asiq miihiti bu giin do hamin niifuzu (meshur tglik
nazorde tutulur) yasayir. Asiq Olesger ise bu asiq miihitinde zirve
hesab olunur. Bu miihit yasamaqdan ¢ox yaratmagqla sociyyolonir.
Seira vo dastan yaradiciligina meyl burada daha ¢ox nazere carpir.
Prof. M.H. Toehmasib Goyco asiq miihitindeki bu
oziinemexsuslugu belo sociyyolondirir: «Oziinemexsus  tobii
gozollikloro malik olan Gdyce esrlorden beri sazin ve onun
komayi ilo yaradilan, miisayieti ilo ifa edilib yasadilan soziin on
isti, on mehriban ana qucaqglarindan biri olmus, indi do beladir,
stibhesiz ki, galacekdoe do uzun miiddet bels olacaqdir» (13, c.1,
5).

XIX osrde zirve hesab etdiyimiz Asiq Oloesger tokco Goygo
miihiti ti¢lin deyil, imumilikde Qarb zonasi asiq yaradiciligl, eloco
do biitovliikde asiq yaradiciligr {igiin olgatmazliq idi. XIX osr vo
XX osr asiq yaradiciiginda onun tesiri duyulmaqdadir. Ve
S.Vurgun Asiq Olesger yaradiciligmin senetkarligina daha g¢ox
fikir vermoayin gorokliyini vurgulayib. Lakin bu o demok deyildir
ki, GOyg¢o asiq miihiti Asiq Olesgoerle gapanir vo Goyce asiq
miihiti Asiq Olesgerden ibaretdir. Tabii ki, GOyco asiq miihiti
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As1q Olesgera goder ugurla bir yol kegib ve indi do bu yolu
soroflo davam etdirir. GOyce asiq miihitinde Asiq Olasgerin
sagliginda vo ondan sonra foealiyyet gostormis Asiq Aydin, Asiq
Moher, Asiq Kazim, Obiilfoz, Asiq Talib, Asiq Miiseyib kimi
sonatkarlar olub ve hemin miihitin yiikiinii ¢iyinlerinde dasiyib,
Oziinemoxsus  dosti-xotti, yaradicilliq islubu ile  tanmib
sohretlenmisler. Bu folklorsiinas H. Ismayilovun tedgigatlarinda
daha genis oksini tapib (41; 42, 43). Bu giin biz Asiq OSlesgerin
calgis1 haqqinda real faktdan ¢ixis ede bilmirik, lakin elimizde olan
seirleri, onunla bagli mévcud olan dastanlar ve ondan sonraki asiq
yaradiciliginin istigamati (seir vo dastangiliq) GOyco odebi
miihitini seciyyealondirir (32, 389-492). Yeri golmiskon klassik bir
bayatini da xatirlatmaq isterdik:

Ozizim, Goy¢o moana,

Seh diisdii goy ¢omens.

Olosgeri sesladim,

Hay verdi Goy¢e maense.

Goriindilyl kimi, bu bayati ©lasger ve Gdyce paralelini vo
bu paralellikdeki eyniyyeti sociyyalondirir. Notico etibario biitiin
miiqayiseler, aragdirmalar bize onu demayo osas verir ki, GOyco
asiq miihiti agiq yaradiciliginda daha ¢ox maghur ti¢liikle taninir ve
XX osrin son riiblinde do cismen ©Olesgorin olmamasina
baxmayaraq onun ruhu atrafinda dolasir. Asiq Iman (N6vres Iman)
Asiq Olesgoar dithasinin tamamile basqa formada tezahiirii idi (50,
116-183). Heyf ki, bu ziihur layigince agilmadi. XIX asr vo XX asr
asiq yaradiciligi (ona gére bu iki osr nezerde tutulur ki, hemin
dovrle bagl olimizde daha cox material var) Semkir, Tovuz,
Qazax, Borgali asiq miihitlori {iglin do inkisaf baximindan
saciyyavi olmusdur.

XIX asrin sonu vo XX asrin avvallerinde Tovuz asiq miihiti
daha ¢ox maraq dogurur. Son zamanlara goder ve bu giin do maraq
doguraraq qalir. Birco onu deyok ki, Mikayil Azafli yaradiciliq
miidrikliyi, asiq odeb-orkani, biitovliikde goriiniisii ilo Dedo
Qorqudun funksiya dastyicist kimi tesir bagiglayir. Mikayil Azafli
tobioti etibarilo saz calmaqdan Once yaradiciliga (seir
yaradiciligina) meylli idi. Onun yaradiciifinda asiq yaradicilig
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ticiin saciyyavi olan ideyaliliq ve obrazliliq bir paralel kimi xiisusi
maraq dogurur. Bu ise Tovuz adebi (asiq) miihitinden forqglandirir.
Bu miihit daha c¢ox calib-oxumagqla seciyyelenir. H.Arifin «Men
besikdo iken telli sazinla, laylami sen ¢aldin, ay Mirze dayi»
deyiminda seciyyolenir. Mahz bu miihitin Asiq Osed, Asiq Mirze,
As1q Okber, Asiq Imran kimi nefasli asiglar1 vardi. Onlarm yiiksek
ifagilig1 hemise digget markazinde olub ve 40-50-ci illerde nafosi
ilo otuzluq lampalar kecirmosi bu giin do xatirlanir. Tovuz asiq
miihiti yaradiciliq sahasinde o geder do miiveffoqiyyat gqazana
bilmemisdi, seir sonatkarlig1 nisbaton zeif gortiniirdii. Lakin calg1,
ifagiliq ve oxu baximindan daha ¢ox segilir. Yoni daha c¢ox ifaci,
yaratmaqdan ¢ox, yasadicit miihitdi. Onu da geyd edoek ki, Tovuz
miihitinde seir yaradiciligi baximindan el sairlori miistosnadi vo
asiq yaradicihiginda bu boslugu onlar doldurmuslar. Bu miihitde
yaradici tebiati etibarile Hiiseyn Bozalganl - Mikayil Azafli xatti
xiisusi maraq dogurandi ve ayrica aragdirma teleb edir. Lakin bu o
demok deyildir ki, Tovuz asiq miihitinde yaradiciliq yox
deracesindedir. Sadece olaraq yiiksek senst niimunsalarinin
yaranmasl, sOziin badii giicii baximindan elo de apariciligla
gortinmiirlor. XX osrin 50-ci illerinden sonra Mikayil Azafli bu
sahadoki sixintin1 demoak olar tamamile aradan gétiirdii. Onun
gorkemindoki agsaqqalliq, fitri asiq ve sair olmaq keyfiyyaoti
(bunlart daha aydin gérmok ticlin son dovr oxumalarmma qulas
asmagq, nazorden ke¢irmok kifayatdir) gabariq sekilde gériinmoayo
baslamisdi.

Tovuz asiq miihiti bir istiqgameatde daha ¢ox balabanla goriiniir.
Bu eyni zamanda basqa miihitlorde do nezere ¢arpir. Balabanin
asigla movcudlugunu tedqiqatcilar, folklorsiinas alimler miixtelif
ciir qeyd edirlor. Osas fikir iso ondan ibaratdir ki, balaban saz1
daha ¢ox rdvnoqlendirir vo daha bdoylik maclislorde, sazin
imkanlariim moehdud oldugu megamlarda ona kdmaekgi olur. Prof.
P.Ofondiyev asiq yaradiciliginda balaban meselesini belo geyd
edir: «As18in osas calg1 aloti sazdir. Onu sazsiz tesevviir etmoak
miimkiin deyildir. Asiglarin yaninda balaban ¢alan da olmusdur.
Oslinde asiglarin balabangi ilo ¢ixs etmesi onlarm sesi, ifagiliq
manerast ilo olagodardi. Zengin, yliksok sese malik asiglar heg¢
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zaman balabanin miisayiati ilo oxumamiglar» (25, 229). Dogrudan
da beladir. Biz balabani asigin qiisuru hesab edirik. Yoni balaban
bu qiisuru ort-basdir etmak sociyyesi dastyir. Lakin bunu demaklo
balabani gézden salmaq moaqsedi do glidmiiriik, ne de sensasiya
etmok fikrindeyik. Balaban 0zliiyiinde xosa golendi. Ancaq
masolo asiq senatindon ve bu senstin hifzinden, sapinmalarindan
gedondo hoaqiget olan budur ki, balaban sazin ve oxunun
imkanlarint mehdudlasdirir, daha ¢ox onun tesiretme funksiyasini
azaldir.

Toadqiqatcilar sazda bir vokalliq gormiisler. Oger beladirse vo
bize belo golir ki, sazda vokalliq oldugu meqamda balabana
ehtiyac yoxdu. Prof. P.Ofoendiyev balabanin sazla birgo
moveudlugunu ifagiligla olagelendirir (bax: 25, 229). Ancaq
mosala tokeo ifagiliq mehdudlugu ile bitmir, eyni zamanda burada
asigin havacatlart ¢alma bacarigim1 da nezere almaq lazimdir.
Ustad senatkarlar bunu daha yaxsi bilirler, ancaq bu masale
nadense asiq yaradiciliginda otrafli sekilde isiglandirilmir. Onu da
qeyd edoek ki, maselenini biitovlikkde belo do qoymaq diizgiin
deyil. Hetta bazon miikemmsl ustad tehsili gérmiis, calgisi ve
oxusu ilo hemiso yliksok tutulan ustad senotkar yaninda da
balaban olur. Bu ise yeno do tokrar edirik; asiq yaradiciliginda bir
istiqgamotdir vo miihitlorde 6ziine yer tapir. Eloce do son dovrde
aslq yaninda nagara vo zurna calanlarin mévcudlugu mehz bu
sociyyoalidir. Lakin folklorun 6z xiisusi yolu ile tarixe yoldasliq
etmosi moselosi var. Bu giin ustad senatkarlarm, eloco do
folklorstinaslarin, asiq yaradicilig tedqiqatcilarinin, haveskarlarin
homin meyl vo c¢alarlarin mahiyyaetinin agilmasina elo do maraq
gostormirlor. Onu da deyok ki, bu giin hemin adamlarin demali
olub, lakin demadiyini sabah tarix deyocok. Tanrt bu vergisindo
(sazin movcudlugunda) her seyi deyerince, laziminca vermisdir.
Daha ona sonraki olavelerin olunmasi artiqdir. Bu Qorb zonasi
asiq miihitinde o goder do genis sokilde tozahiir etmayon meyldi.
Belo hallarda miiveqgetilik goriintir.

Qorb zonast ozanliq havasi ilo dolu oland1 ve asigmn,
gorqudlugun, koroglulugun besiyidir (burada daha cox asigliq
nazorde tutulur) vo sazm ilkinliyine daha ¢ox yaxin goriiniir. Bir

C%‘ 208;.%:



Asiq yaradicth§inin inkigaf marhalalori

nov ovveller qeyd etdiyimiz miihafizekarliq, ilkinliyin, kokle
bagliligin qorunmasi burada daha ¢ox nazere ¢arpir. Onu da geyd
edok ki, bu calgida (havacatlarda), maclis adeb-arkaninda ve
oxuda xiisusile Oziinli gosterir. Calgida bu coxluq teskil edir.
Masolon, Misrida, Koroglu cengisinde bir ilin, bes ilin doyiisii vo
bu doyiisiin sedas1 deyil, biitov bir xalqin, tarixin dziiniin savasi var
vo c¢alinan zaman hemin veziyyeti yasamaq kifayetdir. Eloce do
Keramide olan sizilti, Ruhanideki, Dilgemidaki ruh mdociizedi vo
oldugca dorin qatlarla bagh olan maseladi. Bu sadece olaraq bir
xalqm tarixinin miixtalif qatlarindaki i¢ alominin bu havacatlar
yasamasidir. Masoelon, Qara¢i havasi... Buna beazen Qaraca da
deyirlor. Bu havada olan ohvali-ruhiyye sanki yetim-yesir, tok-
tonha, ucsuz-bucaqgsiz sehrada hara getdiyini bilmeyen, ancaq
taleyin girdabinda siirlinen bir binevanin giinii-giizaranidi. Eloce
do Zarinci, Dilgem ve s. basqa havalar. Bunlar ise balabana, son
zamanlarda zurna, nagara destesine qosanda tebii ki, havanin
imumi ruhunun tutulmasi ¢etinliyi yaranir. Bunun ise
miihafizekarligla seciyyelenen Qerb zonasinda goriiniisii daha
ciddi narahatliq dogurur. Gorus moekteb neazaretgisi P.Vostrikov
«bazen asiqlar orkestrinin zurna, balaban ve dofdon ibarot
oldugunu geyd edir» (75, c. 42, 9). Biitiin bu deyilenlorin yekunu
kimi bir daha tekrar edirik ki, eger sazin 6ziinde vokalliq varsa,
onda tozodon vokalligin yaradilmasi bir goder artiqdir. Belo
voziyyet ise 0ziinii Sirvan asiglarinda daha ¢ox gosterir vo demoak
olar ki, bu istigamate xlisusi Ustiinliik verilir.

Asiq yaradiciliginda miitereqqi olan her seyin torofdartyiq,
ancaq qorb zonasi asiqlarinda, bir istigamet kimi geyd etdiyimiz
calarlar (nagara, zurna, balabanin sazla birge olmasi) ve eyni
zamanda bizim gebul edo bilmadiyimiz diger cohatler Sirvan asiq
miihitinde daha gabariq sekilde nezeare carpir. Biz bu miihitin Asiq
Bilal, Asiq Sakir vo bu miihite yaxm Xaltanli Tagi, Asiq Soltan
kimi niimayondelarinin haqqinda danisilanlari Vo
qiymatlandirmani miisbat hesab edirik. Onlar asiq senatinin ustad
sonatkarlarindandir. Lakin bir maseleni do qeyd edok ki, bu xarak-
terik xtlisusiyyet kimi oagor miihitde yasanirsa ve ¢oxluq terefinden
gebul olunursa demak keyfiyyot alaveleridi. Sirvan asiq miihiti ilo
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bagh tam toforriiata malik olmaq {i¢lin hemise onlart dinlomak
maraginda olmusuq. Netico etibarile bizde hasil olan fikir ondan
ibaretdir ki, bu miihit imumi kontekstde 6ziinemexsusluqlar ilo
aragdirilmalidir. Onu da qeyd edok ki, belo maclis torzilo yuxarida
dediyimiz asiq yaradicihigindaki agiryanaliqdan, el miidriyi
olmaqgdan, Dada Qorqud goérkeminden, eloce do Koroglulugdan
bir forglilik goriiniir. Asiq ©lasgerin «oturub-durmaq adebi»nden
cox maclis sonlondirmaya bir istigamet var. Oger asiglarin 3-cii
qurultaymmda Nazim Haciyevin «Asiq yaradiciliginda enena ve
novatorlug» movzusunda ¢ixisindan goalen novatorluq budursa ve
«yeni bir inkisaf merhelasi»nne gediriksa bu da olsa- olsa istiqgamaet
kimi basa diisiilondi. Ancaq onu da deyok ki, asiq yaradiciliginin
Ozliniin yolu var, bu na qurultaya, ne sosializmin diqtesine, na do
M.Ibrahimovun realizmine yatandi. «Asiq senati yasayir. Onu
yasadanlar ilk novbede bu senstin godim onenslerine sadiq
qalirlar. Bu enenaden qopanlar, senatden do qopur ve el i¢erisindo
Ozlerine ad-san tapa bilmayib unudulurlar» (25. s.451). Biz de asiq
yaradiciliginda  novatorlugun terefdartyiq, novatorluq ise
miiteraqqi  olandi. Miiasir dovrde Asiq ©Odalstin calgisini
novatorluq hesab edirik. Malum oldugu kimi, asiq yaradiciligimin
osas sinkretik alamatlorinden biri roegsdir. Biz reqgs deyonde asigin
maclis boyu gostini, hor havaya uygun horoketlorini nazerde
tuturuq.

Maclis aparan asigin heroketi ¢ox miithiim maseladir, bu
sonatkarin maclis davranisi, oxunun, eyni zamanda dastan
ohvalatinin imumi mezmnuna uygun aparilir. Misal liciin Asiq
Hiiseyn Saraclinin, Asiq ©daletin, Asiq Kamandarm, Asiq
Xanlarin ¢al@isi, maclis davranist ile Sirvan zonasi asiglarinin
calgist (bu calgida ola bilsin ki, biri daha yaxsi, digeri zeif ola
biler) vo bu calgiya uygun hereketlorinin miiqayisesi maraqldi.
Odalot bu calgis1 ilo adi veziyyetinde galmagina men inana
bilmirom, o, bu meagamda oOziinden c¢ox havani yasayir,
gorqudlasir, koroglulasir, keremlasir. Ancaq Sirvan asiq miihitinde
bu basqa istigamatdir, daha ¢ox onlarin davranisinda maclis ruhuna
uygun emosionalliq hokm siiriir. Sazla agigin rogsi (oxu: maclis
boyu gerdis, cdvlan etma) arasinda bir harc-merclik yaranir, saz
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arxa plana kegir, sonatkar ¢almaq, oxumaq, sdylomekden cox
maclisi rogs etdirmokle idare edir. Bu Sirvan asiq miihitinde asas
xiisusiyyatlordon biri kimi 06ziinli gosterir. Sirvan asiq miihiti
imumi ruhu etibarilo miieyyon meqamlarda mugama daha ¢ox
yaxinlasir. Bu yaxinliq biitovliikkde asiq yaradiciliginda hiss olunur
vo sazin imkanlart ilo elagelidi, eyni zamanda miieyyen tarixi
morhsle ile baghdi. Lakin Sirvan asiq miihitinde Mugam senatinin
inkisafi ve onun daha giiclii tesir dairasi 6zliiyiinde saza da tosirsiz
galmir. Bu ise bir név mugamin miieyyoan regionlarda niifuzu ile
olagplidi.

Umumiyyetlo, asig/mugam xotti ayrica arasdirilmal
moesoeladi. Bu sahade U.Hacibeyovun, Biilbiiliin ve basqgalarinin
fikri var. Lakin daha ¢ox problem kimi asig/mugam,
aslq//xanande xatti aragdirilmali olandi. «Azerbaycanin asas c¢alg1
alati olan miiasir tar veo kamanga mugam ustalarmdan qalmigdir»
(20, 137). Biz bunlarin Azerbaycanin Sirvan, Mil-Mugan, Qarabag
zonasinda daha genis tosokkiil etdiyini goriiriik. Bunun tarixini ise
islamm movcudlugu ile baglayanlarin terefindeyik. Asiq
yaradiciliginin aparict movgeds durdugu regionlarda mugamin
togokkiillii cox zeif nezera carpir. Elace do Sirvan zonasinda ve
diger orazilorde, yeni asiq yaradiciigi zeif olan regionlarda
mugam soenati daha ¢ox inkisaf etmigdir vo xalqn hoyatina daha
cox daxil olmusdur. Bunu arasdiricilar senatkarligin seher
modeniyyatindoki inkisafi ile olagelendirirlor. Yeni natice
etibarilo iri goharlorde, senatkarligin inkisaf etdiyi yerlorde
mugam senati daha ¢ox inkisaf etmisdir, bunun oksi olan yerlardo
iso, yoni ucqarlarda, qoyunculuq ve maldarligin inkisaf etdiyi
yerlorde asiq senati daha ¢ox yayilmisdir. Burada U.Hacibayovun
bir fikrini de xatirlatmaq istoyirik: «Asiq ifagiliq meharatini
sxolastik miihitde Oyrenmir; ona temiz hava, yasil ¢emen, ¢ol
cicoklorinin otri, uca daglar, genis tarlalar, quslarin ceh-cahi,
caylarin siriltis1 ilham gatirir. Asiq asl azad ressamdir» (83, 206).
Bu meselenin bir terefidir, yoni asigin saza tebietlo, ilham
menbayi ilo bagl olan terofidir, ikinci terof ise miiellifin qeyd
etdiyl «eyni mugamlarin nahayaetsiz tokrarindan ibarat olub adami
bezikdiren tar-radio konsertlor»idir. Masolenin ikinci terefi, soher
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hayatina yaxin olani da budur. Biz bunu facie kimi de gebul
etmirik, sadece olaraq Azerbaycan orazisinde miixtalif musiqi
maraqglariin mévcudlugu kimi diisiiniiriik. Yeni ohalinin bir qrupu
daha c¢ox sazla bagli olmusdursa, diger bir qrupu tarla, kamanla
bagli olmusdur. Lakin bu o demak deyildir ki, sazin moévcudlugu
tarm, kamanin (mugamin) oldugu yerde yox soviyyesindadir.
Masolaye bu ciir do baxmaq, Azerbaycan musiqisinde mdévcud
olan istigamatlori qarsi-qarsiya do qoymaq diizgiin deyildir. Hor
ikisi milli medeniyystimizin (hansinin daha gedimlerle, hansinin
miloyyon morhale ilo baglihgmm forqi yoxdur) mdveud
nailiyyetidir. Birinin qaynaqlarla, digerinin 6ziiniinkiilogdirma ilo
saciyyolonmasi problemin basqa terofidir. Biz bunu da ehtiva
etmirik. M6vcud adebiyyatda Mugamin Iran amili ile bagl olmasi
maosoelasi do yox deyildir. Tarixi realliq da bu istigamatlidir, yoni
Azerbaycanda fars faktoru (baxmayaraq ki, Iran hakimiyyetinin
basinda zaman-zaman azerbaycanlilar durub) hemise giiclii olub,
maselen, fars dilli poeziya, fars tosirli musiqi ve fars dilinde dovlet
sonadlarinin yazilmasi, makteblorde tedrisin earab-fars dilinde
aparilmasi vo s. Notice etibariloe fars dilli musiqinin movcudlugu
goriliniirdii. Gortintirdii ki, yavag-yavas xalqin moisetine daxil olan
bu musiqi ele zaman golocek ki, (meselen, bugiinkii zaman)
Ozlintinkiilogmea ilo ¢ix1s edoacok.

Biz mugami 6ziiniinkiilogmis kimi hesab edirik vo dogru olan
da budur. Ancaq bunu fars faktorundan daha c¢ox oreb faktoru
hesab edirik. Mugam {imumi Serq moadeniyyatidir, islamin golisi
ilo onun niifuzu altinda daha c¢ox yayilmisdi. Sadece olaraq
miioyyen merholode Iran faktoru islam funksiyasim da {izerine
gotiirmoklo daha giiclii tosirediciliklo ¢ixig etmisdi. Bunun bir
sobabi siyasi tesirle, hoarbi giiclo baghidi. Yadimiza salaq islamin
golisi ilo Azerbaycanda ol nisbesi ilo yazan sairleri, onlar hetta
orob dilinde orob sairlerinin Oziinden giiclii seirlor yazmislar.
Maosolon, Musa Sehvatin Mabad terofinden oxunan mahnisi
Omavidlr dovriiniin «yiiz en yaxst mahnisindan biri» hesab
olunurdu. Biitiin bunlart demokdo moqsedimiz klassik tislubun
golisi ilo mugamin golisi arasindaki mévcudlugun eyniyyaetliyidir.
Mohz ona gére do mugamm moveudlugunu Iran faktorundan gox
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islam faktorunda aramaq lazimdir. Mehammad peygomberin,
imamlarm Quranin ayslerini mugam iistiinde oxuduglar1 da
melumdur. Biitlin bunlar Azerbaycan orazisinde mugamin
movcudlugunu  miieyyenlosdiren  faktorlardir.  Klassik — seir
iisliibunun golisi ilo (bu baraede avvellor danismisiq), mugamin
golisi ilo saciyyolidir. Onu da nezere alaq ki, bunlar ilkinlik
baximmindan da yaxin talelidir vo Azearbaycan hayatinda da 6ziinii
bu ciir gostormisdir. Lakin bir messloni do xiisusi olaraq geyd
etmoak lazimdir ki, bu tesir yabangi olaraq galmir, evvelden axira
goeder digte olunma saciyyesini qoruyub saxlamir. Oksina,
Azorbaycan  moadeniyyetinde  behrelonme, yad  tesiri
Ozlinlinkiilegdirma prosesi gedir. Bu daha ¢ox baslangic kimi
islamin gebulundan sonra baglayir ve ictimai hayatin biitiin
saholaring, eloce do seira, musiqiys tosir edir.

Musigide (mugamda) Azerbaycan dilinin, musiqisinin
ganunauygunluglart nazers alinir, tar, kaman da mugam senati
kimi Azerbaycaninkilagir (mesalen, Azerbaycan tarinda on bir,
Iran tarinda 5 sim vardir). Eyni zamanda meseleye bir goder genis
yanagaraq onu da deyok ki, tarin formasim (gévdaesi, qapagi, qolu)
doyisdirmis, hetta irandakindan forgli olaraq (iranda tar dizin iisto
calinir) tarn sinade calirlar. Tarin bu cilir qurulusu Sadiqcanin veo
basqalarmim adi ile baghdir ve natice etibarilo Azerbaycanda
xanondo senatinin inkisafim gdsterir. Improvizasiya baximindan
xanondo senati ilo asiq senati bir-birine yaxinlasir vo bu daha
godim qaynaqlarda dayanan xalqn improvizasiya tobioti ilo
olagelonir. «Xanondolor mugamlarm ifasinin  gqodim Serq
madoniyyatini on saf gokildo qoruyub saxlamiglar. Mugami
ganunilosdirilmis enenvi iisulda 2-3 saat (hem do moharatlo
improvizasiya edorok) oxumaq xanendenin bir miigonni kimi
loyaget meyar1 idi» (20, 137). Biitiin bunlar Azerbaycanda
xanondo senatinin  dogmalasdigint  ve inkisaf istiqgamaetini
sociyyolondirir.

Klassik iislubda seirin Azerbaycana golisi ilo xanendsliyin
golisi eynikokliidiir. Bu problemin bir torofidir, asas olan torofi iso
bu golisden sonraki yasayisdir. Yoni xanende senatindoki yerli
koloritin nezere alinmasi vo yeni istiqamatin gliclonmesidir. Tobii
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ki, bu proses digtenin (islamin diqtesi neazerde tutulur)
macburiyyetinden sonra baslanir. Mshz asiq yaradiciliginda
gordilylimiiz improvizasiya ilo xanende senatindeki improvizasiya
arasinda elo bir kokli forq de yoxdur, natice etibarilo her ikisi
xalqin improvizasiyali tobiatile baglidi. Maosolon,
C.Qaryagdioglunun «irevanda xal qalmadi» mahmst buna tipik
niimunadi ve belo yliksok senat nlimunelori miistosna hallarda
yaranir.

Xanondo seneti tarixi inkisaf prosesindo Azarbaycan
miihitinde dogmalasir, xalqin arzu ve isteklorini, menavi diinyasini
oks etdirir. Yeri golmiskon, bu senatin daha ¢ox zadegan, yuxari
tobagolorin hayati, seharle bagliligin1 oks etdiron Biilbiiliin bir
fikrini do qeyd edoek: «Osasen zadegan-feodal tebegelerine ve
sohar ohalisinin varli tebagslerine xidmet edon xanendslar onlarin
zovqline uygunlasirdilary (20, 135). Biitiin bunlar 6zliiyiinde
Azerbaycan movcudlugunda xanende//as1q xattini daha atrafli serh
etmayos imkan verir. Eyni zamanda, onu da demoays osas verir ki,
xanondo senati tokce soher heyati, zadegan sinfi ile bagh
olmamigdir, ager beladirsa, onda asigin movcud oldugu yerlordo
sohar vo zadegan faktoru yox idimi? Bu tam menada belo deyildir,
yoni bunu amil kimi nezere almagq olar, basqa sebab ise islamin
daha cox niifuz dairesinde olmasi meselasidir. Vo bu niifuzun
gliclii oldugu yerlordo xanendo seneti daha aparici movgedo
dayanmis, hemin orazide ise asigin movcudlugu daxili mesele
kimi goriliniir, yoni orada yasayan varlilar, zadeganlar, eloco do
sohor ohalisi daha ¢ox xanendoalorden istifade etmisdiler,
kondlorde ise asiq maclislorine {istiinliik verilmisdir. Biitiin bunlar
yena deyirik ki, asiq senatindoki inkisafin tosiri ilo baghdir. Osas
sobab iso islam faktorudur. Bunu asigin elo 6ziinde do axtarmaq
lazimdir.

Yekun olaraq xanandoliklo bagli bir meseloye do toxunagq.
XIX osrin birinci yarisinda Susa ve Samaxida, esrin ikinci
yarisinda ise Bakida xiisusi xanende moktoblori olmusdur. Bu
moktobde maraq doguran cehet dini tesirin giiclii olmasi idi.
Moktoba mollalar rehberlik edir, biitiin digget dini misteriyalara
(sobih liclin miigonni yetisdirmoyo) yonalmisdi. Burada asas yeri
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tutan da mugam ifacilig1 idi, tolim ise fars dilinde aparilirdi. Biitiin
bunlar hemin eraziloerde asiq senstinin inkisaf etmosini gostoron
amillordir.

Asiq yaradicihginda problem olan meseleloerden biri do
moarhalalardir. Bu problemin konkret bolgiisii aparilmayib, sadece
olaraq miixtsalif sokilde; en godim dévrde asiq yaradiciligl, orta asr
asiq yaradiciligi, XIX osr asiq yaradiciligl, XX asr asiq yaradiciligi
(toxminan) ve s. kimi aragdirmalar aparilir. Burada problemin asas
olmasidan ¢ox hemin dovrde yasayan asiglarin fealiyyeti nezere
alinir, daha dogrusu, dovriin Oziiniin inkisaf seciyyesi elo de
aciglanmir ve maselaye list qatdan, goriinen terafden baxilir.
Oslinde ogoer belo bir bolgii aparilirsa ve onun arasdirilmasi
gedirse, netice etibarilo hemin marhalenin 6ziinlin inkisaf
xiisusiyyatlari acilmalidi. Masele aydinlagsmalidi ki, bunu marhale
kimi gotiirmek miimkiindii, ya yox. Biz asiq yaradiciliginimn inkisaf
tarixini iki istigametde merhelo kimi goriiriik. Birinci asiq adina
golincoyo goder olan merhaladir ve bu da Ozlilyiinde daxili
morhalalare ayrilir (saya, saman, varsaq, ozan), ikincisi isa asiq ad1
ilo taninmadan sonraki merhaladir. Problemin birinci torefi ilo
bagli imkanimiz daxilinde avvelde danisdigimiz iiciin burada ona
genis yer vermirik, birco onu demak istyirik ki, bu marhalalerin
har biri bdyiik bir dovrle, tarixi inkisafla ve bu inkisafin 6ziiniin
verdiyi imkanlarla seciyyelonir.

Asiq yaradiciligl da, yeni asiq adi ile tammnmadan sonaki
morhoale do ¢oxlu koklii problemlarlo sociyyelonir. Bunlar ise
iimumilikde bir problemin torkib hisseleridir ve hemin konkret
tarixi dovrlerde asiq yaradiciligiimn inkisaf istigamatini dyronmoak
sociyyosi dasiyrr. Burada ancaq ikinci merhoalenin bolgii ve
morhale kimi todqiqi problemlorini agiqlamaga calisacagiq ve onu
da geyd edok ki, tiirk xalglarinda bu senatin miixtelif adlarla
tanimb miistoqil inkisaf etdiyi bir marhala, xatt var ki, bu da ayrica
bir problemin mévzusudur ve bunu yaxin vaxtlarda problem kimi
todgiq etmok moqgsedimiz var. Indi ise ancaq hemin
miistoroklikdon sonraki merhelenin, qeyd etdiyimiz ikinci
morhalenin 6ziiniin daxili problemlarini dyronmoayo ¢alisacagiq.
Qeyd etdik ki, asiq yaradicihigi da oOzliylinde tedgiqatcilar
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torofindon miixtelif merhoaloler soklinde gosterilmekle daxili
problem kimi gotiirtiliir. Maselon, asigsiinas prof. M.Hakimov
«Azerbaycan asiq adebiyyati» (35, 5-239) kitabinda godim ve orta
osrlor adi ilo aragdirmalar aparir vo orta esrler asiq yaradicilig
deyanda Dada Qorquddan Xasto Qasima goder (Xeste Qasim da
daxil olmagla) olan bdyiikk bir merhaleni hesab edir. Prof.
P.Ofendiyev XIX asr asiq poeziyasi (25, 276-309), S.Pasayev
«XIX osr asiq yaradiciligyy (56, 5-98), Q.Vekilov (65),
N.Mammoadova (49) XIX osr asiq yaradiciligina bir merhsale kimi
xiisusi ehamiyyat verib arasdirmalar aparmuslar.

Bundan slave, asiq yaradiciliginda her bir yiizillikde fealiyyet
gostoron senatkarin poeziyasini homin dovr daxilinde aragsdirmaq
istiqgamati var vo todqiqatcilar daha ¢ox buna meyl edirlor. Eyni
zamanda asiq yaradiciligimin inkisafin1 daha ¢ox hemin yiizillik
soviyyoesinde aragdirmaga calisirlar. Bu yazili odebiyyatda da
toxminan beladir. Masalon, ©n gadim ddvrlerde adebiyyat, VII-
XII asrlor adabiyyat, XIII-XVI esrler adebiyyat, XVII-XVIII asr
adoebiyyat (buna godim ve orta asrler adebiyyat1 da deyirler), XIX
osr adebiyyat, XX osr adebiyyat, Sovet adebiyyati ve Miiasir
adebiyyat. Bu ciir yazili bolgiide diger meyl iso mohz son oasrdo
odebi tonqidin odebiyyatin nailiyyetlorini onilliklor osasinda
imumilesdirmasidir. Bu, 6zlilylinde miitereqqi haldir. Ancaq asiq
yaradiciligi bu kicik bolgiiye (onilliklore) sigmir ve daha g¢ox
bdyiik zaman miiddetinde tapinir. Onun timumilesdirma imkanlari
belo miiddet iiclin az goriinlir. Mohz ona goro do asiq
yaradiciliginda inkisaf on dar olan cergivede (real tarixi sorait
nozorde tutulur) yizilliklerle Slgiiliir; XVI osr asiq yaradiciligy,
XVII asr asiq yaradiciligl, XVIII asr as1q yaradiciligi, XIX osr asiq
yaradiciligl, XX osr asiq yaradiciligl. Sonuncu ile baglh bir sira
bolgiilor do aparilib, meselen, inqilabdan sonraki dévr asiq
yaradiciligl, Boyiik Veton miiharibesi dovrii asiq yaradiciligy,
Boyiik Veton miiharibesinden sonraki dovr asiq yaradiciligl vo s.
Biitiin bu movcud toxmini bolgiiler ¢orgivesinde asiq yaradiciligi
ilo bagl moagaleden tutmus monoqrafiyaya qeder aragdirmalar var.
Qald1 tedqigin ne veziyyetde, hanst istigametde olmasi
masolosine, bu tamamile bagqa mesaladir.
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Asiq adi ile tapinmadan sonraki dovr tarix etibarile az olan
zaman miiddeti deyil, asiq yaradiciligi da bu miiddet icerisinde
miixtelif istiqametli, ziqzaqli bir inkisaf yolu ke¢misdir. Burada
Biilbiiliin tebirince desok, coxlu xan asiglar mévcud olmusdur vo
onlar dovriin problemlarini 6z ¢iyinlerinde daha ¢ox hiss etmislor.
Bu bdyiik zaman marhalasi (asigin inkisaf zamani nezerde tutulur)
hale malum olanm1 XII asrlo XX osrin son astanasinda bizim asiq
yaradiciligi haqqinda sevgimizi golome aldigimiz dévrii ve bundan
sonra olacaq inkisaf istiqgametini ahate edir. Bu boyiik ve ugurlu
zaman c¢or¢ivesinde asiq yaradicihigr diirlii bir yol kegmisdir.
Farglorin movcudlugu, zamanin yiikiinii dasiyacaq istedadlarin
foaliyyoti miixtelif tarixi merhoalelorde miixtelif problemlorlo
Ozlinli gosterir. Asiq da el senatkari, adi halda bir ford kimi bu
agirligin altinda irelileyir. Lakin asigin yiikii daha agir olur. Burada
biz ne gam, ne saman, ne do ozan funksiyasina donmek fikrinde
deyilik ve bu haqda avvaeller daha otrafli s6hbat agmisiq, hatta yeri
golondo onlarin eyni soviyyade miigayisesine do toxunmusug.
Digar bir cehatden do baxsi, akin, mqosar istiqgamatlorinin
miiqayisesini do bu magqamda vermak fikrimiz yoxdur. Ola bilsin
mosoloye acilis baximindan bezi meqamlarda toxunaq, ancaq
tokrar qeyd edirik, bu agir problemin genis tohliline getmok
fikrinde deyilik. Bu sahade ayrica aragdirmalarimiz var. Bundan
sonra bos problemin tohlili istiqgameti nadir? Hadise (mesololer)
acilisinin xatti ne magsadi dastyir? Tabii ki, bizim magsedimizde
ayri-ayr1 sonatkarlarin yaradiciliginin dyrenilmesi yoxdur. Bu,
olduqca cox yazi teleb eden, hom do bezi meqamlarda problemi
ilo tokrarciliq yaradacaq hallar1 da oyan edir. Masoalon, Valeh-
Zornigar xotti (8, 323-356), Soltan-Qandab xatti (3, c.5, 265-311),
eloco do dnde Qerib-Sahsenem xatti vo s. Yaxud da ayri-ayri
sonatkarlarin hoyat vo yaradiciliginin arasdirilmasi meselosi var.
Bu sahado asiq yaradiciliginin iizii agdir, belo ki, kifayat qodor
asiglarin  hayat ve yaradiciligi Gyrenilib.  Asigsiinas  prof.
M.Hokimovdan bize goder toedqiqat¢1 arasdirmalart var ve yoqin
ki, bundan sonra da aparilacaqdir. Bu, 6z névbesinde ugurlu haldr,
yoni asiq yaradiciligimin aragdirma istigametinde sismasi demoakdir
vo hardasa bir qayidisin olacagi megamda mahiyyaet istigametindo
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aparilacaq aragdirmalarda hemin yuxaridaki ayri-ayri senatkar
hagqinda olan yazilar hava, su kimi gerakli olacaq.

Ancaq indi real olan seraitde ikisinden sonra (oxuduqda)
todgiqatda bir diskiinliik yaranir, bu ise problem eyniyyetinden,
hotta hemin senatkarin yaradiciigindan ayri-ayri niimunslere
layiq olmadigi halda «klassik senat niimunesidir», «yliksek
istedadin mehsuludur», «bunu her asiq yaza bilmez» kimi bayagi
tokrarciliga, yerinde olmayan terife rast golirik. Mesalen, Asiq
Osadin (14, 12-158), Asiq Mirzenin (16, 89-90), Asiq Penahin (58,
117-120), eloco do digerlerinin yaradiciligina, bu hatta fikrimizde
aslq yaradicihiginda sah hesab etdiyimiz Qurbani//Olesger
soviyyasinde de goriiniir. Onda bedii faktin, gqiymetloendirmenin
ozlinde bir miiskiillik yaranir. Bu giin gizletmek lazim deyil,
aragdirmalarda belo hallar var, daha ¢ox ondan qagmaq ve hearenin
giymetini deyeri seviyyesinde vermok lazimdi. Bizim
aragdirmamizin moagsadinde ise meseloye daha cox {imumi
sokildo yanasmaq moqsedi var. Umumi xott ise ©Ohmad
Yosoaviden (XII), Molla Qasimdan (XIII) ta inceli Sadiga (XX)
goder biitév bir dovri, yeni XII asrlo XXI asrin qovusacagi
arasinda dayanan bir zaman ohato olunur. Burada ziqzaqh gedisler,
zaman problemi vo bu problemin dogurdugu belalar, yiikiin
agirhgl vo dasimisi var. Tebii ki, asiq elin anasi idise, bu adi
boynuna gotiirmiisdiise, agirliq merkezi de onun ¢iyinloerinde idi.

Movcud odebiyyatda asiq adi ilo tanimmanin toxmini vaxti
gostorilir. Burada deqiq vaxt (il, giin soviyyesinde) da
miloyyonlosdirmek miimkiin deyildir. Bu, 06zliiylinde bayagi
gorlinlir vo belo adlanmalar (maselen, asiq) uzun bir zaman
miiddatinde bas verir. Asiq yaradiciliginda az derocede sezilen,
lakin hele biitovliikde tesdiglenib, tam sokilde gobul olunmayan
asiq adinda diskussiyalarin gedisinde netice etibarilo tutarl
gorlinen bir faktor var (daha giiclii goriineni deyirik) ki, bu da
islamin asigin  mdévcud oldugu yerlorde hakimliyidir. Daha
dogrusu, asiq ve islam faktorunun durusu ve bir-birilo madani
doyorlorde  razilasmasidr.  Bu  moeseloye  ovvellerde
toxundugumuz ti¢lin burada oteri geydlerimizle kifayatlonmaeli
olurug, ciinki bu mesalenin problem kimi qoyulusu sonraki
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moagamlarda ayrica sokilde 0z oksini tapacaq. Burada fikrimizi
¢okon iso ©Ohmad Yasovi (28, 5-96), Yunis Omra, Molla Qasim
(52) xottinin agilisidir.

Modvcud adebiyyatda Yunis Omroe miixtolif istiqgametdoa, gah
klassik, gah da xalq adebiyyatinin niimayandesi kimi arasdirilir.
Oslinde bu, Yunis Omronin haqqinin miiayyanlosma axtarisidir vo
her iki teref aragdiricilar da 6ziiniinkiilegsdirmaden basqa bir yana
c¢ixa bilmayeceklor, daha usta terpenanler ise onu elo oldugu kimi
iki istiqametde arasdiranlar, biitov sekilde gotiire bilenlordi. Bu,
tokco Yunis Omroayo yox, eyni zamanda digor iki yazara da aiddir.
S.Miimtazdan Memmad Aslana goder biitlin arasdiricilarda Yunis
Omro sufi sair, klassik sair, el sonatkari kimi agilir. Haqigatde bu
dogru olandi, ancaq burada sufiliyin (Yunis Omre sufiliyinin)
kokiinde duran islam faktoru daha ¢ox gabardilir. Bes daha
avvellerin buna yaxin olan dervisliyi? Onu da geyd edok ki, bu
ticliik topaden dirnaga dervisdi. Ona gore do maseloaye daha genis
baxib senatkarin giymetini olaninda gdstermeak lazimdi. Yunis
omra bir név XII-XIV asrde Qorqud (Dade Qorqud) funksiyasini
dagtyir, eyni zamanda o, bu dasiyiciliginda asigin ¢okisini do 6z
yikiinde hiss edir. Folklorsiinaslarin  todqiqlerinde  asiq
yaradiciligindan sohbet acarken ©hmed Yasovi, Yunis Omro,
Molla Qasim yaradiciiginda axtardigt  ve berk-berk tutub
gostormayo calisdiglart bir nego istiqgamat var. Birincisi, bunlarm
heca veznindo, sade, aydin, xalq seiri lislubunda yazmalaridir.
Ikincisi, onlarin yaradiciiginda asigin adimn islonmesidir ve daha
cox da buna ¢alisirlar ki, bu ad hans1 meqamdadir.

Ugiinciisii ve bolke do men deyordim osas olani ruhun (ozan
ruhunun) qorunusu ve yasayisidir. Ozlityiinde bunlar elo do kicik
vo sado masole deyil, eyni zamanda az seylori do ortaya ¢ixarmur.
Ciinki odebiyyat olmaqdan ¢ox madeniyyst, moadeniyyot
olmaqgdan ¢ox tarixdir. Ona goroe do biitlin istiqgametlorde bunlar
deyerlidir. Bir de deyeri ondadir ki, bu niimunaler mealum oland1
vo bize mealum olan1 gostermoakle eyni zamanda daha derin olan,
ozlinden avvalkilerin do movcudlugu barede diisiiniib-daginmaga
ayaq yeri qoyur. Bizim {i¢lin asiq adi ile tapinmadan ¢ox, bu ada
golisin sobebi, onun ilkin moeqgamlari, formalagsma dovrii
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maraqlidir. Cilinki bunlar aydilasdiqdan sonra diger qaranliglari
acmaq nisbaton asanlasir. Bize Yunis Omredan c¢ox, Yunis
Omroni yetiron miihit iralidir (bu maqam nazerde tutulur). Elace
do asiqgdan cox bu adi formalagdiran serait lazimdir. Bunu ise
movcud adebiyyatda Ohmad Yasevi, Yunis Omra, Molla Qasim
(hole melum olan1 budur) yaradiciliginda tapiriq. XII esrde
yasamis Ohmoad Yasevinin asiq admi isletmesi de bu adla
tapinmanin ilkin méveud olanid.

On sokkiz bin alomdo,

Heyran bulgan asiglar.

Tapmaq masuq soragi

Sersem bulgan asigler (25, 239).

Tadqiqatgilar bu niimuneni asiq soziiniin islonmse tarixi ve
eyni zamanda heca vezninin inkisafi tarixini arasdirarken niimuna
gotirirlor. Bu her iki problem (asiq yaradiciligi vo heca vezni)
oldugca koklii ve arasdirmali problemdir. S.Miimtaz «Molla
Qasim vo Yunis Omro» (52) adli meaqgalesinde bu iki ustad
hagqinda maraqli olan bir melumat verir: «Molla Qasim
Hesonoglu ve Yunis Omrenin miiasiri, Azerbaycan sairidir.
Miiasiri olmasini Yunis Omronin asagidaki bir beyti tosdiq
etmokdadir.

Daorvis Yunis ©Omra bu sozii oyri-ilyrii sdyloma,

Seni sigoyo ¢okar bir Molla Qasim golir.

«Min kelamli Molla Qasim Sirvani» adi ile xatirlanan bu
ustadin yaradiciligindan ¢ox az niimune (iki-ii¢ seir) golib bize
catmigdir. Lakin yuxaridaki parcada s6ziin diiziimiinden ¢ox, soziin
mosuliyyati anlagilir, bir ndv daha ¢ox ehtiyatlanma noazoere garpir.
Burada ilkin menada goriinen ve daha besit sokilde basa diisiilon
Yunis Omranin ehtiyatlanmasidir, aslinde ise bu genis menada
sonat masuliyyeti ilo bagli mesaledir. Molla Qasimin «Senam,
Senem» rodifli qosmasi, «Besino» rodifli milemma tocnisi,
«Gordiimy rodifli geraylisi bize goalib ¢atmigdir. Bunlardan birinde
paralellik moévcuddur, yoni Molla Qasimin yazmasindan sonra
Yunis Omra (onu da deyak ki, Molla Qasimda yeddi, Yunis
Omrada dogquz bandden ibaratdir) yazmigdir. Burada olan {imumi
ruh, ustad nofosi, sonatkar deyimi kifayot qoder yaxinlighdir.
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S.Miimtazin verdiyi bu miiqayiselorden biz ancaq harasinden bir
bendi veririk:

Kimi eys ilo isrotdo,

Kimi z6vq ile s6hbatda,

Kimi renc ilo méhnetdo,

Qat1 halin yaman gordiim. (Molla Qasim)

Kimi z6vq ile isrotde,

Kimi eysii basaratda,

Kimi ezabii m6hnatdo,

Diin olmus giinleri gordiim. (Yunis Omro)

Bu miigayisede XIII-XIV asr Azearbaycan seirinin inkisafi vo
bu inkisafin imumi istigamatlori saciyyalenir. Nezare ¢arpan osas
moasaloe ise xalq seiri lislubunun (heca vozninin) hemin mearhsalado
durumu masslosidir. Biz ne Yunis Omrani, ne do Molla Qasimi
asiq hesab edirik vo onun saz ¢alib-calmamasi haqqinda bir isbatl
natica ile yiiklenan fikir do demirik. Ancaq bu seirin timumi ruhu,
mozmunu vo forma dediyimiz gérkemi her iki senatkarin xalq
adebiyyatina yaxinhigmi, asiq yaradiciligina yiiksek seviyyede
boaladliyini vo ruhu etibarilo eyniyyaotliyini gostorir. Mahz belo
yaxmligm naticesidir ki, folklor tedqiqatg¢ilart her iki senatkardan
aslq yaradicihigmin qiidretli niimayendesi kimi sGhbet acirlar.
Ancaq bir maseloni do qeyd edok ki, bu seirlor vo onun yliksok
soviyyasi her iki senatkar1 asiq yaradiciligina yaximlasdirir. Ola
bilsin onlar saz da ¢alib oxumuslar, ancaq dar ¢arcivede, yoni bu
maraqlar dairesinde olmusdur. Ancaq biitovliikde asiqliq etmasi,
bir ustad kimi agir yignaqglar aparmast goriinmiir. Osas goriinen
mosolo iso her iki senatkarn el sairi olmasidir. Bu da asiq
yaradiciliginda malum bélgiiniin iglincii qolu ilo {ist-iisto diisiir.

Bunlar as1q yaradiciligimin inkisaf istiqgamatini seciyyalondirir.
Bu istiqgametin aragdirilmasina revac veron mesalalorden biri do
heca vezninin inkisaf xottinin izlonmesidir. Odoebiyyat
aragdiricilart  Orxon-Yenisey kitabolorini  (VI-VIII), Mahmud
Kasgarinin «Divani-liget-it tlirk»iinii (XI), Balasaqunlu Yusifin
«Qutadqu bilik» (XI), «Dastani-ohmed Harami»ni (XIII),
«Qisseyi Yusifyi (XIII) xalq seiri lislubunun, heca vezninin
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niimuna dastyicist kimi ¢ox yiiksek qiymetlondirirler. Bunlar
Ozliiylinde tarixon malum olanlardi, yeni konkret olaraq bilirik ki,
filan dovriin mehsuludu. Niimunslerin bir hissesinde ise tarix
baximindan machullug var (bu xalq oadebiyyatinin biitiin
niimuneloerinde 6ziinii gosterir) ve onlar teraddiidlii sekilde tarixi
faktlar1 bize deyir. Asiq adi ile taninma dovrii haqqinda danisiriq
vo heamin merhsalenin miixtelif qaranliglari ile qarsilasiriq. Yeni
burada esas masela kimi goriinen asigin mévcudlugu masolosidir
vo bunun haqqinda biz de, bizden ovvelki tedgiqat¢ilar da
miioyyen miilahizaler yiiriidiibler, goalinen an {imumi gonast iso
islamm movcudlugu ile slagelidi. Bu, mileyyen menada gobul
olunandi.

Lakin bir measale de var ki, bu ad islam gelen kimi bir saatin,
bir giiniin icerisinda dayisdirilmadi. Slbatte bunun ii¢iin miiayyan
tarixi dovr, prosesin gedisi vardi. Hemin merhsale asiq
yaradiciliginda mechul dovrdii. Yeni bu ideologiyanin (islam
ideologiyasinin) gedisinde hansi qarsidurmada goriinmiis ve natice
etibarile asiq adi ile razilagilmigdi. Onu da deyok ki, masela asiq
ad1 ile tapinma ile bitmir, eyni zamanda bu seirin 6zline do
miioyyen tosirlorlo miisahide olunur, dastan yaradiciliginda haqq
asig1l, haqq vergisinin Hozroti ©Oli formasi, buta maosalosi,
yalvarisla pay almanin tamamile yeni toroflori ortaya ¢ixir.

Ikinci merhelo asiq yaradiciiginda gapali merhelodir ve bu
Ohmoad Yasovi ilo Qurbani arasindaki dovrii ehate edir. Bunun
icinde Molla Qasim da, Yunis Omroe da, Sair 9li do, Qazi
Biirhanaddinin ve Nesiminin yaradiciligmin bir hissesi do gedir.
Bu dovriin serhadlorinin bir hissesi biitovliikde xalq seiri ruhunda
yazarlarla qapanirsa, diger bir ucu klassik tislubda (daha ¢ox) yazib
vo xalq seiri Uislubunu da unutmayan yazarlarla mehdudlagir. Asiq
yaradiciliginda {iglincii merhale melum merholodir ki, bu da
Qurbaniden bu giine qoderki dovrii ehate edir. Machul merhelo
dediyimiz dévr Islamla garsidurmada, savasda olan zamandi. Bu
dovriin son niimunasi kimi (bunu ikinci merhaloye do aid etmoak
olar) M.Kasgarinin «Divani-liigat-it tlirk» aserindoaki bir agin1 (Alp
or Tunganm 6liimiine hasr olunub) xatirlatmaqla kifayetlonirik:

Alp or Tunqga 6ldiimii,
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Isiz acun qaldimi,

Ozlok acin aldimii,

Imdi yiirek yirtilur.

Bu seirin tarixi bize kitaba diisme dovriinden ¢ox-cox
gedimlerin notlarin1 deyir. Ondan yaziya alimma d&vriiniin
mohsulu olmaqdan ¢ox, gehremanin 6liimiine ag1 deyilen, yoni
hadisenin bas verdiyi zamanin niimunasi kimi danismaq lazimdi.
Hor iki meqamda ohemiyyetlidir, birinci merhale {iglin
ohamiyyeti aydindir vo bu shemiyyat «Sahnamey»deki godardir.
Ikinci merhele iiciin, yeni yaziya alinma dévrii iigiin shemiyyeti
bu giinle miiqayisededir. Belo ki, homin tarixi dévrde yaziya
alian niimunslerin azligi meqaminda bunun shemiyyaeti olduqca
boyiikdiir. Biz siibhesiz ki, o dovr odebiyyatin bunlarla
mohdudlasmas1 genastinde deyilik, sadece olaraq alimize galib
catan bunlardir. Zaman 06z isindeydi, adebiyyat da bu boyiik
nohrde temkinli axarmda davam edirdi ve nayin harada yerinoe
qoyulacag1 da onun isi deyildi. ©debiyyatin boynuna diigen bir
yazarliq borcu vardi. Mahmud Kasgari do, ©hmad Yasevi do ve
bu yazinin yazari da bu borcu yerina yetirir. Daha burada kimin na
gazanib-itiroceyi sonranin igidi. Boylik menada problem kimi bu
asiq yaradicihiginda da beladir. Elo olur ki, bazen yiizillikloerin
movcudlugu badii niimunelorlo goriinmiir. Bunu yuxarida
danigdigimiz zamanin badii niimune yoxluqglart da aydin sokilde
gostorir. Biitlin bunlardan sonra natice etibarilo belo genasato
galmak olar ki, asiq yaradiciliginin inkisaf istiqgamatini xalq seiri
tislubunun (heca vozninin) mévcudlugunda ve bir do el sairi kimi
yazarlarin yaradiciiginda daha ¢ox axtarmaq lazimdir. Asig//asiq
paraleli vo bu paralelin kec¢idleri do hemin probleme daxildir vo
daha ¢ox timumiyyaetloe bayatilarda izlenilmalidir. Nesimi do, Qazi
Biirhanaddin de ve basqalari da xalq tislubunda yazdig: seirleri ilo
bu problemin i¢indedir. Demali bu dovr ne varsa hamist klassik
yazarlarla bayat1 arasindaki yaradiciliq arsenalinda comlenir. Heca
voznindo seirlorin yazilmasi, eyni zamanda ruhu etibarilo asiq
yaradiciligina yaxmligr da oks etdirir. Bunu klassik edebiyyatdaki
yazarlarin bu tipli seirlori do gostorir. Maselon, Yunis ©Omroden

bir nlimunays baxag.
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Mon Yunisi bigareyom,

Dost alinde avareyom,

Bagdan ayaga yareyom,

Gol gor bans esq neyladi (67, 49-50).

XIV  esrdo  yasaylb yaratmis Qazi  Biirhanaddinin
yaradiciligindan bir niimunaye baxagq.

Oronlar 6z yolunda ar tok gorok,

Meydanda erkoak kisi nor tok gorok,

Yaxsi-yaman, qati-yumsaq olsa xos,

Serveram deyen kisi erkok gorak.

Nosimide xalq seiri {islubunda yazilmig bir niimunaye do
digget yetirak.

Kimsenin malin yemagil,

Bu bana qalir demagil,

Ol siyaset meydaninda,

Haqgli haqqn alasidir.

Ayrni-ayr osrlorde yasamis senetkarlarin yaradiciligindan
verdiyimiz bu nilimunsler 0Ozliiyiinde senatkarliq baximidan
xiisusiloe diqgeti celb edir. Lakin bir meseloni nezere almaq
lazimd1 ki, zaman etibarilo heresi ayri-ayr yiizilliyin niimunasi
olmasina baxmayaraq asiq yaradiciligimnm itimumi ruhunu oks
etdirmak xiisusiyyati ilo ¢ox yaxin goriiniirlor. Bu {i¢liikde Yunis
Omro asiq yaradiciligina daha yaxin goriinse do, xalq lislubunda
yazarlarin  klassik niimayondesi kimi taninsa da, Qazi
Biirhanaddin, Imadeddin Nesimide de asiq yaradiciigimin tosir
ruhu duyulur. Bu inkisaf sonraki yiizillikde Sah Ismayil
Xotai/Qurbani ve eloco do Ozan Heyder, Ozan Ibrahim, Miskin
Abdal xattinde daha ¢ox genisliyi ilo nezera carpir. Bir ndv asiq
yaradicilig1 bu dovrde qapaliliq dairesinden genis arenaya ¢ixir vo
yuxarida gostordiyimiz Xeotai//Qurbani merholosi odebiyyatda
daha cox elo bu adlarda izlenir. Bes bu dovro qoderki asiq
yaradiciligindan ¢ox az niimunenin olmasi messalesi na ilo
baglidir? Bu sual 6zliiylinde ¢ox meseleleri dogurur vo bir nego
soboblo izah oluna biler. ©On birincisi, bunu dovriin 6zi ilo,
ideologiya qarsidurmasi ile izah etmok olar. Ictimai-siyasi
miihitdeki ab-hava ise slibhesiz miihitde ¢etinlik yaradirdi ve bu
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cotinlikde asigin 6ziine yol agmasi hadisesi do long gedirdi. Daha
dogrusu, islam faktoru esas sebeb kimi goriiniir ve yaradiciliq
casqmlig1 yaranir. ikincisi, bels bir miirokkeb seraitde adebiyyatin
yolundaki angollerden xilas olmasi {i¢lin zamanin 6ziine duyulan
ehtiyac vardu.

Uciinciisii, asiq yaradiciigindaki sifahilik idi ki, yeni soraitde
hokm siiren teraddiidler, eyni zamanda unutqanliq da yaratmisdi.
Ona gore do VII-XVI asr zaman miiddstinde ozan//asiq xattindo
paralellik, birinin digerine yerini vermesi vo yeninin oturaqligi,
inkisafi o goder do sade mesele kimi goriinmiir. Bu menada
problemin agilisina homin erefenin Oyrenilmasinden baslamaq
lazim golir. Ozanin asiq olmasi hadisesi asigm islam terafinden
razilasdirilmis formasidir. Islam ozam qebul eds bilmadi ve eds do
bilmezdi, ona nisbeten Oziiniinkiilogmis, kohne ile miiayyen
menada sintez olunmus 6z xeyrine olan yeni lazim idi. Bu
kéhnade ise giiclii miihafizekarliq oldugu iiclin dasdan qamgalaq
qoparmaq deracesinde giizest edilirdi. Bu ise zamanin uzun
gedisinde tehvil-teslim idi. Belo bir soraitde tobii ki, itiron senat
idi vo sonraki merhoelode naler qazanacagi helslik miiemma idi.
Ola bilsin he¢ neye yaramayan bir ¢ixdas formada da ortaya
cixaydi, onda meseloe golizlesirdi vo qarsidurma yenidoen bas
galdirirdi, daha dogrusu, razilasma pozulurdu. Ancaq bdyiik
miihafizekarliq ve kdhnenin giiclii hifzi, tezeni dabanbasaraq
1zlomasi yeninin uguruna sorait yaratdi, natice ise islami1 bu yenini
gebul etmak macburiyysatinde qoydu. Asiq yaradiciligmnin islamin
golisi 1lo Qurbani arasindaki zamani bu menada gebul edilondi.
Bunu agigin toreddiid ve izdivac dovrii kimi do izah etmak olar.
Belo olan seraitde asiq 6z tarixi yiikiinii boliisdiirdli vo miiayyen
menada foaliyyetinin bir hissesini sufiloro vermoli oldu, eyni
zamanda bdyiikk idealin daginma razilasmasi getdi. Belo olan
soraitdo ozan//sufi, asiq//sufi xetti bir problem kimi daha maraqli,
daha aydin goriiniir. «<9hmad Yasovi, Yunis Omro kimi sairler vo
onlarin miiasirleri esqi, mohabbati genis, imumi monada gotiiriir,
onu xiisusi vergi, haqq vergisi kimi toloqqi edirdilor» (25, 236).
Islamla ozamin razilasmasi prosesinde osas agirliq da bu dévriin
lizorine diisiir v ¢atinlik ise daha ¢ox Yunis Omranin ¢iyinlarinde
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dagmir (68, 16-223). Yunis Omroni folklorsiinaslar asiq
yaradiciliginin niimayendasi, yazili adebiyyat aragdiricilar klassik
adoebiyyat niimayendaesi kimi géstermaye ¢alisir. Bizim fikrimizco
iso, Yunis Omro bu bdlgiye sigisa bilon senstkar deyil, o,
biitovliikde timumtiirk tofokkiiriiniin nailiyyetidir. Eyni zamanda
Dadoa Qorqudun agsaqqalliq, miidriklik selahiyyeti bir név Yunis
Omrade tokrarlanir veo bundan sonra bu enenaviliklo davam
etdirilir, son anda bu funksiyanin daha boyiik dasiyicist kimi
Korogluya otiiriiliir. Tiirk tefokkiiriinde, Umumiyystle asiq
yaradiciliginda bunlar elo koklii, elo deyerli problemlordir ki,
aragdirdigca yeni masololar ortaya cixartr.

Yuxarida danigdigimiz bir meselenin do aydinlasmasina
digget yetirok ki, bu da asiqin asiga ke¢meosi hadisesidir. Asiqin
asiga kegmosi sirf millilosme meagamli prosesdi. Artiq boylik
deyismeaye raziligdan sonra Oziiniinkiilosme gedir vo asiq asiga
kecir. Indiki veziyyetde bu miieyyen derecede bayatilarda hifz
olunur, daha ¢ox ise bu ikili veziyystin asiq - asiq deyiminin tobii
tarazlig1 yaranir.

Maon asiq bu dag haray,
Qom mani budag haray.
Konil ister, ol yetmoz
Oyilmaz bu dag, haray.

Dediyimiz kimi, burada s6ziin 6ziiniin dogmalagmasi prosesi
var, yoni bu tokce erebinki olmaqgla bitmir, eyni zamanda onun
tosir dairesinde olan xalqin diinyagoriisiine dogmalasir. Beloliklo,
asiq yaradcihigmmin VII esrdon XVI asro godorki merhalesini
ziqzaqli gediglorlo xarakterizo olunan bir merhalo kimi gebul
edirik. Vo daha ¢ox digget mearkezinde olub aragdirilmali bir dévr
hesab edirik. Folklorsiinaslarin ise Qurbanini asiq yaradiciligimin
ilk niimayeandasi hesab etmasi elmilikden bir qeder uzaq goriiniir
vo eyni zamanda asan yolu getmok, Ozilinii ¢otine salmamaq
sociyyosi dasiyir. Lakin biitiin bunlart demekde maqsedimiz
Qurbani yaradiciligina kdlge salmaq ve asiq yaradiciliginda onun
yerino sokk goatirmok deyil. Tebii ki, Qurbaninin asiq
yaradiciliginda yeri danilmazdi. Biz burada ayri-ayr senatkarlarin
yaradicihigim  aragdirmaq,  asiq  yaradiciliginda  yerini
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miiloyyonlosdirmeye ¢alismaq fikrinde deyilik. Ayn-ayn
sonatkarlarin heyatinin, yaradiciliginin arasdirilmasi istiqgamatinde
kifayot qoder islor goriiliib, seirlori toplularda ve yaxud da
kitablarda ¢ap olunub. Biitiin bunlar hemin senstkarlar haqqinda
tosovviir yaradir. Qurbani do bu siradan olan senstkarlardandir.
Ancaq bizim Tglin burada maragli olam1 Qurbani - Xotai
izlonmesidir ve bu siradan olan Ozan Heyder, Ozan Ibrahim,
Miskin Abdal yaradiciliginin yrenilmasidir. Burada eyni zamanda
hokmdar ve senatkar problemi do maraq doguran mesele kimi
gOriliniir. ©sas olan1 budur ki, XVI esrde asiq yaradiciligr 6ziinden
avvealki zaman siistlilyline baxmayaraq daha giiclii goriiniir ve iki
istigametdo: ideya ve senetkarliq baximindan daha yiiksekde
dayanur.

XVI osrde asiq yaradiciliginin taleyi daha ¢ox gatirmisdi,
ciinki burada yiiksek seviyyede hokmdar qaygisi ve senatkar
istedad1 nezere carpir. Birincisi onu qeyd edek ki, Sah Ismayil
Xotainin yaradici soxs olmasi ve yaradict adamlara mehabbati
Ozlliylinde adebiyyatin inkisafina qaygi idi. Ona gore de onun
foaliyyetinde dovlet isleri ilo yanasi, ikinci bir xett de xiisusi
maraq dogurur. Yoni hokmdar seir yazir, yaradict adamlar otrafina
toplayir, elmi, moedeniyyoti daha {istiin tutur ve hakimiyyet
soviyyosinde «alimdir goziimde on uca insan» deyiminin
dogrulugunu tosdiqloyir. Notice etibarilo hemin yaradicilar
torofinden «miirsid», «seyx» kimi tez-tez xatirlamr. Sah Ismayil
Xotainin Azerbaycan tarixinde, Azerbaycan madeniyyaetinin
inkisafinda miistosna rolu var. O, bir ndv heg bir salefinin etmadiyi
vo bolke do ehtiyatlanib edo bilmadiyi, bacarmadag: bir proseso
yekun vurdu, yiiz iller boyu davam eden arob-fars tomayiiliine das
caldi. Milli menliyin ne demak oldugunu 6ziine ve dziinden sonra
golonlore anlatdi ve anlayib bu addimi atdi. Bu ise odebiyyatda,
madeniyyatde boyiik telatiim idi. Hokmdarin Azerbaycan dilini
dovlet dili elan etmosi, xalq seiri {islubunda seirlor yazmasi,
maclislorinds asiglarin olmasi ve asiqglarla xiisusi yaxinliq bir név
adebiyyatda, moadeniyyetde ingilab vo ona qaygi idi. Qurbani
yaradiciligini todqiq edan prof. Q.Kazimov mahz bu tempi yiiksek
ustaligla tutaraq Fiizuli - Xotai - Qurbani xottini arasdirmaga
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caligir. Muollif problemi dovriin 6zii ilo elageli gotiirerak yazir:
«XVI yiizillik badii adebiyyatin, ressamliq ve naqqasligm, elmin
vo madeniyyatin, sosial-ictimai miinasibatlorin siiretli inkisaf
etdiyi, el sonetinin, senatkarhigin yiikseldiyi, «Kitabi-Dado
Qorqud» kimi azematli abidealerin yaziya alindigi, har sahade milli
Ozlinliderkin, milli oyanmisin giiclondiyi dovrdiir. Bu dovr biri
digerinden foqrlenan, miixtelif senat zirvelerini foth eden Fiizuli,
Xotai, Qurbani kimi boyiik s6z ustadlar yetirdi» (47, 3). Qurbani
milli oyamisin  mehsuludu. Klassik oadebiyyatin  Fiizulide
gazandigini as1q yaradiciligi Qurbanide qazandi.

Fiizuli, Xetai, Qurbani xotti adebiyyatimizin, eloce do
biitévliikkde meadeniyyatimizin birge arasdirilmasina ehtiyaci olan
problemidir. Prof. Q.Kazimovun «Qurbani» kitabiin 6n séziinde
hisslo yazdigin1 arasdirmaya getirmek ve onun realliglarla
baghligin1 ortaya ¢ixarmaq vacib olandi. Sonraki osrlere
sopalenan Abbas Tufarganli, Sar1 Asig, Xosto Qasim, Ag Asiq,
Asiq Al, Asiq Olesger dithasmin qiidreti do bu bagliligdan
gidalanir. Ciinki agir inkisaf xottinin baglangicinda dayanan
Qurbani oldugu ticlin ve 6zii de istedad: ilo biitdv goriindiiyiine
gora sonraki xatde onun tesiri duyulmaqdadir. Ohmed Yasoviden,
Yunis Omradon, Molla Qasimdan baslayan inkisaf Oziiniin
baslangicinda Dedo Qorqudu goriirdiise, sonraki inkisafda
Qurbanini yetirdi. Qurbani Fiizuli, Xotai soviyyesinde Doado
Qorqudun varisidir. Azarbaycan xalqinin inkisaf tarixinde meahz bu
baximdan XVI esr ugurlu yiizillikdi. Fiizulinin klassik
odebiyyatda, Xetainin qilinc ve sbézde etdiyini Qurbani xalq
yaradiciliginda ede bildi.

Biz Fiizuli xettini (30, 3-193) todqigimizde moaqgsedo
¢evirmodiyimiz iigiin meseloyo Sah Ismayil Xotai - Qurbani
xottindo, eyni zamanda bu istigameatde Ozan Heyder, Ozan
Ibrahim, Miskin Abdali da alave etmoklo baxacagiq (32, 388-560).
Bizim magsadimizde duran ise onlarin hayatini arasdirmaq deyil,
sadoace olaraq dovre ve dovriin Oziiniin seviyyesinde problema
aydinliq getirmekdi. Fiizuli de daxil olmaqgla bunlarin hamis1 bir
dovriin yazarlaridir. Bezileri haqqinda melumat daha g¢oxdursa,
bozilori haqqinda azdir. Ancaq bu g¢oxluga, azliga baxmayaraq
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olimizs ¢atanlar hemin senatkarlarin qiidretli zoka sahibi oldugunu
gostorir. Hoale bu xotte kegmozdon avvel Xotaide nezere carpan
osas masalaloarden biri xalq seiri lislubuna iistiinliik vermasidir (60,
380-392). Bu onun milli ruhunun daracasidir ve topadan dirnaga
Ozlinlinkiilosmoa ilo ¢ixisindan ireli gelir. Bir ndv hoyata,
adebiyyata, milli medeniyyete saray seviyyesinde verilon qiymat
idi. Hoeqiqi menada yiiz iller boyu yol gelen 6zgsalosme meylli
tofokkiirde bir inqgilab idi. Ona gore do Xotai poeziyasina heca
voznli seirlorine 6teri meyl kimi baxmaq on az1 yanhshqdi. Xetai
bu poeziyaya milli ruhdan, arebin, farsin olanindan yox, xalqin
Ozlinlinkiinden gelmisdi. Oks teqdirde ictimai heyatda, eloco do
badii yaradiciligda bele manevrlor ede bilmeazdi. Xetaidoe ii¢ cohat
daha gabariq goriiniir: hakimlik, sairlik, miidriklik. ©vvaelinci ikisi
0z névbasinde sonuncuya borcludur, yoni Xetai biitiin fealiyyeti
boyu miidrik goriiniir. Meselon, onun seir yaradicilhigindaki
miidriklik xattine nazer salaq.

Xotai can arxina,

Ohli-iirfan arxma.

Marifatden su goalib

Tokiiliir can arxina (62, 39).

Burada anlasilmayan, qaranliq olan elo bir fikir, s6z yoxdur.
Artiq yarandig1 vaxtdan bir nego yiizillik kegmasine baxmayaraq
Ozliniin aydinliginda, teravetinde qalir. Poeziyanin yasarlii da,
nailiyyeti do budur. Burada mahz yuxarida dediyimiz miidrikliyin,
miidrik olmanin notlart goriiniir. Xotai diinyaya hokmdar, sair
olmamigsdan avvel milli heysiyyatla yiiklonib goelmisdi ve xalqn
iimumi ruhunu, diisiincesini derk edib bir vetendas kimi 6z iginde
yasayirdl, yasadiqca da séz demeye ehtiyac duyurdu. Qilincin
etmadiyini bozi maqamlarda gelomle edirdi. Ovveller dediyimiz
dorvis funksiyast Xetainin sufi gérkeminde, yaradici ruhunda
goriinlir vo daha ¢ox i¢ alomini agmaga xidmet edir. Natico
etibarilo bu bdyiik yolu bir yone qoyub senatkar, sufi etirafina
golir:
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Iki olim qiz1l ganda,

Cox giinahlar vardi mende,

Ya ilahim, modod sendo

Diiskiin qula keroam eylo (62, 29).

Bu dediyimiz hokmdar etirafindan cox, yaradict etirafidi.
Ancaq onun basladig1 bu yol elo gorokli, elo miigeddas yoldu ki,
bu yola artiq dord yiiz ile yaxmndi ki, is1q tuturuq, miixtelif yonde
cok-cgevir edirik, hale Xotai isinin yiizde bir misli goder is goriib
iroli apara bilmirik. Bu menada Xotai uca ve miigaddes goriiniir.
Hem sair kimi, hom hokmdar kimi aragdirmaga (ne qeder
Oyranilse do) ehtiyac duyulur. Bu bir n6v Qo¢ Koroglunun qocaliq
cagindaki «menmi qocalmisam, ya zomanami?» sualindaki etirafi
xatirladir. Xatai do, Koroglu da messalenin ne yerde olmasini, na
edib, ne tutdugunu yaxst bilir. Hokmdar, milli gehreman
soviyyasinde her seyi yerine qoyan (qilincla) Xetai, sair kimi
etirafdan kegmali olur ve ona gore de deyir:

Govherin kegmayen yerda,

Satma qardas, kerom eylo.

Lal dasini ¢ay qusuna,

Atma gardas, kerem eyla. (62, 29)

Sah Ismayil Xotai Azerbaycan dilini dévlet dili elan elomoklo
poeziyada mdvcud istiqamete zorbe vurdu ve bununla bir ndv
seirin golocok istigametini miieyyonlosdirdi. Qurbani, Ozan
Heydor, Ozan Ibrahim, Miskin Abdal bir név onun qiidretinin
miicessomasidir. Onlarin hayati haqqinda olan melumatlarin,
yaradiciliginin  bize ¢atan hissesinin bdyiikk bir qismi onunla
olagelidi. Qurbani ile bagh alimizde kifayet qoder malumat varsa,
sod heyf ki, Ozan Heydor, Ozan Ibrahim, Ozan Calil haqqinda elo
bir bilgi yoxdur. Olan da bir nece seirde vo Sah Ismayil dévriinde
yasay1b, onunla alagede olmasi fikrinden o yana getmir. Onu da
deyim ki, bu aragdirmalarda Xotai - Qurbani, Xotai - Ozan
Heydor, Xotai - Ozan Ibrahim, Xotai - Miskin Abdal xatti
aragdirilmali problemdir. Eyni zamanda buna biitovliikde todqiqat
movzusu kimi do baxmaq lazimdir. Qurbani - Xotai yaxmliginda
asagidaki divanini qeyd etmok yerino diisor:
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Faloak, sonlo allogsmaye bir belo meydan gorak,

Tut olimi, fiirset senin liitf ilo ehsan gorak,

Getmis idim miirsidime, derdime derman qila,

Maon no bilim man goalincs xak ile yeksan ola. (47, 187).

Bu on avvel senatkar moahabbaetidi ve diger miiasirlerinde
oldugu kimi «miirsidimy», «seyx oglumy» deye xatirlamalar boyiik
monada mohobbetin ifadesidi. Yuxaridaki niimunade ise
mohabbatdon ¢ox yangi var. Bu boyiik ideallarla yasayan bir
insanin vaxtsiz hayatdan getmesine olan heyfislonmadi. Biitiin
bunlar, dediyimiz ve demayib iistiinden {imumilesdirme ilo
ke¢diyimiz hamis1 Xotai bagliliginda dayanir. Azerbaycan dilinin
dovlet dili elan edilmesi, seirlorini aydin, xalq basa diiseceyi
torzde yazmasi, heca veznine qayidis ve ona yaxin olanlar
icarisindas el senatkarlarinin, agigin niifuzu, hamis1 medeni hayatda
doniisii gosteron mesealelordi. Baslangic hemige ¢etin olur, bu
cotin olan baglangict ise Xetai ugur vo cesaratle ke¢misdi. Bu
gedisde Qurbani, Ozan Heyder, Ozan ibrahim, Miskin Abdal kimi
sonatkarlar ustad kimi maraq merkezinde idi. Eyni zamanda onlara
olan sevgi do adi sevgi, miinasibat do adi miinasibat deyildi,
hamist haqq asig1, midrik, nurani agsaqqal, elin bagbileni,
miigaddaslik simvolu kimi xatirlanmiglar. Mahz bunun naticesidir
ki, Miskin Abdalin bu gin do yerini tam doqigliyi ilo
miioyyenlosdirmak olmur. Ciinki miigeddaslerin yeri olmur, onun
tclin hara getdi ora yurddu (yasadigt veten miqyasinda),
otrafindakilar ise bu sevgiye penah gotirir. Ozan Heyder, Ozan
Ibrahim, Miskin Abdal baslangic etibarilo Gdyco ilo bagh
sonatkarlardi. Ozan Heyder Gdyce mahalinin Deligardas, Ozan
Ibrahim Ozanlar, Miskin Abdal ise Sartyaqub (Zorgoerli)
kendindendir. Bize belo golir ki, XX asr Goy¢o asiq miihiti mahz
belo bir anananin naticesinde ve onun asasinda perveris tapib bu
sorofi yasamigdir. Bu xatt asiq yaradiciliginda xiisusi aragdirmaya
ehtiyact olan yaradiciliq saheasidir. Hor ii¢ senetkar hagqinda
imumi sokilde bize golib catan asas melumat ondan ibaratdir ki,
Ozan Heyder Ozan Ibrahimin, Ozan Ibrahim ise Miskin Abdalin
ustadi olub. Bu 6zliiyiinde ¢ox problemlari agiglayir ve asas xottin
istigamatini miioyyonlogdirir. Eyni zamanda onlarm bizo goalib
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catan seirlori do bir menbe kimi maraq dogurur, dovriin ictimai-
siyasi miinasibatlorini, asas fikri dyrenmak {i¢iin bir menbe rolunu
oynayir.

Burada maraqli olan bir masele do Ozan adi ile taninmadi vo
hoale XV esrde Ozanlar kendinin olmasi (bu kend 1919-cu ilde
Andronik terafinden tamamile darmadagin edilib) ve bu adla iki
sonatkarin hemin vaxtlarda fealiyyet gostormesi ozandan asiga
kecidin tamamile basa catmadigini gdsterir. Onu da deyak ki, kend
Deragigek mahalinin irevan baxarmda olmusdur (41). Biitiin
bunlar genis menada XV-XVI esr asiq yaradiciligmim inkisafini
xarakterizo edir. Halbuki mealumat azliginda Qurbani sferasindan
cixa bilmirik, dar menada ise Gdy¢e miihitinin gaynaglarinin
acilmasi {iglin avazsizdi. Burada, yeri golmisken, bir mesaleni do
qeyd edok ki, bu da Goyge adebi miihiti ilo baglidi. Biz avvelde
aslq mihitleri haqqinda danisarken bu miihite de aydinliq
gotirmak {¢lin fikirlorimizi ve movcud fikirleri vermayo
calismusiq. Indi orada danmisdigimiz Ag Asiq / Asiq Al // Asiq
Olasgar liclilyline Goygo asiq miihitinin kokiinde duran bir ticliiyt
do elave etmsaliyik, bu da Ozan Heyder, Ozan Ibrahim, Miskin
Abdal xattidir. Biitiin meselalore asiq yaradiciligimin imumi
problemi saviyyeasinde baxiriq, ¢linki yazimizin imkanlari ayri-ayri
sonatkarlar seviyyesinde problemin qoyulusuna osas vermir. Bu
ola bilsin, dolagiqliga gotirib ¢ixarsmn. Ancaq asiq yaradicihiginda
paralellorin aparilmasi vo meseloye limumi maqsed baximindan
yanasilmasi ugurlu yoldur. Mahz yuxaridaki iclilylin miixtelif
dovrlerdeki miigayiselerinin aparilmasi asiq yaradiciligmin tarixi
inkisafin1 oks etdirir, yoni bu artiq Goygo miihiti seviyyesindon
cixir. Onu da deyok ki, bu miiqayiseleri miixtelif istigametlorde,
asagidan yuxari, yuxaridan asagi, eloco do carpaz istiqamatli
aparsaq da, hamisinda netico etibarilo eyni genast alinacagq.
Alinacaq ki, asiq yaradiciliginin inkisafi hanst istiqamatli
olmusdur.

Bu aragdirmalarimizda ortaya g¢ixan netico odur ki,
todqiqatgilar torofinden asiq yaradiciliinin babasi hesab olunan
Qurbani XVI asrde tok deyildir, onunla bir dévrde yasamis veo
sonati ilo eyni seviyyede olacaq Ozan Heyder, Ozan Ibrahim,

C%‘ 232;.%:



Asiq yaradicth§inin inkigaf marhalalori

Miskin Abdal var. Biitiin bunlar eyni zamanda bir measaloya do
aydinhq gotirir ki, Xetai sarayma yaxin olan vo Xatai ordusunda
xiisusi niifuz sahibi olan calgigilar (asiglar) destesi do olmusdur.
Onlar doylis meagaminda savas ruhlu havalar ¢alib mahnilar
oxuyar, ordunu doyiise ruhlandirardilar. Mahz Xotai dovriinde
(haqigatde bu olub) miicerrad danisilan bu problem bir goder agilir
vo Qurbani sferasindan ¢ixib daha ii¢ asiq hagqinda da diisiinmaye
osas verir. Burada sadece olaraq Qurbaninin baba olmaq
funksiyas1 boliisdiiriiliir, yoni bu ada onun diger seriklori ¢ixir,
hem do belo naticeya golmaye osas verir ki, XV-XVI asrdo asiq
yaradiciligi 6zliniin miigeddes olacaq bir inkisaf merhelasini
yasamigdir. Hotta nego yiizillordi yol gelen asiq yaradiciligi bu
morhoaleni foth ede bilmir, olsa-olsa giiclii zenginlosma kegirir.
Prof. Q.Kazimov demisken, biitiin yonlerde «Dade Qorqudun
Qurbaninin bagi iistiinden saldig1 isigq» giiclondirilir (47, 3). Daha
dogrusu, Qurbaninin dediyi «derd bileni derd bilmeze giriftar
eylomak olmaz» deyiminin sferasinda dolasir ve fikir yiikii ile bu
boyiik hagigetin poetik ¢okisini kego bilmirik. Cox heyf ki,
Qurbaninin yilizde biri goder (seirlori ve haqqnda yazilanlar
nozorde tutulur) miasirlori olan bu iclik c¢ap olunub,
aragdirmalarin mdvzusuna cevrilmayib. Deyilonlor ise XX osr
usaq nasrinin tadqiqatcist fil. elm. nam. Yaqub Babayevin bir neco
ciimlolik milommasimdan uzaga getmir. Yoqin ki, Asiq Alini iize
¢ixaran zaman vo hayacan tebili bir vaxt da bu {i¢liylin taleyino
yonalocok. Bu sirada olan sonetkarlarda deyimin ucaligini
yuxarida geyd etdik vo Miskin Abdalin seirinden bir niimuna ilo
buna aydinliq gotirmak, eyni zamanda Qurbaninin yaradiciligindan
yuxarida verdiyimiz «derd bilen, derd bilmeaze» yiikiiniin
dasimisin gostormoak moagsadindayik.

Insan oglu, kelok qurma,

Koloyae, fondoe diigorsen.

Nahaq yero iizo durma,

Ziilmiinen anda diisersen. (51).

Bu deyimin poetiklik (sonatkarliq) torefinden basqa fikir yiikii

mosalosi do var. Tabii ki, bu yiik ahilliq yasayisinin tocriibesi vo
dasgimisidir. Eyni zamanda dervismisal bir senatkarin yol-arkanidir.
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Ona gore do bu ciir problemlara genis vo miiqayiselerle aydinliq
gotirmoak olar, belo maqamlarda ford de, timumi yaradiciliq da
qazanir. Maraql bir cehat do var ki, bu Ugliylin digor iki
niimayondesinin adinda Ozan adinin qorunusu var.

Eyni zamanda burada adla fealiyyet arasinda dasiyiciliq
yaxinligl var. Qurbaninin ise no asiq, ne ozan adina (basa dis -
adin yaninda yoxdur) rast gelinmemasi hali var. Ancaq folklor
todqiqatcilart daha ¢ox onu iimumi asiq adinda goriirler, biz de elo
bu fikirdeyik. Belo hallarin, ozan - asiq paralelinin mévcudlugu
ozandan agiga kecidin bitmadiyini gosterir. Ozan Heyderin
deyiminde bu notlar goriiniir.

Oziinde dogru bulmayan,
Kénliine is1q salmayan,
Maddahi-mévla olmayan,
Matlebdoe seytana yetor.

Qurbani ve Ozan Heyder, Ozan ibrahim ve Miskin Abdal
xottini iglonmali bir problem kimi goriiriik. Bu problemin agilis1 vo
daha yaxs1 neticesi ise sonraki ii¢ senatkarin yaradiciliginin
acilisina (toplama ve tedqiq) baslamaqdir. Ozan Heyderlo Ozan
Ibrahimin yaradiciiginda giiclii bir ruh yaxmhig var, tebii ki,
sonatkar fordiliyini inkar etmayen yaxinliqdi.

Bulundum dagda, aranda,
Qibleyi-orzim Turanda,
Imanim-dinim Quranda,

Haqq yolum yarpaq tistiinde (41).

Goriindiiyii kimi, bu yuxaridaki yaxinliq ruhi olan yaxinhqdi,
sanki ayri-ayri senatkar torofinden yazilmis bu bendler bir
sonatkarin tofokkiirliiniin mehsuludu. Olbette, bu yaxinhigmn
sebobini ¢ox seydo axtarmaq olar; meselon, Ozan Ibrahimin Ozan
Heyderin sagirdi olmasi, onlarin eyni dovrde yasamasi, yaradiciliq
tosiri vo s., ancaq yena deyirik ki, bunlarin hamisinin basinda
duran bir mesela var ki, onlar menan ¢ox yaxin olmuslar. Bu iki
ustaddan olimizds alt1 seir vardir, onlardan ikisi Ozan Heydoro,
qalan doérdii Ozan Ibrahime mexsusdur. Ancaq bu seirlorin
movcudlugu ile kifaystlonmak olmaz, yoqin ki, onun da seirlori ya
hansisa agigin yaradiciligi ilo qarisiq diisiib, ya da hansisa yaddagda
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yasayib toplayicisimt gozlayir. Boyiik ustadimiz F.Kopiirlii demis:
«No yaziq ki, xalqma aid seirlore shemiyyet verilmomasindon
dolay1 bu milli adebiyyat mahsullarindan hemen heg bir sey bizo
golib catmamis ve o, somimi niimunalar milli bastelariyle barabar
moahv olub getmisdin (70, 30-31). Ancaq biz her ciir mayuslugun
oleyhineyik vo eyni zamanda yaddasda yasanan senot
niimunsalerinden do yaddasla birgs torpaga gomriildiiyiinii do yox
hesab etmirik. Ozan Ibrahimden verdiyimiz bu niimunenin
sonuncu misrasi olan «haqq yolum yarpaq tistiinde» deyimi ile
Qurbaninin Xetaiye hasr olunmus meshur divanisi arasinda da
yaxinliq duyulmaqdadir, bu Qurbani deyimindeki «tabutu serv
agaci, kefoni yarpaq gerek» deyiminin yaxinlhigidi. Biitiin bunlarla
yanasi, bizim qarsimizda duran problemin bir hissesi de ideyaliliq
moselasidir, yeni arasdirmalarimiz, senatkarlar arasindaki
yaradiciliq paralellori aparmagimiz hamisi bizi ideyaliliga, mévzu
yaxinligina yoneldir ve natice etibarilo bu problem haqqinda
diistinmayin vacibliyini gosterir.

S6z senatinin (edebiyyatin) asasinda iki istiqgamet dayanir ve
sonatkarin taleyi do (yaradici taleyi) bundan asilidir, bu istiqgamet
hamimizin ¢ox sade basa diisoceyimiz fikir ve fikrin nece
deyimidir. 9debiyyatin yolu ve movcudlugu buradan kegir. Bu,
Dodo Qorqudda da, Qurbanide de, miiasirimiz olan en sonuncu
sonotkarda da belodir. Ideyaliligdan séhbet diismiisken yuxaridaki
niimunaler haqqinda onu da deyok ki, bu niimunaler imumi ruhu
etibarile sufi diinyagoériisii ilo yaxinlasir. Hom de bu diinyagoriis
vo ideya yaxinligl elo mosaladir ki, onun arasinda ¢in seddi de
cokmok olmur, eyni zamanda uzandiqca da uzanir. Buradaki
torigateilik duygusu bu deyimdoe sufilikden gelme yox, sufiliye
darviglikden gelmadir. Ciinki sufilikden 6nce dervislik, kahinlik
vardi. Asiglar da (ulu babalari nezerde tutulur) 6nce dervisliyi
Ozlinde yasatmislar ve burada dorvisliyin igtibasindan daha ¢ox
s0z agmaq olar. Meselon, bize belo golir ki, Yunis Omro sufi
olmamigdan 6nce dorvis idi. Bu masale «Asiq, din vo torigoty
kitabimizda genis oksini tapdig1 {liglin burada onun serhine ehtiyac
duymuruq. Yoni biz burada mahiyyeti agmaq, ardicil paralellor
aparmaq yox, yuxaridaki niimunolorde sezilon mdovcudlugu
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acmaga calisiriq vo hesab edirik ki, bunlara tarixi ardicilliq
yoniinde baxmag, tiirk tefokkiirtindeki dogmaligla birge dyrenmek
lazimdi. Asiq yaradiciliginda asas masele kimi yuxaridaki fikri vo
fikrin nece deyimini geyd etdik. Umumiyyetle, yaradiciliq elo bu
iki masoelodon asilidir.

Asiq yaradiciliginda tedqiqatcilar  bu  zenginliyi ki
istigamotdoa: ictimai-siyasi motivler vo mehabbatin terenniimii
kimi imumilegdirirler. Bu bolgii 6zliiylinde asiq yaradiciligindaki
zongin movzu istiqgamatlorini miieyyenlesdirir ve onun daxilinde
yarimbagliglarin - ayrilmasi ile ohate olunur. Maselen, asiq
yaradiciliginda meahebbaet ¢ox genis saciyye dastyir, bu iki gencin
basa diisiilon izdivacindan baslayib 6vlad-valideyn (ata-ana)
mohabbatine, veten  mohebbetine, tobiotin  osrarengiz
gozelliklorine, ilahi meahebbate qader bdyiik bir mévzunu shate
edir. Bu agiq yaradiciliginin ana mévzusudur ve aparict xatt kimi
yaradict senatkarlarin  hamisinin  diinyagériisinde  miixtalif
calarlarla tezahiir edir. Umumiyyetle, ideyaliliq meselesi ilo
obrazliligin (genis menada poetika maselasi) eyniyyetino, daha
dogrusu, birge gotiiriilmasine lstiinliik veririk. Bunlardan birinin
(istor ideyaliligin, istorse do senatkarligin) qiisuru, bir balaca
axsamast @sorin naqisliyidir. Ona gore do hemise tam olanlar, bu
iki cehot taraz olanlar qazanir. ks toqdirde V.Belinskinin
«hoayatda oldugundan gozol goriinmek» tezisi 6ziinii dogrultmur
vo zamanin hansisa burul@aninda ugub dagilacagi, yox olacagi
soksizdi. Asiq yaradicihiginda ikinci istigamet kimi tedqiqat¢ilarin
aragdirdig siyasi motivlerin tocessiimiidii. Ovvellorde demisik ki,
aslq elin anasidir, asiq elin basbilonidir. Bu funksiya daha ¢ox
homin siyasi motivli seirlorde 6ziiniin oksini tapir. Tokrar edirik,
daha cox el as1g1 olmaq funksiyast siyasi motivli seirlorde dagimur.
Bununla diger mévzu istiqgamatlorini kolge altina salmaq fikrinde
do deyilik. Ogar belo olsaydi balke do senatde bir cansixiciliq,
badii tesirin agirlig1 nezere carpardi. Ona goro do ister ayri-ayri
asiglarm, istorse de biitovliikkde asiq yaradiciligina bir tam kimi
baxmaq lazimdir. Mahz ona goro do toedqiglerde bu aragdirma
prinsipi miisbatdir. Biz do bu prinsipi asas tuturug.
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Siyasi motivli seirlorde dovriin problemlorinin, zamanin
Oziinlin yiikiiniin dasinis1 var. Ciinki her bir senatkar miieyyen
zaman miiddatinde yasayib yaradir ve yaranan senat niimunasi do
homin senotkarm yasadigi dovriin tarixi realligmnin oksidi.
Masolon, Qurbaninin Xataiys hasr olunmus seirleri, Asiq Senliyin
xalq  herekatinin  (qacaqliq herekatt nezerde tutulur)
niimayendaleri el gehreman1 Semad bayle Ismayila hesr olunmus
seiri, 1918 vo 1948-ci il Goyco kogl ilo bagli yazilan senat
niimunalori vo s. Qeyd etdiyimiz kimi bunlarin hamist mévzu
etibarile siyasi motivli seirlordi vo onlarin yasarlig1 {iglin tarixi
realligdan ¢ox onun badii ifadesi lazzimdi. Mahz deye bilmek
bacarigim1 osas tutaraq Mirze Colilin bir fikrini xatirlatmaq
istoyirik: «Diinyada s6zden bdyiik yadigar yoxdur, zira ki, mal,
miilk telef olub gedir, amma s6z qalir». Bu deyim 06zliiyiinde
sozlin poetikasiin agilisinin ifadesidi. Sade sokilde har seyin bir
sonlugunun mévcudlugu deyimine soziin mdévcudlugu sigismur.
Clinki sdzde diisiinen, daginan bir varligin daxili aleminin yasayisi
var. Bu gilinden, diinenden sabaha, sabahdan bu giina, diinene
uzanan bir halin mévcudlugu, bagliligi var. Bu baglhiligin acilist ise
sirf poetika meselosidir. Onun ise tam acilist indiyo qoder
olmay1b, nazerimizde bu ciir niimunalar tanr1 mocilizesi kimidir.
Dovriin siyasi yiikiiniin daginiginda biitiin senatkarlarin yaradicilig
doyerli menbadir. Toebii ki, el anasi olan asiq daha ¢ox realliglari,
goriib miisahide etdiklerini gelome alir, bu menada hemin
niimunelor tarixilik ve hemin dovriin siyasi ab-havasinin agilist
baximindan avezsizdi. Maselan, Qurbaniden bir niimunays diqget
yetirok.

Ogor sahdan bize gozab olmasa,

Qozob atosindon ozab olmasa,

Ortaligda ¢ugul, kezzab olmasa,

Diinya bahar olar, boran-qar olmaz. (47, 119).

Burada deyimin 6ziiniin sona gadar agilist miimkiin olmayan
sirri var. Bu sirr bize belo golir ki, «yaradiciligda xolqi olmaq
istedad» (fikir Belinskinindir) ilo daha cox olagelidi. Eyni
zamanda bu fikre olave edoceyimiz sozii yerli-yerindo islotme
bacarigidi ki, yuxaridaki niimunade daha cox sezilir. Asiq
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yaradiciliginda ideyaliliq mesalasi 6zlilylinde dar ve genis menada
islenir. Dar menada ideyaliliq bir senetkarin (asigin) yaradiciligi
soviyyoasindoe basa diisiillirse, genis menada biitiinliikde asiq
yaradiciligini ohato edir. Her iki istiqametde asiq yaradiciliginda
ideyaliliq problemi miioyyen menada arasdirilib, lakin bu 6zii do
problemin ohate olunmasi seviyyasinde goriinmiir, naqisliyi ise
miixtolif sebeblerle baglidir. Problemin tam menada G&yrenilme
saciyyesi nisbeten prof. M.Hekimovun, H.Ismayilovun,
M.Qasimliin orta esrlor seviyyesinde arasdirmalarinda goriiniir.
Sonra XIX osr seviyyesinde miioyyen derocede prof. S.Pasayev
(56, 5-89), fil.e.n. Q.Vakilov (65, 3-144) tedqigat aparmisdir. Bu,
problemin 6ziiniin boyiikliiyii ile baghdi, bizim {iglin do ayri-ayri
sonatkarlarin yaradiciligi seviyyesinde burada islomek miiskiil
goriinlir. Cilinki belo bir todqiqat aparma her bir senatkar
soviyyesinde bir monoqgrafik eserin movcudlugu demokdi.
Mosalon, Qurbani yaradiciliginda ideyaliliq, Abbas Tufarganl,
Sart Asig, Xesto Qasim yaradicihginda ideyalilig ve s. Bu
aragdirmalar sirasinda biz Asiq Valehin yaradiciliginda ideyaliliq
problemini todqiq etmisik. Indi ise probleme i{imumi sokilde
yanagsmaq mogqsadindayik. Eyni zamanda bu problemin agilisi
mosoloesinde daha ¢ox Umumilesdirmealere yer vermoklo
mahiyyoti agmaga calisacaglq, eyni zamanda he¢ bir
mohdudiyyete, ardicilliga moehal qoymadan bizim {iglin imumi
inkisaf prosesinde problem kimi goériinenlare tistiinliik verilocak.

As1q, senatkar on avvel miihitin ogludur ve biitiin mosalalor
boserilikden tutmus, dovriin realliglarma goeder hamist miihitin
yaradict tofokkiiriinden kegir, burada (yoni deyimde) asiq ne
deracede qazanir - 0 bagqa problemdir ve agmagq istediyimiz do bu
problemin limumi sociyyoesidir. Asiq yaradiciligt bu menada
dovriin problemlori ilo daha ¢ox yiiklonib, Azerbaycan xalqnin
tarixi inkisafi, ke¢ib goldiyi yol, miixtelif merhololorde bas
veronlor hamisi1 senatkar diinyagoriisiinden kegir, daha ¢ox ise
dovriin siyasi-ictimai ab-havasindan naraziligqla tezahiir edir.
Masalon, Qurbanide bunun oksine ¢ox lstiiortiilii deyimlorlo rast
golinir.
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Ayr diisdiim vetonimden, elimden,

Basi ¢onli, qarl daglar, qal indi.

Igen 6lmoez derde derman suyundan,
Axar sular, tor bulaglar, gal indi (47, 119).

Bu shvali-ruhiyyenin oldugca yaxin, eyni zamanda bir qadar
do kovrek olan yasayisina sonraki dovr senetkarlarin
yaradiciliginda rast golirik. Belo bir halin mévcudlugunda senatkar
tosiri, yaradiciligdan bohrolenme ilo yanasi, oxsar veziyyetin
yasayist da var. Aydinliq tigiin Xesto Qasimin yaradiciligindan bir
parcaya fikir verok.

Obalarmiz sef-saf olub yiiklenir,

Bagi ala, qarli daglar, qal indi.

Biz igmadik abi-kdvser suyundan,

Soyugq sular, ter bulaglar, qal indi (38, 23).

Iki ustadin boyiik ustaliqla ve dziinemexsusluq, eyni zamanda
oxsarligla nazere carpan bu seirlori tokce ideyaliligla yiiklonmir,
eyni zamanda burada obrazli deyimin rolu danilmazdi. Bu seiro
enananin davami, Qurbani yaradiciligiin tesiri kimi do baxmaq
olar. Biitlin hallarda her iki senatkarin yaradic1 qiidroti 6n xotde
dayanir. Bu miiqayiselari ardicilliq esasinda davam da etdirmoak
olar, ancaq her sey burada acildigma goro (fordilik, anenaden
bohrolonma, soziin poetik ifadesi ve son olaraq yaradicinin
yasadigl real tarixi sorait) belo bir davama liizum gormiirik.
Qurbanide, Xasto Qasimda aydin sokilde nezero carpan giley
motivinin tocessiimiine vo daha {iisyankar goriiniisiine Abbas
Tufarqanlhida rast golirik. Abbas Tufarqanlinin yasadig tarixi
soraiti, homin dévrde movcud Sah Abbas ve Abbas Tufarqanh
realliglarin1 ortaya qoyduqda tebii olan bir sonluq yaranir ve
sonatkar etirazinin bu seviyyede movcudluguna berast vermoli
olursan. «O, (Abbas Tufarqganli - M.A.) sahlarin Azarbaycani
talamasina, var-yoxunu, senatkarlarini zorla basqa yerloro
aparilmasma doze bilmir, etiraz sosini ucaldir, foryad edirdi» (68,
260). Ziilm, dovriin hagsizhiglar keskinlesdikca etiraz motivleri do
giiclonir, senatkar bir nov el anasi olmaq funksiyasin1 burada daha
¢ox hiss edir.
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Sah hokmiiyle xan {istiine xan getdi,
Agla didem, yas yerine gan getdi,

Qol bosald, dil bosaldi, can getdi,

Axir apardilar dara gelmadi. (2, c.1, 74).

Dovriin hagsizhiglar, ictimai belalarin agilisi baximindan bu
ciir niimunsler avezsizdi. Asiq yaradiciliginda bu bir silsile togkil
edir vo her dovriin senotkan tobii ki, 6z yasadigi zamanin
problemlarinin dastyicist kimi maraq dogurur. Ona gore do asiq
yaradicihigina sadece badii yaradiciliq sahasi kimi yox, bdyiik
problemlorin, ddvriin 6ziinlin ziddiyyetlorinin dagimis1  kimi
baxmaq lazimdir. Yuxarida verdiyimiz niimunalar zaman etibarilo
ayri-ayn yuzilliklorin mehsuludur. Lakin problemlarin yaxinhgi,
glizaranin ¢otinliyi, ziddiyyetloerin hadsizliyi baximindan bunlarda
bir eyniyyetin mdvcudlugu goriinlir ve bu XX asrin «qirmizi
bolsevik» odebiyyatina goder eyni inkisafla seciyyelenir vo
imperiya adebiyyatinda giiclii ideologiya asiq yaradiciligini (haqiqi
asig1 deyil) miiayyon menada yolundan sapdirir ve onun tarixi
funksiyasini bir ndv pargalayib ona kolge salir. Hale bu problema
kegmozden Once asiq yaradiciliginda tarixi hadisalerin daginist
problemine baxag. Ictimai ziddiyyetlerin asiq yaradiciliginda oksi
ictimai hadisealorin keskinliyi ile olagelidi. Yeni hansit meqamda
ki, ziddiyyaetlerin kaskinlosma deracesi minimum haddinde, adilik
soviyyoasinde aparilirsa, bu, daha ¢ox giley-giizar sociyyosi dastyir.
Yox elo ki, bu ziddiyyaetler, garsidurma balans pozulmasi ilo daha
cox miisahide olunursa ve hadisaler son hadde golib catirsa, onda
iisyankarliq ve ah-nale daha agiq sekilde nezere carpir. Yuxarida
Abbas Tufarqanlidan verdiyimiz parg¢a buna niimunadir vo bir név
dovriin ictimai ziddiyyetlarinin on tipik daginisidir.

Eyni zamanda geyd edok ki, Abbas Tufarqanli bir asiq vo
bundan olave bir ford kimi bu belalari, hagsizliglart soxsi
hoyatinda daha c¢ox goriir, bunu ustadin ayri-ayr1 seirlori vo
«Abbas vo Giilgoz» dastan1 da aydin gosterir. Ona gore do bu
problemloer sirasinda, yeni dovriin 6ziiniin ziddiyystlorinin
agimida Abbas Tufarqanlinin taleyini elo bu iki istigametde do,
hom bir asiq kimi basina gotirilonlor, hom do ford, vetondas kimi
do aragdirmaq olar. Abbas Tufarganlinin vetendas funksiyasi ilo
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asiqhq funksiyasmnin ¢okisi eyni deyil, o, artiq fordilikden ¢ixib
daha agir yiikiin dasiyicisia g¢evrilir. Ancaq mesela burasindadir
ki, bu fordiliyin vo yaxud da ictimailiyin serhadlerini Abbas
Tufarqanli yaradiciliginda miieyyenloesdirmek olmur. Bunun ise
son sebabini daha ¢ox Sah Abbasin kiitloye kiifr oxunusunda, en
sado sokilde ise «Aldanmis kevakib»da deyildiyi kimi «Sah Abbas
cebbarligmin adna slamati bu idi ki, bir oglunu 6ldiirdii. ikisinin
doxi goziinii ¢ixartd» haqgigetinds idi. Bels bir problem masalads,
daha dogrusu, movcud tarixi sgeraitin xalq ve hdékmdar
probleminde asiq xalqa bir toref kimi ziilmiin dasiyicisi terafde ve
bu azaba gars1 miibarizenin 6nciilii rolunda gériiniir. Onu da geyd
edok ki, bu miibarize Koroglunun «Man 0ziim Aslan pasani,
haraniz bir xan tistiine» prinsipi ile aparilmir, daha dogrusu, iisulu
ilo secilir (Korogluda bu miibarize iisulunda saz ve qilinc taraz
goriiniir). Ictimai miinasibetloerin keskinlesmesi, ednaligm haddini
asmast seirdo Usyankarliga gotirib cixarir. Niimune {iglin
Qurbaninin miiraciat sociyysali «Yetirmasin» goraylisina diqget
yetirmoak kifayetdir. Ancaq bu, Qurbaninin miiasirlerinde (Ozan
Heyder, Ozan Ibrahimin Sah Ismayil Xetaiye miiracietlori nezerde
tutulur), ondan sonraki dévrde Abbas Tufarqanlida (burada daha
koskin sokilde goriiniir), Asiq Qeribde, Keromdoe, Asiq Valehdo
vo basqalarinda méveudlugu ile bir silsile teskil edir. Onu da
deyok ki, sovet dovrii bu silsilode mdvcudluq gorkemi ilo segilir
vo bu baraede bir goder sonra daha otrafli damisacagiq. Indi ise
homin tarixi realliglarin agir yiikii ilo yiiklonmis bir niimunoyo
digget yetirak.

Vozir, sene qargayiram,

Haqq dilayin yetirmasin.

Goydoen min bir bela ensa,

Birin sanden 6tiirmasin (47, 49).

Bu, nifretin, qozebin yiikii ilo yiliklonmis adi bir insanla
comiyyet arasinda nahayaetsizliyin niimunesidi. Giin-giinden artan
ozab insanla comiyyet arasinda tarazlifin pozulmasi belo bir
gargisa sebab olmusdur. Maraqlt olan budur ki, burada dilomenin
oks qiitbiinde dayanan bir menfilik var, bu da vezirin emali,
tutdugu rehmsizliyin qoderi ilo Olgiile bilor. Qurbaninin bu

%‘ 241;%;



Mahmud Allahmanh

goraylisi1 asiq yaradiciliginda deyimin klassik niimunasi kimi
aragdiricilar tez-tez niimuna gotirir. Eyni zamanda onu da deyek ki,
«gem yema, gom yemsa, divana koniil» deyen senatkarin «Vazir,
sona qargayiram» deyimi arasinda ziilmiin nehayatsizliyi etibarilo
sonsuzluq saviyyasinde mesafe Olgiisli var. Dovrden, zemanaden
sikayat motivleri biitiin marhalalorde olub ve asiq yaradiciliginda
bir istiqgamat kimi nazeara ¢arpir. On yaxsi halda ise daha dogrusu
kompromis variantinda (zamanla miihitin kompromisi ve yaxud da
hokmdarla reiyyetin kompromisi) nasihatcilikle sonluglanir. Vo
natice etibarile Asiq Olasgerden verdiyimiz niimunanin naticasini
xatirladir.

Qafil koniil, bu na yoldu tutubsan,

Serf edirsen ne kamaldi diinyada?!

Dévletde qul olub giil tok agilma,

Cox senin tok giiller soldu diinyada. (13, c. 1, 158).

Umumiyyaetle, diinya, zaman problemi adebiyyatda sonsuzluq

vo sonsuzlugdan slave miiraciet simvoludu. Bu, daha ¢ox giley-
giizar, derkolunma ve derketdirmaye cohd meagaminda goriiniir,
natice etibarile ise Koroglunun «menmi qocalmigam, ya
zomanami» folsefosinde dayanir. Bu menlo zemane arasmdaki
mosafo goderinde cox sey var vo biitlin dork olunan da,
olunmayan da hamusi, eloco do gore-gore dork etdiyimiz «golimli,
gedimli, son ucu Oliimlii diinya» bu heqigetden kegir. Bu, ne
monim, no Koroglunun dork etdiyi boyiik anlayisdi, sadece
sokilde menden Korogluya gader olan yoldu ve insanin xislatinde
olan unutganlq fordi halinda bezen bu yolu unudur. Mahiyyet
etibarile Nusirevanin («Nusirevan ve bayquslarin séhbeati»nazerde
tutulur (31, 51-53) rolunda ¢ixisma gotirir ve Slasgoerin «Folaok
bohrom edib ¢ox nizamlar (13, c.1, 158) haqigetinde tesdiglenir.
Umumiyyetle, ictimai-siyasi motivler  dzlilyiinde  ¢oxlu
yarimbasliglarla mévcud olan problemlori 6ziinde seciyyolondirir.
Vo bu problem torof etibarilo her yerde insanla alagoali gotiirtiliir.
Bu, Dado Qorqudun «golimli, gedimli, son ucu oliimlii diinya»
haqgigetinden hoékmdar Qazi Biirhanaddinin asagidaki derkine
gedear bdyiik bir yol kegir.
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Golen birdi, geden birdi, galan bir,
Golan qalmaz, gedon golmaz aceb sirr,
Bir avval var, bir axir var - deyirler,
Yalan sozdii, noe evvel var, no axir.

Klassik odebiyyatda biz haqigetin bundan o yana olan
deyimini gormiiriik vo demak olar ki, movcud olanlar bu ucaligdan
pay alir, Qurbaniden Semad Vurguna, Dade Qorquddan Mikayil
Azafliya qoder ¢ozolenir vo bu bdyiik zaman arsenalinda Xosto
Qasimmin «saksen yollar bosalibsan, doxsan yollar dolan, diinya»
haqigati ile gqapanir. Eyni zamanda onu da deyak ki, bu deyimlorin
hamisinda bir ictimai olma saciyyesi var, daha dogrusu, ictimai
olanin ¢akisi ve yaradici ¢iyinlerinde dasinisi var. Digar bir cehati
do geyd edok ki, zamanin, diinyanin vefasizlig ile hdkmdarin
Allahdan asag1 allah olmaq iddias1 (daha dogrusu, 6ziinii bu ciir
hiss etmasi) arasinda elo bir kegilmozlik do yoxdu. Oksine, sitom,
ziilm artdiqca, ictimai veaziyyet kaskinlasdikca (insan acizliyinde)
biitiin istigamet zamana, diinyaya, gézogdriinmaza yonalir.

Ona gore do moévcud megamlarda hemise ictimailosme
saciyyoasi olur. Nesihotcilik do, giley-giizar da, nifret, qozab,
gargls da hamist onunla olagelenir. Asiq yaradiciligidaki
ustadnamalor daha ¢ox ictimailiyin simvoludu. Xasto Qasim
topadon dirnaga bu simvolun dastyicist kimi goriiniir ve derk
olmaqgdan (senatkar dorki) derk etdirmeye (oxucu derki) qoder
biitov bir problemi 6ziinde oks etdirir.

Yaxst fikir elo, qafil dolanma,

Qolbini seytandan yad ela, insan.

Halal yasa, bir kimsaden utanma,
Yixma koniilleri, sad elo, insan (38, 20).

As1q yaradiciliginda bu deyimlor bir hiidudsuzluq ve ayri-ayri
niimunalorde benzersizliklo sociyyelenir ve eyni zamanda
hamisinda notico etibarilo koderlo sabaha inamin goriinen ve
goriinmoayon meqgamlar1 sezilir. Bu menada mdvcud seiriyyotin
imumi yolu miieyyenlesir vo onun ictimailosme sebablori
agkarlanir. Asiq yaradiciliginda bu yolun gedisi maqaminda bazon
sapmalar da nezere c¢arpir. Tebii ki, asiq yaradiciligi inkisafda
homiso eynimenali olmamigdir, siyasi sohnede bas veron
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cokismoalor, kenardan uzanan aller onu hemise ¢otin veziyyetda
goymusdur. Zerbo ve toqgiblerin do agirhigr daha c¢ox onlarin
iizorinde hiss olunmusdur. Maselon, ford kimi ve ya iimumi
sokildo Sah Abbas dovrii Abbas Tufarganl ilo bagli moévcud
rovayetlar. Lakin bu boylik yolun gedisinde on agir ¢etinliklo
garsilasmani imperiyalarin, miistebidlerin golisinde goriiriik.
Iyirminci asr asiq yaradicihgi Boyiik Oktyabr sosialist
inqilab1 ilo qurulan cemiyyet baglangicda da, sonlugda da hemise
birmenali garsilanmayib, qilincinin  keshakes vaxti mdvcud
herokat ayri-ayr1 fordlerin naraziliginda goriiniib. Boyilik
Oktyabrdan sonraki merhale easrin son illerine goder xalglarin
hobsxana sisteminde yasayis1 kimi de xarakterize olunur.
Dogrudan da, golisinin ilk anlarindan dagilisina qeder «qardas
respublikalar» siyaseti altinda hemige derin bir ugurum yaradilib
vo madeniyyat do, adebiyyat da, ne varsa biitiin hamisit bu
ucuruma diismek xofunda yasaylb. Bu menada ayri-ayri
adamlarin, eloce do adebiyyatin basi tizerindeki xofu basa diigmek
cotin deyil. Onu da geyd edok ki, bunu tekce giircii, eston, ukrain
yox, eyni zamanda azerbaycanli yazar da real hayatinda yasayirdi.
Forq ise imperiyanin miinasibatindoe ¢ox az ola bilerdi. Onu da
geyd edak ki, biz ne o sistemi, eloco do ondan avvelki vo sonaki
siyasi veziyyeti tohlil edib aragdirmaq meqsedindoyik, no do
inqilabdan sonraki dovr odebiyyatin nailiyyatlerinin {istiinden
birdefalik xatt gokmak fikrindeyik. ©n birincisi onu geyd edok ki,
biz homin dovr adebiyyatin1 biitovliiyii ilo gebul edirik. Ancaq
burada bir sira problem masalolor var ki, bu da sistemin 6zii ilo
baghdi vo daha aginn ise soneatkarin (yaradicinin) rupor olma
mosolosidir. Bu odebiyyatin da, medeniyyetin do facie ilo
izlogmosi, adnaliq bir dovrii yagamasi kimidir. Ancaq biitovliikde
mosolo belo do deyildir. Burada boyiik ideologiyanin gordiiyii is
qarsisinda tebii inam da vardi vo maseloeye bu ciir baxanlar da
(inananlar) az deyildi. Biz yetmis illik sosializm sistemindo
adebiyyatin inkisafin1 elo méveud olan kimi gebul edirik, sadeco
olaraq sosializmin dagilis1 seraitinde nazere carpan ifrat sol¢uluq
vo ifrat sage¢iliq meyllorinin olmasini ise zamanin 6ziliniin qlisuru
kimi basa disiiriik. Biitin messalelorin  ¢asqnliq noqtesi
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adobiyyatin ifrat siyasilogsmesinden baglayir. Diger bir olan1 da
deyoak ki, ks toqdirde yaradicinin ya Sibir, ya da gebir moaselasi
de vardi. Otuz yeddinci il hadissaleri ve biitiin yetmis il bu kabusun
icarisinde firlanib.

Yaradicinin fiziki varligi ile yoxlugu arasinda hemin zaman
ticiin elo bir moasafe forqi yox idi. Birce osas olan var idi ki, bu da
ideologiyanin qulu olmaq idi ve biitiin istiqametlerde de bu ciir
basa diisiiliirdii. Ona gore do hemin zamani 6z ¢otinliklori ilo
gebul etmok ve bu ¢atinlikden yaradicinin ¢ixis yolu axtarigini,
daha dogrusu, movcud olanin yerine gelocek yenini
formalagdirmaq istigametini meydana c¢ixarmaq lazimdi. Bu
miirokkeb, hoadsiz deracede ziddiyyetli gedisde sistemo kortobii
inam gatirenlor daha ¢ox itirdi. Diizii bunlarin i¢erisinde inamdan
olave riyakar bir xidmet de vardi. Ve milletin, xalqn
madeniyyetinin, varligimin tehliikkesi do daha cox burada hiss
olunurdu. Onu da geyd edoek ki, bu istigameatde daha tehliikeli
sobablor var ve onu da saymaq olar. Ancaq yene soéziimiiziin
ovveline qayidiram ki, mesaloya biitdvlikde yanasmaq yolun
daha ugurlu olamdi. Tebii ki, bu gin bu yetmis ili, onun
adebiyyatimin bazi meqamlarin1 biz saf-giirlik edirikso, sabah
zaman her seyi 0z yerine qoyacaq. Birce haqiqget var ki, tarix boyu
sonat 0z yikiinii ¢okib, daha tiranin, fironun sapdirmalari, qilinc
ona o goder do oaser elomoayib. Boyilik Oktyabr ingilabindan
sonraki yetmis illik dovr de beladir. Mévzumuzun qayesi de
bundan ibaretdir.

Mosoloye ise asiq yaradiciliginin inkisafi istigametinde
aydinhiq gotirmok osas moeqsed kimi qarsimizda durur. Daha
dogrusu, Boyiik Oktyabr sosialist ingilabindan sonraki merhaledo
asigin el anast olma funksiyast ve bunun dasinist maseloasi osas
olan kimi qarsida durur. ©n agrilis1 ise hoemin dovr asiq yaradici-
liginda mdveud ideologiyanin bayagi sekilde tocessiimiidii, yoni
asigin Oziiniin yerino yetirdiyi tarixi bir missiya vardi ve asiq bu
missiyani kenarda qoyub tamamile basqa, 6ziine aid olmayan bir
islo moggul idi. Daha dogrusu, senatin siyasilogmesi prosesi gedir-
di. Lakin agigm yolundan sapmasi hadisesi bir istiqgamet kimi da-
vamli olaraq nazare carpir, burada kiitlovilik getmir, noe ideologiya
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biitiin varlig1 ilo buna calisir, ne do haqiqi asiq kommunist
odebiyyatinin ifrat ruporuna c¢evrilmek ii¢lin deriden-qabiqdan
¢ixir. Ideologiya mileyyen olunmus qaydada biitiin hadiselere
birterofli yanasir, zeif, ortabab asig1 ustad, qeyri-adi senatkar kimi
xalga siriy1r, eyni zamanda ona berli-bazekli adlar verir, sinasini
miixtolif orden ve medallarla bazayir. Laureat, yazicilar birliyinin
iizvii, filan yarisin galibi kimi daha ¢ox digget merkezinde olur,
oslinde ise xan asiglar ideologiyadan kenarda saxlanir. Asiglar
qurultaymin kecirilmosi de (1928, 1938, 1961, 1984) bir
istigamatde Ozliiytinde belo bir seciyye dasiyirdi. Netice etibarilo
bir-iki monoqrafiya, toplu ve magqalalerin c¢ap1 ilo yekunlagd.
Burada agiq yaradiciliginin Gyrenilmasi istigastinde miisbat
toroflor var. Biz tebiilikde bunu yiiksek giymetlendiririk. Ancaq
ideologiya anlaminda baxdiqda asigin he¢ buna (qurultaya)
ehtiyaci da yox idi. Ciinki min illerdi yol galen bu senat ¢ox belo
«qaygilar» gormiisdii. Asiglar qurultayr oOzlitylinde bir nov
bolseviklarin qurultayma banzayirdi ve pambiq planini doldurmani
saciyyealendirir, bu sosialist yarislarinin galibi ile (mesalen, Terlan
Musayeva, Samama Heasenova, Sarvan Salmanovla (Mingagevir
gohromani) yazgilar birliyine {izv olan ve miixtalif nisanlarla
doslinli bozeyen asigm arasinda elo bir forq yoxdu ve bu
miikafatlar da daha ¢ox «xiisusi xidmetoy» verilirdi. Lakin tekrar
qgeyd edok ki, asiq qurultaylarinin diger istigametde bdyiik
ugurlari, yaradiciliqgda senatkarlar bir araya getirmak, problemlori
birge diisiinmak, fikirleri boliismak, ¢ézmek hali da varda.
Maosoloni belo gabartmagda meqgsedimiz XX osr asiq
yaradiciliginin {stiinden her seyo géz yumub xott ¢cokmok deyil.
Tobii ki, bu dovr asiq yaradiciligi daha boylik deyerlorle
sociyyolonir vo zamanin agir hadiselori, gedon proseslor, votondas
miiharibesi, 37-ci il hadisesi (eslinde bu, qurmizilarin biitiin
hakimiyyeti boyu davam edib) Boyiik Veton miiharibasi dovri,
dinc quruculuq illeri ve sonda M.Qorbagovun yenidenqurmasi
daha ¢ox ag1gin yaradici taleyinden kecirdi. Ona gore do moasaloyo
genis monada baxmaq lazimdi ve bizim maragimizda olan da tarixi
prosesdo asigin miigoddes funksiyasini nece yerino yetirmosidi.
Hoqiqi asiq c¢or¢ive daxiline salinmagi, mekrli siyasetde qul
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(ndker) funksiyasini gebul elomir. Bu menada sovet dovrii asiq
yaradicihig1 ziddiyyetli merheledir. Hoatta daha agrili olan1 budur
ki, folklor aragdiricilari, asiq yaradiciligi tedqiqatcilart ve diger bu
saheaye yaxin olan aragdiricilar neco goldi, agina-bozuna baxmadan
sOziin ¢okisini unudub, asigm 6ziinden daha berk terif yagdiriblar
(niimuna ii¢lin mdévcud odebiyyati izlomek kifayetdir). Biitiin
bunlarla yanas1 asiq yaradiciliginin, eloce do odebiyyatin bu
dovrdeki gader dyrenilmasine he¢ bir marhoalade tosadiif etmirik.
Lakin bu qaygmnin 6ziinde de ozanin asiq olmasi gadar ideologiya
faktoru var. Yeni tarixi proses ¢ox agir, millilik ve heysiyyat
maosalasini imperiyanin ayaqlar altinda qoyub kegirdi. Fikrimizde
aydinliq yaratmagq tiglin konkret niimunalere de diqget yetirmoak
olar vo bu Asiq 9sadden Asiq Penaha goder olan bdyiik bir xetdi
ve indi de bu meyl miiayyen qrup asiglarin oxu ve ¢algilarm terk
edo bilmir.

Asiq yaradiciliginda zaman-zaman ideyaliligin miieyyen
istiqgamatlori olub ve bu istiqgameatde de zenginlogsmae keg¢irib. Yoni
as1q yaradiciligindaki funksionerlik problemi hamise boyiik ugurla
hall olunub ve «xalqa haqgigetden matleb gandirmaqg» kimi
miigaddes yiik dasinib. Lakin dehsetlisi bundadir ki, bu dasinis
bolseviklorin (Lenin Bong¢-Bruyevigo deyir ki, atam, cehannem
olsun Rusiya, mena bolsevik lazimdi) oli ile qarnigdirilir ki, artiq
yeni movzuya ehtiyac duyulur, g6z goro-gore gozo kiil tfiiriiliir,
millate kiifr oxunur. Daha agillilar ise 6liim ve Sibir kabusunda
daha ¢ox susmaga tstiinliik verirlor. Beloliklo, asiq yaradiciliginda
yeni «dsasy, «aparicy movzular yaranir. Bu mdvzular partiyadan,
bolsevikden, plandan baslamis, Puskin, Lermantov, Kaganovig,
Moskva, on bes gardas respublika, pambiq ve s. adlar, mévzular,
problemlarlo xarakterizo olunur. Hom do goribe olan burasidir ki,
bu senatkarlarin yaradiciliginda elo adlar (rus-ermaeni) var ki, balke
he¢ asiglarin bu haqda ortabab melumatlar1 da yox idi. Bu yolu an
yliyrok gedenlorden biri Asiq Osed olub. Asiq yaradiciliginda
Asiq Osod bir ustad kimi xatirlanir ve s6ziin haqiqi menasinda
ustad olub. Vo bizim onun biitiin foaliyyetinde miisbot
qiymetlandirdiyimiz daha ¢ox oxusudu. Bunu xalq arasinda olan
sohbotlor do tesdigloyir. Hotta otuzluq lampan1 noefosile
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sondiirmeasi Qarb zonast kendlerinde biitiin qocalar torefinden
etiraf olunur. Ancaq noadense asigsiinasligda bu laziminca
aciglanmir. Asiq 9sedin seirlori toplularda, ayrica kitabga soklinda
kifayoet qoeder cap olunub ve olimizdeki bu seirlor onun hansi
yaradici gabiliyyete malik olmasi haqqinda tesevviir yaradir. Yeno
tokrar geyd edirik ki, burada biz onun bir yaradici asiq kimi
seirlorindon s6hbeat agiriq (ifagci asiq kimi fealiyyeti basqa
masoaladi ve ifagiliqda qilidratli senatkar kimi gebul edirik).

Asiq Osadin seirlorinin miithiim bir hissesini partiyanin,
Leninin, kommunizmin tebligi toskil edir. Ona gdre do listiinden
elo bir zaman ke¢masine baxmayaraq bu giin hemin niimunaler
badii fakta cevrile bilmir. Mahz bu ciir niimunalerin yaranisi ilo
unudulmasi arasinda elo bir mesafe forqi de nezere carpmur.
Olbette elo yazilib oxundugu vaxtlarda da bu bayagiliq goriiniib.
Belo niimunslerin yaradicilar terefinden oxundugu meagamdan
sonra giiliis hadefine ¢evrilmesi hadisesi do mdvcuddu. Bu hal
tobii ki, asigimn tarixi missiyasini yerine yetirmemsasi vo yaxud da
yetiro bilmamesi maselasidi. Yoni asiq ideologiyanin tebligatci-
sina, 6zli do olduqgca bayagiligla gedirse el anasi olmaq ¢okisini
itirirdi, bu ise Ozlilylinde fordi sokilde senatkarin niifuzuna ne
geder tesir edirdisa, senatin de niifuzuna bir o gader tesir edirdi.
Ancaq burada itiron daha ¢ox ford idi ve senatin tarixi yolu vo
xalgqmn gen yaddasinda el anasi olmaq funksiyast qalirdi. Bu tip
seirlorilo hamin senatkarlar xalqa yox, partiyaya el analig1 edirdi,
milletin yox, imperiyanin xidmetinde dayanirdi. Yuxarida qeyd
etdiyimiz kimi burada inam ve aga yaninda tliziiag olma kimi ikili
istigamot do var. Her ikisi senotkarm funksiya dasiyiciligina
yeridi. Yeno tokrar edirik ki, biz burada asigin seir yazmaq
maosolosinden ve noyi yazmasindan sohbet edirik. Bu tip
sonatkarlar arasinda ifasi ilo diqget merkezinde olan senstkarlar
var vo biz ifagiligdan kenar (bu mahnilarin oxunusu da elo bir
tosiredicilikle sociyyalonmirdi) bu istiqgameti agiglamaga calisiriq.
Bu meselodo (imperiyanin tonqidinde) miixtelifliklo xarakterizo
olunan fikir ayriliglart da var. Belo olan soraitde «parcala vo hokm
stiry siyasoti ilo itirilon Zongozur, Goyce torpaqlarini, zaman-
zaman movcud yaylaglarm imperiyanin siyasotindo gilidaza
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getmasini, Azarbaycan torpaqglari hesabina yaradilan Ermenistan
respublikasini, onun yaradilma meqsedini xatirlatmaq kifayeatdi.
Bu megamda asiq partiyadan, Kaqanovigden yox, Zengazur,
Goyco dordinden, itkilerimizden yazmali idi. Onu da qeyd edok ki,
bu tip veten yangih seirler do yaranirdi, vardi, ancaq bu, hemin
problemin ifadesi baximindan ¢ox az idi. Belo olan veziyyetdo
kiitlovilogsma sociyyasi olmali idi. Halbuki Asiq Osed kimi ustad
sonatkarlar (bu, boyiik bir qrupdur) derdin boylikliyiinii unudub,
yazilast movzudan yazmayib dordiincii besilliye, Sota Rustaveliyo
seirlor hasr edib «can Moskva» deye-deye xalqi tamamile basqa
istigamato cokirdi, «asign gordilyiinii ¢agirmasr» mosoalosi iso
tamamile kenarda qalirdi.

Sen tireklarin ganisan,

Can Moskva, can Moskva!

Olkemin giillii bagisan,

Can Moskva, can Moskva! (14, 15).

As1q yaradiciligi moahz bu tip seirlorde ham ideyaliliq, hom do
obrazlilig baximindan itkilerle seciyyelenir. Tebii ki, bu asiq
yaradicilig1 iiciin tipik niimune sayila bilmez, ancaq her halda bu
sonatin niimunasidi.

S6z yox ki, biitlin yarananlar asiq yaradiciliginin niimunaesidi,
badiilik baximindan, fikrin, deyimin alinmasi baximindan biitiin
yazilanlarm hamisi eyni seviyyade ola da bilmez. Ancaq digoer bir
moasale var ki, bu da asigin yerino yetirdiyi tarixi funksiyadir. Daha
cox oasas olan da budur ve biitiin masaloler (miisbet vo menfi
monada olan ne varsa) bunun ¢orgivesinde firlanir. Yuxaridaki
niimunayo osaslanaraq deyok ki, bu asiq yaradiciligimm mdvzusu
da deyil. Ciinki as1gin yerine yetirdiyi el anas1 missiyast vardi vo
bu clir yazmalar homin prinsiplere miinasib de deyildi. Bir de ki,
movzuda, eloce do asiq yaradiciliginin mévzusu olub-olmamada
bir miicerradlik var. ©ger yaradict mévzu se¢o bilmirse vo yaxud
da fikrini ifade etmokdoe cotinlik ¢okirse, burada iimumilikde
sonatin he¢ bir glinah1 yoxdu, 6zlilylinde bu yaradicinin fordi
istedad: ile bagli mesealadi. Mahz yuxaridaki par¢ada da iki cohat
Ozlinii gosterir. Birincisi, bu tip movzular asiq yaradiciliginin
movzusu deyil (mdévzu olma cox miirokkeb ve miibahiseli
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maseladi, yeni bir ucda bu ayriseckiliklo slagslonir, oslinde biz
onun oleyhinoyik. Yeni yaradici heyatin, daha c¢ox yasadigi
zamanin ogludu ve oradan da mdvzu segmolidi. Ancaq bela
burasidi ki, asiq (onu da her asiq etmirdi) mévzunu se¢mirdi, eyni
zamanda onu rahat buraxmaq da yoxuydu, Dbilerekden,
bilmeyerokden siyasete c¢okilirdi), hansisa partiya rehberinin
gostorisi ile yazilirdi. Mehz asigin yolundan ¢ixmasi hadisesi do
budu. Sovet dovrii asiq yaradiciliginda nezere carpan ve bizi
narahatciliqda saxlayan da bu meseledi. Yeni asiq iireyinin sasi ilo
yazmirdi, 6z nagmesini oxumurdu, hansisa bolsevikin digtesini
edirdi, daha dogrusu, tutuqusu kimi otdiiriiliirdii. Facie de elo
buradan baslayirdi ve asiq kolxoza, partiyaya negme deyirdi. Bu,
bdyiik menada Rus belast idise, burada asigm, yaradicinin 6ziiniin
glinah1 da vardu.

Real voziyyetde ise osas agirliq asigin lizerine diisiirdii, yoni
asiq 6z adinin ¢okisini qoruya bilmirdi ve Qirmizi1 Bayraq almag:
daha {istiin tuturdu. Ustad kimi de partiya ve hokumst terafinden
g0z soxulan bu asiglar idi. Ancaq oslinde xalqin 6z as1g1 vardi ve
real soraitdo istedad baximindan movcud deyildise, onun golisi
gozlonirdi, qara camaat da onun hagansa golisine gz dikmisdi.
Cox yaxst ki, sovet dovriinde bu yolu getmayoen vo bu sapmadan
gorunan agiglarimiz olub (niimune iiciin Novres Iman, Asiq
Hiiseyn Bozalganl, Asiq Mirze Bayramov, Asiq 9dalat vo s.).
Bizim movzumuzun problemi miitoreqqi cehetlorin yox (bu
barade onsuz da yazan ¢oxdu), bu qiisurlu meyllorin agilmasidi.
Ikinci cohet senatkarm deyimi moselosidir. Mehz yuxarida Asiq
Osodden verdiyimiz niimuna bir cehotden elo bununla baglidi.
Ogor sonatkar fikrini ifade ede bilmirse (mdvzu se¢o bilmirsa),
yaradiciliq istedad1 elo do giiclii deyilse, burada bolsevikin,
partiyanin no giinah1 var? Bu tamamile basqga meseladir, yoni
fordin bacarmadigl isdon yapismasidir. Yeri golmisken, sovet
dovrii asiq yaradicilifinda nazera carpan bir meyli do qeyd edok
ki, asigsansa miitloq yazmalisan. Mahz problem buradan yaranir,
kolof buradan dolasir. Bize belo golir ki, tanr1 horeni bir tapsiriqla,
bir yiikle diinyaya gonderir. Onu qoyub basqasindan yapisanda
«Olinin papagi ilo Valinin papag» doyisik diisiir. Asiq senatindo
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do belodir. Yeoni tarixi prosesde mdvcud prinsipi qoruyub
saxlamaq lazimdi. Ola bilsin asigin (measalen, Asiq 9sadin, Asiq
Mirzenin, Asiq Penahin ve bu sirada ¢oxlarinin adin1 gekmak olar,
bu ayrica, hom de asiq yaradiciliginda agrili problemdir) yaradici
istedadi eloe do giiclii olmasin, ancaq ifag1 kimi diqgeti calb elasin.
Mosolon, Asiq Osad, Asiq Mirze ifagiligda boyiik senstkarlar
olub. Mahz maessalonin bu terafinden, olan1 demoakden yapismaq
lazimdi.

Onu da qeyd edek ki, partiyaya tekce yaradici istedadi
olmayanlar seir yazmay1b, haqiqi istedad sahibleri do yazib. Ancaq
haqiqi senatkarlar ruporguluq etmayib, sdziiniin, dediyinin ¢okisini
bilib. Mahz senatds istedadin hifzediciliyi budur ve istedad hemin
yaradicilar1 sudan quru c¢ixara bilib. Yena deyirik ola bilsin bu
naqgis niimunalor hemin megamda bdyiik alqslarla garsilanib
(siinilikls), ancaq haqigetde yazan da, yazdiran da, hatta dinloyon
do daxilon o ohvali-ruhiyyeni yasamayib, sadece olaraq
macburiyyet qarsisinda zamanin diqtesile ona gedib. Bu tebii ki,
yaradicinin giinah1 idi. Derd burasidi ki, sosializm sisteminde
sonuncu birincini kegirdi, zorla sair diizeldilirdi. Biitiin bunlar
haqiqi senotdon kenar mesololordi. Asiq sensti do, asiq seir
yaradicilig1 da 6z miigeddes isindaydi. Kelofi dolagan ise zamanin
Oziiydii, asiq yaradicilii da bu dolagsmada axsayirdi. Ancaq etiraf
olunmal1 bir masela var ki, asiq yaradiciliginda bu clir niimunalor
var vo bu meyl ¢ox giiclii sekilde mévcud olub. Ona goére de onun
hagqinda damigmaq lazzimdi. Yeno Asiq 9soddon bir niimunayo
digget yetirak:

Bizim partiyanin ad1 gelands,

Ahil-cahil deyir can, a partiya!

Balaca usaqlar, moktebli qizlar,

Onlar da soylayir, can, a partiyal!(14, 34).
Vo yaxud da basga bir niimunadae:
Geco-glindiiz el i¢indo sdylenir,

Sirin golir dil-dehana besillik.

Tikilir zavodlar, artir texnika,

[lham verir her insana besillik (14, 36).
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Bizoe belo golir ki, zorla yarimgiq asiq, sair olmaq olar, ancaq
zorla xalqin yaddasinda galmaq olmaz. Elece do bu seirlorlo
zamanin qasirgasina tab getirmek miimkiin deyildir. Ola bilsin
yazildigi meqamlarda bu ciir niimunsaler oxunub ve miieyyon
maclis terafinden dinlenib. Ancaq ondaki siinilik, bogazdan yuxari
deyilmoek maqami v iistogal kiminse, nayinse maragina ve yaxud
da digtesine yazilma maselasi haqiqi seir sferasina diismeni
cotinlegdirir. Bu seirin do yolu deyil. L.Tolstoy «s6z senatini
duymaq, s6z ozabii hiss etmoek onu yaratmaq qeder ¢etin bir
mosaladiry deyirdi. Bu ¢etin problemin miigabilinde itiren ancaq
yaradan ve yaxud da duyan deyildi, oslinde her iki teraf itirirdi.
Movecud gerait ise ancaq eyni bir inam yaratmaq, aga qara
dedirtmok kimi mogsedli ddyiisde idi. itiren ise her iki teref idi,
yoni yazan da, dinlayen do vardi. Biitiin bunlar 6zliiylinde miihitin
yolunu sapmasina banzoeyir, ancaq ¢ox xos ki, biitdvliikde belo
deyildi ve haqqin yolunda dayanan, bu yolun yol¢usu olan hemin
istedad sahiblori vardi. Yuxaridaki niimunsaler heqiqi yaradiciliq
niimunasina ¢evrile bilmir. Demak olar basdan-basa qiisurludur ve
burada poetikadan damigmaq 06zii giinaha batmaq kimi bir seydi.
Burada sozler funksiya dastyicilifinda durus getirmir, sade olan
sokilde bir-birine percimlonir. Burada bir gilinah fordin,
yaradicinin idise (yoni o, bacarmadig1 isden yapisirdisa), diger bir
glinah mihitin idi ve miihitde zorla sair olmaq, zorla sair
diizeltmak meyli vardi, onlar da xalqa istedad sahibi kimi sirinirdi.
Haqiqi senat ise 0z igind ¢oakilib ziimziime edirdi. Demokl qilinci
hor yerde, her zaman hazirdi. Facie burasindayd: ki, bu
istigamatde qorxulu bir enene yaranmigdi vo bu xof olmadan da
artiq verdigkarliq yaranirdi veo yerinden duran ele partiya, Lenin
deyib bu mdvzuda seir yazmagq iiciin golome sarinirdi. Dardin on
bdyiiyii ise adabi tonqgidin bu problems bigansliyindeydi. O da bu
tip movzularda susmaq macburiyyestindeydi (Onu da deyok ki, bu
dovr oadebiyyatin, asiq yaradiciliginin ugurlart danilmazdi ve
biitovliikde senatin mévzusu ancaq partiya, Lenin deyildi). Hotta
bu xof indi do adebiyyatin, eloce do asiq yaradiciligmin basi
iistiinde firlanmaqdadir.
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XXI osrin havasmin iiziimiize toxundugu ve imperiya
ideologiyasimin dagildigi bir seraitde bele arasdiricilar masalonin
mahiyyetini agmaga halo do elo maraqli deyillor. Hotta ustadimiz
prof. P.Oofoendiyev moeshur dersliyinde («Azerbaycan sifahi xalq
adebiyyati» dorsliyi nezerde tutulur vo bu, bizim nezerimizde
tarixi xidmetdi) «marksizm-leninizm klassiklori sifahi xalq
adebiyyat1 hagqinda» bolmesini ¢ixarmaqla (eslinde bunu saxlayib
basqa maselaleri agmaq lazimdi, ¢linki onlarin haqiqi elmi deyaerli
fikirlori var) ve bir sira kigik, lakin ugurlu doayisikliklerle
kifayotlondi. ©On yaxst halda ise etirafdan kegdi, meselonin
mahiyyati ise sona goder acigqlanmadi ve yena do Asiq 9sedin,
As1q Mirzenin, Asiq Penahin, Asiq Bilalin, Asiq Hiiseyn Cavanin
bu tip seirlori yiiksok senat niimunasi kimi gosterildi. Tebii ki, bu,
indi do problem olaraq galir. Sosializm quruculugunun tentensesi
dovriinii oks etdiron niimunsler mahiyyeti vo limumi magsed
etibarile demak olar ki, yaradiciligin asas xottinde (hemin dovr)
dayanir. Ayri-ayri seir niimunsalerinin yazilisindan, onun nazeri
tohlilinden behs eden magqalolere goder bdyiik bir material
zonginliyi ilo ohate olunan bu sahe eyni zamanda sosializmin
miixtolif illordaki irtica hadisaleri ilo do maraq dogurur.

Votondas miiharibosi, sosializmin zefor ylrlisli, repressiya
illori (Lenin «Avropan: siingii ilo foth etmoyin vaxti ¢atdigini»
demoklo Polsa hadisesinde bu siyasetin sarsildigimi gordiiyii
zaman yend repressiyadan ol ¢ekmemeyi vurgulayirdi), Boyiik
Vaton miiharibesi, miiharibaden sonraki quruculuq dovrii, inkigaf
etmis sosializm marholesi (bu vaxt artiq imperiya siyasatinin i¢
izli molum olurdu ve asiq yaradiciliginda hadisenin mahiyyatine
dogru meylin mévcudlugu zamani idi) ve sosializmin son olaraq
dagilmasi ilo xarakterizo olunur. Asiq yaradiciliginda bu dovrii
mohz imperiyanin taleyinden kegon hemin hadiseler iizre de
gruplasdirmaq olar. Ancaq tefsilata varmadigimiz ti¢iin (bu, bizim
moagsadimizde do dayanmir) problems timumi sokilde yanasiriq.
Vo bu dovr {iglin qeribe olan bir cehat do var ki, yaranan
niimunsalori oxuduqca seirlorde bir eyniyyet, bir agirliq nezere
carpir. Sanki odebiyyat besillik plan yarisini, pambiq yarisi
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xatirladir. Asiqg Mehemmad Qeahreman oglu bu yarisi iftixar hissi
ilo saciyyealondirarak yazirdi:

Ay camaat, goalin siz sdyloyim,

Suralarin diiz plan1 galibdi.

Burada bsalke de miisllifin 6zii iicliin do malum olmayan bir
anlasilmazliq var ve balke do miisllifin 6zii do bilmir ki, «suralarin
diiz plani» ne olan seydi. Mahz bu ciir yanmlmalarla, 6zii do
dediyini axira goder bilmemasi ilo, bogazdan yuxar1 danigmag ilo
asiq uduzurdu, qorqudlug, koroglulug, el anasi olmaq funksiyasini
pille-pille itirirdi. Bize belo golir ki, bu, imperiyanin siyasetinde
olan da deyildi. Daha dogrusu, ozanin asiga kecidinden daha
mokrli idi. Belo ki, asiga kegidde ozan tehvil-teslime ugurlu
sokilde cox az giizestlerle (islamin tozyiqi altinda) getdiyi halda,
imperiya siyasotinde maqgsad asigm miigeddesliyini 6zii de
bilmaden olinden almaq idi veo buna da nail olurdu. Netice
etibarile imperiyanin iflasa meyllonmasi ve son anda dagilmasi bu
prosesi dayandirdi ve tarixi axarma qoydu. Tekrar edirik, ancaq
yena itiran asiq oldu. Pambiga, nefto, 12 dekabra, ne bilim daha
noyo seir yazdirmagla imperiya asigi Oziiniinkilesdirib 6z
monopoliyasina ¢evirirdi. Burada moqsed ayri-ayrt xalqlardaki
milli deyerleri gézden salmaq, miigeddes olan he¢ ne qoymamaq
idi. Bir do ki, partiyaya, nefto, 12 dekabra seir yazan asiq
miigoddes do ola bilmezdi. Ona gore do problema birtorafli yox,
asigin Oziiniin folakete gedisi kimi baxmaq lazimdi. Yeni bu
masolade tekce imperiya yox, eyni zamanda bir toerof kimi asiq da
vardi. Masalon, qocaman el senotkari Agsiq Olinin «Pambig»
radifli miixemmasine baxagq.

Pambigin zarbogisi,
Ddnmez gehremanlart var.
Tor tokeon, is bacaran,

Can duyan canlar var.
Yerlori qarig-qaris

Oloyen kotanlar var.
Diismens qars1 ¢ixan
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Alict torlanlar var.
Oziinden iraq eylor
O fitne-fellori pambigq.

Burada bizi seirin deyimindon ¢ox onun modvzusu
maraqlandirir. Clinki yaradiciligda movzu segmoak de osas sort
kimi digqet merkezinde olmalidir. Rus odibi I.Bunin «seiri
yazmaqdan 6nce onun musiqisini yazmaq lazim goliny deyirdi.
[llah da asiq yaradicihginda buna daha ¢ox ehtiyac duyulur. Bir de
ki, yaradiciliq estetika masalosidi. Biz bunlara realliq kimi baxiriq
vo bu giin inana bilmirik ki, bu tip seirler kiminse ruhunu oxsasin
(Oslinde bu seirlor daha cox giiliisle, tenqidle xatirlanir (xalq
arasinda), ancaq bu tonqid yaziya gotirilmir). Hatta bize belo golir
ki, bu seirlor yazarlann terofinden do sebebsiz qiisurlu kimi
etirafdan kecir. ©goer bu etirafsiz goriiniirse onda Asiq Fetullanin
12 dekabra hesr etdiyi agagidak: seire baxmagq kifayetdir.

Gozol segkilor secildi

On iki dekabr giinii.

Xos giin, xos s6hbat kecildi,
On iki dekabr giinii.

Bu seirde ne ideyaliligin ugurundan, ne do obrazli deyimden
danigsmaq olar. Belo bir veziyyetin olmasi ise senatkarin mévzu
mohdudiyyati ve fikrini ifade edoe bilmemaesi hadisesidi. Clinki
sonatkar yazdigini vo nayi harada demayin yerini bilmalidi. Biitiin
bunlar sovet dovrii asiq yaradiciligmin kesmokesli inkisafini,
olduqgca derin olan problemlorle mévcudlugunu gosterir. Halbuki
bu asiglar imperiya siyasotindo Ortiilii olanlar1 agmaq cehdinda
olmal1 idi. El agi8inin yolu da budu. Asiq bu dévrde 6z negmasini
oxumali oldugu halda, basqasinin (balke he¢ 6zii do bilmirdi bu
kimin mahmsidi) mahnmsimt  oxuyurdu. Halbuki oxunan
imperiyanin mahnis1 idi ve yazilasi olanlar ise tamamile kenarda
galmigdi. Asiq gedon torpaqlarin negmesini oxumaliydi. Belo ki,
imperiya siyasotindo Azerbaycanin torpaqlari hesabia ona qenim
olan ve olacaq bir respublika (Ermenistan) diizeldilirdi. Bu yoxdan
var olmaq, peyda olmaq kimi bir sey idi. Azerbaycan xalqmnin
tarixi torpaglari, elin-obanin yaylaq yerlori, yasadigi kend, seher
hiss etdirilmaden imperiya siyasoti noticesinde itirilirdi. Moahz
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yaradiciligda bu istiqgamati tutmaq, masalonin mahiyyati ile xalq
tanig etmok lazim idi, ancaq buna gedilmirdi. Lakin bir ceheti do
deyak ki, aslinde ustad senatkarlarimiz bu hadiseloera hemise tlirek
agrist ile yanagiblar, nisgil ve derdlerini, problemin agirligini ayri-
ayn seirlorinde gosteribler. Ancaq qiisurlu olan budu ki, bele bir
agn (facio) kiitlovilosme ilo neticelons bilmirdi. Moahz asiq da,
sair do, yazi¢1 da, alim de bu istigamatds is gérmali oldugu halda,
tamamilo bagqa istiqgamate, susmaga vo imperiya siyasatini toblig
etmoyo «elo belo do olmahdiry tezisini macburiyyatden
tosdiglemaye xidmet edirdilor. Mahz bu giin (o giin agilmasa da)
homin problemloer yena bir goder arxa planda dayanir, agrili olani
da budur. Halbuki masalenin mahiyysti oldugu kimi (nece varsa)
bize catdirilmadi, he¢ olmasa indiki ve gelocek nesil {ligiin
aydinlagdirilmalidi. Daha partiyani, Lenini, Kaganovigi, Molotovu,
12 dekabr, konstitusiyani, pambigt vo s. madh eden seirlori toriflo
tohlil edib yiiksek senat niimunasi kimi vermayin vaxti kecib vo
bu qiisur kimi etiraf edilib meseloye daha realligla baxmaq
lazimdir.

Folklor aragdiricilart mahz bu istigamatlors iistiinliikk vermali
olduqglar1 halda, susmag: serfoli hesab etdilor. Kolof do burada
dolasir, asiq da, sair de xalq garisiq burada itirir. Ancaq bu giin
susmaga baxmayaraq her sey aydindi ve hemin imperiyanin
koshakes vaxtinda vetenperverlik hissile yazilan bir para
niimunoalerin olde bayraq edilmeasi prosesi baslaylb vo bu
istigamatde proses davam edir. Biz bu problema 6zliiylinde boyiik
monada va iki istigametde baxiriq. Birincisi, ¢carizmin mévcudlugu
soraitindo «xalqlar hebsxanas1» siyasetinin badii adebiyyatda (asiq
yaradicihiginda) oksi. Ikincisi, onun bu ve ya diger formada davami
olan SSRI seraitinde bu siyasete etiraz motivlerinin mévcudlugu.
Hor iki halda Azerbaycan daha agir olan belalarin dasiyicist kimi
gorlinilir vo imperiyanin 6zii liglin do tohlilke menbayi olduguna
goro daim tezyiq altinda saxlanmilir. Lakin asiq yaradiciliginda
imperiya siyasotindo (hor iki halda) etirazlarla, kesorli tonqidle
yiikklonmis niimunaler var ve bu ¢ar siyaseti XIX osrin 60-c1
illorinde qagaqliq herekatinin baglanmasindan goriiniir. On sade
sokilde qagaqliq hearokati bundan ibaret idi ki, mdvcud soraitlo
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barisa bilmayen bir el gohremani hansisa ¢inovniklerden
intigamini alib daglara ¢akilir ve xalq terefinden himaye olunurdu.
Elin-obanin diger gehreman ogullart da mehz onlara qosulurdu.
Beloliklo, bdyiik bir imperiya ile kicik qruplar halinda vurusmali
olurdular. Ancaq bu herakat bir xalq seviyyesinde kiitloviloge
bilmadi, rus sovinizminin siyaseti naticesinde bir formadan basqa
bir formaya kecilmoklo aldadildi. Daha deqiq desek, c¢arla
bolseviklorin aldadic1 sovdelogsmasi getdi ve sonraki mearhalodo
gagaq herekati «qirmizilarm» zoruna tab getirmoadi. Bu herokat
Ozlliyiinde miiharibe dovriine (Bdyiikk Veten miibaribesi nazerde
tutulur) geder davam etmisdi. Azerbaycan xalqinin tarixinds ise an
maraqli merhale kimi 6ziinemaxsuslugu ile seciyyslenir. Bu hore-
katin Qacaq Nebi, Qacaq Tanriverdi, Qandal Nagi, Qacaq Kerem
va s. kimi qiidretli niimayendslari vardi ve dzlinemeaxsuslugu ise
ondan ibarat idi ki, he¢ yerden idare olunmadan ayri-ayri desteler
soklinde aparilirdi. «Qagag1 el saxlar» ifadesi do mehz hemin
hearokat1 xarakterizo ederak o dovrde yaranmisdi.

Eyni zamanda xalq arasinda onlarin ofsanalesmesi prosesi
gedirdi, haglarinda g¢oxlu revayetler, ohvalatlar damisilir, mac-
lislorde onlarla bagli mahnilar oxunurdu. «Qagaq Nebi», «Qacaq
Koromy, «Qacaq Tanriverdi» (24, 299-315) ve s. dastanlar mohz
homin gohremanlarin adi ilo bagli yaranmisdi. Eyni zamanda
iistiinden xeyli vaxt, neco onillik kegmasine baxmayaraq, yena do
bu herokatla bagl rovayetlor boyiik sevgi ile danisilir, ayri-ayri
osorlorin moévzusuna ¢evrilir. Asiglarla qacaglarm arasindaki
baglilhiq bir problem kimi maraq dogurur. Folklorsiinas prof.
R.Riistomzada bu problemlo bagli maraq doguracaq arasdirmalar
aparib, ancaq bize onun timumi asiq yaradiciligl fonunda tedqiqi
daha maraql goriinlir (57, 3-171). Qagaq herokatinda diqget
doguracaq mesalelarden biri asiq ve gacaq yaxmligidi. Hetta onu
da deyok ki, qagaqlarin arasinda ¢ox zaman asiqlar da olmusdu,
yoni onlar bu herokati sadece olaraq kenardan izlomir, eyni
zamanda birbasa istirak¢i idiler. Bu baximdan herokatin agilmasi
vo onun asiq yaradicihiginda Oziine yer tapmasi Oyronilmali
problemdir. XX osrin avvellerinde yasamis asiglarla qagaglarin
demak olar bu ve ya diger derecedo baglilig1 olub. Eyni zamanda
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onlara bir el gohromani kimi miiraciat olunub, ayri-ayri seirlorin
movzusuna cevrilib. Maselen, ustad Asiq Olasgerin «Dali Ali»
seiri bu baximdan xiisusi maraq dogurur.

Siizeni gotiiriib minando ata,

Falok ahsan deyir, boya, biisata.

Nora ¢okib topinende soldata,

Sel kimi axidir gani, Dali Al1.

Nameordlor alinden ¢okirler hasa,

Namuslu iyidsen seni yiiz yasa.

Tiifongin giillesi isloyir dasa,

Tok qaytarir yiiz diismeni, Dali Ali. (13, c.1, 89).

Asiq Olasgoerin bdyiik sevgi ilo madh etdiyi Deali Ali xalq
gehremanidi. El asiginin el gehremanina meahabbati burada bir
sonsuzlugla nazers ¢arpir ve eyni zamanda bu fordi mehabbatden
uzaq olan bir insanin sevgisini xatirladir. Ciinki qagaq herokati
ictimai harekat olub, bdylik bir ziimrenin narazihigini ifade edirdi.
Ona goro do Asiq Olasgerin Deli Al Oylimii heg ciiro
fordiyyet¢iliklo mehdudlasa bilmaz ve burada ictimai olanin oksi
daha ¢ox neazere carpir. Ola bilsin zahiri gorkemde bu fordin
mohoabbati kimi goriinsiin, ancaq aslinda belo deyildir. Vo yaxud
da Asi1q Slesgorin «Baylariny radifli qogsmasina baxagq.

Markiz, mavzer, siizon, aynali, berdon,
Sehv diisdiim sayinda, doqquzdu, ya on.
Mesogunan patron, qutuynan piston.

Yox kimsaden ehtiyati bayloarin. (13, c.1,78)

Boyiik cosgunluq mohabbet ve sevgiylo deyilon bu misralar
eyni zamanda dovriin siyasi ab-havasini, ictimai ziddiyyetlorin
istigamatini saciyyoalondirir Etnoqrafik materiallarin zenginliyi
baxmmindan da bu niimunalor maraqhdir. Eloce do diger ustad
sonatkarlarin yaradiciliginda qacaqlarin gehremanligini ks etdiron
bir-birinden poetikliyi ilo secilon niimunoloer var. Bu xalq
yaradiciliginin biitiin névlerinde-asiq seirlerinden bayatilara qoder
miixtolif  ¢alarliqla noezere carpir. Hatta belo bir zenginlikdo
homin gehramanlarin 6zlerinin yaradicilig: (bir qismi yaradiciligla
da mesgul olmusdur) bir problem kimi arasdirilmalidir. Biitlin
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bunlar 6zliiylinde problemin ohateliyini godsterir ve herokatin
Oyronilmesi iiglin menba rolunu oynayir. X1X asrdoe baglayan
qacaq herakat1 az qala 70-80 illik bir tarixi dovrle seciyyelenir.
Poarakenda, bir-birile alagasiz baglayan bu harokat xalqin tarixinde
sorofli harekatdir vo onun mehdudiyyaeti ise dar ¢erciveden ¢ixib
kiitlovilege bilmemasinda idi. «Biitiin X1X asr boyu 6lkeds, onun
xaricinde do ad ¢ixaran moshur gohremanlar fealiyyet
gostormiglor. Homin {lisyan bag¢ilarindan Molla Nur, Yarsli, Molla
Haci1 Mahammad, Sekili Mehemmad Cavad oglu, Adigdzal, Deli
Al, Qagaq Kerem, Qagaq Tanriverdi, Qansdal Nagi, Qacaq Nobi
vo bagqalarmnin adlarimi ¢oke bilarik.

Qagagqlar xalqin igerisinden ¢rxmis, xalqi miidafie etmis, ona
komak oli uzatmglar. Biitiin bu xalq gehremanlar1 haqqinda say-
s1z-hesabsiz folklor niimunaleri yaranmis ve yasamaqdadir. Homin
niimunalorde bu igidler qorxmaz, cesur, meard, adalat seven,
hiimanist, diismena qars1 amansiz, yoxsullarin terafdari kimi tesvir
olunmuglar. Bu niimunsler folklorumuza «qagaq nagmaleri» adi
ilo daxil olmuslar» (68, 365). Goriindiiyii kimi, bu herokat
Azorbaycan miqyasinda bir regionla mehdudlasmayib biitiin
oyalatlori ohato edir. Eyni zamanda XIX osr dastangiliq enonasi
daha ¢ox bu goehremanlarin hayatinin tocessiimii ilo xarakterizo
olunur. Onu da deyoak ki, bu tekco Simali Azerbaycan soviyyo-
sinde getmirdi, eyni zamanda Cenubi Azorbaycanda «salari milli»,
«sordari milli» ad1 ile taninan Settarxan, Bagirxan meahz belo gohr-
omanlardandir. Settarxanla bagli yaranan dastan ise bu hadisalerin
asiq yaradiciliginda tecessiimiidii. «Settarxan» dastaninin yara-
dicis1 Asiq Hiiseyn Cavan bu hadisaleri realligla olagoli sokilde
vermoaklo bir nov tarixi  hadiseleri badiilik megaminda
imumilesdirmisdir. Bu herekatin (qagaq herakati nazearde tutulur)
gehremanlarindan biri de Qacaq Nebidir. Onun haqqinda ¢oxlu
rovayaetlor, ohvalatlar dolasmaqdadir. Hetta dastandaki hadiseler
bu realliglarin bir hissesi kimi goriiniir. Ona gére do folklorda bu
ohvalatlarin biitovliikde toplanmasi bir problem kimi hoale do galir.
Yuxaridaki miilahizelerimizde qagaglarin asiglarla elagesini,
yaxmhgm geyd etdik, eyni zamanda onu da dedik ki, hetta asiqlar
birbaga bu hearokatin istirak¢is1 idiler. Masalon, Qagaq Nabi
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dostesinde Asiq Ohmadin, Asiq Atanin vo Asiq Abbasin olmasi
hadisesi buna niimunadi. Vo bu herekati Azerbaycan gehremanliq
salnamasinde Koroglu merdliyinin davami kimi goriiriik. Ele
Koroglu//Clinun xatti sonraki merhoalode qagaq//asiq xottinde
yasayir, eyni zamanda bu bir naforin, bir respublikanin taleyi
soviyyosinde deyil, ikili Azerbaycanin biitdvlilyii istiqgametinde
goriiniir. Yoni Qacaq Nebi, Qagaq Tanriverdi, Qacaq Kerem vo
hor hansi basqa qagaq herokatinin niimayendesi ilo Settar xan,
Bagir xan arasinda elo bir kecilmazlik yoxdur. Onlarm her biri
eyni milli yiikle yiiklenib, bir azadliq fodaisi kimi olum ve Sliim
savasina qalxmiglar. Bu menada gqacaqliq tilirkiin gehremanliq
salnamasinin davamidir. Alp-er Tunqadan, Basatdan, Korogludan
golon yoldur. Vo bu yolda qurtulusa, gehremanin komeyine
ehtiyac vo ¢agirig var. Masoalon, Qagaq Nebi dastaninda oxuyurug.

No zalim iiziin var, ay qoca diinya,

Ziilmiin arse ¢ixdi, say qoca diinya,

Tutdu faqirlere vay, qoca diinya,

Kecdi saskalara korpem, ay Nabi,

Hardasan, hardasan, hay-haray Nabi. (5, 58).

Xalqin veziyyeti agirlagsanda, kimse dara diisonde gehromanin

cagirilmast o dovriin biitiin dastanlarinda nezere c¢arpir. Eyni
zamanda bu ¢agirigda hardasa miisbet bir sonluq var, xalqmn iimid,
qurtulus yeri kimi bir funksiya dastyiciligl da nezere garpir. Mohz
bu menada xalg//gehroman//asiq faktoru mahiyyet etibarilo eyni
noqtode birlesir ve daha ¢ox xalq faktorundan ¢ixis edirlor. Yoni
aslq da, gohroman da her ikisi eyni moqsedi, eyni funksiyani
yerina yetirir, xalqn derdmendi kimi ¢ixis edir. Beloliklo, asigin el
anasi olmasi ile gohremanin el gohromani olmasi ist-iisto diistir.
Mbohz bu ist-listo diismade Asiq Senliklo el gehremanlar
arasindaki yaxinliq daha ¢ox diqgeti celb edir ve eyni zamanda
gacaglarn  onun sazinin-soziiniin vurgunu olmast ile bagh
sOylonan rovayetlor fikrimizo bir daha osas verir. Asiq Senliyin
Semad boyle Ismayilin terifine hesr olunmus seiri bu baximdan
maraqlidir.
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Semad bayle Ismayilin seyrine vardim,
Bu diyan gozo-goze, afondim.

Semad beay adinda bir igid gordiim,
Vostini gatirdim saza, ofondim.

Bu seir ozliiylinde Koroglunun «betor savas hagaq olur»
deyimini xatirladir. Tebii ki, bu istiglal, miicadilo savasi idi.
Koroglu da, qagaq herekatinin diger niimayendsleri de bu savasin
onciilleri olub onun istiglali ugrunda miibarizeye qalxmigdilar.
Korogluda bu herakatin aksini veren nlimunaye baxagq:

Tiirk atinin keherinden, gdyiinden,

Qagaq minar yiiyrayinden, yeyinden,

Bir ¢ox igid xebaer ald1 bayinden,

Betor savas hacaq olur, sultanim. (17, 144)

Azadliq, miistaqillik arzusu ve cahdi ile yasayan bir xalqin
yolu «betor savagdan» kegir. Baboak do, Koroglu da, Qacaq Kerom
de hamisi bu savasin gehremanlar idiler ve bu yolda ebadi bir
doylise galxmugdilar. Lakin boylik maneslor vo on son anda
imperiyanin maragl bu miibarizenin miisbat sonluguna imkan
vermadi. Eyni zamanda imperiya istiglal miibarizesinin tam
menasi ile garsisin1 da ala bilmadi. Xalq azadliq miibarizesindse,
imperiya ise bu miibarizenin qarsisint almaq haqqinda tedbirler
diisiinmek macburiyyetinde qaldi. Bu miibarizenin badii oksi iso
adebiyyatda, xalqn sifahi yaradiciifinda 6ziinii genis sokildo
gostordi. Bir coehati do geyd edek ki, yaranan niimunoler tokce
dastanlarla, asiq qosqular1 iloe mehdudlagmirdi. Eyni zamanda xalq
arasinda onlarla el gohremanlart ilo bagli g¢oxlu negmsler,
bayatilar yaramb oxunurdu. Mosalen, Qacaq Koremlo bagh
yaranan bayatilar (11, 41-50) buna niimunadi. Bu niimunalorde
xalgm Umumi diinyagériisii, adet-onenasi, eyni zamanda gohro-
manin fordi keyfiyyotlori ilo bagli mesalalor timumilesdirilir.
Koromin atas1 Isgender oldiiriilonde (melumat: Keremin atas
Isgondar 1884-cii ilde Sibirden siirgiinden qacib gacaqliq etmayo
baslayir. Bir axsam onun evde olmasindan xeber tutan memurlar
otrafi miihasiroyo alirlar. Israfil aga Isgenderi qagmagq istoyerken
oldiiriir. Kerom de bu atigmada Israfil aganm iki emisini vurur.
Giilgoz Isgonderin bacisidir) Zal qiz1 bir nego bayati oxuyur (11,

%‘ 261;%;



Mahmud Allahmanh

41-50) vo bu ancaq boyiik sevgiden yaranan yanginin ifadesi kimi
bize goriiniir.

Boz at, boyun burulaydi,

Yohorin yan vurulaydi,

Igid Isgenderim han1?

Senin belin qirilaydi.

Bu bir nego bayatidi ve miixtelif veziyyotlo alagedar deyil-
misdi. Hadisaloarin siralanmasinda bu niimunsler arasinda méhkem
bagliliq var. Meselan, yuxaridaki niimunade gohremansiz qayidan
boz ata iiz tutulur ve gehremani 6liimiinden qurtara bilmemasinde
giinahlandirlir. Sonraki bayatida ise oxuyurugq:

Boz at niye getdi?
Na dedik niye getdi?
Evden bir arxa gedor
Ikisi niye getdi?

Hadiseden sonra Boz at, Isgederin yaragi, xenceri belinde yox
olur ve bayatida bu bir derd kimi gdsterilir, eyni zamanda bir arxa,
komoak kimi vurgulanir. ©On maraqlist ise atin 6z gehremaninin
gebrinin {istiine golib aglamasi hadisesidi. Hor yan axtarilir ve Ke-
rom geco atasinin gobrinin {istiine galerken goriir ki, Boz at gebrin
iistiinde aglayir. Bu hadise 6zliiylinde maraqgl ve diistindiiriicli me-
soladir, eyni zamanda «Koroglu»daki at igidin qardasidir mesalini
xatirladir. At vo gehreman problemi aragdirilmali vo oadebiyya-
timizda faktlarla dolu olan maseladir. Atin igide yaxinligi, n ¢atin
vo on agir moqamlarda ona arxa olmasi, gehremani duymasi
mosolasi realligla baghdir. Hatta atin hissetmo qabiliyyati ilo
gohroman: tohliikeden sovusdurmasi faktlar1 da vardir. Israfil aga
ilo bagl sOylenen rovayetlorde bu aydin sekilde nezere carpir.
Hetta belo bir fikir var ki, o, 6ldiiriilonde 6ziine daha ¢ox yaxin
olan atim1 minmemisdi. Mahiyyetden uzaglasmamaq meagsedilo
atin gohromana yaxinligt vo hiss etmosilo bagli niimune
verdiyimiz bayatinin basqa birine do diqgat yetirok:

Elomi, men aglayim,
Lolomi mon aglayim.
Gecaoni son agladin
Seheri men aglayim.
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Asiglar da, el sairlori do meahz bu kimi hadiselerin sahidi,
istirak¢is1 ve eyni zamanda badii yasadicilart idi. Oldugca maraqli,
oldugca disiindiiriicii olan bu niimunade atin hissetme vo
voziyyeti duymaq qabiliyyeti, sahibinin aglama meqami, onun
yoxlugunu anlamaq an1 var. Mahz ona gore do Basatdan Qagaq
Koerome goder gehromanin at1 6ziine daha yaxin bilmesi hadisesi
xisusilo vurgulanir. Maesealen, «Baybura oglu Bamsi Beyrok
boyu»nda gelacek gohromanin faaliyyeti li¢iin hazirliq goriilerken
daha ¢ox onun at1 haqqinda diisiintiliir.

Asiq yaradicihiginda siyasi hadiselerin movcudlugu hemise
digget merkezinde olub. Ele partiyanin, Leninin, sosializm
ideologiyasinin tebligi de siyasi maqgsed dasiyirdi. Lakin Demokl
qilincinin insanlarin baginin iistiinii aldig1 bir meqamda belo asiq
yaradiciligi birmenali gebul olunmayib. Belo ki, asiq 6z tarixi
funksiyasin1 yerine yetirmoklo imperiyanin yeritdiyi siyasoto
barismazliq movqgeyinde dururdu. Bu dévrds an boylik bela torpaq
itkisi, xalqlarin departasiyast idi. Mahz Azerbaycan da imperiya
siyasetinde bu ciir ¢atinliklerle qarsilasirdi, daha dogrusu, onun
torpaglart hesabina basga bir respublika yaradilirdi. Vezife
harislori, kreslo sahiblari bu meselode xalqga lirok-direk vermoklo
(daha dogrusu, aldatmaqla) isini bitmis hesab edirdi. Bir do bundan
da dohsotli olam1 o idi ki, imperiya onun siyasetini hoyata
kecirocok, daha dogrusu, tutuqusu olam hazirladigdan sonra onu
kresloya oylogdirib xalqn bagbiloni, on agillist kimi (eslinde
homin adamlar agil cehatden sikest, rupor idiler) teqdim olunurdu.
Bu giin do belo adamlar kifayet goderdi ve bu iki yiiz illik
imperiya siyasotinin naticesidi. Ona gore do Zengozur, Goyg¢o vo
imumiyyaetle, biitovliikde itirilmis torpaglarimizin belasimi bir
istigamotdo daxilde axtarib, sonra xarici faktorlara ¢ixmaliyiq.
Millatin birinci soxsi kreslo xatirine «bu torpaglart mene goro
(ermaniya) bagislaginy, - deyirsa, bize belo golir ki, dordin, milli
xayanatin bundan o yanasi yoxdu. Ona gore do problemin diizgiin
holli {iglin imperiya ideologiyasina (bu daha c¢ox satqinliq
ideologiyasidi) qars1 milli ideologiyant qoyub yad iinsiirlore sipar
cokmok lazimdi. Eyni zamanda milli ideologiya biitiin indiyo
goder olanlarin mahiyyaetini agmagq istiqametindoe keserli addimlar
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atmalid1. Bu addimlar kiitle arasinda olub, lakin {imumilikde lazimi
moaqgamlarda haroekata ¢evrile bilmadiyi iiglin miisbet neticoe vero
bilmayib. Asiq Olasgarden Hiiseyn Arifo goder boyiik bir yaradict
alomdo mehz hemin xof, torpaq itkisi yangi ilo vurgulanib.
Imperiya terefinden siinilikle diizoldilon milletlerin savasi
(maselon, ermoni-miisolman davalar) ayri-ayri xalglan tezyiq
altinda saxlamagq {igiin on yaxs1 vasite idi. Bu daha ¢ox imperiyanin
0zl lclin tohlikke hiss olundugu meqamlarda bas verirdi. Vo
mosalo daha zeif olanin bir giicliinlin iizerine salisdiriimasi
masolosi idi. Beloliklo do, oyun (eslinde bu imperiya {iglin oyun
idi) baslayirdi. Mehz Azerbaycan torpaglarmin itkisi, tarixi
diismenin qazanilist da bu ciir olmusdu. Ona gore do ermeni
diismenden ¢ox, imperiya diismengiliyi haqqinda diisiinmek ve
kimin kim olmasini aydinlasdirmaq lazim idi. Lakin asl haqigetde
masle agilmayib, kelof daha ¢ox dolagdirilirdi. Bu da veten yangisi
ilo yasayan bir sira senatkarlarin derdini bir ne¢co bendlik seirlo
oxumasindan o yana getmirdi. Neco k, Asiq Olasgerin bund
inqgilabini vurgulayan «Daglar» seirinde oxuyuruq:

Hani men gordiiylim qurgu-biisatlar?!
Diismanlar gorse tez bagri catlar,
Mologmir siiriilor, kisnemir atlar,
Niya perisand: hallarin, daglar.

Hani bu yaylaqda yaylayan ellor?!
Gorande goziimden car oldu sellar...
Seyr etmir kdystinde tiirfo gozeller,
Sancilmir buxaga giillerin, daglar.

Hani merd iyidler, bos galib yurdu?!
Soxavetdo Eldar nuralanurdu,
Erkok kosib agir maclis qururdu,
Siilen ¢okilirdi mallarin, daglar!

Gozoller gesmoandon gbtlirmiir abi,
Dad verande dehanda k&vser serabi,
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Xagporastloa diisdii bund ingilabi,
Onungiin bagland1 yollarin, daglar!

Sar1 Nerden top-tiifongin atili,

Qisir Murguz Sah dagina gatili,

Bir emliyin bir tiimena satili,

Necoldu dovletin, mallarin, daglar! (13, c.,1, 87-88).

As1q yaradiciliginda bu mdvzu kifayet qoeder islonmisdir vo

natico etibarilo homise diqget merkezinde olan problem kimi
xiisusi maraq dogurmusdur. Yuxarida verdiyimiz bir ne¢o bond
seir icorisinde seiri xatirladir ve eyni zamanda biitdv bir seciyyo
dasiyir. Ustad Asiq Olesgerin vurguladigi bund inqilabi asrin
ovvellerinden  baglayaraq  azerbaycanlilarin  biitovliikde
departasiyasina goder olan merhaleni, badii adebiyyatda H.Arifin
«Goyeoeliler, dagilmaymn Goyceden» harayma geder olan 70-80
illik bir dovrii ehate edir. Yoni bu tosadiifi, perakende aparilan bir
proses olmayib, diisiiniilmiis, planl bir tedbir idi. Bunun garsisinin
alinmasi ise ola bilen, lakin asan olmayan bir masele idi. Yuxarida
oturanlarin xeyanati xalqi elo ¢asdirmisdi, keloafi elo dolasdirmisdi
ki, ondan bag agmaq olmurdu. Ona gére do Goyce nisgili, Goy¢o
dordi adebiyyatda bu giin var ve biz onu yasayiriq, sabah ise
agirhigini, bu dordin ne olmagini daha derinden anlayacagiq ve
ondan sonra tutuqusu kimi 6tmek lazim gelmeyacak, artiq anadil
olacagiq. Xoyanetin veo xoyanatkarin boyliylinlin ¢iynimizde
dasindigim1 birmenali gobul edoceyik. Biitiin bunlar dediyimiz
kimi, bir giliniin, bes giiniin 1s1 deyil, bag veron tarixi prosesdi. Asiq
da vetendas kimi, el negmekar1 kimi bu hadiselerin istirak¢isidi.
Ona goro do ustad senatkarlar, menaviyyati olan adamlar bu itkini
cox agir qobul ediblor. Hatta dordin bdytikliiyline d6zmayib (daha
¢ox prosesin asanligina, tehvil-teslime) hayatla vidalagiblar. Diger
bir hissesi ise siziltili bir Omiir yasayib. Biitlin bunlar asiq
yaradiciliginda o6ziine kifayet qoder yer tapib. Daglarn,
yaylaglarin fiisunkar gézelliyi, dag-aran kdclori, sergesmalor vo s.
tosvirlor mehz GOyge asiq miihitinde daha ¢ox nazere garpir (bu
mithit movzu etibarilo miieyyon moaqgamlarda diger asiq

miihitlerinden segilir).
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On son olaraq miixtalif illorde diisiiniilmiis olaraq yaradilan
ermoni-miiselman davalar1 asiglarin yaradiciligia nisgil qarisiq bir
movzu da olave edirdi. Onu da deyok ki, bu diismens qarsi
miibarizaden, veten savasindan dogan nisgil deyildi, aslinde bu
xarakterli movzularda nisgil olmur, daha ¢ox miibarizo,
gohremanliq @zmi olur ve yaradici 6zii do bu yiikle yiiklonir.
Votondasdan yaradiciya goder hami demek olar savas ohvali-
ruhiyyesini yasayir, yaradiciligda ise inqilabi pafos giiclenir.
Ancaq ermeni-miiselman savasinin qirmizilarin gelisinden sonraki
morhalesinds bu goriinmiir, vetendas da, yaradici da fagirlasir, bir
ndv taleyi ilo barigmali olur. Belo barigsmada her iki teref - hem
votondas, hem do yaradict giinahkardi. Yeni her iki terof
vetondasliq movgeyindon geri ¢okilib tarixi missiyan1 qorumaq
ovozino, basimmi qoruyur. Facie do, dord de burada bdyiiylir.
Fodakarliq nisgile c¢evrilir, nece ki, asiq yaradiciliginda
(bolseviklarin hakimiyyeti dovriinde) bunu goriiriik. Asigin olaci
birce ona qalir ki, hasrot dolu mahnisin1 oxusun, nece ki, Asiq
Boylor (Goygeli) 1948-ci il koghakdciinde «veten kiisme
moanden» deys oxuyurdu. Halbuki veten daha ¢ox 6ziinii giinahkar
bilirdi ve yetirdiyi, bdyiitdiiyli bicarelorin doniikliyiine dbze
bilmirdi, «bir qaris gandan qorxub gagmasina» (Korogludan)
agriyird.

Bu yaxin giinloerde kdciib gedorom,

Voton, kiismo mondon, bax, kiismo mondon.
Hor yanda torifin senin sdylorom,

Belodir zamana, bax, kiisme mondon.

Her kasin 6z eli, obas1 gorak,

Hor kasin 6z yurdu, yuvasi gorak,

Hor dordin dermani, davasi gorak,

Bilirsen derdimi, bax, kiisme manden (18, 10).

Oslinde kogmoek yox, bir abadi savasa baslamaq lazim idi.

Burada harenin 6z giinah1 var, agiginki ise «el anas» kimi 6z tarixi
missiyasini yerino yetiro bilmemesi idi. Baxta, haqqa iiz tutub
bagislanma gézlomoekdoense, cahada dogru getmok lazim idi. Dord
burasinda idi ki, bu missiyan1 6z boynuna gétiiriib qabaga diison
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tapilmirds, ¢iinki imperiyanin siyastinde buna yer yox idi vo natico
etibarilo bu siyaset almmusdi. Biitlin bunlar XX osr asiq
yaradiciliginin inkisafin1 xarakterizo edir. Bu inkisafda son asrin
soksoninci illarinin axirlarinda ¢ox mesalaler agiglandi ve malum
oldu ki, kommunizm imperiyanin siridig1 nese miiemmadi, xalqglar
iso gardas deyil, milli adavetin, problemlerin iisti Leninin
«camaatin goziinii indiden elo qorxutmaq lazimdi ki, en az1 bir
ne¢o onillik arzinde he¢ bir miigavimat barade fikirlogsmaye belo
heyleri qalmasin» (46) vandalizmi ile basdirilib. Demali, belo ¢ixir
ki, bu illorde ne yaradicinin dediyi 6z sozidiir, ne do asigin
oxudugu mahninin akseriyyeti 6z mahnmisidir. Aldanmis ve yaxud
da bilerekden macburiyyet garsisinda i¢ine ¢okilmis imperiyanin
xofudur ve yaradici da ¢ox vaxt bu aldatmanin istirak¢ist kimi
gorliniir. 1922-ci il martin 19-da Leninin gizli miisavirede dediyi
bu fikir imperiyanin mévcud oldugu biitiin vaxtlarda miioyyen
forqlorle davam etdirilmisdi. Lakin yaradicinin daxili alomindeki
boseri ideyalar silo bilmemisdi ve zorla yarananlarmn da Omrii
imperiyanin movcudlugu goader oldu, indi ise har sey agilir. Biitlin
bunlar asigin kecdiyi yolla alageli ve birbasa onun istiraki ile olur.
Vo miieyyon miiddet ise g¢asqnhgla, qaragiliruhguluqla,
toraddiidloerle davam etmolidir, ¢linki bu doxsaninci onilliyin basa
catmaq orofosinde belo goriiniir. Biitovliikde ise asiq yaradiciligini
tarixi inkisafda, «el anasp funksiyasini, tarixi missiyan: yerino
yetirmoak amalinda goriiriik.
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ASIQ DASTANLARI

Asiq yaradiciligimin miihiim bir hissesini dastan yaradicilig
toskil edir. Biz asiq yaradiciliginin qaynaqlarina neazer salarken
dastan problemine de toxunduq. Bu tiirkiin goedim dastanlan ilo
alagedar olan miilahizeler idi. Umumiyyetle, dastan senati asiq
yaradiciliginda bir biitovdi. Genis arasdirmalarda bu biitovii iki
morhoaloade basa diisiiriik ve ona goére do ardicilligda bu prinsipa
omal edirik. Birinci tiirkiin godim dastan dovriidiir. Bu merhele
bizim fikrimizce, «Kitabi-Dade Qorqud»la qapanir. Daha dogrusu,
ozanin Oz tarixi missiyasmi yekunlasdirmasi ile basa catir. Ikinci
morhale ise asiq dastan yaradiciligidir ve folklorsiinaslarin qeyd
etdiyi kimi orta asr mehabbet dastanlarindan bu giine qoderki
dastan yaradiciligini ehate edir. Bunlar biitovliikde timumi olan bir
tofokkiirlin mehsuludu ve inkisafda, daha dogrusu, tiirkiin tarixi
durusunda forqlerle tezahiir etmisdi. Bu forqlerin 6ziinii do iki
istigamatde basa diismak olar. Biitov tiirk xalglar1 saviyyesinde vo
bir xalqin dastan yaradiciligl seviyyesinde, her iki halda koklii
problemlor ortaya c¢ixir. Bunlarin aragdirilmasi ise her zaman
aktuallig1 ilo keserindadi. Biz iso maseloys miieyyen forqlorle vo
her ikisinin garsiliginda baxiriq. Yeni birinci merhaloye, tiirkiin
godim dastan yaradiciligina {imumi kontekstde miinasibet
bildirmeya ¢alismisiq. Ikinci merheloya tiirk qdvmiiniin bir parcasi
olan Azorbaycan seviyyesine aydinliq getirmek magsedindayik.
Problemin bu agirliginda maeselenin mahiyystile bagl suallar
dogur ve on birinci yada geleni odur ki, qodim tiirk dastanlar ilo
orta osr Azerbaycan dastanlar1 arasindaki parametr forqlori
hansilardir? Va bu forglerin mévcudlugu daha ¢ox ne ile baglidir?
Ozliiyiinde o geder de cavabsiz goriinmeyen bu suallarm
arxasinda boyiik aragdirmalar dayanir.

«Yaradihgpdan «Kitabi-Dade Qorqud»a goder olan biitiin
movcud dastan strukturlarinda daha ¢ox gehroman, miihit ve
zaman probleminin tohlili vo helli qoyulur. Biitovlikde tiirk
qovmii bedii yaranis iiciin buradan kecir, yoni tarixi prosesdo
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tirkiin alphig1r da, sevgisi do, noyi varsa hamisi bu dastanlara
otiiriiliib yasadilir. Maselen, Beyrok, Koroglu milli gehreman
kimi, Kerom, Qoerib ve s. mahabbat simvolu kimi eyni ¢okide
dayanir. Qadim tiirk dastanlar ilo orta esr mehabbet dastanlari
arasinda merhole forqi gorlinlir. Qeadim dastanlar tiirkiin
gohremanliq salnamesidir ve bu oOziinde boylik bir tarixi
morhoaloni yasadir. Onun yeni formada tocessiimii ise orta osr
mohabbet dastanlart ile baglayir ve forqi ozanla asigin forqi
gederdir. Eloce do Basatla Qerib arasindaki mesafe ve diisiince
forqi bu tiplidir. Maselonin mabhiyystini folklor tedqiqatcilar
(godim tiirk dastanlar ile bagh tedgigler minimum haddindadir)
mohabbet dastanlarini dinc quruculuq dovriiniin mehsulu hesab
edirlar. Bu 6zlilylinds bir haqigatdir ve problemin bir terafidir (3,
5-256). Lakin mesealenin diger terefi ozan-asiq kegidlori ilo
baghdir vo bunun da esasinda daha ¢ox islam faktoru dayanir.
Yoni ozan hansi seviyyede asigla addeyisme sovdelosmesine
getmigdirsa, alphigi da sovdelosmede istiraka tehrik etmisdi.
Natico etibarilo ozan 6z funksiyasini asiga tehvil-teslim etmok
olacinda galmisdi. Belo bir sovdelosmade Basat da Qerible
razilasmaq macburiyyetinde idi. Bu sdvdelosmenin tohrikgisi
tokco folklorsiinaslarin geyd etdiyi dinclik yasayis dovrii yox,
birbasa islam idi. Ona gore mesoloye daha genis monada baxmaq
lazimdi.

Niimune T¢iin «Kitabi-Dade Qorqud» dastanlarinda islamin
movcudluq problemini hadiselerin inkisafinda izlemok kifayotdi.
Bizca, «Kitabi-Dade Qorqud» tiirkiin goedim dastanlarinin sonuncu
niimunasidir. Lakin islamin golisinden sonraki dévrde bas veran
artirmalar onun kegid rolunu, yeni birinci {li¢lin son, ikinci {igiin
baslangic rolunu oynamasina osas verir. 9slinde ise bu dziiniin
tarixilik faktoru ile birinciye daxildir. Demok «Kitabi-Dado
Qorqud»da qapaliliq (yeni birinci dovriin yekunlasdirilmasi) ve
baslangic sociyyasi var ve her iki halda dastan xiisusi ehemiyyoto
malikdir. Lakin bu o demak deyil ki, birinci merhola, yoni tiirkiin
gohromanliq dovriinii oks etdiron motivlerin ikinci merhoalodo
movcudlugu sifir soviyyesindoedir. Olbette, belo bir gonastin
olmasi ancaq inandiriciligdan uzaq ola bilor. Ona goéro do
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masolaye ideyanin apariciligi baximindan yanasmaq lazimdi. Vo
tiirkiin birinci mearholode aparic1 ideyasi gehremanliqd1 (7, 15-
471). Bunun haqqinda eavvelde kifayet qoeder danismisiq. Eyni
zamanda asiq yaradiciiginda da (ozandakinin davami kimi) bu
istigamatin mévcudlugu biitdv kimi goriiniir vo aparici olmasa da,
ikinci, {iglincii, besinci kimi do deyil, toxminen, apariciliga yaxin
olan soviyyadir. Hatta bezi maqamlarda aparicit kimi de goriiniir.
Maosolon, «Koroglupnun Serq xalglart arasinda yayilacaq ikinci
alternativinin olmamasina baxmaq kifayetdir. Meahz bu ise bize
xalgm timumi tebiatinde xarakterik olan keyfiyyet xiisusiyyotini
aciglayir. Sadece olaraq messalenin mahiyysti Dobrolyubovun
dediyi kimi, on ¢otin meqamlarda xalq 0z tarixi ke¢misine
miiraciet edir ve gohremanliq salnamesini xatirlatmagla,
homvetenlorini, miasirlorini bu istigamete yonaldir. Ancaq
ozlliyiinde Azerbaycan folklorsiinasligi tiglin bu istigamet homise
mdveud olub ve Azerbaycan tarixinde de beladir.

Biz meseloye genis menada, meselonin {imumi mahiyyati
moagaminda baxiriq ve mehabbat dastanlarmin dinc quruculuq
dovriiniin mahsulu olmasi ideyas: hadiseloerin iimumi ¢alarinda
inandirict seslonir. Azarbaycan tarixi-cografi mévcud soraitdenmi,
hansisa sebabdenmi miiharibalarle, doyiis sehnsloeri ilo zengin
olub ve biitovliikkde dinc quruculuq anlayis1 da problemin halli
deyildir. Hatta dastanlarin 6ziinde (qgehremanliq dastanlar1 nezearde
tutulur) boyiik imumilesdirmaler var. Mesalen, «Koroglu» dastant
ancaq Calalilor harekatinin tarixinin seciyyelondirilmesi deyil vo
mosalaye bu ciir baxilmasi yanlisliq sayilardi. Genis menada bu
dastan biitdv bir epoxani, tiirkiin gehremanliq tarixini tokrarlarla
sociyyolondirir vo bu gohremanligin eyniyyetinde qaldigim
xatirladir. Ona goro do dastan bolgiistiindoeki folklorsiinaslarin
genaati inandiricidir vo sadece olaraq burada ideyanin aparicilig
osas kimi gotiiriiliib. Beloliklo, gohremanliq motivlerinin
izlonmasi vo bir xott kimi Oziinii qoruyub saxlamasi biitlin
morhalalorde nozere ¢arpir. Ancaq tarixi soraitin apariciligl xattin
asas1 olub-olmamasina tosir edir. Qaldi masealenin islam terafine
bu zor olandi veo asagidaki tesirle miiqayise oluna biler. Daha
dogrusu, gohromanlhigm apariciliqdan ikinci, tiglincli yero enmasi
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ozanla asigin islam sovdeloegsmasi idi ve burada zamanin 6z diktesi
vardi. (Biz zaman1 biitiin merhsalalerde tasirediciliyin asas faktoru
hesab edirik vo basa diisiirtik ki, har zamanin 6z yiikii, daginis1 var,
madeniyyat do, adebiyyat da, hatta onun osas faktoru olan insan
da buna xidmat edir).

Islam bu digtede en bas olani idi ve bdyiik bir tarixi merhele
iiciin (hatta elo bu giin do) yolu miieyyenlosdirdi. Vo iimumi
genastimizde ozani sinmaq macburiyyetinde qoydu (harcend ki,
ozan smincaya goder optimal variant tapib razilasdi). Ozan artiq
real movcudlugu goebul edib ona daha yaxin olan1 (asig1) verase
kimi yerinde gordii ve buna da getdi. Mahz moahabbat dastanlar
da, mehabbat motivli seirlor do yeni soraitde her iki torofden
raziligla garsilandi. Bir de ki, hemin meqamda gehremanliga yon
alinmasi lazim da deyildi. Asiq onda geroak islama qars1 (gebul
oluncaya vo qobul olunandan bir miiddet sonraya qoder)
carpismalarin salnamesini yazaydi. Bu ise limumi razilasmanin
pozulmasi vo asigin miihafizekarliginin prinsipialligla qorunmasi
demok idi. Daha dogrusu, bels bir hal miimkiin do deyildi. Lakin
bir cehoti do qeyd edek ki, haqqinda damsdigmiz bu iki
morhalonin  har birinin tam gohremanhgla ve yaxud da
mohabbatlo tocessiim olmast hadisesi do miimkiin deyil. Misal
ti¢lin, «Kitabi-Dadoe Qorqud» boylarmdaki mehabbaet bir xatt kimi
ardicil izlenir vo asas motiv gehromanligla yiiklonse do, burada
sevginin Oziiniin gorlinlisii do o goder arxa planda dayanmur.
Beyrok ve Banugicek, Qazan xan ve Burla xatun, Qantural vo
Selcan xatun mehabbatinin qiidrati elo gohromanliq timsalindadir.
Bu bdylik xotde sonraki merhalode bas veron ayrilmalar bir név
gohremanliq dastanlarinda eynen davam etdirilirso, lakin sirf
mohabbaet dastanlarinda gehremanin giic, qlivvet atributlari olmur.
Burada veziyyet tamamile deyisir. Yoni artiq lirik gohremanin
miibarize simvolu forqli gérkemde goriiniir vo ovvalki dovrde
bunun izi daha cox Beyroyin sazla birge foaliyyetinde nozero
carpir. Masalon, Beyrak saz calir, maclise daxil olur vo 6z senat
bacarigi il ozana layiq gérkemde gebul edilir. Beyrakda isa bu iki
xiisusiyyet - ozanliq ve gohremanliq birge gotiiriiliir. Onu deyok
ki, Beyrok ozan oluncaya goder biitév bir yolu gehremanliqla
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golmisdi ve daha ¢ox gehreman kimi tanminir. Vo bu gedislorde
onun ozan olmasi miileyyen merheloye qoder goriinmiir. Bu
ozlliyiinde Koroglunun saforlerine daha ¢ox banzoyir.

Artiq gehreman «Kitabi-Dade Qorqud» dastanlarindan
mohobbatle kodlasir, lakin tamamilo onunla yliklonmir. Eyni
zamanda bu kodlagsmada (igidlik - ozanliq - mehabbat) bdylik
anlamlarda son megsad {lgiin biri digerine yardimgi olmagla
glizosto gedir. Dastanda oxuyuruq:

«Beyrok Oguza goldi. Baxdi, gordii bir ozan gedor.

Aydir: - Mara, ozan, na yerdo gedirson?

Ozan aydir: - Bay yigit, diiyline gedirom.

Beyrok aydir: - (Ozan) diiyiin kimin?

- Yalang1 oglu Yalinciq (derler bir kisinindir) - dedi.

- Moreo, kimin nosin alir?

Ozan aydir: - Xan Beyroyin adaxlisin (Banigi¢ayi) alir - dedi.

Beyrok aydir: - Mara ozan! Qopuzunu mana vergil» (4, 60-61).

Bu metnde gehremanin ozan funksiyasinda c¢ixis1 tarixi
realligin Oziinden golir. Artiq gehremanligin alternativi ve milli
psixologiyanin daha bir terefinin (ozanligin) mahebbaet timsalinda
gorlinlisii  baslaywr. Sonraki merholede nisbaton zeif sokilde
«Koroglu» dastaninda bu xiisusiyyot davam etdirilir (bu menada
zoif olan deyirik ki, dastanda a@sas motiv gehromanliqdi, mahobbaot
iso apariciliqda arxa planda goriiniir). Bize belo golir ki,
«Koroglu» ve diger bu tip dastanlar folklorsiinaslarin dediyi dinc
quruculuq dovriiniin deyil, gohromanliq salnamasinin davami olan
niimuneloerdir. Haqigetde do folklorsiinaslar terefinden gohre-
manliq dastan1 kimi birmenali gebul olunub. Ve tiirkiin sorofli
tarixinin davamidir. Burada mehebbetin gabardilmasi bir nov
gohromanin funksiyasmin, daha genis olan imkanlarmimn agiligina
xidmet edir. Hor boyun mahiyyetinde bir gozelin, hansisa padsah,
xan quzinin Cenlibelo golisi goézlonilir. Bu ise gozelin milli
psixologiyada, gende olan gehromanliga meylliyindon ireli golir.
Yoni biitlin hayati tominatlarla yiiklonmis qiz her seyi gohromana,
igidliyo qurban verir vo hetta 6zii do bir gohroman kimi ona
komakei olur. Miigayise iiciin «Kitabi-Dade Qorqud»da Trabzon
tokurunun qiz1 ilo «Koroglu» dastaninda «Telli xanimin Conlibelo
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gotirilmasi» vo yaxud da har hansi qola baxmagq kifayetdi. Bunlar
adi kasib reiyyet qiz1 deyillor vo temasda daha g¢ox reiyyoto
meyllonirlor. Hoatta tosvirlorde saraylarin debdebesi, xan-xavan
maclislori onlar {iglin cansixict goriiniir. Bu bir név xan-xavan
hendaverinden raiyyaet i¢ine dasinisdi, daha genis sferaya ¢ixmagq
cohdidi. Eyni zamanda bu yaradiciliq niimunasinden ¢ox realligin
oksi kimi goriiniir ve istokden ¢ox meqsede ¢evrilir. Bir de
movcud cemiyyeatde qiitblogsmelor sindirilir. Bu «Koroglu»
dastaninda tamamile basqa sekilde 6ziinli gdsterir vo Cenlibelin
timsalinda qurulur. Real comiyyeto alternativ olan miigeddeslikle
saciyyalenan bir miihitin mévcudlugu goriiniir vo Marcan xanim
da, Moahbub xanim da, Zernisan xanim da bu miihite can atir. Bu-
rada movcud ideal miihito can atmadan elave, gehremana qovus-
ma hadisasi do var ve bu miihitin yaradicis1 da gehremanlardi.

Demsli, burada daha ¢ox qohremanliga can atma var.
Mosalon, «Koroglunun ©Orzurum seferinnde Telli xanim
Koroglunun yanindan Asiq Ciinunun goalmesi xeberini boylik
maraqla qarsilayir. «Ay qiz, get onu buraya cagir, bir az
Korogludan desin gorok ne tehar adamdi» (5, 52). Bu biitiin dastan
boyu tipik olan haldi. Eyni zamanda maraqli olan budu ki, padsah,
xan otrafindakilardan daha ¢ox gadinlar buraya can atir. Digoer
cohat iso Conlibeldoki veziyyetin, ilimumiyyetlo, miihitin
tarazligindadir. Daha dogrusu, burada qadinlarin yiiksek tutulmasi
vo qohroman soviyyesinde gobul olunmasidir. Mosalen,
igidlorden biri hansisa agir seforlore yola diiserken ve yaxud
hansisa bir todbirde deliler, Koroglu, Ciinun ve Nigar xanim
istirak edir. Burada Nigar xanimin analiq ve qadinliq niifuzunun
cokisi ilo comiyyetin digoer her hansi bir iizviiniin niifuz ¢okisi
arasinda elo bir geyri-adi forq goriinmiir, aslinde bu sezilmir do,
olsa-olsa ancaq ucaliq baximmdan daha yiliksek seviyyede gadin
agsaqqal goOriinlir. Ona gore do movcud tarixi merholodo
gohromanligin  kodlagsmas: gedir. Bu ise tiirkiin dastan
yaradiciliginda ilkin enenenin qorunusudu. Onu da geyd edok ki,
godim tiirk dastanlarinda igidlik, gehromanin 6tkemliyi heg no ilo
assosiativ alagoyo girmir.
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Tarixi prosesde bu yavas-yavas moahobbato giizosto gedir vo
gehremanin biitov gotiliriilmesine cehdin naticesi kimi goriiniir.
Maosolon, gehromanin meahabbet sevdasi, ailo qurmaq ehtiyact,
Ozlinelayiq gozel axtariglart vo s. imumi xotde yardime¢i kimi
goriiniir vo biitoviin acilmasina xidmet edir. «Kitabi-Dado
Qorqud»dan «Koroglunya bu motiv giiclonir. Getdikco osas
motivin (gehremanligin) en yaxin olan1 kimi goriiniir vo bir nov
osor bununla daha biitov kimi nazere c¢arpir. Sonraki merhalada
XIX osr qagaq herokati ilo bagli yaranan dastanlarda da
gehromanin biitdvlilyli meselasi «Kitabi-Dade Qorqud»daki ve
«Koroglundaki enenaye osaslanir. Oserin esasinda gahremanliq
vo mohebbat motivleri dayanir. Maselen, «Qagaq Noabi»
dastaninda Nebinin gehremanligi seviyyesinde olan bir
mohoabbatin 6zlinemexsuslugla tocessiimii var ve belo halda
dastan gehromani daha da uca gorliniir. Eyni zamanda gadin
gehremanin toforriiatt eserde ikinci bir xettin, oserin gohremani
ilo bahem bir idealin da mévcudlugundan xeber verir. Dastanda
Hacor xanimin aktiv goriiniisii esas gohremanin barabarindadi ve
o biitlin maqamlarda diger gehremanlarla eyni noqteden, onlar
borabearinde ¢ixis edir. Hotta bir qadin, bir ana meslahati, fikri
daha uca qiymetlendirilir. Bu «Koroglunda da, «Qacaq Nebi»de
do vo s. dastanlarda da beladir. Bunlar comiyyot soviyyesindo
zonginglosmenin  dastanciliqda  oksidi.  Folklorsiinaslarin
gehremanliq dastanlar adi ile geyd etdiyi biitiin dastanlarda bu
xottin, yoni gohromanin ailo seadetinin islonmasi osas xatto yaxin
olanlar sirasinda birincidir vo bir név gehreman iiciin taleyiiklii
mosoladir. Tesadiifi deyildir ki, «Qagaq Nobi» dastaninda Hacer
biitlin maqamlarda daha ¢ox vurgulanir ve bir ndv bas gohromanin
sirr yoldas1 kimi igidliyini tamamlayir, ona en yaxin silahdas kimi
goriiniir. Bunu nagmelorde do aydin geyd edilon hesab edirik.
Mosolon,

Qoy sena desinler, ay Qacaq Nobi,
Hacari 6ziinden, ay qocaq Nobi.

Dogrudan da, dastani oxuyarken bu shval-ruhiyye, yoni qadin
gohromanin daha cesur olan tesevviiri yaranir. Eloce do
«Koroglu» dastaninda «Hamzenin Qirat1 aparmasi» sehnasindoki
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Koroglu ile doliler arasindaki anlasilmazliq ve onun Nigar xanim
torofinden nizamu ile saciyyelidir. Tebii ki, comiyyat seviyyasindo
kisi vo gadin gehremanin beraberliyi hemise vurgulanir, ancaq
dastanciligda gadin gehremanin tesirediciliyi vo uca tutulmasi
nozoro carpir. Bunu adilik kimi de gebul etmoak olar, ancaq
gehromanliq miistovisinde bu tesadiif ve adi deyil. Bunun birce
yolu var, o da hemin niifuzun gazanilmasi ve qorunusudu. Oslinde
bu tiirkiin tarixi ti¢lin kenardan gatirilme do deyil, zaman-zaman
biitiin agir meqamlarda qadin gehremanin mdévcudlugu mesalosi
olub. Bunun dastangiliqda bearpasi da tesadiifi ve kenardan gelmo
deyil. «Kitabi-Dade Qorqud», «Korogluy», «Qacaq Neabi» ve bu
silsiloye daxil olan dastanlarda mehabbeatden gohremanliga ve
oksine olan istigamatlonme var. Bu da bdyiik bir miiskiiliin xalq
soviyyasinde helline dogru atilan addimdi ve yaxud da ona
hazirliqdi. Nigar xanimin da, Tacli bayimin de, Hacer xanimin da
golisi bu maqgsadi dastyir. Beloaliklo, gohremanliq dastanlarindaki
mohoabbat bdyiik miigkiillerin agilisina ve gehremanlhigin
davamliligina xidmaet edon asas xott soviyyasinde basa diisiilon bir
problemdi.

Bu, asiq dastan yaradiciliginda gehremanliq motivlerinin
islenmasi prosesinde masalanin agiq goriinen torafidir. «Koroglu»
dastaninda gehremanliga, igidliyo canatma var ve belo bir hal
sonraki dastan yaradiciliginda da nezero carpir. Ovvellerde geyd
etdiyimiz kimi, bu xatt daha ¢ox XIX asr qagaq herokati ilo bagh
yaranan dastanlarda Oziiniin tipik oksini tapir. Qaldi meselonin
ikinci terofine - gohromanligla mehebbat motivlerinin birgse
islonmesine, bu artiq dastan yaradiciiginda miieyyen tarixi
morhalonin mahsuludu ve mahebbatin gehromanligla paralelizmi
(mesolon, «Sah Ismayil ve Tachi xanmmy») artiq dastan
kompleksinde zenginlosme demokdi. Problemin diger bir terofi
sirf mohobbaet dastanlari ile baghdi ve tedqiqatcilarin dinc dovriin
mohsulu kimi vurguladiglart bedii nlimunsalerdi. Maohabbaot
dastanlarinda hadiselor sirf mohobbet izdivacinda, daha sade
sokilde desok, iki goncin sevgi maceralart iizerinde qurulur. Bu
moselonin gorlinen torofidi, lakin ikinci qatda cemiyyaetin
problemloerinin tosviri dayanir. Maselon, Keromin, Asiq Qaribin
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ohvalatinda gehremanin bagina gelon ve getirilon bir soxsin
taleyinde mehdudlagsmir, bdyilk menada ictimai mezmun arxa
planda, perdeli sokilde verilon kimi gorliniir. Qohremanliq
dastanlarinda bu miibarize birbasa, a¢ciq meydanda olur. Ona goro
do mehebbet dastanlarinda goehremanin diinyaya golisindon
bolalara diigar oldugu miibarize dovriine goder (eslinde bu elo
onun diinyaya golisi ve ¢atinlikle, nazir-niyazla dogulusunda da
duyulur) olan hisse fordi saciyyeli goriiniir.

Bu problem ovvela problem kimi real soraitin 6zii ilo
olagelidi. Daha dogrusu, kiitlonin, ohalinin dinc seraitde (agiq
miibarize olmadig1 nazerds tutulur) etirazini saciyyolondirir ve bir
nov goehremanliq dastanina kegidi gostorir. Miihiti do ona
hazirlayir. Moesalon, Abbas Tufarqanlnin, Asiq Qeribin ve
basqalarinin  etirazlari, onlarin ideal savasinda apardiglar
miicadile, netice etibarilo noyese nail olma aslinde bu elo
miibarizenin bir formasidi. Maselen, ager Koroglunun atasinin
g0zii ¢ixarilib agiq doyiise baslayirdisa (bu miibarizenin baglamasi
ticilin sorti bir sebabdi), Asiq Abbasin sevgilisi olinden alinmasi
sobabiyle (basqa formada) miibarizeye baslayirdi. Bunlar sadece
olaraq miibarizenin aparilmasi formasi ilo bir-birinden forqlenir.
Tobii ki, buraya sert kimi tarixi proses, zamanin 6ziiniin teloeblori,
yerli sorait, eyni zamanda dastan tefokkiiriinde geden proses do
daxildi. Bunlan tarixi prosesde dastanciligin zenginlogsmaesi kimi
gebul edirik.

Maosolonin digor bir terofi iso bu problemin, daha dogrusu,
mohabboat dastanlariin  yarandigi tarixi zeminin oavvalki
dastanlarla miiqayiseli a¢ilmasidi. Yoni bu dastanlar hans1 soraitde
ononani qoruyub saxlamisdir vo ozandan asiga kecidde asigin
Ozlinemaxsuslugunu saciyyolondiron bir xiisusiyyet kimi ne
deracede ve hansi magamlarda goriiniir. Bax bizim meagsedimizde
dayanan da problemin bu terofidir. Dastanlarimiz haqqinda ¢ox
yazilib, folklorumuzun qocaman tedqiqat¢ist M.H.Tehmasib veo
onunla bahem onun otrafinda diger folklorsiinaslarimiz ¢ox
aragdirmalar apariblar. Bizi ise problemin ozanligin, daha dogrusu
asiga goderki merhoelonin tipik niimunasi hesab etdiyimiz (eyni
zamanda bunu hemin marhalenin sonuncu niimunasi kimi gebul
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edirik) «Kitabi-Dade Qorqud»la asiq dastanlarindaki aparici
motivlerin iist-liste diigmasi magqamlan diistindiiriir. «Kitabi-Dado
Qorqud»daki mévzu ve ideya istigamslori asiq dastanlarinda, daha
dogrusu asiga kecid prosesinin yekunlagmasinda hazir formada
cixir. Artiq «Kitabi-Dade Qorqud»da kompleks sokilde qoyulan
problemlorin asiq yaradiciiginda miisteqillosmesi gedir. Vo
dastanciligda  mehebbeat  xettinin  giliclonmesi  goriiniir.
Toadqiqat¢ilarin hansi ki, «ylizden artiq mehabbaet dastanlari var»
fikri mehz bu istigametin apariciigini vurgulayir. Bunu en
birincisi, agigin oziiniin yeni formada golisi ve 6ziinii tosdiqlomasi
kimi gebul edirik. Yoni, asiq ozandan qoparken ve yaxud da
ozanin yerini avez edoerken mdvcudlugunu, vereseliyini 0z
lizerine gotiirmakle isini bitmis hesab etmirdi. Eyni zamanda
yeninin (as1gin) de yeni kimi 6ziinii tesdiglomesi lazim idi. Onu da
qeyd edok ki, ozandan asiga kegid bir giiniin, bes giliniin moasoloasi
deyil, bu uzunmiiddetli bir prosesdir. Ikinci real tarixi sorait vo
islamin funksioner rolu da problemin bir terafidir vo elo do sade
mosala deyil. Beloaliklo, problemin agirligi asigla ona daha giiclii
tosirde goriinen islamin iizerinde hiss olunur. Maselede yaradici
tokamiil, daha dogrusu, inkisafin Ozliniin dogurdugu yaradici
axtarislar1 da sebebdir. Islam bir faktor kimi etnik-moadeni diin-
yagoriigo koklii deyisiklikloerle ¢ixa bilmadi, mahiyyet deyismez-
liyinde qalmagqla, tglincii, besinci, onuncu olana Oziiniinkiilori
vermaklo ovezlonme apardi. On uzag1 ovvelde dediyimiz kimi
ozani aslq etmoayo glicli ¢atdi. Qalani ise ondan asagida olanlardi,
eloco do dastanda buta meselesi, Hoezroti Olinin golocek
gohromanin yuxusuna gelmesi do gohromana, eloco do ailoyo
ovlad baxs etmasi (onu golocok taleyindon xeberdar etmasi) vo s.
(Hozroti Olinin funksiyasim ovval dervis oynayirdi). Elace do
dastanciligda mehabbatin mévzu kimi osas istigamato ¢evrilmasi
hali vardi. Biitiin bunlar etnik-moadoeni sistemdo tok islam
faktorunun golisinin do ayagina yazilmali deyil. Burada eyni
zamanda tarixi prosesin dogurdugu amiller de vardi. Koroglu ilo
Asiq Abbasin miibarizesi forma etibarilo, eyni zamanda
deracesine gora, bir-birinden forqlonir. Oslinde bunlarin her ikisi
real qurulusa qarsi ¢evrilmisdir.
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Mohabbat dastanlarinin  aparict  movqede  dayandig
zamanlarda da gehremanliq motivli dastanlar var idi ve
yaranmaqdaydi. Bu apariciliq ise bazi maqamlarda asigin 6ziiniin
funksiya dasiyiciligi ile sertlonir. Oger sohbat ictimai mithitden vo
onun dogurdugu telatiimlarden gedirse, asiq da bu miibarizenin bir
«el anas» kimi Onciilii idi. Hadisalorin gedisinde agirligin oasas
hissesi onun iizerine diisiirdii. Belaliklo do, natice etibarile asiq
madeni gohromana ¢evrilirdi vo miibarizode (miihitde) bir torof
kimi goriiniirdii. Hadisenin dastan sokline golisi ise meselenin
basqa terefidir. Bu ya dastan¢i asigin Ozl torofinden
sistemlogdirilib ohali arasina c¢ixarilirdi, ya da hadiseni bilen
yaradici bir soxs terefinden yazilirdi. Bize belo golir ki, dastanin
baslangic zamani biitiin meagamlarda asigin mdvcudlugu il
olagalidi, yani ilkin niimune senatkarin fiziki mévcudlugunda olur.
Bunun 6zii de miibarizenin davami ve sonraki meqamlar {iglin
tokrar yasanisidi. Burada oasas olan ve baslica kimi goriinen
madeni gohremanin (asigin) foealiyyet biitovlilylidi. Dastanda bu
bazi megamlarda geyri-adi keyfiyyatlarla yiiklonir. Masalon, Asiq
Abbasin zehar quyusuna salinmasi, Qaribin bir ayliq yolu ii¢ giino
golmasi vo s. Qalan maqamlarda adi insani xlisusiyyetlo goriiniir
vo daha ¢ox (basdan-basa) xeyir dastyicisi olur. Masalon, «Abbas
vo Giilgez» dastanindan bir epizoda baxaq: «Seher astanasinda
Abbas baxib gordii ki, bir deste adam bir oglan1 ddyiir. Abbas
atdan sigray1b yero diisdii, dedi:

- Bunu niye ddyiirsiiniiz? Ne gilinahin sahibidir?

Dediler: - Horomizo bir manat borcludur, vermir, onungiin
doyiirtiik.

Abbas doyiilon adamdan sorusdu: - Adin nadir?

Dadyiilon adam dedi: - Qoanberdi.

Abbas adamlara dedi: - Bu ati alin, bunun borcunu ¢ixin,
yazig1 azad eloyin» (1, 265).

Burada gehromanin miisbet keyfiyyetlorlo yiiklonmesi
mosaloesi aydinlasir, yeni Abbasin fealiyyetinde Dade Qorqud,
Qaraca Coban kimi seloflerindeki xiisusiyyetlorin dasinisi
gorsonir. Belo epizodik hadiselor gehremanin  xarakter
keyfiyyetini agiglayir ve biitovliikde maqgsede xidmat edir. Yaxud
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da «Osli-Kerom»do tanr1 ota qildig1 halda Qara kesis ota qilmur.
Maraghdi ki, elo Ziyad xanla ohdi do o toklif edib baglamisdi.
Mohz dastanda kesisin tipiklosmasi hadisesi do budur. Biitlin
bunlar dastangiligda Qara kesis tipini yaradir vo timumi seciyyo
dasiyir. Naetico etibarilo oks halda Qara kesis elo Qara kesis
olmazdi ve moehz Keromin (Mahmudun) Kerom olmasi tiglin do
Qara kesis lazimdi. ©ks halda hadisenin ve gehroemanin
tarazlagmast  hali  pozulur. Gorlindiiyii kimi, moahabbat
dastanlarinda ictimai ve sosial problemlorin dasinist daha g¢ox
goriinlir vo hadiselor bir név bu problemlorin agilisin1 oks
etdirmoak soaciyyesi dastyir. Vo yaxud da «Asiq Qorib» dastaninda
Asiq Qeribin goriblik funksiyasina baxaq. Asiq Qeribin dervisden
onam alincaya qoderki heayati bacarigsiz, elinden he¢ neo
golmayon bir soxsin hayatidir. Atasindan qalan var-dovleti ¢ox
cokmir ki, Isfahan lotularma qumarda uduzur, evin yorgan-
dosoyini ogurlatdirir, demir¢i yanina gelib orada da durus
gotirmir. Eloce do, papaqcinin yaninda qerar tapa bilmayib
atasinin qgobrinin {istiine golarak «ilahi meni bu zillotden qurtar
demosi ilo aglaya-aglaya bihus olmasi hadisesinden her sey
baslayir ve artiq Qorib bundan sonra geriblik funksiyasin yerino
yetirir, alinden he¢ noe golmadiyi halda Xace Senanin qizin1 almaq
iclin qurx kiso qizilla sertlosir, hotta agir sinaqlara girir. Biitlin
bunlar folklorda Qeribin goriblik funksiyasmin atributlaridir, yoni
natico etibarilo bu gedislor hamisi onun xarakterini formalasdirir
vo miihito gars1 miibarizesinde durug getirir. Bunun bir terafinde
dastangiliq liglin xarakterik olan ve qgeyri-adilikle tocessiim olunan
keyfiyyot xiissiyyotlori dayanirsa, digoer terofinde realligdan
gidalanma durur. Qehroman realligla (yasadigt miihitle)
miibarizede naye qadir oldugunu, giiciinii ortaya cixarir. Moahz
«As1q Qerib» dastaninin giicti do Qeribin diger dastanlardan
(mohabbet dastanlarindan) forqli olaraq daha c¢ox bir motiv
iizorinde kodlagsmasidir. Bu bagga bir istigametde «Osli-Kerom»»
dastaninda da 6ziinii gosterir.

Onu da geyd edok ki, bu kodlasma o demak deyil ki, basqa
dastanlarda bas vermir, sadece olaraq simvollaga bilmir.
Dastanciliq tiglin bir sira ortaq xiisusiyyetlor (meselen, ilkin
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morhalade gohremanin forsizliyi, Oliden ve yaxud dervisden pay
alma ve s.) var ki, biz onu asas maqam kimi gebul edirik ve onun
az forqlorle tokrarmi goriiriik. Maselen, «Qurbani» dastaninda el
duast ilo miisteceb olma hadisesi ve qurbanligin gebul olmasi
mosalosi var. Ozlilyiinde bu elo de sade mesale deyil ve on sade
torofi inamla baghligidi. Qehremanin inamla yiiklonmesi vo
moachul hadisaler arxasinca gedisi ilo avvalki heyat1 arasinda bir
tozad gOriinlir. Mohz bu gohromanin ilahi deyerlorlo
yiikklonmesidi. Fikrimize aydinliq getirmek iciin «Qurbani»
dastaninda Qurbaninin okiizleri itirinceya goaderki (birini canavara
yedirir, birini batagliqda batirir) hayat1 ile yuxudan sonraki hayati
arasinda miiqayiseler aparmagq kifayeatdir. Qurbani bu yiikklonmoada
bacarig1 etibarilo comiyyetdon asagi seviyyede durdugu halda
sonraki meaqamlarda biitiin belalara olac qilma, miihitle agiq
miibarize aparmaq meqaminda durur. Eyni zamanda onu da qeyd
edok ki, bu miibarizenin miisbet sonlugu da goriiniir, yoni natice
avvelcaden gehremana melumdur. Ciinki yuxuda miibarizenin
gelebe ilo naticelonmesi do goriinmiisdii. Bu dastanciliq tliglin
saciyyovidi, yoni gehremanin qarsisinda durus getirme olsa-olsa
kecici ola biler, natico etibarilo her sey onun xeyrine olunur.
Bunun gebul olunan terafi on adi halda dervisden, Sliden aldig1
tapsirigla yiiklonmaesidir. Qars1 toref onu bilmese do gehraman ii¢
glinlik mohletden (yuxudan) sonra motlebine dogru gedir veo
hadiseloarin ne ilo qurtaracagim elo baslangicdan bilir. Qurbaninin
atast Mirzali xanin «ogul, dliisen o diinyadan danis, dirisen bu
diinyadan» deyimi de ata {i¢iin miiemmali olan ii¢ gilinliik yuxunun
gehraman {i¢lin aydinligini agir.

Biitlin bunlar mahiyyet etibarile gohremanliq dastanlarinda,
masolon, «Koroglunda Koroglunun Nigarin arxasinca getmasinin
zahiri terefini xatirladir. Koroglu ile Qerib ve yaxud da Kerem,
hoar hansi bir gohroman moehabbate dogru gedislori etibarilo bir-
birine benzerdi, forq yuxarida dediyimiz kimi miibarizo
iisullarindadi. Mahiyyat etibarile bunlarin esasinda ictimai bolalara
etiraz dayanir. Koroglu qilinc ve sazin giiciine Nigar1 Conlibelo
gotirib ¢ixara bilirse (burada qadin gehromanin kémeyi de var),
Qoribde Sahseneme qovusma sazin hesabina bas verir vo dervis
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do, Hozrati Oli do sazi (qgehreman birden-bire qeyri-adi asiq olur,
daha dogrusu, haqq asig1 olur) ona bu yolda vasite kimi teqdim
edir. Demsali, saz dinc yolda miibarize {igiin osas silahd1. Digar bir
cohati do qeyd edok ki, buta masalasi 6zliiyiinde bu ve ya diger
sahoalorde do, meselen, cindarhq, falgiligda da miixtelif sekilde
goriiniir. Asigda bunun verilmasi miioyyon merhoalode ve bir terafi
mohoabbetle slageli sekilde 6ziinii gdsterir. Bu bir problem kimi
maraqli ve aragdirilmali olmaqgla aktualliginda gqalmaqdadir. Vo
bizim ayrica magsedimizde durmadigi iiciin onun daha ¢ox ilkin
tosovviirlorle ve ayri-ayrt merhoalalorde daha ¢ox gabardilmasi halt
ilo (bu iimumiyyetle hamise aktual olub) olageli olub inamlarla
bagldir, - terofini geyd etmeklo kifayotlonirik. Inam ise biitiin
hallarda zor meseladir. Moahabbeat dastanlarinda maraqli cohet
asigin biitlin megamlarda madeni goahremana cevrilmesidir. Bu,
imumiyysetle, asiq dastan yaradicilig1 {iglin saciyyevi haldir, yoni
hadiselerin gedisinde asiq hemise osas yerde durur. Biitiin
ohvalatlar, ikinci, besinci, onuncu deraceli epizodlar hemin asasin
bir hissesi kimi ¢ixis edir vo gohremanin tamligma xidmet
moqsadi dastyir. Burada eyni zamanda seneatkarin hayatinin
badiilesdirilmasi maselesi do yox deyildir. Tedqiqatcilarin tez-tez
vurguladiglar1 bu cehat 6zliiyiinde dogru olsa da, lakin tam manasi
ilo asigin hayatinin oksi do deyil. Burada asas xoatdo yaradicinin
taleyi dayansa da, badii boyalarda bu serhadlerin pozulmasi hali da
bas verir. Daha dogrusu, olan ne varsa hamisi gehremanla baghdir.

As1q dastan yaradciligi {iglin sociyyoavi olan ve nazero garpan
xiisusiyyatlorden biri ohvalat xarakteridir. Dastan yaradiciliginin
todqiqatgist M.H.Tehmasib de bu s6ziin ohvalat hekayo, macora,
torifnamo, torciimeyi-hal, hetta tarix moenasinda islondiyini
vurgulayir (8, 57). Umumiyyetlo, bu hallarin hamisimn asiq
yaradiciliginda 6ziinli géstormesi soksizdi. Ancaq son dovrlerde
as1q yaradiciliginda daha ¢ox ohvalat sociyyesi Ustiinliik toskil edir
vo bir meyl kimi goriiniir. Yeri galmiskon bir measeloni do qeyd
edok ki, dastancgiligda daxili inkisaf prosesinin movcudlugu
danilmazdi. Belo ki, hekayo, ohvalat, maceraciligdan bedii
prosesdo dastan olmaga dogru bir istiqamet var vo bunun bas
vermosi hadisesi qisa ve bdyiikk zaman miiddetinde ola biler.
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Umumiyyetle, dastangiliqda ohvalat seciyyesi ozlilyiinde bir
xotdir vo daha ¢ox epizodik seciyyo dasiyir. Biz timumi prosesdo
onu tamin bir hissesi kimi goririk ve XIX esr asiq
yaradiciligindan {izii beari bu giine goder daha ¢ox giiclonan meyl
kimi gebul edirik. Masoalon, Asiq Olesgoarin Qarabag sefori, Asiq
Olosgorin Annax bayin toy ahvalati, Asiq Cealalin Mehammadle
Giillerin deyismasi shvalati (2, 103-105) ve s. Bunlar 6zliiyiinde
hamist epizodik sociyye dasiyir ve bdyllk menada basa
diisdiiyiimiiz dastanin bir hissasi kimi goriiniir. On sade sokilde
asigin hayatinin miloyyon bir maqamint oks etdirir. Macaragiliq
da, terciimeyi-hal, hadise olmaq xiisusiyyeti do hamisi bunun
icorisinde gedir. Daha dogrusu, aragdirmalarda bunlarin her biri
todqiqat saciyyali goriinse do, halalik ayrica meaqsede ¢evrilmir.
Dastanciligda qeyd etdiyimiz kimi daxili inkisaf prosesi
movcuddur ve limumi ganunauygunluqda «kigik caylar boyiik
caylara qovusur» mesalini xatirladir. Lakin bir mesealeni de qeyd
edok ki, dastanciligda iimumi serhadlorin pozulmasi hali da
movcuddur. Maselen, Asiq Olesgerin ne goder qiidrotli ustad
olmasina baxmayaraq, onun hayatmin biitov sekilde dastanlagmasi
prosesi getmir. Onunla bagh olanlar daha ¢ox ohvalat saciyyesi da-
sty1r vo epizodik xarakterli goriiniir. Ola bilsin ki, bu uzunmiiddetli
zamanda bas versin vo dastanlagsma hans1 mearhaledesa yekunlas-
sin, ancaq halo ki, bu yoxdur. Daha ¢ox nazere carpan asigin bir
ustad kimi senatdo dastanlagsmasi ve ideala ¢evrilmesidir. Ola bil-
sin ki, yena tokrar edirik, sonraki merhalede bu shvalatlarin bir
dastanda qovusmasi prosesi getsin. Baxmayaraq ki, ustadin ¢oxlu
yetisdirmalori var vo folklorsiinasliqda da belo bir fikir var ki, us-
tad diinyasin1 deyisdikden sonra onun seirlori vo hayati sagirdlori
torafinden dastanlasdirilir.

Digoer bir coheti do qeyd edok ki, Asiq Olasgerin boylikliiyii
miiqabilinde dastanlasdirilmasi o gader do asan ve sade maselo
deyil. Bu, olsa-olsa tarixi prosesde ofsanalosma ilo bas vero biler
vo belo bir proses do gedir. Qaldi dastangiligda shvalat moselasi-
no, bu biitiin agiq yaradiciligr ve biitiin asiqlar iiciin seciyyovidir.
Hotta ayri-ayr asiq deyismelori, maselon, Asiq Alinin Dondarli
Asiq Hiimbetlo, Asiq Olesgorlo deyismosi, Asiq Osadin Asiq
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Nocoflo, Asiq Mirze ilo deyismasi vo s. hamisinda 6zlilylinde
ohvalat olma xiisusiyyeti var. Vo biitovlilkkde bu giin daha ¢ox
nazoro ¢arpan asiq yaradiciliginda ohvalat¢iliq xarakteridir. Lakin
bu o demok deyil ki, dastanlarin yaranmasi prosesi yoxdur ve
tamamile dayanib. Asiq yaradiciliginda dastanlarin yaranmasi 6zii
bir prosesdi ve olan1 ise budur ki, senatds bu proses agir gedisli vo
longorli prosesdi. ©hvalat iso onun i¢indedir ve onun bir név
mileyyen marhaloye gqoder miisteqil olan terkib hissasidir. (Ola
bilsin ki, bu (shvalat) elo miistoqil do galsin). Deyismalor do
Ozlliyiinde bu siraya yaxindir. Ve onun da bu ve ya diger sokilde
dastana girisi gozlenilir.

Asiq dastan yaradiciligi iiciin movceud istigamatlorden biri do
ayri-ayrt el  sairlerinin, ustad senetkarlarin  hayatinin,
yaradiciliginin dastanlagmasidir. Maselen, M.P.Vagqifin, Q.Zakirin,
X.Natovanin ve bu siradan olan bir sira sairlerin heyatini misal
gotirmak olar. Belo bir meylin mévcudlugu 6zliiyiinde hemin
sonotkarlarin  agiga, xalqa yaxmhigi ile olagelidi. Yeni bu
sonatkarlar, an birincisi, ruhu etibarile xalq yaradiciligina yaxin
olmuglar ve burada diger basqga sebeblor do var. Masalen,
yaradicinin bir soxsiyyet kimi tarixi xidmetlori, mévcud zamanda
xalqn ideallarma uygunlugu ve sonraki zaman {giin hansi
soviyyada durusu ve s. Biitlin bunlar asiq dastan yaradiciliginda
ayri-ayrt xotlordir vo {Umumi halda inkisafi, istiqametlori
sociyyoalondirir. Belolikla, asiq dastan yaradiciligi imumilikde asiq
yaradiciliginin daha genis olan bir hissesidir ve bdyiik anlamda
tirk etnik-modoeni sistemini vurgulayan bir komponentdir. Tiirk
dastan yaradicilig1 ise bir biitdvdiir. Biitiin bunlar asiq senatinin
tarixi inkisafii vo medoeni-etnik sistemdoe aparici deyerlorle
movcudlugunu gostarir.
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MAHMUD QARA OGLU ALLAHMANLI

Qazax rayonunun Koemorli kendinde anadan olub.
Azerbaycan Dovlet Pedaqoji Universitetinin Folklor ve godim
adebiyyat kafedrasimin professorudur. Xalq yaradiciligindan,
Azorbaycan odebiyyatinin godim ve orta osrlor dovriinden
miihaziralor deyir. Folklorsiinas alim, tenqidgi, publisist kimi
taninmib. Filologiya elmloeri doktoru (2008), professordur (2009).
Azorbaycan xalq adebiyyatinin, eloce do tiirk xalglarmin sifahi
yaradiciliginin bir sira aktual problemleri ile bagh arasdirmalar
aparb. «Asiq Valehin senot diinyasi» (Baki, ADPI, 1991),
«Samanla ozan arasinday (Baki, Azerbaycan Dovlet Kitab
Palatasi, 1996), «Ozan, asiq ve asiq» (Baki, Agridag, 1997), «Tiirk
dastan yaradicilig» (Baki, Agridag, 1998), «Din, teriget vo asiq»
(Baki, Sur, 1999), «Aglin ve yaddasin dedikleri» (Baki, Agridag,
2000), «Saman, ozan ve asiq» (Baki, Agndag, 2002), «Haqdan
yanan ocaq» (Baki, Adiloglu, 2005), «9debi diistincelor» (Baki,
Avropa, 2006), «Kirmmtatar adebiyyati (problemloar, miilahizelor»
(Baki, ADPU, 2007), «Asiq Omerin yaradicihg» (Baki, ADPU,
2008), «Odabiyyat mesalaleriy (Baki, ADPU, 2009) adh
monogqrafik xarakterli kitablar1 var. Kirimtatarlarin adebiyyati ilo
baglh arasdirmalarmma goroe Ukrayna respublikasinda Bokir
(Cobanzade admma qizil mikafata layiq goriiliib (2009). Bu
miikafat1 alan ilk xarici vetondasdir. Beynolxalq simpozium vo
konfranslarda tiirk xalglarinin meneavi meadeniyyetinin ayri-ayri
problemlari ilo bagli meruzeler edib. Hal-hazirda bu istiqgametde
de fealiyyetini davam etdirir.

%‘ 293;%;



Mahmud Allahmanh

280-do bagla

%* 294;%



