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ON sOz

Son zamanlarda Etnografya ve Folklor Gzerine, muhtelif dillerde,
bir ¢cok yeni eserler ¢cikmis, hattd yeni ekoller belirmistir. Bdyle oldugu
halde P. Saintyves'in «Manuel de Folklore» adli eserini nakletme-
min saiki nedir :

1 — Evvela, bu kitap, ilmi san at haline koymasini bilen bir ma-
tefekkirin, bir edibin kaleminden cikmistir.

2 — Saintyves'in eseri, kendisinin &élimidnden sonra nesredilmis,
natemam bir eser oldugundan fazla retus gdérmemistir. Bunun icin da-
ha samimidir. Bu eserde, calisma odasinda, tefekkiire dalan bir bil-
ginle basbasa oldujumuzu hissederiz. O, halkin maddi ve manevi kil-
tird arasinda siki baglar oldugunu bildigi ve pratik bilgilerin bitligi
yerde inanis ve hurafelerin basladigini takdir ettigi icin, cok defa ka-
tegorik hukumler vermekten cekinir. Eserinin, daha ziyade, insani du-
siinmeye sevkeden bir degeri vardir.

3 Saintyves’in eserinde gergek demokrasinin dusturlari da sakh
oldugu icin, idarecilerin ve halka rehberlik edenlerin, genis &l¢ude,
bundan faydalanmalari mumkidndur.

4 Saintyves’i okurken, onun sahsiyetinin kuvvetli tesiri altinda
kalmis, bu eseri tercime ile sikranimi ddemeyi tasarlamistim. Simdi,
biraz ge¢ olmakla beraber, bu borcu 6demeye c¢alisiyorum. Ancak,
Saintyves’in eseri bir kilavuz degil, fakat Etnografya Ve Folklor mese-
lelerde az ¢ok mesgul olan bir ziimreye hitap ettigi i¢in, 6n sozde.
Folklorun sahasi. Folklor terimleri. Muzik Folkloru, hattd. Folklorun
kisa tarihgesine temasi faydali buluyorum.



Onsoz

FOLKLORUN CALISMA SAHASI: Folklor, bir halkin iti-
katlarinin ve tébi oldugu A&detlerin, dil yardimi ile, hafizasinda
sakladigi ve Edebiyatin ve — genis manasile— manevi kultir
belgelerinin heyeti mecmuasidir.

Folklorun sahasini tayin i¢in ¢ok uzaklara gitmeye hacet yok-
tur. Lisanimizda, simdiye kadar, bu vadide bir ¢cok rehberler cik-
mistir. Meselda, Muallimler Birligi Mecmuasinin 2/12/1926 tarihli
saylisinda (Folklorun cercgevesi) gosterilmistir [*].

Kimyadan 6énce elkimya, ve anatomiden ve mikrobun kesfin-

[*] 1 — Halk edebiyati, halk dili, halk musikisi:

1)
2)
3)
4)
5)
6)
7)
8)
9)
10)

11)
12)

iptida? temsiller,

Destani eserler,

Maniler, turktuler,

Mevzun ve kafiyeli mektuplar,
Bilmeceler,

Dilek, ilen¢ (betdua) ve efsunlar,
Masallar,

Efsanevi rivayetler

Menkibeler,

Lugat (sive ozellikleri, cografi adlar, aile ve insan
lakablar...)

Halk musikisi,

Conkler.

Il — Halk inanislari, hurafeleri ve adetleri:

1)
2)
3)
4)
5)
6)
7)
8)
9)
10)

Dogum ve cocukluk cag ile ilgili
Delikanl, yetismis kiz ile ilgili,
Evlenme ile ilgili,

Aile hayati ile ilgili,

Beslenme ile ilgili,

Ev, bark ve giyim ile ilgili,
Mesleklerle ilgili,

Saglhik ve hastalikla ilgili,

Olum ve tedfin ile ilgili,

Bakicilar ile ilgili,

adlari,
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den 6nce de bir nevi ampirik tababet oldugu gibi, folklorun bir
ilim subesi haline gelmesinden dnce de, daha asagida temas edile-
cegi vechile, halk adet ve an’aneleri Uzerinde tecessiis saikasile
duranlar ve buna kiymet atfeden, hattd tedvin edenler bulunmus-
lur. Folklorun bir ilim subesi haline gelmesi, ona bir kultir mal-
zemesi olarak bakildigi gunden itibaren baslar. Vaktile Antropo-
loji c¢ercgevesi icine Etnolojinin butin meseleleri, Etnografyanin
konulari ve folklor da girmekte idi. Buglin Antropoloji, insanin
fizik binyesi ve somatoloji, Etnoloji ile kavimler bilgisi, Etnog-
rafya ile halk maddi kultirdndn tasviri ve folklor sozile yukarida
tasrih ettigimiz veghile halk ve halk inanislarinin, adet ve an’ane-
lerinin ve halk edebiyatinin heyeti mecmuasinin tedvini kastolun-
imaktadir.

Cok defa bunlarin birbirlerine karistirildigi ve yersiz kulla-
nildigi da goéralir. Divan edebiyatindan miteessir olan bazi halk
sairlerinin eserlerini baslica folklor malzemesi sanarak, yalniz bu-
nun Uzerinde duranlar vardir. Halbuki insani, dogdugu ginden
<ildigu gune kadar, sarip alan ve onu siki bir disiplin i¢ine sokan
adet ve an’aneler, htlasa, bir halk kutlesine asil benligini veren
maseri unsurlar, folklorun asil malzemesidir. Her ilim konusunda
oldugu gibi, folklorda da gtzel ve girkin yoktur. Dua ve ilene
(beddua) ayni degerdedir. Bizzat halk dil hazinesi, bitin maddi
ve manevi kultirimuziun bir makesidir. Halk dili ele alinmadan
folklor tetkiki tasavvur olunamaz. Halk tezyini san’atlarmda, me-
seld bir kilim ve peskirdeki motifler ve onlarin adlari bile an’ane-
Vi bir zevkin, gorisiin ve insaniyetin mahsuludir. Halk edebiyati
ile siki surette ilgili mizik folkloru da asagida tafsil edilecegi veg-
hile, muayyen adetlere ve an’anelere baghdir.

Arsivlerimizde ve bilhassa gundelik hayatin bir aynasi olan
ser't mahkeme sicillerinde, seyahatnamelerde ve diger yazma eser-
lerde — daginik olarak— Etnografya ve folklor malzemesi (tarih?

11) Bayram, kandiller ve ugurlu gunler ile ilgili,
12) Hayvan ve bitki alemi ile ilgili,

13) Tabiat unsurlarile ilgili,

14) Gok yuzu ve hava ile ilgili,

15) Efsanevi mahlaklarla ilgili.
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folklor malzemesi) saklidir. Fakat, bu genis malzeme pek az istis-
na ile bugline kadar aranmamis, tasnif edilmemis ve degerlenme-
mistir.

Bir c¢evrenin monografisi yapilirken Etnografya ve Folklor
malzemesini ayni zamanda toplamak mumkindir ve faydalidir
da.. Tasnif, bir Laboratuvar ve Arsiv isidir. Tercimesini sundugu-
muz kitapta bu meselelerin etrafli bir sekilde minakasa edildigini
gbreceksiniz.

DiL ve FOLKLOR TERIMLERI : Turk Folkloru ile Fransiz
Folkloru arasinda esash farklar oldugu icin, bir ¢ok kelimenin
Turkgeye tercimesinde guc¢luk vardir. Bunun i¢in bunlari aynen
birakmak veya izah etmek mecburiyeti hasil olmustur.

Turk Folkloru mekén i¢inde yayilma ve zaman icinde derin-
lesme bakimindan fevkaladde zengin oldugundan tabaka tabaka
terimlere rastgelmek mumkindir. Meseld Sagu (eski turkce —
agit (Anadolu) = mersiye (arapga)

Kopuz = Bozuk = saz (nevileri: baglama, cura, ¢co6gidr gibi)

Dil, halk &det ve an’anelerinden ve halk edebiyatindan bah-
seden Folklor'un bir ifade vasitasi oldugu icin, onunla siki sikiya
ilgilidir. Esasen, halk dil hazinesi, halkin butin kaltarinin méa-
kesi degil midir? Tirk Folkloruna dair terimler ziimre zimre top-
lansa, Folklor arastiricilari icin, en iyi hatirlatici bir klavuz elde
edilirdi.

Erzurum’'da raksin adi olan «bar» s6zU alinsa, su ¢esitlere
rastgelinir :

A) Miunferid oynananlar :

Davul bari, hancer bari, kéroglu bari, kazak bari, Turna
bari (Erotik raks), micora bari.

B) Toplu oynananlar :

Sarhos bari, sekme, asirma, Van kogcarisi, hos bilezik,
heynare, daldalar, Bitlis kogcarisi, ¢ingeneler, aldim pa-
ran, tamzara, hikari = tavuk bari.

Karadeniz havalisinde (Trabzon, Rize ve civari) bunun karsi-
hi§1 olan Horon ayri bir alemdir.
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Dil h&zinemizi zumrelere ayirarak toplamak yalniz lisaniyat
bakimindan degil, Folklor bakimindan da &énemlidir. Akrabalik
Uzerine inceleme yapan bir kimse, basta akrabalikla ilgili l0gat-
celeri, halk tababeti ile ilgilenen birisi, nebat adlarini; ad verme
adetleri ile ilgilenen kimse, erkek ve kadin insan adlarini ihmal
edemez.

Kelimelerin medlGli igcinde cok defa itikadlar ve bunlarin
menseleri de sakhdir. Turk¢e Durmus, Dursun, Yeter gibi adlar
gelisi guzel verilmemektedir. Bugin begenmedigimiz bazi cirkin
adlarin verilisinde de itikadlar — seytanin géziine ehemmiyetsiz
gosterme, yildirma — sakhlidir. Yirtict hayvan adlari aslinda birer
totem’dir veya eski tirkg¢e tabirle ongon’dur [*].

[*] Turkce Folklor terimlerinin bir kisminin karsihgini, arastiricilar
yabanci dille géstermiye calismislardir. Meselad : 1926 da intisar eden (Kon-
ya halkiyat ve harsiyatl) «Sadettin Nuzhet - Mehmet Ferid» de sunlara
rastlariz :

Agit = Elegie = mersiye

Atalar s6zu = Pi-overbes = Durubu-emsal

destan = Epopee =

Dilek = Benediction (!)

dustur = L’aphorisme — Kaide
ilen¢ = Malediction

Kinaye = Allusions

Ninni = Chanter le dodo (!)
Tabirler = Expressions Proverbiales
Tekerleme = Roulement (!..

Degerli alim muteveffa T. Kovvalski de eserlerinde Turk Etnografya ve
Folokloruna dair terimleri yabanci bir dille ifadeye calisir veya izah eder :

AQiz = Gesangart

Asik agizlari = Volkssanger

Ayak = Reim

Davul Trommel
Def Kleiner davul
Kaval Eine Art Hirten Flote (Dilli kaval, dilsiz kaval)

Karsihikli mani Dialogische mani
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Her ilim subesinin terimleri o ilmi memlekete ilk sokanlar ve
isleyenler tarafindan verildigi icin bunun ana dilden yapilmasi
sayani tercihtir. Bizde Folklor'a Osmanli Mektebinin tesiri altinda
bidayette Halkiyat denilmisti. Hamit Zibeyr 1925 ve 1926 sene-
lerinde Muallimler Birligi mecmuasinda c¢ikan yazilarinda Halk
Bilgisi tabirini kullandi, bugin dinyaca moda olan Folklor tébiri
yaninda edebiyatimizda halk bilgisi tabirine de rastgelmekteyiz.
Folklor'u, Cografya, Etnografya gibi bir istisna saymamiz gerekir.
Hakikatte Cografya, Etnografya, Radyo, Gramofon, Telefon, Oto-
mobil, Tramvay, gibi sdzler de tam manasile beynelmilel so6zler
degildir. Nitekim otomobile ingilizler Motor car, almanlar Kraft
Wagen, macarlar Gep kogi; tramvaya almanlar Strassenbahn, tele-
fona «Fernsprecher» demektedirler. Hakiki uluslar arasi terimlere
ancak kimya, anatomi gibi ilimlerin bir zimreye has ve nazim
olarak yiuksek derecelerinde rastlanir. Bu terimlerde hayata dogru
indikce cok defa yerlerini ana dil menseli s6zlere birakirlar.

MUZE ve FOLKLOR: Etnografya ile Foloklar'un sahalari
yavas, yavas ayrildigi, biri tasviri maddi kultire, digeri halk adat
ve an’anelerini ve halk edebiyatini inceliyen manevi kulture isti-
nad ettigi icin, her ikisine ayri tip muzeler yaratma temayuli mev-
cuttur.

Kemance = Eine Art Geige

Tapmaca = Bilmece = Volksratsel

Tanbur = Eine Art Mandoline mit langen stiel

Turkucd = Volksdichter (1)

Turkd cesitlerinden :

Varsagi, Kayabasi, Tarkmani, Cukurova, Bozlak, Kerem, Kesik Kerem.
Karacaoglan, tabiatile oldugu gibi kaliyor.

Bu misaller Folklor terimlerinin bir dilden diger dile tercimesindeki
«Uclugu isbata kafidir. Nitekim Fin alimlerinden Martti Rasanen de ((gu-
resciler, seluvatlamak» sézinin «Eréffnungsworte beim Ringkampf» tarzin-

di» tercimeye rastliyoruz. Burada Fin alimi selavat sézuni tercime edemiyor.
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ilm? bakimdan bu dodru olmakla beraber, turistik bakimdan
Etnografya ve Foloklor'u mezceden ve bir memleketin veya ulke-
nin aynasi olan muzeler de revactadir. Bunlarin en mukemmel
o6rneklerine Skandinavya'da rastlanir.

Stockholm’de bir adaya kurulan Skansen ag¢ik hava muizesin-
de Etnografya ve Folklor ve dolayisile halk hayati batin tezahtr-
lerde canli bir sekilde gosterilmektedir. Bir memleketin (minya-
tir 6rnegi) demek olan bdyle bir mizenin Turkiye'de kurulmasi
hakkinda Hamit Kosay'in 1947 de Taspinar mecmuasinda ¢ikan
yazisinda (sayi 152) sunlari gérmek mumkdndur:

(Yirmi milyonluk kutlenin ve tarihte bUyuk isler basaran
Turk halkinin kendi mizesini de kurmak gereklidir. Bu mizenin
konusu birinci derecede cihan tarihinde buyuk faktér olan Tur-
kin kendisini, onun maddi ve manevi kaltirini, hayatini ve yap-
ti§1 buydk isleri tanitmak olacaktir. Tarklugin tarih boyunca ug-
radigr ve yaptigi tesirler, hayat okulunda yetismesi, eski medeni-
yetlerden faydalanmasi, kendi karakterinin damgasini vurarak
6zel Turk medeniyetini yaratmasi, bir cok medeniyetleri nakledisi
burada goérulecektir. Anadolu Turkleri Orta Asya'daki kardesleri
kadar eski gelenekleri muhafaza ederken, yerli medeniyetlerin bir
¢ok degerlerini de miras olarak almislardir. Bu bakimdan «biz
Etilerin ahfadiyiz» s6zt de bir gergektir.

Turk San’at Saheserlerini; Tiurk halkinin hayatini, zevkini,
kabiliyetini ve yarattigi eserleri tanimadan anlamiya ve anlatma-
ya imka&n var midir? Bir ¢orap 6érgustunde ve bir halida bulunan
motiflerin, bir mimarlhk eserinde tasa islenmis olmasi, bir ¢ininin
cicegi haline gelmesi pek mumkundar.

Halkimizi ve onun yapicilik kudretini hakir gérmiyecegiz. ile-
rideki butun gelismemiz bunlari tanima, degerli unsurlari sakla-
ma ve bunlara dayanarak ta 6zel degerler yaratma seklinde ola-
caktir.

Sosyal buhranlar karsisinda genglige bir tGlk( gdéstermek lG-
zumunu duyanlara MillT suurun Milli etidten dogacagim hatir-
latmak isteriz. Kendi ulusunun medeniyet tarihi hakkinda c¢ok
silik fikirleri olan kimselerin yabanci ideolojilerin satafat ve yiil
dizlarma kapilacaklarina suphe yoktur.
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Yurdun &rnegi olacak halk muzesi, kendimizi hedef tutan ¢a-
hismalarin bir Merkezi, Milli suurun bir Semboll olacaktir. Halk
muzesinin ismine layik bir sekilde Cumhuriyet ve Demokrasi re-
jiminin halk ugruna yapabilecegi kurumlarin en gosterislisi, en
gbzdesi ve en sevimlisi olmasi gereklidir.

Bu bir bakima etud Universitesidir, isveclilerin, Norveglilerin
ve Finlerin de buna benzer muzeleri vardir. Ancak Tirk tarihi
engin ve Tudrkin yurd edindigi topraklar ¢cok énemli oldugu igin,
Turk halk mizesinin basarmasi gerekli édev ve gérevler saydigim
Uluslarinkine nazaran daha sumullii ve daha gugtar.

Turk Etnografya ve Folkloru zinciri tamamlanmadan genel
Etnolojinin bir ¢ok sahifeleri bos veya karanlik kalacaktir. Bu
bakimdan kurulmasi gerekli Turk halk mizesinin cihansimul bir
6nemi vardir.)

Bilgi ve kuvvetli sezisin bir ifadesi olan bu satirlari ka¢ dev-
let adamimizin gdérdagunid ve kag¢ tanesinin bunlarin Gzerinde
durdugunu bilmiyorum. Fakat zannederim ki hi¢ birisi... Bu te-
sebbistiin butge ile de fazla ilgisi yoktur. Her Bakanlik kendi his-
sesine diiseni yapacaktir. ilim ve Kultiir adina étedenberi biyik
masraflar yapilagelmekte, fakat Devlet Dairelerinin ve ilim Mti-
esseselerinin birbirinden habersiz ve ahenksiz calismalari yuzin-
den muessir netice alinamamaktadir.

Hi¢ olmazsa Stockholmdaki Nordiska Museet ve Zirihteki
Schweizerische Lands Museum 6l¢l ve ayarinda, mutemadiyen
gelisen, murebbi olan ve yayinlarile milli kdltir héazinelerini ge-
lecek nesiller hesabina tesbit eden bir ilim miessesesine ihtiyaci-
miz vardir.

Hamit Kosay'in isaret ettigi simal mizesi, Arthur Hazelius'un
gayretli calismasinin semeresi olarak 1872 de, isvec kdylusiiniin
an'anesile miUnasebettar bir elbise, avadanlhk, alet ve diger esya
kolleksiyonile baslamisti. Hazelius, endistrinin aldigi hiz netice-
sinde kaybolup gitmek tehlikesile karsi karsiya bulunan bir kul-
lird muhafaza etmek i¢in milli bir etnografya mizesi kurmayi
dasundyordu. Butin bu egyalari adet ve kullanislarini, en canh
ve en tabil bir sekilde godstererek i¢c huviyetlerini bu devirde cart
batin tekniklerin imkéani nisbetinde yeniden meydana getirmeyi
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tasarlamisti. Bu calismadan Stocholmde, guzel bir park iginde,
realist bir surette yeniden insa olunmus eski 6rnek ciftliklerin
ve eski binalarin bir araya toplandigi Skansen dogdu.

Skansen, ilk a¢ik hava muzesi ve butin dunyada en iyi bir
sekilde kurulmus olanlarin ilk érnekleri, 1880 senesinde insa edi-
len ve 1906 da halka acilan ve Hazelius’'un butin kolleksiyonlarini
ihtiva eden simal muzesini teskil ederler ki bu, simdi, devletin
mulkiyetine ge¢mis bulunmaktadir. Her ne kadar modasi ge¢cmis
bir halde ise de bu binanin bazi salonlari modern bir sekle sokul-
mus ve kolleksiyonlar buginki miuzeografi teknigine gdre yer-
lestirilmistir. Burada, ayni zamanda, bir muddettenberi, muvakkat
sergilere mahsus bir salon da meydana getirilmis bulunmaktadir.

v

MUZiK FOLKLORU: Halk ruhunun ve heyecaninin ifade
vasitalari arasinda Edebiyat, Musiki, Raks ayri ayri tetkik konu-
sudur. Cok defa bunlar birbirlerini tamamliyan unsurlar olarak
ayni zamanda tecelli edebilirler. Hangisinin, mense itibarile, daha
6nce oldugunu kestirmek imkansiz oldugu i¢in, ayni zamanda do-
gabileceklerini kabul etmek en dogru yol olur. Bilhassa dinin gin-
delik hayatla siki sikiya bagl oldugu devirlerde estetik gayelerden
daha udstin tesirlerin mevcudiyetini hissetmemek elden gelmez.
Bunlarda Cezbe esastir. Mevzun s6z, musiki ve raks ile elde edi-
len ve bazi uyusturucu ilaglarla takviye olunan Cezbe bir ¢ok ip-
tidal dinlerde mafevkattabia'ya ulasmanin tek yoludur. insan
gayri ihtiyar? olarak tekke musikisi ile rakslarinda da ayni hede-
fin gozetilip gozetilmedigini sorar.

Miuzik Folklor'unda «Halk turkulerinin kayit ve zapti» birinci
hedef olmustur. Muzik Folklor'unun Uluslar arasi séhrete sahip
Ustatlarindan Bela Bartok 1936 da Budapeste'de ¢ikan (Halk mu-
sikisini nigin ve nasil toplamaliyiz?) adhl risalesinde rehber olacak
esasli noktalar vardir : [*]

[*] Bela Bartok 1881 de Macaristan'da dogmus, 1945 yilinin 26 Eylul

gununde multeci olarak barindigr Birlesik Amerika'da vefat etmistir.
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(Yuz elli yi1l 6nce Avrupa’nin her tarafinda kdy halkina buyuk
ilgi gosterilmesi Uzerine, her memlekette halk havalarini topla-
madi basladilar. Bu isle ugrasanlari, baslangicta yalniz bedii cihet
ilgilendiriyordu. Kendi kanaatlerine gdre «asli» ve «bozulmamig»
sekilleri bulmaya calistilar. Buna muvaffak olamadiklari takdirde
bir ¢cok varyantlarim, kendi goérislerine goére «dogru» yu tesbite
calistilar.

Sonra, bu guzel taranmis ve ceki duzen verilmis malzemeyi
bastirarak halkin zevkine ve sanatkéarlarin istifadesine sundular.
Sairler ve kompozitérler, halk metinlerini ve eski melodileri iyi
kotu taklit ederek ve hos gérunmek icin 6zel enstriman veya fo-
netik isaretleri koymayi da ihmal etmiyerek fanteziler, rapsodiler
ve diger cesit eserler meydana getirdiler. O zamanki toplamalarin
ameli tek hedefi bunlardi.

Fakat zamanla toplayicilar calisma sirasinda, halk melodile-
rinin variyantlarmin degismelerinde bir takim kaide ve kanuni-
yetler bulundugunun farkina vardilar. Bu takdirde variyantlar
arasindaki ayriliklara kisaca, hatali, bozuk veya dogru damgasini
vurmak isabetli bir hareket olamazdi. Muhtelif dilleri konusan
halklarin melodi malzemesini inceliyenlei*, musterek nagmeler,
ibareler bulundugunu veya bunun aksine muayyen melodilerin
ve melodi UslGplarinin mahdut bélgelere inhisar ettigini» farkina
vardilar.

Sdyleyis tarzlarinin (ses veris, ton ve tempo) da halklara ve
Ulkelere gore degistigini ve bunlarin halk musikisinin ihmal edil-
mez unsurlari oldugunu hayretle misahede ettiler.

Melodinin yalniz notaya alinabilen kisminin degil, soyleni-
sindeki diger hususiyetlerinin de 6nemli olmasi gerekiyordu. Bir
misradan digerine gecerken yapilan degisikikler bilhassa melodi-
yi susliyen unsurlar tarkayu sdyliyenin cehaletinden veya o par-
cayl fena bellemesinden ileri gelmiyor, belki bu degisiklik halk
melodilerinin en karakteristik bir &zelligidir. Ayrica halk melo-
dind, yasayan bir varlik gibi her an degisebilir. Su halde, cok iyi
kaydetmek sartile de bir melodinin muayyen bir zamanda su veya
bu sekilde teshil edildigini soyliyebiliriz. (Buyuk sanatkarlar da
halk musikisinde oldugu gibi konserlerinde basma kalip 6grenil-
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mis seyleri tekrarlamakla kalmazlar, belki ona kendiliklerinden
pek ¢ok sey eklerler) diger taraftan halk musikisi'nin ferdi sanat
olmayip kollektif olusu esas vasfidir. Toplayicilar, halk musikisi-
nin kdy hayatinin énemli her hareketinde organik bir unsur oldu-
gunu da 6grenmekte gecikmediler. Halk musikisinin aslinda kdy
hayatinin kollektif tezahtrlerine siki sikiya baglh oldugunu goér-
duler.

Bu goérusler, halk musikisini toplamanin usul ve hedeflerini
tedricen degistirdi. Eski amator toplama sistemi yerine muntazam
ilmT arastirma kaim oldu. Eskiler isteseler de ellerinde en 6nemli
alet: fonograf olmadig: igin ilmT bir metod takip edemezlerdi. Bu-
gln arastiricilar muayyen melodilerin (bir andaki) tasviri duru-
munu tayin i¢in 6lcen ve tesbit eden aletlere sahiptir. Ancak mu-
kemmel maddi techizat ile birlikte manen micehhez olmak ta
sarttir. ideal bir toplayicinin hakiki bir polihistor olmasi, sive, te-
1affuz tarzlarini secebilmesi i¢in lisaniyat ve fonetik bilgilerine
sahip olmasi; Halk musikisile halk rakslari arasindaki baglari tam
manasile tasvir i¢in koreograf olmasi; Halk musikisile halk adet-
leri arasindaki munasebetleri en ufak teferruatina varinciya kadar
tesbit icin genel Folklor bilgisine sahip olmasi; Koy kollektif ha-
yatim sarsan hadiselerin halk musikisine tesirini kontrol edebil-
mek i¢in sosyolog olmasi; kendi memleketinin halk musikisile di-
ger memleketlerin halk musikisini mukayese edebilmek icin ya-
banci diller bilmesi ve hepsinin fevkinde kulaklar: iyi isiten ve
dikkatli bir musikisinas olmasi gerekir. Butin bu vasiflari ceme-
den bir toplayiciyr bulmak hemen hemen imkéansiz oldugundan,
tatminkar sonung elde edebilmek i¢in is b6liumu esasina gére bir
lisaniyatcl ile bir musikisinasin birlikte calismasi teklif olunabilir.
Maddi ve diger bazi sebepler ylziinden bunun da kuvveden fiile
ctkarilmasi zorluklarla karsilasir.

Yeni usullerle yapilan arastirmalar sonucunda, muayyen bir
bélgenin halk musikisi, olduk¢a iyi tanindiktan sonra, diger bél-
gelerin malzemesile karsilastirarak, aralarinda musterek ve ayii
hususiyetlerin tesbitine sira gelir.

Baska bir tabirle tasviri musiki folkloru yerine mukayeseli
musiki folkloru kaim olur. Mukayeseli lisaniyatta oldugu nil>i im
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calisma neticesinde cok defa buyuk sdrprizlerle karsilasmak mu-
kadderdir (Bartok burada Ukrayna iclerine kadar sokulan arap
ve acem melodilerinin tesirine ve eski Turk - Macar pentatonik
melodileri arasindaki munasebetlere dair misaller vermektedir.)
isin bu safhasinda musiki Folklorunda sebepler arastiran Causatif
metoda ulasmis bulunuyoruz.

Fakat ne yazik ki musiki Folklorunun bu en heyecanh saf-
hasi ayni zamanda yeis vericidir. Yuzbinlerce belgeye ihtiya¢ ol-
dugu halde ancak mahdut memleketlerde bu sahada ilmi ve mun-
tazam calismalar yapilmaktadir. Halk musikisine dair yayinlar
mahduttur. Cok 6nemli bdlgelerden Yunanistan, Turkiye ve bu-
tin Orta Asya halk muikisine ait malzeme hemen tamamen meg-
huldur [*]. Halbuki halk musikilerini mukayeseli arastirma su-
retile birbirinden uzak dusen kavimlerin eski kultur akrabalik-
larini, yerlesme tarihlerini aydinlatmak ve ruhlarinin akrabaligini
veya ayrildigini goéstermek pek ala mimkidndur.

Halk tetkiklerinin sonuncu gayesine ulasanlar da, tipki ya-
bant ciceklerin gizelligine meftun eski arastiricilar gibi, bedii zev-
ki tatmakta gecikmiyeceklerdir. Zira, ilmi taleplere uygun mevsuk
yayinlar, susltu pusli ve keyfi tashih géren halk musikisi mahsul-
lerinden daha cok bu hedefe ulastirirlar...)

Bartok bundan sonra halk musikisini nasil toplamak gerek-
tigini anlatir ve &deta kanunlarini tesbit eder. Yukaridaki satirlar
sanki bizim icin yazilmistir. Muzaffer Sarisézen ve arkadaslarinin
gayretlerini kicumsemek aklimdan ge¢mez. Onlar da olmasa bel-
ki busbutun yaya kalirdik. Ancak yapilacak isin radyo yayinlari
hacmini asan, akademik bir konu oldugunu belirtmek isterim.

Radyonun muayyen variyantlari unutturan ve zevklere ta-
hakkim ederek silindir rolunt ifa eden menfi ciheti de inkér
edilemez [**].

[*] Makale 1936 da nesrolunmustur. O zamandanberi Turkiye'de bazi
¢alismalar vicude getirilmis, fakat tam manasile bir mizik Folklor enstitisi
henliz kurulamamistir. (Mutercim)

[**] Tarkiye'de halk musikisini tesbit sahasinda ilk ciddi tesebbis Hars

madarlagu tarafindan 1925 de yapilmis ve Seyfettin, Sezai Biraderler Bati



Folklor Elkitabi 15
MUHTELIF ULUSLARDA FOLKLOR CALISMALARI:

Halk bilgisi = Folklor = Volkskunde, gen¢ bir ilim subesi
olmakla beraber, yazarlarin halk &dat ve an’aneleri hakkmdaki
ilgileri, daha 6nce de isaret ettigimiz vechile, cok eskidir :

Yunanlilardan Homer’in tasvirlerinde, Romalilar'da Sezar
ve Tacitus gibi klasik muelliflerin eserlerinde, Orta Cag Hristiyan
ve islam muverrihlerinde, eski seyahatnamelerde, ezcimle Os-
manlllarda Evliya Celebi’'de 6rf ve adetlerden bahseden kisimlara
sik sik rastlanmaktadir.

Miunferit monografilerden sarfi nazar edilecek olursa, halk
edebiyati mahsullerinin ve geleneklerinin suurlu bir sekilde ted-
vini Almanya’da 1812 de Grimm Biraderlerin Alman mitolojisine
kiymet vermeleri ile baslar.

ALMANYA'DA FOLKLOR:

Daginik Folklor malzemesi bidayette lisaniyat, psikoloji, an-
tropoloji dergilerinde bir muddet melce buluyor. Fakat, 1858 de
Riehl, folklorun bir ilim oldugunu midafaa ederek konferans
verdigi halde bu ilim subesi ¢cok agir gelismistir.

On dokuzuncu yuzyihn ilk otuz senesinde zengin bir folklor
edebiyati baslar. Bir cok lejandlar derleniyor; bu arada &adetler
ve an’anelerle de mesgul olunuyordu : meseld Von Fr. A. Reinann
m on dokuzuncu yuzyildaki Alman Halk Bayramlari (1839 Wei-
mar) gibi. Bu asrin bundan sonraki kismmda bu edebiyat son
derece bir inkisaf gostermistir ve bu faaliyet hemen butin Alman
memleketlerine sirayet etmistir. Bir ¢ok kabiliyetli arastirici, bu
arastirmaya katiimistir.

Anadoluya gdnderilmistir. Raporlari Maarif Vekaleti tarafindan basiimistir.
Hars muadurlagunin — hi¢ bir sebep olmaksizin — l1agvi Uzerine tesebbisler
geri kalmis ve ancak istanbul Konservatuvari ile Késemihal zade Ragip, Ad-
nan Saygin, Ferruh Arsunar gibi bazi musikisinaslar ara, sira yaptiklari

yayinlarla davaya hizmet etmislerdir.

(Mutercim)
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E. meg in Pauls’'un Alman Filolojisinin ana hatlar1 adli eseri
tetkik olunursa bu husustaki literatiir, ait oldugu bahiste tatmin
edici ve mebzul olarak bulunabilir. Bu kitapta sadece Alman folk-
lorundan degil, Alman halklarinin folklorundan da bol bol bahse-
dildigi gérilar: Almanya, Alman Avusturyasi, umumiyetle isvig-
re, sonra da munferid olarak : batin Avusturya, Voralberg ile
Tirol, Salzburg, Karnten ve Krain, Steiermark, yukari ve asagi
Avusturya, Bohemya, Bavyera, Baden, Wiuirtenberg ve Hohen-
zollern, Waldeck, Nassau ve Hess, Luxenburg, Elsasslothringen..
Mecmualara da bir géz atmak lazimdir : (Anzeiger fur die Kunde
der Deutschen Urzeit) dergisinde bazi folklor makaleleri bulun-
maktadir. 1841 de M. Haupt (Zeitschrift fir Deutsche Altertum) u
nesretme@e basladi. Bu dergi sadece edebiyat ve lisanla degil, eski
Almanya’nin 6rf ve adet ve eski zaman hukuku ve inanislarile de
mesgul olmak istiyordu. Birinci cildde kiymetli makaleler vardir.

J. Grimm’in makaleleri de bunlardandir. Fakat, bu dergi de
folklora ikinci derecede bir aldka godstermistir. Buna mukabil,
W. Wolf, 1843 de (Woodana museum Voor nederdeutsche authei-
tskunde) yi nesretti ki bunda folklora dair pek ¢ok yazilar vardir.
Bu zat, 1853 de «Alman mitoloji ve Orf ve adetler ilmi dergisi»
adile bir dergi de nesretti. Wolf siddetle halk adetlerinin bilhassa
hayatin G¢ esash aninin Uzerinde durmustur: dogum, evlenme,
6lum. Yine Uzerinde siddetle israr ettigi fikir sudur: Alman mi-
tolojisi hakkinda hakiki malimat sahibi olmak i¢in bu mitolojinin
diger halk mitolojilerile mukayeselerinin neticelerine bakmak.
Wolf'un beraber calistigi daha bir strii kiymetli is arkadasi var-
dir : Grimm, A. Kuhn, H. Préhle, J. V. Zingerle ve K. Simrock.
Bir ka¢ yil sonra, Von Lazarus'un ve Steinthal'in «Halk Psikolo-
jisi ve Lisan Bilgisi» dergisi ¢ikti. Bu dergi de folklorun sahasile
alédkadar yazilar nesretti. Bilhassa, X X inci cildde (1890) K. Wein-
hold'un «Folklor ne olmahdir?» diye bir yazisi vardir.

Bundan sonra, folklorla uzaktan veya yakindan alédkadar da-
ha bir surd dergiler cikmakta devam etti.

Weinhold ise karistigi zaman, Alman folkloru yeni bir mer-
haleye girdi. Bir ¢cok mumtaz folklorcu,.folklor arastirmalarina
koyulmus bulunuyordu. Fakat, sonradan bunlarin bir ¢odu diger
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ilimlere ge¢cmislerdi. Berlin Universitesinde Germanistik profeséru
olan Dr. Kari Weinhold'un, batin varhgile kendisini bu ise vak-
fedisi, herkes tarafindan takdirle karsilandi. Bu zat, Berlin’'de bir
Folklorcular Cemiyeti kurdu ve Olinceye kadar bu cemiyetin
ruhu oldu (1901). Bundan sonra, «Halk Psikolojisi ve Dil Bilgisi»
dergisinin yerini «Folklor Cemiyeti Dergisi» aldl ve bunun bas-
muharrirligine Weinhold gecti. Weinhold folklorda dogru yolu
gostermistir. Bu Berlin’li folklor dergisinin muhtesem cildlerinin
mikemmeliyeti ve zenginligi Uzerinde burada s6z sdylemek zaid-
dir. Bilhassa halklara gore siralanmis olan ve butin halklarin
folklorunu ihtiva eden literatir cedvelleri ve malimati Uzerinde...

Ustad Weinhold'un 8liminden sonra dergiyi Dr. J. Bolte ida-
re etmistir.

1894 yilinin sonunda Dr. M. Haberlandt'm tesvikleri tzerine
Avusturya Folklor Cemiyeti kuruldu.

Dr. Haberlandt tarafindan idare olunan «Avusturya Folklor
Dergisi» nin birinci cildi intisar etti. Cemiyetin gayesi, ¢ikardigi
dergide gdéruldugu gibi, Avusturya'da yasiyan halklarin muka-
yeseli bir arastirma ve tasvirinden ibarettir. Bu saha, karpatlar-
dan Adriyatik denizine kadar uzamaktadir. Almanlarla Slavlar
— ki Hind-u-Avrupai halk ailesinin baslicalaridirlar — muhtelif
tarih? tabakalar ve millT ayriliklarla Avusturya halkini teskil et-
mektedirler. Cemiyet, bunlarin sadece milliyetlerile mesgul olma-
yip halkl ve ilk inkisaf esaslarini da arastirmaktadir. Cemiyeti
yegane ilgilendiren, asagi halk tabakasinin incelenmesi ve tasviri-
dir. 1890 da «Verein fur Volkskunde» cemiyeti kuruluyor ve
»Zeitschrift des Vereins fur Volkskunde» adli dergisini de nesre
basliyor.

Ayni senede Avusturyada «Zeitschrift Osterreichische Volks-
kunde» intisar ediyor. Almanya’da sayisi artan folklor dernekleri
Giessen'de bir (birlik) teskil ediyorlar. Freiburg’da, umumun isti-
fadesine acik (halk tuarkuleri arsivi) kuruluyor.

iNGILTERE'DE:

1725 de A. Baurne'un halk adat ve hurafelerinden bahseden
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«Antiquates Vulgarenses» adl eseri ¢ikiyor. 1765 de ingiliz Bai-
ladlari nesrolunuyor. Ingiliz romantik muharrirleri, yeni cereyani
destekliyorlar. 1846 da W. J. Thoms yeni ilim subesine folk-lore
adini vererek calisma sahalarini tayin ediyor.

ingiltere’de 1878 de Folklore record dergisi ¢cikmaga bashyor.
Ayni tarihte «Society of folklore» kuruluyor ve The Folk-lore
cemiyet adina intisara basliyor. Cambridge’'de folklor cemiyeti ve
Oxford’'da «Aschmolean museum» cemiyeti, iskogcya’da da antro-
poloji cemiyet ve enstitileri kuruluyor. Bunlarin faaliyetlerinin
neticesi «Scottish archive for ethnolokical linguistic and folk-
loristic studies» adli arsivde toplaniyor.

irlandalilar, buyuk vatanseverlik duygu ve suurile, 6rnek
olacak bir faaliyet gosteriyorlar.

iISKANDINAVYA'DA:

iISVEC'TE : Etnografya ve folklor arastirmalarinin daha 1872
de Arthur Hazelius'un himmetile nasil bir hamle yarattigini gor-
mustuk.

DANIMARKA'DA :

Grundwig gibi bir halk rehberi ve pedagog, bu harekete ya-
banci kalmiyor.

NORVEC ve HOLLANDA da ayni cereyana ayak uyduru-
yorlar.

FRANSA'DA :

Onyedinci asirda halk arasindan yetisen Molyer, halk edebi-
yati mahsullerine deger verir. Hatta, birinci Napolyon Fransiz
halk tlrkulerini toplatmiya tesebbis ederse de bu tesvikler, ¢a-
buk unutularak 19 uncu asir ortalarina kadar ciddi bir hareket
gorulmez. 1850 senelerinde, maarif nazirlari, Folklor malzemesini
toplamak tesebblstne 6én ayak olarak, calisanlara mukéafatlar, ma-
dalyalar vaadetmek suretile, biiylik bir hamle saglarlar. Fransa'da
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1877 de Henri Gaidoz «Melusin» adli mecmuasini kurar ve Folk-
lor s6zu kullanilmadan Folklor dergileri biribirini takip eder.

La tradition; (Revue Generale des Contes, legendes, chants,
usages, traditions populaires); Recueil de documents pour servis a
I'etude des traditions populaires) dergileri bu cimledendir.

P. Sebillot'nun kurdugu «Revue des traditions populaires»
(1889 - 1918) otuz iki cilttir.

Van Gennep’in 1908 de kurdugu «Revue des Etudes ethnog-
raphiques» sonradan Etnografya ve i¢timaiyat cemiyetine devre-
dilerek «Revue d’'Ethnographie et de Sociologie» adini alir.

1920 - 1924 yillari arasinda «Revue d’'Ethnographie et des
traditions populaires» 10 cilt halinde ¢ikiyor.

1930 da «Revue de Folklore frangais» cikiyor; bu mecmua son-
ra adini degistirip «Revue de Folklore francais et de Folklore Co-
lonial» adini ahyor.

iTALYA DA

Folklor hareketi Palermolu Ustad G. Pitre'nin «Revista di
litteratura populare» adl dergisile baslar.

Bu dergi kapandiktan sonra «Salomone - Marino» ile tesriki
mesai ederek (Archivio per studio delle tradizioni Popolari) der-
gisini cikarir.

1899 da italyan Folklor Edebiyati 6zel bir bibliyografya cika-
racak derecede zenginlesir.

iSPANYA'DA :

A. Machado Y. Alvarez'in tesiri ile 1881 de (Folk-lore Anda-
\uz ve Folk-lore Fiexenense) dernekleri kuruluyor. 1883 de bu
iki dernek birlesiyor. Folklor dergi ve monografileri biribirini ta-
kip ediyor.

POLONYA'DA :

1873 de Krakovi Universitesinin tesebbtsit ile 18 ciltlik Leh
folklor malzemesi nesre baslanir. Saglam temeller Gzerine kuru-
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lan arastirmalar, koskoca kutuphaneler kazandirmis ve Leh mil-
letinin millT suurunun, en karanhk ginlerde, daima zinde kalma-
sina yardim etmistir.

CEKLER DE :

(Cesky Lid = Cek halki) dergisi birinci safta rol oynar. Kuk-
la oyunlari, genis edebiyati ile, millT istikamette inkisaf eder.

RUSYA'DA :

Moskova Universitesi (Etnograficeski obozijenie) adl dergiyi
1889 da nesre basladi. Bu dergide Asya halklarina dair pek ¢ok
malzeme oldugundan Tidrkologlar igin blyuk 6nemi haizdir. Bu
tesebbisten biraz sonra Petersburg’da imparatorluk Cografya Ce-
miyeti (Jivaya Starina = eski hayat dergisi) le bilhassa Slavligin
tetkikine dnem vermistir. Cenup Slavlari Uzerine yapilan arastir-
malar bilhassa «Kilvskaya Starina» dergisinde temerkiz etmistir.

MACARISTAN'DA :

1887 de Antol Hermann'm kurduu Macaristan Etnografya
dergisi ve Cografya Cemiyeti ile Macar Milli muizesinin birlikte
cikardigr (Etnografya Dergisi, Erdil) turistlik dergisi biyik énemi
haizdir.

FINLER'DE :

«Kalavala» destanini topliyan Ellias Lénnrot dinyaca tanin-
mis bir sahsiyettir. 1828 de, hentz fakir bir tib talebesi iken, mem-
leketini tanimak icin, yaya olarak seyahate ¢ikmis; halkla temas
neticesinde, folklora heves etmis, halk edebiyatina ait ilk brosu-
rind kendi parasile bastirmistir.

1832 de, Rusya'ya tabi Kareliya'da kalan Fin kardeslerini
ziyaret etmis, 1835 - 1849 yillari arasinda gecen onbes sene zarfin-
da yaptigi geziler ve ¢alismalar sonunda Kalavalanm terkibine ve
tedvinine muvaffak olmustur. Bu basarisina ragmen onu bir ara-
hik, hayatim kazanmak igin, ziraat mecmuasi nasiri olarak goru-
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yoruz. Fakat Fin milletine edebi bir saheser kazandiran bu zat
yurttaslari unutmamisg, 1853 den, 6lum tarihi olan, 1884 e kadar
Universite profesori olarak akademik calismalarina devam et-
mistir.

Fin’'lerin kendi dillerinde ¢ok esashli folklor dergileri ve mo-
nografileri vardir. Bunlardan baska Finn-ugor cemiyetinin nes-
rettigi :

«Journal de la Societe Finno - ougrienne»

«Memoire de la Societe Finno - ougrienne»

1901 den itibaren intisar eden :

«Finnische - Ugrische Forschungen» de yalniz Finn - Ugor
kavimlerine degil, Tiirklere ve diger altayli kavimlere dair de,
¢ok ciddl arastirmalar vardir.

Bu misalleri gérdukten sonra gayri ihtiyari olarak, bizdeki
folklor arastirmalari sorusu hatira geliyor [*]. Derhal cevap vere-
lim ki, ancak, bazi ferdlerin sahsi himmetleri, bizi bir dereceye
kadar mahkdOmiyetten kurtarabiliyor. Turk folklorunun, fedakér
bir kac¢ gencin, gidalarindan keserek, cikarabildikleri, tabiatile
baskisi zayif dergilerde tutunabildigini hatirlamak cok acidir. Ne
milyonluk butgelere malik olan Universitelerimizin, ne Devletten
muazzam yardim gérmekte olan Dil Kurumunun, ne de — ceyrek
asirdanberi Turkiye'ye hukmeden — Cumhuriyet Halk Partisinin
bu vadide ciddi ve esash bir gayret ve fedakarhk goésterdikleri
iddia edilemez.

Bana gelince:

Basilmak uzere olan : (Turkiye'de Folklor faaliyetine umumi
bir bakis) adli ayri eserde, bu malimati daha etrafli bir surette
arzetmege calistim.

[*] Bir ¢ok sahada oldugu gibi bunda da en azdan yiz sene geriyiz.

Mitercim



22 Onsoz

Folklor sahasinda yeni hamleler :

Folklorun Uluslari birbirinden ayirmadigim, bilakis yaklas-
tirdigini takdir eden (Unesco) ve onun bir subesi olan ,iCOM =
Conseil international des Musee) ile (CIAP = intitut internatio-
nal d’Archeocivilisation), derin bir anlayis zihniyetile Etnografya
ve Folklor arastirmalarina hiz vermis bulunuyorlar. Mduzeleri
yeniden teskilatlandiriyor; Folklor semereleri ve mahsulleri hal-
kin eglenerek 6grenecedi muesseseler haline getiriliyor. Baslangig-
ta 6nemi kicimsenen Folklor artik Universitelerde layik oldugu
mevkii bulmustur.

Folklorun pratik hayattaki rolinden; Edebiyat ve sanata olan
tesirinden; Folklor ile Mitoloji arasindaki munasebetlerden; kil-
tur tarihi ile ilgisinden; Prehistorik devirlere ait bir ¢ok husus-
larin Folklor yardimi ile izahi imké&nlarindan; yerlesme ta-
rihi bakimindan haiz oldugu énemden artik hi¢ stiphe edilmiyor.
An’anevi medeniyetin hi¢ bir bahsi yoktur ki bizi 6n tarihe ve ta-
rihe gotirmis olmasin. Folklor ve etnografya, arkeolojinin mut-
lak surette yardimcisidir. Kazilarda bulunan bir ¢ok eserleri, ar-
keologlar, buginkii halk hayatindan alman misallerle izaha cali-
siyorlar. Baska tabirle, bazi bilginlere gére, 6n tarih kalintilari,
hi¢c olmazsa kismen buginun folklorunu teskil etmektedir. Eski
medeniyetlerin kalintisi olan ve (archeocivilisation) istilahiyle
anilan malzeme, folklorun bir ctiz’ind teskil eder. Bu sahada da-
ha etrafli bilgi edinmek istenilirse :

Andre Varagnac'm : Folklore, Ethnographie et Archeocivili-
sation ve Civilisation traditionelle et Genre de Vie (1948) adh
eserlerini hatirlatmak isteriz.

Eski medeniyetlerin besigi olan Turkiye bu bakimdan da bu-
yuk 6nem tasimaktadir.

Bizler Turkiye'de ilim icin ayirabildigimiz maddi kaynaklari
ve elemanlari, millT istikamette yeniden teskilatlandirmak zorun-
dayiz. Noksan tedbirler ve vesait ile yetinmiyecegiz. MillT varhgi
idame i¢in icabinda her seyini feda etmekten cekinmiyen Turk
halkina borcumuz buyuktir. Bu kitap bu suuru uyanik bulundur-
mak icin tercime edilmistir.
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Bu kitabin égretecedi en muhim sey : insana karsi saygidir.
Batil itikad ve hurafe diye alay ettigimiz, binlerce senedenberi
kaybolup gitmis cemiyetlerin halk inanis ve dusuncelerini birer
tetkik mevzuu olarak inceleyip insanin derinliklerine nufuz etme-
ge calisacagiz..

Bu kitap : insana karsi duyurdugu derin sevgi ile beraber
vatan sevgisinin anahtarlarim da vermektedir. Bu kitabi okuduk-
tan sonra neden vatansever, insaniyet sever olmanin gerektigini
daha iyi anliyoruz.

Soézlerime nihayet verirken, Turk halkinin, kendisini tanima-
ga matuf etnografya ve folklor arastirmalarinin — demokrasiyi
dustur olarak kabul eden— hukumetlerimiz tarafindan kuvvetle
desteklenmesini is ve faaliyet programlarinda 6n saflara alinmasini
dileriz.

Bu muinasebetle Turkiyemizde, etnografyaya dair ilk eseri
yaymliyan pek kiymetli pedagog Sati Beyi bu ayri hizmeti dola-
yisiyle anmayi da bir borg biliriz..

Bu eserin basilisinda, bir sui tesaduf neticesi olarak, kagit
buhran ve ihtikari dolayisiyle maruz kaldigimiz bir suri muski-
lat yuzinden, kitabin aslindaki — pek enteresan ve istifadeli ve
folklorun sahasinin genisligini, cesitliligini ve cazibesini goste-
ren — bibliyografya ile miteaddid cedvel ve endeksleri maalesef
tayyetmege mecbur olduk.

Yine ayni sebepten kitabimizi arzu ettigimiz nefasette cika-
ramadigimiza miiteessifiz.

Bu arada bu ve bundan evvelki eserimizin nesrinde kadirsi-
nasane ve nazikane yardim ve alakasini gordugimuz degerli ban-
kacilarimizdan aziz ve mimtaz dostum AHMED DALLI ya
bilhassa tesekkir etmek isterim.

oUUuf

Emirgan 10 Subat 1951 Bilal Aziz Yamkoghi



Madam Nourry Saintyves’e

Madam,

Kocanizin cenaze alayinda toplanan dost oe sakirdlerinden birisi,
sOyle diyordu : «Saintyves Folklorun ta kendisi idi ve arastiricilar ya-
ratmasini biliyordu. Hi¢ kimse onun yerini dolduramaz.» Bu, bdyle
olmakla beraber, Saintyves'in en iyi is arkadasi sayesinde, folklorcu-
lar, noksanini hissettigimiz kiymetli el kitabina nail olacaklardir. Din-
darane bir dikkat ve ihtimamla, evvelce makale seklinde nesredilmis
nefis babhisleri, hi¢ nesredilmemis olanlarla mukemmel sekilde bir ara-
ya getirdiniz, ikna edici yUksek bir gorus ve bir vuzuh tasidigindan
bu kitap, bu sahada Vukuf sahibi olanlara har'ikulade bir kilavuz ola-
caktir.

Benim gibi, folklor namina ne bilirse ondan 6grenmis olan bu
ilmin yabancilari, Saintyves'in herkesten ziyade tarif, yerini tayin ve
tanzimine istirak Ve yardim ettigi bir ilmin, sabirsizlikla beklenen sen
tezini burada bulmakla bahtiyar olacaklardir.

Saintyves, buydk bir incelikle folklorun muhtelif tariflerini tenkid
ediyor; bazi folklorcularin kat'i hudutlarim bilmediklerini itiraf ettik-
leri etnografyadan farkl olarak, folklorun medeni memleketlerde halli
hayatini tetkik ettigini, halbuki etnografyanin okuma yazma bilmeyen
iptidai kavimlerin batin hayatini arastirdijini vazihan tesbit ve tesis
ediyor; folklor, munevver halkin kaltirinin aksine olarak ekseriyetin
gelenek yoliyle intikal eden kultiruntn bilgisidir. Bu buyiik ekseriyetr
koylulerle beraber iscileri, kiicik memurlari Ve hattd ekseriyetle folk-
lora ait adetleri muhafaza etmis olan somadan gdrmeleri ihtiva eder.

Su halde, folklor, medeni kavimlerde Ve baslica halk muhitlerindeki
gelenek bilgisidir. Folklorun sahasi bir ka¢ yil zarfinda pek fazla ge-
nislemistir ve ancak, yakin zamanlardadir ki folklorcular, bunun aza-
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metini dgrendiler Ve metodolojisini yapmaga tesebbis ettiler. Durk-
haym mektebine yerinde saygi gosteren Saintyves, folklorun gayesini
kesin bir sekilde tasrihe ve «kiltirel sosyolojinin en mihim dallarindan
birini teskil eden» bu ilmin sahasinin hududlarmi tayine Ve genis mev-
zuunu duzenlemege en ¢ok calismis olanlardan biridir.

O, sadece onun azametinden korkmamakla kalmiyor, onu bitin
mudilligi ile de kucakliyor. Hig¢ sUphesiz, tek bir insan bu ugsuz bucak-
siz sahay! butun kisimlariyle tetkik edemez. Herkesin kendi zevklerini,
kendi kabiliyetlerini, daha onceki tetkiklerini oksii/an kisimlardan birini
se¢mesi lazimdir; fakat, bu &teki kisimlari kicimsemek, bayagi bul-
mak veyahut bilmemezlikten gelmek icin bir sebep teskil etmez.

Ama Saintyves'e gelince : Kendisinin tercihleri bulunmakla be-
raber, folkloru ilgilendiren hi¢ bir sey ona yabanci degildi : On tarih,
mitoloji, azizlerin hayati (Hagiographie) umanizma, etnografya, an-
tropoloji, sosyoloji. Bu, onun, folkloru her seyden Ustin tutmasindan-
dir. Saintyves hel seyden &nce, insan ruhunun derinliklerini arastirma-
ya, onun temayullerini, gizli saiklerini kesfetmeye, en yuksek mistisizm-
de oldugu gibi, en safdil ve en barbar batil itikadlarda da insan zeka-
sinin tekamalind takip etmeye c¢alistrdt.

Bu ménada folklor, tarihin en karanhk bazi meselelerini ¢ézme-
ye yariyacagl gibi, daha derin dustnudslere de bir aydinlik serpebilir.
Bu suretle ilimlerin tasnifinde folklorun mevkii taayyun etmis oluyor;
onu, etnografyaya muvazi olarak, kollektif psikoloji ile bir siraya ko-
yuyor. Folklor ilminin taksimatini gosteren bu Ustadane izahata bir de,
bir surdi alimin bosuna g¢abalamasina lizum birakmiyan bir arastirma
plani da eklenmistir.

Saintyves calismalarindan bir hakimin sakin Ve asude felsefesini
meydana getirmistir. Onun hem ciddi, hem de mitebessim cehresinden
iyilik sagilirdt. Sakindi, fakat konusurken, birdenbire hararetlenildi.
Mevzu ne olursa olsun, bilgisinin genisligi ile, daima, herkesi hayran
birakirdi. Bu adam hakikatin bir hadimi idi. Hangi Vasita ile olursa
olsun, samim? bir surette hakikati arastiranlari severdi. Butun hayati
boyunca en nazik ve en ihtilafli mevzulari ele aldigi halde, sadece
herkesin saygisini muhafaza etmekle kalmamis, Henri Bremond gibi-
lerin Ve eski tilmizlerinin dostluklarim da kazanmisti.
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Folklorcularin en buyuk seflerinden biri Ve essiz bir misevvik olan
Saintyves'in kaybinin sebep oldugu iztiraplan hafifletecek bir sey var-
sa, 0 da bu el kitabinin nesridir. Onun butun tanidiklarina bu guzel
kitabi sunmus olmakla. Madam, bunlarin minnettarliklarina hak ka-
zanmis bulunuyorsunuz; bu kitap, mezardan, Saintyves’'in tilmizlerine,
gocup giden Ustadin son ve mikemmel dersini, hakiki Vasiyetname-
sini getirmekledir.

Sebastien Charlety
Enstiti Azasi
Paris Akademisi Rektdrd



Folklor veya Halk an'anesi ilminin
mudafaanamesi

Bay Baskan, Bayanlar, Baylar [1]

Agir mesguliyetlere, umumi yerlerde soz sdylemekte, hatta
okumaktaki beceriksizliime ragmen, benim bilgin ve pek saygi
deger dostum Emile Van Heurck’in davetini kabul etmekte bir an
tereddud etmedim. Belcika Folklor Cemiyetinin kurucularini
o6gulmege ve takdire layik tesebbislerinden dolay! tebrik etmek
firsatint buldugumdan son derecede bahtiyarim. Halk an’aneleri
ilmi icin her zaman derin bir alaka hissettigim ve kendisini bu il-
me vakfedenlere karsi da icten gelen bir sempati duydugum icin
bunu samimi bir kalple yapiyorum. Bdylece &dtedenberi, ilmi ha-
kikati arastirmanin asil ve alicenap hislere katildigi buyuk bir ide-
ale kendini vermis olanlar, ayni aileye mensup olduklarini hisse-
derler.

Baylar, elbette bu Folklor Cemiyetini bosuna kurmadiniz;

[1] Bu konferans, Belgika Folklor Cemiyetinin 1927 nisaninda Bruk-
sel’deki yillhhk umumi toplantisinda verilmistir. P. Saintyves O siralarda soy-
le yaziyordu : «Bu konferansta en iyi dusuncemi kullandim ve iiinid etmek
istiyorum ki, bu medhiyenin akisleri olacaktir. Bunlar ideal gorusler, bas-
langiclar icin luzumlu olan sevk ile sakirdlei- yetistirmege hadiin seylerdir.*
P. S. muhaberat 3.2.2 (63)

Bu metnin Folklor el kitabina bir basyazi olabilecedini dusunduk.

C.Nourr.v-Saintyves
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etrafimi alan yuksek zatlar, bunun sebeplerini benden daha iyi
anlatabilirler. Fakat, hi¢ stphesiz onlar su eski: «Hi¢ kimse kendi
vataninda Peygamber olamaz» darbi meselinin dogruluguna da
fazlasile kanidirler.

Folklorcular, zaruri olarak, bazan da koru koriine ata sozle-
rine inanirlar.

Folklorun sahasi.

Yavas yavas nasil genisledigi

Folklor, sahasinin genisligi itibariyle biraz da insanin gézuni
yildiran bir ilimdir. Bununla ilk ugrasanlar, tetkiklerinin sahasini
masallar ve efsaneler, rondlar [*] ve turkiler, Blazonlar ve ata
sOzleri, bilmeceler ve tekerlemeler gibi halk edebiyatiyle tahdid
ediyorlardi. An’aneciler, yavas yavas tecessislerini agizdan agiza
nakledilir seylere, okulun disinda 6grenilen, bizzat hayatta geg-
mekte olan her seye tesmil ettiler. Coktanberi anketciler daha
fazla sifahi edebiyata temas eden inanislara ve batil itikadlara bel
baglamis bulunuyorlar. Bundan daha cok evvelden beri halk bil-
gisi denilen her seyi, havayi 6nceden bildirmek sanatini, astrono-
mi, tabif tarih, halk hekimligi, bundan baska, halkin ahvali cevi-
yeye dair ata sozlerini ve madeniyati, hayvanati, mutatabbibligi ve
kocakari ilaglarint ihmal etmiyorlardi.

iste onlar, elli yildan fazla bir zamandanberi, ferdi yasayisin
turlt devrelerini goéseteren &adetler ve an’anelerin tesbitini de
Uzerlerine almis bulunmaktadirlar: Dogum, cocukluk, Kahillik,
evlenme, 6lum ve gémulme gibi. Yine, cok daha eskidenberi de
umumi yasayisa dair milli ve dini bayramlari, ddet ve an’aneleri

[®] Elele tutusarak halka olup oynanan oyun.
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topliyan gayretli tarihgiler, ekseriya folklor yaptiginin farkinda
olmiyan folklorcular tUremistir. An'anecilerin anketleri, butin
halk sanatlarini ve butin halk tekniklerini icine almistir. Her
meslegin kendine has orf ve adetleri, tarkdleri, batil itikadlari ve
inanislari vardir. Bir balik avcihigi ve balikgilar folkloru ise cok-
tanberi mevcuttur. Her meslegin an’ane arsivleri olmalidir ve ola-
caktir. Halk yasayisinin biUtin an’anevi manzaralarini tasvir et-
mek, onlari az ¢cok resimli — fakat az resimli — kitaplara doldur-
mak bizi tatmin etmiyor; halkin elinden ¢ikmis olan butun eser-
lerin derlenmesi, bir araya getirilmesi, kategorilerine ve eskiligine
gore tasnif edilmesi, buyuk ve yahut bir zaman icin buyuk olduk-
lari zannedilmis olanlarin eserlerine goésterilenden asagi olmiyan
bir itina ve sevgi ile muhafaza edilmesi hakh olarak dusundlmus-
tir. Bugun, folklor muzesinin, folklor kuUtUiphanesini tamamla-
masi memnuniyet verici bir héadisedir.

Kisaca sdyliyeyim ki, ilmimizin genis calisma sahasi bunlar-
dir; bunlarin ikmali i¢in buyuk ve muteaddid ciltlere ve 6ninde
Diderot ve D’'Alembert’in ruhlarini tevazula egilmege mecbur
edecek kocaman bir ansiklopediye ihtiya¢ vardir. Onlari canlan-
dirmak icin ayrica genis parklar icinde gezerken magarada, kuli-
bede, ovadaki ciftlikte, dagdaki koskte, ayakkabicinin kulUbesin-
de maden amelesinin galerisindeki butin halk hayatinin tarihi
temasa edilebilecek muzelere ihtiya¢ vardir. Halk hayati muzesi,
genislik .bakimindan zikri gecen halk an'aneleri ansiklopedisinin
muazzam hacmiyle mitenasip sekilde olmahlidir. Eger folklorun
degeri arastirma sahasiyle mitenasip olursa ugsuz bucaksiz oldu-
guna kanaat getirebiliriz.

Folklorcularin derlemelerine karsi
eski nesillerin istihfafi

An’aneciler, kitaplara istif edilebilen masal, halk inaniglari
gibi seyleri derlemekten, yani sifah edebiyati tetkikten baska bir
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sey yapmadiklari muddetce onlara, bos sozler, guzellikten ve de-
gerden ari gevezelikler toplayicisi gézile bakiliyordu. ilmimiz, ma-
nasiz ve hig¢ bir ise yaramaz bir seyin ilmi diye karsilaniyordu.

1884 de J. G. von Hahn adl bir konsolos, Yunan ve Arnavut
masallarinin én sézinde : «Yanya'da masal toplhiyacagim duyuldu-
gu zaman, Turkiye'nin baslica biyuklerinden birisi, bunun konso-
losluk serefine yakismiyacak bir is oldugundan halk nazarindaki
itibarima zarar getirebilecegini ileri strerek bu tesebbiisten vaz
gecmemi rica etti; bir ka¢ Yunanli dosttan da buna benzer mu-
taldalar isittim» diyor.

Sizin alim yurddaslarinizdan Auguste Gittee 1886 da folklo-
run faydasi hakkindaki dikkate deger etudinde : «Bana, bu gibi
¢ocukca seylerle zaman kaybetmek nasil mimkin olur? Akilli bir
adam, masallar, efsaneler, batil itikadlarla ugrasir mi? Bir kag
méanasiz masal elde edebilmek icin g¢ocuklarin ve kocakarilarin
deli sagmalarini dinlemekte ne zevk ve ne fayda vardir? diye bel-
ki yuzlerce kere sdylenmistir» diye yaziyordu.

1896 da, masallari ¢ok seven ve bunlari akillica bir ihtirasla
tetkik eden ve sevdigi bilgiye taraftarlar bulmak isteyen Loys
Brueyre, bundan daha giizel bir eglence bilmedigini sdylemekten
baska bir sey yapamiyordu. Bakiniz ne diyor: «Bu masallari tet-
kik etmek istiyeceklerin, gunluk calismalari i¢in bunlarda biyuk
bir ruh sukOneti ve dinlenmesi bulacaklarindan eminim. Adam
da cocuk gibi bir oyuncaga muhtactir. Ama, o, her zamau oldugu
gibi bunun en zararhsini secer. Cok iyi biliyorum Ki, ona verilen
oyuncaklar, kendisinin en ¢ok hosuna gidenler degildir. Bu, bana
Maresal Bugeaud'nun eglenceli hikayesini hatirlatiyor : Gen¢ Or-
lean prenslerinden birine yilbasi hediyesi olarak, bastan basa al-
tinla suslu guzel bir general mi, yoksa kafeste iki vals ve bir mem-
leket havasi sdyleyen bir sinek kusu mu arzu ettigini sorunca, kral-
zade, magrur bir eda ile : «ben, karni dadukld, kirmizi boyah, k-
¢uk tahta bir domuz isterim!» cevabini vermigtir.

Vaktile beni delice eglendirmis olan yiz paralik oyuncaga
malik olmadigim icin ben size diyorum ki benim oyuncagimi ali-
niz, eglendiricidir, fazla olarak, edebiyatin ve miuzigin bazi nok-
talari Uzerine 1s1k da serpebilir. En sonra da, ¢ocukluktan ihtiyar-
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liga kadar, yerylzinde yaptigimiz hem kisa, hem de her zaman
eglenceli olmiyan gezintide, endiselerimize ve hayatin gindelik
islerine karsi hos bir devaya sahip olmak az sey midir?» [1].

Bir filozof ve Umorist olan Loys Brueyere, hi¢ stphesiz ken
dini muhataplarinin seviyesine indirmisti; fakat otuz seneden da-
ha az bir zaman evvel, yiuksek degerdeki bir insanin bu vaziyeti,
halk an’anelerine karsi efkdri umumiyenin haleti ruhiyesini Kkéfi
derecede belirtmektedir. O zamandanberi durum daha iyilesmis-
tir. Bugtn folklor, yalniz halkin edebiyatini degil, onun elinden
¢ikmis olan butin bu sayisiz eserleri tetkik ediyor, ona karsi olan
ilgi, en az malGmat sahibi olanlarda bile, biytuk mikyasta hissolu-
nur bir hale gelmis bulunuyor.

itiraz gotirmez bir keyfiyettir ki, bir kitap dolusu valon ma-
sali veyahut Provenee turkisl, Ren geyigi devrinin tokalarindan
ibaret bir vitrin de§erindedir; bize daha yakm, daha canli, daha
cevval olan bu seyler, halk ruhi esrarinin buyuk bir kismini ihti-
va ederler. Bir Campine ninnileri veya Vendee efsaneleri Kkitabi-
nin, oda dolusu cilali tas devri bigcagi ve malzemesinden, ay! veya
at kemiginden yapilmis hancerler ve zipkinlardan daha kiymetli
oldugunu takdir buyurmaz misiniz? Bu, benim kadar sizler igin
de itiraz gotirmez bir seydir! Fakat, gozle goérilen ve elle tutulan
seylerin, «rivayet edilen» seylerden daha fazla kitlenin ruhunu
temsil ettigi de o kadar dogrudur.

Tarihten o6nceki zamanlarin kolleksiyonlarint hor gérmemek
gerektir: Onlar da hemen hemen masala karismis caglardaki halk
faaliyetlerinin sayisiz sahitleri olarak bizi aydinlatirlar. Bunlarin
muzeleri ilk folklor muzelerdir; bu ilk malzeme 6n ayak olmus,
tarih? folklor muzelerinin yaratilmasini telkin etmisti. Halk dima-
ginin muatevazi mahsullerini temsil eden bu kolleksiyonlar saye-
sinde ilmimizin faydaliligi daha cok hissedilir bir hal almistir. Géz-
le gorulebilir ve elle tutulabilir seyler, onlarla ilgili canli insan
varhgile bizi daha yakindan temasa getirmistir.

Sizin Anvers’deki folklor muzesi, Liyej'deki Valon hayati mii-

[1] Litteiature orale et traditionelle (Conference 29 fevrier dans la

revue de la Seciete des etudes historiques, Paris, 1896. pp. 34 - 35.
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zesi gibi, o derece akilane bir surette kurulmus birer muze, Belgci-
ka'da folklorun hakkini middafaa hususunda bir Gittee’'nin veya
bir Lemoine’'m, bir Harou'nun veya bir Monseur'un sifahi der-
lemelerinden daha az faydah olmamistir.

MaddT hayata karsi gosterilmesi gereken ulviyetten ari ala-
ka, manevi hayatin anlasilmasini hazirlamistir.

Folklorcu, sadece bir derleyici degil,
ayni zamanda bir psikologdur

Folklorcunun beser camiasinda halk eseri
hakkindaki gorusleri

Tarkuler, masallar ve halkin bitin edeb? mahsulleri ne ka-
dar dikkate sayan olursa olsun ve bundan dolayi da folklorcunun
derlemis oldugu eserlerin degeri, ciddiyeti ne olursa olsun, bizim
ilmimizi sadece bir derleme sekli olarak gérmemelidir.

Her devrin, her memleketin, her cesit milletin posta pullarini
toplamak ve sonra bunlari albim yapmak icin uzun saatler har-
clyan gosterissiz ve sakin kimseleri takdir ederim; fakat, eger pul
kolleksiyoncusunun sevkini ve masal ve batil itikadlar derleyici-
sinin gayretini ayni fayda ve degerde iki faaliyet addedecek olur-
saniz buna igim sizlar.

Nebat toplamaktan ve pek zengin ve guzel kolleksiyonlarma
kurutarak yatirmaktan ve bunlari cinslere ayirmaktan baska bir
sey bilmeyen nebat derleyicileri oldugu gibi, bunlara benzer folk-
lorcular da vardir ki — ve daima da olacaktir— malzeme topla-
maktan baska bir sey bilmezler. Bu, batin nebatlari ve nebatlarin
hayatini tetkik eden nebatat ilmini bir ilim olmaktan nasil menet-
miyorsa, folkloru da onu canlandiran ruh bilgisini, rivayetlerin
mahsulleri ve halkin eserlerde birlestirmekten menetmez.



Folklor Elkitabi 33

Folklor, sadece halk yasayisinin ilmi degil, bu halk hayatini
ilham ve sevkl idare eden dusuncenin ilmidir. Vaktile ona Demo-
psychologie veyahut Anthropo-psychologie admi vermek istemis-
lerdi. Elbette kulaga hos gelmiyen bu kelimelerin daha dogarken
d6lduklerine teessuf etmemeliyiz. Hi¢ olmazsa bunlarin hayaletle-
rini sahit olarak davet edebiliriz. ilmimizin dogusundanberi, kuru-
culari, bir halk psikolojisi veyahut insan psikolojisi Uzerinde ¢a-
hsildigini anhyarak halk ruhu psikolojisinin temellerini attiklari-
ni iyice gdérduler.

Hakiki folklorcu, az cok bir derleyiciden, daha dogrusu bir
kolleksiyoncudan baska bir sey olmiyan arkadaslarina da daima
buyuk bir sempati duyacaktir. Fakat, o, kendi isinde, bilhassa bir
tetkikten bir ilim meydana getiren ana fikirlere, umumf neticele-
re gitmege gayret edecektir; folklorun, ayni zamanda hayatin ve
halk distincesinin ilmi oldugunu asla unutmiyacaktir. isin giizel
tarafi, daha simdiden bu dustncenin harikulade ve tehlikeli kud-
retini, tukenmez hazinelerinin sonsuz zenginligini seziyor.

Ancak, folklor sayesinde, muhayyelenin mutlak kudretini,
binlerce yildanberi oynadigi rolt, aklin biyidk bir dahli olmaksi-
zin nasil isledigini, insa ettigini, tertip ve tanzim ettigini, kurdu-
gunu bir gin anhyacagiz. Butln iptidal insanlarin bir kdinat go-
rist ve «mana» ve ruhlar hakkinda telakkileri vardi ve hepsi icad
ettikleri mudil nizamlar, taboular ve yasaklarla dikenlenmis sos-
yal kadrolara girmis bulunuyorlardi.

Folklor bize, iptidai ve basit kimselerde, tenkidden mahrum
bir akil ile birlesen muhayyelenin, insaniyetin ve fikri beserin
adimlarini, korkung akli ve hukuk? bir tenebbit, bir stru totem-
ler ve hayaletlerin alemi, muazzam bir i¢timal kanunlar mahzeni
ve mukaddes vecibelerle késtekledigini gosterecektir.

Bize, disiplinsiz bir muhayyele ile isbirligi yapan kekeleme
cagmdaki akim, etrafi surlarla cevrilmis sahalar meydana getir-
digini ve buralarda sikinti ve azap icinde olmakla beraber, adem
oglunun, namuslulugun ve hakikatin nizam ve kaidelerinden bas-
ka kale duvarlarma rastliyamiyacagi yollar ariyarak ytzlerce ve
binlerce yildanberi donidp durmakta oldugunu gosterecektir.

Fakat, halk dusuncesi, yalniz zindanlar ve esaret koloniler:

3
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meydana getirmek icin ¢alismamistir; o, ayni zamanda, insanhgi
yasatan iptidal maddeden ¢ok guzel bir ka¢ sey meydana getir-
mek i¢in de durmadan c¢alismistir. Edebiyatlar, gtizel sanatlar, fel-
sefeler, ve bilhassa dinler, kaynaklarini, baslica, sayisiz insan ne-
sillerinin muhayyelelerinin butiin zenginliklerini, kalbinin butin
sevgisini fikrinin ve dehasinin butin harikalarini hesapsizca atmis
olduklari bu halk hazinesinden almislar ve hald da ondan almak-
tadirlar. insanligin en emin siginaklari olan harikah saraylari, mal-
zemelerinin en 6nemli kismini, suslerinin en muhtesemlerini hep
ondan almiglardir.

Bdylece, sevdigimiz bu ilim, bize batin insanhgin halk eseri
hakkmda sonsuz ufuklar acacaktir ve daha simdiden de agmaga
baslamistir. Bu ilim, insan fikrinin bdyudk kisminin nasil isledigini,
muthis fiskirmasini ve bitmez tikenmez mahsullerini bize 6grete-
cektir : Havasiz mahbesler, muhtesem konaklar, cehennem belde-
leri veyahut rtya sehirleri gibi.

Her ne kadar toplu gorusler ve terkipler devri heniiz gelme-
mis olmakla ve burada bizim yaptigimiz tekaddimlerden ibaret
kalmakla beraber, halk calismasile meydana gelmis ve onun ru-
hunun sulelerde aydinlanmis olan bu seyler, saray ve kale pers-
pektivleri folklorcunun ufkuna, mukayesesi imkansiz bir cazibe
vermektedir. Daha simdiden ikrar edebiliriz: Bizim tahayyudl etti-
gimiz ilim, tasarladigimiz is muazzam, ciretli ve dev gibi bir te-
sebbustir.

is, sadece isciler, kendisine layik isciler, su anda etrafimi sa-
ranlar gibi, ¢ok, pek c¢ok isciler bekliyor...

Folklor, sadece fikri aydinlatmaga mahsus
bir ilim degildir. O, bir sevgi bilgisidir

En sonunda sentez ve felsefl neticeler sahasina ayak basacagi
o uzak gunlere daha varmadan evvel, folklor, dogrudan dogruya
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ve hayranlik uyandirmaktan geri kalmiyacak bir eser meydana
getirebilir ve getirmelidir. Tilmizlerinde veya ona karsi bir min-
net duyanlarda iki katli ve alicenap bir sevgi, vatan sevgisi ve
insanhk sevgisi uyandirmak veya inkisaf ettirmek bu cimleden-
dir. Baslangicta belki ciimlenizin sahip oldugunuz ve bugin mu-
tecessis ve merakh kimselerin sahip bulundugu mefhumlari size
hatirlatmakta ¢ok geciktim. Fakat madem ki simdi, mevzuun can
alacak yerine geldik, artik, daha ¢ok sabredemem. S$imdi, umarim
ki, artik, size bu halk ruhu bilgisinin bayuklaGgind anlatabildim;
onun alicenaphgim ve asilligini size duyurabildim..

Folklor, sadece, muazzam perspektivlerile tesekkul halinde
olan bir ilim degildir. Folklorcular, tamamile insani bir bugiye
hadim sovalyelerdir. Vatandaslarina vatan sevgisini 6gretirler ve
simdiki zamanin kararsizliina ve endiselerine ragmen, cihansi-
mul kardeslik akidesini talim ederler. Sevgi esasi Uzerine kurul-
mus olan batidn dinlerin ondan burhanlar ve havariler istiyecegi
gin gelmektedir.

Sadece Folklor metodu bile Yurd sevgisini
6gretmege sevkeder

Folklor, ayni zamanda, tarih? ve tabn ilimlerle ilgilidir, bu-
nun icin, folklorcu, hem tarihc¢inin, hem de tabiat¢inin evsafini
haiz bulunmalidir.

Tarihci olarak, folklorcu, kendisinin daha iyi anhyabildigi,
kendisine daha cok benziyen, kendi zamaninin ve irkinin insan-
larini tetkike baslamalidir. iyi folklorcu, kendinden énce gelenle-
rin ¢alismalarindan toplu bir fikir edindikten sonra, kendisi de
yasiyan hadiseleri toplamaya ve onlari kesinlikle tesbite cali-
sir; fakat, bu isler zannedilebilecegi gibi kolay degildir; folklorcu,
eger soru sordugu kimse ile karsihikli bir emniyet havasi yarat-
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mamissa muvaffak olamaz. Butln tstadlar, derlemenin guclugina,
emniyetsizlikleri, yenilmesi gereken muannid sukOtu kayid ve
ima etmislerdir. Bu hususta beceriklilik, her yerde oldugu gibi,
buyuk o6lctide ise yarar. Fakat, halka hakiki bir sempati ile, ken-
disini ayrica zorlamaya luzum kalmaksizin tebartiz eden bir dost-
lukla yaklasmadik¢ca muvaffak olmanin imkéani yoktur.

Bu derleme isinde, icten bir sempati duyan ve bu iste samimi
bir muhabbet ve genclige has latbalilikle mesbu iyi sakirdler, ku-
ru yidrekli, agir bash alimlerden daha ¢ok muvaffak olacaklardir.
Halk da ¢ocuk gibidir. Kendini seveni ilk bakista hisseder.

Hadiselerin toplanmasindan sonra, sakird veya alim, isin
izahina, hadiselerin dtesinde, halkin meydana getirdigi seylerin ta
kaynaklarina gotiren anlayisa ge¢tigi zaman, eger halkla bir dost-
luk kuramamissa, eger onun konusmasindan, onun koyli ruhun-
dan, onun harikalara karsi olan sevgisinden bir zevk alamamissa
veyahut onun duygulu turkdlerini ve hicivlerini zevkle dinleme-
misse, bu meselede de muvaffakiyet ihtimali yoktur. Ruhun anla-
silmasi icin ruhlar arasinda dostluk bulunmasi sarttir. Hadiselerin
tekevvinidnu tesbit etmek istiyen folklorcuda halk ruhuna karsi
canli bir sevgi, hem havarinin alicenap sevgisile hem de alimin
yuksek tecessusile ilgili yuksek bir sevgi bulunmasi lazimdir.

Bir kavmin folklorunu arastirmak ve kurmak icin yalniz ta-
rihginin vasiflarini degil, bir hakimin vasiflarini da haiz olmak
lazimdir. Folklor arastirmasi, hangi zamanda olursa olsun, 6gren-
mek veya tahkik etmek, anlamak veya anlatmak bahis konusu
olunca, sadece génulleri fethetmegi bilen degil, fakat ruhun ruha
nifuz etmek istedigi noktaya daima sicak isiklarini aksettirmege
her zaman hazir olmasini bilen, her an uyanik bir sevgi tavsiye ve
talebeder.

Sevgi olmadik¢a insan kendi memleketinin halk hayatini asla
taniyamaz. Sevgi olmadik¢a insan kendi halkinin canli ve gizli
ruhunu asla anlhiyamaz.

Folklorcu icin bu hisst unsur «acil susam agcil» tilsiminin mu-
adilidir. Bunun sayesindedir ki, kendi memleketimizin tarihini
anliyabilir, kendimizde vatan askini kurabilir, bayuatebilir, tahrik
edebilir, takviye edebilir ve bizdeki memleket sevgisini costura-
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biliriz. Buna mukabil, bir nevi sihirli daire (Cercle Vertueux) gibi
bu tarih ve bu sevgi bizi halk ruhuna daha ziyade nufuz ettirir.
Halk edebiyati, halk sanati, halk coskunluklari ve isyanlari, bay-
ramlari, sevingler, zaferler, harpler, halkin 1ztiraplari ve gbéz yas-
lari, haclar, itikadlar ve kitlenin dinT incizaplari, sadece vatan
tarihinin temel unsurlari degil, fakat ekseriya onda mekn@z en
alicenap unsurlardir.

Medeniyet tarihi, her yerde tamamile harpgi ve siyast bir ma-
hiyeti olan eski zamanlar tarihi yerine kaim olmustur. Her asrin
tarihi tekrar yazilirken, ilimlerin, sanatlarin ve edebiyatin halini
gdsteren bir tablo ¢izilir. Baylar, hi¢c stphesiz, yarin, sizin gayret-
leriniz gibi gayretler sayesinde anlasilacaktir ki, bu tablonun ya-
ni sira bir esi bulunacak ve bu andan itibaren mesela X1V Unci
asrin Fransa tarihi, bize bu devirdeki halkin ahlak, 6rf ve adetleri
cizilmedikce, bu halkin oyunlari, zevkleri ve eglenceleri tasvir
edilmedikce; bunlarin turkulerinden, masallarindan, hikéayelerin-
den, menkibelerinden ve batil itikadlarmdan bahsedilmedikge ya-
zilamaz.

Her sahada halk tesirinin ne oldugu, onun umumfi felaketlere
nasil katlandigi ve umumfT refahta istirak hissesinin ne oldugunun
anlatilmasi ihmal edilemez. Kisacasi, bu mechul ecdad kutlesini,
seving ve kederlerile, sefaletleri ve zaaflarile, gayretleri ve feda-
karhklarile, Jaque Bonhomme'un kaba ve tuhaf cehresile tekrar
yasatircasina yeniden canlandirmak lazimdir. XV 1 inci ylzyildan
onceki butin muellifi bilinmiyen edeb® mahsuller, efsanevT siirler,
kahramanhk turkuleri, macera romanlari, kuguk hiciv siirleri,
Bakus sarkilari, dint efsaneler, ilahiler, hep halk eserleridir. ClUn-
ki, bunlar, halktan c¢ikan insanlar tarafindan, halk an’anelerinden
alinmis malzeme ile ve halka begendirmek amacile yazilmislardir.
Halk yasayisi, bunlarda buyuk bir samimiyet ve hayranlk
veren bir zevkle tasvir edilmistir. Bu lisan A&bidelerini tet-
kik etmek, ayni zamanda halk yasayisini tetkik etmek demektir.
Bunlar sayesinde, uzun asirlar devam eden tarihi yazmak kabil
olmustur. O zaman, halk yasayisi, edebi eserlerde oldugu gibi,
realitede daima efendilerin ve seflerin hayatina Kkarisiyordu.
XV inci yizyildan zamanimiza kadar halk yasayisi, umumi yasa-
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yisin cevheri olmaktan hali kalmamis, hi¢ degilse, bu umum?i ha-
yatin belli bash maddesini teskil etmistir. Her zaman, asker, is¢i
ve ¢ift¢i kutleleri bu halk i¢cinden toplanmamis midir? O halk de-
gil midir ki kendisinden bunca kahramanlar, biyik nazirlar, bun-
ca mutefekkirler, bunca sanat adamlari ve biyuk kasifler ¢cikmis-
tir? Efk&ri umumiyeyi fethetmek isteyen adam, halkin kulagina
hitap etmesini bilmelidir. Halkla birlikte simdiye kadar ¢ok sey-
ler yapilmistir ve daima da ¢ok seyler yapilacaktir. Bir milletin
hayatinin canli kaynaklari, halkin sagir, kudretli, fiskiran yasa-
yismdadir.

Derinliklerinde folklor ve halk yasayisinin manasile aydin-
lanan tarihin, ayni vatanin evladlarim, birbirlerini daha iyi anla-
maya sevkettigi dogru degil midir? Hiyerarsi dereceleri ve terbiye
farklarinin, en muitevazundan en ylksegine kadar, butin vatan
¢ocuklarint birbirine bagliyan siki akrabaligi ortadan kaldirma-
digin1 anlamaya hazirliyan tarih degil midir? Ayni irka mensup
¢ocuklarin, hangi sayisiz sebeplerle, birbirlerini sevmeleri gerek-
tigini bize gdstererek, ilmimizin kuvvetlendirdigi ve genislettigi bu
gibi dusunceler, idealimizi harikuladde bir sekilde tersim etmi-
yor mu? ve vazifelerimizi sasilacak surette kolaylastirmiyor mu?

Bir yuzyildaki halk yasayisinin diger yuzyildakine benzeyisi,
binlerce yuzyillik ge¢mis zaman artiklari (Survivance) ler, adet-
lerin ve orflerin devami, insani topragina ve irkinin bitin gegmi-
sine baglar. Karakterler ve mizaclar arasindaki farklara, fikirle-
rin tenevviidne ragmen, ayni dili konusanlar, ayni tabirleri kulla-
nanlar; ayni fikirlerle ilgilenenler, ayni mabedde dua edenler; ayni
mazarlikta diz ¢okenler ve ayni hatiralarla yasiyanlar kolayca se-
visebilirler. Fransa ve Belgika'nin hi¢ bir eyaleti yoktur ki. orada
yuzyillardanberi, tarihten énceki mezarlardan tutunuz da, modern
kabristanlarimizdaki mezarlara kadar, Belcikalilarin ve Fransiz-
larin toprak ve oOluler kultind tatbik edisleri misahhas misallerle
gosterilemesin. Fikir icin bariz, kalp i¢cin o kadar muheyyi¢ olan
bu esrarli, sarici ve telkinkdr deym(Omet, bizim de élulerimizle
ayni topraktan yapildigimizi, onlarin kuallerini viicudumuzda te-
rnessul ettigimizi ve sirasi gelince bizim kullerimizin de ¢ocuklari-
mizin ve torunlarimizin etlerinde temessil edecedini bize acikca
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hissettiriyor. Buna benzer daha mukaddes, daha esrarli bir dey-
mdmet ruhlari birlestiriyor: Babalarimizin asil érnekleri, alice-
nap dusunceleri bizde yasiyor; ve bunlari ¢ocuklarimizda ve ye-
genlerimizde tekrar yasatmak, bizim en tath ve mukaddes vazi-
femizi teskil ediyor.

Vatandas nesillerini birbirine bagliyan, bizi ayni vatanin ¢o-
cuklari, ayni ailenin evlatlari yapan bu zincir, bir altin zincirdir.
Folklorcu, bunu gézlerimizin é6ntine agip serdigi zaman, onda dai-
ma tekrarlanmis olan su mukaddes distur okunabilir: «Birbirini-
zi kardescge seviniz!»

Vatandaslarin aralarmdaki sevgi bir ¢ok sefaletlere, feldket-
lere sebebiyet vermekte, hattd, bazan bunun yerine kavgalarin,
kinlerin de kaim oldugu goérulmektedir. Halk ruhunun acele ta-
mimleri, acik hassasiyeti, tabi? alicenaphgi, korkung indifalari ile
bilinmesi, onun inanislarinin, hayallerinin, hattd batil itikadlarinin
anlasilmasi, ona hos gérmeyi, bitin vatandaslarimiza, hattd en
mitevaziina bile sempati ile muamele etmeyi, onlarin her birine
pek sade, pek tabif bir fazilet olan misamaha ile muamele etmeyi
ogretecektir.

Tanidigim ve ¢ok sevdigim miutevazi bir tliccarin cenaze me-
rasiminde ge¢en gun su konusmayi isittim: «O, eski kafali bir
adamdi ama cok iyi bir adamdi!» Folklor, bize, nerede olursa ol-
sun, en geri kafalilar arasinda da, en ileri dusunceliler arasinda
da, «iyi adam» 1 kesfetmeyi, gérmeyi dgretecektir. Belcika ve Fran-
sa halki, heyeti umumiyesile, bu Belgika ve Fransa «iyi adam» min
kan ve can kardesidir. Folklor, bunu size daha iyi tanitacag! gibi,
onun sevilmege layik oldugunu da kuvvetle soyliyecektir. Bu su-
retle, sizde ve bizde, folklorla aydinlanmis olan vatan sevgisi, bir
ilim haline gelmeksizin, fakat ilim sayesinde, bizim ilmimiz saye-
sinde, onun temeli olan akrabalik ve beka duygularini ve onlarla
birlikte, onu parlak realite haline getiren hayirhahlik ve dostlugu,
kalplere derin bir surette hakkedecektir.
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Bizzat folklor metodu, bizi dinya kardesligi
akidesini tamamile meydana
koymaga zorlamaktadir

Folklor metodunun, tarihi bilgiler metodunu tamamliyarak
yahut daha dogrusu genisleterek, tarihgiyi sadece ileri gelen sah-
siyetler ve seflerle degil, kutle ile, onun karanhk, korkung yasa-
yisile ilgilendirmege zorhiyarak asagi tabaka insanlarina karsi sev-
giye; vatan askini canlandirmaya mahsus goruslere sevkettigini
gbérduk. So6zu bitirmek icin folklorun, tabi? ilimler metodu olan
mukayese metodunu kullanarak 6ncekileri genisleten tamamla-
yici gorislere bizi nasil sevkettigini ve vatanlarin ask ve istikba-
lini, bizzat insanlik ask ve istikbalini nasil hazirladigini goéster-
memiz lazimdir.

Folklor, 6nceden sdyledigimiz gibi, hadiseleri toplamak ve
onlari tasnif etmekle yetinmez; onlari izaha, menselerini ve olus
sebeplerini tayine c¢alisir. Eger bir adetin, bir érfin merhaleleri
yeniden gosterilebilirse, &milleri de metinler, tarihli belgelerle tes-
bit olunabilirse, artik, pek asikardir ki, o, tarih metoduna gire-
cektir; ancak, bu maalesef istisnai bir haldir. Cok defa, bir érfun
olus sebebi veya bir 6rfin mensei, ancak birbirinden, gerek za-
man ve gerek mekéan itibarile ¢ok uzak dusen, fakat tekdmulun
ayri kademelerinde olan halklarin 6rf ve adetlerile mukayese su-
retile anlasihir. Toplanan ve birbirlerile karsilastirilan misaller
ve muvazileri arasinda, hikmeti vicutlari veya onlari doguran
saik ile baglari ¢ozulmis o6rneklere rastlanmadigr pek nadirdir.
Artik, mukayese metodunun istimalini mudafaaya mahal yoktur;
0, tabil anatomi veyahut mukayeseli psikoloji gibi tabii bilgilerde
esastir; mukayeseli antropoloji ve etnografya gibi, onunla mus-
terek olan butun ilimler i¢in zaruridir. Folklorun, halk adaminin
bir tabit tarihini, halk yasayisinin psikolojisini tahakkuk ettirmege
calistigini aklimizdan cikarabilir miyiz?

Mukayese metodu, bizi her nevi hadiseyi bir iki kavimde
degil, fakat, bir ¢ok kavimlerde tetkike zorliyarak — az kalsin
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baski yaparak diyecektim— bizi insanligin ¢cok umum?T bir tetki-
kine goturmektedir. Dostum J. G. Frazer'in Rameau d'oru (altin
dal), batin eski ve yeni kavimlerin dint merasimleri (topraga
tahsis edilen kurbanlar) 1 hakkinda bUyik mukayeseli bir anket-
tir; bu buyuk &alim, bugin de hayranhik verici c¢alismasini ayni
neviden, 6lmezlik inanci ve tabiat kultine dair iki anketle devam
ettirmektedir. Simdiye kadar bu tarzda, evlenme ve cenaze me-
rasimleri Uzerinde yirmi arastirma yapilmistir; bizim tahayyul
ettigimiz buyuk ansiklopedinin ikmali isteniyorsa, bu arastirma-
larin ilerde g¢ogaltilmasi gereklidir. Folklorcu, butin isini, ancak,
etnografla ve antropologla is birligi yaparak basarabilir. Zira, Av-
rupall bir halkin ruhu ancak dusunce ve hareketlerinin, butin
dinyadaki yari medenilerin distnce ve hareketlerini mukayese
ile anlasilabilir.

Mukayese metodunun sonuclari tebarliz ettirilmege deger.
Eger bu muteaddid mukayeseler ve arastirmalar sayesinde Bel-
cika ve Fransiz halk hayatim daha iyi anlamaya muvaffak olacak-
sak, bunu hemen hemen tamamile anliyacaksak, sunu da kaydet-
melidir ki, bununla insaniyetin buyuk bir kisminin muisterek orf
veya itikadlari hakkinda daha anlayisli malimat iktisap etmis ola-
cagiz. Bir ¢cok tas devri aletlerinin kullanilisini, ancak, vahsi dedi-
gimiz halklarin elinde ayni aletleri gérdiguimiz zaman anladik;
on tarih su halde dinden baslar. Bugun bile, ancak, eski caglarin
aletleri ile Lolo’lar ve Bantu'larin kullandiklari, onlara benzer
aletler arasinda, yaptigimiz mukayese iledir ki bunlarin faydasini
kavriyabiliyoruz. Eger ayni sekilde bastonlar, okyanus halklarin-
da goérulmemis olsaydi, hi¢ bir vakit Ren devrinin suslerile suUs-
lenmis, Gzeri islemeli kemigin kumandanlik asasi oldugu aklimi-
za gelir miydi? Bizim buyuk Maresallerimizinkiler, stiphesiz bunu
aklimiza getirmege kéafi gelmiyecekti.

Mukayese metodu, én tarihte oldugu gibi, folklorda da, otoma-
tik olarak, sadece kendi irkimizi degil, hemen butin insanhgr an-
lamaga goétirmektedir.

Bizim mutad hayatimiz, kismi azami alinmis &detlerden ve
menseleri de yalniz milli degil, fakat insani olan gecmis zaman ka-
linti (survinance) lanndan murekkeptir. Halk yasayisinin ¢cok de-
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gisik olan sekilleri, bir cihansimullik ve eskilik (atikiyyet) cifte
damgasile damgalanmistir. insanlarin bulundugu her yerde bun-
lar da bulunmaktadir; muhtemeldir ki hayret verici derecede uzak
eski devirlerde, insanm mensgelerinde hepsi birlesmis olsunlar.
Halk alat ve edevati butin arz ve tul dairelerinde bulunmakla
kalmaz, fakat, itiraz kabul etmez bir surette, tarihten 6nceki alal
ve edevattan neset eder. Aletler icin dogru olan bu cihet umumi-
yetle 6rf ve adetler i¢in de dogrudur.

Aksiranlara yapilan iyi temenniler ve selamlar, dunyanin her
tarafinda turld kavimler arasinda kullanilmaktadir.

Surustirmek suretile ates yakmak dinyanin dort kdsesinde
adet olmustur. Halk edebiyati da, iptidai siirleri, tekerlemeleri,
tarkaleri, masallari ile, hattd, son derecede mufassal eserleriyle
bile, halk yasayisinin sekilleri ve mahsullerinin cihanstimulligune
sehadet etmektedir. Neolitik insanin dans ettigini biliyoruz; onun
karanliklardaki bir atesin basinda, geceleyin masal anlattigindan
ve turku soylediginden de stiphemiz yoktur. Gece oturmalari, ma-
gara devrinden itibaren baslamis bulunmaktadir.

Hindo - Avrupai irklarin hattd, kirmizi ve kara irklarin otur-
dugu memleketlerdeki halklarin agzindan toplanan bitiin masal-
lar mukayese edildigi zaman, géziimize carpan ilk sey, pek cok
masallarin her yerde bulunmasidir. «Evet, iskocya daglarinin co-
bani, Sicilya balikcisi, Nivemais'li [1] sUtnine, Rus Mujigi, Hindli
Kuli, zenci hamal veya berberi deveci» biatin bu kara cahil, tmmi
birbirini hi¢ bir vakit isitmemis olan insanlarin, ancak, kucuk
farklarla sekilleri ayrilan, harikuldde veya hos bir musterek hi-
ka&ye héazinesi vardir. Misal olarak Peau d'ane (esek postu) nu
alalim. Bunun dért yuzden fazla varyanti dunyanin her tarafin-
dan derlenmistir. Onceden soyliyelim ki Perrault bunu 1694 de
yazip nesretmeden ¢cok dnce her yerde sipa postundan, kicik esek
derisinden bahsolunuyordu, bunun gibi 1550 de Bonaventure Des
Periers'nin Les Recreations et joyeux devisinde 1550 de Strapa-
role’'un Sakaci gecelerinde «esek postu» bulunuyordu; 1673 de
Moliere, kluclik Louison’a Malade imaginaireinde: «Eger isterse-

[1] Fransa eyaletlerinden birinin ahalisi.
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niz sizi can sikintisindan kurtarmak icin esek postu hikayesini
anlatayim» diye soyletiyordu. 1687 de Pentamerone’de ayi postu
adi ile pek guzel bir surette arzedilmistir. Hi¢ bir memleket yoktur
ki esek postunun tetkike deger eglendirici variyantlarim arzetme-
mis olsun [1].

Petit Poucet’nin Cendrillon ve Belle au Bois dormant’t hakkin-
da da ayni sey soOylenebilir. Butin bu hikayeler, sonradan mu-
kaddes kitap tefsirleri haline gelmis olan ilk &yin Kkitaplari ve
mevsim merasimleri ile ilgilidir. Petit Poucet'nin Afrikali bir ¢ok
variyantlari sayesindedir ki, bu harikuldde mini mini kitapla eski
caglarin iptidai ayinleri arasinda bir bag tesbit edebildim [2].

Alat ve edevat, adetler, masallar icin dogru olan, halk inanis
ve kiultleri igin de dogrudur, iptidai dinlerin esaslari ¢ noktada
toplanabilir : 6luler kultu, tabiat ve onu teskil eden varhklar kul-
tld, insan ve Kozmos munasebeti Uzerine ve bilhassa insanin yil-
dizlar ve mevsimlere baglhihgr Gzerine kurulmus mevsim ayinleri.
Birbirinden ¢ok ayri ve ¢ok uzak bulunan bir ¢ok halklarin tet-
kiki, bu hakikati tamamile teyid etmektedir. Halk yasayisinin
esasini teskil eden beden ve ruh hayati, sadece millt degil, cihan-
sumuldur. itiyadlarlmlz, adetlerimiz, inanislarimiz vasitasile, biz
sadece babalarimiza, babalarin topragi altinda uyumakta olanla-
ra, batin irkimizin insanlarina baglnmkla kalmayiz, fakat butin
diger irklara da bagh olarak kaliriz. Bizim, sadece beyazlara de-
gil, fakat, Asyanm sarilarina, Afrikanin siyahlarina da, muhtelif
cinsten borg¢larimiz vardir. Folklor, bizi, her hangi ilim zimresin-
den daha fazla yabanci dismanhgini atmaya, halklar arasinda hu-
kiim siiren dayanismayi, en sonra — Mark Orelle ve incil ile —
dinya kardesligini hissetmege ulastirir.

Demek ki halk yasayisinin esasi cihansimuldur, fakat, — mantik?
ve dikkate deger bir hadisedir ki— bu musterek esas hatirlanmi-
yacak kadar eski caglara ve iptidal alat ve edevat gibi tarih éncesi
caglara kadar cikar. Su halde halk yasayisinin esas sekillerinin

[1] La Brueyre, loc. loud, p. 19; Saintyves, les Contes de perraull ot K.
recits paralleles, Paris, 1923, pp. 16 - 208.
[2] P. Saintyves, les Contes de perrault, pp. 235 - 349.
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cihansimulligt akidesi hatirlanamiyacak kadar eskiligi ile ta-
mamlanir.

Cok gerilere kadar gittigimiz zaman, her yerde, az da olsa,
yildizlara ve meteorolojiye dair kultler buluyoruz. Mevsimlerimi-
zin menseleri (6nce iki idi, sonra Uce ¢iktl) bizzat astronominin
menselerine kadar ¢ikmaktadir. Eski Romalilarca bilinmeyen haf-
tanin yedi gine taksimi Roma istilasile bize sarktan gelmistir. Ba-
billilerin baska bir kesfi olan yilin on iki aya taksimi, on ikili sis-
temin muisahhas ve takvimi kaynagidir: On iki bircin isareti de
buradan gelmektedir. iste, bunun icindir ki saatinizin kadrani 24
saate veyahut iki kere on iki saate bdélinmustir. Bunun igin ge-
micinin sekstan aletinin kadrani 60 dereceye, yani, 12 nin diger
bir misline ayrilmistir. On iki pens ile ingiliz silini pek eski
duod£cimal sistemin zaferinin en eski sahitlerinden biridir. Roma-
hlarin mali olan onlu sistem, elbette kendilerini teskil eden kabi-
lelere kadar c¢ikar. Bazi vahsi halklarda yirmi sayisi «insan» ke-
limesile ifade edilmektedir. Filhakika insan on el parmagi, on ayak
parmagindan miurekkeptir. Zaten kadim Yunanistan ve kadim
sarkin bayramlari, ugurlu ve ugursuz gunleri ihtiva eden on aylik
seneleri vardi.

ibadetlerden ve cenaze ayinlerinden daha eski bir sey var
midir? Turbelerin basinda mum veyahut ldmba yakmak Aadeti
tarihin menselerinden beri mevcuttur. Oliulerin yani basina, yeni
hayatlarinda kendilerine lazim olabilir diye en ¢ok sevdikleri si-
lahlar ve aletler gibi esyaylr koymak adeti, bugtinkd bir ¢cok vah-
silerde bulundugu gibi, en eski Misirda, en eski Cinde ve bazi ta-
rihten 6nceki halklarda da bulunmaktadir.

Musaade ediniz de burada size an’anevi masallarin, fevkalade
eskiligini de hatirlatayim. Miladdan 6nce birinci asirdan itibaren
Strabon bize Rhodopis ve kral Psammeticus hikayesile beraber
kisaca Cendrillon’'un terligi hikayesini de naklediyordu. Hiristi-
yanhiktan iki yidz yil 6nce yasamis olan Rodoslu Apollonius, bize
uzun bir manzume halinde, sadece sifahi an’anelerden derlemis ol-
dugu, argonotlarin seferi hikayesini birakmistir. Bu meshur seya-
hatin butun parcgalarina: «Toison d'or» un alinmasina verilmis is-
lere, Siren’in igfaline, devler arasindaki savasa, ejderhalarla sa-
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vasa, yaralanmaya mani olan serbete, «Mede» nin blyldsine orta
cagin ve zamanimizin bir strd halk masallarinda da rastlanmak-
tadir.

Tarihini isa’nin dogumundan 500 yil énce yazmis olan Hero-
dot'ta, kral Rhampsinite’'in hazinesine girerek, kendisini yaka-
lamak i¢in kullanilan hileleri bosa ¢ikaran bir ¢ok dahiyane mu-
kabil hileler bulan hirsizin ¢ok taninmis hikdyesinin en merakl
seklini buluyoruz.

Eski zamanlarda daha gerilere gidelim: Odise, halk hikéaye-
lerinin bir araya getirilisinden viucude gelmis uzun bir eserden
baska bir sey degildir. Ulisin polifeme’in magarasindaki macerasi,
Hommerin kahramaninin bir kocun karninin altina kendisini bag-
liyarak kagcma hilesi, kendisine insan ismi bulmaktaki eglenceli
kesfi, Sirplarda, Estonyalilarda, iskogyahlarda, Norveclilerde, iran-
hlar v. s. de tesadif olunan ve hepinizin okudugu gemici Sindbad
hikayesinin hatlaridir.

Bu suretle Odise, Mildddan asgari bin yil 6nceye kadar c¢ik-
maktadir. iste bu da oldukc¢a haizi ehemmiyet bir eskiliktir. Da-
hasi var! Mesut bir tesaduf neticesinde, bir ¢ok memleketlerde
toplanmis bir halk masah seceresinin isa’dan 1500 sene dnceye
kadar ciktigini goruyoruz. Ejiptolog Bay De Rouge 1852 de, son-
radan ikmal ve itina ile tetkik edilmis olan, iki kardesin hariku-
lade hikéayesini nakleden bir papirtsten tercime ederek nesret-
mistir. Bu masal Misira nereden ve ne zaman gelmistir? Yerli mi-
dir, yahut degil midir? iste burasi bilinmiyor. Daha o zaman bile
onun uzun bir eskilie malik olmasi ¢cok muhtemeldir [1].

Yazinin bulunmadigi, fakat halk edebiyatinm, sifahi an’ane-
lerin mevcut oldugu bir zaman olmustur. Bunlarin menseleri za-
manin karanliklarinda kaybolmaktadir. Bize gelince: yani folklor-
cular ve folklorcu olmiyanlar — fakat an’aneciler bunu biliyor-
lar, 6gretiyorlar ve bundan ahlaki bir netice ¢ikarmaga calisiyor-
lar — biz, bizden 6nce gelip gecmis olan binlerce nesillerin kesfet-
mis olduklari her seyin varisiyiz. Varhgimizi, saghmizi, dusince-
mizi ifade vasitamiz olan lisani, isimizde kullandigimiz ehli hay-

[1] 1. Brueyre, loc. loud., p. 24.
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vanlari, yetistirdigimiz hayvanlari, ektigimiz nebatlari, silahlarimi-
z1, nakil vasitalarimizi, pratik bilgilerimizin ctmlesini, faydalan-
digimiz sosyal kazanglari, butin bu kuvvetimizi teskil eden ve
bizi hayvanlardan ayiran seyleri, butiin bu sayisiz iyilikleri — Ki
bunlarin en kiclginden mahrumiyetimiz bizim icin gayri kabili
tahammul bir aci olabilir— bdtin bunlari biz, bizden dnce yasa-
mis ve kallerini topragin értmis oldugu milyonlar ve milyonlarca
insanin c¢alismalarina, 1ztiraplarma borg¢luyuz. Auguste Comte’'un
pek veciz bir formulle terciman oldugu bu derin hakikat tGzerin-
de daha fazla israra hacet yoktur: «insanlik, dirilerden ziyade
Olulerden tesekktl eder.»

«Bizim her birimiz, insanin yerytzindeki butin ge¢misi ka-
dar yash dogariz; dinya ancak, dlulerin biriktirmis oldugu kuv-
vetler ve enerjiler vasitasile mevcuttur; her insan varhigi, insan-
Ik agacinin bir yapragindan baska bir sey degildir. Onu besleyen
kokler, halk an’aneleridir ki ge¢cmisin pek evvellerine kadar gi-
derler. Bunlar, bizim bilgimizin hareket noktasini ve ilimlerimi-
zin ¢ogunu teskil ederler» [1].

Bunu bilen folklorcu, simdiki insanhga bor¢lu oldugumuz her
seyi kabulden sonra, ge¢cmisteki insanlia borclu oldugumuz bi-
tin seyleri ilan etmekte tereddit etmez. Katoliklikteki azizler
Communionu akidesini, dirilerle olilerin Communionunu, butin
dirilerin kendi aralarinda, ve buatin dirilerle butin 6liler arasin-
daki Communiondan ibaret harikuladde akideyi kimse folklorcudan
daha iyi anlamaya hazirlanmis degildir. Ne irka, ne dine bakmaksi-
zin, bizim gibi ve bizimle beraber duyan halk yasayisinin yekpare
birligine, karanhk tarihinin sonsuz buyukligine, me¢chul kimsele-
rin en muazzam destanina, bir gin bir Olimp — daha iyisi bir
Montmartre — Uzerinde insanhdin adsiz sehitlerini dlmezlestir-
mek icin bir abide dikmemiz gerekecektir. Bir gin, insallah, meg-
hul insanin mezari meydana getirilsin, o zaman, ona cicekler, say-
gilar ve dindarane minnetler géturecek olanlarin ilki bizler ola-
cagiz.

[1] L. Brueyre, loc. loud., pp. 12 - 13.



Netice

Kavimler, ama sadece bir iki kavim degil, kavimlerin buyuk
bir cogunlugu folklordan dersini aldigi gin, ancak o zaman, in-
sanligin hakiki sulh devri acilacaktir. insan ilimleri, zarurf olarak,
diger tabif ilimlerden ziyade, insani dlciide tatbikata maliktir ve
folklorun genisligini, halkm hayat ve ruh bilgisinin genis ufukla-
rint gérdukten sonra, artik, tatbikatinin son derece ehemmiyetli
olmasini bekliyebiliriz. Fakat mesele, burada son derecede sayani
dikkattir, zira ondan takdiri imkénsiz faydalar edinmek igin, ilmi-
mizin, hentz pek uzak olan tekemmulint beklemek mecburiye-
tinde degiliz; bizzat onun ihzari, ilerlemekte olan yuruydusleri, on-
dan harikulade semereler toplanmasina yardim etmektedir. Fil-
hakika bize arzettigi dersler, bilgiler, sadece onun her gin kesf
ve fethettigi hakikatlerden degil, fakat, onun, durmadan ve daima
tatbik edecegi metodlarm kullanilisindan ¢ikmaktadir. iste, sala-
hiyettar bir adamin, dinleyicilerine, hakli olarak, sonsuz bir eg-
lence menbai gibi takdim edebilecegi, bu, cazibelerle dolu ilim,
kendisini buna vakfedenlere yalniz dinlendirici zevkler vermekle
kalmaz, belki insan ruhunun biyuk hareketlerini temasaya kadar
yukselenlerin asil hdz ve sevinclerini ve daha guzel, daha iyi bir
insaniyet yaratmaya calisanlarin en yuksek hazlarini tasir.



FASIL 1

FOLKLOR
Tarifi ve antropolojik
ilimler icinde mevkii

§ 1 — Etimoloji, muadil tabirler, muteradifler (sinonim)

Tarifi icap eden kelime, ilk defa, 22 Agustos 1846 da Athelieum
mecmuasinda gorulur. Arkeolog William John Thoms (1885 de
6lmustir) Ambrose Morton miustear adiyle yazdigi bir yazida,
ingilizcede halk atikiyati ve halk edebiyati ile kastolunan her seye
folk-lore adinin verilmesini ileri suruyordu : folk, halk ve Lore,
bilmek; baska bir deyisle the Lore of the poeple veyahut halk bil-
gisi. Bu Anglo-Sakson terkibinin sarahatsizligi kendisine bir mu-
vaffakiyet sebebi temin ediyordu; zira, diger kelimelerde oldugu
gibi, ilm? terimlerde de, hayatin icap ettirdigi mana genislemele-
rine ve degismelerine intibak etmesine imkan da veriyordu. Lore
skinin, ingiliz diliyle konusan milletlere, onu bir cok kelimelere
iltisak ettirebilmek, uygun ve manidar terimler teskil edebilmek
hususunda buyuk faydasi olmustur. Plant-lore veya Bird-lore
isimli kitaplara rastliyan bir kimse, muharririn orada, halkin an’-
ane ve batil itikadlarmda, darbi mesellerinde, adlandirmalarinda,
onlari nasil karsiladigi noktasindan kuslari ve nebatlari tetkik etti-
gini hemen anlar. Folk eki de, guzellikce daha asagr kalmiyan
terkiplere imkan vermektedir. folk-Song veya folk-medicin, dene-
meleri, halk tlUrkuleri veyahut halk hekimligine dair kitaplari,
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kisa ve manali unvanlarla donatmaktadir. En sonra, bu mirekkep
kelimenin nisbi kisahgi, folklorist ve folklorisme gibi mistak ke-
limeler teskiline de imk&n vermektedir. 1879 da Folklore-Society-
nin kurulmasi, ingilterede yeni terimin zaferini teyid ile itibarin
yukseltti. Bundan baska, bu sosyetenin organi olan Folk-record’un
ilk sayist W. J. Thoms’un bir basmakalesile basliyor ve Atheneum’-
daki yaziy1 da tekrar nesrediyordu.

Almanya, iskandinav memleketleri, Hollanda, onu degistire-
rek aldilar ve onun karsihg: olan Folkskunde'yi tercih ettiler,
bundan da Volkskuendlich’'i meydana getirdiler. 1888 de Gand'da
ikinci adi Tijdschrift voer nederlandisch Volk-lore olan Volks-
kunde adh flaman dergisi ¢ikti. ingilizce kelimenin ikinci ad ola-
rak kullanilmasi da goésteriyor ki flandrda Volkskunde’'nin yani
sira, hi¢ olmazsa ona da bir vatandaslik hakki taninmistir. Alman
ya ve Avusturya’dan baska, butin Cermen diliyle konusan mem-
leketlerde hal boéyle idi. Latin dili konusan alimler, ilkénce, bu
yeni tabire daha az hisni kabul gosterdiler. 1877 ye dogru «ilmT
ziayfetler» de Demopsychologie ve Anthropopsychologie kelime-
leri ortaya atildi, pek umumfi olan ikincisi hemen terkedildi. Bi-
rincisi ise sonralari italya’da kabul edildi. 1880 de «mythogra-
phique ziyafeti» tertip edildi; fakat, mythographie terimi adetleri
ve orfleri ihmal ediyordu. Bunun icin hakli olarak kéafi derecede
sumullt gértulmedi. 1882 de Loys Brueyre, Henri Gaidoz, Eugene
Rolland ve Paul Sebillot [1] tarafindan kurulmus olan meshur
«Diner de Mamere L’oye» nin evveld «Folk-lore ziyafeti» adini
almasi gerekiyordu. Fransiz alimlerinin bu ilk umum?t ziyafet top-
lantilarinda Folk-lore teriminin kisaligi ve bilhassa manasinin
elastikiyeti yuzinden buyuk faydalar sagladigi kanaatine varildi.
P. Sebillot, bundan baska, onun folklorist ve folklorisme isimleri-
nin, folklorique sifatinin ve folkloriguement zarfinin teskilini
mumkin kildigin séyliyordu ve folklorla mesgul olmaga folklo-
riser ve folklorla mesgul olana Folklorisant denilebilecegini kabul
ediyordu [2].

[1] P. Sebillot, notes pour servir a I'histoire du folklore en France. P.
1913, PP. 20-21.
f2] P. Sebillot, le folklore, P. 4, N. L
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1885 de Fransada an’ane arastiricilarinin en kidemlisi olan
Comte de Puymaigre bastan basa halk edebiyatina tahsis edilen
bir cildine ad olarak bu kelimeyi kabul etmistir. 1886 da Antro-
poloji dergisinde de ayni kelime Paul Sebillot'nun bir tetkikine ad
olarak kullanilmaktadir; bununla beraber, o, ayni sene kurdugu
dergiye Halk An’aneleri dergisi adini verir. Ertesi yil, estetige ve
sosyolojiye buyuk bir yer vermek istediklerini séyleyen calisma
arkadaslarindan bazilari An’ane dergisini kurdular, an’anecilik
ve an’aneci kelimelerini iltizam ettiler. Fakat, Sebillot, 1904 de
Fransa folklorunun birinci cildini nesrederek bu sinsi mukaveme-
te son vermistir. Onun Folklor kitabi 1913 de ¢ikti§i zaman, ingi-
lizce terim artik davaylr kazanmis bulunuyordu.

italyada da ayni reaksiyonlar vardir, ihtimal, orada isi biraz
daha ileri bile géturmuslerdir. 1877 de Francgois Sabatini, Rasegna
di litteratura popolare'yi nesretti. Bu mecmua bildhare Rivista di
litteratura popolare'ye cevrildi. G. Pitre ve Salomone Marino,
Archivio per lo Studio delle tradizioni popolari'nin birinci sayi-
sini ¢ikardilar. Halk edebiyati veyahut daha umumi bir ifade olan
halk an’aneleri terimlerinin tercih edilisi bir ka¢ yil daha sidrdi.
Ancak, 1888 e dogrudur ki, italyada folklor, P. Rossi'nin bir tetkik
eseriyle ilk defa tabiiyete girmistir. Ayni yilin 12 Ocaginda, Pitre,
Anglo-Sakson kelimesine boyun egmiyerek Palermo’da bir De-
mopsychologie dersi acti. Fakat, onun sakirdleri ve muakkipleri,
arkasindan gitmemislerdir ve hepsi de bugin folklor kelimesini
kullanmaktadirlar.

ispanyada, folklor karsilifi olan Saber popular ileri siril-
du, fakat, cok gecmeden 1888 de el folk Andalus ingilizce kelimesi
buna tercih edildi.

El folklore espanol, Bibliotheca de las tradiciones espanolasin
basinda yer almaktadir (1883).

Bugin denebilir ki, folklor terimi, ilim &leminde umumf,
olarak kabul edilmistir. Artik, onun manasini tasrih etmekten
baska yapacak bir sey kalmiyor.
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811 — Mebdelerinden zamammaza kadar
Folklorun Mevzuu.

Uzun zamanlar, bir ilim eseri meydana getirilmesi dusunul-
meksizin sosyal halk hadiseleri toplanmakta idi. Ma mere Loye’'mn
ilk yoldaslari ve onlarin dostlari, Mdsyd Jourdain’in farkinda ol-
madan nesir yazmasi gibi, bilmeden, dogrulugundan ve katiyetin-
den hi¢ endise etmeksizin folklor ¢alismasina girismislerdi.

Latince, Romanca ve Fransizca olarak yazili bir edebiyatin
yani sira, her zaman agizdan kulaga nakledilmis olan bir halk ede-
biyati da var ola gelmistir. X1 nci ylzyilda toplanmis olan bir ¢ok
Fabliaux’lar [1], Roman de renard’'m en az bir kag¢ parcgasi, sup-
hesiz sifahi an’aneden alinmistir. Ne kadar azizlerin menkibeleri,
(V) inciden (XV) inci yuzyila kadar bir cok harikuladde vaka-
lar mevcudiyetlerini hep bu ayni an’aneye borg¢ludurlar.

Bizim héarikali XV 1 nci yizyilimiz, halk edebiyatinin bitin
subelerine aldka goéstermis ve onlardan az cok faydalanmistir. Ta-
bourot, italyan latifeleri killiyatindan genis bir surette iktibasta
bulunmustu,Apophthegmes du Sieur Golard (1585) ve Escraignes
Dijonnaises (1595) kitaplari okunurken, buyuk bir kismi kaba
saba olan, bir ¢ok guling hikayenin sifahi an’aneden baska bir
kaynaga malik olmadiginin farkina varilmamasina imkéan yoktur.
Escraignes Dijonnaises, uzun kis gecelerinde kiz ve erkek cocuk-
larin toplandiklari, Usti ¢cimenli toprak kesekleri ve fiski ile ortul-
mus, siriklardan ¢atma, uzun bir kulubecikten ibaretti ve Tabou-
rot, orada bir ¢ok temsiller ve zarif masallar toplamisti. Haddi za-
tinda, o, bu vadide, halkin eski zamandan veya orta cagdan gelen
veya kendi kesfettigi gulddrict hikayelerini almaktan cekinme-
yen Rabelais’yi taklidden baska bir sey yapmamisti. XV 1 nci yuz-
yildan zamanimiza kadar, birbirini kopye ederek ve zaman zaman

[1] Efsanevi manzumeler.
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halkin agzindan dinlenmis olan hikayeler, kitaplardan alinanlara
karisarak koyun karihasi dudaklara ve kitaplara akmaktan bir an
hali kalmamistir. Beorald de Verville’'i, Gillaume Bouchet'yi,
Sieur D’ouville’i, Favoral’i, Gayat de Pitaval'i zikretmek kéafidir
sanirim. Bundan baska, ilave etmek lazimdir ki, latifeler veya
Ana nami altmda ¢ikan bir ¢ok muellifi bilinmeyen kitaplar, Ki-
tapcilar veya kitap kopyecileri tarafindan, kitaplarda veya sifaht
an’anede mevcut malzemenin hepsinden ve muhtelif nisbetlerde
almarak meydana getirilmistir.

Diger taraftan, harikulade masallar, hakikaten ilmT bir teces-
sus uyandirmadan yuz elli sene evvel okur yazarlarin dikkatini
cekmistir. Jean-Baptiste Basile’in sifahi an’aneye o kadar borc¢lu
oldugu Lo Cunto di Cunti adl eserinin ilk basilisi 1634 dedir. Pe-
ri masallari, Perrault 1693 ~ 1694 de ilk masallarini manzum ola-
rak nesretmeden c¢ok Onceleri bile moda halinde idi. XVII ve
XVIII inci yuzyillarda cikan batun fransizca kulliyat, pedagojik
maksat gdzetmedikleri takdirde tamamiyle eglendirmek gayesini
takip ediyorlardi. Perrault, gegmis zamana dair hikayelerinin her
birini birer ahlak dersi ile bitiriyordu. Halk kaynaklarina hemen
hemen hig¢ bir sey bor¢lu olmiyan Cabinet des Fees muharrirleri
ise hosa gitmekten baska bir gaye gutmuyorlardi. Halk masallari
toplayicilari, ahlaki ve edebi endiselerden, 1802 de Grimm’in Co-
cuk ve ocak basi masallari ¢iktigi zaman siyrildilar.

XV1 nci yuzyildaki okumus kimseler, dil arastirmalarina ve
bilhassa onlarin menselerine canli bir alaka gosterdiler. 1533 den
itibaren Robert Etienne, noyon papazi Ch. Bovelle’'in Les etymolo-
gies Francaises’'ini nesretti. Henri Etienne’in, fransizca ile yunan-
canin mutabakati Uzerindeki tetkikinin nesri 1565 dedir.

Bu tecessUs yavas yavas ata sozlerinin ifadelerinin mensele-
rine ve milletlerin hikmet ve felsefesile 6rf ve &detlerinin mun-
demic¢ bulundugu ata sézlerinin kendisine kadar tesmil edildi.

Jilles Menage’in 1650 de ¢ikan Fransiz dilinin menseleri eseri
bu hususta bir ¢cok deliller vermektedir. Caen akademisinin ku-
rucusu olan Moisant de Brieux, miubtezel konusma tarzinin nien-
selerini 1679 da nesretmistir. Bunda halk yasayisim oldugu gibi
gérmekteyiz.
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Filolojik arastirmalar, kelt dillerine, Cermen dillerine, kaba
Roman sivelerine dodru yayildikca, paralel olarak menselerin
arastirilmasi ve halk konusmalarinin arastirilmasina dogru geli-
secektir. La Tour d’auvergne’in Les origines gauloises’i daha evvel
1792 de lisana dair arastirmalar, bretonlann mense ve atikiyati
nami altinda intisar etmistir. 1775 de Oberlin, Loren halk sivesi
Uzerine tetkikini nesreder; 1792 de Etienne Molard, Lionnaissis-
meslerini D’autel bize Parislilerin avam lisani ligati adli hariku-
lade eserini 1808 de veriyor; J. J. Champollion Figeac, Fransanin
halk agzi ve adi idyomlan Uzerine yeni arastirmalarini 1809 da
nesretmektedir.

Ata sozleri ve sarkilar sahasinda da buna benzer bir gelisme
miisahede olunabilir. ifade vasitalari olan halk dili ve siveleri de
beraber olmak Uzere, butin halk edebiyati sahalarinda, sifahi ede-
biyat pargalarinin, hic ilave yapmaksizin ve hi¢ bir sey atmaksizin,
olduklari gibi toplanmasina, bunlarin halkin agzindan ciktigr gibi
derlenmesine calisildigi zamanlardan ¢cok dnce yapilan arastirma-
lar pek muhtasar bir halde idi.

Boyle olmakla beraber, gecmis ylzyillardaki halk kultirine
karsi duyulan aldkanin sadece edebiyata munhasir kaldigini san-
mamak lazimdir. ibadetler, adetler, 6rfler, din sosyetesinin ve sivil
sosyetenin géziunden kagamazdi.

Katolitk kilisesi, kendi miminlerinin latinceden alinmis Su-
perstition (Orasa) denilen batil itikadlariyle durmaksizin micade-
le etmistir. 4 Uncu Kartaca konsili, 398 de batil itikadlara ve Ya-
hudi bayutcdluklerine inananlari mahkim etmektedir. Kendi tabi-
riyle putperestligin kékinu kazimak icin 693 de Toledo konsili
sOyle bir emir ¢ikarir: «Boyle batil itikadlara inananlara ve islah
olmiyanlara gelince : E§er bunlar mimtaz kimselerden ise Gg¢ altin
lira 6demek zorundadirlar, kafi derecede yuksek tabakaya men-
sup olmiyanlara yiiz degnek vurulacaktir.» Bu misaller codaltila-
bilir.

Bu mahkOmiyetlerdeki, inanislarin ve ibadetlerin ne gibi sey-
ler oldugu asla sarih degildir Tarihi hakikat kaygusu ¢cok mah-
duttur. Tarih fikri dodunca, bir ¢ok din adamlarinin, hatta bazi
vaizlerin, mahkim edilen itikad ve ibadetlerin putperest mense-
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lerini gostererek tel'in ve takbihlerini tarih muvacehesinde hakli
¢ikarmaga calistiklar gortlecektir. Bununla beraber ilk tesebbus-
ler, bilhassa polemikler [1] den ibaret olmustur. Reform, papalija
karsi asli hristiyanhdi kurmak icin actiyi savasta, Roma Kilisesinin
muhafaza ettigi seylerin hepsini putperestlik orf ve an'aneleri ol-
dugunu sodyliyerek reddediyordu. Bu din minakasalari Uzerine
yazilmis olan kitaplarin adlari da cok manahdir : Bugiunkid din
merasimleriyle eskilerinin mutabakati. Roma kilisesi merasimle-
rinin masriklerden alindiginin itiraz kabul etmez otoriteler tara-
findan ispat olunusu. Eski din merasimleri tzerine tetkik veyahut
onlarin dodus ve cogalis tarihi, Kiliseye girisleri, batil itikad hali-
ne girinceye kadar gecirdikleri dereceler. Mussard’in ve Porree-
nin, biri 1672 de, 6teki 1673 de cikan bu iki eseri, luterci ve kal-
vinist polemiginin en eski delillerinden birini gelistirmekten bas-
ka bir sey yapmazlar.

Bundan baska, bu fikir, bizzat katolik kilisesini de istila ede-
cektir. 1670 de Sorbonda bir doktorun, Senlis katedralinin din
dersleri &dretmeni olan bu adamin Roy-Boit muisrikligi dedigi
seye karsl harekete gectigini gortiyoruz; o, bunu Satirn senlikleri
kralhdinin (Roma kralhgi) bir taklidi olarak gdrmektedir; ona
gore bu Rois senlik gunlerinde Phoebe’'nin kutlanmasi, eski Phoe-
bus’un, yani ginesin kutlanmasinin kilik degistirmis bir seklin-
den baska bir sey degildir. Bu kaim kitap, (347 sahife tutmakta-
dir) 1584 de, su asagidaki isimde ¢ikmis olan kiclcuk kalvinist
kitapcidm kocaman bir kardesinden baska bir sey degildir : Butun
hiistiyanlarm sakinmaya davet edilmesi lazim gelen Bakis ve
Mardi Gras ayinlerine karsi tetkik kitabi. Bir ¢ok Synodlar ve
konsiller tarafindan desteklenen bu baski hareketine esasli bir
eser daha katilmaktadir ki Traite des Superstitions relatives aux
Sacrements = Takdislerle ilgili hurafelerin tetkiki adli bu eser
Vibraye papazi olan Jean-Baptiste Thiers tarafindan kaleme alin-
mistir. Bu, putperetslik hatirasini canlandirir gibi goéziken veya-
hut mes’'um ve batil itikadlara benzeyen cesitli ibadetler hakkin-
da konsil ve sinodlarin verdigi mahkOmiyetleri topliyan bir kor-

[T] Kalem muinakasasi, red ve mudafaa.
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pus (kalliyat) dir. Birinci basilisi, yalniz bir cildden ibarettir, ta-
rihi 1679 dur; fakat, 1741 deki dérdtnct basilisi dért cild tutmak-
tadir ve pek cesitli islerle tika basa doldurulmustur. En koyu bu-
ylctlukten en zararsiz adetlere kadar her seyi ihtiva etmektedir.

Bu sapikliklara ve batil itikadlara karsi acilan savas, yalniz
din alemi cergevesinde kalmamistir. 1580 den itibaren Laurent
Joubert, dikkate deger bir eser olan tibba dair halk sapikliklari
ve halk sozlerinin birinci kitabini ¢ikardi; bundan sonra, Bour-
bon’lu Gaspard Bachot da 1646 da, ayni ismi tasiyan ve onu ta-
mamlamak isteyen bir kitap cikardi: Tibba dair halk sapikliklari
ve saglik rejimi. 1783 de Baskli D’ihorce’'un: Tibba dair halk sa-
pikhklari ve Parisli Richard'in 1810 da Tibba dair halk sapiklik-
lari onu takip etti. Zamanimizda bile bir ¢cok doktora tezleri, biv
departmanin veyahut eyaletin tibbi hurafelerini tetkik etmekte-
dir. Bunlarin Fransa halk hekimligi diye &zIi bir tetkik eserinde
teksif edilmesi beklenmektedir.

Sapikliklara, batil fikirlere, batil itikadlara karsi agilan savas,
sadece tip ve din bahisleri cercevesinde de kalmamistir. Bu,
XVIII inci yuzyilla beraber siddetli bir karakter aldi. Volter'in
Felsefe lugatini zikretmeyi kafi goriyorum; papaz Salgue’'in Sos-
yeteye yayillmis sapikliklar ve batil fikirler (1810) adl eseri ve
Gratien de Semur’un sapikliklarin ve batil fikirlerin tetkiki eseri
de hatirlanabilir (1843). Bu tenkid modasi, rihban sinifina da si-
rayet etmisti ve saf halk inanisinin yapdigi her sey merak ve te-
cessiisil ve arastirmayi istilzam ediyordu. Iste béylece 1856 da
A. Duchesnel, Migne kolleksiyonuna iki sutun dzerine quatro
hacminde basiimis kocaman bir kitap ilave etmektedir ki, su ad'
tasir: icinde bilhassa ciftgi ve denizci halklar arasina yayllmis ba-
til itikadlar gosterilmis olan halk batil itikadlari. sapikhiklari, ba-
til fikirleri ve an’aneleri ligati.

MedenT sosyetenin kanunlari da, cinal veyahut sadece sosye-
teye aleyhtar bir karaktere burinuslerinden itibaren, batil itikad-
lara cephe almaktan bir an geri kalmamistir .Akil, bu unvanlari,
Montaigne’lerle, Rousseau’larla, Fergusson’larla medeni sosyete-
den sormayi mimkuin kildigi zaman, zarurf olarak bu kanunlarin.
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orflerin ve adetlerin gdzden gecirilmesine baslandi. 1738 de Goguet
bayuk 0¢ cild icinde olarak eski halk kanunlarinin, sanatlarinin
ve ilimlerinin mensei adlh kitabini nesreder. Brand'in Buyuk Bri-
tanyanin eski halk atikiyati hakkmdaki meshur eseri 1795 de ¢ik-
mistir ve ikinci adi da sudur: Bizim halk ve eyalet 6rf ve adetleri-
mizin mensei. Grimm’in Alman hukuku atikiyati 1828 de nesre-
dilmistir; Michelet’'nin Fransiz hukukunun menseleri 1837 de inti-
sar etmistir. Bu son iki eser, ev adetlerini, ayni zamanda sosyal
hayatin &6rf ve adetlerini incelemektedir; eski adalet disturlari
ge¢mis zaman artiklarinin (Survivance) 1siginda aydmlanmakta-
dir. Ayni vechile Survivancelarda eski formullerden hi¢ olmazsa
kismen menselerinin sirrini almaktadirlar.

Fransiz ihtilalinden sonra, bizim maddi ve manevi degerleri-
mizin kaynaklari hakkinda bir arastirma yapmak ihtiyaci duyul-
du. Bu devrede ve bunu takip eden yillarda nesredilmis olan bir
¢ok istatistikler amele sinifinin ahlak ve adetleri ve orfleri hakkin-
da kisa malGmati ihtiva ederler. En iyilerinden birisinin, Kont
De Ville Neuve'in Ran departmani istatistigi oldugunu soyleye-
biliriz.

Vatandas Feydel’'in Korsika'nin ahlak ve adet ve orfleri 1797
de ¢cikmis ve Direktuvara ithaf edilmistir. 1807 den 1810 a kadar
Kelt akademisi nesriyat silsilesinde isbirligi yapan alimler, halk
inaniglar ve sapikliklarindan ve halk adet, oyun ve merasimle-
rinden murekkep bir envanter meydana getirmege tesebbls etti-
ler. Bunlar oldukga objektif bir fikirden milhem olmuslardi.
Grimm 1805 de Paris’de oturuyordu. Ancak 1815 de Viyana'da
iken Alman diliyle konusan halklarin adetlerini ve batil itikad-
larini toplamak Uzere bir dernek kurmay! dustndd.

iste boylece, kilisenin batil itikadlara karsl, medeni sosyete-
nin ise az ¢cok umumun menfaatine zararh islere karsi giristikleri
savas, umumi olarak, fikirleri aydinlatmak, vatandasi tenvir et-
mek, ona daha kolay bir yasayis saglamak lzere filozoflarin gay-
retlerde birlesmistir. Kimisi tamamile faydali olmak gayesile ya-
pilmis polemikler, kimisi de yine az ¢ok ilmi olan butun bu eser-
ler, fikirleri sadece halk edebiyatile ilgilendirmekle kalmiyarak,
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halkin bitin hayatile, yani onun adet ve teamillerinin, mesaisinin
heyeti mecmuasile ugrasmaya hazirlamistir. Folklorcularin, ken-
di arastirma sahalarinin biatin genisligini kavriyabilmeleri icin,
en asagl yarim asir daha zaman ister.

1866 da Sebillot: «Folklorun baslangi¢c devrinde, sahasinin
olduk¢ca mahdud oldugu saniliyordu; o, ancak, cahillik veya va-
kitlerinin olmamasi yuzinden, kitaptan istifade edemiyen kKimse-
ler icin, bir eglence kulturt teskil eden masallardan, efsane ve
halk tirkulerinden, ata sozlerinden, bilmecelerden, tekerlemeler-
den ibaretti. Bunlarda ancak, sifah? edebiyat umumi adile ifade
edilebilirdi.» O, bunlara ananevi etnografyayi, yani bitin érf ve
adetlerin, inanis ve batil itikadlarin heyeti mecmuasini ilave ede-
rek, buyuk ctretle, uydurma kitaplari ve halk ressamhgini alma-
y1 da zaruri gériyordu. O zamandanberi folklor kitaplari bu saha-
y1 hayli genisletmistir. Fakat, bu direktifsiz ve gelisi guizel olmus-
tur. Bunlar, masal ve 6rf ve adet toplayicilarina kilaguzlar kazan-
dirmaktan baska gaye gutmemektedir; onlara az cok teferruath
anket programlari hazirlamayi kafi gérurler. Bu muhtelif prog-
ramlarin soylece bir gbézden gecirilmesi gosteriyor ki, butin bu
kilaguzlar, nazim fikirden mahrumdur.

Yaratildigi zamandanberi, folklor dedigimiz yeni ilim, saha-
sini genisletmekten bir an hali kalmamistir. Onceleri, ancak, sifaht
edebiyat ile, halk 6rf ve adetlerile ilgilenir gibi géztiken folklor-
cular, tedricen, tecessuslerini halka, tabil ilimlere, biatin faydali
veya estetik faaliyetlere, butin tekniklere, ve butin halk gizel
sanatlarina tekabll eden her seye tesmil ettiler.

Bu genisleme sakinilmaz bir seydi; halk edebiyati, halk ina-
nislarindan, yani, halkta doktor, nebatatgi, meteorolog ve daha
yirmi diger fiziki ve tabii ilimler mutehassisinin muspet ilimleri-
nin yerini tutan an’anevi saf¢a dusuncelerden (Credulite) ayri-
lamazdi. Bu inanislar ve saf dusunceler, icinden c¢iktigi tatbikat-
tan nasil ayrilabilir ? Sanatlar ve tekniklere gelince, hatta onlarin
en ehemmiyetsizleri bile, muayyen bilgilere ihtiya¢ godsterir ve bir
ogrenme (ciraklik) ister. E§er madde takdir edilemez ve secile-
mezse, tarz ve UlGp 6grenilmezse, bir agactan tereyagi kalibi oyu-
lamaz, bir elbise bigilip dikilemez, bir araba yapilamaz, bir ev ku-
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rulamaz. lyi zanaatkarin yetismesi, maddelerin ve tarzlarm iyice
bilinmesine vabestedir. Her turlu faaliyet, muayyen bir bilgiyi
istilzam eder ve halk bilgisinin en buyuk kismi da, tatbikatta ¢ok
sekilli halk faaliyetinin sayisiz icraatini idare eder. Onun ibadet-
lerine halk ilahiyati hakimdir; iyi veya kotu ruhlara yani peri ve
cinlere itikad ve duanin tesirine iman, binlerce batil itikadla dolu
ibadetler ilham ederler. Taslarin, hayvanlarin ve nebatlarin has-
salarina dair olan ilim, halk hekimliginin temelini teskil etmekte-
dir. Hakikatte ise folklor, halk bilgisi ile hudutlanamaz, folklor-
cular bunu o kadar iyi anlamiglardir ki, ona halk faaliyetinin bu-
yuk bir kismini da idhal etmektedirler. Bugtn folklor, butin mef-
humlari, buttin adetleri, bir kelime ile halk kaltarana teskil eden
butun hadiseleri kucaklamaktadir.

Folklor mevzuunun, halk hayatinm kéaffesini ihtiva ettigi mu-
sahede edildikten sonra, artik, folklor tarif edilebilir: halk haya-
tinin veyahut kultaranian ilmi. Fakat, bu takdirde halktan ve hal-
ka dair olan seyden ne kastedildigi iyice anlasilmalidir ki folkloru
antropolojiden ve etnografyadan vazihan ayird etmek kabil olsun.
Bu sahadaki Gstadlarin itiraflarina bakilarak hukim verilmek is-
tenirse bunun kolay olmadigi anlasihir. 1886 da Sebillot, folklorun
hudutlarini ¢izmekten aciz oldugunu itiraf ediyor ve asil etnograf-
ya ile somatik [1] antropoloji sinirlarinin tedahtl ettigini soéyld-
yordu. Bir kag¢ yil sonra, anlayish bir kafaya sahip olan bir adam,
Andrew Lang, 1891 de : «Eger, bana, folklorun antropolojiden na-
sil ve nicin ayrildigini soracak olsalar, cevap vermekte gugclik
cekerdim.» diyordu.

Bugln bile, folklorun tabiati Uzerine, etnografya ile minasebet-
leri Gzerine bir ¢cok makaleler yazmis olan, Belgikali bir folklorcu,
bu is tGzerinde ugrasmaktan vaz geger gibi oldugunu ilan ediyor :
«Folklorun nerede baslayip, nerede bittigini bilmek icin Gzitlmege
dedmez; bu bosuna zaman kaybetmektir, ¢iinkii onu karakterize
edenin ne oldugu belli degildir» [2]. Takip edilen gayeyi, bir nevi

[1] Gayri cisman.
[2] A. Marinus, Le Nco-folklorisme dans isidor Terlinck Albim, Lou-
nian, 1931, P. 232.
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sis icinde birakip, her turli kesin tariften vaz gecerek ilim yapi-
lamaz. Bu iyice tenvir edici halin, hi¢ olmazsa, folklorun kendisi-
ni karakterize edecek her seyi aydinlatan bir tarifini viicude getir-
menin ¢oktan zamani geldigini ve bu suretle onu tetkik ve tetebb
etmek isteyenlere islemek istedikleri saha hakkinda bir fikir ver-
mek ve nereden mutalda edilecedini gostermek gibi bir avantaji
vardir.

Bunu yapmak icin kelimenin birbirini takip eden bitin ma-
nalarini, tedrict genislemelerini tetkik ettik. Bakalim, folklor kol-
leksiyonlari bize tamamlayici endikasyonlar sagliyacak mi ? Al-
manyada, Avusturyada, isvigrede, isvecte, folklor muizeleri tam
muhtariyetlerini kazanmis ve etnografya mizelerinden tamamile
ayrilmislardir. Uzun zamandanberi, Pariste, folklora hususi bir
mahal temin edilmesi i¢in bagrilip ¢agrilmakta ise de, bunun te-
minine halad muvaffak olunamamistir.

Bu umumi hadise, sanilacadi gibi, bir cokluk neticesi degil-
dir; muphem surette de olsa, hi¢ olmazsa, birbirine cok benzer-
ligi olan etnografya ve folklor kolleksiyonlarinin, ¢cok acik olarak,
iki fikri ve iki zihniyeti gosterdigi hissedildi. Batin bu malzeme-
nin tasnifi ile goérevli alimler bir nevi intuition [1] tesirile, en
sonra anladilar ki, realitede iki ayr1 alem vardir: Birincisi, bazan,
ekzotik alem olarak vasiflandirilir ki, okuyup yazmadan ve Kitap-
lardan haberi olmiyan iptidailer tarafindan meydana getirilmistir.
ikincisi, medenT memleketlerin halk siniflari tarafindan teskil
edilmistir ki, burada buyuk ekseriyet, az ¢ok, okur yazar ve hepsi
kitap ve yazi vasitasile yuksek derecede bir kultire sahip olan
sinifla daimi temas halinde yasar.

Raffaelle Corso da 1923 de bunun farkina vararak bunu
il folklore adli kitabinda sarahatle ifade ediyor. Bana gelince, ben,
bunu daha acgikca ifadeye calisacagim : Folklor halk hayatini ince-
ler, fakat medeni hayat icinde; tipki 6rf ve adetler hukukunun,
yazili hukukun vicudunu tazammun etmesi gibi, halk edebiyati
da bir ilmi edebiyatin mevcudiyetine delalet eder. Kulturla, ma-
nevver sinif ve halk sinifi diye, ikiye ayrilamiyan kavimlerde,

[1] Hads.
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folklor maddesi yoktur. Bundan baska, ilmimizin tarifi, onun me-
den kavimlerdeki halk bilgisi ve halk yasayisile istigal ettigini
tasrihe luzum birakmaz. Hindistan ve Cin halklarindan bir codu-
nun folkloru vardir; Kafirilerin ve Peuhllerin ise folklorlari yok-
tur. Bu sonuncularda milletin hayati, tamamile etnografyaya da-
hildir. Etnografya, onlarin yalniz sosyal, siyasi ve dini muessese-
lerini, adetlerini ve orflerini tarif ve tasvir etmekle kalmaz, ayni
zamanda, onlarin ata sozlerini, turkudlerini, masallarini, menkibe-
lerini de toplar. Folklorun iptidal halklarda yeri yoktur. Cunk,
iptidai bir kidltirden baska bir seye sahip degildirler ve ayni za-
manda, butin ferdleri yiksek bir kultir alacak olan, bunun icin
de butun batll fikirlerden ve butin hurafelerden kurtulmus ola-
cak olan kavimlerde de yeri olmiyacaktir. Bu turli kavimler he-
niz mevcut degildir. Bazan Populaire (halka mahsus) kelimesi,
officiel (resmi) kelimesinin ziddi olarak tarif edilmistir. Resmi
olmiyan her sey halka mahsustur. (Marcel Mauss). Officiel (res-
mT) tébirinden de anhyacagimiz gibi resmi veya dini makamdan
gelen ve bilhassa okulda ve katesizmde (din dersinde) okutulan
her seydir. Halka mahsus denince, insanin akima, kurulmus oto-
ritelerin ogrettigi ve kabul ettirdigi seylerin disinda, halk iginde
yapila gelen ve devredile gelen her sey gelmiyor mu ?

Fakat, halk tabirinden ne anlamak lazimdir ? Arnold Van
Gennep, folkloru tarif ederken: «Ozel olarak kéyluler ve giftgi
hayatile, endustri ve sehir muhitlerinde yasiyanlarla ugrasir» di-
yor [1]. Formul, hi¢ olmazsa, biraz izaha muhtactir: ister koy-
1U, ister sehirli olsun ,ister ziraatci, ister sanayici olsun, halk ha-
yatinin tetkiki, halk ruhunun tahlilinden ayri teldkki edilemez.
Hattad denebilir ki, birincisi, 6tekinin anlasilmasi i¢in ancak bir
merhaleden ibarettir. Halk ruhunu bilmedikge, bir cok faaliyet-
lerinin bagslica saik ve amillerini anlamak hi¢ bir zaman mimkun
olmiyacaktir. Su halde, halk ruhu, elle calisan veya agir islerde
isleyen en kultursiuz iscilerde degil, mutehassis isgilerde, yari bur-
juvalasmis usta basilarda da bulunmaktadir. Bundan baska, halk
ruhu, halka mahsus yasama ve disunme sekillerini de meydana

[1] Le folklore. p. 29.
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getirir, ki bunlar kéy hayatinin artiklar: gibi telakki edilemez.

Folklor, hakikatte, medenilesmis bir milletteki halk zihniye-
tinin incelenmesinden baska bir sey degildir. Bu, kéyltlerde tam
olarak goézuktudu halde, iscilerde olsun, sehirlerin kicik insan-
larinda olsun, refaha kavusmus, fakat, henliz yeter derecede bir
kiltire sahip olamamis burjuvalarda olsun, biraz tadile ugramis
ve degisik olarak, fakat, batin orijinalligi ile tezahtr eder.

Van Gannep, buyuk sehirlerin biatin folkloru mahvettigini
saniyor; o, Paris ve Liyon civarinda folklorun goktanberi ortadan
kayboldugunu soyleyecek kadar ileri gitmektedir [1],

Sebillot'nun bu hususlarda, baska bakimdan dogru bir gori-
st var : Sehirlerde ticcar, mezarci, kayikgl veyahut burjuva ya-
zinden gecinen muazisyenler, ressamlar, tiyatro aktorleri, hokka-
bazlar, panayircilar, fahiseler gibi, bitiin meslek sahipleri nezdin-
de bir anket yapilmasini talep ediyor [2]. O, ayni zamanda, buyuk
bir selirin an’anelerini ve batil itikadlarini toplamak igin soru cet-
veli tecrubesini nesretti [3].

XVI nci, XVII nci, XVIII inci ylazyillar Parisinde seytanin
gbzuktugl yirmi ayri yer gosteriliyor, hayaller ve hayaletler ta-
rafindan ziyaret edilen evler zikrediliyordu [4] : Bugin Pariste
ispirtizmacilai* artik hortlaklardan korkmuyorlar. Yalniz bunlara
ruh diyorlar: Onlari cagiriyor ve istiyerek onlarla konusuyorlar;
fakat, onlara adamakilli inandiklari da muhakkak!

Pariste veya en yakin civarinda dogmus, ticaret islerinde
mustahdem, hi¢ de aptal olmiyan Parisli giizel kadinlardan dyle-
lerini bilirim ki, bir erkegin pantalonunun énidnden kopup dus-
mus bir didgmenin dogurtucu bir kabiliyete sahip bulunduguna

[1] Le folklore, p. 23.

[2] instructiéns et questionnaires, pp. 47 - 48. — Albert Lantaine Abdi
catioti du Soleil, nétes d'un voyage aux pays Balkaniques, p. 1931, p. 29,
notes que ies paysals des ehvirons de Sofia Sont parmi les plus arierre
de la Bulgarie.

[3] L’homme, (1886), IlI, 529 - 532.

[4] P. Sebillot Jes iegendes de Paris, dans I'homme (1886), Ill, 523 -
529. Véir aussi Folrriier, chroniques des rues de Paris.
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tam bir imanlari vardir. Cabucak bir koca bulmak veya bir ¢o-
cuk sahibi olmak icin gece gundiz bu dugmeyi Gzerinde tasimak
kafidir. Bu dugme, muvaffakiyetten sonra, aziz bir arkadasa dev-
redilir : CuUnkU denenmistir.

Liyondan 15 kilometre Otede Brignais'yi ve Paristen 12 kilo-
metre uzaktaki Verrieres le - Buisson u bilirim. Temin edebilirim
ki her iki kdyde guzel folklor anket malzemesi vardir. Buyuk se-
hir, kendine cektiklerinin hepsini terbiye edememektedir ve hele
onlarin sahst zihniyetlerini hi¢ bir zaman degistirememektedir.
Bunlarin cocuklarindan, iyi bir ilk .tahsil ile, bir dereceye kadar
g6zt acilmis olanlardan bile, pek azi tenkid fikri sahasina yukse-
leceklerdir.

Bundan baska, idare eden siniflarin da kendi batil itikadlari
vardir. Kibar alemine mensup kadinlar arasinda, micevherata,
kiymetli taslara, kumas renklerine bir tesir atfedenler az degildir.
Biyuk mevkilerde bulunan bir ¢cok adamlar vardir ki, bir evlen-
me veya bir cenaze alayina rastladiklari zaman bundan iyi veya
kétd manalar g¢ikarmaktadirlar. Bununla beraber, onlar, bu gibi
zaaflara, ¢ok zaman kapilirlarsa da (her zaman degil) bunlarin
inanci bir dereceye kadar stiphe ile karisiktir.

Bizim bati medeniyetinde, sosyal siniflar birbirlerinden ayri
degildirler; daim? bir temas halindedirler ve isin guzel tarafi, dur-
madan unsurlarim degis tokus ederler. Bu arada dusus ve yuk-
selisler vardir, halktan burjuvalia yeni gecenlerde bir halk tarafi
kalir ki bunun ortadan kalkmasi uzun strer. Halk inanislari ve
adetlerinden bahsolunurken bir burjuva folklorundan da dem
vurmaga sebep yoktur. istedigi kadar burjuva géziksinler, bun-
lar halk cocuklari kaldiklari nisbette, bu unsurlari muhafaza eder-
ler.

Nihayet, unutmiyalim ki, her tarif muayyen bir anlasma payi
tasir. Hususile sosyal hadiselerde ve sosyal ilimlerde bu, tamami-
le boyledir. Burjuva sinifindaki halk inanislarinin arastiriimasi,
belki hususi bir aldka arzeder; fakat, folklorcu, esasli hasadini,
ilk tahsilden baska bir sey yapmamis olan ve batin bilgisi, her
seyden Once an’aneden gelen cift¢i veya sehirli gibi sosyal sinif-
lar arasindan yapmalidir. Halk, sadece, kdylulerden ve sehir isci-
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lerinden tesekkil etmez; fakat bir stru kiguk Devlet memurla-
rindan, yol iscilerinden, ¢opcilerden, mivezzilerden, ve mustah-
demlerin buyuk yiginindan da tesekkil eder. Bunlara muhtelif
mesleklerin mutekaidlerini ilave etmek lazimdir. Fakat, bunu ila-
ve ederken yalniz maddi refaha ulasmis sahte burjuvalarm, tah-
sil ve tenkid fikrinden ruhen mahrum olduklari i¢in halk ruhun-
dan hakiki bir sekilde tefrik olunamadiklarim unutmamak lazim-
dir. Bir kelime ile folklor, meden? bir mulet iginde, tahsil ve ter-
biye gérmuis insanlarin kultirine zid olarak, buyuk kalabaligin
kultirinun bilinmesidir.

§ IIl — Kendine has gorius noktasi

folklorcunun goérus noktasi.

Yazili olmiyan an'ane

Bir ilim, sadece mevzuu ile degil, ayni zamanda muitalaa
edildigi noktai nazara gdre tarif ve tayin edilir. Ayni hayvan muh-
telif noktai nazardan incelenebilir: Hayvan yetistirme ve kasap-
hk gibi daha ziyade fayda temin edici noktai nazar hesaba katil-
maksizin, bunlar jeoloji, anatomi, fiziyoloji, patoloji noktai nazar-
lari olabilir. O halde folklorcu hangi noktai nazardan bu genis
halk hayati sahasini kucakliyacaktir. Hemen diyelim: Bu noktai
nazar, an’ane noktai nazaridir.

W. J. Thoms, Folklore Record’un ilk sayisinda folklorun ba-
til itikadlarla ve «asagi tabakanin an’anelerile» ugrastigim sdyle-
mektedir. Calismalarinin baslangicmdanberi, Fransiz folklorcula-
ri da yeni ilmin butin unsurlarinin «an’anevi» karakteri Uzerin-
de israr etmislerdir.

Gaston Paris, folklor kelimesinin yerine rivayet (Oui-dire [1]

fl] Le folklere, P. 1913, pp. 4-5.
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kelimesinin konmasini teklif ediyordu. Bu isim, Rabelais de de
bulunmaktadir ve halkin 6grenme tarzim karakterize eden agiz-
dan agdiza nakil isi kuvvetle tebartuz ettirilmistir. Her ikisi de ehem-
miyeti halk bilgisinin nakil tarzi Uzerine topliyan «sifahi edebi-
yat» (1881l) ve «an’ane etnografyasi» (1886) terimlerini Paul Se-
billot'ya borgluyuz. Fransada oldugu kadar, italyada da, folklor
kelimesinin yerine «an’anecilik» kelimesini koymak icin sarfedi-
len gayret, her iki memleket alimlerinin an’ane ve an’aneviyi
yeni ilmin kat'T mevzuu, bitin unsurlarinin esas karakteristigi
olarak kabul ettiklerini kafi derecede gdstermektedir.

1892 de en iyi Belgika folklorcusu J. Lemoine, folkloru:
An’ane yolile halkin bildigi seylerin hepsi ve bir de, ge¢mis yuz-
yillarin mirasi diye tarif etmisti. Esasen gayet asikardir ki, énce
halk hayatina ait olan her sey folklora girebilir [1],

Poitier fakiltesinin yuksek rektdérii Leon Pineau 1896 da
«bir halkin butin an’aneleridir ki folklor denilen seyi meydana
getirir» diye yaziyordu. Bu s6z insana garip geliyor, fakat, bir
kere ogrenilince, onun her seyi kucaklamak gibi bir faydasi var-
dir : Sozler ve misaller yolile devam etmis olan her turld masallar,
turkuler, menkibeler, merasimler, muesseseler, adetler ve batil
itikadlar, ibadetler, inanislar, eglenceler [2], En sonra, 1906 da
Henri Gaidoz, kendisini pireneler sevgisine kaptirmis olan Ro-
mand sosyetesinin &zalarina sdyle diyordu «Bu sorularin, an'a-
nelerin, adetlerin, batil itikadlarin, halk edebiyatinin incelenmesi,
onlari esasina, yani sifahi an’anenin incelenmesine [3] irca etmek
icindir.»

Bizden éncekiler ve Fransiz Gstadlarimiz gibi, an’ane unsuru-
nun ehemmiyetine ve folklorun da bu temel karakter Uzerinden
bir tarifi yapilabilecedine pek fazla bel baglamamaktayiz.

Sifahi edebiyati, yazili edebiyattan, 6rf ve adetler hukukunu

[1] La Folklore au pays Wallon, Gand, 1892, pp. 8 - 9. A. 11

[2] L. Pineau, le folklore, dans Revue maderne 1896) p. 702.

[3] Henri Gaidoz: de letude des traditions populaires ou folklore en
France et & l'etranger, dans bull. Soc. Romand Bagneres de Bigorre (1907),
3e serie, I, I, p. 1741



Yazili Olmayan Anane 65

yazili hukuktan, kéylu ve isci tekniklerini ise meslek okullarinda
ogrenilenlerden ayiran odur. An’ane, Mésy6 Pineau’nun isaret et-
tigi gibi, sadece sdylenmis ve anlatilmis olani ihtiva etmekle kal-
maz, yapilani ve gériineni de ihtiva eder. Ornegdin oynadigi rol.
sdzunkinden daha kuguk degildir: Yemek pisirmenin &§renilme-
si, bir elbiseyi dikip bitirmek, bir araba imal etmek, bir ev yap-
mak icin, butin bunlar icin kollar1 sivayip, babanizin, annenizin,
ustanizin veya patronunuzun, gézinizin ontnde yapmis oldugu
hareketleri ve isleri yeni bastan yapmak gerektir. Ornek, halk
an'anesinin tecezzi kabul etmez bir kismidir.

iste Simdi folkloru: «Halk an’anesi ilmi» diye tarif etmek
mevkiine geldik. Fakat, arastirmamizin mevzuunu gézden geci-
rirken rastgeldigimiz gucliuk burada da karsimiza cikiyor. Popu-
laire (halka dair) kelimesinin tam manasi nedir ? Bu, biraz 6nce,
halk muhitlerde, kaltarlt muhitleri birbirinden ayirmak icin bul-
dugumuz tesviye tarzini yeniden gbézden gecirmege bir davet de-
mektir.

Bazilarinca «kil kirk yarar» addedilen folklorcular da, bu iki
mubhiti vazihan ayirmanin ne kadar gig¢ oldugunu kaydetmekten
geri kalmamislardir. Henri Gaidoz diyor Ki: «Hayatlarini mahza
akillarile tanzim etmegi distinen ve kendisini kurtardigini zanne-
den, tahsil ve biraz terbiye gérmus olan ve onu istihfaf eden kim-
selerden murekkep halk tabakalarinda sifahi an’ane mevcut degil-
dir.» Fakat, an’ane, bizim hareketlerimizde veya fikrimizde, sev-
ki itiyadla gayrisuuri olarak, o derecede yerlesmis ve kok salmis-
tir ve bundan dolay! o kadar alelade hale gelmistir ki, eger kasdi
olarak uzerlerinde dusinmiyecek olursak, bunlarin bir an’ane
baslangici olabilecegini hatirimiza bile getirmeyiz.

Ben, kendim, Strazburgda, 1925 de toplanmis olan antropo-
loji kongresine vermis oldugum bir raporda s6yle yaziyordum:
«Batil itikadlara dayanan inanislar, hakikatte, burjuvalarda ve
kuguk burjuvarlarda koylulerden hi¢ de daha az degildir. Hele is-
cilerde oldugundan daha fazladir. Hangi ev sahibi bayan vardir ki
sofraya on ¢ Kisi oturtmak cesaretini gosterebilsin? Hic bir anne,
bilerek, ayin on uclne rasthyan cuma gunu cocuklarile gemiye
binmez. Bir cok iyi tahsil gdrmis geng kizlar, delik bir paranin

5
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saadet getirdigine inanirlar ve yoldaki bir at nalim bir tilsim elde
etmek kanaatile almaktan ¢cekinmezler.

Miunevver sinifta muhafaza edilmis olan an’anevi amellere
gelince, onlardan kocaman bir liste meydana getirmek mumkin-
dur. Rafadan yumurtalarin kabuklarini kirdiktan sonra tabakta
birakmak, bir adabi muaseret kaidesi olagelmistir. Bunu Plin de
tavsiye etmektedir. Bunun sebebi ise bambaska idi: Saglam bir
yumurta kabugu, size fenalik yapmak {zere biyuctlere hizmet
edebilirdi. Bugin, bir ¢cok kimseler, bir cenazeyi, saygi ve bir nevi
dindarlik duygusu ile gece beklemektedirler, halbuki, 6nceleri
bu, onu kéti ruhlara karsi midafaa icin yapilirdi. Ayni sebeple-
dir ki, 6linin beklendidi gece basinda mum yakilirdi. Bu son me-
rasim «dinsizler» muhitinde de muhafaza edilmis ve devam da
etmektedir. Hattd 6li bayuk bir sahsiyet ise bu is daha mudeb-
deb bir sekilde yapilir.

«Nezaket kaidelerinin buyuk bir kismi, mesela gunaydin, el
stkisma, dogum kutlamalari, matem gunlerinin taziyesi ve ailece
0gle ve aksam yemeklerinde kadehleri tokusturarak saghga icme-
ler, her yerde riayet olunan seylerdir. Yukaridan asag butin
ictimal basamaklarda an'ane kendini kabul ettirmektedir» [1].

iste bu yiizdendir ki ilmimizin kat'i mevzuu, yahut noktai na-
zari olan bu an’anenin halka mahsus karakteri, beklenmesi icap
ettigi gibi tam manasile acik degildir. Bununla beraber, bilmeli-
yiz ki an’ane, baslica burjuva kultirinin sed c¢cekemedidi halk
mubhitlerinde kudretli bir tesir yapar ve tamamile inkisaf eder.
Oyleyse, tarifi soylece duizeltelim : Folklor, medeni memleketlerde
halk muhitlerinin an’anevi kultur ilmidir veyahut: Folklor, me-
deni halklarin, bilhassa halk muhitlerinin an’ane ilmidir. Bu su-
retle folklor mevzuunun tayini ve onun kendi gorts noktasinin
tarifi ayni noktada birlesmektedir.

Bundan baska, bu dustnceler, zaruri olan bir neticeye varir
ki, burada biran durmak faydadan hali degildir.

An’ane yolu ile intikal eden yalniz manevi kiltiar degildir; bu,

[1] Saintyves, le folklore, dans Revue Anthropologique 1926, XXXV,
151 - 152



Yazili Olmayan Anane 67

P. Sebillot’'nun an’ane etnografyasi adini verdigi maddi kdltirin
de buyuk kaynagi halindedir. Hakikatte de, her iki kultdr, gok
siki bir surette birbirine baghdir ve bir kil teskil etmektedir. Bir
halk ilaci, bir gesit pratik regetedir; fakat, bu ayni zamanda bir
ilimdir ve hazirlanmasi, ¢cok defa, tamamile manevi ilhama mazhar
olmus ayinlere mutevakkiftir. Her sanat — ki tip da bir sanattir —
iki kaltirin malidir : manevi ve maddi. Batun koéylulerin dagar-
cifinda bulunan seyler arasmdaki halk meteorolojisi bir ilim
olmasa da, bir bilgi oldugu su gotirmez; fakat, havanin 6nceden
kesfi odyle bir sanattir ki bazi ciftgiler, kiigiik &lemlerinde, bunu
harikulade bir sekilde tatbik ederler. Bunlari birbirinden nasil
ayirmali ve ziraat teknigini, bu ilim ve bu sanattan bahsetmeden
nasil incelemeli?

Her tirlu teknik bir sanat haline gelebilir. Zanaatkar, zana-
atini bilmek zorundadir; becerikli oldugu takdirde, onu kendisine
seref verecek derecede mukemmel yapar. Eskiden, kalfanin, us-
taligi kazanabilmek Uzere yaptigi bir sanat eseri saheser olurdu.

Folklor adim manevi kiltlire tahsis etmek istemek ve bunu,
maddi kultir manasma alman etnografyaya zid addetmek, haki-
katen organik bir birligi, halk an’anesi birligini parcalamak iste-
mektir. Her iki kultiran giriftligi ve ayrilmazhigini bilmemek,
dipediz, onun musterek temelini teskil eden : «An’aneci zihni-
yeti» bilmemektir.

Degerli bazi folklorcular, folklor arastirmasinin, butin teknik
bilgilerini bir yana birakarak, sade halkin fikri kdltirine hasre-
dilmesini istemektedirler. Mesela, Mis A. - S. Burn [1] ve
Krohn [2] bunlardandir. Fakat, halkin bitin an’anevi bilgisi ku-
caklanmak istenilirken, nasil olur da bu tahdid hakli gésterilir?
Bir teknik, ayni zamanda bir bilgi degil midir? Ag 6rmeyi, dikis
dikmeyi, ttulemeyi, bel bellemeyi, ekin ekmeyi 6grenmek lazim
degil midir? Bir gun, rende rendelemeyi, demir dévmeyi ve bina
kurmay1 6grenmek isteyecek olan geng iscilere bir ¢iraklik gerek-
mez mi? Ve bu cesit bilgiler, M. Krohn'un, ondan sonra da Miss

[1] The handbook of folklore, London, 1914, in-8, p. I.
[2] Kaarle Krohn, die Folkloristische Arbeits methode, Oslo 1926.



68 Folklor Elkitabi

Burn'un «zihni donatim» adini verdigi seyin bir parcasi degil mi-
dir? Koylu bir avci veya balikgl, avin ve baligin huy ve tabiat-
lerini, yasadiklar: yeri, yedikleri yemi, go¢lerini, butin adetlerini,
yasayislarini, ancak Kkitaplardan 6grenmis bir «okumus efendi»
den daha iyi bildigini iddia edemez mi ? En beceriklilerini sorguya
¢ekiniz: kanaat getireceksiniz ki onlar, kendilerine hayvanlari
sadece kesfetmek ve gozetlemeyi degil, onlar icin tuzak veya aglar
yapmayl, bunlari kurmayi, yem koymayi, her yapilacak is i¢in en
musait zaman ve saatleri segmeyi, kisacasi, zarar verecek her seyi
ve bunlarin c¢aresini 6dretmis olan, herhangi bir av kagakgisinin
ciraklaridir. Profesyonel avci veya balik avcisinin — Ki yari bekgi
veya yari avcidir— kafasi hileler ve tertip ve dizenler, masallar,
an’anevi hikayeler, ispati gic inanislar ve batil itikadlara dayanan
tertip ve duzenlerle tiklim tiklim doludur. Hic bir folklorcu, bile-
rek, agiz yolile nakledilmis ve Xenophon ve Oppien gibi eskilerin
ogrettigi seylerle Phebus ve Du Fouilloux gibi eski Ustadlarin bir
cok derslerini ihtiva eden bilgileri ihmal edemez. Her halk teknigi,
gecmis yuzyillarin, kat'm ve ¢ok an’anevi bilgilerde, batil itikad-
larini ihtiva eden bir halitadir. K. Krohn, folklorun herhangi bir
halk fikrinden milhem, hattd teknik de olsa, buatun faaliyetleri
ihtiva ettigini teslime mecbur kalyor.

Buna nazaran, halk hekimligini arastirmaya tabi tuttugumuz
zaman, tamamile teknik bir mensee sahip olan ve yolumuzdan
bertaraf edilmesi gereken receteler ve ameliyeler arasmda bir tef-
rik yapmak ve tamamile bir halk fikrinden ¢ikmakta olanlari ayi-
rip almak ve onlari dikkat ve itina ile tahlil etmek gerektir. Boyle
bir calisma icin, sakird, sadece Ustadlara degil, fakat, perilere de
bas vurmak zorundadir. Umumf olarak, batil fikirler, eskidenberi
alimlerce de revacgta oldugu icin, tamamile halkin 6z mal sayila-
mazlar. Bugin bile, kdylldler arasina yayilmis olan, biatin tibbt bil-
gilerin mensei Dioscoride’in ve Calinos’larm, Celse’lerin ve Pline’-
lerin akislerinden baska bir sey olmiyan mutatabbiblerin sdzleri-
dir ki, ylzlerce buyl kitabi ve kigik halk risaleleri sayesinde,
yuzyillar boyunca koylerimizi istila etmistir. Bu halk fikirlerinden
hi¢ biri yoktur ki, bu buyuk cereyan icinde yalniz benzerlerini de-
gil, kaynagini da bulmus olmasin. Halk tarafindan kabul edilmis



Folklor ve Etnografya 69

olan ve an’anevi bir surette intikal eden butun bilgileri ve ameli-
yeleri, nereden gelirse gelsin, mense itibarile halk hekimligi ad-
detmeyi ¢ok daha sade ve daha mantiki bulmuyor musunuz? Bu
sonuncu karakter : Ayni aile icinde sifaht an’ane yolile nakledilme,
ve bir aileden baska bir aileye ge¢cme, hakikaten halka mahsus
olan seyin temel karakteri degil midir ? Ve nihayet burada, bir
ilacin icine girmesi gereken eczalarin bilgisini, onu hazirlayis ve
hastaya tatbik edis tarzindan ayirmanin ne kadar gi¢ ve ne kadar
yersiz olacagini da ilave edelim.

Teknik ve bilgi giindelik hayatta birbirile siki bir surette kay-
nasir fakat, birbirinin yerini tutamaz ve tedahul edemezler. Halk
fikrinin  mumeyyiz vasiflari bunlarin muhayyeleye verdikleri
ehemmiyetli payda veya onlarin saf sairane ifadelerinde aranmis-
tir.

Bu, kapiyr ardina kadar enfisilige ve hataya agmak demek-
tir. Mesela, sadelik ve saflikla dolu halk turkuleri, mutlaka hal-
kin eseri degildir; onlarin sahibi, ¢cok defa, sade ve kuvvetli bir
tarzda umumT duygularin terciimani olmasini bilmis olan bir kili-
se mensubu veya laik, adi bilinmeyen herhangi bir sairdir. Hal-
kin muhayyelesine muiracaat ettiginiz zaman, yaratici muhayyele-
ye miuracaat etmis olmazsiniz; bu, mektep ve medrese gérmeden
herkesin seviyesinin Usttine yukselmesini bilen ve kendiliklerin-
den, adeta eglence kabilinden, zamanlarinin ilim ve teknigini te-
messil eden bazi mimtaz sahsiyetlerin bilhassa nasibi degil mi-
dir?

Fakat, o halde, biz yuzyillar boyunca veya on bes yirmi sene
zarfinda halkin benimsemis oldugu mefhumlari ve mabhsulleri,
halk fikri ve halk tahayyulU diye vasiflandirmak zorundayiz. Bu,
bizi, halka ait olan fikirlerin ve eserlerin, bariz bazi sadelik ve
saflik sartlarini ihtiva etmesi gerektigini sdylemeye sevkediyor,
(zira, bunlar ona filan meshur mitefekkirden veya falan buyuk
muzisyenden gelebilir.) Bu fikirler, ister ahenkli olusundan dolayi
olsun, ister halkin muhayyelesini tahrik ettijinden dolayi olsun,
akilda kolayca tutuldugundan, bir cok hafizalarda yer etmis bu-
lunuyor.

Bu nevi dustnceler bizi, halk zevklerinin ve psikolojisinin
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tetkikine goturmektedir; fakat, bu, ancak, bizim tahlillerimizde
ve arastirmalarimizda yer almaktadir; yoksa, halkin 6z mali olan
fikirleri ayird edebilmemiz icin bize bir hareket noktasi vazife-
sini géremez.

Folkloru, halkin zihni techizatina inhisar ettirmek ve daha
ileri giderek, onu halk edebiyatini, halk muhayyelesinin karakter-
lerini tasiyan mahsullere hasretmek tesebblst, teknigin durma-
dan malGmatla karistigi, mazinin bakiyelerinin bttin ufuklar-
dan gelen cereyanlarla birlestigi o halk an’anelerinin azametini,
dalgalarinin kudretini ve kavranmaz buyuklugind bilmemektir.

Hakikaten, pek &la anlasilmaktadir ki bir ¢ok folklorcular,
bir Hoffman Krayer'in veya bir Van Gennep'in kendilerine teklif
ettigi genislikten, tetkik sahasinin sonsuz genisliginden Grkmusler-
dir; fakat, bu, folkloru, kendi parcalarindan sadece birisine irca
etmek icin bir sebep olamaz.

Folklor sahasinin heyeti umumiyesi, ancak hi¢ bir seyi derin-
lestirmemek sartile, bir tek alim tarafindan kavranabilir. Derin-
lestirme ve ilerleme, kendisini minhasiran folklorun bir subesine
vakfeden mitehassislar tarafindan elde edilebilir. is bélimi bu-
rada da, her yerde oldugu gibi, kendisini kabul ettirmektedir. Bu
gayri kabili munakasa ve gerekli hadisede, ¢ok defa, oldukca kotl
bir temaytl kendini gostermektedir: Folkloru, istigal edilen ihti-
saslara irca etmek veya —en fenasi— btin o6bdr subeleri,
gayri Ilm? addederek, reddetmek. Hele farkina bile varmadan,
folklor, sadece, zihin mahsullerinin veya, daha dogrusu, batil iti-
kad malzemesinin incelenmesine hasredildigi zaman, bu vaziyet
alinmaktadir. Halkin sahip oldugu butun fikirler bos ve kiymet-
siz degildir. Onun, butin dikkatimizi cekmege deger bir cok dog-
ru fikirleri de vardir. Bu fikirleri ona karsi, ilme aykiri bir hak-
sizlik yapmadan ihmal etmek ve folkloru Procust'un yatagina
benzetmemek lazimdir [1].

[1] Procust: Eski Yunanistanin Attika bdlgesinde bir eskiya idi.

haydut ele gecirdigi yolculari soymakla kalmiyarak onlari bir demir yatagin
Uzerine yatirir ve boyu yatagin uzunlugunu asanlarin ayaklarini keser ve
kisa gelenlerin de vicudunu halatlarla gerdirerek matlup dereceye kadar
uzatirdi.

Bu
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Bazan, filolojik folklor, antropolojik folklora karsi ikame edi-
lir. Bu, bana bir manasizlik gibi geliyor. Halk yasayisinin bttn
karisik sekilleri gibi, folklora tabi bir de halk linguistique’i var-
dir; fakat, o insanidir, ¢clinkii halk malidir ve bu sebeple de antro-
polojik folklora veyahut sadece antropolojiye aittir.

Hakikatte, folklor arastirmalarim cesitli miutehassislar arasin-
da taksim etmek lazimdir : filologa, dil ve halk edebiyatini; filo-
zofa, felseff ve dini batin umumt fikirleri ve bu fikirlerden ilham
alan butun o6rf ve adetleri; alime, halk ilimlerini; teknisyene, halk
sanatlari ve mesleklerini vermek icap eder. ilerlemenin sarti bu-
dur. Ama, diger taraftan da, halk ruhunun bitdnile arastirilma-
sina ve onun muazzam ve bolinme kabul etmez an’anesine son de-
rece lzumlu olan bu folklorun subelerinden hi¢ birisi mesru ola-
rak red ve inkar edilemez.

IV — Folklorun antropolojik ilimler icinde yeri

insan, sadece bir hayvan degildir, ve sosyete halinde yasiyan
bir hayvandir; bu suretle antropoloji iki bluyuk subeye ayrilir :
Hayvani antropoloji (fizik? de denilebilir), insani, hayvan gibi, na-
turalistler tarzinda tetkik eder ve kultur antropolojisi Ki, insani,
psikolojik ve sosyal olarak, c¢ift géris noktasindan, tetkik eder.

Kultar antropolojisi de iki buyik kisma ayrilmaktadir : Psi-
koloji ve sosyoloji; birincisi, insan ruhunu, onun yaylarini (kuv-
vetlerini) ve kanunlarini inceler. ikincisi, insanin sosyete iginde-
ki yasayisile, onun biitiin ictimal faaliyetlerile ilgilenir.

Bu kisa gézden gegiris, 6tedenberi folklorun ve etnografyanin
antropoloji - sosyoloji icindeki yerini gostermektedir. Her ikisi de
sosyal gruplasmalari ve hareket tarzlarim, bunlarin unsurlarini,
faaliyetlerini, oluslarini tetkik eder. Etnografya ve folklor, sosyo-
lojinin iki subesi ve antropolojinin iki tali subesidir.

Boyle olmakla beraber, bunlari birbirine karistirmaya dogru
bir temaydl vardir. M. de Keyser’e gore, folklor, insanda, mantiga
aykiri ve gayri aklt bir mahiyet arzeden seyi inceler, bundan bir
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glin, insanin iptidal ruhunun tabiati hakkinda bir sentez ¢ikarma-
ya cahisir [1].

insan distincesinin pre-lojik (mantiktan evvel) bir devre ge-
¢irdigine inanmak icin hi¢ bir sebep yoktur. Zaten insan, baslan-
gicta, hakiki bir karma karisikliktan (Confusionisme) hareket et-
mistir. O her seyden evvel ihtisaslarini tahayyulatmdan iyice ayird
edemiyor, hattd, hakiki hadiseleri birbirine karistiriyor. insan,
bu kaostan (herci merg), bu karanliktan (muphemiyetten), dilin
ve tenkid fikrinin tesekkul ve ilerleyisile kurtuluyor. Baslangicta,
onun pek az sarih fikri vardi; sayilari anlamakta ve bunu esyadan
ayird etmekte ne kadar zahmet cektigi maldmdur. Umumf fikirler
bahsine gelince, glclik daha cok artmistir. Mesela, gozle goéril-
mez ve tutulmaz (anlasilmaz) bir nefes olarak taninan «mana»
onceleri faaliyet ve enerjinin her sekline sémil bir mefhumdu. Bu
karisik ve harikulade elastiki mefhumdan, yavas yavas, tehallf
yolu ile, diger mefhumlar, animizmin miteaddid ruhlari gibi ve
dializm yahut — hattd su yeni tabire muisaade ederseniz— Tri-
lizm'in muhtelif prensipleri ¢cikmistir. Bu gibi mefhumlara bizim
mantiimiz tatbik edildigi zaman, Mdsy6 Levy-Bruhl'iin istirak
kanunu ile elde ettigi batin neticeler elde edilmektedir. Halk ru-
hu, iptidal ruh gibi, mantia, bizim mantiimiza riayet etmez gibi
goriniyor; bu bir zahiri gérintsten baska bir sey degildir. Her
ikisi de hakikatte temyiz fikrinden mahrumdurlar. Esyanin tef-
riki, fikirlerin tehalUfl, insanligin baslangicinda, bize gore gayri
kabili tasavvur bir yavaslikla vicude gelmistir. Bugtn bile, mek-
tebin ve muisait bir sosyal muhitin yardimi oldugu halde, kitle,
bu cetin yolda, ancak bir ka¢ adim atmada muvaffak olabilmis-
tir. Bu aklin noksanhgindan degil, misahede ve tenkid fikrinin
yoklugundan ileri gelmektedir.

Fakat denilecek ki, eger, bir nevi bulaniklik icinde ylzmekte
olan halk tabakasi ve iptidailer, safdillige bu gibi istidatlar goste-
riyorsa, eder onlarda ekseriya, tenkid fikri yerine, harikuladeye
ve keramete karsi bariz bir meclObiyet kaim oluyorsa, bu halde,
birinciler, sonrakilerden nasil ayird edilebilir ?

|1] Le folklor Brabancon, (1931), X, 531
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Zihin bulanikhgi, bizim kody halkimizda, iptidailerde oldu-
gundan son derece daha azdir. Buna kanaat getirmek igin, her iki-
sinin de ridyalar karsisindaki durumlari arasindaki farki gérmek
yeter. iptidal kitleler icin bunlar, uzakta gecmis hakiki sahneler-
dir. Fakat, uyanik hayatin sahnelerinden daha az gercek degildir-
ler. Bizim koylulerimize gore ise, bunlar hayali sahnelerdir ki,
ekseriya bir ména tasimazlar, fakat bazan o6blr dinyadan bize
haberler getirirler. iptidal insan, ameli hayatta daima, rilyalarin-
dan alman motiflere gore hayat tarzini tayin eder, halbuki bu,
«halk» i¢in nadir, hattd ¢ok nadir bir hadisedir.

Bizim koy halkimizin, en geri seviyedekileri bile, ginlik ha-
yattaki butun islerde, kaltturld bir adam gibi hareket eder. Ayni
kiliseye, ayni mahkemelere, ayni hukimete ve ayni mall nizam-
lara tabi degil midir ? O, papaza, hakime, kontrol memuruna, hi-
kiimet memuruna karsi, mukavemet etmek i¢in, mantiki deliller-
den — hattad en klasik mantiktan — faydalanmasini ¢ok iyi bilir.
Koyllu, komsulariyle, multezimleriyle, milk sahibi ile olan niza-
larinda, filan nazariyeci folklor aliminden veyahut falan enstiti
azasimn dastndiagunden baska turli disinmez. «Kiguk arabalar»
insani Crainquebille’in burjuvay! anlamasi ve onunla kendi lisani
dahilinde minakasa edebilmesi sayesindedir ki onu yazmis olan
meshur Anatol Fransla ayni mantik havasi i¢inde yasiyordu.

Medent sosyete iptidai insanin bilmedigi imkéanlari, halka ver-
mistir. O, gerek ihtiyarhgi icin kiglik bir miulk elde etmek baki-
mindan olsun, gerekse kendisini zaruretten koruyacak bir tekal-
diyeden faydalanmak i¢in olsun, tasarrufa tesvik edilmistir. Cemi-
yet onda, sadece, uzagl goris ve emniyet hazzmi gelistirmekle
kalmaz, binlerce zihin calismasinin eserlerini tasiyan lisan saye-
sinde, onun tabit misahede, tecriibe ve muhakeme kabiliyetlerini
arttirir. «Medent bir muhitte dogmus olmakla beraber, hi¢ mek-
tebe gitmeyen, okuyup yazmak bilmeyen, kendisini cevreleyen
medeniyeti temessul icin gdze carpar hic bir gayret sarfetmeyen
adam, bir vahsi degildir, fakat, tamamiyle medenilesmege kabili-
yetli medent bir cahildir — ki bunun farki bayuktir —» [1], Folk-

[1] Lacombe, De I'histoire consideree comme Science, p. 1894, p. 164.
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lor ve etnografya, her ne kadar vazihan biribirinden farkli iseler
de, her ikisi de sosyolojinin subeleri olmaktan kurtulamazlar. Bu,
kendiliginden anlasilir, denilecektir. Bu, Fransa’da uzun zaman-
danberi sosyoloji mektebi tarafindan, minakasa gétirmez bir nok-
ta olarak kabul edilmistir. Bir dizine makale ile. folklorun sosyo-
lojik olmasi lazim geldigini tekrarliyarak bir yeni mektep kurdu-
gunu zanneden bazi kimseler tarafindan, bu meshur mektebin bu
kadar derinden istihfafa maruz kalmasi, sasilacak bir seydir.

On ¢ kalin cildden tesekkil eden Anne Sociologique 1898
denberi, folkloru sosyolojinin bir kismi seklinde mutalda eden ge-
nis bir bibliyografya vermektedir ve Emile Durckheim’in kurmus
oldugu mektebi bilmemek veya bilmemezlikten gelmekle, insan
kendi kendine haksizlik etmis olur. Bir Robert Hertz'in [1] veya
bir Czarnowski'nin [2] folklor denemeleri ki, sosyoloji yilhdinin
calismalarina dahildir, ayrica, nadir ilm? bir kiymete maliktirler.
«ictimaf folklor yapalim» diye tekrarlamak tabil bir hareket nok-
tasidir. Fakat, sosyoloji yapmadan, halk hayatinin, baska bir ta-
birle, ictimal hayatin husust bir seklinin, hareketlerinin, kanun-
larinin, hayatiyet kaynaklarinin nasil tetkik edilecedini ben an-
hyamiyorum. Belki folklorcularin ¢cogunun, sadece hadiseleri top-
lamakla iktifa ettikleri mataldasi ileri surtlecektir. Halbuki ilim
— zira, folklorun bir ilim olmasi veya o hale getirilmesi isteni-
yor— bir kanunlar ve sebepler arastirmaya muancer olmalidir.
intiyath fikir sahipleri, buna cevap olarak, diyeceklerdir ki, ka-
nunlar yapilmasi tecribe edilebilir, fakat, hali hazirda bu kanun-
larin genis mikyasta hipotetik olmalari ihtimali ¢oktur ve biz izah
edici genis terkiplere girisilebilecek zamandan daha cok uzakta-
yiz. Esefle sdyliyelim Ki, haddinden fazla umum?t bir hal alan sen-
tez meraki, her zaman ilme faydasi olmiyan, bir fikir gayretkes-
liginin ifadesidir; sentez hususundaki istical, hattd, buyuk tehli-
keler de arzetmektedir. Hakikatler veya naslar sekline burinmas,
tamamile muvakkat faraziyeler ve nazariyelerle, gayri muayyen,

fl] R. Hertz, melanges des Sociologie religieuse et folklore, p. 1298. in-8.
[2] S. Czarncwski, Le culte des Heros et ses considerations sociales;
saint Patrick, Heros national de I'lrlande, p. 1919, in-8.
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yigin yigin héadiselerin bulundugu harap temeller {zerine bina
kurmaga tesebbus edilir ve bu bina da kurulursa, bu binanin ¢a-
bucak cokmesinden endise edilmez mi ?

Mufrit bir sentez iptilasi, sadece muayyen bir felsefe ve ilmi
sabir noksanh! ifade etmez, fakat, insani kolayca musahedeye
ve hadiseleri toplamaya karsi, nisbeten, mistagni olmaya ve bun-
lari adt ilim eserleri addetmege sevkeder. Bize deniyor ki: Saf
sosyoloji veyahut saf ilim — bu sifati hafifser ménada kaydedi-
niz— bir insa ve sentez eseridir ki, suphesiz yardimcilara muh-
tactir. Fakat, irgat yahut har¢ karistirici, mimara nazaran ne ise
bunlar da sosyolog icin odur. Fakat, eger, hadiselerin toplanma-
sinin ldzumlu bir is olduguna hikmeden suurlu isciler ona iyi
cins malzemeler vermiyorlarsa ve becerikli, kiymetli demirciler,
dilgerler, tascilar, ona yapr malzemeleri hazirlamiyorlarsa, ben
bu bedbaht mimara ve onun dehasina ne kadar acirim.

Meseld, Durckhaim’'m : Sosyoloji metodunun kaidelerini ve
yahut Gaston Richard [1] ve Rene Maunier [2] gibi Fransiz Us-
tadlar tarafindan yazilmis bir kag¢ el kitabini okumus olanlarin
hi¢ biri zannedemez ki, hadiselerin musahede ve tasviri asla iImi
mesaiye dahil degildir ve yalniz hadiselerin izahi sosyolojiye ait-
tir. Biz de Tarde ve Durckhaim’ ile beraber soyliyebiliriz ki: Es-
yadan fikirlere yahut hadiselerden kanunlara gitmek ve ilkdnce
musahede etmek, sosyal hadiseleri, bir kimyager veya bir tabiat-
¢inin, kendilerini ilgilendiren hadiselerin toplama ve tahliline gos-
terdikleri ayni itina ile, toplamak ve tahlil etmek l1azimdir.

Simdi sira, folklorun tarifine ve onun kaidelerinin kat? ola-
rak tayinine geldi. Su halde isin bir irgad isi degil, belki bir zeka
isi oldugunun ve ilmin takip ettigi gayeleri asla gézden kacgirma-
dan, bunun daha iyi bir sekilde yapilacaginin kabul edileceginden
suphe etmiyorum.

O, her seyden evvel, kendisinin de buyuk bir kismini teskil

[1] Gaston Richard, la sociologie generale et les Lois sociologiques,
Paris, 1912, in-2.

[2] Rene Maunier, introduction & la sociologie, Paris, 1929, in-12 de
VI - 112 pp.
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ettigi sosyolojiye, birinci derecede buyuk bir yardimda bulunma-
yI tahayyul ediyor; bununla beraber, folklorun ehemmiyetini ka-
bul eden bir ¢ok sosyologlar, bunun bitiin muhtemel vis’at ve
sumulint dlgmemise benziyorlar.

Bununla beraber, biz bu vis’ati, asagidaki tablonun meydana
koydugu vechile, sadece antropolojik ilimler arasinda folklorun
isgal ettigi mevkie bakarak goérebiliriz:

Hayvani Antropoloji:

Hayvani bakimdan in-
sanin ve irklarinin ta-
biT tarihi. Bir ¢ok ihti-
saslara ayrilisl.
Psikoloji:
insan ruhunun umumt
olarak veyahut tek bir
Kultir Antropolojisi: ~ adamda hususi olarak

tetkiki.
Akilli ve cemiyet ha- Etografya :

linde yasiyan bir mah-
l0k olarak mitalaa
edilen insanin tetkiki.

iptidailerin, yani yazih
an'aneyi bilmeyen sos-
yetelerin  maddi ve

Sosyoloji veyahut o P L
manevi  kdltarlerinin

kollcktif psikoloji:

tetkiki.
Sosyal gruplarin ve
onlara has kanunlarin
tetkiki.
Folklor

Meden? memleketlerin
halk siniflarinin mad-
di ve manevi kaltiri-
nin tetkiki.
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Netice

Folklor icin bdyle bir mevki kabul etmek, ona, bundan bas-
ka, yalniz hadiselerin musahedesinde degil, sebeplerin arastiril-
masinda ve sentetik izahlarda genis bir muhtariyet vermek de-
mektir.

Folklor, kendi sahasindan disari cikmaksizin da, kanunlar
vicude getirebilecek ve pek ¢ok faydali umumilestirmelere (ge-
neralisation) imkan verecek sebepleri tayin edebilecektir.

Unutmiyalim ki, halk yasayisi, kendine has bir yasayis ol-
makla beraber, butin medenT hayata yayilmis bulunmaktadir.
Onu, kapali bir kap i¢inde gecen bir faaliyet addetmek dogru de-
gildir. SUphesiz halk yasayisi resmi hayatin tazyik edici cercevesi
icinde gelismektedir, fakat, o da resmi hayatin Gzerinde mukabil
tesir yapmaktadir. Milletvekili ve seciciler, onun kudretli reaksi-
yonlarinin bir cok sekillerine sahit olabilir. idare edilenler ve ida-
re edenler, iki ayri sosyete teskil ederler, Fakat bunlar, biri dige-
rinin icine gecmis degildir, — tetkiki, kismen folklora ait olan,
binlerce tesir ve aksi tesirler sayesinde— Kkarsilikli ve siki bir
sekilde birbirlerine nifuz ederler.

idare edenlerin sosyetesi, halk sosyetesinden yalniz agikca ay-
rilamamakla kalmaz, bu iki sosyetenin heyeti umumiyesi, medent
sosyeteyi teskil ederler. Binaenaleyh, medeni cemiyetlerin tetkiki,
folklorun oldugu kadar, halkin yapilan telkinlere karsi reaksiyo-
nunu, bu telkinleri halka kabul ettirmek ve kendisinde yeni ha-
reket, edlence ve calisma, yeni inanis ve diastnts sekilleri yarat-
mak icin kullanilan vasitalarin incelenmesini icap ettirir.

Vazifelerini mudrik idarecilerle, hisni niyetle mesbu halkin
yaninda, adedleri az, fakat, kendileri korkun¢ bir mutavassit si-
rikleyici sinif vardir. Bunlar, tasidiklari zevklerin ekseriyeti ile
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halktan sayilir, ancak, hirs ve arzularinin genisligi dolayisile
ondan ayrilmaktadirlar ve bunlar, basit ruhlarin butin fena zen-
bereklerini bilir, vicdan azabi duymaksizin ve insiyaki olarak
onlari kendi faydalarina kullanirlar. Bu kilavuzlarin psikolog ve
diplomathk kabiliyetleri, hakikatte folkloru ilgilendirmez mi ?

Resmi hayatin hudutlari icinde, bu elebasilarin tesirine rag-
men, halk hayatinin kendine has saskinliklari, gevseklikleri, tas-
kinliklari, inadlari, hassasiyet ve siddet fiskirislari devam etmek-
tedir. Butin bu hareketlerin ve butin bu sevk ve tahrik edilmis
veya kendiliginden meydana gelmis faaliyetlerin kanun ve sebep-
lerini yakalamak, ifade etmek ve kati olarak tayin etmek lazim-
dir. Henluiz yurunecek yollar ne kadar uzun ve sentezler daha ne
kadar uzak!

Suphesiz onlari sezebilir ve onlardan Urkebiliriz; ilimlerin
ilerlemesinden olmasa bile, hi¢ olmazsa, muazzam tatbikatindan
hi¢ Grktidunuz olmadi mi ?

Her seye ragmen, Ilmi hakikatin iyiligine inanmis olan
kimseler, folklorun istihdaf ettigi gayenin suuruna vardiktan son-
ra, insan ilmine cahsmak emniyetile, esrarla dolu istikbalin ha-
zirlanmasinda, buginidn ve yannin insanhgina daha iyi bir hayat
imkani verecek aydinhklar getiren bir calismaya mitevazi ve sa-
birl, kendilerini vakfedeceklerdir.



FASIL 11

FOLKLORUN SAHASI
Ve toplu bir anketin ana bdlimleri

Halk yasayisinin sahasi o kadar genistir ki, dtedenberi onun
cesaret kirici genisligi ve hadiseler ormani icinde bir yén tayin
etmenin guclugu goézden kagmamistir. inanislar, duyuslar, adet-
ler buyuk muesseselerin golgesinde, icinden cikilmaz siki bir ¢a-
lilik halinde, birbirine karismaktadir. insana dyle geliyor ki. ora-
da, hic bir yere ¢ikarmiyan veya ormanlarin en sik yerinden daha
pek az aydinlik bulunan alanlara ¢ikaran yalanci patikalardan
baska bir seye rast gelinmiyecektir. Bu alanlarin her birinin etra-
finda cepecevre, balta girmemis orman, yeniden baslamaktadir.

Butin etnograflar, butlin sosyologlar, bu intibai edinmigler-
dir; fakat, bu iste bu insan hadiselerinin yiginini veyahut sosyal
hadiseleri tasnife yariyacak care veya fikirleri kesfetmesini bilen
pek az kisi ¢cikmistir. Bir ana fikir cikarmak icin, folklor soru
cetvelleri bosu bosuna incelenmis olacaktir. 1887 senesinde Paul
Sebillot'nunki basta gelmek zere bunlarin hepsi sebku rapttan
ari goranur [1], Bunlar, uzvi bir bag olmaksizin, u¢ uca siralan-
mis soru ve sorusturm silsileleridir. Bu noktada folklorcunun
kifayetsizligi anlasiliyor. Folklor sahasi genislemekten hali kalma-

[1] Instructions et questionnaires, Paris, 1887 pet. in-80 de 80 pp. Pour
d’autres questionnaires voir le resume en a donne Amold Van Gennep, Le
folklore, Paris, 1924, ch. IV, les cadres, pp. 45 - 51
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maktadir. Folklorcular da heniz pek yakinda bunun azametini
hissetmisler ve metodolojisini yapmaga tesebbus etmislerdir. Folk-
loru medenT cemiyetlerin sinesindeki halk hayatinin bilgisi olarak
tarif ve tayin ederken, bunun kultir sosyolojisinin en ehemmi-
yetli subelerinden birini teskil ettigini ve bu genis maddeyi bir
duzene koymak ig¢in, arastirmamizi hangi yofne cevirecegimizi
biliyoruz.

I — ihtiyaclarin feryadi

Biz, ilkdnce, bize biraktiklari sayisiz malzemeyi teskilatlan-
dirmak imkénlari Gzerinde dusinmus ve medeniyetlerin heyeti
mecmuasini gbdzden gecirmis olan ilk yol agicilari sorguya cek-
mek (zere, gecmise dénmus bulunuyoruz. ilk rast geldigimiz,
XVIII inci yuzyil Fransizlarindan, maceraperest ruhlu biridir Ki,
kusurlari, ekseriya meziyetlerini maskelemistir. Lengustigin son-
suz collerinde kaybolan Court de Gebelin bu curetkar ve nafiz
zekalardan biri olmustur. Arastirmalari dolayisile, eski zaman
medeniyetile modern medeniyeti mukayese etmek icin, iptidai
aleme, yani iptidal sosyeteye suruklendigi zaman, isin azametin-
den Urkmusti :

«(Hadiselerin) coklugu o derecededir ki, diye yaziyordu, pek
uzun bir 6mur ve pek buyuk bir dikkat bunlari saymaga gig¢ ye-
ter. Kaldi ki insan bunlari mukayese edip, aralarindaki minase-
betleri ve aidiyetlerini, her birine yalniz muvafik degil, ayni za-
manda, sirf ona minhasir bir yer verecek kadar katiyetle meyda-
na cikarabilir mi ?»

Bunun muteaddid unsurlarmdaki tenevvil nazari dikkate
alarak bu karisik yigina bir nizam vermekteki imkansizlik, ona
noktai nazarini beraksetmek ve bu yigmm pargalari arasindaki
akrabaligin, bunlari birlestiren siki baglarin ve burada meydana
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ctkan birligin nereden geldigini kendi kendine sorusturmak fik-
rini telkin etmistir.

Ve o derhal, insan tabiatinda medeniyeti teskil eden bu son-
suz parc¢alarin kaynagini 6grenmis oldu. Fakat, bu biricik kilaguz-
la, ilk nesillerden buglne kadar insana yasamak ve ilerlemek im-
kanini vermis olan bu milyonlarca insan eserinin c¢alliklari ara-
sinda kendine bir yol agabilecek midir ? S6zt ona birakalim :

«Bu ilk adim, ikincisine yol acti ve hissedildi ki bu uzun zin-
cirin butun halkalarini birlestirmek icin, tabiatte tesirleri ve ne-
ticeleri, zaruri olarak, biutin zamanlar, biutin iklimler ve butin
halklar icin ayni olan nevi beserde mevcut bir prensipi ele gegir-
mek lazim geliyor.

Bizim ferdi blnyemizin ayrilmaz ihtiyaclarinda ve bu ihtiyac-
lari tehvin icin kudreti ezeliyenin bize ve etrafimiza bol bol ser-
pistirdigi vasitalarda velGd oldugu kadar saglam olan bu prensipi
gorar gibi oldular.

Filhakika, her sey bizim ihtiyaglarimizdan domustur. Bu
ihtiyaclar, herkes icin, her zaman, her memlekette ayni olmustur;
onlarin devamhihgi, onlar tatmin icin kullaniimis olan ilk vasita-
larin bekasini gerektirdi. insan nevi devam ettigi middetge, hig
bir bosluk, hi¢ bir duraklama mimkuin olmamistir. Zira ayni ihti-
yaclar ve ayni careler onu her yerde takip etmistir. Cocuklar,
dogarken kendi kendilerine yetmek iktidarsizlifini da beraberle-
rinde getirmislerdir; zaruri olarak, bu iktidarsizligi gidermek igin
babalarindan bilinen vasitalari 6grendiler :

Cismani mahldklari yeni kombinezonlara uydurarak onlar-
dan adetd yeni mahldk yapmak imkéani icinde misahede, muka-
yese ve birbirine yaklastirma lizumu iledir ki ihtiyaclarini tatmin
icin yeni vasitalarin tikenmez kaynagini bulmuslardir.

0] halde her seyi insana bagliyan devamli bir zincir vardir :
Batun diger yuzyillarin zincirlerini tanimak icin ancak bugtnki-
nd iyi bilmek lazimdir : Haddi zatinda maddi seriler ve manevi
seriler elzemdir; onlar bizim goézimuzin 6ndnde, elimizin altin-
dadir. Butun bu etrafimizi cevreliyen seyler, ihtiyaclarimizla bas-
lamis ve yeni ihtiyacglarin tekemmdul ettirdigi ve mikemmellesmis
olmalari sebebile de en eski zamanlarda koki bulunan sanatlar,

6
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kanunlar, ahlak ve adetleri arzeder. Boylece sirf tekemmilden
ibaret olan seyi bertaraf etmekle en biyuk itminam, bir hadiseye
mustenid itminani bulmus oluyoruz ki bu, &énceleri var oldugu
gibi bugiin de tam olarak vardir ve genislemek ve gelismekten
baska hi¢ bir degisiklige ugramamistir; eski zamanlarin abideleri,
insanhgin ihtiyaclarini gidermek ic¢in kullaniimis vasitalarin sa-
hitlerinden baska bir sey olmadigi gibi, zamanimizin &bideleri de,
bizim ihtiyaclarimizin ve kaynaklarimizin sahitlerinden baska bir
sey degildir. Buglin ve gecmis zaman hakkinda sehadette bulunan
seyleri karsilastirmak suretile yalniz hakiki sisteme degil, fakat,
butiin &bidelerin ve butin zamanlarin tarihine de sahip olmus
olacagiz.

Bu prensipleri takip ederek, yalniz abidelerle eski zamanlari
kesfe calisirken bir yigin enkazi kipirdatmaktan ve onlari tutup
mutenaviben ve birbirinin ardi sira Ust Uste yigmaktan baska bir
sey yapilmiyacad kanaati gittikce daha fazla hakim olmustur. in-
sanhigin ayrilmaz ihtiyaclarinin ve onlari tehvin icin kullanilmis
vasitalarin sirf sahitleri gibi telakki edilecek yerde bu prensipleri,
bu iptidai ve zaruri hadiseler, sayisiz abideleri birer birer davet et-
misler ve sanki onlar da bu davete gelerek, kendi kendilerine si-
raya girmisler ve hakiki yerlerini almislardir. Bunlarin sayisi, da-
ha dogrusunu sdylemek lazim gelirse, hudutsuz coklugu, simdiye
kadar go6zoninde bulunan sistemler gibi birbirlerine yaklasmasi-
na bir engel olacag! yerde birlesmelerine amil olmustur. Bunlar,
batun bosluklari doldurarak binayr tamamlamak ve saglamlastir-
mak icin birbirlerile yarismiglardir)) [1].

Dermeyan ettikleri bazi ihtiraz kayitlarina ragmen, bunlar, hay-
ran kalinacak sahifelerdir. Ne yazik ki Court de Gebelin, bize tmit
ettirdigi tasnifi vermeksizin ¢gahsmalarmi lisana, mitolojiye ve dini
bayramlara hasretmistir. Muhakkak bize séyle demisti: «ihtiyac-

[1] Court de Gebelin, plan general et raisonne des divers objets et
decouvertes qui composent l'ouvrage intitule: Monde primitif analyse et
compare avec le monde moderne ou Recherches sur les antiquites du monde.

P. 1773, in-4, 1, pp. 2-6.
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lar &cil olduklari nisbette bunlara muteallik olan mevzular cetve-
lin bas tarafina alinmis veya alinmasli icap etmistir.»

XX uncu yuzyilin ortalarina dogru, Kari Marx, yalniz eko-
nomik ihtiyaglarin hakikaten acil olduguna kendini inandirmaga
calisiyordu. Butun otekilere hakim olan onlardir. «Sosyetenin eko-
nomik yapihsi hakiki temeldir ki hukuk ve siyaset binasi bunun
Uzerinde yukselir ve sosyal suurun muayyen sekilleri ona uyarlar.
Maddi yasayisin istihsal tarzi, sosyal, siyasi ve manevi yasayis ve-
tirelerinin heyeti umumiyesini kendi sartlarina tabi tutar» [2]
diye yaziyordu.

Maddi veya ekonomik ihtiyaclarin bas roli oynayislar Uze-
rinde siddetle duran Kari Marx, sosyolojiye buylUk bir hizmette
bulunmustur; fakat, basta Engels olmak Gzere onun noktai naza-
rina bagh olanlar, manevi ihtiyaclarim, sempati ihtiyaclarinin ehem-
miyetini tamamile unutmuslardir. Onlara goére, butun tarihi reali-
teler, az veya ¢ok, dogrudan dogruya, ihtiyaclarin veya ekonomik
faktorlerin mahsulleridir. Engels.in tarihi materyalizm adini ver-
digi bu doktrin, bizim anlamak ihtiyacimizdan ve muhabbet isti-
hamizdan dogan fikir ve hislerimizi tanimiyordu. Ruht faktérler,
Otekilerden daha az gercek degildirler ve ekseriya, kudretli bir
sekilde faaliyettedirler. Meseld, din muharebeleri, minhasiran
ekonomik sebeplerle izah olunamaz. Buna mukabil, bunlar o6yle
héadiselerdir ki buyluk maddi felaketlere sebep olmuslardir [1].

tasnifine tesebbis edilebilir; fakat, onlarin hi¢ birisi ihmal edilme-
melidir.

[2] Kari Marx, Zur Kritik der politischen Oekonomie, preface, 1859.

[1] Engles, 21 Eylul 1890 tarihli bir mektubunda (Sozialistische akade-
miker) (S. 351) diyor ki: Sosyal Ust yapiy! teskil eden ilim fikirleri, felsefe
doktrinleri, din inanislari, hukuk, siyaset sekilleri, alt yapinin ekonomik ha-
diselerine tesir eder, ve bununla beraber sunu tave ediyor: «Ekonomik ha-
reket, onu sonsuz tesadufler yigini arasina gétiirmekle nihayetlenir. (Tesel-
sulleri ¢ok uzak ve ispat edilemez bir sekilde olan seyleri ve hadiseleri yok
farzeder ve bir yana birakiriz.) Bu olmaksizin nazariyenin her hangi bir
tarih? devreye tatbiki bir dereceli bir muadelenin hallinden daha kolay ola-
caktir.» Bak : Devenir Social (1897) sa. 229 - 230.
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Fransiz sosyoloji Ustadlarmdan birisi olan Paul Lacombe
(1839 - 1919) Marksist doktrinin bariz bir sekilde tesiri altinda
kalmisti. iste, Roma sosyetesinin aile adli tetkikinin neticelerin-
den bir kisim :

«Ekonomik unsur, cinst ihtiyag ve aile ihtiyaci, bagkasina say-
gi ihtiyaci, sevgi meyilleri ve bizzat manevi kaltar gibi ayrilabi-
len diger faaliyetler Uzerinde tesirlerini derin bir surette duyu-
ran ilk esasl faaliyettir. Su halde bu teklif, aile ahlak ve adetleri
bakimindan, Roma halkina dair vicude getirdigimiz hususi tetkik
sirasinda elde etmis oldugumuz neticelerin oldukga parlak bir tas-
diki mahiyetini almaktadir.

Bu, sosyoloji icin ehemmiyetli bir kazanctir, bu tasdikten son-
ra, o, daha emniyetle ekonomi tarihini, iyi bir metodla ilk yapila-
cak tetkik addedebilir. Clunkd, bu, diger tarih nevilerini acan bir
anahtardir.

«ifademi tekrarliyor ve sarih bir sekle sokuyorum: Bir
milletin gerek umumi tarihinin, gerek hususi tarihinin anla-
stimasi icin ekonomik hadisenin ilkdnce tetkik edilmesi lazimdir.
Bu kavmin ekonomik hayatina has olan sey, onun mukadderati-
na, edebiyatindan ve dininden daha baska bir surette hakimdir.
Gergci bunlar da kiymetli seyler olmakla beraber, insanin kalbinde
0 kadar saglam bir yer tutmadiklarindan sathidirler. Tatmini icap
eden en kugcik bir iktisadi ihtiya¢ karsisinda yerlerini terkeder-
ler. Tarihte en buyudk rolG insanin Ust kisminin oynadigini zan-
netmek, gururumuzu okslyan, fakat vahim bir hayaldir. Tarih,
psikolojinin mekan ve zaman icinde agilip yayilisindan baska bir
sey degildir ve baska bir sey de olamaz... iktisadi unsurun tarih-
te, asil iktisad? meselerden gayri bir cok meselelere hakim olmasi
ve onun tesirinin hemen hemen hi¢ bir zaman mefkud olmamasi
zaruridir. Bu her husust hayatta gbze carpan sade, bariz ve biyuk
hadisenin tarihi tefsiridir : Her seyden dnce yemek ve ortinmek
ihtiyacini gidermek lazimdir; bunu her gin gidermek sarttir» [1],
Paul Lacombe tarihT materyalizmin inhisarcihdi igcine disecek ka-

fi] Paul Lacombe; La famille dans la societe romailie, Paris, 1889, pp.
424 - 15
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dar psikologdu. Bundan baska, bes yil sonra, bize hakikaten ilmi
bir tarih hakkinda direktifler vermek istedigi zaman da psikolo-
jiye miracaat etmisti. Tarihin bdtiin maddesini tasiyan insan faa-
liyeti, ancak, bir sira ruh halleri vasitasile izah olunabilir ki ta-
rihgi, bunlar arasindan degismez ve cihanstimul amilleri bulup ¢i-
karmak zorundadir. Bunlar iktisat, tenasul, sempati, seref ve san,
sanat ve ilim amilleridir. Zaten bu muhtelif ihtiyaglarin menbali,
hayat sevgisidir [2]. insan ihtiya¢larinin bu tasnifi, 1894 e aittir;
fakat, 1909 da Taine'in muasir Fransa'nin mengseleri adli blyuk
eserinin derin tahlillerinde Lacombe insanin veyahut daha ziyade
umumi insanin muhtevasini arastirmak i¢in buna tekrar temas
etmistir. Taine, bunun tamamile iskelet halinde bir tecrid, kicuk
bir huldsa oldugunu iddia ediyordu. Ona karsi itirazini sdyle ser-
dediyordu:

«— Umumt insan, bu kiguk hulésa, acaba neden ibarettir ?
Butln insanlarin tesiri altinda kaldigi ve teskin etmek icin didin-
digi ihtiyaclardan baska bir sey degildir. Bu kicik hulasa, bu
ekonomik rahathklari, emin ve konforlu bir oturacak yer, koru-
yucu bir elbise, yetecek kadar muntazam ve miemmen ve Kkafi
miktarda gidalar arayan adam — kendisine bir kadin ve dlumun-
den sonra yasiyacak cocuklar lazim olan adam — ki gururu ve
6gunmesi, kalabaliktan ayrilmak, basarabilirse mimtaz bir kimse
olmak ihtiyaclari da vardir — kendi benzerlerinin saygi ve sevgi-
sini de ister — baskalari i¢in bazan saygl ve sempati, bazan da
tamamile zid duygular beslemek ister, — musterek olarak alinmig
zevkleri ve duyulmus heyecanlari arar ve bu yizden glzel sanat-
lar1 ve bu arada her cesit meclisleri, toplantilari icad etmistir —
merak ve tecessuslerin tesvik ettigi insan daha sonra kendisini
cevreleyen alemi tanimak hevesine diser veya tahayyil etmeye
calisir ve yavas yavas ilimleri, dinleri icad eder, hulésa, bu, genis
bir ihtiya¢ sermayesidir ki batlin insanlarda esas olarak ayni kal-
digi halde tatmin edilislerinde tarlG tirlG sekiller ahrlar: ve bu
sermaye, insanhgin bize arzettigi son derece degisik vasiflarin da-
imi ve bozulmaz bir heyulasidir, ¢cinkd tatmin vasitalari yerlerin

[2] De I'Histoire considere comme Science, p. 1894. pp. 35 - 41
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tarlt menabiile ve zaman boyunca insanin kendi ihtiralarile de-
gisir» [1].

Zaten, yukardan asadi sayip doktudu insiyaklarin ve zihin
faaliyetlerinin nazimi olan bu alemsumul ihtiyaclar, nizama konul-
malarinda &mil olan makul bir tahlile istinad eder.

Bu tedricen yiUkselen mikyas ¢ok mibremden en az zaruriye
dogru gitmektedir. Veya o bunu béyle zannediyor. Her ne hal ise,
beserT muesseseleri baglandiklari ihtiyaglara nazaran tasnif et-
mek fikrindedir [1],

iptidal muesseseler gibi ona en zarur? gézilken ve insiyaklara
dayananlari vardir : Bunlar iktisat ve tenasil unsurlarma ait olan-
lardir. Ekonomik unsur, insanin maddt ihtiyaclarini gidermek icin
icad ettigi, yahut teskilatlandirdigi her seyi ihtiva etmektedir :
beslenme, oturacak yer, giyinme v.s. tenasili hadise dogurmakla
¢ojalmaya, evlenmeye ve ¢ocuklara dair olan her seyi ihtiva
eder [1].

TalT muesseseler, batun fikir faaliyetlerini ihtiva eder. Bun-
lar1 yedi kisma ayiriyor, lizumlarinin azalisina gore soylece sira-
liyor :

1 — Ahlak ve hukuk miuesseseleri;

2 — Sinif farki muesseseleri;

3 — Mondaine muesseseler;

4 — Siyas? muesseseler;

5 — Sanat ve edebiyat muesseseleri;

6 — ilim muesseseleri;

7 — Din muesseseleri.

Goruldaga gibi, ilim ve dine en son iki sirayl tahsis etmis,
siyaset ve sanat muesseselerini ahlaki, hukuki ve monden Kka-
nunlardan sonraya koymustur.

Paul Lacombe, butin ruht ihtiyaglari bir nevi luks ve fuzul?
addediyor. Bu onlarin ehemmiyetini kucultmektir.

Ribot diyor ki: «Efsanelerin, dini telakkilerin, ilk ilmi izah de-

fi] P. Lacombe, Taine historien et sociologue, p. 1909 in-8, pp. 42 - 43.
[2] P. Lacombe, de I'histoire consideree comme Science, p. 66.
[1] L'appropriation du sol. avant - propos.
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nemelerinin mensei olan muhayyilenin calismasi, ilk bakista men-
faat ndendis ve pratige yabanci gibi gézukebilir.» Bu bir aldanis-
tir. Sirrina eremedidi tabiatin Ustin kuvvetleri karsisindaki insan,
onlarin Uzerinde tesir yapmak ihtiyacmdadir; onlari kendi lehine
cevirmege, hatta, sihri ayin ve usullerle kendi hakimiyeti altina
almaga c¢alisir. Onun merak ve tecesslsu nazari degildir; o, sirf
bilmek icin bilmegi istihdaf etmez. Fakat, dis alem Uzerinde tesir
yapmak ve ondan istifade etmek ister» [1],

Buglinun mudminleri de, dunkuler gibi, bize dinin tarihteki
muazzam rolint kafi derecede gdstermektedir. O, yari medenile-
rin faaliyetlerinin blaydk bir kismini by ile tesirli bir surette
dizenlemektedir; bugtn bile, o batin mistiklerin ve azizlerin ha-
yatina hikmetmektedir. Su anda, katolik memleketlerdeki huku-
metlerin hi¢ birisi, Roma’nin ve papanin nifuzunu kale almaksi-
zin herhangi bir is yapamaz. Bu din hakkinda muhtelif dereceler-
de ve muhtelif sekillerde dogru olan sey, guzellik, ilim ve sempati
hakkinda da dogrudur. Bir sosyolog muellif H. Dubreuil sbéyle ya-
ziyor : «Siirin, guzelligin ve sevincin, bana hava kadar gerekli ol-
dugunu soyliyebilirim» [2], Hayatinin sonunda, Lacombe, ruht
ihtiyaclarin — o dimag ihtiyaclarinin diyordu — ilk énce sandigin-
dan cok daha buyuk bir ehemmiyeti oldugunu tasdik etmekten
geri kalmadi. Dinyanin degistigini, fakat, insanin degismiyecegini
ilim davalari haline getiren Taine’e ve butin bu gibilere : Muhitini
degistiren insan, nasil olur da kendisi degismez? diye sordugu za-
man, her halde yanlis bir sey yapmamistir [3]. Sevgi ihtiyaci tze-
rine sdyle yaziyordu : «insanin géziine batan bu ihtiyaci gérme-
mistim» [4], Filhakika bu butun sosyal hayatin temelidir [5],

[1] Essai, sur Flmagination creatrice, Paris, 100, in-80, p. 38. — Sur le
role des besoins, sur les inventions et les idees qui sont les sources de nétre
activite, voir le meme ouvrage: pp. 40, 66, 226 et 263 - 63.

[2] Nouveaux Standards, Paris, 1931, p. 158.

[3] P. Lacombe, Taine historien et sociologue, P. 1909, p. 245.

[4] Voir Henri Berr, L’histoire traditionnelle et la synthese historique,
pp. 78 - et 131 - 133

[5] Voir : Rene Maunier, Introduction & la Sociologie, Paris, 1929, pp. 5-6.
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Teklif ettigi tabloyu bir daha gbézden gecirmek ve aileyi de
icine alan ruhi ve sosyal hadiseye ¢ok daha genis bir yer vermek
lazimdir [5].

insan, akilli ve sosyete halinde yasiyan bir hayvan oldugun-
dan fikr1 ihtiyaclari ve misterek yasamak ihtiyaclari, hayvanlarla
paylastigi ihtiyaclardan daha az insanf olamaz. Vilfredo Pareto, in-
sanin mantik veya ideoloji ile degil, insiyaklarla hareket ettigini
sdylemis, fakat, zek& ile hareket ettigini nasil inkar etmeli? de-
mistir. Anlamak ihtiyaci da bir nevi insiyak degil midir? Muay-
yen bir anlayis, daha dogrusu, muayyen bir akil, temin ettigi gida
ve buna benzer diger lizumlu seylerden daha mi az lizumludur?
Her teknigin icinde zek& mundemic degil midir? En akill may-
munlar bile insandan fazla olarak iki ele sahip olduklari halde en
kucuk bir medeniyet yaratamamislardir. Anlamak ihtiyacindan
ve bilmek hararetinden dogan kesifler sayesinde gittikce daha
genis ve daha harikulade vasitalara malik olan madd? hayat, top-
lama merhalesinden istihsadl ve medeniyet merhalesine geg¢mistir.

Diger taraftan, cocuk, hic¢ degilse, ilk yaslarinda, ana, babasi-
nin yardimlari olmaksizin yasayamaz. Azalari birbirile dégiismek-
ten, didismekten hali kalmiyacak olan insan ailesi, hi¢ bir zaman,
daha biyuk bir sosyetenin bir hicresini teskil edemezdi. Kabile-
lerin ve milletlerin varhgi, her seyden énce, ancak, karsilikli bir
emniyet ve sempati yaratan binlerce anlasmalar, binlerce zimni
veyahut acgik mukavelelerle akidler sayesinde mumkun olabilmis-
tir. Paul Lacombe, buna kani idi: «Bizim ahlakimizin ilk ve esasli
prensipi, diye yaziyordu, bir baskasile ahenk icinde bulunmagda
alismis bir huy, benzerlerde sevisebilmek icin kazanilmis bir me-
leke gibi gozikmektedir» [1],

FikrT ve sosyal dizendeki mibremiyet, ekonomik dizende-
kinden daha az degildir. Hatta, bu son sahada bin tirliG mubade-

[5] L'esquisse d'une classification que nous trouvons dans Ribot, Essai
nue I'Imaginations creatrice, pp. 262-63, donne plus de place aux besoins
dVxplication et aux besoins d'association; mais elle est fort insuffisante.

[1] P. Lacombe, Taine historien et sociologue, p. 254.
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leyi mimkin kilan lizumundan fazla mebzuliyete ve lizumsuz
seye siratle rastlanmiyor mu ?

Toplu anketin ana hatlari

Ancak mubremiyetini hesaba katarak ihtiyaclarin bir tasni-
fini elde etmemiz mUmkin oldugundan, onlari insan tabiatinin
temel goridnuslerine baglamaga cahsmamiz icap eder.

Bir tahlilin neticesi, kisa bir cimlede hulasa edilebilir : insan,
akilli ve sosyal bir hayvandir. Aristo kadar eski olan — sosyalin
yerine politigi ikame eden— bu formial dinkd muasahide oldugu
kadar buginki muisahide de kendini kabul ettiriyor. Fakat bu
takdirde ihtiyaglarin nasil tasnif edilecegini kim bilmez ?

Hayvani insana maddi ihtiyaclar ve ekonomik miesseseler;
akilli insana ise — dustndr, muhakeme eder ve felsefe yapar —
manevi ihtiyaglar ve bunlardan meydana getirmege calistigi mu-
esseseler tekabul eder; sosyal insana ise her turlu istirak ihtiyac-
lar1 ve hattd bu istirakler realiteler veya miesseseler haline ge-
lince de.

Bu ¢ gorinids, g kelime ile hulasa olunabilirdi: Ekonomik,
sosyolojik, psikolojik. Hemen ilave etmek lazimdir ki farklari gos-
termek icin, bunlarin isaret ettikleri realiteler, hi¢ bir zaman tec-
rid edilmis degildirler ve her an bize birbiri icine ge¢mis olarak
gorunarler.

Bu umumi gérunislerden idarf, siyasi ve dini miesseseler
dahil olmak uzere, bitiin sosyal hadiselerin sistemli bir tasnifi
meydana getirilebilir; fakat, bizim emelimiz bu degildir. Biz, bu-
nun halk yasayisi hadiselerine tatbikini, sirasile maddi hayat, ma-
nevi hayat ve sosyal hayat diye nazari itibare alarak tahdid etmek
istiyoruz.

Maddi hayat tabirinden ekonomiyi ilgilendiren her seyi an-
lariz. Bu, insanin tasarruf altina aldigi, gecim zaruretleri diye ad-
landirilan ve maddt ihtiyaclarini gidermek icin yarattigi her seyi
ihtiva etmektedir.

Manevi hayat, ruhun ihtiyaclarini gidermege matuf, ¢cok bi-
yuk tasavvurlar, duygular ve faaliyetler sahasidir ki, eskiden bu



90 Folklor Elkitabi

saha, klasik dglzlerle yani: Dogru, guzel ve iyi ile ifade edilirdi.
Biz buna tabiat Ustini veya mukaddesi de katmak zorundayiz.
Halk sinifi arasina yayilmis olan sade muspet bilgiler ve felsefe,
ahlak ve din doktrinlerinin heyeti umumiyesi degil, bu muteaddid
tasavvurlar tarafindan sevk ve idare edilen bir surd his ve hare-
ketlerdir.

Sosyal hayat maddi hayat ve manevi hayat haddi zatinda sos-
yal hayattan sayilir. Fakat, bizim burada bahsetmek istedigimiz
muesseselerin ve istiraklerin hayatidir ki, kéylu ve is¢i, bunlar
sayesinde gelismege veyahut kendi zimre veya sinifinin dayanis-
ma ruhundan faydalanarak turld tarlG ihtiyaclarini tamamile gi-
dermege calismaktadir.

A — Maddi hayat

Ekmeksiz, elbisesiz ve sigmaksiz yasanamaz. Ne yazik ki «ilk
cedlerimizin hatasi yuzinden» bunlari alin terile kazanmak ve
yasamak icin calismaga mecburuz. Diger taraftan da, efer, her
ferd muhtag¢ oldugu her seyi kendisi tedarik veya imal etmek zo-
runda olsaydi, hi¢ bir ilerleme olmiyacakti ve insanlar durmadan
ayni isleri yapmakta devam edecekler, ayni iptidai zanaatleri tek-
rarlayip duracklardi. insan hayati, ebedi bir Robenson yasayisin-
dan asla baska bir sey olmiyacakti. Fakat, cok sukir insanlar, kil-
tdrlerin ve mesleklerin kaynagi olan is bélumunin ve ihtisaslan-
dirillmis mesguliyetlerin faydasini anladilar. Diger taraftan, her
kdy ve her varos kendi kendine yetmedigi gibi, tlccarlar da istih-
sal edemedikleri seyleri idhal ederler : Yiyecekler, icecekler, mal-
zemeler, aletler ve edevatlar v.s. buna mukabil memleketin istih-
lak etmedigi seyi de ihra¢ ederler. Nihayet, bu suretle ev ekono-
misi denilen istihsal edilmis servetlerin istimali kalir.

Ekonomik yasayis Uzerinde yapilacak bir anket, ilk 0Once,
mumkudn olan seyleri, yani, topragin tabiat ve kaynaklarini, onun
Uzerinde yasiyan irkin vasfini ve karakterini gézden gecirmek zo-
rundadir. (Cografi antropoloji veya beser? cografya). Bu, asagida
sirasile gosterilmektedir :
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1. Hayatin batin zaruretleri ve rahatliklarini ihtiva eden
her sey: Gida, elbise, oturacak yer, mobilye, nakil vasitalari;

2. Turlu is sekilleri ve gecim vasitalari: Koyde is, kultur ve
meslekler; sitede is, atdlye ve fabrika; isin lizumlu tamamlayici-
lar1 olarak bos vakitler ve istirahat.

3. is mahsulleri ve kazanctan faydalanma: Ucret, kar, tasar-
ruflar, bunlarin tenevvileri, issizlik, icecek, yiyecek ve erzak bol-
lugu, mobilye, adet ve kaliteler, temizlik ve konfor, ikametgah,
kiralama veya mulkiyet, oturacak yerin, evin, bahcenin bakimi.

Ekonomik yasayisin ehemmiyetini mibalaga etmek gigc gibi
gézikmektedir. Tabii servetlerin bin turla is sekillerde isletilmesi
ve bunlardan istihlak ve tasarruf suretile faydalanilmasi, sosyal
hayatin bel kemigini teskil eder. Bugiin, bir havadis gazetesini
okuyan basit bir okuyucu bile, ekonomik héadisenin siyaset Uze-
rine ne buydk bir tesir yaptigina dair bir fikir edinebilir; o, kotu
giden umumi mali durumun, vergilerin, gimruk tarifelerinin yuk-
selmesini icap ettirdigini ve — ekseriya— ihtilale ve harbe yol
actiini bilir. Ote yandan, sosyologlar, teknigin, diisiince alemi ve
manevi hayat Uzerindeki hékimiyeti hakkinda zaten bizi aydin-
latmislardi. Bununla bareber tasviri folklor, sadece ekonomik ha-
yata hasredilemez.

Bizim bu tetkik subemiz, itiraz gdtirmez bir surette, husust
bir tahsil ve terbiye, bir yetisme ister. Cunku, bir resim veya bir
taslak cizmesini bilmek, bir teknigin veya baska yuzlerce esyanin
istihsal safhalarini takip ve tesbit edebilmek lazimdir. Fakat, ayni
anketcinin, bir mmtakanin butun folklorunu dzerine almasi, sa-
yani arzu degildir ve biz aksine her mintakamn, sadece maddi
yasayisin tetkiklerine kendini vermis bir veya bir ka¢ anketgisi
bulunmasi lazim geldigine inanmaktayiz.

B. — Manevi Hayat
Biz, bu tabirden bitin ruh tezahirlerini, batin genis dil ve

dusiince sahasini anliyoruz. ilkénce, dil, dedim, ¢inki o, disun-
cenin mecburi tercimanidir : Onu nakledilebilir bir hale getire-
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rek kesinlestirir, aydinlatir. Dustncenin muhtelif goérundslerini
ve ndanslarini tercume eder. Dahili tesevvisten ancak dil vasi-
tasile kurtulmak kabildir. Her turli terakkinin, hatta fikri terak-
ki de dahil, esasini teskil eden iptidai teknikler (zanaatler) dil ile
ve dil vasitasile gelisebilmistir. Manevi hayat hadiseleri bes biuyuk
kisma ayrilabilir :

1 — Halk lisaniyati: Hususi lehcgeler ve turli argolar da da-
hil, batin mabhalli lisanlari ve siveleri ihtiva eder.

2 — Halk bilgisi: Tarih ve arkeoloji bilgileri de dahil, mispet
ilimlerle, astronomi ve cografyayi, fizik ve kimyayi tabif ilimlerle
ilgili her seyi anlayiniz.

3 — Halk hikemiyati: Umumi fikirlerile birlikte halkin fel-
sefe mefhumlari. Bunlara an’anevi prensipleri, bir nevi atalar s6zi
hikemiyati haline gelmis halk sosyolojisi ve halk ahlaki da ilave
edilmektedir.

4 — Estetik: iki buyiik sube a) Halk giizel sanatlari; b) Halk
edebiyati.

5 — Mistik: O da iki kisma ayrilir: a) Buyd; b) Din.

Bunlar, goéraldidu gibi, ¢cok genis sahalardir, gonul ister Ki
bu bes subeden her biri bir mutehassis tarafindan tetkik edilsin:
Dil meselesi, bir filolog tarafindan, halk bilgisi, bir doktor veya
muhendis tarafindan, halk hikemiyati, bir filozof tarafindan, halk
estetigi, bir sanatkar tarafindan, mistik, ilim ruhunu tasiyan bir
ruhani veya daha dogrusu bir dinler tarihgisi tarafindan. isin dog-
rusu, iyi bir anketci, ansiklopedik bir ruha, hi¢ olmazsa, umumi
bir merak ve tecesstise sahip olmalidir.

C. — Sosyal Hayat

Ben, sosyal yasayis denince, halk sinifinin sinesindeki mues-
seselerin ve istiraklerin hayatmi anliyorum. Bunlar, en asag: Ug
buyik nevidir : Birinci tip kan istirakidir; Ikincisi: toprak istiraki;
UclincUsu is istiraki. Aile, koy, hususi istirakler ise bunlarin G¢
ayri bolumana teskil ederler.

1 — Aile ve onun dayandigi akrabahk baglari, sonsuz bir mu-
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nasebetler silsilesi dogururlar. O ferdi, besikten mezara kadar din
veya blyU karakterini haiz episodique merasimin heyeti mecmu-
asile kusatir. Dogum veya terbiye, nisanlanma veya evlenme,
6lim ve gébmme islerinde aileyi ilgilendiren bir siru 6rf ve adet-
ler ve din merasimleri vardir ki aile ai’'anesine girerler.

2 m— Koy her seyden once, bir ev toplulugudur ki bunlarin bu-
yuk bir kismi, ekseriya, bir kilisenin veya belediye binasinin ve
bazan da her ikisinin birden yikseldigi bir merkezin etrafinda
toplanmistir.

Merkezden uzaklasmis ev topluluklar kigiuk koyleri ve ke-
nar evleri teskil ederler. Koy yalniz toprak sathindan ibaret de-
gildir. Onun, misterek servetlerin idaresile ve kucuk bdélgenin
emniyeti ile vazifeli belediye gibi muesseseleri vardir. Bundan
baska, bir kdylu orf ve adetler hukuku vardir ki ktcik topluluk
karsisinda sadece ferdlerin haklarini ve vazifelerini dizenlemekle
kalmaz, ferdlerin kendi aralarindaki bazi minasebetlerini de du-
zenler. K8y veya varosun bayramlarini da unutmiyalim.

3 — Hususi istirakler, kdyde fazlaca bulunmaz, fakat, bunun-
la beraber, orada sefkat veya ibadet birlikleri ,istihlak veya ihra-
cat sendikalari vardir. Sehirlerde eglence veya spor seklindeki top-
lanmalara, jimnastik veya futbol, atis, avcilik, balik¢ilik, musiki
veya taganni v.s. cemiyetlerine sik sik rastlanmaktadir.

isci sosyeteleri: Zanaat birlikleri, likler, sendikalar, komite-
ler, amele sehirlerinde alabildigine artmaktadir. Butun bu husust
birlikler, aile ve Devletten mustakil olarak, bir zevk ve ihtiyac
veyahut da ideal mahiyetini tasimaktadirlar. Bu hususi topluluk-
larin tarlG maksatlari, halk ruhunun temaydullerine tekabll etmek-
tedir; bunlarin c¢ogalisi ve faaliyetleri sosyal ruhun hayatiyetini
gosterir.

Su halde tg¢ blyuk tetkik mevzuu: Maddi hayat, manevi ha-
yat, sosyal hayat. Bu bolimler, insan faaliyetinin cihansimul sa-
ikleri, beseriyetin daimf ihtiyaclari Gzerine kurulmustur: ihtiyag
veya menfaat, hayret veya merak ve tecessiis, dayanisma veya
sempati. Bu kuvvetler sayesindedir ki insan, maddi ihtiyaclarini,
ruhun muhtelif arzularini, birlik ve beraberlik heveslerini gide-
rebilmektedir. Hayati faaliyetler tzerine sekillendirmek istedigim
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bu kadro, biliyorum, zaten tekemmdule musaiddir. Fakat, daha
simdiden halk hayatinin biGtin tecelliyatini kolayca ihtiva edebi-
lir. Biz ayni zamanda bir soru cetvelinin buyuk cizgilerine sahip
bulunmaktayiz ki bu, arastiricilari sadece bir hatira defteri ile
degil, ayni zamanda umumi bir gorts ve direktiflerle de techiz et-
mektedir; bunlar, onlari teskilatlandirmaga yetmedigi takdirde,
hi¢ olmazsa, makul bir didzen icinde onlarin neticelerini bulma-
larina yardim edecektir. Bu mimar? kadronun daha faydali ola-
rak gevsek baglarla birbirine badh, yahut yan yana getirilmis ev-
rak dolaplarindan tesekkiil eden tecribi kadrolarin daha iyi bir
sekilde yerini tutacagina kaniim.



Toplu anket plani

. -- Maddi Hayat

A — Ekonomik materyel

1 — Toprak veya sehir. Topragin ve iklimin tabiati, hayvan
yetistirmege ve ekime arzedilen imkanlar. Su ve maden servetleri.
Sehrin ticari veya sinal yonelimi. Muhabere ve nakil vasitalari
v.s. (Is, iskan, mulkiyetin cinsi, zarurf olarak kéyiin veya sehrin
gelir kaynaklarile siki sikiya munasebet halindedir.)

2 — Gida ve beslenme: Yiyecekler ve icecekler, yemeklerin
hazirlanmasi (mutfak) alelade ve fevkalade yemek listeleri, ye-
mek yeme tarzi (sofrada), sofrada oturus.

3 — Ust bas: Elbise, serpus, eldiven, ayakkabi, kravatlar ve
veya gundelik elbise; pazara mahsus elbise, ilk kominyon elbisesi,
veya gundelik elbise; dugin elbisesi v.s. Her parcanin isim, bicki,
dikisinin isaret edilmesi; sahsi camasir.

4 — ikametgah: Muhtelif parcalari isaret ederek umum? pla-
ni ¢izmek; mutfak, yatak odasi, mahzen veya Kkiler, tavanarasi,
ahir, ot anbari, samanlik, yapida kullanilan malzemeyi isaret et-
mek. Acikliklarin sayismi ve seklini tesbit etmek. Catiyi ve cep-
henin suslerinin tasviri. Ayni is, her tip ev i¢in yapilmalidir, ¢iin-
ki, ayni mintakada iki veya daha fazla tipte evlere rastlandig
nadir degildir.

5 — Mobilya: Ev islerine ait edevat, mutfak takimi, sofra ta-
kimi, ocak, mutfak sobasi, soba, ikinci derecede ates ve ocak ede-
vatl; yatak ve yatak takimi, ot silte, somya, yatak carsaflari, yor-
ganlar, kustlylU yorgan, masa, sandalyeler, siralar, koltuklar; do-
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lap, ekmek dolabi, hamur teknesi, bife, ev ¢camasiri, mutfak bez-
leri, peceteler, havlulardir.

6 — Nakil vasitalari: YUyuyus ve tasima; yuk ve kosum hay-
vanlari : Esek, 6kiz ve at, bazan da kopek; her turli tasima va-
sitalari : Kizak, dort tekerlekli yuk arabasi, araba, bisiklet, sandal
ve vapur, motorlii makineler, motosiklet, otomobil, otobls veya
otokar, tramvay, tren. Bu tirld vasitalardan ne nisbette istifade
edildiginin isaret edilmesi.

B — is ve gecim vasitalari

1 — Koyde is: a) Gida, icki ve baska ihtiyaglar igin: Av, ba-
lik avi, kagcak avcilik, silahlar ve kullanilan edevat. Tek hayvan-
lari veya suruleri gutmek (muhafaza) : Otlak, hayvancilik veya
hayvan beslemege mahsus genis cayirliklar. Hububat ekimi, bug-
day, cavdar, yulaf, misir, pancar, patates, asma, serbetci otu, Elma,
keten ve tutun.

b) Giyim icin : YUnun ve ketenin egrilmesi. Koy dokumacisi.
Kadin terzi. Terzi, ¢izmeci, kunduraci.

c) Ocak ve ev i¢in: Oduncu, dulger, demirci, tuglaci, ocaktan
tas ceken, tascl ustasi, duvarci ustasl.

d) Mubadele icin: Ufak koy ticareti. Panayir ve pazarlar. it-
halat ve ihracat.

2 — Sehirde is: a) isci hayati: Atélye, fabrika: imalathane
ve makine imalathanesi. Isci monografileri, meslegdin, ekonomik,
manevi ve sosyal hayat Uzerine tesiri.

b) Mustahdemler: Ticaret ve buyuk magazalar, enduistri ve
idare barolari.

c) Sehirlerde kuguk ticaret, kadinlar tarafindan idare edilen
cercilik, kagitcihik, kaymakgilik, tibb? otlar ve kokler saticiligr;
erkek ve kadin tarafindan yapilan: Bakkallik, kahvehane, duk-
kén - lokantalar. Kicluk zanaatlar: Kadin sapkalari dukkani, el-
bise, serpus.

d) Kucuk mustahdemler: Copculer, yol bekgileri, fener ya-
kicilari, kir bekgileri, polisler v.s.
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e) Kuguk meslekler: Kuguk arabacilar, mezarcilar, seyyar

saticilar, dilenciler.

3 — Bos vakitler ve dinlenmeler: a) Han ve kahve : karsilikl

konusma, bunlarin her zamanki mevzulari: saglik, hava, isler,
mahsul, siyaset. istihlakler: Sarap, bira, elma sarabi, kahve; ape-
ritifler ve likérler. Oyunlar: iskambil oyunlari, tavla, bilardo.

b) Aile oyunlari: Tombala, dama oyunlari, jouchet.

c) Acik hava oyunlari: Vicutla yapilanlar: Yuruyds, kosu,
gures, yizme, dans v.s.; oyun edevati veya aletlerile: gille oyu-
nu, top oyunu, raket, kayak v.s.; cihazlarla: sirik, halka, trapez
V.S.

d) Uyku: Yatmak ve kalkmak, mutad saatler.

C — Kazang¢ ve zenginlik

1 — Is mahsulleri: Ucret, degisiklikleri: issizlik ve yari issiz-
lik; isci tasarruflari, zirai ve ticari karlar, kazanclar ve bunlarin
kullanilmasi: Arazi, emlak, esham ve tahvilat.

2 — Menkul mallar, kiymeti muhamminesi, bunlara nasil ba-
kildigi, temizlik, konfor. Hususi hayvan besleme, kiimes hayvan-
lari, ada tavsani.

3 — Kiralama veya milkiyet: ev ve bahcge, bunlarin ne sekil-
de kazanildigi, ne sekilde kiralandidi. Evin yapilisi ve bakimi. Bah-
cesinin bakim tarzi.

Il. — Manevi hayat

A — Dil: Mahalli lisan veya lugat

Normal lugatin tetkiki, mtsahhas terimler: kelimeler ve esya,
mucerred terimler: felsefi geri ve dini fikirler, hususiyetler, ifade
tarzlari, ata s6zlerinin manasi, teknik diller, argolar, dinT lisan.

Bazi kelimelerin ve bazi ata soézlerinin agiklanmasina yariya-
cak husust isim ve ata sozlerine dair efsaneler. - A§izla yapilan

7
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bayuler: ismin kudreti, yasak kelimeler, koruyucu kelimeler, bii-
yulemede (incantation) kullanilan formdller, biayu ile kétd ruh-
larin ¢ikarilmasi, bayu ile davetler v.s.

B — Halk bilgisi ve tatbikati

1 — Esya ve mahlOkata dair halk bilgisi: Astronomi, meteo-
roloji, mineraloji (madeniyat) botanik, (nebatat) zooloji (hayva-
nat) antropoloji veya insan irklari, anatomi ve fiziyoloji. Tatbi-
katlari : Havanin kesfi; taslarin, nebatlarin .hayvanlarin kullanil-
masl, halk hekimligi.

2 — Pratik faydasi olan kuguk halk kitaplari: Takvimler, sal-
nameler, blylcu kitaplari, ufak teknik kitaplar, bahgivanlik sa-
nati, baytarhk v.s.

3 — Gecmisin ve menselerin ilmi: Tarih. lyi ve kotu yillarin
hatiralari; afetlerin hatiralari: Su baskinlari, buyuk kislar, biytk
yanginlar, taun ve bu gibi salgin hastaliklar, harplerin ve istilala-
rin hatiralari, dismus rejimlerin ve ihtilallerin hatiralari, menki-
vebT masallara dair izahat, az ¢cok tabiat Ustl harikulade eserler,
halk kozmogonisi.

C — Halk hikemiyati

1— Halk felsefesi: Ruh ve madde, ruh, hayat, 6ltiim, 6limden
sonra ruhun yasamasi (survie), tenasih, animizm ve az ¢ok mi-
te dair sahislastirmalar : Tabiatin ruhlari, éldlerin ruhlari, haya-
letler ve hortlaklar, ispirtizm, Allah, kéinatin idaresi.

2 — Sosyoloji veya halk ahlaki. Ahlaki hayat: Ata sozlerinde
ve ata sozleri hikemiyatmda intifaiyecilik ve idealizm, vazife, se-
ref, muvaffakiyet, saadet fikirleri; mukaddes hodgamlik (egoizm)
ve is, kazang, ictimai adalet telakkisi, ahlak ve adatin nizami ve
nizamsizligl, vatan ve insaniyet telakkisi.
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D — Estetik

1 — Halk guzel sanatlari: Desencilik, sekillerin ¢izilmesi,
aletler, edevat, elbiseler, evler ve bunlarm suslenmesi, halk re-
simciligi, ses sanatlari: sarki ve muzik, kullanilan gam, ses, alet-
ler, musikinin notaya alinmasi.

2 — Halk edebiyati: Muammalar ve bilmeceler, tekerlemeler,
rondlar, sarkilar ve balladlar, masallar, hikdye ve menkibeler,
halk tiyatrosu. Lisanin ve sarkinin ahenkleri. Eglenceli halk ki-
taplari : (mavi kuttiphane, yani) halk masallari kulliyati, soéval-
yelik romanlari, peri masallari, manzum masallar, latifeler (face-
ties) v.s.

E — Mistik
Halk sihri ve kudretin arastirilmasi

1 — Sihirbazhik: a) Sihirbazlar : Dilenciler ve serseriler (ha-
neberdus), ¢obanlar ve biylct kadinlar, ebeler. Baytctu olmanin
yolu, sihirbaz aileleri, ¢omezler. Toplanti yerleri : Dort yol agiz-
lari, 1ssiz yerler. Buyuculer ve buyucilerin toplanti zamanlari ve
yerleri, oraya gidisleri.

b) Efsunlar ve heykel buyusu. Efsun ve blyuye inanis; byl
nasil yapilir ve buna nasil mani olunur ? Heykel buyust ve bunun
degisik sekilleri. Civilemek, erkekligi baglamak. Ameliyesile ilgili
tarzlar, heykel biyustne karsi micadele.

¢) Ask iksiri (surup), ilaclar ve zehirler : Le grand et le Pe-
tit Albert. TabiT sihir kitaplari.

d) Hayvanlara hukmetmek : Kurt goturici ve getiriciler, kos-
tebek avcilari ve diger fare ve yilan gibi muzir hayvan éldurtcu-
leri. v.s.

e) Hizmet eden ruhlar: Kara kedi ve kara kopek, ruhlarm
cagrihisi, gbéz 6nunde tecessiim ve def’i. Kizil ejderha, papa Leon’un
Enchiridion’u, Sileymanin képriciuk kemigi.
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f) Buyuculerin baska kiliklara girmeleri: Gece gezen kurd,
vampirler. Nigin ve nasil girilir ?

2 — Falcilik : a) Falcilar ve falci kadinlar (el fal) ve yildizla-
ra bakarak gelecegi okumak (Astroloji, Horoskopi).

b) Uykuda gezenler: Siddetli korku, ge¢cmisi, hali ve gelecegi
bilmek, kaybolmus seyleri aramak.

c) Yeralti kaynaklari ve hazine arayicilari: Su, madeni sey-
ler, gdbmualla servetler.

3 — Ev buyusu veya 6zel buyt: a) Bir seyin dnceden kesfi.
Bunun nasil 6grenildigi, bundan nasil faydalanildigi.

b) Turlu zanaatlarin muvaffakiyetle neticelenmesi igin amel?
olarak yapilan sihir ve ayinler: Avcilik ve balik avciligi, ziraat ve
hayvan yetistirme, ocak ve ev yapmak. Formuller, takdimeler ve
hayvanlardan kurbanlar.

c) Koruyucu sihir ve ayinler: Hirsizlara, afetlere, yaralara,
hastaliklara karsi blytlemeler ve dualar v.s. Muhurler ve imza-
lar, muskalar, tilsimlar ve korunma ve iyi talih icin yapilan bitin
seyler.

4 — Ziraate dair buyu: a) Magie Calendaire. Medent yilin ve
koy hayatinin bir cok anlarini bildiren merasimler ki bunlarin bir
coklari dint bayramlar seklini almislardir: Yilbasi (dilekler ve
yilbasi hediyeleri); karnaval (kilik dedistirmek ve Bakis ayin-
leri); Hazreti isa’nin mabede teslimi ayini, matem tilleri, mumlar,
saman mesalesi; Mayis kralicesi, paskalya yumurtalari, la Lunade
ve Sen Jan atesleri; gece oturmalarinm agilislari ve kapanislari,
evde Noel, odun, Noel agaci, gece yarisi yemegi.

b) Arnizi ayinler: Yagmur ve giines icin yapilan ziral mera-
simler.

Il. — Halk dini veya Allah
fikrinin arastirilmasi

1 — Halk teolojisi: Allah ve ruhlar: a) Allah ve onun insan
seklindeki cesitli géranasleri.
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b) Tabiatin ruhlari, sularda, ormanlarda, kayaliklarda otu-
ranlar (cin tayfasi).

¢) Obur dianyanin ruhlari, melekler, seytanlar.

d) Olulerin ruhlari, Arafattaki ruhlar, azizler ve cehennem-
likler.

e) Obiir diinya, cennet ve cehennem, miikafatlar ve cezalar,
imha.

2 — Halk kultleri: a) Cenaze merasimlerinden sonra o6liler
kaltd, mezarlarin bakimi, mezarhklar ziyaret, yillik dualar ve
merasimler, hortlaklarin nasil teskin olundugu, ecdad ruhunun na-
sil misait hale getirildigi.

b) Tabiat ruhlari kulttu: Kaynaklar, agaclar, kayaliklar; batil
ameller, hristiyanlik merasimleri.

c) Azizler kulta: Halkin evliyalastirmalan, tirbelerin ziya-
reti, Rayonement du Culte, mukaddes bakiyeler, resimler ve hey-
keller, mucizeler, azizlere mahsus ayinler, an’anevi ameller.

d) Pazar ve din? yortulara nasil hirmet edildigi.

3 — insan ile Allah arasindaki vasitalar: Kral, blytk emlak
sahibi ve rahip, bunlarm hava ve hastaliklar Gzerindeki kudreti.
Bunlara nasil muamele edildigi.

4 — Kucuk dinT halk kitaplari: Ilmihal, hac rehberleri, aziz-
lerin hayatlari.

1. — Sosyal Hayat

A — Kan miunasebetleri: Aile

1 — Akrabalik ve sihriyetler, vecibeler ve menfaatler.

2 — Muhtelif yasta ve hayatin resmi anlarina mahsus orf ve
adetler, (gecid ayinleri).

a) Dogum ve ilk yas, dogurma, koruyucu ayinler, la Couvade,
yasaklar. Cocugun dogum zarlari ve gébek ve vaftiz babasi ve vaf-
tiz anasi. Badem sekeri, vaftiz cocuklugu haklari, lohusa kadinin
kilisedeki ilk ayini, besik, bebegin yatirilisi, ninniler; emzirme ve
memeden kesme, sutl getirme ve durdurma usulleri, ilk yarayus,
nigin ¢abuk yurdrler, ilk kelimeler, civildamalar.
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b) Terbiye. Ailelerin rolli, tashihler. Umaci ve bunun kor-
kun¢ kardesleri. Okula gidis ve donus adetleri. Okul oyunlari.

c) Nisanlanma, evlenme istedi. Kiminle ? Red ve kabul sekil-
leri. Nisan hediyeleri, yuzik. Nisan ve yemek merasimleri.

d) Evlenme : lyi ve kot tefeiiller. Kendini sevdirmek vasi-
talari. DUgune davet. Sepet ve hediyeler; adetler: Evden gidis,
gizlenen kizin gizlenmesi, kagmasi. Kiliseye kafile ile gidis. Kesi-
len yol nerede ? Kilisede tefetller. Donus, silah atisi, serpilen bug-
daylar. DUgun yemegi, hususi yemekler, diz baglarinin ¢éztlmesi,
dugun tarkuleri, balo. Zifaf gecesi, gelinin yatisi, ¢orba ve kebap,
yeni evlilerin yerlesmesi.

e) Evde kari ve kocanin munasebetleri, cocuklarin ginaydin
ve tunaydin deyisleri, ¢ocuklardan bazilarinin fazla sevilmeleri.
Gulveyi veya damadlar ve gelinler ve dede ve nineler.

f) Acizler: Hastalar, yaralilar, ihtiyarlar, nasil bakildiklari,
bunlara karsi yapilan muamele. Hastahanelere, darilacezelere gi-
dis.

g) Olum ve tabuta konus, élumin alametleri (habercileri),
can cekisme. Olunun giydirilmesi ve cenazeyi bekleyis. Pencere-
lerin kapatilip kapatilmadigi. Su kovalari ve aynalar ortalir ma?
Matem, ari kovanlarina ve hayvanlara varmciya kdar tesmil edi-
lir mi ? Tabut ve tabuta konus. Olilye ait esyalar, bir para filan
tabuta konur mu ? Evin matemi; samandan tag, kurdelalar.

Cenaze alay1: Cicekler ve celenkler. Naasi tasiyis, kim tara-
findan ? Kilisede veya mabedde taziyeler, agitlar. Mezarlikta ta-
butun Gzerine toprak, kurdelalar, cicekler atilir mi ? Cenaze ayini
yemegi.

Matem: Elbiselere akrabahk derecelerine gére matem suresi.
Oluler kilti, mezarlarin ziyareti ve bakimi, yakilmis mumlar, tak-
dim edilen seyler, zaman zaman yenilen yemekler.

B. — Menseleri topraga bagli camia
Sehirli veya koylu hayati

1 — Umumi binalar: Belediye, okul, kilise, nasil bakiliyor ?
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Umumi gezintiler ve buralara devam. Mezarlik, 6l mahzeni, ke-
mik mahzeni. Adacghikli yollarin ve mezarlarin bakimi.

2 — Belediye hayati. Secgimler, belediye baskani ve belediye
meclisi, camianin idaresi, namusluluk, beceriklilik. Yapilmakta ve
yapilacak olan isler.

3 — Orf ve adetler hukuku. Yollarin idaresi. Umumf cayir ve
ormanlar. Mer'a ve odun kesme hakki — cemaat isletmeleri,
musterek ¢oban, musterek hasad, avcilik ve balik¢ilik, musaade-
ler, yasak zamanlar — medeni haller, beyanname, umumi vergi-
ler, yol mukellefiyeti, yemis ve kimes hayvanlari hirsizliklari,
nahiye, polis, kir bekgisi, polis memuru, jandarma, fakirlere yar-
dim. Hudut tayini, mulkiyetin isaretleri, bir satism sembolik me-
rasimleri, davacilik veya yok yere kavgacilik ruhu.

4 — Panayirlar ve pazarlar. Davar (pazarlik, uyusma, pey
akgceleri, kadeh tokusturma) hububat ve yemisler. Mamul egya.
(Boyunduruk, nalin, tahta ayakkabi, yaymacilar ve eglendiriciler).

5 — Nezaket ve terbiye. El ile ve sapka ile selam, formdiller
el sikma, kucaklasma suretile. Aksirma halinde, bazi hayvanlar-
dan ve kota seylerden bahsedilirken 6zur dileme sekilleri. Misa-
firler, kabul sekilleri, saghiga icme v.s. Gelis ve gidis esnasinda
gosterilen nezaketler ve dilekler.

6 — Tenkidler ve sitayisler. Lakaplar, alayli lakaplar, seref
merasimleri, kabuller, serefe kadeh tokusturmalar, obadlar (au-
bade), seref diregi, esekle gezinti, yuha.

7 — Komsuluk munasebelleri. Mecburi selamlasmalar. Dostca
konusmalar. Ziyaretler ve gece yatisi misafirlikleri. Hastalik ve
6lim vukuunda yardim. Cenaze alayina yardim. Vaftizlere, du-
gunlere davetler.

C — Hususi cemiyetler

1 — Ekonomik cemiyetler: Satin alma veya istihlak sendika-
lari, satis veya ihracat sendikalari: Stthaneler, mahzenler, umumft
saraphaneler v.s. Korporatif menfaatleri miidafaa etmek i¢in mes-
lek sendikalari; turistleri ¢cekmek icin kurulmus tesebblis sendi-
kalari.
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2 — Siyasf istirakler: Se¢cim komiteleri, daimi komiteler.

3 — Oyun ve spor istirakleri: A¢ik havada umum?T oyunlar :
Gulle, quille, lastik veya mesin top, spor cemiyetleri, jimnastik ce-
miyetleri, futbol cemiyetleri, atis, bisiklet v.s. Muzik cemiyetleri:
korolar, senfoniler, avcilik ve balik¢ilik cemiyetleri: Senlik teski-
lati komiteleri.

4 — Dinft cemiyetler : Meslek birlikleri: Ciftciler, bahcivanlar,
bagcilar v.s. Cocuklarin, geng kizlarin, aile reislerinin ara sira Kili-
sede toplanislari. Sefkat cemiyetleri Saint Vincent de Paul cemiyeti.
Giunah cikartanlar cemiyetleri (hastalara ve o6lulere yardim.)

Ek : (Zeyl)
Folklorun mahrem odasi

Acik sevda sarkilari ve hovardalik hikayeleri. Asiklar arasin-
daki munasebetler, koca munasebetleri.

Hovardalik, umumhanelerdeki fahiselerle dusup kalkma.

Zuhrevi hastaliklar, nasil telakki olunduklari, nasil tedavi
edildikleri.
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Tasvir? folklor
Mahalli, mintakavi ve milli anketler

Butin muspet ilimler, misahede ve tetkik ve héadiseleri topla-
makla ise baslamak zorundadirlar. Bu, fiziki ve tabii ilimler icin
ne kadar dogru ise sosyoloji ilimleri icin de o kadar dogrudur. Ha-
diseler, ilmin kuruldugu materyellerdir; onlar olmaksizin ne temel
atilabilir, ne de yapi yapilir. Tam manasile séylemek lazim gelirse,
ilim, ancak, dogru olarak muisahede edilmis, kesin olarak tavsif
olunmus hadiseleri kullanir. Aksi takdirde, guizel faraziyeler, muh-
tesem sentezler, kagittan kurulmus saraylar olmaktan ileri gege-
mezler.

Folklor sahasinda, bir miusahit ne kadar mistait olursa olsun,
kendisi icin gorecek ve isitecek olan haberciler bulmak zorunda-
dir, ¢unkl, o, yalniz basina her seyi gozlerile géremez, kulagile
isitemez, hattd bir kicuk kdyun basit hayati mevzu olsa bile
buna bir Jil Blas da kéafi gelmezdi. Kisacasl anketsiz, diger bir
tabirle sahitlerin dinlenmesi ve sorusturulmasi olmaksizin folklor
yapmak mumkun degildir. Folklorcu, kendisi dogrudan dogruya
tetkik etse bile, bunu sorusturarak yaptigi kadar eksiksiz yapa-
maz.

Anketi iki tipe ayiracagiz: Dogrudan dogruya anket, bir ki-
clk koye, bir kasabaya veyahut buyuk bir sehrin bir mahallesine
aittir; dogrudan dogruya olmiyan anket ise, butin bir eyalete veya
bitin bir memlekete samildir. ikinci halde, anketgi, sahsen tani-
madigi bir ¢ok habercilerin yardimini da elde etmege mecburdur.
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Bir kdye minhasir olan anket toplu bir anket olabilir ve halk
hayatinin dokunmus bulundugu héadiselerin heyeti umumiyesini
ihata edebilir veyahut da az ¢ok genis bir hadiseler kategorisine
baglanabilir. Bir mmtakaya ait veyahut millT anket, muayyen nok-
talarda olmak Uzere bir sira husust anketlerden meydana gelecek-
tir, her hususi anket, bir ¢cok mesai arkadaslari ve caliskan muha-
birler istemektedir. Bu iki turli anket de uzun suren calismalar-
dan meydana gelir. Mahalli bir anketin nasil yapilacagini anla-
talim.

a — Dogrudan dogruya anket ve
mahallt monografiler

Bir tek kisi tarafindan butin Avrupanm degil, sadece bir
memleketin, hattd sadece bir eyaletin veya sadece bir mintakanin
bile halk yasayis hadiseleri tetkik edilemez; midekkikin hakiki
sahasi, kdy veya kasaba veyahut bir is¢i mahallesi, daha dogrusu,
kendi dogdugu mahalle, kasaba veya koydur.

Albert Dauzat, mahalli lisanlar Uzerine yazdi§i kitapta, ma-
halli konusmalarla ilgilenen ve dogdugdu yerin mahallt lisanini bi-
len herkesin, kendi dogdugu kéyun eski kelimeler lugatine yardim
etmesini temenni etmektedir. O, bunun kic¢ik bir is degil uzun
siren bir is oldugunu da ilave etmektedir [1].

J. J. Castor'un I'Interprete provencal’i (1843) 15000 se¢cme te-
rim ihtiva etmektedir ve Ch. Roussey’'nin Glossaire du parler du
Baumois’i 10.000 kelimeden biraz fazlaca tutmaktadir. Bir kdyun
veya bir is¢i mahallesinin folklorunun toplanmasi da ayni teseb-
buse benzer, fakat, daha karisik¢adir, ¢unkd, bu, lisan bilgisine
dayanmakta ve kelimelerin ifade ettigi esyaya kadar yayilmakta-

[1] A. Dauzat, les patois, Paris, 1927, p. 187.
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dir. folklorun sahasini tesbit ederken folklorcunun ne kadar ce-
sitli hadiseleri tetkik etmek zorunda oldugunu ve bunun icin sar-
fedecegi gayretin ne kadar genis, ne kadar elastiki ve sebatlh ol-
masi gerektigini gorduk.

Derinlestirilmis mahalli bir anket, ne bir amele isidir, ne de
bir tali istir. Bu, bir sabir, btyuk bir dikkat, disiplin fikri ister ki,
bunlar da birinci derecede ilim meziyetleridir. Diger taraftan, boy-
le anketlerin, hadiseleri, en iyi tetkik edilmis olarak, en saglam ve
en ilm7 sekilde meydana koyacagi da asikardir.

1 — Musahid hakkinda

Halk hayatinin misahedesi zannedilebilecegi kadar kolay bir
is degildir. Bir koy hayati, dyle bir hadiseler aleminden meydana
gelir, dyle kocaman, karisik ve i¢cinden cikilmaz bir realite teskil
eder ki, bunun ortasinda iyi hazirlanmamis bir kimse, kendine
bir yol acip bu karisik yigini aydmlatamaz. Halk hayati hadise-
lerinin blyuk kisminin énceden malim oldugu veya bilinmesi
digerlerinden daha kolay oldudu fikrinden vazge¢cmek gerektir
ve tam tersine, tecrid edilmesi fizik ve biyoloji hadiselerinden da-
ha mufassal ve glc¢ oldugundan bu héadiselerin, ancak, metodlu ve
ekseriya ¢ok gayret isteyen bir arastirma sayesinde tesbit edile-
bilecegine tamamen kanaat getirilmelidir.

1 — Uzaga ait hazirhik. Yerlilik veya yerlilesmeye kabul.
Umumfi ve husust kultur. Eger hayati tasvir edilmek istenilen bii
kdy, sehir veya mahallede dogulmamissa, orada uzun middet otur-
mak, oranin dilini 6grenmek ve tetkik ve tasvir edilmek istenen-
lerin Kkendilerinden sayabilecekleri bir adam haline gelmek ge-
rektir.

Obir yandan, vukuf sahibi bir midekkik, hi¢ olmazsa, iyi bir
tahsil gormus olmali, alemsumul bir tecessis sahibi olmalidir.
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icinde bir kéyun veya bir is¢ci mahallesinin bitiun faaliyetlerim,
batiin duyus ve dustnuslerini kaydedilmis gérecegimiz hakiki bir
ansiklopedinin malzemelerini hazirlamak bahis konusu degil mi-
dir ? ileride gelecek anketgilerin, sadece bugiinkii yapisini ve sim-
diki sartlarini degil, uzak ve yakin butin sebeplerini ve kaynak-
larini tahlil edece@i grupun tarihi ile ugrasmasi, yalniz faydali
degil, ayni zamanda zaruridir de.

Mintakada dogmus ve yillardanberi bir kdye veya bir ma-
halleye yerlesmis olan papaz, haham, égretmen, doktor, sulh ha-
kimi, bu gibi anketler i¢cin bilhassa en elverigli kimselerdir. Bir
ilim kaltara almis olan ve kendini mahalli tarih, edebiyat ve ilim
arastirmalarina veren herkes folklorla ilgilenebilir. O, bunlara,
hi¢ olmazsa 6n tarih veya arkeoloji ve botanik kadar manevi bir
haz verebilir.

2 — Vasitasiz hazirlik. Hadiselerin tefrik ve kesfi. Bir halk
toplulugunun yasayisi, losluk ve karanhkla dolu bir karma kari-
siklik iginde birbirini davet eden birbirile catisan, birbirini nakze-
den, birbirine emreden, birbirini def ve cezbeden bir héadiseler
heyeti mecmuasidir. Boyle bir karma karisikligin icinden ¢ikabil-
mek, onun gozle goériulebilen veya gizli hadiselerini ¢ozebilmek,
onlar1 tanimak, tasvir etmek, hakkile kaydedebilmek icin sadece
dikkatli bir goz, nafiz bir bakis yetmez, hususi bir hazirlik da ge-
rektir. Bir ka¢ folklor manueli, mesela Paul Sebillot'nunki [1]
gibi ve baskaca bir ¢ok eserleri, toplu anket i¢in hazirlanmis soru
listelerini okumak faydali olacaktir. Bdylece, butin kisimlarile
halk yasayisi fikri sekil alacak. Hi¢ bir zaman biatundn icinde her
parcanin yerinin gézden asla kaybedilmemesi 6grenilecektir. Bi-
linmek ve tecride tébi tutulmak istenilen hadiselerin cesitliligin-
den ve ¢oklugundan ve buna sarfedilecek gayretin ¢oklugundan
lutyrete diismemek kabil degildir. Obur yandan, iyi bir anket
plani, tetkiki kolaylastirir ve tetkikgiye bir nevi kilavuzluk eder.
Filhakika bu, hadiseleri elemek i¢in bir gesit kalbur veyahut daha

[1] Paul Sebillot, le folklore orale et ethnographie traditionelle. Paris,
U)13, in-12. le folklore de la France, Paris, 1904 - 1907. 4 vol. in-80.
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ziyade onlar1 kaydedecek ve yigindan ayiracak bir ayirici vazifesi
gordar.

Her zaman gozéninde bulunan ve gbéze batan hadiseler, ek-
seriya anlasilmasi gug olanlardir; her gin gorilen seylere dikkat-
le bakilmaz, onlarin hayalleri, bize, havanin cigerlerimize ve 1si§in
gozlerimize girmesi gibi, farkinda olmaksizin girer. Nadir veya
yari karanlikta gecen veya gizlenen veya saklanan hadiselere
ulasmak, elbette kolay degildir. Her iki halde de, hazirlayici oku-
malar yolile, sadece muhtemel varhiklarini degil, en ¢ok sahip ol-
duklari hal ve vasiflardan daha evvel haberdar edilmis olmak iyi
olur.

ister gozéniindeki yasayis, ister gizli yasayis bahis mevzuu
olsun, acemi veya acemilikten kurtulmus olan misahid almis ol-
dugu veya sahsi anketlerinden 6nce hadiselerden dogmus olan ha-
yal ve fikirlerden sakinmalari gerekmektedir. Bunlar, ekseriya,
esyanin dogrudan dogruya goérulmesine méni olan hakiki engel-
lerdir. Bu o kadar dogrudur ki, hattd mtnevver bir kimsenin an-
latilan bir seye inanmadigi, zira, onun o seyi gérdigu ve gozile
gordugi seyin de bambaska bir sey oldugunu isitmek nadir bir
sey degildir. Mesele tahkik edildigi zaman, onun hakikati kabul
etmesi lazim gelir. O yanilmistir. Binaenaleyh kendi kendimize
yaptigimiz veya kolayca kabul ettigimiz bir put tarafindan alda-
tilmis olmak istemiyorsak, evvelden edinilen her turlt bilgiyi an-
ket sirasinda tahkik etmemiz 1&zimdir.

Comte ve Spencer'denberi sosyete ekseriya, bir uzviyetle mu-
kayese edilmis ve sosyal hadiselerin tetkikinde biyoloji veya bi-
yoloji tetkik metodlari kullanilmak &adet haline gelmistir [1],

[1] Cf.: Espina, Des Societes animales, 2e ed., 1925 pp. 528 - 530
ire ed. est de 1878). Voir aussi Gumplovicz, la lutte des races, Palis, 18%4. —
R. Worms, Organisme et Societe, Paris, 1896, in-80, ol la comparaison est
systematiqguement poussee. Voir, sur celui-ci, J. Valdour, les Methodes de
liaison entre la Science sociale experimentale et les autres sciences naturelles,
Paris, 1931, pp. 161 - 176. — J. Novicow, conscience et Paris, s. d., in-80. Sur
ce dernier Cf.: J. Valdour, loc. cit., pp. 176 - 192. — A. Fouillee, la Science
sociale contemporaine, P. 1880, in-12, expose une theorie de l'organisme con-

(La
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Her turli mektebe mensup muasir sosyologlar, sosyal organi-
sizmi butun sekillerde geregi gibi tatbik ettiler. Sosyalin, biyolojik
ile temsil edilmesine ciddiyetle itiraz etmis olan Gournot ve Paul
Lacombe [1] dan sonra, Tarde da sosyolojdeki her tirlt biyolo-
jizme Kkarsi siddetle micadele etti. «Bu, tuhaf bir basiretsizligin
neticesidir, diyordu, ¢inku, sosyolojinin biyolojiden bekledigi hig
bir sey yoktur» [2]. Sosyoloji mektebinin kurucusu, Durkheim da
onlar kadar kat'idir; bir temel prensip olarak ileri strdigu su
iddiay! uzun uzadiya gelistirdi. Sosyolojik realite, hi¢ olmazsa psi-
kolojik realite kadar biyolojiye bagh degildir.

Halk yasayisinin tetkikinde «biyolojik musahede» nin kulla-
nilmasini tavsiye eden alimlerin sozlerine fazla kulak asmamak
lazimdir. Onlar kelimelere aldaniyorlar. Folklorcularin anladigi
gibi, halk yasayisi maseri psikolojiden ¢ikmaktadir ve onu misa-
hede icin sosyolojinin ve psikolojinin metodlarmi kullanmaktan
baska care yoktur, biyoloji insan hayvaninin hayatini tetkik et-
mektedir. Fakat, folklor, dusiinen bir topluluk gibi suurlu faali-
yetler cemiyeti telakki edilen halkin yasayisini arastirir.

Onceden de soyledigimiz gibi, sosyal sahada, miisahede ve
tetkik, hi¢ bir zaman sorusturmadan ayrilmaz. Uzun, fasilasiz ve
karisik bir anket Gzerinde islemeksizin, habercilerin yardimindan
faydalanmaksizm bir kéy folklorunun yazilamiyacagi meydanda-
dir.

Lenguistikte, sorusturma hakiki mahzurlar géstermektedir.
Gillieron, pek isabetli olarak sirf musahede ile kanaat etmeyi tav-
siye etmiyor mu idi ? Fakat, hakli olarak ona itiraz edildigi gibi,

tractuel qui donne une bien plus grande part au psychologique. Cf.: J.
Valdour, loc. cit., pp. 194 - 222.

[1] Traite des ldees fondamentales, Paris, 1861, pp. 11, 17, 57, 77 et 179;
P. Lacombe, De I'Histoire consideree comme Science, pp. 30 et 48.

[2] Durkheim, sociologie et philosophie, p. 1924, in-12, pp. 1 & 48, surtout
pp. 34, 40, 46. Dans le meme sens, on peut encore rappeler les deux vigou-
reux articles de C. Bougle, dans la Revue Philosophique: La Sociologie bio-
logique et le regime des castes (1900): Le Proces de la Sociologie biologique
(1901).
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eger boyle yapilacak olsaydi, mahirane idare edilen muhavereler-
de bile toplanmak istenen kelimelerin ve sekillerin kendiliginden
gelmesi icin, gunlerce, belki de yillarca beklemek gerekecekti [1].
Bu miusahede, folklor sahasmda o kadar kesin bir tesire maliktir
ki duyuslarin ve inanislarin butun gizli hayatini ihata etmesi ge-
rekmektedir; su halde, bunlar, ancak, sorusturularak ve hakikf bir
istilad (dogurtma) [*] usuline uyularak 6grenilebilir. Bundan
sonra, habercilerin iyi segilmesi, ihtiyatl, saygi ile derin bir me-
haretle sorusturma isi kalir.

Il — Habercilerin secilisi
Sorusturma usuld
MahallT lisan bilgisi

1 — Habercilerin secilisi. Kendisile konusulacak olan kimse-
ler, kdyde veya varosta dogmus ve yetismis, acik fikirli, munis
kimselerden olmalidir, bunlarla karsilikli sempati olmasa bile
sevimli bir sekilde sik sik gorismek suretile meydana gelecektir.
Habercinin birinci vasfi iyi bir hafizadir. Ekseriya, tereddid
eden ve yuzlerce tenakuzlar yapan bir muhatap ve aynile mute-
addid defalar agirca yanilanlar da teredditstizce bir yana biraki-
labilmelidir;
ikinci vasif, an’aneleri, ahlak ve adetleri, bayramlari, sakin-
lerde birlikte kdy ve varosu sevmektir. Eski &detlerle alay eden
ve bunu bilerek yapan bir kimse anlayish ve bilgili bir muhatap
olamaz — onda sevgi yoktur; bundan baska, o, tarafsiz bir sahid
de olamaz— istihza ve istihfaf kétl bir latifedir. Buna mukabil,
¢cok defa, bir nevi koy milliyetciligi ile maldl insanlara tesadif

[1] A. Dauzat, les patois, pp. 178 - 79.
[*] Sokrat felsefesinde muhabindaki hakikatleri kesfettirmek san’ati.
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edilir ki, cok serefli olmiyan vakalari icabinda yalniz gizlemek
ve inkar etmekle kalmaz, fakat, bunlardan bir ¢ogunu tahrif ve
tagyir eder. Bu kusur da onceki kadar kétudur; bazan kurnazca
gizlenir de..

Haberci de anketci gibi, her zaman iyi bir miasahit olmahdir;
fakat, bu ¢ok nadir bir vasiftir. Bundan baska, unutmamak lazim-
dir ki hi¢ bir kusursuz ve her seye yeten bir haberci yoktur ve
olamaz. Buna, kadin ve erkek olmak Gzere en asagi iki kisiyi mu-
hatap olarak almakla ve habercierde tereddit duyuldugu nazik
anlarda baska kimseleri sorusturmaya tabi tutmakla care bulu-
nabilir.

Sunu da soyliyelim ki, anketin bazi kisimlarinda, mutehassis
muhataplarin yardimini elde etmek mutlaka lazimdir: Bebeklere
ve cocuklara temas eden hallerde annelere, din derslerine ve oku-
la devam eden cocuklara temas eden hallerde 6gretmen ve mahal-
le papazina; kur'a efradina mahsus 6rf ve adetleri ve askerlik ha-
yatina mahsus adetler icin acemi erata ve askerlere; meslek erba-
bindan : demirci, arabaci ustasi, duvarci, dulger v.s. ye de teknik
terimlerin, aletlerin tarif ve kullaniimasi icin. Bu kalabalik mu-
hataplar, baskaca, mutad haberciler tarafindan verilmis olan ha-
diselerin ¢ogunun tahkikine imkan hazirlarlar.

2 — En uygun bulusma yerleri: «Paul Sebillot, dnceleri halk
an’anelerini toplamak icin koyluleri kendi evlerinde gidip gor-
mek ve onlarm gece sohbetlerinde hazir bulunmak mutlak
olarak luzumlu bir sey sayilirdi» diyor. Ekseriya semereli
bir surette kullanmis oldugum bu usuliin kéta oldugunu sdyle-
mek istememekle beraber, kendi tecribemle hikim vermem ge-
rekirse, bunun en iyi usul olduguna kani degilim. Kdy evinde bir
yabancinin, bir efendinin karsisinda adamlar kendilerini ekseriya
rahatsiz hissetmektedirler, misafirleri, sempatik bile olsa, onun
ontnde yine kendilerini kontrol etmektedirler. Fazla olarak her
zaman nakl ve hikaye etmeye meyyal degildir. Acik havada yapi-
lan islerden sonra, en kuvvetliler bile biraz yorgunluk duyarlar;
ekseriya, kafalari, hava ile, mahsullerin durumile ve baska endi-
selerle mesguldir. Ben, her zaman ekseriya ve hemen her defa
muvaffakiyetle baska bir usul kullandim: bu, kendimizin veya
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bir dostun evinde memleketin bir ka¢c adamim toplamak, tutin
ve biraz da icki ikram ederek onlar keyiflendirmekten ibaret-
tir» [1],

Sorusturma usult. Nasil emniyet telkin etmeli ? Uygun bir
hava yarattiktan, merakli veyahut bizden hoslanabilecek bir kag
Kisiyi bir topluluk haline getirmege muvaffak olduktan sonra, ge-
riye onlari sorguya cekmekten baska bir sey kalmaz. Resmi bir
anketci sertligi ile ve kupkuru sorularla, karsimizdakileri hazir-
lamaksizin, ise baslanamaz. P. Sebillot, bu hususta bize faydali
vecizeler birakmistir:

Kendisini sorusturmaya tébi tutan bir «efendi» nin karsisin-
daki bir kéylunun ilk hareketi, itimadsizliktir veyahut hic¢ degilse,
ihtiyath olmaktir. O kadar ki, onunla alay edilmedigine kanaat
getirecegi gune kadar isterse, susmasini ve kapali kalmasini her-
kesten iyi bilir.

Koyde oldud ukadar sehirde de itimad yoktur. Bunu elde et-
mek i¢in, nazariyesinin ispati giic olan muayyen bir Tact 1&dzimdir.
Bu her seyden 6nce muhitin tetkiki meselesidir. Bununla bera-
ber, denebilir ki, bir memlekette bir ka¢ zaman ikamet edilirse
ve koylulerle, kendi tabirlerince, kibirli olmadan iyi gecinilirse,
bir zaman gelir ki kdyluler ¢ok sikilmazlar ve onlardan, belli et-
meden kiymetli malGmat elde edilebilir. Fakat, kendi kendini kon-
trol etmek ve dinlenen sey her ne olursa olsun sagmaligini mey-
dana vurmamak, onun safliina gilmemek elzemdir; kisacasi, on-
larin gorusile gorar gibi gozikmek, onlarin gidisine uymak, onla-
rin kaba sakalarile neselenmek, eglenmek, onlarin menkibelerile
ilgilenmek (bu gig¢ bir sey degildir, ¢iinkid, pek ¢ogu guzeldir),
onlarin batil itikadlarini ve inanislarini itirazsiz kabul etmek ge-
rektir» [1], Her seyi hakiki bir ilim tecesstsile karsilamak ve bu-
na sempati rengi vermek — ki bu pek kolaydir— lazimdir.

Eger toplantinin ilk dakikalari soguk giderse, ondan sonra
dogrudan dogruya sorguya gecerek soguklugu bisbitin arttirma-
mak lazimdir, «6nce, bir seyler anlatip 6rnek olmak gerektir, din-

il] P. Sebillot, instructions et questionnaires, p. 1887, pp. 7-8.
[1] Paul Sebillot, instructions et questionnaires, p. 1887, in-12, pp. 6 -7



114 Folklor Elkitabi

leyiciler ¢cok ge¢meden bununla ilgilenirler; biri anlatmaya bas-
lar, o sdyledigi esnada otekilerin hatiralari canlanir ve bir masal
tamamile bitmeden oradaki adamlardan birisi, buna benzer bir
hikdye de kendisinin bildigini sdyler ve bunu anlatmak teklifinde
bulunur, hakikaten de, bir masal 6éburini davet eder. Ekseriya,
bir kdyli veya bir denizciye masal bilip bilmedigi sorulunca o
menfi cevap verir, ekseriya da o, tamamile dogru sodylemektedir.
O, masal bilir, fakat, uzun zamandanberi disinmedigi icin onu
unuttugunu sanmistir: halbu ki, onlar, sadece hafizasinda uyu-
maktadir : dinledigi masal bunu ona hatirlatir ve hemen her za-
man oldugu gibi, o, bunlari, intihalarin pek derin bir surette ka-
zilmis oldugu c¢agda, ¢ocuklugunda isitmistir, hatirasindan silinip
gittigini sandigi seyi hatirlamakta gecikmez.

Sorguya c¢ektigim bir kadm — Masallar! diye bagirdi, ben
onlardan bir ¢uval dolusu biliyordum. Sabaha kadar anlatabilir-
dim, ama, artik bilmiyorum. Bu esnada, ben ona bir masal anla-
tinca, o bir tane, daha sonra bir yigin hatirladi: ilk iki cildimin
en enteresan hikayelerini ona borcluyum» [1].

Anketin mevzuu, her ne olursa olsun, konusulan adami yem-
lemek, yani agzindan almak lazimdir. Eger, adetler ve inanislar
bahis mevzuu ise gorilen ve isitilen seyler anlatilir ve: — Sizde
de boyle midir ? diye sorulur. Muhataba baska yerde yapilanlari
antarak telkinde bulunmaktan ictinap icin, ayni amelin ve ayni
saf itikadm degisik misalleri tzerinde durmak iyi olacaktir.

Filhakika, adetler ve inanislar hemen daima siki sikiya bir-
birine baghdirlar ve bunlarin arasmdaki rabitayr meydana koy-
mak gerekmektedir. Bunun icin ferdlerin samimiyetlerine girmis
olmak, onlarin ihtiyacglarinin, arzularinin, adetlerinin, karar amil-
lerinin rolin0, kisacasi, batin didstints ve is rabitalarinin ve mu-
nasebetlerinin arasmdaki istiraki kavramis olmak lazim gelecek-
tir. Muhakkaktir ki boyle bir neticeye varabilmek icin sahsi ve
sifahi bir anketten baska bir usul yoktur.

Nazik bir mevzu Uzerinde, bilhassa bir inanis Gzerinde sorus-
turma yapan bir kimse, hi¢ bir suretle sahsi fikrini belli etmeme-

[1] P. Sebillot, instructions, p. 8.



Sorusturma Usuli Hakkinda 115

lidir. Bu ¢cok ehemmiyetli bir noktadir. Biraz geri kafali olan koy-
luler, ekseriya, dyle bir tarzda cevap verirler ki, bu suretle ken-
dilerine rica etmis olan bir kimseye hos gérinmek kaygusunu ta-
sirlar. Eger bizde de bdyle bir intiba hasil olursa bunlari tas-
rih edilmesi istenebilir. EJer intiba daha bariz bir hale gelirse bu
neviden bir cevap kontrol edilmesi icap eden sade bir isaret addet-
mek lazim gelir.

Gizli tutulan batil itikadlar bahis konusu ise, muhataplarm
her birini hemen daima ayri ayri sorguya ¢cekmek muraccahtir
ve bunun icin de firsat kollamak lazimdir.

Anket, mumkin oldugu kadar bir sorusturma degil de kar-
sthikli bir konusma seklinde olmalidir. Gérdugdu ve yaptigi bir seyi
anlatan bir adami asla tazyik etmemek, zorlamamak lazimdir. Bir
mukavemet veya bir sikdtla gecistirme olursa israr etmemek da-
ha iyidir; fakat, baska bir zaman, ayni konu ele alinarak baska bir
yoldan ayni yere gelinebilir. Anketc¢i sempati uyandirmasini bil-
melidir. Fakat, — bu benim son s6zim olacaktir— bir koylide
itimad uyandirabilmek i¢in ya onun koylusi veya komsu bir koy-
den olmak lazimdir. Yalniz umumi hayatin tezahidratini degil,
fakat, bir Limojlinin gizli yasayisinin sirlarini da derlemek hu-
susunda hig¢ bir kimse bir Limojlinin yerini tutamaz. Halute Vienne
veya Correze'liler icin dogru olan sey, butin Fransiz kdoyluleri
icin de dogrudur.

4 — Ele gecen gizel firsatlardan istifade etmek veya bunlari
yaratmak: Butlin halk hayatinin gérinuslerini tetkik etmek iste-
yen anketgi, zaruri olarak, bu isi merhale merhale yapacaktir; sis-
tematik bir dizene baglanmiyacaktir; fakat, batiin muisait firsat-
lari yakakyacaktir. Dogum, evlenme veya o6limle ilgili bir tetkik
yapmak istiyorsa bir vaftiz, bir dagdn, bir cenaze merasimi bek-
liyecektir; ziraate veya mevsime dair mevkut merasimler i¢in hal-
ki tam bu ayinler yapildigi esnada sorguya ¢ekecektir. Bunun gibi
butin diger noktalarda da uygun firsatlardan istifade edecektir.
Bdylece sorular, ¢ok tabii bir alédkali hal alacak ve bu suretle de
butiin saygisizhgini kaybedecektir. isin hos tarafi, gegmekte olan
hadise, ekseriya hemen hemen sénmis ve biraz da silinip gitmis
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olan hatiralar1 yeniden canlandiracaktir; bdylece ¢cok kiymetli bir
hatira canlanisindan faydalanabileceksiniz.

5 — istenilen gayreti muvazenede tutmak: Unutmamalidir ki
dikkat kudreti, insanlarin bir cogunda zayiftir. Bir koyld, ekseriya
bayuk bir muamma halindedir; onu ne sikistirmak, ne de uzun
uzadiya sorguya cekmeli. Bir coklar! i¢in yarim saati gecirmek
ihtiyatsizliktir. Ancak, seckin insanlarla yapilan tecrubelerde, is-
ticvaplarda muddet kirk bes dakika veya bir saate cikarilabilir.
Haberci yorulunca, size sorguyu baska bir gune birakmak igin
rica etmege cesaret edemezse, arastiracak yerde suale menfi cevap
verecektir. Eger hafizasi o anda ona hizmet etmiyorsa rastgele
bir cevap uyduracak ve bazan da aciktan aciga yanlis malimat
verecektir. En sonra, sunu da isaret edelim Ki bir celse esnasmda
az zahmetli bile olsa onda kotu bir hatira birakir ve gelecek sorgu
icin onun fena hazirlanmasina sebep olur.

Az tahsil gérmus insanlar, micerred terimleri ve biraz kari-
sik sorulari gug¢ anlarlar, bilhassa itikad veya fikirleri hakkinda
sualler soruldugu zaman bunu asla unutmamalidir. Anketci dai-
ma basit ve misahhas sualler sormali, kendini yoklamayi ve fik-
rini ifade etmeyi bilen tahsil géormis kimselere bile beyaninda
guclik cekecegi doktrinal bir cevap veya bir izah isteyecek olan
sorulardan sakinmalidir. Folklorcu, dogru olarak sorulmus soru-
lar, ustaca donup dolasmalar, uzun karsthkh konusmalar yolile
birbirini tamamhyan ve kamcilayici fasilalara misaade eden so-
rular vasitasile, sorguya c¢ektigi kimselerin disinis tarzlarina ni-
fuz etme@e gayret etmelidir [1],

6 — Mabhalli lisan bilgisi hakkinda: Bir kéylinin veya bir
iscinin ligat hazinesi veya daha dogrusu, kullandiklari kelimeler,
tahsil ve terbiye gérmus bir anketginin verdigi méana ile nadir ola-
rak ayni manaya gelir. E§er, onlarin dili bilinmiyorsa, bu daimi
karsilikli anlasamamazlik kaynagina bir ¢are bulmak hemen he-
men imkansiz olur. Ch. Beauquier, Doules vilayetinin provensiya-
lizmlerine yani Fran Kontuvalarm akademinin verdigi méanada

[1] P. Bureau, instruction & la methode sociologique.
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kullanmadiklari butin kelime ve tabirler hakkinda koca bir ki-
tap yazmistir.

Eger, bir memleketin kicik insanlarinin mutad konusmalari
anlasilmazsa bir memleketin halk hayatmin bitini tetkik edile-
mez.

Sebillot, buna, ¢oktan isaret etmisti: «Eder mahall lisan, o
memleketin bugtn konustugu lisan ise onu mutlaka 6grenmek 1&-
zimdir. Eger bir lisan degil de basit bir Fransiz sivesi ise onun da
ogrenilmesi cok faydali, hattd zaruridir. Onu, konusmaga hacet
yoktur; fakat, dinleyicilerinin karsisinda muskil duruma disme-
mek icin, onlarca ilk anda anlasiimiyan fransizca kelimelerin ma-
nalarini anlatabilmek lazimdir. Bir kéylinun anlatug: bir fikrada
anlasilmaz bir kelimenin méanasini, onu durdurup sormak zorun-
da kalmiyacak kadar onun dilini anlamak lazimdir : Bir durak-
lama, daima hikayecinin sevkini sekteye ugratir. Eger ilk defa
isitilen bir terim ylUzinden gucluge dusulurse — bu da mahall?
bir lisani iyi bilenlerin basina gelebilir— en iyisi onu not etmek,
onun hakikatini sorup 6grenmek icin, hikayecinin fikrasini veya
hikayesini bitirmesini beklemek daha dogrudur.» [1],

o zamandanberi lenguvistigin ve mahalli lisanlarin ilerleme-
leri, kelimelerle hadiselerin siki munasebetlerinin gittikge daha
iyi anlasiimasini mumkun kilmistir. Kelimelerin tarihini yazmak,
bizzat onlarin manasmi iyice anlamak icin evvel beevvel tayin ve
tarif ettigi seyler hakkinda derinlesmis bir bilgi lazimdir; fakat,
buna karsilik, onlara uyan ve onlarm manalarmi anlatan kelime-
ler bilinmeden kdy hayatina, onun adetlerine ve inanislarina ni-
fuz edebilmek imkansizdir [2], Bu, Uzerinde fazla durulmasina
1925. p. VL.
luzum kalmiyacak kadar asikardir; her halde bunun ehemmiye-
tini kavramak ve inanmak gerektir ki folklorcunun ilk isi mahallt
halk lisanini 6grenmek, ve tetkik etmek, istedigi mevzularla ilgili
bir ligatce meydana getirmektir. Hakikatte tam bir folklor anketi,
icinde her musahhas kelimenin bir hayalle ve katT tarif ve tasvi-

[1] P. Sebillot, loc. cit., p. 11
[2] A. Meillet, la methode Comparative en linguistique historique, Oslo,
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rile ve her mucerred kelimenin mahallT nGvesile ve bugtinki kul-
laniglarile birlikte bulundugu sistemli bir lugatin yazilisi gibi te-
lakki edilmelidir ve bdyle telakki edilmek zorundadir da [1].

Bir ¢cok muellifler, her tarlid umum? nazariyeden &énce, halk
lisani ile folklor arasindaki siki baglari sezmislerdir. 1846 da Ho-
norat, Provans lehgesinden fransizcaya bir lugat yazmistir ki bir
ornek olarak kabul edilebilir ve netekim, Mistrale’in meshur Fe
librige hazinesine de érnek olmustur. Honorat’'nin cins cins ayir-
dig1 kelimeler, G¢ kaim cild tutmaktadir : 1) Her alet ve edevatin,
mobilyenin, makinenin, silahin, elbisenin v.s. parc¢alarinin sayilisi...
2) Provans ve Gaskonyahlara mahsus siveler; 3) Bashca orf ve
adet ve muesseselerin menseleri; 4) Provans eyaletinin en dik-
kate deger kesf ve icadlarmin tarihleri ve sahiplerinin adlari;
5) tabiatteki hayvanlar, nebatlar ve madenlerin kendilerinden te-
rekkip ettigi muhtelif varliklarin Provans dili ile, fransizca ve
ilim dilile adlari. Bu, folklorcu icin mukemmel bir program de-
gil mi ? 1870 de Mignard, Burgonya mahalli lisaninin sézlugune,
ikinci ad olarak sunu vermistir: Bu eyaletin, lisanina gore, tarih,
ahlak ve adetlerinin incelenmesi.

Daha yakin bir tarihte, bize, vilayet hayati kirintilari gibi
mutevazi bir adla iki cild icinde Cholet arondismanmda Beauprean
Kantonu komunlerinin folklorunu sunmaktadir. imdi, Glossaire
adh olan birinci cildi, (515 sahife), an’ane (440 sahife) adh ikinci
cild kadar an’ane hadiselerini ihtiva etmektedir. Bunlar, haddiza-
tinda bir kitabin iki faslindan ibarettir. Gauchat, Jeanjaquet, Top-
polet ve Muret tarafindan meydana getirilmis olan Le Glossaire
des patois de la suisse romande resimlidir [2].

Jud ve Jabert'in roman patuvasmin isvigre - ve italyanca atla-
si fazla olarak lenglvistik haritalari da ihtiva etmektedir.

Evvelden kelimelerin incelenmesi gibi bir calismaya tabi ol-
mak arzu edilmese de — ki bu, koyluler ve is¢ilerin nazarinda iyi

[1] J’emplois intentionellement ce mot par opposition & alphabetique.

[2] Neuchatel et Paris, 1924, in-4 fas. parus, le dernier, date de 1935 se
termine & la page 640 et ne depasse pas le mot arrange. Il contient nombre
de decriptions folklariques. voir par exemple le mot abbe.
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bir anket bahanesi olabilir— her sey ve her is i¢cin kullanilmasi
mutad olan kelime ve tabirleri kaydetmegi unutmamalidir.

Butln ihtisas arastirmalarinda, meseld halk jeolojisinde, yine
sozlukten ise baslanacaktir, fakat, her kelimenin tam maéanasini
genis bir surette tayin ve tarif ederek, fransizca ve ilmi karsiligini
gostererek, onlari icinde bulunduran mahalli tabirleri, darbi me-
selleri, ata sozlerini, meydana c¢ikararak; onlarin kullanilisina mi-
sal vermek, onlarm hakiki ménasini anlatmak en dogru usuldur.
Boylece meydana gelmis olan sozlik, degerli bilgiler verecek ve
her hayvanin faydasi, sifai hassalari ve her birinin konu teskil
ettigi menkibelerin ve hikayelerin arastiriimasindaki sorusturma-
lar1 bilhassa kolaylastiracaktir.

7 — Umumfi fikir: Bir anketin degeri her seyden 6nce bil
anketcinin vasiflarina, yani, onun dil bilgisine, habercilerini iyi
segisine, onlari sevk ve idare etmeyi bilisine, onlara sekil verisine,
onlari el islerinde ¢alisirken géristne baghdir. Bu iste, tabii mev-
hibeler, usul, sabir ve daha dogrusu psikoloji lazimdir.

I1l. — Tahlilt tarif ve tasvir

iyi bir tarifin birinci vasfi kesinliktir; buna binaen bu hemen
yazilmamissa bile ayni gunde bitirilmelidir. Gegen her gin, unut-
kanhgi arttirir. Herkes, hatiralarimizin ne cabuk sekil degistirdi-
gini bilir. Bu hususta da israr faydasizdir. Eger yapilan misahede
yazilamiyorsa, ayak dzeri bir ka¢ not alinmali ve bunlardan mim-
kin oldugu kadar cabuk istifade etmelidir.

Butdn hallerde riayet edilmesi zarur? olan bir takim kesinlik
ler vardir; bazi folklorcularin itiyadlarma bakarak hUkmoluniii
da, bunlari hazirlatmak faydadan hali olmiyacaktir.

1 — Kronolojik kesinlikler: En esasli noktu, toplnum. Ihhli
selerin sihhatle tarihini tesbit etmektir. Bi/.n*, e ld..... %
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nunun tarihi verilmiyecektir; fakat, yasiyan bir héadise, bugin
yapilmakta olan bir is yahut da buglnki bir inanis bahis konusu
ise, kesin olarak tayin edilecektir; aksi takdirde, tarif edilen hadi-
senin kayboldugu zaman isaret edilecektir. Eger, haberci ¢ok yasl
ise, anlattigi hadisenin bugin yasayip yasamadigini daima tahkik
etmek gerektir, ¢unkd, ihtiyarlar, bazi kere, baska bir devrin
kaybolmus hadiselerini bugin varmis gibi anlatirlar. Bundan bas-
ka, 6ninde daha uzun bir hayat var gibi gérindiginden dolayi
buglinun filan veya falan inanisinin tarihlenmege muhta¢ olma-
digini sanmamalidir. Onun derhal kaybolmiyacagim bize hi¢ bir
sey temin edemez. Fransiz ihtilalinden 1914 e kadar, sosyal yasa-
yisin akisi hizlanmistir; fakat, 1919 danberi ise, kdy hayatinin te-
kamala de harikali bir revisle yurumektedir. Butin yazili hadi-
selere kesin toplama tarihini atmak, bunun i¢in midbrem bir za-
rurettir.

2 — Sayi kesinligi: Muspet ilimler, harikulade semerelerini
Olct kullanmalarina borgludurlar; ne yazik ki psiko-sosyolojik
ilimler, ekseriya, onlari taklid etmekte cok zorlukla karsilasmak-
tadir.

Alat ve edevat, mobilyeler, v.s. gibi maddi seylerde, resimler
ve fotograflarla muayyen buutlari ve mimkinse en buyuk ve
en kiglk eb’addakileri isaret ederek tamamlamak itiyadi kazani-
lacaktir.

Butun tetkik edilmis hadiselerin ,gecmiste oldugu kadar bu-
gunku tekerrtrind de mumkun oldudu kadar isaret etmek lazim
gelecektir. Eger, bu hususta istatistik kullanilamiyorsa — ki bu
cok olagan bir seydir — onlari takribi malimatla tamamlamalidir,

3 — Hadiselerin metodlu bir surette analizi, teferruatin seci-
lisi : Mukayesecilerin ¢ogu, tarihci veya sosyologlar, teferruath
tariflerin yapilmasi zaruretine inanmislardir. Le Play mektebi bu
sebepten, monografiler tavsiye etmek zaruretine inanir. Paul
Bureau: «Yalniz bir tas parcasi Uzerinde yapilmis olan mikem-
mel bir tetkik, binlerce basi bos mutalda veya kararsiz gevezeli-
gin analizinden daha ¢ok ogretici olacaktir.» diye yazmistir [1],

[1] Introduction & la methode sociologique, p. 186.
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1908 deki dinler tarihi kongresinde Salomon Reinach, muka-
yesecilerin ifratcihigini tenkid ederken farklarin, varyantlar veya
onlari tarif eden vasiflarin incelenmesinin, o ana kadar kapali kal-
mis bazi nazik kilitler i¢in bize anahtarlar temin edecegini ileri
surerek, elzem oldugunu beyan ediyordu.

Gugluk, karakterler arasinda kayit ve muhafaza edilmege
layik olanlari secmektedir. Bir misahedeyi yazan bir doktor, bu
cesit guclugu bilir; devrimizin Ustadlari, eskilerin, hattd, modem-
lerin bile misahedelerindeki tam ve mukemmel tariflerin yeter-
sizliginden sik sik sikayet etmektedirler. Bu veya su teferruatin
sebebi bulunamazsa bile bir gin bir hadisenin hi¢ olmazsa esasl
sartlarindan birinin kesin olarak tayinine yardim etmiyecegini
kim kestirebilir. Mésyd Marinus da soyle yazar: «Hadiselerin sek-
linin, onlarin tasvir edilmis teferruatinin ne ehemmiyeti var ! Bun-
lar, ancak, mekanizmanin izahina yardim edebildikleri nisbette
faydalidirlar.» [1] Cok korkariz ki bu ifade tarzi, ihmali tesvike
yol agmasin!

Hakikatte ise, ideal olan tam hadiseler toplamaktir ki bunla-
rin analizi de batun baglari ve butin parcgalari, bu parcalarin ara-
larindaki ve heyeti umumiyenin muhitle olan batin baglarim, ha-
disenin kurulus seklini ve onun eski musahhas realizmi ile tekrar
canlanisini gosterecektir. Cok yazik ki bu ideal, erisilmez bir sey-
dir ! Teferruati se¢mek gerektir : Bunlardaki unsurlar, karakterler,
veya munasebetlerdir ki esas veya cuzilerden biri olarak kabul
edilir. Fakat, buna nasil muvaffak olmali ? Metodik analizle!

4 — Fonksiyonel analiz ve butunidn icinde héadisenin yeri,
fonksiyonlarin kademeleri: Her sosyal hadise, her hangi maddf,
manevi veya sadece sosyal bir ihtiyaca cevap verirler ve onun
giderdigi ihtiyac bilinmedik¢ce ménasi anlasilamiyacadl gibi o,
uzun boylu tarif de edilemez. Bir unvan vasitasile olsun, bir kac
izah edici cimle ile olsun analizi meydana cikaracak olan birinci
nokta budur. Ekseriya, muzelerde kullanilisi bilinmeyen esyalar

[1] A. Marinus, Le neo-folklorisme dans Isidor Teirlinck Album, 1931,
p. 234; le meme Glissements explicatifs en folklore, de revue Anthropo-
logie (1931), XLI, p. 256.
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vardir. Bu esas nokta aydmlanmciya kadar, bunlar, acaip seyler :
olarak teldkki olunur. Strazburg muizesindeki tereyagdi suslemege
mahsus merdaneler bir vakit boéyle oldu. Montfaucon’'un L’An-
tiquite expliquee adli buytk eserinde, bugiin pek maruf bir tipte
olan Merovenjiyen devrine ait bir toka, hala bir musiki aleti ola-
rak goérinmektedir.

Bu mukayese metodu sayesinde ayrica ekonomik sahada ol-
dugu kadar manevi sahada veya maseri sahada da, bu baslangic-
taki guclukler, oldukca cabuk bir surette ortadan kalkti.

Bir aletin, bir 6rf ve adetin, bir miessesenin ilk fonksiyonunu
bilmek yetmez; onun bitin icindeki rolini, ona hakim olan daha
genis fonksiyonla olan minasebetlerini kavramak gerektir. Sapan,
topragi sirmege yarar. Onun vazifesi budur; bizzat toprag surus,
mabhsullerile beslenmemize yardim eden toprak kuiltardnin bir
unsurundan baska bir sey degildir. Hayat ancak, bizim, beslenme
ekonomisinin mekanizmasi olarak gosterdigimiz perspektif icinde
tamamile anlasilabilir. Bunun ménasi sudur ki bu aletin iyi bir
tarifi, ancak, ekonomi sahasmm tetkikinde, beslenme faslinin, zi-
raat kisminda yer almalidir. Fakat, eder bahis konusu olan bir
cesit sapanin monografisi ise, ilk 6nce onun butin igindeki veya-
hut bu sapanin esaslarindan biri olan gida ihtiyaci perspektif icin-
deki rolu kesin olarak belirtilmelidir.

Olabilir ki ayni hadise iki ihtiyaca birden cevap verir ve bu
yuzden filan ibadet bir hastaligin sifa bulmasi veya bir tesebbi-
siin muvaffakiyetle neticelenmesi gibi menfaatli bir gayeyi istih-
daf ettigi gibi Allaha teslimiyeti tammeyi veya munkad bir aski
istihdaf edebilir.

Bu takdirde manevi ihtiya¢, hadisenin meydana gelmesine
hizmet edecektir. idealist fonksiyonlar, ise karismakla hadiseye
yeni bir karakter verirler ve onu yeni bir perspektif icine atarlar.

5 — Sekli analiz: Muhtelif neviler ve tenevviler: Hayati ve
canh varliklari tetkik eden bir biyolojist, fonksiyonla uzvun tet-
kikini ayni zamanda yapmay! son derece iltizam eder. Lamarck
ile beraber, fonksiyonun uzvu yarattigi kabul edilmese bile, iyi
bilmek gerektir ki bu sonuncusu, onun yaptigi fonksiyonun bilgisi
ile hareket edilmedikce mukemmel bir surette tarif edilemez. Bu-
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nunla beraber, dikkatli bir anatomist de, parcalarin metodlu bir
surette tesrihinden basliyarak bize hemen hemen tam tarifler ve-
rebilir. Sosyal sahada, sekil daha siki bir surette fonksiyona bag-
hdir, iste, bunun icindir ki fonksiyon analizinin ilk 6nce yapilma-
sini iltizam ediyoruz. Fakat, seklin tetkiki de o nisbette bir istiklal
ve bash basina énemli ilgi ister. Bunun nasil yapilacagini goérelim.

Birinci kaide, tipik nevileri tefrik etmek garip, arizi ve alda-
tici vakalari ayird etmek i¢in yeter miktarda vakalar toplamak
veya incelemektir.

Bu segip ayiris, ancak degisik tipleri ve yabanci hadiseleri
karakterize eden hususiyetlerin veya unsurlarin bilinmesi saye-
sinde mumkun olur.

ikinci kaide ise, her hadiseyi unsurlarina ayirmaktan, sdyle
ki, butiin hadiseler i¢in musterek olan unsurlari ve her neve veya
her aldatici hadiseye has olan unsurlari tayin etmekten ibarettir.

Bazi hallerde, rastlanan butin tenevvileri (variante) top-
lamaktan baska c¢are yoktur: Patois lugati meydana getirildigi
zaman hal boéyledir.

Kelimenin kiymetini degistiren unsurlari birbirinden ayird
edebilmek de boyledir.

Ustadlar tarafindan meydana getirilmis olan masal veya tir-
kU dergilerini gbézden gegirmis olanlar, onlarin hakh olarak, tenev-
vilerin toplanmasina vermis olduklari ehemmiyete hak verirler :
Cosquin’in Loren halk masallari ve Millien’in Niverne turkileri,
klasik drneklerdir. Bu sahada, her pargay! teskil eden ilk unsur-
larin temalar1 tayin edildikten sonra, analiz, onlari veya her te-
nevvie ait hususi temalari kat? olarak tayin edebilecektir. O hal-
de, biz, bir kéyuin meskenlerini tarif etmek istiyorsak onun turlu
tiplerini tarif etmemiz lazimdir. Fakat, bu kadarlikla is bitmez:
Her tipin tenevvileri de ihmal edilmemelidir. Daha ehemmiyetli
bir ev zaruri olarak daha fazla ve hususi hizmetlere ayrilmis ki-
simlari ihtiva eder. Velhasil analiz, evin dis kismile iktifa etmeli,
ic bélmeleri, her kismin kullanihs ve taksimatini gostermelidir.

Umumi olarak, séylemek lazim gelirse, sekli analiz, disin veya
bir hadisenin ilk 6nce goérulen veya kavranan manzarasini bize
gosterdikten sonra — ki bu onu tanimaga ve benzerlerile gruplas-
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tirmaga imkan verir— hadisenin anatomisini yapmak zorunda-
dir, Eger biz sapani tarif etmek istersek, bunun, topragdi siirmege
yarar bir makine oldugunu sdylemekle ise baslamak zorundayiz,
sonra, onun, insanin tutarak yurutmek icin kullandigr bir sapan
kolu ve onu ¢ekmek icin bir veya iki hayvanin kosuldugu bir
nevi sapan okundan tesekkil eden bir nevi nakil vasitasina mer-
but sapan demirinden meydana geldigini sdyleriz. Fakat, bir nev-
in bir ¢ok cesitleri vardir ki, ayni koyde, ekseriya, bunlardan pek
¢cogunun bulundugu on cesit vardir. Bunlari 6grenmek icin ana-
tomide ¢ok derinlesmemiz, sapan bicagim veya sapan demirinden
sapan kulagina kadar, esasli parcalarin hususi sekillerine kadar
géstermemiz lazimdir.

6 — Mumkun fakat, faal baglarin analizi: Maddi ve ruht
(Mental) Muhit: Bundan sonra, hadise, fonksiyonu ve esas un-
surlarile bizce bilinmektedir ve biz onun heyeti umumiye iginde
yerini tesbit edebiliriz. Ama, daha soylenecek seyler var. Pek
asikardir ki tetkik ettigimiz hadise, onu g¢evreleyen seylerin sart-
larina tébidir ve bizzat onun tesekkull, dogdugu ve iginde yasa-
digi maddi ve manevi muhite baghdir. Tecrid edilmis olmaktan
uzak olarak her hadise, binlerce baglarla butiine baglanir. Onla-
rin hepsini géremedigimiz gibi, anladigimiz seylerin ¢ogunu da
gbsteremeyiz. Fakat, diger taraftan, tetkik edilen hadisenin un-
surlari Gzerinde gézimuze carpacak surette tesir yapmakta olan
munasebetleri ihmal etmek imkénsizdir. Kabul edilmis olan sapan
tipinin, slrecegi topraklarin yumusak veya sert tabiatine, ona
kosulacak cift hayvanlarinin veya onun yerini alacak olan motor-
lerin daha cok veya daha az kuvvetli olusuna bagl oldugunu du-
sunmemezlik edebilir miyiz ? Bu haller ve bu sartlar, zaruri ola-
rak aletin kuvvetli olusuna, materyellerin secilisine, bizzat baslica
uzuvlarm sekline tesir eder. Zanaatkdrm veya imalatginin zekasi
da aletin yapmak zorunda bulundugu ise uymasinda bir rol oynar.

Umumiyetle akli muhit, halk yasayisinin bitin hadiseleri
Uzerine tesir etmektedir; fakat, sihre, dine, menkibelere ve mit-
lere dair olan inanislarin ehemmeyetine isaret etmek lazimdir; on-
larin roll ¢ok buydktir. Bir hadisenin butdn tasviri, bagh bulun-
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dugu sihre veya (animist) [1] inanislar ve masallasmis hikaye
veya menkibelerle birlikte yurimelidir. itikadlann ve safiyane
inanislarin faal roline dair bir ka¢ misal verelim. Sempati buyu-
stinin meshur prensibi: benzer, benzeri dogurur; bu, bir ¢ok halk
din ayinlerinin ve amellerinin seklini tayin etmektedir. Yagmur
yagdirmak icin bir sarap dokme ayini yapilacaktir, ¢cinkd, bir
dékulust davet etmek icin bir dékulus lazimdir ve burada terci-
hen su kullanilacaktir: Yagmur yagdirmak icin suyun dokulist
kumun dokultisinden daha ¢ok tesirlidir, ¢inkd, benzerlik tam-
dir. Ruzgarin ishik c¢almasini ve uguldamasini tahrik igin tulum
veya buna benzer baska bir alet sisirilecektir. Tavaf (Circumam-
bulation) ayinleri ¢ok cesitli maksatlara hizmet edebilir; fakat,
onlarin sekli bizzat, bir din ayini yapilmasinin sihirli bir mani
meydana getirecegi fikrine dayanir. Bu hadiseler, anlasiimaz sey-
lerdir, hattd onlari teskil eden inanislarla, rabitalari bulunamasa
tam olmadiklarini bile sdylemege cesaret edecegim. Bundan bas-
ka, onlarin agik¢a bir ayin karakteri tastyan ameller Gzerindeki
tesirini disinmemek de gerekmez. Zaten, her ne olursa olsun her
hadisedeki butun saf inanislari, hattd hadiselerle alékalari bulun-
masa bile, zikretmek zorundayiz! Yarin, belki, yeni bir héadise
citkacaktir ki, bu muammanm bir hal ¢aresini veya anahtarim ge-
tirecektir.

Ekseriya, sasirtici bir hadisenin veya az ¢cok gdze carpan bir
hususiyetin motifleri olarak bize verilmis masallara veya menki-
belere dair hikayeler, halk zihniyetini tanimak icin dogrudan dog-
ruya bir aldka arzederler. Bunun igin, bunlar, rastlanildigi zaman
toplanmaga degerler. Halk botanigi ve Zoolojisi, bir rengi veya
bir hareketi anlatmak icin bize «hastaliklarin sebeplerine» dair
bir cok menkibeler anlatir. Haksiz olarak jenetik bir izah malze-
mesi seklinde gdrulen bu serh ve tefsir hikayeleri bize, halkin ilk
bakista goze carpan seyleri anlayis tarzini gdésterir.

Sahte ilmi izahlardan sakinilmalidir, ¢iinkd, onlar, malimati
veren kimsenin bilgisini gdstermek i¢in maksada mustenid uy-

[1] Ervahiyeye mensup.
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durdugu seyler olabilir. Onlari yine bir yana kaydetmeli, fakat,
ifadenin ruhunu kavramaga calismalidir.

Bir hadisenin hususi ve umumi fonksiyonlari, tirla kisimlari
ve kisimlarinin minasebetleri birbiri arkasindan gdzden gegiril-
mek suretile hemen hemen zaruri olarak butiin esash teferruat el-
de edilmis olacaktir. Onun, icinde dogdudu veya icinde yasadigi
maddi muhitin ve manevi havanin analizi, ayrica, bize bir cok ma-
nidar rabitalar gosterecek ve onun, halk hayatinin icindeki yerini
kat'? olarak tayin etmemize yariyacaktir. Cinsler ve neviler, bun-
dan béyle agik olarak tayin edilecek ve hem de iImi bir kat'iyetle
tayin edilecektir. Bununla beraber, bazi faydali teferruat go6zu-
muizden kacmigsa bile vicdanimiz, rahat olacaktir. Onu kesfetmek
de daha hazirlikh, daha Ustun baska birinin isi olacaktir.

Minferid haller kalir ve iptida bunlarin normallerini ele ala-
Iim. E@er yirmi ciftci ailesi icinde muayyen tipte bir sapani kul-
lanan yalniz birine tesadif ediliyorsa — ki her zaman degilse bile
hemen hemen daima — bu bir izdiva¢ veya tasrada ikamet do-
layisile yapilan bir ithal karsisinda bulunulacaktir. Bu suretledir
ki, bir ¢cok sahalarda ayni menseden gelme, birbirine tam mana-
sile benzeyen seylere rastlanmaktadir. Bu halde, bu munferid
tipin hangi devirde ve ne sebeple bu memlekete geldigi veyahut
da memleket insanlarindan birinin eseri olup olmadigl sorula-
caktir. Alelekser, bilmiyoruzdan baska cevap alinamaz, fakat, ba-
zan ogretici cevaplar da alinabilir. Menfi cevaplan da kaydetmeyi
unutmamalidir.

Sasirtict hadiseler, arizi veya patolojik hususiyetler, aldkaya
deger baska bir nevi arzederler; eger bir hadise veya dikkati ce-
ken bir teferruat bahis konusu ise, bilhassa, yeni tip bir alet veya
yeni bir inanis gibi yeni bir silsilenin dogmasma imkan verecege
benziyorsa, o, tetkike tabi tutulabilir. Bir cin ¢arpma vak’asi, bir
hastalik olarak teldkki edilmis ve derhal onun gibi tedavi gor-
musse asla kaydedilmege degmez; fakat, o, eger muvaffakiyetli
veya muvaffakiyetsizce bir blylcu veya Gfurukel tarafindan iyi
edilmege cahsiimissa, bu, tamamile baskadir. Bir takim inanislar
ondan dogabilir, digerleri ondan sarsilmis olabilirler.
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IV — Mabhalli bir anketin umum?t yazilisi

1 — Aciklik ve sadelik. Bdyle bir anketi yazma tarzi tzerin-
de uzun uzadiya duracak degiliz. Bu, elbette, batin inceligini kay-
betmis bir c¢esit kuru zabit varakasi olamaz; fakat, arastirma lisani
tasni ile yazilmis bir retorik parcasi da olmamalidir. Onda tamlik
ve berraklik endisesinin hakim bulundudu bir sadelik bulunma-
hdir, béyle olmakla beraber, bu ciplak sadelik, teferruatm yar-
dimile mimkin oldugu kadar hayatin duygusunu, onun degisik
sekillerini, akisini ve mudilligini géstermelidir.

2 — Gayrni sahsilik: Bir kéyun veya bir is¢i varosunun folk-
loru hakkmdaki yazida muharrir, tamamile objektif kalmali, her
ne olursa olsun, butun hadiseleri, sahsi fikirlerini karistirmadan
yazmalidir. «Katolik Paul Bureau, bir tabiatgiye, bir 6kiz bir
orimcekten Gstin md veyahut bir madeniyatciya, altin kursun-
dan daha kiymetli mi diye sorulmaz diye yazar; sosyolog da tipki
boylece, cocuk distirmenin koétl bir sey olup olmadigini veyahut
bozulmaz monogaminin methe degdip degmedigdini veyahut da Dev-
let varidat kacakciliginin medeni dogruluktan koti mu veya iyi
mi olup olmadigini kendi kendine sormaz; filan ve falan sosyal isi
gelistiren veya kolaylastiran sartlari ve bu isin tesirlerini bilmek
ona yeter.» [1]. Her seyden 6nce, yazilmakta olan hadiselerin fay-
dali veya zararh oldugu hakkinda bir kiymet bicmekten sakin-
mak gerektir. Ekseriya ayni hadisenin, ayni vasiflari haiz ve fakat
siyast ve dinT fikirleri ayri olan iki alim tarafmden ayni zamanda
hem selamete, hem de felakete sorikleyici bir sey oldugu soylen-
mistir. «Bdylece, umumi dini inanislarin yikiligi ortasinda hala ya-
samakta olan iman artiklarini, inanmiyan bir nazariyeci, durmak-
sizin marazi bir hadise olarak gosterip dururken, éte yandan, bu,

[1] Introduction & la methode Sociologique, Paris, 1923, p. 280.
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mutekid adama, buginin blUyidk sosyal hastaligi olan imansizhigin
ta kendisi olarak gorundr. Ayni sekilde, bir sosyaliste gore, bu-
gunkid ekonomik teskilat, sosyal bir ucubeden ibarettir, ébir yan-
dan, ortodoks bir ekonomiste goére de sosyalist temaytller, en ala
marazi hadiselerdir, ve her biri saglam oldujuna hikmettigi man-
tik? kaziyelerle fikirlerini desteklemektedir.» [1],

ilm? endise ile miicehhez olan muharrir, tetkik etmekte oldu-
gu realitelerin lehinde veya aleyhinde cephe almadigi gibi sosyal
ve dinf bir ideal kadar bir felsefe namina da hareket etmez. Bun-
dan baska, o, hadiselere kendi ifadelerini tam olarak vermek icin
tasvirlerine mukayese suretile yabanci hadiseleri katmak zarure-
tini de duyar.

3 — Cihazlarin kullanilmasi: Mevzu miusait oldugu zamanlar-
da, ejer mumkinse, yazilan yaziya resimler ve fotograflar ilave
etmekte kusur etmemelidir. Tarki ve musiki i¢in, mimkin ola-
bildigi kadar, plaklar ilave etmelidir, merasimler icin de sinema-
tografik filmler; ayrica, hakiki? bir bilgi ve hususi 6gretmenler
isteyen bu mihaniki sanatlari biz, burada 6gretecek degiliz. Bu
vesikalarin her birine birer zabit vakasi veya hi¢ olmazsa bulunan
seyin veya merasimin tarihini, yerini ve ahval ve seraitini bildiren
bir ka¢ kelime ilave etmek lazim geldigini hatirlatiriz.

Ne yazik ki, fikirlerin, duyuslarin ve inanislarin fotografini
alacak cihaz yoktur ve bunlarda, bilhassa, muharririn kaydedici
bir cihaz sogukluk ve dogrulugiyle kaydetmege calismak zorunda
oldugu seylerdir.

4 — Habercinin vasiflari: Anketci, bir hakimdir ki sadece da-
vanin maddelerini dedil, fakat, onlara sahit olmus olanlarin deger-
lerini de bildirmek zorundadir. Anketinin basinda veya sonunda,
daimi habercilerinin adlarini, soyadlarini, yerli ailelerden olup
olmadigim, dogum yerini, dogdugu gund, hi¢c olmazsa, takribi
olarak yasini, kiicik biyografi hulasalari halinde vermelidir; oku-
la gittise hangi okula gittigi, okuyup yazma bilip bilmedigini, za-
naatkar olup olmadi§i, meslegi veya vazifesi, tarif ettigi muhitte

[1] E. Durckheim, Regles de la methode Sociologique, p. 68.
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coktanberi oturup oturmadigi, kdydeki ntfuzu ve tesirleri, en son-
ra da adresi.

Mahallt bir anketm hazirlanmasinin ve kaleme alinmasinin
lGzum sosterdigi matlup evsafi ve uzun ve sabirli arastirmalar
hakkmdaki izahatimizi takip etmis olan okuyucu bu neviden bil-
isin guclik ve ehemmiyetini takdir edebilmistir. Boyle bir is,
ancak, cografya bakimindan siniri ¢izilmis iki ¢ komin ve en
fazla bir kantona inhisar eden arastirmalar icin mumkuanduar. Bu-
nunla beraber, diger mimkun olan anket sekillerinin neler oldu-
gunu ve onlarin nasil yapilacagini gézden gecirecegiz.

B — Bodlge anketleri

Folklor anketini, bir komuntn veya bir kicuk kodyler toplu-
lugunun hudutlarindan 6teye genisletmekte zaruri olarak fayda-
lar bulunacaktir; fakat, tetkik sahasinin genisligini nasil tayin
etmeli ve onu nasil tetkik etmeli ?

1 — Tetkik edilecek bélgenin tayini: Eger hem ekonomi, hem
lengiistik ve hem de folklora hakim olan tamamile muayyen tabil
mmtakalar bulunursa, artik, pek asikardir ki bélge anketi, tabif
bir boélge Uzerinde yapilacaktir. Ne care ki bu mumkin degildir.
Haritacihik isleri, bunu ispat eder. Folklor mintakalarile biyuk
bir benzerlik gosteren lenguistik mmtakalari, bunlara tamamile
uygun dusmemektedir. Bazi kelimelerin kendilerine yedi veya
sekiz tabii bolgeyi isgal ettiren bir nevi hayatiyeti vardir; netekim
bazi adetlerin de, hukim sitrdikleri muhtelif bdlgelerde, ayni
adet ayni kelime ile ifade etmeksizin mevcut oldugu gibi.

Pratikte, bir mmtaka anketini idare eden zatin, idari kolay-
hiklardan faydalanmak gayesile, eski eyalet hikimetlerinin ve on-
lari teskil eden memleketlerin mevzu teskil ettigi isleri g6z éntinde
tutarak, bir veya bir ka¢ departmani birden ele almakta menfaati
vardir.

Fransa'nin, 25 Ocak 1790 da resmen ilan edilen kanunla de-
partmanlara bélinmesi, heyeti umumiyesinde eski eyalet taksima-
tini itibara alir. Boylece, Auvergne, Cantal, puy-de D6me’a ayril-
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digi gibi Champagne'de Aube, Marne, Ardenne ve Haute-mame
gibi dort departmana bolunmusta. [1].

Ne yazik ki eski hikumetler, tabii mmtakalan birlestirmiyerek,
az cok birbirine yaklasan ve vakit vakit oldukca siki minasebeti!
gorunen eski memleketlere uymamaktadir [2] Gugclukle karsila-
sinca, folklorla lenguistigin yakin akrabahg: distntlerek lenguis-
tik taksimati Uzerinden hedefe gidilebilir; bundan baska, mahallt
lisanin hudutlari, ekseriya, eski memleketlerin hudutlarina uy-
maktadir.

Bu anketi idare eden zat, tetkik edilecek araziyi sectikten ve
hudutlandirdiktan sonra, ilk dnce, baslica lenguistik, cografya ve
tarihce yapilacak isleri 6grenmeli, bu mmtakanin mevzu teskil
ettigi az ¢ok ciddt batdn folklor islerini siraya koymalidir. Bunun
okunusu, kendisi i¢cin mikemmel bir hazirhk teskil edecektir. Ve
ben bunun zaruri bir hazirlik oldugunu sdyleme@e cesaret ede-
cegim.

2 — is arkadaslarini nereden bulmak ? Bir mintaka anketini
idare eden kimse, bdylece hazirlandi§i halde bile henltiz pratikteki
glclukleri yenebilmis degildir, bu gigclUklerin birincisi ve en bas-
licasi, is arkadaslarinin bulunmasidir.

Burada, artik, bir kéyun veya bir is¢ci mahallesinin kicuk
mubhiti icindeki bes alti habercisi ile minasebete girismek bahis
mevzuu olamaz; fakat, tek baslarina bes alti bilgili muhatabi sor-
guya cekmege ve onlarin cevaplarini dogru olarak kaydetmege
kabiliyetli bir ¢cok anketcilerden istifade etmek lazimdir.

Anketgiler, yani, tahsil, terbiye gérmis ve muayyen bir ni-
fuza sahip insanlar bulunabilen muhitleri kesfetmek zor degildir.
ilk sirada adlari akhima gelenlerden ruhban sinifi (biitiin mezhep-
lere mensup) ve murebbi ve 6gretmenleri (turlt fikir sahibi) sa-
yacagim. Onlar, bir ¢ok yerlerde, halkla daim? bir temas halinde
yastyan kaltarla sinifin yegane mumessilleridir.

[1] L. Mirot, Manuel de Geographie histoil-e de la France P. 1929, in-80.

pp. 238 - 41 et 291 - 300.
[2] L. Gallois regions naturelles et noms de pays. Paris, 1908, pp.
35 - 54 et 216 - 35
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Orta ve yuksek 6égretim azalari, bos zamanlarim ¢ok¢a husust
tetkiklere hasrederler : Tarihciler, ekonomistler, filologlar, psiko-
loglar, calismalari, sosyoloji veya maseri psikoloji ile biraz daha
yakin bir minasebet tasiyan bitin bu adamlar istenilen is arka-
daslari olabilirler.

Tedris GUyeleri meyaninda, bir kilisenin ruhani dairesine rih-
ban yetistiren 6gretmenler ve kdy vazifeleri icin egitmenler yetis-
tirenler, bizim arastirmalarimiz i¢in kiymetli birer destek olurlar.
Her dereceden miustakbel d6gretim azalari yetistirmekle vazifeli ilk
ogretmen okulu 6gretmenleri, papaz okulu 6gretmenleri, fakulte
profesorleri, eski 6grencilerde minasebetlerini muhafaza etmese-
ler bile, onlarda hemen daima halk folkloruna karsi bir aléka
uyandirabilecek bir otoriteye sahiptirler.

Ogretim mufettisleri ve akademi rektorleri, malik olduklari
manevi otoriteye vazife ve saldhiyetlerinin verdigi otoriteyi ilave
ederler. Bir coklari, daimi olarak fikri, realite ile temasta bulun-
duran ve ¢ok enteresan bir sosyoloji bilgisi teskil eden fikr? aras-
tirmalari tesvik etmeyi bir zevk, belki de bir vazife telakki ede-
ceklerdir.

Hi¢ bir tedris heyetinde bulunmiyan, departmanlara veya
eyaletlere mahsus bir ¢ok ilim cemiyetlerinde merak ve tecessu-
stniin ve zekasinin atesile ¢ok isler géren mutebahhir ve alimleri
unutmamak lazimdir. Mmtaka tetkikleri ve arastirmalarina ken-
dini vermis olan bu adamlar, mintakalarinin folklorile ilgilenmek
icin, bilhassa, hazirhikhdirlar ve hattd, ekseriya da, bir taraftan
ise girismis bulunmaktadirlar. iclerinden bazilari, mesela, M.
Jourdain’in bilmeden nesir yaptigi gibi bilmeden folklor yapmak-
tadirlar; fakat, onlarinki, ancak, bir baslangictir [1],

[1] Onlarin en iyi mesaileri bile, ¢ok defalar ancak kendi sehirlerinin
dar ufuklarinda taninmakta ve merkezin ve Fransanin diger kisimlarinin
mechulld kalmaktadir. Folklor, bunlarin mesaisine koylerinin veya sehirle-
rinin duvarlarini asmak vasitasi temin edecek ve sosyolojinin temel taslarin-
dan birini teskil edecek olan bir ise istiraklerini mumkin kilacaktir. Fransi2
Folklor cemiyeti onlarin mesailerini tanitmak ve nesredemiyeceklerini hula-
sa etmekle mesut olacaktir. (Umumi katiplige miracaat olunmasi).
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En sonra, serbest mesleklerle ugrasan, ne 6gretime, ne de ilim
cemiyetlerine mensup olmiyan sahislar gelir : eski hukuk veya tip
fakulteleri veyahut yuksek hususi okullar, yiksek sanayi mihen-
dis mektebi ve maden okulu, orman okulu veyahut Pont et chau-
ssees O6grencileri gibi. Meslekleri dolayisile, muhendisler, doktor-
lar, sulh hékimleri, sorgu hékimleri ve daha bir c¢oklari, daim?
olarak isci ve kéylU ile temastadirlar ve onlarn tetkik etmek zo-
rundadirlar. Halk yasayisile ilgilenmemelerine imké&n ve ihtimal
var midir ?

3 — Anketgcilerin tedariki: MUmkuUn oldugu kadar departma-
nin veya mmtakanin baslica resmi sahsiyetlerinden tesekkul eden
bir himaye komtiesine dayanmak iyi olur : Kilise, tniversite, mil-
ki idare, siyaset mensuplarinin otoriteleri, yani piskoposlar, vali-
ler, akademi rektdr ve muifettisleri, meclisi umumi azalari, millet-
vekilleri, senatdrler gibi. Onlara, sahsen yazmak veyahut en dog-
rusu, onlari ziyaret etmek lazimdir. Himaye komitesi &zalarinin
listesi, 6gretim heyetlerine, ilim cemiyetlerinin &zalarina, ruha-
nilere, belediye reislerine, doktorlara ve muhendislere gdénderile-
cek olan bu beyannamelerin ve tamimlerin basinda yer almis bu-
lunmalidir. Hig¢ siphesiz, boyle bir anketi hakli gbésteren sebepler;
saylp doktukten sonra, hi¢ bir siyasi veya sosyal, laik veya dini
gizli dusuince olmaksizin, sadece ilmi bir anketin bahis mevzuu
oldugu da ayrica isaret etmegi unutmamalidir.

Bu taksim, folklor ve onun sahasi hakkinda kisaca bahsedil-
mekle bitmez. Onun ilmi ve mintakavi faydasi da isaret olunma-
hdir. Kendilerine sosyoloji veya sosyal ilimlerden cok¢a bahsedi-
len 6gretim ve ruhant sinif &zalarina anlatilmahdir ki, folklor,
ekserisi, bir ka¢ gin veya bir ka¢ hafta icin olsun Fransa hudut-
larindan disari ¢cikmamaga mahkOm adamlarin yapabilecekleri
tek pratik sosyoloji tetkikidir [1].

fl] Belgikali alim muverrih Godefroid Kurth, 1880 senesine dogru folk-
lorun, memleketindeki 6gretmenler nezdinde karsilastigi husumete isaret
etmektedir. Bu hususta soyle yaziyordu :

«ifa etmegde mecbur olduju vazife itibarile, 8gretmenin halk an’ane-
lerine disman oldugunu zannediyorum. Onunla bu an’aneler arasinda bir
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Oyle ise, bu yeni ilmi onlara pratik ve faydali olarak nasil
6gretmeli ? Onlarin d8grencileri, onlarin ilk habercileri o olacaktir.
Koylu ve is¢i cocuklari, tam gorebilecek ve sorusturabilecek mev-
kidedirler ve iclerinden bir ¢ogu, onlarin aile muhitlerine soku-
labilmek icin mukemmel kilavuzdurlar.

Canli bir muhitte, usta 6grencileri veya gen¢ papazlari afaki
sosyal anketlere istirak ettirmek, onlari sadece insanlarla ve esya
ile objektif ve gayri sahsi bir tarzda temasa gelmege degil, haki-
katin dezenterese bir gorustine yukselmek icin incelemeler endi-
sesinden kurtulmaga da alistiracaktir.

Folklor sayesinde, bir insanin muhitini, hakiki, ilmi, fikrT bi-
tin genisligi ile tetkik etmesi ve bunu fazla sisirmeksizin, bulut-
lar icinde kaybolmaksizin, héadiselerle, butin muazzam orf ve
adet realitesile temasi muhafaza ederek gelistirmesi mimkun ola-
caktir.

Bu, alelekser, bu geng fikirlere, arkalarindaki esya ve reali-
teler bir yi1§in kelime ve mucerred formuller i¢inde kaybolup gi-
der veya anlasilmaz bir hale gelir gibi gérinen umumi sosyoloji-
nin tetkiki icin de pek ala bir hazirlik olacaktir.

Akademi ve ilmi cemiyetler azalarina, eski idareci siniflarin

nevi dusmanlik vardir, cinkd o bunlari kdyinden kaldirmaga mecbur oldugu
eski bir igtimal halin ifadesi gibi telakki eder.

«Halk an’aneleri hakkinda bes veya alti yiz kadar raporu gdzden geci-
rirken, bu bahsettigim husumetin ne kadar canli oldugunu musahede ettim.

«Soru su sekildedir : Bu kdéyun halk an’anelerinin yazilmasi rica olunur.
Ve iste 6gretmenlerin cevabi: Mevzuu bahis batil itikadlarla 19 uncu asrin
icinde mucadele etmek zorunda kalmak ayiptir. Halkta bdyle an'anelere te-
saduf olunmasi pek sagcmadir.» Folklor ve tarih ilimleri, Bruges, 1888, S. 13.

19 uncu asrin ortasina dogru Fransiz papazlarinda da buna benzer bir
haleti fikriyeye rastlaniyordu. Batil itikadlara inannislara dair yapilan bii
ankete, bazilar1 bdyle cahil cemaate malik olduklarindan utanarak Kiliseleri-
nin dairei ruhaniyesi icinde boyle seyler olmadigi cevabini vermislerdi. Belki
bunda kendilerinin mesuliyeti olabilecegini dusundiler. O zamandanberi
folklorun yapilmasi bu gibi anlayissizliklari imkansiz degilse bile ¢ok nadir
bir hale getirdi.
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mumessilleri olan kultur sahibi sahislara, onlarin arastirmalarinin
veya mesleklerinin folklor ile olan baglarini ve butin otekilere
tercihen de kutlelerin bitin yeryluzinde birbirine karistigi ve
hareket ettigi bir devre dair sosyoloji tetkiklerinin zaruretini an-
latmak kolaydir. Bir zaman gelecek ki ciddT bir kultir almis olan
insan, halki taniyabilecek ve ona — lazim gelirse masallar ve
tesbihlerle — kanunlari ve bunun neticesi olarak, yalniz Gmit-
leri degil, fakat, vazifeleri de yani sosyal hayata ait zaruretleri de
dgretirken onun 06z dilile konusabilecektir.

Bununla beraber, bu gibi disincelerin, pratik vasitalari ih-
mal ettirmesi icap etmez. Birinci tamimin yani sira, yapilmasi du-
stuntlen ilk bes alti anketin listesi ve onlarla minasebeti olan bir
soru cetveli bulunmalidir.

Sirf nazari bir daveti okurken karar veremiyen kimse, mu-
ayyen bir nokta Uzerindeki kesin sorulara cevap verecektir.

Bir yandan, mahalli basin, hatira gelmemis olan baska sa-
hislara haberi ulastirabilir ve baskalarinda da bir ilk tesir mey-
dna getirir. Batin mahalli haftalik veya gtindelik gazeteler, mec-
cani bir beyanname veya tamim gonderilmesi sartile, M. X. Y.
nin himayesi ve M. 1 in idaresinde yapilacak olan bir mmtaka
anketine dair bir haberi hi¢c sUphesiz nezaketle basacaklardir.
La semanie religieux du Diocese veya departmanin ilk 6gretun
bulteni gibi hususi gazeteler, piskoposun veya maarif mufettisi-
nin rizasi olmadikca sahifelerini a¢gmiyacaklardir; fakat, bugln
sosyal tetkikler, kiliseyi de Universite kadar ilgilendirdigi icin
ekseriya, is kolay olacaktir.

Azalar butin Fransa’ya yayillmis bulunan merkezdeki bir
¢ok ilim cemiyetlerinin isbirligi de dusunulebilir. Her cesit anket
icin sosyete veya ihtisaslari dolayisile onunla ilgilenmege elverisli
sosyetelere miracaat etmek yeter. Benim La Societe preliistorique
Francois ve La Societe de folklore Francgais'in ishirlidi ile tesebbls
etmis oldugum tetkik, en cesaret vericilerden biridir [1]. Bunu,

[1] Voir: P. Santyves, corpus de la Folklore prehistorique, Paris,
Nourry, 1934 - 1936. (Sont parus & ce jonr 3 vol. grand in-80 de 420; 613 pp,
qui fournissent 2514 notices sur nos pierres a legendes, les materiaux d'un
4 ¢ Volume Sont reunis et enquete Continue. c. N. S.).
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sadece arkeoloji ve tarih degil, fakat, pozitif ilimler denilen as-
tronomi ve botanik veyahut meslekler ve kiltirler gibi ekonomi-
ye dair tetkikler sahasinda da yenilemek kolay olacaktir.

Meseld, Fransa nebatat sosyetesinde nebat dostu olan bir ¢ok
alimler vardir ki bunlara uzun saatler ve ¢etin gezintiler hasret-
mektedirler. Bunlar, halk adag, fidan ve c¢icek adlarini toplamaga
bunlarla ilgili darbi meselleri, menkibeleri ve inanislari toplama-
ga, halkin onlarda gérdagu sihri veya tibbi hassalari kaydetmege
hakikaten ehliyetli degil midirler ? Bitki ilmine dair arastirmalar,
herborisation (bitki kolleksiyonu yapmak), onlari koéylulerle te-
masa getirmektedir; onlarin teknik bilgileri, 6bur yandan, gug
taraflarin aydinlatilmasina imkan vermektedir. Hele, bir ansik-
lopedik anketginin, onlarin is birligini istemekten gayri yapacagi
bir is yoktur; bana sorarsaniz, bundan nasil sarfi nazar edilece-
gini bilmem ! Bu gibi muhitlere bir soru cetvelinin nasil verile-
cegi hakkinda, artik, bize s6z dismez. Bilhassa bu isle ilgili adam-
lara miracaat edilece@i icin sorular inkisaf ettirilebilir. Simdiye
kadar bu konu udzerinde yapilmis olan ihtisas calismalarina da-
yanmak ve teferruata girmekten korkmamak lazim gelecektir [1],

4 — Anketgilerin cgalismasi: Mutesebbis, harekete getirmege
veya bir bélge komitesi halinde toplamada muvaffak oldugu an-
ketcilere daima afakilik kaygusile is gérmegi ve ictimai hadiseleri
tipki esya gibi telakki etmegi tavsiye etmelidir. Nitekim, bu an-
ketcilerde, sirasile, halk habercilerine, anketlerin ¢cok mahdud
ve nisbeten dar konular icinde yapilmak zorunda oldugunu soy-
lemelidirler. Biraz genisce bir konuyu, bir anketi, her biri hususit
bir soru cetveline dayanan bir cok ameliyelere bélmek yerinde
olacaktir: Meseld, Noel bayrami igin a) adetler, b) saf inanislar,
c) tarkuler, d) menkibeler ve bayrama dair masallar sirasile goz-
den gegirilebilir.

5 — Cins cins ayrilmis sorii cetvelleri: BUtin bir mmtakanin
folklorunu tetkik etmek icin cinslere ayrilmis anketler yapmak

[1] Voir le questionnaire et la bibliographie Sommaire que j'ai Con-
sacre aux folklore prehistorique dans le Corpus au folklore prehistorique, p.
1934, Tome I, pp. ™~ - XV.



Folklor Elkitabi

gerekmektedir, mesela, maddi yasayisi, top yekin on bes veya
yirmi anket halinde siralamak her halde iyi olacaktir.

Mutesebbisin veya himaye komitesinin davetine batin mu-
vafakat cevabi vermis olanlara her anket i¢in basilmis veya tek-
sir edilmis bir soru cetveli géndermek lazimdir. Mutabik kalman
muhlet nihayetinde cevap verilmedigi halde ikinci bir nazik davet
mektubile bir soru cetveli érnegi daha génderilmelidir.

Fakat, bu soru cetvellerini nasil yazmali ? Bunlar, oldukca
kisa ve sorular dyle teskil edilmis olmalidir ki onlara yine kendi
aralarinda bazan evet veya hayir, bazan da basit sayislarla cevap
verilebilsin. Bununla beraber, muhabirlerin ilave etmegi faydali
addettikleri batin malGmati almakla bahtiyar olunacagini ilave-
ten sdylemege hacet yoktur.

Mmtaka folkloru ve mevcut mahalli gloserlerin tetkikati,
daima, ¢ok uzun olmamakla beraber, yeter derecede teferruath
soru cetvellerinin yapilmasini gerektirmektedir. Butin verilen
cevaplarin toplanmasindan sonra, ihtiya¢ halinde, kesin cevaplar
veya tamamlayici malimat isteyen yeni bir soru cetveli vasitasile
bir zeyl anket yapilabilir.

6 — Anketlerin neticeleri: Mutesebbis, elde edilmis olan ce-
vaplari gézden gecirdikten sonra dogrudan dogruya yapilan anket
hakkinda sdyledigimiz gibi, bazi munferid noktalarin tahkiki icin
olsun, bir kacinin kesin bir surette tayini icin olsun anketcilerden
rica ederek sorusturma yapilir.

7 — Malzemelerin muhafazasi ve nesri: Kaide olarak, elde
edilmis olan cevaplarin hepsi mmtaka muzesinin arsivlerine kon-
mahdir. Mile. C. Leroy’'nun ve Artois memleketlerinde Toussaint
ve Oluler guni adh travayinda iyi bir misali bulunan sentetik bir
hulasa yapilmalidir. Ne yazik ki, folklor mizelerinin sayisi heniiz
cok degildir ve ona iyi bir mevki veren mmtaka muzeleri ise yeter
derecede teskilattan mahrumdur. Umumiyetle ne kiattphaneleri
ne de arsivleri vardir.

Bu genis anketlerin neticesi, tam olarak bol monografilerle
Devlet tarafindan nesredilmelidir; fakat, buginkd halde, bu, du-
stintlemez. Toplanmis olan bitin vesikalar ve notlar Archives
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Nationales’e veya Archives de la Societe de folklore Frangais'e
konmalidir.

C — MillT anketler

Anketler, ne kadar genis olursa mukayeseleri o kadar c¢ok
kolaylastirirlar ve aydinlatici tahminleri o kadar ¢cok mimkin ki-
larlar; bu da gerek butin memlekete, gerekse lenguistik arazisinin
batinine samil anketlerin dogrulugunu ispata yetecektir [1],

Hulasa

Folklorcularin, meharet ve fazla gayretleri, baska anket usul-
lerinin bulunmasina da yardim eder ve e§er bu usuller hakikaten
objektif tarif ve tasvirlerin elde edilmesine yaramislarsa onlari
takdir etmekten baska yapacagimiz bir sey yoktur. Hakiki ilmi
bir materyel meydana getirmek endisesini tasiyan bu isme layik
butin mutesebbis ve anketciler, bu esasli dustinceden bir adim
uzaklasmamalidirlar. Tam ve muayyen olmiyan hadiselere daya-
nan mukayese isi ve aydinlatici arastirmalar, sabun koépuklerin-
den bir saray kurmak igin sarfedilen gayretler kadar bostur.

[1] Il y auilait certainement un grand interet a deborder le territoire
pour y ionindre L'etude des pays non francais ou l'on parle (le francais ou)
des patois romans. (C’est ce que nous avons fait en publiant, dans le tome 11l
du Corpus du folklore prehistorique, pp. 245 - 271, les pierres a legendes de
la Wallonie, par M. George Laport. - C. N. S.)



1V. Fasil

Mukayese metodunun ve folklorun

Dogusunun menseleri

Batil itikadlardan eski zaman artiklarina

Asirlarca miuddet, meden? ve dinT kanunlara aykiri veya sa-
dece akli selim tarafindan izahlari imkansiz goértinen adet ve ta-
savvurlarin hepsi topyekdn batil itikad namile adlandirildi. Eskiler,
bu kelimeden, ildhlara karsi duyulan bos ve fevkalade biyuk bir
korku manasi cikariyorlardi ve bu korku, akil almaz ve guling
amellerin dogmasina sebep oluyordu [1]. Romalilar, bunu, ayrica,
¢ok husust bir manada kullandilar, Roma dinine yabanci butin
ayinleri ve resmi olmiyan bitin mezhepleri bununla ifade ettiler.
58 yilinda senatonun, izis kilt'inl Turpis Superstitio diye vasif-
landirarak siddetle takibata maruz biraktigim gértyoruz [2],

Hristiyanlhik garp aleminde zaferini kazandigi zaman, kendi-
since kiymeti olmiyan batdn inanislari, batin adetleri, bir haka-
ret unvani olarak, superstition (batil itikad) diye adlandirdi. Fa-
kat, bununla da kalmadi: miuminleri butin méanéasiz inanislar-
dan ve bUtun bos adetlerden vaz gecirmek igin, onlarin menseini

[1] Voir le petit traite de plutarque, de la Superstition, ou il la met en
parallele avec atheisme.
[2] Tertullien, apologetiques, 6.
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de bazan putperestlige, bazan da seytanin isine atf ve ilan etti [1],
Sen Ogustenin tesiri altinda kalan Sen Toma da butin batil iti-
kadlarm sureti mahsusa da veya zimnen yapilmis bir mukavele
oldugunu sanmaktadir [2] . Bu fikir hiristiyan sosyetesine o kadar
dal budak saldi ki en sonra ruhani smifmca, esash bir nokta ola-
rak degilse de, nihayet su gotirmez bir hakikat gibi telakki edildi.

XV inci yuzyilda cografyaya dair kesifler, bilhassa, 1492 de,
yeni dinyanin kesfi, etnodrafyanin ve ¢ok sonralari da folklorun
dogmasini mimkin kilan bir ¢cok problemler ortaya atti ve mu-
kayeselere yol acti. Bu iki ilmin ilk adimlari, énce dinlere, sonra
umumiyetle insan sosyetelerine tatbik edilen mukayese metodun-
da birlikte yuartyusleri dolayisile genis 6lgtide birbirine karismak-
tadir. XV nci yiazyildan itibaren mustakil moralistler, teologlarin,
hiristiyanliktan gayri dinlerin, az ¢ok seytani batil itikad sistemleri
olarak teldkkisinden uzaklasmalarinin ve bunlarin menselerinin
izahinda insan tabiatine genis bir yer vermenin gerektigini hisse-
diyorlardi. Montaigne’'in su s6zi cok tekrarlanmistir: «Epiktir,
diyordu ki, simdi, buradaki seyler nasil gérdugumuz gibi ise ayni
tarzda, bunlar, baska alemlerde de tipki bunlar gibidir. Eger o,
Garbi Hindistan'in yeni dunyasinin bizimki ile hal ve mazideki,
benzerligini, bu kadar garip misalleri ile gérseydi bize bunu daha
emin olarak séylerdi.

Dogrusu, bu dinya kurulalidanberi, bize malGm olan seyleri
dikkatle mutalda ederken pek blUyuk bir zaman ve mek&n mesa-
fesi icinde bir ¢ok acaip ve cirkin halk adetlerile ve hatta itikad-
larinin tesaduftini gérmekle ekseriya diicari hayret oldum... insan
zekasi buyuk bir mucize amelesidir.»

Bu son so6zlerle, bu hakiki hakim, dolambach yollardan gide-
rek demek istiyor ki, eger dinlerin tesekkuli ve hurafelerin men-
seleri mucizelere dayaniyorsa, bunun en belli basli mes’ult insan
tabiati olabilir. inanislarin coklugundan, bazi vahsice ibadetlerin

[1] On trouvera les textes dans J. B. Thiers, des superstitions Paris,
1712, 1, 1 1 99.

[2] Summa Theol., I, 2, quaes. 122, art. 2, oda. 3. — de Doctr. ehrist,
11, 20.
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cinayete benziyen kabaligindan trkmis olan onun dostu ve sakir-
di Charrou’'da bunun insan tabiatindan baska bir kaynagini bula-
mamaktadir. O: «dinlerin dehsetli tenevvil ve her birinin acaip-
ligi, o kadar garip ve o kadar ifrathidir ki bu harikanin igfallerile
insan idraki hayvanlasmis ve sarhos bir hale gelebilir.» diye yaz-
mistir. Ve o burada daha ileri giderek dusuncesini sdyle izah eder:
«Umumiyetle, dindeki butun batil itikadlar ve hatalar, Allaha 1u-
zumu kadar saygl beslenmemekten ileri gelir. Biz, onun hakkinda
kendimize gdre hukim verdik¢e, tabiatlerimiz yUzinden onun
kudretini azaltmaktayiz, ne kufir!

«imdi, bu kétulik ve hastahk, bizde hemen hemen tabiat ha-
lindedir ve buna karsi bir meylimiz vardir. Plutaique, hi¢ bir va-
kit bir muvazenede bulunmiyan ve dimdik durmasini bilmeyen
insan sakathgina acir : Cunk, o, batil itikadlara veya gurura veya
ilaht seylerin istihfafina ve ihmaline meyleder ve bozulur. Biz,
kendisini sayan ve ona saf ve sade bir iffet ile hizmet eden namus-
lu karisindan daha fazla ylize gulmeleri ve yapmaciklari dolayi-
sile tutulmus oldugu k&t ve hilekér bir kadindan daha ¢ok hos-
lanan distncesiz bir kocaya benzer; bunun gibi, biz de dinden
daha fazla batil itikaddan hoslaniriz.

«Halkin (batil itikadi), en adi manada, ruh zaafindan, cahil-
likten veya Allah’t tanimamaktan ileri gelir; onun daha ¢ok ¢ocuk-
larda, kadinlarda, ihtiyarlarda, her hangi bir siddetli kazaya ug-
ramis ve iler tutar yeri kalmamis hastalarda bulunmasi da bu
yuzdendir. Kisacasi, barbarlarda..

Inclinant natura ad superstitionem barbari. (Barbarlarin ta-
biati, batil itikada meyyaldir) [1], Eflatun’a goére dini yaratan
ona kiymet verdiren, insanlarin tenbelligi ve zaaflaridir. Bu soz,
onun icin degil de batil itikad icin dogrudur» [2].

1601 deyiz. Charron bu noktada Mantaignei takip ederek,
inanislarin ve mitlerin, merasimlerin ve Kkdiltlerin tesekkilin-
de insan ruhunu ve insan tabiatini kabul ederek dini hurafeler-

[1] Essai, 1in. Il, chap. XII, ed. p. Viley (1922), Il. 329 - 30. — [%Iivre 11.
lait deja partie de I'edition de 1580.
[2] Charron, de la Sagesse, I, Il, ch. Paris, Bastien, 1783, 41 - 42.



Mukayese UsulUnun Mengeleri 141

deki seytanin tesirini tamamile bir kenara atmaga meyletmis gé-
rinmektedir. Ancak, bu yolda serbestce ilerliyebilmek icin, muka-
yasenin, gucltkleri yenmesi lazim gelmektedir.

I. — Vahsilerin masallari ve dinlerile eski halklarin
masal ve dinlerinin mukayesesi

Kitabi mukaddes ile tarihi mukaddesi musterek eski zaman-
lardan daha iyi bilen ilk misyonerler ve ilk seyyahlarin, orf ve
adetleri ve dini merasimleri arasinda gordukleri benzerlik dola-
yisile Amerika ve Asya halklari icinde Yahudi soyundan gelmis
insanlara rastladiklarini sanislarina sasmamalidir [1], Soéylenmis
olan seyleri pek ince goriusle gdzden geciren alimler, bir nevi sas-
kinhk icinde bu neticeyi reddettiler.

Misahede edilen benzerlikler, arastirici bir ruh sahibi kim-
seler i¢in, dikkat nazarini cekmekten hali kalmadi.

Dustnce tarihinde kendini gdstermis kimselerin ismini hatir-
latacagiz: Birincisi — en ehemmiyetsizi degil— Fontenelle oldu;
onun ancak, 1724 de c¢ikan Masallar Uzerine tetkikleri t& 1691
ve 1699 da yazilmisti. Ondan sonra, Lafitau ve Drosses, ilk sirada
yer alirlar. Amerikali vahsilerin ilk zaman ahlak ve adetlerile mu-
kayese edilen ahlak ve adetlerinin musveddeleri, 1772 nin birinci
ayinda kilise otoritelerine verildi ve 1724 de Paris'de basildi
Burgonyali baskanin :

[1] H. Pinard de la Boullaye, mukayeseli dinler tarihi, Paris, 1922, I,
180. XVII. yuzyilda Yahudi kavminin ahlak ve muiessesatmm husule getirdigi
ilmi alaka bu harekete baglanir. Hi¢ siiphesiz Cunoeus’'un (De Republica
1617,) Hebraeorum’unu, Richard Simon'm (Bugun Yahudiler arasinda riayet
edilen merasim ve adetler, 1637), de Selden’in (Uxor ebraica, 1646) ve John
Spencer’in (De legibus hebraeorum riualilum et corum rationibusnun, 1681)
suphesiz nesrini tesvik etti.
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Du culte des dieux fetiches au parallele de I'ancienne religion
de Egypte avec la religion actuelle de la nigritie’si 1757 yazil-
di, 1760 da basildi.

Fontenelle, eski Yunanlilar, nicin tarih diye bir yigin inanil-
maz hikayeler, ruyalar ve sagmaliklar biraktilar ? diye sorar. iste
cevabu:

cunkd, ilk yuzyillar esnasinda Seth ailesinin an'anelerini isit-
memis olan milletler bir vahset ve akla sigmaz bir cahillik icinde
yuzuyorlardi. Kafirfleri, Laponlari ve iroklari tasavvur ediniz;
ve yine dikkat edelim ki bu eski milletler, ilk insanlarin sahip bu-
lunmadiklari bir kag bilgi ve terbiye derecesinden ge¢cmis bulun-
maktadirlar. En sonra, rizgarlar ve gék gurtltdleri gibi bayuk ta-
biat hadiselerinin antropomorfik izahina dayanan bu uzak za-
manlarin kaba felsefesinin paganizm iladhlarile minasebetlerine ve
tipki insanlari andiran bu iladhlara ilk olarak kuvvet ve kudret
izafe edilisine dikkati cekmektedir. Onlara, akil ve feraset ve ada-
let izafe edilmesi, ¢cok sonralari olmustur, insan ruhu, her yerde
arastirmaya ve noksansiz hakikat sevgisine ancak pek az dere-
cede temayil gostermigtir.

Fontenelle: «Umumiyetle, masallarin menseinin sarklilarin
canh hayal kudretinden dogdugu sanilir, diye yaziyor, bana ge-
lince, ben, onlari, ilk insanlarin cahilliklerine veriyorum. Bir in-
sani Kutba birakiniz, ilk tarihleri, masallari olacaktir. Ve hakika-
ten de eski simal tarihleri, hep bunlarla dolu degil midir ? Bun-
larda, devlerden, blylcilerden baska bir sey yoktur. Ben, canli
ve yakicl bir gines, masallari meydana getirmis olan muhiti ha-
zirhyan ruhlari kivama getiremez demek istemiyorum. Fakat, bu-
tin insanlar, glinesten ayri istidadlar almislardir. Butin bu sdéy-
lediklerimde, insanlarin hepsinde musterek olan seyden baska bir
sey farzetmedim, bu da Kutbun buzlu mmtakalarinda oldugu gibi
sicak mmtakada tesirini gosterecektir.

«Eger gerekirse, Amerikalilarla Yunanlilarin masallar1 ara-
sindaki sastlacak benzerligi belki cok iyi gosterebilece§im. Ame-
rikalilar, hayatinda fenalik yapmis olanlarin ruhlarini bazi batak-
ik ve pis gollere gonderiyorlardi, tipki Yunanlilarin, onlari Styx
ve Acheron kiyilarina gonderdikleri gibi. Amerikalilar, yagmu-
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run, bulutlar Gzerinde bulunan bir genc¢ kizin, erkek kardesile
oynarken kardesinin, onun su ile dolu testisini kirmasindan mey-
dana geldigini saniyorlardi: Bu, pinarlara kiplerden su akitan
pinar nemflerine ¢ok benzemiyor du? Peru an’anesine gore, gu-
nesin oglu Inca Mancocuyna Capac, dilinin beldgati vasitasile,
hayvanlar gibi ormanlarin derinliginde yasamakta olanlari c¢ekip
oradan c¢ikarmis ve onlari makul kanunlarla yasatmistir. Orphee,
de bunu ayni sekilde Yunanlilar icin yapmisti ve o da gunesin
oglu idi: Bu da gosteriyor ki, onlar da bir zamanlar Amerikalilar
kadar vahsi imisler ve ayni vasitalarla barbarliktan kurtulmus-
lardir; birbirinden bu kadar uzak olan bu iki halkin muhayyele-
leri, harikulade istidad sahibi kimselere Allahin oglu diye inan-
makta birlesmektedir. Yunanlilar, halk hayati yasadiklari devir-
de, butin fikirlerile ispanyollar tarafindan kesfedildikleri zaman,
butin gdérunudgslere gore, oldukcga yeni bir halk olan Amerika bar-
barlarindan hi¢ de daha makul degildiler; eger onlara, bunda va-
kit birakilmis olsaydi Amerikalilarin da, en sonunda Yunanlilar
kadar makul dusunebilecek hale geleceklerine inanmak i¢in sebep
vardir.

«Eski Cinlilerde de, eski Yunanhlar gibi tabii seylere birer
sebep bulabilmek igin hikayeler uydurmak usult bulunmaktadir.
Denizin meddi cezri neden olur ? Pek ala hukmedebilirsiniz ki
onlar, isi, ayin sularimiz Gzerine yaptiyi baskiya kadar goturmi-
yeceklerdir. Onlara gére, bir prensesin ylz ¢ocugu vardir ki, ellisi
denizin kiyilarinda diger ellisi de daglarda oturmaktadir. Bunlar-
dan, ekseriya, birbirlerile savasan iki halk meydana gelmistir. Sa-
hillerde oturanlar, Gstin geldikleri zaman onlari onlerine katip
strerler ki bu, meddir; onlar, geriye puskdrtuldikleri zaman, dag-
lardan sahillere kagismalari ise cezirdir. Bu dusunus tarzi Ovi-
din metamorfozlarina ne kadar benziyor. Ayni cahilliin birbirine
yakin olarak, butin halklarda ayni tesirleri meydana getirdigi ne
kadar dogrudur.

«Bu sebepten hig¢ bir halk yoktur ki tarihi, masallarla basla-
mis olmasin, yalniz mukadderatin hususi bir itinasile hakikati mu-
hafaza eden seckin halklar mistesna» [1],

[1] Fontenelle, Oeuvres, 1758, Ill, 270 - 71; 275 - 79; 287 - 90.
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Bilahare o, bilgilerin, ahlak ve adetlerin ilerleyislerinin ya-
vasligina, Yunanhlarin, Misirlilara ve Fenikelilere yapmis oldugu
tesirlere, yenilerin, eski masallardan cikarmak istedikleri gizli
manalara dair bir kag¢ stzden sonra, su neticeye varmaktadir :
«Masallarda, insan fikrinin hatalarinin tarihinden baska bir sey
aramaga calismamahyiz. Kafalarini Fenikelilerin ve Yunanhlarin
bir surd mubalagali ve sagma seylerile doldurmus olmak bir ilim
degil, fakat, Fenikelileri ve Yunanlilari bu garabetlere surukle-
mis olan seyi bilmek bir ilimdir» [1], Bundan bdyle, mukayese
metodu, sicilli nifusa dahil olmakla 6gunebilir.

Buyuk Corneille’in yegeni olan Fontenelle, pek dindar bir
ailedendi; U¢ erkek kardesinden ikisi ruhant sinifina intisap etti-
ler, kendisi de katolik olarak yasadi ve katolik olarak 6ldi. Bun-
dan dolayi, ¢ok iyi tahmin edebiliriz ki onun masallarin menseler;
hakkinda bir tecriibe adli eseri onun ruhunda bir harp makinesi
halini almistir. Bununla beraber o, bunu uzun yillar ¢ekmecesin-
de sakladi. Duses Du Maine’'in ve Mme de Tencin’in salonlarmda
eskilik taraftarlarile veyahut «libertin» lerle (serbest fikirlilik
zuppeleri), kardeslerile olan konusmalarinda, ruhani sinif men-
suplarile karsilikli munakasalara giriserek Fontenelle, hep fikir-
lerinin karsilasacagi inat¢i mukavemeti ve takdirleri yokluyordu.

Evvelce seytandan pek ala vaz gecen dinsiz kimseler, dini aki-
deleri insan tabiatinin mahsuli gibi gostererek vahiy ve ilham-
dan da vaz ge¢mek icin, mukayese usuliinden istifadeden geri
durmiyacaklardi.

Herbert Cherbury, 1624 de ¢ikan ve hemen fransizcaya terci-
me edilen meshur bir latince kitabinda vahiy ve ilhami faydasiz
bir seydir diye reddediyordu [2]. XV II nci ve XVIII inci yuzyilla-
rin bitin ingiliz deistleri hep bu fikre istirak ediyorlardi. XVI1l1I-
inci yuzyil Fransiz felsefesi ve Almanyada tefsir ve izah hadiseleri
(aufklarung) onun gelismesi ve yayilmasini zaruri kildi.

Mukayese metodu Fontenelle’in baslangi¢ta siphesiz bilmiye-

[1] Fontenelle, 1758, I, 296.
[2] De la verite eu tout qu, elle est distincte de la revelation, du vray-
semblable, du possible et du Faux.
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rek ona tesrik ettigi dini nattralizmin ugradigi ayni menkGbiyete
maruz kalamazdi. Cinlilerin din ayinleri hakkmdaki minakasa-
larda, dominikenlerin Cin ve Malabari eski Yunanistan ve Roma
ile mukayese ettiklerini gorilyoruz. Cin din ayin ve merasimlerile
Yunan ve Roma putperestliginin benzerligi hakkmdaki meshur
tetkikinde [1] Papas Noel Alexandre, jezvitlerin yeni hristiyan-
hgr kabul edenlere bazi eski dinler ibadetlerinin devamini kabul
etmekle buylk haksizlik etmis olduklarini ispata ¢alismaktadir.
Ona gore, bunlar, tamamile musriklere has &érf ve &detlerdir.

1704 de La Crequiniere, Yahudiler ve diger eski halklarla dogu
Hindlilerin 6rf ve adetlerindeki benzerlik hakkmdaki kucuk Kki-
tabinda daha az polemige kacan bir gaye ile mukayese metodunu
kullaniyor. O, sadece, eski devrin metinlerindeki bazi gug¢ yerleri
izah etmek ve bilhassa Hind adetleri ve ahlaklarile, ayni eski za-
man tarihcilerinin bize bildirdigi garip hadiselerin cogunun kabul
edilebilecegini gostermek istiyordu [2].

[1] «Cinlilerin dini ile putperest Yunan ve Romalilarin dini arasindaki
munasebeti gosterecegim... Cinlterin alim sinifinin eski Roma putperestleri-
nin cinler hakkmdaki kiltin munasebeti... Cinlilerin Confligyus'a yaptiklari
tazim ile Yunan ve Romalilarin kendi mabudlarina karsi ifa ettikleri ihti-
ramla munasebeti... Cinlilerin ecdadlara karsi olan tazim ve tekrim ile put-
perestlerin Méanes'lara, Penates’lara karsi olan hidrmetlerinin miunasebeti...»
Noel Alexandre’in Conformite adh eseri, S. VIII - VI.

[2] Papas Tournemine de buna benzer bir tarz tavsiye ediyordu : «(Eski
zaman hikayelerinde) hakikate mukarin olan sey hakkinda hikium verebil-
mek i¢cin onu zamanimizla mukayese etmekten sakinmalidir... Eski zaman
hikayelerini mukayese etmek i¢in hakiki usul, Amerika vahsilerinin ahlaki
ve yeni memleketler kesfeden tuccarlarin maceralaridir.» Memoires de
Trevoux tesrinisani - kadnunuevvel 1602, S. 5.

10
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D. — Mukayesenin butin dinya kavimlerinin
dinlerine mumkidn oldugu kadar tesmili.
Lafitau’nun ise karismasi

Mukayesenin bu ilk denemeleri, bu ilk kullanihslari - Fonte-
nelle’in tetkikinin henidiz nesredilmemis oldugunu da unutmayi-
niz. - Usul bakimindan bluyudk bir ehemmiyet tasimamaktadir; fa-
kat, herkes cok iyi hissetmektedir ki erge¢, onun kullanilisi umu-
milesecek ve is, dinlerin mukayesesine ve butin dinlerin birbir-
lerile mukayesesine kadar gidecektir. Ben, bunun kiglk bir ema-
resini gdsterecedim. 1723 de Bernard Picard tarafindan cgizilmis
resimler ve tarihi izahlarla temsil edilen bitin dinya kavimle-
rinin din ayin ve merasimleri ve adetleri [1] adile buylUk bir ese-
rin ilk cildi yayinlandi. Bu, ancak, yavas yavas tamamlanabildi;
Bununla beraber, o, istikametini degistirmedigi gibi is birlikcileri
olan Richard Simon, Boulainvilliers, Abbadie, Dupin, Thiers,
Musard v.s. nin de oldugu gibi kalisi yeter derecede gdstermekte-
dir ki apologetique mesgaleler (din midafaasi) tenkit¢i ruhu boga-
maz [2].

iste, tam béyle bir zamanda Lafitau durumu tamamile kav-
rayarak ise karismaga karar verir. Hem jezvit, hem de misyoner
olan Lafitau bos vakitlerini dinin mudafaasina hasretmege ve en
cok tehdide maruz gibi goriinen noktaya gayretlerini toplama-
ga azmeder. Amerikali vahsilerin ahlak ve adetleri eserinin daha
basindan itibaren soyle der:

«Bu bir incil hadiminin gayesidir, ve butin tetkikatimi ve
butlin eserimi isal etmege c¢alistigim gaye budur.

[1] Amsterdam, 1723 - 1743, 8 tome, en 9 Vol. in- 7.
[2] Auteur ou le directeur est le libraire - editeur jean Frederic Ber-

nard.
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«Cok buyudk bir teessurle gérdim ki, diye devam ediyor,...
Vahsi ve barbarlar hakkinda dyle bir fikir edinmege alisiliyor ki
artik hayvanlarla arada bir fark kalmiyor. Bununla, dinsizlere,
nasil bir bidrhan veriliyor ? En kuvvetli delillerden biri ki biz
bunu onlara karsi bir dinin zarui-iligi ve varligim ispat icin kulla-
niyoruz, bu, butin kavimlerin hep birlikte bir varlhigin asttnla-
gund tanimaga razi oluslaridir ki GstinlGgindn ve ona siginmak
ihtiyacinin duyuldugu bildirilmek icin o bir ¢cok tarzda taziz ve
tekrim edilir. Fakat, ne bir Allah fikrine, ne de ona yapilmasi ge-
reken bir kilte dair vazifelere sahip bulunmiyan hayvanhk dere-
kesinde turlt milletlerden ibaret bir yigm varsa bu ispatin bir de-
geri kalmaz; ¢iinkl, bundan dolayi, Allahsiz adam i¢in, eger tama-
mile, dinsiz insanlardan mutesekkil baska bir alem varsa, demek
oluyor ki oburlerinde bulunan din, insan aklinin bir eseridir ve
hurafenin anasi olan korku ile kavimleri yurttebilmek icin kanun
yapicilar tarafindan uydurulmustur» [1],

O halde, hem Allaheilarm, hem de Allahsizlarin elinden kor-
kung bir delili almak mevzuu bahistir ve Lafitau, mukayese usu-
IGnG genis bir surette kullanmak suretile ameliyeyi yapmaga te-
sebblis edecektir. Bir ¢alisma usulii, kendi basina, ne iyi ne de
kotudur: Her sey, onun kullanilisina baghdir. Herkes Ezop’un
dil hakkmdaki hikayesini bilir. Lafitau «Barbar denilen kavim-
lerin bile bir dini vardir, diyor. Bu dinin, ilk zamanlarin dinlerile,
eski zamanlardaki Bakiis ve ilahlarin anasi ayinlerile izis ve Ozi-
risin esrari ile o kadar buyuk bir benzerligi vardir ki, hemen ilk
anda bu benzerlik, bunlarin her yerde aym prensipler ve ayni
esaslar oldugunu insana duyurmaktadir.

Din hakkinda en eski musrik (Palen) zamanlardan elimizde,
butin Frikyalilar, Misirlilar ve ilk Giridlilerin dinlerini teskil
eden bu esrardan 1s ve nus senliklerinden baska bir sey yoktur;
bunlar, kendilerini dinyanin ilk kavimleri, ilk ilahlar kaltinin
muessisleri olarak géruyorlardi ve bunun butin baska milletlere
kendilerinden gectigini ve bUtin dunyaya yayildigini saniyor-
lardi.»

[1] Lafitau, les moeures des sauvages americains. pp. 5-6.
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Ona gobre, hi¢ suphe etmemek gerektir ki, Yunanlhlarin ve
Romalilarin, biatin bu barbar, vahsi dedeleri, uzun zamanlar bo-
yunca ¢irkin bir surette bozulmus olan dinlerini — Allah tufani
¢cikarmakla bunu isbat etti — saf bir kaynak samyoyrlardi «Ah-
lak temizligi, ahlak bozuklugundan ve koétulukten dogamaz, fakat,
ekseriya koétuligin ve ahlak bozuklugunun en mukaddes seyleri
bile bozdugu ve degistirdigi goralmustir.» [1]

Ondan o6nce, hristiyanlik mudafileri de, ancak, onun gibi mu-
hakeme yuriatayorlardi, fakat, Musa'yl ve Sina daginda Allahin
dudaklarindan tertemiz surette fiskirmis olan Musa’nin kanununu
ileri sirmekle iktifa ediyorlardi. De theologia gentili'si 1641 de ¢lI-
kan Girard - Jean Vossius, Hierozoicon’'u 1663 de c¢ikan Samuel
Bochard, Demonstration evangelique’i 1679 da nesreden Avra-
neches piskoposu Pierre Daniel Huet bunlardandir.

Bu sonuncusu, delili daha ileriye géturiyor ve eski zaman-
larin ildhlarinda, Musa’'nin az ¢ok degismis sahsiyetinden baska
bir sey gérmuyordu. Fakat, Lafitau, butin bunlari daha yakin-
dan ele almanin gerektigini duyuyordu. «Bana oyle geliyor Ki,
diye yaziyordu, bu his, dine hicum etme@e sebebiyet vermekte,
dinsizlere ve dinin tamamiyle insan uydurmasi ve siyasetin eseri
oldugunu iddia edenlerin isine yaramaktadir. Zira butin dinler,
Musa’'nin dininin kopyesi ve bizzat o, batin onlarin Tanrilarinin
ornegi, batin mitoloji masallarinin mevzuu oldugu dogru ise, Mu-
sa’dan onceki butun musrik kavimlerin dinsiz ve Allahsiz oldu-
gu da bir hakikat olmalidir. O halde 3999 seneden fazla bir zaman
zarfinda dinyanin tam hayvanlik halinde bulunduunu mimtaz
kavmin icinden ¢ikan az miktarda peygamberler istisna edilirse
putperest mielliflerin farzettikleri gibi insanlarin Oziris ve izis,
Junon ve Jupiter, Sekrops ve Kadmus zamanindan evvel tam bir
muphemiyet icinde yasadiklarini ve onlarin bu sonuncular tarafin-
dan temdin edilmege baslandiini sdylemek dogru olacaktir; hal-
buki onlar, &énceleri, hayvan gibi yasiyorlardi. Eder bdtin bu
Tanrilarin ash Musa'dan baska birisi degilse, Musa’'dan sonraki
kanun yapicilarin, onun misalinden faydalanarak, insan Ustld bir

[1] Lafitau, les Moeurs des sauvages Americains. pp. 7-8.
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varlik olmiyan hayall Tanrilardan mutavaatkarane bir korku ile
avuglarinin icine alabilmek icin, insanlarm zaaflarindan, cahilli-
ginden faydalandigim sdéylemek dogdru olur : Ve o6teki gayri din?
kanun yapicilar igin batin musrik kavimleri cezbetmek kolay ise
bizzat Musa’nin da bunu ibranilere kabul ettirmedigini kim temin
edebilir ? [1],

Bu pek akla yakin gérunmektedir. Fakat, bu muskulden na-
sil kurtulmali? Mdusrik (Paien) mitolojinin tetkiki, ona oldukca
yeni bir telakki ilham etmistir ve bunun din icin en kicuk bir
zararli netice dogurabilecegini akima bile getirmiyor. Musa'dan
Oteye, ilk ana babamiz Adem ve Havva'ya kadar c¢ikmak yeter.

«Bu sistemde, diyor, bizzat saf ve kutsal bir din ve esasinda
Allahtan ¢ikmis bir din goértulmektedir ki o, bunu, ilk ana ve ba-
bamiza vermistir. Burada, hakikaten, yalniz bir din vardir ve in-
sanlara has olan bu din, onlarla baslamis olmalidir ve onlarla var
olmak zorundadir. imanin bize égrettigi, aklin bize emrettigi de
budur» [2],

Bu deha sahibi adam, ilk vahiy ve ilham nazariyesini icad et-
mistir ki, sonralari, o zikredilmeksizin bir ¢ok din mudafileri ta-
rafindan halkin anliyacagi bir tarzda yapilmistir. Stphesiz, onun
teolojinin ilk zamanlarina kadar ciktigini saniyorlardi. O, Tevrat
tarihine ve yerylzi cennetinde gecen seylere esasli bir surette
istinad etmiyor muydu ?

Lafitau kendi «sistem» iyle mukayese neticelerini kanalize
edebilmeyi dusunltyordu; bununla beraber burada bizi ilgilendi-
ren budur. Ona buyuk gelismeler temin etmekte tereddit etmi-
yordu. O, Fontenelle’den sonra, eskilere takaddim etmis olan bar-
barlari vahsilerle mukayese eder, fakat, masallar faslinda kalmiya-
rak bu mukayeseyi nasil dikkat ve itina ile batin ahlak ve adet-
lere kadar genislettigini bize soylece anlatir : «Vahsilerin karak-
terlerini (biz zihniyet deriz) tanimayi ve onlarin 6rf ve &det, ve

[1] Lafitau, ay. es. 1, 10 - 11.

[2] Bu din mudafaalari on dokuzuncu asrin ortasinda pek revacta idi.
Bunlardan yalniz iki misal verelim: H. d’Anselme’in putperestlik alemi..
Avignon 1853. H. Luken'in insaniyetin an’'aneleri veya Allahin putperestlere
ilk ilhami. Paris 1862, Cild 2.
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ibadetlerini 6grenmeyi kafi bulmadim, der, bu orf ve adetlerde
ve bu ibadetlerde en eski zamanlarin izlerini aradim; tanidiklari
halklarin ahléklarini, kanunlarini ve adetlerini tetkik etmis olan
en eski muellifleri dikkatle okudum, bu ahlak ve adetleri diger-
leriyle mukayese ettim.»

Bu surekli mukayese, onu su neticeyi ¢ilkarmaga sevketmis-
tir : «(Amerikalilarin) hi¢ bir ahlak ve &adet hadisesi yoktur Ki
eski zamanlarda misali olmasin.» (1, 17) .

Bundan baska, o, eski Avrupa kavimlerinin arastirmaya tabi
tutulmasi gerektigini, bu suretle onlarda kesfedilecek saf benzer-
liklerin bu saglam paralelin dogrulugunu daha fazla ispata yari-
yacagini sanmisti. iberler, Galyalilar, Traklar, iskitler, ona ispat
edici bir cok deliller vermisti. Son iki kavimde bilhassa iroklu’lari
ve Huron'lari bulur gibi olmustu. Bu yeni arastirmalardan sonra,
hukmu genislemis ve sdylece formullesmisti: «Eski Amerika vah-
silerinin dinlerinin bitun esasl, ilk 6nce, Yunanistani isgal eden,
oradan Asyaya'ya yayilan barbarlarinkinin aynidir, Bakus'd, as
ker? yuruyuslerinde takip eden ve en sonra, batiin musrik (Paien)
mitolojinin ve Yunan masallarinin meydana gelmesine hizmet eden
kavimlerinkinin aynidir.» Yine de, cahillige, ahlak duskinla-
gune, batil itikada ragmen, dinin esas maddesi olan Allah fikri-
nin kaybolup gittigi tasavvur olunamaz. Butun hadiseler, bunun
sahididir ve 0, mukayeseyi saglam bir surette kullanarak, yani bir
cismin cizdlerine ayrilmasi hadisesini gézontunde bulundurarak,
vahsilerin inanis ve ibadetlerile eski kavimlerinkilerin benzerli-
ginin mukaddem bir vahiy ve ilham vasitasiyle izah edilebilece-
gini soyltyor ve bizi de kendisiyle birlikte hiikiim vermege tesvik
ediyor. Filhakika, incil, Adem’le Havva'nin Allahla konustugunu
anlatarak bize parlak bir delil vermiyor mu ?

Bu mukayese usulinidn kullaniimasi, din midafaasi yapmak
gayretiyle de olsa, onu her muhitte nesre yardimdan geri kalma-
mis ve yolu artakalan (Survivance) mefhumuna hazirlamistir.
Monteskiyd, Ruso ve Volter'in (Kanunlarin ruhu) nda (1748),
(Musavatsizlik Gzerine nutuklar) da (1735, Ahlak ve adetler tze-
rine tetkiklerde (1756) Lafitau'nun adini anmayislarina ne kadai
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sasilsa yeridir. Onu tanimadiklarina inanmak guctir; ¢ok muh-
temeldir ki onu kasten bilmemezlikten gelmis olsunlar.

111 — Metodun, Etnografyanin bir c¢ok
subelerine tesirli genisleyisi
Baskan De Brosses'un ise karismasi

Bununla beraber zamaninin aydin adamlari gibi seyahatleri

pek seven ve pek serbest duslinceli bir adam olan Baskan De
Brosses, akli, tarih ve etnografya sahasinda hirriyete kavustur-
mak icin Lafitau’nun biraktiyi mevzileri kullanmaga karar verdi.
Hi¢ stphesiz, onu okumustu, nitekim, iki kere onun adini anmis-
tir [1]. Ondan bazi seyler zikretmemisse de, onu okurken, ekse-
riya, meshur jezviti disindiginia kolayca anliyoruz.
Fetis mabudlarin kulta hakkinda tecriibe adli eserinin yalniz un-
vani ile, mukayeseyi bir husust hal gibi tahdid etmegi ve Nigritie
fetisizmi ile eski Misir'in hayvanlar kultt arasinda bir kiyas ile
iktifa etmeg@i dusunuyordu.

Fakat, dusince genis bir surette cerceveden disari tasmak-
tadir: Misir putperestliginin (idolatrie) eski Sanempersetligin
(fetichisme) devami ve gelismesi oldugunu meydana koyduktan
sonra, o, okuyucusunu dinin menseleri sahasina dogru surukle-
mektedir.

Fakat din ulemasi misterih olsunlar, o ilaht vahyin nuru igin-
de yasamis olan ilk mimtaz kavimlerle mesgul olmiyacaktir, o
tufandan oteki tarafa ge¢cmeyi dustinmuyor.

1lk o6nce, Lafitau'nun bir sakirdiyle karsi karsiya gelindigi
sanilir. Bu aldanis, uzun stirmez. O, insan nevinin tekrar toptan
tam bir cehalet ve vahset hali icine dustidu inkilap noktasindan

[1] Du Culte des Dieux fetiches, pp. 60 et 199.
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hareket ederek — Beni israil mistesna — hic bir kavimde manevi
bir dinin hakiki fikirlerine rastlanmadigim ileri striilyor. Ona gore,
butiin kavimlerin medeniyetleri, vahyi ilahiden tamamiyle haber-
siz olarak, ancak, tufan sonrasi (Post-diluvium) barbarligina ka-
dar cikmaktadir.

Ama, bu sartlar icinde eski Yunan ve Latin muharrirlerinin
dinleriyle modern seyyahlarin Afrika dinleri arasindaki mima-
seletleri nasil meydana koyabiliriz ? Cevap, gayet basittir: insan
tabiatinin mutad kuvvetleri bu ise kafi gelir : «Birbirinden pek
uzak bulunan asirlar ve iklimlerde, aralarinda cahilliklerinden ve
barbarliklarindan baska musterek bir sey bulunmiyan insanlarin
ibadetlerinde birbirine benzedigi géruldigt zaman, bundan pek
tabil olarak su neticeye varilir : insanin yapihsi dyledir ki henuiz
hi¢ bir dusunidlmuis fikir veya bir taklidle sekillenmemis olarak
tabil hayvanhgi ve vahseti icinde birakilirsa o Misir gibi Antil-
lerde de, Galya’da oldugu gibi iranda da ayni iptidal ahlak ve
adetlere, ayni is ve isleme tarzlarina sahip olacaktir: Her yerde
ayni fikirler mekanizmasi vardir; bundan da faaliyetlerin meka-
nizmasi dogmaktadir. Eger, hakikaten de, pek garip gértinen bu
fevkalade noktaya sasilirsa, ejer Sanem perestligin (Fetichisme)
(Ona sonra animisme de denmistir) her zaman, her yerde diunya-
nin batin kaba kavimleri arasina yayildigini gérmek, saskinlhik
veriyorsa, bu héadiseyi izah etmek icin zikredilmis olan sebebi ha-
tirlamalidir: Kulturstiz ve dusuncesiz ruhu, bazi sebeplerle onu
bekleyen akibetler arasindaki en ufak bagi gormekten aciz olun-
ca, vahsi insanin kendi kendisiyle daim? benzerligi, daimi olarak
korku icinde bulunan kalbi, ve fikirlerinin intizamsizligina daima
serbest bir akis veren ardi arasi kesilmez Umidlerle dolu ruhu,
ona manasiz bin bir tarlG is yaptirir. Cocuklarin, ruhlarini bebek-
lerinden daha yuksekte tutmiyarak onlarin canli olduguna inan-
malari ve onlarla miinasebete girismeleri hayret uyandirmiyor da,
hayatlari daimi bir cocukluk i¢inde gegcen ve her zaman, ancak,
dort yasindan yukari olmiyan kavimlerin yanhs dusinduklerini
ve akillarina geldigi gibi hareket ettiklerini gérmek nicin hayret
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uyandiriyor ? Bu turlu insanlar, bizzat aydin caglarda medeni mil-
letler arasinda da mintesir bir haldedir.» [1].

iste simdi, kesin olarak Lafitau’yu son derece lizen noktaya
geldik.

De Brosses tarafindan Academie des Inscriptions’a, takdim edi-
len tecribe fena karsilandi. Ekseriyetini rihbanm teskil ettigi bu
ilim heyeti «muellifin fikirlerinin cir’etkarhigmdan 6turi» bunu
memuarlari arasinda nesretmeyi reddetti. Bunun icin De Brosses
onu her ne suretle olursa olsun bastirmak istedi ve bu, 1760 da
Cenevre'de nesredildi. Fakat, bunda ne yazarm, ne basildigi ye-
rin, ne nesredenin veya basanin adi, ne de basma musaadesi vardi.

Seyahat kitaplarinin, misyonerler seyahatnamelerinin ahlaki
mektuplarin yaratmis oldugu hava, mukayese metoduna o kadar
elverisli idi ki onun hattd kétiye kullanilmasi duastnulerek, ona
ciddi bir mania meydana getirilmege calisildi. Zaten, Lafitau da
buna sahip ¢cikmamis miydi ?

1758 de yani baskan De Brosses'un akademideki muvaffakiyet-
sizligini (1757) takip eden gtnlerde, onu bilmemesine imkan olmi-
yan Goguet, eski kavimlerde kanunlarin, gizel sanatlarin, ilimle-
rin mensei ve bunlarin ilerlemesi adli muhim bir eser nesretti;
fakat, o dint mevzulari bir kenara birakmaga bilhassa dikkat et-
misti.

Bu sanatlar, ilimler ve ahldk ve &adetlere dair meshur Bur-
gonyalimn eserinin bir takdim ve tehirinden, adeta bir kopye-
sinden ibarettir.

Constant D’orville’'in, 1761 de, biutin dinya dinlerinden bah-
seden alti buyuk cild nesrettigini gérmek kimseyi hayrete dusur-
memelidir. Mukaddimesinde «Allahin, kanunu, bizzat sevgili kav-
mine bildirmek l0tfunda bulundugu zamanlari» selamladiktan son-
ra, o, oldukga genis bir surette her kavmin mukaddes ayinlerinin
ve dinlerinin menseine dair olan seyleri izah etmektedir. O, bu
husus? sahada gecikmek suretile, hi¢ stphesiz, mukayeseler tel-
kin etmek fikrini gatmustdr.

Devrin buyuk din mudafii olan L’abbe Bergier, baskan De

[1] De Brosses, du Culte des Dieux Fetiches, pp. 184 - 186.
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Brosses'un fikirlerine karsi blyuk bir siddet gostermedi. Hi¢ sup-
hesiz, o, ilk vahiy ve ilham fikrine o kadar az yer verilmesini ka-
bul edemiyordu. Fakat, o, Burgonyali Gstadin fikirlerini ele ali-
yor: Sanemperestligi (Fetichisme) kabul ediyor, fakat, «Sanem»
de, (fetiche) bir ruhun veya bir cinin varliginda i1srar ederek, ma-
sallarin aslinda bir nevi iptidai animiste felsefeye irca edilebile-
ceginden hi¢ suphe etmiyordu. Gergi, bunun adini sdéylemiyorsa
da, onu daima akla getirtiyor. Bu ayni fikirler, bir cocuk dusu-
nusidne sahip olan kavimlerde bulunmaktadir. Sanki, butin din-
yada cinlere ve perilere inanislar yok mudur ? «Paganizm ilahla-
rinin mensei» adli eser (1676) aslinda yeni bir sey getirmiyor,
fakat, bu, De Brosses'un cur’etkarhiginm buyidk bir kismma mu-
saade ediyor. Bu, mukayese usulinin kullaniimasini kolaylastir-
maga yariyan kompilasyonlar (suradan buradan toplama) icin
afortiori bir nevi ruhsatnamedir.

Lazarist papazi Brunet, ayni yil icinde bes buytk cild tutan
Dinlerin mukayesesi adli eserini nesretti. O, mukayesenin de, iza-
hin da aleyhindedir. Zira, sistemlerin mahzurunu hissetmisti; ha-
diseleri, alimlerin emrine arzetmek, ona kafi gelmisti. Yine kato-
lik bir yazar Jean-Frangais de la Croix, 1770 de U¢ buyuk cild
icinde Dint kultlerin tarihi lugatini veriyor. Hi¢ suphesiz, o, de-
delerinin dinlerine tam ve minakasa gotirmez bir GstinlUk izafe
etmektedir; fakat, bu saygi ve riayet, ona mukayeseyi daha ferah-
¢a tavsiye etmesini mumkin kiliyor. «Her hangi bir insan diyor,
ancak, resimler, hikayeler ve tasvirlerden zevk almakla iktifa ede-
bilir. Bu hususta ruh ve muhayyele hemen hemen baska bir sey
istemez. Fakat, alimler, edipler, turli kultler arasinda mukaye-
seler yapacak, onlarin adetlerle, 6rf ve ahlakla ve milletlerin ida-
resiyle olan i¢ baglarini ve munasebetlerini kavriyacak semavi
rnenseine, degismez naslarma, yuksek ve temiz ahlakina hayran
olarak, hristiyan dininin mikemmelligini takdir edeceklerdir.»

On bes sene sonra, Demeunier, daha az cur’etkar hareket
edecektir : MedenT milletlerle vahsileri mukayese etmenin zaru-
retini ilan ve garip oOrflerin ve acaip adetlerin, icinde yasanilan
devrin ve dogduklari muhitin hakim fikirleriyle izah edilebilece-
gini isaret ettikten sonra, ilave ediyor : «Dini adetlerden hi¢ bir
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suretle bahsolnmuyor. Bu turla arastirmalardan imtina ediliyor

Fakat, buna karsi o, mukayeseyi, umumi ve hususi haynti
ilgilendiren her seye tatbik etmistir. O, metodun tatbikatinda,
kendinden dnce gelenlerin hepsini ge¢mistir. Bundan husule gelen
alaka kullandigi aletin yani mukayesenin Uzerine aksediyor.

S6zumuiza XIX uncu yuzyila kadar getirmek istemiyoruz;
fakat, din hakkindaki kitabinda (1824) acikca mukayese metodu-
nu kullanan Benjamin Constant’i da zikretmeden gecemeyiz; onun
pek modern olan fikri, yolun hakikaten agilmis oldugunu ispat
etmektedir [!]=

IV. — Folklorun menselerinin
ve dogusunun arastirilmasi

Fransiz ihtilalinin arifesindeyiz; bundan béyle mukayese, et-
nografya tetkiklerinde zaruri olarak kendini kabul ettirmektedir,
fakat, folklora kadar uzanmamistir. Sebebi de, folklorun heniz
dogmamis olmasidir. Buraya kadar, alimler de, teologlar gibi asla
mense meselelerinden baska bir seyle aldkadar olmamislar ve
ancak onu halletmek i¢in mukayese yapmislardir; bu ydneltimin
israrli devami zarur? olarak, folklorun ilk kekelemeleri Uzerine
tesir edecektir.

Caylus, La Tour d’Auvergne, Lenoire ve Cambry’'den sonra,
bir ¢cok alimler ve edipler, Fransiz medeniyetinin menselerini aras-
tirmak hususunda hararetli alaka gosterdiler. Eger kelt dili ve me-
deniyeti, tipki eski seklinde kurulabilse sadece koylulerin hala
yasatmakta oldugu siveleri, mahalli lisanlari degil, manasi ¢ozil-
meyen abideleri, izah edilemeyen inanislari ve anlasiilmaz adetle-

[1] Voir Rene Meunier, Benjamin Constant historien des societe et-
des religions, dans Revue de I'histoire des relig. (1930), c. Il. pp. 93 - 113.
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rinin bununla izah edilebilecegine kani oldular. Kelt akademisi
ihtilalin X111 inci yilinda (1804) kuruldugu zaman daimi sekreter
Eloi Johanneau acilis nutkunda soyle demektedir: «Gayemiz., bi-
tin lehcgelerin lugatlerini ve gramerlerini yapmaktir... batin eski
seyleri, butun Aabideleri, butin &adetleri, butin an’aneleri topla-
mak, yazmak, mukayese ve izah etmektir.» ve su neticeye vari-
yor : «Butun ilmT an’aneden, ifadeleri, mukaddes formillerden bas-
ka bir sey olmiyan halka danismasini 6grenmeliyiz.»

Herkes «bir gin énceki itikadlarim ve adetlerini terkederek
— tipki akil ¢cagma basan insanin oyuncaklarini ve genclik islerini
bir yana birakmasi gibi — yeni bir cemiyetin tesekkul etmekte
oldugunu hissediyordu.» [1].

18 Brumaire’den hemen sonra, yeni hukimet, valileri vasita-
sile departmanlara dair istatistikler yaptirmak fikrine kapildi ve
1800 de Dahiliye naziri olan Chaptal bu memurlara hususi ahlak
ve adetler, medent ve dinf orflerin tesbitinin arzu edilmekte oldu-
gunu 1srarla emretti. Bu noktada fazla teferruata kacilmamalidir
deniyordu. Valiler veyahut onlarin katipleri 1X uncu ve X uncu
yillarda (1800 - 1801) onu bu hususta esash bir surette tatmin
etmediler.

Bir ka¢ yil sonra, menselere kadar ¢ikmaga ugrasan kult tet-
kikleri ile ugrasanlar, eski adetlerin ve eski zaman inanislarinin,
kendi arastirmalari icin elverisli olduguna kani olarak butin me-
rakli kimseleri bunlari derlemege ve zaptetmege tesvik ettiler. Ha-
kikaten de, folklor, Kelt akademisinin alti ciltlik vakayinamesi
icinde genis bir yer tutmaktadir (1807 - 1812), hatta bu, onun en
iyi kismidir, ¢inkt, onun lenglistigi ve arkeolojisi buglin insani
gulimsetmektedir.

Bir cok alimler, her dilin Keltceden geldigini bir turla kabul
etmek istemediler ve umumi efkari tamamiyle supheli ve usang
verici istikak arastirmalariyle biktirdilar. Diger taraftan, keltgi-
ler de folklora ne bir isim verebildiler, ne de onun sahasini kesin

[1] H. Gaidoz, I'influence de I'Academie Celtique sur les etudes de
folklore, dans Recueil de Memoire publie par la societe des antiquaires de
France, p. 1904 de - 4, p. 136.
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olarak tayin edebildiler ve mukayese metodunu halk ibadet ve
inanislarina tatbik ettikleri zaman, bu acemi adamlarin yeni aleti
kullanamadiklari fazlasitle hissedilmektedir.

Muvaffakiyetsizliklerine ragmen, onlarin gayretini kicimse-
memelidir. Onlardan bir ¢cogu academie des inscription et belles-
lettres’e girdiler ve hi¢ stphesiz, onlarin ilhami iledir ki bu ce-
miyet 1818 de, halk menkibeleri, an'aneleri ve siirleri Gzerine bir
ankete basladi, bu tesebblis 1825 ve 1837 de tekrarlandi. Bu an-
ketlerin ne netice verdigini bilmiyorum; onlar, slphesiz, ya aka-
deminin veyahut da bizim departmanlarin arsivleri icinde bulun-
sa gerektir. Onlarin bir kismi muhakkak olarak, 1820 den 1840 a
kadar nesredilen yeni vilayet istatistiklerindeki, halk hayatina ve
bilhassa dil ve an’anelere ait fasillarin hazirlanmasina yaramistir.

Keltcilerden sonra, vedacilar da, eski alemin din menseleri
arastirmasinda mukayese metodundan istifade ettiler. Sanskrit ve
Tran edebiyatinin kesfi, ari diller nazariyesini hazirladi. Alimler,
iran, Hindu, Cermen ve Kelt dinlerini mukayese ettikten sonra,
onlarin dini fikirlerini mukayeseye koyuldular ve héla, onlarin
soylarindan gelenlerin edebiyatlarinda gérilen ve dadilmadan &n-
ceki butin kabilelerde musterek olan bir ar? dini diger iptidal siir
abideleri bize kadar gelmemis oldugundan, bir ari mitolojisi al-
datici telakkisine vardilar. Aslinda, tetkik edilen edebiyatlar, bil-
hassa, Hind, iran ve Yunan edebiyatlari idi. Fakat, yeni mektep,
her ne kadar, bazan, Cermen kaynaklarindan paraleller aliyorsa
da kendisini esasl olarak Vedalarin, Zendavesta'’nm ve Homer-
in mukayesesiyle tahdid ediyordu.» [1]

Kendisini mukayeseci olarak vasiflandiran bu yeni mektep,
Veda sarkilarinda iptidai dinin tam ifadesini buldugunu sandi.
Adalbert Kuhn ve Max Muller bunun baslica mumessilleri oldu-
lar [2], ikincisi, mitolojiye dair nazariyesini dil ilmi Uzerine kur-
duktan sonra, mitoloji ilminin, halk an’anelerinin metodlu bir

[1] Salomon Reinach, Esquuisse d'une histoire de I'exagese mytholo-
gique. Cultes, Mythes et Religions adli eserde, 1V, 19.

[2] Adalbert Kuhn ile, firtina, bulut ve simsek masallarina buyik mev-
ki veren onun kayin biraderi W. Schwartz'i da zikretmek icap eder.
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sekilde tetkikine bir yol acabilecegi diistincesine vardi: «Masal-
lar mitolojinin husust dilleridir diyordu ve eder bunlar ilmi bir
tetkike mevzu teskil edecek olurlarsa yapilacak ilk is her modern
masali bir daha eski menkibeye kadar ve her menkibeyi de iptidai
bir mite kadar goturmek olmalidir.)) Ne yazik ki, o, bunu yap
mak icin itimada sayan olmiyan bir kilaguza, mukayeseli etimo-
lojiye bas vurmaktadir. Onun sakirdlerinden biri olan Gubernatis
hayvani mitoloji ve nebatlar mitolojisinde bir cok modern inanis-
lari ve adetleri, eski Hind'in pek eski telakkilerine baglamaga ka-
dar gitmistir.

Hind - Avrupai lisanlara ve mitllere tatbik edilmis olan
mukayese metodu, bunda bile, alimleri, folklorun tetkikine struk-
lemistir. Esasen, eder bu mektep batmis ise mukayese metodunu
suiistimal ettiginden degildir, is tamamiyle bunun aksinedir. Zira
H. Gaidoz, bizzat insan dusuncesinin arastirilmasi olan bir tetkik
icin, bir lisan ailesinin dar hudutlari icinde kalmak mukayese
yapmak demek degildir.» [1] diyordu.

Max Muller ile her yerde ve yalniz gunesi, tulGu, gurubu ve
Adalbert Kuhn ile gok gurultisi ve simsegi goéren ari mitoloji
lenguistigin ve Hind - Avrupai etimolojileri ile simsiki kun-
dakladigi icin 6lmastur. O, her ne kadar nazari hatalar mezarina
gémildi ise de, bu yuzden saygimiza daha az layik degildir, ¢tin-
ki, masallar, sarkilar, ata sozleri ve umumiyetle halk edebiyati
hakkinda canli bir aldka hareketi yaratmistir. «

Almanya’da, Kelt akademisinin ilk gayretlerini pek yakindan
takip eden Grimm, Cermen mitlerinin ve orf ve adetlerinin men-
selerinin arastirilmasi hakkinda biyuk bir hareket yaratmaga mu-
vaffak olmustu. Ve yine, folklor, ondan buyidk bir fayda sagla-
misti : 11k hakik? objektif masallar kitabi ve (Monteskiyd’'niin yar-
dimiyle) Almanya’nin eski zamanlar hukuku Gzerine ilk kitabi,
ona borc¢lu bulunmaktayiz. Mannhardt bu hareketi hizlandnacakti
ve mitin mengeleri hakkinda yillarca suren arastirmalardan sonra
boyle bir tesebbisin, Almanya ve komsu memleketler koéylusu-
nan orf ve adetleri ve inanislarinda yasiyan an’anenin tetkikile

[1] La mythologie Comparee, dans Melusine (883 - 85) Il. 98.
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baslamasi gerektigi neticesine varmisti. Boylece, bizzat Cermen
masallarinin menselerinin dar sahasinda dahi, mukayese metodu-
nun kullanilmasi Mannhardt', ister istemez, folklorla ugrasmaga
sevketti. Onun tarlalar ve ormanlar Uzerindeki guzel travaylari
XI1X uncu yuzyilin Ustatca eserleri arasinda sayilmaktadir.

ingilizler, adalarinin iklimi icabi olarak ve daha sonralari,
genis mustemleke imparatorluklarini idare edebilmek zaruretile
farkina varmaksizin, uzun middet etnografya yaptilar. Binaena-
leyh Fontenelle’in ve De Brosses'un ve Demeunier'nin goruslerini
ele almalarina ve pek dar olan vedizm ve aryanizm nazariyesi lze-
rinde fazla durmadan, mukayese metodunu serbestge butin ka-
vimlere ve insan hayatina ait her seye tatbik edislerine sasmama-
hdir. Bu sefer, mukayese, o kadar genis bir hadiseler toplulugunu
kucaklamaktadir ki etnografyayi antropolojiden ayirmak gucles-
mektedir : yeni mektebin adi da buradan c¢ikmaktadir. Boyle bir
genislik alan yeni ilim, muhtariyetini ve tam olarak laiklestigini
ilan etmek istiyor. Bunun el ile tutulur bir deliline de sahibiz : ilim
lisaninda Survivance mefhumu, butin oénceki teolojik kaygulari
bir yana birakarak Superstition’'un (batil itikad) yerine ge¢mek-
tedir.

Avrupa koylusinin bazi an’aneleri daha o zaman yari me-
den? halklarmkilerle mukayese edilmis idise de bu bir tesadiften
ibaretti. Boyle bir calisma zarureti tGizerinde 1srar etmek, antropo-
loji mektebine mukadderdi. Ed. B. Tylor ve sakirdleri icin, gerek
klasik eski zaman, gerek modern kdoylilerdeki (Survivance) arta-
kalanin tetkiki mukayeseli arastirmalarin ve medeniyet tarihinin
mihverini teskil edecektir. Tylor séyle yazar :

Bugunki medeniyetin takip ettigi ylaruyidsi ¢izmek icin bize
yardim edecek deliller arasina benim Survivance (Survivals) adi-
ni verdigim bu muuhim hadiseler sinifini da koymamiz lazimdir.
Dogduklari yerden itiyad zoriyle farkh ictimal bir hale nakledil-
mis olan bir ¢ok isler, orf ve adetler, fikirler v.s. itiyad meydana
geldikleri igtimal halden farkli bir hale nakledilmisler ve o za-
mandanberi yeni bir hal doguran eski ahlaki ve fikrT bir durumun
sahit ve drnekleri olarak kalmislardir.

Hala yasamakta olan anahtar ve incil tecribesi bir Survivance
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dir; Yazin, gindiuzin en uzun zamaninda yakilan eglence atesi
bir Survivancedir. Breton kéylulerinin olilerin ruhu igin yapmis
olduklar: éltler yemegi de bir Survivancedir. Buna benzer misal-
ler, ekseriya, bizi, ylzlerce ve hatta binlerce yil evvelki itiyadlara
goturur. Batil itikad tabir ettigimiz seylerin, maziye karismis bir
cemiyetin dustnce bakiyeleri oldugunu nazarn dikkate alacak
olursak, artakalan prensibinin pratik ehemmiyetinin kayboldugu-
nu kabul etmek 1azim gelir. Bu batil itikadlarin en biyuk dismani
olan mantiki izah, onlara hiicum etmek kuvvetini burada bulmak-
tadir. Filhakika bir takim arta kalan hadiselerinin ehemmiyetsiz-
ligine ragmen, tarihi tekdmdul seyrini izah bakimindan tetkikleri
o kadar muhimdir ki, etnografya arastirmalarinin en esash bir nok-
tasi bunlarin karakterini azami sarahatle tesbite calismaktir.» [1].

Daha ilerde sdyle der: «Aslinda, eski ¢aglardan devam ede-
gelmis méanasini ifade etmis gibi goériinen Superstition etimolojisi
itibarile survivance fikrini ifade etmefe tamamen elverislidir. Fa-
kat, bugin, bu kelime hafif bir tekdir méanasi ihtiva etmektedir
ve her ne kadar, canli bir medeniyetin i¢cine girmis olan bu 6lU
medeniyet dokintilerini zem etmek hakkimiz ise de bu kelimeyi
kullanmak hem biraz sert hem de hakikate gayri muvafik olurdu.
Etnografya ilmi icin Superstition kelimesinin simdi ifade edeme-
digi sirf tarih? hadisenin tayinine yariyan Survivance gibi bir ke-
lime kabul etmesi tamamile zaruri bir seydi. Kismi survivance’lar
denilebilecek yani menbalari bulunabilecek kadar iyi muhafaza
edilmis eski itiyadlarm meydana getirdigi, ve fakat yeni bir sekil
alinca bizzat kendi kiymetleriyle tutunabilecek derecede yeni mu-
hitlerine intibak etmis hallerin heyeti umumiyesi icin bu suretle
musterek bir tabir bulunmus oluyor.

Folklor, antropoloji calismasindan buyuk istifadeler sagliya-
caktir; bunu Andrew-Lang’'m derin arastirmalarina, Sir James-
Frazerin sonsuz calismalarina ve genis repertuvarlarina borclu-
yuz. Birincinin dostu olan Henri Gaidoz, 1884 de soyle yaziyordu:
«O, sBzde mukayeseli mitoloji mandarenlerinin tetkiklerimizi igi-
ne kapatmak istedikleri BiUyiuk sedde genis gedikler acmis ve

[1] Ed. B. Tyior, la civilisation primitives, p. 1876, I, 19 - 20.
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kemali curetle Yunanlilari Amerikalilarla, Hindulari Hotantolarla
ilh. mukayese ederek, fikirleri, yaklastirmalari kalemi altinda tah-
rik ederek mitolojinin butlin nev’'i beserin itikad ve menkibeleri-
nin tetkikine istinad etmesi lazim geldigini gostermistir. M. Lang,
folklorun, bir fikir veya tarihi netice ¢ikmaksizin esasen malim
hadiselerin ve bila fasila tekrarlanan vesikalarin bir araya yigilma-
sindan baska bir sey oldugunu kabul edenlerdendir; ona gére, folk-
lor, antropoloji ve mitolojinin temeli olan bir ilimdir.» Bu soz
Rameau D’or muellifi hakkinda da dogrudur. Ayni zamanda Mann-
hardt ve Tylor'dan mulhem olmus olan, nebatlarin sahislandi-
rilmis ruhlari hakkmdaki bu abidevi eserinde, o, mitemadiyen
vahsilerin adetlerini Avrupalilarmkiler ile mukayese ediyor.

Henri Gaidoz ¢ok alimane 11 fasillik Melusineile, Salomon
Reinach bes ciltlik kaltler, mitler ve dinleriyle, Leon Marillier bi-
rinci sinif tetkik eserlerile Fransada antropoloji mektebini seref
mevkiine cikardilar. Onlar, bir cok kereler koyli ve vahsi ha-
yatinin mukayesesinden bahsedip durdular ve eski mitolojinin
menselerini aydinlatmak Gzere bizim koylulerimizin asadi mitolo-
jisi olan folklorun tetkikini yorulmak bilmeden iltizam ettiler.

Folklorun, kelt, Ari ve Cermen mekteplerinden sagladigi fay-
dalar azimsanmak soyle dursun; antropoloji mektebi, onlari bil-
hassa takviye etmis ve g¢ogaltmistir. O, fazla olarak sunu da yap-
mistir: alimlerin emrine survivance'in tarhi - ilmi mefhumunu
vermis ve ayni zamanda bu sahadan bitin teolojik kaygulari kal-
dirmistir.



FASIL V

Tarih ve Folklor.
Tarih metodu ve mukayese metodu

I. — Romantik devirde tarih ve Folklor

Tarih, XVIII inci yldzyilda Voltaire'le ciddi ilerleyisler kaydet-
ti; fakat, bu, baslica siyasi faaliyete, fikri ve artistik harekete inhi-
sar eder. Hatta milletlerin ahlak ve adetleri ve fikirleri Gzerinde in-
celeme (1756) de terakki — hikmeti Rabbaniyenin insanilesmis
sekli — hemen hemen sadece ilimlerin ve gizel sanatlarin tekamulu
vasitasile tahakkuk eder. Felseft denilen ve hadiselerde fikrin mad-
di tercimesinden baska bir sey gérmeyen bu tarih sekli, fikirlerin
ilerlemesi vasitasile, butln siyasi ve sosyal degisikliklerin izah edi-
lebilecegine inaniyor. Elhasil, o, hadiselerin dis gérinusune karsi
asikar bir hafifseme hissediyor; bunlar, disincenin ilham ettigi
bicimi az ¢ok muvaffak olmus elbiselerden baska bir sey degildir-
ler ve durup héadiseleri tasvir etmek, ancak, zaman kaybetmektir.
Her seyden &nce, bahis konusu olan fikirle hadisenin irtibatini gos-
termektir. Tarih, Ansiklopedi’'nin bir mukaddimesinden baska bir
sey degildir, daha dogrusu, o, felsefenin medeniyete kavusturucu
kiymetinin bir midafaasidir.

XV inci yuzyihn klasik sanati, insandan fazla fikirlerle ilgili
renksiz bir sanattan baska bir sey degildi; bu asrin felsefesi, tecribi
ilmin ve onun hayirl tatbikatinin ve ayni zamanda da, bir hirriyet
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ve miusamaha devrinin bayraktarlhigini yapan gul penbe goruslu bir
epiktirizmdir. Fakat, ihtilalin sonunda, hirriyetin zararina da olsa
bir nizam ve asayis arzusu kendini géstermistir. Ama, hayatin duy-
gu ve neg’e tarafl burada hig¢ bir sey kaybetmiyecektir: bunlar, ta-
mamile muisahhas ve ihtiras dolu bir edebiyatta daha renkli ve
daha spiritialist bir sanatta aranacak ve bulunacaktir.

Chataubriand (1768 - 1848) bu yeni ihtilalin biyuk sihirbazi
olmustur. XVIII inci yuzyilin micerred tarihini alt Gst etmek icin
ona bir kag yil kafi geldi; 1802 de Hiristiyanhgin dehasi, orta ¢agin
hiristiyanligim tekrar canlandiriyor ve Gotik Katedralin ruhunu
meydana cikariyordu; 1809 da Sehidler barbar bir alemi géz 6nun-
de canlandiriyordu. Tarih, onda birbirini takip eden canl tablolar-
dan baska bir sey degildir. Hadisenin bin bir tarlu teferruati, ma-
hallt rengin kesin tarif ve tasvirleri, ona harikall bir yeniden dirilis
edasi vermekte kuvvetle yardim etmektedir. Chataubriand, yeni-
lesmis hava icinde yeni bir hamle yaratmistir.

Augustin Thierry (1795 - 1856) Sehidleri okuyarak tarihcilik

istidadini kesfetti: Franklarin ve Romalilarin muharebesi, Fransa
topragi Uzerinde fasilasiz savasan iki irkin, Galyalilarm ve Frank-
larin nazariyesini ilham etmis olabilir ve denebilir ki bu da ingilte-
renin Normanlar tarafindan nasil feth ve istila edildigi gortsina
meydana getirmis olabilir.
Merove zamani vakayii (Les recits des temps merovingiens’)nin
buyik Malouin’in sakirdlerinden birinin eseri oldugunu sdylemege
lGzum var midir ? Fakat, Augustin Thierry, bunlardan her birinin
kendine mahsus bir tarafi oldugunu farkederek bu muhtelif Avru-
pa irklarini birbirine benzemiyen zamanlarda tekamul ettirmeyi
kafi gormedi. Ogretmen okulunu bitirince Saint-Simont'un katibi
ve is ortagdi oldu ki bu doért yil sirdi (1814 - 1817), sonra, mica-
deleci basin hayatina atildi. iste, bu zamandadir ki (Mayis 1820)
Jacques Bonhomme’un hakiki tarihini nesretti. O zamandan itiba-
ren, sosyal endiseler asla fikrinden ¢ikmadi. Tamamile bunlarin
tesirile degil midir ki gayretlerinin buyuk bir kismini Tiers
Etat [1] tarihine ait abidelerin nesri icin harcadi.

[1] Vaktile Fransada zadegan ve ruhban siniflarindan gayri olan halk

siniflari. — Tercime eden —
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Bundan baska, Augustin Thierry halka dair her seye alaka
duymaktadir. Herast de la Villemarque, Barzaz - Breiz (1839) in
yani Britanya halk sarkilarinin mukaddimesinde, Sehid’lerin mes-
hur mugannisine (Chateaubriand) arzi ihtiram ettikten sonra, halk
siirlerinden o kadar iyi istifade etmesini bilen muverrihe, kendisine
ilk 6nce hiusniu kabul gosteren, ona rehberlik eden ve en musfik bir
surette himaye eden Augustin Thierry’ye hararetli tesekkidrlerini
sunuyor. Olivier Perrin’in Britanyalmin dogumundan élimune ka-
dar butin hayatinin anlarini tasvir eden 120 levhanin izah edici
notlarini yazmis bulunan Alexandre Bouet, muhakkak ki, Chabau-
briand’in tesirinden kurtulamamistir ve efer bu tarih yenilesmesi-
nin tesiri altinda kalmamis olsaydi bize Breiz izel'i veyahut La vie
des Bretons de L’Armoriquei (Paris 1838) asagi Britanyanm yerli
tarihi olarak takdim edebilecek miydi ?

Michelet ile beraber (1798 - 1874) Augustin Thierry'de de go-
rilen temaydtller gelisme§e baslamaktadir; tarih, sadece, hayati
ve rengi istindaf etmiyecek, ge¢cmisin tam bir yeniden dirilisi ola-
caktir. Halk ¢ocugu olarak dogmus ve halk ¢ocugu olarak kalmis
olan bu muharrirdeki sosyal endise, vatansever ve insaniyetci bir
nevi mesyanizme kadar gider; onun, Fransa’'nin ve insanligin sev-
gisile yogrulmus olan bitin eserleri, halk sevgisile doludur.

Vico'nun sakirdi ve onun La Science nouvelle’ini tercime ede-
cek olan Michelet, onun tarih felsefesini sdyle hulésa etmektedir :
«insan tarihinin bize arzetmis oldugu bu faaliyetler ve diistinceler,
ahlak ve dil degisiklikleri icinde, biz, yine ekseriya, ayni cizgileri,
ayni karakterleri bulmaktayiz; zaman ve muhit itibarile birbirle-
rinden ¢ok ayri bulunan milletler, siyasi inkilaplarinda ve dil in-
kilaplarinda son derece birbirine benzer bir seyir takip etmektedir-
ler. Muntazam hadiseleri, arizi olanlardan ayirmak ve birincileri
idare eden umumi kanunlari tayin etmek; zamanla hususi tarihler
seklinde ola gelen cihansimul, ebedi tarihin hatlarini ¢cizmek reel
dinyanin, icinde donmekte oldugu ideal daireyi ¢izmek, iste, yeni
ilmin mevzuu budur. Bu, insanlidin, ayni zamanda, hem felsefesi,
hem de tarihidir.» Fakat bu satirlarda XVIII inci yuzyilin felseft
tarihine tam bir avdet gérmeyiniz. Vico’dan sonra Michelet, buna
misahhas hadisenin akli veya ekseriya hararetli bir yeniden dirilis
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vasitasile, fikri bize anlatan bir nevi sembolizm ilave etmektedir.

Bu temayullerin hepsi, buyuk tarihciye, halkin tzerinde yasa-
digi toprakla ve onun an’anelerinin, insanhigin cihanstimul an’ane-
lerile olan munasebetlerini duymak ve kavramak imkéanlarini
vermektedir. Tarih’inin ikinci cildindeki meshur Fransa’nin tablo-
sunda, (1836) icinde turlu fikirler, karakterler tekamyul etmekte
olan Fransa'nin maddi ¢ergevesini tasvir etmege calismaktadir. Jeo-
lojik saglamhgi hayret uyandiran bu canh taslak, icinde her eyale-
tin kendi 6z dehasile gézuktugu ve sembolik olarak kendi biyuk
adamlarinda sahislastigi kavrayici beser? bir cografya tetkikidir.

Ertesi yil: «Cihansimul hukuk sembolleri ve formulleri icinde
arastiriimis olan Fransiz hukukunun menselerini nesreder.
Grimin’in Alman hukukunun eski zamanlarindan (1828) ve Beu-
gnot'nun sur les ceremonies Symboliques usites dans l'ancienne
jurisprudence francaise (Paris 1828) unvanli derin ilmi eserinden
mulhem olan bu tetkik, insanin dogumundan 6limine kadar kar-
silastiyi hukuk &rf ve adetlerinin bir tarihi olarak goze carpmak-
tadir. (S. 1X.) Boyle bir tetkikin folklorla yakinhgi meydanda-
dir; hattd Michelet, her eyaletin hususi hukuk sekillerinin ve bi-
zim eski hukukumuzu telmih yollu gayet iyi anlatan halk tabir ve
darbi mesellerinin meydana konulmasini istemekten de geri dur-
miyacaktir. Meseld sunun gibi dusturlari anliyabilmek icin, onlari
bilmek lazimdir :

Il vaut son pesant d'or veyahut attend-moi sous I'orme (S.
XCIIl - XC1V).

1843 den 1853 e kadar stren devrede kendisini tamamile de-
mokrasi propagandasina verir, (halk, 1846); ithilalin tarihi, (1847-
1853). yeniden evlenir ve gen¢ karisinin tesiriyle lirik ruhunu bir
strd coskun esere bosaltir: (Kus, 1856; Bocek, 1857; Ask, 1858;
Kadin, 1859; Dag, 1880; Deniz, 1861.) Sonra, tuhaf iki eser gel
mektedir, fakat, bunlar da onun coskun halk sevgisile doludur:
Sihirbaz, 1862) ve insanhgin incili, 1864. Michelet burada bizi, ke-
derli ve feci temaydullerini, apokaliptik mubaldgalarla dramatize
ettigi fakat realiteye temasi asla unutmadan beseriyetin icinde
insanlarin elemlerini gérmesini bilen bir kesf ve cezbe sahibi gibi
halk hayatinin menbalarina goéturur.
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Emile Souvestre (1808 - 1854), hakikatte Augustin Thierry
ve bilhassa, Michelet'nin sakirdidir. Son Britanyalilar (1836) bize
Armoricainlerin ahléklarini, adetlerini, inanislarini ve maddi ya-
sayislarini tanitmaktadir. Eserinin mukaddimesinde soyle bir iti-
raf yapmaktadir: «lyi biliyorum ki bu tablo hakiki ve tamdir.
Britanya iyi kotu tasvir edilmis olarak, hi¢ olmazsa, bunda can-
lanmistir. E§er taslagimi sairane bir cila ile 6rtmis olmakla itham
edenler olursa, onlara gérdigum gibi tasvir ettigimi ve gérdugim-
den baska bir sey yazmadigimi ve hattd ahlak¢r maverrihlere de
yapacak bir sey birakmamaga gayret ettigimi sdyliyebilirim.» Ta-
rihgi Michelet'ye ithaf edilmis olan ve Britanyanin bin bir gece-
lerinden bahseden Foyer Breton (1844) okuyucuya su suretle hi-
tap etmektedir: «Eger tarih, bir milletin varliginin tam olarak
meydana konmasi ise, bu varlikta bulunan en karakteristik seyler
bilinmeksizin o nasil yazilabilir ? Bana bu halkin resmi yasayisini
gosteriyorsunuz, fakat, onun kendi evindeki yasayisini bana kim
anlatabilir ? Daima bir azinhgin isi olan resmi muamelatini 6gren-
dikten sonra, az ¢ok herkesin sahasina dahil bulunan her gunki
itiyadlarini, temaydllerini, fantezilerini nereden 6drenecegim ? Bir
milletin mahrem hayati hakkmdaki bu bilgilerin, baslica halk an’a-
nelerinde bulundugunu gdérmuyor musunuz ? Her irki ifsa eden
musterek duygu, bunlarda hususT bir sekil alir; zira ruhlarimiz da,
ayni isikla aydinlanan hassas cisimler gibi 1sigi muhtelif surette
inhilal ettirir ve kendileri turli renklere boyanir; anlasildigi Gze-
re, an’anelerin tamamile tarih oldujunu asla sdylemek istemiyo-
ruz; fakat, bunlarin, onun esash bir kismini teskil ettigini zanne-
diyoruz.» [1]

O, daha sonra, Son Kdylulerde (1851) essiz tablolari, kdy ru-
hunun santimantal siirini ifsa etmis olan George - Sand't methede-
cektir. O, bu yeni kitabini kéyli muhayyelesine ve bilhassa Bri-
tanya halkinin hayali hikayelerine tahsis ederek ilk gayretlerini
tamamlamak fikrindedir.

Brizeux (1806 - 1858) dogdugu yerin ve kdy hayatinin sevgi

[1] Emile Souvestre, le foyer Breton Contes et traditions populaire,
Paris 1853, pp. 2-3.
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sini buyudk bir samimiyetle ve blyuk bir sadelikle siirler halinde
ifade eder. Idyle de Marie (1836) kaba bir realizmle pek cok tas-
virleri ihtiva eder; Breton’larin rustai destani (1845) Sairane hi-
kayeler adini tasiyan ruzname (1854) insanlari ve muhiti, Britan-
yasim ve bretonlarmi hayranlik uyandiracak bir surette tanitan
ancak, dikkatli bir ressamin yapabilecedi bir ¢ok tablolar arzeder,
bir ¢ok halk inanislarini tam bir dogrulukla gozlerimizin 6niunde
canlandirir. Bu romantik sair, sessizce Rene’nin mezarini (rustai
ruzname doérdinct kisim, XIII) terennim etmekle beraber, bu
dindar ruh tamamile hirriyete tevecciih etmisti. ltalyada, 1848 de-
ki demagojik karisikliklar onun Aalicenap hissiyatini izale etmek-
sizin sadece muteessir etti.

Xavier Marmier, (1809 - 1893) halk edebiyatinin blyuk bir
dostu oldu, fakat, romantizmin karakteristiklerinden biri oldugu-
na stiphe olmiyan ekzotizm zevki ile 1830 a dogru Avrupanm bu-
yuk bir kismim dolasti. 1841 de Seyahat Hatiralari ve Halk an’a-
nelerinin mukaddimesinde soyle yazar: «Halk an’anesinin, saf
sekillerde, bazan ¢ok elemli, bazan da ¢ok derin duygusile bence
daima dayanilmaz bir gizelligi vardi. Bunu pek uzaklarda aradim,
gezmis oldugum muhtelif memleketler an’anelerinin karakteris-
tik taraflarim bulmaga calistim. Halktan dinliyemedigim hikéaye-
leri kitaplarin yardimile 6grendim.»

O, bu eserde Alman ve Fin an’anelerine, hakikaten, uzun fa-
sillar ayirmaktadir; fakat, tamamile kendi vatani Franche-Comte-
ye dair olan La feerie fraiiche-Comtoise’lt ve yeni seyahat hatirala-
rint da unutmuyor. Bu tetkiklerde edebi endiseler hakim bulun-
masina ragmen, pek ¢ok sahifeler kuvvetli bir an’aneci aladka ile
doludur. Kuzey halk turktleri (1882) izlanda, Feroe, Danimarka
ve isve¢ millT ve halk siirlerinden ibaret zengin bir antoloji teskil
eder. Bunlar, Avrupa halk edebiyati tzerine dikkate deger bir
girisle baslamaktadir. O, bunda, breton hareketini ihtirash bir
dikkatle takip etmis bir adam olarak, bu siirin kuvvetini ve tadini
anlatmakla bitiremez.

Omrinin son yillarinda nesretmis oldugu bir ¢cogu masallar
ve menkibelerden ibaret olan eserlerden bahsetmiyecegim. Onlar,
baska bir harekete aittirler. Bu muhtelif memleket masallarinda
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(1882) Benfey’'nin oryantalist nazariyesinden ilham almakta ve
Cosquain’in eserini bu arada zikretmektedir.

George-Sand’'m eseri (1804 - 1876) tarih zevkinin buydk bir
sosyal reform arzusuna karistigi bu romantik hava icinde gelis-
mistir. O, Augustin Tierry'den dokuz yil sonra, Michelet'den
alti yil sonra dogmus, sonuncusundan iki yil sonra dlmustir. O,
memleketi olan Berry'nin hikayesile, onun o6rf ve adetleri ve ina-
nislarile ilgilenmistir. Ruhlarin tecessim ve temessull Uzerinde-
ki santimantal sosyalizmi ve romanesk nazariyeleri, onun, basit
insanlarin hayatindan ve koyli ahlak ve adetlerinden hoslanma-
sina mani olmadi. Jeanne (1844), La petite Fadette (1845), La
mare au Diable (1846), Francois le Chempi (1847), yeni seyler
olarak goézuktiler ve hararetle alkislandilar. Bu istikameti almis
bir ruhla, o, folklorla ilgilenmemezlik edemezdi. Bu hupsusta da-
ha bir ¢ok delillerimiz vardir. Amelie Bosquet, 1844 de Norman
an’aneleri hakkmdaki kiymetli eseri romanesk ve harikali Nor-
mandiyay! nesrettigi zaman George-Sand hararetle onu okumaga
koyuldu. O da, 1857 de bir koy civarinda gezintilerini ve koylu
menkibelerini nesretti. Oluminden bir yil énce, 1857 de, Laisnel
de la Salle’in glizel kitabi Orta Fransa’'nin inanislari ve menkibe-
lerine 6n soz yazdi.

George-Sand, onun Berison lehgesindeki harikulade bilgisini
methetmekle kalmiyor; sdyle yaziyordu : Laisnel de la Salle bu
dili o kadar seviyordu ki, ancak bununla konustugu zaman butin
zekasina malik oluyordu.

Bu lisan ona biyidk hizmette bulunmustur, zira, bunun sa-
yesinde o, kdylintn harimine kadar sokuldu ve onun bitin esas
fikirlerini, bdtin inanislarini, batin menkibelerini 6grendi. Fa-
kat, o, hi¢ bir zaman, sadece, bir sair ve sanatkar eseri meydana
getirmek istemedi; bUtin bu hususi seyleri, tarihi bir bag vasi-
tasile topraga, ayni maddeler hakkmdaki cihansiimul terciimele-
rin buyuk ailesine baglamak istiyordu.

Bugin insanlarin tarihi hakkmdaki dustincemiz, son yuzyil-
da buyuk bir ilerleyis kaydetti. Filozoflarin batil itikada karsl
actiklari savas, onda dusunce tarihinin en buyuk esash bir fasl
oldugundan zerre kadar stphe etmeksizin, halk inanislarinin bi-
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tin sairane eserlerini artik, manasi kalmamis, bayagi seyler sira-
sina koymustu.» [1] Bu satirlari okurken onun Chataubriand’m,
Augustin Thierry’'nin ve Michelet'nin havasinda yasamakta oldu-
gunu hissetmiyor musunuz ?

1820 den 1850 ye kadar Fransa'da cikmis olan butun folklor
kitaplarinda — bunlar da zaten pek fazla sayida degildir— bu
meshur adamlarin tesirinin emareleri veya delilleri bulunmak-
tadir. Mme Clement Kuzey departmaninin millT ve dinT bayram
lan ve eski ve yeni adetler tarihinin ikinci basilisinda buna sehadet
etmektedir : «<Ahlak ve adetlerin tetkiki, hala, icinde glizel sanat-
larin, ilimlerin, endustrinin, onlara hamle yaptirmis olan sebep-
lerin tabiati, onlarin ilerlemesini durdurmus olan batil itikadlar,
kesfolunmakta olan bitip tikenmez bir kaynaktir. Her halde X1X-
uncu yuzyildanberi, kesifleri vasitasile her yil Avrupayi biraz da-
ha fazla zenginlestiren suurlu alimler tarafindan ise girisilmis
bulunulmaktadir; bugtnkt nesillerin, en sonra, babalarinin hadi-
selerini ve buylk ailenin an’anelerini égreneceklerini tmid ede-
lim» (S.6 7).

Amedee de Beaufort, Fransanm halk menkibeleri ve an’ane-
leri (Paris, 1840), adli eserinde, «mitevazi halk sairi» «Humble
Rhapsode» 1 halkin diktesi altinda yazdigini beyan ediyor. O, bunu
yaparken memleketimizin an’anelerinin daimfi bir &bidesini mey-
dana getirmek istemisti. (S. VII ve LXXVII). Bununla beraber,
itiraf etmek lazimdir ki, o, hikayecilerinin hikayelerini kendi zev-
kine gore degisiklige ugratmistir. Alfrede de Nore (Alfrede du
Chaisnel in maustear adidir) kaynaklarina karsi son derece say-
githidir. Bundan baska, onun Fransiz eyaletlerinin orf ve adetleri,
mitleri ve an’aneleri (Paris ve Lion 1846) meshur istatistiklere ¢ok
seyler borc¢ludur.

o, bunlari yazanlarin ekserisinin 6rf ve adetlere karsi fazla
ademi tenezzil gosterdiklerinden sikayet etmektedir (S. 1X).

O, 1856 da nesrettigi batil itikadlar lGgatinin 6n sbézinde

[1] 2. Vol. in 80
[2] Laisnel de la Salle, Croyances et Legendes du Centre de la France,
Paris, 1875, I, IX - X.



170 Folklor Elkitabi

Souvestre’'m uzun bir pasajini nakletmektedir ki bu Michelet’nin
sdylemis oldudu seylerin baska bir turlu sdylenisinden ibarettir.
Esasen, o zaman «an’aneleri» toplamis olanlar, 1848 ihtilalini ha-
ber veren — ve bir dereceye kadar onu hazirlayan — bu halk ta-
rihine ve ictimal cumhuriyete karsi mevcut olan meclGbiyet at-
mosferinden nasil kurtulabilirler idi ?

Bu karisiklik yilinda Loren halk an’aneleri hakkinda ¢ok gi-
zel bir kitap yazmis ve onu Remiremont’da nesretmis olan Richard
adinda biri, eserinin, halk vakayinamelerinde, onun ahlék ve adet-
lerinin, duygu ve fikirlerinin hikayelerini bulmaktan hézedenle-
rin hosuna gidecegini sandigim soyltyor (S. I1).

hulésa, itiraz gétiirmez bir seydir ki romantizm ve onun halka
yoneltilmis musahhas ve pitoresk bir tarih telakkisi, efkari hakiki
bir surette, alelitldk folklorun ve hususile halk an’anelerinin tet-
kikine hazirlamistir.

Bununla beraber, bazi muharrirler bu hareketin disinda kal-
dilar. L. F. L’heritier de I'ain, Theile tarafindan tercime edilen
(Paris, 1838) Grimm kardeslerin Alman an’anelerinin 6én sézlunu
yazarken, devrinin butlin an’anelere dair nesriyatinda hezeyan-
dan baska bir sey gérmuyor. «Bunlar, diyor, ne menkibeler, ne
vakayinameler, ne de an’anelerdir.» Gariptir ki Henri de Latou-
che’un Kurdlar Vadisini bundan istisna etmektedir. Filhakika,
Le Barzaz Breiz’'in romanesk ve harikali Normandiyasi ve hemen
hemen bitin zikrettigim muaellifler bu tarihten énceye aittirler.

L’Ecole de Shartes'da veya College de France'da tarih ten-
kidi ve tenkidi arkeoloji olarak okutulan seyler, hakiki tarihgile-
rin, gecmis yuzyillarin halk menkibeleri ve an’aneleriyle ilgilen-
melerine amil oldu. Le Roux de Lincy (1806 - 1869) L’ecole de
Chartes da 1829 dan 1832 ye kadar talebelik etti ve «Arsenal» ki-
tuphanesinin hafizi kitibti olarak ¢ldi. Eski metinlerin icinde ya-
sadi ve onlarin bir ¢ogunun aslina tamamile uygun guzel tabila-
rim yapti. Muhiti icabi halk eserlerini veya an’aneye muteallik
eserleri tetkike meyyal olan bu adam, hakli olarak, tenkid kaide-
lerine saygidan ayrilmamayi istemektedir. Ne yazik ki ancak mu-
kaddimesini nesrettigi Menkibeler Kitabi (1836) sirasile en emin
kaynaklara dayanarak mukaddes menkibeleri, harikulade men-
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kibeleri, tariht menkibeleri tetkik etmektedir. Bizim tarafimizdan
Uzerinde durulmakta olan hi¢ bir nokta yoktur ki su (Les me-
moires de I’Academie des Tnscription et Belles-lettres, Les notices
et extraits des manuscrits de la bibliotheque du Roi veya Le jour-
nal des Savants gibi blyuk akademik dergiler tarafindan toplan-
mis vesikalarla izah edilmis olmasin, diyor. Bu tamamile tarihi,
ve saflam, fakat, haddinden fazla unutulmus bir eserdir. Onun
Fransamn tarihi turkuler dergisi (1841) ve darbi meseller kitabi
(1842) ayni metodla yazilmistir. Bu iki esrin basinda buyidk bir
kiymeti haiz tarihi tetkikler bulunmaktadir. Halk hikemiyatinm
ilim ve fen kaynaklar GUzerindeki tetkik de cok dikkate deger.
(Tercihan ikinci tab’a miracaat etmek lazimdir 1859).

Alfrede Maury de (1817 - 1892) buyuk bir miutebahhir olarak
yetisti; guzel tarih usullerine psikolog meziyetlerini ilave etti ve
hattd fizyolojist vergilerini kattigini da soylemeliyim. 1840 dan
1844 ocagina kadar La Bibliotheque L. Royale mensup oldugu
muddetce iki dikkate deder eser meydana getirdi: Les fees du mo-
yen age (orta c¢adin perileri( ve orta ¢agin dinT menkibeleri tUzerine
tecrubeler. Bunlarin her ikisi de 1843 de intisar etti. Birinci eserinin
basinda: «Menkibe ve batil itikad malzemesi hususunda hig bir sey
kararlasmamis ve tahdid edilmemistir; hepsi birbirine karismak-
tadir. Bunlarn tetkik etmek icin kusatilmaga calisilan daire, yer
degistirmek ve devirleri ve mubhitleri takip ederek genislemek
zorundadir. Ben, bUtin karabetleri, butin benzerlikleri, belki ha-
kiki peri masallari besiginin kesfine yariyabilir diye topladim ve
toplanmis olan bu malzemeleri tarihin onlara tayin ettigi dizene
sokmaga calistim.» [1] Bu mukemmel tecriibeyi okuyacak olan-
lar, onunla birlikte anliyacaklardir ki tarihi kadrosu icindeki ye-
rine yerlesmedikge peri masallarini ve peri masallari an’anelerini
anliyamiyacaklardir.

DinT menkibeler tzerine tecrube adli eser sadece iyi bir ta-
rihciyi degil, bir psikologu da meydana ¢ikarmaktadir. Hatta, e§er
o, sosyoloji ve folklorun kurulusundan &énce degil de sonra yazi
yazmis olsaydi ona folklorcu veya sosyolog da diyebilirdim. «Su

[1] A. Maury, Croyance et Legendes du Moyen age. p. EVIII.



172 Folklor Elkitabi

dustunceye vardim ki, diyor, elime almis oldugum iste tetkikime
arzolunan batin héadiselere, onlarin tahririne hakim olan fikri
ayirmaga ugrasmam gerekmekte idi. Bu suretle elde edilen bu
muhtelif fikirleri, mimkin oldugu kadar az miktarda kisimlara
irca edecek surette aralarinda tasnif ettim ve bu umum?t subeler bir
kere tertiplendikten sonra, o, bu tecribenin ortaya koyacagi ip-
tidal esaslari bana sagladi. Aralarinda hala buyuk bir akrabalik
bulunan ve bazi noktalarda tamamile birbirine karisanlar, aslinda,
Uce irca olunurlar. Bunlar soylece ifade olunabilir :

1) Azizin hayatinin Hazreti isa’nin hayatina benzetilmesi;

2) Hakik? ve mecazi méananin birbirine karistirilmasi, sana-
yii 1afziyenin harfi harfine anlasiimasi;

3) Mecazi sembollerin méanasinin unutulmasi ve bu tasavvur-
larin istenildigi gibi uydurulmus hikayeler veya tagyir edilmis va-
kalarla tefsiri.

Bu prensiplerin her biri, menkibelerin tefsirine tatbik olunan
misallerle desteklenerek, bu tecriibede ayri ayri inkisaf ettiril-
mistir M-

Tenkidinin saygi dolu tonu ve fikirlerinin, kendi zamaninin
umumi fikriyatindan ¢ok ilerde bulunusu, muasirlari tarafindan
onun ehemmiyetinin anlasilmasina misaade etmedi. Menkibelerin
tesekkuli ve tek@dmdald ile udrasan butin folklorcular, burada ta-
rihten nasil istifade etmek zorunda olduklarim, kaynaklarin zik-
rinde ve vesikalarin tarihlenmesinde, nasil bir kesinlik kullanil-
masi lazim geldigini 6grenebilirler.

Bu suretle yeniden dirilmis tarihin yani sira tenkidi tarih,
folklora yol agmaga calisiyordu; ne yazik ki Leroux’lar ve De Lin-
cylrer, maury’ler asla bir mektep meydana getirmediler ve bir ¢ok
folklorcular, tarihi tenkid prensiplerinin taammumuine ragmen,
kaynaklarin ve sahidlerin tenkidinin lizumunu acele tamimlerin
tehlikesini ya anlamadilar veyahut da anladiklari halde bilmemez-
likten geldiler [1]. Harbert Spencer, kesin bibliyografya referans-

[1] A. Maury, evvelce zikredilen yerde, p. LX.
[1] Bu ve bunun gibi baska bir ka¢ sebepten dolayir P. Ch. de Smedtin
tarihi tenkidin esaslari adl kitabinin okunmasi Langlois ve Seignobos'un
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lar1 vermek, zaman kaybetmekten baska bir sey degdildir diyordu;
onun haddinden fazla taklitcileri tiredi ve bunlar adetler ve ina-
nislarin mense ve tekamult hakkmdaki tezleri hemen hemen hig
bir zaman ve mahal keydina tébi tutmadilar, sentetik oldugu ka-
dar rastgele neticeler ¢ikarmak igin cevher itibarile tamamile ayri
hadiseleri birbirlerile mukayese etmege kalkistilar.

Il. Mukayese metodu tarih metoduna
zit duser mi ?

Tarih kalturanun yenilenmesi, fikirleri, gecmise ve bilhassa,
menselerin arastirilmasina dogru gotirmemezlik edemezdi. XI1X-
uncu yuzyihn ilk yarisinin batian filologlarinin bu kaygusu dene-
bilir ki, ayni ytzyihin ikinci yarisinin tarihcilerinde umum?t bir hal
alir. Renan 1863 de Hiristiyanhigin menseleri tarihinin birinci cil-
dini ve Taine 1874 de Muasir Fransanm menselerinin birinci tomu-
nu nesreder. Fustel de Coulanges, Eski Fransanm siyasT muessese-
leri'nden bahsetmeden 6énce, 1864 de Cite antique (Eski zamanlar
sitesi) adli harikulade bir kitap yazdi ki, bunda, diinyaca hayran-
lik uyandiran bir ustalikla, Yunanistan'in ve Roma’nin eski inanis-
larini ve esasli muesseselerini canlandirdi. Bunda, buginkd Avru-
panin bir ¢ok inanislarinin ve bir cok miesseselerinin érneklerini
arastirmak gerekmez mi ?

Bu umumi cereyanin ortasinda, nasil olur da folklorcular ma-
ziye can ve gonulden yénelmege temayil etmezler ? Bundan bas-
ka Galyalilarin, Cermenlerin, Hind - Avrupai alemin iptidai de-

tarih tetkiklerine giris adli eserinde kiraatini faideli bir surette itmam eder.
Brehier ve Desdevises du Dezert'in tarih ¢alismasi adli (1908) kucuk kitabi son
derece luzumlu malimat verir; fakat evvelki iki eserin mutaldasini tavsiye-
den bir an farig olamam.
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virlerini butin meydana cikarmaga ugrasanlar hep Keltcilerin,
Cermenlerin, Vadecilerin c¢ocuklari degil miydi ? Menseleri
arastirmanin marazi bir iptila haline geldigi bir devirde, mede-
niyetin dogusuna kadar gidildigi ve orada bugiiniin bin bir kayna-
ginin kesfedildigine dair bir his hakim bulunuyordu.

Fakat, bunun tepkisi kendini hissettirmekte gecikmedi ve
Nietzsche malim miustehzi sézile bunun ilk isaretini verir : «Men-
seleri aramak arzusu arttikca insan teke (karides) olur, muver-
rihin g6zt arkadadir, ve nihayet gecmise inanir.» [1],

Buyidk olcide ve ihtiyatsiz bir cesaretle mukayeseyi — mu-
kayese -metodunu demiyorum — tatbika koyulan folklorcularin
takdiri zamansiz oldu. En mutebahhir etnograflarimizdan biri on-
lari su suretle hakh ¢ikarabilecegini sanmaktadir: «Tarih metodu-
nun karakterleri sunlarda géralar: 1) Hadiseleri kronolojik sirada
gézden gecirir; 2) Yazili veya musavver (figlre) vesikalardan
istifade eder. Mukayese metodu ise : 1) Zaman ve mahal sartla-
rindan tecridler yapar; 2) Sifahi vesikalardan da istifade eder.
Tarih metodu hadiseleri birbirinin yanina kor. Etnografya meto-
du onlari mukayese eder.

«Birincisi, sekillerle, ikincisi ise gérev ve mekanizmalarla ug-
rasir. Her iki halde dahi tetkik mevzuunun ayni olmayisi hadisesi,
her iki metodun da mesruiyetini ispat eder.» [2],

Bununla beraber, noksan bir rivayetteki hadiseleri tamamla-
mak icin olsun, onlarin gdrevini veya gayesini tayin etmek icin ol-
sun daima mukayeseyi kullandigini ispat etmek icin modern bir
tarih¢inin eserini gézden gecirmek kéafidir. Boyle tarih metodu te-
lakkisine sahip ve tarih¢i unvanina layik hic¢ bir tarihgi yoktur
ki dnce geleni sonra gelene baglamak endisesini duymaksizin ve
silsileyi bize hissettirmege tesebbis etmeksizin, hadiseleri yanya-
na dizmekle iktifa etsin. Michelet'den bu yana butin tarihciler,
tar”i bir yeniden dirilis olarak anlamaktan ve bunu yapmak igin,
hadiselerin baglarini aydinlatmaktan ferd? ve sosyal tesirleri tah-
lil etmekten, bizi tasvir etmekte olduklari muhite gétirmekten,

[1] Les Crepuscules des idoles, trad. H. Albert.
[2] A. Van Gennep, religions, Moeurs et legendes, II, 82.
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biran icin olsun, ge¢cmisin seyircileri arasina karistigimiz ve on-
larla beraber yasadigimiz zannini bize vermekten - az ¢ok - 6gun-
me duymaktadirlar. Hadiseleri anlamaga ugrasmadan onlari Ust
Uste yigmakla iktifa eden tarihgi, bence tipki panayirlardaki nisan
oyunu ic¢in yapilmis kuklalara benzer.

Her hadise, hakiki tarih¢inin goézleri oniinde, arastirma ve
muasir hayati dogrudan dogruya temasa etmek suretile daima
uyanik bir halde bulunan psikolojik hadsi sayesinde bazan bir-
denbire, bazan da yavas yavas tekrar canlanir. Tarihgi, bir kutu-
ya veya bir kitaba fisler dolduran bir kolleksiyoncu degil, daha
cok islerin arkasindaki dustnceleri ve duygulari goéren bir kahin
olmalidir. Onlari davete ve onlari bize tam faaliyet halinde gos-
termege kabiliyetli bir keramet sahibi olmalidir.

Diger taraftan, gorevlerin tasvirinden vaz gectigini, bunun,
kendisinin degil daha fazla etnograflarin isi oldugunu bahane ede-
rek sekillerden baska bir sey istemedigini sdyleyen hig bir tarihgi-
ye de hala rastlanmamistir. Eger yasamak, dogumdan &lime ka-
dar ardi arkasi kesilmez bir istihale ise, onun birbiri arkasindan
gelen sekillerini gozlerimizin 6nidnden canlandirarak gegirmeksi-
zin, onun istihale kaynaklarini bize gostermeksizin hayat nasil
tasvir olunabilir ? Yardimina istiyerek bas vurulan biyoloji, La-
marck’la beraber, bize gdrevin uzvu yarattigim o6gretmedi mi ?
Bu, hayat isteyen kismi bir yaratmaktir diyeceksiniz, evet, stiphe-
siz, fakat, rabita meydandadir ve bugunin tarihgisi, sekli gérev-
den yahut daha dogru tabirle, onlari meydana getirmis olan psiko-
lojik ve sosyal ihtiyaclar miessesesinden ayirmanin yersiz oldu-
gunu biliyor [1]. lyi bir tarihci, bize bir tarikatin veya bisbitin
baska bir halk muessesesinin menselerini ve safhalarim anlattig
zaman, bize onun kurulusunun «nigin» lerini, muvaffakiyetinin ve
inkisaftnin veyahut da inhitatinin ve 6limuntn sebeplerini de
gosterir.

Mukayese, fikrin umum? bir hareket tarzidir ve mukayese
metodu, turlG tarld ilimler tarafindan, kisacasi, onu kullanmakta
fayda bulan butun ilimler tarafindan kullanilmistir. Bunun igin,

[1] P. Lamarck, Taine historien et sociologue, pp. zet 206.
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bilhassa etnograflarin ve folklorcularin faydalandiklari tarzda,
sosyal yasayis icin mukayese metodunu kullanmaktan tarihciyi
hi¢ kKimse menedemez.

Buna mukabil, acaba folklorcu, hangi sebeplerle tarih meto-
dunun veyahut da tarih verilerinin yardimindan kendini mahrum
birakacaktir ? M. Marinus ile beraber, tarihin, sirf farklar Gze-
rinde durup gayri muitecanis bir vak’a yigmi oldugu cihetle ben-
zerlikler Gzerinde duran alim icin istifadeli olmadigina itiraz et-
mek, fikirlerin ilerilemesinin ve metodolojik tahlilin pek yakin
bir aléka ile takip edilmis olduguna delalet etmez.

Hususi veyahut tamamile arizi hadiseler, tarihin esas unsur-
larini teskil edemezler, daha dogrusu, insanhdin devamim temin
eden bunlar degildir. Bilakis, veraset, an'ane, taklid, itiyad saye-
sinde meydana gelen 6yle hadiseler vardir ki hemen hemen son-
suz bir sekilde tekrarlanip dururlar, dyle daimi tekerrurler var-
dir ki onlarin sosyal ehemmiyetine tarih hi¢ bir vakit kayitsiz ka-
lamaz. Arizi hadiseler yigini icinde géze carpmaksizm ve hissedi-
lir bir tesir birakmaksizin gecmis olanlarla yeniligi itibarile ol-
sun, sadece kesafetleri itibarile olsun, insanhgin tekAmuline tesir
etmis olan hadiseleri birbirinden ayirmak lazimdir. Muhteriler
veya fatihler, ekseriya zamanlarinin sosyetesini alt Ust etmisler,
ekonomik ve sosyal hayat sartlarini degistirmislerdir. Tarihginin
hadiseleri sadece tasvir degil, fakat, onlarin devammi ve meyda-
na gelip gelemiyecegini, ehemmiyet ve tesir sahalarini takdir et-
mek zorunda oldugunu sdylemek yeter. Bundan baska, sayisiz
mukayeselerin semeresi olan boyle bir alelade hadisenin veya san-
sasyonel vak’anin takdiri, zaruri olarak onu izah edici az ¢ok sen-
tetik, az cok sembolik bir insa ile teskilatlandirmaga sevkedecektir.

Tarihgi, cifte konusunun kendisine ¢ikarmis oldugu pratik
glcluga bilmez degildir; fakat, o, bunlari bitin sembolizmile ay-
dinlatarak — psikolojik esaslarini ve sosyal ehemmiyetlerini de-
mek istiyorum — musahhas realizmile bize gosterebildigi bir secis
ve manidar hadiselerin kademe halinde siralanisi vasitasile hu-
susi ve umuminin catiskisini halleder.

Vico ve Michelet, bundan miucerred ve pek satafath tabirlerle
bahsetmislerdi; fakat, o zamandanberi, filozoflar ve sosyologlar,
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hadiselerin esit olmiyan ehemmiyetinden ve en buyluk ehemmi-
yeti haiz olan hadiseleri belirtmenin lizumundan israrla bahset-
mislerdir. Cournot, esash sebeplerin, arizi sebeplere tefevvik et-
mesini talep etmektedir. Paul Lacombe, yeni fikirlerle dolu olan
bir ¢ok cildlerini, tarihcinin rolunin héadiseleri teker teker ayir-
mak, onlarin ferdiyetlerini ve arizi cehrelerini tasvir etmekle ye-
tinmek degil, fakat, onlarin muessesevi ¢ehrelerinin degerini mey-
dana cikarmak oldugunu goéstermege hasretmistir [1],

Gabriel Monod, tarihte metod hakkmdaki kuvvetli tetkikin-
de, ayni sekilde buna benzer gorusler ileri stirmektedir :

«Hakl olarak yalniz genelin bilinmege ve hatirda tutulmaya
layik oldugu ve tarihin yalniz ézele munhasir bulundugu soylen-
mistir. Hakikaten, tarihin vazifesi, her devirde, her memlekette,
her kavimdeki hususi ve ferdi olan seyi yazmaktir; fakat, bu hu-
susi ve ferdi olan seyi, ancak, sosyetenin umumi hareketine, in-
san tek&maulinin kanun halindeki an’anelerine baglandiktan son-
radir ki enteresan olur. Meseld, derebeylik teskilati, turlu devir-
lerde ve turlu milletlerde ayni neviden sosyal sartlarin baskisi
altinda meydana gelmistir. Bu misabih ve umumi sartlari kaydet-
mekle yetinmek suretile belki sosyoloji yapilabilir, fakat, tarih
yapilamaz. Tarihin vazifesi, bu umumi sartlari bildirmektir, fa-
kat, bunlarin turli sekillerle Japonya'da, Hindistan'da, Bizans
imparatorlugunda ve bati Avrupanm tirli memleketlerinde nasil
tezahtr ettiklerini yazarak bildirmektir.

«Umumi sebepler ve sartlarin hususi? arizalardan tefrikini
yapmaga en iyi mukayese usulile muvaffak oluruz. Mukayese
metodunu cesurca ve belki de tenkid edilebilir bir surette eski
zamanlar sitesinde kullanmis olan M. Fustel de Coulanges, daha
sonralari, tehlikelerinden bahsederek siddetle bu metoda karsi
gelmisti. Hakikaten de, bu, aldatici temsillere, keyfi ayirislara
goturebilir; fakat, sadece hikaye anlatmaktan kurtularak mede-
niyetin muhtelif sartlarini daha genis gorusle tetkik etmek isteyen
hi¢ bir tarihci, mukayese metodunu kullanmaktan vaz gecemez.

[1] De I'histoire Considere Comme Science (1894) introduction a L’his-
toire litteraire (1898).
12
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«Tarihin sentetik insasi, ayni zamanda bir tamim ve cesaretle
sdylemeliyim Ki tahsis yani mufassal bir nakil ve hikaye isinden
tesekkul eder. Bir seyi etrafli ve mufassal bir sekilde nakletmek,
bizzat sentezin bir kismini ihtiva eder, ¢cunkd, o, tenkidi temyizler
ve bu bUtini kucakliyan berrak bir gortsle bu butintn husust
karakterini ihtiva eden cizgileri ve esas hadiseleri segmekten bas-
ka bir sey yapamaz. Ancak ince bir tahlile istinad etti§i takdirde
ciddi olan tamime gehnce, pek haksiz olarak onun hayali ve bos
oldugu sdyleniyor, ve bir surt yanhs hadiselerin korkung bir su-
rette hatali yekGnundan baska bir sey olamiyacagi iddia olunuyor.
ilk bakista, bu ifade, her ne kadar paradoksal gériiniiyorsa da ta-
rihte, umumiyetler, ekseriya, kendilerine esas teskil eden tafsilat-
lardan daha fazla hakikat ve muvaffakiyet arzederler. Gézimuz
buudlari tayin etmeden ve bUtln toprak arizalarini 6lgmeden bir
yapl, bir manzara hakkinda nasil dogru bir fikir edinebiliyorsa,
batun islerini tahlil etmeksizin ve bunlarin sebeplerine nifuz et-
meksizin nasil bir adami taniyabiliyorsak, boylece tarihte de, bir
hadiseler toplulujundan, bu héadiselerin bilgisinde bazi noksanlar
olsa bile, meydana c¢ikan bir umum? hakikat vardir. Bu noksan-
lar, umumiyetle birbiri Gzerine toplanacad! yerde, iyi bir tenkid
fikrine malik bir tarih¢i icin faydali olabilir; zira o, umumi go-
ruslerine, tetkiki icin bir takim saglam nirengi noktalari bulunan
tarih? hadiseler silsilesi veya medeniyet halleri dahilinde yer ve-
rerek, onlari midtemadiyen tashih eder.»

Beser ilmile ugrasanlardan hic¢ birisi, durmaksizin kendi 6z
metodlarindan faydalanan ve ona hi¢ ihmal edemiyecedi husus?
hadiseler ve arastirmalarina istikamet verme@e yariyabilen umu-
mi goriusler sagliyan tarihe karsi istina gosteremez. Bu hakikat,
bir ¢cok antropolojistler tarafindan anlasiimistir. Almanya'da, Fr.
Ratzel hangisi olursa olsun, biutin kavimlerin tarihi karakterle-
rini ve onlarin ge¢misteki varliklarinin tarihi hadiselerini, bilhas-
sa goclerini tetkik etmenin zaruretini iddia etmektedir [1], Ame-
rikada Frantz Boas 1895 de teolojide tarihi tahlili ileri sirdu [2],

[1] G. Monod de la Methode dans les sciences, (1909) |, 345 - 347.
[2] O fikirlerini «Etnolojinin usuli» adli eserinde tekrar ele alir ve
serheder (1920).
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ve bir ¢ok alimler grupu tarafindan takip edildi [1], ingilterede,
w. H. Rivers, tereddud ve Kkararsizliklar icinde de olsa ayni di-
stince ile oraya yonelir [2]. Fakat Sidney Hartland'i dinleyiniz:
«Temeli tarihi vesikalara dayanan bir ankete itiraz edecek bir
antropolojist olamaz; biléakis, bu vesikalarin mevcut oldugu yerde,
onlar, memnuniyetle bundan istifade ederler.» [3], Folklorcular,
bu noktada neden daha mustagni olsunlar ? Tarihgiler tarafindan
meydana konuldular diye, nicin izah edici, psikolojik veyahut sos-
yal faraziyeleri ihmal etsinler ? Tamamile aksine olarak, asil cidd?
faydalar bu cgesit is birliginde degil midir ?

ilmin ilerlemesine hizmet eden biitin elverisli metodlari kul-
lanmak, &alimlerin, tarihgilerin veya folklorcularm sadece hakki
degil, ayni zamanda, vazifeleridir de. Bundan baska, su veya bu
metodu, kullaniimasini icap ettirmis olan ilim veya bilgi ile karis-
tirmaktan vaz ge¢cmek lazimdir. Sahalari her ne olursa olsun bu-
tun mudekkikler, kendi 6z tekniklerinden baska, butin umum?
metodlardan ve bilhassa, sirasinda, tarih ve mukayese metodun-
dan faydalanmakta olan lengidvistleri 6érnek olarak alabilirler.
Fikrin, hafif bir sicrama ile atlayip ¢teye gecemedigi zaman daima
yere serdigi metodolojik manialarin ne degeri vardir ?

I11. — Olu ve diri savasl. Biyolojik metod

Politeknik ve maden okullarindan ¢ikmis olan Leplay tama-
mile ilmT bir tahsil ve terbiye gérmustd; bunun igindir ki bir sos-
yete ilminin midnhasiran, objektif hadiselerin tetkiki tzerine ku-
rulacagina inanmakta zahmet ¢ekmedi. Misahhas realitelere gev-

[1] P. W. Schmidt, ayni yerde, p. 281
[2] Onun Melanezya cemiyetinin tarihi adli eserine bakiniz, 1914.
[3] Mau (1910), pp. 50 - 8L
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rilmig olan fikrile, sosyal tetkiklerin hizmetinde pek buyuk bir
faaliyet gosterdi; o 1855 de «sosyal ekonomi cemiyeti» ni kuruyor
ve Avrupa iscileri hakkmdaki buyidk eserinin nesrine basliyor.
Onunla baslamis olan ve bilavasita tatbikata gecmek ve faydali
neticeler elde etmek endisesile mesbu bulunan Science Sociale
okulu, buguink( sosyetelerin- tetkikinden sosyal kanunlar meydana
ctkarmanin daha dogru olacagdr kanaatindedir. Bundan baska, ta-
rihi sosyologlar diyarindan kovmaksizin, onun taraftarlari génalli
olarak, evvelemirde bugtnin ve dirinin tetkikile ugrasmanin uy-
gunlugu dzerinde 1israrla durdular. Paul Bureau, bu noktada,
Edmond Demoulins’in [1] tavsiyelerini hatirlattiktan sonra su
suretle izahatta bulunuyor: «Bugunkintn ve canlinin mukad-
dem bilgisine bile dayanmiyan tarih metodunun kullanihisi iki
kath yanilmaya goétirmek tehlikesi yaratir ve ne ge¢misi, ne de
hali anliyamiyacak bir durum meydana gelir ki bu hususta c¢ok
dikkatli bulunmak lazimdir; stphesiz, hal ge¢cmisin devamidir; o,
bir taraftan, biytk mikyasta, icadlarin \yenilesmelerin ve harri-
yetin dogmasinda ise yarar, bir taraftan da, biz gec¢cmisi, ancak,
halin yolu vasitasile, halin tecrtbeleri ve derslerinden anliyabi-
liriz. Jeolojiyi tetkik etmeden paleontoloji yapmaga calisan ve
bizim en milkemmel ingiliz ve Fransiz ahirlarinda soylarinin en
halis karakterini, tetkikten evvel, on bes asirdir yasiyan Arap
atinl tetkik etmek isteyen kimse hakkinda ne dusundlir ? Herke-
sin tabil tarihte mantiksiz ve gayri Ilmi buldudu sey, sosyolojide
de dyledir: Sosyal hadiselerin tetkiki, hakik? bir ilim olabilmisse
bu, ancak, bilinenden bilinmeyene, halden gecmise, yasiyandan
gdécmuse gitmis olan butin IImi arastirmalarin arzusuna boyun
egmek sartile olmustur. Eski cemiyetlerin muesseselerini tama-
mile anlamak i¢in buginki cemiyet miesseselerinin derin tetki-
kinin bize vermis olacagi bilgilerin 1181 zaruri bir seydir.» Sonra
ilAve ediyor : «Tarih metodlarinm degerini kic¢imsemek veyahut
da onlarin luzumunu asla inkar etmek fikrinde degilim; o&luler
bizde konusurlar, fakat, onlara bizim modern sosyetemizin son
cetin tecrtbelerinin delalet edebildigi Uzere, soézleri, ancak, onlari

[1] P. Bureau, Introduction & la methode sociologique, Paris, 1923.
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isitmek icin hazirlanmis kulaklar vasitasile anlasilir ve bugunki
muesseselerimizin ve verdikleri iyi veya kotl neticelerin mim-
kin oldugu kadar etrafli bilgisinden baska ne gibi bir hazirlik
mumkudn olabilir ? [1]

Diger buyuk sosyolog Vilfredo de Pareto’'nun tavir ve hare-
keti de Paul Bureau’'dan hissedilir bir ayrilik géstermemektedir
Onun talebesi olan ve onun distncesini ¢ok iyi bilen G. H. Bous-
quet soyle yaziyor : «Yeni hadiseleri, pek az bilinen eski hadisele-
re dair nazariyelerle izah etmek isteyenlere karsi o daima siddetle
itiraz etmistir. Bilakis, gecmisi halle izah etmek veya bunun ak-
sini yapmak ekseriya, muasir hadiselerin, asirlarca gecse de temeli
daima ayni kalan vak’alarin diger bir sekle girmis cevabmdan
baska bir sey olmadigini goéstermek zaruridir; eski, miphem ve
az bilinen ibadet ve 6rf ve &detlerin i¢cinde — kolayca musahede
edebilece§imiz— sosyal hadiselerin «menseinin» arastiriimasinda,
bu, bizim ¢ok isimize yarar.» [2].

Kolayca anlasiimaktadir ki kendisini tamamile sosyoloji tat-
bikatina vermis olan ve gelecegi hazirlamak isteyen kimseler, bil-
hassa, halin tahlililnin miraccah oldugunu zannetmislerdir; fakat,
saf ilmin mUmkidn oldugu kadar genis bir temel tzerine kurul-
maktan ve hakikatin butin dijer manzaralarini ihmal etmemenin
gerekliliginden baska kaygusu olmamalidir. Bu, bir giin en bayuk
faydayi elde etmek icin en emin yol dedil midir ? Bu faydacil
temaydul, hakiki sosyologlarda pek nadir degildir. Sosyologdan faz-
la etnograf olan Van Gennep, sUphesiz bunlardan degildir. Bu-
nunla beraber, o, metoda veya tarih arastirmasina buyuk bir yer
ayirmanin lizumuna kani bulunmamaktadir. O soyle diyor : «Bu
tarih usuliiniin neticesi canliyr 6ltye, hali haziri gegmise tabi kil-
maktir. Bir arkeologun, etrafinda gecen butin seylere tamamile
gozlerini kapamasi tabiidir; Filistin’e veya Orta Amerikaya, ira-
na, Misira, Yunan adalarina goénderilmis, aylarca c¢adirda veya
kuliibede yasamis, bir ¢ok yerli isciler calistirmis ve yerlilerden

[1] Paul Bureau, zikredilen yerde, pp. 236 - 37 et 239. s. 214 de Bak.
[2] G. H. Bousquet, precis de sociologie d'apres Vilfredo de Pareto,
Paris, 1925.
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misafirseverlik gérmus olan arkeologlara dair bu hususta bir kag
tipik vak’a vardir... Bunlar, rahat rahat tetkik imkanina sahip
olduklari halde, kazi isleri ve natamam bir ge¢misin topraktan ¢i-
karilmasi isi, onlari o kadar fazla mesgul ediyordu ki yerli ahaliyi
tetkik etmek hic¢ bir vakit akillarindan gecmemistir.

«Ben kimseyi ayiplamiyorum, bir hakikati séyliyorum. Fa-
kat, etnograflar, neden gozlerini ge¢mise ceviriyor ve hem tarih-
¢inin, hem de arkeologun isini yapiyorlar ?

Onlar, nigin, hali hazir hadiselerin karsisinda hali oldudu gibi
alan 19 uncu asrin iptilasma kapihyorlar. Suphesiz, batin bugin-
ki héadiselerin mukaddemati vardir, fakat, bu gecmisleri tayine
calismak, tarihcinin ihtisasi dahilindedir; etnografin isi ise simdi
gecmekte olan hadiseyi, -cereyan ederken goézden gecirmek ve is-
tisnasiz, tetkik edilen anda ilgili butin faktorleri tayin etmekten
ibarettir : materyeller ve ruhiyata taallOk eden seyler, ferdi ve
maseri seyler, suurlu ve yari suurlu olan seyler.» [1],

isini etnografmki icin terketmemis olan arkeologun misalini
bir tarafa birakalim. Bu, gerek onun malik oldugu zamanla, gerek
gorevlendirildigi misyona kendini tamamen verme kaygusile hak-
li goralebilir.

Bir arkeologun kendisini etnografyaya vermeyisi ve bir et-
nografin da arkeolojiden vaz gegisi neden hayretle karsilaniyor?
Acaba onun ayni folklorculara da béyle vaziyeti tavsiye etmiye-
cegini Umid edebilir miyiz ? Bu Umidiniz bosunadir. Onu dinle-
yiniz de gériniuz : Bu, onunla ilgisi bulunan diger ilimlere fazla
tecaviz etmemek igin lUizumlu bir tahdiddir. Eger folklor, tariht
ve arkeolojik hadiseler gibi eski hadiselerle ugrasirsa, bu, ancak,
ikinci derecede bir istir, ¢cinki, hale dair her hadisenin, anlamak
icin meydana cikarilmasina lizum olan mukaddemati vardir. Fa-
kat, folkloru alékalandiran sey, dogrudan dogruya yasiyan hadi-
sedir. Bu, etnografin yaptigi gibi, biyolojik sosyolojidir. Muhtelif
eyaletlerimizde kullanilan esyalari muzelerde toplamak iyi bir
seydir; fakat bu folklorun ancak talt tarafi, 6l kismidir ve bizi
asil ilgilendiren, bugtn yasiyan varliklar tarafindan bu malzeme-

li] Religions moeurs et legendes, Paris, 1914, V. 17 - 18
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lerin kullanilmasi, gdzlerimizin 6nunde sahiden ge¢mekte olan
orf ve adetler, bilhassa, bu o6rf ve adetlerin ruht taraflarinin kari-
sik sartlarinin arastiriimasidir.» [1],

Bu, bir latife degildir, zira, 1924 de yazilan bu satirlar, 1909 a
kadar devam eden baska satirlarin akisleridir : «Tarih metodu,
resmen XI1X uncu yuzyilin ortalarina kadar bir tek makbul me-
tod oldu, hala da ilim islerinin bir ¢cogunda hukim stren odur.
Bununla beraber XVIII inci ylzyildan itibaren De Brosses, Mon-
tesquieu, Dupuis ve baskalari mukayese metodunu ahlak ve adetle-
rin ve muesseselerin tetkikinde tatbik ettiler. Fakat, bunun tefer-
ruatile 1slah ve tadili ancak biyolojinin teskilde baslar. Esasinda,
kendisine ne nam verilirse verilsin, bizim metod, fiziki hayatin
tetkiki icin hazirlanmis olan husust metod tarafindan sosyal ya-
sayisa yapilan bir tatbikattir. Zira, bizim mesgul oldugumuz ha-
diseler, canli ve tarihgilerin ugrastiklari ise 6lU hadiselerdir. Fa-
kat, onlar da vaktile yasiyorlardi; eger ge¢cmis bir hadise, kendi
zamaninda go6zden gecirilmek istenirse, o, ancak, biyolojik me-
todla tetkik edilebilir.» [2],

Butun deliller, katmerli bir sofizme demiyelim de, katmerli
bir inhirafa dayanmaktadir; boyle oldugu halde Van Gennep bir
okul meydana getirdi ve ondan sonra da M. Marinus tamamile
yasiyana ve buginki héadiseye déonmenin zarurilidi tzerinde bir
cok defalar durdu.

Hic bir sey olustan kagmamaz ve halk yasayisinin hadiseleri
de otekiler gibi bu olusa tébidir. Bizzat Van Gennep’e ve M. Ma-
rinus'a bor¢lu oldugumuz musahedeler dirinin Uzerinde yapiimis
iseler de simdi ebediyete kavusmustur. Cumhurbaskani Doumer-
gue’'m devrindeki halk hayatini bliyik bir dikkatle tasvir ede-
biliriz ve yarin bunun da modasi ge¢mis olacak ve stiphe yoktur Ki
bu, yirmi yil sonra, kdylU ¢ocuklarina bir yi§in modasi gecmis sey
gibi gézukecek ve belki de onlarin anliyamiyacagdi hale gelecektir.

[1] Le folklore, pp. 27 - 28.

[2] Les explications Scientifiques et le Folklore des donum mataiicum
Schrijnen, chartres 1929, p. 895, folklore historique et folklore Sociologique
des annuaire de la societe Luxemburgeoise d’etude.
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gocmus hadiselerdir diye bunlar hesaba katilmiyacak midir? Re-
nan, sdyle yazdigi zaman, bana oyle geliyor ki, ¢cok dogru goru-
yordu : «Tarih, olus halindeki butin hadiseler ilminin zaruri sek-
lidir. Diller ilmi, diller tarihidir; edebiyatlar ve dinler ilmi, edebi-
yatlar ve dinler tadihidir, insan fikrinin ilmi, insan fikrinin tari-
hidir.» Birbirini takip eden bu varliklar cinde tesrih etmek icin
bir ani yakalamayi ve onu sabit olarak gézéninde bulundurmayi
arzu etmek, onlarin tabiatini bozmak demektir. Zira, onlar, bir
ana mahsus degildirler, onlar, olus halindedirler. insan fikri de
boyledir. Nazariyesini yapmak i¢in X1X uncu yuzyil insanini han-
gi hakla ele alabilirsiniz ?» [1],

Belki bize bunun bir tarih miuptelasi oldugu soéylenecektir.
Henliz tamamile sag olanlar da, baskalari da onun gibi konusu-
yorlar : College de France profesort M. Marcel Mauss soyle di-
yor : «lyice tayin ve tahsis etmek lazimdir ki her sosyal hadise,
bir insan toplulugu tarihinin bir anidir, o, bir ¢ok silsilenin hem
sonu, hem de baslangicidir» [2], imdi, her folklor hadisesi, sos-
yal bir hadisedir; bir kdylu aleti, bir koyli teknigi, bir halk ina-
nist, bir kéy muessesesi, zamanin, ekseriya yuzyillarin eserleridir.
Alimin: Birakalim 6lmus olan maziyi, 6lulerini gémsin, demege
hakki yoktur; bir kdy, bir sehir, bir site, budu mucerredde birer
yer degil, fakat, zamanin icinde birer dramdir [3]. Bir tiyatro eseri
hakkinda bir fikir edinmek isteniyorsa onun son perdesinin son
sahnesinde gecen seyler tahlil edilmekle bir sey anlasiimaz.

o] halde sadece halden meded ummak i¢in ne yapmal ? Ha-
tira devam edip gitmekte olan ve halin ortasinda yasiyan bir geg-
mis deg@il de nedir ? Eskiler, dyle yapmis olduklari icin bugin fi-
lan veya falan tarzda hareket etmek hadisesi, gecmisle hali siki
fiki bir hale getirmiyor mu ? Bu 6rnek olmus olan ge¢cmis, sadece,

[1] L'avenir de la Science, pensee de 1848, Paris 1894, pp. 174 - 75. =

[2] Les divisions de la Sociologie dans annee Sociologique (1924 - 25).
2° Serie, 11, 134.

[3] Patrick Gaddes, Dramatisations of history, madras, 1933 et Mabel
Bark, utilisation du milieu geographique, Paris, 1931, pp. 19 - 20.
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dustncede var olmakla kalmiyor fakat, bu ge¢cmisi kopye etmesi
icin iradeye de hukmediyor. Hattd gayri suuri telkinin ve takli-
din kudretini bilmeyen var midir ? Bunlar dolayisiledir ki baba,
evlatlarinda yasar, daha dogrusu, onlarda onun tarz ve hareket-
leri ve orfleri, batil didsunceleri ve inanislari yasamada devam
etmektedir. Nietzsche: «dogrudan dogruya kendi Uzerinde yapilan
musahede, kendi kendini tanimak icin bir sey 6gretmez, diyordu.
Biz, tarihe muhtaciz, ¢cinki, ge¢mis, bizde binlece kiuguk dalgala-
rini devam ettirir. Biz, bizzat bu devamin her anindan anladigi-
miz seyden baska bir sey degiliz.» [1],

Tarihten ve zamandan kagmak hevesine disebilecek hig bir
tabiat ilmi yoktur. Fizikin veya madeniyatm hédiseleri, olusun
disinda meydana gelemez, onlari tanzim eden kanunlar hi¢ de ebe-
di degildir ve onlar bize gayri fani bir sey intibaini veriyor, cin-
ki biz onlara zimn? bir surette miterafik bulunan ihtiyati unutu-
yoruz, zira her sey musavi oldugu nisbette ancak hakiki olabilir.
Kéinat, nasil durmaksizin degisiyorsa, ilim de tipki béylece mut-
lak bir kesinlikle konusamaz.

Bize nisbT bir sabitlik manzarasiyle gorinen fiziko-simik ve
yahut fiziyolojik hadiseler bile bizi yaniltabilir. Fakat, sosyal ha-
diselere gelince, is degisir. Kendilerini Afrika halklarinin tetkiki-
ne vermis olan etnograflar, onlarin inanislarim ve ayinlerini, hat-
ta, aile teskilati da dahil, bitin esash karakterlerini tadil edisle-
rindeki surati sik sik kaydetmislerdir, icimizde, etrafindaki orf
ve adet ve inanislarin degistigini gérmeyen kimse var midir ?
Feux de Matte'larla, Karsel lambalari, Veillee'ler maziye Kkaris-
mis ve binlerce an’ane 6lmustir. Nerede Les neiges d'antan ?

Bize deniyor ki, folklorcu, biyoloji metodunu kullanmahdir,
cunku, o, yasayani tetkik etmektedir, bunun icin de, fiziki haya-
tin tetkiki icin hazirlanmis olan hususi metodu kullanmak zorun-
dadir. Burada iki méanali kelime oyunu Uzerinde durulmaktadir.

Bir nebat, bir hayvan, canli mahldklardir, fakat, herkes bilir
ki hayvanlar arasinda, yalniz insan medeniyetler yaratmistir. O
halde, insanda — biyolojinin malzemesi olan — fiziki, daha dog-

fl] Humanite tres humaine, trad. H. Albert, p. 138
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rusu tamamile hayvani yasayistan ¢ikmis bulunan seyi, ferdi veya
maseri manevi yasayisi ayird etmek lazimdir. Ferdi disunce, psi-
kolojinin malzemesi, maseri dustince ise sosyolojinin malzemesidir.
imdi, — folklor malzemesi olan — halk yasayisi, kesin olarak ma-
seri halk kulturia ve faaliyetidir ve zaruri olarak psikolojiden ve
sosyolojiden meydana gelir.

Psikoloji, sadece biyoloji metodlariyle yetinemez. Bilvasita
dahilt murakabe sekli olan murakabe ve sorusturmadan vaz ge-
¢emez. Halk ruhiyati kadar folklor hakkinda da bu sdylenebilir. Bi-
yolojist, bu tesrihi hayvanin canlisile yapsa bile tesrihi yaptigi
hayvanla konusamaz. Folklorcu da sorusturma yapmaksizin, hal-
kin filan veya falan hareketlerini tayin eden inanislari ve amilleri
bilemez.

Acaba, biyoloji metodu denince ne anlasilacaktir? Biyoloji,
bir cok metodlar kullanir: misahede, tahlil, tecrip gibi; bunlarin
icinde sadece biyolojiye has olani yok mudur ? Van Gennep mu-
sahedeye bu vasfi vermek ister gibi gorundr, séyle yaziyor : »Yir-
minci asirda tarihe tabii ilimlere karsi verilmis olan Gstlnluk,
yani tabiatin misahedesi yerine, 18 inci asirda o kadar yuksekle-
re c¢cikarilmis olan tebahhur, ilmimizin terakkisine o kadar karsi
koyan arkeoloji iptilasim izah eder. XI1X uncu yuzyil, her ne de-
nirse densin, sadece Augustin Thierry'nin, Michelet'nin, Taine’in
ve Renan’in yuzyili olmamistir, ayni zamanda, Lamarck’'m (1829)
Cuviernin (1895), Claude Bernard'in (1878) ve Pasteur’'in (1895)
asri da olmustur. Tabiati tetkik, bu blyik adamlarin serefini te-
min etti. Butlin yetismis ve yetisecek olan folklorcularin da boy-
le buyuk musahedeciler olarak yetismesi temenni olunmaz mi?
Fakat, mutebehhirligin, tarih¢inin isi oldugunu bahane ederek,
kendinden 6nce gelenlerin klinik misahedelerini okumak isteme-
yen bir akciger mutehassisina ne buyurursunuz ! yapildigi devir
hangisi olursa olsun .iyi ve yahut ustaca misahedeler, daima il-
inin en saglam dayanaklari olacaktir. Muelliflerinin 6Imus olma-
sinin ehemmiyeti yoktur; bu misahedeler canlidir. Daha dogrusu,
insanlarin hafizasinda yasamaga layik biricik canh seylerdir.
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NETICE

Hakikatte, ne bir biyoloji metodu, ne de bir tarih metodu ol-
madi§1 gibi, bir folklor metodu da yoktur. Biyoloji, tirli metod-
lari kullandigi gibi tarih ve folklor da ayni sekilde hareket eder.
Tarih metodu denilen seyin bir manasi varsa o da tarihi sihhat ve
revnakla yazilmaya musaade eden butin teknik metodlardan iba-
rettir. Fil disi kulelerine ¢ekilmis olan tarihci ve foklorcular, hig
bir vakit vasitasiz misahedeler yapamazlar, halkin yasayisini ve
etraflarini alan kultarlt insanlari géremedikleri gibi hikayelerden
ve gecmisin tetkikinden de fazla bir sey anliyamazlar. Halk haya-
tinl veya tarihi tekdmill tetkik ederek, bize halkin tarihini an-
latmak veyahut da bize medeniyetlerin mekanizmasini veya bir-
birini takip edisini géstermek isteyenler, tahlile ve insani olusun
tekrar canlandiriimasina elverisli bulunan butin metodlardan fay-
dalanmak zorundadirlar. Onlar, musahede ve tetkiki ve eger mum-
kin olursa mukayeseyi, ge¢misin canlanmasinda onlara yardim
edecek olan tarih bilgisinin derinlestirilmesi ile, tenkid ve tariht
terkip ve hatta tecrtbe ile birlestirmek zorundadirlar. Birbirlerine
zid olmalari sdyle dursun, folklor ve tarih, ayni olus icinde bir-
birlerile ilgilidirler ve insan hayatinin ayni filmini teskil etmege
calisirlar. Esasen, folklorun, Chataubriand vasitasile tarihi rdne-
sans hareketinden faydalandigim ve Michelet ile genis mikyasta
ve sevkle halkin hayat ve hareketlerile ilgilendigini gérmedik
mi ? Tarihcinin yesil bir karton Uzerine fisler ve arsivler mezar-
hdina dinin musahede ve tetkiklerini yigmakta olan bir mezarci
dedil, mucize yaratan bir kimse ve tarihin de bir yeniden dirilis
oldugunu bize, o 6gretmedi mi ? Folklorun ve folklorcunun butin
arzu ve hevesi, halk adamini, butin sefaletlerile ve butin san ve
sereflerde gdzimuizin 6ninde canlandirmak degil de nedir ?



FASIL VI

Tarih silsilesi ve kronolojik metod [1]

Cocuktaki bilgi ilerlemelerini tetkik ettigimiz zaman, onun
bir takim benzetmeler ve siniflara ayirmalarla ise basladigim go-
riruz. Tayine muktedir olmadan ¢ok evvel o, uzun zaman tasnif
eder, mukayese eder ve buyidk cocuk oldugu zaman ona gayret
eder ve ancak bir takim yeni mukayeselerle ona erisir. Yetiskin
adam, yepyeni olan bir seyi ancak, 6nce goriulmis olan bir seyle
karsilastirarak ve mukayese ederek aklinda tutabilir [2], O Daima
yeni verileri, ya 6nceden bilinen bir grupa dahil ederek veyahut
ondan yeni bir nevi veyahut da orijinal bir tip meydana getirerek
az ¢cok vazih mukayeseler pahasina kendine mal eder. Tarif ve ta-
yin, mukayese, tasnif, ayni zihni vetirenin tarla gérintslerinden
ibarettir ki bunlarin ilerlemesi, disiincenin gittikce daha dogru
tasavvurlar teskiline yardim eder. Bu vetirenin ve bu ameliyenin,
insan fikrinin temel faaliyetine istirak ettigini ilave etmeliyiz. Hig
siphe etmemeli ki, mukayese, ancak, uzun bir tekamdul, sonsuz
merhaleler, ayrica da, ekseriya, manialarla karsilasmalara, gecik-
melere ve baskiya ugrayan safhalardan sonra ilmi semerelerini ve-
rebilmistir; fakat, biz onu insan aklinin ilk kekeleme cagindan son
ifadelerine kadar daima her yerde hazir ve nazir buluyoruz.

[1] Bu bahis taslak halinde kalmistir. Saintyves, bunu rotus etmeden
hattd bazi degisiklikler yapmadan nesretmezdi. Bunu natamam olarak ver-
mek bizim icin teessife sayandir. — C. Nourry - Saintyves

[2] L. Darville, Rev. de Synthese historique, (1913) XXVII, pp. 9 S. 9.
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insanlik vasfimiza bagh bulunan mukayese, butiin seyirlerin-
de akhin 6ninden gitmekte, ona dayanak olmakta ve onu takip
etmektedir. Hi¢ bir ilim onsuz edemez ve hig bir ilmin onu kendi
inhisari altina almaga ne hakki vardir, ne de kudreti vardir. Vel-
hasil, bir ilimde, mukayeseye ihtiya¢ hissedilmiyecek tek bir an
yoktur; tahlil etmek icin, tasvir etmek icin, izah etmek i¢in de
durmaksizin mukayese yapmak lazimdir. Kesin unsurlara istinad
eder ve muayyen ve musbet bir takim hadiseler Gzerinde yapilirsa
mukayese, her zaman ilmf olabilir.

Diger cihetten, onun hayati hakkmdaki bilgimiz zamanla ve
mekéanla mutemadiyen degistiginden alimin, ge¢cmisteki ve bugin-
ki varyantlarim tetkik etmek istedigi her ekonomik ve ruht katis-
mag¢ (agregat) icin muzaaf bir seri tesis etmesi zaruridir. Eski ha-
diseelri ihtiva eden seylere tarihi ve yeni meydana gelmekte olan-
lara da cografi tabir ediyoruz.

I. Tarih kadrosu

Fransaya gelince; birincinin yani tarih kadrosunun tesisi icin
cok elverisli sartlar icinde bulunmaktayiz. ilk énce, onun ilk pre-
istuar abidelerinden basliyarak miustakil galyaya kadar iskan
merhalelerini takip edebiliriz. On tarihin (Prehistoire) bize,
ancak, ekonomik, maddi, fakat Avrupada esi bulunmiyan bir ser-
vet an’anesi biraktigi bir hakikattir. Bunun genis taksimatini ha-
tirhyalim :

Tas devri, menselerden Miladdan dnce 2500 yil evveline kadar;

Bakir devri, Miladdan 6nce 2500 den 2000 e kadar;

Tung devri, Miladdan énce 2000 den 900 e kadar;

Demir devri, Miladdan énce 900 den 50 ye kadar.

Romalilarin fethinden itibaren Galya tarihe gecmektedir ve
yazlyl buraya getiren istilacilar, Galya'yl yazili ve sifaht ¢ifte bir
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an’ane memleketi haline getirmektedir. Hadise o kadar bariz bir
sekildedir ki yazili an’ane, latince ifade edilirken, sifahi an’ane de
asirlarca muddet, bize bilfiil bir metin birakmamis olan Kelt dilini
kullanmaktadir. Bu islerin, baska bir tarzda olmakla beraber, za-
manimiza kadar uzayip geldigini hemen sdylemeliyiz. Roman dil-
lerinin tesekkulii ve bilhassa il-de- France sivesinin zaferi kesin
olarak latinceyi ortadan kaldiracaktir. Fakat Oc ve Oil dillerinin
bir ¢cok mahalli konusmalari (Patuva) halk hayatinin her gunku
tercimani olmakta devam ettiler ve cifte an’anenin dualisme’ini
sifaht ve yazili olarak, hala muhafaza etmektedirler. Bu, folklor
arastirmasi icin son derecede kiymetli bir fayda teskil eder.

Mustakil Galya’dan yiz sene harplerinin sonuna, 50 yilindan
1443 e kadar, memleketimiz o kadar cesitli idare ile karsilasti ki
butin muesseseler derin tadilata ugradilar ve pesinen hikmedi-
lebilir ki halk yasayisi bunlardan daha az derin tadilata maruz
kalmadi. Kolelik, ancak, IX uncu yuzyilin sonunda ortadan kalkti
ve derhal yerini toprak koéleligi aldi. Koylu ve isci ailesinin sart-
lari kayda deger degisikliklere ugramis ve bu hal Romalilarin
hakimiyetinden ortacagin sonuna kadar devam etmistir. O halde
asagiki devirleri ayird etmek gerekmektedir :

Gal - Roma devri, Miladdan 6nce 50 den Miladdan sonra 406
ya kadar;

Meroveler devri, 406 dan 687 ye kadar;

Karollar devri, 687 den 843 e kadar;

Derebeylik devri, 843 den 987 ye kadar;

Kapetler devri, ylz sene harbi 987 den 1453 e kadar.

Orta cagin bu son devrindedir ki kralligin hakimiyeti tesek-
kil eder ve krallarimiz ingilterenin iddialarina karsi gelmek hak-
kin1 kendilerinde bulmaga baslarlar. Bu yolu kapayan yakin ma-
nialari ancak, bertaraf eden Fransa Gutenberg’in icadindan istifa-
deye calisir. 1459 da, VIII inci Sarl, Sorbon binasina bir matbaa
kurdu. Ondan sonra XV inci yuzyilin sonuna kadar Liyon (1484),
Anger (1477), Poitier (1478), Caen (1480), Rennes (1484), Abe-
ville (1486), Besancon ve Rouen (1487), Orlean (1490), Dijon
(1491) gibi daha yirmi sehrin matbaalarinda c¢ok sayida kitaplar
basildi. Dustincenin hakiki nakil vasitasi olan ve gelistirilen kara
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ve deniz yollarile tamamlanmis bulunan bu icad hakkinda ne ka-
dar s6z soylense azdir; maddi ve manevi ticaret, o andan itibaren,
surati ve derinligi insana saskinlik veren dedismeler meydana ge-
tirerek olcilmez bir genislik almistir. Denebilir ki, bundan sonra
her ylzyil kendinden 6nce gelenden, ekonomik bakimdan oldugu
kadar fikri bakimlardan da kayda deger bir fark gdstermektedir.
XV inci asrin yarisint ve XVI ncinin hepsini dolduran rénesans
ve reform mutlak monarsinin ve Devlet katolisizminin altin devri
olan XVII nci yazyila hi¢c benzememektedir. XVIII inci ydzyil,
filozoflar ve Volterin ve ansiklopedinin birlikte meydana getirdigi
genis hareketle, dénceki yuzyillarin sim siki baglamis oldugu bag-
lari gevsetmek yoluna girmektedir. Bu devirlerin her ikisinde de
halkta oldugu kadar tahsil ve terbiye gérmus sinifta da dusunis-
lerin, duyuslarin, ahlédk ve adetlerin degisiklige ugradigini gori-
yoruz; protestanlik, akliyecilik, istiklal fikri her turld muhite gir-
mektedir. Degismeler, milletin hayatini derinden alt Ust edecek
kadar suratli ve canhidir. Her ne kadar dusunulerek ve istenerek
yapilan aksulameller olmus olsa bile, XV nci yuzyilin din kavga-
lari, Fransiz ihtilali, halkin biydk bir rol oynadidi, halk taskinh-
ginin, coskunlugunun, hattd siddetinin patlama halinde kendini
gosterdigi ani degisiklikleri teskil ederler.

Bununla beraber Fransiz an’anesi, resmf, idarf, siyasi ve dinf
bir an'ane ile cercevelenmis bulunmaktan hali degildir ve onun
muteaddid faaliyetlerini tasvir etmek istersek umumi tarihimizin
taksimatini tatbik etmemiz gerekir :

XV inci yuzyil, 1453 den 1498 e kadar.

(Yiz sene harbinin sonundan VIII inci Sarlin 6lumune kadar).

XV inci yazyil, 1498 den 1589 a kadar

(X1l nci Luinin tahta cikisindan 11l Gncd Hanrinin 6lumine
kadar).

XVII nci yuzyil, 1589 dan 1715 e kadar

(IV Uncl Hanrinin tahta c¢ikisindan X1V Gncl Luinin 8lima-
ne kadar).

XVIII inci yuzyil, 1715 den 1799 a kadar

(XV inci Luinin tahta c¢ikisindan Fransiz ihtilalinin sonuna
kadar).
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Muasir devir icin, Avrupa yasayis ritminin artmis olan surati
ve halk yasayismdaki degisikliklerin gittikce artmakta olan sayisi
yuzunden bélumleri bir kag misli ¢ogaltmak lazim gelecektir :

Konsulluk, imparatorluk ve restorasyon, 1899 dan 1870 e ka-
kadar. Temmuz monarsisi, ikinci cumhuriyet, 1830 - 1852.

ikinci imparatorluk, 1852 - 1870.

iki harp arasi, 1870 den 1914 e kadar.

(Sistemli bir sekilde folklorun dogusundan buyuk harbe ka-
dar).

(@] zamandanberi, her sahada nakil vasitalari ve nakliyatin
ritmi dyle hizlanmistir ki on bes veya yirmi yil, halk hayatinin
bir cok manzaralarini tamamile degistirmede kéafi gelmektedir.
Bu azametli cerceve icinde, halk yasayisi, harikulade devamile,
hemen hemen daima karanlik ve gézden uzak olarak ve yine hay-
ranlik verici garyretlerle, mucizeli yenilesmelerle, coskunluklarla
ve kahramanca fedakéarliklarla dopdolu olarak akip gitmistir. Ta-
rihi bir seriyi hali aslisine ircaa calismak, o kadar adsiz kahraman-
larin icinde yasadigi miesseselerin herhangi birini belirtmek. Dol-
men kabirlerinden mechul askerin mezarina kadar, doguserek,
calisarak, tahlil ederek giden bu muazzam ve harikulade alayin bir
anini veya bir gérinisina eski haline koymak demektir.

Il. Menseler.
insan tabiatinin ve tarih 6ncesinin hissesi

Tarihi seriler kurmak, bahis konusu oldugu andan itibaren,
onlardan her birinin menseini de isaret etmeyi ihmal edemeyiz,
zira, kendiliginden anlasilir ki, bir cok inaniglar, érf ve adetler
tarih oncesine kadar giderler veyahut daha dogrusu onlarin her
sosyal hayat ve her medeniyetle misterek bir temelleri vardir.
Galyalilarm ve Fransizlarin, tarihimizin baslangicmdanberi, gi-
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damiza, elbise ve ikametimize, tamamile halkin mali olan inanis-
lara ve dini ayinleie, aileye ve sosyal topluluklara katmis olduk-
lar1 yeni unsurlar, uzak bir gecmisin bize miras birakmis oldupgu
seylerle mukayese edilecek olursa nisbeten ¢ok azdir. Su halde
tarihi seri, velev pek eski bir Fransiz an’anesi bahis mevzuu ol-
dugu icin bile olsa, bizim tarihimizin hududlanni asacaktir.

On tarih sayesinde, hi¢ olmazsa, bizim Avrupa bahgesinde
yasityan ve onu gerek kendi istifadeleri ve gerek bizimki i¢in su-
rip eken ilk insanlarin maddi ekonomik hayatlarinin bir kismini
biliyoruz. Preistorik hafriyatta kayalarda tesadif edilen kése
seklindeki oyuklarin dili ¢6ztlmedikce, bu hususta hi¢ bir yazil
delil yoktur; fakat, buna ragmen, ne kadar bol ve degisik alat ve
edevat, ne abideler var! Fazla gayrete hacet kalmaksizin, Chel-
leen'den Tene'e veyahut Beuvraysien’e kadar topragimizda yasa-
mis olan preistorik insani tasavvur edebiliriz. Onun avcilik ve ba-
hkcihik aletlerini, tastan ve topraktan kaplarim, sofra takimlarini,
takmdigi micevherati, delmek icin, dikmek icin ve elbiselerini ilis-
tirmek icin kullandi@i sivri seyleri, bir siginak kazmak veyahut da
bir gél Uzerinde bir ikametgdh yapmak i¢in ona yardim eden ta-
kimlari hep biliyoruz. Bereket versin ki kemik yiginlari ve ye-
mek artiklarmi tamamhliyan dérdinct devre sanata ait gravirle-
rin, resimlerin sayesinde, onun avladigi veyahut az ¢ok ehlilestir-
digi hayvanlari, gida olarak kullandidi bir ka¢ kabuklu deniz hay-
vanini ve nebatlari sayabiliyoruz. Metin yoklugundan dolayi, ta-
rihten dnceki insanm manevi yasayisi hakkinda bilgimiz pek azdir.
Kendi mezarlarina, hattd bu mezarlarin sekline gosterdigi dikkat
ve ihtimama bakilirsa, onun da muayyen bir éluler kultinin sa-
liki oldugunu, 6limden sonra, hi¢ olmazsa, gecici bir muddet icin
yasandigma inandigini haklh olarak dusinebiliriz. Muskalar kul-
lanilmasi, bir yandan da bir cesit fetisizme delalet etmektedir. Bu-
yuk tastan abideler gozden gegcirildigi takdirde, onlarin istikameti
ve ekseriya Uzerine hakkedildigi goérulen gunesi ifade eden bazi
semboller, bir yildizlar kilti zehabi uyandiriyor. Fakat, yine, me-
tinlerin yoklugundan bunda pek biyidk bir ihtiyat gostermege
mecburuz.

Suphesiz bir takim alat ve edevat veya pek iptidaf bir din ve

13
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basit bir itikad bir ¢ok defalar kesfedilmistir; fakat bunlarin tas
devri magaralarini mi veya demir devri kullbelerini mi iskan
eden adamlara ait bulundugnu temin etmek ¢ok muhimdir.
Folklorcu Preistuvar tstadlarmm, Uzerinde uyustuklari neticeleri
de kaydetmelidir. Sonra, ignenin veya tokanm tarihgesi yapilmak
isteniyorsa birincinin Magdalen’de, ikincinin de tung¢ devrinin so-
nunda Larnaudien’de zuhur ettigini bilmelidir. Preistuvarin veri-
lerini hesaba katmadan bir mezar ve gémme ayinleri monografisi
meydana getirmek aklin alacagi bir sey midir? Cikar yol, onun
Dechelette’in blyuk eserine emniyetle bas vurabilmesidir; Gab-
riel de Mortilliet'nin preistorik mizesini (ikinci tabi, Agustos 1903)
ve 1929 da Societe prehistorique Francais tarafindan nesredilmis
olan Preistorik arastirmalar manuelini karistirmak faydalar sagli-
yacaktir.

Prehistorik sahada yapilan bu ilk anket, ancak, bizim Fransiz
ana'ne tarihinin dogusuna kadar c¢ikan pek az orf ve adetlerin
— inaniglar demiyoruz — bulunmasina yaradi. icabinda biz de bu-
nu oldudu gibi isaret etmekle iktifa edebilirdik. Bu, ilk insanin
manevi ve sosyal merhalelerinin tayininde bunca ilim ve emekler
harcamis olan etnograflarin ¢alismalarina pek az ehemmiyet ve-
rildigi demek olurdu. Pek ¢ok hizmetler ifa etmis olan (Taylor)un
animizm (ervahiyeci), politeizm (kesret ilahgi) ve monoteizm
(Vahdaniyeci) serisinin sirf ve fazla manevi ve dini oldugunu ve
kultirel mektep tarafindan ihya edilmis bulunan ilk medeniyet-
lerin kronolojik tablosunun pek muhakkak olmadigini maalesef
teslim etmek zorundayiz.

Hic stphe yoktur Ki, heniiz toplama merhalesi vasitasile ka-
rakterize edilen iptidai medeniyetle, istihsal vasitasile vasiflanan
ilk medeniyet arasinda bir fark kabul edilebilir; fakat, muhtelif
exogamie ve bunlarin animisme veyahut Totemisme ile istiraki
Uzerine kurulmus olan taksimatin bir kiihmi olamaz ve bun-
larin hepsi hakiki tarihi bir kadro teskil edemezler. Etnograflarin,
bizim hentiz pek uzak bulundugumuz muazzam ilerleyisleri yap-
tiklar1 farzedilse bile, onlar, yuzlerce yil, hattd binlerce vyil-
larla degil, fakat, ancak, tarihi ve siresi kesin olarak tayin edi-
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lemeksizin veyahut devami tesbit edilen itibar? devirlerle &lci-
len tamamile nisbT bir kronolojiye gelip dayanacaklardir.

Bu esasen, tarihimizin menseine kadar giden bir hadiseyi,
bir 6rf ve adeti, bir inanisi, meydana cikarilirken eger sosyete-
de hald yasamakta olan insana dair mutad bir tezahir bahis ko-
nusu ise, folklorcu, bunu tayin etmelidir. imdi, etnograflar bitin
sahalarda ve her neviden sonsuz hadiseler toplamislardir ki bun-
larin bir coguna butin «vahsetler» de ve iptidai denilen butun
medeniyetlerde rastlanir ve beseri, ferd? ve igtimai tabiatin mis-
terek hatlarini teskil eder. Her seyden dnce, benzeyislerle ugrasan
etnograflar, bunlari bitin yerytzinde takip etmis ve bize dinku
ve buglnki vahsilerin cihansumul bir 6rf ve adet karsisinda bu-
lundugumuz zaman, pek ¢ok hallerde, tahkik imkanini veren der-
giler hediye etmislerdir [1].

Eger bizim tarihimizin baslangicinda géziken béyle bir hadise
veyahut muiessese, bu kategoriye giriyorsa, folklorcu, ortada bir
hadisenin mi yoksa bdtin ilk medeniyetlerde bulundugu halde
tarih? bir hah degil de insan tabiatini karakterize eden kendiligin-
den meydana gelmis bir miessesenin mi bulunduguna karar ver-
mek hakkina sahip olacaktir; bu kriteryomu tatbik etmek icin
folklorcu, zaruri olarak, etnograflar arasinda bir anket acmalidir;
fakat, o, her ne kadar bir hudud icinde kalmak zorunda olsa da,
yine de temel teskil eden, saglam vesikalara dayanan ve yeter de-
recede zengin bazi eserleri yardimci olarak kullanacaktir [2],
Tylore’'un iptidai medeniyet hakkmdaki eseri (2. tabi, 1876) bil-
hassa lisan, mitoloji ve animisme’le ilgilidir. O, bu son isimle ruh-

[1] Folklorcu ne alemsumul diye vasiflandirilablecek olan bir ¢ok hadi-
selerin ilk insan cemiyetlerinde oldudu gibi birbirlerile imtiza¢ ve terekkip
ettigini ve ne de bunun neticesi olarak, diger butiin medeniyetlerin kendin-
den sadir olabilecegi bir medeniyet tipinin kabul edilebilecegini disinmek
zorunda degildir.

[2] Burada saglam tabiri kullaniyorum. Cunki ekseriya eksik ve gayri
kafi vesikalarla karsilasmaktayiz ki bunlar eksiklikleri veya Kkifayetsizlikleri
yuzinden iyi tasnif edilememislerdir. Bilhassa bir yerde az ikamet eden ve
etnografik hazirhiklari az olan seyyahlarda oldugu gibi.
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lan, cin ve perileri ve ilahlar tetkik etmekte ve ruyalar, ahiret
ve dblr dinyaya seyahatler hakkinda enteresan ve kesin netice-
lere varmaktadir. Folklora giris adiyle 1895 de Marian Roalf Cox-
un nesrettigi kucuk eser, icabinda, Tylore'un eserinin yerini tu-
tabilir ki zaten onun hulésasindan baska bir sey degildir. Fasilla-
rin unvanlari sunlardir: 1. Harict ruh; Il. Hayvan olan dedeler;
1. animisme, cinler, periler ve ilahlar; 1V. Obiir diinya; V. Sihir
ve buyu; VI. Mitler ve halk masallari. Bu iki kitapta da din ayin-
lerine ayrilmis olan yer, ne yazik ki, gayri kéafidir. Temsiller ve
sthri - dint ayinler icin M. Levy-Burhl'un eserlerine [1] James-
George Frazer'in genis fihristlerine muracaat olunabilir ve bun-
lara Arnold Van Gennep’in Gegid ayinleri de ilave edilebilir.

I1l. Tariht iktibaslar

Folklorcunun kuracagi butun silsileler, protohistorike ka-
dar ¢cikmaz. Butun asirlar boyunca, yeniliklere, inanislara, orf ve
adetlere, yeni muesseselere rastlamaktayiz. Bunlarin bir kismi
kollektif veya ferdi icadlar, otekilerse iktibaslardir. Bu son hal-
de, bunun bir iktibas oldugunu belirtmeli ve sartlarini isaret et-
melidir. Bu, her zaman kolay bir is degildir.

Bu iktibas meselesinin ¢ok blyuk bir ehemmiyeti vardir;
Phocee’nin bir Yunan sémurgesi ve bizim Provence’'m uzun asir-
lar boyunca bir Roma sémirgesi oldugunu unutmamaliyiz. I11. ci-
den V inci asra kadar bizde yayilmis olan hiristiyanhgin, bize, yeni
bir imanla beraber binlerce Yahudi, iskenderiye ve Yunan ve
Roma an’anesi getirdigini nasil unutabiliriz ? Galyalilar1 zapt ve
fetheden sadece isa’nin dini, Yunan - Roma sanati, Roma hukuku

[1] Bugun tukenmis olan bu eser, muellifini etnografinin mucidleri ara-

sina koymaktadir.
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dedil, daha yuzlerce koyli an’anesidir. Koylulerimizin bir c¢ok
meteorolojik darbi mesellerini sirin  Virjiliusun Bucoliques (Go-
ban siirleri) nde buluyoruz; veldd Ovide'in Fasteslerinde veya ih-
tiyar Hesiode'un isler ve giunlerinde tasvir edilen mevsimlere dair
ameller pek coktur.

Bizim kdy sihirbazlarimizin, kocalarilarimizin ilag¢ receteleri-
nin bir ¢coju Aristoca malim degil iken Dioscoride ve Pline ta-
rafindan bilniyordu.

Fakat, Akdenizin bu cifte kaynadindan c¢ikmakta olan seyi
nasil tayin etmeli ? Muisterek eski zamanlar igin Salomon Rei-
nach’in klasik filoloji manueli ve Daremberg’in ve Saglio'nun Yu-
nan ve Romalilarin eski zamanlarina dair lQgat’i, bizi bu hususta
stratle aydinlatir.

Hiristiyanhgin eski zamanlari icin Migne'in patrologiesinin
fihristlerinden ve biylk konsil kolleksiyonlarmdan daima meded
umulamaz; bundan baska, iyi bir bibliyografya ile hareket eden
rahip Vigouroux’nun incil ligatine ve Dom H. Leclercgin ve Don
Cabrol’'un hiristiyan arkeolojisi ve Lithurgie lugatine miracaati
tavsiye edebilirim. En sonra, Dom Leclercq tarafindan tekrar goz-
den gegirilmis ve buyutilmuas olan D’hefele’nin histoire des Con-
ciles’ine muracaatin unutulmamasi lazimdir.

Fransiz an'anesini tetkik eden folklorcu, baslica gdocleri, isti-
lalari, Cermen ve Arap istilalarini, hach seferleri veya XVI nci
yuzyilin bagindaki italya harplari gibi Avrupa disinda yapilan bii-
yuk seferleri, kesifleri ve somiurgecilik seyahatlerini bilmemezlik
edemez. istilacilarin getirdikleri ve fetihlerden ve seyahatlerden
elde edilen seyler, her sahadaki ¢ok sayida yeniliklerin ve te-
kemmullerin kaynagi olmustur. Fakat, diyeceksiniz ki, bu, folk-
lorcularin hi¢ bir vakit sahip olamiyacagl ansiklopedik bilgiler
istemektir. Buna bir insanin émru kafi gelmez!.. Folklorcu, ancak
lenglistleri, arkeologlari ve tarihgileri sorguya cekecektir. Pra-
tik olarak, onun ilk énce, bitin terimlerin sadece tarif ve tayin
edilmis degil, tahkik icin yetecek kadar zikredilen misal ve me-
tinlerle canlandirilmis olan bliyidk lisan kamuslarina miracaat
etmesi gerekir. Ducange’'in latince llgati orta cag icin elzemdir.
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Fransiz dilinin G¢ belli basli kamusu olan: La Curne de Saint Pa-
laye, Godefroy ve Littre birbirlerini tamamlarlar.

Arkeoloji, tarih ve bilhassa glzel sanatlar, ahlak ve adetler
ve muesseseler lugatleri unutulmamalidir. Zaten bdyle bir tetkiki,
belli basli eserlere hasretmek lazimdir. Hatta, X1X uncu yuzyilin
ilk yarisinda c¢ogalmis olan mense ve kesif kamuslarini gézden
gegirmek suretile de ekseriya iktifa edilebilir. 1833 de Puissant
tarafindan tekrar gézden gecirilmis olan Noel ve Carpentiernin
kamusu (S. 4. C. 8-in) bunlarin en mukemmelidir.

Bu cifte arastirmadan sonradir Ki, tetkik etmekte oldugumuz
hadisenin protoistorik menseli mi, yoksa bizim tarihimizin akisi-
na katilmis iktibas nevinden bir hadise mi olup olmadigini sdy-
leyebiliriz. Aksi halde, bir muiessesenin veyahut tamamile bir
Fransiz icadinin karsisinda bulunduumuzu farzedebiliriz. Sil-
silenin az ¢cok akla yakin gelen ilk ha&disesinin menseini ve tarihini
bu suretle bir kere bilirsek, sonra bir usul dairesinde, onun ku-
rulmasini ve kullanilmasini dustnebiliriz. Tarihgi - folklorcunun
eseri ancak burada baslar. Bir hadise neden cikarsa c¢iksin, tarih
silsilesi, onun devirlerle nasil degisiklige ugradigini, simuling,
ve ehemmiyetini bize gdstermek zorundadir.

IV. — Tarih silsilesinin kurulusu

Etnograflarin, siralama isinde rastladiklari guclikler dusua-
nulecek olursa, hadiseleri siraya koymak ve hazirlamak icin mu-
ayyen vasitalar sunan iyi kurulmus bir tarih kadrosundan Fransiz
folklorunun istifade ettigini gérmekle insan mahzuz olabilir. Ta-
rinli metinlere ve abidelere ne kadar kiymet verilse azdir.

Hic suphe yok ki, seri son derecede kronolojik olmalidir. Nak-
ledilmis olan her hadisenin tarihi, yani toplanis tarihi bulunmahdir.
Elbette bir tarihciden aldigimiz bir hadise, bize bu kesinligi ver-
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miyorsa biz daha iyisini yapamayiz; fakat, onun kitabim, yani Kki-
tabinin musveddelerini yazdigi yahut da kendi eliyle bastirdigi
ilk tab’'in tarihini verebiliriz ve vermeliyiz de. Folklorcular eski
vak’alari zikretmekte kusur etmemekle beraber, ekseriyetle bun-
lar1 kesin bir surette tarihlemezler; ve umumi addedilen bazi eser-
lerde, insan, cok defa, birbirinden pek farkh tarihi devirlere ait
vak’alarm tarihsiz ve hattd en kuc¢uk bir kronoloji kaydindan
mahrum olarak, dUst Uste yigildigim gérmekle sasar kalir. Spen-
cer’'in ulu orta yaptig1 gibi, tarihini yazmaksizm bir eseri kolayca
zikretmek, bugiin de pek yayilmis bir hatd halindedir. Tarih silsi-
leleri kurmak isi, folklorcuya, bu, kronolojiyi hakir gérme illetin-
den kurtulusun ilk ve degerli avantajini arzedecektir.

Boylece, birinci nokta : her eski hadisenin mimkin oldugu
kadar saglam olarak tarihlenmesidir . Ta ki yeni arastirmalara
hacet kalmadan héadiseler kronolojik duzeni icine konabilsin.

ikinci bir nokta da, silsileleri, arada bosluk birakmaksizin tes-
kil etmek ve eger kaybolmus o6rf ve adetler, inanislar mevzuu
bahis ise kaybolduklari zamana kadar, hala yasamakta olan héadi-
selere dair olanlar bahis konusu ise silsilenin mensgelerinden za-
manimiza kadar muayyen ve tam héadiseler vermek lazimdir. Bu
iki birlesmis sart, meydana c¢ikis tarihinden 6lim veyahut bugin-
ki yasayis tarihine kadar her hadisenin suresini tesbit etmemize
yardim edecektir. Fakat, bu da kafi gelemez; unutmamak lazim-
dir ki tetkik edilmekte olan héadisenin tekdmulund, ilerleyislerini,
inkisafini, inhitatim gdstermek ve binnetice, meydana ciktigi her
devirdeki tekerrurini veyahut ehemmiyetini tayin etmek zorun-
dayiz.

Ne yazik ki, gecmis yuzyillar, bize halk yasayisina dair dagi-
nik bir ka¢ bilgiden baska bir sey birakmamistir, o kadar Ki,
Hacli seferleri zamaninda, Beauce'daki veya Provence'daki zi-
raat ve kralligin her yaninda koéylulerin strdigu hayat hakkin-
da buglin tam bir fikir edinebilmemiz ¢ok gugtdr. 1X uncu yuzyi-
lin urgancisi veyahut filan sanatkari hakkinda ne biliyoruz ? O
zamanlarin vak'anuvisleri, ancak blUyuk sahsiyetlerin islerinden,
ittifaklardan, harplardan, biyuk siyaset ve din kavgalarindan bas-
ka bir seyle ilgilenmiyorlardi.
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Eski zamanlarin halk hayatinin izlerini veyahut sadece orf
ve adetlerinin ve inanislarinin bazilarini tekrar bulmak igin ve-
kayinameler veya hatira yazanlarin eserleri hi¢c degilse 18 inci
asra kadar, pek fazla ise yaramazlar; din kitaplari maelliflerine,
vaizlere ve moralistlere, ruhani meclislerin ve protestan ruhani
meclislerinin vermis oldugu mahkamiyetlere, hukukgulara, onla-
rin kanun dergilerine, nizamname veya kararname dergilerine,
menkibelere, masallara, halk yasayisinin hakiki makesi olan ti-
yatro eserlerine miracaat etmek lazimdir. Bilhassa, eyalet, de-
partman, komun mahalli arsivlerini gdézden gegirmek, arazi def-
terlerini ve livre de raison’lari, kilise defterlerini, éldlerin kayde-
dildigi tomarlari karistirmak lazimdir.

Verilerin az oldugu bitin devirlerde toplanabilen bitin se-
hadetleri zikretmek lazim gelecektir; fakat, eski devirler icin ve-
sika ve deliller pek fazlalastigi takdirde, kendine bir hudud cgiz-
mek, sonsuz ve faydasiz kayitlar ve vesikalar kalabaligi iginde
bogulmus olan eski filologlar1 ve arkeologlari taklid etmemek ge-
rekecektir. XVII nci ydzyilda bir eserin muhtelif ndshalarinin
farkini gosteren tab’ini hazirliyan iyi bir filolog, bitin okudugu
kitaplardaki ayni mevzua dair pasajlari toplamak zorunda oldu-
gunu saniyordu; halbuki o, ancak, serhetmek istedigi seyin hakiki
bir izahini yapmak icin en elverisli metinleri zikretmek zorunda
idi. Figtre arkeolojide yani eski heykel ve kabartma tasvirler hak-
kinda fena kullanilmis gayrete iyi bir misal olmak Uzere bir Ste-
phaninin derin bilgi zenginligini isaret etmek yeter.

Bugln acik¢a goéridyoruz ki onun silsilelerini az ¢ok tekrar
eden ve sahsi fanteziler veya daha dogrusu sirf arizalardan ibaret
kalmak tehlikesine maruz olmiyan varyantlara inhisar ettirmesi
icap ederdi.

Riayet edilecek hudutlarin hangileri oldugunu gdéstermek ¢ok
glgtur, fakat, daima hatirlamalidir ki, tam olarak tasvir edilmis
U¢ dort hadise, yuzlerce bos ve yarim yamalak tasvirden ¢cok daha
evIadir.

Yeni zamanlarla beraber, bilhassa, X1X uncu yuzyilin basin-
dan itibaren, halk hayatinin, ekonomik, fikrT ve maser? her turld
manzaralarini ilgilendiren bir malzeme bolluguna rastlamaktayiz.
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Folklorcularin pek cogu, bu ge¢misi ihmal ediyorlar ve onunla
ancak tesadufen aladkadar oluyorlar. Bana gelince, hala 1789 dan
1870 e, yani, ilk «suurlu» folklorcularin zuhur ettigi devre kadarki
Fransiz folklorunun daginik verilerini topliyacak olan biytk bir
kulliyat meydana getirilmedigi icin son derece Uziliyorum. Bu
fevkalade o6gretici harika bir sey olurdu ve bize tarih silsilelerimiz
icin onlarin segme unsurlarim almaktan baska yapacak bir sey
kalmazdi. Demek istedigim sudur Ki hakikaten tipik vak’alarda
istishadlar1 bazan iki G¢, nadir olarak da bes veya alti kadar iyi
vasiflari haiz Varyantlar vasitasile bir secime ve tahdide tabi tut-
mak lizumu vardir.

Bugiin, muasir hadiselere dair topladigimiz, cografya silsilesi
teskil etmesi gereken seylerde isi berbad etmek istemiyorsak, son-
radan onlar1 tahdide tabi tutmak zarureti Gzerinde israr etmeliyiz.
irae ettigimiz Fransiz tarihinin on yedi devresi igin, tarihli degilse
bile hi¢ olmazsa isnad edildikleri devirlere bila munakasa giren,
iyi secilmis 20 ila 60 misal toplamak bahis mevzuudur. Daha fazla
¢okluk, ancak, zararli olabilir.

Geriye kalan, toplanmis bulunan hédiseleri, mukayeselerini
kolaylastiracak surette kronolojik siraya koymaktan ibarettir.

V. — Kronografik metod

Sosyologlar, ¢ok iyi gdrmuslerdir ki saglam bir kronoloji sira-
sina sokulmus metodik silsile, hakiki bir tahlil aletidir. O, bir tek-
nigin veya bir kalturun, bir inanis veya bir miessesenin nasil te-
sekkul ettigini, zamanin akisi icinde birincilere hangi kisimlarin
ildve edilmis oldugunu, her birinin, ne sekilde tekdmul ettigini
takibe ve onlarin birbirlerile nasil kaynasmis olduklarini tasavvu-
ra yardim eder. Mesela, Durckheim’la birlikte Limoges kasaplar
loncasini ele alalim: «Onu tegkil etmis olan turlt unsurlarin ne-
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rede baslayip nerede bittigine dair hi¢ bir emare yoktur. Canl
mahldkun nesiclerinin murekkep bulundudu hucreleri ve camid
cisimlerin mirekkep bulundugu molekilleri ciplak goézle gérme-
digimiz gibi onlari birbirinden ayiran ve iyice gdrinen bir hatti
fasil da mevcut degildir. Onlari meydana c¢ikarmak icin bir tahlil
aleti lazimdir. Bu roli oynayan, tarihtir. Filhakika, tGzerinde du-
rulan muessese, kisim kisim ve yavas yavas tesekkul etmistir;
onu teskil eden kisimlar, birbirinin arkasindan dogmuslardir; bu
ylzden, ondan tabif olarak ayrilan muhtelif unsurlari gérmek icin,
onun zamanla, yani, tarih icinde meydana gelisini takip etmek ye-
ter. Onlar, musahide, tesekkil etmis ve birbirlerile kaynasmis
olduklari sira icinde birbiri arkasindan goérandrler.» Teselstlin
dogrudan dogruya neticesi olan bu kronolojik unsurlara ayrilisin
faydasi, sadece her unsurun meydana gelis dizenini bize goéster-
mesi dedil, ayni zamanda, onun suresini ve nisbT ehemmiyetini de
anlatmasidir.

Binaenaleyh silsilenin faydalari, minakasa gotirmez; fakat
ondan azami bir randiman alabilmek igin, bir adetin veya bir iti-
kadin hayatini ve gegirdigi safhalari gdrulebilir bir hale koyan
onun unsurlarinin meydana ¢ikmasini ve kaybolmasini bir bakista
gosteren bir nevi tablo, bir sema viicude getirilmesi sayani arzu-
dur.

Bana dyle geliyor ki, boyle bir sema, mimkin oldugu takdir-
de, sadece ayni muessesenin muteakip sekillerini birbirlerile de-
gil, muessesenin miessese ile mukayesesini de kolaylastiracaktir.
Obir yandan, pek asikardir ki okunusu kolaylastirmak igin de
oldukca basit tertiplenmis bir grafik ve sistemle hareket etmek
mecburiyeti vardir.

Bir teknigin veyahut bir muiessesenin asirlardir sirtp gelen
yasayisi, amud c¢izgisi yuzyillarin veyahut devirlerinin hikayesini,
bizim tarih kadrosu devirlerinin ufki cizgileri de gbézden gecirilen
hadisenin her devirdeki tekerrir ve unsurlarini gésteren bir sema
ile ifade edilebilir. Bu grafiklere kronografi ismi verilebilir. Keli-
me, hem akilda tutulmasi kolay hem de manidardir; bunlar, fil-
hakika, bir muessesenin zaman i¢indeki hikayesini gosterecekler-
dir.
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Haritalar, cografi silsileler icin ne kadar faydali ise, bu kro-
nografiler de tarih silsilesi ve hatta bazi digerleri icin o kadar fay-
dahdir.

Evvel emirde sdylemeliyiz ki, bu kronografiler, an’ane silsi-
lesini veyahut an’anenin teselstlint g6z 6nidnde canlandirarak,
bir ¢cok zihinlerin, devirlerin objektif realitesini kavramaya, her
seyi zaman manzarasi altinda tetkik ederek bu dunyada her seyin:
tekniklerin, &rf ve adetlerin, inanislarin dogduguna, buyidugine
ve oldagune iyice kanaat getirmesine yardim eder ve bir hadiseyi,
hakikaten anlamak icin onu tamamile ihata etmek, onun yuzyil-
lar icinde doumundan 6liumune kadar olan Volumetrique (hacmi)
kavsini ¢izebilmek lazimdir.

Ama, bu ideali nasil tahakkuk ettirmeli ve her devrin tetkik
edilmekte olan hadisesinin tekerrurinid ve ehemmiyetini nasil gos-
termeli ? Buna, ancak, onun yayilis mesahasini ve devrin her bi-
yuk safhasinin ortalama kesafetini bilmekle erisilebilir. Binaena-
leyh bize, hali hazirdaki yayilma sahalarimizi verecek olan zama-
nimizin folklor atlasina bile malik degiliz ve islerin gidisine baki-
lirsa, haleflerimize ancak onu birakabilirsek ne ala

Butun gayretimizi bu elde edilemiyecek gayeye sarfetmekten
vaz gecmeli miyiz ? Hayir, vaz gecemeyiz, ¢lunkid, bu programin
parca parca tahakkuku, bize sonraki ilerlemeler icin cidd? bir te-
mel hazirliyacaktir. O halde, folklor grafiklerimize mimkin olan
kesinligi vermek icin ne yapmaliyiz ? An’ane silsilesini, zamanla
hadisenin teselsulini temsil eden ordonne (amudi hat) gecmis
olan zaman boyunca mutenasip kisimlara ayrilamaz; itibar? uzun-
luklarla iktifa etmek icap eder. Asil olan, her devir i¢in 1/2 san-
timetre koyarak, bu hattin parcalarinin uzunluklarini tesbit ettik-
ten sonra, kabul edilmis olan uzunluklari muhafaza etmek ola-
caktir. Ufki ¢izgilere gelince: Onlarin uzunlugunu hadisenin her
devredeki tekerriiriine ve simuline gére mumkin oldugu kadar
mutenasip bir derecede tutmalidir.

Cok umumf bir moday! goéstermek icin dort santimetre; eger
kitlenin 3/4 Gna istila etmemisse U¢ santimetre; yarisini istila et-
misse iki santimetre; kutlenin dortte biri igin bir santimetre, ve-
sikalarin ve istatistigin tam kesinliklere imkan verdigi hallerde,
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ortalama uzunluklar kullanilmahdir. Bu ufki cizgilerin uclari bir
munhani ile birlestirilirse her hadisenin ve her muiessesenin Vo-
lumetrique (hacmi) gelismesi gozle gorulir hale gelecektir. Bu
suretle, gérinisl, héadisenin nisbi tekerrirind, muvaffakiyetle-
rinin ve muvaffakiyetsizliklerinin bayuklGgund, yayilislarini ve
bunlarin aralarindaki ayriliklari gdsteren bir sira cukurluklar,
yukseklikler ve duzluklere sahip olacagiz.

Bununla beraber, umumiyetle, itiraf etmek lazimdir ki béyle
bir metod, ancak, yeni zamanlar ve hattd sadece muasir zamanlar
icin mumkun olabilecektir.

Folklorcu, her seyden 6nce, her devre ait variante'lari gos-
termek zorundadir. Bunlardan her biri, ktucik a, kiguk b, kiucuk
c v.s. gibi kiguk bir harfle gosterilecektir. Her devirde, bu harf-
ler ona uygun ufki cizgiler Gzerine konacaktir, dyle ki, a harfi
daima ayni amud cizgi Uzerinde olmalidir, ayni(!e b nin ve diger
harflerin de bdyle olacagi gibi.

Bu yapilinca, tGzerinde ufki hatlarin birbirine eklendigi tesel-
sul hatlarina muvazi bir hat vasitasile bitin a lar bir araya top-
lanabilir. EJer icap ederse butiin b ler, bittn ¢ ler ve bdylece bl-
tin diger harfler icin de bdyle yapilacaktir. Varyant hatlari deme-
mek icin sadece varyantlar diyecegimiz bu hatlarin sayisi ve uzun-
ludu, héadisenin terkibini ve esas tenevvilerini oldudu gibi meyda-
na ¢ikaracaktir.

Obur yandan, her tenevviiiin manzarasi, ilk bakista, onun
meydana c¢iktigi devri, gecici olarak kayboldugu devreleri (bu
halde hat devam ettirilemez) ve busbitin gayboldugu ani bize
bildirebilecektir.

Noktalarla meydana getirilmis olan amud hatlarin batininin
gozden gecirilmesi, her varyantin itibart mukavemetini gosterecek
ve hadiseye en blylk metaneti veren unsurun veya unsurlar top-
lulugunun, hemen hemen hi¢ arastirmaya hacet kalmadan anla-
silabilmesine imkan verecektir.

Bu mitaldalar ¢ok gelistirilebilir, fakat, ben, kronografilerini
kendi aralarinda yapilacak mukayese Uzerine dikkati ¢cekmenin
daha faydal olacagini saniyorum. iki veya daha fazla sosyal ha-
disenin, iki veyahut daha kalabalik manevi héadiseler birikintisi-
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nin arasindaki yakinlik veya baglilik minasebetlerinden stiphele-
necek olursa bunlarin kronografileri mukayese edilebilir ve ilk
once, onlarin devri gelismesinin butlnl, sonra, ikinci olarak da,
onlarin varyantlarinin raks hareketleri mutalada edilebilir.

Hakiki benzerlikler, bu suretle, pek kolayca kavranacak ve
tayin edilecek ve yalanci benzerlikler yine kolaylikla bulunup
meydana c¢ikarilacaktir. Fakat, kronografik metodun hakiki fay-
dasini ve mumkin olan velGdiyetini, bu, yeter derecede anlata-
bilir.

Biz bir mutalda ilave etmekten baska bir sey yapmiyacagiz,
ancak, bir tarihci vasiflarina sahip olundugu ve tarih tenkidinin
prensiplerine vukuf peyda edildigi ve onun isteklerine memnuni-
yetle boyun egildigi takdirde, bir tarih silsilesi kurulabilir ve uy-
gun bir kronografi cizilebilir. Fakat, bu islerin, kendilerini ma-
hallt tarihe vermis olan tasra alimlerine birakilmasi kabul edilirse,
bir folklorcunun burada hissesine diusecek olan pek az bir is ka-
hir ki o da bunlardan faydalanabilmesi icap ettigi ve bunlari tefsir
edebilmesidir. Benim kadar hi¢ kimse is bélmimua taraftar ola-
maz; fakat, su da var ki bugunki hadiselerin toplayicisi, geriye
bakmayi, kendisini buraya kadar getiren yollari gdsteren sema-
lari okumayi bilmelidir.

Suphesiz, kronografik metodun faydali olduguna itirazda bu-
lunacak folklorcular cikacaktir: bir kismi onu icad etmemis ol-
duklari icin, digerleri de, o, ¢cok calisma ve Kkesinlik istedigi icin
itiraz edecektir. Birincilere cevabim sudur: sayi ve grafik bir cok
sahalarda ilmi dizenleyen biricik kesin tayin aletidir, istatistigin
kullanilamadigi hallerde, grafik semasindan baska care yoktur.
Bundan baska, daha iyisi bulunamaz, daha iyi bir tertibe varila-
maz demek istemiyorum. ikincilere, yani, sevimli ve fakat, strekli
¢alismalara pek az mitemayil olan amatérlere gelince, folklorun,
onlarin isi olmadigini sdylemekten g¢ekinecegim. Fakat, onlara di-
yecegim Ki, tarih silsilesi ve onun kronografisini kurmak, onlarin
heveslerinin disinda ise, bu halde, sahte tarihi - sentezlerden sa-
kinmalari, bunlari siralamak ve jenetik bir mukayese goérusiyle
teskilatlandirmak isini baskalarina birakarak mechul ve bilinmez
hadiseleri aydinlatmakla iktifa etmeyi bilmelidirler. Calisilacak
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saha, ugsuz bucaksizdir, elverir ki tenkid arzularile ve suurlu ol-
sun, her mutevazi is¢i bile, oradan enteresan mahsuller devsire-
cektir.

Bunun icin, eminim Ki, ¢cok biyuk heves ve ihtiras sahibi folk-
lorcular vardir ve onlar kdylerinin ve sehirlerinin tarihine vakif
olmak zaruretine inanmiglardir. Aksi takdirde, tarihi bilmeden,
bugtnki ailenin tesekkulind, &adetlerini, bayramlarini, an’anele-
rini nasil anhyabiliriz ? Halk yasayisina yoneltilmis olan tasra ta-
rih tetkikleri, buginki héadiselerin tetkiki icin mikemmel bir ha-
zirhk tegkil etmektedir. Hemen hemen denebilir ki, bunlar, ona
zarur? bir giris olmak zorundadir.

Her folklorcuyu ge¢mis hadiselerin ehemmiyetine, onlarin
tariht tahlilini yapmaga kandiramiyacak olsam bile, arastirmalari-
miza bldyuk bir hizmette bulunmus oldugumu zannediyorum; fa-
kat, diger taraftan, yeni Ilm? tarif ve tayinlerin imkanini géste-
rirken, cetin c¢alismalara kendini verebilenlerin hevesini uyan-
dirmis olmayi da umuyorum.

-SON —

Tercimenin bittigi tarih : 28.3.950
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