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SUNUS

Iletisim teknolojisi son yillarda inamilmaz bir hizla geligmistir.
Artik haberlesme, uzaya yerlestirilen uydular aracilig ile yapilmakta-
dir.

Bu gelismenin, sagladigi pek ¢ok kolaylik yaninda, bazi sakinca-
lar1 oldugu da bir gergektir. Teknolojik bakimdan gii¢lii olan tilkelerin
kiiltiirleri, diger iilkeleri etki altina almaktadir. Teknolojisi geligmis iil-
keler bile, bu durumdan daha az etkilenmek igin tedbirler almaktadir-
lar.

Ulkemiz, teknolojik kiiltiir yayilmaciliginin etkisini en fazla his-
settirdigi yerlerden birisidir. Cok zengin tarihi birikim, tek basina ye-
terli olmamaktadir. Ortiili duran kiiltiir zamanla onemini ve etkisini
kaybediyor. Artik millf kiiltiirlerin yerini, tarihi koklerden yoksun bir
teknoloji kiiltiiriiniin almasi s6z konusudur.

Teknoloji kiiltiirii konusunda sinema, goriintiilii basin ve bilgisa-
yar en 6nemli rolii oynuyorlar. Sinemalarda gosterilen filmler, TV 'ler-
de yaymnlanan programlar, filmler, belgeseller; bilgisayarda internet
aracilif1 ile masanmizin iizerine gelen ¢esitli dokiimanlar, hep bu tekno-
loji kiiltiiriiniin hakimiyetini gostermektedir.

Goriiniiste rengarenk, sihirli bir alem izlenimi veren bu harikalar
diinyasinin temelinde, yine kitabin yattigin1 diigiinmek ve bilmek zo-
rundayiz. Sinema, TV ve bilgisayar programlarinin hepsi kitaba ve so-
nugta o kitaplarda kullanilan dilin miikemmel olusuna dayaniyorlar.

Bizim yapmamiz gereken teknolojiyi reddetmek degil, ondan fay-
dalanmaktir. Kiiltiirel zenginliklerimizi teknoloji yoluyla hem yasat-
mak, hem de bu yolla evrensel kiiltiire katkida bulunmak zorundayiz.

Cagdas diinya iilkeleri arasinda sahsiyetli bir yer alabilmek, "6n-
ce kendimiz kalabilmeyi bagsarmakla" miimkiindiir. Milletimizin tarihi
boyunca olugturdugu zengin ve renkli bir kiiltiirii vardir. Bu kiiltiirden,
yani gelenekten faydalanmayan sanatgilar ortaya orijinal eserler koya-
mazlar. Dolayisiyla sanat ve edebiyatta gelenegi ortaya ¢ikarmak, on-
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dan faydalanmayi, yeni ve orijinal eserler liretmeyi kolaylagtiracaktir.

Tiirk kiiltiirliniin zenginlikleriyle beslenmig Tiirk¢e'nin genis ifa-
de giicliyle yazilmig yeni yeni eserler, bizim teknoloji kiiltiiriimiiziin
temelini olusturabilirler. Biz de diinya sinema ve TV'lerinde, kendi
tirettigimiz film ve belgesellerimizi gosterime sokabiliriz. Uzaya yer-
lestirdigimiz uydular, diinyanin her tarafina Tiirk kiiltiiriinii tanitabilir.
Internet yoluya Tiirk kiiltiirii, diinyada bilgisayar bulunan biitiin evle-
re taginabilir... Biitlin bunlar miimkiindiir.

Ama, 6nce kitap... Biitiin bu ¢aligmalarin temelinde bizim dilimiz-
le yazilmug, bizim kiiltiirlimiizii tagiyan kitaplar olacaktir. Biz kitaba
agirlik verirsek, milli kiiltiirlimiizii ve edebiyatimizi dnemsersek mut-
laka bagariya ulasinz.

Yunus Emre, yedi ylizyil 6nce "Her dem yeni dogariz, bizden kim
usanast" demigti. Kullandig: giizel Tiirk¢e, Yunus'u bugiin biitiin can-
lilig1 ile yasatiyor. Dilimize sahip ¢ikar ve giizel eserler ortaya koyar-
sak yarin bizi de yagatacaktir. O zaman her dem yeni dogacagiz ve biz-
den kimse usanmayacaktir.

M. istemihan TALAY

Kiiltiir Bakam
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“Bu doneme ait [=Ittihat ve Terakki dénemi] genel yargi odur ki,
Bektagi-Alevi konusu iizerinde yapilan ¢aligmalarin bir dokiimii geng aragtir-
macilar tarafindan yakin bir gelecekte giin 151§1na kavugturulacaktir. Bundan
herhangi bir kugkum yoktur. Nitekim, yakin bir gelecekte yayimlanmasi bek-
lenen Dr. Ismail Gorkem’ in Baha Said’in konferans ve makalelerine ait der-
lemesi bu goriigiimiiziin ilk adimi olacaktir. Ikinci adim, bu zatin H. Ziya Ul-
ken’e yayimlanmasi igin verilen, fakat bugiine kadar yayinlanmamig bulunan

Anadolu tetkiklerinin bir an 6nce giindeme gelmesidir.”

Prof.Dr. Orhan TURKDOGAN
(Alevi-Bektagi Kimligi/ Sosyo-Antropolojik
Aragtirma, Timag Yayinlan, Istanbul 1995, 5.24)
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ONSOZ

Tiirkiye'deki Alevi-Bektagi ziimreleri hakkinda yapilan ¢aligmalarin degeri ve
niteligi agisindan, Baha Said Bey'in olduk¢a onemli bir yeri vardir. Fakat Baha
Said Bey ve eserleri, Tiirk ilim ve kiiltiir dlemi tarafindan maalesef geregi gibi
bilinmemektedir.

Aslen Kafkasya’dan Anadolu’ya gogcmiis Dagistanh bir Tiirk ailesinin evidd:
olan Baha Said Bey, 1882 yiiinda Biga'da [=Canakkale] dogmugstur. Harp
Okulu’'ndan mezun olduktan sonra, Harp Akademisi’ne girmis ve burayi da H. 1323
[=M.1906]'te bitirerek “kurmay yiizbasi” riitbesiyle ordu saflarina kanlmugnr.
Fakat kisa bir miiddet sonra, “disipline uymayan hagari tabiati sebebiyle”, ordudan
emekli edilmigtir. Subayliktan ayrilinca, babasinin istegine uyarak, Kahire’deki aile
dostlarimin yanina bir-bir buguk yilligina gitmis ve oradaki hattat ve ressamlardan
hem siisleme sanatimi 6grenmis, hem de Harbiye’'de ogrenciyken aldigt resim bil-
gisini zenginlegtirmigtir. I1. Megrutiyet'in ilanu iizerine yeniden Istanbul’a dénmiig ve
burada ticaretle igtigal etmeye baglanugtir.

1910’lu yillarda, Ittihat ve Terakki’nin Tiirkiye'deki esnaf tegkildtlarini, benim-
semig oldugu “milletlesme siireciyle uyumlu kilmak maksadiyla” Anadolu’da bazi
aragtirmalar yaptirdigi bilinmektedir. Bunlardan en énemlisi, ITF merkez komitesi
iiyesi Baha Said’i Ankara ve Kirgehir’e gonderip, varhigint o yillarda devam ettiren
esnaf tegkildtlarimt “kanlimly gozlem” ve “miildkat” teknikleriyle incelettirmig
olmasidir. Baha Said’in ITF genel merkezine gonderdigi bu rapor, 1. Diinya
Savagi’min baglangicindan once kaleme alinmignir.

1914-1915 yillarinda savas devam ederken, Taldt Paga’min onu Tiflis’teki
Ahund’dan yardim saglamak iizere Iran’a génderdigini biliyoruz. 1916 yihnda
Sadrazam olan Taldt Paga, ITF’nin ideologu'Ziya Gokalp’in tavsiyesiyle Baha
Said’i Anadolu’daki Alevi-Bektagi ziimrelerini incelemek iizere gorevlendirir. Onun
boyle bir gorevle Anadolu’ya gonderilmesi, ITF’nin “nihat savunma stratejisinin,
savag kaybedildigi takdirde Anadolu’da bir iis’ten savagmaya devam etme” oldugu
gercegini dogrulayict mabhiyettedir. (Baha Said’in ITF’'nin yan kurulugu olan
Karakol Cemiyeti’'nin ii¢ kurucu iiyesinden birisi oldugunu da gézard: etmemek
lazimdir.) ITF genel merkezine yollanan raporlar vasitasiyla -Onun deyimiyle-
“Anadolu’nun igyiizii” daha iyi ogrenilmis ve anlasilmig olacaktir. Anadolu’'da
yaptugi bu gezilerden elde ettigi neticeleri, 1916 ve 1917 yillarinda Istanbul’da Tiirk
Ocag ile Milli Talim ve Terbiye Cemiyeti’'nde [=MTTC], o devrin aydinlarina,
vermig oldugu seri konferanslar geklinde aktaracaknr. Onun MTTC nin 6 Agustos
1333 [=19 Agustos 1917] tarihinde Anadolu'ya diizenlemis oldugu ilk derleme gezi-
sine katilan heyet arasinda oldugunu da biliyoruz. Bu ve benzeri diger caligmalari,
B. Said’in ITF’nin ilim, sanat ve kiiltiir faaliyetlerine aktif olarak katldigini belge-
leyici mahiyettedir.

Onu daha sonralari, Yunan ordularimin Ankara-Polatli’ya ilerleyigleri
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sirasinda, hallan panige kapilmamas icin tegkil edilen Irsdd Heyeti’nde vazifeli
olarak goriiyoruz Istiklal Savasi’ndan sonra da, 1925°te kurulan Tiirk Tayyare
Cemiyeti’nde miifettis olarak ¢calismaya baglar; bu gorevi dolayisiyla, Anadolu’nun
pek cok yerini gezip gorme ve inceleme imkdnini bulur. 57 yilik émriiniin yaklagik
25 senesini Anadolu’daki Alevi-Bektagi, Ahi ve Nusayri ziimrelerini aragtirmakla
gegirdigini soylemek, hi¢ de miibaldgali bir ifade olmayacaktir. ITF nin kendisine
verdigi bu gorev haricine pek ¢ikmamug; ddeta biitiin omriinii, bu ¢calismalara has-
retmigtir.

Baha Said Bey, bu calismalara baglamasina, Anadolu’da yagayan Alevi-Bektagt
Ziimrelerinin .Protestan misyonerlerinin hazirladiklar: niifus istatistiklerinde ve
Merzifon Koleji’nin Gizli Pontus Belgelerinde “Hristiyan donmesi” unsurlar olarak
gosterilmesinin sebep oldugunu belirtmektedir. O, bu sebepler yiiziinden, boylesi
boliicii fikirlere karsi koymak maksadiyla, 1917 yihnda negriyata baglar. Fakat
“miizayedeci bir mecmua”nin “muhtemelen Saray’in arzusuyla” bu harekete,
“yikilan Tiirk Ocagi’nin dinsiz ¢ocuklar: simdi de Kizilbaghk propogandasi yapryor”
seklinde act bir karsilik verdigini ve bu tartigma neticesinde ise, Sansiir Heyeti’'nin
yazilarimin negrini engelledigini iiziilerek belirtmektedir. Yazilarini ancak
Cumhuriyet’in ildnindan sonra 1926 yilindan itibaren yayinlama imkdm bulabilmig;
1928-1939 yllary arasindaki caligmalarimi ise, negretmeye firsat bulamadan vefat
etmigtir. Bu tarihler arasinda nigin negriyata devam edemedigi hususu, simdilik
meghuliimiizdiir. Yayinlayamadig notlarini ise, 6lmeden once arkadags: Ord. Prof
Hilmi Ziya Ulken’e teslim ettigini biliyoruz. Bu notlarin yaywnlanmas: icin rahmetli
HZ. Ulken Bey'in kizlari muhterem Giilseren ULKEN Harmimefendi’'nin bize
yardimct olmasim bekliyor ve Tiirk ilim dlemi adina, bunu kendilerinden istirham
ediyoruz.

Baha Said Bey’in wmalzemeyi, “katilmali gozlem” ve “miilkat” tekniklerini
uygulayarak bizzat sahadan derledigi; bu malzemenin Orta Asya Tiirk kiiltiiriiyle
baglantilarini kurdugu ve meseleyi “milli birlik ve biitiinliik acisindan” degerlendir-
digi goriilmektedir.

Giiniimiizde Alevilik-Bektagilik ile ilgili negriyat, biiyiik bir hizla -yalan yanlyg ve
biraz da kasith olarak- devam etmektedir. Bu yaywinlarin biiyiik cogunlugunun bilim-
sellikle alakasimin oldugunu séylemek zordur. [=Bu hususta bk. Ahmet Yagar Ocak,
Tiirk Sifiligine Bakiglar, Iletisim Yaymlari, Istanbul 1996, 5.191-236.]. Ozellikle
1928 yiindan bugiine kadarki yayinlarda, Baha Said Bey’in bu kitapta bir araya
getirdigimiz makalelerine pek anfta bulunulmadigr goriilmektedir. Bunun ihmdlden
ziyade, bir kasit sonucu oldugunu diisiinmek yanly olmasa gerektir.

* * *

Kitabin “Girig” kismunda, Baha Said Bey'in hayati, cemiyet faaliyetleri ve
yaywnlar: degerlendirilmigtir. Bu kisim bilerek uzun tutulmugtur. Bunun sebebi,
yazarin yagadigi donem ve o donem igindeki fikir hareketlerinin ortaya konulma
gayretidir. “Sonug ve Degerlendirme"” kisminda ise, bugiine kadar ilim dleminin pek
iizerine egilmedigi bir meseleyi aydinlatmaya gayret ettim. Burada, M. Fuad
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Kopriilii ve Baha Said Bey arasindaki iligkinin sebep ve sonuglar1 degerlendiril-
meye ¢caligilmigtir. Bunu yaparken, Ord. Prof. M. Fuad Képriilii’niin sahsinin, ayrica
onun Anadolu dini tarihi konusundaki ¢calismalarimin Tiirk ilim dlemi icin 6neminin
g0z Oniine alindigini ozellikle belirtmek istiyorum. “Girig”in son kisnunda ise, Baha
Said’in eserleri hakkinda cegitli ilim adami ve aragtirmacilarin goriiglerini kaydet-
mekle yetindim. Okuyucu, Baha Said Bey’in yaywnlarimi okuduktan sonra, bu
goriiglerin dogruluk ve hakliligina katilacaktir santyorum.

Kitabin “Baha Said Bey’in Eserleri” baglikli ikinci boliimiinde, onun ulagabil-
digimiz eserleri tarih sirasina gore bir araya getirilmigtir. Makalelerin genel
havasina bakildiginda, bunlarin bazilarinda, miispet bir milliyet¢ilik anlayisindan
cok, irkgilik duygusu ve Ehl-i Siinnet aleyhtari bir tutumun varligi soylenebilir. Fakat
bu yazilar ait oldugu dénemin siyasi, sosyal ve tarihi gartlari goz oniine alinarak
degerlendirilecek olursa, kitlelerin rencide olmasi onlenecek ve tepkiler de hafif -
letilebilecektir. “Saha aragnirmasi”na dayali, “katlimli gozlem” ve “géoriigme”
tekniklerinin uygulandig ilk bilimsel ¢aligmalar olmasi sebebiyle, bu malzemenin
yayinlanmaswun ilim adamlart ve aragtirmacilara muhakkak surerte kaynaklik
edecegini diigiiniiyorum.

Bu metinleri iizerinde hig bir degigiklik yapmadan, oldugu gibi Ldtin alfabesine
aktarmak daha kolaydi. Fakat biz, onun eserlerinin “anlamakta giicliik cekilecegi”
endigesiyle ve “genig kiitlelere yaymak” igin, “bugiin icin eskiyen ve tutunmayan
kelimeleri”ni degigtirdik. Bu iglemi yaparken, “fikir ve niianstan asla fedakdrlik
etmemege” gayret ettik; ayrica, son derece de ihtiyath davrandik. Metinlerin
bugiinkii gekle getirilmesinde, rahmetli Prof. Dr. Mehmet Kaplan'n, Ziya Gékalp’in
Tiirkgiiliigiin Esaslari’ni hazirlarken takip ettigi metoda bagh kalinmugtir (Bk. Ziya
Gokalp 1970, s .V-VIII).

Metin igerisinde, yazilarin ilk yayinlandiklar: yerlerdeki orijinal sayfa numa-
ralari kogeli parantez icerisinde verilmigtir. Yine kgeli parantez icindeki bilgiler ile
yiuldiz isaretli dipnotlar da tarafimuizdan metne eklenmigtir.

Arapga terciimelerde yardimci olan Prof. Dr. Abdiilhalik Bakir’a, ayrica
“metin”le ilgili problemlerin hallinde yardimlarimi gordiigiim Prof. Dr. Nanmik
Acikgoz ile Yrd.Dog.Dr. Ali Yildinnm’a ozellikle tegekkiirlerimi sunmak isterim.
Ayrica kendilerinden zaman zaman istifade ettigim, fakat isimlerini burada teker
teker sayamayacagim dost ve meslektaglarima da tegekkiirii, yerine getirilmesi
gerekli ve zevkli bir vazife olarak kabul ettigimi belirtmek isterim.

Son olarak, bu ¢alismay: biraz ge¢ de olsa Tiirk kiiltiir hayatina kazandiran
Halk Kiiltiiriinii Aragtirma ve Geligme Genel Miidiirliigii yoneticilerini yiirekten kut-
luyorum.

Dog. Dr. ismail GORKEM
Kayseri-Talas 10 Eyliil 2000
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GIRIS

Bu ¢aligmada ele alinacak konular Baha Said Bey merkezli olmak iizere,
zaman dilimi olarak 1908'den 1940 yilina kadarki dénemi kapsamaktadir. Bu
tarihler arasi, Osmanli'nin son dénemleri ile, Cumhuriyet'in ilk yillarina
tekabiil etmektedir. Ele alinacak sahs1 Baha Said Bey, zamam 1908-1940
yillar1 arasi, cografi mekam da -asag1 yukar1- Misak-1 Milli sinirlan olarak
ortaya koyduktan sonra, ele alinacak konulari da ©nem sirasina gore
Alevilik-Bektagilik, Ahflik ve Nusayrilik olarak belirlememiz gerekecektir.

Bu yiizden, agagida 6nce, Baha Said Bey'in kimligi ve kisiligi ele
alinacak, bu arada 1910-1940 déneminin siyasi ve kiiltiirel 6zelliklerini ana
cizgileriyle hatirlamak ve hatirlatmak ¢ok yararli olacaktir. Bu yapildiktan
sonra da, Onun kaleme aldig1 rapor ve makaleler, bilimsel kriterlere gore
degerlendirilecektir.

Gerek 1928 yilindan 6nceki ve gerekse sonraki tarihli Alevilik-Bektasilik
konulu ¢caligmalarda Baha Said Bey'in ad1 gérmezden gelinmig, unutulmug ve
hattd unutturulmustur. Bazi aragtirmacilar, onun Tiirk Yurdu'ndaki
makalelerini (1926 a-b-c-d; 1927 a-b-c-d) kaynak gostererek kullanmiglar,
bazilar ise buna bile gerek gérmemiglerdir (Mesela bk. Gélpinarl11955: 792-
794). Tiirkiye'de yayinlanmig ve halen yayinlanmakta olan ansiklopedilerde
de onun adina ve biyografisi ile ilgili bilgilere rastlamak zordur.

I. BAHA SAID BEY (1882-1939)

Baha Said Beyle ilgili bugiine kadar yayinlanmig tek aragtirma rahmetli
Dr. F. Tevetoglu'nun makalesidir(Tevetoglu 1989). Biz de Baha Said Bey'e
reva goriilen bu islemden ‘“rahatsizlik duydugumuz i¢in" Millf Talim ve
Terbiye Cemiyeti ve Baha Said hakkinda bir makale nesretmistik (Bk.
Gorkem 1993).

Sahsen Baha Said Bey'i taniyan Tevetoglu, s6z konusu makalesini hazir-
larken, Onun akraba ve samimi dostlarina bagvurdugunu ozellikle kaydet-
mektedir. Bu sahislar, dostlar1 Samsunlu Numanzade Mustafa Tinal, Elbis-
tanl1 Avukat Sadik Ceyhan; akrabalarindan dayisinin oglu Feyzi Ergin ve da-
yisinin kizi Adalet Hanim' dir. Tevetoglu, Onun yakin dostlar1 olarak da
Samsun Ahali gazetesi sahibi Ismail Cenani ve kardesleri Abdullah, Muha-
ni ve Sadik Beyler ile Trabzon'dan Hac1 Ahmet Barutcu; Istanbul'dan Prof.
Mustafa Sekip Tung ve Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken Beyleri saymaktadir.
Isimlerini zikredilen bu sahsiyetlerin tamami vefat etmistir.

Tevetoglu'nun yazdiklarindan birinci elden yararlanarak; bu makale di-
sindaki diger kaynaklardan bulabildigimiz bilgiler yardimiyla Onun biyog-
rafisini, fikirlerini, kiiltiirel ve siyasi faaliyetlerini anlatmaya ¢alisacagiz:



A. Hayati

Baha Said Bey, 1882 tarihinde Canakkale'nin Biga ilgesinde dogmusg;
aslen Kafkasya'dan Anadolu'ya go¢ etmis olan Dagistanh bir Tiirk ailenin
ogludur. Numanzade Mustafa Tinal'n F. Tevetoglu'na verdigi bilgiye gore
ise, Dagistan'da dogmus ve 16 yaginda Tiirkiye'ye gelerek askeri okula
girmigtir. Ilk tahsilini, alim bir z4t olan babasindan alan ve Biga'daki okullar-
da orta 6gretimini tamamlayan Baha Said, yiiksek tahsilini Harp Okulu ve
Harp Akademisi'nde yaparak buradan H.1324/M.1906 yilinda "kurmay
yiizbas1" riitbesiyle mezun olmustur.

Askeri okul hayati ve sonrasi hakkinda, Baha Said'in arkadasi N. M.
Tinal su bilgileri vermektedir:

"Baha Said, askeri okulda 6grenci bulundugu sirada, en bagarili 6gren-
cilere Padigah Abdiilhamit Han'in gonderdigi miikdfat ve hediyelerin
dagitilmas1 i¢in bir toren diizenlenir. Padisahin armaganim alan her
ogrencinin ii¢ defa Opiip bagina gotiirerek Hakan'a giikretmesi gelenek
geregiymis. En bagarili 6grencilerden oldugu halde Baha Said, aldigi
hediyeyi Opilip bagina gotiirmedigi ve asla 'Padisahim cok yasa!' diye
bagirmadigl igin sorguya cekilmig, tutuklanmig ve hapis cezasina
carptirilarak mimlenmistir. Subay c¢iktiktan kisa bir siire sonra, komutan-
lariyla uyusamayip onlara karg1 gelisi, emekliye sevki ve ordudan ayrilmasi
ile sonuglanmistir. "(Tevetoglu 1989: 209).

Tevetoglu'nun Baha Said'le ilgili kanaati de, "mezun oldugu yilin 58.-59.
siniflara denk gelisi ve askerlikten ¢ikanligi, O'nun disipline uymayan hagan
bir 6grenci oldugu izlenimini vermektedir" geklindedir (Tevetoglu 1989:
209).

N. M. Tinal'in aktardig: bilgilere gore, II. Mesrutiyet'in ildnina kadar
Kahire'de dostlannin yaninda kalmig ve resim alaninda tahsili esnasinda
bagarili oldugu igin, orada, iinlii hattat ve ressamlardan dersler almus; bir siire
de Kahire'deki camilerin tezyininde gérev almigtir. 1908 yilindan itibaren de,
"para ve mevkide gozii olmadigi igin", devlet memuriyetine girmemis ve
Istanbul'da Vali Konag kargisinda Resne Fotografhanesi binasinda bir igyeri
acarak ticaret ve komisyonculuk yapmigtir (Tevetoglu 1989: 209).

Onun, Ittihat ve Terakki Firkasi, Osmanli Ressamlar Cemiyeti, Tiirk
Ocapg1, Millf Talim ve Terbiye Cemiyeti, Milli Kongre ve Karakol Cemiyeti
gibi politika, sanat ve kiiltiir kurumlannda "kurucu" ve "yonetici" olarak
caligtigini goriiyoruz. F. Tevetoglu Onun, bu kuruluglarda "6n saflarda getin
ve tehlikeli bir¢cok hizmetlerde bulunmus" oldugunu énemle kaydetmektedir
(Tevetoglu 1989: 207).

Milli Miicadele'nin devam ettigi yillarda Bursa mebusu Seyh Safvet
Efendi ile Afyonkarahisar mebusu Hoca Siikrii Efendi, halkin Mill
Miicadele'ye destegini artirabilmek maksadiyla TBMM'ne, Irsad Nezareti
kurulmasi hakkinda bir kanun teklifi verirler. 27 Nisan 1920'de TBMM'de,
onceki adi Enciimen-i Irgad ve Heyet-i Nasiha olan "Irsad Enciimeni" kuru-
lur. Enciimenin 35 iiyesi bulunmaktadir. Bu kurulug, meskf{in yerlerde, belir-
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li isimlerden olugan Irsad heyetleri kurmugtur (Bk. Kutay 1977: 238-246).

Iste bu yillarda, Mustafa Kemal Paga tarafindan Baha Said Bey'e Irsad
Heyeti'nde gorev' verilmis; o da, Milli Miicadele'ye halk destegini
artirabilmek icin Anadolu'yu karig karig dolagmigtir. Dayisinin oglu ile
dayisinin kizinin bu hususta verdikleri bilgi soyledir: "Gordiigii degerli
hizmetlere kargilik yiiksek bir mevki ve iicret istememis, Istikldl Madalyasi
ve Tayyare Miifettigligi ile yetinerek Anadolu'yu karig karig dolagmig, Tiirk
kabilelerinin, dzellikle Dogu illerimizdeki daglik bolgelerde yasayan ahali ve
agiretlerin soy, dil, mezhep ve geleneklerini incelemeyi kendisine is edin-
migtir." (Tevetoglu 1989: 210-211).

Hi¢ evlenmemig olan Baha Said Bey'in akrabalarindan, bir erkek kardesi
ile dayisinin kiz1 [=Halkali Ziraat Mektebi eski miidiirlerinden Regat Bey'in
esi Adalet Hanim] ve dayisinin oglu [=Feyzi Ergin] bilinmektedir (Tevetoglu
1989: 209). Ikinci kusaktan akrabalarinin var olmasi muhtemeldir; fakat
onlarla temas kurulamamugtir.

Son yillarinda Baha Said Bey, Istanbul'un Samatya semtindeki kendi
evinde oturmaktadir ve kroner yetmezlifinden muzdariptir. Mevland'dan
"kemer"i olan Baha Said, 6mriiniin son giinlerini yagl boya resimler yapip,
okuyup yazmakla gecirmigtir. 16 Ekim 1939 Pazartesi giinii saat 15.00'de kalp
sektesi sebebiyle vefat etmis ve Istanbul Merkezefendi'deki aile kabristanina
defnedilmisgtir.

Oliimii iizerine bir gazetede nesredilen uzunca ve bir imzasiz yazida onun
Arapga, Fars¢a, Rus¢a, Almanca, Fransizca dillerine "hakkiyla vakif" oldugu
belirtilmekte; ayrica Urduca ve Cagatay Tiirkcesi'nde ise "iistad" oldugu
kaydedilmektedir (Yeni Sabah 1939: 7).

B. Soyu, inanci, Sahsiyet ve Karakteri
1. Soyu ve Inanci:

Baha Said'in, aslen Kafkasya'dan Anadolu'ya go¢ etmis Dagistanl bir
Tiirk ailenin evlad: oldugunu, arkadag1 N. M. Tinal kaydetmektedir(Tevetog-
lu 1989: 208).

Bazi kaynaklarda ise Onun Cerkes oldugu belirtilmektedir(Berzeg 1990:
79). Berzeg'in kaleme aldig1 bu eserin isminden hareketle Onun "Cerkes"
oldugu soylenebilir ama, aragtiricinin Baha Saidle ilgili bilgileri bagka bir
kaynaktan ozetleyerek almasi (Tevetoglu 1988:3-50) bu hususta bizi siipheye
diigiirmektedir. N. M. Tinal'm verdigi bilgiler arasinda, subayliktan re'sen
emekli edilen Baha Said'in "Kahire'ye, aile dostlannin yanina gittigi" kaydi
mevcuttu ( Tevetoglu 1989: 209). Bu aile dostlarinin, Kafkasya'dan XIX.
yy.n ikinci yarisinda Kahire'ye yerlesen Cerkes aileleri oldugu
diigiiniilebilir. Fakat Baha Said Bey'in "etnik anlamda Cerkescilik" yaptigina
dair elde hig bir vesika bulunmamaktadir. O Cerkes soyuna mensup olsa bile,
kendisini ve mensup oldugu etnik grubu "Tiirk milleti" geklinde makro
diizeyde diigiinmektedir.



Bir halk adami olmasina ragmen Anadolu'daki Alevi-Bektasi inanci
hakkinda 6nemli bilgilere sahip oldugu anlagilan ve 1901-1986 yillar1 arasinda
Elazig'da yagayan merhum Cafer Yagdiran, 26 Kasim 1965 tarihinde kaleme
aldigt mektubunda onun ismini Bahaiiddin Seyyid seklinde kaydetmekte-
dir (Yagdiran 1965). Bu sekildeki bir ismi Baha Said Bey, Dogu Anadolu
bolgesindeki Alevi cemaat mensuplar ile daha iyi bir iletisim kurabilmek
-igin tercih etmis olmalidir.

Giiniimiiz Bektagi Dede Babalarindan olan Bedri Noyan ise onu "Bey
Baba" olarak vasiflandirmaktadir (Noyan 1987: 546). Bu ifadeden hareketle
Baha Said'in Sii/Caferi ve hattd Alevi inancindan olmadigini kuvvetle tah-
min edebiliriz. Alevi olamaz, ¢iinkii B. Noyan'n ona uygun gordiigii sifatta
"Dede" iinvam yoktur. "Baba" iinvam ise, Hac1 Bektag Veli'nin yolunu
izleyenlere yani "yol evlatlari"na isim olarak verilmektedir (Korkmaz 1993:
90).

Biitiin bu agiklamalardan sonra Baha Said Bey'in "sonradan" Bektagilik
ve Mevlevilik' e merak saran ve bu yolda bir hayli ¢aligmalar yapan Tiirk
milletinin "feragat, fedakarlik ve tevaz@ timsali bir kahraman evladi" oldugu
sOylenebilir. (Yeni Sabah 1939: .5).

2. Sahsiyeti ve Karakteri:

Simdiye kadar ilk olma 6zelligi gosteren bir makale kaleme almig ve
ayn1 zamanda Baha Said'i saglifinda da tanimig olan Dr. F. Tevetoglu'nun
onun hakkindaki kanaati su sekildedir:

"... Baha Said Bey, en 6n saflarda cetin ve tehlikeli bir¢ok hizmetler
‘gormiig, fakat sonunda asla sahsi igin bir ¢ikar ve mevki aramamigtir. Segkin
kisiliginde varligin vatan ve milletine adamig gergek bir milliyet¢i ve iilkiicii
ornegi veren Baha Said Bey, hayat: boyunca tarihimizin 'feragat faslinin
meghur, menfaat faslinin mechul' simalarindan biri olmusgtur."(Tevetoglu
1989: 207).

Tevetoglu onun "Tiirk Cumhuriyetine ve milliyetgilik mefkiresine
goniilden bagli" oldugunu da 6zellikle kaydediyor (Tevetoglu 1989, s.220).

Arkadagi N. M.Tinal ise Baha Said'in "para ve mevkide kat'iyyen
goziinlin olmadigin1" belirtir (Tevetoglu 1989: 209).

Onu "Tiirk Lavrens'i" olarak kabul eden bir bagka aragtirmaci da, "gayet
natuk [=¢ok giizel konusan, acik ve giizel soyleyen] ve seyh kiyafetinde
biitiin Asya'y1 dolagmig bir idealist" oldugunu ve "kendisini seven hocalarla"
hayat1 boyunca temasta oldugunu soyliiyor (Idikut 1953: 18).

Oliimiinden sonra, onunla ilgili olarak Cumbhuriyet (18 Ekim 1939),
Vakit (18 Ekim 1939), ikdam (18 Ekim 1939) ve Yeni Sabah gazetelerinde
cesitli haber ve yazilar ¢ikmigtir. Bunlarin Yeni Sabah gazetesi digindakileri,
normal 6liim haberi niteligindedir. Baha Said'in sahsiyet ve karakterine ait
Ozellikleri ortaya koyan en Onemli yazi, imzasiz olarak Yeni Sabah' ta
nesredilmigtir (Yeni Sabah 1939: 5,7). Bu yaziy1, 6nemine binaen oldugu gibi
asagida vermek istiyoruz.



BAHA SAID OLDU

“Memleket pek degerli ve cok faziletli bir evladin1 daha kaybetti.
Feragatin, fedakarligin ve tevazuun bir timsali olan zavall: Baha Said de diin
(18 Ekim 1939 Carsamba) kara topraga gomiiidii.

Baha Said, bugiinkii neslin, gengligin taniyamadig1 milli kahramanlardan
biriydi. Ismi, Megrutiyet Inkildbi’ na da karigan Baha Said, Cihan
Harbi’ ndeki fedakarca faaliyetleri, Tiirkistan, Afganistan ve Kafkaslardaki
hayrete sdyan maceralar ile tarihin 6z mali olmusg bir gahsiyetti.

O, biitiin enerjisini, zekdsin1 memleketine hasretmis, varligini ve hayatini
milletine nezretmigti. Sohret bulmaktan, ylikselmekten daima cekinmig,
feragat ve tevazuu kendine siar edinmisti. Cok sevdigi ve bagli bulundugu
milletinin seldmeti, menfaati s6z konusu oldu mu Baha Said, hig bir tehlike-
den sakinmamig, hicbir fedakarliktan kaginmamigti. Her milli tegebbiiste
daima ileri atilmig ve herkesten ¢ok caligmisgti.

Miitareke’ nin ilk ve acikli giinleri idi. Herkes ndmert mukadderatin o
mak(s tecellisi karsisinda bedbinlige ve iimitsizlife kapilmig, her seyi
Allah’a birakip el ve bel baglamis, i¢in i¢in aghyordu. Fakat Baha Said,
metanet ve sogukkanliligini muhafaza etmis; cihanin bitkin ve bezgin sandig1
milletine, Tiirk’e taze bir can ve kan, yepyeni bir azim ve iman vermeye
ugrasiyordu. Kendi gibi li¢g-beg fedakar, millet ve vatanperver arkadasiyla el
ele vererek Karakol Cemiyeti’ ni kurmus, Istanbul’un iggal ve baski altinda
bulunmasina, bagta Vahdettin olmak iizere Saray’in, Hiirriyet ve Itilaf’in,
Nigerbancilarin algak¢a faaliyetlerine ragmen, Milli Miicadele ve
mukavemet tegebbiislerine girmisti ki, Baha Said ve arkadaglarmnin bu hizmet
ve fedakarliklar1 Inkilap Tarihi’mizin kiymetli sahifelerinde, hig siiphesiz ki,
yer alacak kadar gerefli ve miihim bulunmaktadir.

Rahmetli Baha Said, Arapca, Farsca, Rusga, Almanca, Fransizca
dillerine hakkiyla vakifti. Bilhassa Urdu ve (Cagatay lisanlarinda iistad
sayilirdi. Eski Tiirk tarihi ve Anadolu’daki mezhepler hakkinda derin tedkik-
lerde bulunmusg; fakat ne yazik ki, uzun bir sa’yin[= ¢alismanin] mahsilii
olan bu degerli etiidlerin bir kismini, yani Tahtaci, Alevilere ait olan kismini
Tiirk Yurdu ile negretmis ve fakat diger aksamini [=boliimlerini] negre imkan
bulamamigtir. Son zamanlarda resme de merak etmis ve bir hayli milli eser-
ler viicuda getirmigti. 1324(1906) yilinda ‘Kurmay Yiizbasi’ olarak ordu
saflarina katilan Baha Said, kabina simayan bir hiirriyet miicahidi idi. On
bes yildan beri Tiirk Tayyare Cemiyeti [=Tiirk Hava Kurumu] miifettigi
olarak caligityordu. Son giinlerde rahatsizligi sebebiyle vazifesini terk etmisti.
Kaybu, ailesi i¢in de, memleket i¢in de cidden hazin ve biiyiik bir aciya sebep
olmustur. Baha Said’e rahmet diler ve ailesinin kederine istirak ederiz.”
(Yeni Sabah 1939: 5, 7.)



II. BAHA SAID BEY’IN CEMIYET FAALIYETLERI

A. Bazi Temel Kavramlar Hakkinda

Baha Said Bey’in yukanida isimlerini saydigimiz gesitli cemiyetlerdeki
faaliyetlerine gegmeden 6nce, Ittihat ve Terakki Cemiyeti/Partisi [=ITF/ITC)
ve Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’ nin Tiirkgiiliik-Milliyetcilik, Islémiyet ve
Ticaret hayati konusundaki fikir ve diigiincelerinin 1912-1938 arasindaki
tarihi seyrine kisa da olsa deginmek gerekecektir. Bu hususlari, konunun
uzmani olan ilim adamlarinin goriislerinden yararlanarak aktarmak istiyoruz:

1. Tiirkgiiliik-Milliyetcilik
1908-1913 tarihleri arasinda ITF’min milliyet¢ilik anlayisi, “Tiirk millf
ozelliklerine gore diizenlenmis ve Tiirklerin hakim durumda olduklan

merkeziyet¢i bir Osmanli Devleti meydana getirmek” seklinde ifade
edilmektedir (Karpat 1967: 27).

Bir bagka arasgtirmaci 1914 ve sonrasi ITF’min milliyet¢ilik anlayig:
hakkinda su hiikme varmugtir: “Anadolu Tiirklerinin gevresinde bi¢imlenen
bir Tiirk Milliyet¢iliginin tohumlan 1914’te atilmisti. Ancak filiz vermeye
baglamasi i¢in Turancilik ile Osmanhcilik’in birer hayalden ibaret
oldugunun anlagilmasini ve I. Diinya Savagi’nin birbirini izleyen yenilgileri-
ni beklemek gerekecekti”(Ahmad 1971: 229).

1923-1925 devresinde milliyetgilik, “rejimin temeli” olarak kabul edil-
-migtir. I. Diinya Savagi, Cumhuriyet’in ildm ve hilafetin kaldirilmas: gibi
hususlar “Tiirk Milliyet¢iligi anlamini daha da genigletmis ve [=onu] biricik
hakim ideoloji haline getirmigti. (...) Hristiyan azinliklarin Anadolu’dan
gitmesi, Tiirkiye’yi kiiltiirel] bakimdan bir biitiin haline getirmis, bdylece
milli bir devlet yaratmak ve Tiirklerde milli suuru kuvvetlendirmek c¢ok
kolaylagmigt1.”(Karpat 1967: 48).

Z. Gokalp’in 1924 yilinda 6liimiinden sonra, “Atatiirk’iin milliyetgi-1aik
politikas1 Gokalp’in savundugundan bagka bir ydnde gelisince, Ziya
Gokalp’in 6nemi kiigiiksenmeye baglandi; hatta ismi bile, taninmig Tiirkler
hakkinda yazilan bazi kitaplardan ¢ikarildi. Bunun baglica sebebi de,
Gokalp’in su veya bu sekilde goriiglerini etkilemis olan dini inanglariyd:.”
(Karpat 1967: 48, 52. dipnot).

2. Islamiyet

T. Z. Tunaya, ITF’nin politikalarim1 “tavizci ve telif¢i” olarak tenkit
etmektedir. “Iitihat ve Terakki’nin Tiirk¢ii elemanlar1, Islimciligin gelenekgi
gidigini zamanin gereklerine gore 1slah ve uygulamak yoluna da gitmigler ve
Islam Mecmuasi bu c¢evrenin yaymn organi olmustur. Bu yenilik
eskileri[=Islamcilar1] daha da fazla kizdirmis, Islimcilik cereyam
mensuplannin tenkitlerini ve Ittihatgilara kars1 muhalefetlerini siddetlendir-
mistir.” (Tunaya 1991: 110).
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... milliyetgiler 1914’te Islam’da reform igin yeni bir dergi gikarmaya
basladilar: Isldm Mecmuast.

Derginin bagliginin altinda, ‘Dinli bir hayat, hayatli bir din’ yaziliydi.
Buradan kalkarak derginin amacinin laiklesme degil, isldim’in yeniden can-
landirilmasi oldugu sdylenebilir.”(Arai 1992: 127-128).

“Bilindigi iizere ITC yo6netimi Z. Gokalp’in tavsiyeleriyle laiklesme
reformu gercgeklestirmigtir. Bunlar Atatiirk reformlarinin 6nciileri sayilabilir.
1913’te ulema ve dini mahkemeler devlet denetimi altina sokuldu; dini
olmayan temyiz mahkemelerinin otoritesine uymak zorunda birakildilar.
Adliye Nezareti dini mahkemeleri ve bu mahkeme ¢aliganlarini denetlemeye
bagladi. Daha sonra devlet, dini egitime karigmaya baglayarak, Istanbul’da
devletin idaresinde bir medrese acti, hattd bu medrese i¢in bir devlet imtihani
yapildi. Medreseler Maarif Nezareti denetimi altina alindi, ilgili nezaret
medreselere miifredat programinda ve 6gretim kadrosunda reformlar yapmak
iizere idareciler yollad. Biitiin tekke ve zaviyeleri denetleyecek bir ‘Meclis-
i Megayih’ kuruldu.

Bu reformlar normal olarak, ldiklesmeye yonelik sayilirlar.” (Arai 1992:
141).

Ittihatgilarin ileri gelenleri Istanbul’u terkettikten sonra gerek Islamcilar,
gerekse Istanbul hiikimeti ve gerekse Istanbul’u isgal eden miittefik kuvvet-
lerin su kanaatlere sahip olduklar1 gériilmekteydi:

Istanbul hiikimeti ve Miittefiklere gore Ittihatgilar, I. Diinya Savagi’na
girigin ve yenilginin tek sorumlusuydular. Anadolu’da “Tegkildt-1 Milliye”
ad1 altinda eylemlere girisenler de ya Ittihatg1 veya onlarla aymi kafada,
eskiya tiiriinden insanlardir. Onlar, “Anadolu’yu korkung bir istildya ugrat-
mak ve de devletin basini gdvdesinden ayirmak felaketi’nin yapicilaridir.
(Tunaya 1986: 29-30).

Ayasofya Camii kiirsiisiinden 1919 yilindaki bir vaazinda Izmirli Hafiz
Ismail Hakki Efendi, Ittihatgllan, “bu vatan, bu dine, bu millete candan bagh
olmayan bes on kigiye uyan harp mes’ulleri, taktil[ =¢ok 6ldiirme/katliam] ve
tehcir failleri, sarikler[=hirsizlar], karde§ vatandag, ana baba ocag1 sondiiren-
ler” seklinde nitelendirir. Hocaya gére Ittlhatgllar eline Osmanli Imparator-
lugu gibi bir ka¢ imparatorluk bile gecse, “tahrip ve imhasina hazr
kimselerdir.” (Tunaya 1991: 113).

Cumhuriyet’in ilk yillaninda “Tiirklerin, Miisliimanligin millf vasiflan
yok edici tesirinden uzak kaldiklar1 zamanlarda ¢esitli medeniyetler kurduk-
lan1 ve kendilerine has milli bir hayat siirdiikleri 6nemle belirtildi.”(Karpat
1967: 52). 1930-1931 yillarinda CHP, Tiirk Ocaklarim Halkevleri haline
getirmeye karar verir ve bu kurumlarin faaliyet programlarini baglica kiiltiir
alanlarin igine alacak gekilde genisletir. Halkevleri’nin gorevi, kdy ve
sehirlerde yasayan halki “cumhuriyet ve milliyetcilik esaslarina gore hazirla-
mak”tr. (Karpat 1967: 53). “Cumhuriyet’in istedigi temizlenmis, 1slah edil-
mig, hem modern hem de Tiirk olan bir Islam diniydi.”(Karpat 1967: 57).



“Tiirkeiiliik akimlarinin bilim ve diisiince alanindaki tabii bir yansimasi
olarak, bilhassa Ziya Gékalp sosyolojisinin etkisiyle, Islamiyet bu yeni gézle
goriilmeye bagladi. Isldmiyet’in Arap ve Iran etkilerinden arinmus, yalmzca
Tiirklere has bir seklinin olmasi1 gerektigini diisiinen bilim ve fikir
adamlarindan bazilari, bunun Alevilik ve Bektasilik tarafindan temsil edil-
digine karar verdiler. Boylece basta Kopriiliizdde Mehmed Fuad olmak
lizere, o zamanlar Tiirk Yurdu dergisi etrafinda toplanmis bulunan Baha
Said, Hamid Sadi [=Selen], Himid Vehbi [=?. Siileyman Fikri] vb.
sahsiyetler, bu dergide bir dizi aragtirma ve incelemeler yayinlamaya
bagladilar. 1920’li yillardaki bu yaynlari, Istanbul Dariilfiiniinu Ildhiyat
Fakiiltesi Mecmuasi'ndaki Yusuf Ziya [=Yoriikan] vb. hocalarin aragtirmalari
izledi. Ozellikle Tiirkiye’deki muhtelif Alevi cemaatleri iizerinde ciddi ve
yerinde gozlemlere dayali makaleler, bugiin de hédla degerlerini korumak-
tadir.”(Ocak 1996: 194-195).

“Ziya Gokalp taraftari olan H.S. Tanndver 1931 yilina kadar Tiirk
Ocaklanna bagkanlik etmigtir. Atatiirk hayatta iken dine karg1 cephe alarak,
dile ve kiiltire dayanan bir milliyet¢gilige taraftar oldu. Bu fikirlerin
tesiriyledir ki, Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Tiirk Ocaklari’nda din
aleyhtarligin1 savundu. O’nun bu tutumunu, ‘her minare bir mezar tagidir;
altinda bir Tiirk koyii gomiilii yatar’ s6zii sembolize etmekteydi.”(Karpat
1967: 218-219, 8. dipnot).

3. Ticaret Hayat1

“Jon Tiirkler (Ittihat ve Terakki) milliyetci goriislerinin mantiki bir
neticesi olarak Osmanl1 Imparatorlugunun sosyo-ekonomik tarihinde yeni bir
sayfa actilar. Jon Tiirklerin kargilagtiklari ekonomik meselenin ii¢ cephesi
vardi: Birincisi, Imparatorlugu yabanci sermayeye baglanmaya zorlayan sart-
lar1 kaldirarak milli bir ekonomi yaratmak; ikincisi, memleket ekonomisini
ellerinde tutan azinliklarin ve yabanci miimessillerin yerine miisliiman
Tiirkleri gegirmek; ligiinciisii, halki, ziraatten gayn ticari, sinai alanlarda ige
girismeye tegvik etmek ve sosyal, kiiltiirel ve ahldki degerlerin bu yeni
gelismelere uygun olarak degismesini saglamakti.” (Karpat 1967: 77; Toprak
1982).

Bu hususlar, ITF’nin 1916 kongresinin anlatildigi asagida ve Baha
Said’in eserlerinin ele alinacagi kisimdaki “Anadolu’daki ‘Ahilik’ Tegkilat:
Hakkindaki Caligmalan” baglikli kisimda ayrintili olarak incelenecektir.

B. ittihat ve Terakki Cemiyeti/Firkasi [=ITC/ ITF)

Yukarida s6ze baglarken belirttigimiz gibi, memleketimizde Alevilik ve
Bektasilik ile ilgili ¢aligmalar [ttihat ve Terakki’den bagimsiz olarak
diisiinmek miimkiin degildir. ittihat ve Terakki, 6nceleri bir siyasi cemiyet
olarak, iilkenin kaderinde dolayl olarak s6z sahibi olmug, daha sonra da bu
eylemini dogrudan y6netime gelerek siirdiirmiistiir. Bu sebeple agagida ITF



ve bu parti merkezli olarak gelisen hareketler hakkinda, konumuzu ilgilendir-
digi nisbette bilgiler verilecektir. Bu agiklamalar, Baha Said Bey’in faaliyet-
lerini belirli bir tarihi ve fikri zemine oturtabilmemiz i¢in gereklidir.

* * *

1908-1918 yillar1 arasinda, II. Sultan Abdiilhamid, V. Mehmed Resad ve
VI.Mehmed Vahidettin hiikiimdarlik yapmiglardir. 1913-1918 yillan
arasindaki Sait Paga ile Talat Pasa kabineleri ITF igin olduk¢a 6nemli
yillardir. Ciinkii parti, Sait Paga kabinelerinde dolayli, Taldt Paga kabi-
nesinde ise dogrudan hiikimet etme imkén ve firsati1 bulmugtur (Bk. Tunaya
1984: 27-30).

Talét Paga 4 Subat 1335/1917- 8 Tesrin-i evvel[=Ekim] 1337/1918 tarihleri
arasinda 1 sene 8 ay 2 giin sadrazamlik yapmigtr. Bu siire zarfinda V.
Mehmed Resad ve VI. Mehmed Vahidettin hiikiimdardir. 8 Ekim 1918’de
Talat Paga sadrazamliktan istifa etmigtir. Mondros Miitarekesi 30 Ekim
1918’de imzalanir; hiikiimdar VI. Mehmed Vahidettin’dir (4 Temmuz
1336/1918-1/2 Kasim 1922). 2-3 Kasim 1918 tarihinde ITF’min ileri gelen-
lerinden olan Talat, Cemal ve Enver Pagsalar bir gemi ile Istanbul’dan
ayrilirlar. 13 Kasim 1918’de Miittefik savag gemilerinden miitesekkil filo,
Istanbul’a asker gikarir. 21 Aralik 1918’de Meclis-i Mebusan kendini
fesheder. 10 Mart 1919 tarihinde 69 ITF ileri geleni hiikimet tarafindan tutuk-
lanarak Bekiraga’ya konulur. Mustafa Kemal Paga’nin “ordu miifettigligi”
konusu, 21 Nisan 1919’a kadar heniiz giindeme gelmemistir. 14 Mayis 1919°da
Mustafa Kemal Paga, Bekiraga’daki arkadaglarini ziyaret eder. 1S Mayis 1919
tarihinde Izmir, Yunanllar tarafindan isgal edilir. Ingilizler 78 kisilik bir
kafileyi 28 Mayis 1919°da Limni ve Malta adalarina siirgiin eder. 5 Temmuz
1919 tarihinde Divan-1 Harb Ittihatgilarla ilgili ilk toplu kararim verir ve
bircok Ittihatciy: giyabinda idama mahkim eder. A. Tevfik Paga hiikimeti 6
Mayis 1335/ 19 Mayis 1919 tarihinde ITF’m fesheder ve mallarina el koyar.
Partinin fesih karari ise 3 Subat1335/16 Subat 1919°da yayinlanir(Bk. Tunaya
1986: 29-54).

* * *

_ Burada ele alinan hususlar, 1912 yili sonrasina ait oldugu igin biz de
ITF’nin, Balkan Savasi’nin baglamas: lizerine merkezini Istanbul’a naklet-
mek zorunda kaldig1 dénemden itibaren meseleyi ele alacagiz.

ITF 1912 yili kongresini muhalefetteyken Istanbul’da yapar. Daha sonra
1913, 1916, 1917 ve 1918 tarihlerinde yillik kongrelerini toplar. 1913 kongresinde,
Istanbul merkez olmak iizere, bir siyasi parti oldugunu ilan eder (Ahmad
1971: 211). 1916 ve 1917 yillarinda ITF iilkeyi “muhalefetsiz bir meclisle”
yonetmektedir ve ideolojisindeki seyir “Osmanlic1” ve “ittihad-1 anésirci”
cizgiden “Tiirk¢ii ve Milliyet¢i” nitelige doniigmiigtiir (Tunaya 1984: 31).
ITF nin son kongresi 1-5 Ekim 1334/ 1918°de toplanir ve 14 Kasim 1918’de
parti kendini fesheder; meclisteki mebuslar1 ve diger onemli iiyeleri
Hiirriyetperver Avam, Teceddiid ve Radikal Avam Firkalarina katilirlar.
Ayrica heniiz kapatilmamig olan sube ve kliipleriyle[=yan kuruluglariyla]



teskilat, Anadolu ve Trakya’da faal haldedir.

Bu sebepler dolayisiyla Meclis-i Mebusan 21 Aralik 1918 tarihinde fes-
hedilir. T.Z.Tunaya, ITF ve yan kuruluglarinin “Miidafaa-i Hukuk hareke-
tinin olugmasinda” biiyiik etkisi oldugu kanaatindedir (Tunaya 1986: 51-52).

* * *

ITF'nin 1916 ve 1917 yillarinda diizenledigi kongreler ve bu kongrelerde
aldi1 kararlar, bizim igin oldukga 6nemlidir. 1916 tarihinden énce ITF ile ide-
olojik bag icerisinde oldugu soylenebilecek, "Tiirk Milliyetciligi ideolojisine
bagli" belli bagli su demekler faaliyetteydi: Tiirk Demegi (18 Ocak 1908),
Tiirk Ocag1'(3 Temmuz 1911), Tiirk Yurdu Cemiyeti (31 Agustos I911), Koylii
Bilgi Cemiyeti (4 Mayis 1914) vd... 1916 yilindan itibaren kurulan belli bagl
cemiyetler ise sunlardir: Rusya'da Sakin Miisliiman-Tiirk Tatarlarinin
Haklarin1 Miidafaa Cemiyeti (Mayis 1916), Halka Dogru Cemiyeti (Aralik
1917), Milli Talim ve Terbiye Cemiyeti (21 Nisan 1916), Kalayci Esnafi
Lonca Heyeti (Edime'de, 1916) vd... (Bkz. Tunaya 1984: 414-447, 490-491).

ITF mensuplan 1914 6ncesinde [=1912-1914 arasinda] parlamentoda ticaret
hayatiyla ilgili olarak eski ve bugiinkii "lonca sistemi"nin aragtirilmasinin
geregine inanmiglar ve Baha Said Bey'i, Orta Anadolu'nun Ankara ve
Kirgehir dolaylarinda bu tegkildtin durumunu arastirmak iizere gérevlendir-
mislerdir. Bu galigmalar, daha sonralar1 "Mesleki Temsilcilik" adi verilen bir
siyasf, kiiltiire] ve ekonomik bir harekete doniigmiistiir (Bu konu, agagida
Baha Said'in eserleri boliimiinde "Anadolu'daki Ahilik Tegkilati Hakkinda
Caligmalar1"" baglikli kisimda ayrintili olarak incelenecektir.)

ITFnin 1916 tarihli kongresinde, Istanbul'da I. Diinya Harbi
baslangicindan itibaren(1914) ortaya c¢ikimaya baglayan "iage" meselesi
lizerinde bir takim sonuglara ulagildig1 anlagilmaktadir. 1914 yilindan itibaren
ITF'nin "Istanbul merkez heyetinin delaletiyle" esnaf tesekkiillerinin yeniden
teskilatlanmas1 meselesi ele alinmaya baglamigtir. 1916 kongresinde, iki sene-
den beri dedikoduya sebep olan Istanbul'un iase meselesinin bir sonuca
baglandig: goriilmektedir. Konu enine boyuna kongrede tartigilarak, "sirket-
lerin tegkiline onderlik eden miitesebbis heyet tarafindan ibraz olunan mesai
ve hizmetler ile hasil olan 300 bin liraya ulagan temettG [=kar] esas alinarak,
bir milyon sermayeli bir banka tegkiline karar verilmigtir."(Tuncay 1991: 83).
Kongre ¢aligmalarinin degerlendirildigi bir gazete yazisinda (Tanin, 27 Eyliil
1332/1916), "iki seneden beri memleketin biitiin iktisadi faaliyetleri gayr1 milli
ellerden millf ellere intikal eylemistir" denilmektedir(Tuncay 1991: 102).

ITF'nin 1917 tarihli kongresinde ise, iktidar partisi olan ITF'nin siyasal
programinda yapilan ©nemli degisikliklerin yapildigini goriiyoruz. Bu
degisiklikler sunlardir :

"l.Asdirin sdret-i iskani[=agiretlerin iskan gsekli] ve agair ile mesk(n
mabhallerin siiret-i idaresi hakkinda hiikimetce kavanin ve nizamat[=kanun
ve nizamlar] tanzimi,
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2. Milli Miize, Etnografi (Kavmiyet) Miizesi, Milli Hazine-i Evrak, Milli
Kiitiiphane-i Vesaik ve Milli Asar-1 Atika Miizesi ve Muhafaza-i Abidat
miiesselerini tegkil ve idare etmek ve kiymet-i milliye ve tarihiyesi [=milli ve
tarihi kiymeti] olan kiitiip [=kitaplar], &sar[=eserler] ve masndatin[=sanat
eserleri] harice ihracin1 men eylemek iizere bir Asar-1 Milliye Miidiiriyet-i
Umimiyesi tegkilinin hiikimete teklifi." (Tanin, 21 Eyliil 1333/1917; Tunaya
1984: 122).

Bu kararlarin hayata nasil gegirildigi meselesi agagida etrafl1 bir gekilde
ele alinacag icin, burada bu meseleler tartigilmayacaktir.
* * *

Biitin bu fikrl hareketlerin merkezinde, 1912 secimlerinde
Ergani[=Diyarbakir] Sancag: milletvekili segilerek Istanbul'a gelen biiyiik
fikir adami Ziya Gokalp (1876-1924) bulunmaktadir. Onun 1898-1909 yillan
arasinda Diyarbakir'da "heniiz Tiirk¢ii degil, Osmanlici ve Islamci oldugunu"
gormekteyiz (Kaplan 1970: III).

ITF genel merkez iiyesi olan Z. Gokalp, Istanbul'a geldikten sonra, fiilf
olarak sosyal, hukuki ve kiiltiirel meselelerle mesgul olmaya baglar. I. Diinya

_Savagi'min baglangg tarihi olan 1914 yilindan itibaren onun Tiirk entelektiiel
hayatinda 6nde gelen bir sahsiyet haline geldigini goriiyoruz (Heyd 1980: 27-
28). O, ITF ile ideoloji ve eylem bakimlarindan baglantili olan yukarida isim-
leri zikredilen demekler iizerinde de oldukga etkili bir gahsiyet konu-
mundadir.

Diigiince sisteminde, "millf kiiltiir, 6rf ve ddete merkezi bir yer" verdigi
bilinmektedir. "Karigik unsurlardan miirekkep olan Osmanli Imparatorlugu-
nun yikilarak, yerine milliyet¢ilik esaslarina dayanan yeni bir devlet kurula-
cagini ¢ok dnceden sezmig ve geng devletin sosyal felsefesini, genis ve derin
kiiltiirii ile hazirlamigtir.(...) Cevresine tesir giiciinii, mistik mizaci ile derin
kiiltiir ve fikirlerini biiyiik bir vuzuh ve kesinlikle ifade edebilme kabiliyetin-
den aliyordu."(Kaplan 1970: I).

Onun ITF igindeki bu konumunu, pek ¢ok kaynakta takip etmek miim-
kiindiir. Fakat, bu durumu, o yillarda heniiz 17-18 yaglarinda bir lise talebesi
olan E.B. Sapolyo'nun anlatimiyla vermekte fayda vardir. Anlatanin o yillar-
daki yas1 ve konumu dolayisiyla, her ne kadar kaydedilen bilgilerde agiklik
ve giivenilirligin olmadig1 s6ylenebilirse de, 0 zamanin ITF y6netim kademe-
sindeki sahsiyetlerin hatiralarinda, bu kadar ayrintili olarak mesele aktariima-
dig1 i¢in, bu bilgiyi vermeyi uygun gordiik:

"Ittihat ve Terakki Partisinin lideri merhum Talat Paga sadrazam oldugu
ilk giinlerde [=Subat 1917] parti ummi meclisini topluyor. Bu mecliste diyor
ki:

-Bu milletin bagina gectik. Fakat Anadolu bizim igin kapali bir kutudur.
Once bunun i¢ini tanimamiz, sonra bu millete 1ayik hizmetlerde bulunmamiz
lazim geldigine inaniyorum.
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Bunun iizerine merkez-i umiminin hocas1 Ziya Gokalp:

-Biz siyasi bir inkildp yaptik. Yani megruti bir idare viicuda getirmekle
kalip degistirdik. Halbuki en biiyiik inkilap igtimai inkildptir. Ictimaf
biinyemizde, kiiltlir sahasinda yapabilecegimiz inkildplar en biiyiigii ve en
verimlisi olacaktir. Bu da ancak Tiirk cemiyetinin morfolojik ve fizyolojik
yapisini tanimakla olur. Bunlanin baginda Anadolu'nun muhtelif dini
inanglamn, tarikatlar, sekt'ler [=cemaatlar] ve Tiirkmen agiretleri gelir. Bu
kurumlan incelemek iizere bilim giicii tam olan arkadaslari, bu kutuyu
acmalan i¢in gonderelim demigtir. Bunun iizerine parti um{imi merkezi
Kizilbag ve Bektagileri incelemek iizere Baha Said Bey' i , Ahileri incelemek
iizere Bursali Mehmed Tahir [=Olgun] ve Hasan Fehmi [=Turgal] Hoca'yi,
Emmenileri incelemek iizere de Esat [=Uras] Bey'i gondermistir." (Sapolyo
1964, 6nso6z'den. Ayrica bk. Duru 1975: 19; Sapolyo 1974: 148-149).

Yukandaki alintida ahileri inceleyen kigilerin Bursali Mehmed Tahir ile
Hasan Fehmi Beyler oldugu belirtilmektedir. Bir kangikliga sebebiyet ver-
memesi i¢in, Baha Said'in ITF'na sundugu raporunun 1914 tarihinden onceki
doneme ait oldugunu séylemeliyiz.

Z. Gokalp 1912'de Istanbul'a mebus olarak geri dénmiis ve 1914 yilindan
itibaren de Tiirk entelektiie]l hayatinda temayiiz etmeye baglamigti. Ayrica
1913-1918 yillann arasinda bilindigi gibi Said Paga ve Taladt Paga
kabinelerinden ilkinde ITF'nin dolayli, ikincisinde ise dogrudan hiikimet
etme imkanm1 buldugu da bilinen bir gercektir (Tunaya 1984: 27-30).
Dolayisiyla Sapolyo'nun verdigi "Talat Pasa'nin sadrazam oldugu ilk giinler"
ifadesini biraz ihtiyatla karsilamamiz lazimdir. Meseld Baha Said'in yakin
arkadaglarindan H.Z. Ulken'in bu hususta verdigi tarih 1914-1915 yillaridir ve
Baha Said'in Bektasiligi tedkik etmek iizere bu tarihlerde hiikimet tarafindan
Anadolu'ya génderildigini kaydetmektedir (Ulken 1966: 423).

ITF genel merkezinin hocasi Z. Gokalp'in bu meseleleri I. Diinya
Harbi'nin baglangig¢ tarihi olan 1914'ten itibaren parti genel merkezinde giin-
deme getirdigini biliyoruz. O, ITF'nin Istanbul'daki genel merkezinde 1912-
1918 arasindaki dénemde gengleri bagina topluyordu. Bu devir, ITF fikriyati
dogrultusunda ¢esitli cemiyetlerin kuruldugu ve biiyiik ¢ogunlugu bunlara
ait siireli yayinlann negredildigi yillardir. Tiirk kiiltiir ve medeniyeti iizerinde
bilimsel arastirma ve inceleme yapma amaciyla kurulan bu cemiyetler ve
yayin organlarinin konumuzla dogrudan ilgili gordiigiimiiz -agagida ayrintili
olarak ele alinacaklar digindaki- bir kag tanesinden s6z etmek istiyoruz:

1915 yilinda , ismi "Tiirkiyat Cemiyeti" seklinde diigiiniilen fakat
Sadrazam Said Halim Paga'nin kabul etmemesi iizerine ismi "Asar-1 Islamiye
ve Milliye Cemiyeti" seklinde degistirilen, 12 Kasim 1924'te Mustafa Kemal
Paga'nin emriyle kurulan ve bugiine kadar "Tiirkiyat Enstitiisii" olarak gelen
cemiyet ve cemiyetin yaymn orgami Milll Tetebbllar Mecmuasi (1915).
Cemiyet, Z. Gokalpin da yardimi ile F. Kopriili ve birkag arkadag:
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tarafindan kurulmustur(Bk. Birinci 1985: 578-579).

Z. Gokalp, dil, edebiyat ve bilim adamlarini yeni bir anlayis icerisinde
caligtirabilmek igin Yeni Mecmua' y1 (1917), diger taraftan Halim Sabit'e
Islam Mecmuasi' m1 (1914) ve Moiz Kohen'e [=Tekin Alp] de Iktisat
Mecmualarini yayinlattirmaya baglar(Duru 1975: 19). Amaci "laiklesme degil,
Islam'in yeniden canlandirilmast" oldugu séylenen Islim Mecmuasi ve ben-
zeri siireli yayinlarin ITF genel merkezi tarafindan maddi bakimdan destek-
lendigi bilinmektedir (Bk. Arai, 1994: 128).

Talat Paga hiikimetinin Osmanli topraklaninda yasayan konar-gdger
agiretler hakkinda bilimsel inceleme ve aragtirma yapmak iizere Dahiliye
Nezareti Muhecirin Miidiiriyet-i Um{imiyesi'nin gordiigii liizum tizerine" bir
ilm? enciimen" kurdurdugunu bilmekteyiz. Bu enciimen c¢aligmalarini
"Osmanl iilkesinde bulunan agiret ve kabileler" iizerinde yogunlagtiracaktir.
Enciimenin sadece resmi memurlardan ibaret olmadigi, "tetkikatin muhtelif
subeleri icin memlekette ihtisas1 taninmig zevati da topladig1" ifade edilmek-
tedir. flmi bir tarzda caligabilmek icin komisyonun; iktisat, "colonisa-
tion"[=sdmiirgelestirme], eski Arap ictimai tegkilati; dini , ahlaki ve cografl
tetkikat merkezleri olmak tlizere kisimlara ayrildig1 haber verilmektedir. (TY
1918: 4074). Iigisleri Bakanligi'na bagh Muhacirin Miidiiriyet-i
Umi@miyesi'nin ¢aligmalar1 2 kitapla sinirh kalmigtir. Bu kurumda yonetici
olarak iki yil ¢alistigini sdyleyen Z. Sertel, cogu Alevi olan "agiretler" ve
"tarikatlar" konusunda iki etrafli dosya hazirladigin1 kaydetmekte ve bu
caligmalannin dkibetinden kendisinin de haberdar olmadigini sdylemektedir
(Sertel 1968: 81-82).

* * *

Ittihat ve Terakki ile ilgili yerli ve yabanci pek ¢ok kaynakta Baha Said
Bey'in merkez komitesi iiyelii yapmig 6nemli bir gahsiyet oldugu belir-
tilmesine ragmen, onun bu kurulustaki durumunu agikliga kavugturacak bel-
gelerden simdilik yoksunuz. Su durum da ilgi ¢ekicidir ki, ITF'nin iktidarda
oldugu yillarda Baha Said Bey devlet hizmetinde degildir. O, 1908 dncesinde
ordudan re'sen emekli edildikten sonra, resmi devlet hizmetine tekrar talip
olmamugtir.

Yukanda belirtilen bu hususlardan hareketle F. Tevetoglu, Baha Said
hakkinda gunlar1 s6ylemektedir:

"Dil, edebiyat, tarih, felsefe alanlarindaki; siir ve resim gibi sanat dal-
lanindaki iistiin yetenekleriyle Baha Said, Ittihat ve Terakki'nin aydinlar
kadrosunda bir milliyet¢i, mefkireci vatansever Omegi vermistir. Daha son-
ralar1 Tiirk Ocag1, Milli Talim ve Terbiye Cemiyeti, Milli Kongre ve Karakol
Cemiyeti kadrolarindaki faaliyetleri de O'nun bu vasif ve dzelligini vurgula-
maktadir. (...)

Baha Said, ¢ogunlukla Ittihat ve Terakki'nin ilim, kiiltiir ve sanat alan-
larindaki faaliyetlerine ilgi duymustur. O, siyasi ve askeri islerle pek
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ugrasmamistir. iran, Afganistan, Tiirkistan ve Kafkaslardaki Tiirklere iligkin
konularda gérevler iistlenmesi de, O'nun dig Tiirklerle olan mefkire bagindan
otiiriidiir. Ittihat ve Terakki iktidar1 doneminde yurt i¢inde hig bir resmi
makamda bulunmamus,ancak [=Istanbul] Sirkeci'de bir yazihane agarak sig-
ortacilikla ve ticaretle ugragmigtir.(Tevetoglu 1989: 212, 213).

C. Teskilat-1 Mahsusa

ITFnin 1913 kongresinde "Teskilat-1 Mahsusa"nin kurulmasina karar
verilir. Bu tegkilat hakkinda T.Z. Tunaya, "farkl nitelige sahip, gizli ¢alisan
bir haber alma ve yayilma kurumu olmustur" diyerek, tegkilatin "toplumsal
ve Kkiiltiirel alanlarda" faaliyet gosterdigini vurgulamaktadir. Albay
Hiisamettin [=Ertiirk], Siileyman Askeri ve Fuat [=Bulca], bu kurulugun
onde gelen ii¢ 6nemli elemanidir (Tunaya 1984: 34-35, 37).

1908-1920 yillan arasinda Baha Said Bey'in "Tegkilat-1 Mahsusa" emrinde
gorevli bir miralay[=albay] olarak bazi kiiltiirel faaliyetlerde bulundugu
bilinmektedir.Farkli kaynaklarda onun Iran ve Kafkasya'da Teskilat-1
Mabhsusa igin ¢aligtig1 ve 1920 senesinde Baki'da oldugu kaydedilmektedir
(Crisis 1993: 150, 169; Butbay 1990: 90-92). Day1s1 ¢ocuklarinin verdigi bil-
giye gore, Enver Paga'nin kayinbiraderi Nadir Pasa ile birlikte Dagistanl
kiyafetiyle ¢ekilmis resimlerinin olmas: da, onun Kafkasya'da oldugunu
anlatmaktadir. Ayrica ayn kisiler, tarih belirtmemekle birlikte Rauf Orbay'la
birlikte Baha Said Bey'in Tiirkistan, Afganistan ve Hindistan'a da gittiklerini
kaydetmektedirler (Tevetoglu 1989: 210).

D. Osmanh Ressamlar Cemiyeti

Resim ve siir bagta olmak iizere, Baha Said Bey'in giizel sanatlara
diigkiinliigiine isaret edilmektedir. Dzaha Harp Okulu &grencisi iken, Uskii-
darl: iinlii ressam Ali Riza Hoca'dan (1864-1935) oldukga istifade etmistir.
Ordudan emekliye sevkedildikten sonra, 1908 yilina kadar Kahire'de {inlii
ressam ve hattatlardan siisleme sanatlar: iizerine dersler almig ve bir siire de
bu sehirdeki camilerin tezyinatinda ¢aligmugtir.

1909 yilinda kurulan Osmanli Ressamlar Cemiyeti' nin bagkani, hocasi
Ali Riza Bey'dir. Ittihat ve Terakki'nin manevi himayesinde kurulan bu
cemiyetin kurulug faaliyetlerine Baha Said'in yardimc1 oldugu bilinmektedir.
Hatta I. Diinya Savag1 yillannda Kafkasyali hemsgehrisi ressam Hiiseyin Avni.
Lifij (1886-1927) ile birlikte, Enver Paga'min yardimiyla Istanbul'da agilan
resim atdlyesinde kahramanlik konulu resim g¢aligmalari yapimina da
katilmigtir.

Guag ve yagh boya tablolarinin pek ¢ogunun degisik yer ve kimselerde
bulundugu belirtilmektedir. Bunlardan toplanabilenler, 6liimiinden 47 yil
sonra 1986 tarihinde Istanbul'da Galeri Vepa' da sergilenmistir(Bk.Tevetoglu
1989: 209, 213-214)
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E. Tiirk Ocagi

Tiirk Ocag kuruldugu zaman, Tiirk Milliyetciligi fikir hareketinin
Onciisii olma iddiasindaydi. Ayrica Tiirklerin grev yapma, yerli mallar
yabanci mallara tercih etmesi ve onlara milli suur kazandirma ¢aligmalar:
yapan cemiyetin bu tavirlarmi siyaset dis1 saymak da zordur. Z. Gokalp'in
"Tiirk¢ii bir lider olarak Ocak ailesine katilmasi", cemiyetin ITF ile miinase-
betlerini kopmayacak bir gekilde kuvvetlendirmistir(Tunaya 1984: 437.
Ayrica bkz. Arai 1992: 111-126). Nitekim 1923 yilinda yayinladig
Tiirkgiiliigiin Esaslar1' nda Z. Gokalp, "milli edebiyatin kurulusunda biiyiik
bir rolii" olan Tiirk Ocaklan'nin gorevlerinden bir tanesinin de , "Halk
Edebiyatina ait kitaplarla, sozlii gelenekleri toplayip halk kiitiiphaneleri
viicuda getirmek" oldugunu kaydetmektedir (Ziya Gokalp 1970: 144-145).

I. Diinya Savagi'mn sonlarina dogru Istanbul'daki Tiirk aydinlarinin
nazarinda artik Turancilik ve Osmanlicilik' 1n "birer hayalden ibaret oldugu"
goriiliir ve "Anadolu Tiirkleri cevresinde bigimlenen bir Tiirk
Milliyet¢iligi"nin tohumlan savagin ilk yillarinda atilmaya baslar(Ahmad
1971:.229). Tiirk Milliyet¢iligi fikir hareketinin onciisii konumundaki Tiirk
Ocagi'nda, bu diisiincelerin kuvveden fiile gecmesi 1918 kongresinden
itibaren goriilmeye baglayacaktir.

Uyelerinin biiyiik cogunlugu cephede askerlik gorevini yaptiklar igin
cemiyet kongresini kurulusundan ancak yaklagik alti yil sonra 14 Haziran
1334(1918)'de yapabilmistir. 1912 tarihli ilk cemiyet tiiziigiiniin "Tiirk¢iiliik
akimmnin yeni donemin gereksinmelerine yanit veremedigi gerekgesiyle"
bazi maddelerinde degisiklikler yapilmasi maksadiyla bir enciimen olusturu-
lur(Ustel 1993: 51). Enciimen, tiiziigiin ikinci maddesinin su gekilde
degistirilmesini teklif eder: "Ocagin maksadi Tiirklerin harsi birligine ve
medeni kemaline ¢aligmaktir. Ocagin faaliyet sahasi bilhassa Tiirkiye'dir."
Bu teklif itirazlarla kargilanir ve kongrede bu hususta iki goriis ortaya cikar.

Ozellikle Hamdullah Suphi tarafindan dile getirilen birinci goriis;
gercekten yardima en ¢ok muhta¢g olan yerin Anadolu oldugu ve ise
Anadolu'dan baglamak gerektigi kabul edilmekle birlikte, "bilhassa Tiirkiye"
kaydinin tiiziikte yer almasinin uygun olmayacag: seklindedir. Bu ibarenin
kabul edilmesi durumunda, "Tiirkgiiliik faaliyeti(nin) garip iki vaziyete ilka
edilmis [=diisiiriilmiis] olacagin1 ve binnetice [=sonugcta], bizden ancak ve
ancak manevi bir yardim isteyen uzaktaki Tiirk kardeglerimizin mugber
[=kiiskiin] olmalari(nin) ihtimal dahilinde bulundugunu" belirtmistir (TY
1918: 325).

Enciimenin ilgili maddeyi savunmakla gorevlendirdigi, -Kazan
Tiirklerinden olan- Niizhet Sabit ise ikinci goriigii savunmaktadir. Ona gore,
madde, enciimen iiyeleri tarafindan en ince ayrintilarina kadar tartigilmigtir.
"Anadolu Tiirkleri biitiin Tiirk dlemine nazaran [=gore] daha bedbaht, daha
muhtac-1 muavenet [=yardima muhtag] bir haldedir. Halbuki Anadolu i¢in
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caligirken, ayn1 zamanda harig i¢in de ¢aligmaya kuvvet ve kudretimiz, isti-
taafimiz [=yardimimiz] miisait degildir. Biiyiik Turan hayalini iimitlerle
kargilamakla beraber, faaliyetimizin evvel emirde[=herseyden 6nce] sirf
Tiirkiye'ye hasredilmesi daha muvafik [=uygun] olacagindan, enclimen bu
kaydi oraya vaz'a [=koymaya] liizum gormiistiir."(TY 1918: 325).

Madde oylanir ve reddedilir. Necip Asim Bey bagkanligindaki ikinci
otururnda madde tekrar giindeme getirilir; tartigilir. Halide Edip [=Adivar]
tarafindan tekrar oylanmasi istenir. "Mahmut ve $iikrii Eflatun Beyler mese-
leyi tekrar kurcalamanin dogru olmadigini" sdylerler. Hamdullah Suphi de,
Halide Hanim'in gahsina her zaman hiirmet ettigini sdyler ve Mahmut ve
Siikrii Beylerin fikrine igtirak ettigini sdyler. Fakat bagkanlik divani maddeyi
tekrar oya sunar ve "bilhassa Tiirkiye" kaydinin metinden ¢ikarilmasina karar
verilir (TY 1918: 325).

Konuyu bir makalesinde bagaril bir sekilde tahlil eden F. Ustel, kongre-
deki bu "Anadolucu yaklagim(in), teorik igerikten yoksun, pragmatik bir
zorunluluk olarak giindeme geldigini" kaydedecektir (Ustel 1993: 51).

Baha Said Bey'in yakin arkadaglarindan olan H.Z.Ulken bir makalesinde
1915 tarihinde "Turanci" oldugunu ve 1917'den sonra ise, "biitiin
aragtirmalari(nin) giinden giine Turanciligin miicerred ve hayali diinyasindan
memleketciligin miisahhas ve canli diinyasina; Gokalp'in sun'
destanciligindan Anadolu'nun hakiki destanciligina dogru" kendisini
gotiirdiigiinii soylemektedir (Ulken 1943: 5). Ulken'i okumaya devam edelim:
"1918'de ... bir arkadag muhiti yapmaya calisim. Anadolu'nun Bugiinkii
" Vazifeleri ve Anadolu'nun Hakiki Merkezi adli kitaplarimi, Siirlerimin
Kwicinu  adli destana manzum girisi, Kilig Arslan adli destan pargasini
yazdigim zaman, bu arkadas muhiti gittikce genisliyordu."(Ulken 1943: 5).
Bundan sonra artik, Miilkiye Ogrencileri arasinda "Anadolu'yu Tiirk
kiiltiiriiniin gercek kaynag: gibi géren" yeni bir akim gekillenmeye baglaya-
caktir(Ulken 1966: 796).

"Anadoluculuk" adi verilen bu fikir hareketini, 1923'te yayinlamaya
baglayacaklar1 Anadolu Mecmuasi'nda savunmaya devam edeceklerdir.(Bkz.
Ustel 1993). Bu harekete H.Z.Ulken "Memleketgilik" adim1 vermekte ve
hareketin ilk tohumlarinin "Tiirk Ocagi icinde biiyiik Tiirkg¢iiliik' e kars
kiiciik Tiirkgiilik veya Tiirkiyecilik seklinde" 1918 kongresinde ortaya
atildigini s6ylemektedir (Ulken 1966: 796).

Bir Japon aragtirmaci bu meseleyi soyle agiklamaktadir: 1913 yilinin
baginda Tiirk Ocagi'ni, yoneticiler kapatmayi diigiiniirlerken, Kazan, Kirim,
Orenburg ve Kaggar gibi Rus topraklarindan gelen Tiirkler i¢in bir ziyafet
diizenlerler. Bu ziyafet "Tiirklerin entellektiiel diizeyini yiikseltmek isteyen"
demegin kuruculan tip dgrencilerinin goriisiinii degil, kendisi de Tiirkistanli
bir Tiirk olan Yusuf Akcura' min goriigiinii yansitmaktadir. "Akcura Tiirk
Ocagi'ni, Orta Asya'ya agilan bir pencere, belki de Tiirk Yurdu ismi altinda
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Osmanli Devleti icindeki ve digindaki Tiirkler i¢in bir iligki merkezi haline
getirmek istiyordu.  Akcgura'nin arzusu Pantiirkizm havas iginde
gerceklestirilecekti. Ancak, Tiirkiye Cumhuriyeti devrinde yeniden kurulan
Tiirk Ocag Pantiirkist niteligini yitirdi ve Tiirklerin sosyal hayatta gelismesi
icin ¢aligmaya bagladi. Bu da, tip 6grencilerinin bagindan beri izlemek iste-
dikleri yoldu."(Arai 1994: 126).

Baha Said Bey bu tartigmalarin neresinde yer almistir? Bunu tespit ede-
cek belgelerden simdilik yoksun bulunuyoruz. Ciinkii Tiirk Ocagi'nin iiyesi
olup olmadig: ve 1918 tarihli kongreye iiye olarak katilip katilmadig: bile belli
degildir. Sozii gecen kongre degerlendirme haberinde onun ve yakin arka-
dagi H. Ziya Ulken'in ismi ge¢gmemektedir(TY 1918). Fakat bu durum,
Ulken'in ve -muhtemelen- Baha Said'in bu tartigmalar iginde yer almadig
anlamma gelmez. Baha Said Bey'in Alevi-Bektagi ziimreleri konulu saha
aragtirmalar1, Cumhuriyet dncesi donemin Misak-1 Milli topraklan ile sinirh
kalmigtir, ki o zamanlar bu topraklara "Tiirkiye" ismi verilmekteydi.

Baha Said, 1916 senesinin Aralik ayinda Tiirk Ocag1 Reisi Hamdullah
Suphi Bey' in "arzu ve deléletiyle", Anadolu'daki Alevi ve Bektasiler
hakkinda gozlem ve kanaatlerini Bayezid Tiirk Ocagi'nda genglere anlattigini
ve Tiirk aydinlaninin o tarihlerde bu konularda higbir bilgilerinin olmadigmni
"hayretle miisahade ettigini" sdylemektedir (Baha Said 1926d: 481).

Tiirk Ocag1, Istanbul'un Itilaf Devletleri kuvvetleri tarafindan isgali
lizerine 15 Apustos 1918'de Tiirk Yurdu dergisinin 161. sayisim1 ¢ikarir ve
yaymnini bu gerekge ile tatil eder. Cemiyet, caligmalarini 1920 yilinin Ocak
ayinda durdurur. Tiirk Ocaklan merkez binas1 9 Mart 1920 tarihinde iggal
kuvvetleri tarafindan basilir(Tunaya 1984: 437).

F. Milli Talim ve Terbiye Cemiyeti [=MTTC]

Milli Talim ve Terbiye Cemiyeti [=MTTC] 21 Nisan 1916 tarihinde,
egitim sisteminde "milliyet¢i ve popiilist [=halk¢1] fikirler"in yayilmasini
tesvik maksadiyla kurulmus olup, 84 kisilik kurucu iiyeler arasinda
"Tiiccar" Baha Said'in de ad1 gegmektedir( Ziircher 1987: 141-142. Ayrica bk.
Gorkem 1993; Tevetoglu 1989: 215-216). MTTC, Ittihat ve Terakki
cizgisinde fikir ve siyaset iiretmekte ve "Tiirk Milliyetciligi akimini, milli
egitim alaninda temsil amacim" giitmektedir (Tunaya 1984: 475). Cemiyetin
"hiikimet himayesiyle 6zel olarak kuruldugu" bilinmektedir (Ulken 1916: 8).

MTTC'nin bizim i¢in 6nemli taraflarindan birisi , 19 Agustos 1917 tari-
hinde idare heyeti iiyesi Emekli Albay Ismail Hakki Bey bagkanliginda,
Istanbul K1z Ogretmen Okulu Edebiyat Ogretmeni Tahsin ve cemiyetin kuru-
cu iiyelerinde Tiiccar Said [=Baha Said] Beyler ve yanlarina verilen bir
fotografciyla birlikte Anadolu'ya diizenlenen gezidir. Gezinin, "igtimal
tetkikatta bulunma ve ayni zamanda milli talim ve terbiye hakkinda
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konferanslar vermek iizere" tertip edildigi, MTTC'nin yayin organi olan Milli
Talim ve Terbiye Mecmuasi [=MTTM]'nin 3. sayisinda verilen haberde
ifade edilmigtir. En iyimser bir goriigle alt1 aydan fazla siirdiigii tahmin edilen
bu gezinin Ankara, Eskigehir, Konya, Afyonkarahisar, Izmir illeri ile civar-
larina yapildigy; ziyaretler sirasinda, toplumsal meseleleri tahlile yarayacak
cesitli derleme notlari alindig1, konferanslar verildigi ve fotograflar ¢ekildigi,
dergideki ayni yazida ifade edilmektedir. Heyet iiyeleri ayrica, MTTC'nin
Istanbul Binbirdirek'teki merkezinde diizenlenecek "Anadolu Sergisi"nde
teshir edilmek maksadiyla, "Anadolu hayatina, san'atine, zevk-i bedii-
sine[=estetik zevki] ve ahldk u adat[=Adetler/ an'aneler]ina dair bir takim
esya niimuneleri" de toplamiglardir(Bkz. Gorkem 1993: 82-84).

Derginin ayn: sayisinda yer alan "Cemiyetin Azadan Ricasi"(s.64)
baghkl1 yazida ise, cemiyet merkezinde Tiirk milletine ait olan ve Istanbul
merkezi ile Anadolu'nun ¢esitli yerlerinden gonderilmesi istenen "maddi
kiiltiir drmekleri"[=sanat eserleri]nin asillariyla kopyalarinin yer alacagi bir
miizenin kurulacagi duyurulmaktadir. Miizede sergilenmek iizere
Anadolu'nun kiyafet, ticaret, ziraat ve sanat hayatina ait ¢izilmig kartpostal-
larin ve ¢ekilmis fotograflarin da istenmesi ilgi c¢ekici olsa gerektir. Bu
caligmalarin ITF'nin 1917 yilindaki kongresinde alinan kararlardan sonra
olmasi dikkat cekicidir.

Anadolu'ya toplumsal incelemelerde bulunmak ve konferanslar vermek
lizere gonderilen heyetin, Istanbul'a déniisiinden sonra, dergide (MTTM, nr
3: 61-62, 64) bu iki duyurunun yer almasi; dnce "Anadolu Sergisi"nin diizen-

“lenecegi ve daha sonra da sergide yer alan bu malzemeler esas niiveyi tegkil
etmek iizere, cemiyet merkezinde bir miize kurulmak istendigi seklinde
diigiiniilmelidir.

Gezinin diizenlenmesinin asil maksadinin, I. Diinya Savagi sonrasi
Anadolu'sunda, ittihat ve Terakkinin sube ve yan kuruluglan ile merkezin
irtibatim canlandirmak ve ileride Anadolu'da olugsturulacak "Milli
Miicadele"nin alt yapisini1 hazirlamak olarak belirtilebilir. Her ne kadar
bdylesi bir amag i¢in gezinin yapildig diisiiniilse bile, bu tarz bir derleme ve
inceleme gezisinin 1917 tarihinde diizenlenmis olmasi Tiirk folklor
aragtirmalar tarihi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii simdiye kadar,
Anadolu'ya diizenlenen ilk derleme gezisinin 1926 yilinda Dérii'l-elhan
[=Istanbul Belediye Konservatuvari] tarafindan yapildig1 bilinmekteydi (Bk.
Sakaoglu 1988: 8).

Bu gezi vasitasiyla, Anadolu'daki sosyal ve ekonomik hayat hakkinda
heyet iiyelerinin gézlemleri Istanbul'daki aydinlara aktarilmis, diger taraftan
da Anadolu insani, milli egitim ve Ogretimin genel ilkeleri hakkinda bil-
gilendirilmigtir. MTTC merkezinde diizenlenecek "Anadolu Sergisi" ile
sergideki iiriinlerin ilk c¢ekirdegini olusturacagi "Miize" kurulmasi
diisiinceleri, Ittihat ve Terakki'nin belirlenen milli kiiltiir politikalarinin
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hayata gecirilmesi agisindan ©nemlidir. Baha Said Bey'in Anadolu'da
toplumsal ziimreler ve Anadolu sosyolojisi hakkinda 25 Aralik 1917 tarihinde
kaleme aldig1, konferans1 da MTTC merkezinde dinleyicilere takdim edil-
mistir(Ulken 1940: 8-9; 1969: 8. Ayrica bk. Gérkem 1993: 84-86).

G. Milli Kongre

17 Ekim 1918 tarihinde MTTC merkezinde yapilan son toplantida "millf
hukukumuzun korunmasi maksadiyla", bir komite tegkiline karar verilir. Dort
kigilik bu komiteye MTTC bagkan1 Prof. Dr. Esat Paga [=I[s1k] Pasa, "bilgi,
fikir ve goriislerine deger verdigi yakin dostu" Baha Said'i getirir (Tevetoglu
1989: 215). Dort kisilik komitenin ¢alismalari meyvelerini vermeye baslar.
Milli Kongre, 14 Kasim 1918 Persembe giinii Istanbul'da sayilarn elliyi askin
politika, spor, sanat, kiiltiir, yardimlagma, iiniversite vb. demek temsilci-
lerinin katilmasiyla olugturulur. Gerek MTTC ve gerekse Milll Kongre
caligmalarinda Baha Said hep 6nemli gorevler yiiklenmistir.

Mesela, Milli Kongre'nin daha 6nce kapatilmis olan Le Courrier de
Turquie gazetesini tekrar ¢ikarmasinda; ayrica "Izmir Facia-y1 Iggali”,
"Tiirk-Ermeni Meselesi" ve "Irak'ta Tiirkler" isimli propoganda maksatli
eserleri Avrupa'da Ingilizce ve Fransizca olarak hazirlanip yayinlatmasinda
Baha Said'in 6nemli gorevler yaptig1 bilinmektedir. Bu kurulusta onun,
"kalem giicii", "[=yabanci1] dil bilgisi" ve "tegkilatciliktaki ustalik" gibi
vasiflanyla temayiiz ettigi goriilmektedir (Tevetoglu 1989: 216).

H. Karakol Cemiyeti

13 Kasim 1918 tarihinde miittefik savag gemilerinden olusan filo Istan-
bul'a asker ¢ikardiktan sonra, 1918 Kasim ayinin sonlarinda, Galatali Sevket,
Kara Kemail, Kara Vasif ve Baha Said beylerin onciiliigiinde Istanbul'da
Karakol Cemiyeti kurulur. Cemiyetin kurulus merkezi Baha Said Bey'in
yazihanesidir (Tevetoglu 1989: 216). Cemiyetin genel kurulus tiiziigii, genel
gorev yonetmeligi ve programi gibi gizli belgelerin kaleme alinip hazirlan-
masinda; ayrica faaliyetlerinin yiiriitiilmesi ve denetiminde Bagkan Kurmay
Albay Kara Vasif Bey'den sonra en ¢ok emegi gecen Kkisinin
Miralay[=Kurmay Albay] Baha Said Bey oldugunu bilinmektedir (Tevetoglu
1988 :3-50; 1989: 216-217).

Bu cemiyet, Ittihat ve Terakki'nin teskilitlandirdigi ve belli bagh
sahsiyetleri Albay Hiisamettin(Ertiirk), Siileyman Askeri ve Fuat (Bulca)'nin
Tegkilat-1 Mahsusa ile organik bir bag icindedir. Nitekim bir aragtirmaci da,
"Teskilat-1 Mahsusa ile Karakol arasinda kesin sinirlar olmadig1" gercegini
hakl1 olarak teyid etmektedir (Criss 1993: 150).

Gizli bir cemiyet olan Karakol, hiicre sistemine gore orgiitlenmis ve
hiicre iiyeleri yerine, numaralan ile kodlanmiglardir (Criss 1993: 149-152;
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Tevetoglu 1988: 3-50; Tekeli-Ilkin 1989: .223-225). "Baha Said din
adamlarini, Galatali Sevket gazetecileri orgiitlemekle, Kemalettin Sami
ogrencilerle ve aydinlarla iligki kurmakla gérevlendirilmiglerdi." (Criss 1993:
151-152). Cemiyetin, Milli Miicadele'nin giiclenmesindeki yardimlar1 bilin-
mektedir; Istanbuldan Anadolu'ya silah, cephane, subay ve mebuslar
kacgirarak, ayrica haber alig-verisi yapmak suretiyle biiyiik hizmetler
gormiistiir (Tevetoglu 1989: 210).

Bu cemiyetin Ittihat ve Terakki iiyeleri tarafindan kurulmasinin esas
sebebi ve amaglari, bir yabanci aragtirmaci tarafindan soyle agiklanmaktadir:

"Bir tanesi, Tiirk halkini ve 6zellikle liderleri iilkeyi terk ettikten sonra
iilkede kalan 1ttiihat911ar1, ItilaAf Devletlerinin ve Hristiyan azinliklarin
misillemelerinden korumakti.(...) Ulkenin iggal altinda olmayan kisimlarinda
bir direnig hareketi kurmak ve bir kadro olusturacak en yetenekli kisileri
Anadolu'ya gondererek, bu hareketi olabildigince giiglendirmekti." (Ziircher
1987: 150).

1§ga1 altindaki Istanbul'u inceleyen bir bagka aragtirmacinin Karakol
Cemiyeti ile ilgili kanaatleri ise soyledir:

"ITF'nin nihai savunma stratejisi, savag kaybedildigi takdirde,
Anadolu'daki bir iisten savasmaya devam etmekti. Iste bu amagla Karakol,
Anadolu'ya silah ve insan kagiriyordu. Mustafa Kemal, Milliyet¢i Hareket'in
liderligini ele gegirince, Karakol dahil, ITFnin tiim faaliyetlerini
engellemeye calisti. (...) Karakol'un basta gelen hedeflerinden birisi, ITF'nin
tagra Orgiitlerini yeniden canlandirmakti." (Criss 1993: 143, 158).

O, bu cemiyet igerisinde faal olarak ¢aligmistir. Bu ciimleden olarak,
"Tiirkiye Cumbhuriyeti muvakkate-i ihtildliyesini temsilen Usak Kongresi
Heyet-i Icraiyesi ve Karakol Cemiyet-i Ihtilaliyesi" adina Baha Said Bey
Bolsevik Hiikimeti temsilcisi Shalva Eliava ile 1919 yilinin Ekim ayinda
Istanbul'da gizli goriismeler yapar.(Aksin 1992: 428-429; Tekeli-Ilkin 1989:
222-225). Daha sonra ise Kafkasya'da bulunur ve bu is i¢in gorevlendirilir;
Eliava ile Bakii'de goriismelerine devam eder ve 11 Ocak 1920 tarihinde
"karsilikli igbirligi ve dostluk antlagmasi1" niteliginde bir "6n anlagma"
imzalar.

Burada cemiyet kendisini, "Tiirkiye ihtilal hareketini temsil eyleyen
Karakol Cemiyeti" olarak takdim etmigtir(Ziircher 198: 216-217; Tekeli-Ilkin
1989: 224-225). Fakat "Heyet-i Temsiliye", gerek muhtevasi ve gerekse
hazirlanma tarzi bakimindan "sakincali" buldugu i¢in bu antlasmay:
tamimayacaktir.

Heyet-i Temsiliye'nin haberi olmadan bu tip bir "6n anlagsma"y:
Bolseviklerle imzalama tegebbiisiinde bulununca Mustafa Kemal Pasa'yr
"giicendirmis " ve "kizdirmig" ise de, Baha Said Bey'in bunlar "iyi niyetle
yaptig1 anlagilinca aralar tekrar diizelmigtir." (Tevetoglu 1989: 210).
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I. Tiirk Tayyare Cemiyeti [=Tiirk Hava Kurumul]

1918 yilinda I. Diinya Savagsi sona erdiginde, Osmanli Devleti'nin elinde
kalan ugaklar Istanbul ve Anadolu'nun gesitli vilayetlerinde daginik, arizal
ve bakimsiz bir durumdadir. Tiirk hava giicii, Alman teknik elemanlarinin
gitmesi sonucu resmen ¢dkme noktasina gelmis ve elde az sayida ugak ve
pilot kalmigtir. Ankara'da TBMM Hiikimeti kurulunca, Anadolu'ya kagip
gelen havacilar ve kink-dokiik ugaklardan yararlanma diisiincesiyle Milli
Miidafaa Vekileti'nin emr iizerine Harbiye Dairesi'ne baghi Kuvva-yi
Haviaiyye subesi kurulur. Cekilen biitiin lojistik sikintilara ragmen hava
kuvvetlerimizin, I. ve II. inonii ile Sakarya Meydan Savasi ve Biiyiik
Taarruz'da, onemli gorevler ifa ettikleri bilinmektedir(Bk .Kdcer 1997: 120-
124).

Diismanlarimiza gore pek bagarili sayilamayacak olan bu tecriibelerden
hareketle Mustafa Kemal Pasa, sivil havacilik unsurunu da goz 6niine alarak,
10 Subat 1925 tarihinde Tiirk Tayyare Cemiyeti' ni kurdurur. Bu kurumda,
Cevat Abbas Giirer ve Fuad Bulca gibi yakin arkadaglarinin bagkan bulun-
duklan ilk gilinlerden Omriiniin sonuna kadar miifettislik gorevi
yapar(Tevetoglu 1989: 214). Bu siirenin 15 yil oldugu bir diger kaynakta
zikredilmektedir (Yeni Sabah 1939: 7). Durum bdyle olunca Baha Said'in
1924-1925 yilllarinda da, bu faaliyetlerin i¢inde oldugu anlagilmaktadir.

Kendisini sahsen tanidig1 kuvvetle tahmin edilebilecek bir arkadagi, O'nu
"Samsun Tayyare Cemiyeti Miifettisi" olarak takdim etmektedir (Idikut 1953:
14). Baha Said Bey, Samsun'a Tayyare Cemiyeti miifettisi olarak geldigi
zaman, "her un guvali bagina bir kii¢iik tayyare bagisi koymak usiiliini"
baslatmigtir(Tevetoglu 1989: 209). Bu bagisin konulmasinin sebebi, Tiirk
havaciligim giiclendirmektir.

Baha Said'in Tiirk Tayyare Cemiyeti [=Tiirk Hava Kurumu]'ndeki gore-
vi ile ilgili tesbit edebildigimiz bilgiler bundan ibarettir.

1996 yilinda Ankara'daki Tiirk Hava Kurumu genel merkezine Baha Said
Bey'le ilgili bilgi almak iizere sozlii bagvuruda bulunmugtuk. Bizi, kurumun
tarihini yazan bir aragtirmacinin yanma gonderdiler. Onunla yaptigimiz
goriismede, 15 yil "Tiirk Tayyare Cemiyeti Miifettisi" olarak gorev yapan
Baha Said Bey hakkinda hi¢ bir yazili bilgi ve belge mevcut olmadigini
gordiik. Uziilerek belirtmeliyiz ki, onun ismi bile bu kurumdaki belgelerde
miifettis olarak kayitli degildi.
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III. BAHA SAID BEY’IN YAYINLARI

ITC’nin 6nemli elemanlarindan olan ve daha sonralan da Tiirk kiiltiir ve
siyaset hayatinda 6nemli bir mevkie sahip olan Memduh Sevket Esendal,
Prof.Dr. Esat Cam’la yaptig1 bir goriismede ITF ile ilgili nemli bir tesbitte
bulunuyor. Bu tesbiti, Prof. Cam’in ifadeleriyle 6nemine binden vermek isti-
yoruz:

“Ittihat ve Terakki propagandasinda herkese gérev verilmistir. Ve ilgili-
lere gorevlerini agmamalarini tembih etmigler. M. §. Esendal’in gérevi halk
hikdyesi yazmaktir. Kat’iyyen siyasi makale yazmayacaktir. Bunu kendisine
tembih etmelerine ragmen giiniin birinde siyasi makale yazdig vakit Talat
Paga kendisini ¢agirmis ve gorevini hatirlatmigtir.”(Bkz. Cetigli 1991: 40-41).

Bu ifadelerde, bizim Baha Said Bey’in ¢aligmalarini degerlendirmemizi
kolaylastiric1 6nemli ip uglan vardir. Ciinkii, agagida ayrintili olarak ele ali-
nacak galigmalarina bir goz atilacak olursa, Ittihat ve Terakki tarafindan ona
“Anadolu’daki toplumsal ziimreler” ile “Anadolu sosyolojisinin” aragtirilma-
s1 gérevinin verildigi anlagilabilir. O, bu nev’i ¢aligmalariyla temayiiz etmis
bir sahsiyettir. Bu tarz ¢alismalarinin digindaki bir iki ¢aligmasi da, onun bu
yoniinii golgeleyecek nitelikte degildir.

Dayisinin oglu F. Ergin ile dayisinin kizi Adalet Hanim, Baha Said’in
Mevlevilik ve Bektasilik hakkinda ilmi aragtirma ve incelemeler yaptigini
soylemekte, Mevlana ve Haci Bektag Veli hakkinda nesredilmemis iki kitap
sahibi oldugunu kaydetmektedirler (Tevetoglu 1989: 210). Bu iki kaynak sah-
sin verdigi su bilgiler de oldukca dikkat ¢ekicidir:

“Gordiigii hizmetlere karsilik yiiksek bir mevki ve iicret istememis, Is-
tiklal Madalyasi ve Tayyare Miifettigligi ile yetinerek Anadolu’yu karig karig
dolagmug, Tiirk kabilelerinin, ozellikle Dogu illerimizdeki daglik bolgelerde
yasayan ahalf ve agiretlerin soy, dil, mezhep ve geleneklerini incelemeyi ken-
disine ig edinmigtir. [=vurgulamalar benim]. Baha Said Bey, bu ¢alismalar
sonucunda yazilarinin bir béliimiiniin yayinlandigini, 6nemli bir béliimiiniin
ise Prof. Hilmi Ziya Ulken’ de kaldigim s6ylemisti. Dahiliye Vekaleti[=I¢is-
leri Bakanligi]’ndaki dosyalarimin aginilip kitap haline getirildiginden yaki-
nird1.” (Tevetoglu 1989: 210-211).

Baha Said’in arkadagi N. M. Tinal, O’nun Sebiliirresad dergisinde Rus-
ya Tiirkleriyle ilgili haberler ve Tiirkgiiliik lizerine imzasiz yazilar da kaleme
aldigim sdylemektedir (Tevetoglu 1989: 209).

Prof. A. Giizel, rahmetli F. Tevetoglu’dan naklen, Baha Said Bey’in ya-
zilarinin “Zonguldak’ta yaymlanan Dogu ve Tahir Karaoguz’un yayin orga-
n1 olan Karaoguz’da yayinlandigini” kaydetmektedir (Giizel 1991: 260). Bu
bilgiden hareketle, s6z konusu dergileri taradik, fakat dergilerde Baha Said’e
ait yazilara tesadiif edemedigimizi de bir bilgi notu olarak kaydetmek yerin-
de olacaktir.

* * *

22



Anadolu’daki tarikatlar ve ozellikle Alevilik-Bektagilik konulu o déne-
me ait [=1850-1920 arasi] belli bagh ¢alismalarin kiinyelerini Birge’'nin ve Le-
wis’in Tiirk Tarih Kurumu tarafindan terciimesi negredilen eserinde bulmak
miimkiindiir(Bk. Birge 1991: 14-18 ve Bibliyografya; Lewis 1988: 400-401).
Bazilanindan ikinci elden yararlandigimiz bu eserlerin isimlerini burada tek
tek kaydetmek istemiyoruz.

Avrupali bilim adamlarinin Anadolu’daki Alevi-Bektasi ziimreleri hak-
kindaki birkag carpic tesbitini ikinci elden , bu goriislerin degerlendirildigi
alintilar1 da ilk elden kaynaklardan aktarmak istiyoruz(vurgulamalar be-
nim):

“...her seyden evvel bir defa Anadolu’nun dini haritastm yapip bunda,
bugiin miimkiin oldugu kadar her mezhep ve tarikat nuntikalarin tayin ve
igsaret etmek ilmi tetkikatin esas vazifesi olmak ldzam gelir.” (Babinger
[=1921] 1996: 27).

“..Anadolu’da ve Avrupa’da Bektagiler, Hristiyan niifusunun bir hayli
kismuni massettiler[=bir araya getirdiler] ve Tiirkler ile, Islamlik’a daha yu-
musak bir gecis sunduklar Hristiyan teb’a arasinda, bir bag olarak dnemli bir
rol oynadilar.”(Lewis 1988: 402).

“Bunlarin ehemmiyetten ari bakiyeleri Kizilbag ve Tahtaciar nami altin-
da zamanimiza kadar siiriiklenmis olup, bunlarin muammat menge’leri Avru-
pa tetebbli dlemini epeyce ugragtirmigtir. (1921)°(Babinger [=1921]1996: 22).

“..Kizlbaglarin Galag kavmi bekayasi olmak iizere telakkisi fikrini ka-
bul edemem. Inkdr olunamaz bir surette Hind-Cermen tipi g ésteren cismani
hususiyetleri kemdl-i ihtimam [=son derece dikkat] ile kabul edilebilir. Key-
fiyet siiphesiz Acemlerin hicret ve iskdnlarindan veyahut Iranly muhacirlerin
veya gocebelerin(yoriiklerin) yerli ahdli ile ihtilat etmis [=karignug] olma-
larindan ibarettir. “ (Babinger[=1921] 1996: 35, 50. dipnot.)

“M0osy6 Babinger de dahil oldugu halde Anadolu Kizilbaglar1 hakkinda
tarihi ve etnografik tetkikat yapanlarin higbiri simdiye kadar bu vesikalari
goérmemisglerdir. Artik bu deldil [=deliller] ve izahattan sonra Paflonya Kizil-
baglarimin aslen Tiirk olmadiklar: hakkinda -Tahtacilar hakkinda Luschan’in
yanlis fikirlerini takliden- Richard Leonhard tarafindan ileri siiriilen fikrin
ne kadar giiliing oldugu kendiliginden tavazzuh eder.” (Koprulu [=1922]
1996: 96, 57. dipnot).

“[=Hac1 Bektag Veli ve Bektasilik hakkinda]. “Jacob, Bektagilik hakkin-
daki iki maruf eserinde (1908 ve 1909), Browne, Further Notes’ inde (Ingiliz
Asya Cemiyeti Mecmuasi, 1907), Huart, huriifilik metinlerine yazdigi mu-
kaddimede (1909), Cudi, Islam Ansiklopedisi’ nde Kdgifii’l- Esrdr ve
Mir’atii’l Mekasid vesair bu gibi eserlerle bu hususta umumiyetle yanlis ma-
ldmat veren bazi menabi’-i tarihiyeye [=tarihi kaynaklara] istinad ederek
Anadolu tarih-i dinisi hakkinda daha amik[=derin] tedkikata girismedikle-
rinden verdikleri malimat ve istinbat ettikleri [=dolayli olarak anladiklari]
neticeler kdmilen yanligtir. “(Kopriilii [=1922] 1996: 104, 117. dipnot).
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“Mamafih Anadolu’daki eski yerli veya Hristiyan an’aneleriyle Tiirk-
menler arasinda miigabehetler [=benzerlikler] bulmakta fevkalide ihtiyatkar
davranmalidir. Mesela George Jacob Roma’da tahtacilik, marangozlukla is-
tigal eden Dendrophoresler ile Teke tahtacilari ve Bektagsi ddetleriyle Saint
Epifan’in bahsettigi Artotirid(Artotyrites)ler arasinda birtakum miisabehetler
[=benzerlikler] tesisine caligmgsa da (Der Islam, cII, s232-234)... “ (K6p-
riilii [=1922] 1996: 85-86, 12. dipnot.)

“ [=Luschan].* O zamana kadar Alman etnograflarvun eski Karya, Lik-
ya, Paflagonya itikadlarimn bakiyesi diye gordiikleri Tahtacuik, Kizilbag-
lik...” (Ulken 1935: 15. Luschan’dan Tiirkge bir ¢eviri i¢in Bk. Luschan 1926).

Bu konulan degerlendiren H.Z.Ulken, Felix Luschan “1n eserlerinde Ana-
dolu’daki siinnflik karsiti inanglarin kokiiniin, o cografyada énceden yasamis
toplumlarin eski dinlerinden gelmekte oldugunu savundugunu; F. Babinger,
Hasluck ve Jacob gibi sarkiyatcilarin da aym: goriisleri kismen destekledikle-
rini soyliiyor (Ulken 1969: 3).

Bu alintilardan Avrupali ilim adamlarinin Anadolu ve Rumeli’deki Ale-
vi-Bektagi inanc1 ve bu inan¢ mensuplari hakkinda sunlar diisiindiikleri or-
taya cikmaktadir:

l. Anadolu’daki Alevi ve Bektagiler, Anadolu’da yagayan eski milletlerin
kalintilaridur.

2. Alevi ve Bektagiler, Acem[=Fars], konar-goger Tiirkmenler ve yerli
unsurlarin karigimidir.

3. Anadolu ve Rumeli’de Alevi ve Bektagi tarikat mensuplari Hristiyan
yerli ahalinin biiyiik bir kismuni kendilerine benzetmiglerdir. Dolayistyla bu
inanglara mensup olanlarin biiyiik bir kisnu onceleri Hristiyandilar.

Baha Said Bey, bu goriiglerin tamamina, yapug: yayinlarla karg1 ¢ikmig-
tir. Onun bu sahadaki aragtirma ve ¢aligmalar1 agagida ayrintili olarak ele ali-
nacaktir.

A. Anadolw’da “Ahilik” Teskilati Hakkindaki Cahismalar

II. Megrutiyet donemi aydinlarinin  Anadolu’daki “lonca tegkildt:” ile il-
gilendikleri bilinmektedir. 1908 sonrasinda Aydin milletvekili olarak Meclis-
i Mebusan’a giren Hact Siileyman Efendi, “ahi orgiitiiniin esnaf hayatina, za-
manin gartlarina uygun degisikliklerle uygulanmasi” maksadiyla bir 6nerge
verir(Borak 1974: 54). H. Siileyman Efendi konusunda bir kitap yazan S. Bo-
rak, “O’nun, II. Megrutiyet Meclisi’ne, Ah{ ilkelerinin 1909 ortaminda esnaf
orgiitlerine uygulanmasi ve esnafin kooperatiflesmesi konularinda verdigi
Onergenin kokeninde, demoktarik sosyalizme duydugu hayranlik yatmakta-
dir” demektedir (Borak 1974: 60-61). Hem bu 6nerge hem de verdigi diger
Onergeler meclis genel kurulu tarafindan reddedilince, bir din adam1 olan H.
Siileyman Efendi parlamentodan istifa ederek Aydin’a, memleketine geri do-
ner.

1912 secimlerinde tekrar parlamentoya ITF'den Aydin milletvekili olarak
secilen H. Siileyman Efendi'nin "lonca sistemi"ne y6nelik bu faaliyetleri, ITF
genel merkezinde oldukc¢a ses getirmis olmalidir. Bu etki sebebiyle, Baha
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Said Bey, 1914 6ncesinde -kesin tarihi belirlemek miimkiin degil-, Ankara ve
Kirgehir dolaylarinda "esnaf orgiitlerinin evrimi ve Ahilerin son Ahubabala-
rinin kurumlari "n1 incelemek iizere gorevlendirilir (Toprak 1982: 280). O da
incelemeleri neticesinde bir rapor hazirlar ve raporu ITF genel merkezine su-
nar. S6z konusu rapor o yillarda birkag gazetede yayinlanir.

II. Mesrutiyet yillarinda, bu ¢caligmalardan miilhem olarak, esnaf orgiit-
lerinin bagina Ittihat¢1 "kahya"lar getirilir ve "firka fedaileri" bu orgiitlerden
saglanmaya baglamgtir. 1910'lu yillarda baglayan bu ¢alismalar, ITF'nin "es-
naf orgiitlerini benimsedigi uluslagma siireciyle uyumlu kilmaya" ¢alismasi
sebebiyle, -Baha Said'in raporunun da etkisiyle- daha sistemli olarak yiiriitiil-
meye baglanir (Toprak 1982: 279-280).

Zaten 1914'ten sonra, Z. Gokalp' in bu meseleleri kapsaml bir sekilde ITF
genel merkezinde giindeme getirmesi ve Bursali Mehmed Tahir [Olgun] ile
Hasan Fehmi [Turgal]' 1 partinin bu igi aragtirmakla goérevlendirmesinde,
Baha Said Bey'in hazirladig1 bu rapor etkili olmustur (Sapolyo 1964, 6ns6z).
Tiirkg¢iliigiin Esaslart’ nda (1923), Tiirklerdeki lonca sistemini degerlendiren
Z. Gokalp, loncalar, esnaf demnekleri konfederasyonu ve ahilik tegkilati gibi
meseleleri inceler ve bazi 6nemli teklifler ileri siirer. Nitekim bu ¢aligmala-
rin semeresini 1917'de esnaflar tarafindan hazirlanan "Mesleki Ahlak Beyan-
namesi" seklinde verdigi goriilecektir (Bk. Ziya Gokalp 1970: 156-159).

ITF'nin 1916 yilindaki kongresinde bu meselelerin tartisilarak karara va-
rildigy, "sirketlerin tegkiline 6nderlik eden miitegebbis heyet" tarafindan ya-
pilan ¢aligmalar sonucunda, bir milyon sermayeli bir banka kurulmas: karar-
lagtirildig: bilinmektedir. (Bk. Tuncay 1991: 83, 102).

ITF merkezinden yonlendirilen bu gahigmalar 1917 tarihinde Mesleki
Temsil Programi' nin hazirlanmasiyla hiz kazanir. Hareketin temelinde "ka-
pitalistlesme siireci"ne giren Osmanli toplumunda varlig1 tehlikeye diismeye
baslayan "kii¢lik girigsimcilerin 6zlemleri"ne cevap arzusu yatmaktadir. Calig-
malar1 planlayanlar Kor Ali Ihsan, Kara Kemél ve Memduh Sevket [Esen-
dal] Beyler' dir. Ittihat ve Terakki ile TBMM'nin olugsum yillannda bir hayli
ragbet goren Mesleki Temsilcilik, esas olarak ii¢ kaynaga dayanmaktadir:

"1.0smanl1 imparatorlugu sosyal yapisinda 6nemli bir mevkie sahip olan
lonca sistemi,

2. 1908 sonrasi iki partili (=ITF- Hiirriyet ve Itilaf] parlamenter rejimin
basarisizligl,

3. Ozellikle Rusya'da hizla gelisen ve hayata gegirilmek istenen sosya-
lizm ve komiinizm."(Cetigli 1991: 43,46. Ayrica bk. Tekeli-Ilkin 1989.).

1. "Eski Tiirkiye'de Is Tegskilan/ Ittihat ve Terakki Tarafindan Evvelce
Ankara ve Havalisinde Yaptirilan Tetkikata Gore Ahilere Dair Elde Edilmis
Olan Méalamat" (Baha Said 1925a-b-c-d) * :

Ahilik tegkilati, bu tegkilatin yapisi ve igleyigi hususlarinda 6nemli ¢alig-
malar1 olan A.Y. Ocak, "Tiirkiye"de Ahilik hakkinda ilk bilimsel fikirleri or-
taya koyan, Tiirk kiiltiir tarihinin hemen her alaninda oldugu gibi, yine mer-
hum Fuad Képriilii olmugtur" demekte ve onun Tiirk Edebiyatinda ilk Mu-

* B. Said’in yazilarindan yapilacak alintilarin tamami, okuyucularin rahatga anlamalari maksadiyla
“kismen” sadelestirilmigtir.
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tasavviflar (1919) kitab: ile "Anadolu'da Islamiyet" (1922) isimli makalesini
omek gostermektedir (Ocak 1996: 171). Biz Kopriilii'niin Tiirk kiiltiir tarihi-
nin bu alanindaki ¢aligmalarinin hareket noktasi olarak Baha Said'in hazirla-
digx bu raporun; ayrica -hazirlamp ITF genel merkezine teslim edilen fakat
nesredilmemis olan- Bursali Mehmed Tahir ve Hasan Fehmi Beylerin rapor-
lannin etkili oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii her ii¢ aragtiricinin ¢aligmalari da,
Kopriilii'niinkiler kadar bilimsel bakimdan iistiin olmasa bile, bunlarin Kop-
riilii'niin bu sahadaki ilk eseri olan Tiirk Edebiyatinda {lk Mutasavviflar' dan
once kaleme alindiklan, -Kopriilii'niin bu raporlar: gordiigii- kesindir. Koprii-
li'niin bu ¢aligmalarinda Baha Said'in raporundan bahis yoktur. (Bu hususta
agagidaki Kopriilii-Baha Said miinasebetleri kismina bk.).

Rapor, Cumhuriyet déneminde 1925 yilinda Meslek gazetesinin dort sa-
yisinda tefrika olarak negredilmigtir. Bir dergi niteligindeki gazete, "Mesleki
Temsilcilik" akiminin o yillardaki haftallk yayin organi hiiviyetinde-
dir(Bk.Cetigli 1991: 25).

* * *

Baha Said maksadini, Kirgehir'deki Ahi Celebi medrese ve kiitiiphane-
sindeki bir kitab1 inceleyerek istinsah etmek; ayrica "Ankara'da eski esnaf
tegkildtina dair tahkikat yapmak" emrolundugu icin bu raporu hazirladig
seklinde aciklamaktadir (Baha Said 1925a.)

Mahallinde yaptig1 incelemeden sonra Kirgehir'de Ahi Celebi medresesi-
nin olmadigini tespit etmistir. Bu bilginin dogrusunun Ahi Evran-1 Veli za-
viye ve camii oldugunu sdyliiyor. Ne Ahi Evran-1 Veli tiirbe ve camiinde ne
de postnisin olan geyhin elinde bdylesi bir kitap ve kiitiiphanenin mevcut de-
‘gildir. Fakat esnaflar arasindaki "usfil ve 4dab"tan s6z eden "fiitiivvetname"
isimli eserlere rastladigim belirtiyor. Miiellif, Evliya Celebi'nin bir 6rnegini
eserinin 1. cildine koydugu fiitiivvetnamenin benzerini Ankara debbaglar
ahubabasindan alarak istinsah ettigini, bir digerini de yine Ankara'da incele-
digini belirtiyor. (Baha Said 1925a).

Baha Said Bey, Ankara'da "bes takim" esnaf tegkilatinin varligini tesbit
etmis ve bunlari incelemigtir. Bunlar; debbag, kavaf, dikici, bostanci ve bak-
kal esnafidir. Sadece debbag ve bostancilar arasindaki tegkilat yagsamaktadir;
digerlerinde boylesi bir tegkilat goriilmemektedir.

Debbaglar, "sanatlarina tarikat ve tegkilat hiirmetiyle bagh" bulunmakta
ve Kirgehir'deki pir evine itaatlarim ikrar etmektedirler. [=A.Y. Ocak da Ahi
Evran Ahilik'in kurucusu olmaktan ¢ok "13. yy. Anadolu'sunda debbaglarin
reisi" olmasinin "vakiaya daha uygun diisecegini" kaydetmektedir. Bk. Ocak
1996: 184].

Sozlii kaynaklardan edindigi bilgilere gore Ankara'da yakin zamana ka-
dar 40 kadar debbaghane mevcutmus; fakat bunlardan 7 tanesinin bugiin fa-
a] oldugunu séylemektedir.

Debbaglar arasinda ahubaba se¢imi, tegkilatin igleyisi ve torenleri hak-
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kinda aragtirmaci, katilmali gozlem ve miildkat tekniklerini uygulayarak bil-
giler toplamigtir. Ahubabalann yetkilerini, se¢imini, idare heyeti teskilini, bu
heyetin gorevlerini ve genel kurul tarzindaki esnaf ustalaninin toplantisini ve
cemiyete kabul icin yapilan "sed kusanmak" gelenegini; ayrica hiikimetin
yapilan iglemleri tasdiki ile ilgili kad1 miihriinii ve uygulanan ceza usilleri-
ni... raporunda ayrintili olarak incelemigtir. Bunu yaparken, sozlii kaynaklar-
dan topladig bilgileri, fiitiivvetnameler, Evliya Celebi ve Ibni Batfita seya-
hatnameleri gibi yazili kaynaklardaki bilgilerle kargilagtirmay1 da ihmal et-
memigtir. (Bk. Baha Said 1925a-b-c).

Arastirmacinin debbag esnafinin ahubabasi ile ilgili tespit ettigi, bunlarin
o memleketteki biitiin esnafin babasi olmasi hususu, 6nemli bir tespittir. Bah-
civan, bakkal, kavaf, bostanci vs. hangi meslekten olursa olsun, bu esnaflar,
aralarinda ¢oziimleyemedikleri meseleleri, debbaglarin ahubabasina gotiir-
mekte ve onun bu meseleyi ¢c6zmesini istemektedirler. (Baha Said 1925c).

Baha Said, raporunun sonuna dogru, Ankara'daki kavaf, dikici, bakkal ve
bostanci esnafa ait sozlii kaynaklardan tespit ettigi bilgileri aktarmakta ve bu
bulgularimi sik sik debbag esnafinin gelenekleriyle kargilagtirmaktadir (Baha
Said 1925d)

Yazar, Ankara esnafinin tamaminin hemen hemen son derece mali giic-
ten diigmiig, zayiflamig ve fakirlesmis oldugunu tesbit etmigtir. Hiikiimlerini
verirken ne kadar ihtiyatli davrandigim1 §6yle anlatiyor: "... bozulan dayanig-
ma ve yardimlagmanin bozuk gekline giivenerek, onlardan ge¢mis teskilata
ait istihbaratta bulunmaya da geregi kadar cesaret gosteremiyoruz. Bizim An-
kara'da yapabildigimiz bu basit inceleme, diger sehirlerde de yapilarak fiitiiv-
vet yolundan kalan eserler birbiriyle kargilagtirilacak olursa, teskilatin en es-
ki sekilleri ve daha sonra da iktisadi sartlarin son bulmasiyla ortaya ¢ikan se-
killer, daha kesin bir gekilde tespit olunabilir" (Baha Said 1925c).

Baha Said Bey, raporunu hazirlarken bazi s6zlii ve yazili kaynaklara bag-
vurmustur. Kaydedilen kaynak sahislar sunlardir: Kirgehir Belediye Bagkani
Ali Efendi, Ahi Evran-1 Veli evlidindan olanlar, Ankara hususi muhasebe-
sinde katip Mevliit Efendi, Ankara debbaglarinin ahubabasi Seyyid Aga, es-
naflar, Ankara kavaf esnafinin son seyhi Halim Efendi, Bostanci esnafinin
Yukan Yiiz Agasi Mehmed Aga ve Ankara egrafindan Kiitiik¢iizade Rifat
Efendi.

Miiracaat ettigi yazili kaynaklar ise sunlardir: Kirgehir'deki kiitiiphane-
lerde yer alan gesitli yazmalar, fiitiivvetnameler, Evliya Celebi ve ibni Batf-
ta seyahatnameleri.

Bir saha aragtirmasi niteligindeki bu raporda, katilimli gbzlem ve miila-
kat teknikleri uygulanmis; ayrica yazili kaynaklara da bagvurularak elde edi-
len bilgiler bu eserlerdeki verilerle kargilagtiriimigtir.
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B. Anadolu'daki Alevi-Bektasi ve
Nusayri Ziimreleri Hakkindaki Caligmalar

Anadolu'da bu hususta yapilan ¢aligmalara gegmeden Once, gayri siinni
tarikatlar ve bunlarin yonetimle iligkileri konusunda kisa da olsa bilgi verme-
nin geregine inaniyoruz:

1. Gayri Siinni Tarikatlar ve Bunlarin Yonetimle Iligkileri

II. Mahmud doéneminde merkezi otoriteyi ¢agin gereklerine uygun bir
tarzda yenilemek maksadiyla, idare tarafindan bazi sert tedbirlerin alindigi
bilinmektedir. XIX. yy.n ilk yanisinda Yenigerilik ve Bektasilik kurumlari-
n1 kamuoyunun nazannda zor durumda birakmak i¢in yeni yeni propoganda
tekniklerine bagvurulmustur. Iddialarin esasi, Bektasilerin yenigerileri kig-
kirttig1 ve ayrihik tohumlar ektikleri seklinde dzetlenebilir. Bu gerekgeye da-
yanilarak Bektasilerin Istanbul'daki bazi tekkelerinin yiktirildig1, mensupla-
rinin tutuklandify ve bazi yoneticilerin Bektasilik suglamasi ile merkezden
siiriildiiklerini goriilmektedir (Bk. Ortayl 1995: 281-283; Giindiiz 1989: 156-216).

Tanzimat'in ildmindan sonra igbasina gelen yoneticilerin, 6ncekilerin ak-
sine Bektasilik ve Melamilik' le miicadele yolunu terkettikleri, Hacibektas
dergahindaki postniginin mevkiinin yonetim tarafindan gii¢lendirildigi ve II.
Mahmud déneminde baghlarinin ellerinden alinan tekkelerin miintesiplerine
iade edildigi goriiliir. Bunlar da 1850'li yillardan itibaren akide, téren ve rit-
lerini tamtan pek ¢ok risale kaleme alirlar. Boylece, Bektasi ve Meldmi ol-
mayanlara da, bu kiiltiire ait "siir" ve "mizah"1 sevdirirler (Bk. Ortayl 1995:

. 285-287; Giindiiz 1989: 156-216).

I1. Megrutiyet sonrasi1 donemde 6zellikle Bektasilik merkezli tarikat iize-
rinde ayrica durulmaya deger. Bu konuda en kapsamli ¢calismalardan birisini
ortaya koymus olan E. E. Ramsaur, Bektasilik'in mevcut tarikatler igerisin-
de "en [=ziyade] Tiirk", "milliyet¢i" ve "liberal diisiinceliler"den meydana
geldigi kanaatindedir (Ramsaur 1972: 128). Ramsaur'a gore, Tiirk kiiltiir ha-
yat1 Farsgca ve Arap¢a'min "klasikleri"nin tesiri altindayken bile, Bektasiler,
Tiirk dili ile edebf sekillerden vazge¢memiglerdir (Ramsaur 1942; 1972: 128-
129).

Bu tarikat mensuplar, Halifelik konusunda "Siflerin imamlik ilkesine da-
ha yakin olmalar1"( Ramsaur 1972: 130) ve Tanzimat Oncesi yagsadiklar1 bazi
olaylar sebebiyle ittihat ve Terakki hareketine sicak bakmiglardir. Ramsaur,
bazi Jon Tiirklerin Bektasi, bazilarinin ise -Talat Paga, Riza Tevfik, Seyhii-
lislam Musa Kdzim Efendi- hem Bektagi hem de mason olduklarim kaydet-
mektedir(Ramsaur 1972: 132). ITC'nin higbir tarikatla organik bir baginin ol-
dugu sdylenemez; fakat, bu hareketin onlarin potansiyel gii¢lerinden yarar-
lanma arzusu da inkar edilemez. Bektagilerin ITC'nin "II. Abdiilhamid'i de-
virip Osmanl Imparatorlugu'nda daha liberal bir rejim kurma 6nerisine yat-
kinlik duyduklar1" s6ylenebilir (Ramsaur 1972: 132).
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16 Agustos 1909 tarihli cemiyetier kanununda "firka"[=parti] ve "cemi-
yet"[=demek] kurma arasinda belirli bir fark kabul edilmedigi icin, kurulan
cemiyetlerin pek ¢ogu rahatlikla siyasi faaliyetlerde de bulunmaktadir (Kara
1993: 39). M. Kara, tarikat mensubu kimselerin kurma tegebbiisiinde bulun-
duklar1 "Cemiyet-i Sifiye"yi inceledigi makalesinde, Bektasilerin tarafini tu-
tan -Baha Said Bey'in de yazilarini negrettigi- Muhibban dergisinin 6zel ko-
numundan sdz etmektedir. Dergi yoneticisi Rifai olmakla birlikte, memle-
kette var olan tarikatlar arasinda hi¢ bir ayirim yapilmamasini istemekle; as-
linda 1826 tarihinde resmen yasaklanan, fakat illegal olarak o zamandan bu
yana ¢aligmalarim siirdiiren Bektasilik'i legal hale getirmeyi istemekte, fakat
Seyhiilislamlik makamu ile diger sifiler buna taraftar olmamaktadir(Kara
1993: 41). M. Kara, s6z konusu yazisinda, Muhibban dergisi ve ¢evresinin
"Bektagimegrep" olduklarini ve Ittihat ve Terakki ile aralarinda siki bir iligki
oldugunu da kaydeder (Kara 1993: 43).

1918 yilina kadar Bektasilik'in lehinde ve aleyhinde birtakim yayinlarin
yapildig1 bilinmektedir. Lehteki negriyatin temel karakteri, tarikatin dyin ve
erkdnini tanitici nitelikte olmasi yaninda, kendilerine yapilan iftiralara cevap
mahiyetinde olmasidir.

Genel olarak Siinni ve gayr Siinni tarikatlarin Anadolu'da Mustafa Ke-
mal Paga'nin 6nderligindeki Milli Kurtulus Hareketi'ne destek verdikleri soy-
lenebilir. I. TBMM'de Mevlevi, Bektasi/[=Alevi] ve Naksibendi tarikatlan-
na mensup on seyhin mevcudiyeti diisiiniiliirse, Mustafa Kemal Paga 6nder-
ligindeki hareketle tarikatlarin organik baglantis1 daha iyi ortaya ¢ikacaktir
(Lewis 1988: 405).

I. Diinya Savagi'nin devam ettigi yillarda, ittihat ve Terakki'nin Anado-
lu'daki Alevi-Bektasi ziimreleriyle organik bag kurma maksatli, saha aragtir-
malarina agagida genis olarak deginilecektir.

Mustafa Kemal Paga'nin 1 Eyliil 1925 tarihinde TBMM'de kabul edilen
kanunlarla tarikatlar1 dagitip yasakladig1 bilinmektedir. Tarikatlarin mallari-
na el konur, tekke ve zaviyeler kapatilir; bunlarin ibadet maksath toplant1 ve
torenleri yasaklanir (Lewis 1988: 407). Tekke ve zaviyelerin kapatilmas: ha-
disesinin safahati, TBMM'deki miizakereler ile 1925-1950 doneminde "tekke
ve tarikat" merkezli yagananan olaylarin 6zeti igin M. Kara'mn galigmasina
bakilmalidir (Kara 1980: 329-347).

I1. Baha Said Bey'in Bu Konudaki Yaymnlari

Baha Said Bey, onceleri belki biraz da 6zel merak ve ilgisi sebebiyle,
ama daha sonralar1 ITF'nin gérevlendirmesiyle, Anadolu'daki Alevi ve Bek-
tasi ziimrelerini inceleyip degerlendirmeyi diisiinmiigtiir. (Bu hususlarda bk.
“I. Baha Said Bey" ve "II. Baha Said Bey'in Cemiyet Faaliyetleri" kisimlart).

* * *

Son yillarda yaptig1 basanlh bir saha aragtirmasinin sonuglarini yayinla-
yan Prof. Tiirkdogan, Tiirkiye'deki Alevilik-Bektasilik meselesinin amaci,
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temel Onermeleri, yontem ve teknikleri ile degerlendirmelerinin nasil yapil-
mas! gerektigini acgiklamig ve bunlari s6zkonusu eserinde bagariyla uygula-
mugtir. Sosyolog ve sosyal antropolog olmadigimiz i¢in, Baha Said Bey'in
yazdiklarini daha kolay agiklamamiza ve anlamamiza yardimeci olmas: mak-
sadiyla, bu bilgileri yer yer 6zetleyerek agagiya almakta fayda gérmekteyiz
[=vurgulamalar benim]:

Arastirmanin Amac::

"Alevi toplumlarinin kognisyonlarini [=mélimatlarini], dig diinyay: algi-
lamalarini ve grup-disi olaylar hakkindaki yorumlarini bilmek i¢in bizzat ka-
tilimct gézlem ile saha arastirmast yapmak, onlarla birlikte yasamak gerekir.
Sadece bir dis gozlemci olmak da yeterli degildir. Bizzat toplum dinamigini
tiim boyutlariyla yakalayabilmek igin, birlikte bulunmak ve ileri siiriilen hi-
potez (varsayim) dogrultusunda gozlemler yiiriitmek gerekir. "(Tiirkdogan
1995: 21).

Halihazirda yagayan alevilik nedir? I¢-grup ve dig-gruplarin birbirine ba-
kig agilar1 nasildir? Alevi topluluk hiyerargisi nasil ortaya ¢ikiyor? Dinf lider-
lerin grup yasantisindaki rol ve statiilerini belirleyen kurallarin igleyigi nasil-
dir? (Tiirkdogan 1995: 40).

Temel Onermeler :

"1. Alevi-Siinn{ farklilagmas: tarih{ siireg i¢inde i¢ ve dig etkenlerin olug-
.turdugu bir olgudur.

2. Bu nedenle her iki bakis agis1, yeniden yapilanma siireciyle koklerine
yonelerek sosyal bir biitiinlesmeye doniigebilir.

3. Tiirklerin Islamiyet'i kabul etmede kullandiklan ve uyguladiklari me-
todoloji.
Bu ii¢ sani, temel hipotezimizi destekleyen ikinci derecede 6nermelerdir.

Temel hipotez ile sanilar ilke olarak, Alevi-Siinni olgusunun bir biitiin-
lesme siireci i¢inde ele alinmas! yonelimini tagir.

Varsayimin temel hareket noktasi, her iki grubun /sldm kiiltiir diyebile-
cegimiz iiglii bir paradigmada birlesmeleridir" (Bk. Tiirkdogan 1995: 41-43).

Yontem ve Teknikler :

Saha ¢calismasi, katilimci gozlem ve goriisme denilen metodlarla deneyi-
me tabi tutulmalidir. Saha ¢aligmasinda, "insan topluluklar: ve bunlann kiil-
tiirleri, bulunduklari cografi alan iginde bilim metoduna gore incelenir."

"Saha aragtirmasi yiiriitiiliirken, ileri siiriilen varsayim dogrultusunda,
birbirinin tipki1 basimi (ozalitleri) olan Alevi gruplan yerine, daha ziyade ti-
poloji farklilagmalar1 g6z 6niine alinarak, tercihler gergeklestirilmelidir. Ka-
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timci gozlem, miilakat ve emik-etik yaklasim diyebilecegimiz yontemler bir
arada, ¢ok bataryali degisken olarak kullamidiklar: takdirde, kapali toplu-
luklarin agiklanmasi daha da kolaylagabilir. Aleviligin kapali, gizli veya 6r-
tiilii niteligini ¢c6ziimlemeye gayret sarfedilmelidir.(Bk. Tiirkdogan 1995: 43-
46).

Degerlendirme :

Aragtirmaci, etnik bir grup hakkinda "yorum" ve "degerlendirme" ya-
parken, kendisini hem bir Alevi kigisi gibi hem de olaylar1 digardan g6zleyen
bir kimse gibi "iki farkli rolde" gormelidir (Bk. Tiirkdogan 1995: 51).

* * *

a. "Ehl-i Hakk ve 'Atam Gok Anam Yer'" (Baha Said 1915) :

Makalede Bektasilik inancinin sistematiklerinden birisi olan "Atam gok,
anam yer" inancinin felsefi boyutlar: incelenmistir. Yazi, felsefi ve teorik yo-
rumlari ifade eden kisa bir makale hiiviyetindedir.

b."Anadolu'daki i¢timai Ziimreler ve Anadolu i¢timaiyat1” (Baha
Said 1918) :

25 Aralik 1917'de kaleme aldif1 konferans metninde Anadolu'yu incele-
menin geregini ve bu ¢aligmalarda nasil bir yol izlenmesini anlatmaktadir.

Metnin baglangicinda, Tiirkiye'de Anadolu incelemeleri yapmanin Tiirki-
yeli Tiirkler i¢in, memleketi tanimak bakimindan ¢ok énemli oldugunu anlat-
maktadir. Anadolu'daki sosyal hayat, simdiye kadar bir ilmf tasnif ile gézler
Oniine serilmemigtir. Bu yiizden bu tarz incelemelerin baglangicinin da 6ne-
mi biiyiik olacaktir. Anadolu hayatin1 olugturan unsurlarin hem kokleri hem
de baslangiglar: birbirine karsi unsurlarla doludur. Hem Anadolu'daki ¢ogun-
luk Tiirk, hem de hiikimet Tiirk hiikGmeti oldugu i¢in, yazar da kendini,
"Tiirk milliyet ve hayat1 lizerinde s6z sdylemeye mecbur" hissediyor. (Baha
Said 1918: 18). Baha Said'e gore, "bizim Anadolumuz yeni bastan kdy kdy go-
riilmeli, memleketin topografyas gibi etnografyasi da yapilmalidir"(s. 19).

Bunun nasil yapilmas: gerektigini de sdyle agikliyor:

Yazara gore, folklor alaninda yapilacak metodolojik ¢aligmalarda iki bo-
yut ¢ok 6nemlidir: Birincisi, aragtirilacak toplum veya toplulugun iginde goz-
lemlerde bulunarak, onun madd kiiltiiriiniin, dolayisiyla sosyo-ekonomik se-
viyesinin anlagilmasina ¢aligiimalidir. En az bunun kadar énemli olan ikinci
ozellik ise, aragtirilacak toplum veya toplulugun manevi kiiltiir unsurlar tes-
pit edilmelidir. Bu ise, ancak "katihml gdzlem" teknigiyle gerceklestirilebi-
lir. Halkin arasina girerek, onlarla "hemhal olmak" [=hallesmek] suretiyle, o
toplumda potansiyel olarak var olan manev1 kiiltiir zenginligi kesfedilebilir(s.
19-21) Baha Said'in bu husustaki fikirlerinin oldukga tutarli oldugu gozden
kagmamaktadir.
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Icinde yaganilan siyasal ortamla dogrudan iligkili olarak bazi mesajlar da
veren yazar, Anadolu'da yagayanlarin biiylik ¢ogunlugunun Tiirk olmasi se-
bebiyle bu insanlarin "Tiirk'ce" yani "alaturka" - Tiirk gibi hiir ve bagimsiz-
yasayacaklarinin altini gizer. "Hosumuza gittigi gibi yasamak igin, bizim go-
renegimizin bize verdigi liyakati, kudreti ve onlarin nasil dogup yetistigini,
nerelerden ve ne gibi sekiller, celimler aldigin birer birer sayip dékmek, son-
ra onun iginden Tiirkliik kaynagina benzer gelim ¢ikarmak ve sonra o yor-
damda savagmak, yiikselmek, yiiriimek, ¢caligmak ve ¢abalamak 1dzimdir. Bu
sozlere itiraz edecek kimse olmamakla beraber, 'hangi yoldan su getirelim'
diyen de ¢ok olacaktir." (s.21-22). Belki de ileri siiriilen bu fikirler sebebiyle
olsa gerektir ki, 1918'de yayinlanan bu konferans metninin geri kalan kismi-
nin negrine sansiir heyeti izin vermemigtir.

Baha Said, daha sonra, Tiirk'iin dinf gelenegi hakkinda "kiigiik bir girig"
yaparak, "Adem-Havva menkibesi"nin "Tiirk¢e telkinini", yorumlar ve tahli-
le tabi tutar. Bazi kelimelerin [=Adem, ata, baba, erkek; Havva, hatun, kadin;
ogul] etimolojik tahlillerinin yapildig1 bu kisimdaki fikirlere istirak etmek
bugiin i¢in miimkiin degildir.

Bu tahlil ve yorumlardan sonra, Tiirklerin "eski dini hayatlarinda kadina
kutsal ve ruhani bir mevki verdikleri", bu kadindan dogan erkek ve kiz ¢o-
cuklarinin da "ana-babanin egit hukukuna sahip halefleri kabul edilmeleri";
ayrica kadinin daima "ev iyesi/ev sahibi" olmasi; Tiirk ailesinin "ana-baba-
ogul" unsurlarindan miirekkep bir "ocak" olugtugu sonucuna varir. Yazara
gore, Tiirk sosyal hayatinin esasinda, bu "ocak gorenegi" ve "toresi" vardir
. (5.27-28).Baha Said'e gore Tiirk topluluklar "tabif dini" niteligindeki bu "ev
kurumu"nun gekillenmesinde Maniheizm, Mazdeizm, Taoizm ve Budizm' in
tesirleri olmugtur. Bundan sonra, daha once felsefl ve teorik bir sekilde agik-
ladig1 (Baha Said 1915) "atam gok, anam yer" idealini burada Orhun Kitabe-
leri’' nden hareketle saglam temellere oturtur ve bu gelenegi Alevi-Bektasiler-
le irtibatlandirir (s.28-30).

Yazara gore Tiirklerin Anadolu'ya yerlesmeleri hem Islamiyet'ten once,
hem de Islimiyet'ten sonra olmugstur. Osmanhlar Anadolu'da koklestikten
sonra "millf bir mezhep" olan "Bektasilik" dogmugstur. Baha Said'e gore Ba-
ba Ilyas-1 Horasani, "Anadolu'daki ilk Tiirkgii"diir (s.31).

Miiellifin makalesini hazirlarken pek ¢ok yazili kaynaga bagvurdugu an-
lagilmaktadir: Charles Texier’ in Anadolu varhigy hakkindaki genel bilgilerin
yer aldig1 eseri, Divénii Lagati’t-Tiirk [=DLT), Verzatii’s-safd, Orhun Kita-
beleri, Mevlana’nin Mesnevi’ si, Asik Pagsa’nin Garib-ndme’ si, Seyh Siiley-
man’in Tezkiretii'l-Evliya’s1, Ahl Elvan’in Giilgen-i R4z’ 1, Hatiboglu’nun
Kitab-1 Makalat-1 Haci Bektagi el-Horasanf isimli manzum eseri, Hac1 Bek-
tag Veli’den bahseden Veldyetndme-i Hact Bektag Vel ...

32



Baha Said Bey’in “Garibnime”yi, Hatiboglu’nun eserini ve “Veldyetna-
me-i Hac1 Bektag Veli”yi Haci1 Bektas Kiitiiphanesi’'nde gorerek inceledigi
anlagilmaktadir (s.32-33). Nitekim yazarin bu eserlerin asillarini alarak {stan-
bul’daki Emniyet-i Umumiye Kiitiiphanesi’ ne getirip teslim ettigi de bilin-
mektedir (Bk. Kopriilii 1922b: 406-407; Ulken 1969: 3-4 ) Bu iig eserin “Ba-
lim Sultan inkilab1 6ncesi” doneme ait oldugunu sdyleyen miiellif, Bektasi-
lik’in “eski ve yeni olmak iizere iki devreye ayrildigin1”, Anadolu’da eski
muhafazakar gelenegin Alevi, Cepni ve Tahtacilarda “Kizilbag Siirekleri”
seklinde “eski ve milll hayat” devam ettirdigini; ikinci doneme ait Bektagi-
lik’i ise Alevilerin “teceddiid”’[=yenilenme] diyerek reddettiklerini soyliiyor
(5.32).

Baha Said Bey, bu konferans metninin diger kisimlarin1 ancak daha son-
ra -1919 tarihinde- bir gazetede seri makaleler geklinde yayinlayabilecektir
(Bk. Baha Said 1919a-b-c-d-e-f).

c. “Memleketin I¢yiizii: Anadolu’da Gizli Mabetler”

(Baha Said 1919a-b-c-d-e-f) :

Bu seri makaleler, 10 Subat 1919°da Istanbul’da yaymna baglayan ve 15
Agustos 1919’a kadar 185 say1 negredilen Memleket gazetesinde yer almigtir.
Baha Said Bey’le gazete arasinda belirli bir “maksat birligi”’nin varhg: goz-
den uzak tutulmamalidir. (Gazete hk. bk. Bilgi 1993).

Anadolu’da yasayan Tiirkliigiin gesitli tabakalari, birtakim esrarengiz ha-
yat sathalariyla doludur. Yazar, bu gizli hayatin olug sebeplerini aragtirmay1,
“Anadolu halkinin bir ahlak ve bir cemiyet kabiliyetiyle yiikselmesine yara-
yacak en kuvvetli bir esas telakki ederim”(1919a) demektedir. Ona gore, Ana-
dolu Tiirklerinden bazilarimin Isldm dininin “mescit ve cami mihrabindan
bagka bir iman kiblesi aramasi, sebeplerinin tetkiki ‘milli mefkire’yi iyi an-
lamak ve milli hayati iyi tasrih ve tevhid edebilmek i¢in pek 1dzimdir”
(1919a). Anadolu halkinin “onda iigiinii tegkil eden” Alevi-Bektagi ziimreleri-
nin bu durumlari, yazara gore, ancak “kendi nokta-i nazarindan tetkik oluna-
bilir”. Bu inceleme sonucunda, “memleket halkinin idaresini anlamak imka-
n1 daha da kolaylagmis olur fikrindeyim” demektedir. Aragtinci, bu topluluk-
larin toplumsal yetenekleri, fikri hakikatleri ve manevi donanimlarinin kay-
naklanyla, hayat tarzlarinin nasil oldugunun aragtinlmasinin liizimuna inan-
maktadir(1919a). Bu ifadeler, yazarin meseleye, bir ilim adami tarafsizligiyla
egildiginin gostergeleridir.

Tiirkiye’deki bu mezhep mensuplarini yazar, Ismaili, Ibadt, Tavusi, Ye-
zidi, Tahtac, Siirek, Kizilbag, Sifiydn ve Bektagi firkalar geklinde belirtiyor.
Baha Said’e gore bu sayilan mezheplerde iki boy vardir: Bunlarin bir kismi
Turant asilli, digerleri ise Sami asillidir. Turani inang mensuplarinda aslolan
“hakaik-1 miigebbihe” [=Allah’1 insan bi¢giminde tasvir ve tasavvur edenlerin
mensup olduklar1 keldmi mezhebin hakikati1]; Sami akidelerdeyse “muhayye-
1at-1 menkule” [=nakledilen imgelemler]dir. Ister Hind, isterse Arap menge-
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inden gelsin Sami inanglar insani, “kesinlikle giinahkar” kabul eder; Turani
inanca mensup olanlar ise insani, 6zellikle kadini en yiiksek insanlik merte-
besinde goriir ve erkegi de evinin “kemal sahibi” tamamlayicisi sayar.

Seri yazinin ikincisinde (1919b) Baha Said, Ege bolgesinde Kaz Dagla-
nndan Antalya sahillerine kadar olan sahada yagayan Tahtacilann “Sari
Kiz”lanni ve buna bagl olarak yilda bir defa tertiplenen “Yan Yatir Siire-
gi”ni anlatmaktadir. Aragtiricinin, katiimli gézlem ve miildkat tekniklerini
kullanarak bu alanda yagayan Tahtacilar hakkinda bir saha aragtirmasi yapti-
g1 goriilmektedir. Yazinin sonunda ise Baha Said, Sar1 Kiz Efsanesi’nin tari-
hi ve mitolojik kokenlerini aragtirmakta ve birtakim tahliller yapmaktadir.

Ugtincii makalede (1919c) “Siirekler”/ “Alaca Degnek” ve “Penge Mabet-
leri” seklinde isimlendirilmesine ragmen, yazar dnce sozii giincel meselelere
getirmektedir. 1919 yilinin siyasi sartlan iginde Tiirk milleti ile Anadolu’nun
halihazir durumu ve istikbali hakkinda ilgi ¢ekici tahlillerde bulunmaktadir
[=vurgulu yerler benim]:

“... artik Tiirkiye’nin Tiirkleri bagbasa kaliyoruz. Diinkii Tiirkiye ile ya-
rinki Tiirkiye arasindaki ugurumun bag dondiiriicii, goz karartici bir derinlik,
bir ugurum oldugunu pek iyi goriiyoruz. Fakat goziimiiziin dniindeki korkung
cukuru atlayamaz miy1z? Bu, gayri miimkiin degil gibi! .. Bir sartla: Milli ira-
dede birlik ve millt birlikte kararli olmak! Tiirk, heniiz ihtiyar bir kurt olma-
di. Cigerlerinde kurt var diye, belki, hastalig1 teghis ederken iftira ediyorlar.
Tiirk’ii boyle hastaliklarla vehme, neticesinde siinepelige, miskinlige diigiir-
mek istedikleri tabiidir. Buna, bu topragn, bu vatamn nankor evidtlari da ig-

. tirak ediverince, insanin inanacag geliyor.

Mesela Vildyet-i Sarkiyye’nin “Hay”(?)lar: [=diismanlar ve yerli igbir-
likgileri] bir hesap diizeltiyor, ‘su kadar Ermeni var, su kadar da Tiirk, Siin-
ni, Sit, Kizubag, Yezidi, Sifiyan, Kiirt, Nastirt var!’ diye tasnif icad ediyor.
Avrupa kamuoyu da -zaten gergegi kavradiklar: siipheli(!)- buna inamwveri-
yor. Degil onlar, bu topragin nankor evidtlari da bu fikirlerin goniillii dal-
kavuklari, yardakgilar: oluyor.

Diisman, Tiirkiye’nin dagilmasim dinsizlikte gordii.. Dinsizlik tamim et-
ti... Ona, muvaffak oldu. Dini ziimrelerin birligi yikilinca Tiirkiye, yine ya-
sayacak; simdi de anlasiliyor ki, millf birlikte mezhep ayriliklari icad etmeyi
ilke edinmig. Bunda da muvaffak olursa, diinle yarin arasindaki cukura ka-
yusiz sartsiz diismek kor koriine bir intihar olur ve bunun adina da diipediiz
‘ahmaklik’ derler. Diigman goziiniin hedefi simdi de Tiirk birliginin irkilme-
si demistim. Hakikaten [=Dogu] Bayezid’dan Pasin ge¢itleri, Ahlat ovala-
ri, Sincar, Kerkiik, Musul, Siileymaniye, Harput, Ayintap, Corum Diizii,
Bozok havalisini, giiney bat1 Anadolu yaylarinda, ovalarinda obek 6bek, el el
yasayan en bozulmanug nesillerimizi boyle sipsivri mezhep soziiyle Tiirk bir-
liginden kolay kolay aywmak, bilinen tabiriyle ‘yedi diivel’in de beceremeye-
gi bir seydir” (1919c).

Dogu vilayetlerinde her “dyin” mensubunu bir milliyet olarak kabul et-
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menin yanliglhigina dikkat ceken Baha Said, bu oyunun arkasinda, bdlgede,
Ermeni niifusu ¢ogunluk olarak gosterme kurnazliginin yattigina igaret eder.
Aragtirmaciya gore Nastirilik, Kizilbaghk, Sifiydn, Siirek, Yezidi, Tavist gi-
bi mezhepleri “ayri birer milliyet mabedi” olarak kabul etmek yanligtir; bun-
lar ancak “birer akide” [=dint inamg] olarak kabul edilebilir. Tiirkler ara-
sinda Yezidilik ve Tavisilik inanglar1 yoktur; bu inang mensuplarina, iran ve
Osmanlr topraklarinda Kiirt¢e konusan insanlar arasinda ¢ok az olarak rast-
lanmaktadir. Sifiyan, Kizilbag, Tahtact vd. inang mensuplariysa “Sii” ve
“Haci1 Bektag Ocagi’na bel baglamis Tiirklerdir.(1919¢).

Dérdiincii makalede (1919d-e), Cepnilerin menge’ini, yasadiklar yerleri
ve bunlarin dyinleri anlatilmaktadir.

Bu seri yazilann (1918, 1919 a-b-c-d-e-f) hangi maksatla kaleme alindig-
ni1 u ciimle ele vermektedir:

“Istanbul’da Tiirk vicdanina agik genglerle, Tiirk-Oguz an’anelerini igti-
maf gekilleriyle tetkik etmek isteyen dikkatli aragtiricilara, yirmi dort saatlik
bir seferden sonra -hem de kolay- genig bir tatbikat sahasi olan Cepni kiglak
ve yaylaklarini oldukga tafsilath olarak anlatmak isterim.”(1919d).

Anadolu’daki Alevi-Bektasi ocaklarinin goniilden “Haci Bektag-1 Ve-
1i”ye bagh olmamalarinin sorumlusu olarak “Haci Bektagzadeler”i ve “Sey-
hiilisldmlik makami”n1 goriir:

“Bunlan kendi meydan-1 harimine [=kutsal meydanina)] toplayamayan
Bektagi babalan ise ‘1tdb u ‘ikabin [=tariz ve cefanin] en son dereceline 13-
yiktir. Bektagi miiridlerinden ziyade ‘zi vebal ii ism ii kebir’ [=vebal ve bii-
yiik giinah] sahibi olan bir yer varsa, o da Makam-1 Mesgihat-1 Isldmiye
[=Seyhiilislamlik]’dir.” (1919¢).

“Haci1 Bektag ocagina ‘bag okutmayan’ bu muhtelif siireklerin aynlik se-
bepleri, akide ve iman ihtildfindan ziyade, menfaat davasidir. Ciinkii dedele-
rin ocaklik hakk: diye her niifustan alacagi ‘28 kurug’ [=bugiinkii degerle
10.700.000 TL] senelik gotiirii iicret, bagka niizlirun [=adaklar] didat ve hasi-
lat1 olduk¢a miihim bir yekiin tutar. Yalmz bu 28 kurusun 12 kurusu ‘Pir hak-
k1’ olmak iizere Hac1 Bektag Veli Hazretlerinin ‘Kara Kazgan'ina verilmesi
icap eder. Yillik gelirin yarisin1 herhangi bir sekilde der-ceyb etmek [=cebe
atmak] siyaseti, Stifiyan Siireklerini muhtelif ocaklara ayirmaga sebep olmusg
baglica dmildir.” (1919e).

Hadiseler kargisinda yazarin ne kadar tarafsiz oldugunu bu ifadeler bize
gostermektedir.

Besinci ve altinc1 makalelerde Baha Said, kendilerini “Stifiydn” seklinde
isimlendiren “Anadolu’daki Tiirk Alevi ziimreleri’nin “ocak ihtilaf1’n1 ele
almaktadir (1919e-f).

Bunlarin bir kismi “ii¢ bogmakh bir degnek”le, digerleri ise “penge siva-
mas!”yla meydan agarlar. Anadolu’da 18 sfifiyan kolu oldugunu, kaynak sa-
hislardan 6grendigini belirten yazar, bu kollarin hepsine birden “Sifiyan Sii-
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regi” ad1 verildigini belirtir. Yazarin 6nemli bir tespiti de Tiirklerden Yezidi
ve Tavisl mezheplerine baglh kimsenin olmamas: hakikatidir. (1919¢)

Baha Said Bey, “Alaca Degnek”e benzer bir oyunun Kafkaslarin gimdiki
Karagay-Cerkes Cumhuriyeti’ndeki Terekemeler arasinda oynandigini tespit
etmistir. Bu oyun ve oynanis1 hakkindaki tafsilat, seri yazilarin sonuncusun-
da (1919f) verilmektedir. Buradaki tespit ve tahliller, aragtiricinin katilmal
gozlem ve miilakat tekniklerini bagariyla kullanarak metin derledigini; ayn-
ca isabetli yorum ve degerlendirmeler yaptigin1 gostermektedir.

Yazar, makalenin sonunda, Anadolu Alevi ve Bektagilerinin inanglarina
Taoizm- ve Natiirizm gibi tabiattan ilham almig din ve ilkelliklerin etkili ol-
dugunu soylemekte buna delil olarak da “atam gk, anam yer” inancini gos-
termektedir.

Bu seri yazilardan anlagildigina gére, Baha Said Ege sahillerinden Mu-
sul-Kerkiik, ve Kafkasya’ya kadarki cografyada, “alan aragtirmasi” yapmus-
tir. Bu aragtirmada, katilmali gézlem ve miilakat tekniklerini kullanmigtir.
Kaynak gahis olarak iki kiginin ismi verilmigtir: Cepni Beylerinden Bektag
Aga, Kirkagagl [=Manisa] Calik Mehmet Aga. Yazar bunlarin diginda daha
pek ¢ok kaynak sahisla goriigsmiistiir ama, her nedense bunlarin isimlerini
zikretmemistir. Yazili kaynaklar olarak da su yazarlarin eserlerine bagvurdu-
gunu goriiyoruz: Homeros’un flyada’ s1, Cami’i’l-Hikdyat ve Lamiii’t-Teva-
rih; Kaggarh Mahmud’un DLT’ ii, Dede Korkut Hikdyeleri, Hac1 Bektas Kii-
tiiphanesindeki Veldyetndme, Negri Tarihi, Hammer Tarihi, Orhun Kitabe-
leri ...

d. “Tiirkiye’de Alevi Ziimreleri/ Tekke Aleviligi- Ictimai Alevilik”
(Baha Said 1926a) :

Cumbhuriyet’in ildnindan sonraki dénemde yayinlanan ilk yazisinda Baha
Said, Tiirkiye’deki mezheplerle ilgili ziimrelerin olusumunu incelemenin
“Tiirkiye cemiyeti i¢in esasli ve milli bir vazife oldugu”nu kaydettikten son-
ra, bunun tarihi ve sosyolojik sebeplerini sdyle agiklamaktadir [=vurgulama-
lar benim]:

“... Kargn, Avgar, Tahtaci, Cepni Alevileri niifus bakimindan kesif bir
cemiyet meydana getirdikleri halde, genellikle ‘Ortodoks’ Rumlarin Tiirkles-
tirilmig ziimreleri diye kabul edilirdi. Dersim, Kig1, Tercan, Bayburt, Igdwr
vb. Alevileri de Ermeni niifus kayularinda birer ildve olarak yer alird.

Ozellikle Protestan misyoner istatistikleri, Miitareke’ den sonra bunlari
nesrediyordu.

Hristiyan azinliklarinin, bu Alevi topluluklarini ‘Hristiyan kirmast’ diye
gostererek Avrupa’nin kafasini gigirmesi ve bunu bagarmasinin mutlaka ince-
lenmesi gereken bir ibret hadise oldugunu, Merzifon Amerikan Koleji’ nde
tutulan gizli Pontus belgeleri de ispat etti. O zaman[=1916-1919 yillar1 arasi]
bu davaya elimden geldigi kadar karg1 koyabilmek igin negriyata baglamig-
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tim. Fakat meg’um kafali diigman Regad ve miizayedeci bir mecmua, muhte-
melen Saray’in arzusuyla, yazdiklarima, aci bir kargilik verdi. Hemen hemen
sOyle dedi: ‘Yikilan Tiirk Ocagi’min dinsiz gocuklari, simdi de Kizilbaglik
propogandas: yapiryor.” Daha bir siirii kiifiirler, tel’inler ve kafirlikle sugla-
malar!

Ertesi giin sansiir yazilarima engel oldu” (1926a, 5.193-194).

Kurulan Cumbhuriyet idaresinde artik “kendimizi bilmek i¢in ¢aligabili-
riz” (s.194) diyen aragtirici, “yeni Tiirkiye[=nin], Cumbhuriyet Tiirkiye-
si[=nin] ancak Tiirk birligi ile yasayacagini”(s.195) o6zellikle vurgulamakta-
dir.

Makalede daha sonra Kizilbaglik inancinin tarihi kdkenleri aragtiriimak-
ta; bunun olusumunda Haci Bektag Veli, Yunus Emre, Agik Pasa vd. 6nemli
sahsiyetlerin rolleri ortaya konmaktadir.

Baha Said, bu makaleyi yazarken Nizamii’l-Miilk’iin Siyasetndme’ si,
Farslarin Sehndme’ si, Asik Paga’min Garibndme’ si, Yiinus Emre’ nin eser-
leri, Mevlana’'nin Mesnevi’ si, Haci Bektag Kiitiiphanesindeki Veldyetndme ,
Hatiboglu’nun Makalat-1 Hact Bektag Velf el-Horasani isimli manzum ese-

ri vd. yazili kaynaklara bagvurmusgtur.

Baha Said Bey, Garibndme’ den 18 destani ihtiva eden boliimii istinsah
ettigini ve bu parcalarin 1918’de Harbiye Dairesi Topgu Subesi amiri merhum
Topgu Binbag1 Zihni Bey’de kaldig1 séylemektedir (1926a: 202). Bu bilgi de
onun saha aragtirmasi yaptiginin dnemli bir delilidir.

Yorum ve degerlendirmelerinde, Alevi ve Siinni inan¢ mensuplar ara-
sinda taraf tutmamaya 6zen gosteren yazar, kendini hem bir Alevi kigisi hem
de onlar1 digardan gozleyen bir kimse gibi iki farkli konumda gormekte-
dir(Tiirkdogan 1995: 51). Isldmiyet’i topyekin algilamasinda ise, ITF’nin bu
dine yaklagiminin izleri goriilmektedir (Bk. Baha Said Bey’in Cemiyet Faali-
yetleri kismindaki “Islamiyet” baglikl yer.).

Makalenin son kisminda (s.209-210) Anadolu Tiirk Alevi ve Bektasileri-
ni sadece Hz. Ali ve Imamiye’ye baglamanin “kesin olarak dogru olmayaca-
gin1” sdyleyerek, “bu toplulugun dyin ve erkani[=nin] Oguz toresinin ve Sa-
man Tiirk ¢cadirinin aynisi” oldugunu isabetle kaydeder.

Su ifadeler de, Baha Said’in meseleyi nasil isabetli bir yontemle ele aldi-
gin1 ortaya koymaktadir [=vurgulamalar benim]:

“Bununla beraber Anadolu'daki Alevi topluluklarini incelerken, onlarin
su veya bu felsefi sistem veya mezheple ilgisi adina arastirma yapmaktansa,
onlari oldugu gibi kabul etmek, daha gercege uygun ve bagarili bir aragtir-
ma yontemi olacaktir. “(1926: 210).

e. “Sifiyan Siiregi/ Kizilbas Meydanir” (Baha Said 1926b) :

Makalede once “Stfiyan” ve “Séif1” terimlerini ele alan yazar, bu terim-
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lerin “Anadolu Alevileri i¢inde bizim ‘Kizilbag’ dedigimiz topluluk™ oldugu-
nu ve “Sah Ismail Safevi’ye nisbetle ‘Safeviyye’ dememek i¢in” kabul edil-
digini yazmaktadir (s.326)

Aragtirmanin amaci ve metodolojisi hakkinda ise, sunlan kaydetmekte-
dir:

“Sag, sol, ileri, geri, merkez; birer kudsiyete sahiptir. Od, ocak, esik, ka-
din ve eg’te birer Saman kutsalligini; bal ve sarapta, kimizin resmi mahiyeti-
ni goriiyoruz. Bu ve benzer tore ve toreciligi yaratan esaslarin Anadolu Ki-
zilbag uruklarinda asliyetini korumasi sebebiyle, onlar: Tiirkliik Bilgisi ag1-
sindan, dikkatli bir sekilde incelemeye kendimizi mecbur hissediyoruz.

Bunu ifade ederken sunu da hatirlamaliyiz ki, Anadolu Kizilbaglan her
ne kadar Stifiyan iseler de Safevi degillerdir. Yani Sah Ismail’in kurdugu ve-
ya onun ecdadindan miras kalmig, bdyle bir siirek ve dyin yoktur.” (s.328-
329).

Bu girigten sonra, yazida “Sifiyan Siiregi” veya kisaca “Meydan” anla-
tilmaktadir. SGfiydnda, Mihman, Muhabbet, Kerbeld, Es ve Diigkiinliik Mey-
danlar: “agilmakta”dir. Bunlarin dzelliklerini kisa kisa agiklayan Baha Said
, daha sonra “Kizilbag SGfilige kabul toreni” mahiyetindeki, “Es/ Musahib/
Miiyesser/ Gegit Meydanlar1” adi verilen meydani anlatmaya baglayacak-
tir.(Bk. s.331-332)

Yazar makalesini hazirlarken saha aragtirmasi yapmis ve katilimli goz-
lem ve miilakat tekniklerini kullanmgtir. Yazidaki en biiyiik eksiklik, bu to-
renin nerede yapildiginin kesin olarak kaydedilmemesidir. Muhtemelen Orta

" Anadolu’da yapilan torenlerin adeta “bileske”sinin kaleme alinmasi ve kay-
nak sahislarin belirtiilmemesi de diger eksiklerdir. Bu kusurlan disinda maka-
le, Cem torenini [=Es Meydani] anlatan en ayrintili ve bilimsel nitelikleri 6n
planda olan, tarafsiz bir yazidir. Bu makalenin pek ¢ok aragtirmaci tarafindan
kaynak gosterilmeden kullanildig: da bilinen bir hakikattir. ( Bir 6rnek olma-
s1 bakimindan bk. Golpinarli 1955: 792-794).

Makalede yazili kaynak ve belge olarak sunlar kullanilmigtir: Veldyetnd-
me, Hac1 Bektag Ocagi’ndaki SGfiyan tegkilati meydanlar, Kiler Evi ve Mey-
dan Evi’'nin tavanina ait gekiller, Mevlana’nin Cdmi-i Kebir’i ...

f. “Stfiyan Siiregi/ Kizilbags Meydaninda Diigkiinliik”
(Baha Said 1926¢) :

Makalede, “Kizilbag erkdninda ‘hukuki kudret ve ceza’nin ‘icra kuvveti’
mahiyetindeki “Diigkiinliik Meydan1” ayrintili olarak, tarafsiz bir bilim ada-
mu titizligiyle anlatilmaktadir. Anadolu Alevileri’nin hukukunda; birden faz-
la kadinla evlilik, nikdhli kadinm sebepsiz yere bogama, zina, hirsizlik, adam
oldiirme, dede ve meydan erenlerine yalan soylemek, Alevi inancina ait sir-
lar: ifsa etmek, vaktinde bag okutmamak, pir ve ocak hakkin odememek,
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“es”in giinalindan sorumlu olmamak, Siinnilerle evlenmek ve gereginde sii-

fi dostlarindan yardimlagma ve dayamigmay: esirgemek yasaktir (s.405). Bu
yasaklara uymayan kigiler, sorumludur ve kargilik olarak takdir edilen ceza-
y1 ¢cekmek zorundadir. Bu yasaklarin mahiyeti, bunlara takdir edilen cezalar
ve bu cezalarin uygulanigi, yazimin esasim tegkil etmektedir.

Daha sonra ise Baha Said, muhtemelen Orta Anadolu’da gézlemledigi bir
“Diigkiin Meydam”n1 ayninti olarak bize aktarmaktadir (Bk. s.413-421).
Aragtirmaci bu bilgilere, katilimli gézlem ve goriisme tekniklerini uygulaya-
rak sahip olmustur.

Makalenin sonunda, Diigkiinlik Meydani’'ninda verilen cezalar ile, diig-
kiinliik ceza ve tazminatlar birer liste halinde verilmistir (Bk. s.420-422).

Baha Said makalesinde, su “netice”ye ulagmugtir: “Anadolu Kizilbaglar
dedigimiz topluluk ... genel mahiyetteki inang sekillerinde, Budizm-§ama-
nizm, Mezdekilik, Maniheizm; Islémiyet ve Hristiyanlik gibi inang sistemleri
ve dinlerden” pek ¢ok seyler alarak, bunlarin tesiriyle kurulmugtur. (s.421).

Alevi-Bektagiler arasinda varlig ileri siiriilen “mum sondii” iftiras: hak-
kinda da Baha Said, sunlar sdylemektedir:

“... baz1 gahislarin gerek Kizilbag ve gerekse Bektasilik hakkindaki na-
musa aykin davrandiklarina dair suglamalar, ancak kara ¢alma cinsinden bi-
rer iftira olmalidir. Bu kurumun giivenliginin diginda meydana gelebilecek
ahlaki saldirilar varsa bile, bu kigisel ve kendince yakigiksiz davramigin kuru-
ma izafe edilmesine hig gerek yoktur; ¢iinkii bu kurumun sosyal ziimresi, saf
kan Tiirklerden meydana gelmistir. Tiirk kavmi ise, tarihin higbir devresin-
de bir ‘fuhug cemiyeti’ halinde yagamamigtir. Anadolu’nun yarisinin hemen
hemen Bektasi ocagina mensup saf kan Tiirk oldugunu bilmeyen ve bu
Tiirklerin neden Kizilbag kaldigin1 anlamayan gahsiyetlerin, Tiirk kavminin
toplumsal ahldkini, bilmeyerek lekelemeye haklan olmasa gerektir.” (s.406).

Yazinin 6nemli bir eksikligi, kaynak sahislar hakkinda bilgilerin yer al-
mamasidir. Bu bilgiler de, térenlerin gizliligi sebebiyle yazar tarafindan bile-
rek verilmemigtir saniyoruz.

g. “Anadolu’da Alevi Ziimreleri/ Tahtaci, Cetmi,
Hardal Tiirkmenleri Yahut Yan Yatir Siiregi”’ (Baha Said 1926d) :

Baha Said Bey, 1916 yilinda, Tiirk Ocag1 Reisi Hamdullah Suphi Bey’in
“arzu ve deléletiyle Bayezid Tiirk Ocag1 merkezinde geng arkadaglara Tahta-
cilar hakkinda gozlem ve kanaatlerimi agiklamaya 6zenmigtim” diyerek soze
bagliyor ve o zamana kadar Tiirk aydinlan arasinda, “yurdumuzun 6z evlat-
lan” hakkinda konusulup diigiiniilmedigini “tesadiifen” anladigini sdyliiyor.
Daha sonra yazar, MTTC’de de bu hususta birka¢ konferans verdigini ve
bunlarin bir kisminin cemiyetin yayin orgaminda nesredildigini belirti-
yor(s.481). (Bu konferanslarin metinleri, Baha Said 1918 ile 1919a-b-c-d-e-
f’de nesredilmistir.)
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Zaten bu makaledeki bilgilerin ¢ogu , 1919 tarihinde yayinlanan yazidan
hareketle tekrar kaleme alinmigtir(Bk. Tahtacilar, bunlara ait Sar1 Kiz Efsa-
nesi ve Tahtacilarin Ozel Ayini baghkli kisimlar ile 1919b’yi kargilagtiriniz.)
Bu makalede “Hey kurbanin olam Ziilfekar Ali” nakaratl siirin metni veril-
erek felsefl boyutta tahlili yapilmakta, ayrica makale diger yeni bilgi ve tah-
lillerle zenginlegtirilmektedir.

h. “Anadolu’da Gizli Mabetlerden: Nusayriler ve
Esrar-1 Mezhebiyeleri”” (Baha Said 1927a) :

Makale, Hatay ili ve ilgelerinin dag, sahil ve sehir merkezlerinde; ayrica
Adana, Tarsus, Mersin ve Silifke’de de yasayan, “Arap, Tiirk ve diger irk”a
mensubiyetleri kesin olarak belli olmayan topluluklarin “Nusayri” adi veri-
len inang sistemleri iizerinde yapilan olduk¢a kapsamli ve bilimsel bir arag-

tirmadir.

Kameri, Haydari, Miitevdli ve Giyabi seklinde dorde ayrilan bu inang
mensuplarinin iman telkinleri, sir ve remzleri, seldm gekilleri ve kelime-i se-
hadetleri Baha Said tarafindan yazida ayrintili olarak incelenmistir. Bu yapi-
lirken, onlarin inanglar1 Anadolu’daki Alevi-Bektagi inan¢ mensuplariyla
kargilagtirilmigtir. “Nusayrilerin mezhepleriyle ilgili yontemleri ve fikir diis-
turlarinin harf, say1 ve yildizlar gibi gaybf ilimlere dayanmasi” ve “6zellikle
inamig ve imanlarinin Buda-Dalay Lama inaniglarina benzemesi” goz Oniine
alinmakta ve bu 6zellikleriyle Nusayrilerin “Mogol ve Tibet dinlerinin silik-
leri” oldugu soylenmektedir(s.7-8). Nusayri inancinin, yukarida sayilan
inan¢ mensuplariyla olan benzerliginden hareketle Baha Said, bunlarin Sami
‘inancina mensup olamayacaklarini ileri siirer.

Yazar, “bu mezhep mensuplarinin soy ve kiiltiirlerinin menge’leriyle ilgi-
li derin ve ilmi incelemelerde bulunmak, onlarin millf hasletlerini tespit et-
mek, Adana’nin faal Tiirk Ocagi’na ait ciddi bir i§ olmasi gerekir” diye-
rek(s.7-8), Tiirk Ocaklarini, “bir ¢esit bilimsel akademi kimligi i¢inde diigiin-
mekte ve [=onlar1], iilkenin alt gruplarinin sosyolojik kimliklerini tespit et-
mek suretiyle milletlesme siirecine hizmet misyonunu tagimakla yiikiimlii
gormektedir.” (Tiirkdogan 1995: 26).

Baha Said, “Tiirk camiasi i¢inde vatandas olan bu ziimrenin duygularin
ve psikolojilerini bilmek, bizim i¢in ne kadar yararliysa, onlar i¢in de o ka-
dar faydali olacaktir” diyerek soziinii tamamlamaktadir (s.27). Makalenin
1927 yilinda kaleme alinmas: ve Hatay yoresinin anavatana 1938 yilindaki il-
haki diigiiniilecek olursa, yazarin Nusayri inancina mensup insanlarin dini
inaniglarini bu kadar ayrintili incelemesinin sebepleri daha kolay anlagilabi-
lir.

1. “Gizli Mabetlerden: Bektasiler” (Baha Said 1927b-c-d) :

Bu makalelerde sirasiyla Batinilik, Babailik, Ahilik, Mevlevilik ele alin-
mi§,daha sonra ise, Haci Bektas Veli, yakin gevresi ve ¢agdaglar1 hakkinda
bilgiler verilmistir.(1927b-c). (Baha Said Bey, boylesi tarihi ve felsefi mese-
lelere ilk olarak 1918 yilindaki makalesinde giris yapmusti. Bk. Baha Said
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1918). Daha sonra da “Dort Kap: ve Erkdm” ile “Fiitiivvet Erkan1” meselele-
ri incelenmigtir. (1927c).

Aragtiricl, Bektagilerin Balim Sultan dncesi doneminde, “Tiirk dili, Tiirk
dini, Tiirk toresi; Babailik, Ahilik ve nihayet tedvin edilmig Islami tasavvuf
sekilleri, Hint ve Iran’a ait manev1 fikirler”in Tiirk kamuoyuna yavag yavag
telkin edildigini; “bu fikirlerde en agik, kudretli ve etkileyici unsurun Tiirk
toresi oldugu”nu isabetli olarak belirtmektedir (Bk. 1927c: 215-216).

Son makalede ise Baha Said Balim Sultan’a gelinceye kadarki tarihi do-
nemi belge ve bilgilerden hareketle degerlendirdikten sonra, Bektasiligin
ikinci donemine ait Balim Sultan Erkdni’n1 ve giiniimiize kadar gelen Bekta-
si felsefesini ele aliyor.

Bu seri makalelerde, Alevi-Bektasi 6gretisinin tarihi geligimi ve sistema-
tigi iizerinde teorik yorumlar yapilmaktadir.

C. Diger Calismalari
1. "Soziin Dogrusu" [=Siir], (Baha Said 1911a) :

"Tiirk Kardeglerime" seklinde ithaf edilen siir 15'li hece vezniyle yazil-
mugtir. Siirde 6zetle sunlar anlatilmaktadir:

Insanhig1 yiikseltecek olan, "insaniyet duygulari"dir. Buna ragmen vah-
set, insanligin iliginde kok salmugtir; ¢linkii zayif olanlar kuvvetlilerin yemi-
dir. Giiniimiiz insanlik felsefesinin 6zii "6lme, 6ldiir" seklinde 6zetlenebilir.

Su halde giin, haklihik degil, kuvvetlilik giiniidiir. Tiirk milletinin bunu
yapmasi i¢in de "arslan oglu bir Tiirk" oldugunun farkinda olarak "mill1i, bii-
yiik duygular"la "g6gsii kabarmali"dir. Ciinkii "Turan vatanim"iz, babalari-
miz gaflet uykusuna dalip bayildig igin "bugiin ¢igneniyor". Fakat her Tiirk
evladi, bu vahim durum karsisinda, "feda [=olsun] bedenim" diye bagirirsa,
"vatan gitmez, diigman onu ¢igneyemez, ¢ignemez".

Metin, 1913 yilinin savag sartlarn icerisinde, Tiirk Ocakl gengleri uyarma-
ya ve onlarin kendilerine gelmesini saglamaya yonelik "didaktik" tarafi agir
basan bir siirdir. Siirin Tiirk Yurdu'nun ilk sayfasinda nesredilmesi, giirin es-
tetik degerinden ¢ok siyasi-politik niteligiyle ilgilidir. Ayrica bu durum, Ba-
ha Said'in Tiirk Ocag1 camiasi iginde ne derece bilinip tanindigin1 da goster-
mektedir.

2. Sehidii'l-Hakk Zeki Bey, I. Kisim, Istanbul 1329,
Hikmet Matbaa-i Islimiyesi. (Baha Said 1911b) :

II. Megrutiyet doneminin 6nemli gazetecilerinden olan Zeki Bey, Galata-
saray Lisesi ile Mekteb-i Miilkiye'yi bitirmig ve gazetecilife Mizan gazete-
sinde baglamigtir. 31 Mart Olaylar1 sonrasinda tutuklanir fakat Divan-1
Harb'de yargilanarak beraat eder(Serif Paga 1990: 127). Daha sonralari, Du-
yln-u Umimiye Kontrol Kalemi Miidiirii olarak ¢aligmaya baglar. Bir aragti-
ricl, bu kurumdaki "dalaveralari ayrintilarina kadar bildigi" kanatindedir. Bu

sebeple ITF karsiti gazetelerde Duyin-u Umidmf'ye ait yazilardaki yer alan
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bilgilerin Zeki Bey vasitasiyla basina sizdirildig: diigiiniiliir ve ITF tarafin-
dan 1l Temmuz 191 tarihinde Istanbul Bakirkdy'de iki kiralik katile vurduru-
lur (Nesimi 1977: 35. Ayrica bk. Tevetoglu 1989: 212-213).

Zeki Bey'in oliimii iizerine, ITF'nin yaman bir muhalifi olan Serif Pa-
sa'nin goriislinii verecek ve daha sonra da Baha Said'in kitabindan yapacagi-
miz alintilarla onun meselelere bakigini somutlagtirmaya ¢alisacagiz:

0, gayretli, mert insan, bir canavarin, daha dogrusu vahsi ittihad ve Te-
rakki Cemiyeti'nin garazkar kursunlarinin hedefi oldu."(Serif Pasa 1990,
s.89).

Baha Said'in bu cinayeti plinlayan ve uygulayanlara, ayni cemiye-
tin(ITF) mensubu olmasina ragmen, "korkusuz, pervasizca ateg piiskiirmiig
ve lanetler yagdirmugtir" (Tevetoglu 1989: 213).

Baha Said'in ITF mensubu olmasina ragmen, haksizlik kargisinda susma-
masini ortaya koyan kitaptaki ithaf ciimleleri soyledir:

"Ey vatanin biiyiik Tiirk oglu Zeki!

Seni dldiiren kor ve cahil kuvvet pak ve sehit kaninin zerratini[=damlala-
r1] kadar lanet-i bi-paydna miistahaktir[=sonsuz, tiikkenmez lanete miistahak-
tir]. O kuvvet ve tabi'leri gayya-y1 azabda ebedi kalsinlar!"(Baha Said 1913b).

3. "Ahali" Gazetesindeki Makalesi (Baha Said 1933) :

Baha Said Bey, Samsun'da negredilen Ahali gazetesindeki bu makalesin-
de Tiirk ¢ocuklarina gu 6giitleri vermektedir:

"a. Tiirk cocugu her tiirlii hasis evsaftan uzak bulunacak,
b. Sefaletten igtinap edecek [=sakinacak, uzak duracak],
c. Ilme, fenne, sanayi'e, biitiin gengligini feda edecek,

¢. Soziine sadik olacak, kat'iyen yalan sdylemeyecek ve riyay1, vatan hi-
yaneti kadar agir gorecek,

d. Benligine, kuvvetine, iradesine hakim olacak,
e. Intizami, hayat kanunu bilecek,
f. Kendi menfaati i¢in bagkasinin menfaatine géz dikmeyecek,

g. Kayitsiz sartsiz vazifeyi mukaddes bilecek. Vazifesini kétiiye kullanan
her vatandag millet haini bilinmek gartiyla!

h. Yiikselmek i¢in himayeyi [=kayirilmay1] yasak bilecek. Yiikselmeyi
kifayet [=yetenek] ve caligma-cabalamasinda bulacak. Koruma ve destekle
yasayan bir kimsenin er ge¢ diisecegini bilecek. Cumhuriyet, Tiirk milleti-
nin ebedi ve ezell varliginin son bir saadetidir. Bu saadetin koruyucusu mu-
hakkak ki 6z Tiirk cocugudur. Tiirk Cumhuriyeti'ni Tiirk olmayan ¢ocuk ko-
ruyamayacaktir.

Mes'ul nesil, emanet alan nesle son soziinii sdylemigtir: Tecriibenin ya-
ninda ilim ve irfan cihaz1 olmazsa, emanet alan nesil bir giin azap ve 1stirap
icinde kivranacaktir. Istikbal Tiirk'liindiir, mazide oldugu gibi." ( Baha Said
1939; ayrica bk. Tevetoglu 1989: 221).
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IV. SONUC VE DEGERLENDIRME

A. Mehmed Fuad Képriilii- Baha Said Iligkisi

M. F. Kopriilii (1890-1966), 1909 senesinde Fecr-i Ati topluluguna kati-
lir. Bu arada Server-i Fiiniin dergisinde siir ve giiniin edebi meseleleri hak-
kinda yazilar kaleme alir ve entelektiiel diizeyde tartigmalara katilir. Bu d6-
nemde “Milli Edebiyat” ve “Yeni Lisan” hareketlerinin kargisindadir. 1910 y1-
lindan itibaren ii¢ y1l kadar Istanbul’daki orta dereceli okullarda Tiirkge ve
Edebiyat 6gretmeni olarak galigir. 1908 yilindan, iiniversiteye intisap ettigi
1913 yilina kadar sirasiyla; 1908°de Tiirk Dernegi, 1911'de Tiirk Yurdu Cemi-
yeti ve 1912°de de Tiirk Ocagi’ na iiye olur. 1913 yilinda heniiz 23 yaginday-
ken Istanbul Dariilfiininu’nun Tiirk Edebiyati Tarihi Miiderrisligi’ ne tayin
edilir. 1939 yilina kadar toplam 25 yil bu gérevini 1fa eder.

1919 yilinda, Tiirk ve diinya ilim alemi tarafindan ilgiyle kargilanan Tiirk
Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar isimli eserini nesreder. (Bk. TDEA 1982:
411-415; Turan 1953: I-XXIII; Arai 1994: 70-75; Izler 1966.).

Kopriilii ile Geng Kalemler mensuplar arasindaki tartigma, 1911’de Kop-
rilli’niin “Edebiyat-1 Milliye” isimli makalesinin Servet-i Fiiniin’ da (nr.
1041: 3-7) basilmasiyla baglar. Gen¢ Kalemler’in ileri siirdiigii, o zamanki
edebiyatin “millf ruhtan mahrum oldugu” iddiasini siddetle reddeder ve “irk”
terimine de yeni bir anlam yiikler. Bdylece, “Osmanh Tiirklerini, Osmanli
Imparatorlugu digindaki Tiirklerden ve eski Tiirk tarihinden” ayiracak tarzda
bir goriig ileri siirer ve sonugta da “milli bir edebiyat”in olamayacagini soy-
ler (Arai 1994: 70-71).

Kopriilii “Yeni Lisan” isimli makalesinde de (Servet-i Fiiniin, nr. 1082,
$.365-370), Yeni Lisan hareketini “milliyet¢i niteligi” bakimindan degil de
“bu yeni lisana uygun sekilde yazilan eserleri estetik gerekgelerle” tenkit et-
mistir(Bk. Arai 1994: 73).

Kopriilii’niin “Millf Edebiyat” ve “Yeni Lisan” konularinda Geng Kalem-
ler Mecmuas: mensuplari ile tartigmalari 1912 yilinin ortalarina kadar devam
edecektir.

Daha sonra Kopriilii’niin “degistigini” goriiyoruz. Ondaki bu fikri degi-
simin ilk sebebi, “Geng Kalemler’ le edebiyatta yenilesmenin temel 6nemi
lizerinde goriis birligine” varmig olmasidir. fkinci sebebi ise Prof.Dr. Omer
Faruk Akiin’iin ifadesiyle, Kopriili’'niin “muhtemelen ‘Tiirkliik’ bilincine
ulagmasi, daha somut olarak Tiirkoloji’nin sonuglarin1 6grenme firsat1” bul-
masidir (Arai 1994: 74).

1913 yilindan itibaren yazdiklarina baktigimizda, Kopriili’niin, “Go-
kalp’in Tiirk milliyetgiliginin felsefi temellerini kurmak istemesi paralelinde
Millf edebiyatimizin ilmi esaslarim aragtirmayi” kendisine is edindigini go-
riiyoruz. Onun bu caligmalarina, iginde yasadigl “devrin tarihi ve igtimai
sartlar1”, “Gékalp’in telkinleri” ve “ITC’nin siirekli destegi” yardimci olmug-
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tur (TDEA 1982: 411). Z. Gokalp onun i¢in, “Fuad Kopriilii, Tiirkoloji saha-
sinda biiyiik bilgin ve alim oldu; ilmi eserleri ile Tiirkgiiliigii aydinlatt1” ifa-
delerini kullanmaktadir (Ziya Gokalp 1970: 14).

* * *

Kopriilii hakkinda yukarida verdigimiz kisa bilgilerden sonra, onun Baha
Said’le iligkisine gegebiliriz. ITF ve yan kuruluglarinda birlikte gorev alma-
larina ragmen, Alevilik-Bektagilik meseleleri iizerinde farkl diigiindiikleri,
Kopriilii’deki bu hususa ait fikrf degisikligin Baha Said Bey vasitasiyla oldu-
gu, fakat onun bunu eserlerinde zikretmedigi sOylenebilir. Bugiine kadar
Tiirk ilim alemi tarafindan Baha Said Bey’in ve yazdiklarinin etrafli olarak
bilinmemesi, Kopriilii'niin Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (1919) isimli
eserinin ilk baskisiyla diger baskilarin kargilagtirilmamasi ve en 6nemlisi de
Kopriilii’niin “Anadolu’daki Islamiyet”(Kopriilii 1922b) isimli uzun makale-
si 1ayik1 vechiyle incelenmedigi i¢in, nemsiz gibi goriilen bu meselenin far-
kina varilmamigtir.

Bu meselenin ortaya konulmasi, Kopriilii'niin “tarih ve din tarihi” hak-
kindaki ¢aligmalarinin degerini azaltmak bir tarafa, onun bir bilim adamu ola-
rak bu hususlardaki “fikri gelisimini” ortaya koymasi ve yaptig1 yanlsi daha
sonra “tashih etmesi” bakimindan da 6nemlidir.

Ciinkii Kopriilii, “Ilim ve Tenkit” isimli makalesinde (Kdpriilii’den Seg-
meler, Ist. 1972, s.128-130) “ilim”, “ilim zihniyeti” ve “tenkit” meseleleri
hakkinda gunlar1 séylemektedir:

“... tenkidin ilm1 hayatin inkigafi i¢in 14z1m olup olmadigini soracak olur-
sak, buna hi¢ kimse menfi bir cevap veremez. IImi tenkit olmadan, ilim ha-
yatinin inkigafina, ilmf cereyanlarin meydana ¢ikmasina, hakik{ ilim adamla-
rinin yetigmesine imkan yok; etrafimiza bir goz gezdirmekle bu hakikati der-
hal anlayabiliriz.

Memleketimizde ilim hayatinin inkigaf1 i¢in birinci sart, hakiki manasiy-
le ilm1 ve objektif tenkidlerin meydana gelmesidir. Bunun igin, yiiksek ilim
miiesseselerindeki genglerimize simdiden, objektif miinakagalara siikiinetle
girigebilmek igin 14zim olan fikri ve ruhi terbiyeyi vermege caligmaliyiz.”
Biz de, rahmetli Ustad Kopriilii’niin bu sozlerinden cesaret alarak, sade-
ce ve sadece “ilmi endigeler” sebebiyle, bu meseleyi ele almig bulunuyoruz.
Anafikri “Osmanliligin tesekkiiliinden evvel bir Tiirk medeniyeti, Tiirk
edebiyat1 yoktur; Tiirk edebiyat1 ancak Osmanli Devletinin tesisinden sonra
ve Acem tesiri altinda tesekkiil etmigtir” olan bir konferanstaki goriiglere kar-
s1, “Bir Mektup Miinasebetiyle” isimli makalesinde Kopriilii, su goriigleri sa-
vunmaktadir:
Kad: Burhaneddin, Hatayi/Sah Ismail-i Safevi ve Fuzili’ nin eserlerin-
de “Iran edebiyatinin verdigi miigterek bir stma”min varhigy; “ciimle gekli,
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misra yapisi, hayat ve kiinat anlayisi, tefekkiir ve tahassiis tarzlari” ile “me-
cazlar” bakimindan bu eserlerin “Iran edebiyatiyla ayn1” oldugu bilinmekte-
dir. Osmanlilarda yiiksek ziimreye mahsus edebiyattan bagka, “eski Tiirk
folklorunun Isldm-Acem tesirleriyle karigmasindan viicida gelen hecayi bir
‘Tekke Edebiyat1’ varsa da, bu hi¢ bir zaman Osmanhlar zamaninda, hatta
Selgukiler zamaninda tesis etmig bir sey addolunamaz. Manevi Iran istilasi
altinda ezilmemis olan eski kavmi Tiirk edebiyati, [slimiyet’ten sonra ziihdi
bir sekil almigtir ki, bunu ilk defa Orta Asya’nin biiyiik stfisi ‘Hoca Ahmed
Yesevi’nin ‘Divan-1 Hikmet’inde goriiyoruz. Hece vezniyle ve halk lisaniy-
la viicida gelen bu husisi edebiyat, Sark Tiirklerinde de Garp Tiirklerinde de
ayni siirette tecelli etmigtir.”(Kopriilii 1917: 226).

Gayri siinni inanca mensup Tiirklerin ortaya koyduklari edebiyati, bu de-
rece Acem tesiri altinda gosteren Kopriilii, 1919 tarihinde yazdig1 Tiirk Edebi-
yatinda Ik Mutasavviflar isimli eserinde de, Batili sarkiyatgilarin eserlerin-
deki Bektasilik’le ilgili goriigleri “kismen tashih” ederek savunacaktir. Bu
fikirlerinden 1922’de yazdigi “Anadolu’da Isldmiyet” isimli makalesinde
vazgececek ve bunu da sebepleriyle birlikte agiklayacaktir.

Anadolu’da varligini halen devam ettiren Alevi ve Bektasilerin men-
se’leri konusunda,XX. yy.n ilk ¢eyreginde, diinya ilim dleminde iki goriig
mevcuttu.

Birinci goriise gore Siinnilik kargiti inanglarin kokii, o cografyada daha
once yasamis olan cemiyetlerin eski dinlerinden gelmektedir. Felix Luschan’
1n bu iddias1 F. Babinger, Hasluck, Jacop gibi bilginler tarafindan da kismen
desteklenmistir. Kopriilii de ilk dnceleri bu goriisii, “tashih ederek, kismen”
destekler goriinmiigtiir. “Halbuki ayni1 yazar[=Kopriilii], Baha Said’in ileri
siirdiigii goriiglerin tesiriyle, daha sonraki tarihlerde(Kopriilii 1929) Babaflik
ve Bektasilik gibi halk tarikatlerinin Osmanl Devletinin kurulugundaki miis-
bet roliinii belirtiyordu “ (Ulken 1969: 3-4. Ayrica bk. Kopriilii 1917).

Ikinci goriige gore ise, “kapali cemaatler” ile “mezhepler”, konar-goger-
ler arasinda oldukga yer bulmustur. Gayn siinni inanglar1 sadece “Horasan
erenleri’ne baglamak dogru degildir; bunlar dogrudan dogruya eski Tiirk di-
ninden gelmektedir. Baha Said Bey, Istanbul’da Tiirk Ocag1 ve Milli Talim
ve Terbiye Cemiyeti’'nde verdigi konferanslarda bu tezi, “sema halinde” an-
latmigtir. H. Z. Ulken de bu goriisten ilham alarak, Baha Said’in tavsiyesi
iizerine 1916 tarihinde Istanbul Emniyet Miidiirliigii Kiitiiphanesi’ndeki Haci
Bektag Veli’ye ait “Makalat-1 Erbain” terciimesine ait tek yazma niishayi is-
tinsah etmis; ayrica 1922-23 yillarinda Mihrap dergisinde “Tiirkmenlerin Di-
ni/ Anadolu Tarihinde Dini Ruhiyat Miisahedeleri” isimli seri .makalelerini
yaymlamgtir (Ulken 1969: 3-4).

Kopriili’niin Bektasilik ve Alevilik inanglari hakkindaki tezini H. Z. Ul-
ken soyle ifade ediyor:

“Siilik, Tiirklerin ruhuna en muvafik olan mezheptir. Tiirkler fran’in Is-
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lamiyet’e karg1 aksiilameli[=tepkisi] olan Siilige mukabil daima Siinnfligi
miidafaa etmiglerdir.”(Ulken 1940: 8).

H.Z. Ulken’in bu ifadeleri belki biraz “sivri” bulunabilir. Bunun igin bu
hususta O. Turan’in goriiglerini de vermemiz gerekecektir:

«...siinnilik harici dini temayiil ve faaliyetlerin tamamiyle Iran’in tesiri
neticesi olduguna dair Sark’ta ve Garp’ta hakim olmug bulunan bir fikir ve
kanaat tamamiyle degismis ve hatta bizzat Kopriilii bile /lk Mutasavviflar’ 1
yazarken tesirine maruz kaldig1 bu diigiinceyi diizeltmistir. “ (Turan 1953:
XVI).

Kopriilii, 1919°da kaleme aldig1 Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar
isimli eserinin 6zellikle “14. Bektagi An’anesi” ve “27. Yesevi’den Gelen Ta-
rikatler” kisimlarinda savundugu bu goriiglerinden daha sonralar1 vazgegmis-
tir.

Nitekim Kopriilii, Fransizca bir kitabinda (K6priilii 1929), Islam Ansiklo-
pedisi’ ne yazdiga “Bektagilik” maddesinde (Kopriilii 1943, s.463-464) ve [k
Mutasavvifiar’ 1n 2. ve diger baskilarinda (Kopriilii 1976, s.111-112) J. Jacop’
un goriiglerine katilmadigin1 beyan etmekte, fakat yukaridaki alintida yaptig:
gibi, bunun sebeplerini agiklamamaktadir.

Anadolu’da goriilen gayn siinni inanglarin sadece “Horasan erenleri” ve
“yerli kiiltiirler’e baglanamayacagini, bu inanglarin dogrudan dogruya eski
Tiirk dininden geldigini savunacak ve dolayisiyla 1922 yili sonrasi yayinla-
rinda kanaatini degistirmis olacaktir.

Kopriili, On Asya ve Anadolu’nun dini tarihi ile ilgili galigmalanna
oliinceye kadar devam etmistir. Kopriilii, Tiirkiyat Enstitiisii’ ne bagh olarak
kurulan Aradolu’nun Dini Tarihi ve Etnografyasina Dair Tedkikat Merkezi’
nin ilk kitabi olarak nesredilen V. Hasluck’un Bektasilik Tedkikleri isimli
eserine yazdig1 6ns6zde, bu hususta su goriigleri savunmaktadir:

“Memleketimiz icin bu tedkikatin yalmz ilmi degil millf bir zaruret tes-
kil ettigini sarahaten [=agik olarak] sdyleyebiliriz: Anadolu Tiirkliigiinii asir-
larca pargalamig, maddeten bir sey yapamadig1 zamanlarda bile manen ayr1
yasatmig olan dmilleri tamamiyle 6grenerek onlarin izalesine ¢aligmak, bu-
giinkii Tiirk nesli igin hayati bir mes’eledir.” (Kopriilii 1928: VI1.)

“Anadolu’daki Tiirklerin yerlesmesinden beri buradaki ve bu saha ile ala-
kadar diger sahalardaki dinf cereyanlar tarihi bir sirette tedkik etmek ve ay-
rica, buralardaki Tiirk ziimrelerinin dinf etnografyasi hakkinda maddeler top-
lamak” maksadiyla hususi bir tedkikat merkezi olusturduklarini séyleyen
Kopriilii, bu “kiigiik merkez”in yayin faaliyetlerini oyle anlatmaktadr:

“a. Tiirklerin dini tarihini tenvir edecek [=aydinlatacak] vesikalar ve ev-
liya menkabeleri,

b. Bu maddelere istinaden baglayacak tarihi ve etnografik orijinal tedkik-
ler,
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c. Bu hususa ait yapilmis miihim garp tedkiklerinin terciimeleri.”(Koprii-
li 1928: II-VI).

Kopriilii, Anadolu’nun tarih ve etnografyasina ait ¢aligmalarin sonug ve-
rebilmesi igin izlenecek usflleri 1922°de yayinlanan bir makalesinde ortaya
koydugunu s6ylemektedir(Kopriilii 1922a).

Bu merkezin ¢aligmalannin arkasinin gelmedigini iiziilerek belirmek is-
tiyoruz.

Kopriilii’niin Anadolu’nun Islam devri dinf tarihine dair yedi biiyiik cilt-
ten meydana gelen eserler hazirladify Tiirkiyat Mecmuas:’ nin 1. cildinin dig
kapaginda ilan edilmigtir. Bu eserlerin “Kalenderfler, Haydariler, Bektasiler,
Hurifiler, Kizilbaglar” ve “Ahiler” gibi batini ziimrelere ait ayrintil bilgile-
ri ihtiva ettigi ve kitaplarda, -genel Islam ve Tiirk gergevesi iginde- Anado-
lu dini hayatinin tekdmiiliinii agikladig: belirtilmektedir.(TM 1925, arka ka-
pak). Kalenderiler hakkindaki ilk cildin “baskida” oldugu ilan edilmesine
ragmen, bu eserlerin higbirisi bugiine kadar maalesef yaymlanamamustir.
Meseld “Bektag/ Haci Bektag Veli” isimli bir ansiklopedi maddesinde de,
Bektagilik tarihi hakkinda “25 yildan beri hazirladig: biiyiik monografinin
maalesef hala negredilemedigini” belirtmektedir (Kopriilii 1943: 464). Sayet
Kopriilii bu eserleri nesredebilmis olsaydi, Anadolu din{ tarihine ait pek ¢ok
mesele bugiin aydinlanmig olacakti.

Miiellif, Anadolu dinf tarihi hakkinda elimizde olan az sayida kitap ve
makale yazmig ve nesretmistir. (Bk. Kopriilii 1919, 1922a-b, 1925, 1927, 1929,
1943a-b-c). Bu yaymnlarda o, “Orta Asya Tiirkleri ile Anadolu Tiirk uygarl-
g1 arasindaki devamliligl, en ¢ok Tiirk gocebe kabile diizeninin biiylik cogra-
fi yer degistirmeler boyunca uzanan i¢ evrimi ve sosyal farklilagmasinda”
aramigtir (Berktay 1983: 67). O. Turan da tarih ve din tarihi konulu eserlerini
degerlendirirken, “Kopriilii, biitiin Tiirklerin tarih, edebiyat ve kiiltiirlerini
zaman ve mekan igerisinde bir kiil olarak degerlendirme arzusundadir; Kop-
riili’niin eserlerine ‘Tiirkg¢iiliik mefkiresi’nin ilm1 temelleri nazariyla bakila-
bilir” demektedir (Turan 1953: XIX).

* * *

Kopriilii, vefatindan kisa siire 6nce, F.A. Tansel ile birlikte tashih etme-
ye bagladigy Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar’ n 2. baskisi iizerinde ¢a-
lismaktadir. F. A. Tansel’in esere yazdigi “Onsoz”de yer alan “... eserin
80’inci sayfasindan baglayan Yeseviye Adabi bahsinin sonuna kadar eseri
tashih etmis bulunuyorduk” ifadesi (Kopriilii 1976: XXX), rahmetli Koprii-
li'niin 1922 yilinda yazdig1 agiklamay: yeni eserine “bilerek” koymadigim
gostermektedir. Zaten, Baha Said Bey’in yakin arkadaglarindan ve dostlarin-
dan olan H. Z. Ulken’in yukanda verdigimiz ifadelerinden de, iTF iginde ve
Tiirk Milliyetciligi fikrine mensup aydinlar arasinda 1916-1922 yillan arasin-
da, Anadolu’daki gayr siinni tarikat mensuplanna bakigta farklilik oldugu
goriilmektedir. Kopriilii, “Bir Mektup Miinasebetiyle” isimli makalesinde
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(Bk. Kopriilii 1917), benzer fikirleri[=tashih ederek kismen 1. goriisii] savun-
maktadir. Fakat Baha Said Bey 1916’da verdigi konferanslarda 2. goriigii “gse-
ma halinde” ifade etmesine (Baha Said 1918: 32-33) ve daha sonraki seri ga-
zete yazisinda (1919a-b-c-d-e-f) aymi fikirleri 1srarla savunmasina ragmen,
Kopriilii’niin o zamanlar bu goriise itibar etmedigi goriiliiyor. Onun 1919-1922
yillar1 arasinda bu hususlarda ne diigiindiigiinii bilemedigimiz gibi, Tiirk Ede-
biyati’nda Ilk Mutasavvifiar’ in da bu 6zellikleri bakimindan tenkidine dair
bir yaziya ulagamadik.

H.Z. Ulken, Baha Said Bey’in ¢aligmalarinin “kafi derecede tevsik edil-
memis [=belgelenmemis/delillendirilmemis] oldugunu” (Ulken 1940: 8-9)
hakl olarak soylemektedir. Nihayetinde, Baha Said Bey, Kopriilii ¢capinda bir
ilim adami degil, fakat iyi bir “alan aragtirmacis1” ve “tahlilci” olarak kabul
edilebilir. On Asya ve Anadolu tarih ve din tarihi galigmalar1 M.Fuad Kop-
riili’niin ¢aligmalariyla ilim dleminde bugiinkii konumuna kavusabilmisgtir.
Eger Kopriilii olmasaydi, belki de Anadolu’daki gayri siinni tarikat mensup-
lar1, diinya ilim 4lemi tarafindan 1. goriis dogrultusunda algilanmaya devam
edecekti. Biitlin bunlara ragmen, Kopriilii’niin fikrini degistirmesinde de
Baha Said Bey’in ¢aligmalarinin birinci derecede etkili oldugu gézden uzak
tutulmamalidur.

* * *

M. F. Kopriilii-Baha Said miinasebeti konusunu yukaridaki gibi agikla-
diktan sonra, her iki miiellifin eserlerinde birbirlerine atifta bulunup bulun-
madiklan hususu iizerinde de durmak 1azimdir.

Baha Said’in hicbir rapor ve makalesinde M.F. Kopriilii’ye atifta bulu-
nulmamigtir. Ozellikle miiellifin son yazilarinda (bk. Baha Said 1927b-c-d),
bu sahadaki ehliyeti herkesce tasdik edilen Kopriilii’ye atifta bulunmasi bek-
lenirdi; ama o bunu yapmamugtir.

Kopriilii “Anadolu’da Islamiyet” isimli makalesinde Bektasilik hakkin-
daki kanaatlerinin nigin ve nasil degistigini soyle anlatmaktadir:

“... yedinci asirda Anadolu’yu kaplayan Babai halifelerinin en marufu
olan Haci Bektag-i Veli, Horasanli bir Tiirk olup, Kalenderi-Haydari tarikat-
lerinden hemen tamamiyle farksiz yeni bir tarikatin pigvasi [=reisi] sayilmig
ve o devir megayihine ittibaen [=seyhlerine tdbi olarak] viicuda getirdigi
Arapca makalat-1 stifiyane, Sadeddin adli bir miiridi tarafindan nesren Tiirk-
¢e’ye terciime olundugu gibi sekizinci asir sonunda da Hatiboglu tarafindan
Arapga’dan Tiirkgeye nazmen nakledilmistir-!!8 Bir taraftan bu miihim eserin
M8 . Hatiboglu' nun eserine gelince , [H.] 812 tarihinde yazilmis olan bu manzum kitabin bir niishasi Em-

niyet-i Umidmiye kiitiphanesindedir. Lisan ve edebiyat tarihi itibariyla kiymet-i mahsusay: haiz olan
bu kitabin Bektagsilik tarihi itibanyla baglica ehemmiyeti Hac1 Bektag-1 Veli makalatinin [H.]yedinci ve
sekizinci asirlar esnasinda mevcudiyet ve sohretini gostermesi ve Vildyet—ndme’ yi teyid eylemesi iti-
bariyledir. Baha Said Bey, muahharan yanan Tire kiitiiphanesinde Hac1 Bektag’a ait bir Tefstr-i Fatiha
ile Makalat-t Erbain mevcut oldugunu ve Haci Bektag karyesindeki dergahin Meydanevi kiitiiphane-

sinde de otuz-kirk sene evvel yeni Osmanl lehgesiyle yazilmig bir Makalat-t Erbain niisha-i miisten-
sahasina [=istinsah niishasina] tesaduf ettigini rivayet ediyor.
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mevcudiyeti, diger taraftan bazi hakayik-1 tarihiyeyi [=tarihi hakikatleri] ih-
tiva eden Menakibndme’ sinin eskiligi, miisariinileyhin [=kendisinin] tarika-
te kadir olamayacak bir meczup oldugu hakkinda Miiverrih Agik Pagazdde’
nin ligarazin [=garaz ve diigmanlikla] vaki olan ifadesini ¢iiriitmekte ve bin-
netice [=sonug olarak] Bektasiligin teessiisii [=kurulusu] hakkinda Profesor
Jakob’u tashihen /lk Mutasavviflar’ da ileri siirdiigiimiiz nokta-i nazan [=go-
riigii] da tamamen degistirmektedir® (Képriilii 1996: 64, 105; 1922b: 406-
407).

Kopriilii, 1923 yilinda Paris’teki Uluslararasi Dinler Tarihi Kongresi’nde
takdim ettigi “Bektasiligin Menge’leri” isimli tebliginde ise Baha Said’den
sOyle bahsetmektedir:

“Baha Said Bey ismindeki miinevver bir Tiirk seyyahi, dhiren [=gecen-
de] yanan Tire kiitiiphane-i umdmisinde Hac: Bektas’a ait bir de Fatiha Tef-
stri mevcut oldugunu bana sdylediyse de, simdiye kadar bunun diger bir niis-
hasina tesadiif edemedim.”(Kopriilii 1925: 139).

Baha Said Bey, Kopriilii’niin yukarida zikrettigi eserleri Izmir-Tire’den
ve -simdiki Nevsehir’in- Hacibektas ilgesindeki Meydanevi’nden alarak {s-
tanbul’a getiren kigidir. Bunu Kopriilii gibi, Baha Said’in getirdigi bir eseri
“istinsah eden” H.Z. Ulken de teyid etmektedir (Bk. Ulken 1940: 3-4). Kald1
ki Baha Said Bey 1918 ve 1919 yilllaninda nesredilen konferans notlarinda,
Kopriilii’niin bahsettigi bu eserlerden hareketle, Anadolu’daki goriilen Alevi-
Bektasi inang mensuplarinin dogrudan Orta-Asya Tiirk kiiltiiriiyle irtibatin
ortaya koymustur. Gayr siinni inanglar1 sadece ve sadece “Horasan erenle-
ri"ne baglamak dogru degildir; bunlar dogrudan dogruya eski Tiirk diniyle ir-
tibatlidir. (Bk. Baha Said 1918, 1919a-b-c-d-e).

Kopriilii’niin Baha Said Bey hakkinda “miinevver bir Tiirk seyyahi” sek-
linde bir ifade kullanmasi, O’nun Milli Talim Terbiye Cemiyeti ile Tiirk Oca-
g1’ nda verdigi Alevilik-Bektagilik konulu alan aragtirmasina dayal konfe-
ranslarim dinlemedigi ve bu konferanslarin notlarinin 1918 ve 1919 yillarinda-
ki nesirlerini okumadig1 anlamina herhalde gelmez. Kopriilii gibi, “ilmi te-
cessiisii miikemmel” olan bir ilim adaminin Baha Said hakkinda béylesi bir
nitelemede bulunmasi, onu ilim adami olarak kabul etmemesinden kaynak-
lanmaktadir. Baha Said ve Kopriilii arasinda ne gibi miinakaga ve tartigmalar
olmustur, bunlara ait bilgileri maalesef o doneme ait kaynak ve hatiralarda
bulmamiz miimkiin degildir.

19 jlk Mutasavviflar’ 1 yazdigim esnada, Haci Bektag hakkinda sonra elde ettigim vesdike[=belgelere]
malik olamadigim cihetle, Asik Pagazdde’ nin bu ifadesine aldanmis, yalmz, Bektasiligin
teessiisti{=kurulusu] ve Haci Bektag’in zamani hakkinda Jacop ve Cudi’ nin ileri sirdikleri faraziyeyi
biraz tashih eylemistim. O zamandan beri Anadolu tarih-i dinisi hakkinda miitemadiyen icra ettigim
tedkikat neticesinde Bektagiligin tarz-1 teessiisii ve inkigaf1 [=kurulug tarzi ve geligimi] hakkinda birgok
yeni neticeler elde ettim ki, bunlarin hiildsas: bu makalede [=" Anadolu’da islamiyet”] miinderigtir[=yer
almigtir]. Binaenaleyh {lk Mutasavviflar’ da Bektasilik hakkinda ileri siiriilen miitdlaatin
[=digiincelerin] bu makalemize gore tashihi[=diizeltilmesi] icap eder.
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B. Baha Said Bey’in Caligmalar1 Hakkinda Yazilanlar

“... Baha Said, Anadolu’nun sosyal yapis! iizerinde yaptig1 ciddi incele-
meleri ile de bir 6nemli ilmi ¢igirin ilk Onciilerinden, bayraktarlarindan ol-
mustur.” (Tevetoglu 1989: 215).

“Rahmetli Baha Said Bey’in giiniimiizden 80 y1l nce gerceklestirdigi bu
calismada [=Baha Said 1926b] bugiine oranla ¢cok daha saglam gozlemler yer
almig. Alan aragtirmas: yapilinca, kimi kitap savlarinin askida kaldiginin en
belirgin émekleri bu ¢aligmada goriiliiyor.”’(Birdogan 1994: 171).

“Baha Said Bey’in yagamu ve kisiligi iizerinde yaptigimiz aragtirma, ken-
disinin sorr derece diiriist ve bilim kurallarina saygili bir insan oldugunu or-
taya koydu. Bu nedenle ¢alismasinda ortaya koydugu kimi goriintiilerde uy-
durma bir anlatim olduguna inanmadik.”(Birdogan 1994: 177).

“Baha Said Bey [=iiryan sema’1 hakkinda, Bk. Baha Said 1926c] yerli ye-
rinde bir yorum yapiyor.” (Birdogan 1994: 179).

“Baha Said Bey’in bir iistiin tutumu burada yatiyor. Gézlemci, sag duyu-
lu, 6n yargidan uzak bir tutumla olaylara yaklagiyor.” (Birdogan 1994: 183).

“Baha Said Bey’in bugiine aktarilamayiginda Alevilikten ¢ikar uman ki-
silerin rolii oldugunu diigiiniiriim.”( Birdogan 1994: 12).

“Baha Said’in bu tespitleri, bize Alevi-Bektagi kimliginin tiim ¢izgileriy-
le ortaya ¢ikmasinin 6nemini vurgulamaktadir.” (Tiirkdogan 1995: 23)

“Baha Said’in yaklagim bigimi, tamamiyle “igtimaiyat/sosyoloji yontem-
lerine goredir.” (Tiirkdogan 1995: 24).

‘ “Baha Said’in asker kdkenli olmasina ragmen, sosyolojinin kargilagtirma

metodlarin kullanmasi ve saha aragtirmasina katilmasi, 6zellikle Alevi-Bek-
tasi toplumlarinin inang ve kiiltiir sistemlerini inceleyerek onlarda Eski Tiirk

kiiltiir izlerini tesbit etmesi 6nemli bir merhaleyi tegkil eder.” (Tiirkdogan
1995: 26).

“Baha Said’in, bir sosyal bilimci olarak aragtirma yontemi de son derece
verimlidir.” (Tiirkdogan 1995: 27).

“1915-1930 yillar1 arasinda yiiriitiilen saha aragtirmalar iilkemizin Alevi
kiiltiirii lizerinde yiiriitiilen en verimli donemini tegkil eder. Bu on bes yillik
siire icinde, Baha Said’in seri konferanslari, Tiirk Yurdu dergisinin 22, 23,
25,26, 27 ve 28. sayilarinda yayinlanan incelemeleri ile Milli Talim ve Ter-
biye Cemiyeti’ nde vermis oldugu konferanslar ve 1926-1936 yillarina rastla-
yan siire iginde 6zellikle “Stfiyan Siiregi/ Kizilbas Meydani’nda Diigkiinliik”
konulu arastirmalari, Alevi kiiltiiriiniin bugiine kadar ihmal edilmis bulunan
en 6nemli sosyal denetim unsurlarim kapsar.” (Tiirkdogan 1995: 30).
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SOZUN DOGRUSU *

Tiirk kardeglerime

Begeriyet yiikselmedi: San’at onu yiikseltmez
Tayyareler ugursa da, muvakkattir, indirir.
Insaniyet duygulari onu ancak yiikseltir

Yoksa vahset iliginde kok salmigtir, irkitmez.
Evet, dogru, kitaplarin her yapragi doludur
Medeniyet, insaniyet sozleriyle, fakat Iaf..
Sahifeler arasinda bogulmaga mahk{imdur,
Ameliyat sahasinda birisi vardir: I’tisaf!™

“QOlme, 6ldiir!” Iste budur felsefenin 6zegi2
Bugiin hakli olmak dégil, kuvvetlilik demidir,
Lobutunu3* durma indir, yemeden sen kétegi,
Gogiisleri kabartmali, millf, biiyiik duygular;

Bas kaldirip bagirmali: “Arslan oglu bir Tiirk’tim,
Ilhanlarim san kazanmis, ben onlarin ogluyum
Yildirimu Tiirk olan: feldketler, kaygilar;

[474] Cigneniyor bugiin evet, biiyiik Turan vatanim;
Babalarim dalmig gaflet uykusuna bayilmis.
Vatan diigman tarafindan ¢ignenirken ayilmig
Fakat her Tiirk bagirirsa bugiin: ‘Feda bedenim!’

Vatan gitmez, diisman onu ¢igneyemez, ¢ignemez.”

Temugin [=Baha Said]

* Tiirk Yurdu, y1l 1, nr. 16, 14 Haziran 1328[=27 Haziran 1913}, 5.473-474 [=s.1-2].
* Dogru yoldan sapma.

2 Oz, dal, fidan 6zii.

3* Kisa ve kalin sopa
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ESKi TURKIYE’DE i$ TESKILATI

Ittihat ve Terakki Tarafindan Evvelce Ankara ve
Havalisinde Yaptirilan Tetkikata Gore Ahilere Dair
Elde Edilmig Olan Maldmat'*

(17*

Kirgehir'de Ahi Celebi medrese ve kiitiiphanesinde mevcut oldugu haber
verilen bir kitabin incelenmesi ve istinsahi ile Ankara’da eski esnaf
teskildtina dair tahkikat yapilmasi emrolunmugtu. Kirsehir Belediye Bagkam
Ali Efendi’den, Kirgehir’de medfun olup debbag esnafinin piri olarak bilinen
Aht Evran-i Veli evladindan, Ankara hususi muhasebesinde katip Mevliit
Efendi’den ve hdld Ankara debbaglarinin ahi babasi olan Seyyid Aga’dan,
Kirgehir'deki kiitiiphane ve kitaplarla esnaf arasinda uyulan yeni ve eski
usillerden neler bildikleri soruldu. Alinan baz bilgiler iizerine Ankara kavaf
esnafinin son geyhi olan Haci Halim Efendi ve bostanci esnafinin yukan yiiz
agast Mehmed Aga ve 6zellikle Ankara egrafindan Kiitiikgiizdde Rifat Efendi
Hoca ile goriigiiliip onlardan ogrenilen seylere, fiitiivvetndmeler ve Evliya
Celebi ile Ibni Batfita seyahatnamelerinde tesadiif edilen seyler ildve olun-
du.

Kirgehir’de Ahf Celebi medresesi yoktur. Bunun esnaf ile olan aldkasina
bakilarak, Evran-1 Veli zaviye ve cami’iden galat olacag tahmin olunuyor.
Ahi Evran-1 Veli’nin de ne tiirbe ve cami’inde, ne de postnigin olan seyhin
elinde boyle bir kiitiiphane ve kitap mevcuttur. Rivayete gore, giiya bir
zamanlar esnaf us@l ve 4ddbindan bahseden bir kitap mevcutmus, bu kitap
da Ahi Evran’in kendi kitabiymig; ancak seyhler, seyahatleri sirasinda bu
kitabi ¢aldirmiglar. Ahi Evran-1 Veli’nin evlad: elinde bulunan vakfiyye ve
fermanlarda da esnafin iglerine dair higbir bilgi yoktur.Buna kargilik esnaf
usil ve Adabindan s6z eden birtakim eserlerin mevcut oldugu goriildii.
Bunlara fiitiivvetndme diyorlar. Evliya Celebi Seyahatndmesi’ nin 1. cildinin
esnaftan bahseden boliimiiniin baglarina, bu fiitiivvetndmelerden biri yazilmig
ve ildve olunmugtur. Diger bir tanesi de Ankara debbaglar1 ahubabasinin
elinde bulunup istinsah olundu. Bir iigiinciisii de Kiitiikgiizdde Rifat
Efendi’den 6diing alimip incelendi.

Isimleri de gosteriyor ki, bu kitaplar “fiitiivvet yolu” diye mevcut olan
yolun 4dabnameleridir; bu yola girenlere ise, fitydn?* veya ahi denilmistir.

Kimlerin bu yola girebileceklerini fiitiivvetndmeler belirleyip sinirlarlar;
bunlarin incelenmesinden anlagiliyor ki, bu yol ancak esnafa mahsustur.

1* Meslek, sene 1, nr. 19, 12 Nisan 1925, s.5.
2 Feta'nin gogulu; “geng, delikanly, yigit* anlamlarinda kullanilmigtir.
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Fiitiivvetndmeler belki bir zamanlar birbirinin aynisiymig; lakin bugiin
elde mevcut bulunanlar: ¢ok istinsah olunmus, elden ele ge¢mis ve pek ¢ok
yerleri okunamayacak derecede yanlig yazilmig seylerdi. Istanbul
kiitiiphanelerinde tahrif ve ahrip olmaktan korunmug bazi niishalarin var
oldugu rivayet olunuyor. Biz Ankara’da dinledigimiz bazi usfil ve kaidelerin
ortaya konulmas: ve agiklanmasina yardim igin bir iki noktada fiitiivvet-
namelerden istifade ettik. Ankara’da toplayabildigimiz bilgiler, su agagidak-
ilerden ibarettir:

Ankara’da, bes takim esnaf tegkilatinin mevcut oldugu biliniyor. Bu beg
takim; debbaglar, kavaflar, dikiciler, bostancilar ve bakkallardir. Diger
esnafin tegkilati olduguna dair ne bilgi vardir, ne de bir eser. Bu bilinenlerin
icinde de bugiin yalmz debbaglar ile bostancilar yagamakta olup, digerleri
artik mevcut degildir. Kavaflar ile dikiciler pek yakinda, bakkallar ise
takriben altmig sene evvel dagilmig, perisan olmuglardir. Hala usflleri en
mahfuz kalan debbaglardir. Sanatlarina tarikat ve tegkilat hiirmetiyle bagh
bulunuyorlar; meslek agk: ve ahlaki ile yasiyor, bugiin bile Kirsehir’deki pir
evine itaatlarini ikrar ediyorlar!

Ankara’da vaktiyle kirk kadar debbaghane varmis ve buradan ¢ikan -
6zellikle kirmizi renkli bir nevi cildlanmig- deri, pek makbdl olup, ecnebi
memleketlere sevk ve ihrag¢ olunuyormus. Yavas yavas mahvola ola, nihayet
bugiin eski degerinde olmasa bile, ayn1 deriyi yapacak birka¢ usta kalmig
oldugu sdyleniyorsa da, ragbet gdérmedigi i¢in olacak ki, artik onlarin da
boyle nefis deri igledikleri goriilmiiyor.

Simdi, bu kirk tezgdhtan ancak yedi tezgdh kalmig, bunlarin da nihayet
bes tanesi yagsayabilecek gibi olup, digerleri birka¢ zaman sonra kapanmaya
mahkimdur.

Debbaglar, aralarinda hald kendi usillerini muhafaza etmektedirler.
Adedi ancak yediye varan debbaghanelerin bugiin bile bir ahubabasi vardir.
Evvelce birbirine ahf diye hitap eden esnaf, kendilerine reis olarak segtikleri
ustaya da diger baz tarikatlarda oldugu gibi baba diye isim veriyorlarmis.
Debbaglar, ahi babalarin1 kendi aralarindan segiyorlar. Bu se¢im de kayd-1
hayat iledir. Ahubaba kendi arzu etmez veya bir mazereti ortaya ¢ikip da
ahubabaliktan affini talep etmezse, kimse ahubabay: azledemez ve degistire-
mez.

Yeni ahibaba secilmesi gerektiginde, Kirgehir’den, Ahf Evran-1 Vell
evladindan biri gelip, esnafin sectigi zat1 miinasip goriirse, ahibaba olarak
tayin eder. Bu tevcihi de Ahi Evran evladindan her kim olsa yapabilir; mut-
laka pir evi postnigininin bulunmas: ldzim degildir. Zaten buna maddeten
imkan da yoktur. Ciinkii Ahi Evran-1 Veli’nin hiikiim ve niifuzunun gegctigi
yerlerin hududu pek genistir. Bir zamanlar Bosna-Hersek, Bulgaristan ve
Kafkasya’da; hattd Rusya’'nin giiney taraflarinda, bazi ydrelerin esnafi
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arasinda, Ahi Evran evladinin veldyetleri kabul olunmugtur diye rivayet
olunmaktadir. Bu sebeple, evlattan olanlarin bir kismi1 daima seyahat eder-
lermis. Bunlardan birisi bir yere gitti§i zaman, pek ziyade ikram ve itibar
goriir; serefine alaylar, ziyafetler tertip olunur; biitiin esnaf hizmetinde
bulunurmug. Hatta rivayete gore Bulgaristan, beylik olduktan sonra, bu
alay(=tdren ) lar1 hog goérmeyip yasaklamig. Galiba Bosna-Hersek’te de
bdyle bir resmi bir yasaklama yapilmig!

Ahibabalik bir camide tevcih olunur. Fiitiivvetnamelerde ayrica ahuba-
balik tevcihine dair merasim zikrolunmuyorsa da, bu merasim hila icra
olunup durmaktadir. Ahi Evran evladindan olan seyh, esnafin sectigi babay:
tanyip tasdik etmeye mecbur degildir. Gergi kendisi de, dogrudan dogruya
birisini atayamazsa da, esnafa bir bagkasini segmelerini ihtar edebilir.

Iki kimse iistiinde anlagmazlik ortaya ¢ikarsa, seyh, bunlardan birisini
tercih edebilir. Veya esnaf iistiinde bir baskinin var oldugunu hissederse,
secimi iptal edip yenilenmesini isteyebilir. Bu kural, Ahi Evran evladinin bu
niifuzu, yakin zamana kadar baki idi.

Ahi Evréan evladindan olan bu seyhler, bir yeri ziyaret ettiklerinde kendi-
lerine edilen ikram ve itibar1 kabul ederler.Verilen hediyeleri alirlarsa da,
iicret namiyla hicbir gey istemez ve bir sey de kabul etmezler.Esasen
tekkelerinin evkaf1 vardir. Esnaftan yol masrafiyla yiyecek i¢in de bes on
mangir verilirse, bununla kanaat edip geger giderler.

Yukarida da soyledigimiz gibi , ahubabayi,- atanip tasdik edildikten
sonra - ne seyh, ne pir makami ne de esnaf, degistirmege muktedirdir. Hatta
bu ahubaba, debbaglhk sanatim terk edecek olsa bile, yine ahubabaligini
muhafaza eder. Ona esnaf itaat eder, bakip yardimda bulunurlar; Ahubabalar
Allah rizasi igin, gelmig ve gegmis yerler hiirmeti igin, bu makami muhafaza
ve bu vazifeye tahammiil ettiklerine inandiklari i¢in, hicbir iicret kabul etme-
zler. Yalniz esnaf arasinda bazi imtiyazlar1 oldugu, baz fiitiivvetndmelerde
goriiliiyor; bundan biraz agagida bahsedecegiz.

“Ahibabanin bir kusuru goriilirse ne yaparsiniz” diye kendilerine
sordugumuz soruya cevaben esnaf: “Az bir sey ile gegistiririz” diyorlar.
Babanin kabahati pek biiyiik olursa, pir evine sikdyet olunabilir; oras1 da
babay: tekdir eder azarlarmig. Ancak bu, o kadar nadir bir seydir ki, bizim ile
goriigen esnaf, bunun bir defa Kastamonu’da vaki oldugunu isitmigler, bagka
hi¢ boyle hadiseye tesadiif etmemigler!

Ahibabanin yanina esnaf ihtiyarlarindan iki iiye tayin ediliyor; lakin bun-
lar ahibaba gibi degildirler.Esnaf hognut olmazsa bunlar1 degistirir. Bu
degistirme i¢in de, belirli bir zaman yoktur. Sayet bu sekil se¢imlerde esnaf
arasinda ihtilaf ortaya ¢ikarsa, ahubabanin dedigi olur; esnafin da ona itirazi
olamaz.

Bu kurallari muhafazada, esnaf arasindaki terbiye ve torenin pek biiyiik
bir tesiri oldugu goriiliiyor.Ibni Batiita tarafindan tarif edilen ahilerin ter-
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biyeleri ile ahlaklarinin pek mazbut oldugu, bazi fiitiivvetndmelerin igindek-
ilerinden de anlagilabilir. Bunlar arasinda bugiinkii méanasiyla kabadayilik,
mertlik, birbirinin kusurunu affetmek ve fiitiivvet géstermek ahlaki, tarikatin
esasl olarak kabul olunmusgtur.

Ahibabanin yanina segilen iki esnafin vazifeleri, miisavere[=danigmalden
ibarettir. Ahi baba bunlari, ufak tefek iglerde ¢aginp, rey[=goriig]lerini sorar.
Esnaf arasinda ¢ikan biiyiik meselelerde, hele mesela, birinin ehemmiyetlice
bir cezaya ¢arptirilmasi gerekirse, ahubaba biitiin esnaf ihtiyarlarim celp ve
davet eder ki, bu, teskildtin en son ve en biiyiik meclisidir. Suglu olan kimse,
bu heyet hpzurunda, ayakta durup sorulan sorulara cevap verir; sirast gelince
kendini savunmaya ¢alisir, hakkinda verilecek hiikmii bekler. Bu mecliste,
sigara ve kahve icemez. Ciinkii orasi, ustalar ve pirler divanidir. Bu mecliste
reyler esit cikarsa, son s6z ahubabanindir.

Debbaglarin, bir de erkdn cavuglan vardir; bunlar ddetd mahkeme
miibagirleri, esnafin zabita memurlar1 gibidir. Erkén ¢avuglan ¢ogunlukla
diikkan acamadiklarindan, kalfa kalmis esnaf eskilerinden segilirler; bunlar
da ustalar ve ahubaba gibi iicretsiz vazife yaparlar.Yalniz esnaf igin kendi
islerini kaybetmelerine kargilik, birka¢ para fazla kazanmalarina dikkat
olunur ve esnaf tarafindan gozetilirler. Liizimuna gore, erkdn ¢avuslar iki
veya daha fazla olabilirlermis.Fakat bugiin Ankara’da bir tanesi bile yoktur.
Ciinkii esnaf ezilmig, azalmig ve erkan ¢avusu bulundurmaya liizum goriile-
cek derecede is kalmamugtir.



ESKI TURKIYE’DE i$ TESKILATI
oy

Debbaglar deriyi, ¢arsida pazarda bulduklan yerden alip diikkkanlanna
getirirler. Her debbaghane, kendi derisini kendisi tedarik eder. Yalniz debbag-
lar igin gerekli olan, palamut ve mazi gibi disandan tedarik ve celbi gereken
seyler, toptan alinip ahubabanin diikkdn Oniine getirilir ve burada esnafa da-
gitillip paylagtinlir. Ankara debbaglarinin elinde buldugumuz fiitiivvetname-
de, bu paylastirma ve dagitima ait tesadiif ettifimiz bir boliimii oldugu gibi
buraya kaydediyoruz:

“Debbaglar deriyi, ¢arsida, pazarda bulduklar1 yerden alip diikkanlarina
getirirler.Her debbaghane, kendi derisini kendisi tedarik eder. Yalniz diba-
gatta elzem olan palamut gibi, maz1 gibi digandan tedarik ve celbi iktiza
eden seyler, toptan alinip ahubabanin diikkani 6niine getirilir ve orada esna-
fatevzi ve taksim olunur.”

Fiitiivvetndme’de bu paylagtirma ve dagitima ait tesadiif ettigimiz bir bo-
liimii, oldugu gibi buraya yaziyoruz:

“Pirlerin taksim girmasi[?] budur ki: Ahubabalar ii¢ hisse alirlar; muha-
lefet olunmaya. Otuz yillik iistadlar ikiger hisse alirlar, kethiida iki hisse ala,
muhalefet olunmaya ve yigitbagi iki hisse ala, muhalefet olunmaya.Yirmi yil-
lik iistadlar birer buguk hisse alalar, muhalefet olunmaya. On beg[?] yillik iis-
tadlar birer hisse alalar muhalefet olunmaya ve on yillik iistadlara dokuz his-
senin rub’unu[=dortte birini] vereler vesdirleri bu tertip iizere, halli halince
teselli olunup tekkenigin giilbang-i Muhammedi’ye hazir olalar.”

Bu taksimde yigitbagidan bagka bir de kethiidadan bahsolunmugtur. Bu-
giin debbag esnafimin kethiidas1 yoktur; acaba, evvelce tegkildt bagka tiirlii
miiydii? Ahubabasi bulunmayan yerlerde mi bunlar bulunuyorlardi? Gergi
bazi fermanlarda da “esnafin ahubaba, yigitbagilarinin se¢imi” diye, yigitba-
sidan bahsolunuyorsa da biz, debbaglarda yigitbagiya tesadiif edemedik.Yi-
gitbagi kethiida vs. diger esnaf arasinda mevcuttur.Debbaglarda yoktur. Bir
de yine bu boliimde esnaf ustalar1 otuz yillik, yirmi yillik, on yillik ve yillik
diye dort sinifa taksim olunuyorlar.; boyle bir tasnif, bugiin i¢in mevcut de-
gildir. Surasi da var ki, artik esnaf da bdyle tasniflere muhtag olmayacak de-
recede kiigiilmiig ve fakirlegmigtir.

Her sabah kugluk vakti, biitiin debbaglar, o giin pazara ¢ikaracaklari mal-
lanini hazirlarlar ve besgi yedisi bir yere boyuna[=uzunluguna] baglayip dua
meydanina getirirler. Sirayla bu mallar, iki kegeli[=tarafl1] yere serilir. Esnaf
ustalarindan igi olmayanlar ile kalfalardan bazilar1 ve ahubaba hazir oldugu

halde, bir dua edilir. Alic1 esnaf da orada bulunup duaya “amin” derler. On-

* Meslek, nr. 20, 28 Nisan 1925, s.8.
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dan sonra herkes malinin bagina gecerek ve baz: yerlerde mal, dua meydanin-
dan ya zararina kaldirilarak ya pazarlik suretiyle, diledikleri gibi alinip sati-
lir.Bu satigta tarh gibi, 4zam{ fiyat gibi seyler yoktur. Ancak, bu yolda toptan
alig veriglerde derli topluluk ve gekilcilikten dogmusg bir intizam bulunacag:
da tabiidir.

Bu dua ile, bu gekildeki alim satim hdla devam etmektedir. Okunan du-
anin bir sfiretini buraya yaziyoruz. Bu dualar, kavaf ve dikicilerde de vardir,
hepsi de birbirine benzer.Yalniz esnaf degistikce, pirlerin isimleri de degis-
tirilir. Ibarenin diger taraflan birbirinin aymdir.

Bu yazdigimiz dua, kavaf esnafinin duasidir:

“Elhamdiilillahi rabbil 4lemin, vel akibetii lil miittekin,vesselatii ves-
selamii ala resulind Muhammed, ve alihi ve sahbihi ecmain.

Sabah miibarekligi icin Habibullah ruhu i¢in bu yolda, bu erkdnda
gelmis gecmis ustalar, pirler ruhu iciin, baki ustalar selameti i¢in, piri-
miz Seyh-i Ekber-i Yemeni imam Yusuf ruhu iciin, cemi’ sahibii’l-hay-
rat ruhu igin def-i kaza, redd-i bela kavl-i dua, husiil-i miiracaat, feth-i
miigkilat, beka-y1 iman, riza-i Rahman, Hakk Celle ve Ald Mea’r-Riza.
Fatiha.”

Bu duadan Seyhii’l-Ekber Yemeni kaldirilip, yerine Abbas-1 Ekber ko-
nacak olursa, debbaglarin duasi olur. Ciinkii debbaglar Abbas-1 Ekber’i en
biiyiik pir olarak taniyorlar ve ¢cogunlukla, Ah? Evran ile Abbas-1 Ekber’i bir-
birine karistinp, Abbas-1 Ekber’e bile “Evran” diyorlar. Lakin baz fiitiiv-
vetnamelerde bu taraf ayirdedilmis ve ancak, biri digerinin ceddi olarak gos-
terilmigtir.

Bu, sabah dualarini, seb’aci®* tabir edilen duact yapar.

Dua bittikten sonra ahubabaya, o mevcut degilse, hazir olan ustalarnn en
biiyiigiine boyun kirip seldm vermesi, onun da redd-i seldm eylemesi** adab
climlesindendir.

Debbag ciraklarindan biri kalfa olacag, kalfalardan biri usta ¢ikacag: va-
kit, esnaf arasinda birtakim merasim icra olunur.Bu merasim i¢in iki isim
mevcuttur: Birine sed kugatmak, digerine baska ¢ikartmak veya bagsa cikart-
mak denilmektedir. Galiba ¢iragin birisi kalfa olacak olursa,sed kugantyor ve-
ya kalfa usta olursa, o da sed kugantyor; posta layik oluyor. Ancak usta ¢i1-
kanlardan biri yeni bir diikkan agacak olursa, o zaman bagka ¢ikariliyor. Ger-
¢i elde mevcut rivayetlerden ve eserlerden, bunu agik sekilde belirlemek
miimkiin olmuyorsa da, bizce en uygun tevcih de budur. Evliya Celebi, kita-
bina yazdigi fiitiivvetnamede bu torene ait bir hayli tafsilat veriyorsa da, bag-
ka ¢itkarmak tabirini zikretmemigtir. Suretini ekleyecegimiz fiitiivvetndmede
yalniz ufak bir béliime tesadiif olunabilir ki, o da 4daba riayet etmeyenlere

3* Haftanin yedi giinii dua yaptiran anlaminda kullanilmugtir.
4* Verilen selami alma, selama kargi seldm vermesi
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edilen lanet bahsindedir. Ibare sudur:

“ Bilgil ve 4gah olgil ki, her kim ki bu manalar1 bu erkdnlan bilmese, ye-
digi ictigi haramdir; ona sakird olmak yoktur ve 6gretmek ve bagka ¢ikarmak
haramdir.”

Agizlarda dolagan rivayetler de yazilamiyor. Sed kusatmak ile bagka ¢i-
karma’nin ayn ayn seyler oldugunu soyliiyorlarsa da bunlarin hangisinin
hangi seye delalet ettigini bilmiyorlar.

Sed kugatmak, diger tarikatlerde de vardir ve post seddi, nakib seddi, san-
caktar seddi gibi isimler birtakim mertebelere bile boliinmiigtiir. Bize tarif
olunduguna gore bu ged, enlice kalin ve genis bir kugsak olup 6zel usillerine
uygun olarak kusatilir ve baglanigina gore de mertebe ifade eder.

Ihtimal, vaktiyle esnafta da bu sekil gegerli olup, kalfalar ve ustalar icin
ayn ayn sed mevcuttu.

Evliya Celebi ise, bu sed hususunda sunlar1 yazmaktadir:

“Ustadin bu ferzend[=gocuk] sakirdinin beline bagladig1 sedden gayr bir
sed daha vardir ki harir[=ipek], kutnu[=pamuklu] ve sof[=ylin] her ne gi-
nd[=cesit] pestemal1 olur ise olsun, iistad ferzendinin sag koltugu altina ya
seyfi[=kili¢ kusanir tarzda] yahut hamia’il bagi yahut kos tarzi kusatir.Bu
tarzlarin her birinin ehli yaninda birer manalar vardir. T4 ki o ferzendi go-
renler pir-i perver olmus idiigiinii bileler.”

Bu rivayete gore cirak kalfa olunca yine sed kusanmakta oldugu anlagil-
maktadir. Hem de iki tiirlii sed kugsaniyor; bunlarin ne méanélar ifade ettikle-
rini, ancak yol ehli olup da, az ¢ok erkédna vakif olan zevat izah edebilecek-
tir.Bizim tahminimize gore, fiitiivvet yolundan olanlar, bu gibi térenleri diger
tasavvuf tarikatlerinden alip kullanmiglardir. Biz bunlarn fiitiivvet yoluna
mahsus seyler olduklarini tahmin etmiyoruz; bazi giilbanklar vesaire de yine
ufak tefek farklarla tarikat giilbanklerinden bagka bir sey degildir saniyoruz.

Evliya Celebi, bu sed kusanmak merasimini giizelce tarif etmigtir. Ondan
Ozetleyerek buraya yazmay: uygun goriiyoruz. Esnaf arasindaki dayanigma-
nin derecesini takdir igin faydasi olacag: kanaatindeyiz:

Ilkin tarikin nakibi sakirdin sag elini, kendi sol eline alip hazir olan usta-
larin huzuruna getirir.Ve meclisin en biiyiigii kim ise onun huzurunda dort
kap1 selamini eda eder. O zat da redd-i selam eyler. Bu dort kapi, hakikat,
marifet, seriat ve tarikat kapilaridir. Sonra gakird bir besmele ¢ekip sag elini
seddin bagi altina giydigi yamndaki kemer bendi iistiine koyar ve hazirina
:”Esselamii ‘aleykiim ya arifii’n-billah” der ve geri geri gidip kap1 yanin-
da durur.Ve tekrar dort kapi seldmi verir. Hazir olanlar da :”’Ve ‘aleyke’s- se-
lam ya tilibe’l -ma’rifet ve ‘aleykesselam ya arife’n-billih kemale-1
‘ayar “derler.

Sonra sakirdin saginda nakib, solunda ¢avus oldugu halde tekrar ortaya
gelir ve sakirdin igledigi isi hdzir(ina, ustalara arz ederler. Onlar begenirler-
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se: “Bu zét1 posta layik gordiik, Allah miibarek eyleye, revadir” diye baginr-
lar.Akabinde “Fatiha” stiresi okunur. Pirler, tekbir getirirler. On iki imam yad
olunur ve nakib yiiz yetmis tarikin pirlerini birer birer zikreder ve sonra
sakirdi ustasina teslim ederler.Ustasi, kendi belindeki seddi, onun beline
kusatir, elindeki 4sdy1 da onun eline verir ve sag el sag ele iki bag parmaklar
disarida kalmak iizere ahd ederler. Sonra ahzirdan biri “innelleziyne
yiibayi’iineke innema yiibayi’iinallah, yediillahi fevka eydiyhim, femen
nekese feinnema yenkiisii ala nefsih, ve men evfa bima dhede aleyhullahe
feseyii’tiyhi ecran aziym4’>" ayet-i kerimesini okur. Daha sonra meclisin
piri, sakirde masihat eder:”’Ey ogul harama bakma, yalan s6yleme,haram
yeme, haram giyme, haram i¢me. nan[=ekmek] ve nemek[=tuz]’e ihanet et-
me, hukuk kesbettigin pirlerine ¢cesm-i hakaretle nazar etme, ulularin niinde
gitme, sabir ol, hemval[=cok sabirli] ol, komadigin yere el uzatma, emanete
hiyanet etme, fakr ile kanaat et” der ve gakirdin tenbihle kulagim ¢ekip, boy-
nuna bir sille vurarak:”Ey ogul, gafil olma, goziinii a¢, giin aksamlidir” diy-
erek sdziinii bitirir.Ondan sonra sakirde hazir ustalann eli ptiiriiliir, onlar da
hep bir agizdan:Yiirii Allah dest-girin ola, postun miibarek olup kar u kes-
bin[=kazancin] helal ziildl[=saf] ola derler”. Daha sonra yemek yenilip,
cemiyyet dagilir.

S* Fetih, XXXXVIII, 10. Medli : “Sana Hiideybiye'de bi'at edenler yok mu, onlar hakikat halde Allah’a
biat etmiglerdir. Allah’tn eli onlarin iistiindedir. K im ki ahdini bozarsa ancak kendi zararina bovnug
olur. Her kim Allah’la ettigi ahdi yerine getirirse Allah ona biiyiik miikdfat verecek.
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ESKi TURKIYE’DE i$ TESKILATI

Esnaf Arasinda Sed Kusanmak, Kadilarin Tasdikleri,
Ketebeye Hiirmet, Esnaf Beyninde Ceza
(m)*

Kirgehir’deki seyhlerin her memlekette debbaglara fiitiivvetndme verme-
leri 4detmis. Bu fiitiivvetndmeye Ankara’da esnaf arasinda kisbe [=¢aligip ka-
zanma] deniliyor. Ankara’daki fiitiivvetndme uzun bir kdgida yazilmgtir.
Biikiiliip yesil bir mahfaza iginde korunuyor ve senede bir kere , bir camide
okutturulup dinleniyor.

Benim gordiigiim fiitiivvetndmelerin bag taraflarinda, ya sadece “Fiitiiv-
vetndme” veya “HAzihi el-Fiitiivvetii’s-Serife”, “Fiitiivvetndme-i Muham-
mediyye” gibi bir takim ibareler yazilmigti. Anlagilan bu kitaplar, evvelce
de belirtildigi gibi, ahilerin salik olduklar tarik-i flitiivve denilen bir yolun
usil ve adabiyla, evrad ii ezkdnn!® kitaplaridir. Bunlarin vaktiyle oldukga
diizgiin, mutasavvifane yazilmig eserler olduklar bellidir.

Pir evinden her memleketteki ahubabaya tevdi ve teslim olunan bu fiitiiv-
vetnameler, ¢cogunlukla bir kadi efendiye tasdik ettirilirmig. Her ne kadar bu
tasdik sadece miihiirlemekten ibaretse de , fiitiivvemamenin pek agik olma-
yan cezalar kismi i¢in , esnaf arasinda, bir nevi ger’f hiikiim ve devletin izin
vermesi olarak anlagilmasina delélet ettigi i¢in 6nemlidir.

Ankara’daki debbag esnafinin kitaplarina riayetleri pek ziyadedir.Biz
ahubaba nezdinde yazmalar incelerken, esnaftan bazilar1 gelmiglerdi, diz ¢6-
kiip oturdular ve fiitiivvetndme okunup bitinceye kadar, saygili oturuglarini
bozmadilar; kahve ve sigara da igmediler. Bu kitabin bir sfiretini almak iste-
digimizde bir miiddet tereddiit ettiler. Sonra razi oldularsa da istinsah ettirip
vereceklerini sylediler. Daha sonra 6grendik ki, bir hafiz-1 keldm kimse bu-
lupona istinsah ettirmigler.

* * *

Buraya kadar cemiyetin reisi demek olan ahubabanin yetkilerini, ne sfi-
retle secilebilecegini, idare heyeti demek olan iki ustanin nasil segildiklerini
ve vazifelerini, genel kurul geklindeki esnaf ustalannin toplantisini ve cemi-
yete kabul edilmek olan ged kusatmak ayinlerini, hiikkimetin icazeti ve tas-
diki makaminda olan kadi miihriinii ve baz1 teferruati yazdik. Simdi de ceza
konusuna ait 6grenebildigimiz geyleri kaydediyoruz:

Bugiin esnaf arasinda cezanin en agir1, o adamu yolsuz edip diikkkanini ka-
pamak ve isinden men etmektir. Bu ceza nadiren tatbik olunuyor. Buna sey-

* Meslek, nr. 21, 5 Mayis 1925, s.8.
1* Okunmasi ddet olan dini dua ve zikirler.
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yah vermek dediklerine gore, belki bir zaman esnaf1 gergekten seyyah ettik-
leri de véki oluyordu.

Cezanin en hafifi ise, orada bulunan esnaf ustalarina kahve pigirtmektir.
Su iki ceza arasinda muhtelif esnafa gore muhtelif cezalar tatbik olunur. An-
cak bunlara ait biz higbir fiitiivvetndmede diizenli bir fasla tesadiif edemedik;
yazilan geyler, bazi ufak boliimlerden ibarettir. Mesela fiitiivvetndmenin bi-
rinde su boliim vardir:

“Debbag olan kasap olmaya talip olsa, ta’zir olunup[=azarlanip] yakasin
kesiip borkiin alup ocaktan reddoluna. Bu ta’ziri etmezlerse ciimle pirlerin
biraderzadenin (bir er zidenin) bedduasin kabul etmis olurlar. Ta’zir-i haki-
kat degnegi uralar. Doksan dokuz uralar ve bin ak¢a cerime[= us parasi] ala-
lar.”

Debbag olanin kasap olmak istemesinin neden cezayi gerektirdigini ile-
ride etraflica anlatacagiz.

Bir diger fiitiivvetndmede bu ta’zir degneginden bahsolunuyor; bunun
birtakim 4dab ve erkdm vardir. Adedi doksan dokuz olacaktir ve degnegi vu-
ran kimse, elini omuzundan yukari kaldirmayacaktir. Ve yine bu fiitiivvetna-
mede, su boliim vardir:

“Soyle ma’liim ola ki, otuz yillik iistadlar ahi 6niinde ellerin sallayup s6z
ile miicadele iderse, yakasin kesiip, borkiin alup tekrar sakirdlige vireler.Ka-
bul etmeyecek olur ise redd oluna. On yillik kalfa serkeslik eder ise, ta’zir-i
hakikat degnegi urduktan sonra miihr-i mesin[?] bogazina takup zaviye ka-
pusuna kurban asup yiiz siirecek olur ise, ii¢ giinden sonra su¢1 affoluna, mec-
lis idiip posta layik idiip oturtalar.”

Bugiin, ta’zir-i hakikat degnegi vurmak, borkiin alinmasi ve yakanin yir-
tilmasi gibi cezalar uygulanmamaktadir. Bugiin, nihayet ii¢ dort giin seyyah
verirler. Esnafa ziyafet ¢ektirirler; kahve pisirtirler, iste bu kadar.

Fiitiivvetndmelerde ise goriilen cezalar, su yukanda yazdiklarimizdan
ibarettir. Ancak bu fiitiivvetndmeler birbirleriyle mukayese edilerek tetkik
edilecek olursa, bu gibi bahislerin daha ziyade aydinlatilmas tabiidir.

Diger esnaf arasinda tesadiif ettigimiz cezalardan, o esnaf1 yazarken bah-
sedecegiz.
* * *

Yukarida yazdigimiz gibi, her memlekette debbaglarin ahubabasi, o
memlekette biitiin esnafin babasidir. Ankara’da her esnafin hild ahubabalara
riayet ve hiirmeti vardir. Bah¢ivan, bakkal, kavaf ne olursa olsun, aralarinda
bir meseleyi halledemedikleri takdirde, ahubabaya miiracaat ederler. Son s6-
zii daima onlara birakirlar. Ahubabaya kimse itiraz edemez. Surasin 6zellik-
le ilave etmek isteriz ki; bu baghlik sirf ig hayatinin gerektirdigi tegkilat ve
inzibat mecburiyetinin ilham iledir. Hattd eskiden olsun, esnafin biitiiniiyle
fiitiivvet yoluna girdiklerine delil yoktur ahubabalar da, emniyet ve adalet-
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perverlikleriyle biitiin esnaf tarafindan gosterilen bu tevcihe ve muhabbete
layik olmuglardir.

Debbag esnafi olmayan yerlerde ne yaparlard: bilmem; lakin debbag olan
yerlerde biitiin esnafin isteyerek , severek ahubabaya hiirmet ve riayet ettik-
leri ve onun soziinii dinleyip tuttuklan muhakkaktir. Diger esnafin yalniz bi-
rer yigitbagilan veya muhtarlar1 yahut diger bir ndm ile bir baslar1 bulunur-
musg. Bugiin Ankara debbaglannin yigitbagilar1 yoktur.

Bu yigitbagilar,ahubabanin agagisinda birer mevki sahibi olurlarmig.Ba-
z1 yerlerdeyse, bilmem nasil olmug, bu usfil tamamiyle bozularak, ortaya bir
de seyhler ¢ikanlmis. Bu ciimleden olarak, Ankara’da kavaflar, yigitbag ile
ahubaba arasinda bir de seyh segerlermis. Bunun se¢imii¢in de pir evine mii-
racaat olunmaz, yalmz kavaflar ile dikiciler bir yere toplanip bu seyhi secer-
ler ve debbaglardan da adam davet ederlermis.

Bizim tahminimize gore, eskiden kavaflarla dikiciler ayriyken, sonra ka-
vaflar, dikicileri ddeta hiikiim ve niifuzlar1 altina almak istemig ve ortaya
bdyle bir seyh secimi ¢ikarmiglardir. Ciinkii bugiin dikiciler bagh bagina bir
esnaf olmayip, ddeta kavaflarn bir gibesi gibidirler. Dikicilerin yigitbagilar,
ahubabadan evvel, kavaf geyhine bagh sayilmaktadir.

Biz Ankara’daki esnafin tamamini, hemen hemen son derecede zayifla-
mis ve fakirlesmis bir halde gordiiglimiiz i¢in, bunlarin arasinda bugiin, igin
son bulmasi yiiziinden bozulan dayanisma ve yardimlagmanin bozuk sekille-
rine giivenerek, onlardan ge¢mis tegkilata ait istihbaratta bulunmaya da, ge-
regi kadar cesaret gosteremiyoruz. Bizim Ankara’da yapabildigimiz bu basit
inceleme,diger sehirlerde de yapilarak fiitiivvet yolundan kalan eserler birbi-
riyle kargilagtirilacak olursa, teskilatin en eski sekilleri ve daha sonra iktisadi
sartlarin son bulmasiyla ortaya ¢ikan sekiller, daha kesin bir gekilde tespit
olunabilir.
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ESKI TURKIYE’DE IS TESKIiLATI

Kavaf, Dikici, Bostanci ve Bu Kollar Arasinda Tegkilat
(avr

Kavaflarin seyhi, esnaf arasindan, miiddetsiz olarak segilir. Yukarida
yazdigimiz gibi, debbaglardan ve dikicilerden ¢aginlan bir heyet huzurun-
datensip suretiyle secilip tayin edilir. Sonradan kendisinin bir kusuru ortaya
cikarsa, derhal degistirilir. Yigitbagilar da seyhler gibidir. Bu secimlerde bir
cesit merasim icra edildigine dair bir rivayet mevcut degildir.

Harigten bir adam kavaf olmak isterse, gelip seyhin huzurunda bu arzu-
sunu sdyler, seyh de biitiin esnaf ustalarimi davet eder. Talip de diz cokiip
seyhin huzuruna oturur. Bu mecliste bu adamin arzusu dinlenip esnafliga ka-
bul edilip edilmeme meselesi miizakere edilir ve eger esnaf ustalan uygun
goriirlerse, seyh de “layiktir” derse, o adam ilkin esnaftan bir ustanm yanma
bir hafta on giin miiddetle ¢irak verilir; bu miiddet bitiminde kavaf olacak
adam, bir seyhe bir de duaciya olmak iizere, iki top kumag hediye eder. Bir
top kumag da kavaf yigitbagisina gotiiriirdii. Ondan sonra bir sabah yine bii-
tiin esnaf toplanir; o adama mal aliverirler ve gotiiriip diikkanina oturtur; ii¢
dort ay kadar da, kendisine ustalik eden adama, nezaret ettirirlerdi.

Bu yeni kavaf, boyle bir miiddet ¢aligir, diikkan sahipligi eder; 1akin es-
naf ustalarindan sayilmaz ve ustalar bir yerde toplanirlarsa, ¢agrilmazdi.

Bu ii¢ dort ay bittikten sonra, o kimse, haline gore bir ziyafet verir ve zi-
yafet bittikten sonra musafaha eder, el Oper; herkes de “Allah kesbine[=ka-
zang] bereket versin” der, dua eder, bu suretle kavaf carsisina esnaf ustasi
olurdu.

Debbaglik ile dikicilik, esasen kavaflik gibi olmayip birer sanat oldukla-
rindan, oraya girmek, ancak cirakliktan baglamakla miimkiin olabildiginden,
onlarda bu t6ren yoktur.

Kavaf ¢iraklhigindan baglayip diikkan sahibi olanlara ise, ustasi tarafin-
dan, ahubaba huzurunda ged kusatilir. Bu téren pek az farkla debbaglarin ay-
ndir.

Kavaf geyhleri, esnafin hal ve tavrina, miigterisine muamelesine bile ka-
nisirlardi. Nitekim ahubabalarin da bu haklar1 vardir.

Dikicilerden veya kavaflardan biri, kollar1 sigali oldugu halde diikkdnin-
dan ¢ikacak olursa, azarlanirdi. Miisterisine fena muamele eden keza ceza-
landinhr, hatta kendisine seyyah verilirdi. Bir esnaf, miisterisine satt1g1 seyin
sermayesini “su kadar” dese ve yalan soylese, seyh huzurunda o yalan sabit
olsa, o esnaf mutlaka cezalandirilirdi.

* Meslek, nr. 22 Mayis 1925, s.5.
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Debbaglar gibi, her kugluk zamaninda, kavaf seyhinin de diikkani 6niin-
de bir dua yapilmas: adetti. Dua suretini yukarida yazmigtik. Bu duadan son-
ra tellal one diiger. Her dikici o giin pazara gikaracagi malini kalfasina veya
telldla verir; birlikte diikkan diikkan gezdirip satarlardi.

Kavaflar, dikicinin malim1 biiyiik, kiigiik, orta; kadin, erkek olarak boy
edip , iist iiste hepsine bir fiyat kesiyorlar, bundan sonra kavaf ile dikici ara-
sinda pazarlik igin kabaligina veya nezaketine gore, yalmz ufak bir pazarliga
kaliyor , bu usile de gira kesmek diyorlar. Sira kesilen malin esas itibariyla
fiyat1 belirlenmis demektir.

Dikici esnafina gelince, bunlar Ankara’da beg kisma ayrilirlarmig. Bun-
lar , yemenici, ayakkabic, ¢izmeci , mestgi ve postalcidir. Bu beg siniftan her
birinin birer sinif ustasi olurdu. Bu esnafin bir takim: da Hiristiyandilar; an-
cak sinif ustalar Tiirklerden segilirdi. Hepsinin iistiinde de bir yigitbag1 bulu-
nurdu. Bunlarin segimleri de kavaflar ve debbaglar gibidir.

Bir kimse aldig1 bir ayakkabiy1 me’mf{ill olmayan[=beklenmeyen] bir za-
manda paralasa, kavaf gseyhine gidip dava ederdi. Derhal dikici yigitbasgisi
caginlir, pabu¢ muayene edilir, ¢iiriik oldugu tahakkuk ederse, dikici buldu-
rulup parasi geri verdirilir ve o pabug da dama atilir’ di. Veya bir ¢ivi ile sey-
hin diikkam kargisindaki duvara gakilirdi. “Pabucu dama atilmak”, bir esnaf
icin biiyiik itibarsizlik, zillet ve hakaretti.

Istanbul’daki sohretlerinin aksine olarak Ankara’daki kavaflar, dogrulu-
ga son derece riayet gostermiglerdir. Onlar da tarikatgilikte debbaglardaki ka-
dar kuvvetli degilse de, dogruluk agkinin hemen hemen debbaglar derecesin-
de bulundugu anlagiliyor. Hattd “Kavaf ¢argisi bir beyaz kagittir, leke kabul
etmez” derlerdi.

Ankara’da, yalniz kavaf degil, halkin biiyiik bir ekseriyeti iyi bir ahldka
maliktirler. Ankara’da su yakin zamana kadar hirsizlik vukuati hemen he-
men yok denecek kadar az olurmus. Ankara’da yazin baglara go¢mek adet-
tir; kig geldigi vakit, herkes ev egyasinin bir kismini bag evlerinde birakip
sehre gocerdi. Gozleri sark sehirlerine aligik olmayanlar i¢in nefis Ankara’ya
tahammiil miigkiil ise de, lisan[=dil] ve tarih incelemesi yapmak arzusunda
bulunan kisiler i¢in, bugiin bile pek zengin bir sehirdir.

Biri Hayali Ahmed Paga Camii civarinda digeri Haci1 Bayram semtinde
tesadiif ettigimiz iki ev, Ankara’nin eski kasabasindan birer niimune kalmig-
tir. Bir zaman Ankara’da tahta iistiine oymacilik da pek ilerlemis olsa gerek-
tir; Ahi Elvan Camii’'nin pencere kapaklari -buna- sahittir.

Ankara’nin eski camileri tavanli olarak yapilmigtir; kalan niimunelerine
bakilirsa, pek miizeyyen olarak imal olunduklari goriilmektedir.

Evliya Celebi, Istanbul kavaflarini ¢ok fazla kétiilemektedir. Onlar igin
sadece yergi yazmugtir. Hattd boliimiin sonunda:”Her pabuggu bes akge kar
etmeye razi degil, bir alay tarrdr[=yankesici], gozleri siirmeli bi-insaf ka-
vimdir” demektedir.Yine Evliya’nin rivayetinden anliyoruz ki, kavaflik, hem
diikkdnda hem talebe[=istekliler] vasitasiyla gezginci olarak icra olunurmus.
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Ankara kavaflan geyhi Haci Hilmi Efendi, Bursa, Balikesir ve Eskigehir
dikicilerinin Ankara ile rekabet etmeye bagladiklarini belirtip, bundan da gi-
kayet¢iydi.

Ankarada bakkallarinin da bir tegkilat: varmusg; lakin bu tegkilatin nasil ol-
dugunu bilen kalmamis. Memleketin ihtiyarlanndan Kiitiik¢iizade Rifat
Efendi’ye miiracaat ettik; onda mevcut olan malimat pek eksikse de, yine
buraya kaydetmeyi faydali goriiyoruz:

Rifat Efendi’nin hatirladigina gore, vaktiyle buralardan her sonbahar
mevsiminde Aydin taraflarina birtakim adamlar gonderilirmig.Bunlara Ay-
dinci nam veriliyor.

Bu adamlar: toptancilar gonderirlermis. Bu civarin bakkaliye mallarinin
o6nemli bir kismini, bu Aydincilar vasitasiyla o taraflara getirtmek adetmis.
Herkesin Aydincisi toplanip hep birden giderlermis. Gergi, emniyet igin de
boyle hareket etmek gerekirdi. Oralardan satin alinan bu mallar, Ankara’da
Cingil Ham’nda depo edilip saklaniyormus.

Yine Rifat Efendi’nin aklinda kaldigina gore, o zaman Ankara’da bir pa-
zar agas1 varmig; lakin bilinemiyor ki bu pazar agasi sadece bakkal esnafina
mi1 karigiyordu, yoksa biitiin pazara gelip giden esyaya mi nezaret ediyordu?
Bu cihet mechuldiir. Surasi bilinmektedir ki, bakkallardan énce kimin Aydin
mal1 satacagini, bu adam tayin eder; fiyat: da bu adam keserdi.Bu pazar aga-
sinin bulundugu yer, pazar ortasinda Tabut Kahve denilen kahveydi.

Bir tacirin Aydin mali satilip bittigi ve digeri satiliga ¢ikarilacagi zaman,
bu kahvede biitiin esnaf toplantiya davet olunuyor; o toptancinin esnaf iis-
tiinde ne kadar alacagi kaldig: soruluyor. Esnaftan biri, parasin1 vermedigini
belirtir ve bunun da gegerli bir mazerete dayali oldugu ortaya ¢ikarsa, bu pa-
ranin yarisi, esnaf orta kesesi’ nden verilir; daha sonra da o adam, orta ke-
sesi’ ne borcunu 6derdi. Sayet borcunu tembellik sebebiyle 6demedigi ve ha-
1a da borcunu veremeyecegi ortaya ¢ikarsa, esnaf bu defa da onun borcunu,
cezali olarak, orta kesesi’'nden verir; o adami da esnafliktan ¢ikanrlardi.

Bu rivayetten, bakkallar arasinda bir Orta Sandig1’nin bulundugu ve tabii
iiyelerinin de, kethiidalar oldugu anlagiliyor. O tacirin parasini tamamen al-
dig1 anlagilinca, Aydincisina hissesini tamam alip almadigi sorulurdu.Zira,
kann yarisinin bu Aydinciya verilmesi adetti. O da tamam olmussa, bir dige-
rinin malini1 satmaya karar verir; ondan sonra da biitiin bakkallar, o tacirden
mal almaya baglarlardi.

Bakkallar hakkinda malimatimiz bundan ibarettir; bunlarin Ahi Evran-1
Veli’ye tabi olup olmadiklarina ve diger usil ve kaidelerine ait bilgi yoktur.

Ankara’da bostancilarin da bir tegkilat1 vardir; bugiin bile bu tegkilat de-
vam etmektedir. Lakin kendilerine seyh olarak, Hac1 Bayram seyhini kabul
ediyorlar. Ancak bu bagliligin eski bir sey olmadig: anlagiliyor. Haci1 Bayram
cok kurallarin varligini zikrediyorlar. Lakin bunlar ekseri birbirine zit seyler,
nasil oluyor da uygulamada bu kurallar birbirine zit diigmiiyor, bunu anlamak
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giictiir. Yalniz, belirli esaslan vardir: Aralarinda rekabeti yasaklamak, sebze-
yi hepsine birden diktirip, birinin daha evvel mal ¢ikarmasina engel olmak
gibi... Bunun i¢in de ilkbaharda Hiyar Bayramu diye bir bayramlar: vardir ki,
ancak herkesin bu bayramdan sonra sebzesini dikebilecegine isaret edilmek-
tedir. Bu bayramda bir ziyafet verilip, bu ziyafete yalniz esnaf degil, memle-
ketin ileri gelenleri de ¢agirilir; yemek ikram olunur. Bu bayramin vaktiyle
Istanbul’da da icra olundugunu, isitmistik. Maltepe ve Kartal taraflarindaki
bostancilar da bdyle bir bayram icra ederlermis.

Esnaftan biri, usiillerine riayetsizlik edecek olursa, muhtarin reyiyle, dik-
tigini sokiiyorlar ve ark agasina suyunu kestiriyorlar. Bunlann da diger esnaf
gibi, muhtarlarinin yaninda iki azalan bulunuyor ve bunlar da yine, diger es-
nafta oldugu gibi, tensip suretiyle atanmakta ve gorevden alinmaktadir.

Bostancilarin piri, kendi rivayetlerine gore, Baba Retdn naminda birisiy-
mis. Bu Baba Retdn efsanevi bir sahsiyettir. Buna dair Evliya Celebi Seya-
hamdmesi’ nde , Kamiisii’l- A’ldm’ da ve Hammer Tarihi’ ndeki miitercimin
kaleme aldig ilavede, birtakim bilgiler vardir.

Ankara nalbantlan arasinda da bir tegkilat varmig. Fakat bunun neden
ibaret oldugunu bugiin bilen yoktur.

Esnaf arasinda bir de duacilik meselesi vardir. Ahi Evran evladi, ahuba-
balik tevcih ettikleri gibi, her kasabaya bir de “duaci” tayin ederlermis. Bun-
lara “seb’ac1” diyorlar. Bu seb’acilar biitiin esnafin dualarini eder; yazmala-
rimt okurlarmig. Bu seb’acilik babadan oglula intikal siretiyle devam eder gi-
dermis. Bunlarin ellerinde dualara dair bazi bazi eserlerle erkan ve usile ait
fiitivvetndmeler bulundugunu isittik. Ancak higbirini elde edemedik! *

*Ahilik kurumunun tarihi gelisimi ile Anadolu’daki bugiinkii vaziyeti hk. Bk. Neset Cagatay, Bir Tiirk
Kurumu Olan Ahilik, T.T.K. Yayini, Ankara 1989; aymi yazar Ahilik Nedir, Kiiltir Bakanhi Halk Kiiltii-
riini Aragtirma Dairesi Yayini, Ankara 1990; Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Tegkildtinin Kurulugu,
Konya 1991; Tiilay Er, Simav llesi ve Cevresi Ydren Tegkildn, Kiiltiir ve Turizm Bak. Milli Folklor Arag-
turma Dairesi Yayini, Ankara 1988; Cemal Anadol, Tiirk-1slém Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvet-
ndmeler, Kiiltir Bakanlig1 Halk Kiiltiiriini Aragtirma Dairesi Yayini, Ankara 1991; Mahmut Tezcan, Sos-
yal Degisme Siirecinde Cankeri Yaran Sohbetleril Kiiltiirel Antropolojik Yaklagim, Ankara 1989.
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EHL-i HAKK VE
“ATAM GOK ANAM YER”*

Hakk, bir kelime ki, medldlii, insanlik ziimresi i¢in ebediyen mechul kal-
mig ve yine Oyle kalacaktir.

Hakk’a iman eden mii’min kullara gére de pek yakin ki onlar da Hakk’1
bilerek iman etmiyor. Hakk, bir hey(la ki viicGdu matltib[=istenilen/arani-
lan], fakat imkam mesliib[=alinmig/giderilmis) olarak kalmig. Insanin, insan-
ligin, bu kelimeden bildigimiz, bir umumi gayesi var!...Bu kelimeyi biitiin
safhalarinda’ hayatin bir dkibetine 14zim-1 gayr-1 miifarik[=aynlamaz/onsuz
olamaz] bilmis... “Hakk i¢in, Hakk’1m i¢in” demis demis ve deniyor...

Nihayet goriiyor ve anlhiyoruz ki bu ugrunda can ve mal feda ettim zan-
nettigi mevhum kelimeyi anlamadan, bilmeden fedakarlik ediyor... Iste haki-
kat olan bu “cehl-i Hakk”dur.

Ciinkii goriiyoruz, her ferd kendi igtihad-1 vicdaniyesine, kendi imanina,
kendi nazariyesine Hakk siisii veriyor; ancak 6liime kadar siiriikleyen bir fe-
ci bir miicadele ile takip ediyor. Nihayet iki taraftan birisinin kanaatine gére
“Hakk” iistiin geliyor, magluba gore de “haksizlik” iistiin gelmig bulunuyor.

Hakki ve batih ayirdetmek igin bir hiikkme miiracaat etseniz hakimin
“hiikm-i Hakk™1 da sdyan-1 istindf[=soziin bag1 olmaya deger] oluyor, yine
mahkim edilen taraf, ictihadinin hakikatine inanmaktadir.

* * *

Her miitefekkir inanmaktadir ki, insanligin tamamina esit bir Hakk da-
gitim1 imkansizdir. Inz4l olunan kitaplardan Kur’an-1 Kerim bagta ve “rah-
meten li’l ‘alemin” oldugu halde, biitiin insanlik 4lemini tek din altinda gor-
meyi ilahi talebe muvafik gormiiyor!. “Ve ma ‘alerresiili illelbelagulmii-
biyn” nass-1 kudsfsi?* ile ta’mim-i cebr ve ilarah da teblig etmiyor. O halde
“Hakk-1 miibin” viicudunu gérmek bir hayal-i muhal mertebesinde mi kala-
cak?

Kadim Bektasi felsefesine gore -ki ziimre-i naciyye ve ehl-i Hakk iinvan-
lar1 vardir- bu kelimenin bir asl{ siari, bir tabii olarak delilet ettigi sey vardir.
Zaten Bektasiligin yegane meziyeti “efkar-1 hadd-1 mantik1 ve tabiisine irca’
edebilmek sistemidir. Onlar i¢in tabii olmayan, vema fevka’t-tabia olan ima-

* Muhibbdn, 1 Mayis 1330/1915,5.2-3

! Felev gie lehedakiim ecma’iyn: [Eger Allah isteseydi herkesi hidayetle te’lif ederdi.)
Ayetin tamami ve medli soyledir: “Kul felillahilhuccetiilbaligah, felev sde leheddkiim ecma’iyn”
[Onlara de ki: “ Oyle ise(hiiccetiniz olmayinca) Allah’a mahsus tastamam bir hiiccet(veya vuzuhun son
derecesine balig olan hiiccet) vardir. O, dileseydi hepinize hidayet verirdi.” (En’am, VI /149). (Hz.)

2* Ayetin tamam: ve meili goyledir: “Ve in tiikezzibii fekad kezzebe iimemiin min kablikiim, ve ma
‘alerresili illelbelaglmiibiyn” (Eger siz peygamberi yalanci sayarsaniz ona ne! Ciinkii sizden evvel
gegen iimmetler de peygamberlerini yalanci saymiglardi. Peygambere siiphe kalmayacak vechile agikar
bir srette risdleti teblig etmekten bagka bir sey diigmez.) (Ankebit, XXVIII/18).
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nin bile giipheli sayllmasi da bunun igindir.

Bektasi’ye gore, Hakk: Begeriyetin kaybolmus bir saadetidir. Ziimre-i na-
ciyye erenleri onu, kurtuluga erigtirdigi iman ehline buluvermekle saadetini
iade etmis olur, ki bir ferdin hayatinin gayesi de ancak bu saadettir.

Bektasi diyor ki: “Insanlar” kendilerine ve akillarinin erdigine gére birer
“kiirsi-i adl ii dad”[=dogruluk ve adalet kiirsiisii] ihya etmiglerdir. Bu kiirsii-
den sdylenen sozler gokten iner, ya topraklar altinda ¢iiriimiis kemiklerden
sizar. Her ikisi de bizlerin ¢ikip inemedigimiz, inip ¢ikamadigimiz ve ¢ik-
maktan da inmekten de korktugumuz yerlerdir; biz boyle uzak yerlerden an-
lamadigimiz sesler, gormedigimiz s6zlerle ihkak-1 hakk([=bir hakki usflii da-
iresinde yerine getirme] edecegimize birbirimizin keyfini yapalim da “hak
davasi”na mahal kalmasin! Davaci da olmasin vesselam!

Gergekten bu sozlerin bir mantig: ve bir de tabii neticeleri var. Evet man-
tiki neticede anliyoruz ki, eger insanlar birbirinin keyfini yaparsa keyifsizlik,
yani “haksizlik” olmayacak!

Tabii gekli de su ki: Her fert, bir “kiill-i miistakil”dir. Ferdin saha-yi ci-
hani enfds-1 ma’dtidesinin[=insan hayatinin] hadd-1 pdyanidir. Goziinii yum-
du, topraga gomiildii mii, sirtindan yagamak yiikii indi demektir. Ondan &te-
si, Yaratan’a siginsin! Yaratan istedigi, 6zendigi gibi yapmig yakigtirmisg, ya-
satm1g, yetirmig bitirmig!

Fakat yagarken, insanin yag1 bog birakilmig; bundan da anlagiliyor ki, iyi-
lik, kétiiliik insanin kendi elinde kalmig. Oyle ise hak da haksizlik da insanin
elindedir. Fakat igte “bela” da bundan ¢ikiyor. Herkes bu bagibos insan siirii-
lerine, akil kahyalig1, cobanlik etmek hiilyasina diigmiis, tiirlii tiirlii masallar,
martavallarla onlar1 akilli uslu yapacagiz diye kaliptan kaliba doke, soka ¢1-
kar! Insan olduguna siiphe edilecek canavarlara gevirmis!

Insanin canavar ve kan igen bu kudurganligini géren Bektasi miirsidi,
dort kapisini agiyor ve makam-1 ma'rifet dedigi ugsuz bucaksiz kapisina di-
kilerek, biitiin, beser siiriisiine bagirarak diyor ki:

Atam gok; anam yer!

Ey bu mavi yorgan altinda ve kara dogek altinda yasayan ¢ocuklar, hepi-
niz bir insan ve bir vicdansiniz. Sizlerden iigiiniiz bir, biriniz ii¢ olamazsiniz;
ancak bir erkek ve bir digi olarak “iki tek”iniz “bir ¢ift” olabilirsiniz! Bogu
bosuna aglamayiniz, yorulmayiniz ve birbirinizin al kanlarinizi analarinizin
ak siitleri gibi emmege 6zenmeyiniz.

Size “bir hak” tanitiyorum ki: Vicdan!

Size “bir mabet” gosteriyorum ki: Rizadir!

Bu “nza mabedi”’nde hepiniz secde ediniz; ancak azametiniz ve fazileti-
nize yaragan “vicdan kiblesi” o mabedin mihrabindan goriiniir.

Her insan “bir kiill-i miistakill”dir. Kargi kargiya iki insan oturunuz, bir-
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birinizin gonliinii alarak okgayarak ne yaparsaniz “hak”tir. Kolunuzu, digini-
zi bu oturugta denemezseniz yaptiginz ig, verdiginiz karar, Tanr1 karar, 6z
soziidiir.

Soziinden donen, onun igin, ndmerttir.

Fiilde riza olunca davaci olamaz. Bektasi nazarinda bu dort harfli keli-
me, biitiin insanlik ziimresinin, yegane irsad kitabi ve adaletidir. Biitiin yer-
yiiziiniin huzur iksiri ve saadetini boyle kisacik bir kelimeye sigdirabilen bir
Bektagi miitefekkiri, bu artsiz arkasiz kan ve ates firtinalar1 iginde bogusan
cahil insaru gordiikge:

Tac-1 ma tac-1 hace-i mi’rag

Ki sitdned zi-tdc-1 gahan-1 bag

M3 ne-muhtéc-1 tic-1 sdhaneyem

Belki gahan: Be-tc-1 ma muhtic?"

diye feryad eder ve yine davasinda sabit ve istikrarh olur.

2 Terciimesi: “Bizim tacimiz hoca-i mi’racin tacidir; onun igin gahlann taglanndan bag alinz; sahlann tag-
lanna muhtag degiliz; belki gahlar bizim tacimiza muhtagtirlar.”
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ANADOLU’DA iCTIMAI ZUMRELER VE
ANADOLU iCTIMAIYATI*

Tiirkiye'de Anadolu incelemeleri yapmak demek, Tiirkiye’yi bilmek de-
mektir. Bunu biz, Tiirkiyeli Tiirkler yaparsak, nefsimizi bilmis oluruz. Fert
icin oldugu gibi cemiyet igin de kendini bilmek, bagkalarim tamimaktan daha
kiymetlidir.

Anadolu’daki sosyal hayatimiz, simdiye kadar bir ilmi tasnif ile ortaya
konulmadig i¢in , bizce, -bu sebeple- incelemelerin baglangicinin da 6nemi
biiyiik olacaktir. Ciinkii Anadolu hayatim olugturan kuvvetlerin kokleri de
baslangiglan gibi birbirine kargidir. Anadolu halkinin ¢ogu ve hatti en ¢ogu
Tiirk neslinden oldugu i¢in, biz de Tiirk milliyet ve hayat: iizerinde s6z soy-
lemeye mecbur olacagiz; bundan bagka, hiikiimeti temsil eden kuvvet de
Tiirktiir.

[19] Herhangi bir neslin hayatindaki olumlu ve olumsuz tekamiil merha-
leleri, o merhalelere gelen farklh yollardan miirekkep, ¢esitli fikri ve hissi un-
surlarin birlestigi ve sergilendigi yerdir.

Iste bu fikri ve hiss? unsurlarin Anadolu Tiirkliigii iizerindeki canh ve ve-
rimsiz karigimlan da ayrica incelenmeli; sonra biitiin bu gorgiilere, bir de ki-
sisel ve biktirici olmayan gergek bir bakis atfedilebilmelidir. Kisisel olma-
yan diisiinceler, gegici tesirler birakan parlayiglara veya gosteriglere aldan-
madi gibi, ilm1 hakikatler de sahsi davraniglara ve sun’i gosterislere feda
edilemez. Bu sartlar dahilinde belki Hotanto elleri de goriilmiis ve anlagil-
mugtir; fakat zavalli ve sevgili Anadolumuz, ne kendi evlatlarinin bdyle vic-
dani dikkatlerine ne de yabancilarin 6nyargisiz nazar-1 dikkatine ulagabil-
migtir. Anadolu’nun biitiin hayat macerasinda, kesin ve sahsi gorgiilerden
vazgegilebilirse, Fransali /Charles] TEXIER tarafindan Anadolu varlig: hak-
kinda yazilan umumi gorgiiden bagka bir seye tesadiif edilemez. O da,-ese-
rinde- Yunan ve Roma’nin eski ¢aglara ait tarihiyle, onlarin izleri bile kal-
mamis olan enkazi igin agut yakmaktan fazla bir sey de ortaya koyamamig-
tir.

Bizim Anadolumuz yeni bastan kdy kody goriilmeli, memleketin topograf-
yasi gibi etnografyasi da yapilmalidir. Ondan sonra “Anadolu ‘nun sosyolo-
jisi” ve “Anadolu’daki Tiirk topluluklar” hakkinda oldukga kesin ve ilm1 so-
nuglar alinabilir. Bir toplulugun sosyolojisine ait ilmf usfller, “nakil” ve “ri-
vayete dayanan bilgiler’le belirlenemez. Her sahsin manevi mahiyeti oldugu
gibi, her toplumun da vicdani bir maneviyati vardir. Bu manevi mahiyet,
mutlaka goriildiikten sonra bilinir, anlagilir. Zannederim ki Anadolu’yu se-
ven evlatlari, onu gérmeden severler. Bu, gozle goriilmeyen bir seye, inan-

* Milli Talim ve Terbiye Mecmuas:, nr 5, ABustos 1334/ 1918, 5.18-32.
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maya benzer. Anadolu sevgisine iman edenler, onun hali ile hallenmig, onun
psikolojisini kendi duygulan ile bagdagtirmig; onun vicdant ihtiyaglarini ken-
di idealinde temsil etmig olanlardir. Anadolu’yu sevmek i¢in, onu kans kars,
fert fert tamimak; Tiirkliigii anlamak igin, 6bek 6bek, il il tanigmak liizumu
vardir.

Biz, Anadolu diye hitap ederken, hi¢ olmazsa iki ii¢ sene onun her yore-
siyle hem-dert ve Tiirk derken de, ii¢ bes sene Turan’in kirag ve buzlu, fakat
parlak ve alimli hayatiyla teklifsiz bir arkadas gibi olmaliyiz demek istiyo-
ruz! .. Millf varligimiz “nakli” ilimlerle degil, “suhudi mesbGtat” [20] ile an-
lagilacaktir, Iste biz, Anadolu’daki milli varligimizin degerini arz ve izaha
Ozenirken, bu sartlar1 gézoniinde tuttuk.

* * *

Anadolu’da yagayan Tiirk topluluklarinin sosyal yeteneklerini belgelen-
direbilmek i¢in, onlarin olumlu ve olumsuz tekdmiil merhaleleri ile, o merha-
lelere ulagan muhtelif yollarin ve muhtelif fikri ve hiss unsurlarin hiiviyetle-
rini ve hakikatlerini tespit etmek 1azimdir, demisgtik.

Gergekten gayet eski olan Tiirk milleti, Amur Havzalarindan Akdeniz ki-
yilanna akarken, saginda solunda, 6niinde arkasinda ne gérmiis ne igitmigse,
hepsine birden sahip olmak istemig gibi goriiniiyor.Tiirk i¢in, zafer yolunda-
ki maddiyat kadar, maneviyat da yagma ve talan etme sebebi olmustur.

Tiirk milletinin yiikselmesi, ancak milliyet gururuyla yasadig: giinlerde;
gerilemesi de, milliyetinden uzaklagtig1 anlardadir. Bu hakikat, Tiirk tarihi-
'nin en degismez ilkesidir.

Hakikaten Tiirk tarihi inceden inceye tetkik edildigi zaman, milli vicda-
nin genel sekilde tecelll etmesinin pek nadir bir “asil yaratilig” 6zelligi oldu-
gu goriilecektir.. Hemen hemen iddia olunabilir ki, yalniz Tiirk kavminde do-
gan bu ben’ lik, siirekli bir gekilde ortaya ¢ikmaktan ziyade, giiya kavmi hii-
viyetin ¢agdas ve gegici piiskiirmelerinden ibaret bir olay gibidir. Anadolu
Selguklularinin yiikselme sebepleri ve gerilemeleriyle Osmanli’nin azameti-
nin yiikselme ve gerilemesi; Cengiz fetretinin sarsintilari, bu inancimizi
aciklayacak giiphe edilemeyecek delil ve belgelerle doludur. Saldirgan Ti-
mur’un bu mahiyetten farkli bir 6zelligi oldugu i¢in, bu 6zelligin milli tahlil-
lere gore dogruluk oranim daha uzak goriirim. Anadolu varligina gelince,
Anadolu’ya Iranla Yunan, Arapla Roma topluluklarinin irfan ve ihtisgamin-
dan miirekkep bir acayip 6rnek denilse, bu, tarihin belgelendirilmis metinle-
riyle kuvvetlendirilmis olan anlayigimiza engel olamaz. Biitiin bu kesin ku-
rallara ragmen Anadolu millf hayatinda Oguz toresini, en milkemmel, en his-
st eserlerde ve goriinmeyen telkinlere rakip bir agiklikla muhafaza edilen ki-
simlarda buluyoruz.

[21] Milli benlige bu kadar saglam ve adeta kaynak gibi yapisan bu ha-
yati ve vicdani tabiath topluluklar, ilahi kudretlerin, meleki kuvvetlerin kut-
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sal haremine, kendinden gegerek algakgoniilliiliik gostererek sokulurken,
aziz ve kumnaz yigitligini geride birakmig olmuyor. O, kendi vicdanina mih-
lanmig ¢elik bir agirligin sizili ocagini, inleye inleye dinler gibidir; bu ac1 ya-
ranin yakici, kavurucu, acikli zamanlarini, benligini kopiirten ¢evresinin he-
yecanl bir sesi dinlendirmektedir!

O zaman sdylenilen bir nagme, bir kaval; cezbedici, lirik ve biiyiileyici
bir sekilde iliklere igleyen ince, titrek bir sarsint1 ile gogsii, gonlii ve gozii
doldurur... Anadolu varhigin1 gosteren Tiirk dernegi [=millet]’ nin bu 6zel
kavmiligi[=milliligi], immetlik azameti yaninda garip ve kimsesizdir.
Ma’seri iimmetlik, kavmi[=milli] benlik huzurunda yalvaran ve algakgoniil-
lii bir yabancidir.Iste bugiinkii Anadolu’nun genel etiketi bu sonsuz algakgé-
niilliiliik ile ifade edilmesiydi; belki kurtarici, belki yiice bir gayenin kolay
bulunmasi miimkiin olurdu. - Onun i¢in, Anadolu, “terkip meselesi” olmak-
tan ¢ok, bir “tahlil ve tefrik meselesi” oluyor.- Anadolu’yu anlamak i¢in, onu
terkip eden fikri, geleneksel ve ruhi kudretlerin esaslarini, tesirlerini birer bi-
rer tahlil etmek ve ayirmak gerekir.

Bu tahlil ve siniflandirma, ilim dig1 ve indi kayitlarla tahrif edilirse;
1. Anadolu’da Tiirkliik anlasilmaz,
2. Milli gaye anlagilmaz.

Sonug olarak, tekdmiiliin nasil oldugu ger¢egi, mantiki olarak, dogru yol-
dan sapmaya maruz kalir.
* %* %*

Anadolu’da yasayanlarin biiyiik ¢ogunlugu Tiirk’tiir. Demek ki Anado-
lu, Tiirk’ce -Frenk tabiri ile “alaturka”- yasayacaktir. Bagka tiirlii yasayistan
biz Tiirkler hoglanmayiz! Hosumuza gittigi gibi yagamak i¢in, bizim gorene-
gimizin bize verdigi liyakati, kudreti ve onlarin nasil dogup yetistigini, nere-
lerden ve ne gibi sekiller, ¢elimler aldigimi birer birer sayip dokmek, sonra
onun i¢inden Tiirkliik kaynagina [22] benzer bir ¢elim ¢ikarmak ve sonra o
yordamda savagmak, yiikselmek, yiiriimek, ¢alismak ve ¢abalamak 1dzimdur.
Bu sozlere itiraz edecek kimse olmamakla birlikte, “hangi yoldan su getire-
lim” diyen de ¢ok olacaktir.

Biz, Tiirkleri ve Tiirkliigii yiikseltmekten konugsacagiz; onun igin sozii-
miiziin dogrudan dogruya Tiirkliikle ilgili olmas! tabiidir.

Once, Anadolu Tiirk’ii, Muhammed(S.A.) iimmeti olal beri, Tiirk oldu-
guna nispetle daha agag: bir vaziyettedir demektir. Bu iimmetlik hadisesini,
daha eski millf hayatin1 nasil ve ne kadar degistirdigini anlamak, kiiltiirel ka-
biliyetini anlamanin esas kismidir. Sonra ise, -Tiirk’ilin- ahlaki ve estetik de-
gerlerini yorumlamaya 6zenecegiz.

Onun i¢in biz de dnce, Tiirk’iin dini gelenegi hakkinda kii¢iik bir giris
hazirlayalim:
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Sam Oglu’nun Adem-Havva menkibesi ile s6ze baglarsak, beynelmilel
anlayiglarin Tiirk topluluklar ve nesilleriyle ilgili ilk fikri merhalesini ve ru-
hunu ifade etmis oluruz. Elbette bu hususta elimizde Tiirk diline ait deger-
lerden bagka belgemiz olmamakla birlikte, Tiirkge, Tiirkliigiin dili ve tarihi
kudretinin de iginde yer aldig1 bir ilm-i fcdza!® mazhar oldugu i¢in, bu dilin
kudretine isnad edilen dayanilmaz aczimize birer hiiccet arz edebilir.

Adem-Havva menkibesinin Tiirkge telkinini, - bakislarimizi- bu iki keli-
menin asli miigtakkatina [=tiiremesine] ¢evirerek ve anladigimiz hiikiimlerin-
den hareketle, daha iyi bir sekilde agiklayabiliriz:

Tiirk¢e’de “atam” kelimesi,’atayim, atavum” sekillerinde kullanilir; “ba-
ba” anlamina gelir.”Hz.Adem’in Cennet’ten Diinyaya Inmesi” menkibesi, bu
kelimede pek agik bir surette “red” karsiliginda “atmak” mastariyla ilgili-
dir.T, v, d seslerinin Tiirk dilleri subelerinde degisiminin genel bir kural ol-
dugunu bildigimiz gibi, bunu Divanii Ligari’t-Tiirk®* ifadesiyle de 6greniyo-
ruz.”At-” mastarinin kokii olan “at”dan “ata” hali de, menkibenin 6zel ilmi-
dir. Ciinkii en kutsal yakinliktan “ata”dir. Terim anlam: ile “atma” da ata va-
zifesidir. “Ced”, “ecdad” karsiligi, Oguz lehgesinde kullaniliyor. Hakanfi
Tiirkgesi’nde aym makamda bozulmug “baba” kelimesi, bizim Oguz Tiirkge-
si’ndeki karsiligiyla “ata”dir.

Boylece “red ve terk etme” kavramlarim ortaklasa kabul eden “ata” keli-
mesini, “Adem” olarak gésterilen seyin hem daha iyi meydana gelmesini
hem de ortaya ¢ikis vazifesini ifadeye[23] yarayan bir kelime gibi kabul ede-
biliriz.Havva, ava, aba, ama, ana kelimelerini su anda “valide” yerine kul-

‘lanan lehgeler oldugu gibi, ayrica bu kelimelerden ava’ min degisik sekli olan
aga kelimesini tarihte de buluyoruz. V- g degisimi, Tiirk-Oguz sivelerinin
esas kaidesi olduguna gore, ava’ nin aga gibi bir sekli olmas1 gayet tabiiydi.
Bugiin mevcut Tiirk topluluklar icinde bu terim her ne kadar unutulmugsa
da, eskiden, Timur ailesinin prenseslerinden olan ilig Hatun’a alem olan bir
sifat olarak kullaniliyordu. Timur oglunun Meleksadd Aga’s1 gibi Verzatii’s-
safa’nin Timurlar bahsinde 6zellikle dikkatimizi ¢eken bir terkip var:”Aka-
yan ve Havatin”. Hakani’nin hareminin goclerinde daima “Akayan ve Hava-
tin”in hareketi takdim edilir. Havatin, hatun’un ¢ogulu. Ya Akayan?

Iste bu da, biiyiik kadin efendi’ ye verilen iinvandir.Bu iinvanin uygula-
ma seklini, ancak ava kelimesinin tiiretilmesinin degisiminde aramaliyiz. N’
nin m’ ye, m’ nin b’ ye, b’ nin v’ ye, v’ nin g’ ya doniisiimleri ger¢ek oldu-
gu gibi, bunun tersi de ger¢ektir. Kelimenin anlamina gelince: Eger “ava” ke-
limesini, “av-" mastarinin kokiinden “hdl” olarak kabul edersek, “sukfit” de-
mek olur. Fakat bunu Oguz lehgesininki gibi ag- aslina irci edecek olursak,
agalerkek ad: olur. Tiirk-Oguz lehgelerinde “av- / ag-" mastarlaninin ikisi de
kullanilmig oldugu halde,bunlarin anlamlarn birbirinin aksinedir. Hakanfi

I* Az sézle ok mani ifade etme sanat.
2* “Divani Lagati't-Tiirk”, ilerleyen sayfalarda DLT olarak kisaltilacaktir.
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Tiirkcesi’nde “bir tepeye agilur; bir tepeden avulur.”
* ok ok

Tiirk geleneklerinin ifade edildigi kutsal menkibelerde, “ilk insan” hak-
kinda agik bir fikir yoktur. Simi menkabelerinin 1stilah konusu olan “Adam-
Eva’nin Tiirk dilinin tiiretme esaslarina gére yorumlanmasi, bu fikrin soyut
menge’i hususunda bizi diisiindiirebilir ve buna Dogu Asya’dan Bat1 Asya’ya
gecmis bir fikir demekte tereddiit etmeyiz.

Gergekten bu iki kelime iizerindeki iddia ettigimiz seyleri, Tiirk aile tes-
kili esaslanyla da kargilastirirsak, fikrimizi daha ¢ok takviye edebiliriz. “Er-
kek” ile “kadin”in evlenmesi hadisesini, dille ilgili bir usfil ile ortaya koya-
lim. O zaman Tiirk’iin tabif dini ile kadin ve erkegin sosyal mevkiinin ger-
cek seviyesini anlamig oluruz.

[24] Erkek : Bu kelimenin ash “erk”tir; “er” demektir. Asli “erkek”tir.
“-ak/-ek” ekleri, mahal, nispet, temsil mahiyetlerini haizdir.

Erke : “hiir”, “azad” demektir. Bu anlamda Kazan Tiirkleri “erk/ hiirri-
yet” kelimesini kabul etmiglerdir. Kuzey Kafkas Kumuk-Hakas Tiirkleri bu-
nu, “erkelik” “erke” sekillerinde kullanir. Ayni insanlar “erkin”i, “viis’at, ha-
yat, refah, huzur” ve “siiklin” karsiliginda ¢okga kullanirlar. Anadolu’muzda
“irik, erk” terimi, “toklu”ya ait gibi kalmstir. “Irk” ve “toklu” kelimeleri gi-
bi, “erke¢” de bu asildan tiiremedir. Su halde biz “erkek” kelimesini, “hiirri-
yet timsali ve hiir olma”, “saadetli bir unsur” gibi kabul edebiliriz. Tebriz sa-
raylarina “erk” denilmesinin sebeplerini de, bu sekilde kolayca anlanz. Ger-
cekten erkek cinsine alem olan bu kelimede, biiyiik bir tabii hakikatin agik
bir seciyesini, vazifeye ait gseklini géstermekte hakliyiz. Erkekligin erkek cin-

sine alem olmas: da, hayati vazife itibariyla, istiareyi i¢ine almaktadir.

Goriiyoruz ki, kadin karsiliginda “er kisi”, kelimenin esanlamlist olan
“erkek”in basitlestirilmigidir.

Kadin : “Hatun, katun, katin” kelimelerinde serbest bir timsalin sefkatli
ve ulvi, ruhani ve manevi kutsallikla dolu bir fitrati goriiliir. DLT de (c.I,
$.274,431) bize bunu bir derece belirtir. Kadin iki kelimeden meydana gel-
mistir; kadin: “ka”: zarf, “tin”: ruh. T’nin d’ye d6niigiimii Tiirk dilinden Oguz
lehgesine ¢evrilmesinde kuraldir (aym sayfa). Su halde kadin’1 “ruhun ko-
ruyucusu, ruhun mahalli, ruhun inig yeri” gibi kabul etmek, Tiirklerin hayat-
ta kadina verdikleri ilk vazife ile ne kadar ilgili olduklarini pek agik bigim-
de ispat eder ve bu, hi¢ bir milletin dilinde ve hatta hayatinda, kadinin, bu ka-
dar ulvi duygulanmaya nail olmayla ortaya ¢ikmadigimi bize gosterir. Sonra
Tiirklerde ruhlara ait bir¢ok kelimeler var: “Sur, ¢or/tehour” gibi...”Sur”lar
dyinle, “cor”lar diinyayla, “tin”ler ise gogiin tabakalar ile ilgili 6zelliklere
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sahiptir. “Ak tin” ve “kara tin”lar gokyiiziindeki iyilik ve kétiiliik ruhlaridir.
Ruslarin “tehort/geytan”lari, Tiirklerin “cor”larindan bagka bir sey degildir.

Bir de DLT” iin “tin: cevher, nefes, ruh” diye ifade ettigi bu kelime, “ka”
nin yiice anlamiyla vasiflandirilacak olursa, “yiice cevher, yiice ruh, kutsal
ruh” sifatlarina mazhar olur. Tiirkler “tin” kelimesini yalmiz kadin ile altin
cevherinde [25] kullandiklanna gore, boylece kendilerinin “kadinliga kars
ilk ve tabif nazarlarin1” da 6grenmis oluyoruz. Tabii madenlerin i¢inde altin:
al cevher sifati, onun diger madene nispetle kiymetini sonsuza kadar belirle-
yecek bir gercek mabhiyeti, bir takdir nazarini haizdir.(“Al” kelimesini, “i§1-
gin parlamasi” kargihginda Kirgehir Tiirkleri sdylemektedir.) Anliyoruz ki,
Tiirk dili, kendi tarih ve ilmini kendi sinesinde saklamaktadir ve bunun kiy-
meti ise, evlatlarinin takdirine bagh bir husustur.

Zaten dini, sosyal, estetik vb. hayat kurumlarinin kadinla erkegin evlen-
mesinin mahsilii oldugunu ispata gerek yoktur.

Yalniz bu kurumlarda, bu iki hayatin temel direginin ne gekilde anlasil-
digin1 bilmek, hayatin seklini takdir etmek i¢in elimizde 6l¢ii olacaktir. Tiirk
denilen neslimizin hayati, ancak kadin ve erkegin kimliginin belli olmasina
baglidir.

* * *

“Ata-ana” ile “erkek-kadin”in Tiirk dilindeki fikri simetrisi bu gekilde
anlagildiktan sonra, bir de “ogul”un hayati mevkii takdir edilirse, Tiirk evi-
nin asli seciyesi meydana ¢ikmig olacaktir. Ondan sonra Tiirk’iin ruhf ve sos-
yal hayatini, bu birime gore tetkik etmeyi bir dereceye kadar diisiinmemiz
miimkiin olacaktir.

Ogul : Bu kelime hakkinda DLT’ iin bir unutkanlig1 sebebiyle eksik bil-
gi vardir. DLT’ e gore “oglan”, “ogul”un ¢oguludur (s.70) . Bu zuhiildiir, ¢iin-
kii (bk. 5.60) bir “Ogan Tengri: Allahii’l-Kaadir” buluruz. Bir de “Oguz” ke-
limesi vardur.

Biz bu “Ogan”in asli maddesi[=kokii] olan “og”un Once telaffuzunu be-
lirtelim: Og, “oug” mu yoksa “og” olarak m1 okunur? DLT”’ iin “biiyiik sa-
nk” diye yorumladigi (s.49 ) “og” sekli “oug”dur. Bunun, “oglan-”, “ouglan-
” ve “ogla-”, “ogala-” “per¢inle-” miistaklar1 vardir. Bu asildan ovala-, ofa-
la-, okala-, ogala- gibi esanlamllari, Oguz-Tiirk lehgelerinde halen kulla-
nilmaktadir. Bir de “ogri:sank” kelimesini buluyoruz. Anadolu telaffuzu gi-
bi “ogri” degil “ougri’dir. Bununla beraber “ogri”nin asil Tiirkge teldffuzu
“urugi/ourouddis: sarik”; “oru: sirkat” oldugu icin, Oguzca’ya [26] v-g mii-

badelesiyle intikalini tabil gérmek miimkiindiir. O zaman “urug1”, “ur-”" mas-
tarindan 6diing alinmig bir sifat olur.

“Og” telaffuzuna gelince, “oglan, Oguz, ogur, ogan, oga” kelimelerinde
bulacagimiz esastir. “Oglan”kelimesinin biz, Timur ailesindeki gibi bazi

84



Tiirk evlerinde de, veliaht prens ve genellikle sehzade ve bazen de hiikimet
bagkani, hiikiimdar anlamlarinda kullandiklarim biliyoruz. O halde DLT’ iin
ogan: kaadir demesinden ziyade, “kaim”le terciimesi daha dogrudur. Bundan
dolay1 “oglan™ “ogul”un ¢ogulu degil, “og+olan” gibi birlesik bir isim ola-
rak almaliyiz. Buna gore de, “ogul”, “og+ol” olur. Insanlara “Adem oglu”
diyen Tiirklerin bu ifadeyi bulmalarindaki tabiilik, ilk iilkiilerinin yadigari ve
izi olmalidir. Ve Oguz’u da “ilk ata” kabul etmeleri, tarihi menkibesi sifatiy-
la haklidir.

Bundan dolayi, “og: kaim, halife”, “og olan: kaim makam, halife olan”
anlamlarinda goriiliir.

” <

Tiirkler “kiz oglan”, “erkek oglan” diye ¢ocuklarini isimlendirirken, “og-
lan” olmaktaki esitlik hakk: pek asikar olarak goriilmektedir. Gergekten “6k”
ata-ana’dan sonra kaim-makam’1 ¢gocuklari ve halifeleri de onlardir. Onun kiz
erkek olmasi, gorevini zorlagtirmaz. Bu gorenek ve bilgi bdyle oldugu igin,
Avrupa medeniyetinin esast olan Roma, Yunan medeniyetleri zamaninda
Tiirk kadinlarinin hiikimet bagkanligi mevkileri, hakimiyet ve emredicilikle-
ri vardi. Halbuki o medeniyetlerde kadin, bir esir parcasi olarak yagamig ve
yetigmistir. Turani olan Tomris ve Semiramislerin zamaninda, bunun Turani
olmayan 6rnegini gérmiiyoruz. S6ziin kisasi, “og” ve bundan tiiretilmig keli-
melerde “kayydmi” bir ideal goriilmektedir.

Oguz efsanesi ile Oguz toresi dedigimiz ge¢misin menkibeleri, Oguz’un
nasil birisi oldugunu pek agik olarak ifade ederse de, baz1 Avrupali inceleme-
ciler ve milli aragtirmacilarimiz, ¢ogunlukla “Oguz”a, “6kiiz” gibi ¢ok fark-
Ii bir anlam vermeye ugrasmiglardir.

“Ogan Tengri : Allahii’l-Kayylim” denildikten sonra, Oguz’un menkabe-
si ¢ok mantikli bir gekilde anlagilirdi. Oguz’un babasi Karahan’in; Zer-
diist’iin Ehrimen’i gibi zilmet timsali, belal bir yaratik oldugunu, “Karahan”
adin1 almasindan anlamak miimkiindiir. Ak Han da Oguz’un amcasidir. [27]
Demek, “nfr ile karanliktan miirekkep “Izid ve Ehrimen” efsanesi, Tiirkle-
re veya Tiirklerden diger kavimlere intikal etmistir. Bu sebeple, Oguz’un bii-
tiin diinyanin hakimi oldugunu ifade eden Tiirk efsanesinde, mechul kuvvet-
lerin sirlarinin kaynagi ve diinya hakimiyeti ile Tiirklerin biiyiileyici kudre-
tinde var olan bir insanlik diinyas1 gosterilmektedir. Oncesi olmayan bu hi-
kayeyi, bir insanlifin baglangici hikdyesi gibi kabul etmekte kimse tereddiit
edemezdi. Ve burada Oguz Ata Hikéyesi, tabii, tipki “Ogan Tengri’nin
“Oguz” gibi yeryiiziiniin halifesi olmasi’ n1 gerektirir Eger Adem’den yeryii-
ziine halife yapan eski inanig Oguzlara intikal etmemigse, Oguzlar’dan Sam
Ogullarina intikal etmis demektir. Fakat goriiyoruz ki, Tiirk ailesinden ogul
kavrami adina intikal eden pek az sey de yoktur. O, ana-babanin og-olan:’
dir.

“Oguz”un “seldmet ugur ve saadet “ anlamini da og/or: og/our’ daki
our’ un aslini i¢ine aldigin1 anlamaktayiz.
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Oguz kelimesinin ikinci hecesi, “-iz, -0z, -az” olarak okunabilir. Bunla-
r1, temsil ve nispet edatlar1 kabul edebiliriz. Nasil ki “-kiz, -giz”larda Cen-
giz- Cihangir; Gelengiz- Sel ve Tufan kelimelerinde, bir yeri kuvvet kullana-
rak istild etme adetleri ve iistiin gelme anlatilmaktadir.

39 halde Oguz’da kayyGmi bir timsal ve kayy(imiyete ait unsurlar gori-
riiz”” .

Sonug; Tiirkler, eski dini hayatlarinda kadina kutsal ve ruhani bir mev-
ki vermiglerdir. Kadindan dogan ¢ocuklar da, erkek ve kiz, ana-babanin esit
hukukuna sahip halefleri kabul edilmislerdir. Kadin, daima “ev iyesi/ ev sa-
hibi”dir. Yakut Tiirklerinin “Ije Kila”s1 ile bu iye’ nin ayn1 olmas: gerekir*"
Anliyoruz ki, “Tiirk aile biinyesi”, “ana-baba-ogul” unsurlarindan meydana
gelmis ve bir “ocak” birligi seklinde tesekkiil etmistir. Iste, Tiirk sosyal ha-
yatinin esasl, bu “ocak gorenegi” ve “tdre”sinden ibarettir. Bununla beraber,
kadinin “iye”ligi sebebiyle, Tiirk ailesinde analik hakimiyetinin dinin esasi
veya mezhep oldugunu iddia etmek garabeti, kimsenin hatirindan ge¢cmesin.
“Tiirk ocag1”nda kadinla erkegin vazifesi tamamen ayrilmig, fakat kadin ve
erkek birbirine esit olan hukuka -manevi olarak- erigmistir. Ogullar, torunla-
rina muhtelif ocaklar kura kura “il” hayatina gegerler.

Iste Tiirkliigiin ilk “ev kurumu” ve “ocak giidiimii”niin basit ve saglam
[28] iilkiisiinii, mantikl1 ve diislinceli anlayigini bu sekilde anliyor ve buna
da Tiirk’iin “tabii dini” demek istiyorum.

Belki bundan sonra, Tiirk topluluklari, Manihezm, Mazdeizm, Taoizm
.ve Budizm &yinlerinin farkli geleneklerinden cesitli tesirlere maruz kald: ve
her birinden ¢ok fazla olmasa da bazi seyleri aldi. Fakat bunlarin i¢inde en
kuvvetli iz birakanlari, Tiirk’iin “ocak t6resi”ne benzeyen sekle ait istihale-
lerdir.

Bu dinf ideallerin iginde, Tiirk ruhunu ilk ve biiyiik inkildp i¢inde bira-
kan, etkileyen “Manihezm” olmugtur. O da “kadin-erkek” taraf ve taraflara
birer “vekil /ongun” tayini meselesidir. Manihezm fikrinde ilke; “yer” ve
“gok” arasindaki uyumdur.

Yer kadinin, gok erkegin makamudir. Bu, ihtimal ki tabif bir hayat ortak-
liginin rumtizudur; fakat Orhun Kitabeleri’ ndeki “ilize gk Tengri, asra ya-
g1z yer” ifadesi, bunun i¢in bir belge olarak kabul edilmeye layik oldukca, di-
ni kiymetini de muhafaza edecektir. Halbuki bundan daha kuvvetli bir deli-
li, kendi Anadolu’muzda yagayan milyonlarca halkin “iman ve maneviyati-
nin son noktas1” seklinde bulursak, artik hayret etmeye gerek kalmaz.

Ciinkii en azindan Anadolu’da yagayan ii¢ milyonluk bir kiitle “atam
gok, anam yer” idealine baghidir. Yalniz bir fark ile ki, bu imanin eski sekli

3* Aragtimacinin bir anlamda “Halk Etimolojisi” yardimiyla yapmig oldugu bu etimolojik tahlillere,
bugiin tamamiyle katilmamiz miimkiin gérilmemektedir.

4* Bk. Abdiilkadir Inan, “Yakut $amanizmindeki 1JA KIIL”, Makaleler ve incelemeler, (2.b.), cl,
Ank.1987,5.458-461.
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yerine Islami sekli gecmis ve boylece “ortakliga ait” bir “toplumsallik” te-
sekkiil etmistir.

Tiirklerin ilkel dinleri ile Manihezm’i Islamiyetle te’life muvaffak olan
tek ve ilk dahi , ancak Haci Bektag Veli’dir. Bektasiligin asirlarca devam
eden sirlarla dolu safhalarindan ¢ikan bir kag eser’ e ancak sahip oldugumuz
halde, Bektasi dyini, asliyetini asla kaybetmemistir. Yalniz Bektasilik Yavuz
Sultan Selim devrinde Balim Sultan vasitasiyla bir inkildp safhasi gegirmis-
tir. Bu inkilabin gekli, tarihe ait olmakla birlikte, Anadolu hayatinda miihim
ve kalici bir iz birakmugtir; bu iz, devam edip gitmis ve gidecektir. Balim Sul-
tan inkildbina tabi olmayan muhafazakar topluluklara, giiniimiizde Kizilbag
diyoruz. Bektagfler gibi onlar da son ilhdma ait imanlannda, “yer anam, gok
atam” geklini kabul etmiglerdir. Bu makami Bektasiler, “marifet makami”
derecesinde tasavvufi akide seklinde te’vil ve tefsir etmigtir. Fakat bu tefsir
o kadar hakimane yapilmis ki, tasavvufta, [29] bir nefsin manevi isaretinde
yer alan en ulvi ve begeri duygulanmalar, daha veciz bir beldgatle milli ge-
leneklerin son gayesi olarak gosterilmigtir.

Iste Bektagilerin veyahut Anadolu Kizilbaglarinin sosyalist ve komiinist
ve hattd miifrit komiinist hayatlari, marifet makamim anlayis sekillerine go-
re degisir. Kur’an’a ait ziihdf olarak tutulan yollarin hepsi, mantikli ve hiik-
mi bir “sosyalizm” esasini1 en dogru sekilde kabul eder ve inanglari; uhuvvet-
i hdsse—i Islamiye’den, uhuvvet-i ‘amme-i begeriyyenin dogmasidur. Biitiin
tasavvufi yollar bu asliyetlerini kaybettikleri halde, Bektasilik ve Kizilbag-
lik eski Tiirk dinini, ocak gelenegini, hiirriyet ile kadinlara hiirmeti, saz ve
56z’ linii oldugu gibi kabul etmis ve yasatmigtir. Anadolu’daki sosyal hayati
siniflandirirken, Timur istildsindan 6nceki yeni hayati, Selguklu saltanatinin
son giinlerini, Mogol istildsini, Celali isyanlar1 devrelerini ve ondan sonra,
gerileme devri gibi birer ve daha ziyade asirlarca devam eden manevi tesir-
lerin izlerini buluruz.

* * *

Anadolu’ya Tiirklerin yerlesmesi, Islimiyet’ten 6nce ve Islimiyet’ten
sonraki devirlerde olmusgtur. Islamiyet’ten sonraki devir, bol bol on asirdan
fazladir. Bunun birinci devri Selguklu devri ise de, bu devirde, toplumsal is-
tikrar aldmetleri nadir olarak goériilmektedir. Osmanli devrinde, Anadolu ta-
mamen Tiirk’lin eline gegmis, Selguklu devrinin istikrarsizlig1 , bu sefer de
Rumeli’ye gogen Tiirklerde goriilmeye baglamigtir. O zamanlarda Anadolu,
sadece Tiirk benligi icerisinde dalgalanan bir hayat beraberligi gostermektey-
di. Ve bu zamanda Anadolu, fikirleriyle, durulma kivamindaydi. Simdi ise
biz, bu durgunlugun tekrar bulanik deresinde gibiyiz.

Osmanlilarin Anadolu’da koklesmesiyle “milli bir mezhep” de dogmus-
tu. Bu da Bektagilik! Buna ihtiya¢ da vardi, ¢iinkii Mesnevi’ nin “Parsi takli-
di” ile “ney ve cemaatinden” Selguk Tiirkleri denilen Oguz Tiirkleri, hi¢ bir
sey anlamiyordu. Tiirk’iin “kaval”ina benzeyen “ney”in iniltili, heyecan do-
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lu ezgilerinden Tiirkler, siiphesiz hoglanmigti. Fakat “ney” Farisi 6tiiyordu.
Selguk aristokrasisi bunu anlamaya ¢aligirken, millf benligini de kaybediyor-
du. Halk ise, hem bir sey anlamiyor, hem de o “kahraman/ [30]bahadir-batir”
alplerini Farslagmig gorerek, ellerinden kagiriyordu. Demek Anadolu’daki
Oguz boylar, bu Farisi taklit¢iliginden tiksiniyor ve ayn1 zamanda Mogol is-
tilasiyla da yipraniyordu. O esnada Amasya civarinda “Baba ilyas” adinda
birisi tiirliyor. Ve evlatlarimin gosterdigi milli alametten anliyoruz ki, “Baba
Ilyas”, Anadolu’daki ilk Tiirkgii’ diir. Kirsehir’de oturan Agik Pasa-y1 Velf,
Baba Ilyas’in torunuydu. Aynm zamanda oraya sekiz saat uzakliktaki “Suluca
Karahdyiik "te, Hac1 Bektag Veli’nin meclis arkadag: da oluyordu’.

Asik Pasa-y1 Veli, Ahi Evran/Ahi Elvan, Seyh Siileyman ve Haci Bek-
tag’in bir gliniin, bir asrin, bir fikrin miigtehidleri olduguna siiphe edilemez.
Kirsehir’deki Caca Bey Medresesi’'nde toplanan Haci Bektag’tan bagka, bu
cagdas miictehidlerin i¢tihddi, Konya’nin Mesnevi medresesi olan “Kara-
tay”a rekabet etmekti. Karatay-Konya Mektebi, “Fars” felsefe ve ictihddi ile
ugragirken, “Caca Bey Medresesi” de Asik Pasa’min Garibndme’ sini mey-
dana getiriyor; Seyh Siileyman Tezkiretii’l-Evliya’ y1; Ahi Elvan Giilgen-i
Raz’ 1 ve kim bilir daha bilmedigimiz yazicilar, daha neler yaziyorlardi. Bii-
tiin bu ¢agdas ve milli eserlerin en samimi terciimani, Garibndme’ nin son
kisminda soyledigi:

“Kamu dilde var idi zabt-1 usiil
Bunlara diigmis idi ciimle ‘ukul
Tiirk diline kimesne bakmaz idi
Tiirklere hergiz goniil akmaz idi
Tiirk dahi bilmez idi ol dilleri

Bu Garibname anuii geldi dile

Kim bu dil ehli dahi ma’na bile

[31] Tiirk dilinde ya’ni ma’na bulalar
Fikr-i irfan eyleyiip can olalar ¢

sizlanmasidir. Bu feryat ile baglayan milliyet akimi, Osmanl hiikimetiy-

5 Haci Bektag’1in miiridi olduBunu Asik Pagazade, tarihinde inkar eder. Vefati H.732, Haci Bektag’in vefatt
ise H.738'dir

6 Garibname. Hac1 Bektag Kiitiiphanesi. Bu vezinde 10.000 beyittir.

7 Siirek, dyin kelimesinin tam kargihigidir.

88



le birlikte yasamaya devam etmistir. Bugiin “Siff Edebiyat” ve “Milli Des-
tanlar” dedigimiz eserler ve nefesler de, iste bu suurla dogmustur.

Anadolu hayatinda yasayan “saz” ve “asiklik™ gelenegi, “Kizilbag Siire-
gi”7 nin gizli hayatiyla devam etmistir. Bektasilik, 6zellikle Garibndme, ney
yerine saz’ 1 koymustur.

Saz sairleri ile 4giklar mutlak surette Bektasi veyahut Kizilbag nefesleri-
ni terenniim etmiglerdir.

Anadolu’da bu sazc hayati, kutsal mahiyette yalniz Kizilbaglarda vardir.
“Sazsiz s6z olmaz” ilkesini; “sazi1 sozii yerindeyi anlamak igin, “Siirek Ha-
yatr”’n1 bilmek gerekir.

Iste Bektasilik, mezhep ve felsefesiyle milli varligim H.920’ye[=M.
1514] kadar devam ettirebilmistir. Ondan sonra Bektasilik’e, Mejdekilik ya-
ni Mazdeizm ile Havarilik girmis; boylece, esas karakterini hayat ve erka-
ninda muhafaza etmekle birlikte, iman ve akidede milli 6zelligini kaybetmis-
tir. Bektasiligin bozulmasi, Kanuni devrinde baglar. Tiirkiye’nin en acikli ve
kanli toplumsal yarasi, bu manevi sessizlikle ilgilidir.

Ben Bektasilik hakkinda bu kadar kesin olan kanaatlerimi sdylerken, pek
coklari tarafindan fikri elemlerle karsilanacagimdan eminim; fakat bu husus-
ta siiphe etmesinler, gercek Bektasiligin batisini ii¢ eski yiizyila havale ediyo-
rum. Bu ocak, Tiirkiye’nin hayat ve mematiyla hem-hal olmustur. Bu oca-
gin sosyal yapimiz iizerindeki tesirleri anlagilmadikg¢a, sadece Tiirkliik degil
ayni zamanda Tiirkiye de anlagilamayacaktir.

Bu mesele hakkinda, iyi bir gekilde, dlimdne bir tarzda s6z sdylemek,
kaynaklarin azlig1 dolayisiyle, herkes i¢in giigtiir. Biitiin muhitin elinde, bu
meslek hakkinda ilmi belge olabilecek li¢ parca eser taniyorum. Bunlarin en
birincisi Kitdb-1 Makaldt-1 Hact Bektdgi [32] el-Horasani ismindeki man-
zum eserdir8. Te’lif tarihi H. 712[=M. 1312]; miiellifi Hatiboglu’dur®. Agsik
Paga’nin dilinin aynidir; eserin bir meziyeti de kaleme alinma tarihiile te’lif
zamaninin ayni olmasidir. Sonra, sadece bir niishas1 Macar Enciimen-i Da-
nig’inde bulundugu iddia edilen Garibndme’ nin kaleme alinma tarihinden
bir asir evvel, H.720’de kaleme alinmigtir.

8 Bu yegéne niisha, Emniyet-i Umtmiye Kiitiphanesi'nde mahfuzdur. Genel Miidiir Aziz Beyefendi, bu
tarihi eseri Emniyet-i Um@imiye’nin pek kiymetli milll eserlerle dolu kiitiiphanesine aldirmakla biiyiik bir
ilmT hizmette bulunmugtur. 112 sahife, 11.5x 18.5 sathinda sahifeler. ( Garibndme gizgisinde kaleme
aldig1 Ferahndame adl eserinde isminin Mehmed oldugu belirtilen Hatiboglu, XIV. yiizyilin sonu ile XV.
yiizyilin baglarinda yagamustir.. Muhammed ibni Halil isimli bir Tiirk beyine ithaf ettigi Bahrii’l-Hakayik
isimli bir eseri daha vardir. Makalat-1 Hac1 Bektag Veli isimli eserinin Manisa Ktp. Nu:l1311'de kayith
bulunan niishasi, I.Hikmet Ertaylan tarafindan 1960 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlar: arasinda faksimile halinde negredilmistir. Bk. Tirk Dili ve Edebiyan Ansiklopedisi, Dergdh
Yayinlari, c.1V, Ist.1981, 5.158-159 .

9 H.901"de vefat eden Hatibzade var. Padisah muallimi idi (Ayik Pagazade Tarihi, s.224, hagiye 3). Yazilig
tarihi H.812 olduguna gére, Hatibzade’nin ceddi veya babas! olsa gerek.
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Gayet giizel bir hat ile yazilmig Garibndme, Haci Bektag Kiitiiphane-
si’nde 23 numarada kayithdir!®. Iste bu niishay1 yazan Sivasli Tahir Bey’in
hattina pek benzeyen Kitdb-1 Makalat-1 Hact Bektdy el-Horasant, bu sebep-
lerden 6tiirii, hem ilmi ve hem de tarihi kiymete sahip bulunuyor. Bu eser,
Bektasiligin ne demek oldugunu, rumuzlu bir sekilde olsa bile, yine de agik
olarak anlatmaktadir. On sekizinci sayfasinin sonunda, “atam gok, anam
yer” deyip soziinii bitiriyor.

Ayrica, H. 888’de[=M. 1483] yazilan ve yine Haci Bektag Kiitiiphane-
si’nde mevcut Veldyetndme—i Hact Bektag Velf de bunu bize anlatiyor. Bir
de Garibndme’ nin felsefesi! Bu ii¢ kiymetli ve tarihi eserden bagka belki
birka¢ eser daha mevcut olabilir. Fakat bunlar, Balim Sultan inkildbindan
sonraya ait olursa, bunlardan ilmf bir netice clde edilemez. Arz ettigim eser-
ler, zaman itibariyla Balim Sultan’dan evvel yazildig i¢in, bir kiymete sahip-
tirler.

Bu eserler bize anlatiyor ki Bektasilik, eski ve yeni olmak iizere, iki dev-
reye ayriliyor ve Anadolu iizerinde de bu devirlere ait hakiki ve kalici izler
birakiyor. Biz Anadolu’da eski muhafazakérlar adina, Kizilbag Siirekleri ¢ ni
buluyoruz. Cepniler ve Tahtacilar da, eski Siirek’in daha eski ve milli
hayatin1 kabul etmis ve Bektasiligi de teceddiid diyerek reddetmiglerdir!!* .

Istanbul, 12 K4an@in-1 evvel 1333[=25 Aralik 1917]

10 Garibndme, H.730'da te’lif edilmigtir.Dilinin kiymeti itibariyle 6nemli oldugu gibi, fikri felsefesi ve
tasavvufl menkabelerin tanziminde, millf destanlan konusuna dahil ettigi igin, daha 6nemli bir belge-
dir(Eserin Latin harfleri ile baskisi bugiine kadar maalesef yapilmarmgtir. Universitelerimizde Agik
Paga ve Garibndme konusunda Doktora ve Yiiksek Lisans tezleri yapilmigtir. Bunlarin kiinyelerini
vermeyi uygun gérmekteyiz:
1.Ali ALPASLAN. “Agik Paga'da Tasavvuf’, (Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiilte-
si Tirkiyat Enstitiisii, [stanbul 1961, (Tez Nr. 566).

2. Zeki KAYMAZ. “Agik Paga, Garibname (Dil Ozellikleri, Metin, S6z Dizini)”, (Doktora Tezi), in6-
ni Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya 1989.

3.Hasan ALTINZINCIR. * Ondérdiincii Yiizyil Sairlerinden Agik Paga’nin Garib-name’si (inceleme-
Metin, 1.-5. Bablar Aras1)”, (Doktora Tezi), Cukurova Universitesi, Adana 1991.

4.Mahmut SARLI. “Agik Paga Garibname (6.,7.,8. Bablar), Transkribe Metin”, (Yiiksek Lisans Tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Kayseri 1990.

5. Remzi BAYKALDI. “"Garibname, Rasit Ef. nr.9344. Bab 1-5 (Transkribe metin, Metindeki Ayet
ve Hadislerin Mealleri vs.)", (Yiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis,
Kayseri 1990.

6. Kadir GULER. “Garibname, Ragsit Ef. nr.9344, %.-10. Bablar (Transkribe Metin, Metindeki Ayet ve
Hadislerin Mealleri vs.), (Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayse-
ri 1990.

Ansiklopedi maddelerindeki bilgilere ilaveten, dogrudan Garibname metni ile ilgili olan iki makale-
nin kiinyesini de vermeyi gerekli goriiyoruz:

1. Prof Dr. Mehmet KAPLAN, “Asik Paga ve Birlik Fikri”, Tiirk Edebiyati Uzerinde Aragtirmalar,
c.I.Dergah Yayinlari, ist.1976, 5.177-189.

2. Prof Dr. Mine MENGI, “Garib-Ndme’de Alplhk Gelenegi ile ilgili Bilgiler”, TTK-Belleten,
c.XLVIII, Say: 191-192(Temmuz-Ekim 1984), 5.481-496.)

11* Makalenin sonunda “ Maba’di (=devami) gelecek niishada” geklinde bir agiklama yer aldig1 halde,
makalenin devami Milli Talim ve Terbiye Mecmuas:’ min 6. ve son sayisinda negredilmemigtir.
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Memleketin Igyiizii:

ANADOLU’DA GIZLi MABETLER
I#

Anadolu, bu kii¢iik Turan, Tiirkliigiin en eski ilidir. Tiirkliik ¢adir1 bu top-
rakta temel ve gati kurarken, belki /lyada’ min menkibeleri, mitolojinin ilah-
lan heniiz kendi mezamirini o derin ruhlariyla yagamamuigti. Bu ilde yasayan
Tiirkliigiin muhtelif tabakalari, pek indi telakki edilmemesi 1dzim gelen bir-
takim esrarengiz hayat safahat ile doludur. Bu gizli hayatlarin esbab-1 muci-
belerini aragtirmayi, Anadolu halkinin bir ahldk ve bir cemiyet kabiliyetiyle
yiikselmesine yarayacak en kuvvetli bir esas telakki ederim. Gergekten su
zavalli memleketimizin evlatlarim bir araya , bir mabede toplasak, anlar ve
goriiriiz ki , onlarin ortak bir “mihrab ve minber”i yoktur.

Bu yoklugun sebebi anlasilmadan zavalli memleketin ne kadar Tiirk ev-
latlan birbirinin kanim emmistir! Bazi isyankar Anadolu Tiirklerinin bu ka-
dar muhtelif fikirlerle “Islim dini” seklinin resmi mabedinden ayrilmasi, ya-
ni “mescid ve cami mihrabindan” bagka bir iman kiblesi aramasi, sebepleri-
nin tetkiki “milli mefk@re”yi iyi anlamak ve milli hayati iyi tasrih ve tev-
hid edebilmek i¢in pek 1azimdir.

Bundan dolay: yurdumuzdaki bu hususiyet, kendi nokta-i nazarindan
tetkik olunabilir. Bu tetkik neticesinde de memleket halkinin idaresini anla-
mak imkéam daha kolaylagmis olur fikrindeyim.

Anadolu Tiirklerinin takriben onda ii¢ii “Kur’an mabedinde” secde etmi-
yor. Onlann secdegahi, imani, duygusu, hayati, emeli, velhasil biitiin muhas-
sala-i zindegisi[=yasayan neticeleri] ekseriyetin duydugundan, ekseriyetin
gidisinden ¢ok uzaktir. Bilmem ki kudret-i mebde[=Allah] bu ziimreleri ne-
den boyle icad etmig?!

Kime sorsan “yogurdum ak!” diyor. Hangisi ak ve kara !?

Bilirim ki hepsi ak! Olsa olsa bunda bir hile var. Birisi kaymakl birisi
kaymaksiz olacak!

Islam camiasi iginde yasayan bu ziimrelerin kabiliyet-i ictimai kabiyet-
leri, fikri hakikatleri, manevi donanimlarinin mense’leri, hayat tarzlan nedir?

Biitiin bu mezheplerin gizli mezhepler ndm altinda sayilabilen:

Ismailf, Ibadf, Tavust, Yezidi, Tahtaci, Siirek, Kizilbas, SGfiyan, Bekta-
si... firkalan var. Hig birisinin ayin ve erkdm ne birisine ne de mihraptan ha-
ric olana maldmdur. Gizli gizli sonuna kadar gizli yagadilar.

Kimden korkuyorlardi? Ekseriyetten mi? Belki hayir! Ciinkii asirlarca

* Memleket Gazetesi, nr.2, 10 Cemazi-yel-evvel 1337/ 11 Subat 1335 Sah/1919.
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Osmanl saltanati ile miicadele eden “Celali” isyaninin ruhu, millf tarihimi-
zin en bariz, en koyu sahididir! Kandan, 6limden, mefkfire i¢cin 6lmekten
korkan Celali yok idi.

Bakiniz begeriyetin ..... de dahili oldugu halde Allah’in birligi i¢in hig
bir gizli mabedi yoktur. Saydigim mabetler ise tamamiyle gizlidir. Garibi su
ki “Resil ve Kur'an”™ namina hayatlarimi feda edecek kadar gizlidir. Ben
bundaki hikmeti bdyle anliyorum. Bagka tiirlii anlayan da olabilir!.. [="’mi-
nelleziyne ferrekuil diynehiim ve kani siye’a,] kiillii hizbin bima ledey-
him ferih@in”!” Herkes istedigi gibi anlamakta hiirdiir.

Gizli mézheplerde iki boy var:

1. Sami asilli,

2. Turanf asilli.

Birinci simif, biitiin 4mal ii efkarina ait Isrdiliyeyi daima .....ve fikriyle
kabul etmis goriiniiyor.

Ikinci ziimrenin ruhunda ise, dogrudan dogruya ... yaylalarindan Altay
siradaglarindan kalmig minnet duygularinin degismeleri devam edip gider.

Fakat biitiin bu akideciler Islam kisvesi ile tezyin edip akidelerinin de
esasinin[=?] hakiki IslAm unsurlariyla birlesebildigine iman ederler. Iste bu
sart dahilinde topuna birden “Alevi” demek icap ediyor. Ciinkii hepsinin de
yegane merci’i “Resul-i Ali ibni Ebi Talib” dir. Diirzi, Nusayri, Kizilbasg,
Bektasi ... boyle diyor. Halbuki din{ tarih bunu inkar ediyor.

“Ummet-i Muhammed timmet-i Muhammed’dir ve immet-i Ali yoktur”
hiikmiinde kesin olarak israr ederler. Dinf tarih bu tefrikay1 yalmz “Ehl-i
Siinnet ve Mu’tezile” diye ayrrmaktan bagka bir hiinere malik degildir. Hep-
sinin listiine bir de sdviip sayma, zem ve tel’in etme gelir -ki bunlar da iki
ziimrenin yekdigerine kars1 kullandig: zafer silahidir!

* * *

Tiirkiye'nin ii¢ serefeli minarelerinin yiikselttigi kursun kubbelerden, kir-
mz1 teneke catili kdy mescitlerine kadar biitlin bu resmf kiblelere yiiz ¢evir-
meyen bir simif Kébe ehli var ki memleket Tiirk’iiniin {igte birini doldururdu.
Bunlarin biz, topuna birden Kizilbag der, gegeriz.

Iste bu yigin halkimizin ruhu, hayat ve hissiyat1 yeni Tiirkiye icin ok ve
pek cok lazimdir. Gorecegiz ki, simdiye kadar biitiin varligiyla Tiirk 6z1igi-
nii koruyan bu cemaat, bir nokta-i nazardan milli vicdamimizin temel taglari-
nin en kuvvetli bir riikni, bir diregidir.

Obek 6bek, Anadolu’nun her bucagina serpilen bu yiginlarda, Tiirk’iin
ebedi hiirriyet damgasi goriiniir. Ne giiliing s6z degil mi? Tiirk’iin ebed1 hiir-
riyet damgasi! Fakat nicin? Acaba begerin bir ferdi var mi ki, bu ebedi saade-

!* “Miigriklerden, dinlerini darmadagin edip firka firka ayrilanlardan olmay:n; her bir giirih kendi diniy-
le sevinir” (Riim, XXX/ 32)
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tin megakkatli 45181 olmasin? En miistebid bir fert bile, salt ferdi hiirriyet i¢in
satagma iddiasinda bulunmuyor mu?..

Tiirk, bugiiniin ugursuz tarihine mahk@m olan bu biitiin begerin en kah-
raman 1rki ve milleti, siiphesiz ki kendi fitri seciyesinin hakiki yigitligini,
hiirriyetini her zaman ispat ve bu ugurda gayr-i suuri, fitri emre mahkim
olarak her vakit hiirriyet davasinda bulunmusgtur.

Ciinkii hiirriyet davasi, hakiki davanin iissii’l-esasidir.

Bu siras! diigiince gelen hiirriyet mefkdresiyle, gizli mezheplerin rabita-
sin1 agagida aynen gorecegimiz igin, simdiden safsata addedilmemesi, haki-
katen temenni edilir. Ben, gizli mezhepleri Sami ve Turan asilli diye tasnif
ederken, ilmin gostermedigi bu gekil tasnifin bir garabet telakki edilmemesi
de miimkiin idi. Fakat hakikat sabit olunca, bu garabet de unutulacaktir.

Bir de gorecegiz ki Sami akidelerde muhayyeldt-1 menkule[=nakledilen
imgelemler] “imanin asli”dir. Turani mefkirelerde ise, hakaik-i miigebbihe
de?! Dipnot Baglangic1]* yicdanin rehberidir. Bunun en bariz 6lgiisii sudur:

“Insan”n anlayig tarzi!
Sami akide - ister mengei Hind ve Arap olsun- insani, zillet sahibi yani

“kesinlikle giinahkar” addeder. “Iyi bir sey olsa idi cennetten kovulmazd:”
" der. Turani akide ise, insani, bilhassa kadini en yiiksek beseriyet mertebesin-

de telakki eder!. Erkek, evinin kemal sahibi tamamlayicisidir.
Iste iki beserin riiknii, her iki akidedeki kabiliyet mevkii!
Ikinci bir mukayese daha:

Sami akide, mutlaka gériinmeyen bilinmeyen seylere imani emreder. Tu-
rani akide ise, mutlaka goriinmeyen, bilinmeyen seylere iman etmez.

Bu tecessiisiinde biiyiik giic mechul, ikincisinde insanlik yaratiligt ma-
ldm! Bu kadar zitliklar toplami, iki zihniyet ve iman kabiliyeti her halde bir
vicdan birligini temsil edemezdi. Edemedi de. Onun i¢indir ki sarkin meghur
imani ile, maruf vicdam her vakit Tiirk’iin kalinca pazusuna bel baglamigtir.
Tiirk maliim i¢in de mechul i¢in de 61dii. Bu iki cins 6liimde yine asil bir eda
vardir. Oliime kogan Tiirk i¢in, kogturan malim idi. Ona inanmigt1 ki Tiirk,
kanini akitirken Hakk yolunda akitacaktir. Bunun hangisi gérmiigse giiphesiz
ehline hedef olmugtur. Yahut ki cehle.

* %* *

“Memleket”i bilmek isteyenlere bir dava, bir mesele sézkonusu ederken,
o davanin konusu iizerinde herhalde ger¢i mutabik, daha dogrusu anlatmak
istenilen hakikate uygun bir gekilde bir mukaddimeye ihtiyag¢ vardi.

2* Allah’1 insan bigiminde tasvir ve tasavvur edenlerin mensup bulunduklar keldim? mezhebin hakikatle-
ri.
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Memleketin I¢yiizii:

ANADOLU’DA GiZLI MABETLER
II*

1. Sar1 Kiz Mibedi

“Memleket”in birbirinden ayn ve duyguda yasayan “kirik goniil”lii Tiirk
evlatlar1 var! Bunlarin “mihrab ve minberi” ,’kible ve imani” ayr demistik.
Bu “kirik goniil” gozleri inziva elemi ve infirad[=yalmz olma] ile mahzun
melill bakan heybetli insanlardan bir niimune verecegim:

* * *

Sar1 Kiz’in Yan Yatir Siiregi!

Balikesir’in kira¢ ve yalgin kenarlarindan giin batiya donerken karginiza
Truva ilahlarinin, ildhelerinin kaynagtig1, yasadigi Kaz Dag silsilesinin kar-
lt Ida tepeleri gikar. Ebedi yesillikleriyle Akdeniz’in ebedi maviliklerini log-
lagtiran esatiri ¢am ormanlarinin koyu, los korkung karanliklari Edremit’e
dogru yiiriidiikge, insan1 iirperten bir siiklinetle iistiine ¢oker.

Hayat ve saadetlerini yiiksek ¢camlarin derin damarlarindan emen bir si-
nif halk goriir, igitiriz. Pos biyiklari, giir sakallari, iri viicut, ¢elik bakigli, kir-
miz1 yanakh agir, vakarh yiiriiyiiglii, cok soylemesini bilmeyen bu halka her-
kes yan bakar. Onlar da 6yle. O civar halki bunlara “Tahtaci Tiirkmen” de-
yiverirler. Orta mali bir hakikat varsa : “Tahtaci, kat’iyyen yalan sdylemez,
hirsizlik etmez, ¢aligir”.

Bununla beraber iki sinif birbirinden hi¢ emin degildir. Bu diigmanlik
oliim-kalim ile dlgiiliir. Tahtac1 olmayan hi¢bir kimse tek bagina bu ¢am or-
manlarinin iginde Tiirkmen obasina ugramak istemez. Higbir Tiirkmen’in de
simdiye kadar Tahtac1 olmayan bir ferdin evinde tek bir gece gegirdigini bi-
len, igiten yoktur. Tahtacilar ad1 iistiinde bu genig ormanlarin biricik imtiya-
z1 sahibidir. Kereste, tahta yaparlar. Gegimi bu yiizden. Pek zarif ve itina ile
6zenilmig kiirenin yaris1 seklinde siyah kege ¢adirlari, bu ormanlann yegane
meskenleridir. Bu ocagin on, on beg yumru kege ¢adin 1ss1z bir kuytuda oba
kurar. Etrafinda istifade ve nakledilmesi miimkiin olan ¢amlar1 devirir. Se-
hirlere, sahile indirir. Yagayis bu. Tahtaci Tiirkmenin kadini, erkegi ayn is,
aym vazife yapar. Kuvvetli katirlarin kereste yiiklii kafilelerini bilhassa ka-
dinlar sevk eder.

Higbir fert igitmemigtir ki, bu en giizel simali Tiirkmen kadinlar1 ve baki-
releri, ahlaki bir geni’[=yakigiksiz ig] ile, fuhga bulagmig olsun. Kazara ve
belki cebren boyle bir hadiseye tesadiif eden bedbaht kadin, bir gam dalinin
ebedi refika-i maslibu[=asilmi§ kadin arkadagi] olmugtur!

* Memleket Gazetesi, nr. 18, 26 Cemizi-yel-evvel 1337/ 27 Subat 1335/1919.
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Anadolu’nun Akdeniz kiyilanna sarkan ve Kaz Daglari’nin t4 Antalya
sahillerine kadar uzayan dag etekleri, hep Sar: Kiz’ 1n evlatlan ile mesk@n-
dur. Izmir’in Antalya’nin kaynar ticareti i¢inde, go¢lerin, siitiin, 6lgiin yasa-
yan, fani hayati icinde nes’eli, handan, mert, mesut kiimeler teskil eden Tah-
taci koyleri, ilk bakigta saadetli bir 6mriin muntazam fitratin1 temsil eder.

Umumi lisanda Tahtaci, kendi aralarinda “Yan Yatir, Sar1 Kizli” dan
bozma, iman itibariyla biitiin Anadolu’dan ayrdir. Fakat dayanigma ve yar-
dimlagma, birlik ve soyca dayanisma nokta-i nazanindan begerin belki en ¢e-
tin bir ndmina maliktir.

Makam-1 irsadda kendilerine rehber olarak Izmir’e yakin bir mesafede
Narlidere koyiinde bir ocak bilirler. Bu mukaddes ocak, onlarin miiteselsil,
miitevaris[=babadan ogula gecen] miirsidlerini yetistirir. Kaz Dagi’'ndan An-
talya’ya kadar uzanan meskenlerinde 250.000’ e yakin niifuslar: vardir.

* * *

Mezhebi Tegkilatlar:

Kendi an’anelerine gore Haci Bektag ilk miirgittir. Um{imf{ ziyaret yerle-
ri Antalya’da Abdal Musa mezandir. Bagsi, baglari Narlidere ocagi’ dur.
Ocak, evlad-1 Ali’dendir.

Narlidere ocagindan her hicri sene nihayetinde seyyar miifettigler, vekil-
ler ¢ikar. Her obaya, her kdye ugrar. Iman tazeler, giinahlar1 affeder. Ocagin
hakk’ 1n1, rehberin, miirgidin, sahib-zamanin ve imamin hak’ larini alir, d6-
ner. Bu devir esasinda dyin / siirek yapilir.

Ayin, sohbet, muhabbetlerde dem / icki farzdir; saz farzdir. Dem’ siz
devran olmaz.

“Vekil”lerin en kuvvetli istinadgahi “Yezid, Harici”lerden Yan Yatir, Sa-
rt Kizi’ lilan nefret ettirmek, onlara sirrin1 agmamak, yardim etmemek ek-
mek, su almamak, kasabindan et yememek vs...

Velhasil ehl-i Yezid’e hari¢ dedikleri ehl-i siinnet ile zaruri miinasebet-
lerden gayri igtimai miinasebetler -bi’l-kiilliye— yasaktir.

Oliilerini gomerken muhabbet ve dyinlerini -kendilerinden bile olsa- ik-
rar vermeyen’ ler katiyen géremez. P

Isledikleri giinahlar: Yalan, hirsizlik, adam 6ldiirme ve ahirin[=sonraki-
lerin] aleyhine hilaf-1 riza[=istegi disinda] vaki’ olan fiildir.

Bektasi, Kizilbag, SGfiyanlarda oldugu gibi Tahtacilarda da fiil, bi’r-riza
[=riza ile] vaki olmalidir.

Bilhassa Tahtacilarda “bakir”in kuds? bir mevkii vardir. Bakir, “gayr-1ta-
hir’[temiz olmayan] makamlarda isti’mal edilmez[=kullanilmaz]. Bakir ib-
rik, legen kullanilmaz. “Bakir”a niyaz(hiirmet) edilir.

i(s?edilmez ve

Mevtanin mezarina demir balta, bakir kap konur. Mevta, g
kefenlenmez. “Su” da 6yle. Su, bahsolan yerde kullanilmaz. Su, miirgiddir.
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Miirside su, hiirmet-i azam-1 kebairden ma’dud olur[=biiyiik gﬁnahlara;hﬁ;-—
metsayilir].

“Zebh”[=bogazlama/hayvam kesme], ehli tarafindan yapilir. Herkesin
kestigi et yenmez. “Et” okka ile paylagilmaz. Hisseler “ok” ile aliur !.

Bakir, su, zebh, ok usilleri, Tiirk’iin kadim mabetlerinin hatiralaridir.
Sarap, sucinin saz kam, kahin’lerin tdyiizleri[=tozleri?] yerine gelmistir. He-
le zebh ve su hakkindaki kutsal yasagi Cengiz tarihinin en kanl icraatinda
goriiriiz. Hattd Kaggar zaptedildigi vakit, engizisyon mezalimi gibi miislii-
manlara suya isemis diye, evinde kuzu, koyun ve er, dyin-i Mogolda kesil-
meyecek diye ne canlar yakilmisti....(Rihte’s-sigdr, c.7) .

San Kiz Siiregi (Ayini)

“Agustos 3’[=16 Agustos]ten evvel zaviyelerde biiyiik faaliyetler vardir.
Kaz Dagi’nin en yiiksek tepelerinden birisi olan “Sar1 Kiz Tepesi”ne gog¢ var-
dir. Izmir’den, Aydin’dan bu ayine istirak edecek murahhaslar, vekiller gelir.
Edremit ve Canakkale havalisinden akin akin Sar1 Kiz tepesine gogerler.
Yaylanin harikulade 14tif beyaz zambaklari, canli ve kokulu ¢icekleri daha
solmamugtir. Sar1 Ki1z’in mukaddes ormanlarindan bir dal bile asirlardan beri
kesilmemigtir. Sert sonbahar havasinin ilk giinleri, kokulu ¢am ormanlan
icinde Sar1 Kiz tepesinin yiiksek ve hafif havasi ruh ve asaba bir zindelik ve-
rir. Canli neg’e de var.

Obalann siirege dahil olmayan gengleri, tepenin eteklerinde silahl ola-
rak bir muhafaza hatti teskil eder. Ikrar veren baci ve erler Sar1 Kiz merhu-
mun tag yiginlan ve ¢am golgeleri altinda nereden geldigi maliim olmayan
mezarna kirk adim kalinca herkes sag tarafina yere yatar ve li¢ adim kalin-
caya kadar siiriinerek ulagir. Topragina niyaz edilir. Oraya bir hatira birakir;
para, erzak, elbise. Bu adak’ lan verdikten sonra, tekrar sag yan iistii geri ge-
ri siirlinerek kirk adim kadar geri gekilir. (Bu mesafenin adim veya adam bo-
yu olmasi heniiz halledilememisgtir.)

Her giin, giin batim1 zamamn bu siirinme tavafi yapmak izre, yedi giin
yedi gece ikamet edilir. Kafilenin en mebziil agirligi: bol raki, kurban, tatli.

Giizide sazcrlar giizide nefes’cilerin dheng ii teraneleri icinde “ulu
giin”ler yaganir.

Sekizinci giin ayakta olarak ikrar ve iman tazelenir: “Allahim Ali, ima-
nim Veli_. .. _Hakk yolunda .. er )_'olunda canim helal, malim helal, irzim he-
1al! On Iki Imam yolum, Sekiz Imam sirnm! Yuf miinkire, lanet Yezid’e!

Sar1 Ki1z'in dostuyum, erenlerin postuyum!.. Kam kana katmali, yar yo-
lunda yatmali. Ana bir, ata bir Allah bir. Allah bir Allah bir. Pir Hiinkar Ha-
c1 Bektag Veli..demine devranina hii!...” giilbangi gekilir; herkes evli evine,
koylii kdyiine doner.

! Ok. Tiirkgemizde iki mandsi vardir.Yay oku, pay oklamak. Oklagmak masdar kur'a ile bir seyi pay et-
mektir.: “Cop atmak” diye kullaniriz. Araplarin .. aym1 ma’ndy: isti'mal ederse de Tiirk¢e'nin paylag-
mak vaki'asi Araplardan alinmamugtir.
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San Kiz Efsanesi!*

Tiirklerin “Alan Kova” efsanesi var. Cengiz, Alan Kova neslindendir ve
Alan Kova’nin gemail-i miibarek huylar1 Cengiz’in yiiziinde tecelli ettigi
icin, cihangir olmugtur. Boyle nesillerden nesiilere intikal eden insan nuru-
nun emaneti Israiliyatta da vardir.

Beni Israil’in Meryem hikayesine benzeyen asil tarihge Meryem’den ev-
vel oldugu i¢in mense’i meghfldiir. Efsane herkesce maliim ise de kisa ola-
rak tekrar edelim:

“Alan Kova kocas1 6lmiig, bir hanin torunu idi. Aile riyaseti irsen ona
kaldi. O da muhitine hakim. han oldu. Cadirina geceleri bir nurani yiizlii bir
kimse gelirdi. Mavi gozlii sar1 sagli bu kimse, daima semadan iner ve Alan
Kova’yi biitiin 1ahuti sevdasiyla sarar, iirpertirdi. Cadirda yatan hanimlara bu
ruh goriiniiyordu. Han Hanim hamile idi. Sirrin1 ifga etmekle, iddiasini ispat
etmek miimkiin degildi. Nihayet han aile erkdnimi topladi. Han Hanim na-
mus mahkemesine tevdi edildi. Hakikati oldugu gibi sdyledi. Inanmadilar.
Cadira gozcii koydular. Evet, gordiiler ki dyledir. Artik Alan Kova nesli kud-
si ve miiteal[=yiiceltilmis] oldu. iste Cengiz bu nesilden idi...”

Rus taifesinden addedilen “Malakan”larin tapindiklari Sar1 Kiz’dir2. Rus-
lar bunlar Hiristiyan yapamadig: dyinlerinden vazgegiremedi. Kocalarindan
ilk cocugu olan kadin artik istedigi erkekle birlegebilirdi. Amerika’ya hicret
ettiler. Romanya’ya geldiler. Fakat oralarda bu dogru ve ¢aligkan nesil mu-
vaffak oldu.

Anadolu’da ekseriyetle Sar1 Kiz makamlar1 vardir. Mesela Balikesir’de
Sar1 Kiz ¢ok dertlere derman oldugu gibi bilhassa sarilik hastaliginin imti-
yaz sahibi ve uzman tabibidir. Azicik agagida Kirkaga¢’in[=Manisa’da] Sar
Kiz Cam Ormani ancak bu kizin manevi halifesine iltica etmeseydi kokii kal-
mazdi. Halbuki oradan bir dali evine gétiiren adamin evi yikilir. Seyyid Ga-
zi Bey Arap Oren yanindaki[=Eskisehir Seyitgazi’de] Kirk Kiz ormaninin
bodur ¢amlan iginde kegi, davar bile otlayamaz.

Halep civarinda Ismaili mezhebinden Nusayrilere gelince: “Receb-i
Serif”in on dordiincii gecesi dogan bir Sar1 kiz “halen yagayan ilah”tir. Bu
“yeni dogan ¢ocuk”un dyin’i kendi bahsinde goriilecektir.

Iste goriiyoruz ki Sar1 Kiz Siiregi, bu Tiirkmenlerde eski hatiralarnin
miistear bir niganesidir. San1 K1z giiniinde kadinlar, dullar, gelinler nefesi pek
dedelerini “nefes evlad1” edinirler. Bu ¢ocuklar yasar biiyiirse “fildn dedenin

1* Bk. Tahir Harimf Balcioglu, Tarihde Edremit Sehri, Edremit Halkevi Yayini:1, Balikesir 1937, 5.79-
86; aynsyazar, “Edremit Civarinda Tiirk Agiretleri”, Il. Tiirk Tarih Kongresi, Istanbul 1943.

2* Baha Said Bey'in Azerbaycan'a yaptig1 seyahatler sirasinda, Kars ve civarinda yagayan Malakanlan in-
celedigi anlagilmaktadir. Bu hususta aynca Bk. Orhan Tiirkdogan, Malakanlarin Toplumsal Yap:s:,
Ankara 1972; P. Alford Andrews, Tiirkiye’de Etnik Gruplar, (Cev. Mustafa Kiipiisoglu), Ant Yayinla-
1, Istanbul 1992, 5.188-190.
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nefes evlad:” oldugu igin, yagina... ocagin tegkil etmek imtiyazina malik
olurlar.

Tahtacilar, “fmam Ali Fatima binti Esed* in de Sar1 Kiz olduguna itikad
eder. Viladet-i Ali “Beytullah”n icinde oldugunu sdylerler. Fatima binti
Esed bir manevi garipolarak hamile kalmig. Doguracagi esnada utanmig. Ka-
be’nin avlusuna kogmug, Kébe duvar: yarilmig. Hazreti Resfll yetigmisg, gergi
orada olmus, bitmis. Bu veldyet nuru, Peygamber’in kucaginda eve getiril-
mis. Hakikaten ulviyet davas: giiden bu ziimreler kendi milli geleneklerini
“din”in erkan harici umdelerine tesbih ve temsil etmekle muhafazaya agin
ragbet gostermisler.
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Siirekler Yahut Alaca Degnek, Pence Mabetleri

S6z sozii agar derler; artik Tiirkiye’nin Tiirkleri bagbaga kaliyoruz.
Diinkii Tiirkiye ile yarinki Tiirkiye arasindaki ugurumun bag dondiiriicii, goz
karartict bir derinlik, bir ugurum oldugunu bugiin pek iyi goriiyoruz. Fakat
goziimiiziin 6niindeki korkung ¢ukuru atlayamaz miyi1z? Bu, gayri miimkiin
degil gibi!... Bir gartla : Millf iradede birlik ve milli birlikte kararli olmak!
Tiirk heniiz bir ihtiyar kurt olmadi. Cigerlerinde kurt var diye, belki, hastalig:
teshis ederken iftira ediyorlar. Tiirk’ii boyle hastaliklarla vehme, neticesinde
siinepelige, miskinlige diigiirmek istedikleri tabiidir. Buna, bu topragin, bu
vatanin nankor evlatlan da igtirak ediverince insanin inanacag geliyor.

Mesela Vildyet-i Sarkiyye’'nin mirasg1 “Hay(!)”lar1!* bir hesap diizelti-
yor, “su kadar Ermeni var , su kadar da Tiirk, Siinni, Sii, Kizilbag, Yezidi,
Stfiyan, Kiirt, Nastur? var!” diye bir tasnif icad ediyor. Avrupa kamuoyu da
- zaten gergegi kavradiklan siipheli(!)- buna inaniveriyor, Degil onlar, bu
topragin nankdr evlatlar1 da bu fikirlerin goniilli dalkavuklari, yardakeilari
oluyor.

Diigman, Tiirkiye’'nin dagilmasim1 dinsizlikte gordii.. Dinsizlik tamim
etti... Ona, muvaffak oldu. Dini ziimrelerin birligi yikilinca Tiirkiye, yine
yasayacak; simdi de anlagiliyor ki, milli birlikte mezhep ayriliklar icad
etmeyi ilke edinmig. Bunda da muvaffak olursa, diinle yarin arasindaki ¢uku-
ra kayitsiz sartsiz diigmek kor koriine bir intihar olur ve bunun adina da
diipediiz “ahmaklik” derler. Diigman goziiniin hedefi simdi de Tiirk
birliginin irkilmesi demigtim. Hakikaten Bayezid[=Erzurum eyaletine bagly;
simdiki Dogu. Bayezit]’den Pasin gecitleri(=Erzurum’da], Ahlat ovalarini,
Sincar[=Musul’un 100 km. kadar dogusunda bir nahiye] , Kerkiik, Musul,
Siileymamye, Harput, Ayintab[=Gaziantep], Corum Diizii, Bozok havalisini
giiney-bat1 Anadolu yaylalarinda, ovalarinda 6bek 6bek , el el yasayan en
bozulmamig nesillerimizi boyle sipsivri mezhep so6ziiyle Tiirk birliginden
kolay kolay ayirmak, bilinen tabiriyle “yedi diivel”in de beceremeyecegi bir
seydir.

Vilayet-i Sarkiye’deki “dyini tasnif’ler milli mahiyette yani her ayin bir
millet seklinde gosterilmek istenince Ermeniler giiphesiz ekseriyet tegkil ede-
cek zannolunur. Nasturilik bir milliyet olmadig: gibi Kizilbaghk da bir mil-

* Memleket Gazetesi, nr 46, 24 Cemazi-yel-ahirl337/ 27 Mart 1335 Persembe/1919.
!* Yangindan mal kagirircasina hareket eden, iilkenin sark vildyetlerini Osmanh Devletinden koparmay:
distinen dig diigmanlar ve onlarin yerli isbirlikgileri kastedilmektedir.
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liyet degildir. SGfiyan, Siirek, Yezidi, Tavusi vb. mezhepler de ayr1 birer mil-
liyet mabedi tegkil etmez. Olsa olsa birer “akide”[=dini inanig] olur.

Bir kere Tiirklerde Yezidi?*, Tavusilik yoktur. Bu yalniz Iran ve Osmanli
Kiirtleri arasinda ¢ok az olarak duyulmus bir “ma’bedii’l-iblis”[=Iblis mabe-
di]dir. Ciinkii “Melekii’t-tdvus” Iblis’in timsali addolunur. Bahsi gelecektir.
Sdfiyan, Kizilbag, Tahtac: bunlar da ayr ayrn birer geyler degildir. Hepsi
“Sii”ye ve “Haci Bektag Ocagina” bel baglamig yalniz Tiirklerdir. Oyle olun-
ca Tiirklerin icine ayrilik gayrilik sokmak, miimkiin oldugu kadar milli
birligi de ciiriitmeye 6zenmekten bagka ne olabilir?

Cepni Siiregi
Cepnilerin siiregini anlatmadan evvel, bunlarin kim oldugunu séyleye-
lim: Bu ismi biitiin Tiirk-Oguz tarihlerinde daima goriiriiz.

Yirmi dort Oguz boyundan sayilir. “Gok Han” ogullarindan: “Bayundur,
Pecenek, Cepni, Cavuldur” kardeglerdir ve birer boy kurmuglardir.

Tiirk-Oguz an’anesine gore Giin Han ogullari, Oguz’un hanedan veliahti
addedilmisti. Bunlardan Kay1 boyu, hanliktan kalinca Islimiyet’ten 6nce
Salur boyu-Dag Han ogullari- Oguzlar hani olmugstu. Oguz-Tiirk hanlig:
Salur elinde iken Islamiyet’i kabul etmis, herhangi birtarihf sebep ile hanlik,
Deniz Han ogullarindan “Kinikli”ya gecmis ve bunlardan Tug Ak oglu
Selcuk, Selguklar hiikkimetini kurmugtu.

2* Yezidilik inanc1 ve bu inang mensuplannin Tirkiye'deki durumlari igin Bk. Ethem Ruhi Figlali,
Cagimizda ltikadi Isldm Mezhepleri, (Genisletilmig 5. baski), Selguk Yayinlan, Ankara 1991, 5.220-
227; P. Alford Andrews, Tiirkiye’de Etnik Gruplar, (Cev. Mustafa Kiipiigoglu), Ant Yayinlari, Istanbul
1992, 5.163-167.
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Selguk bozgununda garpta Oguz-Tiirk hanligi “Kayi”lara ve sarkta da
Bayindurlara ge¢misgti.

Bunun iizerine genig Anadolu’nun sarkinda “Boz Ok” Oguzlari, garbin-
da Oguz hanligr “Ug Ok” beylerine paylanmisti. Bayindirlu Uzun Hasan
silsilesiyle Kayili Ertugrul silsilesi Selguk bozgununda Anadolu’yu bir oca-
gin ¢ocuklar gibi paylagsmig oluyordu. Oguz toresine bir boy beyi “han”
olunca, her boy kendi iradesiyle han bagbuglugunu kabul ederdi!” .

Biz Anadolu garbinda Karesi[=Balikesir] sancaginda biitiin bir “Cepni”
boyu goriince ve bu boydan Sarki Anadolu’da bir tek kdy gérmeyince Boz
Oklu bir boyun Ug Oklu ziimresinde 6nciiliik vazifesi gibi en asil bir mevki-
de bulunmasiny, bir geleneksel gariplik teldkki etmekte-milli tarih bakimin-
dan ehemmiyetli bir hadise telakki edebiliriz.

Oguz boylarindan olmadig1 halde, milli asalet ve ecdadinin yasak ve to-
resine en sadik agkini biitiin ruhuyla muhafaza eden Barsakanh “Varsak”
agiretleri gibi, yanyana Akdeniz kiyilarinda dalga kiran mert Tiirk efeleri
icinde Cepni asiretlerini de goriiyoruz. Bunlar ise “mabed-i ecdad[=ecdad
mabedi]” mihraplarim1 da muhafaza ediyor.

Istanbul’da Tiirk vicdamina asik genglerle, Tiirk-Oguz an’anelerini igti-
mai gekilleriyle tetkik etmek isteyen dikkatli aragtiricilara, yirmi dort saatlik
bir seferden sonra -hem de kolay- genig bir tatbikat sahasi olan Cepni kiglak
ve yaylaklarini oldukga tafsilatl olarak anlatmak isterim. Bir de su faide var:
Anadolu’da Cepniler kadar toplu ve onlar gibi milli ve asil hayatlarini muha-
faza eden Opuz boylar [=Istanbul’a] pek yakinda degildir. Mesela Avsarlari
Karginlari, Kiziklilar1 gérmek i¢in Adana, Corum, Kirgehirlerine, daha uzak
Iran’a, Azerbaycan’a gitmek ldzimdir. Bayatlari bulmak icin t Hoy, Selmas
cihetlerine Maku hanligina Loristan-Irak serhaddine kadar zahmet ¢ekmeli.
Halbuki bu zahmetler de miisbet netice vermeyecektir. Lakin, Cepniler Bati
Anadolu’da pek miinferid[=tek tiik], muhitinden biisbiitiin miinzevi yasadik-
lan i¢in daha asli ve asil hayatlariniisrarla ve kararlilikla muhafazaya mec-
bur olduklar goriiliiyor. Gok Han ogullarinin millf tarihin biiyiik an’aneleri-
ni idare ettigini sagilacak takdirlerle gormeliyiz. Denebilir ki, Bayundurlular,
Erzurum ve Rumiye[=Urmiye] havalisinde bulunmadan ve hattd Selguklular
Iran’a girmeden evvel “Pegenek”leri Rumiye havalisinde mesk{in buluyoruz.

* Memleket Gazetesi, nr. 48, 26 Cemazi-yel-ahir 1337/ 29 Mart 1335 Cumartesi/ 1919.
1* Bayindir(Bayindur) Tiirk boyu hk. bk. Faruk Siimer, Oguzlarr(Tiirkmenler) / Tarihleri-Boy Tegkilét:-
Destanlar:, (4. baski), Istanbul 1992, 5.236-238, 315

101



Cami’ii’l-Hikdyat ve Lamiii’t-Tevdrih :” Ve Gazan be- zemini be-cefagiye
sodend nezdik-i sahil-i derya-i Urmiye”.

Divanu Liigati’t-Tiirk haritasinda “Derbend-i Hazeran”dan sonra Sam’a
en yakin olan bir mahalde Becan mevkiini gosterdikten sonra, Oguz boyla-
rinda da Pegenek kaydediyor.

Bayundurlularin Dogu Anadolu’da oldugunu pek meghur olarak bildigi-
miz i¢in, Gk Han’in dort boyundan Cepni, Cavuldur da herhalde orada ilk
konagini kurmasi 1dzim gelirdi.

Nasil ki Dede Korkut’ un Ozan’ 1, Salur Kazan kahramanlar1 arasinda
Cepni erlerini sayar.

Cepnilerin ilk merhaleleri Azerbaycan’da oldugunu su kadar kiyasla ka-
bul edebilirsek, ikinci merhalesinde giigliik cekmiyoruz?.

2* Cepnilerin tarihleri ve Ana@o]u'daki iskanlan hk bk. Siimer, a.g.e., 5.241-248; 315.Balikesir yoresin-
deki Cepni koyleri hk. bk. Ismail Kadioglu, Baltkesir'de Cepniler, Balikesir 1935, s.22-23; Kamil Su,
Balikesir ve Civarinda Yoriik ve Tiirkmenler, s. 65, 129-130, 149-151.
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Haci Bektas kiitiiphanesinde H.888 [=M.1483] tarihli kadim bir velayet-
nameden su ibareyi aynen yaziyorum:

“..Suluca Kara Oyiik, Selguk beyzadelerinin yuntlugu idi.

Burada Oguz Cepni boyu yurtlardi. Mogol geldi. Uca gogtii. Hald Yunt-
lar Cesmesi dedikleri yer, o zamandan kalmadir.”

Gergekten Suluca Karahdyiik[=Hacibektas ilgesi]-Avanos-Konya yolu
izerinde ii¢ dort koy Cepni vardir.

Cepni beylerinden Bektas Aga’ nin rivayetine gore Karesi[=Balikesir],
Kara izi beyin kurdugu ‘yurt’tur. Kara Issi, Kara Izi ikisi de bir manada. Izi,
issi, “sahip” ve “mevla” demektir.

Negri’ den naklen Hammer’ e gore (1 <., s.2_§8), Osmanlilarla yedi kabi-
le gelmistir. Yiiregir, Kusun, Varsak, Kara Isa, Ozer (Yazir), Giindiiz , Geng
Timur.

Bu isimler arasinda da Yiiregir, Yazir gibi yalmz iki malim Oguz boyu
var. Buraya Bektas Aga’nin ecdadindan naklen soyledigi “Kara 1zi” yerine
Kara Isa’y1 koymak miimkiindiir'*. Zaten Oguz hecesine gore “izi”, “issi”
okunur. Demek ki Osmanlilik, baglangigta Cepnilerle temasta idi.

Karesi[=Balikesir] niifusundan aldigim maélGmata gore, bu sancak dahi-
linde 27 kdy kadar Cepni ve bir miktar da Gdger Evli vardir. Tahminen nii-
fus, 30- 35 bin arasindadir.

Halbuki -Kirkagagh[=Manisa] Calik Mehmet Aga’ nin- zeybek dilince
“Magnisa Oymagi”nda kirk kadar kdy daha vardir. Magnisa oymag: Saru-
han[=Manisa] ili ile Usak ovalarim1 muhtevidir.

Bu ziimre dyinlerine Karakegili agiretinin yarisini, Tat?* ve Cetmi[=Cep-
ni 7] Tirkmenleri ile Bursa, Kesis Dag1 Siireklerini de ilave edebilirseniz Sa-
ruhan[=Manisa], Karesi[=Balikesir], Bursa sancaklarinda en azindan 130

* Memleket Gazetesi, nr. 71, 20 Recep 1337/ 21 Nisan 1335 Pazartesi/1919.

1* Nitekim daha sonralari rahmetli Prof. Dr. Faruk Siimer’in yapmig oldugu bir aragtirmada bu husus
dogrulanmigtir. Bk. Faruk Siimer, “Osmanh Devrinde Anadolu’da Yagayan Ug-Oklu Oguz Boylarina
Mensup Tegekkiiller”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, ¢.XI,nr.1-4, s. 446,484,

2* Eski Tiirklerde misliman olmayan ve “uygun” anlamina gelen “Tat” kavrami, giinimiizde Kars yére-
sinde siklikla kullanilmaktadir. Bk. Orhan Tiirkdogan, Alevi-Bektagi Kimligi/Sosyo-Antropolojik Aragtir-
ma, Timag Yayinlari, Istanbul 1995,s.103. Tiirkiye'deki Azerf kokenli it gruplar igin Bk. P. Alford And-
rews, Tiirkiye'de Etnik Gruplar, (Cev. Mustafa Kiipiisoglu), Ant Yayinlari, istanbul 1992, 5.96-99.
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bin niifus miktannda “Cepni Siiregi” baglilar1 bulundugunu tahmin edebili-
riz.

Ocaklar

Cepniler kendilerini Tahtacilar gibi Hac1 Bektag ocaginin baghlarindan
sayar. Tahtacilarin dede ocagi Izmir’de “Narlidere”de oldugu gibi, Cepnile-
rin de ocag1 Ayintap[=Gaziantep]’tadir®" .

Nasil ki “Corum Ova” Sifiyanlarinin ¢ogu da Corum yakininda Alaca
nahiyesinde “Dede Kargini” ocagina, Eskisehir, Karahisar, Kiitahya siirekle-
ri “Seyyid Gazi’ye bakarlar.

Boyle dede ocaklarinin bagina buyruk olmalar1 Haci Bektag’in veldyeti-
ne mani degil ise de, “Haci1 Bektaszade”ler ocaginin talihsizlik sebepleri ol-
maktan hali kalmiyor. Biitiin bu ziimreler “usfilen” Bektasi Meydani’nin
mu’tezilesi[=cemaatten ayrilip bir tarafa ¢ekilen] addolunmak 1dzimdir. Bun-
lar1 kendi “meydan-1 harimine”[=kutsal meydanina] toplayamayan Bektasi
babalan ise ‘itdb u ‘ikabin[=ta’riz ve cefanin] en son derecelerine layiktir.
Bektasi miirsitlerinden ziyade de “zi vebal ii ism ii kebir[=vebal ve biiyiik
giinah]” sahibi olan bir yer varsa, 0 da Makam-1 Mesihat-1 Islamiye[=Sehii-
lislamlik makami]’dir.

Ocak Ihtilafi

Biitiin Anadolu’daki Tiirk Alevi ziimreleri -Tahtacilardan bagka- kendi-
lerini SGfiyén addederler. Stifiyanlar da iki kisma ayrilir:

1. Comak, Cevgan, Alaca Degnek, Imam Copii, Asa, Melheme, Erkén
Degnegi, Erkdn-1 Evliya, Ser-deste, Emanet vb. isimleriyle amlan “ii¢ bog-
makli”bir degnek’ le meydan agan kollar; -

2. “Penge” stvamast’ yla agillan meydanlar. Bundan bagka pratik teferru-
attaki ihtilaflara gore I8 sftfiyan kolu oldugu rivayet olunur#* .

Karahisar’in Suhut ve Burdur taraflarinda ve “Gehgeh™"* olarak isimlen-
dirilen kiigiik Tiirk agireti “Saman” akidesinin “Alevi” seklinde tecellisidir.

Anadolu i¢inde Tiirk olarak Yezidi, Tavusi mezheplerine bagh kimse
yoktur.

Haci Bektag ocagina “bag okutmayan” bu muhtelif siireklerin ayrilik se-
bepleri, akide ve iman ihtilafindan ziyade, menfaat davasidir. Ciinkii dedele-

3* Bk. Tiirkdogan, a.g.e., s.74-75.

4* 1919 yilinda Baha Said Bey’in tespit ettigi 18 rakaminin bugiin 40"in iistiine ¢ikt1g1 anlagilmaktadir. Bk.
Tiirkdogan, a.g.e.,s.603-613. So6z konusu eser, “katiliml gozlem teknigi"” uygulanarak yapilmis en ye-
ni ve en mikemmel bir “alan aragtirmasi”dur.

5* Béyle bir agiretin varlifina kaynaklarda tesadif edilememigtir.
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rin ocaklik hakki diye her niifustan alacag “28 kurug”®* senelik gotiirii iicret
bagka “niizlir’[=adaklar]un aidat ve hasilati olduk¢a miihim bir yekin tutar.
Yalniz bu yirmi sekiz kurugun on iki kurugu “Pir Hakk:” olmak iizere Hac1
Bektag Velf hazretlerinin “Kara Kazgan”ina” verilmesi icap eder. Yillik ge-
lirin yarisim herhangi bir sekilde der-ceyb etmek[=cebe atmak] siyaseti, SG-
fiyan Siireklerini muhtelif ocaklara ayirmaga sebep olmus baglica dmildir.

Boyle, Kara Kazgan Ocagi’na kesintisiz akan “adak” varidatinin[=geliri-
nin] simdiki halde bir tek lokmasi dergdha nasip olmaz. Bunlar1 Hac1 Bek-
tag Celebisi kendi hususi zabitasi ile -mahallf tabir geregince- sarayina alir.
Bektasi tarikati ile “Celebi Kolu”nun arasindaki miinaferet[=sogukluk] ve
dava-y1 miiebbed[=sonsuzluk iddiasi], bu menfaat yiiziindendir. Tarikatin ir-
sad makami, aklin ve mantigin , an’anenin icab: “ehline” tevdi ve eda edildi-
gi halde, “irsi tasallutun[=veraseten musallat olma]” daiyesi[=iddiasi/arzu-
su] ocak tabi’lerini[=baglilarini] hem cahil hem de muzir[=zarar verici] bir
hale koymaya sebep olmugstur. Bu da ayr1 ve yarali bir mes’ele! Bu sebeple
Siifiyan kollar1 yahut Siirekleri iizerinde “Celebi Kolu” denilen bir daiye-i te-
vaffukun[=iistiinliik iddias1] ayrica bir ayrilik kaynagi teskil etmesi de sayan-
1 teessiiftiir[=esef etmeye deger]. Celebi Kolu ve Sifiyan’in ayrica bir ayrihik
sebebi de esas itibariyla miirgidin miiteehhil [=evlenmis] mi, miicerred [=be-
kar] mi olacagidir?

Bektasi an’anesine gore Haci Bektag Veli Hazretleri, miicerreddir. Yani
veled[=erkek evlat] varisi kalmamgtir. Celebi de “Haci Bektag’in evladiyim”
davasindadir. Ve “miirgidin miiteehhil[=evli] olmamasi 1dzimdir” diyor. Bek-
tagi resmi tekkelerinden bagka biitiin Anadolu Siirekleri, kat’iyyen “miicer-
red”e “ikrar” veremezler. Iste bu da, menfaatten bagka “usiil ve erkan” ihti-
lafinin baglangudir.

Bu davada hem Bektasiler hem de “zade”[=evlat/ogul]ler haksizlardir.

Dogruluk sebepleri, yerinde tarihi deliller ile ispat edilecektir.
* * *

Erkan-1 Evliya, Cevgian Meydani
Stfiyan siireklerinin muhtelif kollarina- kendi aralarinda ihtilafin iman-
dan meydana gelmedigini anlatmak i¢in- “Erkén Kollar1” demekle bir nevi
birlik temin etmig olurlar. Bu erkan kollar1 da mensup oldugu bir sekil ile ad-
lanir, mesela:
Imam Musa K4dzim Kolu meydammin evlatlari, Cepnilerdir. Bu kol
Ayintap[=Gaziantep], Malatya havalisinde oldukca fazladir. Kol erkaninda :

6* 1 graltin 14 kurugtur. 1 gr altinin bugiinkii rayigle degeri 5.300.000TL"dir. 28 kurug 2 gr altina tekabiil
etmekte ve bugiinkii para ile 10.700.000 TL etmektedir. Bk. Borsa Rehberi, Istanbul Eshim ve Tahvi-
lat-Kambiyo ve Nukud Borsast Meclis-i Idare Yayni, Istanbul 1928, 5.410.

7* Dipnot isareti konulmug, fakat dipnotta agiklama yapilmamigtir.
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Erkan-1 Evliya, Alaca Degnek, Penge Erkdm vardir. Iste Kizilbag’in hirgiirii
burada baglar.

Tarikat-1 Bektagiyye’nin SGfiyan kollarina yegéne tariz vasitalari, “Pen-
ce-i Al-i Aba™®" yerine “Erkdn Degnegi”[=Alaca Degnek]nin kullanma sek-
li hususudur. Ve baz1 kollar ihyanen[=? diriltme, canlandirma maksadiyla]
“Penge” ile “ikrar” veriyorlarsa, onlarin Bektasilie gayzi olmadig: gibi,
Bektagilerin de onlardan nefreti yoktur. Pencesiz degnekgiler, Bektagilere
“sarimsak bagh(!)” diye alay eder.

Kara Kazgan: Veldyetname’ nin rivayetine gére Mogollardan alinmig ve
ocaga adanmig bir hediyedir. Birgok keramet ve berekéti vardir Eski Tiirk sa-
nayiinin muhalled[=ebedi/ siirekli kalan] bir yadigdn olan bu bir ¢ok tonluk
kazana Evkaf[=Vakiflar Umum Miidiirliigii] bin lira kiymet takdir etmigtir®*.

87 Bir elin bes parmagtyla simgelenen, Hz. Muhammed, Ali, FAima, Hasan ve Hiiseyin’den olusan Ehl-i
Beyt; talibin sirtin1 Alaca Degnekle degil de elle sivazlamak.

9* Tiirkiye'deki Alevi ve Bektagilerin yerlesim alanlar ile bugiinkii inang vaziyetleri hakkinda su iki ese-
re-ilk eserde pek gok eksik ve yanliglar olmasina ragmen- bakilmasinda yarar vardir: P. Alford And-
rews, Tiirkiye’de Etnik Gruplar, (Cev. Mustafa Kiipiigoglu), Ant Yaynlari, Istanbul 1992, s. 72-75, 86-
93, 161-163, 171-175 ; Orhan Tiikdogan, Alevi-Bektagsi Kimligi / Sosyo-Antropolo jik Aragtirma, Timas
Yayinlari, Istanbul 1995.
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“Degnek” meselesini ben soyle anliyorum:

“Dersim”[=Tunceli]in “Zaza” Kiirtleri Yezidi ve Tavusi diye ayriliyor-
lar. Onlarin meydanlarinin ta merkezinde mor beyaz helezoni ¢izgili bir di-
rek’ leri vardir. “Hacer-i Esved” - giiya- bu imis; “Kabe”nin “Hacer-i Esved”i
Melek Téavus’un 13’ netine mazhar olarak kararmig ! “Hacer-i Miikerrem” ve
‘“ Al-i Tavusi”ye mahrem olarak verilmig. Bunu agyar[=bagkalari/yabancilar]
gérmezmis. Bu tafsilat “Ma’bed-i Iblisi”de muhakeme edilecektir. Buna ya-
ni bu Hacer-i Miikerrem’e onlarin “Alaca” dedikleri de vaki’dir!*

“Alaca Degnek” altmig santimetre uzunlugunda, 3 santimetre enin-
de[=¢apinda], Tahtacilarda da “Meydan”in “erkami”dir.

Ekser kollarda buna verilen isimleri, yukarida soylemistim. Ben bu “Ala-
ca Degnek”e benzer bir oyun gordiim. Kuzey Kafkasya’nin daha kuzeyinde
“Kuma” suyu var?® . Bu suyun havzasinda eskiden, Kuman, Alan Tiirkleri,
Tun Tiirkleri otururmus. Bunu tarih soyliiyor.

Simdi orada “Kuman Tiirkmen” ve “Nogay Kazak”lar oturur. “Kazak
yir/Kazak siir’leri maruftur. Bilhassa Nogaylar menkibelerini pek vuzuhla
nakletmekte mahirdir. Asik kahvelerinin hayati orada, daha umum{ daha ig-
timai bir ihtiyag ile devam eder. Orada not ettigim garip ve tarihi menkibe-
ler dil ilmi ve i¢timai milli hayat i¢in kiymetli seyler telakki olunabilir.

Bu Kuman Tiirkmenleri, yahut Terekeme’ lerinin bir oyununu naklediyo-
rum:

Aksam Eglencesi:
Bes on delikanli, kiz ve erkek toplanir. Bir metre, daha uzun bir sirik ye-
re kakihir. Bu sinklar ekseriyetle hazirdir. Beg santimetre kalinligindaki bir

* Memleket Gazetesi, nr. 72,21 Recep 1337/ 22 Nisan 1335 Sali/ 1919,

1* Bu konuda daha yeni ¢aligmalar igin bk. Peter J. Bumke, “Dersim’deki Kizilbag Kiirtler/ Marjinalite ve
Rafizilik”, (Cev. Miizeyyen E. Giizelgiin), Kiirtler Uzerine (Tarih ve Folklor Yazilari), Oz-Ge Yayn-
larr, Ankara 1991, 5.163-184; Mehmet Ziilfii Yolga, Dersim (Tunceli) Tarihi, (Yay. Hz. A. Halacog]u-t.
Yilmazgelik), Ankara 1994, 5s.96-100; P. Alford Andrews, Tiirkiye’de Etnik Gruplar, (Cev. Mustafa Ki-
piisoglu), Ant Yayinlary, Istanbul 1992, 5.163-167, 171-175. Tiirkiye’de cemaat digi[=heteredoxe] Isla-
miyetin tahlili igin ayrica Bk. Iréne Mélikoff, “Anadolu’da Cemaat Digt Islamlik/ Orf-digilik, inang-
Karigmast, ‘Gnose’”, Uyur ldik Uyardilar / Alevilik-Bektagilik Aragtirmalari, (Cev. Turan Alptekin),
Cem Yayievi, Istanbul 1993,5.101-116.

2* Kuma suyu: Karagay-Cerkes Cumhuriyeti igerisinden doguya dogru akip Hazar denizine dékiilen bii-
yiikge bir irmak.
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kazik sancak gonderi gibi helezoni sekilde mavi (gok) sar1 renkte bezle ve-
ya boya ile sarilmigtir. Gozii baglh bir “ebe” bu direge bagh uzun bir ipi tu-
tar. Direk “limit”, g6z bag: “talih” imis.

Bu diregin ad1 “Alaterek”[=Alaca direk]dir.

Alaterek oyununa bir nevi kumar demek de miimkiindiir. Ciinkii orada bir
bahse taraf olanlarin hiikmiyetini ifa eder. Bir agkin talihi tecriibe edilir. Bir
imidin hayali tahakkuk eder. Sual- cevap daima mevziin[=0l¢iilii] olacak.

Bir misal: Bir diigiin oluyordu. Toyda(diigiin) inzibat tesisi i¢in, han se-
¢cilir. Onun maiyeti, zabitasi, hakimi, biitiin idari tegkilati vardir. “Toy Ha-
n1’nin her emrine, herkes kayitsiz sartsiz boyun egmek zorundadir. Diktatér,
eglencenin millf usiilde aynen tatbikinden, diigiiniin inzibatindan, aile namu-
sunun mutlak vekili olan Toy Hami yahut Sak mes’uldiir. Bu inzibat usulii-
niin Step Tiirklerinde ve Simali Kafkas Kumuk Tiirklerinde, “Cecen”lerde de
muhtelif gekilleri vardir.

Mesele, Toy Hami se¢iminde iki namzet vardi: Miisaveke, Tugagar. Bir
kisim Miisaveke’yi negeli vemeclisi siisleyen 6zelligi sebebiyle, 6teki kisim
da Tugagar’1 inzibat ve genis bilgisi yiiziinden tercih ediyordu. Toy sahibi bu
hususta tarafsizdir. Iglerinden birisi “Alaterek!” dedi. Bu da bir eglence idi.

“Ciint[=Cont?] Avul”un kiz tarafindan bagka, biitiin cemaati kadin, er-
kek “Alaterek” etrafina toplandilar.

Damadin kiz kardesi “ebe” idi. Elliger adim mesafe ile Tugagar ve Mii-
saveke gruplari k /

Kadin-erkek karg1 kargiya saf kurdular. Her taraf piir-neg’e ve handan.
Ebe bagladi:

-Alaterek alaga?

Tugagarl: - Ugurluga talaga!
Miisavekeli: -Tapsan koyma bal aga!
Ebe: - Bal agasan, yarasa!

Bir véveyladir koptu. Toy ham Miisaveke idi. Her ebenin ilk vazifesi,
Alaterek etrafinda bir devir konduktan[=dondiikten?] sonra , “Alaterek, Ala-
sa” demektir. Iki taraftan ebenin 6niinde durdugu yareni aym kafiyede cevap
verecek. Pek uzun siiren bu oyunun tafsilatindan vazgecip su kiiciik izahata,
birka¢ misra’in terciimesini kéfi addecegim.

“Ala”, Tiirkgemizde hem “yiiksek” hem de “alaca” manasina gelir: “Ala
yuntlu”, yiiksek atli; “ala tav”, yiiksek dag gibi. Burada “ala terek” alaca
oldugu icin yiiksek manas1 olmasa gerek.

“Alaca agag alcaktir (Yiiksek degil demek).
Ugurluya dalagir.

108



Bulursan, birakma, bal ye!
Bal yersen yaragir.”

Burada ebenin bir partiye muvafakat cevabi1 vermeyisi Miisaveke’yi ka-
zandirmigti.

Dersimli “Zaza”larin Alaca’s1, Iblis’in viicudu zahir olunca ciceklene-
cektir. Fakat Kiirtlere bu 1Ggat[=s6z] Tiirklerden girmis.

Bu bir “totem” ki, talihin yardimi olan iimittir. Tahtacilar ve sair erkin
kollarinda “Erkan-1 Evliya” vesair namlarla yad edilen altmig santimetrelik
ic bogmakl agaca gelince:

Bunu “Saman Ata”larinda goriiyoruz. Samanlar Buda’nin Tiirklegmis
dyini geklidir. Saman Ata’nin iki elinde ii¢ bogmakl ve her bogmakta iicer
kiiciik ¢canli bir asas1 vardir. Bu bogmaklara dokiimlii dokiimlii bezler, mesin
parcalari, boncuklar takilir. “Saman Ata” bildigi dualari, ayakta iken okur.
Elinde biiyiik¢e bir ¢an vardir. Onu tingirdatir. Arasira da bastonlarindaki zil-
leri ¢ingirdatir, eger birisine iyi etkisi ve kotiiliigii kovma temin edecekse, bu
bastonlann altindan geger.

Erkan kollarinda bu ii¢ bogmakl ve “melheme” agacindan kesilen “go-
mak” ulvi bir kudsiyete mazhardir:

“Altindan gegen, suyundan igen,
Biitiin beldlardan, azab-1 dhiretten,
Nar-1 cahimden halas olur!”

“Melheme” agaci, yabani kiraz imig, bu agacin Menakib-1 Ali’ de mevkii
pek miibeccel imig. Gergekten bu aga¢ dali kurudukga, alaca renk kesbeder.
Ustiindeki kabuklar siynlir. “Ug sere” uzunlugunda3* , iki bagindan iiger par-
maktan sonra baglayan birer bogmakla ortada bir bogmak yolunur.

Dede, iki eliyle iki basindan, bas ve sahadet parmaklariyla tutar.” Asik”a
veya “meydan er”lerine, Allah, Muhammed, Ali dedirterek Optiiriir ve altin-
dan da gegirir. Kag kisi opecek ise, “Siirek” bittikten sonra bir “helke”* igin-
de yikanir, bu su ile de meydandaki “Ehl-i Vefa ya “safa”lar ¢ektirilir. Ge-
rek bu degnek, gerek suyu birer “totem” oluyor.

Seyyid Gazi dergdhinda Battal Gazi’nin alt1 mewe uzunlugunda yesil
kabrinin bag ucunda asil1 bir “cevgan” tabir olunur, “Erkan-1 Evliya” degne-
gi, bir de Hazreti Battal Gazi’nin “Elif”i vardir. Bu cevgéan, eski ¢evgan
oyunlarinda kullanilan lete benzerligi dolayisiyle ad almig olsa gerek. Bu-
nunla beraber, iki metreye yakin yiiksekligi var. Ser-deste-i asa®*, tahminen
kirk santimetre ¢apinda bir inhdya maliktir. Asanin bagi yilan seklinde. Yi-

3* Bag parmagin ucundan igaret parmaginin ucuna kadar olan karigtan kiigiik uzunluk ve 6lgiisii. Bir ar-
§1n(68 cm.), dort sere olduguna gore, ii¢ sere S1cm.ye tekabiil etmektedir.

4 Bakirdan kap.

5* Efsaneye gére Hz. Ali’nin, kilic1 Ziilfekar yerine elinde tagidi1 agag pargasi, degnek, sopa. Eline ziil-
fekar verilmig olarak kabul edilen yol erbab:’ nin bu durumunu simgelemek igin kullanilir.
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lanin diline ince bir zincir baglanmig, Asanin ucunda bir bogmaga ikinci bag,
yilanin bagi hizasinda bir bogmak daha iigiincii bend ve bogmaklarda birer
kiiciicek ¢ingirak bulunuyor. Bu ii¢ “diigiim noktas1”, Allah, Muhammed, Ali
makamlar1 imig. Talip, her iigiinii 6per ve bu kirk santimetre capli asa kav-
sinin altindan biitiin giinahlan dokiilerek gecermis.

Hakikaten, Erkdn Meydanlarinda bu Erkdn-1 Evliya’ nin altindan geg-
mek, ancak giinahsiz ve tahir[=temiz] “eren”lerin hakkidir. Yoksa “diigkiin”
yani herhangi bir giinah i¢in muvakkaten cemiyet ve meydandan tard edilen
bedbahtlar bu altmig santimetre uzunlugunda agacin altindan ge¢mek i¢in ne
azaplar, ne 1zdiraplar ¢cekmeye mecburdur. Bu da “diigkiinliik” bahsinde go-
riilecektir.

Bu Alaca Degnek”in iizerindeki bu kadar tafsilattan sonra nazar-1 dikka-
ti celbedecek yegane mesele, “ii¢c adedi” iizerindedir.

“Allah, Muhammed, Ali” unsurlar1, Eb, Ibn, Ruhii’l-Kudiis unsurlarina
m1 karsihiktir, yoksa “Saman Ata”nin zilli sopasindaki ii¢ bogmagin “Ata,
Ana, Ogul”dan miirekkep “ocak”, yani aile ongunu / miiekkil[=vekil tayin
eden]-inin remzi midir? Burasi, tedkik edilmeye deger!

Ben zannediyorum ki Tiirklerin Taoizm, Natiirizm gibi tabiatten miilhem
tabii din ve iptidailerinin uzantisidir. Ciinkii siireklerin hepsinin de nihayet
kabul ettigi bir iman gayesivardir ki:

Atam gok, anam yer!

Bu ciimlenin Orhun Kitabeleri’ nde yazilmig ve ondan evvel mevcut
“ millf iman”1n gaye-i irfam telakki olunmaga hakki vardir.

Bektasilik’in Balum Sultan teceddiidiinden[=yenilenme] sonra, On Iki’
lesen erkdn-1 kadim Bektasiligin Sekiz’ li erkdninin havarilegmis sekli gibi li¢
bogmak da teslis akidesinden miilhem teldkki olunmaga hak kazanir.
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Tiirkiye’de Alevi Ziimreleri :
TEKKE ALEVILIGIi - ICTIMAI ALEVILIK*

Tiirkiye’deki mezheplerle ilgili ziimrelerin meydana gelis sekillerini in-
celemenin, Tiirkiye cemiyeti i¢in esash ve milli bir vazife olduguna inanma-
yan var mi bilmem?

Cumbhuriyet Tiirkiyesi sinirlar iginde yagayan dyle topluluklarimiz var
ki; bunlari, Hiristiyan ziimreleri, kendi miihtedileri diye kaydetmekte bir sa-
kinca gdrmiiyor.

Mesela Kargin, Avsar, Tahtaci, Cepni Alevileri niifus bakimindan kesif
bir cemiyet meydana getirdikleri halde, genellikle “Ortodoks” Rumlarin
Tiirklestirilmis ziimreleri diye kabul edilirdi. Dersim[=Tunceli], Kigi[=Bin-
gol], Tercan[=Erzincan], Bayburt, Igdir vb. Alevileri de, Ermeni niifus kayit-
larinda birer ilave olarak yer alirdi.

Ozellikle Protestan misyoner istatistikleri, Miitareke’ den sonra bunlari
nesrediyordu.

Hristiyan azinliklarinin, bu Alevi topluluklarini “Hiristiyan kirmasi”diye
gostererek Avrupa’nin kafasini sigirmesi ve bunu bagarmasinin mutlaka ince-
lenmesi gereken bir ibret hadise oldugunu, Merzifon Amerikan Koleji’nde
tutulan gizli Pontus belgeleri de ispat etti. O zaman, bu davaya elimden gel-
digi kadar karg1 koyabilmek i¢in, negriyata baglamigtim. Fakat meg’'um ka-
fali diigman Regad ve miizdyedeci bir mecmua, muhtemelen sarayin arzu-
suyla, yazdiklarima, aci bir karsilik verdi. Hemen hemen soyle dedi: “Yiki-
lan Tiirk Ocagi’nin [194] dinsiz ¢ocuklari, simdi de Kizilbaglik propoganda-
s1 yapiyor.” Daha bir siirii kiifiirler , tel’inler ve kéfirlikle su¢lamalar!..

Ertesi giin sansiir yazilarima engel oldu. Artik yeni Tiirkiye’nin temelle-
ri kurulurken, biitiin alem, biitiin gercek siingiiniin ucunda parliyordu ve Tiirk
milleti safsata ve hezeydna bile mantikla degil yumrukla cevap verecekti;
verdi.

Artik biz bizeyiz.

Zannederim, kendimizi bilmek i¢in ¢alisabiliriz. Giines Eli’nden Hilal
Ulkesi’ne; Kamgatka’dan “Tuna” kaynagina kadar yeryiiziinde yasayan,
Tiirk yurdunun gok sancagini bagrinda saklayan Tiirk Ocagi, kendi 15181 ile
hakikatleri gorecektir.Tiirk ocaginin sondiigiinii gérmek isteyen gozler son-
dii; yikaldigini dileyen viicutlar yikildi ve ocak parladi.

Zaten boyle olacakt1 ve oldu. Simdi, biz bizeyiz.
* * *

* Tirk Yurdu, c.IV, nr. 21, Eyliil 1926, 5.193-210.
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I¢imizde “Ali*“ adina and i¢mis, bel baglamig canlar, eller var.Biraz onla-
r1 da diisiinelim. Fakat, diisiinmek icin bilmek ldzim. Gayemiz iste budur.
Anayurdumuzun haritasina géz gezdirelim ve kalemimizin ucu ile siradagla-
rin1 ¢izelim. Bu daglarda yasayan Oguz Tiirk’ii cogunlukla “Ali-dost”tur. Biz
onlara kisaca “Kizilbag” der gegeriz; sonra onlar1 kotii de goriiriiz.Iste bu
“dost”lardan s6z edecegim. Isterim ki ne yar giicensin ne agyar; yalniz, bir-
birimizi bilelim ve taniyalim. Meseld Cepni boyundan Oguz Tiirk’ii Kizilbag
Ali Cavus bilsin ki, Kiitahya’dan Alayuntlu Osman Cavug’la kan, can karde-
sidir. Kargin Tiirkmeni Hiiseyin Cavus da Bigali Omer Onbag1’nin kan ve
can kardegidir. Ikisi de Tiirk, birer arslan yavrusudur. Osman Cavugla Omer
Cavus, mavzerini diigmanin iki kaginin ortasina nigan alirken, Ali ve Hiiseyin
Cavuslar, [195] “Yezid’in diigmant dostumdur” diye havaya sigramasin! Or-
du da devlet de, bu iki arslan yavrusu Tiirk’iindiir.

Istenir ki, Kizilbag obasina yolu ugrayan yoériik, diisman pususuna diig-
miig gibi iirkmesin! “Ak kavak”li! koye yolu diigen Kizilbag da “Yezid” eli-
ne diigmiis mazlum gibi titremesin!

Hem bunlara gimdi oldugu gibi, 6nceden de sebep yoktu. Fakat Tiirk ili-
ni, Tiirk olmayan tiiredi donmeler idare ederken, ancak bdyle bir ayriik ve
nifaktan hoglanirdi. Simdi o da kalmadi.

Simdi yeni Tiirkiye, Cumhuriyet Tiirkiyesi ancak Tiirk birligi ile yasaya-
caktir. Artik Alevi-Siinni kavgasi, halifelerle mezara gomiilmiis bir efsane,
bir masal oldu.

Ben, simdi Kizilbag dostlarimdan bahsedecegim. Iyiliklerini de kotiiliik-
lerini de agik¢a sdyleyecegim; lakin hatir i¢in s6ylemeyecegim.Onlarin dert-
leri varsa, dermanlan da bulunur. Zaten biri bilinmeyince, 6teki bulunmaz.

* * *

Kizilbaghk

Resmi imparatorluk Tiirkiyesi, “Siinni” mezhebine mensuptu. Mahke-
mede kadilar mezhep hakki iizerine hiikiim icra edecekti. Fakat Islamiyet’te
mezhep yoktu; “amelde itikad” vardi ve bu itikada ictihad eden de yine in-
sanlardi.

Resmi imparatorluk “yenigeri”’si, Hac1 Bektag kogekleriydi. Kara post’a
el vermig, Ali’ye iman etmig; Hak yolunacén ve bag koymus erenlerdi.

Tiirk ordulan, biiyiik bir ezici kuvvet ve intizam ile cihangir oluyordu.
Bunun sim ne idi? Ordunun itikad: ise, “Sdhim, imdrmum Ali” idi.

[196] Yildirim Bayezid’e kadar Tiirk ordusu, boyle muhtesem ve yilmaz
bir kudretti. Bu kudreti estiren sihirli riizgar neydi?

Bu son soruya cevap verebilmek igin, biraz Tiirk edebiyat tarihini arag-

‘l\”

! Ak kavakli: Minareli kdy.
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tirmak 1azimdir fikrindeyim. Tiirkiye’de Alevilik akimini takviye eden kud-
retin “Millf Edebiyat” olduguna inandigim igin, s6ze boyle baglamak mecbu-
riyetindeyim. Bu baslangici, nereden ve nasil segmek 1dzim? Bu kapsamli
soruya cevap vermek icin de, genel olarak Tiirk edebiyati tarihini 6zellikle
incelemek 1dzim; bu ise, konumuzun diginda kaliyor.

Sel¢uklu Devleti’nin Dagilma Sekli

Tiirk téresine gore, Oguz, sol kol ileri yiiriiyiiste ihtiyat ve idarede; geri
yiiriiyiiste, art¢1 ve muharebede bulunacakti. “Bozok” genel ismiyle anilan
sol kolun ¢ogunlukla toplumun huzuru ile ilgilenmesi 1azimdi. Ciinkii Tiirk
ordusu Cin seddinden uzaklagtik¢a, cok az ric’at etmig ve hattd boyle bir
olay, kesin bir gekilde tespit de edilememistir. Oguz toresinin bu anayasasi-
na gore sol kol, yani Bozoklu daima geride ve ihtiyatta, inzibat idaresi igle-
rinde kaliyordu. Fakat sag kol, yani “Ugok”lular &n tarafta ve devamli diig-
manla temastaydi. Kumanda ve “u¢” onlardayd:.

Bu tore ve yasaya gore, Selguklu devletini ve beyler kurultaymn miinaka-
sa edelim:

Kurultay

Sag ve sol beyleri, yani Ugok ve Bozok beyleri, bagbuglar, kumandanlar,
dlimler ve dyandan miirekkep genel bir i¢ctima. “Han ve hatun” ortaklasa yo-
netim mevkiinde. Bayrak ve yarliglar kurultayin karariyla hanim ve hanin sol
ve sag ellerinin “aya”lannin kirmizi2 damgas ile “tugralamir3, Iste Tiirk t6-
resinin resmi fermani boyle olurdu.

Her boy beyi, kendi soyu igindeki tecriibeli ve uzak goriiglii adamlarin
danigma reyiyle harekete mecbur olduguna gore, kurultaya giden boy, yeni
miizakere konusu iizerinde “boy ve il”in [197] kamuoyunu temsil edecekti.
Dolayisiyla Oguz beylerinin kurultay, bir nev’i “milli §rad” mahiyetini haiz
“Biiyiik Millet Meclisi”ydi.

Oguz toresinin bir maddesine gore, Kayihanli’dan sonra “Bayindirli”,
devleti idare mevkiinde bulunacakti. O da bulunmazsa, sol kola yani Bozok-
lu’ya beylik gececekti. Goriiliiyor ki torenin esasi, harp hali nizami ve icabi-

2 Tugra, tasdik anlamindadir. Oguzca, “tugri”dir. Kuzey lehgemizde “tuvra”dir. Cagatay dedikleri “Ha-
kan” Tiirkgesinde “tugra”dir. DLT’ e bakimz.

3 Giinkil biitiin resmf tarihlerimizin iddiasina gére, Kayihanl ahfidindan olmasi ldzim gelen Ertugrul’un
ili herhalde Kayihanh degildi. Zaten Tarih Enciimeni’ nin negriyatindan olan Osmanlt Tarihi’nin birin-
ci cildi, bunu agtklayabilmek igin gok lizumsuz te’villerle, resmiyetini korumaya 6zenmistir.

Demek Bayindirlilar senelerce Bozoklu Selguklu hiikimetine itaat ettigi halde, sahte Kayihanli, Osman-
liya itaat edemeyecekti.

Ciinkii Tiirk toresine gore, ne besikteki gocuga ne de resit olmayan bir reise, ne olursa olsun, itaat edi-
lemezdi. Han 6ldiigii vakit gok kere hatunlar hiikGmet iglerini yiiriittii. Fakat vekillik yapmad. Ciinkii
hatun da han gibi bagkumandan kabul edilmigtir; fakat liyakat sartiyla...Nasil ki Temugin’in anas sene-
lerce eline ve ulusuna emir ve kumanda etti. Sonra Temugin cengiz(cihangir) olunca, segimle ve dogru-
dan dogruya anasinin makamini ve babasinin verasetini kazandi.
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dir: “Kidemliye itaat!”. Osmanl tarihindeki karanlik bir noktay1 da bu netice
ile aydinlatabiliriz:

Hakimiyet Alameti
Bayindirlilarin Osmanlilara uzun boylu isyan ve mukavemeti gibi.
Simdi Selguk devletinin dagilma geklini agiklayalim:

Horasan’da kurulan Dukak oglu Selcuk’un devleti Oguz, Bozoklu ve
“Kinik” boyundandi. Gaznelilerin kozmopolit kdlemen hiikimetine her Tiirk
ili itaat edemezdi. Soyu sopu belirsiz, kolelikten tiireme, - bir hiikimet bag-
kani da [198] olsa- yedi gobegi, ad1 sami belli bir Tiirk neferine kumanda ede-
mezdi. O zamanda Cin hilesi toreli, biiyiik Tiirk hakanlifini anarsi igcinde bi-
rakmigt1. Batidan Araplar, dogudan Cinliler, bu ezeli Tiirk diismanlari, firsat
bu firsat diye Tiirk’ii sagindan solundan ok yaylimina tutmustu. Gazne kole-
leri, Arap bayrag1 altinda Hind’e, Iran’a hakim oldu. Dilli Tiirk’ii dilsiz yap-
t1. Bir Sehndme yazdirdi. Bin yalan diizdiirdii. Turan’1 algaltt1, Iran’1 yiicelt-
ti. Bunlari, Arap bayrag altinda Tiirk kargisina yaslanarak yapti. Ihtiyar Sel-
cuklu, bu tore piglerine kizdi. Kinik, tugunu kaldirdi. Oguz, téresini agti.Mert
Tiirkler bu sesin etrafina toplandi. Derhal bir Oguz beyligi tiiredi. Sehndme’
nin kalemi ile yiicelen Iran’1, Turan’in kiliciyla algaltti.

Oguz boyu yiiriidii. Téreci Oguz boyu yiiriidiikge, Arap bayraginin goél-
gesi uzuyordu. Yorgun Oguz boyu, bu golgede uyudu. Uyandig1 vakit etrafi-
n1 hilekar ve zeki Arap; uyusuk ve dalkavuk Fars almigti. Birisi dilenci, ote-
kisi riyakardir. Yorgun Oguz boyu toreyi savsakladi; Alparslan’in yordamim
begenmeyen Oguzlardan u¢ ¢ikardi. Anadolu’ya saldi. Gazne kokleri gibi
Tiirk beyzadeleri de yeni illerini, yeni fetihlerin sirrim gabuk kavradi.Islam
davasinda Arap’n zaferini, fran’in fikrini tagidu.

Anadolu’ya gocen Bagbugluk, Isfahan ve Rey’de kalan beylerden farkli
diisiindii. Orada, Iran siyasetine esir olan hanhik yerine, burada, Oguz toresi-
nin kurultayina tabi bir Bagbugluk kurdu®.

[199] Aga ve ini 5, térede baglica miistakil bir maddeydi. Iran siyasetinin,
Bizans al¢akliginin faciasi olan kardes katilligi yoktu.

Anadolu Selguklulari, téresinin millf asdletine ve kurultayin reyine uya-
rak, derhal mill1 inkigafi temin etti. T4 Bizans’a kadar Selguklu ordular yii-
riidii.

Simdiki Avrupa’nin cehl ve taassup ejderi, ates ve kan figkirmaya basla-

4 Muhterem Agaoglu Ahmed Bey'e “Tiirkiye Cumhuriyeti” yerine Tiirkiye Bagbuglugu’'nu igtihad etme-
sini rica etmistim. Bagbuglugun bir elin iginde kumanda ve idareye en layik olan bir ferdin bagkanhga
se¢mek oldugunu bilirlerdi. Bagbugluk, cumhuriyet idaresinin Tiirk mill karakterinde kabul edilen ye-
gane timsaliydi. Daha sonra Osmanh askerT serdarlarina alem olan bu iinvanin gergekte bir halk cum-
huriyeti idaresi oldugunu ayni sekilde reddecekti.

5 Agabey, kiigiik kardeg hiirmeti. Térede siraya hiirmet disiplini, orduda ve gadirda, evde, sarayda daima
bir kutsal nass halinde zincirleme devam etmistir. Buaga-ini hiirmeti, Tiirk aile tegkilatinin esasini teg-
kil eder. Bu ihtirami giidemeyen “soysuz” olurdu.
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d1. Iran Selguklularim kemiren Fars Siydsetndme’ sif orada yine kalemin in-
tikam sininni onayladi. Tiirk kilicinin suyunu, siyaset kaleminin miirekkebi
bozdu. Bilyiik dayanma noktasi, biisbiitiin batiya, Anadolu ortasina dondii.

Isfahan merkezinin kemirici dalkavuklari, Iran’in diistiigii anarsiden can-
lanni kurtarmaya aligtiklan gibi, hazir lokmaya konmak i¢in Konya’ya iigiis-
meye bagladi.

Gazne’nin tiikenisini hazirlayan “Farslik”, Iran Tiirklerini de giiriittii. So-
nunda, Anadolu Tiirklerine geldi yapisti.

Dukak oglu Selguk’un torunlar1, Konya’da “keykubad”, “keyhiisrev” ol-
maya baglad1. Gazne kolelerinin Tiirk hiikimeti gibi, kendi milletinin bindi-
gi dal baltalamigti.

Arap’in yok ettigi Fars ve Farslik; Tiirk kilicinin golgesinde belini dog-
rultmug ve sonra onun daima cigerini emen, kaniyla yagayan bir y1lan olmus-
tu.

Pomadli, pudraly, ziiliiflii, uzun etekli, ipek elbiseli beyler tiiremeye bag-
lad:. Diinkii neslin ug beyleri, baglarinda kir¢il yiizli, tung renkli, gok demir
tolgali, celik kollu kumandanlar yerine; bu ipek bocegi gibi sehzadelerden bir
sey anlamadi.

[200] Turan birliginin biiyiik ideali cengiz Temugin, dogudan doludizgin
akin agtig1 vakit, Anadolu Selguklu’su da ¢iiriimiistii.

Bunu ¢iiriiten, dogudaki Gazne Tiirk hiikimetini ¢iiriiten sebebin aynisiy-
d1. Orada Sehndme muzaffer oldu; burada Celdleddin-i Rimi’nin Mesnevi’ si
muzaffer olmusgtu.

Anadolu’da Oguz t6resinin yagadig1 o sehametli, milli devreyi, Mesnevi’
nin bilyiileyici ney’ i nasil eritti; gercekten diisiiniilecek bir meseledir.

Kirsehir’de Milli Uyams’
_H.VIL asrin i¢inde Anadolu’nun ta ortasinda iki miibarek ses yiiceldi: Bi-
ri Agik Paga-y1 Veli'nin Garibndme’ si8, 6tekisi Yinus Emre®.

6 Vezir Nizamii’l-Miilk’iin eseridir.
7 Kirgehir’in muhterem mebuslarina ithaf. .
8 Agik Paga: Muhlis Paga’nin ofludur ve Babat tarikinin kurucusu olan Baba Ilyas-1 Horasani’nin toru-
nudur(H.670-733).[=M.1271-1332]
Hatirimda kaldigina gore, Garibname’ nin yegane niishas1 Viyana'dadur.
Fakat Hac1 Bektag Meydan Evi Kiitiiphanesi’nde (Vakif Nr.23) kayith olan yegane bir esas niishas var-
dir. H.930’da[=M.1523] Emir-i Alem Evliya Bey mesahif etmistir.20x30 ebadinda olup 390 sahifedir.
Nihayeti:
“Bu kitabin hatmi ug old1 temam
Dopdol: yiiz dastan geldi temam
Yedi yiiz otuz yilinda hicretiifi
S6zi irdi hatmine bu fikretiifi”
beyitleriyle biter; yazam da “temmet"te okuyoruz:
“Temmet kitab Garib-Name bi-avnillah...Tahir bin Muhammed Beg el-Sivasi fi evail-i Sevval es-sene-
tii ihda ve serdsin ve sebi’'mie hicriyyeten.” .
Goriiliyor ki eser, miiellifin saghginda yazilmigtir. Asik Paga H.730’da [=M.1329] tamamlamus,
H.731’de[=M.1330] temize gekilmis, H.733’te[=M.1332] vefat etmistir.
Zannederim ki Tiirk edebiyat: tarihinde, bu kadar tam ve mutabakatl: bir eser enderdir. Zaten mevcut ol-
mayan ve asli bulunmayan bu niishanin t4 kendisi, milli kiitiphanemiz igin gergekten 6nemli bir belgedir.
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[201]Y inus Emre’nin o sehl-i miimtent!0*, giizel Tiirkgesini hepimiz bi-
liriz. Fakat Asik Paga’nin Garibndme’ si biisbiitiin bagkadir.Onun Ahf Evran,
Seyh Siileyman-1 Veli gibi dostlari, bir cemaat tegkil ediyordu. Bunlarin hep-
sinin Kirgehir’de hiirmete sdyan abideleri vardir. Eserlerinin ele gegtigi hak-
kinda bir bilgi yoksa da, Hac1 Bektas Meydanr’'ndaki Veldyetndme’ del! “Ahi
Evran”dan hiirmetle bahsolunur.

Anlagiliyor ki bu dostlarin bir diigiinceleri vardi ve o zaman Kirgehir’de
su anda bile enkazi bulunan bir de Caca Bey Medresesi bulunuyordu. Pek
¢ok kuvvetle tahmin olunabilir ki, cok kiymetli kiitiiphanesinin eserleri ihmal
yiiziinden kaybolan bu medrese, Konya’daki Karatay Medresesi’ nin rakibi
ve muhalifi idi. Karatay Medresesi Celdleddin ve Mesnevi’ nin etkisi altinda
bulunurken, Caca Bey de , belki Asik Paga [202] ve dostlarinin tesiri altin-
dayd: ve 6yle olmasi da pek tabiiydi. Ciinkii Garibndme, bir davanin mahsi-
lidiir!%

O, Farsca ve Arapga telkinlerle beyinleri sersemlesmis zavalli Tiirklere
aciyor. Onlarn idraklerini yiikseltmek i¢in tek carenin her seyi “Tiirk dili” ile
bilmek ve séylemek olduguna inanmugtir. Iste mukaddemesi siir diliyle bunu
ortaya koyduktan sonra, bagliyor:

9 Y(nus Emre, H.743'te[=M.M.1342] vefat etmis; Boluludur. Tabduk Emre’nin miirididir. “Tabduk Em-
re” ise, Haci Bektag’in baglica miiridlerindendir.( Yunus Emre ‘nin eserleri ve bunlann yeni bir de-
gerlendirmesi igin Bk. Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani-1/ Inceleme, Ankara 1990; Yunus Emre Di-
vani-II / Tenkitli Metin, Ankara 1990; Yunus Emre Divani-lII/ Risdleti’n-Nushiyye, Tenkitli Metin,
Ankara 1991.)

10* Kolay ve sade gériindiigii halde, bulunup sdylenmesi ve taklit edilmesi zor olan séz.

1 Bilmem Meydan Evi vakfiyati devredilirken Vel8yetndme de alindi mi? Haci Bektag Vel el-Horasa-
ni Veldyet-Namesi’nin te’lif tarihi kendi rivayetine gore:

“Resfliin hicreti yedi yiiz kirk dérde

Irigmigdi megadmim ig bu derde

Yazup nakl eylediifi bu yadigar:

Cihanda kala bizden sonra bari

Halep sehrinde Sultan baba Bayram

Ravzasinda bu kitab oldu temam.”
“l179[=M.1765] Recebii’l-miireccebiiide bende-i Seyyid Ali Sultan Giridi Dervig Ali hatt-1 destiyle”
ve siiliis kalemiyle nesih-girift yazilmigtir. Haci Bektag Meydani’'nin “Ekmek Evi”’nde H. 1270 [=M.
1853] tarihinde bazi zevaitle ve nesih ile miizehhep diger niishasi da vardir.
Haci Bektag Veli'nin oliim tarihi “Bektagiyye: 738" olduguna gére, Veldyetndme’ nin te’lif tarihi el-
bette sonradir. Fakat diger bir yerinde:

“Tirbesinin stind kurgunlayan

Sah Sultan Bayez:d dersin inan”
diye tavsiyede bulunuyor ve bunun miman da:

“Kapluca mimarim kild: kabul

Kafir idi Iik iistad idi ol

Ismi Yanku Madiyat’tir ol erin

Sah buyurdu kim varup ol serverin

Kubbesin muhkem yapup berk eyleye

Ustiinii amma sekiz terk eyleye

Ol imam-1 Hestiimi’nin agkina

Kaya biinyad ediiben gah kasdina”.
Tavsiye edilen mimarf tarzi dikkat ¢ekicidir. Anlagiliyor ve kesinlikle sabit oluyor ki Bektagilik, “Ale-
viyye-i Saminiyye"” yani sekiz imamci ve Batinilerin Ismaili firkasina mensup bir ziimredir. [= Haci
Bektag Veli’nin menkabelerinin yer aldig1 bu eser igin bk. Abdiilbaki Golpinarh, Vildyet-Name / Ma-
ndkib-1 Hiinkdr Hact Bekidg-1 Veli, Ankara 1958.)
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“Bak su azrdk-piis sift carhina”

diye Mevlevi dyinine ve ney’ine, cidden giizel ve edibane bir nefretten
sonra,”’eline saz ve s6z” aliyor ve Tiirk’iin kafasina ancak “saz”la “s6z”iin gi-
rebilecegini ima ediyor ve yiiz edebi destanin1 bundan sonra tamamlamaya
muvaffak oluyor.

Gergekten Hac1 Bektag ayini, biitiiniiyle Tiirk ve Tiirkge’dir. Ayinin Tiirk
oldugu sonra ispat edilecektir. Tiirk¢e oldugunu inkdra hi¢ gerek yoktur.
Ciinkii bir Amavut, bir Giritli, bir Yanyali, bir Adali ve hi¢ Tiirk¢e bilmeyen
bu topluluklarin “giilbank”leri mutlaka Tiirkgedir. Iste yenigeri ordusunun
devsirme ordusunu Tiirklestiren mektep, bu esrarli “giilbank” idi. Bunu da in-
kar etmek miimkiin degildir.

Asik Pasa ve Haci Bektas bes sene ara ile vefat etmis. Haci1 Bektag dok-
san iki, Asik Paga ise altmis ii¢ sene yagamugt1. Hig siiphe edilemez ki, Kon-
ya’da alt1 ay kadar Selguklu tahtina oturan Muhlis Paga’nin zeki ve hassas
0glu, babasinin tahttan feragat hissini, dedesinin mezhep kuruculugunu idrak
ediyor; elbette hdld Baba iinvanini tagiyan Bektasi Erenleri’ nin seyhi de
Kirsehir’e ii¢ dort saat mesafede “Suluca Karahoyiik”te!? otururken, onunla
miinasebet kurmasi [203] miimkiin degildi. Asik Pasazade ise, Hac1 Bek-
tag’in Kirgehir’e geldigini kabul ediyor ve ne sebebe dayanmigsa, kardesi
“Mentes” ile Kayseri’ye gitmis ve orada Mentes vefat etmig; doniisiinde Su-
luca Karahdyiik’te kalmigtir.

Sonug itibariyla H. 650-750 [=M.1252-1349] arasindaki bir asirlik za-
man, Anadolu millf inkildbinin pek dikkate sdyan devresidir. Selguklularin
tiikenisi,Osmanlilarin kurulugu, Cengiz’in istilas1 hep bu arada olup bitiyor.

Selguklularin son karisik, ifrat derecede Iran ve Bizanslilagmis devrinde,
Kirgehir muhitinde, Ankara havalisinde Babai, Bektasi ve Ahiler ciddi bir
milli varlik gostermeye muvaffak olmuglardir. Cogunlukla bu havali kendi
istiklal ve idarelerini, Selguk fetretine ve Cengiz istilasina karg1 bile, hi¢ ol-
mazsa tarafsiz ve bagimsiz bir halde korumustur.

Belki buna, cografi vaziyet de yardim etmigtir. Herhalde Amasya, Kir-
sehir ve Engiirii [=Ankara] ii¢liisiiniin sahasi, millf emniyet itibariyla, en ¢cok
siikk@n ve huzura malik olmug bir mintikadir diye hiikmolunabilir.

Gergekten Agik Paga’nin “ozan” ve “bahsi” usiliinii terenniim etmesi ve
bunu takip eden Hatiboglu’nun H.712°’de [=M.1312) Makalat-1 Haci Bektds
Veli el-Horasani namiyla manzum eserinden!4 Bektasiligin artik metodik bir
sekilde kurulmus oldugunu 6greniyoruz.

12 Uziilerek belirtmeliyim ki 18 destani ihtiva eden istinsah etmis oldugum bir parga, H.1334’te [=M.1918]
Harbiye Dairesi Sahra Topgu Subesi amiri merhum Binbag:1 Zihni Bey'in evinde kalmig ve ele gegme-
migtir; onun igin buraya aynen iktibas edemeyecegim.

13 “Suluca Karah&yik™, Selguklu beylerinin “yuntlugu”ydu. Veldyet-Nime-i Haci Bektag Veli’ ye gore
yunt ve 1lg1 / yilk1 aymidir: At siiriileri. ( Suluca Karah6yiik, Nevsehir'in Hacibektag ilgesinin eski adi-
dir.)

14 fstanbul Emniyet-i Umidmiye Kiitiiphanesi’ndedir. 11.5 x 18.5 ebadinda sahife; 9 x 41 ebadinda yazi ile,
her sahife 13 satirdanibaret 112 sahifedir.
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Fakat Agik Paga’nin saz1, Altay daglarindan, Ergenekon vadilerinden gik-
t1ig1 ayni irade ve azimle, Tiirk milletinin ruhunu costurabiliyordu.

Tiirkiye ordulariyla goger evlerde, kasabalarda, kahvelerde, koylerde,
serhadlerde, at belinde, diisman elinde, akinda, baskinda, artik her yerde dgsik
usilii saz; Tirk milletinin ta ruhunun en gizli noktalarinda yasayan bir heye-
canin ebedi kaynag: oldu.[204] Zaten bdyleydi. Biitiin Tiirk soyunun mito-
lojik ilhamlarinin terciimani “kopuz” degil mi? Onunla ildh1 hiikiimler, ugur,
ugursuzluk; seving, elem, temsil ve terciime edilmedi mi?

Asiklar, Babailer sonunda da Bektasiler, “milli sevgi”yi onunla yarat-
mak istediler: Belki bu isteyis, onlar i¢in suurlu degildi. Herhalde iimmetin
biitiin samimi ruhuyla ezgisini dinledigi, “ney” degil “saz”d:.

Eski ozan ve bahsilerin his ve hayati, yeni Tiirk birliginin yaraticisi olu-
yordu demek miibaldga olur mu bilmem?

Gergekten- ¢ok siipheli inkarlara ragmen- yenigeriligin kurulmasinda Ha-
c1 Bektag’in nefesi oldugu muhakkaktir ve bu nefesi “iifiiriik” kabul edenler,
ihtimal cok hata edecektir; bunun hakikatini Asik Paga’min dile getirdigine
stiphe yoktur: “Tiirk dili!”

Zaten ug beyleri, -bilinen tabiriyle Gaziydn—1 Rim- kozmopolit saray ru-
hundan tiksinmig ve igrenmig bulunacakti. Yeni Osmanlilik yaganirken,
“millf varlik” ilkesiyle temel kurulmus olacak ki, devlet dili Tiirkce olmug ve
Selguklu devlet dili olan Farsga kaldirilmigti.

Artik Asik Pasa davasinda muzaffer olmug ve Tiirk dili yasayacakti. Fa-
kat ne de olsa “aga ve ini” gelenegi vardi. Sark agalari, hala kozmopolit dil-
den kurtulamiyordu. Saf, akic1 Yiinus Emre ve Agik Pasa dili, kendi “agikla-
r1” arasinda zinde, hassas ve ciddi bir suurla yagadi, yasadi...

Toresini, milliyetini seven Tiirk, kozmopolitlige 1sinamadi. Arap’in bey-
nelmilel mefkiresiyle Tiirk’iin millf ideali birlesemedi; ilelebet de olamaya-
caktir. Onun i¢in en toreci, en halis Tiirkler, Tiirkmenler, yoriikler ve en son-
ra en aydin, en zeki, heyecanl Tiirkler, hiirriyet zevkini tadacak bir ocak ara-
diklar1 zaman, onu Alevi Tekkeleri’ nde gordiiler ve bildiler. Ciinkii oralarda
“millf kurtulug” vardi.

[205] Mesnevi de Alevi’ ydi. Fakat dili, sesi Fars¢a’yd:. Tiirk ondan zevk
duymadi. Goger evli Tiirk’lin parmak hesabt, keskin durakli imélesiz kafiye-
leri, sert Tiirk’iin yaratiligina uygun ve dhenkli geliyordu. Imaleli, ezik-biiziik
Fars ve Arap vezinlerinde ise, Tiirk ruhunu oksayacak saglamlik zaten yok-
tu. Kendini hisseden Tiirk, tendzu’ ve beka kanununu!>* cemiyetin asil ru-
huyla doyurdu.

Bu duygunun en yiiksek misalini, Sah Ismail Safevi, en giizel sekilde is-
pat eder. O, kurulmus olan bir imparatorlugun temelini, bir nefeste ¢iiriittii.

15*Miicadele etme ve hayatiyetini devam ettirme kanunu.
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Yeni On Iki Imam nazariyesini, eski Sekiz imam nazariyesine karg1 kuvvet-
li ve heyecanli, fakat Tiirk diliyle miidafaa etti. Tuna serhadlerini agan Tiirk
ordularini, askeri harekatin baglangicina esas olan yerde sarst1. Hatdyf linva-
niyla yasattig1 nefes’ leri, bugiin bile Anadolu Kizilbaglarina bag egdirmekte-
dir. O zaman, Yavuz gibi dirayetli bir serdarin idare ettigi ordu,Yavuz’un
gercekten kiymetli Farsca kahramanlik destanlanni, ne anlar ne de dinlerdi.
Fakat Hatayi’nin-diigman bagkumandaninin- nefesleriyle uyusuyordu. So-
nunda Yavuz, kullandig: irticél yetenegi ile diigmani ezdi, magldp etti. Fakat
manen maglip oldu.

. Sekiz Imamci Bektagilik, bir Sirp donmesi Balim Sultan’in irsadiyla, On
Iki Imam tegkildth meydanim agti.

Miicerredligi tesis ederek-bir nevi ruhbanlik- yeni bir ¢igir agti. Ya-
vuz’un resimlerinde kulaginda goriinen kiipe, Bektasi Miicerred Babalari’nin
kiipesinden bagka bir sey miydi acaba? Acaba Yavuz kendisini, Kara Kazan’
a bel baglayan ocaklinin miirgid-i &zarm mahiyetinde gostermek icin mi bu
kiipeyi takt1?

O’nun kulagina kiipe taktiran herhalde §ah Ismail’ in manevi zaferi
idi.Buna siiphe yok; ¢iinkii o, Trabzon’dan ve yakindan sark’1 takip edebil-
di... Belki kulagina kiipe olduktan sonra, devletin seldmetini temin i¢in Mi-
sir’da uydurma [206] Fatimilerin hilafetini kendisine mal etti ve Yavuz igin
bu, ihtiyat manevrasi olabilirdi. Fakat ne yazik ki Tiirkiye i¢in elim bir yok
olma sebebi oldu'®.

Artik Tiirkiye’de resmi ordu Aleviligi, Balim Sultan reformasyonu ile
baglamigti. Lakin bundan toplumsal Alevilik yine zevk almadi. Kara Kazan
Ocagr’ ndan aynlmalar bagladi. Akdeniz kiyilarinda yasayan ve devlet siya-
setinin usill ve 4dabina vakif olmayan Tiirkler, -simdi biz onlara Tahtaci di-
yoruz- fmam Miisa Kézim koluna baglandilar. Orta Anadolu Tiirkleri bazen
Riza, bazen Cafer, bazen Hasanii’l- Askeri, bazen de on ikinci imam olan
Mehdt kollarina baglandilar.

Resmen kurulan tekke ile cemaat arasinda anarsi bagladi. Tekke, On Iki
Imamc1 oldugu halde , Sekiz Imam davacilar -simdi de mevcut olan ve ken-
dilerine Hac1 Bektag ahfad: siisii veren- ocagin, Kara Kazan’in yakinlarina
bas okuttular. Hem onlarin eski dyini devam ediyor ve miirsidleri miicerred
olmaktan men ediyordu. Yenigeri, ¢cogunlukla, miicerred[=bekar] oldugun-
dan, kendi reislerinin ebedi tecerriid ikrarini hog goriirdii; fakat Tiirk cemaati
bundan hoglanmadi.

Isin i yiiziine gelince: Balim Sultan 4yini koklesinceye kadar ocag: ida-
re eden ziimre, Hac1 Bektag ndmina, ona en giivenilir belgelerle yakinlik id-
dia edenlere, evladinin bagin okutmay: farz olarak kabul ediyordu.

* * *

16 Bu konuyu miinakaga etmek gok faydalidir kanaatindeyim.
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Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde Kizilbag Aleviler partiyi kazandi; Bektasi tek-
kesi de nisbeten oyle.

Ciinkii Aleviler icin Yezidilik’in Saltanat: batmig ve tepelenmistir. Fakat
ne yazik ki resmi Alevilik bundan memmun olmakla birlikte , ideal’ inden
mahrumdur. O halen Mehd1’yi, on ikinci gaip imamin zuhfirunu beklemekte-
dir. Zavalli Aleviler, kendilerini bu hiilyada imha eden sebeplerin Yahudi ve
Hiristiyanlik nazariyesi oldugunu anlasalar, ne kadar iimitsiz [207] olacaklar-
d1. Yahudiler Hz. Isa’y1 bekliyor; Hiristiyanlar Hz.Isa’nin gokten inmesini
bekliyor...Ya Miisliimanlar?

Iste Alevilerin bedbahtlig1, gayelerinde baghyor... Onun igin, esrarengiz
“Ali”nin sirrina vakif olmadiklar i¢in, Aleviler bedbahttirlar.

Fakat onlar1 Ali’ye dayandiranlar, biisbiitiin bagka fikir, bagka gaye i¢in
ugragtilar. Bizim zavalli Kizilbaglarimiz, ne yazik ki gergegi anlamakta zor-
luk cekeceklerdir.

Tiirk-Alevi kurucularinin goriinen gayesi, Tiirk’iin dilini, soyunu ve ka-
nin1 korumakti. Onlar maddeten buna muvaffak oldular. Kizilbaglar tama-
muyla Tiirk kaldi. Hattd Alevi olmayan diger bir Tiirkle bile evlenmedi. Iki
kadin almadi. Nik&hli karisin1 bogamadi.. Yardimlagsma ve dayanigsmayi hak-
kiyla yapti. “Benim malim, benim miilkiim” demedi. “Her gey ve herkes” de-
di. Dilini bozmadi. Téresini bozmadi. Mukaddes ocaga hiirmet etti. Dede, ba-
ba dedi ihtiyarlara; baci, kardes dedi genclere;hiirmet ve muhabbet gosterdi.
Sazini elinden diigtirmedi. Soziinii, Tiirk dilinin giizelliginden ayirmadi. Tu-
ran elinden nasil gog ettiyse, Oguz toresinde “Solen Ayini” nasil agilirsa, o
da yiice er meydanini, muhabbet meydanini dyle agti. Haci Bektag Meyda-
nr’nda bal, ayran ve kimiz sundu. Balim Sultan, “siici/ sarap” adadi. Kadin
tesettiir yapmadi. Kizilbag kadimi tesettiir yapmadig icin ona “fuhug” isnad
edildi.

Bu ne adi bir iftiraydi. Bu iftiraydi; savunmak i¢in s6ylemiyorum; haki-
kat ndmina soyliilyorum. Ali Meydani’nda , disi erkek ayirdi yok. Gergekten
urydn semalar [=ciplak / agik samah] var. Fakat meydan erkdninda, iffetin
zincirleme bir kefaletle mevcut oldugunu, meydan harici olanlar zannede-
mezdi.

Kadinlarini kafesler arkasinda saklayan, serdarlar perde arkasinda gorii-
nen Bizans taklit¢ileri, Osman Gazi ¢igirin1 ¢oktan bozmugtu.

Iran ve Bizans fuhgu, goriiniir bir beldydi. Bu belddan korunmak igin
[208] onu taklit etmek bir yol degildir. Fatihler, iiziilerek belirtmeliyim ki bu
yolu kullandi. Resmf ulema, bu hususta reislere dalkavukluk etmekte yarisa
ciktilar.

Artik Aleviler- Tiirkliigiinii, milliyetini, dilini, Isldmiyet oncesi toresini
din halinde muhafaza eden Aleviler - , bazen Celili, bazen Cemali, bazen
zindik bazen de dinsiz oldu.
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Resmi devlet erkdm Latin, Hirvat, Germen, Grek, Ermeni, Cerkes, Giir-
cii, Amavut vb. yetmis iki buguk milletten tiiremigti.Onlar Tiirk’iin omuzun-
da, Tiirk’iin kilicinda ekmek bulmuslar ve yine onu tahkire 6zenmiglerdi. Os-
manli padigahlar1 bu binbir ¢esit siit ve kandan tiiremigti.Tiirkliigii degil “tac
ve taht”1 seviyordu. Ecdadinin kendilerine hazirladig: ellerin hudutlarim ¢i-
zen Tiirk kemiklerini unutmuslardi. O kemiklerin fosforuyla 1sildayan tagla-
rin elmaslary, esirlerin gozleri, simdi o kana o kemige nankor gozle bakiyor-
du.

Tiirk’iin dili, toresi, kabalik aldmeti olmugtu. O kadar asirlar ki artik za-
valli Tiirk, kendi hakim ismini igitmekten, ar ve haya ediyordu.

Tiirk milletinin diktigi saraylar, simdi onun esaret kaleleri olmugtu. Ku-
yucu Murat Paga, Anadolu’da bir milyon Tiirk’ii kuyulara doldururken, dii-
siinmeye mecbur degildi. Ciinkii o, Tiirk degildi. Bugiinkii Tiirk gibi diinkii ,
daha evvelki giinkii Tiirk de, hiirriyet ve istiklalin anlamin biliyordu.

Tiirk’iin siik@inetini, itaat ve hiirmet sananlar ¢ok aldanirlar.. Cok aldanir
o adamlar ki, Tiirk’lin zulme goniilden “eyvallah” dedigini zanneder.

Tiirk’iin istiklal isyam 4ni, kurnaz ve yigitcedir. Ya hep ya hig'tir. Iste
Tiirk’iin bu anki heyecanini anlayan simalar, Tiirk’ii anlamgtir. Tiirk o za-
man hem yiicelir hem de yiikselir. Bagka zaman ve sekillerde Tiirk en ¢ok
tazyik kabiliyetine, saglam kudrette olan bir elastiki kuvvete sahiptir.

Onun etkisinin aksi, daima ve daima cihangiimil ve mevzif degildir. Iste
Tiirk bu anlamda kudretli ve fethedicidir. Iste Tiirk, bu anlarim 6lgen bigen
insanlar elinde harikalar yaratir.

[209] Celali isyanlar: denilen ve asirlarca siiren o kanli hadiseler, biiyiik-
liik perdesi arkasina siginan tdreci’ lerin kokusmug saray devletine karsi, -en
azindan isyani- oldugunu ispat etmektedir. Anadolu, bagtan basa ferdi ve top-
lumsal istiklalleri i¢in ¢arpigsan Tiirklerin kemikleriyle ve kanlariyla dolu bir
tarladur.

Tarihe daima dikkat edelim:

Anadolu isyanlar1 ve Asya ayaklanmalari, daima din perdesi altinda, ya-
sa/tore istiklalinin kargilikli kavgasidir.

Tiirk ve Turanli, daima bu millf agkin kokusuyla mest olmug, fakat daima
onu takipgiler aldatmugtir.

Hiilasa

Anadolu Tiirk Alevilerinin (Kizilbag ve Bektagilerinin) gecerelerini ince-
lerken, bunlan Ali’ye ve Imamiyyeye baglamak, kesin olarak dogru olamaz.
Uygun bir boliimde agiklanacag: gibi, bu toplulugun ayin ve tarikat erkéni,
Oguz toresinin Saman Tiirk ¢adirinin aynisidir ; farkh degildir.

Bunu geregi gibi inceleyebilmek igin, Tiirk ailesinin kurulug geklini ya-
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kindan incelemek mecburiyeti vardir. Halbuki bu olusumu agiklayacak bel-
gelere ulagmak, Baykal havalisinde yagayan Buran ve Yakut Tiirklerinin ¢a-
dir hayatini ve ailelerinin kurulug ve olusumunu incelemekle miimkiin ola-
caktir.

Bir Saman mabediyle bir Bektasi tekkesinin olusum geklinin, aym oldu-
gu goriilecektir. Bunu Islamilestirmek igin, yirmi dort boy téresi yerine ba-
zen 4, bazen 8, bazen 12; fakat Hilafet Meydani’nda 24 halife, Kirklar Mey-
dani’ninda 26 cdn seklinde degisiklikler yapilmigtir. 26 cén; 12 imam ve 14
masum karsilifidir Fakat dikkat edilirse goriiliir ki, bu iki ildve hdn ve hdtun,
yani kari-koca makamy’ dir.Bunun adi tam anlamiyla kara post, ev ise “ma-
kam-1 muntazardir.

[210] Bununla beraber Anadolu’daki Alevi topluluklarini incelerken,
onlarin su veya bu felsefi sistem veya mezheple ilgisi adina aragtirma yap-
maktansa, onlar1 oldugu gibi kabul etmek, daha gercege uygun ve daha baga-
rili bir aragtirma yontemi olacaktir.

Onlar1 bazen Mazdeki, bazen Igtiraki[=K6miinizan] fikirler ile kaydet-
mek isteyenler vardir. Muhtemelen bir zamanda, bir yerde, bu fikre uyan bir
fikir giidiilmiig olabilir. Fakat ne Bektagilik ne de Kizilbaslik, o degildir. O,
yalmz “milli benlik” iizerine kurulmug ve cidden bagarili olmus bir miiesse-
sedir.

Ibni Bat(ita’y1 hayrette birakan “Ahi”lerin Bizans’tan Altay-Ural yayla-
lanna kadar uzayan tegkilati da, aym maksat ve aym millf fiitiivvetin yagama-
st adina ¢aligilan bir miiessesedir.

Mesela Hind, Kuzey Iran, Misir, Afrika ve Orta Avrupa’ya yayilan irki-
mizda, bu belirtiler goriilmez.Belki ¢cogunlugun kudretine azinlik, mutlaka
uymak zorunda kalmigtir. Fakat oralarda da ferdi gelismeler buluruz. Pes-
te’deki “Giil Baba”, Misir’da “Kaygusuz” v.b. gibi. S6ziin kisas1 Bektagilik
bir mezhep degil ve olamaz da! Bektasilik bir “mill1 kiiltiir” kaynag: olarak
kurulmug, hakim olmug, miirid olmugtur. Sonunda onu da, Yavuz’un hatali
teskilatina kurban olduktan sonra, Kanfini Sultan Siileyman tarafindan disip-
lini bozulan bir idare haline gelmis goriiriiz.Bu bozgun, Osmanl tarihinde
Vak’a-y1 Hayriyye’ye kadar devam edebilmig; Tiirk’iin dehakar1 olan bir
ocagy, kardes katili etmistir. Bunun sebebi de saray; yani “gayn millflik”ti.

18 Eyliil 1926
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SOFiYAN SUREGI
Kizilbag Meydam”®

“Sifiyan”, “Safi”; Anadolu Alevileri iginde bizim “Kizilbag” dedigimiz
topluluktur. Sah Ismail Safevi’ye nisbetle “Safeviyye” dememek igin kabul
edilmistir. Bununla birlikte, On Iki Imamci olan Stfiyan topluluklari, gergek-
te bu isim i¢in yeni bir sey yapmis degildir. Balim Sultan’in Bektagilere ag-
t11 On Iki Imam Meydan1’nda ne kadar On Iki Imamcilik varsa, Stfiyan’da
da o kadar vardir denilebilir. Hatta o kadar ki, Kirsehir’de Hac1 Bektag Oca-
g1’ndaki Safiyan tegkildti meydanlarinda da hemen hemen aymdir (Bk.Sekil
1,2).

Haci Bektas Ocagi’nin meydan teskilati, mimarisinde bile Sekiz Imam
remzini ve “ocak-tére” esasini oldugu gibi muhafaza eder. SGfiydn meydan-
lanndaki konum ise, remzi degil, hakiki “toreci” bir sekilde devam etmekte-
dir.

Mesela “Pir Evi’nin “Kiler Evi” meydanina bakiniz (Sekil 1).

Daha sonra agiklanacak olan sekillerden sonra, bir de Haci Bektas Mey-
dan Evi’nin tavanina bakiniz ($ekil 3).

Bu, Veldyetndme’ nin tavsiyesine gore yapilmg bir eserdir. Sekiz gokyii-
zii tabakasina benzetilen veya Sekiz Imama izéfe olunabilecek remzdir. Fa-
kat Veldyetndme nin:

“Kubbesin muhkem yapup berk eyleye
Ustiinii ama sekiz terk! eyleye

Ol imém-1 hestiiminin agkina

Kubbe biinyad idiip Sah agkina”

[326] tasvirinden anlagildigina gore, bu sekiz tabaka, Imdm- 1 Hegtiimi’
nin agkina sekiz’ dir. Hac1 Bektag tiirbesinin kubbesi de sekiz dilimli bir dik
koni olmasina ragmen, yanindaki, tarikate yeni bir yon vermis olan Balim
Sultan’ 1n tiirbesi on iki dilimli bir dik konidir.

Yine Bayezid-i Veli tarafindan ve yine Kaplica Mimar “Yanku Madyan”
mimarisiyle yapilan [327] Konya’daki Celadleddin-i Rimi’nin tiirbesinin
kubbesi ise on sekiz dilimlidirMevlevi remzi de Hakk kelimesinin ebced
sayis1 olan on sekiz rakamidir: On sekiz ¢erag, on sekiz kutb gibi...

Nasil Masonluk gibi baz1 gizli cemiyet veya mezheplerin hus(si igaret ve

* Tiirk Yurdu, ¢.1V,,nr. 22, Tegrin-i evvel/ Ekim 1926, 5.325-360.
! Terek okunur. Dilim,cephe, vech demektir. Bir koninin vechleri birer tevek” tir.
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riimuzu bulunuyorsa, tarikatlerin de kendi manevi 6zelliklerine gore birer
remz mimarileri vardir.

AN

Tiirklerin bu belirli sekil ve sayili “erkan
nedir? Iste bizi ilgilendiren asil maksat budur.

[328] Tiirklerin ti Taoizm, Naturizm devirlerinden beri bu 3, 4, 5, 7, 9;
12 ve 24 sayilariyla ilgilendiklerini goriiyoruz.

Sag, sol, ileri, geri, merkez; birer kutsiyete sahiptir. Od, ocak, esik, kadin
ve eg’te birer Saman kutsalligini; bal ve sarapta, kimizin resmi mahiyetini
goriiyoruz. Bu ve benzer tore ve toreciligi yaratan esaslarin Anadolu Kizilbag
[329] uruklarinda asliyetini korumasi sebebiyle, onlar1, “Tiirkliik Bilgisi’
agisindan, dikkatli bir gekilde incelemeye kendimizi mecbur hissediyoruz.

Bunu ifade ederken sunu da hatirlamaliyiz ki, Anadolu Kizilbaglar1 her
ne kadar Sifiydn iseler de Safevi degillerdir. Yani Sah Ismail’in kurdugu
veya onun ecdddindan miras kalmig, boyle bir siirek ve ayin yoktur.
Safeviyye hiikimeti, kendi zamaninda oldugu gibi bugiin de, Iran’da devam
eden Caferilik mezhebini ve ayrica /mam-1 Gaib’ in yerine halihazirdaki
miictehidler gibi fuzili vekillerin mukallidi olmay: kabul etmiglerdir.

Iran Aleviligi ile Siflik arasindaki fark -miigtehide taklid bakimindan-
pek azdir.

Resm{ Iran Aleviligi, yasayan miigtehide taklid-i amel eder. Siinnilik ise,
Olmiig dort miictehide taklid ile icra-y1 amel eder. Diger Ozellikler ayrinti
alup, Siinni miictehidleri arasinda da vardir.

Boyle olmakla birlikte, gerek Bektagi ve gerekse Sifiyanlar, Caferi
mezhebinden olmay genellikle ve resmen kabul etmiglerdir.Her Bektasi ve
her Sifiyan ikrar-1 imaninda, 6nce Caferi mezhebini kabul etmege mecbur-
dur ve bunlarin miictehidleri de babalarla dedelerdir.

[330] Fakat ne Bektasilerde ve ne de Stfiyanda, Caferl mezhebi, gecer-
li ve yiiriirliiktedir.. Bu gibi seyler, birer perdedir. Her iki ocakta, bilerek
bilmeyerek devam eden siki bir disiplin altinda yagayan “t6re” bulunuyor ki,
bunu ne Iran Alevilerinde ne de Iran’daki diger Alevi Tiirk agiretlerinde
gormek miimkiindiir.

O halde Anadolu’daki Sifiydn Siiregi’ ni biz, Oguz ve Saman
toreciligiyle ifade etmekten bagka care bulamayiz. iran Azerbaycani’mini
kuzeyinde yasayan Tiirkmenlerin genel 6zellikleri, bizim Anadolu
Kizilbaglarinin 6zelliklerine benziyorsa da , bu benzerligin sebeplerini, ancak
oralardaki ¢ogunlukla yenigeri ordular1 ve Celdli kaggunlarinin izlerinde
veya kendi dede babalarindan kalan hatiralara baglanmasinda aramaliyiz.

* * *

a bel baglamalarindaki hikmet

Artik “Sifiyan Siiregi’ni gorebiliriz. Buna “Meydan” da derler. Meydan
gormek, Bektagi ve Sdfiyanda bir “olgunluk” eseridir. Aralarinda 6nemli ve
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cekismeli bir fark vardir. Bektasi’nin iki miirgidi, iki telkini vardir;
Stfiyan’in bir! Bektasi’de Miicerred ve Miiteehhil Ikrar diye iki ikrar kabul
edilmigtir; Sfiyanda ise yalmz Miiteehhil Ikrari vardur.

Miicerredlik ikran Balim Sultan’in yeniligidir. Kulaga kiipe takmakla,
daimi tecerriidii, adem-i teehhiilii kabul eden zat, bir nevi kesisligi kabul
ediyor gibidir.

Iste Kizilbag toplulugunun bag diigmamn - onlarin deyimiyle- bu sarimsak
kafali adamlardir?. Iran’da da Bektagilere kargi bir nefret vardir, onlar
sevmezler.

Kizilbaglar, Bektagiler gibi miirgidlerine Baba demezler; Dede derler.
Fakat Suluca Karahdyiik’te oturan Ustid-1 ‘Azim’a Bekta§1ler de “Dede
Baba” derler. Ciinkii o makam, “Kara Post” makamldlr Kizilbaglar yine
“Kara Post”a agin derecede baglhiliklarini [331] gosterirlerse de, makam
sahibinin “Celebi” olduguna inanmaktadirlar. Celebiler ise kendilerinin Haci
Bektag’in torunlar1 oldugunu iddia ederler. Fakat Hac1 Bektag’in ¢ocuksuz
olarak vefat ettigi tarihi bakimdan ispatlanmigtir. O halde bu diizme
Celebiler ne yaparlard:?

Son Celebi’ye Cemalullah iinvamyla baglihik gosterilirdi. Bu adamlar
da -iiziilerek belirtelim ki- kendilerini zavalli Tiirklere Seyyid diye
inandirdilar. Nasil her Kizilbag obasinda ve koyiinde yesil kafali bir veya
birkag seyyid vard1?

Artik Anadolu dyle bir hale gelmisti ki, her fakir Tiirk kdyiinde bu yesil
baglardan bir ka¢i her zaman bedava geginirdi. Ve her Kizilbag dedeside her
zaman “Emiri” sarimirdi. Fakat Kizilbag dedelerinin Bektagi babalar1 gibi
ayirici igareti yoktu. Onlar alelade kendi halki kisvesinde bulunur ve yalmz
ehyanen yesil giyinirlerdi.Bektasi babalarindan bir farki da, baba, biraz uzun
sakal birakir ve bagi tragh olur. Dedeler ise biraz uzun sa¢ ve top sakal
birakirlardi. Fakat her iki toplulugun agzi miihiirlii olur, yani biyiklar
kirpilmazdi. Kizilbag dedelerinin bir 6zelligi daha vardi: Onlarin 6zel ocak-
lan bulunur. Yani geligigiizel herkes dede olamaz; dede olmak i¢in dede-
oglu olmak sarttir. Yani irsdd da kalitimlaydi. Bunun bdyle olmasi, Haci
Bektag celebilerince daha ¢ok arzu edilirdi.

Ocaklarin da birbirine gore, iistiinliikleri bulunurdu. Bazi ocaklarin
“nefes”i kuvvetli ve kutlu olabilir; ona gore hiirmet ve itibara mazhar olunur-
du. Meseld Ankara’da Karagar, Corum’da Dede Kargin, Izmir’de Narlidere,
Antalya’da Abdal Misa, Aymntap[=Gaziantep] ocaklari, 6zel bir neme
sahipti.

2 Bektagilerin baglarina giydigi serpusa “fahr” veya “tac” derlerdi. Fakat o6zellikle “fahr”, Bektagi
serpugudur. Her tarikatin kendi serpusu, kendi “tac"1dir. Hatirda kalsa gerektir ki, Bektagi serpuglan
beyaz renkli ve on iki dilimlidir. Onun igin sarmisaga benzetilmigtir
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Eskisehir’de bulunan Seyyid Gazi ve Siicd’eddin ocaklan da ihmal edile-
meyecek kadar 6nemlidir.

Dersim Ocagz digerlerine gore daha Raflzi kabul olundugu igin, -
bir boliim ve tiir tegkil eder*. [332] Fakat Anadolu Kizilbaglari, gerek
Yezidi gerek Nusayri ve gerekse Diirzileri yadirgamazlar. Ehl-i Siinnet’ten
sonra en az sevdikleri Bektasilerdir. Buna ragmen bir Bektasi dervisi tek
basina bir kdye misafir olsa, yabanci kabul edilmez. Fakat bazi dedeler
gizlice Bektasilige siilik ederek, iki vazifeyi birden yaparlardi. Ciinkii
Kizilbag koyleri ¢ok doyumlu yurtlardir.

Siifiyan Meydanlari

Stfiyanda tiirlii meydanlar agilir: 1. Mihméan Meydani, 2. Muhabbet
Meydani, 3. Kerbelad Meydani, 4. Es Meydani, S. Diigkiinlik Meydani.

Biz yalmz “Eg§/ Muséhib/ Miiyesser/ Gegit Meydanlari” denilen sonun-
cusundan s6z edeceﬁgerlen ayni seylerdir. Mihmdn Meydani; bir mis-
afir dede veya diger koylerden birkag cdn gelirse, sereflerine yapilan muhab-
bettir, yani siirektir. Muhabbet Meydani; genel olarak Cuma ve Pazartesi
geceleri agilan bir meydandir ki, kdyiin “es”leri toplamp  siirek

~yaparlar.Kerbeld Meydani, Muharrem ayinda yapilan matemdir.
Digerlerinden farki, hemen hemen hig su i¢ilmez; perhiz ve sessizlikle, mer-
siyeler okumakla matem ihya edilir. Saz ¢alinmaz. Diiskiinliik Meydani: zel
boliimiinde agiklanacak; ayn ve bagimsizdir.

Ucler, Yediler, Kiwrklar Meydam diye meydanlar varsa da, bunlar
bagimsiz bir gsey degildir. Kerbeld Meydani’ndan bagka her
meydanda,dedenin keyfine ve genel istege gore icra edilen “birer perdelik”
ayin, siirektir.

* * *

Esasl meydan, E§ Meydam’ dir. Yani “Kizilbag SGfi”lige kabul
torenidir.  Nasil olur? Bektasi ve Aleviler bu ayine, Nasip Meydam
deyiverirler.

Kizilbag’tan gelen her fert, “ustilen” mii’'min olarak dogar. Itikadlarinca
pakur. Fakat [333] gegit gegmesi, ¢op atlamasi, sudan gegmesi; bir derec-
eye kadar onun yetenegine baghidir. Her ¢ocuk dogumundan itibaren ana
baba terbiyesiyle biiyiidiigii i¢in, evinin, halkinin fikri ve sosyal 6zellik-

3* Bu hususta bk. Peter J. Bumke, “Dersim'deki Kizilbag Kiirtler / Marjinalite ve Rafizilik”, (Cev.
Milzeyyen E. Giizelgiin), Kiirtler Uzerine (Tarih ve Folklor Yazilari), Oz-Ge Yaynlari, Ankara 199],
5.163-184.Ayrica bk. Mehmet Ziilfii Yolga, Dersim (Tunceli) Tarihi, (Yay. Hz. Yrd.Dog.Dr.Ahmet
Halacoglu- Yrd.Dog.Dr. ibrahim Yilmazgelik), Ankara 1994, 5.96-100.

4 Bu deyimlere dikkat ediniz: “Hendek atlamaz deve, ¢6p atlamaz koyun, sudan gegmez esek” deyimleri
dilimizde kalmgtir.
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leriyle haliyle ilgilidir> Bir de onun “sirlara sahip” olmas: da gerekir. Yani
“mii’min-i kdmil” olmak, “ham/yarim”lktan kurtulmak icin Meydan’a
girmesi sarttir.Bunun icin Bektagilerde oldugu gibi birgok vasiflar ve
meziyetlere malik olmak 1dzimdir; bu meziyetlerin 6zeti: Eline, beline, diline
hakim olmak tir!

Bundan sonra da evli bulunmak. Bektagilikte ise bu sart yoktur. En
nihayet su son ii¢ sart da dnemlidir:

1. Meydan erlerinin ittifak arasi (meydana kabul i¢in),

2. Talibin kendine “eg” yani musdhip bulmasi (Bu, kefil demektir) Yani
zamanda kardeglik.

3. Meydan harcini 6deyecek ekonomik giice sahip olmak.
Bu vasiflarin tamamim kendisinde bulunduran bir fert, artik meydan

[Py

gorecek, “sifi” olacaktir.

Meydanin rehberi, diger “es”ler, talibi ¢oktan tanirlar. Onun manevi ter-
biyesiyle ilgilenirler. Siiregin esrarengiz zaman ve safhalanyla remzi ve
belirsiz ifadeler, [334] talipleri devamli costurmustur. Onlan pisirmis, mey-
dan “eren”lerinin, “baci”larinin “veto”’suz olurunu almig esler de, iki kurbani
hazirlamig; Cuma gecesi meydan agilacak.

Yeni cénlarin ¢erdgimin uyandinlacagi bu aksam , herkes miimkiin
oldugu kadar yeni elbiselerini giyer. Zakirlerin iyi seslisi, sazcilarin ustasi ve
gecerli mazereti olmayan eslerin bulunmasina dikkat edildigi gibi, yakin
koylerden, ocaklardan “mihman okunur”. So6ziin kisasi siirek derneginin
sanli, muhtesem olmasina dikkat edilir. Dedenin buyrugu kadar “dem” ile
seker; un, kahve, talibin kurbani, kefen ve kaba®, bir hafta éncesinden mey-
dan rehberine teslim edilmistir. Bu kurbanlar. yedi giin boyunca digan
cikarilmaz; ahirda beslenir. Kurbanin “erkek/ ko¢” olmasi garttir ve higbir
organi da noksan ve hastalikli olmayacak; Cuma gecesi giines battiktan sonra
taliplerin kardes segtigi sagdici, yani “es”i, onlar gider, evinden alir. Meydan
evinde rehber karsilar; talip ve eglerini 6zel bir odaya koyarlar. Orada onlara
gusul abdesti -6zellikle Dogu Anadolu’da ve Erzurum taraflarinda-aldirtirlar’
ve sonra, beyaz kefen giydirirler. Gerek abdest alimirken ve gerekse kefen-
lenirken [=kefene biiriindiiriiliirken] , her organ i¢in 6zel dua okunur. Kari-

5 Bundan yirmi sekiz yil nce[=M.1898], Sogukgesme Riigtiyesi’'ne gider gelirdim, Kadirga Meydan:’nda
bir kit'anin talimini saatlerce seyrederdim. Bir giin acemi bir askere subay: kendisini 6gretiyordu:
“Onbagi, ¢avug kim? Boliik subayr kim?” gibi bir siirii sorular. “Peygamberin, Allah'in kim?"” “Ali"
demesin mi?

“Allah’im Ali” diyen zavalh asker, o andayildirim gibi iki tokat yedi. Subay tekrar ediyor. Acemi asker,
“Allah’im Ali” demekten vazgegmiyordu. Zavalli asker, biraz toyca idi, tegmeni de yeni. Kimbilir askar
daha kag tokat yedi durdu.

Simdi hatirlamiyorum. Siiphesiz bu asker Kizilbag'ti. Zavalh takiyye’ yi bilmiyordu. Kimbilir acemi
askerler iginde Kizilbag'in mimin evladi, ilmihal dersinden ne kadar iiziliirdi.

6 Kaba, ileride goriilecegi iizere, giyilen pestemalimsi bir geydir.

7 Bu abdest ve gusiil, Caferl mezhebi us6liinde olur.
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kocanin her birisini, rehber baci, rehber dede yundurur. Egleri de yanindadir.
Bunlar yunup bitinceye kadar, meydanda da toplanti tamam olacag} i¢in, ded-
eden giris i¢in izin alinir.

Dede izin verince, rehber, “talip”lerin boyunlarina beyaz bir “La Bendi”
gecirir®, Talip kari-kocanin bendlerinden kadinin bendini erkek eg, kocanin
bendini [335] de kadin eg tutar. Taliplerin musahipleri, énde bulunur.

Taliplerin bendlerinin birer ucunu da rehber tutar.

Talip kadin sagda, talip erkek soldadir.

Rehber, hepsinin 6niindedir.

Talip kari-koca ve musahip egler, meydan esigine gelmezden Once, talip
kadin sol eliyle, talip kocasi da sag eliyle kendi eglerinin bag parmaklarim La
seklinde tutarlar.

Ozel odadan gikarken, meydan gozciileri gelir. Talip ve talibenin goz-
lerini baglar. Baglar1 agik, yalin ayak olarak talipler ve egler meydana yiiriir-
ler.

Esige geldi mi rehber, esige niyaz eder. “Es”ler de musahiplerine iiger
kere egik Optiirir ve egige’ basmadan ddra, yani meydana ayak
atarlar.Bektagi Meydani, bu esige niyazi, solunda bulunan Kara Post’a
hiirmetle te’vil eder.

Bu sirada taliplerin esleri, onlarin sag yanlarna, sol ellerinin bag par-
maklarim L4d seklinde tutarak dururlar.

Rehber de, iki adim sag ileride bulunur. Gozciiler kapiy1 kapar. Digar
cikar. Rehber, talipler, egler; sag ayaklarinin bag parmaklarini, sol ayaklarinin
bag parmaklar iizerine koyarlar. Sekil 4’teki vaziyeti hasil olur.

Rehber giilbank ¢eker:

“Allah, eyvallah Muhammed Ali agkina! Pirim Haci Hiinkdr divaminda
ddra durmaya cdn geldi. Erenler meydaminda 0zi ddrda, gozii niydzda [336]
el oglu'° yola geldi. Kaygidan kurtuldu. Ak Cennet’e geldi 1'- Hak erenlerin
gercegine hii! Yuf 12* miinkire! La’net Yezid’e” der, dedeye niyaz eder.

Cemaat hep birden, “yuf miinkire, la’net Yezid’e” diye baginrlar.

8 Buli bendi, 1am elif geklinde gegirilir.Deyimi, tig-bend’ dir. Artik talip, tam anlamiyla teslim olmug
ve kendi “yok”lugunu kabul etmis demektir. “Lailahe...” nin bagidir.

9 Eski Tiirklerde egik ok kutsaldir. Hala da hakiki Tiirkler egige basmay: fena sayarlar. Bu sanirim ki,
meskenlerin dokunulmazhginin timsalidir. Kizilbag ve Bektagtler, ayakkabilarin: esige dogru ¢ikanrlar.
maksat, misafir gikarken esige ard verip gikmasin. ayakkabilarini esige gevirerek girerken, onun ta
kargisindaki ocaga da hiirmet ve niyazkar bulunsun. Diyelim ki ayakkab: ¢evrilmigse, bir daha oraya
gelemez.

10 E] oglu: Kendi oglu. Yol oglu: Tarikatin evladi. Burada “yola geldi” soziinden maksat, “tarikate bel
baglamaya geldi” demektir.

11 Ak Cennet: Pir Evi'ndeki mescide verilen iinvandir. Tiirk téresinde yeni evlilerin ¢adirlannin da ak
olmasi adetti. Ofuz gélenlerinde ak ve kara gadirlar vardir.

12* Teessiif ve lziintdyii ifade etmek igin kullanilan bir iinlem.
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Biraz sessizlik; sonra dede hitap eder: “Ey talipler! Ne gordiiniiz, ne
yaptiniz?”

Talipler: “Er gordiik, meydana geldik!”

Dede: “Ey talip! Ceraga talip misiniz? (Gozler bagh oldugu, veya cerag-
1 ddim sirrina mazhar olmak igin.) Déktiigiiniiz varsa doldurun! Aglatniginiz

varsa giildiiriin! Yikngimz varsa yapin! Erenler meydaminda Hak yolun-
dasiniz. Gelen donmezi, doneni gormez! Hii gercege, ldnet miinkire!”

Cemaat: “Allah.. Eyvallah, hii gergege, ldnet miinkire!”

Bundan sonra talipler, kendilerinin incittigi, hukukuna tecaviiz ettigi, -
soziin kisasi- goniil kirdig1 kimseler varsa; aflarini talep eder ve kendine ayni
sekilde tecaviiz edenleri de affettigini sGyler. Toplantida bulunuyorlarsa,
affetmelerini rica eder; orada yok iseler, hakkini helal edecegine soz verir.

Cemaat icinde bulunanlar: “Allah, eyvallah! Biz gegtik, hattd erenler de
gecsin” diye haklarini heldl ederler.

Dede:” Ey talip! Buras: erenler meydamdir. Ey ‘Ayn-t Cem (‘Aynii’l-
Cem’den muhaffef) mii’'minleri! Bu canlar Muhammed Ali’nin divdminda
ikrar alacaklar. Bu cdnlardan razi misimiz? Bu adamlar: nasil bilirsiniz?”

Cemaat: “Pirimiz ydr olsun. Hak divamindan yiiz cevirmesin. Iyi biliriz!”
Genel kabulden sonra rehber, talibi ve esleri dede huzuruna gotiiriip
niyaz [337] ettirir. Bag parmaklar1 dikey olarak yere basip ii¢ defa “Allah,

Muhammed, Ali” der; yer Optiiriir ve ii¢ adim geri ¢ekilir; dede huzurunda
dara durulur. Bu durusa Hamse-i Al-i Abd Divdmt denir.

Soyle ki: Talip ve musdhibenin, tilibe ve muséhibin birbirini tuttuklar
bag parmaklarini, bu sefer rehber, sag ve sol elleriyle tutar. Boylece bes kisi
bir arada toplanir. Bu Hamse-i Al-i Aba’nin timsali kabul edildigi gibi, ii¢ el
bas parmaklan da Allah, Muhammed, Ali remzlerini ortaya koymaktaymsg!

Talipler kusurlarindan arindinilip bu son déra durusundan sonra, dede
ayaga kalkar. Dede ilk 6nce talibeyi ve esini alir; ocak kenarindaki Cerag-1
Daim (Cerag-1 Ali) oniinde, yaninda diz ¢Oktiiriir. Kulagina yavagga iman
telkini yapar. S6yledigi soz sudur:

Dede: “Eline, diline, beline diiriist olacagina s6z mii?”

Talip: “Soz.”

Dede: “Yalan séylersen, goziin cerdgi, tenin odu sonsiin mii?”

Talip: “Sonsiin.”

Dede: “ Gergcek demine hii” der. Rehber gelir; evvelki gibi talip ve esinin
bag parmaklarindan tutup dira durdurur. Sonra talip ve esini ayni sekilde
tutup dedenin Oniine gotiiriir. Onlara da ayni hitap tekrar edilir. Tekrar ayaga
kalktiktan sonra, geri geri yiiriiyerek esige gelinir. Orada diz ¢okiip ii¢ defa
yer Opiiliir. Sonra esler, taliplerinin ayaklarim esige degdirmeden ¢ikarnirlar,
gotiiriirler.
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Iki ii¢ dakika sonra rehber igeri girer. Egigin bir adim sag1 gerisinde, sol
yan: esige gelmek iizere ayakta bekler; arkasindan gozcii gelir. Talipler de
kurbanlarini getirir. Talipler kurbanlarin ayaklarindan, musahip esler de
baglarindan tutarlar. Talipler diz ¢okerek, kurbanin sol ayagini, yerden kesip
kendi sag kulaginin hizasinda tutar. Talibin sag dizi yere dikey ve bagi dizine
degmis vaziyettedir.

Musahipleri de, kurbani bagi sol koltugunun altinda, sol dizi yere dikey
vaziyette ve basi, dizi iistiindedir. Bu alt1 can, egik dniinde bu gekilde tostop
olup sikisir. Kurbanlarin gozleri de, talipler gibi baghdir.

Gozci: "Meyddn, Ali’nin. Bi-smi SGh! Sdlm Ali. Pirim Haci Bektag Veli
, Hak meydamimin kurbanlari... Hak diler.. Hii , bi-smi §ah” diye siddetli,
keskin bir giilbank ceker.

Dede: “Erenler! Kurbanlarin hakkint verin!” der.

Zakir, On Iki Imam Mersiyesi'ni okuyarak sazimi galmaya baglar.
Medhiye bittikten sonra zakir: “Allah, Allah. Bi-smi §ah!” diye sazin1 6piip
yere koyar.

Dede: “Allahu ekber!”
Cemaat: “Allahu ekber, Allahu ekber!”’

Bu esnada talipler, kurbanlarin ayaklarini birakip, oracikta eller ¢apraz
gogiiste, dara durur. Musahipler yine egilmis haldedir.

Dede: “Hak kabul eyleye .. Nimetlerini bilmeyenleri ndmerd ve ndmurdad
eyleye!”

Cemaat: “Hak kabul eyleye!” dedikten sonra, meydana ag¢1 gelir ve dara
durup niyaz eder. Dede, kurbanlar1 gétiirmesini emreder. Gozcii ile asel1, kur-
banlar1 alip gotiiriir. Bu sirada egler, taliplerinin ellerinden tutup rehberi bek-
ler. Rehber gelip onlari meydana ¢ikarir ve besi bir sirada diz ¢okiip oturur.
Meydana gerdgc1 kalkar, giilbank ¢eker. Elinde delil denilen ince bal
mumundan kivrilmig bir mum ¢oéregi fitil vardir. Onu goétiiriip ocak
kenarindaki Cerag-1 Ali’den yakar ve :

“Cerdg-1 Evliya, niirii’s-semdvat; bu menzildir bize Tir-1 Miinacar !
Kagan kim riigen oldu kild niydz. Verelim Muhammed Ali'ye candan sald-
vat!” der; herkes salat ii seldm okur.

[339] Ceragci, elinde delil ile Cerdgan Tahti” m uyarmaga baslar.
(Bektasilerde on iki, Kizilbaglarda ii¢ veya yedi mum.) Bittikten sonra, elin-
deki delilin alevini eliyle sondiiriir. Alevilerde iifleyip ates sondiirmek
yasaktir. Ve dar-1 niyaza durduktan sonra sunu okur:

“Cok ¢erag uyandirdik Hiida’nin agkina
Seyyidii’l-Kevneyn, Hatemii’l-Enbiya’'nin agkina
Saki-i Kevser Aliyyii’l-Murtaza’nin agkina

130



Hem Hatice, Fatima, Hayrii’n-nisa agkina

On iki sadr-1 veldyet pisvanin agkina

Car deh masum-1 pak evliyadnin agkina
Peygamber-i Hiinkér, kutbii’l-evliydnin agkina
Hagre dek yansin yakilsin cihdnin agkina.”

Dede olan zat: “Hak erenler hizmetin kabul eyleye, niirun arta, eksilm-
eye” der; ceragci yerine oturur.

Derhal rehber kalkar. Kadin taliple ¢iftinin L4 halinde tutulan parmak-
lanindan tutup dedenin 6niine gotiiriir. Diz ¢dkerler. Talibin eli en altinda,
sonra talibin esi, sonrarehber, sonra dedenin eli olmak iizere dort el birbirinin
iistiine y1g1lir ve de : “Yediillahi fevka eydiyhim™!3” dyetini okur. Sonra tal-
ibin kocasi, esiyle gelir. O da boyle yapar; yerlerine gidip otururlar.

Dede: “Bi ism-i Sdh.. Allah! Allah! Don ddr u divdnlar kabul ola. Hayirly
muratlarimiz husGl bula. Geldiginiz yoldan, durdugunuz ddrdan haywr ve
hasenat goresiniz.. Gergege hit” der.

Sonra rehber, talibe ve talibi(yani kar1 ve kocayl) ayri ayri, tek tek
dedenin 6niine gotiiriir. Dede bu sefer Ayer-i Biat’ 1 '4* okur ve taliplere:
“Mezhebin Imam-1 Cafer, miirgidin Muhammed, rehberin Ali. Bildiginden
ayrilma. Yolundan donme. Donen gelmez, gelen donmez! Pirin Haci Bektag
Veli.. Gergege h6i” der. Talibin esi derhal goz bagini ¢ozer. “Bi-smi Sah”
sesleri ayyuka ¢ikar. Gozii agilir agilmaz, derhal serbet sunulur

[340] Bu serbeti bizzat dede kendisi verir; dede énce kendisi bir yudum
alir ve sonra talibe ihsan eder. Bu serbet simdilik rak:’ dir.

Taliplere serbet sunulduktan ve gozleri agildiktan sonra, kiigiik bir fasil
saz baglar. On Iki Imam hakkinda bir medhiye okunur. Bitince, dede de
cemaat de ayaga kalkar. Dede ocagin sag iistiinde, ii¢ ¢ivi iistiinde yatay bir
sekilde duran bir yesil torbay1 alir. Cemaat: “Bi-smi Sdh, bi-smi Sah! Allah,
Allah, bi-smi §Gh” diye feryad eder durur.

Rehber, talipleri yiiziistii yere yatirir. Taliplerin baglar1 ocaga, ayaklari
esige dogru uzanmigtir. Taliplerin egleri de ayak ucuna gelir. etekleriyle tali-
plerin ayaklarini 6rter ve ayaklarinin iistiine diz ¢oker. Fakat burada tuhaf bir
degisim goriiliir: Talip kadinin yerine de esi olan erkek yatar. Bu yerde yatan-
lara, “gblge, nasib alanlarin gélgesi” denir!s

13% Feth, XXXXVIIII, 10. “Allah’in eli onlarin iistindedir” (=Allah’in eli peygambere bi’at edenlerin
ellerinin iistiindedir. Allah, onlarm bi’at ettiklerine muttalidir.)

14x Feth, XXXXVIII, 18.

15 Simdi tam samanlik baghyor. Yiizikoyun yere yatma ve ayaklar kadin etegiyle kaplama dogum tim-
salidir.
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Dede, yesil mahfazasindan ii¢ karig uzunlugunda bir degnek ¢ikarir. Bu
degnekte ii¢ bogmak vardir'®- Dede, her bogmag bir defa “bi-smi $dh, yad
Allah, bi-smi Sah ya Muhammed, bi-smi $dh ya Ali” diye 6per. Zakir saziyla
baglar:

“Hal, erenler hilidir; yol, erenler yoludur
Gafil olmaii sofiler, degen iistdd koludur”

diye hep bir agizdan soylerler. Dede, “Allah, Muhammed, Ali” szleriyle
yerde yatanlarin yagrin’ lar1!’ istiine ii¢ defa bu degnekle deger. “Golge”ler
izerinde bu ¢dp ( ¢evgidn) oyunu bitti mi: “Kalk! Yd Ali bi-smi Sah”
der.Talipler kalkar. “Golgeleri” de eteklerini “es”lerinin ayaklarindan [341]
kaldir®®, Kalkanlar kendi eglerinin bag parmaklarim L4 seklinde tutar. Rehber
gelir, bu dort bag parmag) tutarak usiliine uygun adimlarla ii¢ adim geri gider
ve durur.

Dede gelir. Bilinen Ug Bogmakli Degnegil® yatay olarak bu bes kisinin
bag iistiinde tutar.Ug defa gevirir. Sonra, biraz geri gekilir. Bu sefer rehber,
talip baci ¢iftini ¢eker, gotiiriir; kendisi, dedenin cephesine gore degnegin
solundaki bogmakta “bi-smi Sdh yad Ali”, orta bogmakta”bi-smi S4h yd
Muhammed”; sag bogmakta “bi-smi Séh yd Allah” diye oper ve altindan
gecer. Talip baci ve esi de ayni seyi yapar.

Rehber, bu ¢ifti yine bag parmaklarindan tutup eski yerine gotiiriir.
Cemaat, bu takdis dyini yapilirken: “Miibarek, miibarek, miibarek.. Kutlu
pence miibarek” diye sdylemeye devam eder. Rehber, “talib-i can™1 da,
musahip es kadiniyla ayn1 durumda gétiiriip getirir.

Bir taraftan saz ve zakir:

“Altindan gegen Sirat’1 gegti
Suyundan icen Kevser’i icti
Didén gordii, meydan: gordii
Erkan elinden giinahi bigti”

16 Saman ve bakgilarin kutsal degnekleri de “ii¢ bogmakli”dur.

17 Yagrin: Omuz, bas. Yagrin kalak: Kiirek.

I8 Ana-baba’ dan doganlara bel oflu denir. Kadinlarin eteklerinin altindan gikmak, yol oglu olmak
demektir. mirgid, ii¢ bogmakh gevgan-1 evliya ile onlar: tarikat meydanina aldi. onun igin muhib,
dedinin evladidr. Yine ayn1 sebeple baba-dede oluyor. Fakat su dogum taklidi de Saman’ liktan bagka
nedir?

Bu degnege Tahtacilar, ‘alaca degnek/alaca gomak” derler. SGfiydnda “miilhime / erkan-1 evliya /
penge-i gevgan” derler.

19 Bu degnege tahtacilar, ‘alaca degnek/alaca gomak’ derler. SGfiydnda “miilhime/erkan-1 evliya / penge-

ARt

i gevgan” derler.
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kisa ve hareketli bir sekilde calar ve soyler. Cemaat, “miibarek” nakaratini
tekrar eder. Bu toren, artik taliplerin geg¢misteki giinahlarinin tamamiyle
bagislandigini gostermektedir. Ocak baginda yedigi degnek darbelerini,
cehennem azabi diye yorumlarlar. Bu toren de bittikten sonra, dede,
makamina oturur ve talipler dedenin [342] huzuruna gidip, bas parmaklarim
dikey bir vaziyette dizler hizasinda gekerek secde ederler.Dedenin iki dizini
Operler. Sonra sira ile, dedenin solundan itibaren, mihmdn varsa énce mih-
mdnlarin ellerini Sperler. Sonra dedenin kargisinda oturan tagli ve sagli
bacilann ellerini dper gelirler. Rehberinin elinden ve “es”inin alnindan ve iki
goziinden 6per. Fakat bu dpiisler, elin iistiinden degil “aya”sindandir. Yiizleri
ocaga doniik, ayakta ddra dururlar.

Siipiiriici Meydanc:, iki cdn kalkar; dara niydz edip siipiirge calar.
Bittikten sonra, taliplerin arkasinda, siipiirgeleri koltuklarinda eller ¢apraz
gogiislerde Divdna dururlar.

Dede: “Bi-smi Sah.. Car-1 Siileyman .. Kiil olsun Mervan.. §éh gele 2° niir
ctka.. Her hizmetler Hakk’a yete.. Gergege hit!” der. Siipiirgeci oturur; saz
baglar. Ug defa On Iki Imam Medhiyesi okunur. Sonra Mi’racndme okunur.
Bu da bitti mi, dede buyurur: “El suyu!”

Getirirler. Temiz bir legen veya kap icine eller kaba sarkik, ibrikten
dedinin ellerine su dokiiliir.Ellere su dokiiliirken birbirine siiriilmez.

Bu sudan 6nce, suyu getiren ve doken icer. Muhibban “Agk olsun icene.
Rahmet olsun gogene! Yuf miinkire, ldnet Yezid’e, Ya Hiiseyin “ der giilbank
ceker.

Suyu getiren sira ile, herkesin eline su doker. Herkes, giinden Once
toplanan sudan bir yudum iger.Bunun yaninda ayrica, birlikte bir kadeh
dolagnrilir. Herkes ictikce, Muhibban Cemaati, “ask olsun” diye niyaz eder.
Son pargadan, ayaktak: bes kisi, ellerini yumadan icer. Hizmet bitince, bu
sdki’ ler divana durur. Dede:

[343] “Hizmetin kabul ola.. Hak muradim vere. Séki-i Sah-1 Merdadn
hizmetinden razi ola. Kevser, sarabin ola..” der.

Saki, gorevini tamamlamig oldugu i¢in, niyaz edip yerine oturur.

Adi gecen dyinden maksat, Erenler Meydani’nda “bag okutan”lar ve “sir”
alanlarin birbirinin giinahlarindan bdyle yudum yudum igmeye mecbur
oldugunu telmihtir. “El kiri” bir vebal ise , bu vebalden “ ‘Ayn-i Cem
Erenleri” tiimiiyle sorumlu ve “birbirine” kars: kefildir. /ki talip ve kefil’ leri
ise, tamaminin giinahlarinin yiikiinii igtirak etmeden kabul etmeye mecbur-
dur. En son gelen, kendinden 6nce yola gelenlere karsi, azami sorumlulugu
iistiine aliyor demektir.

* %* *

20“Mehdi gelsin.. Ndr ¢iksin.”
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Havz-1 Kevser [=Kevser Havuzu]

Sakiler (bir erkek iki baci), onceki giinahtan temizlenmek hizmetini gor-
diikten sonra,”ve sekadhiim rabbiihiim sariben tahiira”?!” sirrin1 meyda-
na getirirler.

Biiyiik bir hamam tasi seklinde, i¢i sarap veya raki dolu bir kabi iki baci
tutarak ortaya getirir. Bu esnada derhal meydanci(= siipiiriicii) erenler, Eli-
fi22 sofray1 meydana yayarlar. Saki bacilarin yanlarina, birer de yardimci ba-
c1 oturur.

Zakirler ;ie, sazcl da onlarin yanlarina oturur. Talip ve egleri, esik Oniin-
de bag egmis halde bulunur.

Bilinen el artig1 su da bu Havz-t Kevser’ in igine dokiiliir.Saki bacilar
[344] birer yudum alip dedeye iade eder. Dede de bir yudum alir. Taglt Ba-
cilar unvamim haizdir. Iki saki baci, havuzdan biiyiikkge ayag/kadeh ile ser-
bet alip dedeye sunar.

Muhibban: “Sakahiim ya Hiiseyin” feryadiyla cogar.

Dede igtikten sonra sakiler, ayaktaki ciftlere miirsid artigi sunar ve yer-
lerine gecip otururlar. Yardimci bacilar 6nce saz ve zdkire birer ayag sun-
duktan sonra, her birisi sagl sollu tek kadehle bacilar: ve erleri sular. Bu si-
rada saz ve zakir, tatl1 ve nes’e dolu bir beste ile:

“Sakahiim gerbetin ictim
Séhimin Kevser’in igtim

Cian Hiiseyin, Sah Hiiseyin
Céanan Hiiseyin, Sdh Hiiseyin”

ezgisini sdyler.Herkes ictik¢e, “Sakahiim ya Hiiseyin” derler. Kadeh alinir-
ken sol el, 6nce gogse konur; sag el ile kapah bir sekilde biitiin avugla kadeh
alinir ve sag elin bag parmag: kadehe yapigik olarak dikey tutulur. Sol el miih-
rii agar, badeyi kapar. Yani gogsiindeki sol elin dort parmag bitismek ve gog-
se paralel ve bag parmak da dikey vaziyetinde bulunur. Sag el kadehi agza go6-
tiirdligli zaman, dyle bir durum ortaya ¢ikar ki, her iki elin bag parmaklar: bir
L4 tegkil eder. Kadeh bir yudumla igilir. Yine avug iginde ve sdkinin sag elinin
sehadet parmagiyla bir L4 cirparak geri verilir. Geri verilirken, kadehin kenar:

2* Allah onlar: tahir sarapla(=igki) suladi” (insan, LXXVI, 21 )

22 Elift Sofra: Dikdortgen geklinde, yerine gore ii¢ dort metre uzunlugunda kirmizi salitiyan veya
megsinden bir sofradir. Ortasinda Havz-1 Kevser’e mahsus bir daire, kenarlarinda bir karenin orta nok-
tasindan kargisindaki baglarina uzatilan hatlarla li¢ pargaya ayrilmig kenarlari vardir. Bu iigliiler, iig terek’i
temsil eder. Bu g terek ise, Tdac-t Eliff dedikleri Tédc-: Edhem’ dir.
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hafifge opiilerek verilir. Sol el, miihrii kapar ve gégse konup bag kesilmekle
arz-1 niyaz edilir.
Bu ilk devre, Tekleme’ dir.
Zakir ve saz susar. Sakiler oturur. Dede Erenler ayaga kalkar; bilinen
“Alaca Degnek” tekrar bulundugu yerden alinir.
[345] Muhibban, “bi-smi $ah” diye ayaga kalkar.
Dede, ii¢ bogmakli degnegini ¢ikararak Havz-1 Kevser’ e sokar, karigtirr.

Ugler askina, “Allah, Muhammed, Ali” diye ii¢ defa; yediler agkina, yine ye-
di defa aym sozleri sdyleyerek karistirir. Dede ve herkes yerine oturur. Zakir:

“Ugler dedim: Allah, Muhammed, Ali!
Yedilere bel bagladim ezeli

Sah Riza’nin kemerindedir eli,

Pirim Hiinkar Hac1 Bektas Veli”

sozlerini sdylerken saz da eslik eder. Burada da dikkat edilirse Sdh Riza,
sdmin-i zZdmin invanim alan sekizinci Imam Riza’dur.

Sakiler, usiiliiyle 6nce dede erenlerden baglayarak bade sunar. Buna da
“Ciftleme Devri” denir.

Sakiler her defa gorevini yerine getirmeye baglamadan dnce, dede huzu-
runda 6nce kendileri alir ve sonradedeye sunar. Yerlerinde oturdu mu, kade-
hini doldurup kendi 6niine koyar.

Dede yine kalkar. Erkan-1 Evliyd(Alaca Degnek) ‘y1 alir. Cemaat ayak-
ta dinler. Otuz dokuz defa Havz-1 Kevser’i anilan degnekle karigtirir ve kir-
kinci devreyi karigtirmadan, degnegi Havz-1 Kevser’in iizerine yatay olarak
birakip: “Allah, Allah bi-smi SGh! Makam-1 Gaib, huziirumuzda hazir, viicii-
dumuzda ndzir, kerem-i evliya.. Allah, Muhammed, Ali! Gergcege hu!” der;
alip kilifina koyar ve 6zel yerine birakir. Yerine oturur. Cemaat de oturur.

Sakiler onlerindeki kadehleri Havz-1 Kevser’e dokerler. tekrar doldurur-
lar. Zakir ve saz baglar:

[346] “Ugler, yediler, kirklar bir yerde
Erenler agkina hi ha ¢ekerler.

Allah, Muhammed, Ali bir yerde
Erenler agkina Hi Hi ¢ekerler
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Insanla hayvan, iman bir yerde
Erenler agkina hii hi ¢ekerler
El ile yol ile dili bir yerde 23
Erenler agkina Hid Ha ¢ekerler.

Kéabeyle Hacer-i Secer bir yerde
Erenler agkina hi hia ¢ekerler
Kur’anla Siibhan bir yerde
Erenler agkina HG H ¢ekerler

Arifle ma’rGf meczib bir yerde
Erenler agkina hd hi ¢ekerler
.Dem ile devran Yezdan bir yerde
Erenler agkina H Ha ¢ekerler.”

deyip keser.

Bu saz ve s6z arasinda, badeler ii¢lenir. Saki her muhibbe sunduk¢a, mu-
hibban:” H1 erenler agkina!” derler.

 Zakirin: “Erenler agkina Hi Hfi gekerler” nakaratinin arkasindan, mu-
hibban cemaati tek sesli olarak “H# H” demekle demek-z4r olur.

Havz-1 Kevser’deki baki kalan ne varsa, iizerine “kirk bade” giilsuyu do-
kiiliir. Muhibbandan herkes yaninda bulundurdugu bir sigecige bu sudan “si-
fa suyu” olarak alir. Binbir derde devadir. Her talip ¢ift i¢in bu Nasip Mey-
danrnin hatirasi sonsuzadek gizli [347] kalacak “kutsal su” kabul edilir. Bu-
nu, ogullan ve torunlari ile siilalesine kutsal sayarak saklamak, vacip olan bir
alamettir. Adina “Sah damlasv/iksir” derler. Meydan’da bulunmayan dostla-
rin hisseleri, civar koylerden hastalan olanlarin nazarlar1 ayrilir ve son dam-
lalar dagitilirken, dede ve taliplerin muvafakat: sarttir.

Dagitim tamamlanincaya kadar herkes ayaktadir. tamam oldu mu 6nce
dede, taliplerin ve eslerin almindan ve gozlerinden Oper; sonra rehber, sonra
meydanci, asg1 ve muhibban, cemaati sira ile dperek tebrik ederek onlan kut-
larlar.

Artik talip, Hak Meydani’nin eri olmugtur ve toren de bitmigtir.

Biitiin bu toren, bir iki saat siirecektir. Bu sirada kurbanlar kesilmig, ge-
reken hazirhiklar tamamlanmig; Muhabbet Meydani’ na hazirlik baglar.

23 El oglu, yol oglu demektir.
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Meydan, tekrar kurallara uygun bir sekilde siipiiriiliir. Elif sofranin iize-
rine, yeni taliplerin ¢ok yakin dostlaninin hazirladig ¢esitli mezeler v s. sira-
lanur.

Havz-1 Kevser yeni bagtan dolar. Sakiler, zakirler yerlerini alir. Talipler
disan ¢ikar. Kefenini agarlar. “Gayret Kemeri’ni kusanip gelirler. As¢1 yar-
dimcilarindan iki kisi, bir singa kurban takar; omuzlayarak meydana gelirler.
Ascl, dedeye niydz edip, pisinnek igin izin ister. Dede kurbani okur: “Hak
berekdtini vere. Hizmetin kabul ola. Ndmerde, miinkire nasip olmaya!” der.
Gotiiriiliir; kurbanin hi¢bir kemigi kinlmadan, her organ kendi mafsalindan
ayrilmak gartiyla parcalanir. Kurbanin sakatati ve artiklari, kani, yere atilmaz
ve damlatilmaz. Bunlar talibin evinin insan ayaginin basmayacag bir kena-
rina, o akgam gotiiriiliip 6nceden hazirlanan 6zel yerine defnolunur.

Yeni agilan Muhabbet Meydani’nin ilk b6liimii baglar.

Sakiligi yeni ¢ift yapacaktir. Tagli Bacilarin (Ser-séki ) verdigi badele-
ri,erkdn dahilinde gétiiriip niyaz ile dede erenlere agk eder.Tam bu sirada ta-
liplerin musahipleri kurbanin ciger, bobrek gibi yerlerinden hazirlanmig sicak
kavurma [348] veya kebap meze getirir. Dede, ilk lokmasimi alip ikincisini
rehbere verir. Ugiincii lokmay1 Allah, Muhammed, Ali deyip talip baciya,
dordiincii lokmayi ere verir. Saki baci. bade hizmetini goriirken esleri, golge-
leri, yanlarinda kurban nimetini usiliine uygun olarak dagitir. Béylece Mu-
habbet Meydani’nin Tekleme’ si diiziiliirken, zakir ve saz:

“Helal lokma mii’min elinden gelir
Mii’min evlat helal belinden gelir
Hak erenler gergek gelinden gelir
Mii’min yolu Hiinkar elinden gelir
Sdhim Ali Kanber dilinden gelir
Sdhim Veli Kanber dilinden gelir.”

Devre tamam oldu mu,yeni talipler yer 6piip, niydz edip déra dururlar. Bu
devreden sonra 202 defa Ism-i Celal okunur. Bu 202 Rab’ bin ebced sayisi-
dir. ll0defada “hd” gekilir.110 da Ali’ nin ebced sayisidir.Dikkat edilirse, ga-
rip bir gizli remz ortaya gikmaktadir: 202, 110: Rab, Ali” ¢ikar. Iste Kizilbag
ve Bektasilerin kulaktan kulaga fisildanan en biiyiik ve en gizli sirlar1 budur.

Halbuki Celaleddin-i Rimi, Divdn-1 Kebir’ inde bunu daha agik olarak
soyler:” Ali’ st Celle Celal”’[= Ali, Celle Celal’dir] der, ¢ikar.
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Ism-i Celal ve H Zikri bittikten sonra, artik herkes sohbette hiirdiir. Tegri-
fatsiz olarak birbirleriyle sohbet ederler. Sigara ve kahve igilir. Bes on daki-
ka ara verildikten sonra herkes, sofra bagina goger.

Sofra Erkam

Siirek Meydani’nda deginildigi gibi, bacilarin en kidemlisi, Cerdg-1 Da-
im’ in yaninda oturur. Cerdg-1 Daim ise, ocaga yiiziimiizii ¢evirdigimiz sekle
gore sol, ocaga arkamizi doniip esige yiiz ¢cevirdigimiz gekle gore ise sag ta-
rafta bulunur.

[349] Tiirk toresine gore, ocaga arkamizi verdigimize goére sag yan
tur/teur; sol yan or/eur’ dur.Tur hitunun, 6r erin yeridir. Bununla birlikte
“tur/ teur”; bagkan, taht makamidir. Or’iin de on / ileri taraf olmas: gerekir.

Bu iki kelimeyi, aym sekilde Kuzey Tiirkgemizde kullaniyoruz: “Cengiz
tura ¢ikt1” demek, “Cengiz tahta ¢ikt1” demektir; bagka bir sey olamaz. Bel-
ki Touron/ Turan kelimesi, “turyan”dan tiiretilmig bir kelime olabilir.

lé trone: Erige, taht kelimesiyle tur arasinda bir iligkinin olduguna da ih-
timal verilemez.

~ Bununla birlikte, meydanda Cerdg-1 Daim’in yeri, bu itibarla da bize,
bagkanin makaminin esige yiiz ¢evrildigi sekle gore, sag taraf olmasi gerge-
gini dogrulamaktadir. O halde dede, hatunun 6n tarafinda bulunuyor; 6r’de
oturuyor.

Sonra goriiyoruz ki, meydan erkdn sirasinda merkezde bulunan sofra,
bacilarin 6niine ¢ekiliyor. Dede bu sefer yerinden kalkiyor, ¢erag-1 ddimin
yanina oturuyor. Orada bag tagh baci, dedeye, kendi solunda bir makam ve-
riyor.

Saki de, dedenin solunda birinci mevkii iggal ediyor.

Buradaki dem zarfi ve bade, seffaf olmayacaktir. Dem, dedenin emriyle
ve tek kadehle sunulur.

Her devir bittikge, kadeh dolu olarak dedenin 6niine konulur.

Bir SGfiyan muhabbetinde kimse, civik sarhos olamaz. Kadehin kapali ve

seffaf olmamasi,biiyiik bir tecriibe sonucudur. Bir devirde, kimseye sunma-
mak olmaz. Fakat saki ve dede daima gozciidiir.

Bazi muhiplere, evlatlara, kadeh bog verilir, bog alinir. Fakat kimse saki-
nin kime ne kadar verdigini ve kimin ne kadar ictigini farkedemez. Goriinen
sekliyle herkes icer ve gerektigi kadar da neselidir. [350]

138



Haddini bilmeyen, muhabbetin tadini kagiranlar halkadan digar: atilir. Buna
“Taranmak” derler.

Bir kere Muhabbet Meclisi’nden taranan “cin”, yedi muhabbetten mah-
rum olur.

Mecliste mihmén varsa, tagh baci ile dederin arasinda oturacaktir. Fakat
bu mihman; Ocakzdde, yani miirsid, dedezade olursa!

Toplantida bulunanlarin sayisi ¢ok fazla oldugu zaman, sakiler de yedi,
dokuz nihdyet on iki kisilik birer topluluga gorev yapacak sekilde taksim edi-
lir.

Asil toplanti sekli, dedenin etrafindadir. Dede, sonra siki oturuyordu.
Sonra sira ile geragci, meydanci, ekmekei, as¢1 dedeler otururdu. Bunlarin
kargilarinda varsa eg, gélge bacilari; onlar da - 6lim veya mazeret sebebiyle-
yoksa, kendi kanlari oturur.

Asc1 dededen sonra, yeni taliplerin esi, kargisinda yeni baci, onun yanin-
da kocasinin egi olan bacinin yeri vardir.

Daha sonra sazcilar ve kargisinda zakirler oturur. Saz ve zakirin sayisi
fazla ise, Havz-1 Kevser’in iki yaninda birer sazci; iki sazcinin arasinda da
as1l ser-sdki[=bag saki] ve kargisinda da “egi” oturur.

Havz-1 Kevser’den sonra her “can”, kendi saginda kadin egi olmak iize-
re, sofranin iki tarafinda karigik bir durumda oturur.

Her grupta da saz ve zakir bulunabilir.

Sofranin egik tarafinda ve en kenarda da “Gézcii Dede Makami” bulunur.
Gozcii Dede, ahlak ve giivenlikten sorumludur. Onun bu konudaki fikri, de-
denin diisiincesinden bile iistiindiir.Yani G6zcii Dede demek, meydanin gii-
venlik diktatorii demektir.

Muhabbet sofrasi bu bigimde kurulduktan sonra, dede bag kesip sag eli-
nin dort parmagin sol elinin iizerine koyar ve bas parmaklariyla da sofranin
altindan tutar, okur:

[351] “Aksamlar haywr ola! Haywlar feth ola! Akibetleriniz hayir ola!..
Cemdllere agk ola.. - Mihman varsa- mihmanlara agk ola; ask meydan eren-
lerine hi!”

Bu sirada herkes dedenin tuttugu gibi sofrayi tutup baglarini dnlerine eg-
misler, siirekli olarak “Allah, Allah, Allah” demektedir.

Bu giilbank bittikten sonra dede, saza isaret eder. Sazci, dizlerine paralel
olarak, yerde duran sazi iki eliyle kavrar, kaldirir; gogiis hizasina gotiiriip,
kopriisiinden, bogmaktan, bag perdeden “Allah, Muhammed, Ali” diye ii¢ ke-
re Optiikten sonra, dede ve mihmaén bir niyaz ile bag keser, baglar:
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“Acildi meydan-1 Arg-1 Rahméan

Def oldu seytan, goriindii Siibhan
Siibhian’ima h{, Yezdan’ima hi!
Pirim Haci Bektas Hiinkarima hi!

Melektir insan, tekebbiirdiir seytan

Meydana girmeyen olur mu insan
Siibhan’ima hfl, Yezdan’ima hf!
Pirim Haci Bektas Hiinkdrima hi!

Stfi me);damna ikrar verenler

Meydani goriip agkla girenler

Meydanda gonliin yere serenler

Hakk’dir bilenler, gergek erenle
Siibhan’ima hd, Yezdan’ima hi!
Pirim Haci Bektds Hiinkdrima h!

Cennet cehennem her yerde vardir

Mizan ve Sirat mii’mine “dar’dir

Gordiin miinkire diinya da dardir

Mii’mine ikrar vermemek ardir.
Siibhdn’ima hd, Yezdan’ima hih!
Pirim Haci Bektéds Hiink&rima ha!”

[352] Nefes’ ini biitiin biitiin cabuklugu ve kudretiyle ¢alar. Nefesi bittik-
ten sonra, dnceki gibi sazini ii¢ yerinden dper; yerine kor. Buna “Agum” ya-

ni “Fatiha” derler.

Zakir de yer Oplip niyaz eder. Sonra saki ve sakiye simetrik olarak kalkar.

Sakiyenin sag elinde kadeh, sol eli gogsiinde olarak:

“Asiklarin em’ine?4
‘Eren’lerin demine
Yiirekleri cogturan
Ugmak sazin ‘kem’ine?’ ¢

2 Em: lla¢. Saadet, halds anlamindadir (DLT ).
25 Kem: Yular, hayvan yeden vasita.
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Yag’ ini[=mani] soyler; kendi bir yudum alip, sazin dniine diz ¢oker, saz-
ciya sunar. Sazci da miirsid veya mihména arz-1 niyaz edip demlenir ve sazi-
n1 6piip On Iki Imam Medhiyesi’ni okur. Sikiye ile saki, mihman veya miir-
sidin 6niinde diz ¢okiip bade sunarlar; saz durur. Zakir:

“Sah Ali Kevser’ine doyum mu olur
Miinkir 6ziine Kevser mi dolur

Sah Ali’m Kevser, savt Ali’m Kevser
Kana kana igmeyen bagrini yolar
Sah Ali’m H{, canan Ali’m hd!”

nefesini haklanir.Dedeler demlendik¢e, muhibban: “Agk olsun, nir olsun
imamm?” diye tebrik ve kutlamaya baglarlar. Muhibban sira ile ve tek kadeh-
le birer dolu demlenir.

Tek devir tamam olunca,sesleri giizel olan, sazda hissesi olanlar birer ne-
fes, birer “girpis” [=tezene ile saza vurma] verir. Gézciiniin uygun bulacagi
bir zamanda saki niyaz edip:”Ugleyim mi?” diye niyaz eder. Verilecek izin
lizerine sakiye, bir “dolu” alip saza gider; 6niinde diz ¢okiip:

“Ugler agkina demler ¢ekenler
Yolunda kalmaz kara dikenler
Allah, Muhammed, Ali yolunda
Yiiregi yanandan taglar da inler”

[353] “agim™ ile “dolu”yu sunar. Ug dolu arka arkaya; iigiinciisiinden
sonra, saki baci sazi1 Opiip kalkar. Dordiinciiyii kendi demlenir. Saki de bera-
ber, her ikisi dede huzuruna vanp diz ¢oker; sdkiye bacr:

“Allah, Muhammed, Al ii¢
Ugii birdir Ali ii¢

Goniilde birlik olmayan
Ceker deminde pek gii¢”

Yag’ im[=mani] nefeslenir. Ug dolu da dedeye sunar.

Sonra muhibban siralanir. Dede erenler nefes edip sakileri: ”Hizmetiniz
makbil, muradimz hdsi ola! Sdh Ali'nin sdki-i Kevser’i olasimz! Agk olsun
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cemdle hii!” duasini okur. Sakiler yer Opiip makamina oturur.

Bundan sonra, saz ve sohbet ile vakit ge¢irilip dem alinmaz.Sag¢li bacilar-
dan, kogek erleri’ nden sesi giizel olanlar;nefes ve gazeller okur. Fuzili, Ha-
tayi, Arif, Mecziib, Yiinus Emre, Sarabt daha bir cok meshur olan ve olma-
yan agik veya saz sairlerinin pargalar okunur. S6yleyenin ismi gegince, he-
men bas kesilir; hiirmet olunur.Uger kuvvetli dolunun etkisiyle, meclise bi-
raz serbestlik ve nes’e de gelir. Dede, “Tekleyelim mi” diyerek, onlara ne
diisiindiiklerini 6grenmek i¢in bakar. Haliyle “bir Allah, Allah” giilbangiyle
hasretle beklenilen cevab alir.

Sakiler usfilen birer tek “dolu” sunar.Ug defa da bu sekilde devrolunur.
Simdiye kadar alinan “cam dolusu serbet” sayisi yedi’ yi buldu. Dede ve mih-
man artik, sema taliplerini beklemektedir. Yedinci doludan sonra, isteyen se-
ma’a[=semah] aday oldugu sdyleyerek miirside bag salar.

Mubhibler birbirini Pervdz/Sema’ a[=Semah] davet ve rica eder. Sonun-
da “bir ¢ifti” “Dede Eren”ler meydana okur. Bunlar, tecriibeli ve yasli mey-
dan erkdmdir. Ustad-pervazdir.(Sema’ kelimesi yerine “pervaz “ kullamlma-
st dikkate deger.) Bir erkek bir bac1 meydandan [354] cikip 6zel bir yere gi-
der. Orada soyunarak boyunlarindan agagi- tipki hamam pegtamali gibi- birer
al pestemal kusanip meydana gelirler. Esik Opiip, peymangede déra durur ve
dogru cerdg-1 ddim Oniine giderek diz ¢okerler. Sol kolunu dirseginden bii-
kiip bogiirlerine kor ve sag kollanini saga egri yukar kaldirir.

Su suretle saga egri, ileride pervdz bacisi, sol gerisinde pervaz eri “yii-
kiinmiig”26 bulunurlar.

=21

Oradankalkip ii¢ bogmakli erkdn-1 evliyaya, sonra “Taht-1 Cerag”a , son-
ra Kara Post’a, ayn1 bigimde arzlarini niydz ederler.

En son miirgide ve taglt bacilara da boyle arz-1 endam edildikten sonra,
ayaga kalkarlar. Sazci yerinden kalkip “Kara Post”un gerisine ve Taht-1 Ce-
rag’in dibine oturur. Pervazcilar gidip, hem Kara Post’u hem de sazi1 dperler.

Bu seremoni bittince,tekrar gelip yiizleri ocaga doniik bir vaziyette iig
adim geride ayakta dururlar. Baci sag, er onun solunda. Bacinin sag, erin sol
eli, tam koltuk altina gelecek sekilde biikiiliir. Bacinin sol, erin sag kollar1 yu-
kan kalkar. Orada bag parmaklar bir L4 teskil ederek tutulur. Buna “Birler
Pervazi” denir.

26 yiikiin-: Diz gokmek.
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Saz baglar:

“Tekdir Allah, yekdir Allah
Mii’minlere yektir Allah!
Diisiinmeyin ey agiklar
Yiireklerde berktir Allah!
Tekdir Allah, yekdir Allah
Mii’minlere yekdir Allah
[355] Mi’'rdc1 mii’minin haktir
Meydani bilmez ahmaktir
Goniil surin bilenlere
Goniilde gokte ugmaktir
Tekdir Allah, yekdir Allah
Mii’minlere yekdir allah
On iki imamun biri
Ali’dir ol erin yeri
Birliginden uzak kalan
Kalir bu yolda pek geri
Tekdir Allah, yekdir Allah
Mii’minlere yekdir Allah
Ugmaz goklerde melekler
Ugar deyin hep donekler
Meleklerdir kelebekler
Insan ondan nice bekler
Bosa gider hep dilekler
Yazik degil mi emekler
Tekdir Alah, yekdir Allah
Mii’minlere yekdir Allah
Iste bu meydanda melek
Ugar gider ¢icek cigek
‘Hi’ deyiniz meleklere
Ugmaya varalim bilek
Tekdir Allah, tekdir Allah
Mii’minlere yekdir Allah
Arif goniilden niyazim
Daim ola bu pervazim
Kinlmasin elde sazim
Bu meydana olmaz ndzim
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Tekdir Allah, tekdir Allah
Mii’minlere yekdir Allah”

Destiir’ unu terenniim eder. Pervazcilann kendilerine mahsus oldukca
hizli bir seyri vardir. Fakat her adim atiglarinda ve doniislerinde, siirekli ola-
rak sag ayak sol ayagin ucuna bir defa deger.

Muhabbet Meydani’nin “can”lari, heyecan dolu bir vecd ile bu sema’in
bilinen dhengine eslik ederek ve hayran bir vaziyette “Ali’m ha! Ali’m ha!”
temposuyla uyarlar. Viicutlarin saga ve sola egilmesi, bir selam-pervéaz kabul
edilir. Her adim bir ayak miihrii ile seri bir ¢elmeden ¢ikar. Yiizler ocaktan
ayrilmaz. Gozler, ¢erag-1 daimden dénmez.Esige kadar geri, ocaga ii¢ adim
kadar ileri. Saga sola bir egilen ve bir kirilan hareket. “Tekdir Allah” naka-
raty, ileri geri hareketi ¢abuklastinr. Ayaklar miihiirlenirken ve ¢elmeden ¢i-
karken, [356] zeminde ii¢ ses birden ¢ikar.

“Ankara”l1 oldugu séylenen Arif’ in2”* “Tek Pervaz Destiru”28 gercekten
incelenmeye deger bir fikirdir. Bize, Kizilbaglik’ta meslek, mezhep,mesrep
adina bir fikir ifade edebilir. Allah, insan, melek, iman, diinya &hiret, cennet,
cehennem hakkinda acik birer fikir verebilir.

Saz, “Ali’'m hii” diye kesince, pervazlar (kendi deyimleri) . Cerdga niyaz-
dan sonra dara durup dedeye dogru doner.

Dede: “Agk olsun, dgsiklara pervdz-giz megk olsun; Mi’rdcimz hak ol-
sun!” sendsim eder. Sakiler hemen kalkar, birer dolu sunar ve sira ile cema-
ate de verilir. Pervazkarlar oturduktan sonra, saz neg’eli beste ve giiftelerle
kalpleri neselendirmeye ¢aligir.

Zaman zaman Mevla , zaman zaman da Haydar sohbeti ile gecen bes on
dakikadan sonra; bag tagl baci, dededen Ugler Sema’i/ Pervaz: diler. Bu hak
da onundur. Bu sefer dedenin izni ve bag tagh bacinin igareti ile, ii¢ sa¢l ba-
ci( taze, yeni meydan gormiis bacilar) ¢ikar. Pestemal kusanip esige niyaz ile
meydana girerler. Sakiye kalkip, onlara da peymdne sunar.Uglerden birisi sa-
za, diger ikisi dede ve bag tagliya birer dolu ikram ile yari-uryan[=¢iplak] bir
sakilik ederler. '

Birinci ¢ift gibi Cerag-1 Daim ve Kara Post’a usiliine uygun olarak niyaz
edip pervaze hazir olurlar. Saz yine Taht-1 Cerdgan dibine ¢oker:

“Evvel bahar ii¢ aylar1 dogunca

27* Baha Said Bey'in bir siirini de yukan kaydettigi Ankaral: Arif isimli bir gaire, Alevi ve Bektasi sair-
lerinin yer aldi) antolojilerde ve gorebildigimiz bazi kaynal.larda rastlayamadifimizi belirtmek isti-
yoruz.

28 Pervaz: Sema'[=semah]larda okunan nefeslere "destur” denir.

29 esire- : Mest, sarhog olmak.
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Hep 4asiklar esireyip?® cosarlar

Arif olan ma’n4 alir s6ziimden

Hayvan olar karni doyur migilar

Sabah kalktim déndiim yoniimii Hakk’a
Hakk Muhammed Ali’yi géreyim dey(
[357] Diinya mesgalinden ¢ektim elimi
Bir kemaile yoldag olayim deyi

Yol oglu kdmile yavag olmaga
Dért duvarnin binasimi bulmaga
Ararim ustasin bulayim deyd.”

* * *
“Cikarmis kollarin agca bilekler
Hi diyelim kabul olsun dilekler
Gokyiiziinde pervdz donen melekler
Bu derdin derménin senden isterim

Kirk konaklik yeri kuslukta alan
Dar-1 ¢it iistiinde namaz: kilan
Biitiin enbiyay: kalbinde bilen

Bu derdin dermanin senden isterim.”

bestesini ¢almaya baglar. Ugler Sema’t’ nda, iigler birbirinin bellerini
kavrar. Sag kollari, saga egri yukan kalkar. Birler Pervdazi’ nda oldugu gibi,
yiizler ocaga doniik bir vaziyette ayni usfilde, raks hareketlerini icrd eder.
Saglarn orgiileri varsa, ¢oziilmesi gerekir. Ugler de “edep ve erkdni tamam
edip” yerlerine otururlar.Ve sakiler de hizmetlerini goriirler.

Bir miktar sohbet edilir.

Sazci kalkar. Cerdg-1 Ddim’ e arz-1 hacat’!* eder. Kwrklar Pervaz diler.
Dede, -varsa mihman- buyruk eyler. Muhibban Kirklar Sema’1’na hazir olur.

Pervaz talipleri, 21’ den az ve 39’ dan ¢ok olmamak iizere, dileyen gidip
soyunup gelir. Bacilann en kidemlisi Cerag-1 Daim 6niinde, erenlerin en ki-
demlisi egik kideminde, kargilikli iki saf dizilir.

30 Yazilamamugtir.
31* Arz-1 hicat: Kusurlanini ve isteklerini bildirme.
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Saz , zakir saki, urydn’ lann meydanindadir. Bu kisimlar meyaninda nasip
alan es ve golgeler, pervaze katilmaz. Onlarin pervaze katilabilmeler igin ii¢
mahrem atlamalar gerekir.

Bu yari-uryan[=¢iplak] saflar, uryan sakiler tarafindan demlenir. Herkes
ayaktadir. Saz ve zékirler Taht-1 Cerdg kosesinde ber-dar baglarlar:

[358]”Kirklarin yedilerin igtigi doludan
Birisin i¢sen, biricik bana versen

El ele, el Hakk’a gider yer bulur
Tuttugum elden donmem ne dersen

Ciimleden ciimleye dolagan sirr1
Sen de anlarsin bu yola girsen
Gectik bu candan didara erdik
Asik olup da didara ersen

Muhammed Mirég’ta Ali’ye yetti
Fatima sdyler bu sirr1 er’sen.”

Buradan ¢ok agik olarak anliyoruz ki, yol felsefesi biitiiniiyle goriilmek-
tedir. Bu “Destfir’un devami da vardir; tespit olunamamugtir. Pervazlar kirk-
lar devri oldugu zaman, heyecan veren bir durum yoktur. Birler ve Ugler Se-
ma’lari oldukga ahenkli[=ritmik]’dir. Kwrklar Pervdzi’ nda, herkes yerinde
bir ayak miihrii, bir celme ile sola hareket eder.Eller, bag parmaklarin tegkil
edecegi Ld seklinde tutulur.Gozcii esikte, dede ocak Oniinde sabittir. En
kidemli baci, destiir saz1 bitinceye kadar ,esige ve oradan doniip gerdg oniine
kadar bir devir yapar. Devrdn-i Pervdz tamamlanir ve tempo degisir:

“Mi’rag¢ ocagi, Kirklar bucagi
Ac¢mis melekler sana kucag
Niirum Ali’den hiinkdrim Veli’den
Aldik bu sirr1 agtik bukagr”

‘Ayn-1 Cem Muhibleri yek-avaz[=hep bir agizdan] okur, saz devam eder.
Muhiblerin kesretine gore, kollar viicutlar1 kucaklayarak seri ayak miihrii ve
celmelerle ii¢ devir yapilir.
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Artik dyinin sona gelinmistir.Herkes yerli yerine oturur. Herkes
mukabilindekinin (esinin) yiiziine niyaz ile: "Mi'rag¢’ta cemal gordiim, agk
olsun imdmm* diyerek onu kutlar ve tebrik eder.

“Lokma” emrolunur.

[359] Bu sirada herkes, elbisesini giyip yerli yerine terbiye kurallarina
riayet eder ve sessizce oturur. Artik hi¢ ses yok. Sessizlik tam.

Seher ¢ag1 baglamis, horozlar 6tiigiir. K6yiin, yorenin human ayilirken,
gayret kemeri kusanan kurban sahipleri ¢orbalar1 getirir Her canin 6niinde,
kagiklarin i¢i yere gelmek iizere dizilir.

Bag tagh baci, “bi-smi §Gh” diye baglayarak parmagim tuza siiriip diline
siirer. Sonra dede, sonra saki, mihman, ‘Ayn-1 Cem erenleri...Iki kisi birden
kagigin1 kaseye uzatmaz; herkes sira ile. Yemege iki el birden sunulmaz, sira
ile.

* * *

En dikkat ¢ekici olani, -mesela- kurban etinin dagitimidir.Kurban kemik-
lerinin par¢alanmayip aynldig1 hatirdadir. S6yle ki, uzuv, bagimsiz bir et
kiimesi halindedir.

Bu akgam nasip alan kadin, kurbanin doglerini bag taglinin dniine getirir,
koyar.

Esi de, kurbanin bagiyla kuyruk sokumunu dedenin dniine kor.

Sag kol geragciya, sol kol es bacisina, sag but meydanciya; sol but es
bacisina, sag kiirek ekmekg¢iye, solu es bacisina, sag kaburga asciya, solu es
bacisina; sag uyluk sdkiye, solu ese; boynu gozciiye, sag uyluk sazciya, sol
uyluk zdkire dagitilir.

Onlar da birer niydz ve tesekkiir ile birer lokma alarak, yalniz es
bacilarina ikram ettikten sonra, aggiya geri verirler. As¢1 da uygun bir sekil-
de sofralara paylar.

Helva gelirken bag tagh baci, ayakta kabul eder. Aksamki ¢iftlere rehber-
lik eden zat, helvayi getirir. Bag tagl baci, bir lokma alip rehbere ve bir de
miirside verir. Miirsid dede, dua edip rehbere geri verir. O da ag¢iya verir. O
da herkesin nasibini dagitir.

[360] Helva yendikten sonra, sofra artik son bulmustur. Dede ve ‘ayn-1
cem erenleri, elini sofranin kenanndan erkaniyla tutup: “Pigirenler kotaran-
lar, getirenler, gotiirenler Sah Ali sofrasindan yesin; elleri dert gormesin”
giilbangiyle isi tamamlar.

Kahveyi de yeni mii’minler dagitir. Belki ortalik agarmaya baglamigtir.
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* * *

Dede kalkar. Irsdd makamina oturur. Derhal rehber, talipleri kaldinr.
Peymangede dara durdurur. Saz ve zakirler On Iki Imam Medhiyesi’ni tekrar
eder.

Dede: ”Allah, Allah, bi ism-i SGh! ‘Ayn-1 cem erenleri Mi’rd¢ ve didar
gordiik. Niir-1 iman gordiik. Oturan, duran, gonliinii pdk tutan, giybetsiz
evine varan ber-murdd ola! Gergege hii!” diyerek s6zlerini tamamlar.

Artik herkes, kendi esiyle dedeye niydz edip geri geri giderek, sira ile
esige basmaksizin kapidan ¢ikar.

Nobetci gozciilere de birer bas kesip, giybetsiz ve temiz goniil ile evlerine
donerler.

Bu aksam nasip alan es ve golgeleri, Meyddn-1 Evliya’ da miirside mih-
man kalir ve darin hizmetini bitirip vahdete[=Tanr1’yla bagbaga kalmak icin
uyku haline ge¢me] cekilirler.
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SOFIYAN SUREGI
Kizilbas Meydani’nda Diigkiinliik”

Tiirk Yurdu’ nun IV, cildinin 22. sayisinda “Kizilbas Meydani”nin1 agik-
larken, asil meydanlardan miistakil olarak bir de “Diigkiin Meydani” oldugu-
nu yazmigtik. Simdi bu miistakil meydamn tasvir ederken, bazi bilgilerin ha-
tirlatilmasi, meseleyi geregi gibi kavramak i¢in gereklidir.

Diigkiinlik Meydani, Kizilbas erkaninda “hukuki kudret ve ceza”nin “ic-
ra kuvveti” mahiyetindedir. Meydan, ceza ¢esitleri ile igkencenin garip bir
sahnesidir. Ni¢in? Kizilbaghkta hukuk nedir ki, onun yerine getirilmemesin-
den dolayi- kisiye- ceza verilsin?

Bu hukuku genel sfirette soyle dzetleyelim:

A. Taaddiid-i Zevcat[=birden fazla kadinla nikdhl olarak evli olma] , B.
Talak[=nikahl1 kadim1 bogama] , C. Zina, C. Sirkat[=hirsizlik] , D.Katl [=06l-
diirme] , E. Dede ve Meydan Erenlerine Yalan Soylemek, F. “Sir’n Ifsa Et-
me, G. Vaktinde Bag Okutmamak, H. Pir ve Ocak Hakkini (senede 28 ku-
rus! Odememek, I. “Es” Giinahindan Sorumlu Olmamak, . Yezid Ehli(Ehl-
i Siinnet)’ne Yol Gostermek Yani Onunla Evlenmek, J. Gereginde Suft Dost-
larindan Yardimlasma ve Dayanigmasini Esirgemek.

Iste bu maddeler, genel yasaklardan olup, bunlara aykiri hareket edildi-
ginde,-kigi- sorumlu olur.

[406] Bundan bagka birtakim teamiiller de vardir: Mesela bir Kizilbag
kdyiinde okka ile mal satilmaz; ancak 6l¢ek ve “pay / ok / sehm” veya “sa-
y1” ile satilir; fakat cogunlukla mallar degis-tokus edilir.

Diyelim ki bir koyun kesilecek. Kag¢ kisi alacaksa, “kemik / siiyek / sii-
kak” lizerine 6nce “ok” atilir, sonra hayvan kesilir. Her okun pay1 kiimelenir.
Sahipleri toplanir. Kemiklerin ayrilmasinda bazi pargalara daha fazla gitme-
sinden dolay: bir anlagmazlik olursa, tekrar bir daha “kiimelere” ok atilir.
Kurbani kesen kim ise; “Artik eksik, helal olsun mu? Nasibine razi misiniz?”
der. Onlar da:”Nis-1 can..Helal lokmanz olsun!” diye payini alip ¢ekilir.

Goriiliiyor ki Bir Kizilbag stfisinin “et”in istedigi parcasin1 almak, elin-
de degildir. Kadr ii kiymeti neyse, ancak onu alabilecektir. Bir ferdin tek ba-
sina bir hayvani bogazlayip onu kendi evinde yedigi pek enderdir! Ciinkii et
lazimsa, et isteyenler ortak bir kiime halinde tiiketecekler ve her koyun ke-
siminde kdy ocaginin, dedesinin de bir pay: olacaktir ve o da kur’aya dahil-

* Tiirk Yurdu, c. IV, nr. 23, Tegrin-i sini/Kasim 1926, 5.404-421.

11926 yilinda, 22 ayar olan | gram altin, 14 kurugtur. Dolayisiyla 28 kuruga 2 gram altin gelmektedir. Gii-
niimiiz fiyatlaryla 5350.000 x 2 = 10.700.000 TL. tutmaktadur. [=Bk. Borsa Rehberi, istanbul Esham
ve Tahvilit-Kambiyo ve Nukud Borsasi Meclis-i Idaresi Yayini, ist. 1928, 5.410].

2 Burada ok, kur’a anlaminda kullanilmaktadir. Anadolu’da bunun bir ismi de “niikii”diir.
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dir. Fakat, degeri ortadan ¢ikar. Tek basina niye hayvan kesilmedigi ve nigin
“ok”la pay alindig1 anlagiliyor! Bir siifiyan kdyiiniin bu bigimde baslayan ha-
yatindan anlagiliyor ki, her iiretimde bir “genel hukuk” degeri var ve her de-
gerde de ocagn bir “ortaklik hakki” mevcut.

Artik, dede ve ocak disiplininin nigin bu kadar kutsal bir gahs1 giice sa-
hip oldugunu miikemmel olarak anlayabiliyoruz. Bu inzibatta, toplumun ge-
nel hukuku da bir dayanigma gorevi ile tamamlanmig bulunacaktir. Elbette bu
dayamigmada zaaf gosterenler, cezaya carptinlacaktir. Ciinkii-toplumdaki-
genel dhengin devamliligi, ancak bu yaptirim ile saglanabilir.

A.Taaddiid-i Zevcit, B. Taldk, C. Zina

Kizilbag ve Bektasi, karisi 6lmedikge veya meydandan diiskiin olmadik-
¢a, bagka bir kadinla evlenemez.Gariptir ki, Bektasilerde, kar1 ve koca, bir
babadan nasip alamaz. Min gayr ilmin3*- Bir ka1 koca bir babadan nasip
almiglarsa, bosanmalar1 gerekir. Ciinkii artik kardes olmuglardir ve ferra-
si[=esi] gayri mesru kabul edilir. Bundan dolayidir ki bir baba veya bir de-

Laamﬂisip alanlar, meydan gorenler, o miirsidin evlatlar: kabul edilir ve bu
evlatlara nikah da diigmez.

Kizilbas meydaninda, dikkat edilirse goriiliiyor ki, meydana her ne kadar
kari-koca birlikte gidiyorsa da, gergekte bu kari-koca oraya diger bir ¢iftin
“golgesi” olarak girer. Erkek, bagkasinin karisinin kardesligi ve kadin da bas-
kasinin kocasinin kardesligi olarak meydana dahil olur.

Bu gekilde ortaya ¢ikan muvazaada bile “siiphe” ortaya ¢ikabilecegin-
den, genellikle Sifiydn Siirekleri’ nin Nasip Meydani’na bir mihman dede
davet edilir ve bu dedeler, ayr1 ayri kar1 ve kocaya nasip telkini yaparlar.

Meydan erkdninin bu kuvvetli giivenlik ve kurulusuna gore, bazi sahisla-
rin gerek Kizilbag ve gerekse Bektagilik hakkindaki namusa aykir1 davran-
diklarina dair sug¢lamalar, ancak kara ¢alma cinsinden bir iftira olmalidir. Bu
kurumun giivenliginin disinda meydana gelebilecek ahlak? saldirilar varsa bi-
le, bu kisisel ve kendince yakigiksiz davramigin kuruma izafe edilmesine hig
gerek yoktur; ¢iinkii bu kurumun sosyal ziimresi, saf kan Tiirklerden mey-
danha gelmistir. Tiirk kavmi ise, tarihin hi¢ bir devresinde bir “fuhug cemi-
yeti” halinde yasamamistir. Anadolu’nun yarisinin hemen hemen Bektagi
ocagina mensup saf kan Tiirk oldugunu bilmeyen ve bu Tiirklerin neden Ki-
zilbas kaldigin1 anlamayan sahsiyetlerin, Tiirk kavminin toplumsal ahlakini,
bilmeyerek lekelemeye haklari1 olmasa gerektir.

Bu agiklamalardan, Kizilbaglarin aile ahldki ile cinsel ahlakini, mevcut
Tiirk camiasi i¢inde bir “ahlaki muhtariyet” seklinde kurmay1 veyahut mev-
cut [407] olan medeni ve sosyal ahlakini tahrif etmeden devam ettirmeyi ba-

3* Habersizce.
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sarmig ziimre olarak kabul edilmesi 1dzim geldigini anlayabiliriz.

Hakikaten, tekdmiil etmis bir Kizilbag meydaninda “Gozcii”niin anlami
cok yiiksektir. Meydan’1 agiklarken belirttigimiz gibi, “meydan zabitas1” go-
revi yapan, “dem”in giivenliginden tek sorumlu olan oydu.

Meydan disinda da mii’minler arasinda aym giivenlik gérevinden, Gozcii
Dede sorumludur.

Bundan dolay1, miiteselsil[=zincirleme] devam eden bir kefalet ile, aile-
ce iman nasibi alan mii’'minlerin i¢cinden herhangi bir erkek ve kadin, bagka
bir kadin ve erkek ile “¢ift” olursa; bu ¢iftlerin nikdhlarn yiiriirliikten kaldi-
rilmis olur ve bosanmalar1 vaciptir. Cift olan, zina yapan erkek ve kadin,
Diigkiin olur. Gereginde de ortadan kaldirilacaktir. Fakat bir miiminin gayr-1
miimin (Ehl-i Siinnet) ile “¢ift” olmasi gerceklesecek olursa, mutlaka “orta-
dan kaldirilmas1” vaciptir. Bu siddetli ceza, miiminin rizasiyla vaki’ oldugu-
na goredir. Bir miimin kadin, zorla vak:r’ olan satagmayi, dedeye:” Ustiimden
it gecti” diyerek ifade eder ve bunun i¢in usiliine uygun bir bigimde aklan-
diktan sonra, Alaca Degnek altindan gegirilmekle, giinah: bagislanmis olur.

Miiminlerden”¢ift” olanlar varsa ve bu kadin-erkek bir dededen nasip al-
muglarsa, kardegiyle giinah iglemis olmakla suglanir ve ortadan kaldinlmasi
vacip olur. Ayn1 ayn dededen nasip alanlar olursa, kendi taldklarindan mah-
rum ve birbirleriyle nikdha mahkm olur; fakat bu kan-koca, nasipli bile ol-
sa, “meydan muhabbetinden”, kendi miirsitlerinin sohbetinden mahrum kala-
caktir. Iste bunun gibi ¢iftler, ahlakin tasfiyesi igin siirgiin cezasina garptiri-
lirlar. Kendi koylerinden, ellerinden bagka ellere, yurtlara seyahat alip ¢ikar
giderler. Yoksa, bir Kizilbas, kdyiinden ¢ikmamak igin, her fedakarligi yap-
may1 goze alir.

Bir yerde, o yerin ahdlisinden olmayan yabanci bir Kizilbag goriirseniz,
[408] bilmelisiniz ki bu adam, kendi kdyiiniin meydanindan “seyahat” emri
almig bir “diigkiin”diir. Kizilbas olmayan kadinla evlenenler de aym cezaya
carptirilirlar.

Bu ahlaki sartlar altinda bir sosyal muhtariyet ve sonug olarak da bir ai-
le ahldki kurmayi bagaran Tiirk Kizilbag toplulugu, kendi meydan muhabbet-
lerinde uryan sema’i yapmakta hig bir ahlaki sakinca gérmemekte hakl ola-
bilirler. Bu uryan sema’da goriilebilen ¢iplaklik, bir kardesin gérmesine izin
verilebilen ¢iplakliktan fazla bir sey de degildir. Bununla birlikte meydan
erenleri’ nin nazariyesine gore, acik goriinmek, nefsi korletmek igin tek ¢a-
redir. Kotiiliik, gizliliktedir. “Gizliyi agan, yalandan kagan kdmillerdir” der-
ler. Onlarin kanaatine gore, “ibadet de, kabahat da gizli” ilkesi yerine, “Mu-
habbet Meydani’nda riyd olmaz” ilkesi konulmustur.
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C. Sirkat , D. Katl

Eline, diline, beline hakim olmak; daha meydanin ilk agsamasinda “s6z”
veren “miimin”in ikran, imamdir. Su halde sirkat, katl gibi iki biiyiik giinah
“s@ff miimin” igin en biiyiik birer sugtur. Fakat iiziilerek belirtelim ki bu fi-
kir, yalmz kardesler hakkindadir. Kardes katili ile Yezid katili arasinda, sugun
biiyiikliigii kadar fark vardir: ”Bir Yezid’in kant da mali da, miimin igin heldl-
dir” kurali, dmek tutulan bir delildir.

Sirkat hakkinda ii¢ defaya kadar ¢esitli ocak cezalar1 ve tazminat veril-
mekte olup; dort, bes ve altinci defa tekrari halinde, gesitli zamanlar igin se-
yahat emriyle cezalandirilir; -son olarak- yedinci defa tekrar halinde ise, sa-
kal, biyik calinmak (kirpilmak) sartiyla, “ebedi seyahat” yani ebed? siirgiin
cezasina mahkdm edilir.

Sdfiydn miiminlerinden birini 6ldiiren bir katil ise, “yuf Yezid ve ld’ine”
hiikmiiyle derhal tel’in edilir; ister istemez miiminler tarafindan “igi gorii-
liir”; yani, kisasi temin olunur. Miimkiin olmadig halde, ancak hiikimete ih-
bar etmek son ve kaginilmasi gereken bir ¢aredir. Sadece yanliglikla 61diigii
takdirde, kan hakkim [409] saglamak icin, af ve magfiret yetkisi ¢elebiye ait
bulunurdu.

Katl-i Yezid’de, yani Ehl-i Siinnet’ten birisinin 6ldiiriilmesi halinde, bii-
tiin miiminler “bu sirr1” saklamaya mecburdur; fakat bir “it gegirilmis” oldu-
gundan, iiziintii duymazlar. It gegirilmek demek: Insan suretinden Yezid’e
baglilik gosterip miiminin hak yolunu kabul etmemekten dolayi, “kelp ile
mesh” oldugunu ima etmek igindir.

Gergek akide bu olmakla birlikte,bu giinahi igledigini kabul etmeye cesa-
ret eden pek enderdir ve hattd kalmamig gibidir. Ciinkii mutlaka maktuliin fe-
laket sebebi olan olay, giiniin birinde hiikimetin veya maktuliin muhitine in-
tikal ederse, igin kolay olmadiginm birgok 6rnek ile 6grenmislerdir.

E. Dede ve Meydan Erenlerine Yalan Sylemek

Meydanda bas okutmus, ikrar vermis her miimin, kardeslerine kesin ola-
rak dogruyu sdylemek zorundadir. Gergekten bir bakima gore, “asta ve iste
bir” olan bu “eg”lerin kotii fikri olmadikga, yalan sdylemek mecburiyetleri
yoktur. Bu kétii fikir - her ne sekilde olursa olsun- kesinlikle esler aleyhine
planlanmig bir kétiiliikten korunmanin baglangici olmali veyahut “ikrarin in-
kar1”ndan dogmus, “sifilikte siiphe”nin varligina delalet etmelidir. O halde
“miinkire lanet” tohmeti altinda kalacaktir.

“Agta, igte bir” olan “‘Ayn-i Cem” erenlerinin ne riydya, ne de yalana
ihtiyaglar1 olmadig igin; “siiphe ile riya”y: tasarlama ve yalan sdylemenin
cezasl, “dil daglamak” gibi korkung bir iskencedir. Daha sonra ise, artan ke-
faletle, ancak “yeniden bag okutmak” suretiyle, sohbet meydanina girmek
hakkini kazanur.
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F. “Sir’n ifsa Etme

Kizilbag; harice, ham ve yaninlara kargi gerek dyin ve erkdndan ve gerek-
se meydanda “dede buyrugu” ile “sir” olan iglerden, tek bir harf bile sdyle-
meyecektir. “Edeb-i stifiydn1 ehliyle goriip” ehil olmayanlarla Haricilere,
“ser verip sir vermeyecektir.”

Suhalde miimin siifi, dede buyrugu olan sir igin, “bilmem” diye [410] ki-
me olursa olsun, gergegi sdylemedigi gibi; “Erkén-1 Evliya” i¢in de ayni in-
kar1 yapmaya mecburdur. Bu da, inang sartlar1 ve amelden olan “takryye ve
swr saklama” seklinde yorumlanir. Gergekten bu “takiyye”, Alevi mezheple-
ri ve ozellikle Caferi ve Imamf Siilik’in “4mentii”siinde, bir bagimsiz sarttir.
Her Sii ve Alevi, iman ve mezhep olarak, tehlikenin muhtemel oldugu her
yerde -bir cemaatin binde biri Harici olan muhitte bile- “takiyye” yapmaya
mecburdur. Bu takiyye belasi dyle bir afettir ki, daha ¢gocuklugundan beri san
ve serefi biiyiik olan geylerle, muhitlerinin yeni dogmus ve bu yeni dogan ¢o-
cuklardan terkip edilmis olan cemaati, genellikle “yalan veriya”ya geregi gi-
bi sevkedebilmistir.

Ciinkii akide ve imaninda hiir olmayan bir kanaat dogduktan sonra, bu-
nun bin bir tevil ile korunmasi hususunda gesitli “yalan oyunlar”iyla ilkel bir
egitim vermek, o toplumu c¢iiriitmekten bagka neye yarar? Meseld koca
Iran’a bir Siinnf girdi mi, onun Siinni oldugunu bilen her fert, ona karg1 “ta-
kiyye ve sir saklama” iman gartlanm mutlaka yapacaktir; bunu yapmamak
ise, “imanin eksikligi” olarak kabul edilirdi.

Bu “sakinma” durumu, mutaassip mollalarin delaletiyle o kadar genisle-
tilmig bulunuyordu ki, bir Sii bir Siinni’ye dokunmakla murdar olur; dokun-
dugu seyden temizlemeden yiyemezdi.

Fakat Kizilbag Alevilerinde bu derece mekruh taassup pek o kadar hisso-
lunmamakla birlikte, herhalde onlar da, miimin olmayanla bir kapta kagik
calmaktan hoglanmazlar.

Ozetle, Sialiktaki takiyye’ ye karsihik, Kizilbaglikta sadece “sur” vardir.
Bu sir da toplumun ortak mali oldugu i¢in , tasarrufta ferdin hakki yoktur.
Yalniz bu sir sahibi olma hadisesinin Bektasilik ve Kizilbaglikta, Irani Siali-
ga gore, olumlu yonde gelistigi goriilmektedir.

Bektagi ve Kizilbag fertleri, genel muamelatta hakkiyla yed-i emin ol-
makta imtiyaza mazhar olmuglardir. Ciinkii Tiirkiye’de Kizilbag cemaati ve
Bektasi fertleri, kendisini gizlemeye gerek gérmez ve gérmeyecek derecede
de emniyet ve hiirriyetine sahip olmuslardir.[411] Bu hiirriyet, onlan yalan-
c1 olmaktan korumus; bundan dolay: diiriist hareket etmigler ve mezhep ter-
biyeleri geregi, eline, diline, beline hakim olduklarin ispat etmekle, basit ve-
ya yiice gorevlerinde de sidk u emanet halinde bulunabilmislerdir.

Soziin kisasi, meseleyi soylece ozetleyebiliriz:Kizilbag genel ve sosyal
muamelatinda dogru, diiriist olmay1 bilir ve bu davranigin tersinden kaginir.
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G. Vaktinde Bas Okutmamak

“Safiydn Siiregi” nde (Tiirk Yurdu, nr.22,s.357) “yeni nasip alan esle-
rin i Muharrem atlamadan pervaze[=semah] katilamayacaklan’ndan s6z
edilmisti.

Bu ii¢ Muharrem atlamak demek: Ilk nasip senesinden sonra, gelecek ii¢
senede, her sene bir kurban tiglamak ve “huzir-1 hazirGn”’[=Meydan’ da
olanlarin huzurunda] da imani kuvvetlendirmek demektir. Ik nasip kurba-
niyla dordiincii kurbandan sonra, talip, genel seviyede rey[=goriis/kanaat] sa-
hibi olur. Bu diger ii¢ kurban ayinine de, bas okutmak denilir. Talipler, dor-
diincii kurbanini dordiincii senede tigladiktan sonra, “eren”ler ziimresine da-
hil olmug ve “pervaz”a kalkmak hakkini kazanmig olurlar.

Bu dort kurbandan sonra her talip, dort senede bir defa bas okutmak zo-
rundadir.

Iste vaktinde okutulmayan bir miimin baginin iman1 bozulur; bu bir nevi
“tecdid-i iman”[= iman tazeleme] dir. Ozellikle Diiskiin olanlar, yeni talip gi-
bi her sene bag okutmakla yiikiimliidiir. Vaktinde bas okutmay1 ihmal eden-
lere, iman ve ikrarinda sek’li nazariyla bakilir. Dede huzuruna ziyarete gel-
di mi, dede, avucunun igini dptiirmez; iistiinii 6ptiiriir ve kapidan digar1 ¢ikar-
ken gozcii, “pasmagini tersine” koyar. Yani erkén orfiinde, meydana girerken
ayakkabilarinin ucu esige dogru ¢ikanlirds; ziyarete gelen kisi, ayakkabinin
ucunun kapmnin digina g¢evrildigini goriirse, ona, “yiirii”, yani “gik digart”
emri verilmis demektir.

[412] Bas okutmamanin ilk cezasi, “yiirlimek”tir. Ondan sonra talibin
oziir dilemesiyle, yeniden kurban toreni hazirlanir. “Yiirii” emrini almig talip
hakkinda, genel bir muhabbet sirasinda huziir-t hazirin’ da, gozcii olan zat-1
umiim muvacehesinde gikdyet eder.

Cemaat, “Hakk’1 goriir “ ; dede de “Hakk’t buyurur.”

Bektagilikteki Dort Kapi Erkani, Kizilbaglikta dort senede bu sekilde go-
riiliir.

H. Pir ve Ocak Hakkim Odememek

Her sGff miimin, senede “yirmi sekiz ¢il kurug**” vergi vermekle yiikiim-
liidiir. Bu yirmi sekiz kurus su sekilde taksim olunurdu: On iki kurug Pir hak-
ki (Hac1 Bektag Celebisi’ne); on iki kurus rehber hakk: (kdy dedesine); dort
kurus gézcii hakki (Bu hak da Alaca Degnek veya Erkan-1 Evliya namina tah-
sil olunur ve dede alir.)

Demek bir kari-koca, yilda 56 kurug >* demekle yiikiimliidiir.

Burada dikkat edilirse goriiliir ki, rehber hakk: adini alan deger, Pir hak-

4 Bk. I* numaralt dipnot. Bugiinkil degerle 10.700.000 TL'dir.
5* Bugiinkii parayla 21.400.000 TL.'s1 etmektedir (Bk. I* numarali dipnot).
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kim alan miirgide izafetendir. Ciinkii Kizilbaglar miirsid olarak yalmiz ve bir
tek celebiyi tanirlardi. Koyiin dedesi, ancak ona vekaleten ve hilafeten “na-
sip verir”di.

Elbette “Pir ve Ocak Hakki1” 6nemli mukaddesattan sayildigina gore, bu
husustaki ihmal, kolay kolay bagislanamazdi. Siiphesiz ki bu ihmal yiiziin-
den, bir diigkiin cezasina diigmek, ekonomik bakimdan karl: bir islem de sa-
yilmazdi. Onun i¢in dede ve gozcii, pir agkina gdzdagi vererek azami mesai
sarfina mecbur olur, -boylece- ertelenmeden senelik biitce denklestirilebilir-
di.

I. “Eg” Giinahindan Sorumlu Olmamak

Talibin esi, onun kefiliydi. Bundan dolay: bir miiminin kasitl olarak irti-
kap ettigi bir eylemde fail, ortak kabul edilecektir.Bdyle bir su¢glamanin da
haliyle bir cezasi vardir.

[413] Gergekte kefilin hi¢ ilmi ve dahli de olmayabilir; fakat “Erkan-1
Meydan kardegligi”, kardesligi sorumlu kabul eder; diigkiinliigiin cezasinin
sahibinden, kefiline pay gikarir. iste bu cezaya razi olmamak, sorumlulugu
gerektirir.

I. Ehl-i Yezid’e Yol Gostermek

Bu deyim -medldliine uygun degilse de- Harici bir erkekle bir miimin ka-
dinin veya miimin bir erkekle Harici bir kadmin evlenmesi demektir. Rizasi
alinmadan gergeklestirilen bu evlilikte, miiminin kefili, kadin ve erkegin ak-
rabalar1 ve ehline gelinceye kadar diiskiin ilan olunur. Biisbiitiin kdyiinden,
obasindan ilgisini kesecek bir vasitasi varsa, canimi kurtarabilir; yoksa, “isi
goriilecek” bir ¢are bulunur; yok edilir.

* * *

Diiskiin Meydani

Diigkiinliigiiniin genel hatlar ile sebepleri 6zet olarak -yukarida- agiklan-
d1. Simdi, Diigkiinler i¢in yapilan téren ve agilan meydani, ayrintilariyla gé-
rebiliriz: Diigkiinliik bir ¢esit “aforoz”dur.

Iste bu “aforoz”a karar verebilecek olan iki makam vardir; biri K6y Oca-
&1, oteki de Celebi Ocagi’ dir. Koy meydani, kendi “diigkiin”iiniin hal ve sa-
nina,diigkiinliigiin mahiyet ve anlamina gére onu, Hac1 Bektas Postu’na ka-
dar gonderebilir. Orada bulunan ¢elebi, bir nevi “papa” kutsalligina sahiptir.
Diledigini af ve magfiretine 1dyik goriir. Orasi, Koy Ocagi’nin verdigi kara-
rin temyiz makami ve istinafidir.
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Diigkiinliik, meydan canlarindan herhangi bir ferdin gézciiye yapacag si-
kayetle baglar ( Tiirk Yurdu, nr.:22 ). Olusturulan bir meydan muhabbetinin
cerag1 uyarilirken, Gozcii Dede, déra gelip “peymange”de , irsad makamina
arz eder:

“Bi-smi $dh, bi-smi SGh! Hak meydani, er meydani.. Gergek demine ik-
rar veren, Hiinkdr gemine boyun salan canin giinii ak, giicii sak® olsun!.. Cé-
min miirsid huzurunda [414] sikdyeti var! ‘Ayn-i cem erenlerinin rizas: var-
sa, meydanda goriilsiin, dile diiziilsiin; Hakk, pdk olsun! Miinkir, miinafigin
serridefolsun!” diye muariz gikdyetini agar.

Dede: “Cdmn dilegi meydanda goriilsiin, dile diiziilsiin” diye cemaate
“agk-1 nazar” eder. Cemaat da: "Eyvallah bi-smi $Sdh; dede buyrugu goriil-
siin” cevabiyla “Sikayet Meydan” agilir. Cerag giilbangi bitip herkes yerli
yerine oturdu mu dede, sikdyetciye hitaben: ”Dilegin ne ise Hak meydaninda
hak soyle. Hii kopege, lanet Mervan’a” hitabiyla sikayete izin verir. Alevile-
. re gore Mervan, yalancilik ve ikiyiizliiligiin timsali, seytanin vekili kabul
edildigi i¢in; yalan sOyleyen ve riyakar olanlar, “lanet; Mervan” sozleri ile
tel’in olunur.

Sikayetci, diyecek nesi varsa soyler.

Dikkat edilmesi ve bilinmesi gereken bir gercek daha vardir ki, burada -
bir miinasebetle- aciklanmasi 1dzimdir.

Miirsid makami, yani Koy Ocagi’nin ruhdni bagkani olan fert, su kanaat-
tedir. Biitiin meydan, evlatlarina kars1 ve meydan evlatlar1 da dedelerine kar-
st ayn1 inangtadir: “Miirgidden evlatlar1 sorulur; fakat miirgid, evlattan sorul-
maz.”

Bu fikir ve inancin verdigi yetki sinirsizdir. Miirsid evlatlari lizerinde s1-
nirsiz hak veldyetine sahiptir. Fakat higbir miimin, miirsidin niyetini ve yap-
tig1 isleri denetleme hakkina ve sahsi tasarruf hukukuna sahip bile degildir.
Iste Kizilbaglarin canina okuyan bu miirgidler, bu asil Tiirk cemaatini sonsu-
za kadar cehalet igerisinde birakmiglardir. O, sorar; fakat ona sorulmaz.Ger-
cekten ne bilyiik kuvvettir!

Bu diigiince, agsag1 yukar diger tarikatlerde de vardir. Miirside irade ve
nefsini teslim eden her yolun miiridi, irsad makami iizerinde murakabe[=de-
netleme] hakkina sahip olamaz. Fakat bu hususta higbir tarikat, Kizilbaglar
kadar genis yetkilere sahip degildir.

[415] Dogu Anadolu’da goriilen Naksi, Kadiri, Rifai tarikat reislerinin
ac1ga ¢ikan igreng safahati; iste bu “miirsid-miirid” dengesini koriikoriine bil-
memekten yararlanan en kesin olarak bilinen ve en te’vil gétiirmeyen misali-
dir.

Simdi bu kadar genig bir yetkiyle koy meydanini idare eden bir Kizilbag

6 Sak: Gizli
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dedesini diigiiniiniiz; sonra bu adamin verecegi cezalarin giddet ve sertligini
tasavvur edebilirsiniz.

Diigkiin Meydani’nda sikayetci, delilli ve ispatl olarak davasini ortaya
koyar. Bag tach baci ile ¢erager ve gozciiden meydana gelen dedenin bagkan-
liginda bir komite, “seriat Evi"nde” halvet ederler. Sonra “seriat evi”ne girip
yerli yerine oturduktan sonra, saz ve zikire isaret olunur. Onlar da On ki
Imam Medhiyesi’ni ¢alar ve sdylerler. Dede ve cemaat ayaga kalkar. Dede,
duvardaki bilinen ili¢ bogmakli degnegi yesil kihifindan ¢ikarip, bir ucunu
ocaga dayar.

Dede: "Altindan gegen, suyundan igen Hakk yoniinden (Hakk tarafindan)
diir olsun mu?”

Sikayetci: “Olsun!” deyip bir defa geger. Dedenin ardindan doniip tekrar
onceki yerine gelir.

Dede: "Altindan gegen, suyundan igip kotii dille giybet eden Hakk yoniin-
den dir olsun mu?”

Sikayetci: “Olsun!”

Dede: “Kardeglerine bilmeden kemlik(fenalik) eden Yezid karina kaanim
(ganiym anlaminda olsa gerek) olsun mu?”

Sikayet¢i: “Olsun!”

Bu térende goriiliiyor ki, davaciya ilk dnce yemin ettiriliyor ve davasi-
nin [416] her tiirli saibe ve maksatlardan silim bir vicdanla, yalmz Hakk
adina iddia edilmesinin arzu edildigi gosterilmek isteniliyor. Ciinkii iddia is-
lerinin gesitli safhalarda, farkl iiziintiiler ve etkiler ile olmasi ihtiméalinin var
oldugu sanilmaktadir.

Davacinin yemininden sonra, sahitlere de ayni1 bicimde yemin ettirilir.Bu
toren bittikten sonra, sikdyet olunan sahis meydana davet edilir. Ciinkii bu
miimin hakkinda sikdyet konusu, “Gozcii” ve miirgid tarafindan 6nceden bi-
lindiginden, meydandan atilir. Bu meydana girmig bile olsa, dede, saniga
avucunun tersini ptiirdiigii i¢in, o, kendi kendine disar1 ¢ikarken, “pabucu-
nu tersine goriince” gozcii dedeye bagvurmus; gozcii dede de:” Goriilecek
giiniin var; sabret” demistir. Bu sebeple, kahve ocaginda, iceri ¢cagrilmay:
bekleyecektir.

Cagirilan sanik, “esik dpiip” peymancgede durur; esige niyaz edip igeri gi-
remez.

Meydanci, dede emriyle davayi agiklar. Her ne diyecekse. sanigin ifade-
si “erenler divaninda” igitilir ve savunma taniklar varsa, onlar da Alaca Deg-
nek altindan ge¢mek sartiyla yemin ettirilerek, ayakta, tanikliklanni arz eder-
ler. Ondan sonra dede basgkanliginda iigler komisyonu “seriat evine varip hal

7 “Seriat Evi”, meydana ilk defa giren taliplerin rehber vasitasiyla ilk girdigi odadir. Talibe geriat abdesti
aldinlir ve tarikat elbisesi olan kefen giydirilir. Tarikat evi olan “Meydan”a gétiirilir.
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goriirler.” Bu sirada sanik, kahve ocaginda bulunur. Komisyonun geri geli-
sinde, sanik igeri davet edilir. Bu sefer sanik “esige bag koyup yiikiiniir’(diz
coker) ve meydan rehberi tarafindan boynuna teslim kemendi gegirilip, bag
yalin ve kefeni omuzunda bir vaziyette huzura getirilmistir.

Zakir ve saz, On Iki Imam Marsi’n1 séyler. Ve sonunda zikir:

“ Bi-smi Sah!

Hak kilic1 keskin olur, miimin kalbi incitme!
Bu meydanda gerc¢ek vardir, yalan yok.

Bu meydana egri bakan Mervanlara aman yok.
[417] Bu g¢eragin 151811 gecirene zaman yok.
Bu ocag1 sondiirene umulmadik ziyan yok.
Ikranna, miinkirlere erenlerden aman yok.
Hak kilici keskin olur, miimin kalbi incitme!”

bag’ 1n1 okur.

Dede karari bildirir. Miimin, “diigkiin” ildn olunur ve gozcii tarafindan
disan1 gikarilirken, iceriden “yuf miinkire” sesleri yiikselir ve ii¢ bes dakika
sonra, evliyadan izin alip, diigkiiniin kardeslikleri de meydandan ¢ikar ve
diigkiiniin yanina varirlar.

* * *

Diigkiin, o sahneden ¢ikip evine gitmez. Kardegligi onu alip, meydanda
en yagh bir ihtiyarin evine, esigine sigindirir. Tercihen bir tagh baci esigi, da-
ha ¢ok etkili olur.

Fakat ertesi giinden itibaren, diiskiiniin davari, davardan (hayvanlar sii-
riiden) ¢ikarilir. Kirk giin, kardegligine bile seldm verilmez; gocuklarina, ka-
risina, séziin kisasi evine kimse ugramaz. Tuttugu tutulmaz. Kadinlar kadin-
larina, g¢ocuklar ¢ocuklarina:”Mervan, Yezid v.s.” diyerek hakaret ederler.
Kirk giin sonra, dahil oldugu “esik sahibi”, diigkiin adina ‘Ayn-i Cem erenle-
rini- buradaki ‘Ayn-1 Cem erenleri, diigkiiniin ilk nasip aldig1 gecede hazir
bulunan fertler demektir- miiriivvet meydanina okur[=¢agirir] .

Miiriivvet Meydam agilinca, “diigkiiniin egik sahibi”, sefaat, kerem ve
miiriivvet rica eder. ‘Ayn-i Cem erenlerinden “rizalik” ister. Hayli tartisma-
dan sonra “diigkiin”, miiriivvet meydanina ¢aginlr.

Diigkiiniin medeni hukukunu iade i¢in Haci Bektag Celebisi nezdinde
rehberlik etmesi, ocak dedesinden istirham edilir. O da kabul ederse, gozcii,
diiskiinii [418] belden agag: bir pestemal ile ortiilii oldugu halde, boynunda-
ki iple siiriikleyerek esige getirir. Yiizii koyun yatirilir ve su beyitle af ve
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magfiret talep eder:

“Lalamdir efendisi, efendinin efendisi

Kulda kusur ¢ok olur, affeder efendisi!”

Bilindigi gibi, bagislamak hakki, efendinin yani miirsidindir. Rehber izin
verir. Boyle ¢iplak, siiriine siiriine meydanin ortasina kadar gider. orada ha-
zir bulundurulan 24’er okkalik iki tag®*, bu ¢iplak adamin boynuna asilir;
ayaga kaldirilir ve ayaklarini da faldka ile baglarlar. Bu sirada zakir ve saz
On iki Imam faslina baglar. Dedenin isareti olmayinca saz durmaz, ¢almaya
devam eder. Bu sirada, gozcii yardimcisi olan kahveci, ocakta kizdirilan bir
demirle diigkiiniin pazularini daglar.

Boynunda 48 okkalik taglarin tahammiil kuvveti birakmayan yiikii altin-
da ezilen bu insan, kizgin daglarla inlemeye baglar. Dede: ”Edepsiz, miinkir! ..
Cik digan, yiiriitiin bunu!” diye kovar.Suglu, tekrar yerde siiriine siiriine ge-
ri geri giderek esikte biiziiliir ve : ”Miiriivvet meydanin, kerem evliyamn, sug
kullarin! Pir agkina, Cemdlu’llah agkina..Giiniimii gordiim Kurtarin sucumu
diiziin” sozleriyle yalvarmaya baglar. Tekrar rehber izin verir. Yerde siiriine
sliriine meydanin ortasina gelir.Bu ikinci geliste, sugunu itiraf etmek zorun-
dadir.

Bu sefer dede: ” Giinahint boynuma alamam; bu ‘yiik’ii ben kaldiramam!
Pir'e, Cemdlu’llah’a sigin” der. Artik bagka care yoktur. “Esik sahibi” refa-
katinde, Pir ziyareti alir, yollanir. Bekler; aylarca orada bekler. Cema-
lw’llah’a istegini arz eder. Fakat yiiziinii gsrmek nasip olmaz.. Ister uzaktan,
isterse yakindan yiiziinii gormesi miimkiin oldu mu, af ile gereflendi demek-
tir.Artik koy ocagina geri donebilir. Eger gérmek [419] miimkiin olamamisg-

sa, Cemalu’llah’in “kapi kullar1”, “giinalin bagigland1” diye sozlii olarak
tebligatta bulunurlar. Yine, artik geri donebilir.

Kd&yiine dondii mii, dogruca meydan ocagina misafir olur. O aksam, yur-
dun diigkiinii goriilmek -yani diigkiinliik kaldirilip medeni hukuku geri veril-
mek i¢in- kurban hazirlanip miiriivvet meydan: agilir.Bu meydanda, iman ta-
zelemek icin nza talep edilir. Karisi da birlikte bulunacaktir.

Burada asil suna dikkat etmeliyiz: Diigkiin, hiikmii aldig ilk geceden iti-
baren kendi evine gitmemistir ve gidemez.iste ilk defa bu aksam miiriivvet
meydaninda, karisin1 goriir. Kardeslikleri meydana girer. Diigkiin, kadin da
olsa, o bile evine gidemez.

Ozetle, meydan agilip gerag uyandirilirken zakir:”Hak kilici keskin olur,
miimin kalbi incitme” bag’ 1ile ilk nefesi haklar.

Bu sefer, gozcii degil, rehber araci olup herkesten haklarini helal etmesi-
ni isteyerek, diigkiiniin meydanda niyazina izin rica eder. Kahve ocagindan
cagirirlar. Onceki gibi uryan gelip esige bas koyar. Dededen barigiklik di-

8 Bir okka 1283 gramdir. Toplam olarak 48 okka 61 kilo 584 gram etmektedir.
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ler:” Haklim hakkin alsin.. Lanet miinkire” diye bir giilbank ¢eker. Diiskii-
ne, esik 6piip meydanda dara durmasi i¢in izin verilir. Dede cemaatle ayaga
kalkar. Alaca Degnek’i yesil kilifindan s1yirir ve ocak bagina dikilir. Rehber,
diiskiinii yiizii koyun yere yatirir. Dede, otuz ii¢ defa “Allah, Muhammed,
Ali” deyip sirtina doksan dokuz darbe vurur.

Bu darbeler bedava giinah ¢ikarmaz. Diigkiin, vakit ve haline gore, kirk
paradan kirk kuruga®* kadar beher darbe igin “kefaret cezas1” vermeye mec-
burdur. Bu ceza, Erkdn Degnegi’nin hakkidir.

Yukanda sayilan diiskiinliik sebeplerinin hangisi olursa olsun, bu doksan
dokuz darbe [420] tasarlayarak adam é6ldiirme’ den bagka hepsinde var. Bir
miimini tasarlayarak dldiirenden Alaca Degnek giinah ¢ikarmaz, ona “t1§ ¢a-
linir.”

Anilan darbeler bittikten sonra, hakl ile diiskiin, meydan ortasinda de-
deye donerek diz ¢okiip otururlar. Dede, hak dava edene, hakkini teslim ve
iade eder.

* * *

Diigkiinliik meydaninin cezalar: sunlardir:

1. Hirsizlik yapanin elleri ayaklari, kizgin sagla daglanir.

2. Kaza ile adam o¢ldiirmede; bilekler, pazular, kizgin bigak ucuyla ¢izi-
lir.

3. Yalan soyleyenin dili ve avurdu, kizgin kiskagla cekilir.

4. Zinada, cinsel organa dag vurulur.

5. Sirn1 agiga vurmada, gozler baglanip tepesine ve diline dag verilir ve
ac1 nesnelerden bir sey i¢irilir. Bagka suglarda dag vurmak cezas: yoktur.

Baz siireklerde, miimin olmayanla evlenen erkek ile zina eden kisi bu-

rulurmus.
* * *

Diigkiinliik ceza ve tazminatu:

1. Hirsizlikta, ¢calinmig malin iki misli 6denir ve ii¢ ay diigkiinliik cezasi
cekilir; sonra Miiriivvet Meydani’na kabul edilir.

2. Katil, ancak ii¢ sene sonra bu hakka sahip olabilir. Bu da &nce, Pir
Evi’nde mazhar-1 cemal olacak, sonra da ocagin takdir ettigi “kan bedelini”
ddeyecektir. Zikredilen ii¢ sene, kdy disinda gegirilir.

3. Yalanin diigkiin miiddeti yiiz bir giin olup, Muhabbet Meydani’min
masrafi ve ¢ifte kurbanla haklanir. Yalanda; giybet, iftira, koguculuk gibi
davraniglar da dahil olup, ferdin hakkini kapsamaktadir.

4. Zina eden erkek, tam bir sene ii¢ giin siirgiin edilir ve doniigiinde da-

9% 40 kurug, giiniimiiz fiyatlariyla yaklagik olarak 14.000.000 TL. etmektedir (Bk. 1* numarah dipnot).
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vacin rizasini alamadig [421] zaman ise,onunla evlenmeye mecburdur.
Kendi kansini, dilerse, davaci zevce edinebilir.

5. Simn agiga vuran, dort yul bag okuttuktan sonra, evliya sohbetine nail
olur.

So6ziin kisasi, Diigkiinliik cezalarinda, verilen cezalar ile bunlarin sinir ve
zamanin takdir etmek, miirside gore her yerde bir bagka tiirlii yapilir.
* * *

Netice su ki:

On asirdan beri Himaldya ve Altay arasinda yasayan “Budistler” arasin-
da Kizilbag ve Saribag diye ayrilan topluluklar, hdld Karakurum, Mongol ve
Tibet ldmalar1 arasindaki mezhebe ait bazi farkli uygulamalann devam ettir-
mektedirler. Bunlar arasinda da les bonnets rouge / kizil kiildh’ lar su anda
bile yasiyor ve aym korkutucu cezalari tatbik ediyorlar.

Simdi goriiyoruz ki, Anadolu Kizilbaglan dedigimiz topluluk, téreye go-
re bunlarin birer uzantisidir. Genel mahiyetteki inang sekillerinde, Budizm-
Samanizm, Mezdekilik, Maniheizm; Islamiyet ve Hiristiyanlk gibi inang sis-
temleri ve dinlerden neler aldiklarini ve ne gibi tesirlerle kuruldugunu, ayri-
ca incelemek gerekecektir.
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ANADOLU’DA ALEVI ZUMRELERI

Tahtaci, Cetmi, Hardal Tiirkmenleri
Yahut
Yan Yantr Siiregi *

Bundan on sene Onceydi. Muhterem Hamdulluh Suphi[=Tanri6ver]
Bey’in arzu ve deléletiyle, Bayezid Tiirk Ocagi merkezinde geng arkadaglara
Tahtacilar hakkindaki gdzlem ve kanaatlerimi agiklamaya 6zenmistim. O za-
mana kadar Tiirk aydinlan arasinda, yurdumuzun 6z evlitlan hakkinda, bu
konuda konugulmadigini, diisiiniilmedigini -tesadiifen- anladim.

Daha sonra Milli Talim ve Terbiye Cemiyeti’ mizde verdigim birkag kon-
ferans, s6z konusu cemiyetin mecmuasinda yayinlanmigti.

Tiirk Yurdu’ nun 1926 yilina ait 21. sayisinda, Berlin Universitesi profe-
sorlerinden Luschan’ in Tahtacilar hakkindaki incelemesinin muhterem Ha-
mid Sadi[=Selen] Bey tarafindan terciime edilerek, kamuoyuna arz edildigi-
ni gordiim.

Profesor Luschan’in duyduklar: ve anlatilanlardan yola ¢ikarak, bu top-
luluk hakkinda yapmig oldugu oldukg¢a tarafsiz incelemeleri gergege uygun-
dur; fakat Tahtaci toplulugunun oldugu kadar,diger Alevi kollarinin da he-
men hemen ortak vasiflar1 ol zikredilen diisiinceler, onlarin esas gelenek-
lerini ortaya koymaktan, ne yazik ki uzaktir.

[482]) Tahtacilarin her seyden &nce, bence dnemli olan ozellikleri, bir
Tiirk boyu’ ndan olmalaridir. Inang konusuna gelince; bu 6zelliklerini ve di-
ger Tiirk- Oguz boylari’ ndan nigin ayr1 olduklarini, ancak bu sekilde agikla-
mak miimkiin olabilir diigiincesindeyim. Bu Tiirkler, hangi boydan, hangi
asildandir?

Tahtacilar gergekten Bati Anadolu’dadir. Profesdr Luschan onlari, daha
cok Anadolu’da Antalya, Aydin ve Mentese[=Mugla] yoresinde gormiis ve
tanimig oldugu igin; Izmir, Manisa, Balikesir, Edremit, Canakkale il ve ilge-
lerindeki varliklarindan s6z etmemistir. Ilgaz Daglar’’ndaki Baltac: takimi-
nin da, yine Tahtaci kolundan ayrilma oldugu, gézden uzak tutulamaz.

Karadeniz daglarinda Cepni adiyla yasayan insanlarin bilyiik cogunlugu
ile Karesi [=Balikesir] havalisinde bulunan Cepni Oguz boyunun da ayni ol-
mast lazimdir?

Tahtacilar genellikle gogebedir ve “kara kece ev”’lerde yasarlar. Kereste
isciligi ile gecinir; cogunlukla keci, davar ve kara sigir besler ve bu sekilde
cadir, elbise, ¢cank, azik malzemesini de kendi kendilerine temin ederler. Ma-

* Tiirk Yurdu, ¢.IV, nr. 24, Kaniin-1 evvel/ Aralk 1926, s.481-492.
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hallf halkin Tahtacilara “Tiirkmen” sifatim ekleyerek “Tahtac1, Cetmi Tiirk-
meni” demesi dikkat ¢ekicidir.Clinkii Bat1 Anadolu ve hattd Karahisar[= Se-
bin Karahisar] ‘a dogru Orta Anadolu’da, biitiin gégebe halka ad1 “yoriik”
denildigi halde, 6zellikle Tahtaci’ ya “Tiirkmen” demek, elbette dikkat ¢eki-
ci olmalidur.

Bati Anadolu’da Tekeli, Sarikegili, Kizilkegili, Farsak ve Saruhanl yo-
riikleri arasinda 6zellikle Cepni Kizilbag yoriikleriyle karigik yasayan bu top-
lulugun Tiirkmen’ ligi incelenmeye deger. Ciinkii genellikle Anadolu halki,
Tiirkmen kelimesini hemen hemen Ankara’dan itibaren doguya dogru yayi-
lan gocebeler hakkinda kullanirlar ve hattd bazi sehirlerde -meseld Ankara,
Mecitozii, Corum ve Sivas taraflarinda- Tiirkmen’e de, gogebeliginden kina-
ye olarak Kiirt deyiverirler.

Simdi Tahtacilara gelelim: |

Benim konuyu miisahede etmem, Kaz Dagi’ nmin eteklerinde olmus-
tur.[483] Edremit korfezini kusatan Kaz Dagt silsilesi, kuzeyde Gonen ve Bi-
gakoca gay: (Iskender’in Dara’y1 yendigi Garatik Cay1 ), batisinda eski Tru-
va yoresini sulayan ¢ay1 ve kuzeyinde Edremit ¢ay1 havzalarini tegkil eden
egimin biitiin kaynaklaridir; menba’lar1 meshur Sar: Kiz Tepesi’ nden dokii-
liir. Bu tepe ise, 2000 kiisiir metre yiiksekligindeki, Yunan ilk¢ag tarihi ile
Ilyada’ da gegen “Ida Tepe”sidir.Biitiin bu havza eski Mysiya Krallig1 sini-
rin1 tegkil eder. Sar1 Kiz Tepesi’nden giineye bakilinca, Akdeniz’in sisli ve
puslu hiilyal1 mavi renkleri goriiliir. Etrafina bakilinca, sonsuz yesilliklerle
bezenen sonsuz ¢cam ormanliklari ve bu ormanlarin igindeki kaynak baglarin-
da ¢cam fidanlar gibi siirmiis zambaklarin saf ve bakir renklerinden ugan, in-
san1 mest eden kokular... Cigek, renk, renk...Anlatilip vasiflandirilamayacak
giizelliklerin muhtegsem ve sakin bucaklan, kuytular: vardir.

Bu rahat ve gizli tabiatin ruha verdigi huzir ve maneviyat i¢cinde kendi
ferdi imanlarina kutsal ilham kaynagi olan bu halk, iste bu Tahtaci Tiirk-
menleridir.

Saziyla, soziiyle kimseye benzemeyen; inanglanyla, bagimsiz ve namus-
lu ¢alismasinin emegini ¢amlarin 6zsuyundan emen bu halk, “Sar1 Kiz”1n
kullari, bendeleri, goniil vermisleridir. Sar1 K1z’1n onlara serptigi 6lmez agki,
ebedi cezbesi, bu Tiirkmen oymaginin ruhunda kaynayan suursuz bir vecd
halindedir.

Truva kahramanlarinin da ildhlar ve ilaheler mabedi, agklarinin mihrabu,
ruhlarinin ocag olan bu biiyiilii tepe (Ida ve Sar1 Kiz Tepesi), neden Tiirkme-
nin de ayni niteliklerine hakim oldu?

Iste dinler tarihinin miidahalesini gerektiren bir konu!
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[484] Sar1 Kiz Efsanesi'”

Kaz Dag: Tiirkmenleri arasinda bdyle konusulur ve ¢ogiiriin dilinden
bdyle dokiiliir:

“Hey kurbanin olam Ziilfekar Ali
Sen yarattin yeri gogii ezeli
Diinya gérmemis boyle giizeli
Hey kurbanin olam Ziilfekar Ali!

Fatima niirundan Kabe’ye diigen
Mevla nefesinden siiziiliip gegen
Sar1 Kiz elinden doldurup igen

Hey kurbanin olam Ziilfekar Ali!

Esigin yaninda yan yatan Sultan

San kiz divaninda kurulan arslan
Sirri, esrar bilendir Selman

Hey kurbanin olam ziilfekar Ali!

Malimi, canimu hel4l aldin m1?
Irzimi, kanimi helal aldin m1?
San Sultan’imi helél aldin mi1?
Hey kurbanin olam Ziilfekar Ali!”

Bu nefes tahlil edilirse, su sonuca vanlr:
a. Ali, miikevvenatin halikidir.

b. Faima’nin Hasan ve Hiiseyin’den bagka, Kabe’ye ndr seklinde diisen
bir de kiz1 varmig ve bu kiz, iste o Sar1 Kiz’mis. Mevla nefesinden(Ali’den )
siiziilmiis, gecmis.

[485] c¢. Bab-1 Ali’de yan yatan sultanin Selmdn oldugunu anliyoruz; fa-
kat bu Selméan-1 Farisi, Sart Kiz divaninda kurulmug! Onun i¢in Ali’nin sir-
lanna vakifms.

¢. Sonra anliyoruz ki Sari Sultan, Selman’in namusu, heléli olmus.

1* Bkz. Tahir Harimi Balcioglu, Tarihde Edremit Sehri, Edremit Halkevi Yayini: 1, Balikesir 1937, 5.79-
86; Ayni yazar, “Edremit Civarinda Tiirk Agsiretleri”, I1. Tirk Tarih Kongresi, Istanbul 1943.
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Bu olay1 daha iyi anlayabilmek igin, bir nevi Sar: Kiz’in Veldyetndmesi
diyebilecegimiz, dilden dile gecen efsaneyi de dinleyelim:

“Bir giin Fatima anamiz ¢ok mahzun ve kederliymis..Agliyormus..Sir-i
Yezdan, Kan kalesini feth ve biiyiilemek ile meggul, seferde.. Fitima anami-
zin sikildigini, derdini firdkini igiten Hz. Ali, o dakikada Kan kalesi beyinin
kizini esir almak iizereymis ki Fatima anamizin eli, Haydar-1 Kerrar’in yaka-
sina yapigmis..Sir-i Yezdan’in oniinde, Kan kalesi padigahinin kiz1 can ver-
mis!

Ali de bu olayi, Fatima anamizin kadin kiskangligina yormus. Onun gon-
linii almig. Padisahin kizimin odasina goétiirmiis. Niye geldigini sormus. Fat-
ma anamiz da derdini s6ylemis:’ Iki oglum var, biricik de kizim olsa’ demis;
‘onun i¢in zarlandim, geldimdi’ demis. Ziilfekar Ali de:’Var Kabe’den kizi-
n1 al’ demis. Fatima anamiz da o anda kendisini, kucaginda diinya giizeli bir
kizla Kébe i¢inde bulmus.. Bu nur topu yavrusuyla, anasi, Muhammed’e var-
mig. ‘Gér bak Mevlam Ali ne verdi’ demis. O da:’Iyi evladim ama, bu ¢ok
giizel kiz1 gdormek i¢in benim iigiincli goziim yok; benim iki goziim Hasan,
Hiiseyin’ dir.Var bunu Ali’ye gotiir. Hakk’a emanet etsin; torunlarimi kiskan-
dirmasin” demis.

O da: ‘Bu benim kusurum..Ben istedim, neyleyim; geri almaz’ demis.
‘Oyleyse gotiir Kabe’ye birak; Mevlam bilir kendisi’ demis. O da Kabe’ye
birakmaya giderken, Kabe kapisinda sovkenmis(yan yatmis ) Selman’a rast
gelmis. ‘Ya Selméan! Burada ne igin var’ diye sormus. Selman da:’Bana Mev-
lam Ali emri, idnetini almaya geldim’ demis ve kucagindan nur topunu al-
mis,[486] sir olmus. Gotiirmiis Kaf daginda elmastan, yakuttan bir koske bi-
rakmig. K1z biiyiimiis. Ara sira lalas1 gelir yoklarmis. Ihtiyar Selman, bu kiz
biiylidiikge giizelligine hayran olurmus. Bir giin Hakk’a niyaza durmus; yal-
varmig yakarmig, Ali’nin sefaatine gelmis. ‘Halim viran’ demis.

Yeri gogii yaratan ve kendi sirrina Selman’: ortak eden kurbanm oldugum
Ali de, Selman’a acimig; onu taze delikanli yapmis. Gitmis, Kaf dagindaki
koskiinden kaldirmig, getirmis; Sar1 Kiz Tepesi’nde ona bir diinya diizmis.
Sar1 Kiz diinya sarayinda yirmi bir giin yasamis.Artik kendisine bu hayat,
yetimlik hissi agir gelmeye baglamis. Bir giin Selman’a:’ Anami gérecegim
geldi. Babam1, dedemi, kardeglerimi gérecegim geldi. Bana onlar1 goster’ di-
ye yalvarmis.

O da Fatima anamiza yalvarmis ki:’Sar: Kiz’ 1n seni ¢ok 6zledi; onu bi-
ricik gel, gor.” Mevla Ali’den izin almig, gelmis. kizin1 gérmiis ki 6lmiis!

Selman derhal kucaklamig.Bab- Ali’de kendi figan ve hasretini inleye-
rek, sizlayarak, arza gitmis. Ve yedi defa sag yani, yedi defa da sol yam iis-
tiinde siiriinerek, yiizii koyun her giin gitmig; sonunda yirmi birinci giin ge-
ne sirr-1 Mevld’ya girmis, gitmis. Fatima anamizin Sari Kiz’ 1 gérmeye gel-
digi vakit, sonbaharin ilk giini imis.”

* * *
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Iste Kaz Dag1’nda bilinen San Ki1z’1n esran, menkibesi budur. Fakat bu
Sar1 Kiz hikdyesi yalniz burada, Kaz Dagi’nda mahallf bir gohrete sahip de-
gil; onun Anadolu’nun her bucaginda, efsane ve destam vardir. Mesela Bali-
kesir’ de, sehir iginde bir Sart Kiz Yatir: var. Sarilik hastalannin ¢are aradik-
lan bir yerdir. Izmir’e dogru ininiz, Kirkagag’in biiyiik bir gam korusu var-
dir; koruyucusu Sar1 Kiz’dir. Eskigehir’e geliniz; Seyitgazi’nin “Arapdren”
koytiniin Kiwrk Kizlar Korusu vardir. Yine koruyucusu Sar1 Kiz'dir. S6ziin ki-
sas1, Anadolu’nun her kogesinde, [487] bucaginda, daginda, deresinde bir Sa-
r1 Ki1z’1n yadigin vardir.Bu mesele i¢in, daha da 6nemli olan bir toplumsal
olay: tanik olarak gosterelim:

Hama'’ da [=Suriye’de] Ismaililer vardir. Nasil ki Hindistan’daki birgok
Ismaili mezhebi mensubu, aymi kisiye ibadet etmeyi bir dinf gorev bilirlerse,
bu topluluk da hald Hintli AGa Han’ a ibadetle gorevlendirilmis bulunuyor-
lar. Boyle bir ibadetin mengeini fazla aramaya gerek yok.. Ciinkii biitiin La-
ma mezhebi aym sekilde Buda’ nin ildhi varligina inanmig ve miimin olarak
yasar. Ve ekseriyetle Tiirklerle Mogollarin yegane ve genel mezhebidir.

Fakat Hama Ismaililerinin daha belirgin bir ézelligi, onlarin da Recep
ayinin on dordiinde dogan ve goriiniisii ve huylar1 Sar: Kiz gibi olan bir kiz’
a ibadet etmeleridir. Iste o gocuk dogdugu zaman yikandig1 alinan bir mik-
tar su, kutsal su olarak biitiin tarikat mensuplarina biiyiik nazarlar karsiliin-
da dagitilir?.

Nusayri ve Ismaill boliimiinde daha genis bir sekilde ele alacagimiz bu
meseleye, burada, sadece isaret etmekle yetiniyoruz.Halbuki Tiirk tarihinin
baglica ve esash menkibesi Alan Kova 3" efsanesini elbette biliyoruz. Burada
da sar1 sach, mavi gozlii sekildeki bir nir’ un Alan Kova’ya ti¢ gocuk bir-
den hediye ettigini 6greniyoruz. Bu san sa¢li, mavi gozlii neslin devamliola-
rak Tiirk ve Mogol basbugluguna veraseten sahip oldugunu, tarihte goriiyo-
ruz. Nirun / nir evladi olan bu nesilden Cengiz ve Timurlar yetisti.

Nihayet, meshur Sar1 Zeybek'i de isitiyoruz!
Acaba bu Sar1 Zeybek de, “Nirun” evladinin temsili bir efsanesi ve San
Kiz’1in unutulan esi Selman olmasin?

[488] Her ne olursa olsun, bu Tahtaci Tiirkmenleri, yanibaglarinda oturan
Cetmi [=Cepni] Tiirklerinden farkh zihniyetteki bir Alevilige inanmig bulu-
nuyorlar. Sonra, onlarla birlikte ayn1 mezhep ve mesrepte yasayan Cetmiler,
Hardallar, Koyaglar da vardir; garip olan su ki, Tat’ lar da bulunuyor.

“Tat”larin énceden Canakkale-Léapseki’nin “Kemer” nahiyesi civarinda
meskin bulundugu ve daha sonra Kafkas, Rumeli ve Kirim gé¢menleri ge-

2 Lama mezhebinde de éliimsiiz olan Buda, kutsal makamu iggal ettigi vakit,aym gekilde viicudu yikanir
ve suyu sifa olarak dagitilir. Buda, sar: nililfer gigeginden dogmug sanilir.

3* Bkz. Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi | Kaynaklar: ve Agiklamalar: ile Destanlar, 1. cilt, Ankara 197],
5.64-66.
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lince, buradan gogiip Kasaba** civarina gittikleri rivayet olunmaktadir.
Burada dikkat ¢ekici bir nokta var:

Tat ismi, Tiirklerin kendilerinden farkli dil ve dinde olanlara verdigi ve
genellikle Fars kavmine taktig1 bir isimdi. Bu isimde bir cemaat, halihazirda,
yalniz Baki ateggedeleri civarinda meskindur ve eski Pehlevi dilinden azma
bir dil konugmaktadir. Halbuki buradaki Tat’ larin boyle bir 6zelligi yoktur.
Bu Tatlar nereden geldi?

Sonra Hardal’ lar? Bunlarin Cepni boyundan olmadig: biliniyor; acaba
bunlar hangi boydan? Cetmiler? Cepni boyundan ayrn yol giiden bunlar da
kim? )

Soziin kisasi, San1 Kiz'1n evlatlari, Oguz boyundan ayr bir soya mensup
bir topluluk olarak buraya ne zaman geldi?

Yalniz, tarihte goziime iligen bir fikra, bir dereceye kadar bir ipucu vere-
bilir:”Saruhan,Aydin-Mentese beylerinin Selgcuklularin yikilis1 sirasinda, ug-
lara ¢ekilip, bu Tiirkmenlere dayanarak bagimsizliklarim ildn etmeyi basar-
diklar1 bilinmektedir.(Tarih Enciimeni negriyatindan Tarih-i Osmani diyor.)
Fakat Tiirkmen dedigi Oguz Tiirkmeni mi, yoksa bagka bir Tiirkmen mi** ?

», «

Halbuki Tahtaci Tiirkmeni konugma dilinde “ben” yerine “men”; “getir-
” yerine “geltiir-"; “alirdi” diyecegine “alutdu” der..

Goriiliiyor ki bu lehge, Oguz lehgesi degildir. Kuzey lehgesine, daha dog-
rusu DLT’ iin Hakan{ lehgesine ¢aliyor.

[489] Sonra Osman Gazi’ye karg1 savunma ittifaki hazirlayan Bizans im-
paratorunun Tuna kaynaginda yasayan Ak Tav Tiirkmenleri’ nden bir Tiirko-
pol ordusu meydana getirdigini hatirlarsak, bir dereceye kadar tahminde bu-
lunmus oluruz. Ciinkii bu Ak Tav/Ak Dag Tiirkmenleri’ nin halen Hazer/Kuz-
gun Denizi’nin kuzey-dogusunda bulunan Act Derya korfezindeki Ak Tav
yanimadasinda yasadigim gorebiliriz.

O halde Osman Gazi’ye karg1 gelen Ak Tavl: Tiirk ordusunun kendi diliy-
le konugan bir askere sildh ¢ekmesinin bir fayda saglamayacagin bilerek, sa-
vagtan vazgectigini hatirda tutalim ve harbetmeyen bu ordunun Tuna’ya
donmesine engel olmak i¢in, Bizans’in Canakkale Bogazi’ni kapadigini ha-
tirlayalim.. Yine tarihi rivayetlere gore, bu Ak Tav’ 11 Tiirkopollarin gegeme-
digi bogazin civanndaki Kaz Dagi eteklerinin verimli vadilerine, sik orman-
lanna nigin yayildigini tahmin edebiliriz.

Hala Tuna agzinda menkabeleri isitilen ve kabri bulunan meghur Sar:
Saltik Baba’ y1 da bu harekita ilave edebiliriz.

Sonra; Tahtacilar, fiziki olarak, cok giizel ve yakigikli, kuvvetli, adaleli

4* Kasaba, Manisa’'nin Turgutlu ilgesinin eski adidir.
5* Bkz. Paul Wittek, Mentege Beyligi / XII1-XV. Asirlarda Garbi Kilgilk Asya Tarihine Ait Tetkik, (Cev.
0.Saik Gokyay),( 2. baskn), TTK, Ankara 1986.
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insanlardir. Kadinlan arasinda miistesna giizellikte tazeler vardir.

Iste bu halkin s6ziine sadik ve irza hiyanete diismanhklan, yore halki ta-
rafindan bilinmekte olup bu 6zellikleri pek meshurdur.

Tart1 hususunda agir1 taassuplan ve et paylamak’ ta ok/ kur’a usulii’ ni
kullanmaya devam etmeleri [490] pek dikkate sadyandir.

Tahtaci kadinlari, hi¢ pervasi olmadan, omuzunda koca baltalariyla gam
ormanlarinin en korkung koselerinde dolagir; kasabalara katir sirtinda keres-
te tagirlar.

Erkekleri, Anadolu’daki biitiin Kizilbaglar gibi sakal, biyik kirpmaz; de-
deleri genellikle sa¢ da birakir ve bu sag1 kiilahinin altinda derleyip toplar.

Antalya’dan Kaz Daglarina kadar, biitiin Bat1 Anadolu daglannda-yasa-
yan Tahtacilarin Pir Ocaklari, “Izmir yoresindeki” Narlidere kdyiinde bulu-
nur.

Buocak, Narlidere Ocagi, Tahtacilar iizerinde o kadar etkili, o kadar kuv-
vetli bir niifuza sahiptir ki; Narhdere’nin solugu degmedikge, Tahtaci igini
goremez.

Tahtacilarin Ozel Ayini

Biitiin Tahtacilarin nefes evlad: olan her ferdi, yedi yilda bir kere Sari
K1z’ da bag okutmaya -mutlaka- mecburdur.

Nefes evlad: demek, tarikat erkdm gérmiis fertler demektir. Kadin erkek
esit... Onun i¢in ta Antalya’dan kalkip Sar: Kiz’ a goniil verenler ziyarete ge-
lir. Bu ziyaret zamam 23 Agustos’tan 1l Eyliil’e kadar, yani sonbahann ilk
giiniine kadar olan bir zaman zarfinda olacaktir. Bu da bir nevi hacca benzi-
yor degil mi?

Sar1 K1z tepesinin yore halki, Tiirkmenin bu giiciinii bilir ve bu hususta
binbir gesit efsane -tabii kargi- nakleder. Fakat Edremit Kérfezi’nin Tiirkme-
ni, yayla bahanesiyle bu ziyareti her sene yapar.

Tahtacilarda San Kiz’1 herhangi bir ziirle ziyaret edemeyen k1§1 ziya-
retcilerden birisini vekil tayin eder ve boylece adaklarim dedeye, Hak nefe-
sine ulagtirr.

Tahtacilar, goglerini bahardan baglayarak Sar1 Kiz yaylasina dogru siirer-
ler ve orada son biiyiik cem’i yeni ziyaretgilerle birlikte tamamlarlar. Tabi-
atiyla Narlidere’nin dedeleri, Antalya, Aydin, Teke’'nin ocakzideleri kendi
nefes evlatlarindan ziyaret vdcip olanlarini pesine takip veya vekaletini alip
oraya ulagirlar.

[491] Narhdere’nin genel vekili kim ise, onun bagkanlig altinda topla-
nan ocakzadeler, gelen ziyaretgileri kabul edip baglarin okur ve giinahlarim
affeder.

Kizilbaglardaki Cevgdn/ Erkdn-i Evliyd/ Penge Comag, burada Alaca
Degnek invani altinda hiikmiinii icra eder.
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San Kiz Tepesi'nde, ziyaret yeri olarak bir cam ormam vardir. Oraya
“Kosk Bag1” denir. Bu bagdan Ege’nin yakalarina sarkan genig ¢am orman-
laninin mitolojik giizelligi ve sonunda derecesiz, ufuksuz benek benek ergu-
vani, morumsu golgeleri biitiin giizelligi ile goriiniir.

Iste bu giizel korunmug ¢cam 6beginin altinda, bir yigin tag ve onun ma-
garasi bir izbe; San Kiz’in kutsal mabedidir.

Bu korunun etrafinda Tiirkmen’in Alacuk dedigi, yarim kiire seklinde ¢a-
dirlan dizilir.Bu diziliste dikkat edilen bir nokta: Alacuk ¢adirlarin kapilan-
nin genellikle bu yatira dogru agilmasidir; bir iki dizi kege evier kurulur. Ya-
tirin Sar1 Kiz mihrabinin yaninda, biiyiik¢e bir meydan ¢adirt kurulmustur ve
Narlidere’nin genel vekili burada oturur.

Her ziyaretci, 6nce Sar1 Kiz mihrabinin 6niine gelir ve sag1 yanina yata-
rak yer Oper, niyaz eder. Sonra kapimsi yerde duran dedesinin huzuruna ye-
di siiriinmede ulagip diz Gper, el 6per. Ondan sonra bu izbenin i¢ine, sag ya-
n1 lizerine siiriine siiriine varir; orada beyaz bir mermerin iizerinde yesil ¢cuha
tizerine konulmus Alaca Degnek’ i yedi defa 6per. Aym sekilde geri geri sii-
riinerek, kap1 6niinde duran dedeye niyaz verip ayaga kalkar.

Orada, sadece kurban kesmek icin hazir bulunan dedeye, kurbanini ema-
net eder; o da bu kurbani Sar: Kiz'in adag diye tiglar. Ziyaretci, bundan son-
ra, asil Narlidere genel vekilinin ¢adirina arz-1 niyaza gider; ¢adir 6niinde ha-
reketlerden sonra, yine yedi defa niyaz ile adag: ve vergisi olan imam hakki’
n1 verir doner.

[492] Aksam ¢aginda demler kurulur. sohbet ve muhabbetler edilir ve saz
bagslar. Eyliil’iin 11. aksami genel bir toplanti diizenlenir; tekrar kurbanlar ke-
silir; bilylik bir ¢ceragban kurulur. Belki o zaman uzaktan bakan insanlar, Sa-
n Kiz Tepesi’ne nur indi diyebilir Ertesi giin go¢ baglar; bu, doniim go¢iidiir.

Bu gocten donenlere tesadiif eden ve ziyarete gitmeyen zevat, onlarin
miibarek yiizlerini gérmekle sevaba girerler.

Tahtacilar, kendilerini Haci Bektag ocaginin has evlad: sayarak, diger bii-
tiin Alevileri yarim kabul ederler. Bektasi dervislerinden de, diger Kizilbag-
lar gibi hoglanmazlar.

Ihtimal ki bu ziimre; meghur baksilari, samanlariyla sohret bulan ve Si-
birya ormanlarinda avcilikla yagayan Tiirk topluluklarindan bir soya mensup
bir akideyi devam ettiriyorlar denilebilir

Ciinkii birgok kuytu orman yerlerinde, onlarin ancak kendilerinin bildigi
makamlar vardir ki; Sari1 Kiz ara sira oraya gelerek vakit gegirirmis.

Sonunda, diinyanin sonunda Sar1 Kiz, kendi evlatlanyla Mevldm Ali’ nin
sarabindan, ebedi garabindan dolular sunacaktir. )

San Kiz canli ve 6liimsiiz olarak, evlatlarinin mutlulugu, refahi i¢in ugar,
dolagir. Hastalarina, dertlilerine, diiskiinlerine sifa, teselli ve yardim sagar.

Cok zamanlar goriiliirmiis ki; Sar1 K1z, bu nur gibi her kalpte bulunur ve
yasar; Alaguk ¢adirlarin miinzevi hayatini seving ve mutlulugu ile neg’elen-
dirir.

Turan elinde her ulu dagin bir perisi oldugu gibi, Tahtacilar da bu milli
yadigarlarini, /da Tepelerinde Yunan mitolojisinin ildhlarimin yerinde, zafer
abidesi diye dikmigler ve yagiyorlar.
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Anadolw’da Gizli Mabetlerden:

NUSAYRILER VE MEZHEPLERININ SIRLARI*
Adana Tiirkocagi’na ithaf

Bismillahi’l-Aliyyi’l-a’ld illd nez’ii’l-ma’bid.

Besmelesi bile bize bir agik ifade ile fikir beyan eden mezhebin sahiple-
ri, Nusayrilerdir. Nusayriler, Iskenderun Kérfezi’ni teskil eden Akdeniz’in
kuzey tarafinin dogu en ug noktasi iizerindeki daglarda ve sahillerdeki sehir-
lerde en yogun tabakalariyla yasarlar.Suriye sinirinin ayrildigi bu kisimdan
bagka, Tarsus’ta da bilinen ocaga miiteveccih bir hayli cemaat yagamaktadir.
Mersin, Adana, Tarsus ve Silifke yorelerinde hayli miktarda halk yagamakta-
dir. Bu halkin “Arap, Tiirk ve diger irk”a mensup oldugu hakkinda kesin bir
iddiada bulunmak da zordur. Her ne kadar Trablussam ve ydresinde oturan-
lar, dil ve lehge itibariyla “Arap”a benzerlerse de, bazi 6zellikleri bakimindan
onlardan bariz bir gekilde ayrilirlar.

Adana sahasinda yagayan Nusayriler ise, biisbiitiin aykir bir tip ve karak-
ter gostermektedir.Herhalde Tiirkcesi gibi Arapgasi da bozuk olan bu halk,
her iki dili de ayn1 derecede konugurlar. Fakat genellikle dini ve edebi dille-
ri Arapgadir. Nitekim, bu mezhep mensuplarinin soy ve kiiltiirlerinin men-
se’leriyle ilgili derin ve ilmi incelemelerde [8] bulunmak, onlarin milli has-
letlerini tespit etmek, Adana’nin faal Tiirk Ocag1’na ait ciddi bir ig olmasi ge-
rekir.

Zaten Adana Tiirk Ocagi’nin mesai sahasinda 6nemli bir surette mevcut
olan Tahtaci ve Sfifiydn Kizilbaglani hakkinda da 6nemli irsad goérevleri ol-
duguna inaniyorum. Bu topluluklar genellikle boy, soy teskildtlar: i¢inde ya-
sadiklar1 i¢in, kendilerinin hangi boydan Tiirk olduklarim onlara anlatmak
yeterlidir. Ciinkii o zavallilar, ¢ogunlukla kendilerini asil Tiirk toplulugunun
disinda kabul etmekte, hemen hemen ittifak etmis gibidirler. Halbuki yasa-
diklari agiret isimleri, onlarin kim ve ne olduklarini pekala ispat eder: Avsar,
Farsak, Kinik, Dodurga, Bayat, Kay1 Oguz boylar1 Adana varligin1 dolduran
Tiirk soylaridir.

Dikkatle incelenecek olursa, Antakya’nin Islamlar tarafindan ilk fethi de-
virlerinde bu énemli ve Hiristiyanlarca biiyiik patriklik ruhani makami gibi
biiyiik kutsiyetin merkezi olan kalenin etrafinda, her tiirli kavimlerden olus-
mus muhafiz kuvvetler bulundugu bilinmektedir. Cogunlugu teskil eden bu
muhafiz kuvvetler ise, Tiirkopol denilen Tiirklerdi. Ehl-i Salib Antakya sa-
vunma ve saldirilarinda da genellikle yine Tiirkopollarin mevcut oldugu go-

* Tiirk Yurdu, c.V, nr.25, Kinin-1 sani/Ocak 1927, 5.7-27.
Makalenin orijinal adi “Nusayriler ve Esrar-1 Mezhebiyeleri” seklindedir.[Hz.]
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riilmektedir. Iste bu cihetleri de 6zellikle aragtirmak, Adana Nusayrilerinin
soylar1 hakkinda saglam belgeleri hazir edebilir kanaatindeyim.
* * *

Nusayrilerin mezhepleriyle ilgili usdlleri ile, fikri diisturlarinin harf, say1
ve yildizlar gibi gaybi ilimlere dayanmasi ve 6zellikle inanig ve imanlarinin
“Buda-Dalay Lama” inanigina benzemesi de, ayrica gdzoniine alinmalidir.
Ciinkd, harfler, sayilar ve yildizlarin verdigi sonuglar, Lamaist, Buda’nin de-
vir ve tendsiihiinii[=ruh gog¢ii] ispat eden gayelere ulagmaktadir. Bundan do-
lay1 Nusayriler bu yonleriyle Mogol ve Tibet dinlerinin salikidir. Kabul et-
tikleri fikir ve kurallar, kendilerinden 6nce oralarda yagayan “Sami” inangla-
rina pek o kadar uymuyor; fakat yorenin baskin inang ve geleneklerine inti-
bak etmek igin, bu zekdnin azami degisiklikleri yaptig:1 goriiliiyor.

Bununla birlikte, genellikle batini mezheplerinde goriilen “metafizik” il-
kelere kargi ciddi bir muhalefet belirtisi de yok degildir. Fakat zaman, onla-
rin da fikirlerini hurafelerle harabeye ¢evirmigtir. Artik begeriyetin en igreng
toplumsal safhalan halini de belki bugiinlerde gostermis bulunacaklardir.

Nusayriler genellikle kendilerini “Aliyyii’llahi” perdesi altinda gizlerler.
Ileride anlagilacag) iizere, bu “Ali”, “Buda” min ash gibi kabul edilmis; sa-
dece isimler, Allah, Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin sekillerine biiriinmiig-
tir.

Fakat esas nazariyelerindeki bazi kiigiik farklar ve igtihadlar sebebiyle,
Nusayriler, Kameri, Haydari, Miitevali ve Giyabi adiyla dort sube ve mez-
hebe ayrilmig bulunuyorlar.

»

Kameriler: “Ali’nin makamt aydadir” derler.

Haydariler: “Hayir, Ali’nin makami ayda degil, argtadir” ; ¢iinkii Ali
Allah’tir ve biliyoruz ki Kur’an’a gore “Errahmanii alel’argistevd”!* yani
“Allah argin iizerinde istivd eder, oturur” demek oldugundan, giines ve ay
mahlktur. Bu sebeple, “giines ve ay mahliiktur ve onlara nisbeten mekdn
tahsisi nisbet-i Rahmani’ye verilemez” derler.

Miitevaliler: On iki Imamcilik giiderler ve ona yakin fikirlere deger ve-
rirlerse de , “Ali’nin zat-1 ulfhiyyet makaminin da arg olduguna inanirlar ve
biz, te’vil-i Kur’an’dan- yani Kur’an’1n biitiin anlamlarin1 anlamaktan iciziz
diye- yine te’vilat-1 Kur’an’dan ayrilmazlar.

Giyabiler: Miitevalilerin fikrindedir. yalmz, Ali hakkinda diisiindiikleri
sudur: “Ali, ibn-i a’mm-i Muhammed.” Yani hakikat Ali’nin -yani Allah’in-
golgesidir, sanirlar,

[9] Kamerilerle Haydariler, en ¢cok Adana yoresinde; Miitevali ve Giya-
biler de Iskenderun Korfezi’nin giiney sahil ve daglarinda ikamet etmektedir
Bununla beraber Miitevali ve Giyabilerden, Adana yoresinde de bulunuyor.

1* Taha, XX, 5.
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Niifus kayitlarimizda Nusayri de tabii /siam gosterilmekte oldugundan, sayi-
lan hakkinda kesin ve istatistik{ bilgi edinmek zordur. Eger Adana Tiirk Oca-
g1 bir himmet eder de, ilcelerden Nusayri olan kdylerin isim ve niifuslarini
bir genelgeyle rica ederse, belki en dogru bilgi elde edilmis olacaktir. Zanne-
dersem Suriye’den bize kalan yorede, ancak yetmis ila seksen bin kadar mev-
cutlar1 olmasi gerekir.

Bu sekil, Hiristiyan hulGliinden bozma olmadig gibi, Sami asillann
inanglarina da uygun degildir. Nusayrilikte ziihd ve vera’ aldmeti, kendi mez-
hep ve megreplerinde olmayan Mu’tezililerle, herhangi bir din ve mezhep
mensuplanina dokunmanin ve onlarin elinden bir sey yemenin biiyiik giinah-
lardan oldugunu bilerek kaginmaktadir. Diinyada murtaz ve miinzevileri en
cok olan mezhep belki de Nusayrilerdir denilebilir. Onlarin tek basina yasa-
yan, insanlarla birarada olmaktan kaginan, evlenmekten nefret eden “Kiddi-
sin-i miitedl”[=Ylice kiddis] leri vardir.

Nusayrilikte genel toplumsal karakter “sidk ve vefa”[=kalp temizligi ve
baglilik] ile ézetlenebilir. Bu iki unsuru iru genel ilke edinen bir ziimre de Iran
Gebr leridir?. Fakat Gebrlerde dogru sdylemek, mezheplerine 6zgii bir go-
rev degil, “genel bir durumdur.Bir Gebr i icin bir sey hakkinda iki s6z soyle-
mek, haram kabul olunur. Onlar belki, “goturu flyat “levhasinin ik belirle-
yicileri olacaktir. Ciinki, soyledlgl ‘sozden bir para bile diismez ve yalan da
soylemez. Fakat Nusayriler bunu kendi aralarinda ve kendi topluluklan igin-
de uygularlar.

Haydari ve Kamerilerde dini meclise genglerle kadinlar dahil ola-
maz.Ciinkii kadin1 yaratilistan eksik ve “insanin en agagis1” anlayis: gibi bir
Hmstlyanllk tabiatlar1 vardir. Fakat MutMﬁadmlan “Mec-
lis-i Uns”e yasak ederler. Bunlarn iizerinde de, [10] Hama ve Humus yore-
sindeki Ismaililerin fikri etkilerinin bulunmasi uzak bir ihtimal degildir.

Nusayrilerde Iman Telkininin Sartlari

Bir ferde iman telkini yapilacag: ve sir verilecegi zaman, iki sahidin tez-
kiyesi ve zincirleme kefaletin saglanmasi ile “mahremiyet-i iins”e mazhar
olurlar. On sekiz yasini1 tamamlayan her fert, fikir ve telkin almak zorunda-
dir. Babasi, bu seneye kadar onun dini egitiminden sorumluydu; sonra ise,
cemaatin genel kefaletine dahil olmug bulunacaktir. Velisi bir réh-i musaffa
[=temiz ruh] hazirladigim seyhe sdyler. Seyh de iki sahitle bunu tezkiye et-
mesini ister. Bu iki sahit de velisinin vesayet ve egitiminden emin oldukla-
rin1 irsdd makamina agikladiktan sonra, béylece cemaatin tamaminin kefale-
ti de saglanmug olur?.

2 fran’da “Gebr"(Guébre) denilen halk, Zerdiigti olanlardur.
3 Kizilbaglarin SGfiyan: dyine kabulleri de béyleydi. (Tiirk Yurdu, nr.21, sene 1927'ye bakiniz.)
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Bir sonraki mecliste “tathiren” “Beytii’l-Haram™a ithali “Delil-i Beyt”e
teklif olunur®. “T4lib-i miirdhik [=onsekiz yagina girmig olan talip] i¢in va-
cip olan “adak” da bulunacak ve “ihvan”a toplant1 zamani da delil ve talip
tarafindan ortaklaga teblig olunacaktir.

Toplant1 gecesi de, delil vasitasiyla Beytii’l-Haram’a ulagan 6zel bir yer-
de hamam yaptirilarak tamamiyle temiz bir halde ,cemaatin huzuruna getiri-
lir.

Talip, Seyhii’l-veldye 6niinde diz ¢oker>. Seyhii’l-veldye, onun beline
“ribatii’s-geri’a” baglar®. Bagina da yesil sarikli beyaz bir kege kiilah gegiri-
lir. Buna da “ticii’l-hakikat” derler. Delil de, “hirkatii’l-ma’rifet” veya “ka-
baii’l-ma’rifet” denilen -marifet hirkasi- bir aba giydirilir. Ondan sonra talip,
meydanda, miirsidin solu ilerisinde ayakta durur ve yaninda da delil oturur.

[11] Meclis-i iins veya meclis-i ihvinda hazir bulunan cemaatten her bi-
risi, bu yeni ve geng talibe, dilinin déndiigii kadar, -isterse bir kelimecik bile
olsa- irsadkar bir nasihatte bulunacaktir. En son, delil hitap eder:

-Sellim! (Teslim et veya selam ver!)
Onceden teblig ettirilen ve ezberlettirilen su ciimleyi talip soyler:

-Sellemtii Mevldnd’l-Aliyye’l-a’ld. (Ecell ii a’13 olan Mevlamiz Ali’yi se-
ldmlarim, kabul ederim! )

Sonra, Seyhii’l-veldye ayaga kalkar, cemaat de beraber kalkar. Seyhin
bas ucunda , duvarda yatay olarak konulan “Ziilfekar™ alir’. Bu Ziilfekar’in,
her Beytii’l-Haram’1n irsad makamu iizerinde yatay olarak iki ¢ivi iizerine ko-
nulmus bulunmasi teamiildiir. Seyhii’l-velaye Ziilfekar’1 kabzasindan ve
ucundan yatay olarak tutar. Bu kilicinucunun ki ¢atal olmasi da garttir. Ciin-
kii en bariz 6rmegi, boyledir.Taliple delilin her ikisi yanyana kilicin keskin ta-
rafinda durur ve talip, iki elini kilicin iistiine koyar. Kilig, talibin boynu hiza-
sinda bulunur. Bu durumda sahibii’s-sirr-1 ve’l-kitman[= sir ve gizlilik sahi-
bi] olacagina ve yemine aykir1 hareket ederse, torende hazir bulunanlardan,
varliginin ortadan kaldirilmasina dair sz alinir ve bu yemin ii¢ defa tekrar
olunur.

Bu yemin tamamlandiktan sonra, herkes yerine oturur. “Barekallahii’l-
Aliyyii’l-a’le’l-ma’bid” [=Tapilan yiiceler yiicesi Allah miibarek kilsin] diye

tebrik ederler ve sonra “‘asel-i musaffa” serbeti dagitilir®.

4 Bektagi ve Kizilbaglarda da bu sekilde rehber, talibi tathiren{=temizlenmig bir vaziyette] meydana it-
hél ederdi.

5 Tabiin ve Ensari iizerinde sahip olma ve koruma hakki olan zat demektir; buna “imam” da derler. Fa-
kat asil imam, mezhebin ummi reisine verilen bir isim olup, ileride agiklanacaktir.

6 Bektagilerde buna benzer Tig-bend , SGfiyan'da ise boyuna takilan Ld bendi vardir.

7 Tahtacilardaki alaca degnek ile SOfiyan siireklerindeki gevgdn comagi, penge, melheme agact aym
seydir. (Bk. Tirk Yurdu, nr.21.)

8 ‘Asel[=bal] serbeti vermelerinde, mezhebt bir mantik goriiliiyor. Daha sonra agiklanacak olan Nusayri-
ligin en gizli remzi *“*ames” kelimesidir. Bu kelimede &im, mim miibadelesi ve sin’ in tebdil vaz’ ile
“ ‘asel” devri zhir olur. Igte onun igin Nusayrilerin kendilerine mahsus kutsal alemleri ‘alem-i hurGf
u esma olmugtur.
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“‘Asel-i musaffa ile tezkiye olundugum haram olsun” sozi, en biiyiik ye-
minlerinden sayilmigtir. -

[12] “Sardben tahura” siurina mazhar olan ‘“asel serbeti’nden sonra®,
Seyhii’l-velaye huzurunda giydiril_«_an “kemer, tag, hirka” ¢ikarilir.Yedi kat
bohgaya-talip ile delil- koyarlar. Oper, 6per, 6perler. Ve talip diz ¢okerek
Seyhii’l-velayeye teslim eder; o da Opiip sol yanina koyar.

Seyhii’l-velaye, bu yedi katl bohga diiriildiikten sonra, dizlerinin iistiin-
de yatay konumdaki Ziilfekar’1 dpiip bas ucundaki yiiksek yere asar.

Artik, toplant1 sona ermigtir. Herkes, “Bdrekallahii Mevldna el Aliyyiiil-
a’la” diye kalkip, saadete nail olan genci kutlayip tebrik eder ve tokalagir-
lar!©,

(113

* %* *

Nusayri Telkini

Geng talip, miirgidin huzurunda, yeni mukaddes kaftan ile diz ¢okmiig
oturunca, ona agagidaki akaid imam telkin olunur:

1. Hamse-i Niriyye-i Mustafaviyye:

Bu tabir, “Muhammed’in beg nuru” demek olup, “Hamse-i Al-i ‘Aba”
dedigimiz bes sahsiyete karsiliktir, Fakat Nusayriler, bunda da ihtilaf etmis-
lerdir. Nusayrilerin “hamse-i nfiriyye”si sudur:

[13] Muhammed, Fatir, Hasan, Hiiseyin, Muhsin-i Sirru’l-Hafi.
Agiklayalim:

A. Muhammed: Kevser sahibi olan Ali’dir; Kevser de yed-i miieyye-
diyle mustafa oldugu i¢in “Mustafa”dir; bu sebeple ‘ayn-1 nfir olan Muham-
med Mustafa’nin evlatlar1 da nurdur. Kendisi ayniyetinde dahildir. Halbuki
Hamse-i Al-i ‘Ab4’da “Ali” mevcut oldugu halde, burada mevcut degildir.

B.Fatir: Bu Fatima demektir ve Fatima’nin sirridir. Fitima, Ali’den tev-
lid etmekle fatirdir. Ciinkii o, Tanrilik vasf1 olan birisinin mahbit1 ve masri-
kidir. Ism-i zilleden berf olan kadin, yalmz ve ancak fatir(yaratici ) olan Fa-
tima’dir. Bu suretle hem kadinin ismi ortadan kalkmig oluyor hem de tek olan
Fatima'ya fitriyet kudreti izafe edilmekle, diger insan taifesinden miimtaz ad-
dediliyor. Iste bu 6rnege dayanarak, “Kameri ve Haydari Siileri”, Meclis-i
Unslerine kadini kabul etmezler.

9 Bektagilerde once bal gerbeti, ayran veya kimiz verildigi rivayet edilmektedir. Ozellikle Veldyetndme’
de yogurt ve bal’ dan ayn béliimler halinde bahsedilmistir.Baz1 Bektagi meydanlarinda nasip alindik-
tan sonra, 6zellikle serbet dagitimi yapmak teamiildiir. Dem sohbeti, daha sonra baglar.

10 Sofiyan siireginde, talip kalkar herkesin elini 6perdi. Ciinkii onlar, yeni talibe nispetle daha eskidirler.
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C. Hasan, Hiiseyin: Bunlar hakkinda herkesin bildigi Ali’nin evlad: ve
Fatima olarak hiirmet edilir. Fakat bunlarin da saglam viicutlar1 zide-i uld-
hiyyet olmaktan soyutlanamaz.

C. Mubhsin-i Sirrv’l-Hafi: Bununigin de §6yle bir efsane icat edilmigtir:
Mubhsin, giiya Hz. FAttma’nin karmindaki son ¢ocuguydu. Omer, zorla Fat-
ma’nin evine girecek olmus; sarhogmus da, Fatima korkmusg. Kapinin arkasi-
na yaslanmig; Muhsin de cenin-i sdkit olmus.

Iste bu ruh, yiiriirliikte olmayan Mehdi’nin zuhuru ile ilgili. Sialar, On Iki
Imamcilar, “Muhammed Mehdi bin Hasanii’l-Askeri”nin dhir zamanda diin-
yaya gelecegini beklerler. Ciinkii o da “Samira’da, bilinmeyen bir kapida an-
s1zin kaybolmustur.. Nusayriler de onﬁﬁ‘)ﬂmmm tigiincii oglu olan
Omer’e inandiklan igin, “Muhsin-i Sirru’l-Hafi”yi bekliyorlar.

Iste biitiin Ali’ye ibadet eden veya tevelld muhabbeti gdsteren topluluk-
larin tamami bu “gaib”in [14] “zuhur’unu giddetle beklemektedir ve genel-
likle bu topluluklar, bu “Imam-1 Gaib”in ebedi hayatina iman edip “sadik-
lar”ina nur ve kutsallik izafe ettigine de inanmaktadirlar.

Onun i¢in eskilerin rivayetine gére Muhsin-i Sirru’l-Hafi- 1057 ebced sa-
yisina denk oldugu igin, H.1057 [=M 1647] yihinda gériinecegini beklemisler;
fakat anlagilan o vakit gériinmeyiverince, tekrar aragtirmalara koyulmuslar,
“Mubhsin-i Sirru’l-Haf1” harflerinin batinlanindaki sayilan da eklemigler; 1500
rakamini bulmuglar. Fakat zikredilen us@lde istinad noktas1 “Kur’an sirr1” ol-
makla 1500 ¢ikan sayinin remzi “Fiy bid’1 siniyn, lilldhiPlemrii min kablii
ve min ba’d, ve yevmeizin yefrahulmii’minfine”!!* dyetine irci edilir'? Bu
dyette mevcut olan miigterek harflerden yalniz birer tane kalmak sartiyla he-
sap edildigi zaman, /348 Kameri senesinde[=M. 1929], biitiin Nusayri adlemi
Mubhsin-i Suru’l-Hafi’nin zuhir edecegini ve diinyaya yalnizca Nusayrilerin
egemen olacagini beklemektedirler.

Demek, Nusayrilerin de muratlarina kavusmalari i¢in gurada ii¢ dort se-

nelik bir sey kalmis demektir. Yagayan elbette goriir; sayet goriilmezse, bir
ihtiyat rakami daha var: 1500!

2. Hamse-i Eytam :

Hamse-i eytdm, “beg yetimler” demektir. Nusayrilerce kabul edilen bu
bes yetim, “Eba Zer Gifari, Mikdad bin Esved el Kindi, Abdullah ibni Revat
el-Enséri, Osman ibni Mazgfin en-Necasi, Kanber ibni Kayan ed-D{si”den
ibarettir. Bunlar “Hademe Hass-1 Mevlana Ali” kabul olug muglardx Yani

11" Riim, XXX, 4. Meili : “Bunlardan evvel ve bundan sonra buyrultu Allah’indir. o giin mii’minler Al-
lah’1n Ehl-i kitdbi olan yardimiyle §ad olacaklardir.”

12 Muhterem okuyucularimiza, insan cemiyetini tahakkiimii altinda tutan ildhi saltanat vekilleri kabul
edilen “mukaddes”lerin nasil karmagik hesap oyunlanyla halki esaret altina aldiginimiistakil bir maka-
le ile agiklamaya galisacagiz.
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mahrem-i rdz [=kendisine sir verilmig kimse] ve mahrem-i esrar-1
Ali[=Hz.Ali’nin kendisine sir sdyledigi kimse] olan, yalniz bu beg yetimdir.

[15] Safiyéan Siiregi’'nde “Kanber”den soz edildigini, Tiirk Yurdu okuyu-
cular bilmektedirler Kanber, Bektasi tarikatinda da vardir. Zaten atasozleri-
mizde, “Kanbersiz diigiin olmaz” ilkesi belki, “Kanbersiz meydan aciimaz”
demenin zahirisi olabilir. Ciinkii, meydan da bir diigiindiir. Ali’nin sirrina va-
kif olanin yalniz Kanber olduguna dair, bir¢ok rivayet mevcuttur.

Iste bu bes yetimler nazariyesine gore, her Seyhii’l-veldye’nin bes tane
has yardimcisinin olmas: sarttir. “Meclis-i Unsi veya Thvan”da bu bes zit,
makam sahibi kabiil edilir.Seyh de makam-1 Ali’nin vekilidir.

Bektasi ve Stfiydn’da bu makamlarin on iki oldugunu agiklamistik. On
iki cerag, bu makamlarin birer nirani remziydi.

Bu bes kisinin temsil ettigi makamlar:”’Cebrail, Mikail, Azrail, Israfil”
makamlar1 olup, “Kanber” de Ali'nin zatinin sirri vekaletine sahip kabul
edilmekle, “Kanber makami” daima, seyhin halifesi ve bag yardimcis1 kabul
olunur. Nusayrilerde Azrail makaminin sahibi, Stfiydn ve Bektasilerdeki
“Gozcii”niin vazifesini yapar.

3. Seb’atii’l-Kevakibi’d-Diirriyye:

Yedi inci yddizlar!

Bu topluluk,”Hamse-i Eytdm”a “Muhammed” ve “Selman”1 da eklemek-
le tesekkiil eder. Bununla, yedi kat goklerin makamlar1 onaylanmaktadir. Da-
ima kemer, ta¢ ve hirka da yedi boh¢aya konmuyor muydu? O da gokyiizii-
niin katlarini temsil eden bir igaretti. Yedi kat goklerin hiikiim siiriilen yeri
ise, meghur yedi yildiz olup, yedi incilerden her biri o yildizlann hiikiim sii-
reni ve vekil tayin edenidir. Onun i¢in “Ve ma minn4 illa lehii mekadmiin
ma’ldm”!3 *(Onlar i¢in belli makamlar vardir ) dyet-i kerimesi ancak bu ze-
véta hasmis.

4. Hammaletii’l-Ars :

Argin hamallari yahut “sekizler” denir.

[16] Bu topluluk da Hamse-i Eytdm-1 Ali[= Hz.Ali’nin beg yetimi]’nin
Fatima’dan gayri olan eglerinden dogan *“Talib, Akil ve Ca’fer”in ilavesiyle
tesekkiil eder. Ali’nin zat1, argta oturdugu i¢in, bu ii¢ oglu da arg1 omuzlarin-
da tagirmis. Burada, Yunan mitolojisinin “Jiipiter”ini hatirlayabiliriz.

5. Tis’atii Kibabii’l-Muhammediye :
“Muhammed’in dokuz varligi”, yani dokuz defa kalip degistirmesi de-

13 *Saffat, XXXVII, 164. Meili :"Melekler: ‘Her birimizin ma’lim ve muayyen bir yeri vardir’.”
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mektir ve bu ciimleyi de Muhammed’den Muhammed’e “minel Muhamme-
di ilA Muhammedi’t-taki”’ diye ifade ederler.

Muhammed’den Muhammed’e demek s6yle agiklanir:

On iki Imamcilara goére, Ali de dahil oldugu halde Muhammed’den son-
ra ancak On Iki Imam,yani halife mevcut olacaktir. On ikinci gaiplere karg-
mugt1. Bir giin olup gelecek ve ondan sonra da artik kiyamet kopacakt.Iste ta-
rihi olarak mevcut olan bu iki restlun torunlarinin 6miir, hayat, kabirlerinin
mevcudiyeti bugiin de bilinmekte olup, insanlann ziyaret yeridir. Bunlarin
onuncusu “Muhammed Takiy”dir. Hz.Muhammed kendisinden sonra, Ha-
san, Hiiseyin ‘miistesnd, sekiz torununun viicuduyla tekrar diinyaya gelmis.
kendisi de birincisi. O halde dokuz defa diinyaya gelip gitmis.

Anlayisa gore, rGhen en miikemmel insan olan Muhammed Ali (A.S.)
ancak dokuz devir ve neticelerden sonra, melekler dlemine “daimi ruh” ola-
rak geri donmiigtiir. Buna Bektagilerde ve bazi tarikatlarda “don degigtir-
mek” denir. Bir adam 6ldii mii, rihu, bagka spermaya ruh olur ve yeniden
diinyaya gelir. Yetenegine gore, yetmis defaya kadar devreder. Boyle uzun
devirler, basit adamlara mahsustur. Yiice insanlar, dokuz, on, on bir, on iki,
ondort devirden sonra melekler dlemine mensup olur.

Diinyaya ¢ok gelmek, bir ruh i¢in biiyiik azaptir. Ebediyete geri donmek
icin ne kadar az devir yaparsa, o kadar ulvilesirmis. Giinahkar insanlar da,
meleklerin dlemine geri donme yerine “esfelii’s-sdfilin” derekesine, cehen-
neme iner. O da yetmis azap devresini bitirdikten sonra, sdlih amellerinin de-
recesine gore, insanlar tarafindan yenilerek, tekrar insana hayat verecek hay-
van ve bitki sekline [17] geri doner. Mesela koyun, tavuk vs. olur. Bunlarin
da bahtiyarlari, insanlar tarafindan yenilmek i¢in tercih edilenleridir. Kurt,
cakal, esek, katir vs. gibi zahmet ¢ekenler ziimresine de ruhun intikal etmesi

mimkiin!..

Hatta zavalli ruh bir defa koyun olup da, onu kurt kapip veya murdar
oliip de kopekler yedi mi, artik “esfelii’s-safilin”e diigmiigtiir ki, kurtulus ¢a-
resi ihtimal dahilinde bile degildir# .

Iste Muhammed ‘urfi¢ devresini dokuz defada tamamladig: igin, “kibdb-

1 tis’a” sahibi ve yaratiklarin miikemmeli olan bir fert olarak kabul edilmis-
tir.

6. Asere Dedcacitii’z-Zekiyye :
Bu makam, on intikal devresi makam olup, “Muhammed ibni Ebabe-

kir”e aittir. Giiyd Muhammed ibni Ebabekir, Ali’nin zatina karg1 o kadar sa-
dik, o kadar agikmus ki, nefsini Restil Muhammed’den sonra en yakin dere-

14 Diinya gapindaki g6hretine ragmen, Omer Hayyam’in felsefesinin de agag1 yukan bu cinsten oldugu ha-
tirlanmalidir. Fakat gergek kanaatlerini o kadar giizel benzetmeler ve yerinde misallerle zikretmigtir ki, in-
san, giirin estetigi igerisinde, bin bir hiilyaya diigebilir.
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cede onun koruyucusu ve drnek tutulan: etmis. Onun i¢in Ali’ye tabi olma ve
bi’atta o sadakat ve vefa derecesine erenler, on devreden sonra melekler ma-
kamina, ebedi hayata geri doneceklerine bir 6rnek olmak iizere zikrolunurlar.

7. ihda Aser Metali’ii’l-Babiyye:
Bu da Selmdni’nin devrinin makamu ’dir ve on bir makam devretmisgtir.

Nusayriligi ihya eden zat olan Muhammed Nusayr bin Bekri en-Nimeyri bu
makama erigen zat olup, “on bir dogum kapisin1” agmistir.

Muhammed Nusayr, son hakikatleri yorumlayip anlatarak arsa ait devri-
ni tamamlami§ ve baglilarina da kendi ndmini teberriiken birakmig gitmisgtir.
Makami, arsta, Ali’'nin solundaymig.[18] Bu yedinci maddedeki “Metdli’-i
Babiyye”den maksatlarin1 Nusayriler §éyle anlatirlar:

“Muhammed, hicdb-1 azim;Selman, bab- kerim;Ali, asl-t kadim” derler.
Goriiliiyor ki, inang ilkelerinde “Selman”; “bib™ yani kapidir. ‘Muhammed de
perdedir.Bu sebeple su sonug ¢ikar:

"Muhammed i kaldwr, kapidan geg; sonra Ali’yi yani hakiki Allah’y go-
riirsiin.’

Bu anlayis meshur “Ene medinetii’l-’1ilmi ve Aliyyii’n babiiha” (Ben,
ilmin sehriyim, Ali de kapisidir) hadisinin tamamiyla tersidir.Burada Mu-
hammed, Ali’yi kap1 yaptig1 halde Nusayri, ancak perdeden ibaret sayiyor.
Kapi ise Selman’dir. Demek, hakikatte Muhammed, Nusayriler i¢in bir “bii-
yiik perde”den bagka bir sey degil. Onu kaldirmak gerek! Gergekten Muham-
med (A.S.) biitiin zahirl eggaline ve hiirmete ragmen, gercek akidede bir
mevki’e sahip degildir ve bunu, sonuncu ifade, bize ¢ok iyi bir gekilde agik-
lamaktadir.

8. Isna Ager Satri’’l-Imamiyye :
Ehl-i S$i’a’min kabul ettigi On iki Imam, Nusayri mezhebinde Satr-1 Ima-
mi kabul edilmistir.On Iki Satr-1 Imamt ise, hicbir kimseye gergek bir bil-
gi ifade etmeyen bir garip remzdir. Iste Nusayriler “Beyii’l-Hardm”a giren
her yeni talibin kulagma b1r dua §ek1mde bu sekiz maddeyi fisildar. Her se-
ne yavag yavas, bir remzin siran1 resmen agiklarlar,
* * *

Pek incelemeye deger olan “Satr-1 Imami”nin sirrf remzini agiklamak ge-
rekir. Okuyucuyu kiigiik bir 6n bilgi vererek hazirlamadan, bu hususu anla-
mak pek zor olacaktir. Fakat muhterem okuyucu da, bu bilgiyi edinmek i¢in
biraz sabir ve dikkat gostererek yorulacaktir:

~[19] Ciinkii Satr-1 Imami tabirinin yiizii astarina hi¢ benzemez! Satr-1
Imam{ ifadesinde 6nce, bir kiigiikliik vardur. Ikincisi §i’a-i Imamiyye mezhe-
binin en son ve agag1 derecede bulundugunu anlatir.Ciinkii On Iki Imam mii-
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minleri olan Sia ehlinin ¢ogunluguna karsi, “lediinni sirlara vakif” olan Nu-
sayri azinliginin segkin olan sayginligi, bu suretle onaylanmig olacaktir.

Satr-1 Imami kavraminda,kiigiikliik olmasinin sebebi:

Inan¢ umdelerini “Ilin-i HurGf” esaslarindan alan mezhebi ziimrelerde,
Ali’nin tesis ve telkin ettigine inanilan bir gizli ilim vardir ki, buna “flm-i
Cifr” deniyor.

Imam Cafer-i Sadik, Muhyiddin Arabi gibi biiyiik mutasavviflarin bu
ilim ile tebahhur derecesinde mesgul olduklar: tarihen bilinmektedir. Iste bu
ilim, Kur’an’da “Levh-i Mahfiiz, Rakk-1 Mengir, Beytii’l-ma’mr” gibi isim-
lerle anilan ilimmig!

“..ve la ratbin ve 12 yabisin illa fiy kitdbin miibiyn”!5* Kur’an-1 Ke-
rim’de, kuru ve yas, yani istisnasiz ilim ve fikirlerin tamami1 mevcuttur me-
selesi, ancak bu Ilm-i Cifr’e dayanilarak ispat edilmek istenilir. Bu 6zel ve
gizli ilim, biitiin mutasavviflarin ileri gelenlerinin en seckin simalarina “sad-
ren an sadr’yani i¢ten ige, pek gizli olarak teblig ve ta’lim edilen ve yalniz
ileri gelenlerle ehline emanet edilen bir flm-i Lediin anahtar1 kabul olunagel-
mistir.

Bu ilme gore, levh, kitap, sahife, satir gibi dort derece siniflandinlmigtir
ve satirlar da hdne’ lere ayrilmigtir.

Iste Satr-t Imami denilen sey, elif sahifesinin elif, mim satirimin mim ha-
nesine aittir. o satirda da imam kelimesini buluruz.

Simdi bu imam kelimesini alalim. Haliyle dort harflidir.Bu dort harfin
kag¢ yazilig sekli olabilir? Bu, matematiksel olarak sabittir; dort harfin yazilig
sekilleri 1x2x3=24carpim sonucu kadardir.Demek bu dort harfi, yirmidort
tiirlii okuyabiliriz. Tabii yirmi dort kelimenin ¢esitli anlamlar: olur; belki de
olmaz. Anlami1 olmayan kelimelere “asamm” , olanlara “ndtik” denir.
Asammlar1 da okumanin,[20] anlamin1 bulmanin usflleri vardir. Hatta keli-
menin kokii, miistdkk: bulunan dilde natik olabilir. Onun i¢in ona da mutla-
ka bir anlam bulup verirler.

Yine Satr-1 Imami’ ye gelelim:

Elbette imam kelimesinin de yirmi dort tane yazilis sekli vardir.Fakat ke-
lime miitecdnis huruflu oldugu i¢in, yirmi dort seklinde on ikisi oldugu gibi
cikar; tekrar eder.imam satr’inin nun hanesinde iimend; ye hinesinde de
fman kelimesi okunur.Bunlari, bu telaffuzlar1 Cebr-i ‘Ald’ nin evza’ u terkib
diisturlariyla, simdiki halde derhal okumak ve istedigimiz kelime ve ciimleyi
matematik ilkeleriyle derhal diizenlemek ¢ok kolaydir. Fakat bu ilkeler Lo-
garitma cetvellerinin esasidir; kesfolunali daha ancak iki asirlik bir zaman ol-
mugtur. Fakat bes, alt1, on asir 6nce yiiksek matematigin eksi sonsuz ile arti

15* En’ain, VI, 59. Meili : “Gaip hazineleri O’nun yanindadir. O’nlar1 O’ndan bagka bilen yoktur. O, ka-
rada, denizde, ne varsa hepsini bilir. Agagtan tek bir yaprak diigmez kionu bilmesin. Yer altindaki ka-
ranliklarda bir tane, yag, kuru hig bir sey yoktur ki hepsi apagik Kitap’ta bulunmasin.”
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sonsuz arasinda sallanan bu harflerin vaziyetleri, sonsuz bilinmezlikler i¢in-
de cirpinan binlerce dahiyi ¢ildirtmaya yeterdi!

Onlar i¢in gergekten kitab-i miibin olan bu cifirle ilgili levhalarin yirmi
sekiz harf lizerine diizenlenmis en basit cetvelleri milyonlar hanesini agar ve
bunu bir kurala baglayabilmek imkani1 da yokmus.. En gii¢lii zekaya sahip
olan Muhyiddin Arabi bile bes haneyi asamamigtir; ¢linkii yiiz yirmi sekle sa-
hiptir.Halbuki on harfli bir ciimlenin yedi yiiz, alt: yiiz yirmisekiz, ii¢ sekli
olacag cihetle, bu kadar vaziyetleri sadece zihin hesabi ile ve hafiza giiciiy-
le bilebilmek ve bundan anlam ¢ikarabilmek, ger¢ekten insanin tahammiil s1-
nirlarini agardi. Sonra bu milyonlarca bilgi vaziyetlerinin ebced hesabiyla
ugragmak, bunlardan hiikiim ¢ikarmaya ¢alismak,dimaga saskinlik ve hayre-
te mucip olacak biiyiik baskilar yapard. Igte bu sonsuzluk iginde kosan zeka-
fin bazen diimeni kiriliverdi mi, ya derisi yiiziiliir yahut asilir giderdi. Bu ge-
hit, gercekten ideali ugruna can veren bir fert gibi, kutsal ve ulvi kabul edi-
lird

[21]Fakat Mansur, Muhyiddin ve Nesimi gibi iman gehitleri ne nokta-
da, ne icin canina kiydiracak kadar iman takviyesi -ben “ideal”i iman ola-
rak kabul etmek taraftarryim - belgelerine nasil kavugurlardi?

Zannederim ki bu bilinmeyenleri halledebilmek i¢in, onlarin inceledigi
usiilleri oldugu gibi takip etmekten bagka care yoktur. Bu usiilleri aragtirmak-
tan, ihtisas erbabi zarar da gérmeyecektir. Ciinkii Islim medeniyeti idealinin
genel egilimleri, ancak bu usiliin agiklanmas: sayesinde kesfolunabilir!

Meseld Muhyiddin Arabi’nin herkes tarafindan bilinen bu aragtirma usf-
liiniin sifreleri, hdla tam olarak bilinmemektedir. Fakat onun irfaninin sonug-
lar1, felsefesi herkes tarafindan bilinmektedir. Bayezid Kiitiiphanesi’nde
ozellikle Haydt-1 Muhyiddin- Arabi’ de yazilmig, onun sakirdleri tarafindan
okunacagi bilinen el yazmasi, okunmasi zor olan bir eser vardir: Anka-y:

Magrib, O Anka-y

Iste bu yolladir ki Nusayrilerde imam kelimesini vav ve nun haneleriyle
birlestirerek “imdm-i iimemd imdn-1 iimend “(immetlerin imami, eminlerin
fméanidir) ciimlesi bulunur. O halde Levh-i Mahfiiz’ un degismez hiikiimleri
olarak kabul edilmesi gereken bu kurala vasil olanlar, mutlaka ondan vazge-
cemez. Bu sebeple Nusayrilere de diger Aleviler gibi malim olan bu esasi,
bu imam’ a uymay: dikkatlerden uzak tutmamak gerekir. Gergekte goriiyoruz
ki, onlar, bu imamlar1 hakkan ve yakinen kabul de edemiyorlar!

Bir de biliyoruz ki, dini tarihimizde Ali’yi te’lth eden [=tanrilagtiran]
Harici firkalarindan itibaren birgok firkalar bir imam’ 1 son kabul etmeye egi-
limli olmuglardir. Ug,bes, yedi, sekiz, dokuz ve On iki Imamci topluluklar
meydana gelmis bulunuyor. Bunlarin i¢inde bugiin en bilinen ve meshur
olanlar1 Sekiz Imamci1 Batiniyye-i Ismailiyye ve eski Bektagsiler; On ki
Imamci Caferi mezheplerle bugiin Balim Sultan’in izinden giden Bektagiler
kalmugtir.
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Nusayriler ise biiyiik bir zeka ile biitlin bu riimuzlan tarikatlerinde birleg-
tirmeyi bagsarmig goriiniiyor.Onun igin Nusayrilerin de imamiyyeyi reddet-
meleri mantikli [22] olamazds; ¢iinkii onlar da tarihi bakimdan tesbit edilmig
ve bilinmektedir ki, Evlad-1 Ali’dir. Fakat bu siyasal silsileyi Nusayri giizel
pargaladi. Tis’at-i Kibdb-1 Muhammediye diye sekizini ¢eldi. Sonra Hamele-
tii’l-arg diye -Télib, Akil, Ca’fer- ii¢ daha yamadi.Ciinkii bunlar bilinen sil-
sileye dahil degildir; on bir imam makamint buldu. Muhsin-i Surru’l-Haf? di-
ye de Mehd1’yi temsil etti; oldu On Iki Imam! Istenilen de buydu!

Yukaridaki ciimle, $6yle de okunabilir:

“Imamu iimemen dmene imdnen “(Imami, iman1 temin eder.)

“Amin imane imdm-i iimemi” (Ummetlerin imaminin imanina iman et. )

O halde demek, imamsiz iimmet olmaz. Fakat imam nerede? Gaip!. Pe-
ki kim temsil edecek? Vekilleri. Onlar kim? Kerbeld’da mii¢tehidler! Tari-
katlerde miirsidler!

Iste bu miigtehidlerle miirgidler, kendilerine ilahi vekalet mutlakiyetini
saglamak i¢in, bu gibi, kendilerinin de iginden ¢ikamadiklar: gizli sirlarla bir-
likte yasar ve oliir giderler! Gergekte mutlak safvet iginde, diinyanin her tiir-
li hadiselerinden feragat etmis, ehlu’llah ve erenler yetismemis, asiklar te-
renniim etmemis degildir. Onlarin manevi vecdleri asirlarca samimi ve mii-
min ruhlari, heyecanla ¢irpindirmigtir. Fakat o ilahT meczuplari, nev’i sahsi-
na miinhasirlar istisna tegkil ederdi.

%* * %*

Nusayrilerin Mezheplerindeki Sir ve Remzler

Nusayrilerin ilham ve irfan kaynagi “ha mim ‘ayn sin kaaf’'¢* siresi-
nin bagindaki bu hurif-1 mukatta’adir; bunu §dyle yorumlarlar:

Anilan “ha, mim, ‘ayn, sin, kaaf” harflerinin bag ve sonunu alalim: “H3,
kaif: Hakk”olur. Demek bu remz, Kur’an’da Hakk olan bir sirri hakikat var-
dir! O halde, bu Hakk’1 aragtiralim demisler; bakmiglar ki kalan mim,’ayn,
sin harfleri bu Hakk ile kusatilmigtir..Peki bu harfler nedir?

Mim, Muhammed; ‘ayn, Ali; sin, Selman!

[23] Anliyoruz degil mi? Fakat, dahasi var: ‘Ayn, merkez ve zit-1
Hakk’dir. Saginda Muhammed, solunda Selman mevcuttur. Su sekilde Ali,
Zatu’llah olduguna gore, arsta oturan “Alldhu’r-rahman” olan Ali’nin “Fi ye-
minihi’l mim el mecdii’l-melekiitiyye el Muhammediyye. Ve fi yesarihi es-
sin es-silsiletii’l-Cebrailiyye” olduguna inanirlar!’.Bu sebeple Ali’yi bu ge-

16* Sird, XXXXII, 1-2.

17 Bu inanci, §6yle bir belgeyle tevsik ederler: Selman, Cebrail’di ve Ali'nin memuruydu ( Onun igin Ve- -
ladet-i Ali de, Nusayrilerin baglangg tarihi kabul ediliyor.) Geceleri Resil’iin enderiinunda Hz. Ayse nii-
biivvetin sirlarini 6gretirdi. Ali, uzun seferlere gittigi vakit, dyet nazil olmazmig. Peygamber sikilir ve
Ali'den haber getirene miijdeler bahgedermis. Ali zat, nebf, sifat imis.
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kilde mutlak ma’bud kabul etmektedirler. Buna gore bir Nusayri’nin “bi
Hakk-1 ‘ayn,mim, sin” in terkibiyle yemin etmesi, ¢cok biiyiik bir yemindir.
“Bi Hakk-1 sin, mim, ‘ayn”, secde alametidir. Ehl-i Siinnet’in namazinda
“Semi’ Allahii limen hamidehii” diye sylenen ifade, onlara “sirr-1 ‘ayn,
mim, sin”i s6ylermis; higbirisi anlamazmig. Onun icin Ehl-i Siinnet, kel’
en’am (hayvan siiriisii) mesabesindedir.

Bu sirri riimuzlar herhalde halka teblig edilemez; bu havass ve “Evliya-
y1 Mevla” tarafindan kesfedilir. Kargiliginda bir¢ok adag: vardir.

Selam

Beytii’l-Haram’a veya Beytii’l-Ma’miir’a girerken de selam remzleri var-
dir: “Esseldmii ald menitteba’al Hiidd vehtedd ve hagiye min ‘avdkibi'r-redd
atd ‘Allahii el melikii’l Aliyyii’l a’la. 1114 nez’al-ma'bjid ve ekarre bi rubiibiy-
yetihi Muhammedii’l Mustafa’l Mahmidii.” Umiima selam verilirken, yani
cemaat arasinda “esseldmii ‘aleykum” yerine “esseldmu Aleyyiikiim” derler.
Fakat halk dilinde 6zetle “esseldmu Aliykum” derler. Birincisinde yd-y: mii-
seddede, ikincisinde de yd-y1 meksiire vardur.

Maksat, selam ve seldmetin ancak Ali ile mevcut olduguna inanildigin
sOylemektir.

[24] Kelime-i Sehadetleri

“Eghedii ve enni Nusayriyyii'd-dini, Ciinbiilaniyyii'd-tarikati, ciindiibiy-

yi’r-reyyi, hasibiyyi’l-mezhebi ve celiyyii’l-mekali, Meymiinji’l-fikhi” saha-

det ciimleleridir. Bu Kelime-i Sahadeti kabul eden fert, tam ikrarda bu‘lqnvrpwug_

olur. '
Kamerilerin bu Kelime-i Sahddette bir kelimecik farklar1 vardir: “Celiy-

yii’l-mekal” yerine c1srtyyu’l—mekall " L?blrlm kullanirlar.

Genellikle Haydari ve Kamerilerin fikihta inanclar1 “Meymin el-fikhiy-
ye”dir. Bu Meymiin’un da Meymiinii’l-fikhi kurucusu Meymiin el Kadddh’
tan bagka kimse olmamasi 1dzimdir.:

Ciindibt, Ciimbeldni, Hasibi’ lerde usil, rey[=goriig] ve mezhepte drnek

tutfuklar: mugtehldlcrldlr Fakat sahsiyetleri hakkinda olumlu tarihi bilgiler
edinmek , faydali olacaktir.

Miildhaza

Biitiin Alevi ve Batiniler gibi Nusayriler de Allah’in insan siiretinde te-
cessiid ve temessiiliine[=bir gsekle ve siirete girme, cisimlenme] inanirlar.
Kur’an’in meleklere hitiben: “...inna ce’alnike haliyfeten fiyPard:”’'®" de-

18* Sad, XXXVIIL 26. Medli : “ Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik.”
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mesinden bir¢ok anlamlar ¢ikarirlar ve buna ilahi lisandan sadir olan “El in-
sinii sirrf ve ene sirruhu” (Insan benim sirimdir, ben de onun sir1yim)
mealindeki kudsi hadisi, “Halaktii’l insane fi streti” (Insam kendi stiretim-
de yarattim) gibi hadislerden gii¢ alirlar; onun i¢in Allah’in miikemmel bir
yaratik seklinde goriindiigiine inanirlar.Bu fikre dayanarak Ali’nin “kibab-1
zitiyyeleri” yani”Allah’in ezmine ve suver-i muhtelifede gériinmesi”, itikat-
tan sayilmigtir. Meseld Sit, Harun, Y(suf, Asaf (Siileyman’in veziri ) ,
Sem’unii’s-Safa (Mesih’in Havérilerinden Butros ) ve nihayet Aliyyii’l-Mur-
tazd’'nin sfretinde varliklarim gostermiglerdir. Burada goriiliiyor ki, Ali bile
yedi devriye mertebesi’ yle melekituna geri donebilmistir.Ve yedi devrede
kdinat manzumesini insan gozii ile seyr ve teftisten sonra, Arg-1 Lahti’sin-
den [25] bir daha inmemek iizere doniip gitmigtir'®. Artik bundan sonra,
Muhsin-i Sirru’l-Hafi ¢ikacak ve diinya da bitecek.

Muhammed de dokuz don degistirdi. Muhammed’in Resiil-i Ali oldugu-
na da yine Muhammed’in dilinden sidir olan “Y4 Ali! Ente minni bi-men-
zileti Hardn min Masa” (Y4 Ali! Sen bana Mfisa’min Hirun’u mevkiinde-
sin.) hadisi ile de iddialarim ispat ederler. Ciinkii Harun da Miisa’nin kizkar-
desinin oglu imis. Ali de amcasinin oglu. O halde madem ki Ali, Harun ola-
rak da diinyaya geldi; bu sefer de Muhammed’e o sekilde miizahir oldu. Ciin-

kii Misa’nin da peygamberligi Harun’a dayanmaktadir.

Sonra biitiin diger tasavvufl tarikatlerde oldugu gibi kabul edilen bir ha-
dis daha var ki, Resil, Mi’ra¢ yaptig1 vakit sormuglar:Allah’1 nasil gérdiin?
O da “Rabbi fi siireti sabbin einrede katatin” (Allah’1m1 kivircik sagh de-
likanl sfiretinde gérdiim ) demigmis.

Ihtimaldir ki Nusayrilerin bir kismmnin kadinlarim Meclis-i Uns i Mu-
habbet’ lerine kabul etmemesi ve ancak on sekiz yagindaki genglere iman tel-
kini yapmalari, bu Mi'rd¢ sirri’ na dayanmaktadir. Zaten gn sekiz, hayy isa-
retidir. Mevlevilerin de remzi on sekiz’ dir. Demek Nusayriler kadini agagi-
lik ve erkegi de on sekiz yasinda hayata ithal etmelerindeki hikmet, ilahi sfi-
reti temsilen bir manevi remz oluyor.

* * *

[26] Miitevali ve Giyabiler
Bunlar, Haydari ve Kamerilerden yalniz kadin meselesinden otiirii ayri-
liyorlardi. Miitevililerin inan¢ bakimindan, Fdtimd’ y1 Fatir okumamaktan

19 Tarihimizde Elf-i Kdmil ¢ok meghurdur.Bu Elf-i Kamil, yani Hicr1 sene bin senesine vasil oldugu za-
man diinya, vemafthd bozulacakmig. Kiyamet giinii olacakmis. Ndimd da tarihine, bu Elf-i Kamil’den
sonra baglar. Iste 0-zaman Osmanli imparatorlugu irfan, ahlak ve vicdan bakimlarindan giiriimiigtii. Ki-
yamet kopacak diye herkes alabildigine bir tarafa bag salmigti. Kimi Cennet ister, diinyadan vazgeger;
kimi ise, 6yle de boyle de Cehennemliktir, Yaradan’ina siginip yapmadigini komazdi.

Celaliler, isyanlar, irtikaplar, saray sefahetleri, kotiiliikler, rezaletler pervasizca devam edip gidiyordu;
¢linkii diinya yikilacakti.
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bagka farklar yoktur. Fakat Giyabiler bu husfisu o kadar ifrata vardirmiglar-
dir ki!

Giyabilerin asil inang¢larinda, madem ki insanin ‘uru¢ devresi ana rah-
minde bir nutfeye taalluk ile mesruttur;o halde “nutfe” makami “nugf” ma-
kamudir. Demek ki intak, nutfe ile miimkiindiir. Bu nutfenin Satr-1 Iimami’de
biraz 6nce agikladi§imiz gibi nokta sfreti de vardir. O halde Hz.Ali’nin “Ene
noktatiin tahte bai Bismillah>” (Bismilldh’taki [b’nin altindaki] noktayim)
demesi onlar i¢in biiyiik bir sirdir.Demek ki Ali’nin zat1 da bir nutfe nokta-
sitymig! O halde yaratihgtaki biiyiik sir, ancak nutfe makami olan ra-
him’dir.Bu teorinin mantiksal sonucu su olmus ve Giyabiler de bunu kabul
etmiglerdir:

Her Giyabi Nusayri, sabahlar giin dogarken kalkar ve kendi karnsi da sirt
listii yatar. Ug defa rahmin bulundugu yeri 6perek su ayeti[=?] okur: “Nah-
rucii minke ve ileyke ne’tid””?%* (Senden ¢ikar ve sana avdet ederiz) demek-
tir. Bunu saglamlagtiran diger bir dyet de vardir. Onlar, “...inna lillahi ve in-
ni ileyhi raci’Gn”2!* dyetini de, kendi maksatlarina gére serh ve tefsir eder-
ler.

Duay1 yaptiktan sonra, birinci olarak gobek’ ine, sonra daiki meme’ si-
nin baglarina birer defa niydz eder. Ve yine zikredilen ayeti[=?] okuduktan
sonra, igine gider.

Bu husustaki garip te’viller, incelenmeye deger. Giiya gobek, argin tim-
saliymis; sag ve sol meme’ ler de Muhammed ve Selméan’in makamlariymis!

Bu sekilde rivayet edilen bir iigcleme, Yahudi kitaplarinda da ayrintili
olarak yer almigtir.

[27] Iste daha ayrintilrgaligmalar gerektiren Nusayrilerin tesekkiil sekil-
leri ile kanaat ve imanlar1 dzet olarak anlatilabildi. Diirzilerdeki toplumsal
vasiflanin Nusayrilerde olmayigini §oyle de mukayese edebiliriz:

Adana yéremizde mevcut olan Nusayrilerin idealleri, imanlari ne olursa
olsun; onlarin seciyeleri nisbetinde toplumsal yeteneklerini ortaya koymak,
onlar1 gercek hayatin anlayisina yaklagtirmak gerekir.

Tiirk camiasi i¢inde vatandag olan bu ziimrenin duygularini ve psikolo-
jilerini bilmek, bizim i¢in ne kadar yararliysa, onlar i¢in de o kadar faydal
olacaktir??*

20* Kur'an-1 Kerim’de béyle bir dyet bulamadik; bu ibdre, bir dua olmalidir.

21* Bakara, I1, 156. Meili : “Biz Allah’in kullariyiz, ancak O’na déneriz, musibetlerine raziyiz.”

22* Nusayrilik inanci ve Nusayriler hakkinda gu kitap ve makalelere bakilmasinda yarar vardir: P. Alford
Andrews, Tiirkiye’de Etnik Gruplar, (Cev. Mustafa Kiipiigoglu), Ant Yayinlari, Istanbul 1992, s.214-
219; Ethem Ruhi Figlali, Cagimzda ltikadi Islam Mezhepleri, (Genigletilmig 5. bask1), Selguk Yayin-
lar1, Ankara 1991, 180-192; Hasan Regsit Tankut, Nusayriler ve Nusayrilik Hakkinda, Ulus Basimevi,
Ankara 1938; Martin Kramer, “Suriye Alevileri ve $iilik 1-11”, (Cev. Kdzim Giileg), Nefes, nr.1-2, Ka-
sim-Aralik 1993, s.45-52; 38-41.
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Gizli Mabetlerden:

BEKTASILER-I

Batiniler, Batinilerin Cokiisii - Babatfler, Ahiler,
Mevleviler - Haci Bektas Veli ve Muasirlar1®

Batiniler, Islam 4leminin dini ve siyasi tarihinde énemli bir inkildp do-
neminin en kuvvetli dmilleri olan bir ziimredir. Batinilerin dogu tarihinde bu
onemli gorevi ne kadar ve ni¢in yaptig1 hakkinda, giivenilir belgelere sahip
degiliz. Fakat Batini ziimrelerin takip ettikleri fikrf, dinf ve toplumsal kana-
atleri hakkinda, bildigimiz daginik bilgilerle fiilleri ve icraati lizerinde yapa-
bilecegimiz ciddi incelemeler, yine de kesin bir fikir edinmemize yetecektir..

Batiniler dedigimiz ziimre hakkinda, anahatlariyla da olsa, s6yle bir 6zet
yapmak miimkiindiir:

Iran’in pek miibaldgali muhtesem mazisini bir hamlede yerle bir eden Is-
lam istilds1 6niinde, her esir milletin kin ve nefretle duygulanmamalari miim-
kiin degildi. Iran, yalniz milli hiikimetini kaybetmemisti; aym zamanda mil-
1T dini ve milli mukaddeslerleriyle abidelerini de istilacilarin emir ve iradele-
riyle mahv ve heba etmisti. Kendilerini insanligin en eskisi ve se¢kin irk1 ka-

bul eden “Pers ve Iran bencilligi” bu yikinti ve ihtisamla da yikilip gitmemis-
ti.

[129] Iran’in benzersiz “taklit” yetenegi, “taz1”! dedikleri Araplarin ilkel
ve gayri medenf, fakat genel giivenlik altinda kurulan ideallerine karg: biiyiik
bir tepki hazirlayabilmisti.

Bu tepki, Iran’mn eski dini ile Araplarin yeni dini arasindaki birbirine ya-
kin noktalar, ortak fikirler aramakla tezahiir ediyordu. Zendavesta veyahut
“Jendvest” kutsal kitabinin “nir ve zulmet”,’arz ve sema”, “Izid ve Ehre-
men” mezdiceleri, bir Meciisilik felsefesi viicida getirmisti.

Yeni dinin giicii ve baganis1 altinda ezilen iran hiikimetindeki soylularin
avam kismy, ildhi timsaller teskil eden asilzadelerin sulta ve ceberrutundan
kendilerini kurtaran yeni dinin himayesini, 6nceleri tabii buldular. Fakat ol-
duke¢a koklesmis olan iman kanaatlerini feda etmek i¢in de, yeni dinle en faz-
la benzegen noktalari, vukufla ele aliyorlardi.

Eski Iran dininin nfir ve zulmetine kargilik, yeni Arap dininin ayn keli-

* Tiirk Yurdu, c.V, nr.26, Subat 1927, s.128-150.

! Tazi, eski Iranhlarin Araplara verdikleri isimdir: Tiirk ve Taz1, Tiirk ve Arap gibi. Belki bu kelime, Arap-
larin kendilerinden bagka olan kavimlere Acem dedikleri gibi, bir isim de olabilir. Tiirkistan'da, Arap,
Fars vesdir milletlerle yerlilerin tesaliibiine “Tacik” diyorlar.

Sonra Araplarin meshur kopeklerine de tazt diyorlar ve biz de deriz. Araplarin kopeklerine verilen isim-
lerin kendileri hakkinda séylenilmesi de, Iranhlik bakimindan bir tahkir gibi kabul edilir.
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melerini ¢evirerek, kendilerinde olandan onda da mevcut oldugunu ifade ede-
biliyorlardi. Fakat sorumlu olmayan bir hakimiyetin asirlarca verasetini tasi-
yan Iran kudreti, kiiltiiriiniin sanl saltanat1 kargisinda yeni inang sistemi, da-
ha parlak bir 6rmek tegkil etmiyordu.

Istilac1 inang sahipleri ve alemdarlari, az zamanda Medayin saraylarin,
Kiyan Cemsid dyinlerini ihya etmeye baglarken, bozulan ve sekli degistirilen
Iran’1n sosyal psikolojisinin kendi varligindan emin ve hadsi[=sezgili] bir iis-
tiinliikle dviinmeye hakki vardi. Fakat Iran benligi, Bagdat ve Sam’da Kay-
ser ve Dar’a iistiinliigiinde temessiil eden[=benzesen] Arap gocebeligiyle fi-
ilen rekabet edemiyordu; ¢iinkii Iran’in kiiltiirel asaletini yeniden harekete
gecirecek, toplumsal ve idari asileti kalmamigti.

Iran’n kiiltiirel kahntilar1, yeni dinin yaydig tabii ve insani kurallarin
kuru ve sert inzibati altinda ezilmeye mahkmdu. Iranl fert, yiizyillarin bas-
kisini, biiyiik bir dalkavuklukla bag egerek, iki biikliim sabirli bir boyun egis
ile bekleyen bir karaktere sahipti. Bu biiyiik tutsakliktan kurtulan insan, ilk
bakista, ilk, ikinci ve hatti ii¢iincii kugakta bile karakterini, esas terbiyesini
terk edemeyecek ve ondan soyutlanamayacakti. Nasil ki, hdld da edememek-
tedir.

[130] Onlar yeni dinde de, Cemgid’in cAminin devamli sarhoglugunu gor-
mek isteyeceklerdi. Eski Iran mabetlerinin 4lim ve ince rihdnileri olan filo-
zof’ lari, yeni dini teblig edenlerden aldiklar1 yarim yamalak terciime edilmis
akaide ait fikirleri, kendi inanglarina benzeterek ve muhitine yayarak telkin
edebiliyorlardi.

Iran-Turan eski kavgasinin ebedi bir intikam ve kin timsali olan Siya-
vug’un kant’ n1, bu sefer de Hiiseyin ibn Ali’ de buldular ve son Iran haneda-
ninin damadi olan Hiiseyin hakkindaki bu duygu da, pek tabiiydi. iran’in Tu-
ran’dan yedigi dayaklarin en acis1 diye 6lmez intikam efsaneleri yaratan Si-
yavus’ un Tiirkler tarafindan &ldiiriilmesinin yerine, bu sefer de Tazu/ Arap’
lar tarafindan Hiiseyin’in 6ldiiriilmesi geg¢iyordu.

Artik Iran, Turan’: bir kerre unuttu. Arap, onlarin en kutsal bayraklarin
[=degerlerini] yagmalayip talan etti. En kutsal mabetlerini yerle bir etti. Ha-
nedanin ocagin sondiirdii. S6ziin kisasi varligini harap etti.

Bu harabeler icinde sefil ve mahkim yagayan susamig ruhlar, yeni yayi-
lan fikirlerden yeni ilhamlar alarak, eski imanlarini yenilemekte hi¢ kotiiliik
gormediler bile.

Imamlar ve Evlad-1 Resl’iin en samimi olarak hukuklarimin savunucusu,
Iranlilar oldu gitti! Nigin? Emevileri Iranlilar yikt.

Abbasileri Iran diriltti.

Iranlilar, adeta iki diigman: birbirine bogdurdu. Tiirkleri aldilar, eski diis-

manlariylaittifak ettiler; Turan ve Iran serhaddi olan Tiirk, Merv’ den bir Ebd
Miislim-i Horasani ¢ikardi. Al-i Res{ll adina hareket eden kara bayrakli Eba
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Miislim’in biitiin maiyyeti Tiirk’tii. Ciinkii kara bayrak, bat:’ nin bayrag: ve
igaretiydi.

Araplar Eba Miislim’e hiyanet ettiler; Iranhlar1 da aldattilar. Al-i Resil
yerine, yani Evlid-1 Ali yerine Al-i Abbas’ 1 getirdiler. Iran’in maneviyati
Hiiseyin’ in kam iizerinde dalgalanayordu. Mazlum, Kerbeld sehidi Hiise-
ciasiydi.[131] Zaloglu Riistem’in yerine ikame edilen Esedii’lldhi’l- Galib
Aliyyii’l-Murtazd, mollalarin resfliine; arg-1 ildhiye ulagtiran burak da si-
miirg’ iin kargilig1 oluyordu.

Ve Izid’ in Ehremen’ e iistiin gelecegi giin, Mehdi-i Ahirii’z-zamdn ¢ika-
cakti.

Soziin kisasi, boyle her yeni fikre bir eski gelenek karsilik geliyordu.

Demekki artik Zendavesta, Iran’da Kur’an olarak tekrar yagamaya bagla-
migsti.
* * %*

Roma Bizans, Iran,Yunan,Misir ve Hind’in ilahi fikirlerinden dogan 6zel
inang sekilleri, Endiiliis, Kurtuba, Misir, Suriye, Irak, Iran ve Buhara mah-
fillerinde, pek hararetli goriismelere ve hatta tartigmalara 6ldiirme ve idamla-
ra sebep oluyordu.

Abbasi halifeleri, nihayet, “Kur’an mahliktur” davasiyla, bir¢ok diisii-
niirlere eziyet etmeye ve onlan korkutmaya baglamiglardi. Bu, artik hilafet
makamlarinda Kur’an’in inkdr edildigini ve Islami safligin biitiiniiyle orta-
dan kaldirildigin1 gosteren belirtilerdi.

Kur’an dininin en &si evlatlari, Iran’da tiiremeye bagladi; buna kargilik en
sadik savunuculari da yine Iran’da tiiriiyordu. Biiyiik bilginlerin hal terciime-
leri, miimkiin oldugu kadar dikkatle incelenecek olursa, nahiv, sarf, mantik,
tefsir ve hadis gibi dil ve din bilginleriyle matematik, astronomi, kimya ve
tip’da 6nder olan savunma cephesi, Tiirk ve Turanli sahsiyetlerin himayesin-
de kaliyordu. Israil Ogullar’'ndan ve Persli olup da Islam’1 kabul edenler ise,
biisbiitiin aykir1 ve olumsuz bir tarzda miicadele ediyorlard.

Israil Ogullar’nin “ribbi”(haham)leri, “Talm{id” hiikiimlerini Kur’an’in
Israiliyyat hikayeleriyle siislerken, “Pers filozoflan” da, Iran’daki ates-pe-
rest, Mani, Mezdeki, Veda, Brahma ve Buda fikirleriyle Islami goriisleri bir-
birine agilamakta etkin gorevler yapiyorlardi. Harunii’r-resid, Emin ve
Me’mun’un ilmi mabhfillerinde siirekli terciime ile meggul olan Yahudi ve
Fars yazarlarin ¢aligmalarinin sonucu, ancak mevcudu ihldl edecek huréfele-
ri fazlalagtirmugt1. Islam idealinin fesadina kaynak olan H. II. asrin sonlarin-
da Bagdat’in giineyinde [132] Ahvaz valiligi yapan Hiiseyin el Ahvdzi’ nin
koruyuculugunda, bir gizli cemiyet tiiredi. Bu cemiyetin ad1 [hvdnii’s-safd’ y
d1. Bu cemiyet fertlerinin her birinin bir ilim dalinda uzmanlik sahibi ve irfan

melekelerine sahip olmasi gerekirdi.Cemiyet kongresi, ilkel ve toplumsal

a9
1
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egitimde olumlu gayeleri gerceklesmis oldu. Matematik bilgilerini alfabe’
den Once tedris ve Kur’an, hadis ve tefsiri ve bunlarin ilimlerini biitiiniiyle ta-
mamladiktan sonra, dgretim esasini kabul etmislerdi. Fazlaca dogal ve yiiz-
yilin sdyleyisiyle dehri olarak kabul edilen bu ziimrenin inananlar hususun-
‘daki kanaatleriyle, i¢inde yasadigimiz yiizyilin kanaatleri arasinda, ¢ok kuv-
vetli irtibat mevcuttu?. /bni Sina gibi dogu ve batinin iftihar ettigi bir za-
ta,” Miirgidin kim” dedikleri vakit, “Ihvdnii’s-safd resdili (kiigiik kitaplar1)”
demigtir3.

Bu Ihvanii’s-safa’nin genel amaci, Muhammedi saflig1, oldugu gibi de-
vam ettirmek ve tekamiiliinii tabii sirette genellestirmekti.Bu sekilde de, hu-
rafeler ve muhitin bilinen fikirlerinden ideali kurtarmig olacakti.Fakat Ihva-
nii’s-safd ziimresinin bu hususta iimit ettikleri kismen tersine ¢evrilmigtir.
Ciinkii o zamanlarda bir nevi hokkabazlik ilimleri olan Himyd, Rimyd, Sim-
ya, Harf, Esmd, Havds gibi gizli ilimler ziimresine dahil bulunan ilimlerin
kisimlari, pek gizli telkinlerle ve hatta kalitimla intikal ettirilmekteydi. Thva-
nii’s-safd yarani, bu gizli ilimleri de adiyla samyla meydana koyuverdiler.
Demek, artik herkesin inanglan sarsilacakti. Fakat bu ¢aligmalardan onlarin
diledigi gibi yararlanildig: bilinmemektedir. Ciinkii negir vasitalarinin yok-
lugu, faydalarinin duyurulmasina engel oldugu gibi, kendilerinden de teghis
edilip yakalananlari, tutup idam ediliverdi(H.195/ M.810). Tutulmayanlar: da
uzak iilkelere savugmuslardi.

[133] Kamuoyunun bdyle ciddi ilmi meselelerle ilgilenmesinden istifade
eden sahislarin anilan gizli ilimlerin gizliligiyle, daha bagka sekillerde 6viin-
meyi de ihmal etmedikleri goriiliiyor. Thvanii’s-safa da siyasi ve dinf kural
olarak gerek halifelikte ve gerekse imaérette veraset hakki’ n1 hog gérmemis-
lerdi. Onlar da Efldtun’ un mahalli cumhuriyetini uygun gérmiislerdi. Abba-
si hiikimetinin uzaklastirici darbesine maruz kalmalarina da bunun sebep ol-
mas1, uzak bir ihtimal degildir.

Fakat bu fikir iiredi, tiredi; baz1 6zel sahislarda inang halini ald gitti ve
bu sebeple doguda dogan her fikir, ildhilestirilmedikge etkili olmadig igin,
yeni neslin de bu fikri, ayn1 yoldan takip etmek mecburiyetinde kaldig: zan-
nolunur.

* * *

Yukanda séylendigi gibi, Iranlilar, Abbasilerin hayatindan da memnun
olmamiglardi. Fakat Abbasiler, daha ¢ok siyasi kurnazlik gosterdiler; iranli-
larin Emeviler aleyhinde kullandig: Tiirkleri, onlar da kendi hiikimet yapila-
rim kuvvetlendirmek maksadiyla, hem Iran hem de Araplar aleyhine savun-

2 Bayezid Umiim1 Kiitiiphanesi’nde Beyrut baskisi bir niishasi mevcuttur. O zaman ilimler e/li’ ye balig
oluyormus. Uzmanlar, bu ilimlerin tamaminin konu ve gayeleri hakkindaki kanaatlerini, toplum adina
ifade etmiglerdir. Programlar, giinimiizdeki egitim uzmanlari igin bulunmaz birer kiymetli belge hiik-
miindedir.

3 Ravzatii's-safd, ¢V, Terdciim-i Ahval: 1bni Sina.
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ma ve saldin kuvveti olarak kullandilar. Bu sefer de franllar, eski ve yeni iki
diismanin hamlesi ve baskisi altinda kaldi.

Artik Iran soyundan olan Farslar, mistisizme girmeye mecbur oldular.
Zaten hayal zenginligi ve taklit yetenegi yiiksek olan frani karakter, mitolo-
jik destanlarini, tath dilinin heyecan ve duygulanyla ifadeye muvaffak olu-
yordu.

Bagdat irfaninin beynelmilel mahiyet kazanan ilmi negriyatinda en biiyiik
gorevi, Iranli miitercimlerle Yahudiler yapiyordu demigtik.

Iste bu terciime devrinde “imamet ve imaret meselesi”, en yiiksek tartig-
ma zeminine esas oldu. Fakat fran kamuoyunun millf kismi imamet, aristok-
ratik kismu ise imdret tarafin1 tutmug bulunuyorlardi. Aristokrat Iran, halife-
lere kiz vermekle bir siyasi mevki kazanmak isterken , millf Iran da “ima-
met” pesinde ¢irpiniyordu.

[134] Eba Miislim, artik azizler arasinda biiyiik bir kurtanci timsaliydi.
Her inkildbin akabinde, inkildp bagkanlarina ¢ok kulluk edenler, o mevkii
bizzat iggal etmek isteyenler oldugu gibi, Abbasi salatanatini kuran ellerin
timsali ve kahramani olmak isteyen ¢ok beyinler de ayri yollardan ¢aligiyor-
du. Fakat fran birligi adina bu hareketi yonetecek “dahi” heniiz dogmamugti.
Iste bu kurtaricilarin imam olmasini isteyen ziimre, artik tarikat ve mezhep-
ler halinde belirgin kanaatlerle koklesiyordu.

Hariciler taifesinden beri Ali iizerinde bir ittifak vardi. O, herhalde Iran
muhayyilesinde efsanevi bir timsaldi. Bundan bagka Mecfsi inancina gore
resdliin “sirlara vakif olmasi”, “vahy” kabiliyetindeydi. Bu sekilde “ilahi bir
igtirak” diisiinmek, eski inanglara da uygun oluyordu.

Sonra iimmetin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagi ve yalniz bir firkanin “ziim-
re-i niciyye”den olacagi, hadis olarak miitevitirdi.

Ali, ilim sehrinin kapisiydi. O’na el vermeyen “Medinetii’l-ilm”e gire-
mezdi. Bu ilmin adi1 “Ilm-i I1ah1”ydi.

Ali, Sir-i Yezdandi.

Ali, Mir’at-i Siibhandi.

Ali, zat; Ali, sifatt1!

Ali makbersiz bir gehit; Ali, cenazesini kendi tagiyan bir gériinmezdi.

Ali, mazhar-1 mev’ud ve goriinmeyendi; dlem-i sifattan Mehdi isminde
gelecek zatt1.
Ali, 1a-yuhti[=hatasiz] ; Ali, zahir; Ali, batindi.

Bu vasiflara mazhar olan bagka kimse de yoktu. Bu sebeple, Ali’nin z3-
tinda mevcut bulunan bu kanaatleri, evlidinda da icat etmek lazimdi. Ali,
yokluktan ne zaman viicide gelecekti? Iste bu nokta, en can alic1 bir mese-
leydi.
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Iran’da Zerdiist ile birlikte yiiriiyen Buda, bu usfllerin hepsini biliyordu.
Onlarda da “Allah”, [135] canl1 bir vaziyette, kalpten kalbe devr-i ddimle ya-
styordu. Izid de Mehdi gibi arzi, niir ve adalet ile dolduracakt.

Evlad-1 Ali’den her biri, bu biiyiik mazhariyete nil olacag: gibi, muhalif
firkalardan da herhangi bir kimsenin bu ilahi mazhariyete ndil olacagina ina-
niliyordu.

Ihvanii’s-safa’nin isaret ettigi Efldtun’i Cumhuriyet igin, ikinci teori
daha uygundu. Fakat bunu sevk ve idare edecek idarf misal goriilmemisti.

Mademki Ali ve evladi, Vekdlet-i Aliyye’ yi haiz mukaddes niifustan sa-
yilmisti; o halde 14 yuhti[=giinahsiz] ‘lik de veraseten devam edip gidecek-
ti.

* * *

Batini ismailiyye Mezhebi

Giiniin birinde Imam Misa Kézim, Abbasi halifelerinin gézii oniinde
“sefahat” eden veliaht1 ve biiyiik oglu Ismail’i gordii. Imdmetin sdnmna yaras-
mayan bu kotii hareketinden 6tiirii, onu imadmet hakkindan diigiirdii.

Iste bir biiyiik olay!
La-yuhti[=hatasiz] Imam Kazim, nasil olur da, sonradan sefth diyecegi

insanin imdmetini ildn ederdi? Mademki imam, zahir ve batin iglerinde hak-
“t1.Hakk’1n fiillerinin de hak olmasi 1azimdir!

Ismail 61dii yahut 6ldiiriildii veya gaiplere karigt1!

Derhal bir ziimre tiiredi:

Gaip imanun adina vekalet ve vekillerin tebligatina itaat!

Fakat bu ziimrenin takip ettigi usfl, o kadar cazip, o kadar etkiliydi ki!

Ciinkii temeller, bir iki asirdan beri hazirlanmis zemin iizerine atiliyordu.
Bagdat’in yam baginda Kiirtler, Lorlar; Basra yéresindeki agiretler, Iran’da
Babeki, Mezdeki, Zerdiisti; Horasan ve Maveraiinnehir’de Budist ziimrele-
rin 1sl?1mile§en camialar1 bu fikirden, bu telkinlerden, dede-babadan kalma
bir tevatiirle birgeyler anlayabiliyorlardi.

Bu nazariyenin propogandasindan ilk yararlanan Hamdanii’l-Karmati’
nin tegkilati, kuvvetli unsurlara sahip oldu ve Abbasi hiiklimetini gocundur-
du. Elbette takip edilecek ve dinsizlik suglamasiyla da ger’an yok edilecekti.

[136] Oyle de oldu. Hiikiimet,batil bir mezhebe kayan ziimre aleyhine
siddetli miicadele agt1. Sekizinci Imam’in kaybolusundan sonra onun maka-
mina oturan imam Riza da Horasan’da zehirlenerek 6ldiiriildii. “Saminiyye”
iki firkaya ayrilmugt1. Birisi Imam Riza taraftariydi ki Sdmin-i Zamin iinva-
niyla segildi. Karmatiler de artik /smailiyye olarak koklesti. Imamin kaybo-
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lusu kendileri tarafindan resmen ildn edilince, verdset taraftar: olanlar hala
Evlad-1 Ali’ye tabi olmaktan vazge¢miyorlardi ve Abbasiler tarafindan da
imamlar birer birer yok ediliyordu. Nasil Muaviye oglu Yezid Hiiseyin’in ka-
tili ise, Abbasiler de zorba ve katil gibi ayni lanet ve nefrete layik goriildii.
Karmatiler, faaliyete devam ediyordu.

Hemedan’da meghur bir Yahudi alimi Karmatilerle birlikte ¢alisiyordu.
Hemedan’daki bu miithis Yahudi sahsiyetin kabri, halen miisliimanlarin ta-
vaf ettigi yer oldugu gibi, onun adina bir de Alyans-t Israiliyyet mektebi ku-
rulmus bulunuyor. Apsalum, Karmatilere ¢ok sey ogretti. Ozellikle “Kaba-
lizm”in de o zaman yayildigina giivenilebilir. Ciinkii Israilogullan tarihinde
Kabalizm’in yeri ve anlami, Siileyman peygamberin bagvekili Asaf-1 Ber-hi-
ya adina kurulmustur ve ig¢i, amele dagilim ve giicii iizerine hesap edilmis-
tir. Derece, sinif, usta, ¢irak v s. vasiflar...

Siileyman’in giiciinii temsilen bu toplulugun bagkanligina ve biiyiik iista-
da da tabi olmak gerekir!

Zaten Ali hakkinda da M{isa’nin Harun’u, Siileyman’in Asaf’1 derecesin-
de oldugunu sdyleyen bir hadis peygamberi de mevcut degil mi? Bu hadisin
mevzu’ veya gercek olmasi miinakasa edilemez; ¢iinkii onun gergek oldugu-
nu kabul eden ziimre, ayni itikad ile amel etmekte 1srarlidir.

Ihvanii’s-safa’nin igtihad ettigi gaye ile taban tabana zit olan bu fikir aki-
mi, yine onun adina ve fakat aksi de gercek olan mantiki teklifler gibi, tersi-
ne, devam edip gidiyordu.

[137] Artik Iran’da milli uyanis baglyordu.

Beni Leys hiikiimeti, dogrudan dogruya avdm cumbhuriyeti miiessesesi
olarak kuruldu. Abbasiler biiyiik tehlikeye diistii. Bagdat elden gidiyordu.
Milli cereyana, idari ve siyasi yon vermek isteyen Abbasiler; Fergana, Tag-
kent illerine kagip siginan Sasani siilalesinden ve Behram Cipin ahfadindan
Ismail bin Sdmdn’ 1, milli Iran ve Fars hiikGimetini ortadan kaldirmakla go-
revlendirdi.

Likrug kadar sert kanunlu, giinliik rizkin1 sogan ve ekmekle kemiren bu
hiikimet bagkam Yakub ibni Leys, otuz senelik bir hiikimetten ve ¢ok kuv-
vetli zaferlerden sonra, ismail bin Sdman’in Tiirk siivarileri 6niinde bitti ve
oldii.

Samaniler, Iran idealini gergeklestirecekti. Zaten halifenin takdis etmedi-
g1 bir hiikGimet reisi yasayamazdi. Sdmanilerin halifeye bagh olmasi 1dzimdi.
Halife bunu da kabul etti. Biitiin Iran, Af ganistan ve Tiirkistan, Sdmanilere
arpalik olarak verildi.

Samaniler, eski Iran debdebe ve gosterisi iginde, yeni hiikimeti kurdular.
Kurucusu H.294’de[=M.906] vefat ettikten sonra da, yeni cumhuriyetler tii-
redi: Dilmag¢ Ogullan, Biiveyh Ogullar1, Gazneliler gibi. Yalniz cumhuriyet
sekilleri icinde Gazne Tiirkleri Mahmud Seviig Tigin’ i secerek ve oybirligi
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ile, cidd{i bir inzibat tesis etti.

Iste Selguklularin tam bir Tiirk hiikimeti kurmasina kadar gegen bu iki
asirhk devre iginde Iran, en muhtesem edebiyatinin temelini kurdu ve bu si-
rada Siff Edebiyati’ na dogu ve batinin biitiin biiyii ve efsaneleri de girdi. Ar-
tik dogu Islam diinyas: bir daha kurtulmamak iizere, bu anlagilmaz tasavvuf
agkinin esiri oldu kaldi.

Ihvanii’s-safa’nin hiir ve tabii diigiince sisteminden en mantiki ve mede-
ni srette istifade eden /bni Stna ve onun izinden gidenler oldu denilebi-
lir(H.375-543/ M. 985-1148).

Fakat Iran’in bu bagimsiz diisiincesinde hakim olan millf benlik, bir ta-
raftan Araplan bir taraftan da Tiirkleri uyandirmaya bagladi.

Iran kipkizil Zerdiist’ ¢ii olurken, onun kurulusuna eski diigmanlar1 Tu-
ranlilar bilmeyerek yardim ediyorlardi.Nihayet Gazneli Mahmud, Firdev-
si’ye megshur [138] Sehndme gibi bir Iran abidesi diktirdi.Yaptigina pisman
olmug olacak ki, sonra Firdevsi’ye rahat yiizii de gdstermedi. Fakat, bir defa
Sehname yazilmig ve ¢ogaltilmigti.

Iran’da bu eski mezhep taraftarligina karsilik, Tiirkler de inadina yeni di-
ni, Muhammed’in dininin Siinnilik giibesini biiyiik bir istekle savundular. Bu
hususa, ciddi kanaatten ¢ok ilk zamanlarda /ran diismanliginin sebep oldu-
guna hicbir siiphe yoktur.

Iran ve Turan’in birlesme merkezi olan Horasan yoresinin Tus, Cam, Ni-
sabur merkezleri Isldm tarihinin en yiiksek simalarini yetistirdi.iranlilarin
Sehname’nin edebi devrinde, Tiirklerde de baslayan edebi uyanigin ilk eser-
leri Kutadgu Bilig, Divanii Ligati’t-Tiirk gibi bize ulagan ciddi eserlerdir.

Tasavvufta da, miibaldga ve agiriliktan uzak olan Hoca Ahmed Yesevi’
nin Hikmet’ leri gibi metinleri, Tiirk edebiyatinda buluyoruz.

Fakat Horasan diyarinin Rey ve Isfahan yorelerinin fikri faaliyetleri gok
cazip ve hassasti. Orada, fazla miibaldgal ve cazip heyecanlar doguyordu.

 Gazne’ye isyan eden Selguklular, yine Fars Siyasetndme’ sinin irsadiyla
Iran, Irak, Suriye ve Anadolu illerinde hiikiGmet kurduklari zaman, biitiin bu
hidivliklerin fermani Fars dilinde okunur oldu.

Iste bu genis iilkenin iginde, artik tam manasiyla binbir gesit dogu mez-
hepleri Iran mistisizmi seklinde kuruluglar boy gdstermeye bagladi. Islami-
yet’in H. IV.,V. ve V1. asirlarim1 dolduran bu devre, fikir ve inang hiirriyeti
icin yapilan, gizli ve agik sayisiz tegebbiislerle doludur.

Bu girisimlerin en giivenilir, en giiglii tesekkiiliinii /smdiliyye Batniligi
denilen gizli cemiyetin muhitinde goriiriiriiz.

Tarihin bu devresi Hasan Sabbah’la baglar(H.443-517/ M. 1051-1123).

Sabbah, zamaninin hi¢bir dliminden daha az lim; higbir kumandanindan
daha az muktedir ve cesur degildi ve her miirsidinden daha kuvvetli bir ira-
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de ve telkin kudretine sahipti.

[139] H.IL. asrin sonunda kurulan Ihvﬁnﬁ’s-g_afﬁ idealinin savunmasi adi-
na siyrilan hanger, Hasan Sabbah ve kalemi de Omer Hayydm’ di demek, hi¢
de yanlig olmayan bir hiikiimdiir.

Bundan bagka Sabbah, dogun}m tasavvuf sirlari(mistisizm) sisteminin
biitiin usiillerine vakif, bagtan baga Isldm muhitlerini gezdigi i¢in de biitiin r-
hi gizli sirlar1 miikemmel bir gekilde bilen bir dehayda.

O ve ahfad i¢in higbir milliyet, higbir taassup yoktu; yalniz: Insan ! Hig-
bir din yoktu; yalniz: Tabiat!

O, bunu savunduke¢a, onu, idama mahkim ediyorlardi; o da hakimleri
idam ediyordu.

O, Tiirk Melik Arslan’1; Fars Nizamii’l-Miilk’ii 6ldiirdiigii gibi; halefle-
rinin de kimisi Ehl-i Salib’i, kimisi Mogol hakanlanni, kimisi de Selahaddin
Eyyiibi’yi, soziin kisasi insanligin refah ve saadetine kasteden her kotiiyii,
aman vermeden hangerledi.

Idari sistemleri, cumhuriyet iizerine kurulmugtu. Halefleri yine bozdu.
Hiilagu, H.654’te[=M. 1256], Alamut Kalesi’nde onlarin son halifesi, yani
imam néibi Riikneddin Hirgdh’ 1idam etmekle,bunlarin idari kabiliyetine
son verdi.

Bazi miiverrihlere gore, bu hiikiimet katili’ nden Islam alemini kurtaran
Hiilagu, Islamiyet’e hizmet bile etmistir.

Batin1 hiikimeti, ordu kurmadi; “anargist” hazirladi. Zek4, irade, azim ve
ideal sahibi fertler buldu. Onlar idare etti. Sayica azdilar; Selguklu ordular:
bile senelerce saldirmasina ragmen onlar1 yok edemediydi!

Batinilerin bu siddetli irade ve azimleri, tegkilatcilig1 sayesindeydi. Her
evde gizli gozciileri oldugu gibi, her tarikatte de onlarin etkili reisleri, ulema-
st bulunurdu. Yorenin kabiliyetine benzesmek ve sonra i¢lerinden faydali
olanlarim1 temsil etmek, yegane usilleriydi.

Istihbarat husfisunda da, diinyada emsali bulunmayan bir mutlak bilgiye
sahiptiler.

[140] Kuruculannin safligini, gayesini anlayamayan takipgiler, daima ve-
raset suretiyle idare edenlerdir.Sabbah’in inzibat hangeri, onun yarandig gi-
bi igleseydi, dogu, batiy1 coktan ge¢cmis olacakti.

Doguda serbest ve hiir tartigmay: savunan bu terbiye etme hangeri yasa-
dig1 zamanlarda, ger¢cek anlamda fikir hiirriyeti vardi. Batiniler daima “Mii-
cadele-i efkdrdan bdrika-i hakikat ¢ikar” diisturunun en kuvvetli hdmisiydi-
ler.

Fahreddin-i R4z gibi zamaninin kiyas kabul etmez iistiin kigisi olan bir
adama, yalniz gu ihtarda bulunmuslardr: “Bizi ve bagka tiirlii diigiinenleri
tel'in ve tekfir etme! Sonra, sen de istedigini soyle; bizden soylemek hakkin
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elimizden alma. Al, istersen para! Istersen hanger!” demislerdi.
Ve Fahreddin Razi, ancak bu siiretle dilini korumay: bagarabilmigti.

Nasiriiddin-i Tsi’yi kaldirdilar. Kendi kalelerine gétiirdiiler. Orada ona
Ahldk-1 Nasuri ismindeki meshur eserini yazdirdilar!

Batiniler IIm-i Cedel[=tartisma ilmi]’in koruyucusu olmakta 1srar etme-
selerdi, Hayydm’ 1n rubaileri o asirda sdylenmezdi.
* * *

Hiilagd firkasi, Alamut (kartal yuvasr) kalesini almigti. Riikneddin Hr-
sah gengti ve cocuktu. Hiikiimetin vekaleti, on alt1 kigilik gizli cemiyetin elin-
deydi. Kiihistan kdyleri, Kazvin yo6resi, Mizenderan, Gilan ormanlarinin hal-
k1 Batiniyye hiikiimeti’ nin teb’astydi. Mogol atlisi, hepsini sildi siipiirdii.Sel-
cuklularin yiiz sene taarruzla elde edemedigi neticeyi, bir hamlede kazandi-
lar.

Hiilagi firkas1 Alamut’a girerken, firkanin kitabetinde, Bahaeddin Cii-
veyni isminde bir zat vardi. Bu zat, meshur Tdrih-i Cihan-giigd sahibi Ala-
eddin Ciiveyni’ nin kizkardesinin ogludur.Bu da Cihdn-giigd fi’t-tarih diye
bir cilt eser yazmig; sadece Batinilerin gizli kiitiiphaneleriyle bagkentin gani-
metlerini tesbitle gorevlendirilen bir miigahittir. Anilan eser, Nuruosmaniye
Kiitiiphanesi’ndedir. Metin Fars¢a kaleme alinmistir.

[141] Bauniler hakkinda, zanmimca, en tarafsiz ve dogru bilgiyi bu eser-
de bulmak miimkiindiir®.

Bu eser ve diger miiteber eserlere ve 6zellikle Diirzilerin koruduklar: ya-
z1l1 bilgilere gore, Batinilerin bilinen Onaltilar Komitesi, son darbe iizerine
yeni bir kararla, ayrilirlar. Bu karar:

“Her yerde tasavvuf tarikatleri icinde islemek ve her tarikate Batini
inanglar telkin etmek !” diislincesidir.

Artik Batiniler igin, korku birikiminin hareket noktas: yikilmigti. Bundan
sonra (H.654/ M.1256’dan sonra), gesitli tarikatler i¢inde fikri harekatim
sevk ve idare etmek kaliyordu. Simdi, gergek hancer yerine lisan hangeri kul-
lanilacakti. Bu usil; muhataba 6nce, siiphe telkin etmek; sonra onu istihza ile
laubalilestirmek! Sonrasi, zaten, ne kald1 ki?

Batiniyye hiik@imeti dagildiktan sonra, Kfihistan, Giylan ve Kazvin taraf-
larinda; Hemedan’in giineyinde “Kfhistan” yoresi ile Kirmangah civarinda
Kasr-1 §irin, Kisra’nin bagsehri, Gerend mintikasi, Cebel-i Liibnan Diirzile-
ri, Hama Ismatlileri, Nasiriler, Hindistan Ismailileri cemaat ; digerleri Tiir-
kiye’de Bektagilerle Mevleviler gibi tarfkat olarak bugiine kadar yagamak-
tadir.

4 Dr. Abdullah Cevdet Beyefendi, Hayyam terciimesinin tddil edilmis olan son baskisinda, bu eserden al-
dig1 bir boliim yardimiyla, Omer Hayydm’ in Avrupa ulemasinca oldukga siipheli kabul edilen yagadi-
S siire’ yi dogru olarak bulmugtur.
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Iran’da Ni’metiler, Kalenderiler, Haksarilerle Seyh? taifesi de ayni esas-
lar1 takip edegelmektedirler.

Bunlarin iginde 6zellikle Kalendertler, en aydin bir ziimre olup Batiniy-
ye riimuzunun en samimi takipg¢isi olmakla iftihar etmektedirler. Haksdriler
ise, Kalenderiler’in bir Mu’tezile slibesi gibidir.

Artik Tiirkiye’ye gegebiliriz.

* * *

Bektasiler

Haci Bektas Seyyid Muhammed Hiiseyni el Horasan? el Nigaburi ( b.Sey-
yid Ibrahim-i sdlis, b.Seyyid Miisa es-sdni, b.Seyyid el Hiiseyin, b.Muham-
med Seyyid Muhammedii’s-sdlis, [142] b. Seyyid Ibrahim-i sani, b.Seyyid
Hasan, b.Seyyid Mehdi, b.Seyyid Ebu’l-Kasim Muhammed-i sani, b.Seyyid
Hiiseyin Miikerremii’l-Hicdb, b.Seyyid Ibrahim, b.Seyyid Muhammedii’l-
Abid, b. Seyyid Miisd Kazim... b. Ali ibni Ebi Talib) seceresiyle tescil edilmig
olan bu zitin silsilendmesini belgelendirmeye imkén yoktur. Her Tiirk’iin bir
Arap ad1 aldig1 bir devirde, “Bekdés” ve kardesi “Mentes”in de birer Arap adi
almasi pek tabii bir seydi.

Su kadar ki Nigaburlu Bekdas, Omer Hayyam’in hemgehrisi oldugu gibi,
Feridiiddin Attar’ in da hemsehrisi ve ayn1 zamanda da meslekdagiyd. iki-
si de Lokmdn Perende’ den irsdd ve nasiplerini almigtir. Feridiiddin-i Attar,
Tezkiretii’l-Evliyd , Pend-i Attdr ve diger eserleriyle sohret bulmus; Bekdas
da, Anadolu’da Tiirk sazim teyid etmis ve Tiirk dilini dine sokmus bir veli-
dir.Lokman Perende’yi ayn1 zamanda Kalenderilik de kendi miirsidi kabul
eder.

Haci Bektas hakkinda gegerli delil olarak kabul edilen tarih: ” Bektdgsiyye-
738" vefatidir (Bektas-H.723/ M. 1323).

H.744°’te[=M.1343) yazildig: ifade edilen Veldyetndme’ si(Hac1 Bektas
Kiitiiphanesi’'nde) “640’da dogdu; 670’de Riim’a geldi” diyor.

Yine Haci Bektag Kiitiiphanesi’nin resmi kayitlarina ait hasiyeleri de
660’1 dogum ve 723’i de 6liim tarihi olarak kaydediyor ve altmis ii¢ y1l yasa-
mis. Yine bir hal terciimesi varakasinda -anilan kiitiiphanede -, 640’da Niga-
bur’da dogdugu, Lokman Perende’den icdzet aldig1, hac doniisii 670 Muhar-
rem’inde Suluca Karahdyiik’e geldigi agikca belirtiliyor ve 738’de ¢ocuksuz
olarak vefat ettigi kaydediliyor.

Bu ihtilaflarin ortak noktasini, Mevlevi incelemeleriyle belgelendirmek
miimkiin oluyor.Konya’da Mevldnd Kiitiiphanesi’ nde mevcut olan ve ayni
yiizyilda yazildigina siiphe olmayan [143] Mendkib-i EflGki nin goriisiine go-
re: Mevldna Celédleddin-i Rim? H.672’de[=M.1273] vefat etmis; Hac1 Bek-
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tag Veli’nin de H.670’te[=1271] Konya’ya geldigi ve hattd Celaleddin-i RG-
mi ile goriistiigii agiktir. H.VIIL. asirda Arif Celebi’nin emriyle yazilan bu
eser, yine o asrin yazisidir. Demek iki Bektasi ve bir Mevlevi goriisiiyle Ha-
c1 Bektag’in 670’te Kirgehir yoresinde bulundugu bilinmektedir. Bundan son-
ra, Eskisehir’de Seyyid Gazi tiirbesi vardir ki, burasi da Osmanl Tiirkiyesi
tarihinde Bektasilerin yiiksek derecede gegici merkeziydi ve civarinda Hact
Bektas Baywr: diye meshur olan bir tepe vardir ki, oradaki magara da, Haci
Bektas’in itikaf yeri olarak bilinmektedir.Bundan bagka anilan tekke, Orhan
Gazi’'nin emriyle inga edilmis. H.726’da[=M.1325] bey olan Orhan,
H.723’te[=M.1323] vefateden Hac1 Bektasla goriisemezdi. Seyyid Gazi mii-
essesesinin miitevellileri Mihalogullan oldugundan, Mihéloglu ailesinin eski
erkani da oraya defnedilmigtir. Seyyid Gazi evkafinin incelenmesi, bu husus-
taki siipheleri tamamiyle ortadan kaldirmaya yetecegi gibi, Asik Pagazdde
Tarihi’ nin “Orhan-Haci Bektag” miildkatin1 inkar etmesi de, asilsiz bir dii-
stinceden ¢ikmig olacaktir.

Yeniceri ordusunun Haci Bektag’a baghlig ise, siiphe edilemeyecek, dil-
den dile nakledilen bir belge hiiviyetindedir.

Bugiin elde mevcut olan ve Haci Bektag Kiitiiphanesi’nde mahfuz bulu-
nan “lI79 Recebii’l- miireccebinde Bende-i Seyyid Ali Sultan Giridi Dervig
Ali” el yazisiyla kaleme alinmig Veldyetndme’ ye gore de “Bektagiyye” so6-
zii, H.738’ i 6lim tarihi kabul eder.Bu eserin Halep sehrinde Sultan Baba
Bayram tiirbesinde H.744’ de [=M.1343] tamamlandigin1 kendi ifadesinden
anladigimiz gibi, Haci Bektag tiirbesini tamir edenin de Bayezid-i Veli oldu-
gunu &greniyoruz. Ozellikle:

“Tiirbesinin iistiinii kursunlayan
Sah-1 Sultan Bayezid’dir sen inan
T4a kiyamet devletiyle baki bad
Omr ii bahtin eylesiin Allah ziyade”

[144] hatimesiyle Bayezid-1 Veli’nin saghiginda yagsamig ve yazmig oldu-
gunu anliyoruz.Bununla birlikte, bu eski eserin tanikliginin da, bizim i¢in ka-
bul edilmemesi miimkiin degildir. Bayezid-i Veli’nin saltanat miiddeti
H.886-918°dir[=M.1481-1512]; bununla birlikte Agik Pasazdde Tarihi digin-
daki tarihi sahitler, Hac1 Bektag’in Orhan Gazi ile miinasebette oldugunu ter-
cih edeceklerdir.

* * *
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Haci Bektas’in Devrinde Muhiti

Haci Bektag’1in Kirgehir’e gelip gittigini ve nihayet Kayseri’den doniigiin-
de Suluca Karahoyiik’te inzivdya cekildigini Asik Pasazade kabul ediyor.
Fakat bu gelis gidisi, biiyiik babas1 Agik Paga-yt Veli adina kaydetmek iste-
digi anlagiliyor.

Haci Bektas’in Kirgehir ve civarinda bulunugu, belki bir tesadiif ve belki
de degildir; fakat Eskigehir, Ankara, Kirgehir, Kayseri, Sivas, Larende[=Ka-
raman] ve -hattd Eflaki’nin rivayetine gore- Konya gezilerinde bulunan bu
zatin sonunda doniip dolasip Kirgehir’e gelmesi, bir tessadiif olmasa gerektir.
O halde biz de, bunun sebebini tahlil edebilir miyiz?

H.700. y11[=M.1300] biterken, Anadolu’da esasl iki hareket vardi: Bu
donem, Karaman ve Osmanl1 beylerinin hareketlerinin mevzii tesekkiil dev-
releridir.

Karaman beyleri, Ankara-Karahisar hattinin giiney ve dogu kisminda ve
Konya merkezinde yerleseceklerdi. Osmanl beyleri de batida lali¢ ve balta
ile kendilerine yurtluk agiyordu.

Mogol yarhglarinin etkisi, Anadolu’da, 6zellikle doguda ve merkezde,
halen buyruk veriyordu. Hatta Halep’te yazilan Veldyetndme’de, Hac1 Bek-
tag’in biraderinin Ldrende civarindaki bir Mogol muharebesinde diistiigii ka-
yithdir.Haci Bektag’in tekkesinde halen korunmasi 1azim gelen meshur Kara
Kazgam [=kara kazan] , bu muharebede Mogol kumandanlik karargédhinin Ag
Kazgam [=as kazani] yapilmak maksadiyla ganimet olarak alinmigtir.Haci
Bektag’in nefesinin himmeti, kiydmet giiniine kadar -bu kazanin- bereket ve
feyzini saglamigtir denilmektedir.

[145] Iste boyle miicadele ve muharebe devresinde Orta Anadolu, biraz
fazla siik@net ve istirahat i¢indeydi. Bu siikGinet mintikasinin en emin yeri,
nisbeten Kirgehir’ dir. Zaten orasi bir otlak, mer’a yeri gibiydi.

Ankara’da Ahiler, Amasya’da Baba Ilyas-1 Horaséni’ nin baghlari ve
Kirgehir'de ise Agik Paga-y: Veli, Ahl Evran-1 Veli ve Seyh Siileyman-1 Ve-
11 gibi ii¢ miimtaz sima vardi.

Seyh Asik Paga, Ibni Muhlis paga ve Ibni Seyh ilyas H.670’de[=M.1271]
dogmus ve H.733’de[=M.1332] vefat etmistir.

Seyh Elvdan némiyla bilinen Ahi Evran, Haci Bektag’'in halifeligine ka-
bul ettigi bir zatti. Seyh Mahmud Sebiisteri’nin Giilgen-i R4z isminde ¢ok
kiymetli eserini Tiirkge’ye terciime etmis ve giizel bir niishas1 Haci Bektag
Kiitiiphanesi’nde korunmaktadir>* . Seyh Siileyman-1 Veli ise H.VIII. asrin

5* Bahd Said Bey’in XIV. yiizyilda yagamig olan Seyh Elvan-1 Sirazi ile XIIL-XIV. yiizyillarda yasamig
olan AhT Evren’i karigtirdig1 anlagilmaktadir. Sebiisteri’nin Giilsen-i Raz’im1 Tiirkge’ye terciime eden
Haci Bayram’in halifelerinden olan Seyh Elvan-1 §irazi’dir (=Bk. Tirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedi-
si, cI11, Ist. 1978, 5.29, 128.]
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baslarinda Tezkiretii’l-Evliyd’ y1 yazan ilk Tiirk dilcilerinden olmas: gerekir.
Sinan Pasa’min yazdig1 Tezkiretii’l-Evliyd baskadir. Sonra Agik Yanus Em-
re’yi biliyoruz. Haci Bektag’in en sevgili miiridi Tapduk Emre’nin miirididir.
H.743’de[=M.1342] vefat etmisgtir.

Kirgehir’de bir de Caca Bey Medresesi’'ni buluyoruz:

Selguklu Aldeddin Keykubad’in Caca Bey adina biné ettigi bu medrese-
nin seckin bir 6zelligi kaydedilmeye deger. Bu medrese, Kahire’de Sultan
Hasan Medresesi’nin yapilig tarzina benzer. Sultan Hasan Medresesi, biitiin
Islam aleminin en zengin vakiflarina ve en zengin inga tarzina sahip bir kale
abidedir. Onun 6zelligi, dort mezhebe mahsus dort revak ve dort imam tegki-
latina malik oldugu gibi, bir de hikmet revak: olarak ayrica bir felsefe dersa-
nesi agmasindadir.

Iste Caca Bey Medresesi denilen Kirsehir’in bu yegine medresesi, ayni
esas iizerine tegkil edilmigtir. Dort mezhep ve hikmet dersanesi vardir.

Siiphe edilemez ki Konya Karatay Medresesi’ yle Caca Bey, ayni giinler-
de, ayni derecede faaliyette bulunacaklardi. Konya o zaman artik Fars edebi-
yat dilinin [146] konag1ydi.Halbuki 1ss1z bir kosede -Kirgehir’de- ii¢ bes dsik
toplanmig, Tiirk dilini diriltmeye ugragiyorlard.

Tapduk Emre’nin miiridi olan Ydnus Emre’nin saf ve ¢oban edal bil-
mezlikten gelen gorgiisii, hisleri, bilgisi yaninda, daha dogrusu tasavvuf di-
liyle “marifet zikrini tehlil ederken” ¢* , Asik Paga-y1 Vel de Mesnevi’ye ra-
kip olan idealiyle Garibndme’ sini yaziyordu.

Haci Bektag giiniiniin dostlar1, herhalde miispet bir gayeyi idrak etmigler;
Konya’ya, Iran’a ve Arap’a karg1 o zamana kadar goriilmeyen bir 6zel tavir-
la, yalmz ve yalmz Tiirkgii olmuslardi.Bu ifademizi dogrulamak igin, Asik
Paga’nin kendi diliyle séyleyelim?:

“Kamu dilde vér idi zabt-1 usfil
Bunlara diigmiis idi ciimle ‘ukul
Tiirk diline kimesne bakmaz idi
Tiirklere hergiz goniil akmaz idi
Tiirk dahi bilmez idi ol dilleri
Bu Garibname anuii geldi dile
Kim bu dil ehli dahi ma’na bile
Tiirk diline ya’ni ma’né bulalar
Fikr-i irfan eylayiip can olalar
Dile bakup ma’néy1 hor gérmeye

&* fslamiyet’in tevhid inancini 6zetleyen “Léilahe ill-Alldh” s6zinii tekrarlama.
7 Garibndme hakkinda biraz bilgi,” Tiirk Yurdu’ nun 21. sayisinda(1927) negredilen makalemizde var-
dir.
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Yol i¢inde birbirini yermeye

T4 ki mahrim kalmaya Tiirkler dahi
[147] Tiirk dilinde anlayalar ol Hakk’1
Bu kitabufi hatmi ug old1 temam
Dopdolu yiiz désitdn geldi temam
Yidi yiiz otuz yilinda hicretiifi

Sozii irdi hatmine bu fikretiifi.”

Iste biitiin samimiyeti ve biitiin ruhuyla zavalli Tiirk’iin méaneviyatina
hakkiyla bir miirgid gibi 4sikane, niyazkarane hitap eden ilk Tiirk¢ii kurtari-
c1 rehberligini, Agik Paga’dan bagka kim yok edecektir?

Bundan bagka, Hac1 Bektag, “muhit u 4n”imnin bir bagka 6zelligi de yine
Garibndme’ sinin garip sesinden ve “yaratmanin baglangic1” bahsinden din-
leyelim:

“Kendiisiifie kendiisii ndz eyledi
‘Kaf u ndn’ urdi bir saz eyledi

‘Kaf u nin’dan kopd1 nefehét u usil
Kim isitdi ilk &n1 ol old1 kul

Akl-1 kiilldiir adi ma’rif ol kulufi
Kamu kuldan ol geliipdiir ol biliifi
Sazi ilkin ol igitdi sald: bag

Fi vii ya kaf u nlin’a old1 bas.”

mukaddemesinde, “kiin feyekiin” emrinin serh ve tefsiri tam ve kdmil
bir mutabakatla Batini idealini agiklayabilir. Sonra Akl-1 Kiill, Nefs-i Kiill
hallerini serhederken de, Muhiddin-i Arabi’ nin bilinen anlayis tarzindan
farkl bir gey de soylememektedir.

Kainat manzumesinin seyr u devranin tanzir ettiklerini iddia eden Semd-
yi Mevlevi’ ye de yabanci degildir. Sema’ ve Cerh-i Mevldnd’ ya kars tel-
mih ettigi agiklama boliimiine bakiniz:

“Nefs-i kiill durdi ve gerh urdi sema’
Cisa geldi yir ii gok durdi sema’
Cerhe girdi gerh din ii giindiiz doner®
[148] Cerh icinde gosteriir diirlii hiiner
Bak su ‘azrak-pis’ sdfi ¢erhina

Kim bilesiifi kendi ney’mis ¢erhina®

8 Dan i giindiiz : Gece ve giindiiz.
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Sifi ol iinden!® heniiz gerdandiiriir
Ya’ni bu gerh ile ser-gerdandiiriir.”

Artik bir dereceye kadar muhit u an’1, fikr? ve mistik sahada tartigabili-
riz.

Bir kere Kirgehir’in miitevazi koge bucagi, cok hararetli bir Tiirk ocagi
gibi kopiiriiyor. Orada, ilim, din, dil Tiirklesiyor.

“Tiirk diline kimesne bakmaz idi
Tiirklere hergiz goniil akmaz idi.”
[1ahi! Bu ne garip eda!

Tiirk! Kurucu, fethedici, din savunucusu Tiirk’iin diline “kimesne bak-

maz”; “Tiirklere hergiz goniil akmaz!..”

Bunu sdyleyen, yazan Tiirk!

Tabii hakki vardi ve dogru soyliiyordu. Tiirk biliyordu ki, kendisi gercek-
ten hakim ve zamaninin miiridiydi. Fakat yazik ki dili yoktu. Kendi varligi-
ni1, kili¢ ve pazusuna baglayan Tiirk, “medeniyet” sahasinda teb’asinin mah-
kiimu olup kaliyordu.

Tiirk’ii bu kiiltiir esareti’ nden kurtarmak i¢in, kendi milli kiiltiiriiyle
‘meydana getirilmig bir kdinat manzumesi yaratmak gerekti. Dikkat edilirse
Asik Pasa da yaratma babhisleri’ ni, Tiirk sazinin varligiyla tefsire bagla-
mis.Kendisi gibi Tiirkler biliyordu ki, Tiirk sazi, Saman’in Yaratici ve Ibadet
Edilen ile -Gok Tanr ve Yer Sular ile-bir kavugma vasitasidir.. Tiirk, bu sa-
zin telinden kopan seste ildhi sesi gormeye alisgmigtl. O metafizik [149] tel-
kinleri de, kendi idealine uygun sdylemek zorundaydi; onun igin dyle soyle-
meye mecburdu:

“Saziilkin ol igitdi sald1 bag
‘Fi vii ya’ ol kaf u nfin’a old1 bas.”

Demek istedigi sey sudur: Akl-1 Kiill, diinyanin yaratilmasini istedi. Bu
istemek iradesinin ilahi tecellisini, nagmesini igitince murakabeye vardi; bag
saldi. “Kaf u niin(kiin=0l) emri” hasil olunca, eldeki sazin telleri titremeye
baglad: ve ikinci sahsa verilen “kiin” emrinin bagina f ve yd geldi; “feyekiin”
(elbette olur ) oldu.

O halde yapmak ve oldurmak i¢in, sazin nazl tellerini titretmek iradesi-

9 Kendi “ney” imig gerhina anlamindadur.
10 Un: Sohret, geref.
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ni gostermek 14zim; ¢ikan nagmeler, yaratilig sebebi ve sinihat riizgari!!*
olur gider.

Ney’ 1 yaratilig sirr1’na mazhar kabul eden Mesnevi’ ye karsilik, Tiirk de
kendi saz’ inin dilinden ayni sirlar1 dinleyecekti. Gaye de buydu; bu gayeyi,
o ¢evre yaratiyordu.

Garibndme, anlayis sekli ve diisiincenin 6zel damgasin tagir; o, mutlaka
herseyi Tiirklestiriyor. Mesnevi’ nin “Sema Ayini”ne de gatiyor.

“Cerh u sema”, gece ve giindiiz durmadan donen bir sema manzumesidir.
Akl-1 Kiill’iin 6rdiigii gerh, iste gercek sema budur. O halde:

“Bak su azrak-pds sfi ¢erhina
Kim bilesin ¢erhi ney’mis kendine?”

diyebilir. “Azrak-pis” stfi! Mavi veya lacivert giyen séifi! Mevlevi der-
viginin ¢erhina bakiniz! Kendisi “ney”’(kof kamig) gibi “i¢i bog”’mus; o halde
cerhi ne olacak? Her ne kadar gokyiiziiniin ¢erhina benzetmek istiyor ama
gergekte o, iin, seref ve idrakten mahrumdur.. Sizi temin ederim ki boyle i¢i
bos sifilerin bu ¢erhi, insanin ¢erhi olarak perigan bir vaziyette doner; bag
dondiiriir.

[150] O halde Tiirk dilinde dahi mana bulmak, diisiiniip can bulmak i¢in,
“..Bu dil ehli bile mdnad bile!” Bu dil ehlinin bilecegi mana da ancak “saz di-
I’ nden ¢ikan manadir.

* * *

Iste Hac1 Bektag'in yagadigi ve 6ldiigii giin de onun kuracag: bir idealin
temelleri igin var olan malzeme bunlardi.

Yinus Emre’nin -kimden miilhem olursa olsun- tasavvuf felsefesinde
kabul ettigi fikirler, Hac1 Bektag’in da fikirleriydi demek miimkiindiir.

Bu devre ile baglayan “Tiirk milli kiiltiirii” alt1 yiizy1l daha muhafaza-
kar, hattd bazen reaksiyoner olarak devam etmigtir. Sark-Isldm diinyasinda
ilk cumhuriyetler dogup 6liirken, Fars dili verilmigti.

Asik Pasa ve Haci Bektagla baslayan Tiirk dili harekati, yine sark-islam
cevresinde Tiirklerin kurduklar1 cumhuriyet devresine kadar, bazen durgun
ve hattd bazen reaksiyoner safhalar i¢inde ¢irpinmigtir.

Haci Bektag ve onu izleyen Haci Bayram, Haci Saban gibi yalniz Tiirkce
din ve ayin yapan kurumlarin Tiirkiye camiasi iizerinde yaptig1 “kiiltiirel et-
ki” yi, cok samimi gekilde aragtirmak ve incelemek; “Tiirk Bilig”[=Tiirkliik
Bilgisi/Tiirkoloji] agisindan olduk¢a &nemli bir konudur!2.

15 Subat 1927

11* Cok diigiinmeden fikre dogan, akla gelen geyler.
12 Gelecek makalemizde, Bektast erkan, dyin ve felsefesini etraflica gerhetmeye galisacagiz. Boylece, Ba-
tiniyye tesirlerinin Tiirk kiltiri tizerinde yaptig1 degisiklikler, belki bir dereceye kadar agiga gikar.
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BEKTASILER - II

Ahiler, Babailer- Tiirk Dili Hakkinda I1k Resmi Emir-
Suluca Karahdéyiik, Hac1 Bektas ve Kadincik Ana,
Ik Nasipler... Bal ve Yogurt... Dort Kap: ve Erkani,
Fiitiivvet Erkam”

Ahiler!”

Tesekkiil tarihi kesin bir kanaatle ifade edilemeyen Ahiler ziimresinin iz-
lerine, Anadolu’da Selguklularin hiikimet devirlerinin hemen her donemin-
de tesadiif etmemiz miimkiindiir. Ozellikle bu kurulugun Tiirkler arasinda ol-
dugunu daha kesin olarak biliyoruz. Ahilere, ne bir tarikat, ne de bir mezhep
goziiyle bakabiliriz. Onlari, Tiirkler arasinda iktisadi ve toplumsal dayanig-
ma’ y1 saglayan, bagimsiz bir topluluk halinde buluyoruz.

Kabul ettikleri manevi kanaatleri, daha ¢ok “Ali-dost” olmaya egilimli-
dir. Fiitiivvetndme adinda “gizli” olan adap ve ayinlerinde “La feta illa Ali”
[=Hz. Ali’den bagka yigit yoktur] ilkesini sembol ve ilke edinen bu ziimre-
nin “fiitiivvet ve miiriivvet” geklinde kabul edilen ortaklasa hayatlar1 da bu
diisiinceyi dogrulamaktadir. Soyle ki:

H. 1076[=M.1665] tarihinde istinsah edilen, bende mevcut bir niishada
da, diger Alevi ziimrelerinde oldugu gibi, “ashabi gekistiren” bir 6zellik yok-
tur. Fakat Al-i Aba sevgisi de asildir. Ve 6zel gizli mahfillerinde “Ebibekir
Makami” agikga belirtilmisgtir.

[197] Ahileri genellikle, Tiirk milli varliginin her yerde uygun bigimde
tekdmiil eden fikir ve kiiltiirii ile ilgili birer komiin tegkilan olarak kabul et-
mek, kanaatimce en dogru fikirdir.

Ibni Batiita’ min da gok dikkat ve hiirmetle s6z ettigi bu kurumun bize an-
latt1g1 yegdne gayesi de budur. Ahilerin ziihdi bir dyinleri de yoktur. Onlar
igin en biiyiik olgunluk mertebesi, “saha”dadir. Sakird, usta, nakib, pir diye
san’at ve ig lizerine genel bir kooperatif sistemi takip ettikleri goriiliiyor. Zi-
raat ve sanayiin biitiin dallarinin uzmanai, ulu erenleri, nakibleri, yigitbasila-
r1, ustalari, ¢iraklar var ve her silsile bir loncada sendika halinde birlegebili-
yordu.Sehirlerin sosyal ve idari hayatlarinda Ahf’ lerin hiikiimet edecek ka-
dar varlik gosterebilmesini de, bdyle genel hayatin diizenleyicisi olmak kud-
retlerinden ¢ikarmak miimkiindiir.

* Tiirk Yurdu, c.V, nr.27, Mart 1927, 5.196-216.

1* Bk. “Eski Tiirkiye’de Is Tegkilat// fttihat ve Terakki Tarafindan Evvelce Ankara ve Havalisinde Yapti-
nlan Tetkikata Gore ‘Ahfler’e Dair Elde Edilmig Olan Milimat”, Meslek, nr. 19(12 Nisan 1925, s.5; 20(28
Nisan 1925), s.8; 21(5 Mayis 1925), s.6; 22(12 Mays 1925), s.5.
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Iste Ahiler, Bektasiligin tesekkiil ve kurulusu yolunda -denebilir ki- ha-
zirlanmug birer “ocak” mahiyetinde bulundular. Onun i¢in fiitiivvet erenleri-
nin on alt1 remz1 terciimani, Bektagi meydaninin da aynen méné-y1 terciima-
n1 olmugtur; ileride gorecegiz.

* * *

Babailer

Baba Ishak-1 Horasani isminde bir zat, Selguklularin fetret devrinden ya-
rarlanarak Orta Anadolu’da bir ayaklanma hazirlamigti. “Seyh” postundan
“saltanat taht1”na gegmenin Islam tarihinde ilk vak’asi olmayan bu hareket,
her zamanki gibi kanl bir surette durduruldu. Fakat Anadolu’da bu hareket
ilkti. Iste Selguklu Tiirkiyesi’nde Baba Ishak’in ektigi bu “tasavvuf¢uluk”tan
saltanat tacini yakalama riyakarligi, Osmanl Tiirkiyesi’nde Ciineydler, Sah
Ismailler, Sah Kalender ve Sakarya Seyhi gibi yiizlerce hareketi dogurdu; so-
nunda Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde, bu seyhlerden Seyh Sait ve diger 6rnekle-
rini de gordiik.

[198] H.640[=M.1242] tarihinde Baba Ilyas fitnesi sondiiriilmiigtii. Fakat
bu tarih, Mevldna Celdleddin-i Rimi’nin vefat tarihidir. H.672’de[=M.1273]
son Selguk emiri /1. Aldeddin Keykubdd’ 1in Seyh Baba-y1 Merendi ndminda
bir zat1 kendine “baba” edindigini biliyoruz ve tarihte Baba Muhlis diye ani-
lan Garibnédme’ nin Tiirkgii sairi Agik Ali Paga’ min babasinin alt1 aylik Sel-
‘cuklu imdretini yiiklendigi ve daha sonra da bu gérevden affini istedigi bi-
linmektedir.

Agik Paga’nin biiyiik babasi Baba flyas-1 Horasani’ nin de Baba Ishakla
ayn1 zamanda yagadigina siiphe edilemez.

Goriiliiyor ki Babailer hiikimet iginde bir “kanigiklik ¢ikarma gekirdegi”
olarak goriinmektedir. Nihayet bu Babalik iinvaninin Bektagi miirsidlerine
intikal etmis oldugunu da biliyoruz. Fakat biraz da bu kelimenin 6zellik ve
alameti hakkinda aragtirmalarda bulunmak gerekir:

“Baba” Tiirkgemizde “ata” yerine kullanilmaktadir. “Ata”, “ana” birbiri-
ne zit olan kelimelerdir Sonralar1 ana-baba olarak goriiyoruz. Kasggarli M ah-
mud’ a gore Tibet lehgesinde “ana-baba” yerine “aba-ama” kullanilirmisg.
Bunun i¢in de, esmer Tibetlilerin hemence Arap olduguna hiikmediveriyo-
ruz. Fakat gerek Babailerde ve gerekse Bektasilerde baba kelimesi, suret ve
hakikat remziyesi istikakina uygun kabul edilmemigtir.Ve hattd bugiin yasa-
yan “Bahai”ler de bu fikirdedir. Bektasilere gére babanin iki anlami vardir:

1. Baba kelimesi “baban”dan &diingleme ile alinmigtir. Ciinkii Ali, “bab”
(kap1)dir. Bu yiizden kapidan bagka yerden “medine” (gehir)ye girilmez.
Onun i¢in babanin irgad edici delaleti olmadan manevi kurtulugun saglanma-
st miimkiin degildir. O halde baba’ lar, Hz.Ali’nin kapisinin “rehber”leridir.
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Ve “Bébi”ler de igte bu kelime iizerine, “yeni peygamberlik” teorisini ile-
ri siirmiiglerdir. O sekilde de “Bahai”lik, onu izlemek iizere igtihadinda de-
vam etmektedir.

2.Kendi evladi olan bir 4dem,bildigimize gore babadir.

[199] Fakat Bektasilik’te kendi yol evlatlarinin miirgidleri “baba”dir ve
bu evlatlara “Yol Oglu” denir. Kendinden olan evldda da “Bel Oglu” denil-
digi gibi!

Bektagiler, genellikle bu son te’vili bilirlerse de, birinci remzi sadece
“miicerred halife”lerin bilmesi gerekir.

* * *

Ahflerle Babailerin Tiirkiye’de Bektagi varliginin tam igine girmis iki
kurum oldugundan giiphe etmemek gerekir.

Gergekten “H.670”(reft)[=M.1271] tarihinde Anadolu’ya gelen Haci
Bektag, H.676’ da[=M.1277] Karamanlh Mehmet Bey’e tabi olarak yagama-
ya baglamigti. Kendisi 92 (Muhammed) sene yasamis ve H.738 (Bektasiy-
ye)’'de[=M.1337] vefat etmis olduguna goére, Anadolu iilkesine 24 yaginda
ayak basmug ve bu sene de Agik Ali Pasa dogmus bulunuyordu. Demek ki bu
devir, Agik Paga’nin babasi Muhlis Paga’nin Kirgehir’de irsad ettigi donem-
di.

H.676[=M.1277] tarihinde Karaman hiikimetinin niifdz dairesi Konya,
Kirgehir, Kayseri ve Ankara gevresi olduguna gore, Haci Bektag da bu yore-
de yagadi. Karamanli Mehmet Bey’in ilk hiikimet toplantisinda verdigi bel-
ge, ilk karar: “Bundan sonra herkes Tiirkgce konugacak, resmi dil Tiirkge’dir”
iradesi oldu. Tamamiyle Farslagan Selguklu hiikmeti yerine, bir Tiirkiye do-
guyordu.

Bu sekilde geng ve zinde, cevval ve miidrik, hiir idealli bir arif olmasi ge-
reken Bektag’in heniiz bir irgad halkas: tegkil edecek ¢ag: degildi. Fakat Ho-
rasan’da bulundugu devrede ilk tahsilini §oyle bdyle gérebilmisti Onun duy-
gusal ve zeki bir ruha sahip oldugu da gézden uzak tutulamaz.

Bu geng zeka, yorenin hayret verici tesirlerinden tamamen serbest kala-
mazdi. Yeni baglayan”milli hareket” iginde varlik gostermesi de tabii olurdu.
Heniiz o zaman pek yogun olan Babailik akimi da sonmiig sayillamazdi ve
[200] Ahi Evrdn-i Veli gibi yorenin segkin bir ermisi de yagiyordu. Ahi Ev-
rin2, Ahiler geleneginde Hz. Abbas’in timsalidir.

Bununla birlikte gehir hayatinda, Ahilerin toplumsal ve kiiltiirel hakimi-
yetinin etkili olmas: gerekli bulunuyordu. Ankara ve Kirsehir yoresi ise, bu
akuamin kuvvetli merkezleriydi. Amasya civarinin da Babai yogunluguyla
cosmus oldugunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir. O halde Amasya-Sivas, An-

2 “Evran”, Fiitiivetndme ve Veldyetndme-i Hact Bektag® taki ifadelere gore, “ejder” anlamina gelmekte-
dir.
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kara-Sivas hatlarinin merkez yakinlasmasinin Kirgehir olacag tabiidir. Kizi-
lirmak vadisinin guurlu ve millf hareketi, Karamanl yonetiminin resmi Tiirk
korumaciliginin ilk millf kiiltiir gelisimini Kirsehir’de temin etmesi gerekliy-
di.

Onun i¢in geng Bektas’in eserinin de bize ispat ettigi gibi, onun bu cev-
reden ilhdm alacag tabiiydi. Ve ¢ok giivenli bir kanaatle hiikmedebiliriz ki,
Bektas, hem Ahilerden “kugak bagladi” hem de Babailerle “birlikte” ol-
du.

* * *

H.1086’da[=M.1675] yazilan bir fiitiivvetndme’ de Ahi’ lerin Imam Hasan
ve Hiiseyin’ den bagka diger imamlar hakkinda bir goriig beyan ettigini gor-
miiyoruz. Bundan da Ahilik’ te sadece Al-i Resiil’e dost bir tavrin bulundu-
gu hiikkmiinii ¢ikarabiliriz. Genellikle Hdcegdn tarikatleri de yalniz Al-i Beyt’
e sevgiyle hiirmette bulunmay: ilke edinmiglerdi. Mesela Hdfiz-1 Sirdzi’ nin
tevelli tarzi ve sevgisi boyledir. Fakat Babailerin ne meslek ve megrepte ol-
duguna dair kesin bir bilgimiz olmamakla birlikte, onlarin da bundan daha
ileri seyler diisiindiigiine ait agik bir kayit yoktur.

Yalniz Baba Ishak’in “miitenebbi”(peygamberlenme)lik duasini inceler-
sek, ancak bu harekette imamiyeligin miifrit telkinlerinden miilhem oldugu-
nu kabul etmek gerekecektir. O halde, daha sonra Bektasilerde de goriilen
devri ve hulili inanglarin Babailer vasitasiyla yayilabilecegini de kabul et-
mek gerekir.

[201] Halbuki Haci Bektag’in nasip aldigi Lokman Perende ve onun
miirsidi Hoca Ahmed Yesevi, bildigimiz Bektasi siilikuna istekli degildiler.

Babafilerin ise, Batini(Ismailf)ler gibi ihtildlciliklerini muhafaza ettikleri
ve dini yenileyici bir rol iistlendikleri goriiliiyor.

Velhasil Bektas, ¢ikis yeri olan Horasan ve Nisabur efkanni da bildigi gi-
bi Irak, Suriye, Misir ve Hicaz efkdrina da temas etmekle, Kirsehir civarinda
dinlenilecek yer yapacag: vakit, devrinin genel bilgilerini haliyle biliyordu
demek miimkiindiir. Selguklu hiikmetinin altmig yetmis sene siiren idarf, si-
yasi bunalimi ve askeri heyecanlan i¢inde yogrulan Orta Anadolu’nun kesif
Tiirk kitlelerinin, boylesine uzun siirmiis feldketlerden sonra, toplumlarda sii-
rekli goriilen manevi hamlelerden bir akima ruhen baglanacag: pek tabiiydi.
Bu gerekli sonug, uzun ve hakim bir devrede “ordu, halk , tekke agkini” ve-
yahut onlarin gergek ve duygusal dili olan edebiyatini yaratacakti.

Doksan iki ortast’ min Bektag ve Hiiseyin Agalarinin artik istedikleri gibi
ta¢ ve tahtlar devirecek bir duruma gelmelerine kadar, bu degisimler devam
edip gidecekti.

* * *
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Kadincik Ana ve Hac1 Bektag

Yirmi dort yasinda Anadolu’ya(belki Sivas’a) gelir. Haci Bektag’in ne
zaman Kirsehir’e geldigini kesin olarak bilemiyoruz. Asik Pasazdde Tarihi’
nin rivayetine bakilirsa, biiyiik dedeleriyle goriigmiis,

Gelenege gore, simdi Mucur[=Kirgehir] il¢esinin bir nahiyesi olan Sulu-
ca Karahoyiik’e [=Nevsehir’in Hac1 Bektas ilgesi] geldigi zaman orada “Id-
ris Hoca” isminde birisi varmig.[202] Onunla meclis arkadag1 olmusg. Nikah-
lis1 Fatima Hatun’ u kizi edinmis ki, Kadincitk Ana nédmiyla bilinmektedir.

Gergekten, Kadincik Ana evladi, Haci Bektas’in verdsetini dava ederek,
vakiflarinda tevliyet hakki[=vakif iglerine bakma gérevi]ni savunurlar. Ama,
cocuksuz vefat eden Haci Bektas ile onun evlad: olduklarim sdyleyen gelebi-
ler arasinda ne gibi bir iligki olmas: gerekir?

Iste bu mesele, Bektasilik ve o ziimreyi izleyen Anadolu Alevileri igeri-
sinde, nefes evlddi gelenegini tiiretmistir ki, bu usdliin suistiméal ihtimali de,
Kizilbaglar hakkinda ipe sapa gelmez suglamalara sebep olmustur.

Bununla birlikte Tahtacilar ve SGfiyan Siirekleri arasinda nefes evldd: ka-
bul edilen bir¢ok ocaklara tesadiif edilmektedir.Sebepleri incelenince derhal
anlagilir ki, gocugu olmayan veyahut yagamayan kadinlar, filan dededen ve-
ya babadan bir dua, bir hayirl s6z istemigler veya bdyle bir ruhani makama
adak yapmiglardir. Daha sonra dogan ¢ocuk, fildin dedenin veya erenlerin ne-
fes evlad: diye bilinir.

Eski te’lif eser sahibi yazarlarin agiklamalarinda, “Gaziydn-1 RGm”,
“Ahiyan-1 RGm”, “Baciydn-1 Rim” ve “Abdalan-1 RGm” olmak iizere, Tiir-
kiye’de misafir sayilan dort ziimre vardir denilmektedir. Ve Bektasiler de

n ”

“Baciyan-1 Rim” ziimresine mensuptur.

Bu simiflandirmaya dikkat edilirse, “Ahi” erkek, “baci” kizkardesi demek
oldugundan, Bektasilerle Ahilerin “gaye” ile us@l ve erkéni arasinda - 6zel-
likle “gizli” olmasi bakimindan- bir benzerlik goriildiigiinii kaydetmek gere-
kir. “Ahiyan-1 Rim”, sosyal ve iktisadi diizende bir dayanigma kurmay: ba-
sardig1 halde, Bdciydn-1 Ram ziimresinin cemiyetin kadinli-erkekli sosyal
medeniyetini daha yiiksek bir gayeye sevk etmek i¢tihadinda bulundugunu
kabul etmek miimkiindiir. Sadece erkeklerin tekdmiiliinii takip eden Ahilere,
Bektagiler bir misli kuvvet daha eklemis bulunuyorlar.

i”

[203] Suluca Karahdyiik

Simdiki Haci Bektag nahiyesinin[=simdi Nevsehir’e bagl ilge] bulundu-
gu yer, onceleri Selguklular déneminde “Yuntlar Cesmesi” diye bilinmektey-
di. Selguklu hiikiimdarlarinin veliahtlanna ait “has mer’a” kabul edilir ve bu-
ras1, miistakbel hiikiimdarin at siirii(yunt)lerine otlaklik yapardi..
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Kadincik Ana’nin evi ve Haci Bektas’in ikametgahi diye tespit edilen bir
toprak bina, halen ziyaretgahtir. Bu binanin dar ve kii¢iik odalar1 simdi goriil-
meyen bir tegkilat arz ettiinden, incelenmeye deger. Tekke ve mescidin Or-
han Gazi tarafindan kuruldugu meghurdur. Fakat tekke diye amlan dairede
“Kiler Evi” adiyla bilinen ve Dede-Baba Makam:i’ na has olan meydanin ka-
pisindaki mermer kitabe, bize binanin inga edildigi tarihi gostermektir3*. Ay-
nen:

“ Bed’ii liibbi Bismilldhirrahménirrahim. ‘Ammara hazihi’l iméare-
tie melikii’l mesayihi siildletii’l-evliya emir Ahi Dede min senet f1
yevm.....sehri’l Arabiyye min Ramazan li’n-nazili Ii seneti seb’in ve
seb’ine ve seb-i mi’etin 777H.[=M.1375]”

Arapga yazilig tarz1 da dogru olmayan bu kitabe incelendigi zaman, bize
birkag baslangi¢ noktasi verir:

1. Ali: “Ba-i Bismillah’in altindaki noktayim” demistir. Bu sebeple, bir
Ali-dost dergdhin kapisi, ancak boyle esasli bir remz ile siislenebilir. Kitabe-
de “bed’ii liib” kelimesinin sonunda olmasi gereken “-e” eki, ya zaman ag1-
mi ile bozulmug veyahut 6ylece yapilmis olabilir. Bu gekilde yazilmig bir ki-
tabeye, sanirim, bagka bir yerde tesadiif edilmemigtir. Kitabe ¢ok girift,
“Memldk neshi veya Selcuklu neshi” tarzinda yazilmigtir. Okunmasi da zor-
dur. “Yevm” den sonraki kelimeyi okumak da miimkiin degildir. Ince kagt-
la veya ag1 boyasiyla kopya veyahut algiyla kalip almak, belki daha agik oku-
may1 temin eder.

[204] 2. H.777[=M.1375] senesi Ramazan’inda “tamir ve inga” edilmig-
tir. Ciinkii “6mr” kelimesi ¢oklukla “inga”karsiliginda, mescit, mabet, ima-
ret kitabelerinde kullamlmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in “Innemé ya’miirii
mesicidallahi...” 4* dyetinden iktibas olunur.

3. “Emir Ahi Dede” ki, bu iméreti ingsa edendir; ona “melikii’l-megdyih”
invan veriliyor. Hem emir, hem geyh, hem de Ahi!

O halde ¢ok kuvvetle tahmin edebiliriz ki, Haci Bektag Veli’nin maka-
mini ihyd eden zétin bir Ahi olmasi, Bektasi ve Ahiler arasinda siki ve de-
vamli bir miinasebet bulunduguna delildir.

4. Hac1 Bektag’in vefatindan otuz beg sene sonra bu makam inga edilmig
olduguna gore, otuz bes senede tamire muhtag olacak bir hale gelmezdi ve
sonra mimarisindeki 6zelligi, “Tiirk Yurdu, 1926,nr.21”de ayrica gosterilmis-
tir.

3* Bu hususta ayrica Bk. Himid Ziibeyr [=KOSAY], “Hac: Bektag Tekkesi”, Tirkiyat Mecmuast, c 11, 1s-
tanbul 1926.

4* Ayet, Baha Said Bey tarafindan, bir zuhil eseri olarak yanhs yazilmigtir; dogrusu yukaridaki gibidir.
Ayetinin tamaminin meli soyledir: “Allah’in mescidlerini yalmz Allah'a, dhiret gilniine iman getirip
namaz: dosdogru kilan, zekdtim veren, din babinda ancak Allah’tan korkan kimse mamur kilar. fste
bunlar, yol bulanlardan olabilirler.” (Tevbe, IX, 18).
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Bundan su sonucu ¢ikarabiliriz: “Ahi”ler, Haci Bektag’in yeni sistemini
Ahi-Baci seklinde kabul etmekte bir sakinca gormediler. Ve zaten Veldyet-
ndme’ ye gore Ahi Evran-i Veli, Hac1 Bektag’in umiimi hayatinda énemli et-
kisi olan seckin bir sahsiyettir. Yine ayni ismi fiitiivvetndme’ de, pek yiiksek
bir maneviyatta buluyoruz.

5. Eskigehir’e dokuz saat uzaklikta Seyyid Gazi Makami vardir. Seyyid
Battal Gazi ndmiyla meshur olan bu zatin mezari, Ugcler Bayir diye bilinen
bir sirt iizerindedir. Malatya’da dogan ve Harunii’r-resid zamaninda efsane-
leri destan olan bu meghfir Isldm miicahidinin M.739 senesinde vefat ettigi
bilinmektedir. $imdiki makaminda eski Yunan’dan kalma “Kral Midas” adi-
na inga edilen bir “Jiipiter” tapiaginin kalintilar1 vardir. “Pirim Neyza” adiy-
la bilinmekteymis. Bizanslilar oraya manastir yapmig, Selguklular da bunu
mescide doniistiirmiigler. Orhan Gazi de imaretlerini hazirlayarak Mihal
Ogullar 'na, bu vakiflara bakma gorevini ve vefat edenlerini buraya gomme
iznini vermigtir.

Bu sebeple, Orhan Gazi’nin Seyitgazi civarinda Haci Bektagla goriigmiis
olmasina ihtimal verilemez. Orada Bektas’in itikaf mahalli oldugu rivayet
edilen bir bayir daha vardir. Fakat Karaman iilkesinde, Suluca Karahdyiik’te,
Haci Bektas adina bir iméret ihdasi akla da uygun gelmiyor. Nasil ki H.777
tarihinde Pir Evi’ nin bagkasi tarafindan inga edildigi belirtilmigtir.

O halde Kirgehir Osmanlilarin eline gectikten sonra, Haci Bektag hakkin-
da dikkati ¢cekecek derecede biiyiik ingaatlar yapilmas: da akla uygundur. Ve
Bayezid-1 Veli’nin tamirat1 ise belgelendirilmistir (Bk. “Bektasiler”, Tiirk
Yurdu, 1926, nr.26).

* * *

Ik Nasip ve Erkan Meydam

Haci Bektag zamaninda genel bir tarikat dyini oldugu iddia olunmuyor.
O, kendi idealine uygun bir talip bulunca, ona gereken telkinleri eméanet et-
tikten sonra, akabinde Kadincik Ana tarafindan talibe bal serbeti ve sonra
ballt yogurt verilmesi gelenek haline getirilmis.

"Tiirklerde bal serbeti veya bal sarabinin bazen sarhos edici derecede bu-
lundugu bilinmektedir. Yogurt ve ayran; kimiz yerine ikame edilmig olabi-
lir.

Fakat ne olursa olsun, Veldyetndme’ nin bu hususta kabul ettigi asel ve
diag’ dur. D4g, Fars¢a’da ayran demektir.

Balim Sultan yeniligine kadar Bektasiler tarafindan bilinen “dort erkdn”
veyahut “dort kap1”dir. Bu dért remzi, birgok te’villere kaynak olabildigi gi-
bi, eski Tiirk dininin dort cihet’ ine igaret etmek de miimkiindiir. Herhalde su
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muhakkaktir ki, Balim Sultan’dan evvel vefat eden Haci1 Bektas mezarligin-
da mevcut mezar taglarinin tepeleri “hep dort terek” olarak mevcuttur. Ondan
sonrakiler or iki terek isaretlerini gosterir.

Iste hakiki Bektagi Meydani bu Dért Kapt Sirrt’ ndan ibarettir; simdi bu-
nu tahlil edelim:

[206] Dort kapinin ad1 sudur: “Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet”’kapilari!
Remzleri:

1. Seriat kapisinda: Bel Oglu,

2.Tarikat kapisinda: Yol Oglu,

3. Hakikat kapisinda: El Oglu yahut Kemal Oglu,

4. Marifet kapisinda: Atam gok, anam yer!

Ahflerde, bunun birden iice kadar olani vardir. Dort numara, Bektagi’nin-
dir. Diger tasavvuf erbabiyla ariflerin ¢ogunlugunun irfan makami denilen
yiice mertebeye ulagmak igin, bu dort gekli kabul etmekte ihtilaf gosterdigi
de, vaki degildir. Ariflerin cogunlugu, Madrifet ve Hakikat Makamlari’nda
aynlik da gérmemiglerdir. Lakin her tarikatin ve her arifin bu hususlardaki
ictihat noktalari, tarz ve murakabe usilleri birbirine uymadig: gibi, hi¢ birisi
de Bektagi terciimanina benzemez.

Bektagi’nin fikir sistemi, garip oldugu kadar da kapsaml ve tabii gorii-
niiyor. Fakat bu fikri, ildhiyat ve dini taassupla sinirli bir tevhid fikri iginde
bocalayan kuru kafalara izah etmek ne kadar miigkiildiir!

Iste Bektasilerin biiyiik ve tabiif bagari sirlar buradadir. Bektagi caninin
kendi dort kapisim savunurken, “dort bagt mamur” bir usil yaratmak imka-
nini goremedigini de itiraf etmek 1azimdr.

Acaba Bektagiler, bu fikirlerini nasil agiklayip savundular? Cihangir bir
Tiirk ordusunu nefesiyle yiiriiten miithig kuvvetin silahi neden ibarettir?

Bektagilerin takip ettikleri su birkag usfil sayesinde muvaffak olduklari-
n1 kabul etmek zaruridir:

1. Lisan[=dil] meselesi,

2. Tarz telkini,

[207] 3. Insan psikolojisine ve hayata vakif olma,

4. Miinazara usfiliinde tabiilik; murakabeden sakinan bir laubalilik.
S. Alay etme,

6. Mechuliyet ve esrar.

Bilinmektedir ki, Karamanli Mehmed Bey’in resmi emrinden sonra,
Anadolu’da Tiirkge yazilir, okunur olmustu. Iste Bektasiler Tiirk dilini kuv-
vetli bir takviye ile ellerinde bulundurmug; hayati ¢ok tabii ve basit géren
Tiirk camiasi i¢inde Tiirk dilinin ince niiktelerinden azami sdrette istifade et-
miglerdir. Oliimii, bir “don”[=elbise] degistirmek olarak kabul eden inang
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kargisinda, hayata verilecek azami bir kiymet yoktu. Yani 6liimden kurtula-
cak higbir sey yoktu. Hayat1 gelecegin ¢apragiklifina, karanlik ve hayall is-
tikbale siiriiklemeyen ve oldugu gibi kabul eden bir fert i¢in, serefinden ve
vicdan huzurundan daha miibarek bir kutsallik kabul edilemezdi.

Serefi yiiksek olan bir fert, sonrasinda onurunu yiiceltmeye ve zararl ol-
mayan durumlar: tenkit siizgecinden gecirmeden “hog gdrmeye” muvaffak
olur. Hog gormenin yegane sebebi de , fertte herhangi bir fiilin tabif sonucu-
nu “mantiki sinir”’a ulagtirabilecek zeka ve irfan kabiliyetine mazhar olabil-
mektir. Yani Bektasilerde bir fikir, bir fiil tenkit edilmez, tahlil edilir!

Iste bu sebeple Bektasi i¢in “tarikate intisap 4d4binda” muhabbet, “iba-
dettir!” kurali bu muhakeme tarzindan, bu tahlil us@liinden ¢ikar. Ciinkii Bek-
tagi muhabbetinin ligat manasindan bagka aslolan bir de terim niteligindeki
aldmeti vardir; o da insanlan bir gozle, ayirdetmeden gormektir. Bu gorgii-
niin derecesi kemdl’ dir. Burada, yalmz insanlik sevgisi vardir.

Iste onun yorum tarzi ve hayata tatbiki, bu sekilde kabul edilebilir.

Su 6rnegi aliniz:

[208] Bektasi fukarasindan biri, bir cimi kenarindan gegiyormug. Bakmig
ki cadmi’in i¢inde bir feryat, bir vaveyladir kopmus. Pencereden bakmus ki,
kayyumun biri elinde kocaman bir siipiirge sopasi, cdmiin i¢inde bir kopegi
kovalayip duruyor. Bektasi seslenmis: “Yahu! Erenler, yaziktir hayvana! Ag-
21 yok, dili yok, akli yok, fikri yok; ne bilsin! I§te, kapisini agik bulmusg gir-
mis! Baksana bana, ben giriyor muyum hi¢?” demis. Bektasi’nin nekreligini
bilen halk da elbette bu soze giilecektir. Fakat, “akli olan adam cami’e gir-
mez mi acaba” diye diisiinen olmaz mi ki?

Bundan bagka, madem ki mescid ayni1 zamanda -anlayiga gore-Allah’in
evidir. Allah’in evinde kendi mahlikunun ikamet hakki vardir. Bundan dola-
y1 seyyanen[=birbirine denk olarak] biitiin mahliklar iizerinde merhamet et-
me hakki olan Allah’in bir mahlikunu “Beytullah”[=Allah’in evi]’da gérmek
neden fena olsun diyecektir.Bu suretle Bektasi, “hayvanlara da merhamet”
duygusunu yine bir dinf tahlile ve dinf bir mantiga irca edecek ve yine evre-
nin her zerresinin bir ilahi mabet olabilecegini, onun dort duvarla sinirlandi-
rilmig bir haneye indirgenemeyecegini de ifade edecektir.

Daha eselersek, “Beytullah dedigin, insanin kalbidir; Mabet odur” ;
“meyhane, mescit ve kilise bizim i¢in birdir” deyip ¢ikacaktir.

Fakat Bektasi’nin nefsini inangsizlikla suglayip da kastini saklamasi, an-
cak aligtig1 “Halik ve mahliik muhabbeti” muhakemesinin zaruri bir sdniha-
sidir.

Yine Mevlevi derviginin biri sormug: “Erenler, béyle ni¢in donersiniz?”
Mevlevi: “Allah, Allah der doneriz!” Bektasi: “Erenler, eyvallah. Biz de Al-
lah deriz ama dénmeyiz!”
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Iste Bektagi boyle tabit bir sirette alay eder: “Kaidetullah” deyip dénme-
nin ne anlami var? Biitiin diinya done déne mi Allah demeli?
* * *

[209] Do6rt Kapinin Anahtari

1. Seriat Kapisi:

Bektagi’'nin “metafizikte imani, “seriat dyini” iizere farz kilinmigtir. Ya-
ni bulundugu dini red ve inkar etmez ve talipten de bunu dilemez. Talip, es-
rarengiz bilinmezlikler igine bir hedef, bir aragtirma 15181 emeliyle girer. Za-
ten Bektagt, talibini segerken sinirli zekals; 1srarci, inat odun gibi birisini seg-
mez. Ciinkii onun inancina gore esas, tecriibe degil, cokca tenassuh (=0giit
alma) ve hulitla yakindir. Bu inancin tesiriyle her insanda birtakim hayvani
vasiflar ararlar. Mesel3, esek, katir, ¢akal, kurt, domuz, yilan karakterleri gi-
bi.. Inatg1 ve 1srarci insanlarn ruhlarinin esek, katir ziimresine intikal etmesi
gerektigini diigiiniir; onlan daha aydin yollara génderemeyecegini; nihayet
hayvani karakteri kabardi m1 yar1 yolda “zank” diye kakilip kalacagin dii-
siiniir! Thtimal ki, iyileri de bir aykirihik yapar diye iltifat etmez. Yilan gibi
insanlardan hoglanmaz. “Onlar hem miitevézi ve cin olur hem de firsat buldu
mu zehirini akitir” der.

O halde Bektasi’nin arayacag tip, siv1 gibi bulundugu kabin geklini ala-
bilen seyyal zekalilardir. Bu gibi zekélarda, idrak ve denge sinirinin da bu-
lunmasi miimkiindiir. Zekanin ilerleme ve gelisme kabiliyeti agiktir. Sinirli-
liktan hoglanmadig1 gibi, taassubun aginsindan da memnun olmaz. Isi olu-
runda hog goriir, cevval ve hassas bir mantik dlgiisiine ulagir derler.

Bektasi, iste bu gibi zekdlara Seriat kapisim1 mezardan agar; der ki:
“Erenler, seni mezara korken baginda imam kendi kendine ne telkin eder ve
nicin? Bu sebeple her miisliiman topraga verilirken, imam ona ‘anasinin og-
lu’ diye hitap etmez mi?”

Bektasi, buradan kendi nazariyesini yaymaya ve telkin etmeye baglaya-
caktir:

[210] Erenler, ‘Olmeden evvel 6liiniiz’ dyetinin manasin anladin m1? Se-
riat evinden hakikate ulastigin vakit, sana da hakikati sdyliiyorlar. Gerg¢i sen
bu hakikati 6mriinde bin defa igittin. Fakat ne oldugunu diisiindiin mii? Eger
diisiinmedinse, bak, anlatayim: Sen goriindiigii gibi babanin oglusun! Lakin
hakikat boyle diisiinmez... Sen hakikatte ananin oglusun. Ve hangi babanin
oglu oldugunu da anandan bagka kimse bilmeyecektir. Ciinkii bu hak onun-
dur. Ukbé denilen kainat mahgerinde senin kiinyen mutlaka anan ile bilinece-
gi icin, sana da mezarda, son soz olarak bu hakikat ile telkin edilecektir. Ciin-
kii senin vatan ve menge’in ana rahmidir. Iste onun icin sen ‘Bel Oglu’sun.
Seriafte makamin budur. Boyle olmak, yani mutlaka bir &demin oglu olmak,
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yalniz senin viicut hikmetinle ilgilidir. Yoksa senin manevi hikmetin degil-
dir. O halde senin bir ziimrenin mevlidu olman gereklidir.”

2. Tarikat Kapisi:

Elbette bu nazariye iizerine insa edilecek kurallarin tabii sonuglar: karsi-
sinda, her mantik iimmidir veyahut siiphe ve arastirma yapma yolunda yoru-
lan zeka duraklar. O halde mutlaka talibin 6niine Tarikat Kapist agilip, “Yol
Oglu” olacaktir. Talibin bundan sonra, siki ve kuvvetli bir giivenlik ile 6g-
retim ve egitim altinda bulunmaya mahkiimdur. Fakat bu mahk@Gmiyeti, talip
biiyiik bir agkla kabul eder! Yol Oglu olmak; bir yolun, bir ziimrenin ideali-
nin baglis1 olmaktir. Bu idealin siirekli ve samimi ¢evresinde, kendi yolunun
hayali gayelerine ulasmaya gayret edilir.

Baba ve ailesi, mutlak itaatini daha derin ve yolu kesilmig bir surette
“miirgid”e hasredebilir. “Muhabbet Erkani”, hakkiyla goriilecek ve tadilacak-
tir. Fakat biitiin bu sekiller, bu usfiller “gizli” kalacak, hubb u muvalat vecdi
ve vicdani bulunacaktir.

Bu sekilde tekemmiil eden bir ferdin hayatta ve insan cemiyeti i¢inde uy-
maya mecbur oldugu tek kural sudur:

“Elinden, dilinden ve belinden hata sadir olmayacak!”

[211] Boyle bir fert, ancak kazanilmig haklar: ve siirekli ¢aligmasi saye-
sinde yagayacaktir. Bu ferdi, cemiyet hi¢bir sekilde sorumlu tutamadig gibi,
onu tenkit edecek bir kanun da bulunamaz. Ciinkii, pek vahgi olmayan -me-
sela Ispanya engizisyonu gibi- gevrelerde din, bir vicdani emirler manzume-
si oldugu i¢in, Bektasi’nin inancinin da zararh olmadig: gerceklestikten son-
ra,serzenige dicar olmayacag asikardir.

Ozetle, Yol Oglu, “Eren”ler igin bir 6grenim devresidir. O sirada gelige-
cek samimi belirtiler, onu hakikate dogru yiikselmeye sevk edecektir.

Aile kucagindan mefkiire ocagina intikal eden sahsiyet, ziihdi kivamda
olmayan hiir ve serbest bir.zihniyetle ylikselmek i¢in ¢aligabilir; havaflikten
gercegi gérmeye riicli eder. Ideal ocaginda olgunlasan fert, aym idealin “el”
dahilinde gelisimini yerine getirecektir. Bu da bilindigi gibi irsad makamudir.
Ferde artik Hakikat Kapisi agilacak; “El Oglu” olacaktir.

3. Hakikat Kapis::

“El Oglu” tamlamasinda, Tiirk toresine gore bazi zellikler diisiinmek
miimkiindiir. Mesela Tiirklerde “el”’, barts anlaminda oldugu gibi, halk ma-
nasina da gelir. O halde bu ifadeyi biz de, iki anlama gore kabul edebiliriz.

Hakikat makaminda E! Oglu olan “miirsid”in, hem barig ve huzuru dii-
zenleyici hem de bereket ve kurtulugu yayici 6zelliklerinin olabilmesi veya
olmasi gerekir.

215



Bundan bagka o fert, fert olarak ne ailenin ne de meslegin mevliidii[=ye-
ni dogmug]‘diir. Irfaninin derece ve kabiliyetine goére, serbest goriis bildirme
bir gercek haysiyet ve maneviyata sahiptir; ihtimal ki kendiliginden dogan
yeni ilhamlarinin gereklerini de inceleme ve feyzlendirme yetenegi ile orta-
ya ¢ikaracaktir.

Bu kadar genis ve kudretli bir kendine ait yetkiye mazhariyeti kabul edi-
len “El Oglu”nun diisiince sahasindaki gorevi sinirsizdir. Artik kendisiyle Al-
lah arasinda bir birlik baglantisi,[212] bir kavugma ve birlesme yolu temin
ediyor demektir. Kendisini bu noktada goren zat i¢in, onu suistimal edip et-
memek, terbiyesinin gekline baglh kalacaktir. Bektasilerin bu noktadaki rica-
li, Dede Baba’ lar ile Halife Baba’ lardir.

4. Marifet Kapisi :

Yine goriiliiyor ki, “El Oglu” olmakta da ferdi ve toplumsal bir sorumlu-
luk vardir; ¢iinkii, yaptiklarindan mes’uldiir. Fakat, erenlerin bir cilvesi daha
vardir. Orada Madrifet Kapis: agilacak ve artik “atam gok, anam yer’ kavra-
muyla ahlaklanacaktir. Makamu ile:

“Ey tecella-y1 cemail, ey vech-i siibhdn-1 resid!
Liitf u kahrin bana bir, hepsi de siyyan goriiniir!
Zulmet-i ndrun ile 6yle aligti rihum,

Tr-1 agkdir goriinen; dideme Yezdan goriiniir!”

nagmesi soylenecektir.

Gergcekten Bektasi siilikunda terbiye gorenlerin her tiirlii mukaddesata
karg1 gosterdigi 1aubéli gibi goriinen tavir ve edanin, bu diisturdan ilham edil-
mig olmasi gerekir. Ciinkii talip bu gayeyi, daha ilk meydanda 6grenmig ve
zaten -6nceden-, bu gaye iizerine yiiriime istidadi olan fert se¢ilmigti.

Simdi boyle bir gaye iizerine yiiriiyecek ferdin ruhi ahvalini takip edelim:
“Ciplak ve her tiirlii ziynet ve libastan ari, kefen-pils bir muhibb ve asik”
(6zel tabirleri), biitiin biitiine yabanci, bilinmezlik ve sirlar iginde, irsadin hu-
zuruna ¢ikmig; kendisine birkag defa “gelen donmez, donen gelmez” denil-
mig ve bir daha donmemek lizere “atam gok, anam yer” [213] ikrarim ver-
mistir. Bu ferdin istigrakini diigiiniiniiz! Yasadig1 zuliimler ve hayatin kotii-
liklerinin her safhasina, Emevi hiikdmetinin, Yezid’in mazlum Kerbela ge-
hidi Hiiseyin hakkindaki mersiyelerini tatbik edebildigini hayalinizde canlan-
dirmiz... Bu hayal, gittik¢e genisleyecek, gittikce istihaleler yayacak! Kabili-
yetine gore, aklinin erdigi, ermedigi sahalarda hiikiimler, fikirler liretmeye
mecbur kalacaktir.

Eger fert aydin ise, tarihe, toplumsal gergeklere vakif ise, “atam gok,

216



anam yer” diisturunu daha kapsamli, genel ve insani merhalelerinde muha-
keme edecektir.
“Atam gok, anam yer” demek i¢in, millf, dini her tiirlii aldkalan yavag
yavas silmek icap ederdi!
* * ok

Dért kap terciimanlannin ifade ettigi ve Bektasiligin de bundan anlamak
istedigi manad ve gayeler, yukarida agiklandi. Demek Bektagi’nin basit ve
Tiirkce felsefi ifadesi, kendi tarz ve ¢esidinde bir medeni toplum tesis etme-
ye calisacaktir. Bu gorgii ve bilgiyle yasayan bir cemaatin, herhalde ihmal
edilmesi miimkiin olmayan hususi ruhi durumlara malik olmasi gerekir. Iste
Anadolu Kizilbaglan, bu dort kapinin agildig: “hayat saray1”’nin samimi ve
tevariis eden birer oregini tegkil ederler.

Bektasi’nin de Kizilbag’in da mégeri hayatta nasibi olan zevkini anlamak
icin, bu kapilardan girmek ve o surette incelemek gerekir.

* * *

Tiirk tarihininin Islimiyet’ten 6nceki doéneme ait olan dini menkabele-
rinde goriiyoruz ki, biitiin Tiirkler icinde gok, ata; yer, ana’dir. Ozellikle Kiil-
tigin’in Allah’a vukubulan hitaplar1 hep “Tengri”, baba, “kara yagiz yer”,
ana seklindedir.

Gok, erkek; yer, disidir.
Gok Tengri ve “Yer Sub” da yine en ildh kudretli olandir.

[214] Fakat Tiirk toresinin en eski dini alametini H.VII. asirda, Anado-
lu’da, Tiirk yurdunda, Tiirkler arasinda Kur’an ve Muhammed adina ifade

({3951

etmek, dogrudan dogruya Bektasilere nasip olmug bir “ig”tir.

Gergi, aym ad altinda Buda, Zerdiist, Isa, Musa ve Eflatun’da da yasa-
maktadir. Fakat Tiirk kiiltiirii bakimindan Bektasi’nin “gék atam, yer anam”
sozleri vasitasiyla meydan agmasi , bizim i¢in incelenecek dnemli bir nokta-
dir.

Yalniz bununla kalmiyor.

Meydana yani insan cemiyeti timsédline “kadin”1 resmen dahil etmekle,
asli ve milli benliginden insani gayeye dogru yiiriiyecek yolu da gostermisg
oluyor.

Tiirk toplumunda kadin hakkindaki bakisin ¢ok kutsal ve yiiceltilmig ka-
bul edildigini, Tiirk aile tegkilatini inceledigimiz zaman anliyoruz. Altay Sa-
manliginda kadinin bir nev’i ubfidiyyet[=kulluk] vasitas1 olarak goriildiigii
bilinmektedir. Tiirklerin “kadin/ katin/ hatun” kelimelerine verebilecegi 1G-
gat anlam1 “zarfii’r-rith, rih” olduguna gore, toplumdan bu “yiice rGh”u
ayirmak miimkiin olamazdi.

Haci Bektag’in “Ahiler”in varligina bir de “Baciyan” unsurunu ekledigi-
ni bildirmesi, keyfl ve sahsi bir segimle degil; milli suurun torecilikte kok sa-
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lan temelini incelemesi ve idrak etmesiyle izah edilebilir.

Bu husustaki isabet ve mutabakatin ne derece samimi ve suurlu oldugu-
nu, “Tiirklerde ev kurumu ve el gériimii”nii agiklarken ispat etmeye ¢aligaca-
gi1z.

* * *

Ahflerin Bektasilere biraktig1 “on alt1 fiitiivvet yadiganni, 6zetleyerek
ilave edelim: Bu on alt1 remzi bugiin Bektagiler hemen hemen tamamiyle
kendilerine mal etmiglerse de, bunlarin “fiitiivvet erenleri”nin yadigir oldu-
gunu da, elbette biliyorlar.

Bir Bektagi caninin bilmesi farzdan olan inang sekilleri, asagidaki gibidir
ve bunlarin talibe, imtihan etmek maksadiyla sorulmasi usdldendir. Sorular:

[215] 1. -Mertlik nedir? -Yeri gordiim mert oldum!
2. -Zindelik? -Piri gérdiim zinde oldum!
. -Basta ne var? -Téac-1 devlet!
. -Alnimda? -Namaz-1 td’at!
. -Kanimda? -Feth-i kudret!
. -Goziimde? -Nfr-1 velayet!
. -Kulagimda? -Bang-1 Muhammed!
. -Bumumda? -Rayiha-i cennet!
. -Agzimda? -Iman-1 sehadet!
10. -Gogsiimde? -Kur’an-1 hikmet!
11. -Elimde? -Dest-i velayet!
12. -Belimde? -Kemer-i hidayet!
13. -Dizimde? -Dem-i hizmet!
14. -Ayagimda? -Erkan-1 mesdyih!
15. -Ardimda? -Ecel!
16. -Oniimde? -Kismet!
Bakiniz bu cetvele ve cevaplar da tahlil ediniz. Eceli, daima ardinda ve
kismeti daima 6niinde géren bir insanin hayat ve cemiyet ile aldkasini muha-
keme etmek, okuyucunun fikri kudretine baghdir.

Bendeki H.1080[=M.1669] tarihli fiitiivwvetndme’ de de aynen bu on alt1
terciiman vardir. Daha eski fiitiivvetndmeler de incelenebilirse, bu durum agi-
ga cikar. Fakat Ahi’ lerin bu fikirleri Bektasilerden aldig: iddia edilse bile,
bu, gercek olamaz.

Ciinkii bu riimuzun kaynagi olan Dért Kapt Terciimani, Ahilerde yoktur.
X. ve XI. asirlarda Ahflerin “fiitiivvet” erkdnindan aynldig1 goriiniiyor. Bu-
na,[216] esasen ihtiyaglar1 da yoktu. Ciinkii onlann hayatta deger verdikleri
sey, yine kiiciik sanayi’e ait, bolgesel ve iktisadi dayanigmayla, varliklarin
devam ettirmekten ibarettir.

NolNe - BUN Mo WU, B N O]

* * *
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Hiilasa :

Bektasilerin ilk tesekkiil devresinde Tiirk dili, Tiirk dini, Tiirk toresi;
Babailik, Ahilik ve nihayet tedvin edilmis Islami tasavvuf sekilleri, Hint ve
Iran’a ait manevi fikirler; Tiirk kamuoyuna yavas yavas telkin edilmistir. Fa-
kat biitiin bu fikirlerde en agik, kudretli ve etkileyici unsurun Tiirk tdresi ol-
dugu ve biitiin bu ideallerin Tiirklegtirilmesi ile Tiirkiye’nin cemiyet, ordu ve
siyasi hayat1 lizerinde nasil etkili olabildigi -mutlaka- incelenmelidir. Haci
Bektas’in kurdugu ilk dyinden sonra, Bektasiligin bugiinkii hayatimiza kadar
yiiriiyen Balum Sultan Erkdam ile Safeviyye ihtilali, diger bir makalede agik-
lanacaktir.

S Mart 1927
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BEKTASILER- IIT

Seyh Safiyiiddin Erdebili- On Iki imam- Ciineyd, Haydar,
Sah Ismail-Yavuz Sultan Selim- Balim Sultan Erkan,
Celaliler, Sah Kalender, Bektasi Felsefesi*

Akkoyunlu Tiirkmen hanedani, Azerbaycan hiikfimeti iizerindeki son ve-
raset hakkini artik Erdebil Safevileri’ nin ¢ocuklarina birakiyordu
(H.905/M.1499). Bu Safevizadeler kimlerdi?

Hacegén tarikati ulularindan Seyh Safiyiiddin Erdebili, kendi asrinda me-
lamet hirkasina biiriinmiig ve bir irsad zaviyesine ¢ekilmig bir miinzevi , du-
as1 makbil bir zatt1.

Oglu Musa, torunu Ali Hoca ve onun oglu Ibrahim, biiyiik babasinin
meslek ve mesrebinden ayrilmiglardi. Al-i Aba hanedaninin muhibbi olmayi,
tasavvufl zevk olarak kabul eden ziimredendiler.

Seyh Safiyiiddin, Hac1 Bektag Veli ‘nin ¢agdaglarindan olup, ondan iig
sene once vefat etmigtir(H.735/M.1334). Makamu, su anda iran Azerbayca-
nr’nin kuzey-dogu kosesinde ve Hazar Denizi’ne yakin daglarin etegindedir.
Erdebil, Iran’in en faal seyyidler fabrikasidir. Bilhassa Erdebil seyyidleri, ge-
rek Kafkas ve gerekse Iran-Tiirk Siileri[306) iizerinde sinirsiz bir denetleme
hakkina sahip, daha dogrusu Sii ziimrenin mallarinin beste birine ortak kabul
edilirdi; yahut kendi davalan Oyledir. Kendilerini, Kur’an-1 Kerim’in
“Va’lemil ennema ganimtiim min sey’in fe’enne lilldhi humusehii ve lir-
resiili ve liziylkurba velyetima velmesikiyni vebnissebiyli in kiintiim
amentiim billdhi ve mi enzelni ald abdina yevmelfiirkaani yevmeltekal-
cem’an vallahii ali kiilli sey’in kadiyr ”!* ayetinde zikredilen, “Ganimetle-
rinizin begte birini Allah’a, Resil’iine, Al-i Resil’e, miskinlere, yetimlere,
garip yolculara veriniz” ilahi emrinin tek koruyucusu ve uygulayicisi, ayni
zamanda buna haklari olan kigiler olarak farz ederler. Calisma ve miilkiyeti
de ganimet sayarlar. Sia mezhebinden olan her fert, “malinin begte birini sey-
yidlere vermeye” mecburdur. Meselelerinde kararlidirlar.Bir defa tasavvur
edilsin: Iran ve Kafkas Azerbaycaninda toplam 6.000.000 Sia vardir. Tiirk-
tiir. Senelik adam bagina on altin hesap ederse, 60.000.000 lira eder. Bunun
beste biri, on iki milyon altin eder ki,- bir devlet biit¢esi kadar tutmaktadir-,
Allah hakki oldugundan Erdebil seyyidlerinin hissesidir. Bu paya ortak ol-
mak igin, miimkiin oldugu kadar hissedarlar ¢ogalir. Baglarina siyah sank,

* Tiirk Yurdu, c.V,nr.28, Nisan 1927, 5.305-341.

1* Baha Said Bey, 4yeti bir zuh(l eseri olarak yanhs yazmugtir. Ayetin meali séyledir: “Biliniz ki ele ge-
¢irdiginiz ganimetin beste biri Allah’in, peygamberin, hisimlan, yetimlerin, yoksullann, yolcunundur.
Eger Allah’a ve kavlimize hak ile batilin ayrildig giln ve iki askerin kavustugu Bedir giinilnde inzal et-
tigimiz yetlere inanmig iseniz taksime razi olun. Allah hergeye hakkiyla kaadirdir.” (Enfal, VIII, 41).
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bellerine yesil kusak saran binlerce on binlerce seyyid, fukaranin vicdanini
tirmalar, nzklarinin begte birini degil, miimkiin olsa hepsini de almak i¢in se-
ferberlik ilan ederler. Eski donemin Ramazan cerri gibi, Siilerin de kendine
mahsus bir “Muharrem cerri” vardir.

Iran’da ve Alevi topluluklan arasinda seyyid bollugununun hikmeti, iste
bu genel miilkiyetin “begste bir” hissesine verilen 6nem sebebiyledir. Bu miif-
tehor seyyidler ziimresinin bollugu insana hayret verir. Biitiin bu insanlar,
bedbaht Iran’in en muzir ve fakat tedavisi miimkiin olmayan asalak hagere-
sidir. Bunlarin iginde 6zellikle Erdebil seyyidleri genellikle “Safevi soyun-
dan olmak” davasinda bulunmakla birlikte, Azerbaycan ve civar Tiirkleri
iizerinde igleyen yegdne ocaktir. Siraz, Kum, Horasan, Hemedan ve Bag-
dat’ta da, yine boyle muazzam seyyid kitleleriyle viran iran’1, en amansiz
cehalet ihtirasiyla kemirir dururlar.

Gergi Erdebil Safevileri’nin Iran’1 bagimsiz bir Sia devleti halinde islam
haritasi i¢inde belirli bir hudutla ayirmig olmasi, devlet adina biiyiik bir ba-
sar1 olarak hesap olunmalidir. Ciinkii bu devreye kadar, Iran iilkesinin bilinen
ve miispet bir cografi mevkiini [307] tayin ve tespit etmek gergekten zordur.
Safeviyye devresi, Iran’i, belirli bir sinir ile tespite muvaffak olmugsa da, bol
olarak ektigi “seyyid tohumu”yla onu da onulmaz bir derde tutsak etmistir.

Seyh Ciineyd

II. Fatih Sultan Mehmed’in muallimi Mevlana Hayreddin Efendi’nin ta-
lebesi olan Seyh Ciineyd, biiyiik babasi Seyh Safiyiiddin’in tuttugu yola ta-
ban tabana zit bir Rafaza tarikate girmisti. Erdebil’de hiikimeti kuran Kara-
koyunlulardan “Cihan Sah Bey”, bu seyh taslaginin postu altinda gizlenen si-
yasi yilanlann 1sliklarindan gocundu; onu yurdundan kovdu.

Seyh Ciineyd, sonra Anadolu’ya go¢iiyor. Burada sarayin saltanat yakin-
lanndan, muallimi Mevldnad Hayreddin’i buluyor. Onun araciligiyla 1. Mu-
rad’a bagvurarak, kendisine “Kurt Beli” denilen yerde arazi talep ediyor ve
padisaha hediye olarak bir tespih, bir seccade, bir de mushaf génderiyor; fa-
kat, kabul gérmiiyordu.

Konya’ya ¢ekiliyor. Orada iinlii mutasavviflardan Seyh Abdiillatif’e mi-
safir olmug. Abdiillatif ise, Muhyiddin-i Arabi’nin iivey oglu Sadreddin Ko-
nevi’nin zaviyesinde post-nigindi. Orada Muhyiddin-i Arabi ve Sadreddin’in
eserlerinin tamamin bir ay zarfinda istinsah ettirmeye c¢aligt1. Clineyd’e go-
re, “Al-i Resil varken ashdba imdmet diigmez” di !

Abdiillatif’e gore de, Ciineyd’in davas: “Rafz u ilhdd[=reddetme ve din-
den ¢ikma]’a ulasir. Bu sebeple, Batini maksadinin fesat oldugunu anliyor.
Bu miinazara meclisinde gahit olarak, Mevlana Hayreddin ve Tevdrih-i Al-i
Osman’ 1 yazan Dervis Ahmed Agiki de bulunuyordu.
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Bu sohbetin korkung sonunu idrak eden Ciineyd, ertesi sabah giin dogma-
dan Konya’dan kagiyor. Abdiillatif, ardin1 birakmiyor. Karaman Beyi Ibra-
him Bey’e bir mektupla bu bozguncunun [308] viicudunun yok edilmesi ge-
regini bildiriyor. Fakat Ciineyd de artik Farsak Tiirkmenlerine ulagmis bulun-
maktadir. Ibrahim Bey’in takibine ragmen, ele gegmiyor. Karaman sinirin-
dan, Misir sinin olan Halep’e gecebiliyor. Halep civarinda “Arsuz” dagin-
da[=Hatay ilinin Iskenderun ilgesi yakinlarinda] Bilal Oglu’nun bir harap ka-
lesi varmig. Bildl Oglu’ndan bu kaleyi istemis. Orada bir tekke diizmiis; ka-
leyi tamir ettirmis; etrafina Bedreddin-i Simavi’nin miiridlerinden ve diger
tarikatlerin serseri giirfihundan yine bir hayli cemaat toplamis.

Fakat Karaman beyi, Misir hiikimetine durumu ihbar ediyor; bu hayirsi-
z1 memleketten kovduruyor. Halep valisi bu emri uyguluyorsa da, Seyh Cii-
neyd yine ele ge¢cmiyor. Sivas, Amasya iizerine hareket ederek, dervig ve mii-
ridlerine “Canik”’te bulugmak iizere randevu veriyor. Canik’in beyi Mehmed
Bey’e ulagmadan yolda Tiirkmenler tarafindan adamakilli bir pusuya diigiirii-
liyor. Karisindan bagka, biitiin her seyini yagma ediyorlar. Fakat Mehmed
Bey, izzet ve ikramda kusur etmiyor. Etraftan ve civardan bes on bin kisilik
bir kuvvet toplaniyor; Trabzon’a taarruz ve oradahayli yagma ve ¢apulla do-
yumluk sagliyorlar. Fakat Anadolu Beylerbeyisi Hizir Aga, igin 6niinii gabuk
aliyor. Seyh Ciineyd, yakasini gii¢ kurtariyor, Diyarbekir’e canin zor atiyor
ve Akkoyunlu Uzun Hasan Bey’e siginiyor.

Bayindirli Hasan Bey, Karakoyunlularla diigmandir. Seyh Ciineyd de Ka-
rakoyunlular tarafindan kovulmus bir serseri. Seyh Ciineyd’in ve ecdadinin
Tiirkmen ve yoriikler arasindaki illerde, asiretlerde o kadar muhibbi var ki!

Uzun Hasan, bu serseri ile igbirligi yapiyor. S6z ve anlagmadan sonra,
kizkardegi Hatice’yi onunla evlendiriyor. Tam bu sirada Karakoyunlu Cihan
Sah Bey, Diyarbekir’deki Uzun Hasan’1 yok etmek iizere bir sefer agar; fakat
basarili olamaz; bozulup kagar. Uzun Hasan, kuvvetli bir takiple Cihan Sah’1
yolda yakalar ve hesabini goriir(H.872). Cihan Sah’in Karakoyunlu hiikiime-
ti, Akkoyunlu’ya gecer. Uzun Hasan da [309] Tebriz’de Azerbaycan saltana-
tin1 ilan eder.

Seyh Ciineyd ise, biiyiik bir gohret ve basariyla baba ocag1 Erdebil’e don-
dii. Bundan sonra Ciineyd’i at belinde goriiyoruz. Kafkas akinlar1 baghyor.
Hiikiimdar damadi, simarik ve muhteris bir atilgandir. Durup otururken,
komgulanyla arasi iyi olmayan Giircii hiikimetinin aleyhine cihad ilan edi-
yor. Aras’in kuzeyinde bulunan Sirvan Sahligi’na saldinr. Bu anlamsiz ve
gereksiz saldir1, Giirciilerden ziyade “Siinni” bir hiikkdmetcik olan Sirvan
iizerine olur ve kendisi de bir gece baskininda 6ldiiriiliir.

Kiigiik oglu Haydar, Ciineyd miiridlerinin itaat ettikleri kigi oldu. Cii-
neyd’in daha biiyiik oglu vardi; fakat miiridlerinin Haydar’a bagli olmasinda-
ki manevi hikmeti bulmak kolaydir. Ciineyd’in kutsallig1, mezhebine sebe-
biyle buna ge¢mis sayilmasi gerekirdi.
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Bayindirlh Uzun Hasan Bey, bu ¢ocugu da himaye etti; ona kendi kizi
“Alem Sah Ban@i”yu nikahladi. Kaymnbabasi olinceye kadar, Haydar uslu
oturdu; fakat Uzun Hasan’in 6liimii, gerek ogullan ve gerekse halk arasinda
yeni fitneler tiiretti. Haydar’1 da babasi gibi atlatti; babasinin kanini bahane
ederek Kafkasya’daki Sirvan’a saldirdi. Giirciilerden bagka kuzey Kafkas-
ya’y1 da hemen hemen ele gegirmisti. Sirvan Sahi’nin Tebriz’den yardim is-
temesi lizerine, Uzun Hasan’in oglu Yakup Bey, saray emiri Siileyman Bey
maiyetinde bir yardim kuvveti génderdi. Emir Siileyman’in bir oku, Hay-
dar’in da canina okudu.

Fakat Haydar, bir anayasa kurmustu; baglilannin bagina kirmizi bir kiildh
giydirdi. Safevi baglilari, iste 0 zamandan beri “Kizilbag” iinvaniyla yagarlar.
Haydar’in iki oglu kalmigti: Yar Ali ve Sah Ismail.

Yakup Bey, bu iki kiigiik ¢ocugu, Isfahan kalelerinden birisinin zindani-
na tikti. Yakup, kardes kavgalan sirasinda can verdi. Kardesi Riistem Mirza,
iktidara geldi. Bu ¢ocuklar1 Erdebil’e iade etti. Yar Ali, orada Riistem’e sa-
dakatle bas kaldirmadiyds; [310] lakin o da dayanamadi...Firsat bulunca is-
yan etti; kanli bir muharebede, cezasini, bagiyla 6dedi.

Sah Ismail

Daha alt1 buguk yaginda bulunan bu ¢ocuk, Gildn hakimi Serif Hasan
Han’in himayesine emanet olundu. Uzun Hasan’in hiikGmeti, ogullanndan
Ugurlu Mirzazide Ahmed Mirza Akkoyunlu tahtindayken, Sah Ismail’in Gi-
lan’dan atilmasini istedi. Gilan hani da, kendi topraginda bdyle bir sahsin ol-
madigina yemin etmek igin, bir gare diigiindii; [smail’i bir agag iizerine gikar-
di1 ve “benim topragimda Sah Ismail olmadigina yemin-i billdh kasem ede-
rim” dedi. Meseleyi kapatti. Ismail alt1 sene daha Gilan topraginda yasad: ve
zaten Erdebil diyarinin dogusunda kesif orman denizi tegkil eden Gilan min-
tikasi,- ki bugiin merkezi Riigd’diir- Sdmanogullari devrinden beri Alevilik-
le ifrat derecesinde iilfet edinmis bir halka meskendir.Bunlarin Sah Ismail
ve baglilan ile hemhal olduguna giiphe edilemezdi. Ve Serif Hasan Han, Er-
debil Safevilerinin niifdzundan yararlanabilmek i¢in bu rehinecilik siyasetini
takip ediyordu.Sah Ismail, heniiz gocuk denecek derecede geng yasta, gok
cevval ve canli bir zekdya sahip, kudretli bir irade ile azimli bir ciir’ete sahip-
ti. On bes yasindayken Ldhican’ da baglilarini bagina topladi. Lahig, Erde-
bil’in kuzeyinde bugiinkii Kafkas Azerbaycani’nin en giiney mintikasini tesg-
kil eder. Etrafina; Ustacalu, Samlu, Resdva[=Revadi?], Dulkadir ve Kagar
agiretlerinin fertleri toplanmigti.

Anadolu’dan da birgok Tiirkmen asireti, $ah’a kamlmak igin gogiiyor;
ozellikle Anadolu’da Antalya ve Adana yorelerinin Alevi topluluklan, bu
gocte 1srar ediyordu.

[311] Bayezid-i Veli’nin zayif yonetimi, buna engel olmakta zorluklar
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cekiyor ve gekecekti.

Trabzon valisi Selim, biitiin bu olaylar iginde yagayarak , olanlar takip
etmekteydi. Sah Ismail, “Lahican” biatindan sonra, artik her yerde “sah” ke-
limesi, “selam, hiirmet, ibadet, kutsallik, ulGhiyyet” yerine kullanilir olmus-
tu.

Halk, akin akin Erdebil’e ziyarete kosuyor. “Yahu, bu kadar megakkatle
oraya varacaginiza Kdbe'ye gitseniz” diyenlere kars1: “Biz oliiye varmazuk!
Diriye gideriz!” cevabin veriyorlard.

Su kiiciik climlenin ifade ettigi vuzuh, o zamanki genel ve vicdani kana-
atin en agik bir yorumudur. Haci Bektas nasil bir Tiirkse, Sah Ismail’in de
oyle bir Tiirk olduguna siiphe yoktur. Herhalde yiice Tiirk ruhunu, - yani asil
Tiirk ruhunu -¢ok iyi bilen bir unsur demektir. “Hatdyi” mahlasiyla halis
Tiirkge tasavvufi sozler ve siirler yazan bu geng biiyiik kahraman, biiyiileyi-
ci bir cazibeyle biitiin Tiirk illeri iginde seviliyordu. Ozellikle onun govalye-
lik karakteri, bir kahramanlik destani ortaya koyabilmistir. Lahican biatindan
bir sene sonra, Tebriz’de bagimsizlik ilin eden Sah Ismail’e “kahir kahra-

man-1 miilk-i Acem-905” tarihini kasidelerle ithaf eden sairler vardi 2.

Artik Sah Ismail, atas1 Seyh Ciineyd’in Iran ve Anadolu’da ektigi [312]
tohumlarin meyvelerini dermeye baghyor.Tiirkiye, biiyiik bir anarsi arefesin-
dedir. Seyh Ciineyd, dikkat edilirse bir Hasan Sabbah rolii oynamaya yel-
tenmisti. Batinilerin en etkili yoresi, zaten Kazvin ve Gilanat muhitleriydi.
Onlann ¢okiisiinden sonra etrafa dagilan “bagli”lary, tiirlii kisveler altinda
muhtelif ocaklar tiittiirebilmislerdi.

Yenigeri ordusu bagta olmak iizere biitiin Anadolu Tiirkmeni, hemen he-
men Ali-dost idi. Sadreddin-i Konevi’nin yol ve fikri inancinin baglis1 olan
Karaman hiikiimetinin Tiirkmenleri, simdi de Safevi hanedanina yiiz ¢eviri-
yorlardi. Sadreddin, yasadig1 miiddet¢e bu Tiirkmenleri Asya’ya gogiirmek
isteyen Mogollardan rica iizerine gogiiriilmemelerini sagladig: igin, bu halk,
Konya’daki Sadreddin Dergahi’na minnettarligini arz ediyordu.

Fakat Abdiillatif ve Karaman beyleri tarafindan takip edilen Seyh Cii-
neyd, ne yapti1 yapti, bu halki kendisine taptirdi gitti. Demek kendisini Sad-
reddin’in yolunun takipgisi olarak tanittirabilmigti.

Iste Teke vilayeti(Antalya) halki, “ehibbd vii merd” e diye Iran’a can
atiyordu. Evet Ciineyd’in “muhib”leri, simdi ortaya ¢ikan “merd”e biat za-
mani geldigini biliyorlardi. Nihayet Bayezid-i Veli harekete gecti. Muhace-

2 Yavuz'un en ¢ok sevdigi ve Yavuz’a Dogu ve Giiney Anadolu’nun Kiirdistan ve Musul vildyetlerini sa-
mimi ve ulvi bir kanaatle temlik eden Idris-i Bitlisi de Ismail’in bu istiklal tarihine “mezheb-i ni-hak 906"
demis. $ah Ismail bunu igitince, aralarindaki eski dostluga dayanarak ona serzenis seldm géndermis. Fa-
kat Idris, bu sbziin altinda kalmamig; hemen cevap gondermis. Ben, “mezheb-i nd-hak / ndhak mezhep”
demedim; sana yanhs sdylemigler. Ben “mezhebna hak / mezhebimiz haktir” dedim. Edebi sanatin bu gii-
zel ifadesindeki iki yiizlilliikte, cidden hdkimane bir mutabakat mevcuttur. Bununla Idris, hem kendi mez-
hebinin hak oldugunu vicdanen itiraf etmekle beraber, eski dostuna da hakki teyit ettirmekteydi.
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reti yasaklarken, birgok reisleri de maiyeti ile birlikte Rumeli vilayetlerine
tehcir etti. Fakat yine de engel olamiyordu. Genis sahalardan gogebeler sel
gibi Sah Ismail’in maiyetine akiyordu.

Yeni kisveler tiiremisti. Baglarindak biiyiik sariklara on iki alamet koyu-
yorlardi. Bunlar, On Iki Imama delalet edecekti. Bu aldmetler, birer yumru
veya birer boynuz seklinde sariktan burulurdu. Tevadrih-i Al-i Osman muhar-
riri Dervis Ahmed Agiki (s.269):

“On iki terek deyip giydi o seyhler
Miiridleri kamu yok sevddya gitti

[313] Asiki sen ol beyle boliigii
Ko Er Dolu’ 1ar1 Rafaza gitti 3 «

diye, on iki teregin moda ve bunun Rafaz u ilhdd[=reddetme ve dinden
¢cikma] aldmeti oldugundan sikayet ediyor.

“Seldmiin aleykiim” diyecegine “sah”, hastasina sifa dilerse “sah” di-
yorlardi. Latifeleri genellikle, birbirinin agzina, dinine, imanina sévmekti.
Ahmed Agiki, Seyh Ciineydle konusup goriistiigii gibi, Sah Ismail devrini de
idrak etmisti. Zaten yazdig tarihi de, H.908[=M.1502] vukuatina kadardir.

Bayezid’in Anadolu Safevilerini tehcirine Sah Ismail kizmis olacak ki,
kuvvetli bir orduyla Tebriz’e yiiriidii. Yagma ve tahripten sonra, Ehl-i Siin-
net aleyhine genel ahlaka aykin hareketler yaptirdi. Orada, “izdivag tasarru-
fu”nun helél oldugunu ildn ediyordu.

Artik Akkoyunlu’nun son vérisi “Elvend Mirza”, bagsehrini enistesinin
ogluna, babasini biiyiik babasini, babasinin ve kardeglerinin o kadar korudu-
gu Safevi derviglerinin ellerine terk edip ¢ekildi. Sah Ismail Tebriz’de salta-
natini ilan etti(H.905/M.1499). Biitiin Tiirk ve Tiirkmen agiretleri emrindey-
di. Anadolu’dakiler de Oyle; o, yalniz yiiriiyordu. Erzincan’a kadar geldi.

Yavuz, kendi hiikmiinii yiiriittiigii topraklarina, ayak bastirmadi; fakat
Bayezid-i Veli de, topragini ¢igneyip gecen bu pervasiz simarigin etkisiz ha-
le getirilmesine engel olmak igin,savastan ¢ekindi; Sah Ismail de ihtiyar Ba-
yezid’e “babacigim” diye yalvarir gibi hitap ediyordu. Kizini vermeyen Dul-
kadir Bey’den intikam almak i¢in gectigini, arka arkaya gonderdigi elgileriy-
le beyan etmekteydi. Hatta orduya, saraya kadar sokulan taraftarlan Bayezid-
i Veli’yi avutmaktaydi. Bu aptalliga, doguda o kadar kolay agilan istila fir-
satlarina kayitsizca bir dervis nazariyla bakip da memleketi “Bag Kazgan”
gibi kaynatan babasina baktik¢a, [314] Yavuz da kudurdukg¢a kuduruyordu.

3 ErDolu: ErDili, Erdebilliler.
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Amasya’da kayitsizca 6miir siiren sehzdde Ahmed Sultan’ 1n da o kadar
alding ettigi yoktu.

Korkud Sultan, Saruhan’in sakin ve rahat yesillikleri i¢inde, siir ve md-
siki hayatiyla uyusmus oldugu i¢in, hazinelerini vuran §ah Kulu cetesine bi-
le ses ¢ikarmiyordu.

Selim, “ne olursa olsun” dedi; Bayburd’a kadar iki akin yapt1. Sah Isma-
il, bu hagar1 sehzadeden sikayetler yagdirds; fakat Selim de Ismail’in kardesi.
Ibrahim’i esir almigti. Bunun iizerine Bayezid, Yahya Pasa kumandasinda
kuvvetli bir 6ncii orduyu Ankara’ya gonderdi. Bu suretle Sah Ismail’in hare-
katim yakindan gozetim altinda tutturuyordu.

Tiirkiye sehzadelerinin de Akkoyunlular gibi, yeni bir kiilah kapma oyu-
nu baglamigti. Bayezid’dan kimse memnun degildi. Ordu ve saltanatin namu-
su, bir Sah Kulu’nun 6niinde ezilmisgti.

Balim Sultan

Bayezid, en biiyiik tedbir olmak iizere, Hac1 Bektas Veli ile Mevlana Ce-
laleddin-i RGm1’nin tiirbelerini tamir ve ihya etti (H.888/M.1483). O, Dime-
toka’da dogmus, orada biiyiimiis, orasini ¢ok sevmisti. Orada Haci1 Bektag
halifesinden “Seyyid Ali Sultan Dergahi” vard1.

Nedense Bayezid-i Veli , bu dergaha goniilden bir baglilik gosteriyordu.
Dergah postnisini Hizir Bali Baba isminde bir zatt1. Sah Ismail’in Tebriz’de
bagimsizlik ildnindan ve Diyarbekir- Musul iizerine akina bagladiktan sonra,
Bayezid da giizel bir tedbir olmak iizere H.907°de[=M.1501], Balim Baba’ y1
Pir Evi’ ne irsad makamina géndermisgti.

Kabrinin iizerinde:”Hizir Bali bin resil-i Balt bin Hact Bektds Velf el
Horasant niivvira merkadiihii” yaziliysa da, [315] bu, bir Bektasi remzinden
bagka bir sey olamaz. Ciinkii biliyoruz ki, Bektasi erenlerinde Bel Oglu yok-
tur; Yol Oglu vardir. Iste Hizir Bali’nin de Resil Bili’den sonra Hac1 Bek-
tag’in Yol Oglu olmasi 14zimdir. Hac1 Bektag’in ( H.738°de/M.1337) vefatin-
dan Hizir Bali’nin vefat tarihine kadar (H.922/M.1516) yiiz seksen dort sene
vardir. Zaten Haci Bektag ¢cocuksuz vefat ettigine gore, ahfadi olmasi da
miimkiin olamaz. Bektagi gelenegine gore de Hizir Bali -yahut Balim Sultan-
Pir Evi'ne varir varmaz, Hac1 Bektagi neslinden olmak suguyla Asitdn-1 Ve-
layet’ te yatan Oliilerin kabirlerini soktiirmiig, digan attirmigtir.

Iste bu zat, Bayezid’1n itimat ettigi kisiydi. Hizir Bali hakkindaki Bekta-
si gelenegi soyledir:

Fatih’in Sirp seferinde ele gecen iki geng kardegin 6liimiine kiyllmamusg,

Dimetoka tekkesine verilmis. Birisi kiz birisi erkek olan bu iki ¢ocuk, bir Sirp
prensininmis. Babalan 6lmiis, ¢ocuklar da kalmis; onlar da ziimre-i naciy-

227



ye[=kurtulan ziimre] katarinda kalmiglar.Bu baci ve kardes, Seyyid Ali Sul-
tan postu gibi en yiiksek bir Bektagi makaminda nasip verirken, serbet yeri-
ne gsaraben tahiiren ikame etmiglerdir.

Manisa’da Valide Camii Kiitiiphanesi’nde(M.1315),Dervis Aliyyii’l
Mevleviyyi’l Bektasi el yazisiyla ve rik’a olarak tebyiz edilen bir defter var-
dir. Bu defter Tire’de Haci Necip Pasa Kiitiiphanesi’'nde mevcut olan ve Ha-
c1 Bektag’a isnad edilen Tefsir-i Fatiha’ nin kopyasi olup, yine temize geke-
nin anilan eserin dilinden kopya ettigini sdyledigi bir hasiyesinde Sirp don-
mesi hikdyesi belgelenmektedir. Bunlara ildve olarak, su gelenegi de zikret-
meyi unutmayalim: Asrin ekabirinden Sersem Ali Baba, Resil Bali’ ye tevec-
ciih etmig, doksan yaginda evlenmis, bir metropolit kiz1 almig; Hizir Bali, on-
dan dogmus. Bu da Sirp asilli oldugunu te’vilden bagka nedir?

Bayezid-1 Veli’nin sarap i¢iciligi de, bu baci ve kardesin etkisine baglan-
maktadir.

(316] Ozetle, Balim Sultan adiyla Bektasilik’te On iki Imam 4yinini, on
iki gerag, paleheng[=kemer iizerine takilan, iizerinde 12 Imam’1 sembolize
eden on iki kogeli tag bulunan bir ¢esit biiyiik kement]; en dnemlisi miicerred
ve miiteehhil babalik usfliinii ihdds eden bu zattir.

Sayili dostlarindan olan Dulkadirli Sehsuvaroglu Ali Bey gibi iinlii bir
kahraman, kiimbet ve mezarini inga ettirmistir. Yavuz’un biitiin seferlerinde
ona, en listiin zaferler temin eden bu Tiirk beyi, Kizilbaslar adina Anadolu’da
tireyen Celalilerin reisi Celdli’ yi, Aksehir ovasinda Ferhat Paga’dan 6nce
yakalayip, “kellesini hdk u hfn icinde”kopararak yere yuvarlamig-
t1(H.925/M.1519). Ayni sene de, kendisinin inga ettigi Balim Sultan tiirbesi-
nin resmi agiligin1 yapmakla mest oldu.

Bundan sekiz sene sonra bu mert gbvalye Sehsuvaroglu Ali Bey, Haci
Bektag neslinden oldugunu iddia ederek ayaklanan “Sah Kalender” isyanina
katilmig bulundu. Ferhat Paga’nin “Aksehir” éniinde muzaffer olugsunu ¢eke-
medigi bu seckin bagkumandani, binbir hileyle tuzaga diigiirerek biitiin aile-
sini birden yok etmeyi basardigin1 gérecegiz. Fakat bundan sonra Dulkadir
taifesi, beylerinin intikamini almak iizere tamamiyle Sah Kalender’e katildi-
lar ve Ibrahim Paga ordusunu”Saz Yaylagi"nda acikli bir yenilgiye ugratti-
lar(2 Ramazan 933/M.1526).

Diin mezarlan sokiiliip atilan Hac1 Bektagzadelerin, bugiin nesillerinin
cogalmasinin devamina yardimci olan Sehsiivarzade, acaba bu ideal agkiyla
mu tarikatini koruyordu? Yoksa amcasi aleyhine Yavuzla ittifak ederek Dul-
kadir ocagini tehdit etmenin cezasini mi1 ¢ekiyordu? Bu, belki varid degildir;
clinkii Sah Ismail’e kizin1 vermekten gekinen Dulkadir Beyi Aldu’ddevle,
Sah Ismail ile yapmig oldugu miisademede o&ldiiriilmiistii. Bu hadise daha
Bayezid devrindeydi. Hatta Tdcii’t-Tevdrih’ e gore Sah Ismail’in, Alaiiddev-
le’nin iki ¢ocuguyla torunlarini, kebap yaptirarak Kizilbaglarina intikam lok-
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masi diye dagittigini biliyoruz!

Ne olursa olsun, devrin sosyal ve fikri kaynagmasina en belirgin bir de-
lil, Sehsiivaroglu Ali Bey’in o Misir Memliklerini yildirim gibi sindiren
meshur akinci beyinin, Yavuz'un en yavuz yoldagi ve Sah Ismail’in en bag
diismani Ali Bey’in, [317] Yavuz’un &liimiinden sekiz sene sonra -Anadolu
Kizilbaglariyla birlikte- padigahina isyan bayragi agmasi; ancak Sah Ismail’in
Tiirkiye’deki niifzunun derecesini ispat eden kuvvetli bir hadisedir!

Bu hadiseden su sonuca da varabiliriz ki, Ali Bey gibi asil ve hakiki
Tiirkler, Osmanli saltanatinin tiiredi ve Tiirk olmayan unsurlarla idare edilen
saltanatindan kesinlikle memnun kalamiyordu. Ve Osmanl saltanati da, an-
cak Tiirk olmayan gayr-i millf bir istibdada dayanan guursuz bir tesekkiile
dogru yuvarlanip gitmekten kendini alamadi. Bugiinkii aksaklik, diinkii kor-
ligiin -tabii ve toplumsal mantikla -gercek bir sebebinden bagka bir sey de-
gildir.

Fakat Sah Kalender adina hutbe okutan ve sikke kesen bu adam da g6z6-
niinde miséli duran Sah Ismail mukallidi olmaktan baska ne diisiinecekti?
Yoksa, Safeviler hesabina Anadolu’da bir hidivlik mi hazirliyordu?

Velhasil, Anadolu’yu siirekli kan goliine ¢ceviren Sah Kulu, Nir Ali, Ce-
141, Baba Zinnir, Sah Kalender gibi karigiklik ¢ikaran unsurlar, Ali adina Os-
manl aleyhine, Siilik namina bagimsizlik isteyen en halis Tiirk unsurlarin-
dan ve ozellikle gogebe Tiirkmenlerden bagka bir sey degildi.

Iste bugiin Anadolu’da yasayan Alevi ziimreleri, H.X. asirdan beri Os-
manl saltanatina bag egmeden miistakil din, miistakil mezhep, miistakil bir
sosyal hayat ve fakat yine Tiirk tdresini severek yasayan su katilmamig Tiirk-
lerimizdendir. H.X. asir baglarindaki ayaklanma velvelesi i¢inde bunalan bu
Tiirkler, o vakit ddeta ne yapacaklarini sagirmigtilar. Sipahiler, yenigeriler;
ayn1 soy ve ayni fikirden olanlarin kanina, doya doya kiyamiyorlardi.

Iste bu mezhebi ve siyasi bunalim iginde yorgun diisen Tiirkiye impara-
torluk tahti, kayitsiz gartsiz yikilmaya mahkimdu! Yavuz Selim harekete

gecti.
[318] Yavuz ve Sah

Yavuz’dan bagka, tesadiifen dogulu bir prensesle evlenen bir Osmanl
sehzadesi goriilmiiyor. Kiitahya’dan ve Kastamonu’dan birer kiz alan ve Ka-
ramanlilara da siyasi bir evlilik hazirlayan daha eski padigahlar da vardi. Fa-
kat Yavuz, Kirim hanlarinin damadiydi. Kendisi de belki yine tesadiifen
Trabzon gibi- o zamana gore- en uzak doguda memuriyet gérevini yerine ge-
tiriyordu. Biitiin dogunun transit limani olan Trabzon merkezinde bir ¢eyrek
asirdan fazla yagayan Selim, dogunun biitiin hareketlerine yakindan vakifti
ve biitiin fikir akimlarin da dikkatle takip edebilirdi.
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Hareket ve siyaset tarzi ile idari ehliyeti de bunu ispat edecektir. Yavuz,
Trabzon’da bulundugu ve yasadig1 devirde, Akkoyunlu Tiirkmenlerinin
Azerbaycan, Irak ve Iran saltanatim1 paylagmak igin vurugtugu sahalann yani
baginda bulundu. Dedesi II.Mehmed’in Bayindirlilarla ettigi muharebeyi bi-
liyor; dedesinin kendisine fethettigi ve tesiriyle biiyiilendigi Trabzon kalesin-
de, ilk sehzade-kumandan olarak bulunuyordu. Denizcilige ve dogu ilimleri-
ne, tasavvuf ve siire, yorenin geleneklerine bagh kalarak kahramanliga, al-
cakgoniilliiliige; harem debdebesinden uzak fakat zarafet ve zevk-i selime
goniil vermesi gibi 6zel miiktesebati, ancak bu miinzevi ve gecici sahanin
verdigi tesirlerle doludur.

Kirim hanlariyla akrabalig1, 6zellikle Dogu-Tiirk diinyasina onu daha zi-
yade vakif bir hale getirmisti denilebilir. Kafkasya [=ile] temas, onu, seckin
bir sévalye gibi cogturabilirdi. Lakin millf sevgi, padisah gonliine giremiyor-
du ki!

Eger Karakoyunlularin yikihisi ve Akkoyunlulardan Uzun Hasan’in on
oglu arasinda pargalanan Irak ve Azerbaycan topraklarinin fetret devri zama-
ninda, Yavuz’un elinde bir miistakil kudret olsaydi; bu memleketler o zaman
kayitsiz sartsiz Tiirkiye sinirlari i¢ine alinir; Iran ile Tiirkiye’yi ebedi diisman
haline getiren “mezhep kavgasi”nin kanl safhalar1 goriilmezdi!

[319] Hele Sah Ismail’in H.905’teki[M.1499] dervisane istiklali zama-
nindaki firsat, Yavuz i¢in bulunmaz bir nimet olurdu. Fakat goz gore gore bu
felaketlere goz yuman ihtiyar Bayezid’a kizmamak elde degildi. Ozellikle
Sah Ismail’in Sivas kaleleri niinde at oynatmasi, Selim’den bagka kimsenin
giiciine gitmese yeridir. O, Sah’in biitiin hayat sathalarimi biliyordu; kendisi
hakkindan gelmeye muktedirdi, fakat babasi birakmiyordu.

Sonunda, bilinen gekilde babasina baski yaparak imparatorlugunu ilén et-
ti( 8 Safer 971 /25 Nisan 1512)[=?. M. 1563] ve ilk isi -kayitsiz sartsiz- Ki-
zilbaglarin kokiinii kazimak oldu. O kadar siddet, o kadar zorlama ve ezici
bir kuvvetle idare edilen ordunun ve Selim'’i ¢cok seven yenigerinin ruh ha-
lini yoklayiniz; yine Kizilbagla harp temasi halinde hiyanetten korkuluyordu
ve bunun en giizel tamkligim Pirf Paga’nin goriisiinde buluyoruz.

Selim, yangin ve harabeler iginden agarak Istanbul’dan ta Nahcivan vila-
yetine kadar alt1 aylik uzun bir yiiriiyiis yapmis; ordu yorgun, at ve ath ag, va-
sita yok... Hayat gii¢siizdii. Caldiran harp mevkiine, yiiriiyiig halinde tesadiif
etti. Kazan kaynatmadan, askere bir giin olsun istirahat vermeden, hemen
harbe girmeye, harp meclisinden higbir vezir cesaret edemiyordu. Defterdar
Pir? Efendi, herkesin reyine muhalif tek bir rey ile itiraz etti: ”Derhal harbe
baglamak ldzimdir” dedi. Selim bu miistesna reyin esbab-1 micibesini sordu.
Pir? Efendi agikladi:” Yenigeri ve yatarlunun, Rumelililerin Kizilbag melahi-
desine[=batil mezhebe kaymak] tamamiyle firsat veririz:goniildeki muhab-
betlerini izhar i¢in diisiinmeye vakit birakmamak gerektir” dedi.Ve Selim:
“Iste vezir olacak bir adam” diye takdir etti.[320] Gergekten ondan sonra bu
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dogru rey sahibi Pirf Efendi, Yavuz’un en giivenilir, danigmani ve nihayet
Musir fethinden sonra, saraya ragmen vezir-i 4zam, Pir1 Pasa oldu.

Gergekten Selim, Sah Ismail’den tahtini, tdcini, haremini, hazinesini,
haysiyetini velhasil “kahir-i kahraman-1 miilk-i Acem”i tamamiyle yok ede-
rek intikamini aldi, muzaffer oldu.

Trabzon’dan, dort gozle inceledigi Firat ve Dicle harekat merkezini, ta-
mamiyle eline gegirerek, babasinin kaybettigi firsatlar1 6dedi. Sah Ismail de
Caldiran’da yedigi birkag yara ile hayli siiriindii...

Fakat ne yapsin ki, yine muzaffer olan “kahir-i kahraman-1 miilk-i
Acem”di. Ciinkii onun fikri iistiin geldi; Selim’in kilici!

Ciinkii Hac1 Bektas evinin erkam da artik On ki Imam iizerine kuruldu!

Biitiin bu kanh maceralar, ayaklanmalar, isyanlar, hep On Iki imam yii-
ziinden oluyordu; yayilan fikir buydu; reddedilen de buydu; fakat kabul edi-
len de bu oldu. Ortada dokiilen, sel gibi akan kan ise Tiirk’iin kaniydi!

Selim, “diinyanin ii¢te birini 1slah i¢in , iigte ikisini katl ciiz olur mu?”
sorusunu Zenbilli Ali Cemali Efendi’ye soruyor ve “biiyiik kargasaya sebep
olursa miibah olur” fetvasini aliyordu. Diinyanin ligte birini katletmeyi gozii-
ne alan bu &fkeli padigah, biitiin irfan kudretine ragmen yalniz bir seyi dogru
anlamads; o da Tiirk’iin istedigi ve Tiirk dili!

Sah Ismail, iste bunu biliyordu: Tiirk dili!
Zaten Haci1 Bektas da 6yle yapmigti: Tiirk dili!

Asya tarihine yeni bir 6nemli ve siyasi bir devir agan Safevi hadisesi de,
kuvveti, Tiirk dilinden ve Tiirk’ten almigti.

[321] Yavuz - Balim

Memleketin her tarafinda kuvvetli ve giivenilir haber alma vasitalari olan
Selim’in, meslek ve dmriiniin yegane olayin tegkil eden “Alevi-Bektagi”li-
gin var olus sekliyle aldkadar olmadigim kimse iddia edemez. Gergekten ak-
sini iddia eden kimse de, davasin ispat edemez. Bu hususta, mevcut tarihler-
de bize kadar ulagan haberler yok. Fakat Karabag’da ¢adirina kurgun atan ye-
nigerilerden Selim’in Istanbul’da aldig1 intikam biliyoruz:

99

Padisah tarafindan atanacak “yenigeri agalig1”nin ihdasi!

Goriinen sekliyle, boyle bir memuriyet ihdas etmek basit goriinebilir. Fa-
kat o zamana kadar yeniceri tegkildti reisliginin sadece ocak tarafindan sira
ile, kideme gore tevcih olunmas: bir teamiildii. Fakat Selim, Kul Kéhyalig1y-
le Agalig1 atama yetkisini, iizerine aldi. Devsirme, asli nesli kesilmis, yalniz
kara kazan’ a bel baglayan silahli bir ziimreye bagkumandanlik etmek, ondan
evvel gecen padisahlarin beceremedigi bir igti.
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Padigahlik ediliyor, fakat bagbugluk edilemiyordu!

Yenicerilerin biitiin padisahlar i¢inde belki en ¢ok sevdikleri yalmz “Ya-
vuz”du denilebilir. Lakin ona kafa tutmaktan, hi¢ de geri kaldiklar1 yoktu.

Bu suretle, yenigerilere ait olan ve bizzat onlann ocak hakki olan “man-
sib tevcihi”ni Yavuz’un sahiplenmesi, onun yenigeri ordusu iizerinde “ma-
nevi” bir niifuzu oldugunu kabul etmekle miimkiindiir; yoksa, asil isyan edi-
lecek yerde yeniceri neden sustu?

Gergi Caldiran sefer ve zaferinden sonra, Istanbul’da yapilan bu icraat,
Selim’in en endigeden uzak bir hareketi kabul edilebilir. Bunu bagarabilmesi
icin de Selim’in On Iki Imam teskilat: lizerinde -ister istemez- bir ikrar1 ol-
mas1 mutlaka 14zimd1.[322] Tabif bu ikrar1 Selim, sildhlanmig olarak verebi-
lirdi ve her tiirlii ihtimale karg1 “Maisir Seferi”’nden héasil olacak netice i¢in dii-
stinmiig oldugu kanaatini de gizlemis oluyordu. Selim’in aldig1 Hildfet-i Ab-
basiyye de, yine On Iki Imam lehine bir intikamdi.

Selim’in sakal birakmamasi, yenigeri gelenegine baghligin bir tezahiirii-
diir demek daha uygun olur.

En sevdigi Sehsiivarzade Ali Bey, onun adina Hac1 Bektag ocagina gere-
ken yardimi yapabilecek bir vaziyette bulunuyordu.

Boylece, Yavuz’un istemeden oksamaya mecbur kaldigi Sah Ismail’in
fikrini, kendi iilkesinin saltanatinda da resmen kabul ettigini goriiyordu.

Balim Sultan’in H.922’ de[=M.1516] vefatindan sonra, iizerine inga edi-
len kubbenin ni¢in on iki “terek”li yapildigini bilmeyecek kadar gafil sayi-
lamazdi da!

Kulaginda taktig1 rivayet olunan kiipe, aynen Balim Sultan’in tesis ettigi
Miicerred Baba’ larin kulaginda bulunan “mengis”tan bagka ne olabilirdi?

“Iste Yavuz Sultan Selim, bu ufak tefek goriinen ve hayati daha siki tahlil
edildigi vakit anlagilacak olan, diger isaret ve riimuzlar yardimiyla, memle-
ketin hayat ve bekasi i¢in zaruri olan kiigiik tedbirleri ihmal edemiyordu.

Misir zaferi, mevcut yenigeri ordusunun kani bahasina da olsa, onu eski
kafalardan kurtaracak yegane kurtulus vasitasiydi. Ciinkii bu sefer, yeniceri
eskilerini geregi gibi sildi, siipiirdii.

Simdi eski toreyi, Hac1 Bektag’in dort kapi erkdnini savunacak kuvvet de
kalmadi. Yeni nesil, Pir Balim Sultan’ m “erkan™ iizerine giidiilecektir ve
bunun elbette Seyh Ciineyd, Haydar ve Sah Ismaillerin savundugu yoldan
farkli sekli ve megrebi olmayacaktir. Her yeni fikir, eski fikre iistiin geldigi
gibi, [323] bu fikir de kabul edildi. Sah ismail’in fikirlerinin 6zeti, su iki ne-
feste ¢ok acik olarak goriinmektedir:
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“Muhammed Ali’yi candan sevenler
Yorulup yollarda kalmaz ingallah!
Imam Hasan’1n yiiziin gérenlen
Hiiseyin’den mahrum olmaz ingallah!

Imam Zeynel’den bir dolu i¢tim
Imam Bakir’dan kaynayip cogtum
Imam Cafer’e vardim ulagtim
Bundan 6zge yola sapmaz ingallah!

Imam Musa’dan gelen erenler
Can bas feda edip cemler kuranlar
Imam Riza’ya zehir verenler
Divén’da sefaat bulmaz ingallah!

Bir giin olur okuturlar defteri
Sah oglunun belindedir teberi
Uyanirsa Taki, Naki, Askeri
Agilan giiliimiiz solmaz ingallah!

Hatdyi der bu ig bizi bitire

Oziinii katagor ulu katara

Mehdi gevki bu cihani tutar &

Sah oglunun sitem olmaz ingallah!”

Digeri:

Ciktim Kirklar Yaylasi’na
Gel beri ey cin dediler
Izzet ile selam verdim
Gir igte meydan dediler

Yerli yerinde durdular
Yerlerinden yer verdiler
Ortaya sofra serdiler
Lokmamiza ban dediler

233



Erenler kalbi ganidir
Yudugu kalbi andir4
Gelisin kandan beridir
Gel soyle ihvan dediler

Gordiigiinii goziin ile
Beyan etme soziin ile
Ondan sonra bizim ile
Ol sen de mihméan dediler

Sah Hatdyi’ m nedir halin
Dua edip kaldir elin
Kesegor giybetten dilin
Ciimlemiz yeksan dediler!”

[324] Iste Sah Ismail’in fikir, kanaat ve telkini bdyle; bu fikirlerin o za-
manki Bektasi kanaatine hemen hemen muhalefeti goriilmedigi gibi, usil tar-
z1 da aymidir. Yalniz, On ki Imam yenidir. Ozellikle Sah Ismail’in Bektagi
felsefesinin yegane esasini temsil eden “muhabbet” hakkindaki fikirlerini go-
relim:

“Batimimda dedi bana bir aziz
Muhabbetten gecen Hak’dan da geger!
Virmeyin ta’yin[=in], kesin gidasin
Muhabbetten gecen Hak’dan da geger!

Muhabbet ddemi Hakk’a yaradir
Muhabbet etmeyen cidn miidaradir
Diinyada ahrette yiizii karadir
Muhabbetten gecen Hak’dan da geger!

Gergek olan bir nefese inana

Canimuz veririz kurban cindna

Lanet olsun ikrarindan donene
Muhabbetten gecen Hak’dan da geger!

Dért kapi, kirk makam, yetmis iki kat
Muhabbet dedikleri tecelli-i zat
Mii’mine miislime hayr ii hasenat
Muhabbetten gegen Hak’dan da geger!

4 Ant-, temizle-.
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Muhabbet dedikleri haslar hasidir
Muhabbet olmayan Hakk’in nesidir
Diiriist Hatdyi’ nin Hak nefesidir
Muhabbetten gegen Hak’dan da geger!”

Hatdyi’nin burada telkin ettigi muhabbet’ le hubb-1 4l-i abd’ ya sum(illii
olmakla beraber, onu, daha kapsamli ve daha genel bir Aubb-i masivad’ ya ka-
dar da tesmil edebiliyor. Hele dért kapt remzi, Haci Bektag’in dort kapisin-
dan bagka nedir? Kirk makam, yetmis iki kat Bektasilerde de vardir.

Sah Ismail, Ciineyd ve Haydar’in Anadolu ile oynamakta kuvvet ve hak’
lar1, pek tabii sdrette vardi.Ciinkii onlar da Anadolu’yu temsil eden Tiirk ve
Tiirkmen’in o zamanki genel kanaatine terciiman olabiliyorlardi.

Iste bu hak ve kuvvet’ i yakindan goren Yavuz ve Balim Baba’ mn da,
manen sah Ismail’in idealine bag egmek mecburiyetinde kalmalari 1azimdir.

[325] Sah Ismail, birisini, hani, Tiirkistan hiikiimdar: Seybek Han’in ka-
fatasindan garap g¢anagr yapacak kadar sarap igi¢i ve 6¢ aliciydi. Tiirkiye
Bektagi ocagi, kafa tasindan olmasa da “cam-1 cem erenlerine bade-i giilglin
ile nfig-1 cén ettirecek” Sarab-1 Cdviddn bulamazlar miydi?

Tabii bunu da, Dimetoka’da Seyyid Ali Sultan Dergéh1’nin postnisini ge-
nellestirecekti!

Meydan erenlerinin on iki postu:

1. Baba: Horasan Postu (Haci1 Bektag Vel makami),
2. Ag¢r: Seyyid Ali Sultan Postu(Dimetoka’da medfun),
3. Ekmekgi: Balim Sultan Postu(Pir Evi’nde medfun),
4. Nakib: Kaygusuz Sultan Postu(Misir-Kahire),

5. Ataci [=Otaci 7] : Kanber Ali Sultan Postu (?),

6. Meydanci: Sari Ismail Postu (?),

7. Tiirbedar: Kara Donlu Can Baba(?),

8. Kilerci: Hacim Sultan Baba (?),

9. Kahveci: Seyh Sazeli Baba(?)?,

10.Kurbanci: Ibrahim Postu (Ibrahim A.S.),

11. Ayak¢i: Abdal Miisa Postu (Antalya’da),

12. Mihmanddr: Hizir Postu(!...).

5 Kahvenin ézelligini kesfeden ve onu tavsiye eden zat oldugu rivayet olunur. Afrika’da Sazeli tarikat:
kurucusu olan zat. Fakat Bektagilerle ne alakasi (=oldugu] anlagilamad:. Ciinkii Seyh Sazeli H. XII. asir
ricalindendir.
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Balm Sultan Erkam

Pir Evi’nde, Hac1 Bektag tiirbesiyle Balim tiirbesinin her ikisi de ziyaret
edilir Fakat Bektasi ziyareti(niydzi), herkesin bildigi gibi bir gezinmeden
[326] ibaret degildir. Onun kendine mahsus erkan ve 4dabi vardir. Balim ni-
yazina giren bir muhib, dogruca usiil-i dairesinde gider, Balim’in mezarini
oper; sonra bu mezarin bag tarafinda ve sag gerisindeki On Iki Cerag Tahtt’
na niyaz eder.Bu tahtin 6niinde de Meydan Tags: dedikleri bir tag vardir. O,
Opiiliir.

Kapidan ¢ikarken esik Opiiliir; fakat geri geri disari ¢ikilir. Yiiz igeri ta-
rafa doniik olarak, esige bag konur.

Miicerred babalarin kulagina, mengs(kiipe) takilmasi tdreninde, talibin
kulag1 bu esigin iizerine konur ve bir biz ile-bir¢ok tegrifatli dualardan son-
ra- delinir. Acisina dayanamayip kulagim ¢ekiverenlerin kulagi, kiipe takila-
mayacak sekilde, yirtilir kalir.

Fakat Hac1 Bektag makamini ziyaret ederken bu tegrifatin hicbirisine ge-
rek yoktur.Onun esigine de bas konmaz! Ne cerag vardir, ne tahti1! Yalmz
dort gelme ile dort kapi seldmi verilir; mezar Opiiliir, geri geri ¢ikilir gidilir.

On Iiki Post ve On iki Hizmet

Balim meydaninin ilk vazifeleri dort kapt erkdm hakkindaki bilgiler,
Tiirk Yurdu, nr.27’de anlatilmigti. Buna ildve olarak Balim’in ekledigi aga-
gidaki erkan ve vazifeleri de zikredelim:

Tiirdbi Ali Baba’ nin®" gu nefesi, bu on iki postu bize biraz daha iyi izah
edecektir:

“Erenler serveri gercekler piri
Hiinkar Haci Bektag erenleriyiz biz
Balim Sultan, Abdal Misa sadhimiz
Seyyid Ali Sultan giilleriyiz biz

Kaygusuz Sultan’dir pir-i serdarimiz
Kara Donlu Can’dir tiirbedarimiz
Kanber Ali Sultan sehsiivirimiz
Necef deryasinin gevheriyiz biz

6* 1849 yilinda Haci Bektag Dergahr’nin postuna oturmug ve 1868 yilinda é6liinceye kadar bu makamda
oturmugtur. Divan sairi Fuziili’nin etkisinde kalan Turabi Ali Baba’nin Divan'1 basiimigtir.
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San Ismail, Hacim sultan ulumuz
Séh-1 Horasan’a ¢ikar yolumuz
Muhammed Ali’den kokar giiliimiiz
On iki tarikin serveriyiz biz

[327] Turabi iiglerin birisi oldu
Yedilerle kirklarla meclise doldu
Horasan erleri azm edip geldi
Muhammed Ali’nin kullariyiz biz.”

Burada goriiliiyor ki, kurbanct ve kahveci igin birer makam zikredili-
yor.Yediler ve Kirklar dedigi Ydrdn-1 Hizir dnceden gaip erenler ciimlesin-
den olan mihman’ lardir.

Bu on iki post makami,her Haci Bektag meydaninda, bir sira tertibi tize-
re mevcut bulunur. Ve bu postlara mutlaka niyaz edilir. Bundan bagka mey-
dan erenlerinde gecerli on iki hizmet de agagidaki sahislar adina vekaleten ic-
ra edilir:

1. Imam Hasan: Tarikatgi,

2. Imam Hiiseyin: Ferrag[= siipiirgeci],

3. Muhammed Hanefi: Hallak(berber),

4 Abdiissamed : Zikir( sazc1 ve nefes okuyan),
5. Abdiilvahid : Sofraci,

6. Siileyman : Ibrik-dar,

7. Tayyib : Saki,

8. Abdiilmu’in : Meydan hizmetini goéren,
9. Abdiilkerim : Gozcii,

10. Abdullah : Pervane,

11. Hadi-i Ekber : Ceragci,

12. Abdiilcelil : Bevvab[=kapici].

Bu on iki zatin Imam Ali evladindan oldugu rivayet olunur.Bunlann igin-
de Hasan ile Hiiseyin’ den bagkasi bizce bilinmemekle birlikte, Selmdn’ 1n
da hi¢ miinasebeti yoktur. Fakat Bektagflerde Selmanf denilen bir tarz vardir
ki, yi1lda bir 6zel giinde miirsidin emriyle herhangi bir fert bir yardim ve ko-
ruma saglamak maksadiyla elinde kegkiil, “sey’ en lillah”(Allah i¢in bir sey)
diyerek sokakta gezer ve bir ferde [328] hitaben istemez. Ciinkii Bektasilik-
te dilenmek, . ne gekilde olursa olsun yasaktir.

Bir de sug igleyenler Selmanilik’ e ¢ikarlar ve iizerlerine deriden elbise
giyen bu Allah dostlan, Kerbela sehidi[=Hz. Hiiseyin] agkina su dagtirlar.
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Yalniz ¢eragciya verilen Hddi-i Ekber ismi, gecen makalelerde agiklanan
cerag-1 ddim/niir-1 ddim’ in meydanda ne kadar énemli oldugunu gdsteren bir
ifadedir.

Iste Balim meydanimn 12, /2’ 1i 24’ liik tegkildti, bazen Ahi’ leri bazen
Havari hizmetlerini andirdig1 gibi, Oguz téresinin 24 boyu hizmetine denk
de olabilir. Fakat hangisini kabul etmek miimkiindiir?...

Bundan bagka, Balim yolunu §dyle bir 6zetleyelim:

1. Serbet yerine sarap,
2. Miicerredlik,

3. Ibahiyye,

4., Hurifilik,

5. Teslis.

Simdi, bu boliimlerin kabul ve tatbik edilmesindeki usilleri agiklayalim:

1. Sarap :

Balim Sultan erkanina gore, Seriat ve Tarikat kapilarinda sarabin yeri
yoktur; yani kullanilmasi ciiz degildir. Fakat Hakikat kapisin1 agan i¢in “mii-
bah”tir.Mdrifer makamina ulaganlara ise “ism” (giinah)’dir. Ciinkii bu ma-
kamda insan Allahlagir; insanligin tamamiyle ilgilidir; garabin terki gerekir.

Bu devrenin kemalinden sonra insan, “makam-1 teslim”e ulagir. Orada
karar kilan fert, artik kendi iradesiyle 4mil ve hakim degildir. Onun nefsi bag-
kalarinindir. Iste bu makama ulagan fert igin garap, haram oluyor.[329] Ciin-
kii nefsine zararlidir. Halbuki o ferdin, degil kendi nefsine zarar vermesi, en
kiiciik bir hayat zerresinin bile konulmas: keyfiyetine miidahaleye hakki
yoktur. Yaratiligi, kendi eseri, kendi fitrati gibi ezell kanunlarinin yalniz
“seyran”in1 gormekle yetinir.

Bir tag1 yerinden kaldirip bagka yere koymaya ciir’et demeyecektir.. Ciin-
kii her fiil, kendi ortaya koydugu kanunla ortaya ¢ikar ve hilafinda hareket et-
mek miimkiin degildir.

Fakat bunlarin hepsi, nazariye ve kuru laftir. Makam-1 teslimde bulunma-
sin1 gerektiren miirsid yani baba, sarap icemezdi.Halbuki her Bektagi babasi
bunu igmeye mecburdur. Ciinkii gerek Seriat gerekse Tarikat kapilari, ancak
birer adimlik uzaklik ve zamana sahiptir. Onu gegctikten sonra, igmek hakki-
na sahiptir... Bu sebeple “Ve ma minna illi lehii mekaimiin ma’ldm””
dyeti, bu siiretle hakikat makamina atfolunur...

7* Baha Said Bey, bir zuhl eseri olarak ayeti ve mealini yanhs yazmigtir. Yukandaki ayetin meali §6y-
ledir: “Melekler: Her birimizin ma’lim ve muayyen bir yeri vardir.” (Saffat, XXXVII, 164.)
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Usiliin sonucu olarak her talip meydana girdikten on dakika sonra, son-
suza kadar kendisini biitiin mahremlerden muaf telakki edecek yetkiye sahip
oluyor.

Onun igindir ki Geng Abdal®* , bunu sir olarak telkin etmis:

“Sekahiim sirmn1 s6yleme sakin
Sakla kulum beni, saklayam seni
Cevher-i zatin1 kegfetme sakin
Sakla kulum beni, saklayam seni

Elde, ayaginda, dilde, goziinde
Hakkina razi ol her bir s6ziinde
Canindan igeri kendi 6ziinde
Sakla kulum beni, saklayam seni

Dizilmis katara gercekler pirler
Hakk’in emri ile Hakk’a giderler
‘Hakikat sirnn1 s6yleme’ derler
Sakla kulum beni, saklayam seni

Geng Abdal’ 1m saklasin seni seride
Hak seni saklasin cén ile tende

Hak buyurdu:’Ben sendeyim, sen bende’
Sakla kulum beni, saklayam seni.”

[330] Gergekten Bektasiligin muhite gore sarabt miibah kilmaktan ve bir
de bezm-i cem yahut ‘aynii’l-cem (‘ayn-i cem) meydanina kadinlar1 almaktan
bagka saklanacak ve sir diyecek bir fiilleri yoktur?.

2. Miicerredlik :

Miicerredlik, Muhammedilikte olmayan ve yasak olan ruhani bir sifattir.
Budizm’de miicerredlik oldugu gibi, Hiristiyanlik’ta da vardir. Hac1 Bek-
tag’in evlenmemis olmast i¢in 6ziir beyan edenlere gore, onun yerine gegen

8% XIX. yiizyilin ikinci yarisinda yagamis olan Geng Abdal, siirlerinden anlagildigina gére, uzun miiddet
Eskigehir’de Seyyid Gazi ve Siicaaddin dergahlarinda herkesten uzak bir hayat siirmiigtiir. Genci, Geng
Abdal ve Genci Abdal gibi mahlaslar siirlerinde kullanan sair, hece ve aruzla siirler séylemistir.

9 ‘Aynii’l-cem, Cemii’l-cem tasavvufl istilahlardandir. Fenéfilldh ve Bekabilldh makamlann; ifade eden
terkiplerdir. Fakat Bektagicesi farklidir. Ayn ve cem harf ve kelimelerini birlestirmekle ‘acem olur.
Acem Meydani, Horasan Meydani demektir ki, dogrudan dogruya Hac1 Bektas Meydani’na isim olarak
verilmistir. “Cem” kelimesiyle bunu daha benzer gérenler, Bektagiler tarafindan hog goriiliir. Fakat ger-
¢ek tabir Horasan Meydam demektir.
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halifelerinden olan Seyyid Cemal, Sar1 Ismail, Kolu Agik, Hacim Sultan,
Seyyid Receb, Sar1 Kadi, Ali Baba, Burak Baba, Bahdeddin, Yahya Paga(?),
Atlas-piig, Dost-1 Hiida, Samed Baba gibi zatlarin da tecerriidii kabul ettikle-
rine degil, etmediklerine dair Veldyetndme’ de haberler buluyoruz. O halde
Balim Sultan’in miicerredligi kabul etmesi ile, Avrupa kit’asina dayandiril-
mak istenilen bir 6zel ideal akimi hazirladig1 zannedilemez mi? Ciinkii ayn
Balim Sultan gibi On Imam iizerinde duran doguda, bu miicerredligin hig bir
belirtisini gérmiiyoruz. Ve sonra bu yeni biat 6niinde Anadolu Alevileri bii-
tiiniiyle Bektasi tekkesinden ayrilmig ve halen de Miicerred ikran’ni kabul
etmiyorlar.

Halbuki Miicerred ikrar, basit bir kanaat ve-iman mahsilii degildir. Ge-
cen makalemizde de agiklandig: gibi, “Muhammed”in seyrine “Ali”yi ikame
eder. Muhammed, Ali’nin rehberi olur. Miiteehhil ikrari’nda ise Ali, rehber-
dir ve Ayin-i Sifiyan da budur.

Batinilerde “miibellig u dai” olanlarda miicerred olmak, yani on iki, on
iic on dort, on beginci makamlari temsil eden “yildiz, arz, sem4, giines” dere-
celerinde bulunanlar i¢in “agk u aldka”, diinyaya bel baglamak yasaktir. Ciin-
kii bu derecelerdeki insanlarin hayati, “ideal”e vakfedilmigtir. Genel hayatin
mercii ve mihveri olmak mecburiyetindedir. “Agk u aldka” gibi duygulanma-
lar “sondiiriilmeli”, bununla da giderilmezse “yok” edilmelidir.

Sondiiriilme veya yok edilme ile yakasini siyiramayan ferdin kendisi, yok
olmaya mahkim olur! Bir dereceye kadar tecerriidii kabul etmekle, “Bati-
ni”leri oksamug goriiriiz.

3. ibahiyye :
Bu, pek gariptir. Bektasilikte Makam-1 Hakikat, Tarikat ve Seriat kayit-

larindan feragat ve azadeliktir. Dinin farzlari, bir defaya mahsus olmak iize-
re ifd edilmekle -usil-i dairesinde meydan gérmekle- 1skat edilmig oluyor.

Her sene veya belirli zamanlarda bag okutan meydan erenleri de, bu miid-
det zarfinda viaki olacak giinahlarini baba erenlere bagiglatmaya muvaffak
olur. Bu giinahlar, bizim bildigimiz ser’1 giinahlar degil, tarikat giinahlaridir.

Halbuki Bektasilerin akl1 baginda miitefekkir olanlar1 vardir ki, ser’i va-
zifelerini sift birisi kadar taassupla yerine getirmeyi tarikatin esasi kabul
ederler. Bununla birlikte Ibahiyye’nin gizli sekilleri hakkinda bugiin sdzko-
nusu olan dedikodu tarzindaki garip suglamalar, belki bir siyasi kasit ile ve
vaktiyle sdylenen ve isnad edilen hurafelerden ibaret olacaktir. Tdcii’t-Teva-
rih sahibi Saadeddin, Dulkadir Beyi Alaiiddevle’nin ogullarim ve torunlan-
n1 kebap ederek maiyyetine ziyafet ceken Sah Ismail’den bahseder. Bu “yam-
yam”lar, elbette Sah Ismail’in maiyyetindeki Tiirklerdi!

Is bu raddeye gelince “sagma” oluyor! Tiirklerin Avrupa’da ne kadar in-
tikamli ve kanl harpleri var. Mogollarin da ne amansiz katliamlari, ne uzun
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muhasaralan, ne biiyiik feldketleri var. Simdiye kadar Avrupa’da, Asya’da
boyle bir hadisenin oldugunu Tiirklerin “adam eti” yedigini sdyleyen diigman
yok!.. O halde [332] agik¢a iddia edebiliriz; ihtimal ki Dulkadir beyzadeleri
ateste kizartilmigtir, 6yle idam edilmigtir; bu, miimkiin... Fakat bu kebabi tat-
mak!

Iste bunun gibi Yavuz’un Sah Ismail’e yazdig1 meshur mektubunda, Ya-
vuz’un isnad ettigi ciiriimler ki “ibahet-i fiirGc-1 mahreme ilkad-1 Mesahif-i
Kerime” yani “Kur’an-1 Kerim’i insan pisliginin i¢ine atmak” gibi seylerdi.
Buna kargilik da Sah Ismail cevap olmak iizere bir altin kutu iginde “afyon”
gonderivermigtir.

Yavuz, rakibini din aleyhinde hareket ediyor diye suglayacakti... Ve bu-
nun en tahrik edici ve en galeyana getirici tabiri “fiiric-1 mahreme”yi miigte-
reken kullanmay1 Mezdeki adeti bir isnad olabilirdi. Kur’an’a hakaret olabi-
lirdi... Onun i¢in kendisi de “takviyye-i din ve idnet-i mazlumin ve igaset-i
melhufin” i¢in “namus-1 padigahi”sinin kabardigini soyliiyordu.

Elbette biitiin ordu ve millet, boyle agir bir “dinsizlik ve fuhug tohme-
ti”yle galeyana gelmeliydi ki, yeni mezhebin biiyiileyici cazibesine tutulma-
sin! "

Bu cazibeden nasil korkuldugunu ise, “Caldiran Ath Divan1” zamaninda
Defterdar Piri Efendi apacik sdyliiyordu.

Bu kadar haddini agan bir kuruma, bdylesine tutkun olacak yiizbinlerce
insan, birden avlanmazdi ki... Sonra, Tiirkiye ordusu Sah Ismail’in tehdidi
altinda degildi ki!

Demek Alevilik ideali’ ne fazla diigkiin olan o zamanki halk, _“fiirﬁc-l
mahreme”ye tecaviiz ve Kur’an’in tahkir edildigini goriiverince, Sah Ismail’e
kars1 kolay kolay savagmak istemeyecek bir zihniyete sahipmisler...

Iste boyle suglamalar, Kizilbag-mezhep olanlar1 gozden diigiirmek i¢in
uydurulan “iftira”dan bagka bir sey degildir. Ispati miimkiin olmayan bdy-
lesine bir yalan iddialarla dolu bir roman, her zaman uydurulabilir!

O giin 6yle olan cemaatler, bugiin de, 6zellikle Iran’da yagiyorlar;! Fa-
kat [333] bunlarin “ibahet-i fiirGc-1 mahreme”si yoktur. Belki Aleviligin ka-
bul ettigi “gecici nikah™ bununla te'vil etmek isteyenler bulunabilir. Bunun-
la birlikte, Iran’1n toplumsal hayati da incelendigi zaman, Azerbaycan Tiirk-
leri arasinda bunun kesinlikle kabul edilmedigi goriilecektir. Bunu uygula-
yanlar, yine sarikli ahundlarla bozulmus sehirli insanlardir.

Bektagilikte Balim Sultan’in kabul ettigi Ibahiyyelik, “icki” olabilir...
Bunun igki olmasi, diger iglerin de miibah olmasi kiyasini temin eder... Fakat

“fiirdc-1 mahreme”nin 6viilmesi gibi “kadinlarin ortaklig1” usflii, ne mevcut-
tur ne de duyulmustur.
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4. Huriifilik ve Cavidan :

Iste Balm Sultan Baba’nin erkdninda goriilen en biiyiik hadise budur.
Ciinkii Hur(f7lik miiessesesi Hac1 Bektas zamaninda degil, cok sonra ortaya
cikmugtir. Hac1 Bektag Ocagi’nin Tiirkliige yaptig1 en biiyiik iyiligi, Balim
Sultan, Hur(filik siariyla, en kétii bir duruma diigiirmiistiir denilebilir.

Fazl-1 Yezdan yahut Fazlulldh-1 Aster-dbadi-i Hur(fi ismindeki bu mes-
legin kurucusunun Tiirkiye cemaat ve hiikiimetine ettigi kotiiliigii hi¢ bir diig-
mani, hi¢ bir hain edememistir diyebiliriz.

Fazl-1 Yezdan, sarkta dogan 6lmez bir dev gibidir. O kadar ¢ok zehir ve
fesat yaymugtir ki, zaten duraklama egiliminde olan dogw 4lemini, biisbiitiin
cliriimeye sevketmis 06zel bir sahsiyettir.

Baglilan tarafindan “Marangah”(Yilanlar Padisahi) diye anilan bu ifritin,
gercekten, toplumsal bir ejderha oldugunu sdylemek, miibalaga sayilmaz.

“Cavidan” ismindeki binbir sifreli eseri, bir hikmet kitab: degil, kotiiliik
diisturu olabilir. Fakat o kadar cazip ki: Yilan gibi!

Cavidan nedir? Cavidan Kabalizm’den!®" bagka bir sey degildir; fakat
onun [334] gibi kaba ve ham degil; tersine Iran’in giir ve fiisGinuyla s6ylen-
mis, “Kur’an ve hadisi” kendine uydurmugtur. Acayipliklerle dolu bir efsa-
ne!

Miiellif H.796’da[=M.1393] dinsizlik suglamasiyla “Mirangah” tarafin-
dan idam edilmig ve derisine saman doldurulmustur.Mirangah’a nisbetle adi-
na Mdrdngah diyen takipgileri tarihine : “Refte ez tarih-i hicret, bad: Zal-i
vav ii sid. Kul kefa billahi ya’ni Fazl-1 Yezdin sud sehid”’!!* demiglerdir.
Tarikat silsilesi Hemedanii’l-Karmati’ye mensuptur.

Fazlullah’in fikir ve felsefesi soyle 6zetlenebilir:

“Insan, niisha-i kiibradir. Sirr-1 Yezdan, zat-1 insandir. Miistecmi’ii’z-z4t
ve’s-sifdt olan bu muamma-y1 viicudu anlamak, ‘Sirrulldh’1 bilmektir.Alj,
bunu yarim agti. ben tam agiyorum. Ali, Allah’in insan suretinde goriinmiig
sifat ve zatiydi.Mehdi diye Hiristiyanlar, Yahudiler, Zerdiist, Brahman ve
Buda’nin nihayet Miislimanlarin bekledigi insanligin 1slah edicisi, hadi-i ru-
bibiyyet benim! Muhammed, benim simmla génderilmigtir. Artik ben size
dininizin sirlarin1 agiyorum. Uzerinizden ser’ yiikiimliilikleri kaldiriyorum.
Namaz, orug, hac, zekat, insanin sekillerinden ve onlar1 bilmekten ibarettir.
Dediklerimi biliniz, affolunursunuz!”

Simdi H.700 - H. 800 senelerini diigiiniiniiz:
Biitiin sark diinyasi rengirenk Tavaif-i Miilik!?* ve kademe kademe is-

10* Kabalizn: Yahudi tasavvufu ve Tevrat'in batni tefsiri[=Bk. S Hayri Bolay, Felseff Doktrinler Sozlii-
gil, ( 4. baski), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1987, s.124-126.

11* “Hicret tarihinde gitmig idi. Z41(700), Vav(6) ve Sdd(90).De ki Allah bu igi daha iyi ¢ozer; yani Fazl-
1 Yezdan gehit oldu.”

12* Abbasilerin yikilmasindan sonra, Islim diinyasinda tesekkiil eden kigiik devletler.
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tibdat sgekilleri ile, hergiin yeni bir hiikimet, yeni bir muharebe, yeni bir
afetle halk, inim inim inliyor...

Borkliice Mustafa, Torlak Kemal, Hiid Kemal ve onlarin miirgidleri Bed-
reddin-i Simavi Rumeli’de ve Anadolu’da “Kiinii ‘1badallahi ihvanen”
(Ey Allah’in kullan kardes olunuz) diye bir bayrak kaldirmiglar... Anadolu,
Osmanl sehzadelerinin post kavgasiyla, parcalanmig postekiye donmiis.. Bu
ifadeler, Yildirim vak’asindan sonra, sehzadelerin saltanat arzularina kurban
olan ve onlarin saltanatindan zerre kadar fayda saglamayan fakir ahili iize-
rinde [335] nasil iimit verici, kurtarici, bereket ve bolluk veren bir teselli te-
siri bahgetmis ise, Horasan elinde yiicelen Fazl-1 Yezddn’in sesi de ayni et-
kiyi yapmigtir.

Timur 6lmiig, ogullari, birbirini yemek i¢in insanlig1 kan ve feldket igin-
de yiizdiiriilyordu. Mirangah iste bu dai-i yezdani ast1 ve lesini kdpeklere at-
t1!

Iste bugiin elimizde bulunan Bektasi nefesleri - Sah Ismail’in de “Hata-
y1” mahlash nefeslerinin- ve Balim Sultan’dan sonraki Bektasi inanglarinin,
hemen hemen Fazl-1 Yezddn’in Cavidan’indan miilhem olan usdller oldugu-
nu goriiriiz.

Fazl’a gore kalp, Kabe’dir. “Insanin yiizii’nde “Ali” yazilir. Tepedeki

sa¢ boliigii “hatt-1 iistiiva” yani Allah’in makami olan “Errahmamii alel’ar-
sisteva”!3* yetinin medldliidiir demigler; bu ise, otuz iki rekat namazdir.

Soziin kisast, genig bir hayal diinyasinin iddia edebilecegi sayisal uygun-
luklarla, Islam "in emirleri kargilagtinlmig; bunlar1 bilmek “din” ve “dinin sir-
r1” da budur hiikmii verilmigti.

Bosuna ag kalip iiziilmeyiniz; namaz diye, biikliim biikliim biiziilmeyiniz
vb. diyordu.

Cok miirid ve bagh yetistirdi. Sonradan kendi halifeleri de ondan Nokra-
vi ismiyle aynldi!4* .Ciinkii Ali de, “‘B’ harfinin altindaki noktayim” demis-
ti! O halde esas din ilmi “nokta”dir.-Belki daha dogrusu bu sebeple “.” sifir
degerine sahiptir.- Onun i¢in biitiin yaz1 ve gekiller “nokta”dan tesekkiil eder
diyorlardi.Gergi bu kural dogru bir geometri aksiyonu ise de, bunun dinf uy-
gulama ile ilgisi, geometri ilmine uygun diigmiiyordu!..

Fakat bu diigiincelere gunu da eklemeden ge¢cmeyelim:

[336] Fazlullah-1 Hurfifi’nin Viicudndme’ si “kapali” viicudndmesinin
daha yenilik¢i bir bi¢imi denilebilirse de, hemen hemen aynidir demek miim-
kiindiir!>-

Bizim dogu gizli ilimleri kisminda “Hermesii’l-Herdmise”’[=Hermesle-

13* Tah4, XX, 5. Medli : “O esirgeyen ZAttir ki, arz iizere lytki vechile mistevi oturmugtur.”

14* Bkz. M. Fuad Képriili, Téirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar, (3. baski), Ankara 1976, s.327-330.

15 Elyas Levi ismindeki miiellifin 1861'de Paris’te basilmig olan Herman Felsefesi Esrarinin Miftéh isim-
li eserine bakiniz.
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rin Hermesi] 51r_lar1 diye anilan bu viicudnidme esran, eski Misir kﬁhinlerin-
den sonra Ben1 Israil rebbilerine tevariis etmig ve zincirleme olarak Islamla-
rin da, gizli ilimleriyle tasavvufuna intikal etmistir.

Fazl-1 Hurdft’nin huréfilik yolu, diyar-1 Rim’a “Seyyid Imadiiddin Ne-
sTmi” gibi sair bir Tiirk’iin kudretli kalemiyle yayilmaya baglamist1. Nesimi,
yukanda isaret edilen Fazl-1 Yezdan’in haleflerindendi.

Bundan bagka Fazl’in halifelerinden “Sems Baba’nin halefi “Baye-
z1d”dan halef olan Feriste Oglu Abdiillatif vardir ki, “Tire”li olup “Agsknd-

»

me” ismiyle erbabi indinde g6hreti olan Cavidan tefsiri yazmugtir'6* .

Seyyid im'adiiddin Nesimf, seyhinin cezasina ugratildi. Halep’te onun da
derisi yiiziildii. Bir damla kam’ min dokundugu uzvun bile kesilmesine, Ha-
lep miiftiisii fetva yazmugti. Derler ki Halep kadisinin parmagina Nesimi’nin
kani bulagmig da, parmagini kesmeye kiyamamigmus.

i§te Anadolu’da, H.VIII. asirda Bedreddin-i Simavi’nin sosyalizmi,
H.IX. asirda Hurifilik anarsizmi ve H.X. asirda da -"kisaca” bu gibi fikirle-
ri iktidar eden- Sah Ismail’in tiiremesi, bir toplumsal zaruretin mantikl saf-
halar olarak kabul edilebilr..

Elbette biitiin bu fikir hareketleri modasindan Haci1 Bektag ocaginin ve
onun yeni 1slahatgis1 “Ikinci Pir” Balim Sultan’in etkilenmemesi miimkiin
degildi.

Bektasi meydanlannda her fikir miinakasa ve tahlil edilebilir; fakat ser
verip sir vermemeye aligmig “eren’ler ne kadar kendilerine uymayan fikirler
varsa, bunlarin hepsini: “Atam gék, anam yer” [337] diisturuna sigdirmaya
muvaffak olacaklardi. Nihayet Bektasi’nin dedigi gibi, doniip dolagip gelece-
gi gaye bu degil miydi?

Seyyid Nesimi’nin Halep’te katlinden sonra, 6zellikle Aydin taraflarinda
gelisen Huriiftlik, en giivenilir bulundugu Bektagi zaviyelerine, kemal-i sada-
katle girebilirdi. Bu nazariye, Bektasi idealini takviye edecek yeni bir kuv-
vet ve vasitayd da!

Seriat kapilarini, basit ve kolay telkinleriyle ortadan kaldiran Bektasili-
gin “ilim ve mantik”bakimindan miitendzir ve miitemmim olmasi gart iken,
Hurifilik kiyaslariyla bu kanaatlerini daha kolay agilamak Baba’ larin daha
cok isine gelecekti.Yalniz babalara degil, halka da sdylemek kolaydi. ¢iinkii
imm7{ bir adama:”Niye otuz iki digin var da on iki digin yok?” derseniz, o da
tipki uzman bir tabip gibi elini sakagina koyup diisiinmeye mecbur olacak!
Ummi ne diyecekse alim de onu diyecek:”Iste otuz iki dis var!”

Fakat Huridfi hemen bastirir:” Bu, otuz iki rekat namaza igarettir!..” Alim
adam bu cevabi yutmaz ama, iimmi ne diyecek?

Ozellikle Cavidani-meslek olan zevat, Kur’an’in tamamini, Seb’ii’l-Me-

16* Bkz. Kopriilii, a.g.e., s.330-331.
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sani iinvan verilen Fdtiha Siresi’ nde toplayabilecek bir kudrete sahipti.
Bu, sahtekarlik olmakla birlikte cazip de goriiniiyordu. Safeviler, ecdadinin
mal1 olmayan bu fikre nasil bag egdilerse, Bektagiler de 6yle yapmaya mec-
bur kaldilar. Tabif Balim Sultan da 6yle yapti. son donem Bektasileri tarafin-
dan Céviddn’ a inanmamak adeta “mezhepsizlik” denecek kadar kuvvetli bir
itiraza hedef olurdu. Halbuki Bektasi diigiiniirler ziimresi arasinda, Cavidan’
bir “miinasebetsizlik” ve Bektasiligin de kesinlikle ona nisbeti olmadigini iti-
raf edenler pek enderdi.

“Ya Ali, Aliyyii’l-A’la! Ya Fazl-1 Yezdan” dedikten sonra [338] “Bey-
tii’l fazla beyde men yegd”!” dyetini de Fazl’a isaret ederlerdi

Ayit-1 beyyinat[=agik dyetler] , hutiit-1 insaniye [=ana ve baba hatlar1 /
cizgileri]den ibaret ve bu da hutiit-1 ebiyye ve iimmiyye namiyla iki kisma ay-
rildigini kabul eden Huriftlik, Fatiha’da yedi ayet (seb’ii’l-mesan?) oldugu
gibi insan’ da da yedi dyet-i veche oldugunu kabul eder.

Cocuk dogdugu vakit goériinen hutfita[=¢izgilere] Hutfit-1 Ummiyye der-
ler: Kas, sag, kirpik gibi alametler...

Hutqt-1 Ebiyye: Biyik, sakal gibi alametler!

Iste bu aldmetlerle insanin yiiziinde bir Ali ismi yazilir. Onun igin Hurii-
S nin secdegahi insanin yiizii’diir. Mescud-1 meld’ik[=meleklerin secde etti-
gi yer] olan, yalmz ebulbeser ddem hiilyas: degil belki “yasayan” her insa-
noglu “mescud-1 mutlak” olmaya miistehaktir

Fakat bu hakki kazanabilmek icin, “Hakk’1n katar1na girmelidir deniyor.

Boylece her insan1 “ibadet edilecek derecede” gormeye hazirlanan Hu-
r(filik, insanlig1 bir ildh manzumesi gérmekten zevk alir ve elbette mabtidun
nefsine kulluk etmesi de gereksizdir. Ger¢ekten bu vadide muhakemeyi ida-
re eden hatip, siiphe i¢inde kalan bir siirii insani, kendi fikri dairesine gekme-
ye muvaffak da olur.

5. Teslis :

Allah, Muhammed, Ali’nin bir teslis toplulugu yapacag agiktir ve bunu
“Allah, RGhullah, Sirrullah” ifadesiyle siislemek kolaydir. Hiristiyanlik’in
“Baba, Ogul, Rihii’l-Kudiis”ten ibaret iman tertibine samimi bir simetri ya-
pan Bektagi teslisi, Hac1 Bektag’in Osmanli Avrupasi’ndaki tekkeleri icin ta-
bii birer remz idi. Milyonlarca Hiristiyan teb’aya sahip bir imparatorluk i¢in-
de teslis inancini tanzir eden bu miiessesenin sarap ve vaftizle Ali-dost’ luk,
“atam gok anam yer” bayragiyla da barig ve kurtulug dairesi arasinda miina-
sebet kurmasi, miimkiin ve hatta gerekli bir siyaset olurdu.

[339] Devsirmelerin geldigi ocakta, velev ki iptidai bir inanca da sahip

17* Kur'an-1 Kerim'de, yukarida Baha Said Bey'in verdigi sekilde bir dyet bulamadik. Bkz. Al-i imran,
111,26; Bakara, I1, 247, Hadid, LVII, 21, 29.
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olsa, kendilerine yabanci gelmeyecek bir samimiyet, bir beraberlik bulmak
miimkiindii; yadirganamazdi. Acaba boyle bir fikir iizerine mi kurulmugtu?

Halbuki Islam inanglari, bir mantik simetrisi ile “ulGhiyyet, niibiivvet, ve-
layet” seklinde zaten bir iman prensibi kurmustu. Bu iman prensibini tama-
miyle ezana ithal edenler de Alevilerdi; ¢iinkii onlar ezanda “eghedii enla
ilahe illdllah”dan sonra, *“ ve eshedii enne Aliyyen veliyyulldh” demeyi
farz kabul ediyorlar.

* * *

Gergekten yenigerilife kumandan tayin etmek hakkini alan Yavuz’dan
sonra, oglu Kanunf, daha etkili bir kudretle istedigi adami “yenigeri” kaydet-
mek ciir’etini de elde etti. Elbette bu, usiilsiiz, yolsuzdu. Bunun yolsuzlugu-
nu, askerlik veya idare agisindan diisiinmek ayr1 bir meseledir.Biz, bir yeni-
ceri neferinin tarikatce gegirecegi merhaleleri gozoniine almak mecburiyetin-
deyiz. Acemi Oglan’liktan baglayan bes on senelik bir pigkinlikten sonra, Or-
ta/ Meydan’ a katilmak, bir staj caligmasi ve muhabbet miikafatiydi.

A

Orta’ nin askeri ddabindan bagka bir de “4dab ve erkdn”1 olmasi ldzim-
di.Halbuki bu ddab ve erkédn “sir” olurdu. Geligigiizel “atanacak” bir yenige-
ri bu sirrdan nasil haberdar olurdu? Elbette bu miigkiildii. O halde, “sir igin-
de sir saklamak mecburiyeti” hasil olacakti. Buna da erkan miisait olamazdi.

Tabiidir ki, bundan sonra yenigeri saflarinda “anarsi” baglayacakti; 6yle
de oldu. Her ne kadar tarihler bize, bir¢ok yenigeri isyanlar1 haber veriyor;
bir¢ok Celali tiiredilerini kaydediyorsa da, bunlarin ruhi sebeplerini, istinad
noktalarin1 ve sosyal sebeplerini yorumlayip agiklamiyor. Agiktan yenigeri
kaydinin - ihtimal ki- o saflar1 tam binasindan sarsan en esasl sebepler oldu-
gunu kabul etmek, bizim i¢in zaruri bir sonugtur. Ciinkii bu, “kara post” ve-
ya “kara kazan”n sirrina  tahakkiim etmekten bagka ne olabilirdi ki?

* * *

[340] Bektasi Felsefesi

Bu hususta, uzun uzadiya s6z soylemeye gerek yoktur. Bektasiligin me-
tafizikte genellikle kabul etmis goriindiigii kanaat, devir ve hulfil mezhebidir.
Bunu, gerek Cavidani-meslek olanlar gerekse olmayanlar, her zaman kabul
etmig goriiniiyorlar. Bu hususta, §7rf Baba’ nin!®* bir nefesi bize yeterli bir ta-
niktir:

18* Siri Baba’nin hayati hakkinda, bugiin igin saglam bilgilere sahip degiliz. XVILI. yiizyilda yasadig ,
1761 tarihinde vefat ettigi ve kendisinin Istanbul Merdivenkdyii’ndeki Bektagi tekkesi seyhlerinden
Bektasi Celebi oldugu sanilmaktadir. Siirlerinden hareketle, onun saglam bir tasavvuf kiiltiiri almag
gliclii bir sanatkar oldugu s6ylenebilir
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“Cihén var olmadan ketm-i ademde
Hak ile birlikte bekdes idim ben!®
Yaratt1 bu miilkii ¢linkii odumda
Yaptim tasvirini nakkag idim ben

Anésirdan bir libésa biirlindiim
Nar u bad u 4b u hakden goriindiim
Hayrii’l-beger ile diinyaya geldim
Adem ile bile bir yas idim ben

Adem’in sulbiinden Sit olup geldim
Nah Nebi olup Tifan’a girdim

Bir zaman bu miilke Ibrahim oldum
Yaptim Beytu’llah’: tag tagidim ben

Ismail goriindiim bir zaman ey can
Ishak, Ya’kub, YGsuf oldum bir zaman
Eyytb geldim ¢ok ¢agirdim el’aman
Kurt yedi viicudum, kan yas idim ben

Zekeriyya ile beni bigtiler

Yahya ile kanim yere sagtilar
Dav(d geldim ¢ok pesime diistiiler
Miihr-i Siileyman’1 ¢ok tasidim ben

Miibaret dsdy1 Mfsa’ya verdim
R@hii’]-Kudiis olup Meryem’e erdim
Ciimle evliyaya ben rehber oldum
Mu’ciz-i miirg-i seb-i huffas idim ben

Sulb-i pederimden Ahmed-i Muhtar
Reh-niimalarimdan erdi Ziilfekar
Cihan var olmadan Ehl-i Beyt’i yar
Kul iken destinde bir tas idim ben

Tefekkiir eyledim ben kendi kendim
Mucize gérmeden imana geldim
Sah-1 Merdén ile Diildiil’e bindim
Ziilfekar bagladim tig tagidim ben

19 Bekdes, “behzer” anlamindadir. Eski kitaplarda Hact Bekdey Veli yazilmaktadr.
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Sakahiim hamrinden i¢ildi serbet
Kuruldu ‘ayn-i cem ettik muhabbet
Meydana agild1 sut-1 hakikat
Aldigim esrara sirdag idim ben

[341] Hidayet erigti bize Allah’tan
Biat ettik ciimle Restlullahtan
Haber verdi bize Sirrr-i Fi’llah’tan
Selman-1 Pak ile yoldag idim ben

Siikiir matlibumu getirdim ele

Giil oldum feryad: verdim biilbiile
Cem olduk bir yere Ehl-i Beyt ile
Kirklar Meydani’nda ferrdg idim ben

Ikrar verdik ciimle diiziildiik yola
Sirr1 fag etmemek asla bir kula

Kerbela’da Imam Hiiseyn’le bile
Pak ettim ddmani kildas idim ben

Su fena miilkiine ¢ok geldim gittim
Yagmur olup yagdim, ot olup bittim
Urum diyarim ben irgdd ettim
Horasan’dan gelen Bekdas idim ben

Gah(i] nebi gah[i] veli goriindiim
Gah(i] uslu gahli] deli goriindiim
Gah[i] Ahmed gahi Ali goriindiim
Kimse bilmez siurim kallag idim ben

Simdi hamdiilillah §irf dediler
Geldim gittim zatim hi¢ bilmediler
Kimseler bu remzi fehm etmediler
Her gelen mahliika kardds idim ben 20*

(13

Simdi yine hamdiilillah, bilmiyoruz ki Sirf Baba erenler, hangi donda

20°* Bu siir igin ayrica Bkz. Besim Atalay, Bekzagilik ve Edebiyatr, Istanbul 1340, 38 numarali nefes; Cahit

Oztelli, Bektagt Giilleri, Ozgiin Yayin Dagitim, Istanbul 1985, 5.235-237; Abdiilbaki Gélpinarh, Alevi
Bektagt Nefesleri, (2. bask1), Inkilap Kitabevi, Istanbul 1992, 5.75-77.
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hangi cinda seyrandadir.iste bunu, kdmil erenler bilir ve kamil erenlerin ye-
géne bagarili sirmn, nereden gelip nereye gittigini 6zel deyimiyle, mebde’ ve
me’ad’ ini bilmektedir.

Hala bu mebde’ ve me’ad sirriyla mesgul olan ve bunu hayata tatbik
eden yegane ocak, Dalay Ldma ocagidir. Orasi, biiyiik 1dmalar vefat ettigi va-
kit, yiice ruhun hangi bedende dirilecegini kesin bir gekilde (eliyle koymus
gibi) bilirler ve bulurlar. Onu iktidar mevkiine getirirler ve Buda’nin “kirk
besinci cismani varlif1” diye iman olgunluguyla kabul eder; ona ibadet eder-
ler.

Siiphesiz ki Bektagiler, yalniz kendileri soyliiyor ve boyle ameli tatbi-
kat1 gdriinmiiyor.

18 Mart 1927
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SEKILLER

Sekil 1:
Bektasi Meydam
Bektasi Meydanimin Goriiniisii
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1. Ocak.

2. Niir-1 Dairn (Cerag-1 Ali).

3. Makam-1 Irsad (Baba Postu).

4. Meydan Ceragi (Dortlii ii¢ sira, ligii bir sira ve en ileride bir tek cerag).
5. Balim Postu.

6. Havz-1 Kevser

7.Kara Post.

12. Gozcii.
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Sekil 2:
Sifiyan Meydam
Sifiyan Meydamimin Gdoriiniisii
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1. Ocax.
2. Nir-1 Daim (Cerag-1 Ali).
3. Makam-1 Irgad (Dede Postu).
4. (Yevmi, bazen ii¢ ¢ceragdir. Dordiincii veya sekizincisi Cerdg-1 Ali
teskil eder.)
S R
6. Havz-1 Kevser
7.Kara Post.
8. Sakiler.
9. Rehber.
10. Esik.
11. Tash, Sagl Bacilar.
12. Gozcii
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Sekil 3:
Haci Bektag’ta Meydan Evi’nin Tavan Kubbesi
(Sekiz tabaka ahgaptan yapilmugtir.)

Sekil 4:

. . Rehber .
Télibin Egi Kadin Talibenin Egi Er

Talip  Talibe

[Tiirk Yurdu, c.IV, nr. 22 Tegrin-i evvel 1926), s.325-360.]
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FOTOGRAFLAR

Not: Fotograflar, Fethi Tevetoglu’nun Milli Miicadele Yillarindaki Kuruluglar (T.T K. Ya-
yinlan, Ank. 1998) isimli kitabindan alinmigtir,
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