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ONSOZ

Toplumlarin tarihi siire¢ icerisinde olusturmus olduklar1 maddi ve manevi degerlerine
kiiltiir denir. Her toplumun ya da o topluma ait gruplarin kiiltiirel birikimi ¢er¢evesinde
kendine 6zgii bir takim davranis kaliplarini bulmak miimkiindiir. Bu davranis kaliplari
o halkin kiiltiiriinii olusturmaktadir. Kiiltirtin en temel Ogelerinden biri “din”dir.
Insanlik tarihi boyunca toplumlarin olusturdugu adetler ve inamslar halk kiiltiiriiniin
vazgecilmez unsurlarimi olusturmuslardir. Baslangigtan bugiine, inanclar insanlarin
yasamina karigmis, davraniglarina yon verebilmistir. Dinler toplumsal hayati kapsayici
ve diizenleyici yaklasimlari igerirler. Daha ziyade genel hiikiimlerle daha basit ve sade
bir yasanti siirdiiriilmesi dinlerin ortak bir yonii olarak goriiliir. Ancak insanlar giinliik
hayatin cesitli zorluklarina karst kendilerine 6zgli daha cesitli ve karmasik inang

kaliplar1 tireterek renkli ve hareketli dini formlar olusturduklart da agiktur.

Halk inanglarin1 giiniimiizde yasayan hemen her toplumda ve toplum tabakasinda
miisahede etmek miimkiindiir. Halkin, yasam kosullariyla birlikte canli tuttugu, cok
uzun tarihi seriiveni olan ve her tabakada karsilik bulma 6zelligine sahip bu inanislar
stireklilik olusturmustur. Bu inaniglar ve yasam tarzi, her donemde kendine has bazi
ozellikleri ©One c¢ikan “yasanan din™i ortaya ¢ikarmigtir. Halkin, inamig ve
uygulamalarinin katkilariyla yasam alanini dahil ettigi bu din anlayisinin toplumu nasil
etkiledigi, degisim gecirip gecirmedigi, degisim oldu ise nedenlerini ve bu

farklilagsmanin halk {izerinde ne gibi etkileri oldugunu bilmek 6nemlidir.

Geleneksel toplum yapisindan modern topluma gecisle birlikte ortaya ¢ikan
degerlerdeki farklilagma, dinin toplum tarafindan algilanmis sekillerinde ve bireyin
diinyasindaki yerinde de degisikliklere sebep olmustur. Toplumlarin uzun siire
yasamlarina hakim olan geleneklerinin igerisinde yliiceltilen degerlerin, toplumlarin
gelenek ve modernlik arasinda kaldigi dénemlerde dinsel degerlerle korundugu ya da
dinsel degerlere doniistiiriildiigiinii gérmek miimkiindiir. Din, toplumsal doniisiim
siirecinde gelenegin varligini devam ettirmesinde Onemli bir siginak gorevini icra
etmekte, toplumlarin siire¢ icerisinde olusturduklar1 pek cok aligkanlik, kolaylikla dinin

geregiymis gibi algilanarak kutsal bir kimlige biiriinebilmektedir.



Hemen hemen biitiin dinlerde biiyiisel, mistik ve mitolojik unsurlara agirlik veren halk
dindarlig1 ile nasslara ve onlarin yorumuna siki bir baglilik igeren resmi dindarlik
arasinda bir ayirim olmaktadir. Kiiltiir, din, medeniyet ve hayat tarzi degisimi
donemlerinde 6nceden sahip olduklar1 geleneklerini, efsanelerini, hayat anlayislarini ve
kiiltiirlerini islami ruh ve motiflerle yeniden diizenleyen Tiirk toplumunun dini yapisini
anlama agisindan halk katindaki dindarlik bigimlerinin biiyiik bir énemi vardir. Dinin
modernlesmeyle birlikte toplum hayatinda azalan etkisine ragmen halk inang ve

uygulamalarinin varligi, glinlimiiz Tiirk toplumunun da 6nemli bir gercegidir.

Kiiltiir ve inanglardaki degisim daha ziyade, ekonomik gelisme, iletisim olanaklarinin
artis, egitim, dogal zenginliklere ulasma, egemen devletlerin yaydigi kiiltiir vb.
unsurlarin etkisi ile bir siire¢ igerisinde gerceklesir. Bu nedenle halk inanglarini “batil ,
hurafe” sayarak olumsuz anlamda ayr1 bir kategoride  degerlendirerek onlari
ayiklamaya ¢alismak toplumun gergekleri ile ortlismeyecektir. Deginmeye calistigimiz
degisimi etkileyen faktdrlerin bu nokta da 1yi degerlendirilerek kullanilmasi daha pratik

bir yontem olacaktir.

Bafra ilgesinde yasanan halk inanglarini inceledigimiz bu ¢aligma; giris ve ii¢ boliimden
olugmaktadir. Giris bolimiinde arastirmanin  konusu, problemi, amaci ortaya
konmustur. Birinci boliimde, genel anlamiyla halk inamislar1 kavrami {izerinde
durulmustur. ikinci boliimde incelemeye tabi tutulan yer hakkinda genel bilgilere yer
verilmigtir. Arastirmanin tglinci bolimiinde ise ilgede bulunana halk inaniglar1 ve

uygulamalar1 hakkinda bilgi verilmistir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda yardimini ve katkilarini esirgemeyen tez danismanim
Prf. Dr. Erkan Persembe’ye ayrica bu tezi hazirlamamin her asamasinda bana yardim
eden esim Tuba Ozlem Ozkan hanima ve bu ¢alismanin baslangicinda dogan oglum
Mehmet Taha’ya ve de bu ¢aligmanin sonuna yetisen kii¢iik oglum Ahmet Vefa’ya bana

gosterdikleri sabirdan dolay tesekkiirii bir borg bilirim.
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OZET

Ogrencinin

Adi-Soyadi Zekeriya OZKAN

Ana Bilim Dali Felsefe ve Din Bilimleri

Danismanin Adi Prof. Dr. Erkan PERSEMBE

Tezin Adi Bafra ve Cevresindeki Halk Inanglar1 ve Uygulamalar

Bafra’da yasanan halk inang¢larini ve uygulamalarini konu alan bu calisma, katilimli
gozlem ve miilakat yontemleriyle elde edilen veriler 1s1ginda; anlama, yorumlama,
kargilastirma ilkelerine bagli kalinarak sekillendirilmistir. Caligmamiz halk inanglar
tizerinedir. Bu nedenle geleneksel dini yasam, popiiler din, halk dindarlig1 konularindan

zaman zaman bahsedilse de bu konular icerik olarak ele alinmayacaktir.

Toplam {i¢ boliimden olusan bu calismada ilk Once arastirmanin teorik cergevesini
olusturan halk inamslar1 kavrami iizerinde durulmustur. Ikinci boliimde incelemeye tabi
tutulan yer hakkinda genel bilgilere yer verilmistir. Ugiincii béliimiinde ise kozmopolit bir
yaptya sahip olan, bir yandan geleneksel yapisini korurken diger yandan ise degisimlere
ayak uydurmaya calisan Bafra’daki halkin dini yasayisina halk inang¢larinin etkisi
tizerinde durulmustur. Sonu¢ boliimiinde Bafra’da halkin dini yasayisinda halk
inanglarinin etkisinin oldugu, bu inanclarin ve popiiler kiiltiiriin etkisiyle halk

dindarliginin degisime ugrayarak varligini korudugu tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler: Halk Inanglari, Halk Dindarligi, Toplumsal Degisim, Gelenek,
Halk Dini, Halk Kiiltiiri.

I



ABSTRACT

Student’s )
Name and Surname Zekeriya OZKAN

Department’s Name Main Science Branch of Philosophy and Religion Sciences

Name of the

i Prof. Dr. Erkan PERSEMBE
Supervisor

Folk Beliefs And Its Practices Exist In Bafra And

Name of the Thesis Its Environment

This study is related to the subject of folk beliefs and its practices exist in Bafra. It uses
the data obtained by methods of joined observation and interviews. It was aproached to
the subject depending upon these data and in the light of the principles of
understanding, interpretation and comparison. Our study is based on the folk beliefs. By
this reason despite the fact that the subjects of traditional religious life, popular
religiosity, folk reliousness was sometimes mentioned these subjects will not be

examined as a content.

This study consists of three chapters. In the first chapter it includes the term of folk
beliefs building the theoretical framework of the research. Then in the second chapter
general information is given concerning the research environment. In the last chapter the
effects of folk beliefs to the religious life of people of Bafra which has a cosmopolitan
structure and trying to preserve its traditional structure and to adopt itself to new changes

is examined.
In the conclusion it is stated that folk beliefs has got effects in the religious life of
peoples in Bafra and with the effects of these beliefs and popular culture folk

religiousness exposing to the changes preserves its existence.

Key Words: Folk Beliefs, Folk Religiousness, Social Change, Tradition, Folk religion,
Folk Culture.
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GIRIS

Din, sadece birey ve toplum hayatini etkileyen, sekillendiren ve belirleyen bir faktor
degil ayn1 zamanda sosyo-kiiltiirel kosullardan etkilenen bir faktor olarak tarih boyunca
giincelligini korumus, bir ¢ok arastirmaya konu olmustur. Dinin, toplum ve diger sosyal
ortamlarla etkilesimi, karsilikli canlt bir iliski igerir. Ciinkii, din hem onlar etkiler hem
de onlar tarafindan etkilenir. Max Weber , “Yiiksek dinlerin toplumdan etkilendigi
kadar toplumu etkiledigini” belirterek; din toplum iligkileri ile ilgili bu karsiliklilig
degerlendirmistir. (Freyer, 1964: 64) Diinyada inan¢ ve igerikleri birbirinden farkli
bircok din bulunmaktadir. Bu nedenle biitiin dinleri igine alabilecek tek bir tanim
yapilamamistir. Din konusunda yapilan tanimlarin bir¢ok ortak noktasi olmasina
ragmen dinler arasinda belirgin farkliliklar bulunmaktadir. Din fenomeni iizerinde
aragtirma yapan sosyal bilimcilerin hemen hemen her biri, arastirma alanlarma ve
inceledikleri dinlerin konumuna gore tanimlar yapmis ve caligmalarini bu tanim
cergevesinde gerceklestirmeye gayret gostermislerdir. Bu nedenle herkesin iizerinde

uzlastigi din tanim1 oldugunu sdylemek miimkiin gériinmemektedir. (Koktas, 1993:22)

Alman din bilimcisi Rudolf Otto, dini “ kutsalin tecriibesidir” seklinde tanimlar. (Wach,
1995: 37) O, bu tecriibeyi, korku ve hayran birakici sir seklinde ifade eder. Dini
korku, dini yasantinin bir yOniinii olusturur. Dindar insan kendini, Tanr1 karsisinda
zavalli, giigsiiz, kiiclik ve ona bagli hisseder. Bu onda dehsete varan bir korku uyandirir.
(Ttmer, 1970: 223) Ona gore kutsal olarak kabul edilen sey, yalnizca dinde goriilen
0zel bir degerlendirmedir. Ayn1 zamanda kutsallik biitiin dinlerde ortaktir. (Kehrer,
1992: 9,10) Wach, ise ayni tanima katilarak dini “ kutsalin yasanmasidir” seklinde
tanimlamigtir. Wach, dinin var olusunun dayandig:i kesin bir kaynak olarak, insanin
tanriyla iligkisini One siirer. Ona gore din tasavvuru, ayin veya degismeye tabi
kurumlarla keyfi olarak tanimlanmamalidir. Din, bu tecriibenin biiriindiigii sekiller
sayesinde tam anlamiyla anlagilabilir. Bu ylizden siibjektif tecriibenin anlagilmasi
ancak objektif anlatiminin agiklanmasiyla miimkiin olabilir. (1995:10,11) Freyer de bu
tanim1 benimser. Ona gore din, “kutsal olanin yasanmasidir”. O, ferdin kutsal olani

yasayabilme kabiliyetinin varligim1 ve hatta bu tecriibenin onun varligi igin



bulundugunu ifade etmektedir. (1963: 32) Mensching de dini, “insanin kendi
tecriibesiyle kutsala ulagsmasidir” bi¢ciminde tarif etmektedir. (Kehrer, 1992: 11)

Berger ise dini, “kendisiyle kutsal bir kozmosun kuruldugu insani bir girisim” olarak
tanimlar. (1993:55) Ona gore din “hayata anlam ve gaye kazandiran, insanin diinya

kurma girisiminde stratejik rol oynayan” temel unsurdur. (1993: 58,59)

Bu tanimlara gore din, insani 6ze hitap eder. Tanriya, manevi giiclere ya da “kutsal”
olarak bilinen seylere iman edenlerin bir dini vardir; inanmayanlarin ise yoktur. Bu
tanimda kutsalin tecriibesi insanla sinirlidir. Tanrtyla kurulan iligki bireyseldir. Kisinin

tecriibesinden disariya tasan bir yonii yoktur. (Kurt, 2008: 73-93)

“Din, kutsal seylerle ilgili —emredilmis ve yasaklanmig- bir inanglar ve pratikler
manzumesidir. Bu inang¢ ve pratikler, onlar1 kabul eden kimseleri manevi bir topluluk
halinde bir araya getirir”. (Durkheim, 1965:62) Dolayisi ile inananlarmi bir araya
getirerek  bir topluluk olusturmayan herhangi bir dinin diisiiniilemeyecegini
vurgulamaktadir. Dini sosyal biitiinlesme ve kontroliin araci olarak nitelemektedir. O,
kutsalin sosyal menseli oldugunu kabul ederek dinin 6ziinii toplum kaliplari igersine
hapsederek -tapanla tapilani- birbirine karigtirmakta. Boylece indirgemeci bir tavri

benimsemektedir. (Giinay, 2000:201)

Fromm dini, bireye bir referans ¢ercevesi ve baglanilacak bir obje kazandiran, bir

topluluk tarafindan paylasilan diisiince ve eylem sistemi olarak tanimlar. (1990:31)

Aydin dini “ferdi ve i¢timai yani1 bulunan fikir ve tatbikat ac¢isindan sistemlesmis olan,
insanlara bir yasama tarzi sunan, onlar1 belli bir diinya goriisii etrafinda toplayan bir
kurumdur. O bir deger koyma, deger bicme ve yasama tarzidir. Dini degerlendirme,
derinlik, genis kapsamlilik ve kutsallik arz eden bir degerlendirmedir. Askin, kutsal bir
yaratictya isteyerek baglanma, teslim olma, onun iradesine tabi olmadir.” (Aydin,

2001:5,6) seklinde tanimlar.



“Gerek Kuran’dan hareketle gerekse insanligin tarih boyunca temsil etmis oldugu din
tecriibesinin genel karakteristiklerine gore din, genel kapsayici bir nitelemeyle her
yonden insan yasamini disiplin altina alip diizenlemeye ¢alisan hayat tarzi olarak ifade

edilmektedir.” (Giindiiz, 2003;15)

Dinin insanlar tarafindan algilanip yorumlanmas: sonucu farkli sekillerde ortaya ¢ikan
yonil ¢ogu zaman “yasanan din” olarak ifade edile gelmistir. Biitiin toplumlarda goriilen
sosyal bir kurum olan din, dikotomik iligkiler i¢inde toplumla birlikte gelismistir.

(Giinay,1998:52)

Dini inanis ve uygulamalar, toplumsal hayat ve kiiltiirden etkilenmektedir. Toplumda
yasanan boyutlariyla din olarak algilanan birgok inanisin kokenlerinde dinler ve
kiiltiirler aras1 etkilenmeler ve gegisler soz konusudur. Tiirk toplumu da ayni etkilesimi
yasamis, daha cok sozlii kiiltiire dayali yerel adetler, mistik ve biiyiisel dgelerle Islami
Ogelerin i¢ ice girdigi, halkin yasam tarzi ve kiltlirii ile islevsel bir bicimde
biitiinlestirdigi bir durum olarak “halk dindarlig1” hayat bulmustur. Bu dindarlik tarzi
popiiler kiiltiiriin de etkisi ile etkinligini devam ettirmistir. (Arslan, 2003:25)

Bu c¢alismamizda bir ilgemizdeki halk inanglarinin goériiniimlerini toplumsal hayatla
olan etkilesimleri ¢ercevesinde ele alacagiz. Temel tutumumuz arastirma alanimizdaki

“yasanan din” kaynakli gézlemlerimizden elde ettigimiz verileri kullanmak olacaktir.

Tiirk toplumu, modernlesme kapsaminda hizli bir degisme siireci igindedir. Kirsal
alanlardan kentlere yapilan yogun goclerin siirekliligine kirsal nitelikteki yerlesim
yerlerinin kentlesme evrimi de eslik etmektedir. Bu durumun en 6nemli 6rnekligi
inceleme konusu yaptigimiz Bafra Ilgesi i¢in de gecerlidir. Genis tarimsal arazilere
sahip bulunan Bafra, niifusunun yaklasik yarisi ilge merkezinde yasarken diger yarisi
halen kirsal niteligini devam ettirmektedir. Tarim ve hayvancilik sektérii toplam
istihdamin biiyiik bir kismina is alan1 olma &6zelligini siirdiirmektedir. ilce merkezi,
kirsal alanda iiretilen tarimsal iiretimin kent merkezlerine iletilmesinde onemli bir
konumdadir. Bolgede tarimsal faaliyet ve tarimsal tiretim, Bafra ekonomisinin temelini

olusturmaktadir. (BTSO, 2010:14) Tarmma dayali kiiltiirel yapmnin en Onemli



unsurlarindan olan din, Bafra ve c¢evresindeki etkinligini korumaktadir. Anadolu’nun
birgok yoresindeki halk inanis ve degerlerinin bu yorede de gozlenebilirligi, yasanan
dine ait iriinlerin derlenmesini ve karsilastirilabilir bir yaklagimla yorumlanmasi

acisindan onemlidir.

Bafra, Karadeniz bolgesinin diger yerlesim bolgelerinde gbzlenen dar arazi yapilarina
gore genis bir cografi alan1 kapsayan ilcemizdir. Kizilirmak deltasinin olusturdugu
verimli ve genis arazileri dolayisiyla tarimsal potansiyeli yiiksek bir yerlesim
bolgesidir. Arazi genisligi ve verimliligi disaridan yogun go¢ almasini saglamistir. Bu
nedenle Bafra’da yasayan niifusun yaridan fazlasi Bafra disinda dogmus veya ailesi
Bafra disindan gelmistir. Buna ragmen Bafra ekonomisinin besleyemedigi niifusun
yaklasik %46’s1 Samsun ya da diger biiylik kentlerimize yonelik go¢ hareketliligi
icindedir. (BTSO, 2007:3) Niifusu ve isgal ettigi alan olarak degerlendirildiginde Bafra

adeta gelisimini tamamlayamamis bir il gériiniimiindedir.

Bafra ilge niifusunun biiyiik cogunlugu, yakin ve uzak bolgelerden almis oldugu gocler
neticesinde olusmustur. Yakin tarihte gerceklesen miibadele doneminde, Balkanlar’dan
Ozellikle Yunanistan’dan gelen gocmenler; Asar, Selemelik, Kestane, Kuzalan,
Yenikdy, Kapikaya, Ikiztepe (yarist miibadil yarisi yerli), Derbent, Evrenusagi,
Stirmeli, Ciriklar, Gaydoropa/Sarigevre, Karaoglan, Esentepe, Eldavut koylerine
yerlestirilmislerdir. Ayrica merkezde Gazipasa, Ishakli ve Genglik caddesinde birgok
mibadil vatandasimizin yasamaktadir. Miibadele yoluyla Bafra’ya gelmis olanlarin

biiyiik cogunlugu Rumlardan bosaltilan kdylere yerlestirilmislerdir. (Oksiiz, 2006: 93)

Ayrica Karadeniz’in muhtelif bolgelerinden ve iilkemizin dogu bdlgelerinden (6zellikle
Dededagi Koyii’'nde kiirt kokenli vatandaglarimiz yasamaktadir) almis oldugu gog

ilcenin niifus yapisini ¢esitlendirmistir.

Yine ilge merkezinde ve merkeze yakin Emenli K6yii, Ugpinar ve Dedeli kdylerinde

alevi vatandaslarimizin var olmasi bir baska ¢esitlilik olarak kargimiza ¢ikmaktadir.



Bafra niifus yapisi sosyo-kiiltiirel agidan milliyet¢i-muhafazakar bir yapir olarak
degerlendirilir. Dinin ¢ok 6nemli ya da her sey oldugunu sdyleyenlerin oran1 %75,7’yi
bulmaktadir. (Keceli, 2009:122) Bafra milliyet¢i muhafazakar tutumlarin sergilendigi,
Tiirk kimliginin 6nemsenip one cikarildigi ayn1 zamanda Islam Dininin bu kimlikle
Ozdeslestirildigi toplumsal yapisiyla dikkat c¢ekmektedir. Bu durumun derinligi
konusunda elbette baska bir arastirma yapmak gerekir. Ancak ilgede yasayan insanlarin

s0z, tavir ve davranislarinda Tiirkliikk ve muhafazakarlik vurgusu belirgindir.

Tezimizin konusunu “Bafra ve Cevresindeki Halk Inanclari ve Uygulamalar1”
olusturmaktadir. Arastirmamiz Bafra’da toplumun genis kesimlerinde gozlemlenebilen
halk inanig ve uygulamalarini konu edinmektedir. Gelenek ve modern yasam arasinda
ilging bir yerlesim yeri olan Bafra’da, insanlarin dinin degismez ilkeleriyle olan
miinasebeti eski donemlerden giiniimiize taginan halk inanglar1 canliligini korumaktadir.
Bu kapsamda c¢alismamizda “Halk inanglarinin”  toplumun, dini ve toplumsal

yasayisina olan etkileri “Bafra” 6rneginde degerlendirilmeye ¢aligilacaktir.

A. PROBLEM

Din, bir yoniiyle sosyal kontrol aract olmasi sebebiyle toplumsal biitiinlesmede 6nemli
bir katkiya sahiptir. Bu biitiinlesme silirecinde din, adeta bir tamamlama gorevi
yapmaktadir. Ayni zamanda din ve dinsel torenler, toplumsal dayanismay1
kuvvetlendiren araglardir. (Tastan, 1993:231) Ancak kisiler, kendi zihni yapilarina ve
kisisel ozelliklerine gore farkli farkli dini tutumlar sergileyebilir. Ayn1 dini akideye
sahip olan insanlarin farkli bir takim gelenekler olusturduklarini gézlemlemek
miimkiindiir. Dinlerin halk nazarinda bir takim degismezlerinin oldugu (temel inang
konulart ve temel ibadet sekilleri) ancak bununla birlikte zaman, mekan gibi sartlara
bagli olarak degisebilen (degistirilebilen) yonleri de bulunmaktadir. Bu degisimler her
zaman dinin temel prensipleriyle (hukukuyla / normuyla / seriatiyla) bagdagmayabilir.
Boylece dinler toplumlarin kiiltiirel ortaminda, asli formlarindan (vahiy) uzaklastirilarak
yeni yorum bigimleriyle goriinebilmektedir. Dinlerin kiiltiirel yapiyla etkilesimleri

farkli toplumlarin olusturdugu gelenekler, eski kiiltiire ait inanglar, popiiler ritiieller ve



yaygin Ogretilerle farkli formlarin ortaya ¢ikmasini gerceklestirmektedir. (Arslan:2004,
Ocak:2010, Su:2009)

Toplumlarin farkl kiiltiirlerle etkilesimleri insanlik tarihi boyunca gozlemlenebilen bir
olgudur. Evrensel (bilinen-yaygin) dinler zemininde bile farkli kiiltiir ortamlarinda
kabul edilen dinin bildirdiklerinden bagka bir takim inan¢ ve uygulamalari o dinin

inani§ ve uygulamalari ile karigmis olarak bulmak dogal bir durumdur.

“Genel anlamda halk dini, temel ¢ergevesini Kitabi din ile olusturarak sinirlarini ulusun
veya kiiltiirel bolgenin koklesmis oldugu, halkin uzun tarihi siireci igerisinde meydana
getirdigi giindelik hayatta da etkin olan inan¢ ve uygulamalardir.” (Vrijhof, 1979: 1).
Geleneksel halk dindarliginin, 6rf, adet, geleneksel tutum ve rollerle ilgili olusan canli
dinamigi, kendisine 6zgii tanimlama ve uygulamalarla bireylerin kisisel kimliklerini
etkilemekte ve sekillendirmektedir. Toplumsal tabaka veya farkliliklar onlarin dini
yasayis ve davraniglarinda etkili olmakta, farkli dindarlik tiplerine karsilik gelmektedir.
Bu dindarlik tiplerinden biri olan halk dindarliligi, icerisinde yer verdigi biiyiisel, mistik
ve mitolojik unsurlar ve vurgularla, kutsal metinlere yahut nasslara ya da onlarin falan
ya da filan bigimindeki kabul gérmiis ve kurumlagsmis bir yorumuna siki bir baglilik

esasina dayali kitabi yahut resmi dindarliktan ayrilmaktadir. (Giinay,1998:302)

“Halk dindarlig1” halkin giindelik hayati icersinde ve ortak davranisi ile liretilmekte ve
gelistirilmektedir. Dinin ilke ve prensiplerinden daha c¢ok uygulamalara, kuralciliga
onem verme, sekilcilik, geleneksellik ve derin teolojik konulara fazla yer vermemek,

bu tip dindarligin genel karakteristik 6zelliklerindendir. (Giinay, 1999: 263)

Diger taraftan giiniimiizde, metafizik nitelikte olan tanrisal varliklardan ziyade, insanin
dogal ve sosyal ¢evresiyle olan iliskileri diinyevi zevklere ve maddi yonelislere gore anlam
kazanmaktadir. Giiniimiiz insaninin yasamina yon veren para, mal, makam, cinsellik, her
tirlii giig, ¢ikar, soy-sop ya da atalar kiilti, 1rk, ideolojik tutkular, moda akimlari, sanatg1
fanatikligi ve spor gibi unsurlar kutsallarin1 olugturmaktadir. Burada dikkat ¢ekici olan
kisinin geleneksel sosyal gevresi ve kisisel tutkularina gére bu yoneliglerin birgogunun

ayn1 anda kisinin yasaminda egemen unsurlar olmasidir. (Glindiiz, 1998: 19)



Binlerce yildan beri tarihin her sathasinda diinyanin degisik cografyalarinda varligini ve
zengin birikimini sergileyen Tiirk kiiltiirii, Anadolu’da yeni tecriibeler edinmistir. Orta
Asya’da Eski Tiirk Inanclariyla birlikte sozlii gelenege dayali gelisen Tiirk kiiltiirii;
Islamiyet ile tanismasindan sonra yeni birikimler, ydnelisler kazanmustir. Giiniimiizde
Anadolu cografyasinin degisik yerlerinde Islamiyet adina sergilenmekte olan pek ¢ok
dini ritiiellerin, gelenek ve goreneklerin aslina bakilirsa, Eski Tiirk inanglarinin izlerinin
ne kadar hakim oldugu goriilecektir. Bu da giiniimiizdeki Miisliimanlik anlayisinin, eski
Tiirk kiiltiiriinden hangi oranda etkilendigi sorusunu akla getirmektedir. (Ugurlu&

Koca, 2010:1)

Yasanan dine etki eden bir diger durum da mitoslardir. Giindiiz, mitosun ii¢ temel
ozelligine dikkat cekerek mitoslar1 su sekilde tanimlanmistir. “Bir biitiin olarak ele
aldigimizda mitoslarin, dogaiistii olana, gecmise, gelecege ve yasanmakta olana yonelik
saglam bir bilgi sahibi olmayan insanin (cahiliye insaninin), kendi inanglarin, ritiiellerini
ve gelenegini hakli c¢ikarma, toplumsal yapiy1r giivence altina alma ve Ozlem ve
istenglerini dile getirme dogrultusunda kurguladigi yaygin kanaatlerden olustugunu
goriiriiz.” (Giindiiz, 1998: 29)

Din sosyolojisi dinin inanglarini, ibadetlerini, ritiiellerini, teolojik agidan dogrulugu
yanlighigi, gecerliligi gecersizligi, haklilig1 haksizlig1 vs. incelemek gibi gorevi olan bir
bilim dali degildir. Din sosyolojisi dini, yasayan kisinin tecriibesi ile bu tecriibenin dinin
teorisinden ve toplumsal sartlardan ne derece etkilendigi gergegi ile ortaya koymayi

hedefleyen bir disiplindir. (Kirman, 2004:62)

Bu c¢alismamizda dinin temel kurallarindan ve normatif degerlerinden daha fazla,
toplumlar1 etkileyip ona yon veren geleneksel halk inanglar1 iizerinde durularak bu
inanglardan kaynaklanan uygulamalarin toplumsal etkileri ortaya konulmaya
calisilacaktir. Halkin ¢esitli kaynaklardan etkilenerek olusturdugu inanislari, yine ¢esitli
etkilesimler sonucu olusturdugu yasam tarzi ve bu tarzin icerisine yerlestirdigi dini

yasayis ve tutumlar1 degerlendirilecektir.



Bu nedenle halk inaniglarimin toplum iizerinde nasil bir etkiye sahip oldugu, sosyo-
kiiltiirel etkilerle degisime ugrayip ugramadigi, degisimin nedenleri, bunun halk
tizerinde ne gibi etkileri oldugu, farklilagsmanin neler oldugu, halk inanglarinin miiesses
dinin anlasilmasindaki etkileri, toplumun hayat tarzimin dini hayata olan yansimalart

gibi konular problem olarak degerlendirilecektir.

B. ARASTIRMANIN AMACI

Tiirk toplumu hemen her alanda teknolojik ve toplumsal degismelerin etkisi altinda
geleneksel yapidan modern yapiya dogru bir gegis siireci yagsamaktadir. Toplumun karsi
karstya kaldigi bu degisikliklerin dinamigi altinda Bafra Ilgesi'nde dini yasayis ve

tutumlarin nasil bir goriintii verdigi arastirilacaktir.

Amacimiz,  Tiirk  toplumunun  dini-kiiltiirel ~ realitelerini, yasandigi  zeminde
gozlemlemektir. Ayni zamanda halk inanig ve wuygulamalarinmin gegmisle giintimiiz
arasinda cesitli kiiltiir ortamlarinda ve toplumsal degismelerle sekillenen kendisine

ozgui boyutlarini degerlendirebilmektir.

Insanlar toplu olarak yasadiklari siirece birbirlerinin sosyal, kiiltiirel, dini ve ekonomik
yasantilarindan etkilenirler. Bu sebeple toplumlarin dini, kiiltiirel ve sosyal yasantisini
anlayabilmek icin arastirmalar yapilmalidir. Eskiden sadece tarim ve hayvancilikla
ugrasan halk, teknolojik gelismelerin ve c¢ogalan niifusun etkisiyle yeni ge¢im
kaynaklar1 aramaya yonelmistir. Toplumumuzda bugiin gelisen teknoloji neticesinde
hizl1 bir sosyal degisim goriilmektedir. Iletisim araglarinin her alanda hizli bir sekilde

gelismesi diinyayi kiigiiltmiis ve ferdin 6niine sermistir. (Giinay,1986: 361)

Bu sebeple toplumlar yaygin bir iletisim ve etkilesim vasitasiyla farklh kiiltiirlerden,
farkli inanglardan kolayca etkilenebilmektedir. Yerele ait bir ¢ok uygulama taninmakta;
kiiltiirler aras1 ortakliklar belirginlesmekte (belirginlestirilmekte); belirli zaman
dilimleri (ramazan ay1, muharrem ay1, noel gibi) 6zel olarak ele alinarak farkli amaglar

i¢in kullanilmakta; diger dinlere (Islamiyet disindaki) ve kiiltiirlere ait uygulamalar ilgi



¢ekici hale sokularak sunulmaktadir. Tiim bunlara iligkin bulgulara ve tespitlere ulasa

bilmek aragtirmamizin amagclari igerisinde yer alacaktir.

Tiirbe ve yatir v.b. ziyaretlerine, ziyaret swrasinda ne tir uygulamalarda
bulunulduguna, onemli doga olaylarinda (deprem, sel, ay ve giines tutulmasi v.b) neler
vapildigina, fal, biiyii, muska ve nazar inamslarina, oliim sonrast uygulamalara, dini
ozel giin ve gecelerde neler yapildigina, dogaiistii giiclerle (cin, seytan, karabasan v.b)
olan iliskilere, gegis donemlerine ait uygulamalara; kisacasi, arastirma alamindaki
toplumsal yapinin ana unsurlarindan biri olarak gériilen halk inanis ve uygulamalart
ve buna bagh olarak olusan birtakim gelenek ve goreneklerin toplumsal yapinin diger

unsurlariyla karsilikl etkilesimleri goz oniine alinarak incelenme konusu yapilacaktir.

C.ARASTIRMANIN ONEMI

Din, toplumun kutsalla olan iligkilerini diizenlemesi yaninda, degerlerin, sosyal
iliskilerin ve normlarin sekillenmesinde en etkin kurumlardan biridir. Bu bakimdan
sosyolojik acidan dinin etkiledigi ve etkilendigi toplumsal tezahiirlerin arastirilmasi

onem kazanmaktadir. (Glinay, 1999: 21)

Dinin toplumsal hayat {izerindeki roliinii, sosyolojik prensip ve teorilerle tasvir
edebilir ve anlayabiliriz. Sosyal yasamla dini inan¢ ve tutumlarin karsilikl
etkilesimini ortaya koymada alanda yapilan ¢alismalarin 6nemi yadsinamaz. Bu nedenle
Bafra ve ¢evresinde yaptigimiz bu alan aragtirmasinin diger alan arastirmalari neticeleri
ile karsilastirildiginda 6nemli oranda {ilkemizin bir ¢ok yerinde ortak bir takim dini

tutumlarin ve sosyal etkilesimlerin oldugunu tespit edebiliriz.

Tiirk toplumunun dini kiiltiirii ve dindarlig igersinde kitabi ve entelektiiel dindarliktan
bahsedebiliriz. Ancak toplumun biiyiik kesiminde bu ister orta sinif ister kdy/kasaba
(kirsal) olsun ister sehirli ve egitimli olsun daha c¢ok sozlii kiiltiire dayali bir tiir halk
dindarhiginin etkisinin varligi gozlenmektedir. Bafra gibi kirsalla iliskisini kesmemis
olan, sehir yagami icerisinde koyle baglantisin1 devam ettiren yerlesim yerlerinde halk

kiiltiirline ait uygulamalar1 daha net gérmek miimkiindiir.



Din ve toplum iligkileri tarihin ilk donemlerinden itibaren siirekli bir etkilesim ve iligki
icindedir. Bazen toplum iizerinde dinin, bazen din {izerinde toplum ve siyasetin 6nemli
etkilerinin oldugu goriilmektedir. Dogal olarak toplumun yasamis oldugu cevre,
gelistirmis oldugu orf ve adetler ayrica tasimis oldugu kiiltiiriin giicii inanilan dinin
uygulamalar iizerinde biiyiik etkiye sahiptir. Tiim bunlar bolgesel ve yoresel birtakim
farkli inanglarin yani halk inaniglarinin olusumuna sebep olmustur. Dinin kendi
gercekligi disinda toplumun olusturdugu dini anlayis ve uygulamalar meydana
gelmistir. Bu noktada yasanan din, popiilerlik kazanmis halk inanglarim1 da kapsami

altina alarak genis bir yayilim alan1 bulmustur. (Keskin, 2004: 18)

Arastirma alani olarak sectigimiz Bafra, niifusunun yariya yakiminin kirsal kesimde
vasadigi, iiretim faaliyetlerinin biiyiik oranda tarima dayanmasi nedeni ile sehir
niifusunun da biiyiik oranda kirsalla iligkisinin devam ettigi, cesitli nedenlerle tarihsel
siire¢ igerisinde aldigi goglerle adeta yerliden daha c¢ok disaridan gelenlerin
cogunlukta oldugu, diger yandan da geleneksel tutumlari siirdiirmeye ¢aligmasi yoniiyle

onemli bir orneklik olusturmaktadir.

Bugiin, Bafra cevresi, toplumsal degismelerin etkisi altinda hemen her alanda
geleneksellikten modernlesmeye dogru yonelmis durumdadir. Ayni zamanda hizlv bir
karsal doniistim stireci iginde bulunan bir il¢e goriiniimiindedir. Béyle bir degisim ve
doniisiim stireci icinde bulunan Bafra ve ¢evresi dini yasayist ile demografik ve sosyo-
kiiltiivel faktorler arasindaki etki ve tepkileri belirlemek, gelecekte ilcede meydana
gelebilecek degigsimin yoniiniin, hizinin, hacminin tespit edilmesi ve saglikli bir sekilde

gerceklesip gerceklesmediginin anlagilmast agilarindan onem tasimaktadir.

D.SAYILTILAR

Din sosyal hayatin i¢inde hep olagelmistir. Bazen cok etkin olmus bazen etkisi
azalmistir. Bazen de kendi formunun disinda kendi uygulayicilar tarafindan farkli
yorumlanmig ve uygulanmistir. Tiirkiye’de de gerek kirsal kesimde gerekse kentlerde,
belli bir 6grenim diizeyinden yoksun olanlarin yani sira 6grenim goérmiis olanlarin da

nazar, biliyli, fal, muska, kehanet, yatir, tiirbe, cin, peri, sihir, vb. birtakim halk
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inanislarinin etkisinde kaldiklar1 goriilmektedir. Oyle anlasiliyor ki; gelenekgilik ve
geleneksel degerlere 1srarla baglilik, modern yapiya yonelen ancak bunu bir tirlii
basaramayan ve hizli degisimin anonim ortaminda bocalayan toplumun hayatina ve
kiiltiirine ¢ok ¢esitli bicimlerde damgasini vuruyor ve bu durum onlarin ¢esitli tutum ve
davraniglarina tipik sekillerde yansimasina sebep oluyor. Modernlikten uzak durmak
istemeyen ayni zamanda dini modernlik icersinde yasamak isteyen hatir1 sayilir bir
topluluk bu ikisini kismen de olsa bir araya getirmeye c¢alismaktadir. (Arslan, 2004:347-
359 ; Ocak, 2010:13,14)

Arastirmamizda temel varsayimlarimiz;

- Bir toplumda kiiltiirel yapiy1 olusturan ve ¢ogu yerde dinsel tasavvurlarla karigmis bir
halde bulunan orf, adet, gelenek ve goreneklerin bir¢ogu zamanla halk inancglarina
doniisir.

- Halk inanglar1 kutsal ve kutsalin tezahiirleri etrafinda yogunlasarak hayatiyet kazanir.

- Modernlesme ile baglayan sosyo-kiiltiirel ve ekonomik degisimin etkileri sehirlerden
baslayarak kirsal alanlara dogru yayilir. Kitle iletisim teknolojilerinde saglanan
ilerlemenin de etkisiyle, geleneksel ve dini karakterli yapilar hizli bir degisim siirecine
girer.

-Tiirkiye geleneksel yapit ve modernlesme arasinda karmasik bir gegis donemi
yasamaktadir. Bu da geleneksel ile modernin karsitligi ve i¢ iceligi seklinde karmasik
bir ortam yaratir.

-Halkin yagam tarzi dini algilamada ve yagamada énemli bir faktordiir.

-Yasanan din bu dini yasayanlarca degerli goriildiigli, dnemsendigi i¢in nesilden nesile

aktarilmaktadir.

E.SINIRLILIKLAR

Toplum halinde yasayan insanlar arasinda kimi zaman korkudan, kimi zaman
caresizlikten, kimi zaman da rastlantilardan dogan ve g¢ogunlukla dini bir dayanagi
olmayan ancak zamanla dini bir form ve igerik kazanan inan¢ ve uygulamalar vardir.
Kulaktan kulaga aktarilan bu inancglar, bazi durumlarda dini bir kural kadar etkili

olabilmekte, kendisine inananlar {izerinde zorlayici etkilere yol agabilmektedir. Bireyler
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s0z konusu inanglart genellikle icsellestirmekte ve bu inanglar zamanla sebebi
bilinmeden tekrarlanan, hayatin pek ¢cok alanini etkileyen, yonlendiren, hatta belirleyen
bir tiir aligkanlhiga donlismektedir. Bu sekilde bireylerin ve toplumlarin ortak
hafizasinda kokleserek kalici hale gelebilmektedir. Halk inanglari, insanin dogumundan
Olumiine kadar yasadigi siirecler ve karsilagtigi hadiseler karsisinda sergiledigi tutum ve
davraniglarina niifuz edici 6zelligini toplum hayatinda gostermektedir. (Albayrak &

Capcioglu, 2006:108)

Arastirmamizin konusunu, yukarida da degindigimiz gibi arastirma sahamizda etkin
olan “Halk Inanglar1” olusturmaktadir. Bu nedenle 6zel olarak bir din (islam) konu
edilmeyecektir. Ozel olarak bir din ya da dinleri incelemek, dinler tarihinin konusudur.
Tiirk halk inanglarinin Islamiyet ile i¢ ice gecmis bir sekilde varligm siirdiirdiigii
belirgindir. Bu nedenle tamamiyla bu iki unsuru (Islam ve Halk inanglar1) birbirinden
bagimsiz olarak ele almak miimkiin degildir. Biz konunun halk inang¢lar1 ve bunlardan
kaynaklanan uygulamalarin topluma etkisini bu inanglarin halk arasindaki yerini ve
boyutlarin1 ele alamaya calisacagiz. Arastirmada, dinin kapsami, normatif o6zelligi,
teolojik yapisi... gibi yonleri genis bir yer tutmayacak, ihtiya¢ oldugu olgiide bu
konulara deginilecektir. Arastirmamiz mekan olarak ise Bafra ilge merkezini ve yakin

gevresini inceleme alan1 olarak kullanacaktir.

F. ARASTIRMANIN TEMEL KAVRAMLARI

Din: Dinin, insan1 agan, beseriistii, “askin” bir yonii mevcuttur. Ayni zamanda insan ve
toplumla son derece “ickin” dir. Boyle bakildig1 zaman din kutsalla kurulan bag ile
tezahiir eden, insanlarin yasamlarinin igerisinde beseri ve toplumsal sartlarla beliren,
biinyesinde psikolojik faktorler barindiran, psikolojik, kiiltiirel ve toplumsal bir
fenomen olarak tanimlaya biliriz. Din yalnizca fert ya da toplum kavramlarina
indirgenmeden “kutsal” kavrami ¢ergevesinde, kendi 6z cevheri ile yani beser hayatinda
yiice mukaddes bir tezahiir olarak ortaya ¢ikan “sirf dini olan” la tarif edilmelidir. Din
ne yalnizca basit bir tecriibeye ne de inanca, amele, menasike, torenlere ya da

sembollere yahut bilgi, duygu, icgiidii, diislince, vs.ye donlismemeli (indirgenmemeli),
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“kutsalin yasanmasi” olarak tiim bu alanlarda yilice bir hakikat olarak goriilmelidir.

(Giinay, 2000:203)

Halk Inanglari: Halk arasinda yasayan, ge¢misten giiniimiize tasian ve her hangi bir
miiesses dine ait olmayan inanglarin biitiiniine halk inanglar1 diyebiliriz. Bununla
birlikte “Halk inanglar1”, ¢ogu zaman da miiesses bir dinin inanglar1 arasinda varligini
stirdiirmektedir. Bu inanclar, sekil degistirerek miiesses dine ait bir inangla biitiinlesmis
olarak da yasayabilmektedir. Bazen de benimsenen dinin bir 6zelligi ile biitiinleserek
devamlilik arz etmektedir. Bu inanglar tarihi koke, derinlige sahiptir. Siire¢ igerisinde
devamliligini siirdliirmesi bu inanglari, takip edenlerce anlamli, degerli kilmistir.

(Arslan, 2004; Eroglu, 2006; Ocak,2010)

Mitos: Dogaiistii olana, gegmise, gelecege ve yasanmakta olana yonelik saglam bir bilgi
sahibi olmayan insanin (cahiliye insaninin), kendi inanglarini, ritiiellerini ve gelenegini
hakli ¢ikarma, toplumsal yap1y1 giivence altina alma ve 6zlem ve istenclerini dile getirme

dogrultusunda kurguladig1 yaygin kanaatlerdir. (Giindiiz, 1998: 29)

Mit, Mitos (mythos), Yunancada soz, Oykii anlamina gelir. Mitoslar, ilkel insan
topluluklarinin, evreni, diinyayr ve doga olaylarin1 kisilestirerek yorumlamak, heniiz
sirrint ¢dzemedikleri yasamin ve evrenin cesitli goriintiilerini bir anlam kolayligina

baglamak gereksiniminden dogmus oykiilerdir.(Necatigil, 2002: 13)

Cok sayida ve birbirini biitiinler nitelikteki bakis agilarina gore ele alinip

yorumlanabilen son derece karmasik bir kiiltiir gercekligidir” (Eliade, 1993:13)

Resmi Islam: Miisliimanlarca kesin dogru olarak inanilan vahye ve Hz. Peygamberin
stinnetine uygun diisen inan¢ ve uygulamalardir. Ancak, bu iki temel kaynak iginde,
hakkinda hiikiim bulunmayan konularin, “ulema” ya da “miictehid” tarafindan
tartisildiktan sonra “ser’idir” fetvasi verilen inan¢ ve uygulamalar (icma) da “resmi”

sifat ile degerlendirilebilir. (Unal, 2004:44)
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Popiiler Kiiltiir: Sadece halk kiiltiiriinden olusan saf, katiksiz bir kiiltiirii degil; halk
tarafindan olusturulan ancak ayni zamanda yiiksek kiiltliriin seckin {riinlerinin halk
arasinda yayginlasip ragbet bulmasini, yani popiilerlesmesini de ifade etmektedir. Yani
popliler kiiltiir kavrami, hem genis kitlelerin kiiltiiriinii, hem de yiiksek kiiltiirin bir
takim  unsurlarmin = genis  kitlelerde = yayginlagmasini,  popiilerlesmesini

icermektedir.(Aslan, 2004: 51-52)

Popiiler Din: Halk dininin orijinal anlami, evrensel dinler oncesi ‘“ilkel” kiiltiir
seviyesindeki yerel ve dogal inanglara isaret etmektedir. Halk dini, eski donemlerin
ziimre cemiyetlerinde karsimiza koylii (tasra) ya da alt smiflarin dini olarak
cikmaktadir. Ancak halk arasindaki dini tezahiirler, tasra sinifi i¢cinde ¢ikan dogal ve
yerel formlarla yani folk tarzlarla smirli kalmamaktadir. Ozellikle yiiksek tipli evrensel
dinlerin ortaya ¢ikmasi ile yerel folk inaniglar, bu dinlere ait inanislarla birleserek genis
kitlelere yayilip “popiilerlesmistir”. Oncelikle yerel ve tasra kesimi icerisinde varlik
bulan folk din, ticaretin, sehirlesmenin, niifusun ve evrensel dinlerin gelismesi ile daha
da Kkitleselleserek popiilerlesmis, evrensel dinlerin kitabi inaniglar1 ile farkli
kombinasyonlara girerek farkli sekiller altinda varligint devam ettirmistir. Bu siireklilik,
baz1 orneklerde eski folk formlarin orijinal hallerinin devami seklinde goriildigii gibi,
bazen de (Hidrellez kiiltii ve Ziyaret fenomeni 6rneginde oldugu gibi) evrensel dinlere
ait inanislarla kaynasarak senkretik formlar seklinde, ayrica evrensel, kitabi inaniglarin
halk katindaki yorumlar seklinde de s6z konusu olabilmektedir. Dolayisiyla, tasraya
has ve yerel capta olan folk inaniglarin zamanla kitlesellesmesi, yayginlagarak
popiilerlesmesi soz konusudur. Ayrica evrensel, biiyiik dinler yayginlastik¢a bu dinlere
yeni girenlerin sayisinda bir artis olmus, bunlar eski inanc¢larini yeni dinin igerisinde
ortiilii bir sekilde siirdiirmiislerdir. Kitlesellesen ve tagranin ve yerel formlarin sinirlarini
asan ve ¢ok cesitli ve ¢ok anlamli bir nitelige biiriinen bu inaniglar1 ifade i¢in “popiiler

din” kavrami daha belirleyici ve kapsayici olmustur. (Arslan, 2008:12,13)
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G. VERI TOPLAMA TEKNIGi

Oncelikle arastirma konusuyla ilgili sosyoloji ve din sosyolojisi nitel ve nicel ¢alismalarmin
yani sira, arastirma alaniyla baglantili kitap, dergi, makale, kamu ve tilizel kuruluslardaki
kayit ve belgeler gibi ¢esitli kaynaklarin taranmasimi igeren “dokiimanter teknik”
kullanilmistir. Aragtirmamiz, daha ¢ok bir saha aragtirmasi niteligi tasimaktadir. Bu nedenle
deskriptif (tasvirsel) yaklasim benimsenmistir. Arastirmamizda konumuzla ilgili yapilmis
teorik caligmalar ve saha arastirmalar1 gézden gecirildikten sonra, arastirma alanimizla ilgili
dini ve sosyal yasam, elde ettigimiz bulgularla tasvir edilip, degisik yoOnleriyle ortaya
konmaya ¢aligilmistir. Halk inanig ve uygulamalari, belirlenen alanda katilimc1 gozlem
teknigiyle derlenmeye c¢alisilmistir. Yasanan dini uygulamalarla ilgili arastirmacinin
gozlemleme imkani bulamadigi konularla ilgili olarak bolgede yasayan bireylerle
yapilan miilakatlar yoluyla yasayan ya da uygulama imkani kalmamis inanislar tespit
edilmeye caligilmistir.  Toplumsal hayatin 6nem tasiyan evrelerinde yerine getirilen
inani§ ve uygulamalarin eksiksiz derlenebilmesi i¢in bircok kisiye ulasilarak elde edilen
veriler degerlendirilmistir. Evlilik, dogum, 6liim ve hastaliklarla ilgili, giinliik hayatin
onemli anlarinda yapilan uygulamalar ve inanislar konuyla ilgili kisilerle yapilan
miilakatlarla derlenmistir. Namaz orug, hac gibi ibadetlere iliskin uygulamalar ve halk
inaniglarinin yaygin uygulamalar1 konusunda, bolgede calisan din goérevlilerinin de

yardimlarina bagvurulmustur.
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BOLUM I
KAVRAMSAL CERCEVE

A. HALK INANCI KAVRAMI

1. Halk inancinin Tarifi

Inang “bir diisiinceye baglanma” (Demiray,1998:279) “kesin kabul, iman, itikat, bagh
bulunma, bir dine inanma, iman, birine duyulan giiven, itimat, inanma duygusu,
inanilan sey, goriis ve ogretidir. (Dogan,2003:526) Hangerlioglu inanci; “dis diinyay1
idrak etme sonucu zihinde olusan bir anlayis bi¢imi” olarak tanimlamistir. (1975:270)
Develioglu’nun inang sodzciigiiniin es anlamlist olan “itikat” sozcliglinii agiklarken
“diigiimlenip kalma, bir seye baglanma, goniilden tasdik ederek inanma” olarak tarif

ettigini gormekteyiz. (1988:562)

Boratav inanci, riza gostermenin sonucu olarak tanimlar. Ona gore, her hiikmiin iki
methum arasindaki miinasebetinde tasdik veya red vardir. Hiikiim 6nce zihinde bir
rizaya dayanir. Yani zihin, iki methum arasindaki bu miinasebeti bazen dogru, bazen
yanlig diye kabul eder. Dogru diye kabul edilen hiikiimler miispet, yanlis diye kabul
edilenler menfi olur. Buna gore; hiikmiin temelinde bulunan riza olayma “inan¢” denir.
Yani inang, kisice, ya da toplumca, bir diisiincenin bir olgunun, bir nesnenin, bir
varligin gergek oldugunun kabul edilmesi demektir. (1997: 7) Bu durumda inang siiphe

barindirmaz olumlu ya da olumsuz kesin olarak varilan karardir.

Eylipoglu inanci, bir kimsenin giinliik yasamini, davranislarini etkileyen, baskalarindan
O0grenme yoluyla kazanilan diislince varligi, denenmeden, akil kurallarina, mantik
ilkelerine uygulamadan benimsenen genel gecerliligi yalnizca baskalarindan aktarilan,
olaylara, sOylentilere bor¢lu olan bir diisiince iiriinii olarak tanimlar. Ayni zamanda
biitiin inan¢larin 6ziinde doga olaylarinin varligindan bahseder. Fakat bu olaylar inancin
dogrulugunu, kesinligini, genel gegerliligini gerektirmez. Inang doga olaylar1 karsisinda

bir san1 olmaktan Steye gegemez. Inang doga olaylarmin nedenini bilmeme yiiziinden
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yapilan 6zel bir yorumdur. Inancin aktarilmasindaki en biiyiik ara¢ sdylencelerdir.
Inang ve sdylenceler arasinda koken birligi vardir. Ne inan¢ olmadan sdylence ne de

sOylenceden kopuk bir inang¢ s6z konusu edilebilir. (1998:37)

Bu tanimla tamamen gozlem yoluyla elde ettigi kanaatini vurgulayan Eyiipoglu, inancin
kisilerle doga arasinda kurulan bag sonucunda olusan, herhangi bir ilahi (vahiy) kaynagi
icerisinde barindirmayan, yalmizca giinlilk hayatin ihtiyaglarindan dogan bir unsur
oldugunu anlatmaya calismistir. Dogada gerceklesenleri kavrayamayan insan mecburen
bir takim akil dis1 olgulara inanmak zorunda kalmistir. Oysa bilim bu giin daha 6nce
aciklanamayan bir ¢ok doga olaymi agiklaya bilmektedir. Ve bunlarin kutsal metinlerde
bildirilen agiklamalarla olan ortak yonleri de artik bilinir hale gelmistir. Bu yaklasim
ilahi kaynakli oldugunu iddia eden dinleri ve onlarin mensuplarinin inanglarini yok
saymaktadir. Ayrica yalnizca sOylence yoluyla aktarilan bir inang tarifi tamamen

indirgemeci bir yaklagim tarzidir.

Inanis ise “inancin, seklini ve tarzin1” ifade eder. (Dogan,2003:526) Bu nedenle inanis
daha ziyade inanmanin, pratik alandaki uygulamalar ile kendini gosterir. Gelenege
bagli bir takim uygulamalar, kabul edilmis dinin i¢inde (akaidinde) bulunmasa da bu
uygulamalar1 yagam alanina yaygin bir sekilde tagimis olanlarin inanist haline

doniisebilir.

Sisman da yaptig1 calismada halk inanglarinin ve halk inaniglarinin tarifini yapmus.
Halk inanglarin1 “toplum tarafindan kabul edilmis ilahi bir dinin bilinen hiikiimleri
disinda kalan, fakat halk arasinda yaygin bir sekilde yasayan ve itibar goren
itikadlardir.” Halk inanislarini ise “daha c¢ok bu itikadlarin sekli ve tarzi anlaminda
kullanilmaktadir.” seklinde tanimlamigtir. O da inanisin, inangtan farkli olarak pratik

alanda goriinen sekil ve tarzlarla ortaya ¢iktigini belirtmistir.(1994:4)

Inang kelimesinin Fransizca ve Almanca karsiliklar1 olan “superstition” ve “aberglaube”
kelimeleri, Tiirkgeye batil itikat, batil inanig, yanlis inanig, hurafe deyimleriyle
cevrilmektedir. Bu deyimler 6n yargi iceren deyimler oldugundan bilim adaminin

tarafsiz davranmasi gerekir. Inan¢ kavrami, sozlilk anlami agisindan din, politika ve
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ahlak ... gibi ¢ok genis bir alanin sahip oldugu inanglar1 ele alir. Bu agidan halk
biliminin siurlarini asar. Halk bilimi, belli bir toplumun eski dinlerinden miras alip,
yasadig1 ¢agdaki yeni dininde, yasam sartlarinin gerektirdigince yeni bigimler, yeni
icerikler, yeni anlatislarla olusturdugu inanglartyla ilgilenir. Halk inanglari, din, ahlak
kurallar1 gibi kesinlik ve katilik tasimazlar ve yerden yere, topluluktan topluluga

degisiklikler gosterir. (Boratav, 1997: 7)

Kalafat’a gore; halk inanci tamamen din olmayan ve dinin tamamen de disinda
kalmayan bu yoniiyle de dinin halka gore algilanis ve hayata gegirilis bigimidir. Bu
acidan halk inanci1 konusu ayn1 zamanda, halklarin tarihi inanglarin1 da az ¢ok yansitir.
Siirekli yenilenmekle birlikte kokleri ilk inang sistemlerine kadar uzanir. Bu 6zellikleri
ile halk inanglar1 elimizdeki yasayan canli malzemelerdir. Arkeolojik malzemeler
orenlerde, etnografik malzemeler miizelerde bekleyebilir; oysaki halk kiiltliriiniin bir
pargast olan halk  inanglar1 kayda alinmadiklar1 takdirde yok olma tehlikesiyle

karsilagabilir. (Kalafat, 1999b: 88)

Halk inang¢larinin toplumun kabul ettigi ilahi dinin hiikiimleri ve dgretileri diginda kalan
bir yonii de mevcuttur. (Sigsman, 1994:4) Bunun yani sira halkin anlama diizeylerinin bir
sonucu olarak yasayan yiiksek tipli evrensel dinlerin biinyesinde de ortaya gikabilir.
(Arslan, 2004:55) Bu inanglar halk arasinda yaygin bir sekilde yasatilarak bir sonraki
nesle aktarilan inanmalardir. Toplumlar hayatlarin1 derinlemesine etkileyen adet, inang
ve geleneklerini yeni bir dine veya kiiltiire girdiklerinde birakmazlar ve yeni dinin,
kiiltiiriin  6zelliklerine eski adet, inan¢ ve geleneklerini uydurmaya calisir. Halk
inanglar1 toplumsal hayatimizda teknik gelismelerden evlenmeye, doguma, Oliime,

sosyal hayatimiza kadar her tiirlii etkinlikte yer almaktadir. (Kilig, 2001: 415).

“Halk inanc1” ya da “halk dini” kavramlarinin dinler tarihi terminolojisinde, milli
Ozellikle de evrensel dinler Oncesindeki mevcut dinleri isimlendirmek igin
kullanilmakta oldugunu goérmekteyiz. (Mensching,1993:71-78) Yani “halk dini”
evrensel dinler oncesi ilkel kiiltlire sahip olan insanlarin ¢ok tanrili inang ve

uygulamalarini igermektedir.
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Ancak konumuzu ilgilendiren boyutuyla baktigimizda “halk inancini” yalnizca bu
sekliyle degerlendirmemiz dogru olmayacaktir. Tek tanrili dine inanan giiniimiiz
insanlarin arasinda mevcut olan bazi inanis ve uygulamalar1 ifade etmek i¢in “halk
dini” terimini kullandigimizda, onlarin sanki ¢ok tanrili bir inanca sahip olduklar1 gibi
yanlig bir ima ortaya cikabilir. Halk inang¢larim1 daha ziyade “gelencksel dindarlik”
kavrami igersinde goérmek uygun olacaktir. “Geleneksel dindarlik” daha ¢ok modern
dénem oOncesindeki geleneksel toplum tipinde ortaya c¢ikmis ve bir takim temel
Ozelliklerini kazanmis inanis seklidir. Geleneksel toplumda dinin temel islevlerinden
biri muhafazakarliktir. Din, ahlakin, 6rf ve adetlerin, kiiltliriin resmi koruyucusudur.
(Giinay, 2000:358) Gelenegin barindirdig1 unsurlar dinin prensipleriyle gelistirilerek,
dondistiirtilerek stirdiiriiliir. Arslan, Halk dininin orijinal anlaminin, evrensel dinler
oncesi “ilkel” kiiltiir seviyesindeki yerel ve dogal inanglara isaret ettigini belirtir.
(2008:12,13) Ancak yukarida da belirttigimiz gibi O da bu kavrami geleneksel dindarlik
icerisinde degerlendirerek; Geleneksel dindarligin hem kitlelerde yaygin olan eski
déneme ait dini inanislar1 hem de modern 6ncesi donemlerde resmi-kitabi dinde yapilan

yorumlari kapsadigini vurgular. (2004:31)

Sosyolojik acidan halk inanglari, toplumsal kabullenme ve benimseme olarak
degerlendirilir. Sosyolojik acidan inang ise, biitiin degerlere ait olan gorgii ve bilgi
alanin1 acan bir kabullenme ve baglanmadir. Bu inanglar, sosyal kurallar seklinde
kendini gosterir. Bu kurallara uymayan insanlar toplumsal baski ya da dislanma ile

karsilagirlar. (Ulken, 1969:146)

Halk kavramini ise “ayni iilkede yasayan, ayni uyrukta olan insan toplulugu, belli bir
bolgede c¢evrede yasayanlarin biitiini” olarak tanimlayabiliriz. Ayni1 zamanda
“aydinlarin disinda kalan topluluk” olarak da ifade edildigini zaman zaman

gormekteyiz. (Ordulu, 2001:361)

Aydinlarla halk arasindaki farklilasmay: islam bilginlerinde de gérmekteyiz. Ornegin
Biruni, bir toplumda yiiksek, elit tabaka ile siradan halkin yani avamin inanglarinin
farkli oldugunu, aydin kesimin akli konulara yonelik arastirici oldugunu, avamin ise

duyular alanindan disar1 ¢ikmak istemedigini gérmiis bulunmaktadir. Aydin, goriis ve
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diisiiniise, avam ise sekilde inat ve 1srara dayanir. (Tiimer, 1975:80) Benzer goriisleri
Gazali’de de gormemiz miimkiindiir. (Arslan, 2004:31) Bu ayrimi giiniimiiz Din
sosyologlarindan Giinay da yapar.(1998:358) Daha somut bir sekilde ifade edecek
olursak, giiniimiizde kurulan halk pazarlarinin da konumuzu degerlendirme acisindan
orneklik teskil edebilecegini rahatlikla gorebilmekteyiz. Bu pazarlarda aligveris yapan
insanlarin belli bir tabakay1 olusturdugunu, segkin kitleye buralarda pek rastlanmadigi
sosyolojik bir gercek olarak karsimiza cikar. Yani halk icin gerekli olan, ikinci el, taklit
tiriinlerin dolagima stiriildiigii bir “halk pazar1” gerekmektedir. (Arslan,2004:43) Bu
yoniiyle “halk inanc1” kavramini degerlendirdigimizde karsimiza yiiksek bir egitime ve
kiiltiire sahip olmayan genis kitlelerin inanglari yani sanayilesme ve modernlesme
oncesi donemde yasayan genis Kkitlelerin inanglarmi ve giliniimiizde de fazla

sehirlesmeyen tasra insaninin inang¢larini ifade eden yoniinii gérmemiz miimkiin olur.

Sosyolojinin elde ettigi bulgular g¢ercevesinde baktigimiz zaman en ilkelinden en
medenisine kadar inangsiz bir topluma rastlamak miimkiin olmamistir. Her toplum
mutlaka bir diisiinceye ve bir inanca sahip olarak karsimiza cikmaktadir. Inang
insanlarin 6zlinde olan bir seydir. Bu inancglar hak olur, batil olur, semavi olur veya
olmaz, her toplumun kendine gore bir inang sistemi vardir. Dinler sosyal bir olay olarak
toplumlarda var oldugu i¢in her din mutlaka toplum Kkiiltiirlinden ve yapisindan
etkilenmistir. Bu nedenle ilahi dinlerin higbiri eski yerel inanglarin kalintilarindan
kurtulamamustir. ilahi dinler ile halk inanclar siirekli bir etkilesim icinde olmustur.

(Merig, 2004: 19)

Halkin belli olaylara, nesnelere bakisi, onlar hakkindaki diisiincesi, anlayisi
sistemleserek biitiin bir halka yayilir ve umumilesir. Bu diislinceler, agiklamalar giderek

fonksiyon degistirerek inang sistemi haline gelir. (Ergun, 1997: 42)

Inang belirli bir devrin dini sistemi iginde olan, iman temeline dayanan, pratikle
denetlenen uygulamalardir. Inanis ise, inanma temeline dayanan, dénemin kabul géren
dini sisteminin bir motifi olmayan, yapilan pratik ve uygulamalarin mutluluk veya

mutsuzluk getirecegi zanni tasimadar. (fyiyol, 2003: 6)
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Halk inanglar gilindelik yasayisla, iktisadi ve ticari davranis sekilleri ile giizel sanatlar
ve edebiyatla benzeri yiizlerce konuyu igeren zenginligiyle, bunlarin yer yer manevi ve
dini inanclarla ilgili géstermesiyle elbette ¢ok genis bir alam1 kapsamaktadir. (Tanyu,

1980: 123)

Bugiin bir¢ok kisinin “batil” olarak adlandirdigi halk inanislarinin kiiltiirel diizeyi ne

olursa olsun bir¢ok insanda yaygin olarak gdzlemlenmektedir.

2. Halk Inanglarmin Kaynaklart

Halk inanglarini ¢esitli gruplara ayirmak miimkiindiir. Bu inanglarin tamaminin tek bir
kokenden geldigini ya da olusumunda tek bir sebep oldugunu diisiinemeyiz. Bu

inanglarin kaynagi hakkinda ¢esitli diisiinceler ortaya konulmustur.

Halk inanglarmin kaynagini din ekseninde agiklayanlardan bazilari, halk inanglarini da
kapsamak iizere “halk dini” terimini kullanmakta ve bu terimin daha ¢ok evrensel dinler
oncesi eski, ilkel ve milli dinlere ait inan¢ ve wuygulamalar1 ifade -ettigini
belirtmektedirler. (Arslan, 2004:53) Ancak bunlara gore, halk arasinda eski din ve
kiiltiirlere ait inan¢ ve uygulamalarla, yeni (sonradan kabul edilen/vahiy kaynakl)
dinine ait inan¢ ve uygulamalar bir arada ve siirekli bir etkilesim i¢cinde bulunmaktadir.
Bu sebeple bu kimseler, halk inanglar1 i¢in daha genis ve terkibi bir anlami ifade etmek
tizere “popiiler din” terimini kullanmanin daha isabetli olacag goriisiindedirler. (Arslan,

2004:53-57; Kusat, 2004:26-27)

Bununla birlikte, kitabi/resmi dine ait sistemli inang, uygulama ve semboller halk
arasinda sadelestirilmis ve sekli bir takim tezahiirlere doniismiis olarak yer almaktadir.
Bu anlami ifade etmek iizere, Cobanoglu da halk inanglarini, “eski dinlerden
aktarilanlarla, resmi dinin inanc¢larinin cesitli nedenlerle genis halk yiginlari arasinda

cesitlenerek aldig1 yeni yorum ve inanis” seklinde tarif etmektedir. (2003:12)

Halk inanglarin1 gelenek, gorenek, orf ve adetlerin bir iiriinii olarak kabul edenlere gore

ise, halk bazi uygulamalarinin olumlu sonuglarim1 almis; zaman igerisinde bu
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uygulamalarinin faydali olduguna inanmis ve bdylece halk inanglar1 ortaya ¢ikmuistir.
Halk inang¢larimin kaynagimi sadece gelenek ve goreneklerinin bir liriinii veya sadece
dinlerin algilanma diizeyinin bir sonucu veyahut da sadece sosyal ve dogal cevre ile
insanin etkilesmesi sonucu olarak gérmek, mutlaka eksik olacaktir. Halk inanglari, hem
gelenek ve goreneklerden, hem dinlerin algilanis diizeylerinden hem de dogal ve sosyal

cevre ile insanin etkilesiminden kaynaklanir. (Giildemir, 2008: 2)

Halk inanglarini “cevre” faktoriinii esas alarak aciklayanlar halki sosyal bir varlik olarak
tanimlar. Sosyal ve dogal ¢evre ile i¢ i¢e oldugunu belirtirler. O ¢evrede yasar. Dogal ve
sosyal g¢evre insani etkiler, onun yagamina yon verir, duygu ve diisiincelerini besler.
Insan da, bu etkilere duyarli duruma gelir ve tepki gosterir. Bu etkilesim halkta tiirlii
davraniglar, 6zlemler amaglar ve beklentiler dogurur, birikimler yaratir. Zaman i¢inde
beslenen bu birikimler, zorlama olmadan kurallasir. Iste bu kendiliginden kurallasan

birikimler, halk inanglaridir. (Giildemir, 2008: 3)

Sisman, ¢ogu zaman halkin yasantisina yon verici 6zelligi bulunan halk inanglarini;
dogum, siinnet, evlilik ve 6liim gibi gecis donemlerine ait inanglarin disinda kalan pek
cok inanmalarini dini kaynakli ve din disi kaynakli olarak siniflandirarak; ermis bir
kisinin s6zii veya yagantisi, cin ve peri gibi varliklarin dini kaynakli inanglara temel
olusturdugunu ve bunlarin esas itibariyle soyut kavramlari kapsadigini, din dist
kaynakli inan¢larin ise daha c¢ok tabiata ve tabiat olaylarina (maddi unsunlara)

dayandigini belirtir. (1994:4)

Eylipoglu da inanclar1 iki tiire ayirarak somut varliklarla ilgili inanclar ve soyut
varliklarla ilgili inanglar diye belirtmistir. Somut varliklarla dayananlar doga olaylar ile
ilgili inang¢lardir. Bunlar ekin ekip bigcmek, ev yapmak, insan yasamina karisan, giinliik
yasama yoOn veren, evlenme, komsuluk, karsilikli yardim, caligma gibi toplum
olaylarmma dayanan inanclardir. Bu tiir inanglar doga olaylarini izler. Giinesin, ayin,
yildizlarin yoriingeleri iizerindeki devinimlerine, yellerin esisine, hava degisimlerine,
mevsimlere uyarak yasami diizenlemeye yarayan inanglar kaynak bakimindan genelde
somut niteliktedir. Bu inang tiirii daha ziyade ¢ok tanrili dinlerde goriiliir. (1998:40)

Soyut varliklarla ilgili inanglar bir takim disiincelerin yorumundan, sanilarin
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aciklanisindan dogan inanglardir. Bunlar insan diisiincesinin yarattigi dogadan kopuk
inanglardir. Ermis, kutsal sayilan bir kimsenin s6zii, bir diisiin yorumu zamanla inangla
niteligi kazaninca soyut varlikli inanclar dogar. Tek tanrili dinlerin yarattig1 inanglar bu

tiirdendir. (1998:41)

Celik, i¢ cesit smiflandirma yapmistir. Telkin yoluyla ortaya c¢ikan halk inaniglar
felsefi diislincelerin, ideolojilerin belirledigi, halkin 6yle kabullenmesini istedigi
inanglardir. Bunlar ahlak, dogruluk, hiirriyet ve hayat felsefesi gibi goriislerdir. Teblig
yoluyla ortaya cikan halk inanislari ise; ilahi dinlerin peygamberleri tarafindan halka
teblig edilen ve onlarin buna inanmalar istenen inanglardir. lahi dinlerin iman esaslar1,
bu tiir inan¢lardir. Ancak bunlarin halk inanglar i¢inde ele alinmasi, halkin inandiklari
dinin esaslarin1 6zlimseyip, hayatin ayrilmaz pargalar1 halinde goriilmesi gerekmektedir.
Anonim olarak ortaya ¢ikan inanglarda belli bir telkin ve propaganda vasitast yoktur.
Cogu zaman bu tiir inanglar mechuliyet lizerine bina edilmistir. Yani bilinmeyen bir
zaman i¢inde, keyfiyeti kesin olarak bilinmeyen bir hadisenin ortaya ¢ikmasindan sonra
dogan bir inan¢ Ogesi, belli bir zaman gectikten sonra, toplumun genelinde kabul
gorerek ortak inang haline gelir. Artik o, toplumun biinyesinde sosyal hayati
sekillendiren normlar haline gelmistir. Halk inanclarmin biiyiik bir kismi bu tiir

inanglardir. Mesela, ugursuzluk inanci gibi. (1995:20)

Anonim olarak dogan inanglarin benimsenip yayilmasinda, toplumun iizerinde yasadigi
cografi sartlarin, gegmisten getirdikleri sosyal mirasin, grup tecriibesinin biiyiik etkisi
oldugu goriiliir. Toplumlarin birbirleriyle olan miinasebetleri sonucu mevcut inanglarin
muhtevasina yenileri katilabilir. Hatta zaman i¢inde alistirma ve telkin vasitalar
kullanilarak yabanci kiiltiir unsurlar1 hissettirilmeden toplumun ortak degerleri haline

getirilebilir. (Celik,1995:21)

Glinliik yasamimiz igersinde bizleri yakindan etkileyen, dogum, o6liim, siinnet, evlilik,
gibi gecis donemlerine ait inanglarin da igersinde somut ve soyut varliklara dayali, din
dis1 - din kaynakli bircok unsuru barindirdigini goriiriiz. Gegmisten giinlimiize taginan
bu inanglarin bazi ¢evrelerde etkisini yitirdigini buna ragmen halen genis bir ¢evrede

samimiyetle baglis1 bulunulan inanglar olarak zindeligini korumaktadir. Oyle ki bu
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inancglara sahip olan insanlar bunlarin din dis1 ya da din kaynakli olup olmadigini

sorgulamadan inanirlar.

Ornek , “Insan hayatinin ii¢ énemli “gegisi” vardir: Dogum, evlenme ve &liim. Bu iic
onemli “gec¢is”in cevresinde bir ¢ok adet, ayin, toren, dinsel ve biiyiisel islem
kiimelenmekte, s6z konusu “gecis’leri yonetmektedir. Bunlarin hepsinin amaci insanin
yeni durumunu kutlamak ve kutsamak, ayn1 zamanda da onu gecis sirasinda
yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararli etkilerden korumaktir.” (1979; 11)
Boylelikle Ornek, gegis donemlerini ve bu siireclerde yapilan uygulamalarin amagclarini
vurgulamistir. Ayrica bu inanglari  “korku, caresizlik, cagrisim gibi psikolojik
nedenlerle beliren, gelecegi bilme istegiyle kimi rastlantisal benzerlikleri iyilik ya da
kotiiliiglin 6n belirtileri olarak degerlendiren, bilimin ve gegerli dinin reddettigi
birtakim dogaiistii giiclerin varligin1 kabul eden, kusaktan kusaga gegen yanlis ve bos
inanmalar” seklinde tamimlar. (1971; 42) Ister soyut varliklara ister somut varliklara
dayali olarak olusmus olsun bu inang¢larin viicut bulmasini saglayan temel neden

insanlarin hayat algilar1 ve kutsala olan ihtiyag hisleri oldugu goriilmektedir.

3.Halk Inanglarinin Ozellikleri

Halk inanglari, genel olarak ele alinip incelendigi zaman belli baz1 6zellikler tasidigi
goriiliir. Celik, halk inang¢larimin ortaya ¢ikis sebeplerini belirttikten sonra bu inanglarin
ozelliklerini bes baslik altinda toplamistir. (1995:22-26) Halk Inanglarinin 6zelliklerini

bizde bu basliklar altinda ele alacagiz.

a.Millilik

Birlikte yasayistan kaynaklanan ve ¢ogu kez akilct bir dayanagi olmadigi diisiiniilen
halk inanglarinin belirleyici 6zelliklerinin basinda millilik vasfi gelmektedir. (Merig,
2004: 20). Halk topluluklar icindeki her fert, halkin ortak degerlerine, “mensubiyet
suuru, ve birlik hissi” ile ruhi bakimdan istirak eder. (Freyer, 1964:10) Ciinkii her toplum
terbiye, taklit ve telkin vasitalariyla kendi kiiltiirel degerlerine, kendi dogru ve yanlis

standartlarina, orflerine, miiesseselerine ve kiymet hiikiimlerine uygun diisen davra-
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niglar1 benimsetmek suretiyle, alaka ve tutumlarini belirli tarzda gelistirdigi bir birey tipi
olusturur. Biitiin bu degerlerin asilanmasi ile ortaya ¢ikan tip, o toplumda yaygin olan

sahsiyettir. (Bilgiseven,1986:150)

Toplumun kendi standartlar1 icinde olusan sahsiyette, iizerinde yasanilan cevre
sartlarinin gecmisten gelen kiiltiirel mirasin; etkileri acikg¢a goriiliir. Bu ise, halkin
benimsemis oldugu inancglara “millilik” vasfi verir. Millilik vasfi halk inan¢larinda genel
cizgileriyle belirgin bir sekilde goriiliir. Ayrintilara inildikge, gecen zaman icinde

kendisiyle miinasebette bulunulan farkl: kiiltiirlerin izlerine de rastlanir. (Celik,199:23)

Anlagiliyor ki toplumun benimsedigi hayat tarzi siire¢ icerisinde aktarilarak ister inang
konularinda olsun ister diger konularda belirgin bir hale geliyor. Ge¢mis degerlerle,
giincel uygulamalar bir araya gelerek daha 6zglin bir hal aliyor. Toplum kendi
standartlarina gore bir davranmig belirliyor. Bu aslinda daha ¢ok yerel bir takim
uygulamalari da beraberinde getiriyor. Mesela slinnet merasimlerinin genel olarak Tiirk
toplumu icin biiyiikk 6nem arz ettigini rahatlikla gorebiliriz. Ayn1 zamanda iilkemizin
pek c¢ok yerinde dinsel bir ritiiel olarak kabul goren bu uygulamanin bolgelere gore
cesitlendigini ya da farklilastigini da gozlemleyebiliriz. Tiirk toplumunda, askerlik
yapmak ta kutsal bir gorev olarak kabul edilir. Askerlik bagka milletlerde de yapilan bir
gorev olmakla birlikte, farklilik arz edebilmektedir. Bazi toplumlarda askerlik para
karsiligt veya kamuda c¢aligma  seklinde yapilan bir durumdur. Oysa bizim
toplumumuzda askerlik ve onun yapilacagi mekana (Peygamber Ocagi) cok Onem
verilir. Ve askerlik toplumda statii kazanmanin (adam olmanin) siinnetten sonra ikinci

ve en Onemli adimidir.

b.Baglayicilik

Halk inanclar1 iyisi ve kotiisliyle, halkin dyle olduguna inandigi, kiiltiirinii o yonde
gelistirdigi inanglardir. Bu inanglar, bir yoniiyle “ahlak kurallar1” diger yoniiyle “gorgii ve
muaseret kurallar” ile benzerlik gosterir. (Meri¢, 2004: 20) Ne var ki halk inanglart,
toplum fertlerinin uyum iginde yasamalari i¢in, inanglarina saygilt olma sartint getirir ki

bu sart, onun baglayict Ozelligidir. Fakat halk inang¢larindaki “inanca uyma”
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zorunlulugunu getiren baglayict 6zellik, “hukuk kurallarinda” oldugu gibi, fertleri
zorlayici, cezalandirict bir yaptirnm giiciine sahip degildir. (Celik, 1994: 23) Bu sebeple
halk inanc¢larinin baglayicilik 6zelligi, esnek bir nitelik tagir. Sosyal hayata sekil veren
normlar halinde tezahiir ederek, toplumu manevi baski altinda tutar. Bu normlardan
ayrilan, toplum tarafindan dislanir ve hor goriilerek asagilanir. icinde yasadigi topluluga
ait inan¢ ve degerler, onlara uyum konusunda ferdi bagimli kilar. Fakat zaman i¢inde
normlar1 olusturan temel inang, istihaleye ugrayarak anlam degistirir; yumusatilir ve

esneklesir. Ama belli noktalarda baglayici 6zelligini yine muhafaza eder.(Celik,1994:24)

c. Degismezlik

Halk inanglari, Tarihin derinliklerinden siiziilerek gelmis, belli bir takim tecriibelerle
sekillenmis bir birikim sonucu olarak ortaya ciktigi i¢in degismezlik 6zelligi
tagimaktadir. (Merig, 2004: 20) Kokii bu kadar derinlere dayanan bir inang 6gesinin, bir
anda degismesi veya kisa vadede ortadan kalkmasi imkansizdir. Iste bu imkansizlik,
halk inang¢larinin “degismezlik” 6zelligini ortaya c¢ikarir. Fakat bu 6zelligin, toplumun,
degismeyen bir ¢evrede, farkli kiiltiir ve inanglarla miinasebet kurmadig1 ortamlarda
daha kati, degisen c¢evre sartlarinda daha yumusak ve miisamahali oldugu
goriiliir.(Celik, 1995:21) Insanlar her zaman bir seye inanmuslardir. Inang ve tutumlar
ise, degismeye kars1 bir direnis gosterirler. Inanclarin pek cogu, cemiyet tarafindan des-
teklenir. Bu destek de, inancin kars1i direnmesini saglar. “Bu direnisin sosyal
psikolojideki izahi sdyledir: Idrakin seciciligi, icgiidiisel sebat, direnme ve siireklilik
faktorii, cekisme ve kaginma davranisi ile son olarak da sosyal destek” birlesince inang-
larda degisime kars1 direnis kendini gosterir. (Sezen,1998:50, 51) Buna ragmen zamanla
inanclar asindirilip, toplumun bu direnis yonii yipratilarak zayiflatilinca toplum, kendine
has degerlerini ve inanglarin1 kaybederek bagka inanglari benimsemek suretiyle sahsiyet
kaybina ugrar. Bu degiskenlik, kiiltiir emperyalizmi seklinde, bagka kiiltiir ve inanglari
zorla kabul ettirme Ozelligi tasiyarak kisa vadede olabilecegi gibi, zaman iginde
toplumun yasadig1 sosyal tecriibeler sonucu uzun vadede de olabilir. Fakat muhakkaktir
ki; hicbir toplum, kendi deger yargilarini isteyerek degistirmez, hatta bunlari korumak

icin her tiirlii tedbire basvurur. (Celik, 1995: 25)
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d. Miistereklik

Halk inanglarinin 6zelliklerinden biri de “miisterek™ olma 6zelligidir. Toplumun biitiin
fertleri, o inan¢ O0gesi hakkinda ayni duygular1 ve diisiinceleri paylasirlar. Miistereklik
vasfi kaybolunca, halk inanglarinda ¢oziilmeler baslar, inanct korumak igin var olan
direnme mekanizmasi, islemez hale gelir, degisim hizlanir. Buna paralel olarak halk
inanglar1 kendi mevcudiyetini kaybeder, bu sebepten “miistereklik” halk inanglarinin

onemli 6zelliklerinden biridir. (Celik,1995:25)

e. Inang Kaynaginin Mechuliyeti

Halk inanclar1 genelde mechuliyet iizerine bina edilmistir. inang gesini olusturan asil
etken unutulmus, ama onun biraktig1 izler kendisini inang olarak toplumun biinyesinde
korumustur. Herhangi bir inanca sahip olan fert, bu inancin nedenini ve ni¢inini bilmez,
buna gerek de duymaz. Onun i¢in 6nemli olan i¢inde yasadigi toplumun fertlerinin, 6yle
olmasina inanmis olmasimi istemeleridir. Inan¢ daha ¢ok diisiince planinda olup
uygulama olarak hayata pek yansimayan, ama hayatin Oyle islemesini diizenleyen bir

giic olarak geri planda duran bir 6zellik gosterir.Yani inang bir duygu ve diislince

hareketi halinde insanin i¢ diinyasina hakim olmaktadir.(Celik,1995:2&Merig, 2004:20)

Sisman, Anadolu’da bir¢cok etnik gurubun yasadigini, biitiin bu etnik gruplarin Tiirk
kiiltiir potasinda erimesi ve kaynasmasi neticesinde ortak bir kiiltlir hazinesinin ortaya
ciktigini, Anadolu’da cesitli asirlarda yasamis olan kavimlere ve etnik yapilara ait halk
inanglarinin da kaynasarak bu ortak kiiltlir hazinesinin bir parg¢ast konumuna geldigini
vurgulayarak Anadolu’da yasayan halk inanc¢lariin diger bir yoniiniin de “kaynasik inang”

olma 6zelligi tasidigini belirtmistir.(1994:6,7)

Bu boliimii bitirirken yukarida saydigimiz etkenleri de goéz dniinde bulundurarak sdyle
bir sonu¢ elde etmemiz miimkiin olabilir. Bu giin “Tirk Miislimanlig1” diye
bahsedilen. Daha ziyade, kokli Tiirk kiiltiiriiniin etkisi ile baskin Islam Dininin,
31,,

Anadolu’da bir araya getirilmesi ile olusturulmus “Anadolu Islam’1” ki igerisinde farkl1

tutumlar1 barimdirdigi muhakkaktir. Itikatta, maneviyatta ve kiiltiirel gelisimde tamamen
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Tiirk’e (Anadolu’da yasayan halklar) 6zgii bir liretimin sonucunda olusmus ve genel
kabule gore Islam dini ile de biiyiik oranda uyumlu milli bir ¢ok icerigi barindiran bir

anlayis olarak ortaya ¢ikmustir. (Ugurlu; Koca, 2010: 9,10)

B. TURK TOPLUMUNDA HALK INANCLARI

1. Anadolu’da Tiirk Halk Kiiltiirii ve Inancinin Olusmas1

Inang ya da din, kiiltiiriin en 6nemli ve degismez 6gesidir. Bu baglamdan baktigimizda,
sosyal yapi, ait oldugu toplumun kiiltiir 6geleriyle bigimlenir. Kiiltiir her toplumsal
0gede yansimasini bulan dokudur. (Turan,1990:28) Kiiltiirlesme adi1 verilen evrensel
stirecte kiiltiir varliklari, yeniyi alarak degisir, gelisir. (Giiveng,1993:138) Kiiltiir;
yasanan, yasatan ve yasayan varlik olarak gegmisten gelecege siirekliliktir.
(Giiveng,1993:231) Her kiiltiir olgusu kiiltiirlin biitiinii gibi dogar, gelisir, kaybolur veya
yeni fonksiyonlarla genisler ve genglesir. Kiiltiir toplumsaldir. Kisi, i¢inde yasadigi
toplumun kiiltiirtinden soyutlanamaz. Kiiltiir tarihseldir, uzun bir yasam dilimi i¢inde
olgunlagir. Kiiltliir bir yasam big¢imi, bir toplumsal davranistir. Bu olgu da bir siireg

icinde bir tarih ¢anaginda olusur. (Artun,1996:12)

Mensching, ylizyillar boyu belli bir kiiltiire sahip olmus ve onun iginde yogrulmus,
sonra birtakim sebeplerle baska bir kiiltiire ge¢mis insan topluluklarinin, bu gecis
sirasinda ve hatta ¢ok uzun zaman sonra bile, eski kiiltiirle ilgilerini tamamen
kesmedikleri, ona ait bazi unsurlar1 oldugu gibi, bazilarin1 da yeni kiiltiiriin kaliplarina
uydurarak muhafaza ettikleri bilinen sosyolojik bir vakia oldugunu belirtir. (1993:169)
Mensching’in belirttigi bu durum; degisik yer ve zamanlarda Islam kiiltiiriine girmeye
baslayan c¢esitli Tirk topluluklarinda da tekrarlanmigtir. Bu Tiirk topluluklari,
Islamiyet’i kabul etmeden &nce de, muhtelif dinlere girdikleri zaman eski inanglarindan
yeni dinle catismayanlarini oldugu gibi, ¢atisanlarini ise yeni dinden aldiklar1 motiflerle
besleyerek ona uydurmaya calismislardir. islami dénem icin de ayni sey olmustur. Bu
tarihi gercek dikkate alindigr takdirde, biitiin Tiirk topluluklarinda ayni devirde baglayan
ve eski inanglarla higbir ilgisi kalmamis yiizde yiiz bir islamlasma olay1 diisiiniilemez.

(Ocak, 2000:53)
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Sisman, gilinlimiizde itibar edilen halk inan¢larinin iki temel kaynaginin oldugunu
belirtir. Bunlardan birincisi ve 6énemli olaninin toplumlarin eski din ve kiiltiir yapilari,
ikincisi ise gilinliikk hayatta yasanan olaylarla olusan inanglar oldugunu sdyleyerek
ozellikle Anadolu Tiirkliigiiniin olusmasinda bu iki gurupla birlikte Anadolu’da yasamis
bir ¢ok eski medeniyet, Samanizm, Atesperest iran Dini, Islamiyet, Arap kiiltiiri,

Anadolu’da yasayan c¢esitli etnik yapilarin etkisi oldugunu vurgular. (1994:7,8)

Bu noktada Eski Tiirk Inanclari’nin barindirdig1 unsurlar ve onlarin yeni din ile iliskisi
sonucu ortaya c¢ikan “Anadolu Halk Inanglari’nmn” olusumu 6nemlidir. Ocak, bu
konuyla ilgili olarak eski Tiirk dini iizerinde yapilan ¢alismalara ait bir takim bilgiler
vermistir: Ik defa Gokalp bu konuda arastirmalar yapmustir. Eski Tiirkler’in dininin
Totemizm ve Natilirizm safhalarindan gegctigini sinirli malzemesinden hareket ederek
ileri slirmiigtiir. Fakat sonralari, Eski Tiirkler’’n daha gelismis bir dini sisteme sahip
olduklarimi diistinerek buna Toyunizm adint vermistir. Bunun Budizm oldugu ortaya
c¢ikmig ayn1 zamanda Samanizmin de eski Tiirk dini olabilecegini diistinmiistiir.
Kopriilii, Anadolu din tarihi ile ilgili calismalar1 dolayisiyla Samanizm’e agirlik vermis,
Anadolu’daki heterodoks ziimrelerde siirekli olarak Samanizm’in izlerinin oldugunu

vurgulamstir. Inan da aym fikirleri savunmustur. (2000: 57)

Selcuklu tarih¢isi olan Turan da Tiirklerin biiylikk oranda Samanizm’in etkisinde
oldugunu savunmus sonraki siiregte Tek Tanri methumuna ulasildigini belirtmistir.
Sosyolog Ulken, eski Tiirkler’in inanclarinin temelinde, gercekte din olmayip bir sihri
sistem olan Samanizm degil diialist fakat ahenkgi bir “gék-yer” dinine mensup
olduklarin1 sdylemistir. O bu dualizmin, moneizme ¢ok yakin oldugunu belirterek
Tiirklerin daha sonra Miisliman olduklarin1 belirtir. Kafesoglu ise Samanizm’i
reddeder. Ona gore eski Tiirkler’in dini, tabiat kiiltleri, atalar kiiltli ve Gok Tanr1 dini
olarak li¢ ana kisimdan olusmustur. Tanyu Samanizm’i reddeder. Biraz farkli bir
yorumla, eski Tiirkler’in dinini cahiliye ¢agi Arabistan’inin Hanifler’inin dinine

benzetir. (Ocak, 2000: 57,58)
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Ocak konuyla ilgili bu bilgileri verir, ayrica bunlar disinda bazi yabanci
arastirmacilarin ve Tirk arastirmacilarin konuya iligkin diigsiincelerine yer vererek su

degerlendirmede bulunur:

“Dikkati ¢eken bir husus Totemizm ve Samanizm tezinin gittikce terkedilmesi ve
eski Tirk dini olarak atalar kiilti, tabiat kiiltleri ve Gok Tanr1 inancindan ibaret
bir dini sistem tlizerinde ufak bazi farklarla birlesilmis olmasidir. Aslinda eski
Tirk inanglarint muhtelif Tiirk topluluklarin siirdiire geldikleri igtimai ve
iktisadi hayat tarzin1 hesaba katmadan incelemek gergek¢i bir yaklasim tarzi
sayllmamalidir. Bahis konusu inanglarla bu ¢ok miihim sosyolojik faktdr ara-
sindaki acgik iligki, bizi saglam sonuglara gotiirmekte en biiyilk yardimer

olacaktir.” (Ocak, 2000:60)

Konuyla ilgili olarak  Eroglu ve Kili¢ sunlart belirtir: “Yiizyillimizin baslarinda ve
ortalarinda  bircok Tiirk aragtirmaci dikkatli inceleme yapmadan kendi dinlerine
“Samanizm” adin1 vermislerdir. Fakat daha sonralar1 yapilan yogun c¢aligsmalar sonucu,
Kalafat, Tanyu ve (ilk eserleri hari¢) Inan, Tiirk dininin Gok Tanr1 dini olup; Kamlik
(Samanizm)’ 1 Islamiyet icindeki falcilik, biiyiiciiliik, otacilik, asiklik vb. unsurlari
yansitan bir kurum oldugunu kabul etmislerdir. G6k Tanr1 dininde kiiltler olmasina
ragmen inanilan, korkulan, dua edilen bir tek Tanr1 vardir. Kam inaniglarinda ruh
kavrami daha yogundur. Animist bir unsur olarak canli cansiz her seyin ruhunun
olduguna inanilir. Ancak bunlar yer yer kutsal ruhlar mertebesindedir. Gok Tanr1i’dan
baska unsurlara da (gilinese, ay vb.) Tanr1 sifat1 verilmektedir. Ayrica dikkati ¢eken bir
hususta konuyla ilgili aragtirma yapanlarin konuya bakis agilar1 ve birbirlerini elestirir
tarzda yaklasimlaridir: Turan, Kdymen, Bolay, Gokalp; konuyu incelerken Tiirklerde
Totemciligin varligin ileri siirmiislerdir. Turan, K&ymen ve baslangicta inan, eski Tiirk
dininin Samanizm dini oldugunu belirtmislerdir. Gokalp ise Samanizmin din degil,
biiyiiciiliik oldugunu belirtirken, Tanyu, Kafesoglu, Ogel, Yildirim gibi arastirmacilar
eski Tirk dininin tek Tanrt oldugunu agiklamiglardir. Turan daha sonra tamamen
Tanyu’nun fikirleri dogrultusunda Tiirklerin semavi bir dinlerinin oldugunu
aciklamistir. Bazilarn ise “eski Tiirk dini Monoteizm degil, Henoteizm demislerdir.

(Eroglu & Kilig, 2010:762,768)
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Bu bilgilerden sonra su agiklamay1 yapmislardir:

Calismalarinin ilk yillarinda Tiirklerin eski dinine Samanizm diyen yazarlar daha
sonraki caligsmalarinda Gok Tanri inang sisteminde birlesmislerdir. Ancak bu
Tiirklerin biitliin tarihleri boyunca yalniz Gék Tanr1 dinine sahip olduklari
anlamma gelmez. Uzun siireli ve yaygin olarak bu dine mensup olduklari
seklindeki bir yaklasimin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Temelde Tiirklerin
inang sisteminin Monoteist oldugu yolundaki goriisler agirlik kazanmakta; gergek
anlamda biitiin Tiirk topluluklarini kapsayacak ve bugilin mevcut olan kiiltiirde
izlerinin goriilecegi, yani giiniimiize yansiyacak kadar kiiltlirlerini etkilemis bir
totemizm olmadigimi sdylemek miimkiindiir. ilgi ¢ekici olan Tek tanri inang
sisteminin milliligidir. Bu varsayimu c¢iiriitmek isteyenler iyeleri/arvaklar1 Tanr1
gibi gostermektedirler. Halbuki bu unsurlar biitiin semavi dinlerde de vardir.
Melekler kutsaldir. Imanin Sartlar1 arasinda yer alir ama onlara tapilmaz. Gok
Tanr1 dininde de boyledir. lyeler kutsaldir onlara dilek dilenir ama Tanr1 sifat1
verilmez.  Unutulmamalidir ki, Tiirkler cografyalari iizerinde bulunan birgok
dinden (Budizm, Maniheizm, Zerdiiiitilik, Hristiyanhk, Yahudilik, Islamiyet...)
etkilenmis ve o dinleri veya o dinlere mensup toplumlar1 etkilemistir. Islam dini
disinda diger dinlerin etkisinde kalan Tiirk boylarinin bir kismi kendi kiiltiirlerini
kaybederek asimile olmuglardir. Ancak Tiirkler eski inanglarim (Gok Tanr1 dini)
en azindan gelenek unsuru olarak yasatabilecekleri, Islamiyet’i tercih etmislerdir.
Biiyiik olciide  Islamiyet’i kabul eden Tiirk topluluklarinmn eski inanglarini
gelenege dayali olarak yeni dinin icinde siirdiirdiikleri goriilmektedir.

(Eroglu&Kilig, 2010:755-762)

Giingor, Geleneksel Tiirk dinini, “Tirklerin Gok Tanr temelinde, yazili bir kaynaga
dayanmaksizin, kendi i¢ kiiltiirel dinamiklerinden dogan ve kusaklar boyu aktarilarak
giinlimiize kadar ulasan, tengriyanizm, tenircilik adlari ile de anilan gelenek ve
goreneklerle sekillenmis inang ve pratikler biitiiniidiir.” diye tanimlar ve “Geleneksel
Tiirk Dininin” temel unsurlarini: Gok Tanri, yer-su, atalar kiiltii, evrenin yaratilisi,

diinyanin sonu ve ibadetler olarak siralar. (Giingor, 2007:1)

Ocak da, Tiirkler’in Islamiyet’i kabulden &énce mensup olduklari (etkilendikleri) inang

ve kiltiir sistemlerini: Atalar Kiiltii, Tabiat Kiiltii, Goktanr1 Kiiltli, Samanizm, Uzak
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Dogu Dinleri(Budizm, Taoizm), Iran Dinleri(Zerdiistilik, Mazdekizm, Manehizm),
Hristiyanlik, Musevilik, Putperest ve Hristiyan Anadolu Kiiltiirii olarak belirtir.
(Ocak,2000:62-110) Hemen aym siniflandirmayr Eroglu ve Kilig da yapmugstir.
(Eroglu&Kilig, 2010:755-762)

Gortldiigi gibi, Tirkler, tarihlerinin bilebildigimiz en uzak devirlerinden beri,
yasadiklari siyasi, ictimai ve iktisadi sartlarin belirledigi, kendilerine mahsus bir
inanglar sistemi ortaya koymuslardir. Atalar kiiltii, gesitli tabiat kiiltleri seklinde
tezahiir eden bu sistem, nihayet Gok Tanr kiiltii ile ulasabilecegi en yliksek
seviyeye ulagsmistir. Zamanla Tiirkler’in Samanizm’i de tanidiklar1 goriilmektedir.
Fakat onlar eski inang¢larini buna da uyarlamak suretiyle Samanizm’e kendilerine
has bir ¢ehre kazandirmislardir.Yasadiklar1 genis cografi sahanin bir geregi
olarak Tiirkler, bir yandan doguda Budist Cin kiiltiiriiniin etkisine girerken, bir
yandan da batida Zerdiisti iran’in inanglariyla hasir nesir olmuslar, nihayet
Maniheizm, Mazdeizm ve Mazdekizni’i de tanimislardir. Degisik cografya ve
iklimlerin, kiiltlirlerin mahsulleri olan bu dinler bazen ayni Tiirk toplumunda
birbirlerine halef selef olurken, bazen da yanyana var olmuslardir. Boyle
durumlarda karsilikli etkilenmeler ve tedahiiller vuku bulmus, zikredilen bu
dinler bu suretle Tiirkler arasinda onlara mahsus birer bi¢gim almiglardir. Nihayet
bunlarin yerini, daha 6nce higbir dinin yapamadigi bir bigimde ¢ok genis kitlelere
yayilarak Islamiyet almistir. Fakat Islamiyet’ten nceki dinlerin uzun asirlar boyu
hasil ettigi etkiler kolay kolay silinmemis, bazilar1 Islami bir cila altinda bazi
Tiirk topluluklarinda biitiin kuvvetiyle yasamaya devam etmistir. Bagka bir
deyisle, Islamiyet Tiirkler’in inan¢ diinyalarinin dibine inebildigi Slciide eski
dinlerin kalintilarin1 digar1 atmistir. Anadolu’ya gelip yerlestikten sonra Tiirkler,
putperestlik ve Hiristiyanlik’in senkretizminden olusan yeni bir kiiltiirle temasa
gelmisler, cesitli vesile ve vasitalarla az da olsa bununla karsilikli aligveriste

bulunmuslardir. (Ocak, 2000: 110)

Anadolu’ya akip gelen insan dalgalari, dokuz yiizyil 6nce kendilerine 6zgii inaniglarini,
torelerini, geleneklerini, sanatlarini da beraberlerinde getirdiler. Anadolu ge¢mis zaman
icinde ¢ok sayida kiiltiirli i¢erisinde barindirmis gesitli topluluklara yurt olmustur. Bu

kiiltiirel miras Anadolu’ya gelen topluluklara aktarilmistir. Bu kiiltiir alis verisi sonunda
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kiiltiir, degisimini siirdiirmiistiir. (Erginer,1997:137) Boylece giliniimiizde Anadolu’nun

sosyo-kiiltiirel yapilagmasi ortaya ¢ikmustir.

Anadolu cografi konumu nedeniyle tarih boyunca Asya, Avrupa, Afrika, Misir ve
Mezopotamya kiiltiir yollarmin kesistigi bir merkez olmustur. Orta Asya’dan
Anadolu’ya 9.ylizyildan baslayarak kiigiik gruplar, 11.yiizyildan itibaren biiyiik kitleler
halinde gelmeye baslayan Oguz ve Tiirkmen boylari, Anadolu’nun bugiinkii kiiltiirel
yapisini olusturmaya baslamislardir. Bu tarihi siire¢te Anadolu Tiirklesmis, Tirkler de
Anadolulagmustir. (Erden, 1998:4-12) Tiirk kiiltiirii tarih siirecinde kendine miras kalan
kiiltiirleri Tiirk kiiltiir potasinda eriterek kendi damgasini vurmustur. Halk kiiltiirii
tiriinleri bir milletin milli kimligini belirler, olusturduklar1 toplumun ortak kabullerini
alarak kendilerine 6zgii gelenek yaratirlar. (Yildirim,1989:16-17) Bu giin bu durum

Anadolu’da rahatlikla gdzlemlenmektedir.

Eyiipoglu, Anadolu inang¢larinin kaynagimin disaridan olmadigindan bahsederek.
Anadolu’ya disaridan gelen unsurlarm (Islamiyet gibi) burada erimis, 6ziimlenmis, yeni
bir bigim, apayri bir nitelik kazanmis olarak doniistiigiinii sdyler. (1998, 37-49) Oysa
bugiin yasanan dine bakildiginda, miiesses dine ait temel kurallarin hi¢bir degisime
ugramadig1 goriiliir. Tiirklerin Anadolu’ya gegis donemine de bakildig1 zaman Islam

dinin temel dinamiklerini ne kadar ¢ok kullandiklar da tarihsel olarak belirgindir.

Eylipoglu'nun bu tezine Sisman, yapmis oldugu calismada eski Tiirk inanglarinin
Anadolu’daki izlerinden bahsederek; Anadolu’da yasayan halk inancglarina, eski Tiirk
inang sisteminin (Samanizm ve Goktanri inancinin) en biiylik kaynakligi yaptigini
vurgulayarak karsi ¢itkmistir. Sisman, Tirklerin Orta Asya’dan gelirken kiiltiirel deger
olarak yanlarinda tasidiklar1 bircok ananenin bugiin Anadolu’da halen devam ettigini,
yaptig1 ¢aligmanin sonucunda da Anadolu’da yasayan pek ¢ok inancin aynen ya da ¢ok
az farklarla Orta Asya Tirkliigiinde de yasadigini belirledigini bu nedenle bu durumun
tim Tirk diinyasinin kiiltlir birligine gotiirdiiglinii vurgulamis, Anadolu’daki Tirkler
arasinda yasayan halk inanglarinin menseini Anadolu dinleri ve uygarliklarina

dayandirmasinin yanlis bir yaklagim oldugunu savunmustur.(1994:15-26)
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Anadolu’da yasamis olan topluluklar biiyiik medeniyetler kurmuslardir. Bu topluluklar
farkli kaynaklardan beslenen inanglara sahiplerdi. Elbette uzun yillar Anadolu
topraklarinda egemence yasamis olan bu inang sistemlerinin bu topraklarda arinip
gitmesi diisiiniilemez. Anadolu’ya sonradan gelen topluluklarin hem kendi aliskanlik ve
inanglarini hem de Anadolu’nun aligkanlik ve inang¢larini bir arada tutup yasatmalari
cok dogal belki de kaginilmaz bir durumdur. inanclar dyle kolaylikla terk edilebilecek
siradan baglar degildir. Insanlar ilahi dini 6greten peygamberlerden zaman bakimidan
uzaklastik¢a eski dinlerinden kalma inang ve adetleri yeniden canlandirmislardir. (Erdil,
1991:10) Aslinda bu durum toplumca bilingli olarak olusturulmus degildir. Din
kurallarimi1 ¢ignemek ya da inanilan dini zaafa ugratmak kastiyla yapilmig bir
davranigtan ziyade dogal olarak cesitli bilgi ve kavrayis eksikliginden

kaynaklanmaktadir.

Tiirk halki Anadolu’da benimsedigi ve yasadigi Islam dini ile diger renkler olarak
adlandirabilecegimiz eski inan¢ ve inaniglari bir araya getirebilmis fakat hakim renk
olarak da Islam’t benimsemistir. Bu noktadan sonra eger Tiirk kiiltiirii
temellendirilmeye calisilacaksa bu yapi gozden uzak tutulmadan bir temellendirme
yapilmalidir. Anadolu’daki Islam harici uygulamalara birer zenginlik olarak bakilmasi
gerekmekte ve bu zenginligin de ayirict bir unsur olarak goriilmemesi ise yerinde bir
tespit olacaktir. Tiirklerin Islam medeniyetine hizmeti ve katkilar1 biitiin diinyanmn
degisik cografyalarinda goriilebilmektedir. Sadece Avrupa, Asya ve Afrika kitalarinda
yapilmis olan maddi kiiltiir unsurlar1 bile yapilan hizmetin boyutlarini sergilemek
bakimindan dikkate degerdir. Tabii ki etkilesim karsilikli olmustur, islam medeniyetine
yapilan katkilar oraninda etkilenmeler de séz konusudur. Iste bu iliskiler agindan
yoksun bir kiiltlir temellendirmesinin yapilmasi eksik yapilmis bir degerlendirme olarak

goriilmelidir. (Ugurlu; Koca, 2010:6,7)

Islam dini yapis: itibariyle yasanilan cografyada geleneklere, géreneklere ve inanislara
miisaade eden onlarla catigsmayan bir hiiviyet arz etmektedir. Ancak nelerin kabul edilip
edilemeyecegi ile ilgili sinir1 belirleyen dinin kurallar1 olmalidir. Eger bir takim
uygulamalar yada giinah/sevap gibi sifatlandirmalar eski inanislar dogrultusunda

hareket edilerek vurgulanmaya calisilirsa bu durum uzun vadede dinin temel ilkeleriyle

34



ilgili ciddi sorunlar dogurabilir. Bu nedenle Islam Dini’nin zenginlik anlayisi higbir
zaman yanlig bilgilerden kaynaklanan uygulamalara ya da keyfiyete terk edilmemelidir.
Tiirk halki Anadolu’da benimsedigi ve yasadigi Islam dini ile diger renkler olarak
adlandirabilecegimiz eski inang ve inaniglari, gelenekleri bir araya getirebilmistir. Fakat
buradaki hakim/etkin renk  Islam’m temel prensipleri olmalidir. (Ugurlu; Koca,

2010:7)

2. Eski Tiirk Inanclarmm Islam Dini ile Olan Etkilesimi

Malumdur ki, halklar yeni dinlerine eski dinlerden inan¢ ve uygulamalar tasirlar. Bu
tasima isi Anadolu’nun Miisliiman Tiirkleri icin de gecerlidir. Tiirklerin tiimii Islam’a
ayn1 dinden gecerek girmediler. Hal bu olunca evvelki dinlerinden tasidiklar inang ve
uygulamalar da farkli oldu. Ancak Tiirklerin islam’dan evvelki bir inanglar1 vard: ki
muhtemelen ilk dinleri bu idi. Tiirkler en uzun siire bu dinin sahibi oldular. Tiirklerin bu
dini Gok Tanrt Dini idi. Bazilarina goére yanlis olarak Samanizm oldugu iddia
edilmistir. Tiirkiye’de bu giin bir ¢cok inang kesimi , Tiirkiye’deki veya Tiirklerdeki eski
din ve inanglardan etkilenmislerdir. (Kalafat,1999:15-21) Tiirk halk kiiltiirii giinliik
hayatin uygulama ve deger yargilariyla yeni bir icerik ve nitelik kazanmistir. Islamiyet
Oncesi atalar kiiltii, tabiat kiiltleri, gok tanr1 kiiltii ve Samanlik gibi eski inanglar yeni

inang Orgiisii altinda devam etmistir. (Ocak,2000:53-56)

Dini gelenegimizde yer alan ve geleneksel Tiirk dini inanislart igerisinde de bulunan en

kokli ve glinlimiize ulagan bazi uygulamalari su sekilde ifade edebiliriz:

Tanri Fikri: Tiirklerin, Islam oncesine ait yazili materyaller incelendiginde, onlarin
Tanr (Tengri) diye bir yaraticiya inandiklart acik¢a goriiliir. Bu yazili materyallerde her
seyi yaratan, yasatan ve Oldiiren Tanr1 oldugu ve Tanri’nin insanin kaderine hakim
oldugu da agikca belirtilmektedir. (Kuzgun, 1993:57) Tiirkler, hi¢bir zaman Tanri’ya
insani vasiflar vermemisler ve Miisliman oluncaya kadar Gok Tanri’ya inamislarini
devam ettirmisler, hatta Islam’1 kabul ettikten sonra da Allah kelimesi karsiliginda

Tanr kelimesini kullanmaya devam etmislerdir. (Tanyu, 1990:33-48)
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Tiirkler’de ote diinya, cennet (ugmak), cehennem (tamu), hesap verme, kiyamet giinii
(ulug giin) kavramlar1 vardir. Bu tabirleri Islamiyet’i kabul ettikten sonra da
kullanmaya devam etmislerdir. (Kdseoglu, 1990: 359) Ayrica Allah kavrami ile Gok
Tanr1 kavrami arasinda kalmislardir. Islamiyet’e gére Allah her yerdedir. Bu kavramin

bilinmesine ragmen yalvaris-yakarislar goge dogru olmustur. ( Kalafat; 1996: 54)

Tasavvufa gore de, Allah her yerde olmasina ragmen goge donmek bakmak el agmak
dogrudur. Insanin bedeni, Yeryiizii/ Arz; Rabbi ise, o arzin semasinda olan nurdan bir
viicuttur. Rahmet gokten iner. Zahiri bedeni besleyen Hz. Muhammed’in nuru,

giinesten, gokten iner. (Kalafat, 1998: 43).

Atalar Kiiltii: Eski Tiirk topluluklar1 arasinda en koklii ve en eski inanglardan biri
oldugu soylenebilir. Hemen hemen biitiin Kuzey ve Orta Asya kavimlerinde bulundugu

goriilen atalar kiiltii Hunlar zamaninda tespit edilmistir. (Ocak,2000:62)

Bu inanca gore, atalarin, oldiikten sonra ruhlarinin yasadigina, manevi varliklarinin
yeryiiziinde kalarak toplumla iliskilerini devam ettirdigine inanilir. Oliim hayatin sonu
degildir. Kendi toplumlar igerisinde insaniistii yetenekleri ile digerlerinden farklilasan
kisilerin bu 6zellikleri 6liimlerinden sonra da artarak devam etmektedir. Birtakim mistik
giiclerle dolu bulunan bu gibi kimselerin goniillerini hos tutmak, anilarin1 tazelemek,
kurban ve adaklarla anmak yoluyla bitkilerin, hayvanlarin ¢ogalmasimi saglamak
miimkiindiir. Bu istiin kisiler yani atalar, dinsel ve toplumsal buyruklarin, gelenek ve
goreneklerin  koruyuculart olarak benimsenirler. Onlar igin yerine getirilmesi
gerekenleri yapmak onlar1 sevindirmekte ve bunu yapana fayda saglamakta, yapmamak
ise dfkelerine sebep olup cesitli zorluk ve felaketlere sebep olmaktadir. (Ornek, 1988:
94-95)

Veli Kiiltii: Tirklerdeki veli kiiltiinlin temelinde atalar kiilti yatmaktadir.
(Ocak,2000:113) Evliyalar, velayet derecesine ulagmis kisilerdir. Kimi zaman tayy-1
mekan (bir anda uzak mesafelere gitme), tayy-1 zaman (bir anda birkag¢ yerde bulunma),

su iistiinde yiiriime, kalp okuma vb. gibi iistiin 6zelliklere sahiptir. Islam inancina gore
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buna “keramet sahibi olma hali” adi verilir. Ziyaret, adak, kurban ve benzeri

uygulamalarin varlig1 da atalar kiiltli olmalidir. (Ocak,2000:113)

Islamiyet’te dliiden medet umma yoktur. Veli kiiltii, pagan kiiltiirle ilgisinden dolay1
yasaklanmasina ragmen varligini korumustur. Samanist Tiirkler, Samanlarin olaganiistii
nitelikler tasidiklarina ruhlar ve gizli giiclerle iliski kurup onlara istediklerini
yaptirdiklarina inanirlardi. Bu islev, evliyalarin dilegi Allah’a iletmelerine doniistir.
Samanist donemden Budist doneme gectikten sonra Budist azizlerinin ¢ok eskilere inen
kerametlerini anlatan metinler terciime edildi. Ayinlerde halkin okumasi i¢in
olusturulan metinler genis tabana yayildi. Bu yolla evliyalarin menkibelerine

Samanlarin iistiin ruhani gili¢lerle donanmis kisilikleriyle, Budist azizlerin kerametleri

de eklendi. (Ocak,2000:149,150)

Halk, evliyalarin yattigi mezar, hazire, yatir, tiirbe, zaviye, tekke, dergah vd. yerlere
gidip dua eder. Veliden; hastaliklardan kurtulma, is bulma, kismet agma gibi ¢esitli
konularda yardim istenebilir. Dua edip de istekte bulunanin mutlaka bunu inanarak
yapmast sarttir, aksi halde istegin ger¢eklesmeyecegine inanilir. Ziyaretlerde dua
okunur, ata ruhlarindan yardim dilenir. Ziyaret suyundan medet umulur. Bazi
durumlarda atalar kiiltiiyle su kiiltii, tepe kiiltii ve tas kiiltii birlesir. Tiirklerin Islamiyet’i
kabul etmesinden sonra da halkin yatirlara gitmesi iizerine “Allah’in sevgili kullar1 olan
ve Allah’a s6zii ve naz1 gegebilen evliyanin yardiminmi dilemek” seklinde agiklanmaya

calisilmistir.(Er6z,1991:103)

Halk Hekimligi: Eski Tirk inaniglarinda hastaliklar1 tedavi etmede “kamlar” 6nemli bir
konuma sahipti. Eski Tiirklerde “kamlarin™ diger insanlardan farkli olduguna ve manevi
bir glice sahip olduguna inanilirdi. “Kam” kisiye zarar verdigine inanilan kotii ruhlart
insan bedeninden uzaklastirmak ve bdylece hastayr tedavi etmek icin tiitsiileme,

birtakim efsunlu sézler ve beden hareketleri yapar. (Inan, 2000:73-82)
Bugiin Anadolu’nun bir ¢ok yerinde okuyup iiflemek, ip baglamak, muska yazmak vs.

usullerle hastalik tedavi etmeye g¢alisan kimseler mevcuttur. Bu kisiler halk arasinda

genellikle “hoca” diye tanmirlar. Bunlar “Yildizname” ve benzeri, hususi olarak
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tertiplenmis, i¢ine ayetler, peygamber isimleri, Allah’in isimleri karistirilmis birtakim
kitaplar1 vardir. Yazdiklar1 muskalar da ayni mahiyettedir. Bunlardan bagka yine Ana-
dolu’da “cindar/cinci” adiyla bilinen ve hastalarin viicuduna girdigine inanilan cinleri
kovarak yahut emrindeki cinlerle gelecegi ve gaybi kesfederek birtakim kehanetlerde
bulunan kisiler vardir. Bunlarin islevi Samanistler arasinda yardimei ruhlari ¢agirarak
hastanin i¢inden fena ruhlar1 ¢ikarmaya calisan veya gelece§i 6grenen Samanlardan
farkll bir iglev degildir. Samanizm’e ait oldugu acik¢a goriilen bu uygulama yiizlerce
yildir takip edilmekte ve halen Anadolu’da canliligimi siirdiirmektedir. (Ocak,

2000:149,150)

Halk hekimliginin baz1 uygulamalarinda atalar kiiltii ve tabiat kiiltleri arasinda bir bag
vardir. Atalar kiiltii atalarin takdisine dayanir. Atanin 6ldiikten sonra ruhunun bir takim
iistiin giiclerle donanacagi ve bu sayede geride kalanlara yardim edecegi inanci vardir.
Atalarin esyalar1 ve mezarlar1 kutsal kabul edilip ruhlarina kurban sunulurdu. Ustiin
ruhlarla donanmis insan tipi Miislimanlikla da bagdasmistir. Velinin ait oldugu
toplumun sosyal, dini ve ahlaki degerlerinin temsilcisi olduguna inanilir. (Ocak,1984:3)
Veli kiiltiiyle Samanlarin iglevleri arasinda benzerlik vardir. Bunlardan biri, hastalart

iyilestirmektir. (Ocak,1992:10)

Insan saghgyla ilgili konularda halk arasinda oncelikle modern bilim ve bilgi tercih
edilir. Eski halk inanglarina dayali bu tiir halk hekimligi uygulamalar1 doktor sonrasi
hasta yakinlarinin iyilesmeye yonelik psikolojik telkin olarak bu uygulamalar dnemli
rol {istlenmektedir. Inanilarak, kutsallastirilarak yapilan bu tiir uygulamalar, halk

hekimliginin kusaklar boyu devam etmesini saglamaktadir. (Kaya, 2001:81)

Kurban Gelenegi: Kanli ve kansiz olmak iizere ikiye ayrilan kurban ibadeti, hangi dine
mensup olursa olsun biitiin Tiirk topluluklari tarafindan yerine getirilmektedir. Onceleri
ruhlar icin kesilen/yapilan bu kurbanlar, giinlimiizde siikran ve kefaret kurbanlarina
dontigmiistiir. Allah rizasi i¢in bu kurbanlarin etleri komsulara dagitilmakta ya da
kurban sahibi tarafindan pisirilerek evde, bahgede veya cami avlusunda insanlara ikram

edilmektedir. Kurban edilen hayvana 0zen gosterilmektedir. (Gilingor, 2007:3)
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Ozellikle kutlu sayilan yerlerde adak adayip kurban kesme uygulamasi giiniimiize kadar

varligini korumustur. (Eroglu, 2006: 96)

Mezar Ziyaretleri: Eski Tirkler can ve ruh kavramini tin kelimesi ile ifade etmislerdir.
Yakutlar ruh-can kavraminin tin, kut, siir kelimeleri ile ifade ederler. Tin kelimesi ayni
zamanda esinti, riizgar ve nefes anlamlarina da gelir. Kut, toprak, riizgar ve ana-kut
denilen ii¢ unsurdan olugmustur. Tin viicuttan ayrilirsa 6lim meydana gelir; fakat kut
ayrilirsa 6liim olmaz. Siir, insan uyurken viicuttan ¢ikip etrafta dolasabilir (Divitcioglu,
1987: 176). Tirkler Sliilerini gomdiikleri yerlere sin, kabir, kesene, mola, meshed vb.
adlar vermislerse de en yaygin kullanima sahip olan mezar ve mezarlik kelimesidir.
Ziyaret edilen yer anlamina gelen mezar ve mezarliklar biitiin Tiirk diinyasinda arife ya
da dini bayram giinleri halk tarafindan topluca ziyaret edilmektedir. Bu durum bir
yandan Oliller kulti ile iliskili oldugu gibi, tiirbe, tekke, yatir, dede mezarlar1 vs.

ziyaretleri ise dogrudan Atalar kiiltii ile baglantilidir. (Giingor, 2007:4)

Biitiin Tiirk diinyasinda oliiler giines battiktan, hatta bazi yorelerde ikindi vaktinden
sonra gomiilmezler. Ciinkii Tiirk topluluklar1 giinesin batimi ile birlikte yerlerin
miihiirlendigine/kilitlendigine inanmaktadirlar. Eger bu vakitten sonra yer kazilir ve
orada bir delik agilirsa yeraltinda yasadiklarina inanilan kotii ruhlar yeryliziine ¢ikarak

insanlara her tiirlii kotiiliigii yapabilirler. (Giingor, 2007:4)

Ayrica bu inanisa bagl olarak aile ile birinci dereceden kan bagi olanlar disinda, giines
battiktan sonra evden tencere, tuz, makas, igne vb. dahil olmak {izere higbir esya
komsulara verilmez ve onlardan da istenmez. Yog- Yug torenleri, Tiirk topluluklart
acisindan 6nemli torenlerdir. Oliiniin arkasindan agit yakmak / sdylemekle baslanilan
yug-yog torenleri glinlimiizde 6liimii miiteakip verilen “0li as1, can as1, kazma takirtisi,
can pidesi vb.” isimli yemekle devam etmektedir. Ozellikle Orta Asya Tiirk
topluluklarinda Gliintin ruhunu teskin ve onun kotiiliiklerinden korunmak amaci ile
verilen bu yemek, Anadolu’da mahiyet degistirerek Olilye sevap olsun inanci ile
verilmeye devam etmektedir. Olii ile ilgili diger bir inanis ise, mezar yapilaridir. Tiirk
topluluklarmin ana kiiltiiriinde &liiyii gizleme inanci yer almaktadir. Iste bu inanis

sebebiyle dinleri ne olursa olsun biitiin Tiirk topluluklar1 sapitmali/ saptirmali mezarlar
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yaparlar. Bu tiir mezarlarda 6lii topragin yi1g1ldig: yerin altinda degil, mezarlara yapilan
bir cebin igerisine konulur. Glinlimiizde bu tiir mezar yapilart sehirlerden daha ¢ok
kirsal alanlarda kendini gdstermektedir. Biitiin Tiirk topluluklari, mezarlarin bas ve
ayakuglarma sahide adi verilen birer adet tas ya da agac dikmektedirler. Tas nine
geleneginin bir devami olarak kabul edilen bu tas ve agaglardan 6liiniin bas tarafindaki
6lenin kendini; dini, sosyal ve milli kimligini, ayakucundaki ise dlenin ailesini temsil
etmektedir. Ancak ruhlarla ilgili tasavvur ve diisiincelerin degismesi mezar taslarinin

yapilarinda da kendini gostermektedir. (Giingor, 2007:5)

Bildigimiz kadar ile Arap - Miisliman iilkelerinde mezar tagina rastlanmaz. Mezarlara
tag dikilmesi ve onun adeta bir giizel sanat haline getirilmesi iilkemizde yaygin olarak
benimsenmistir. Mezarlar ¢ok temiz ve bakimli tutulur, siislenir, ciceklenir. Ayrica
Olenler i¢in de “Olim” kelimesi yerine “diinya degistirdi”, “goctii”, “don degistirdi”,
“hakka ytirtidi” gibi terimler daha siklikla kullanilir. Bu tutumda ruhun 6lmezligine

olan inancin etkisi agiktir.

Ates ve Ocak Inamigi: Tiirklerde ates, tapinma objesi degil, temizleme vasitasidir ve bu
niteligi ile Zerdiisti atesten ayrilir. Ates ve atese bagli olarak yapilan tiitsiileme; evi, is
yerini, ¢arsiyl, pazarl vb.ni kotli ruhlardan korur. Atesin yakildigi ocak da kutsaldir ve

su dokiilerek sondiiriilmez. (Giingor, 2007:5)

Eski Tiirklerde inang sistemi {lizerine yazili kaynaklarda, su ve ates motifine iligkin pek
cok oOrnek bulunmaktadir. Orhun Yazitlari’'nda kutsal su kaynaklarindan soz
edilmektedir. Bununla birlikte, su gibi glines ve aydan indigine, yani gokten geldigine

inanilan ates de kutsaldir. (Avcioglu, 1995:35)

Tiirkler atese saygi gostermis ve insani kotiililklerden koruyan 6zelligi bulunduguna
inanmistir. Atesin alevinden cesitli anlamlar ¢ikarilmistir. Atesin alevinin yesilimsi
olmasi yagmur yagmasina, mahsuliin iyi ve bereketli olmasina, alevin kirmizi renkli
olmas1 savasa; sar1 renkli olmasi salgin hastaliga; siyah renkli olmasi hakanin ¢liimiine

veya uzak yolculuga isaret etmektedir. (Timer & Kiigiik, 1997:87)
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Ruh Inamisi: Ruhlar icerisinde en yaygin ve giiniimiize ulasani, “al kizi, al gelini, al
karasi, al basmasi vb.” adlarla anilan “al” ruhudur. Ozellikle lohusa kadmlara kotiilik
yapan ve onlarin 6liimiine neden olan al ruhu ¢esitli bi¢cimlerde tasavvur edilmekte
olup, bununla ilgili inanis biitiin Tirk diinyasinda mevcudiyetini devam ettirmektedir.
Isimlendirilemeyen ruhlar ise, Islam’m etkisi ile Cin ve Peri sekline doniiserek

yayginlagmstir. (Glingdr, 2007:5,6)

Anadolu’nun bir¢ok yerinde dogum yapan kadin albasmasi veya kirk basmasi gibi kotii
ruhlardan korumak i¢in kirki ¢ikincaya kadar disari ¢ikmaz ve ¢ocugu da bu koti
ruhlardan korumak i¢in besigine ekmek, Kur’an-1 Kerim ve c¢esitli dualar birakilir.

(Giingor, 2007:6)

Daglar ve tepeler, tarihin bilinen en eski donemlerinden beri yiikseklikleri, gokyiiziine
yakinliklar1 dolayisiyla insanlarin goziinde ululuk, yiicelik ve ilahilik sembolii kabul
edilmistir. (Ocak,2000:114) Eski topluluklar, hayvanlar, bitkiler, kayalar, daglar,
irmaklar, yildizlar gibi c¢evrelerinde bulunan her seyin bir ruhu olduguna
inanmaktaydilar. Bu inanca gore ruhun bedene bagl olduguna inanilir. Ruh, bedeni
birakirsa beden oliir. Olen kisinin ruhu, yine de cesedine bagli kalir. Oliiler yasamaya
devam ederler, saygi isterler. Yiyip i¢gmek isterler. Bu nedenle 6lenlerin mezarlarina
sevdikleri yiyeceklerle, yasarken begendikleri esyalar, araclar konur. Glinlimiizde de
elbiseyle ve baz1 egyalarla gomiilme inanis1 siirmektedir. Canliciligin temel
Ozelliklerinden biri olan biiyli ve falin Tiirkler arasinda da uygulandigi bilinmektedir.
921-922 yillarinda Oguzlarin yanima gitmis olan Ibni Fadlan, onlarin hastaligm kotii

ruhlarin etkisiyle meydana geldigine inandiklarini belirtmektedir. (Turan,1994:104)

Eski Tirklerdeki ruh inancinin giiniimiizde bazi durumlarda muglak oldugu, bununla
beraber, ata ruhlart konusunda berrak oldugu gozlemlenebilmektedir. Bu inang,
ozellikle Miisliman Tiirklerde veli, evliya, eren inancina donilismiis, Hiristiyan
Tiirklerde ise aziz inanci ile biitiinlesmistir. Onlarin mezarlari kiilt ve ziyaret merkezleri
haline gelmis, bu tiir yerler ve ¢evresi ¢esitli adaklara, uygulamalara konu olmustur.
Eski Tirklerdeki ata ruhlariyla ilgili inanglarda oldugu gibi, velilerin de bu diinyada

olanlara yararinin veya zararinin dokunabilecegi mantiginin egemen oldugu bir inang ve
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uygulamalar biitiinii ortaya c¢ikmistir. Ruh inancinin, Miisliimanlik inanciyla
biitiinlesmis sekilde devam ettirilme sekillerinden birisi de belirli giinlerde Oliilerin
ruhlar1 icin Kur’an-1 Kerim okutulmast ve ¢esitli uygulamalarin yapilmasidir.
Anadolu’dan Orta Asya’ya Tiirkler, persembeyi cumaya baglayan gecede ge¢cmislerinin
ruhlari i¢in Kur’an-1 Kerim okumakta, dua etmektedir. Tiirk topluluklarinin ¢gogunda bu
gecede dini agidan hos goriilmeyen davraniglardan kaginmaya 6zen gosterilmekte, hatta
tereyagi ile bir seyler kavurarak yemek yapilmakta, koku ¢ikarilmaya calisilmaktadir.
Bunlardan, evin etrafinda, muhtemelen bacasinda bekleyen ge¢cmislerin ruhlarinin

istifade edecegi diisiiniilmektedir. (Eroglu, 2006: 96)

Eski Tiirklerde ruhlarin “insan” bi¢ciminde tasavvuru olmadigi i¢in, putlara rastlanmaz.
Tiirkler gizli kuvvetin bulundugunu diisiindiikleri tabiat arizalarimi gordiikleri gibi
kabul etmigler ve sadece onlara kutsallik atfetmekle yetinmislerdir. (Kafesoglu,

1980:45)

Anadolu’da halk arasinda “nazar” olgusu cok yaygin bir inangtir. Bazi insanlarin
olagandis1 oOzellikleri oldugu ve bunlarin bakislarinin  karsilarindaki  kimselere
rahatsizlik verdigine, kotiilikk yaptigina inanilir. Bunun Oniine ge¢mek i¢in “nazar
boncugu”, “deve boncugu”, “gdz boncugu” v.s. takilir. Yine, istenmeyen bir olay
duyuldugunda tahtaya el ile tokmak gibi {i¢ kere vurulmasi da, kétiiliikkten korunmak,

kot ruhlarin duymasini 6nlemek amacina yonelik bir inanistir. (Glingér, 2007:3)

Kutsal Agag: Tiirk inaniglar i¢inde yaygin olan bir digeri ise agaclara ¢aput ve bez
baglama inanisidir. Bir tiir kansiz kurban olarak da adlandirabilecegimiz bu inangta,
insanlar cesitli dilek ve isteklerinin yerine gelmesi amaci ile s6z konusu bez ve ¢aputlari
kendi kutsal bildikleri agaglara baglamaktadirlar. Burada agaglara baglanilan bezler onu
baglayan kisinin viicudunun bir parcasini sembolize etmektedir. Yoksa onlar basit bir
bez parcasi degildir.Burada 6nemle iizerinde durulmasi ve belirtilmesi gereken bir konu
da Yakut, Tuva Altay Samanlarinin gosterdigi kerametlerle, Miisliiman Tiirklerce
Evliya, Eren, Dede olduklarina inanilan kimselerin gosterdikleri kerametlerin ayni
olusudur. Ornegin, dona girme = big¢im degistirme, gizli seyleri bilme, su iizerinde

yiiriiyerek karsidan karsiya gegme vs. (Gling6r, 2007:1)
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Anadolu sahasi, agag kiiltiiniin Miisliiman Tirklerdeki en ilgi ¢ekici 6rneklerinin ortaya
ciktig1 yerlerden biri olarak goriilmektedir. Tarih boyunca “agag¢” ve “evliya” arasinda
kurulan iliski de dikkat ¢ekmektedir.(Ocak,2000:138) Anadolu’da tek olan mese ve
ardi¢ agaglarini ziyaret etmek, ayin yapmak, aga¢ dallarina dilek ¢aputlar1 asmak yaygin
pratikler olarak varligini stirdirmektedir. Agaclardan, yagmur duasi, ¢cabuk evlenme ve
hastaliklarin sagaltimi1 gibi nedenlerle medet umulmaktadir. (Ocak, 2000:131-135)
Agac lizerine yapilan bu pratik ve inanmalar da “aga¢ kiiltii’ne baglanabilir.
Anadolu’da aga¢ kiiltiiniin kalintilar1 hala yasamaktadir. Aga¢ hasta cocuklara
Optiiriiliir. Tahtac1 kadinlar agaca sarilip kisirliklarindan kurtulmaya calisirlar. Yoriik
boylarinda ise, kutsal sayilan agaclarin yaninda uzanilmaz. (Avcioglu, 1995:359) Yine
Anadolu’nun pek cok boélgesinde, agacglardan deva isteme, dileklerinin gerceklesmesi

icin ¢aputlar baglama gibi pratiklere de sik sik rastlanmaktadir

Kiiltiir degerleri Tiirk kiiltliriiniin tarih igindeki goriiniimiiniin degismesine ve
gelismesine paralel olarak bir degisim ve gelisim icinde olmustur. Iinan¢ merkezlerine
bagli kiiltiir degerleri, yasayan Kkiiltiir toplulugunun diinya goriisiine ve degerler

sistemine gore sekillenir. (Artun, 2004:121)

Inan¢ merkezlerinin Tiirk kiiltir ve toplum hayatinda onemi biiyiiktiir. Tiirklerin
Islamiyet 6ncesi dini, tarihi, kiiltiir ve toplum hayatiyla ilgili diinya goriisleri ve hayata
bakislar1 konusunda ipuglar verir. Tiirkiye’de geleneksel degerler ve pratikler, yeni
bicimlenmelerle modernleserek varligin1  siirdirmektedir. Anadolu’nun zengin
inanglarla beslenmesi eski donemlerden giinlimiize ¢ok zengin bir inang, degerler ve
pratikleri biinyesinde yasatmistir. Bu bir tlir halk inanglari denilen “senkretist”

(baglastirmaci) dinselliktir. (Atay,2000:47)

Geleneksel dinsellik giiniimiizde yeniden yapilanarak varligini siirdiirmektedir. Ocak’in
tespitiyle, diinyanin neresinde ve hangi devirde olursa olsun, halk muhayyilesi hi¢cbir
zaman kendine ulasan bir dinin resmi gercevesi ile yetinmemistir. Bu sebeple de daima
bir takim insaniistii kuvvetlere ve bunlarin ortaya koydugu harikulade olaylara inanma

meylini olabildigince korumus ve bunun sonucu o dinin resmi gergevesine popiiler
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mahiyette ikinci bir ¢erceve eklemistir. Hatta halk muhayyilesi, ¢cogu defa bu resmi

cergeveden ziyade s6z konusu bu popiiler ¢ergeveye baglidir (1992: 30).

Anlasildig1 lizere atalar ve tabiat kiiltleri birlesip varliklarini, 6zellikle evliya kiiltii
seklinde, Islami inanis ve uygulamalarm iginde Anadolu’da siirdiirmektedirler. Gok
Tanr1 ve buna bagh iyelerle ilgili kiiltler, 6zellikle Samanlik ile baglantili olarak
karsimiza ¢ikabilmektedir. Samanizm’e ait oldugu goriilen ya da kabul edilen
uygulamalar ise daha ¢ok, Anadolu’da hoca, kocakari, dervis diye belirtilen sahislar
araciligiyla siirdiiriilmektedir. Elbette bu tespitlerde bulunurken gézden kagirdigimiz ya

da daha sonra ortaya ¢ikacak bulgular yeni verilerle karsimiza ¢ikabilir.

Yine deginilmesi gereken bagka bir durum ise bu senkretik yapinin yalnizca
Anadolu’yla sinirhi olmamasidir. Bu nedenle “Islam Diisiincesinin” bu durum

karsisindaki durusu da 6nemlidir.

Bu konuda Giindiiz’iin degerlendirmeleri sdyle olmustur: Giindiiz, islam diisiincesini;
“tarih igerisinde temel Islami kaynaklar cercevesinde Miislimanlarin hayata
bakiglarini, ¢esitli konulardaki gorlis ve degerlendirmelerini ifade eden genel bir
kavramdir.” (1998: 43) seklinde tanimlar. O, “Asr1 Saadet” doneminde Islam
diisiincesinin vahiy kaynakli 6zglin bir yapiya sahip oldugunu, aklin ve vahyin
ozellikle vahye ters dliismeyecek sekilde 6ne ¢ikarildigini, teolojik tartigmalardan uzak,
vahyin insana ¢izdigi sade ve temel anlayis dogrultusunda bir ¢izgi izlenmeye

calisildigini belirtir. (1998: 43,44)

Peygamberimizden sonraki donemde fetih hareketleri hizlanmistir. Miisliimanlar bircok
farkli kiiltiir ve inangla karsilastilar. Bu dénemde Islam’a girisi tamamiyla kisisel bir
hidayet kavramiyla agiklamak makul goziikkmemektedir. Islam’in degisik kiiltiirel
ortamlarda yayilmasi ve hakim unsur hale gelmesiyle, ilk donemin vahiy kaynakli
ozgiin Islam diisiincesi, birgok kurumsal inan¢ ve farkli arka plana sahip yerel
geleneklerle yiiz yiize geldi. Biitiin bu unsurlarla islam arasinda etkilesim kaginilmazd.
I[slam’mn gayrimiislimlere tanidig1 hosgdrii ve tolerans sayesinde bu inanglar ve

mensuplart etki alanlarini genisletebildiler. Boylelikle kaynak ve metot agisindan vahyi
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temel alan ve akilla gelenege vahiy dogrultusunda bir yer veren ilk donemin 6zgiin
Islam diisiincesinden sapma hareketleri bas gosterdi. Siiphesiz, Asr1 Saadet doneminin
sonlarindan itibaren Islam toplumunda bas gosteren siyasal ve sosyal kavga ve

cekigsmelerin de bu sapma siirecinde biiyiik etkisi oldu. (Giindiiz, 1998: 44)

Sonraki donem vahiyle birlikte, yerel gelenek ve kiiltiirlere de diisiince kaynagi olma
yoniinden agirhikli bir yer verildi Béylelikle diisiince planinda Islami kaynaklar ile
Islam dis1 kaynaklara “senkretist” bir yaklasim temayiilii s6z konusu oldu. En azindan
baz1 gruplarca vahye dayali bilgi, yerel gelenek ve Kkiiltiirler dogrultusunda
yorumlanmaya calisildi ve Islam ile yerel gelenekler arasinda bir uzlasmaya gidildi.
Boylelikle birgok konuda ilk donem Islam diisiincesi disinda goriisler savunan yeni
diisiince ekolleri ve gruplar tesekkiil etti. Islam dis1 gelenek ve kiiltiirel degerlerin Islam
diistincesi igine sokulmasi ve bu dogrultuda yorum ve degerlendirmelere gidilmesi,
cesitli bilim dallarindaki tedvin ¢alismalarinda da oldukea etkili oldu. Ornegin, basta
tefsir olmak iizere birgok bilim dalinda, cesitli konularin agiklanmasinda “Israiliyyat”
olarak adlandirilan Yahudi ve Hiristiyan malzemesi yogun sekilde kullamildi. Ote
yandan, Eski Yunan felsefesi kaynaklar1 ve Yeni Eflatunculuk diisiincesi Islam felsefesi,
kelam ve tasavvuf gibi alanlarda yapilan birgok caligmaya ilham kaynagi oldu. Ayrica
Islam hakimiyeti 6ncesi dénemde Ortadogu’da yasayan toplumlar arasinda yaygin
sekilde goriilen ve miinferit olarak ya da gruplar halinde diinyadan el etek ¢ekme
esasina dayali asketik yasam tarzi, sonraki donemlerde cesitli kesimler tarafindan
yorumlanarak Islam kiiltiirii icerisine sokuldu. Béylelikle Hz. Peygamber’in ziiht
yasamisinin bir takim goriintiileri abartili bir sekilde alinarak, Hicri ilk iki asra adini

verecek olan “Ziitht Dénemini” olusturdu. (Giindiiz, 1998:44)

Islam dininin ilk ortaya ¢iktig1 ve yayildig1 cografyada, Arap, Roma, Misir ve Sasani
kiiltiirii olduke¢a giiglii bir sekilde yasamaktaydi. Hire ve Irak, Sasanilerin; Sam ise,
Bizanslilarin etkisi altindaydi. Bu hakim kiiltiir ve medeniyetler Islam’la miicadele ve
rekabet etmistir. Bu koklii kiiltiir sahipleriyle etkilesimin de Islam anlayis: iizerinde

etkileri olmustur.(Kutlu, 2001:19)

45



Tiirklerin Islam’1 kabul etme siireglerinin ciddi bir sekilde degerlendirilmesi

gerekmektedir. Ocak bu konu tlizerinde durur ve genel olarak su tespitlerde bulunur:

“Tiirklerin Miisliiman olmadan énce de Islam’a ¢ok yakin dini inanglara sahip
olduklari, bu sebeple ona hi¢ yabancilik ¢ekmeden ve direnmeden kolayca uyum
sagladiklar1", veya "biiyiik baskilar ve katliamlar sonucu ve zorla Islam’a
sokulduklart" seklindeki tezlerin yiizde yiiz gercegi yansitmadigi, aksine bu
stirecin, ¢ok karmasik siyasi, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel bir takim sartlarin tesiri
altinda cereyan ettigi bilinmelidir. Ulasilabilen kaynaklardan elde edilen bilgiler
Miislimanlagmanin 6zellikle gocebe kesimde oldukga yiizeysel bir seyir takip
ettigini gosteriyor. Bu noktada, Islam’in Tiirkler arasinda nasil bir zeminde
yayildigini, bu zeminin siyasal, sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve 6zellikle de dini
yapisini bilebilmenin, Islam’m buralarda nasil anlasilip yorumlandigi, ne gibi
bigimler aldig1 meselesinin, iste bu Tiirk halk Islam’1 dedigimiz olguyu anlamak
bakimindan biiyiik énemi vardir. Ciinkii Islam &ncesi dénemin bu sosyal tabani,
biiyiik dl¢iide Islam’in bu tabanda aldig1 bicimi de tayin eden en etkili tarihsel
faktordiir. Eger Islam Tiirk topluluklari arasina tasavvufi bir nitelikle girip énemli
Olclide bu niteligi koruyarak yayilip gelistiyse ki dyle oldugunu iyi biliyoruz,
bunun bir sebebi, bu Islam yorumunun mistik bir nitelik arzetmesi oldugu kadar,
diger bir sebebi de sdz konusu sosyal tabanin, daha oOnceki dinlerin mistik

karakterleriyle ¢ok derinden yogrulmus bulunmasidir.” (Ocak,2010:177,178)

Bu béliimde ozellikle Tiirklerin eski inanclarinin Islam’la olan iliskisini ve eski
inanglarindan yeni dine aktardiklarmni ortaya koymaya calistik. Bunun disinda da Islam
diisiincesi gelisirken olusan tablodan ve yeni anlayiglara karsi tutumundan ¢ok kisa da
olsa bahsettik. Ayrica Tiirklerin Islam’a gegis siirecinin genel kabuller disinda bir ¢ok
etkenin disinda gerceklestigine ve bunun muhakkak degerlendirilmesi gerektigine vurgu

yaptik. Bunlarin bugiin Anadolu’da “yasanan dini”” anlamada énemli oldugunu;

Ayrica, Islam’in ilk asirlarinda ortaya cikan siyasi catigmalar, maddi ve siyasi giice
sahip olanlarin izledikleri politikalar, bunlara tepki olarak dogan halk
Miisliimanhigi’ndaki ziihd hayati, sonraki donemlerdeki saltanat kavgalari, kurulan
devletlerin  Islam’1 kendi emelleri igin kullanmalar1, bu devletlerin olusturduklari

gelenekler (Islami Gelenek), biitiin bunlardan rahatsiz olan kabahati Kitab ve
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Siinnet’den ayrilmis bu tip Islami yasayislara yiikleyerek selefi hayata dénme
miicadelesine girismis olana alim tabakanin ortaya c¢ikmasi, son asirda gayr-1
miislimlerin maddi-siyasi iistiinliigii karsisinda ezilen Islam diinyasi, bu durumla
miicadele etmeye calisan Modernist islamcilarla, fikhi gelenege bagli Miisliimanlarin
miicadeleleri, bunlarin Anadolu’ya (Tiirkiye’ye) yansimalari, olusan siyasi-sosyal yapi,
ideolojik kabuller, din sdylemi {izerine olumlu ya da olumsuz yiiriitillen propagandalar
vb. biitiin unsurlarin “yasanan din” {izerinde etkilerinin goz ardi edilmemesi gerektigini

diisiinmekteyiz.

Son olarak sunu vurgulamak gerekecektir. Biitiin bu sebepler dini (islam’)
degistirmemistir. Insanlarin islam’1 farkli sekilde anlama ve algilamalarinda etkili
olmustur. Bugiin Anadolu’da bir ¢ok din séylemi mevcuttur. Onemli olan bunlarin bir

cekisme ve gatismaya (0zellikle Alevi-Siinni) doniistiiriilmemesidir.
3. Tiirk Toplumunda Dini Yasamin Cesitligi Icerisinde Halk Dindarlig

Kutsalla kurulan bagla beliren ve “kutsalin tecriibesi” olarak tanimlanan din, tarihsel ve
toplumsal sartlarda tezahiir etmesi sebebiyle ayni zamanda toplumsal bir olgu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple din, insanlik tarihi boyunca toplumsal hayatin en
onemli kurumlarindan birisi olarak islev gormiistiir. Tiirk topluluklarinda da dini,
tarihlerinin hemen her déneminde ve bulunduklar1 her yerde toplumsal bir realite olarak

gormekteyiz. (Giinay,1998:57)

Dinin en temel islevlerinden birisi insanlar1 biri birlerine yaklastirmasi yani yapici ve
birlestirici olmasidir. Sezen, “dinin faili ve tasiyicisi olarak temel birim fert olmakla
beraber, dinin o kadar zengin bir fikir ve sosyal muhtevas1 vardir ki, getirdigi muayyen
ruhu, mensup olanlarin hepsi paylasir. Bu durum fertleri birbirine yakinlastirir ve ortak

bir ¢ok uygulamaya sebep olur.” (1998:115) diyerek bu yonii vurgulamistir.
Fakat, dinin her zaman toplumu uzlagmaci, biitiinlestirici ve 0zgiirlilk¢ii bir anlayista

orgiitledigini ve cemaatlesmeyi sagladigini séylemek miimkiin degildir. Ozellikle, din

ilk ortaya c¢iktigi donemde ve hatta sonraki dini ikaz ve uyarmin yogunlastigi
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donemlerde, toplumu inananlar ve inanmayan seklinde ikiye ayirmasi, dinin ‘ayirict’ bir
isleve de sahip oldugunu gostermektedir.(Dursun, 1992: 25,26) Nitekim, ayni toplumda
farkli sosyal siiflar ve gruplar ile, farkli yap1 ve anlayislara sahip olan sirf dini gruplar
da (mezhep, tarikat ve cemaat) kaynagini dinden almaktadirlar. (Giinay, 2000.252-286)

Bu noktada dinin kendinden ¢ok olusturulan din anlayiglart 6nem kazanmaktadir.

Ocak, tarihe ve giiniimiize baktigimiz zaman, Islami anlayis ve yorumlarin, pratiklerin;
devlet (siyasal Islam), din adamlar1 (kitabi Islam), tarikatlar (mistik Islam), halk

(popiiler islam) tarafindan iiretilmis dort cesidinden bahseder. (2010:174)

Bu dort kesimin ilk ikisinin, Fatimiler ve Safeviler hari¢, diger Miisliiman devletlerde
oldugu gibi, Osmanlilar’da da hemen biitiiniiyle Siinni Islam, son ikisinin de birer
kesimiyle siinni, birer kesimiyle de heterodoks Islam igerisinde yer aldigina isaret eder.

Dért sosyolojik kategoriye ayirdigi bu islam anlayislarinin, bir yandan devlet politikasi

olarak, bir yandan din adamlar1 kesiminin koyu kuralcilik ve muhafazakarlig: seklinde,

bir yandan da ¢esitli tarikat ¢evrelerindeki i¢ine kapanmis mistik yapisiyla, bugiinkii

durumda goriiniirde “hemen hi¢ bir fikri ve kiiltiirel gelisme gostermeden” yiizlerce

yildan beri giiniimiize kadar siirdiigiini belirtir. (Ocak , 2010:174,175)

Tarihsel ve sosyolojik bir olgu olan “Tiirk Halk islam’1” nda iki husus 6ne ¢ikar:

Bu hususlardan birincisi, sosyal tabani, yonetici elitin disindaki halk kesimidir:
Cumbhuriyet donemine gelinceye kadar Tiirk tarihinde merkezi teskil eden yonetici elitin
inang tercihi olan kitabi Islam’in aksine, Halk Islami’nin sosyal tabani tasra
sehirlerindeki orta sinif halk ve kirsal kesimden olusuyordu. Bu ayrismada daha ziyade
sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel, hatta siyasi faktorler rol oynamistir. Nitekim, bir
kisitm koylii ve konar-goger niifusun Onemli bir kismi, daha Orta Asya’dan beri
heterodoks Islam dedigimiz, Siinnilik dig1 bir yorumu gelistirmislerdir. Ikincisinin ise
teolojik yapisi geleneklerce olusturulmustur: Kitabi Siinnilik genellikle, daha bastan
kitabi esaslarla belirlenmis, tespit edilmis sistemli bir teolojiye dayanmistir. Halbuki

halk Islam’1 ve &zellikle heterodoks Islam, geleneksel ortamin iiriinii oldugu igin, bu

48



ortamin tasidigr cesitli inanglarin karisimindan olusan senkretik bir yap1 sergiler.(Ocak,

2010:181,182)

Gerek Siinni , gerek heterodoks “Halk Islam’inin” baslica su ii¢ ana unsuru belirgindir:
Birincisi, “Halk Islam’1” miinhasiran mistik bir karaktere sahiptir. Bunda, Tiirklerin
eski inanglarmin barmdirdig: giiclii sihri ve mistik karakter ve Islam’in Tiirkler arasinda
yayilmasinda sufilerin biiyiik rolii dolayis: ile tasavvufun etkinligidir. Ikincisi, “Halk
Islam’inin” senkretik (bagdastirmaci) ve mitolojik olusudur. Tiirklerin Islam’la
tanismastyla uzun ylizyillar siiren, Orta Asya’dan Balkanlara uzanan siirecte ¢ok kiiltiir
ve inanglarla etkilesim halinde olmuslardir. Bu etkilesim sonucunda eskiye ve diger
kiiltiirlere ait inanglarin kullanmis oldugu bir ¢ok yontem o6zellikle de tasavvuf
cevrelerince kullanildi ve bir literatiir dogdu, bu giiniimiize kadar bir ¢cok yazili ve sozlii
gelenekle tasindi. Son olarak, “Halk Islam’1” mehdici bir yaklasima sahiptir. Bu durum
Ozellikle merkezi iktidarin baskisi altinda kalmis olan halk kesimlerinde goriilmektedir.
Baskilar altinda bulunan halk onlar1 bu durumdan kurtaracak ‘“ilahi bir kurtaric1”

beklentisinde olmustur. (Ocak, 2010:185-188)

Ocak, bu tespitleri ile giiniimiize ulasana kadar olusmus “Islam Anlayisi’nin” tarihi
seriivenini 6zetlemeye calismistir. Biz bu unsurlar1 da dikkate alarak bundan sonraki
boliimde halkin din algist ve dindarlig1 tizerindeki goriislere yer vererek gilinlimiiz din

anlayisini ortaya koymaya calisacagiz.

Glinay, geleneksel bir dindarin dini tutum ve davranislarinin arkasinda yer alan 6gelert,
Kuran ve hadislerle belirlenen esaslara dayanan inang ve pratikler, Islam ulemasinin
tarih boyunca gelistirdikleri hususlar, tasavvuf ve tarikatlarin etkileri, bir kismi halkin
eski kiiltiirleri, dinleri ve inanglarindan arta kalan veya tiirlii etkilesimler sonucu baska
kiiltiirlerden aldig1, bir kism1 da bizzat kendi kiiltiirii, gelenek ve goreneklerinden ibaret
olup, kismen veya tamamen dini bir kiliga sokulmus inan¢ ve pratiklerden olustugunu

belirtir. (1999: 45)

Dinsellik, mezhebi farklilasmalardan etnik ¢esitlilige, cografi dagilimdan siyasi ter-

cihlere kadar belli diizeydeki ayrismalara imkan veren gevsek bir Oriintliler toplami
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ozelligine sahiptir. Aslinda dindarligin tek tek bireyler s6z konusu oldugunda basta
egitim olmak tiizere, cinsiyet, yas, medeni durum, sosyo-ckonomik statii, meslek,
modernlik deneyimi (geleneksel-modern, kentsel-kirsal ayrigsmalar), bireysel talepler vs.
gibi cesitli degiskenlerle iliskilendirilebilir boyutlar1 bile bu ayrismada acikga
yonlendiricidir. Yine de Tirkiye dindarligina hakim tonlar1 kazandiran temel 6zellik,
dinselligin kiiltirel dagilimiyla ve buna dayali aidiyet Oriintiileriyle daha sik
iliskilendirilebilir. Ote yandan, bu farkliliklarin bir 6znellik boyutundan her zaman icin

s0z etmek miimkiin gériinmektedir. (Subasi, 2002:18)

Mutlu, halkin, dini inanglar1 ve degerleri gozeterek birbirini degerlendirdigini ve dini
kiiltiirtin ortaya koydugu ibadetler (namaz, oru¢, Kur’an okuma vs.) esasina gore
dindarlik tanimlar1 yaptigini belirtir. Fakat bu gibi yaklagimlarin gdzleme dayali kisisel
yorumlarin 6tesinde objektif bir gercegi ifade edip etmedigi konusunda siiphededir.
Islam ile ilgili olarak yapilan arastirmalarda da ¢ok defa yazarin kendi inancini belirten

nitelikteki varsayimlarin tartisildigini belirtir.(1989:194,199)

Tiirk toplumunun aktiiel dini hayatina iligkin yapilan bilimsel ¢alismalarda, 6zellikle
halk arasinda, gelencksel dini unsurlarin olduk¢a agir bastigi goriisii sikga dile
getirilmektedir. (Giinay,1999:252; Mardin,1993:108-122; Ocak,1999:47) Oncelikle,
Tiirk toplumunda dini yasantinin ¢ok yonlii ve dinamik bir karaktere sahip oldugunu
belirtmek gerekir. Tirk toplumunun bu ¢ok yonlii dini yasayist ile alakali tipolojik
degerlendirmelerde, bir takim farkli dindarlik tiplerinin mevcudiyetine igaret
edilmektedir. Ornegin Giinay, uygulamali bir calismasinin  sonucunda, Tiirk
toplumundaki dini yasayisin dortlii bir tipolojisini yapmaktadir. Buna gore, kentin orta
ve alt tabakalartyla kirsal kesimde yogunlasan “geleneksel halk dindarlig1” birinci tip
dindarlik tarzim1 ifade etmekte olup, koklesmis ve kaliplasmis unsurlar hakim
durumdadir. Sekilcilik, geleneksellik, taklit¢ilik, ritualizm ve derin teolojik konulara
fazla yer vermemek bu tip dindarligin karakteristik 6zelliklerindendir. Giinay’in tespit
ettigi diger dindarlik tarzlar ise; belli bir dini egitim ve kiiltiire sahip dini elit ziimre
arasinda gegerli olan “seckinlerin kitabi dindarlig1”, dinin tanri ile kul arasinda kutsal bir
bag oldugu anlayisindan hareketle bireysel nitelikteki “laik dindarlik” ve biitiin bu tipler
arasinda gecis teskil eden “tranzisyonel dindarlik” tipleridir. Ozellikle ilk iki dindarlik
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(geleneksel halk dindarlig1 ve seckinlerin kitabi dindarlig1) tipinin Tiirk toplumunun dini
yasantisin1 anlamadaki dnemine deginmektedir.(2000:367) Mardin ise Tiirk toplumunda
din egitimi alan insanlarin “kitabi, entelektiiel dindarliklar1” yaninda, halk kesiminde
yaygin olan ikinci bir dindarlik tarzi olarak “halk dindarlig1” tiplerine vurgu yapmakta;
Tiirkiye’de halk inanglarmin kendi icinde anlamli bir tiir olarak hayatiyetini
stirdiirmekte oldugunu ve halk katinda bir takim fonksiyonlar da icra etmekte oldugunu
belirtir. (1993: 110, 147). Bu noktada, Tirk toplumunun dini yasantisinin dogasini
anlamada birincisi yaninda ikinci tip dindarligin degerlendirme dis1 tutularak

unutulduguna, bunun ise ¢ok yanlis olduguna isaret etmektedir. (1993: 110)

Halife’ye gére Islam’da dindarlik, “genis inan¢ ve uygulama sekillerini kapsayan ¢ok
boyutlu bir kavram oldugu ve kisinin ideal ve davraniglarinin birbirine bagli bulundugu
faraziyesine dayandigi i¢in, genel anlamda birbiriyle iligkili iki ag¢idan ifade
edilebilmektedir: 1. Ferdin, kainatin Yaradan’1i ve ibadet edilmeye layik olan Allah’a
eksiksiz ve samimi inancint ve Onun meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,
kiyamet giinline ve ahrete olan inancini gosteren inan¢ boyutu (Batini/kalbi boyut);
2.Allah’1in emirlerine eksiksiz bir itaat ve teslimiyet ile Allah’in yasakladigi hareketler
ve davraniglardan kaginma yoluyla, inananin giinlilk davraniglarinin ve faaliyetlerinin
yansittigi dindarligin  davranis boyutu (zahiri/ameli boyut).” (1994:9-20) Tirk
geleneksel dindarlig1 daha ¢ok batini/kalbi boyut iizerine kurgulanmis goriilmektedir.

Ulkemizde halk dini, hem giinliik ibadetlerini diizenli olarak yerine getiren, hem de
diizensiz ya da pek nadir yapan, ama kendini “Miisliiman” olarak tanimlayan insanlarin
inan¢ ve uygulamalarimi ihtiva etmektedir. Burada, insanlarin giinlik hayatinda
sergiledikleri inan¢ ve uygulamalarin, iman edilen dinin resmi Ogretilerine uysa da

uymasa da, “dini” olarak kabul edilmektedir. (Unal, 2004: 45)

Halk inanglari, Tiirkiye ve Tiirk diinyasi agisindan her zaman biiylik 6nem tagimustir.
Ciinkii, cok genis bir cografyada yasayan Tirk topluluklarini birbirine baglayan en
onemli unsurlar halk inanglarinda bulunmaktadir. Tirkiye’de, Alevi veya Sunni
Tiirklerin ortak paydalarmi, islam dininin inang ve ilkeleri oldugu kadar halk inanglar

olusturmaktadir. Eroglu, Tiirk halk inan¢larinin, Aleviler arasinda yaygin oldugu kadar
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Stinniler arasinda da yaygin oldugunu, Aleviler arasinda “dede”, “baba” ile ilgili
inanglar, onlara atfedilen olaganiistli olaylarin benzerleri Sunniler arasinda veli, seyh,
keramet seklinde kendini gosterdigini, Tiirk halk inanclarin1 anlamadan Tirkiye’de
Alevileri de Siinnileri de anlamanin dogru bir sekilde degerlendirmenin miimkiin
olmadigini, Aleviler i¢in eski Tiirk inanglart ne kadar s6z konusu ise Siinniler i¢in de bu
inanglar ayn1 sekilde s6z konusu oldugunu belirterek; Tiirk Halk inanglarinin, Tiirkiye
ve Tiirk diinyas1 acisindan her zaman biiyiik 6neme haiz oldugunu vurgulamis, ¢ok genis
bir cografyada yasayan Tiirk topluluklarini birbirine baglayan en 6nemli unsurlarin halk
inanglarinda bulundugunu belirtmistir. Tiirkiye agisindan halk inanglarinin deger ifade
eden diger bir yoniiniin de etnik gruplarla ilgili oldugunu,Tiirkiye’de, yiizyillar boyunca
ayn1 dini benimseyerek yasayan ve Tirk milletini olusturan farkli etnik gruplarin
bulundugunu; bu gruplarin, Tiirk milletini olusturan unsurlar oldugunu, “halk inanglar1”
bakimindan bu gruplarin birbirleri ile c¢ok genis bir ortak paydalarmin varligini
vurgulayarak; bu inanglarin, bidat, hurafe olarak dislandiginda bu ortak paydaya da zarar

verilecegini belirtmektedir. (Eroglu, 2006: 90)

Boylelikle “halk inanglarinin” bir baska yoniine de dikkat ¢ekmis, Tiirkiye’de milli
kimligin olusmasinin birlik ve beraberligin, ortak tarihin ve gelecegin ana unsurlarindan
biri olarak ‘“halk inan¢larinin” ve “halk dindarligimin” degerini ortaya koymaya

calismustir.

Halk dindarlig1 konusunun, Tiirkiye’deki dini hayat1 anlamada biiytik bir yeri ve dnemi
bulunmaktadir. “Halk dindarlig1 denilen olgunun, Anadolu’nun ge¢misi ve bugiinii i¢in
de biiyiik bir anlami vardir. (Kopriilii,1996:48) Bu c¢esit dindarlik yapisal olarak
gecmisten giiniimiize bir ¢cok uygulamay1 igerisine alan genis bir cesitlilik arz eder.
Sembolik ve mitsel diisinme tarziyla bazi kollektif yonelimlerin etkilerine agiktir.
Ozellikle kitlelere 6zgii cosku, heyecan ve duygusallik, dine baglhlk tarzi ve
kanaatlerde de kendini gostermektedir. Ote yandan yine kitlelere has bir fenomen olarak
one c¢ikan, bir dnder ve rehber Onciiliigiinde kurtarilma diisiincesi de bu dindarligin en
belirgin 6zelliklerindendir. Onun igeriginde yiiksek tipli kitabi dinlere uygun kavram ve
inanclarla birlikte, geleneksel kabul ve hurafelerin karisimini bulabilecegimiz bir

senkretizm bulunmaktadir. (C.Celik, 2002: 89,90) Arslan da Tiirk halk dindarliginin
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Senkretist bir karakter tasidigini belirtir ve i¢inde tasavvuf, Siilik, Siinniligin yan1 sira
eski Tirk inan¢ ve geleneklerini barindirdigini séyler. Bu dindarligin bilgi kaynaginin

kitabi olmay1p kulaktan dolma bilgiler oldugunu vurgular. (2004: 133-142)

Glinay ise toplumsal farklilagsma, is boliimii ve uzmanlasmanin belli bir karmagiklik
diizeyine eristigi toplumlarin dini yasayislart ve Kkiiltiirlerinin degisik yapilar ve
bicimlerde ayrimlasip farklilastigini, karmasiklasip kurumlastigini belirtir; bdylesine
karmagik dini-sosyo-kiiltiirel yapilarda belli otoritelerin etrafinda kurumlasmis “remi”
veya “kitabi din” ile “halk dini” ve/veya “halk dindarligi” m1 birbirinden net bir
bicimde ayirt etmenin miimkiin olmadigini vurgular. (Giinay, 2003: 5-33) Tirk
toplumunun dini yasantisinda, Gilinay’in ve digerlerinin belirttigi dindarlik tarzlarmin
mevcudiyetini hala muhafaza ettigi, genis halk kesimlerinde ise halk dindarliginin

yaygin bi¢imde mevcut oldugu kanitlanmistir. (Arslan, 1997; 2002)

4.Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Dine Bakis ve Halk Dininin Yeri

Pek ¢ogu otoriter siyasal rejimler yoluyla goreceli laik devlet sistemi kurmus olan
Miisliiman iilkelerin hepsinde, laiklik ve demokrasi arasinda gizli ama siddetli bir
gerilim oldugu goriiliir. Tiirk modernizasyonu ve siyasal tarihi, laiklik ve demokrasi
arasindaki bu gerilimi acik sekilde ortaya koyma acisindan belirgin ve onemli bir
ornektir. Bu gerilimin olugsmasinin altinda, modernist seckinlerin, demokrasinin halk
egemenligi prensibinin Islamci degerlerin kamusal alanda temsil edilmesine yol agacagi
korkusunu tagimalaridir. Islami degerlerin kamusal alana bir kez ¢ikmasimin er ya da
gee laiklik ilkesini tehdit edecegi endisesi, devlet otoritesinin laikligi kati1 bir sekilde
uygulanmasina bahane iiretmistir. (G6le,2002:63)

Aslinda Osmanli’da, ulema sinifi gii¢ yitirmekte oldugu igin, Bati eksenli pozitivist/laik
gelismelere verilen tepkiler cok siddetli olmamistir. Laiklik, Cumhuriyet Dénemi’nde
devletin resmi ideolojisinin ana unsurlarindan biri olarak ortaya konduktan sonra, daha
ziyade sorun olmaya baslamistir. Cumhuriyet Donemi, laiklik anlayisi temelinde,
Osmanli’dan radikal bir kopus olarak degerlendirilebilir. Tekke ve zaviyelerin

kapatilmasi, medreselerin  tasfiye edilmesi, Latin Alfabesi’ne gecilmesi gibi
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doniigiimler, bir yoniiyle Batili anlamda laik bir zeminin olusturulmasina imkan
verirken, bir yoniiyle de Osmanli’nin kurumsal yapisini tasfiye etmistir. Biiyiik ol¢lide
bununla baglantili olarak, Tiirkiye’de laiklik anlayisi, diisiinsel arka planindan ziyade
uygulama alaninda olusturmus oldugu sorunlar nedeni ile problem alanina

dontismistiir. (Mert, 1994, 1998)

Laiklik ilkesinin olusturdugu kaygi; insan hayatinin kamu alani ile 6zel alan
cergevesinde ikiye boliinebilecegi ve bu iki alana iki farkli tasavvur, ahlak, ilkeler
diinyasinin hilkmedebilecegi varsayimidir. Bu Oncelikle insana modern tasavvurun
getirdigi tanimdir; dini tasavvur insan hayatini boliinmez bir biitiin olarak degerlendirir.
Bu noktada insanin dinsel tanimi ile modern tanimi farklidir ve birbiriyle ¢elisir. Dinin
modern toplumda yasamasini sorunlu kilan énemli gerilimlerden biri budur. Tirkiye’
de bu kayginin olusturdugu atmosfer modernlik ile gelenek arasindaki miicadelenin
siyasal alanda gergeklesmesine zemin hazirlamigtir. Laikligin sadece siyasal gercevede
degerlendirilmeye calisilmasi dini pratikleri uygulamanin 6niinde ciddi engeller

olusturmustur. (Mert, 1998:161,162)

Tiirkiye’nin Batililasma modelini belirleyen Kemalizm, aydin kesimin ve ordunun;
Islame1lik, Kiirt kimligi, solcu ideoloji ya da liberalizm yoluyla ifade edilmis olsun sivil
toplumun 6zerklesmesine karsi duyduklar1 ortak tepkiyle sekillenmistir. Cumhuriyet
déneminin siyasal tarihi boyunca, goreceli 6nemi konjonktiire gore degisen bu dort

fobi, siyasal otoriteryanizme temel bir ideolojik neden olusturmustur. (Gole,2002:64)

Devletle din arasindaki ayrim ¢ok net sekilde Cumhuriyet’le birlikte belirginlesmistir.
Ciinkii Cumhuriyet daha kurulusundan itibaren dinle kendi arasina herkesin ¢ok agikca
fark edebilecegi bir mesafe koymustur. Bu mesafe bazen agilmisg, aradaki makasin ¢ok
genisledigi zamanlar olmus bu makas zaman zaman kapanmistir. Ancak din
cumhuriyetin resmi sdyleminin arasinda siirekli var olmustur. Cumhuriyet dini kendi
resmi sdyleminin pargasi haline getirmistir. Birinci mecliste “devlet dini islam’dir”
maddesi kabul edilmis. Boylelikle dini kendi yedegine alan biraz dinle devletin ortak
hedefleri varmis havasi yaratan, ortak duygusallik ortami hazirlayan anlayis

gelistirilmeye c¢alisilmistir. Ancak ilerleyen donemlerde belki kurucu elitin din
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kargisindaki bazen kayitsizligl, bazen nefreti, bazen diismanligi, bazen de lakaytligi...
yani bu sec¢eneklerin iginde hepsi var, biitiin bunlarin birlesiminden ortaya ¢ikan bir
dine kars1 ¢ekilme, dini tavsiye etme durumu sz konusu olmustur. (Burada dinden
kastedilen daha c¢ok dinin hayata dair pratik uygulamalaridir.) Tekke ve zaviyeler
kanunu araciligtyla devlet, mesruiyetini kendinin belirledigi bir kategori disinda higbir
Islami talebe hicbir Islami sdyleme gecit vermemistir. Aleviler, tarikatlar, devlet
kontroliinden bagimsiz tim cemaatler, bir sekilde kanun Oniinde gayri-resmi, gayri-
mesru hale getirilmistir. Ayrica dinin ismi kullanilarak resmi sdylem disindaki hersey
batil inang, hurafe seklinde degerlendirilmistir. Ardindan “Tevhid-i Tedrisat Kanunu”
ile devletin genel geger ilkelerinin hemen her egitim kurumunda her miifredatinin i¢ine
sizacak sekilde tasarlanmasi 6nemsenmistir. Bu yolla devlet belli bir dini, belli bir
sOylemi, belli bir inan¢ ve pratigi, algiy1 bu iki kanun araciliiyla ile giindelik hayatta
resmilestirmistir. Bagka bir dizi reformla da kurulmak istenen sistem giiglendirilmistir.

(Subast, 2010:255-258)

Boylelikle daha ziyade hakim toplulugun (Sunni Islam) uysallastiriimasi,
homojenlestirilmesi hem devlet otoritesi eliyle hem de o otoritenin olusturdugu tek tip
“resmi din” eliyle gergeklestirilmistir. Goriiniirde devlet gercek Islam’in! (Bidat ve
hurafelerden arindirilmis, modernize edilmis, Sunni Islam’m) yaninda konumlanmustir.

Diyanet ona gore dizayn edilmistir.

Aslinda tarihsel bir olgu olan Halk Islam’1 ile Kitabi Islam arasindaki ayrim Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde de siirdiiriilmiistiir. Halk Islam’ma ait unsurlar1 ¢ogunlukla hurafe olarak
goren bakis resmi din sdyleminde belirleyici olmustur. Nitekim, Cumhuriyet “diyanet
islerini” organize edip kurumsallastirirken “kohne” dinsel kaliplar1 cahil halktan sokiip
atma ve dini hurafelerden arindirarak modern anlayisa gore yeniden tanimlama mis-
yonunu yiiklenmistir. Halk Islam ile Kitabi Islam arasinda var olan ugurum Cumhuriyet
elitlerinin Halk Islami’nin heterodoks karakterini istisna saymalarma yol agmistir.
(Su,2009:89) Ancak bu ziimrenin istisna saydigi tek durum bahsedilen konu degildir.
Ciinkii bu elit, kurgulanan yeni cumhuriyet tezine kars1 gordiikleri (6zellikle; Islamcilari

(devrimin bir takim uygulamalarina karst ¢ikanlari) Alevileri (homejenlestirme gabalari
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nedeni ile), Kiirtleri (tek millet diisiincesi nedeni ile) her unsuru istisna saymistir. Bunun

icin de “ihtilal hukukunu” her an her zeminde devreye sokmustur. (Akyol: 2012)

Milli kimlik insa edilirken tarihsel bir geg¢misle iliskisellik kurulmus; bu baglamda
gelenek yeniden icat edilmistir. Dinsel gelenegin olusumunda, gerekli kurgusal araglar
Siinni Islam’dan devsirilmistir. Bu tercihte, Siinni Islam’mn devlet iktidariyla olan
tarihsel iligkisinin pay1 biiylik olmustur. Ulus-devlet, kiiltiirlin ulusallasmasi i¢in gerekli
olan mit ve sembollerin iiretilmesinde Islam oncesi Tiirk kiiltiiriine odaklanirken,
mesrulugunu saglamak i¢in gerekli olan dinsel baglami Siinnilik’e referansla kurmaya
calismistir. Bunda etkili olan durum toplumu bir arada tutma kaygist olmustur.

(Su,2009:88)

Tiirkiye’de, dini modernlestirme egilimleri, Osmanli’dan baslayarak Siinni Islam1 veri
alan bir yaklasim icinde olmustur. Ilahiyat gevreleri ya da laik ¢evreler, halk
inanglarinin kendi i¢inde anlamli bir yorum oldugunu kabul edecek yaklagimlardan uzak
durmuslardir. Halk inanglar1 hep hurafe kategorisi baglaminda degerlendirilmistir. Bu
durum Siinni Islam’in uzun vadeli etkisini gdstermektedir. (Mardin, 1992:148) Elbette
bunda halkin uzun yillar (Imparatorluk dénemi) bu gelenegin tesiri altinda yasamasinin
ve biiylik oranda o gelenege mensup olmasinin, yeni ideolojinin en azindan bu

gelenekle ¢atismak istememesinin de etkisi géz ardi edilmemelidir.

Milli kimligin belirlenmesinde iki unsurun kullanilmasi zorunlu olmustur. Bunlardan
birincisi Tiirkliik ki bu, kimligin olusmasinin temel unsurudur. Digeri ise islam (daha
ziyade siinni yorumu). Bu ikilik i¢inde bir gerilim bulunmakla beraber, din toplumsal
islevine indirgenerek milli kimligi tamamlayict niteligiyle tanimlanmistir. (Su,
2009:89,902) Bu nedenle olusturulmak istenen sentez (Tiirk-Islam) i¢in din bir hamur

olarak telakki edilmistir.

Bu giin gelinen noktada ge¢misten giiniimiize; Islam diisiince tarihinde, diger teistik
dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta oldugu gibi, “dinin ne oldugu, nasil anlagilacag,
nasil agiklanacagi, ne sekilde yorumlanacagi, nasil anlamlandiracagi ve ne sekilde

yasanacagl” konusunda birbirinden farkli siyasi, itikadi, fikhi, ictimai, ahlaki ve felsefi
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pek cok soylem gelistirilmistir. Bunlar1 bireysel sdylemler olarak Hz. Ali, Hz. Omer,
Ebu Hanife, Ahmed Yesevi, Fazlur Rahman, Seyyid Kutub, Ayetullah Humeyni ve
digerlerinin din sdylemi; etnosantrik acidan Emevi, Hasimi, Arap, Acem, Fars, Tiirk din
sOylemi; politik-dini ac¢idan Harici, Miircii, $ii, Mutezili, Hasevi, Batini, Esari,
Maturidi, Selefi, Stinni, Nusayri, Yezidi, Vahhabi, Kadiyani ve saire-nin din sdylemi;
fikhi mezhepler olarak Hanefi, Safii, Maliki, Caferi ve digerlerinin din sdylemi; sufi
tarikatlar olarak Naksi, Kadiri, Rifai, Alevi-Bektasi ve sairenin din sdylemi; meslek
gruplar1 esas alinarak politikaci, ahlake1, filozof, hukukeu, hadis¢i, sufi ve sairenin din
sOylemi; metodolojik agidan akilci/usuli, nakilci/ahbari, rey taraftan, hadis taraftari,
batini, zahiri, sezgici/irfani, beyani, burhani din sdylemleri; ideolojik ve oryantalistik
bir yaklasimla heteredoks ve Ortodoks din sdylemleri seklinde bir ¢ok sdylemden
anlayistan bahsedebiliriz. (Kutlu, 2001:15) Tiirkiye’de de bu sodylemler etrafinda
olusturulmus bir ¢ok anlayisin oldugunu gozlemleyebiliriz. Yine olusturulmak istenen
“resmi din anlayisinin” igerisinde ya da disinda kalmis kitlelerin varligindan

bahsedebiliriz.

Yukarida bahsedilen bu tasniflere ve bir Onceki bolimde degindigimiz dindarlik
tipolojilerinde goriildiigii gibi, Tiirk toplumunun dini yasantisi biitiin ¢abalara ragmen
¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu bir nitelik arz etmektedir. Bunlar arasinda da geleneksel halk
dindarlig1 (hurafe/batil, bidat olarak nitelendirilme c¢abalarina ragmen) genis halk

kitlelerinde yaygin olarak hayatiyetini devam ettirmektedir.

Aslinda bu durum (halk dinini dis etkenlere acik olmasi) bir sekilde halkin olusturmus
oldugu hayat tarzini siirdiiriilebilmesinin de alt yapisini olusturmus, sistemin (yonetimin)
de Oniinii agan daha rahat hareket etmesine izin veren gevsek (yonlendirilebilir) bir din
anlayisinin yayginlagmasina zemin hazirlamistir. Tiirkiye’de halkin biiyiik bir boliimii
bir ¢ok c¢esitlilik barindirmasina ragmen devlet otoritesinin kurguladigi din anlayiginin
disinda (bu daha ziyade milli kimligin bir unsuru olara goriiliiyor ve Diyanet Isleri
Baskanliginca yiiriitiilityor) etkili bir yonelime sahip degildir. Bu noktada Carkoglu ve
Toprak’in TESEV adma yaptiklar1 c¢alismanin sonuglar1 ilgi cekici olmustur. Bu
aragtirmada halkin %86’s1 DIB’nin mesruiyetini ve olmasi gerektigini iddia etmektedir.

(Carkoglu; Toprak, 2006: 94-97) Carkoglu ve Toprak calismalarinda Cumhuriyet
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Devrimi’nin temel tast sayilabilecek medeni kanun hiikiimlerinin, biiyiikk ¢ogunluk
tarafindan destek buldugunu, Tiirkiye niifusunun c¢ogunlukla Miisliimanlardan
olusmasinin, islami kesimin varsaydig gibi dinin siyasal yasamda rol almasina destek
olusturmadigini, laik kesimin korkularin1 besleyecek bir sekilde seriat devleti kurulmasi
icin taban da olusmadig1 sonucuna ulagsmislar; yine bu arastirmaya gore, Tiirk halkinin
bliyiik bir ¢ogunlugunun dinine bagli ve ibadetlerini yerine getiren inangl
Miisliimanlardan olustugunu, ancak dini inan¢ ve ibadetlerin, gene halkin biiyiik bir
cogunlugu tarafindan kisisel yasamla sinirli goriildiigiinii, dinin kamu yasamini
etkilemesinin pek tasvip edilmedigini, buna karsin, devletin de dini yasama miidahale
etmemesi gerektigini dislinenlerin ¢ogunlukta oldugu sonucuna ulasmislardir.

(Carkoglu; Toprak, 2000)

2006’da yapilan aynmi konuya iliskin aragtirmada ise Tiirkiye’de halkin giderek
dindarlastig1, ancak bununla birlikte toplumda dindarligin artmasiyla devlet diizeninin
laik ilkelerden uzaklasacagi gibi bir yargiya varmanin miimkiin olmadigi, Tiirkiye’de
dindarlik ile laiklik arasinda bu tiir bir baglantinin goziikkmedigi, gerek 1999
arastirmasinin gerekse bu arastirmanin sonuglarina bakildiginda ortaya ¢ikan tablo,
laikligin tehdit altinda oldugu ve Tiirkiye’de bir din devleti kurulmasinin desteklendigi
iddialarinin  halkin ¢ogunlugu tarafindan bu sekilde algilanmadigini gostermistir.
Algilamalarin 6tesinde, din devletinin ¢ogunluk tarafindan desteklenecegine dair bir
bulguya da ulasilmamistir. Bilakis, seriat devletini destekleyenlerin oraninda ciddi bir
disiis olmustur. Bu arastirmanin en temel sonucu ise su sckilde ifade edilmistir.
“Ulkede deger yargilar, kiiltiirii, diinyay1 algilayis1 ve siyasi tercihleri ile birbirinden
ayrigsmig iki farkli toplumsal yapi vardir. Tiirkiye adeta birbirinden keskin ¢izgilerle
ayrilmis farkli iki toplumu bir arada barindirmaktadir. Bir yanda, kentli, daha iyi
egitimli, gorece yiiksek gelirli, kendilerini dini degerlere asir1 bagl hissetmeyen, laik
oldugunu sdyleyen bir kesim ile, 6te yanda kirsal bolgelerde yasayan, daha az egitimli,
gorece geliri daha diisiik, kendilerini Islamc1 ve dindar olarak tamimlayan bir baska

kesim vardir.” (Carkoglu; Toprak, 2006: 94-97)

Bu giin ge¢miste bir ¢ok magduriyetleri yasamis olan ve temel resmi din sdylemine

kars1 ortaya c¢ikan cemaatlerin bir sekilde devletin din algisinin pargasi olmak igin
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yaristigin1 gérmekteyiz. (Subas1,2010:256) Belki de bu durumun olugmasinda Nuray
Mert’in iddiasimnin gii¢ kazandigini1 da belirtebiliriz. Mert: “Yaygin kaninin aksine,
Tiirkiye’de sekiilerlik veya diinyevilesme basarili olmustur. Islam adina yazilip cizilen
veya yapilip edilenler biiylik 6lciide sosyolojik olaylardir. Bu sartlar icinde din adina
One siiriilen problemlerin ¢ogu sunni problemler veya dini kaygilar kisvesi altinda
ortaya ¢ikan kimlik sorunlaridir.” (Mert, 1998:177) iddiasin1 bu sekilde dile getirmistir.
Bu iddia aslinda Tiirkiye’de kendini bir sinifa (Islamci) ait gérenlerin ¢ok hizli bir
sekilde doniiserek diinyevilestigini ve her asilan kimlik sorunu (mesruluk kazanma
/kamu alaninda goriiniir olma) ile de bunun daha hiz kazandigini ortaya koymak

istemektedir.

Yine bu nokta da, Diyanet Isleri Eski Baskani Bardakoglu’nun dindarlikla ilgili

degerlendirmelerine baktigimizda su tespitleri yaptigini1 gérmekteyiz:

“Dindarlik bir insanin 6z sorunu, 6z gercegi, kendi sorunu. Ibadet de kisinin
Ozgiirliik alan1 ve tercihi. Peygamberimizin uyarisiyla sdyleyeyim; dindarligin en
iist diizeyi, ibadetler degil ihsan mertebesidir. Cok genis boyutuyla insan haklari,
yetim hakki yememe, temizlik, {iretme, giybet etmeme diye diisiiniirsek,
Tiirkiye’nin dindarlastigin1 sdylemeyiz. Tirkiye ve 21. ylizyil dindarlifinin en
onemli sorunu, belli bir sekil, gorsel yani ibadetlerde ve ritiiellerde yogunlasip
diinyevilesmesi. Biraz da sekiilerlesmesi. Bu ciddi bir sorun. Tiirkiye dindarliginin
daha igsellesmesi, ahlakilesmesi ve bilgiye dayali olmasi lazim. Tiirkiye’de gorsel
dindarlik arttyor. Umreye gidenlerin sayisi bizi yaniltiyor. Sekilcilige karsi

dindarligin i¢ini dolduralim.” (Bardakoglu: 2010)

Bu tespitlerle birlikte Bardakoglu ayni sdyleside; Tiirkiye’de dinin stirekli Gtekinin
sorunu olarak goriildiigiinden, Muhafazakarlikla, sagcilikla, solcukla, dinin/dindarligin
bir birleriyle karistirildigindan ve siirekli dinin siyasi ¢cekigsme alaninda kullanildigindan
bahsederek bunlarin dogru yaklasimlar olmadigini bu nedenle biiylik bir zaman kaybi

yasamis oldugumuzu vurguluyor. (Bardakoglu: 2010)

Ali Seriati kendi toplumunun (iran-Sii Toplumu) durumunu anlatirken genel olarak iic

siifin varligindan bahsetmistir. Bunlar:
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1- Gelenekgi, mirasyedilerden olusan dindar kesim.

2- Geleneksel dini anlayis1 aynen kabullendiklerinden dolay1 dine karsit ve
Batic1 (Garbzede) okumus/entelektiiel kesim.

3-Her iki kesimin de saldirisina ugrayan ve dini gercek yapisiyla algilamaya

cabalayan kesim.(Seriati, 1997)

Bu tespite dikkatlice bakildiginda Seriati’in “Anne Baba Biz Sugluyuz” eseri
degerlendirildiginde ortaya koydugu sorunlar ile Nurettin Tog¢u’nun eserlerinde
(Bknz:1998a:158;1998b:122;1998¢:101;1993:146;1999:83) ortaya koydugu sikayetlerin

ne kadar benzestigini gorebiliriz.

Bu boliimiin sonunda sdyle bir degerlendirme yapmamiz miimkiin olacaktir. Bir tarafta,
tizerinde yazili kiiltiiriin 6zelliklerini barindiran, dini anlamada daha profesyonel bir
smifin temsil ettigi, yazili kaynaklara dayanan “kitabi dindarlik 7, 6te tarafta ise mistik,
biiyiisel ve mitolojik unsurlara ve vurgulara sahip, derin dini bilgilere sahip olmayan,
daha ziyade kulaktan dolma bilgilere sahip ‘“halk dindarligi” bulunmaktadir. Ayrica
Oteden beri resmi ideolojinin yonlendirmesi ile olusmus ancak kendini bir tiirlii dinsel
figiirlerden ayr1 tutamamis kendini “laik™ diye tanimlayan dini pratiklere yabanci “kalbi
temiz dindarlik”. Bu anlayis daha ziyade devlet otoritesinin kurguladigi ama tam olarak
da hedeflerine ulagamamis “resmi din” olgusunu da igerisinde barindirtyor. Siiphesiz
bunlar1 birbirinden tamamen ayirip kars1 kutuplara koyarak degerlendirmek dogru bir
yaklasim olmayacaktir. Subasi’nin tespiti ile (“devletin Islam’ityla kamu icinde
gerceklesen sivil halk Islam’1 bulusmustur. Ve birbirlerine acayip derecede kardes hale
gelmislerdir.” (Subasi, 2010:256)) zaten buna da imkan yoktur. Bundan sonraki sorun
daha ziyade siyasal alanin sekillendirilmesi siirecinde yasanacak olan gii¢ ¢ekismeleri
olacaktir. Dini pratiklerin uygulanmasina dair problemler (bir kesim i¢in) konjektiirel
olarak ortadan kalmis géziikmektedir. Ancak bunun diginda kalanlarin pratik alanla ilgili
sorunlart devam etmektedir. Ayrica bu giinkii konjoktiirle belirginlesen din ya da dindar

anlayis1 beraberinde ¢cok 6nemli nitelik sorununu da getirmistir.
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C. ISLAM DINI ACISINDAN HALK INANCLARI

Insan iliskileri, gelenek ve gorenekleri, adetleri ve inanglariyla dini dgeler birbirlerine
baglidir. Her toplumun kendine 6zgli medeniyeti, sanati, edebiyati, gelenek ve
gorenekleri, davranis kurallar1 ve dini inanglari vardir. Genel olarak inanglar asil
kokiinii dinden alip, her toplumda kendi milli karakteri iginde goriilmektedir.
Kur’an’da: “Her millet icin bir uyarict (peygamber) bulunmustur.” buyrulur.
(Kur’an,35:24) Kur’an’dan 6grendigimize gore peygamberlerin toplumlarina yonelik
davetlerinin ilk mesajin1 Allah’in birligine iman ve O’nu tenzih ilkesi olusturur. Bazi
ayetler sOyledir: “And olsun ki Nuh’u elgi olarak kavmine gonderdik de dedi ki: Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin, sizin O’ndan baska tanriniz yoktur.” (Kur’an,7:59) “Ad
kavmine de kardesleri Hud u (gonderdik). O (kavmine) dedi ki: Ey kavmim! Allah’a
kulluk edin, sizin O’ndan baska tanriniz yoktur.” (Kur’an,7:65) “Semud kavmine de
kardesleri Salih’i (peygamber olarak gonderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a kulluk
edin, sizin O’ndan baska tanrimiz yoktur.” (Kur’an,7:73, 11/61) “Medyen (ogullarina)
da kardesleri Suayb’t (peygamber olarak gonderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a
kulluk edin, sizin O’ndan baska tanriniz yoktur.” (Kur’an,7:85, 11/84)

Bu ayetlerden agik¢a anliyoruz ki, Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e
kadar gelen biitlin peygamberler toplumlarini hep ayni akaid esaslarina ¢cagirmislardir.

Akaidin temelini de tevhit inanc1 olusturmustur.

Bu noktadan baktigimiz zaman Islam Dini tevhit dairesi igersindeki uygulama ve
davraniglart kabul ederken bu daire disina ¢ikan her tiirlii uygulama ve davranisin
karsisinda olmustur. Toplumlarin gelenek ve goreneklerinin ve daha Once sahip
olduklart inanglarin degerlendirilmesi tamamen bu prensip lizerinden yiiriitilmiistir.
Kuran bu konuyla ilgili birgok mesaj icermektedir. Elbette ilahi bir din vasfinda olan
Islam’in kendi kaynaklari disinda beslenen inan¢ ve uygulamalari kabul etmesi
diisiiniilemez. Tevhid inanc1 acisindan baktigimizda, vahyin inisindeki gayelerden biri

de toplumda var olan batil itikatleri temizlemektir.
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Hz.Muhammed’in peygamberlik gorevi Hicaz bolgesinde Mekke ve Medine’de gecti.
23 yillik bu gorevin 13 yili Mekke’de 10 yili ise Medine’de gecmisti. (Ozaydin,1991:364)
Hz. Peygamberin peygamberlik gorevini ifa ettigi donemin, kendi arasinda tasidig:
nitelikler acisindan Mekke Dénemi ve Medine Dénemi diye ayrilmasi, Islam Kiiltiirii
acisindan ayri bir Onem tasimaktadir. Genel olarak, Mekke donemi, inanciyla,
ahlakiyla, sosyal ve kiiltiirel degerleriyle, ayr1 diinyalarin insan1 olan Araplari, inang ve
degerler yoniinden yeniden ele alan bir siire¢ olarak gec¢cmistir. Bu donemde inen sure
ve ayetler, daha sonraki donemlerde Mekki sureler, Mekki ayetler diye
isimlendirilmigtir. Bu sure ve ayetlerin verdigi ana mesaj; inan¢ konusundaki yeni
yapilanmadir. Bu yapilanmada eskiye ait olan (putperest diisiinceler, politeist tanri
inanglari, bir takim batil inanglar) ve yeni gelen dinin prensipleri ile ortiismeyen inang
ve davraniglar iptal edilmis, yeni dinin dgretileri (tevhit inanct ve onun olusturmaya
calistig1 hayat tarzi) anlatilmigtir. Medine donemi ise Mekke doneminde yetisen yeni
insan tipinin inan¢ ve diisiince sistemini pratik hayata gecirdigi donem olarak kabul
edilmistir. Bu dénemde inen surelere Medeni sureler yahut Medeni ayetler denilmistir.
Bunlarin muhtevas1 ise, daha c¢ok muamelat olarak bilinen, hukuk, iktisat gibi
konularla birlikte, namaz, orug, zekat gibi ibadetle ilgili konular1 kapsamaktaydi. Hz.
Muhammed’in 23 yillik peygamberlik donemi, Hz. Adem (a.s) ile baslayan ve zaman
zaman fetret donemleri gegiren Tevhit inancinin, en son ve milkemmel sekliyle
yeniden dogdugu donme olarak belirmistir. Halkin iizerinde bulundugu, sosyal ve
kiiltiire] miras iizerinde diizenlemeler yapilmis, tevhit inanciyla ters diisen biitiin
gelenek ve inanglart reddedilmistir. Kisa bir zaman diliminde yeni bir toplum yapisi
meydana gelmistir. Bu yapimin temel oOzelligi, fitrati (yaratiligla sahip olunan,
varliklarin yapisim1 olusturan, gelistiren, degistiren kanunlar) daima g6z Oniinde

bulunduran, adalet merkezli toplum olusturma hedefi olmustur. (Celik, 1995: 311, 312)

Kuran, (“Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve
sizin i¢in din olarak Islam’1 sectim.” (Kuran, 5:3) Islam’m, Hz. Peygamber’in
sagliginda din olarak tamamlandigini belirtmektedir. Aslinda bu bir sistemin tim
eksikliklerinin giderilerek miikemmele ulastirildiginin bir gostergesi olarak kabul edile
bilir. Kur’an sadece yeni bir vahiy olarak degil ayn1 zamanda kendinden oOnceki

kitaplar1 da tasdik edip dogrulayan ve tamamlayan bir kitap olarak kendini
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tanimlamistir. ((Ey Muhammed!) Sana da o Kitab’1 (Kur’an’1) hak, ontindeki kitaplar
dogrulayici, onlar1 gozetici olarak indirdik. Artik Allah’in indirdigi ile aralarinda
hiikmet ve sana gelen haktan ayrilip ta onlarin arzularina uyma...* (Kuran, 5: 48)) Hz.
Adem’le baslayip, Hz. Muhammed’le insas1 sona eren bu sistem insanliga kurtulus yolu
olarak sunulmustur. Boylelikle biitin vahiylerin (Hz. Adem ile baglaylp Hz.
Muhammed ile sona eren) 0zii tek olan Allah’a iman manasina gelen tevhidi esas

almstir.

Kur’an dinin tamamlandigimi bildirmistir. (Kuran, 5:3) Artik hi¢ kimsenin, islam’a
ozellikle inang ve ibadet planinda bir sey eklemesi, ya da bir sey eksiltmesi miimkiin
degildir. insan kolay ve hosuna gideni tercih etmeye egilimlidir. Dogruyu bulmak ve iyi
olmak ise bazi yiikler getirmektedir. Bunlarin basinda, bireyin bilgi vasitalarini etkin
kullanmasi ve tercihini bu istikamette yapmasi gelmektedir. (Tozluyurt, 2007: 36) Hz.
Peygamber’in vefatini miiteakip ortaya ¢ikan, dini nitelikli biitiin olusumlar, dinin
anlasilma bigimleridir. Miisliimanlar bilgi birikimlerine, kiiltiir seviyelerine gore Islam’

anlamaya calismislardir. (T6zluyurt, 2007: 29)

Islam oncesi Araplara ait geleneklerin ilahi vahiy tarafindan degerlendirilmeye tabii
tutuldugunu Kur’an’dan 6grenmekteyiz. Ayetler dikkatle incelendiginde geleneklerin ilk
etapta kabul veya reddedildigi sonucuna varilamaz. Geleneklerin akil ve vahiy
stizgecinden gegirilmesi istenmektedir. (Tozluyurt, 2007:50 ) Hz. Muhammed, kimi
gelenekleri oldugu gibi kabul etmis, kimileri lizerinde bazi degisiklikler yaparak

benimsenmesine miisaade etmig, kimilerini de tamamen ilga etmistir. (Kiliger, 1994: 15)

Islam’m yayilis hizi ile Islam kiiltiiriiniin yayilis1 at bagi yiiriimemistir.(Kayaoglu,
1980:205) Ciinki kiiltiir bir 6ziimseme ve benimseme isi oldugu i¢in zamana muhtagtir.

Kiilturlerin de birbirlerinden etkilenmeleri normaldir.

[lahi dinlerde mutlak kanun koyucunun Allah oldugu kabul edilir. O kanunlarin disina
cikilmaz. Biitiin dinler baslangigta birtakim mesajlarla ortaya cikarlar. Bu mesajlar
muhteva bakimindan bazen tabular1 yikma, eski dini anane ve inanglari kaldirma,
toplum igerisinde yaygin olarak yasayan bazi kiiltiirel degerleri kabullenmeme esaslarini

dayanmaktadir. Ciinkii biitiin dinler her yoniiyle insana hilkkmetme iddiasindadirlar ve

63



bu baglamda yeni degerler ortaya koyma cabasindadirlar. Ortaya konulan orjinal

degerlerle eski degerlerin yer yer ¢atistigi goriilebilmektedir. (Sisman, 1994:28,29)

Islam Medeniyeti’nde, inanclarin eski medeniyetlerdeki izlerine rastlamak miimkiindiir.
Zaten bir medeniyetin kendi i¢inde dogup gelismesi olas1 degildir. Islam eski kiiltiir ve
medeniyetlerden etkilenmeyi bir kusur olarak degerlendirmemistir. Dogal olarak da bu

etkilesim olmustur. (Celik,1995: 314)

Islam inang kiiltiirii, tarihi siire¢ i¢inde birgok degisim gostermistir. Hz. Muhammed’in
vefatiyla baslayan mutlak otorite sorunu eski inanglarin daha kolay niifuz bulmasina
neden olmustur. Eski inanglar suur altina yerlestigi i¢cin uyandirilmasi da kolay olmustur.
Bunun uyandirilmasindaki unsur, halkin, o konudaki cehaleti, Kur’an ve Siinnet’in
sundugu bilgilerin bilinmemesi olmustur. Hepsinden 6te bu inang 6gelerinin psikolojik
temellerinin olmasidir. Yeni dinin (Islamiyet) getirmis oldugu diisiince ve inang sistemi
0ziinde yatan dogru bilgi, saglam irade ve salih amel esaslarindaki zayiflik veya eksiklik,
eski inanglarin tekrar uyunmasina zemin hazirlamistir. Belki kiiltlir tarihi agisindan
zenginlikler dogmus, eski kiiltiir unsuru, yeni kiiltiir unsuru ve hatta ikisinin karigimi
yeni yorumlar seklinde ortaya ¢ikmistir. Ama bu ¢esitlilik mensup olunan dinin temel
prensipleriyle celisince o zaman ideal ve gercekgi Islam anlayisindan uzaklagmalar
meydana gelmistir. Ortaya yepyeni, Hz. Peygamber’in teblig etmedigi ama insanlarin
Islamiyet adina yapa geldikleri degisik bir din anlayis1 ¢tkmustir. “Yunan felsefesi Islam
kiiltiiriine girmis, Hellenistik ilim, Islam diinyas1 iizerinde kendini gdstermistir. “Bidat”
kavramimin ortaya ¢ikist da bu doneme rastlar. Hicri birinci asir buna psikolojik zemin
hazirlamis, ikinci asir ise, bidatlar doktrini halinde ortaya ¢iktigi zaman olmustur.

(Celik,1995: 319-321)
1. Hurafe ve Bidat
Hurafe , “akla ve gercege aykir diisen aldatic1 s6z” demektir. Masal, efsane ve genel

olarak gercek dis1 oldugu kabul edildigi halde hosa giden nakil ve rivayetlere de hurafe
denilmistir. (Yel, 1998:381)
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fbn Kelbi’nin rivayetine gore Hurafe, Beni Uzre veya Ciiheyne kabilesine mensup
birinin ismi idi. Bu kimse cinlilerin serrine ugramisti. Sonra kavmine doniip hatiralarini
anlatmis ve aklin kabul etmeyecegi seyler sdylemisti. Bunun iizerine kavmi kendisini
yalanlamis ve artik bu tiir seylere “Hurafe’nin sozii” demislerdir (ibnii’l-Esir,

1963:2/25; Ahmed b. Hanbel, 1981:6/157).

Hurafe, mantiki temeli olmayan telakki ve uygulamalari, din adina ileri siiriiliip
benimsenen batil inan¢ ve davranislar ifade eden bir terimdir. Hurafeler, dinin aslinda
olmayip, dine sonradan girmis, dini bilgiler ve kaideler arasina karigmis bos inanglardir.

(TDK, 2005:904; Dogan, 2003:502).

Islam dini agisindan, Kur’an-1 Kerim ve hadisler’e dayanmayan uydurulmus masallar
hurafe kapsamma girer. Bundan dolay1 da Islamiyet bunlar1 batil olarak nitelendirir

(Hangerlioglu, 1984:168).

Hurafeler diisiincede, sosyal hayatta davramis ve kiiltiirde ortaya cikar. Sosyal vakia
olarak yasayan bir dinin batil inanglardan tamamiyla soyutlanabilecegini sOylemek
miimkiin degildir. Ciinkii bu inanglar hemen tiim dinlere sizmistir. Hurafeler sadece din
alaninda s6z konusu degildir. Siyasette, ideolojilerde, ekonomide, bilimde ve saglikta

da bu tiir inanglara rastlanabilir. (Sonmez, 1997:13-14).

Genis kapsamli tarife gore bidat: “Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan her seydir.”
(Yaran, 1992:129) Bu tarif ¢ok genis oldugu i¢in tek degerlendirmeye tabi tutulmamis
kotii ve 1yi “bidatlar” olarak iki kisma ayrilmistir. Yine ser’i delillere aykir1 hersey ve

davranisa bidat diyenler de olmustur. (Karaman, 201:308; Havva, 1996:498-502)

Nevevi’ye gore: “Her bidat sapikliktir” hilkmii, tahsis edilmis bir amm dir. Ve sapiklik
olan bidat’tan maksat, bastan asag1 sonradan uydurulan seylerdir. (Havva, 1999:494)

Dar kapsaml tarife gore ise Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’te bulunmayan ve Ashabca da

bilinmeyen, 6zellikle din esaslarina iligkin sonradan ¢ikan ibadete ve inanca yonelik

yeniliklerdir. Bu tarifte, sadece dinle alakasi olan yenilikler bidat sayillmistir. Dinle
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(itikadi veya ameli ibadetlerle) ilgili olmayan yeni c¢ikan seyler bidat kavrami
kapsamina girmemektedir. Hz.Peygamber’den (sav) sonar ortaya ¢ikan bir yenilik, eger
dinle ilgili ise, dinin asillarina uygun ise veya delaleten bunlara kiyas edilebiliyorsa ve
dine de hic bir surette zarar vermiyorsa bilakis destekleyip onu tesvik ediyorsa bidat
degildir. Insanhgin faydasmna ait gelismeler ve icatlar da bidat degildir.

(Karaman,2001:308; Uslu, 2010:7; Havva, 1996:495)

Eski Araplar atalarinin geleneklerine, diger bazi kavimlerin inanglarindan kalan birgok
inanca bagli idiler. Atalarinin yolu gelenegi, onlar icin mukaddes olup, onun adi altinda
dogus halindeki Islam’la rekabet ediyorlardi. Eski inanglarmn ihyasmin temelindeki
duygu bu rekabet duygusu olabilirdi. Bir de buna Islam’1 tam olarak 6ziimleyemeden
dogan cahilane yapilan yanlis uygulamalar ekleyebiliriz. Cilinkii Miisliiman’im diyen
birisinin bir takim yanlislar iizerinde diretmesi ve onlar1 ithya gayreti i¢cine girmesi ancak
bu konudaki bilgi yetersizliginden kaynaklanabilir. Bu diisiinceler sebebiyledir ki, Islam
kiiltiir tarihi boyunca bidatlere siddetle kars1 ¢ikanlar her zaman bulundugu gibi, bidatin
dogurdugu zararlarin kabul edilmesine ragmen, bidat diye bilinen ama dyle olmayan
aslinda islam’m lehinde bir davranis olarak gériilen bazi tutum ve tarzlari, bidat sinir

disinda tutma gayretleri gosteren kimseler de bulunmustur. (Talbi, 1980:451-452)

Evrensel dinlerin yayilma siirecinde karsilastiklar1 yerel inanglarin hemen hemen tiimii,
ilk zamanlar “batil”, “hurafe”, “yanlis”, “paganik” ve “hakikat dis1” gibi
nitelendirmelere maruz kalmis ve bunlar yok edilmeye calisilmistir. Fakat ilerleyen
zaman igerisinde yerel inanglarin biiylik bir kismi evrensel dinin 6zellikleriyle
kaynastirilip yeni bir sekil olusturulmustur. Bundan dolayidir ki, ayni dinin her iilkede
hatta ayni iilke igerinde farkli bolgelerde farkli algilanis ve uygulanis bi¢imi vardir. Bu

durum biitlin evrensel dinlerin yasadig1 bir durumdur . (Kuzgun, 1993: 30-33)

Halk inang¢larinin islevini “bunlar hurafedir, batildir, dine aykiridir” miilahazalar ile bir
kenara itilerek ortadan kaldirmak miimkiin degildir. Bu inanglar1 yok saymak da
anlamadan, ¢dziimlemeden reddetmek de, onlarin halk tarafindan kabul gérmesini,
benimsenmesini engellemez. Din, bir kiiltlir i¢inde yasanir, kiiltiiriin sekillenmesinde

dinin etkisi oldugu gibi dinin yaganmasinda da kiiltiiriin biiyiik etkisi vardir. Bu nedenle
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kiiltiirimiiz igerisinde koklesmis olan Ogeler lizerinde titizlikle durulmalidir. Halkin

hassasiyetleri goz ardi1 edilmemelidir. (Eroglu, 2006: 88)

Bu konuda sonug olarak sunu ifade edebiliriz: Cahiliye Araplarinin islam’in ortaya
¢iktig1 donemde sahip olduklar1 halk inanglari, Hz. Peygamberin vefatini takiben zaman
icinde tekrar kendini gdsterme egilimine girmis bunun i¢in miisait zemin de
bulunmustur. Bunlarla ciddi miicadeleler yapilmis olmasma ragmen, Islam Kiiltiirii

icinde yer almistir. (Akoglu, 1995; Celik,1995)

Ayrica eski Tirk inamiglart da suan bizim kiltirimiiz igerisinde varlhigini
siirdiirmektedir. Bu inanglardan armndirilmis ya da bu inanglarmn yok sayildigi bir Islam

anlayis1 suan miimkiin goriilmemektedir. (Akoglu, 1995; Eroglu, 2006)

Halkin ziyaret ettigi ve bir takim rit ve ritiieller gerceklestirdigi ulu kisilerin
mezarlaria Diyanet Isleri Baskanligi talimatname asmaktadir. Bu talimatnamede

sunlar anlatilir:

“Ziyaret¢ilerin dikkatine!

Islam Dinine gore; Tiirbe ve yatirlara
1- Adak adanmaz

2- Kurban kesilmez

3- Mum yakilmaz

4- Bez-Caput baglanmaz

5- Tags-para yapistirilmaz

6- Egilerek ve emekleyerek girilmez
7- Para atilmaz

8- Yenilecek seyler birakilmaz

9- El-yiiz siiriilmez

10- Tiirbe ve yatirdan medet umulmaz
11- Tiirbe ve yatir etrafinda doniilmez

12- Tiirbenin iginde yatilmaz.
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Bu ve benzeri bidat ve hurafeler dinimizce kesinlikle yasaklanmustir.

D.IB. (Diyanet Isleri Baskanligi)

Ancak bu uyarilara ragmen insanlar bu davraniglan siirdiirmektedir. Cilinkii benzer bir
¢ok konu bizzat Diyanet Isleri Baskanlign ve ilmihaller kanali ile yiiriitiilmektedir.
(Sakal1 Serif’in ziyarete agilmasi vb. gibi). Toplumsal gergekler géz ardi edilmeden,
kiiltiirel bir takim birikimler yok sayilmadan, birlestirici biitlinlestirici unsurlar canl
tutularak Islam Dini’nin temel prensiplerinin topluma dogru yansitilmas: yolu ile

verilecek “din egitimi” toplumun bilinglenmesine katki saglayacaktir.
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BOLUM II
BAFRA ILCESINE GENEL BiR BAKIS

A. BAFRA ILCESININ COGRAFI OZELLIKLERI

Bafra, Karadeniz’e 20 km. uzaklikta, denizden yiiksekligi 20 m. olan ve Kizilirmak’in
biriktirdigi delta ovasi iizerinde kurulmustur. ilce dogusunda ve kuzeyinde Karadeniz,
batisinda Alagam, gilineyinde Kavak ilgeleriyle g¢evrilmistir. Yiiz ol¢limii 175.000
hektar. Samsun’a uzakligi 51 km.dir. (Kayik¢1,2000:201)

Bafra kiyilarinda deniz ¢ok sigdir. Bu yiizden yore hem denizcilie hem de yerlesime
cok elverisli degildir. Bunun i¢in kent, ovanin glineyinde ve denizden bir hayli uzak bir
yere kurulmustur. Gelisme egilimi de yine giiney ve gliney dogu yoniindedir. (Y.A.,

1982, C.9: 6540-6662)

Ovada arazinin yapisini, Kizilirmak’in getirdigi kumlu, killi ve siltli materyaller teskil
eder. Bafra’dan itibaren nehrin deltas1 yelpaze seklinde yayilir. Ovada 20-25 metre olan
allivyonlarin kalinligr Karadeniz’e dogru gittik¢e artmaktadir. Neojen devrine ait iri
cakil, kil, marn ve kumlu seriler kasabanin dogusunu teskil eden yamaglarda
allivyonlarin altinda goriilmektedir. Neojen formasyonlarinin aliivyonlarla temas ettigi
yerlerin tiistleri yama¢ molozu ve birikinti konisi ile ortiiliidiir. Bolgede hakim olan
diizliikler, dogu ve giineye dogru hafif dalgali tepeler halinde devam ederler. 100 m.
yiikseklige ulasan tepeler ise, ilge sinirlart disinda Orta Karadeniz boliimiiniin esas dag

siralarint meydana getiren Canik Sira Daglari’na ulasir. (inandik,1957:51-68)

Kizilirmak deltasin1 kaplayan Bafra ovasi glineyde daglarla ¢evrilidir. Bunlardan en
yiiksegi 1224 m. ile Nebyan dagidir. Bu daglar Canik daglarinin uzantilaridir. Bafra’nin
en biiyiik, Tiirkiye’nin ise en uzun akarsuyu Kizilirmak bu daglar1 derin bir vadi ile
gecerek ovaya ulasir. Bafra ovast tamamen Kizilirmak tarafindan olusturulmustur.
Irmagin denize yakin kisimlarinda bir¢ok gol olugsmustur. Nebyan daginin etekleri ise

yayla durumundadir. Kizilirmak’in uzunlugu 1151 km.dir. Sivas’taki Kizil Dag’dan
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dogar, Orta Anadolu’da genis bir yay cizerek Bafra’dan denize dokiiliir. En ¢ok Nisan

ve Temmuz donemlerinde su tagir. (Yigit, 2006:31)

Kizilirmak’in denize dokiildiigii yerde olusmus goller, irmagin her iki yakasinda da yer
alir. Batidaki g6l Karabogaz, Dogudaki ise balik goliidiir. Dogu yakada yer alan
gollerin baslicalar1 sunlardir; Dutdibi, Liman, Hayirli, Cernek, Uzungol. Tombulgol,
Incegdl. Géllerin gevresi sazlik ve batakliktir. Ancak; ormanlik alanlarda gdze garpar.

(Y.A., 1982, C.9: 6540-6662)

Bafra Karadeniz kiyr kusaginda yer almakta ve Karadeniz Etkili iklim Bolgesi icinde
kiy1  yorelerinin nemli-iliman  iklim  Gzelliklerini  yansitmaktadir.  (Nisanct
2003:3).Bafra’nin yillik sicaklik ortalamasi 13.5°C’dir . Aylik ortalama sicakliklara ait
degerler incelendiginde ortalama sicakliklarin 5.5°C ile 22.5°C arasinda degismektedir.
Yillik yagis ortalamasi1 780.2 mm.’dir. Bafra’da 30 yillik rasat siiresi icerisinde yillik
ortalama nem %74.6’dir. Ortalama karl1 giin sayis1 yilda 14.9°dur. (Sipahi, 2008:18,19)

Bafra yazlar1 serin ve zaman zaman kurak, kis aylar1 ise 1lik ve yagish gecer. I¢ ve
daglik kesimler, deniz etkisinden uzak oldugu i¢in biraz daha soguktur.

(Kayike¢1,2000:201)

B.TARIHI ve KULTUREL OZELLIKLERI

Bilinen gegmisi M.O. 5000-4000 yillarina dayanan ve giiniimiize kadar siirekli yerlesim
yapildig1 anlagilan Kizilirmak agzi ve cevresi tarihi ve kiiltiirel eserler bakimindan
yiikliice bir mirasa sahiptir. Y&renin en eski halki, 1.0. 4000’lerde Orta Asya’dan gog
eden Kaskarlar’dir. (Y.A., 1982, C.9: 6540-6662) 1971 yilindan itibaren Ikiztepe koyii
sinirlarinda bulunan Ikiz Tepe oren yeri ve ¢evrede yapilan yiizey arastirmalarinda 57
hoyiik tipi, 6 diiz yerlesim yeri, 25 antik ¢ag ile hemen sonrasina ait kalinti, 48 tiimiiliis,
5 kaya mezar1, 3 mezarlik, 1 kale, 1 hamam, bir koprii bulunmustur. Ikiztepe’de, elde
edilen bulgular, burada Erken Hitit donemine ait Onemli bir kentin oldugunu
belgelemektedir. ikiztepe dren yerindeki en yiiksek tepe ilk Tung Cagi III. zamaninda
(MO. 2300-2100) mezarlik olarak kullaniimis. Eski Anadolu’da bulunan mezarliklardan
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en bliyligii olan bu mezarlikta 623 adet mezar tespit edilmistir. Cikarilan toplam 690
iskelet tizerinde yapilan antropolojik aragtirmalar sonucu 6liim yaglar1 ve cinsiyetleri
belirlenmistir. Ayrica iskeletlerden 8’inde bilingli beyin ameliyatlar1 yapildigina dair
izler goriilmiistiir. Ameliyat yapilanlardan bazilarinin ameliyattan hemen sonra 6ldiig;
bazilarinin ise 10 yila varan siirelerde yasamlarini siirdiirdiikleri anlasilmistir.

(Kayike¢1,2000:201)

Ikiztepe 6ren yerindeki bu en yiiksek tepe daha sonra Helenistik cagda (M.O 330-30)
bir Tumiilis (Yigma Mezar) olarak da kullanilmistir. Kesme tastan insa edilmis olan
timiiliistin Anit Mezari, biri biiyiik, biri kiigiik iki mezar odasi ile Tonozlu girisinde
uzunlugu 9 m’yi bulan bir dramos (giris koridoru) dan olusmaktadir. Anit Mezar aslina
uygun olarak diizenlenmis ve ziyarete acilmistir. ikiztepe nin Kizilirmak nehrinin Bafra
delta ovasini meydana getirmeden Once, Kizilirmak’in denize dokiildiigi mevkide
kurulmus oldugu anlasilmaktadir. Kizilirmak nehrinin batisinda yeralan Ikiztepe, simdi
Karadeniz’den 7 km, nehirden ise 2 km. kus ucusu uzakliktadir. ikiztepe’de yapilan
kazilar sonucu insanlarin ahsap evlerde oturduklari, yasamlarin1 hayvancilik, aveilik ve
balikeilikla stirdiirmiis olduklar1 saptanmustir. Kazilarda ¢ikarilar silah, alet, taki ve
semboller Ikiztepe halkinin Anadolu madencilik sanatinin gelisiminde biiyiik rol
oynadiklarini géstermektedir. Yine kazilarda ortaya ¢ikan firinlar ve tas kaliplar madeni
esyalarin Ikiztepe’de yerel olarak imal edildigini ispatlamistir. Madeni esyalarda
bakirin, arsenikle karigimini kullanmiglardir. Bakirt Merzifon yoresinden, arsenigi ise
GumiishacikOy civarindan elde ettikleri anlasilmaktadir. Arsenikli bakirdan yapilmisg
bulunan 1000’in iizerinde eser Anadolu’nun en eski ve Onemli koleksiyonlarindan
birisini olusturmaktadir. Kazilarda elde edilen pismis topraktan yapilmis, dokuma
tezgahlarinda kullanilan bagirsaklar ikiztepe’de dokumaciligin  da yapildigini
gostermektedir. Yine kazilarda bulunan bizler, deliciler ve geyik boynuzundan yapilmis
sap, delikli balta ve cekicler yorede hayvan derilerinin degerlendirilmis oldugunu
gosteriyor. Ikiztepe’de ortaya ¢ikartilan 6000 civarindaki, pismis toprak, kemik,
boynuz, tas ve maden eserler Samsun Arkeoloji Miizesi’nde sergilenmektedir. Ikiztepe
oren yeri, Kiiltlir Bakanligi’nca arkeolojik alan olarak tescil edilmis ve

kamulastirilmistir.(Yigit, 2006:9-20)
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Bu bolge M.O 47°de énce Roma, sonra da Bizans egemenligine girmistir. 1071
Malazgirt savasindan sonra Sel¢uklularin eline gecen Bafra’ya, 1214 yilinda Anadolu
Selguklu Hiikiimdar1 Izzettin Keykavus Tiirkmen asiretlerini yerlestirmistir. 1243’de
baslayan Mogol istilalar1 Selguklu Imparatorlugunun yikilmasi ve Tiirk beyliklerinin
kurulmaya baslamasina neden olmustur. (Yilmaz, 2012:61) Iste bu dénemde bélgede
kiigiik bir Selguklu beyligi olan Bafra (Bavra) Beyligi kurulmustur. 1460°da ise Bafra
Osmanli hakimiyetine girmistir.Bafra adinin; Kizilirmak’in denize agildig1 yerde, (M.O
521 yillarinda Fenikeliler zamaninda ticaret gemilerinin yanastigi koylara kurulan,

ticaret evlerine, Bafra denilmesinden geldigi sanilmaktadir. (Yigit,2006:38)

Bafra Ilgesi Osmanli imparatorlugu devrinde Trabzon iline bagli Canik Sancagina ait
bir yerdi. Hangi tarihte kaza merkezi oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Salname
kayitlarina gore 1854 yili sonlarinda kaza merkezi oldugu anlasilmaktadir.
Imparatorluk zamaninda 1876 harbinden sonra Kirim’dan Bafra’ya ¢ok sayida Tiirk
gelmigstir. Daha sonralar1 ¢ikan Balkan ve 1. Diinya savaslar1 Tiirk halkinin azalip,
fakirlesmesini, azinlik olmalarina ragmen Rum ve Ermenilerin iktisadi hayati ellerine
gecirip zenginlesmelerini saglamistir. Bundan dolay1 cesaretlenerek Rum-Pontus
Imparatorlugunu kurma hevesine kapilan Ermeni ve Rumlar Mavri-Mira Cemiyetini
kurmuglardir. Fakat 1919°da  Milli Miicadelenin baslamasiyla bu amaglar
gerceklesememis, daha sonra da Bati Trakya’daki Tiirklerle degistirilmislerdir. Bafra,
Cumbhuriyetin kurulmasindan bu yana idari teskilatta Samsun ilinin biiylik bir ilgesi

olarak yerini muhafaza etmistir.(Yigit,2006:38)
Camiler, tiirbeler, hamamlar, ¢esmeler ve bedesten Osmanli donemine ait tarihi

yapilardir. Samsun-Sinop karayolu Kizilirmak geg¢isi iizerindeki Cetinkaya Kopriisii

(1937) de Bafra’nin eski yapilarindandir. (Yigit, 2006:140-145)
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C.SOSYO-EKONOMIK YAPI

1. Ekonomik Yapi1

Bafra Ovasi’nin verimli topraklari lizerinde en biiyiik gecim kaynagi hemen hemen her

tiirlii ekimin yapildig: tarimdir . (Kegeli, 2009:16)

Kizilirmak Deltasinin sulak alan ¢evresinde yasayan insanlarin temel gecim kaynaklari
tarim, hayvancilik, balik¢ilik ve sazcilik gibi etkinliklerdir. Bu delta Tiirkiye’nin 6nemli
tarim alanlarindan birisidir ve bolgede yogun olarak sebze tarimi yapilmaktadir.
Deltanin sulak alanlarinda daha ¢ok celtik ve hububat iiretilmektedir. ilcede hayvancilik
genellikle sulak alan ¢evresindeki koOylerde yapilmaktadir. (Bafra Belediyesi,
2007:25,26)

Diger bir ekonomik etkinlik ise saz kesimidir. Saz kesiminin en ¢ok yapildig: alan
Doganca Beldesi olup, bu sazlar yurtdisina satilmaktadir. Sarikdy, Ugpinar ve Emenli
koylerinde kesilen sazlar ise evlerde islenerek (hasir, sepet vb.) i¢ piyasada
satilmaktadir. flcede balik¢ilikta oldukga gelismistir. Balik gollerinde tutulan baliklar i¢
piyasada tiiketilirken; 1985 yilinda yetistirilmeye baslanan kerevitin hemen hemen

tamamu yurtdisina satilmaktadir. (Kayik¢1,2000:201)

Sanayi alaninda tiitiin yetistiriciligine bagh tiitiin isleme tesisleri 6n plandadir. Ilgede
tiitlin dreticiligi 19.yy. ikinci yarisinda baslamistir. Bolgede; 1 tekel, 6 hazir giyim -
tekstil, 3 orman {riinleri, 8§ un - kepek, 2 balik unu - yagi isletmesi ayrica; tugla,
damper, tanker, soba, mibzer, zirai aletler, dondurma iiretimi yapan isletmeler
mevcuttur. Bu alanlarda toplam olarak yaklasik 3000 kisi istihdam edilmektedir.
Bunlarin diginda diger imalat ve montaj sanayi dallarindan olusan bir de kiiciik sanayi
sitesi vardir. Bafra’da bir de Kizilirmak iizerinde elektrik {iretim ve sulama amacgh

Altinkaya Baraj1 ile Derbent Barajlar1 bulunmaktadir. (Kayik¢1,2000:201)

flgenin niifusunun % 50 ye yakini, son yillarda goriilen kalkinma ve sanayilesme

cabalarina ragmen, kirsal kesimde yasamaktadir. Tarim ve hayvancilik sektorii toplam
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istthdamin biiyiik bir kismina is alan1 olma 6zelligini siirdiirmektedir. Sehir niifusu da
yine biiylik oranda tarimsal faaliyet ile ilgili bulunmakta, dolayisiyla ilcede tarimsal
tiretim, toplam firetim igindeki agirligimi korumaktadir. Tarim sektorii; temel gida
maddeleri {iretimi ile beslenme sorununun ¢oziimiinde, yeterli sermaye olusumu ile
diger sektorlerin sermaye yapilarinin olusmasinda ve hammadde temininde, yurt disina
ihracat imkani ile doviz girdisi teminine, ilgili oldugu tarim alet- makineleri, ilag
sanayisinin gelismesinde ve yurt i¢indeki bolgeler arasi kalkinmiglik farklarinin ortadan
kaldirmasinda 6nemli fonksiyonlar: iistlenmis ana iiretim sektorlerden biridir. (Bafra

Belediyesi Stratejik Plan, 2011: 7)

Son zamanlarda goriilen yogun ve bilingsiz tarimsal liretim uygulamalari, veraset
yoluyla topragin parcalanmasi gibi sebeplerle bu 6zelligini kaybetmektedir. Ilgede ciftci
ailelerin kullandig1 toprak biiyiikligii genellikle kiiciik aile isletmesi dl¢iistinde olup,
ortalama 1-50 dekar arasindadir. Bu arazi 0Olgegine sahip ciftci sayisi, toplam aile
sayisinin %90 1 olusturmaktadir. Bu kisilerin sahip olduklar1 arazi miktarlar1 toplam

tarim arazisinin % 65 1 dir. (BTSO, 2009:13)

2.Niifus ve Yerlesim

Oz, Bafra ile ilgili bilinen ilk tahririn 1420-30 arasinda yazilan Hizir Pasa Defteri
oldugunu, 1520 tarihli defterde Bafra kazasinin genel niifus ve hasil durumlarinin ortaya
konuldugunu, 1576 tarihli Omer Bey tahririnde ise ¢ok daha ayrmtil bilgiler buluna
bilecegini belirtmektedir. (1999: 8-15)

30 Ocak 1923’de Tiirkiye ve Yunanistan arasinda imzalanan miibadele sézlesmesine
gore Istanbul ve Bati Trakya hari¢, Tiirkiye’deki Rumlar ile Yunanistan’daki
Miisliimanlar zorunlu goge tabi tutulmustur. 17 Temmuz 1923 tarihli icra Vekilleri
Heyeti Kararnamesine gore Anadolu sekiz iskan mintikasina ayrilmisti. Bu iskan
mintikalarindan biri  Samsun olup Drama ve Kavala’dan 30000 kisinin buraya

yerlestirilmesi planlanmist1. (Oz, 1999:41-42).
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Ipek, 5 Ocak -10 Nisan 1924 tarihleri arasinda Bafra’ya 1816 gd¢men sevk edildigi, bu
rakamin 30 Ekim 1924 tarihinde 7797’ye ulastigin1 belirtirken, Bafra’ya sevk edilenler
hakkinda Bafra Nahiyesi Sevk Defteri’nde gecen bilgilere yer vermektedir. (2000:58-
67) Ipek, aym1 adli eserinde, Samsun’un Bafra kazasi ve Alacam nahiyesinde,
miibadillerin yan1 sira daha onceki tarihlerde gelerek mekan tutmus ve sark miiltecileri,

Kafkas, Kirim ve Arnavut gogmenlerinden de bahsetmektedir. ( 2000:86-88)

Yilmaz da, miibadele esnasinda bir kistm  halkin Rumlarin bosalttigi kdylere
yerlestirilmesi sonucu toplu yerlesme geleneginin devam ettirilmesinin saglandigini,
ovaya sonradan gelen gogmenlerin de 6zellikle yeni delta tizerinde topraklandirilmasi ile

kendiliginden daginik bir yapinin ortaya ¢iktigini belirtmektedir. (2002:92)

Bafra ve yakin ¢evresini cografi agidan Akkan ve Koksal iice ayirmistir. Bunlar; “Delta
Ovasi, Kizilirmak Eski Deltasi, Eski Delta Gilineyindeki Asint1 Diizliikleri” dir. (Sipahi,
2008:8)

Tomal, Yeni Delta’da pek ¢ok kdyde 19. yy.dan dnce niifus ve yerlesme olmadigini, bu
koylerde niifuslanmanin ilk defa Cerkezlerin gogii ile (1877-1878 )’ de basladigini,
Cerkezlerin diger gruplardan once buralara geldikleri i¢in yerli halk olarak kabul
edildiklerini ve bunlarin biiyiik toprak sahipleri olduklarini belirtmektedir. (1999: 39, 40)
Balkan miibadillerinin ovadaki kodylere yonelik gogii 1950’11 yillara kadar siirmiistiir.
Ovada Balkan miibadillerinin ve Miisliiman Arnavutlarin énemli yer tuttugu koylerin
varlig1 Balkan gogleri ile ilgilidir. Karadeniz’in ¢esitli illerinden ovaya yonelik gogler:
Trabzon (Tonya. Of, Akcaabat), Giresun, Ordu (Fatsa) ve Sinop (Gerze, Boyabat)
illerinden ovaya 1950-1970 yillar1 arasinda gocler olmustur. Ayrica 1950°den itibaren
Bafra’nin ve Alacam’in dag kdylerinde de insanlar ovaya gelmislerdir. Bafra’nin bir dag
koyl olan Bengii’den gdo¢ etmis ¢ok sayida insana ovada ve Bafra sehir merkezinde

rastlanmasi ilgi ¢ekicidir. (Tomal,1999:29)
1985 yili takip eden yillarda ovadaki kdylerden cok sayida insan Istanbul ve Bursa’ya

gd¢ etmistir. Cevizli ve Haskoy Istanbul’da, Sirameseler Bursa’da Bafralilarm 6nemli

yer tuttugu semtlerdir. Ayrica ovadaki bazi kdylerden basta Almanya olmak tizere ¢esitli
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Avrupa iilkelerine de go¢ yasanmistir. Dogankaya, Yesilyazi ve Yoriikler kdyleri yurt
disina en fazla is¢i gonderen ova koyleridir.(Tomal,1999:29)

Ilge niifusu, yukaridaki goclere bagl olarak heterojen bir dzellik gosterir. Bir koyde
birka¢ etnik unsuru bir arada gérmek miimkiindiir. Bafra Deltasinin niifuslanmasi ve
buradaki tarimsal potansiyelin degerlendirilmesi biiyiik 6l¢iide yukarida saydigimiz etnik
gruplar sayesinde olmustur. Bu etnik gruplar iginde Yunanistan’dan go¢ etmis
miibadillerin, egitim seviyelerinin yiiksek olmasina bagli olarak tarimda modern
yontemleri uygulamada diger gruplara gore daha istekli davranmalari, ova tarimin
gelismesine olumlu etki yapmistir. Yorede tiitiin tariminin yayginlasmasinda ve yeni
titlin  tiirlerinin ovaya kazandirilmasinda miibadillerin biiyiikk etkisi olmustur.

(Tomal,1999:29

Koylerde, icinde evin ve eklentilerinin bulundugu avlunun i¢ diizen konusunda da
Balkan gogmenleri daha hassastir. Bu konuyu biraz acacak olursak; yerliler ve diger
etnik gruplar genelde evlerinin 6n tarafinda cicek ve meyve yetistirmek gibi bir takim
ugraslarda bulunmazken miibadillerin bu islere 6zen gosterdikleri ilgi ¢ekicidir. Yorede,
aile planlamasi konusunda da hassas olan topluluk, gerek gecmiste gerekse glinlimiizde
yine miibadillerdir. Bu duruma bagli olarak miras yolu ile arazinin par¢alanmasinin

onlarda diger gruplara gére daha az olmast muhtemeldir. (Tomal,1999:35)

Egitim seviyelerinin yiiksek olmasi nedeni ile ovada biiyiik sehirlere olan goce Onciiliik
eden ve daha faza katilan gruplar arasinda da yine miibadiller vardir. Ayrica yoreden
Bursa sehrine olan goclin, daha fazla gerceklesmesinde Balkan kokenli
vatandaslarimizin bu sehirde daha fazla bulunmasi ve ydreden gé¢ eden miibadillerin
daha ¢ok buray1 tercih etmesi de etkilidir. Ovadaki Lazlar, Kiirtler ve yerli halk ¢ok
niifusu soylarmin (siilale) devami ve genislemesi igin bir glivence olarak gordiiklerinden
aile planlamasina pek fazla dikkat etmemislerdir. Dolayisiyla tarim topraklari bu

gruplarda daha fazla parcalanmistir. (Tomal,1999:35)

Arastirma sahasindaki yerli halkin go¢ olayma diger etnik gruplardan daha az katildig:

goriiliir. Yukarida saydigimiz etnik gruplardan sadece Kiirtler, gelenek ve goreneklerini
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biiyiikk 0l¢iide devam ettiren, ana dilleri ile konugmay1 siirdiiren bir topluluktur.
Arnavutlarin ise ancak bir kismi1 ana dilleri ile konugmaktadir. Cerkezler ise diger etnik
gruplardan ¢ok daha once ovaya geldiklerinden biiyiikk Ol¢lide asimile olmuslardir.
Bugiin, yerli halk, muhacirler ve Lazlar arasinda kiz alip-verme ¢ok yaygindir. Ancak
Arnavutlar, Cerkezler ve 6zellikle de Kiirtler ile diger gruplar arasinda iligkiler biraz

zayiftir. (Tomal,1999:36)

Bafra’daki niifus hareketliligi 6zellikle 2000 yilindan itibaren gozle goriiler sekilde
artmistir. Bunda 2000/2001 ekonomik krizinin bilyiik etkisinin oldugu diisiiniilmektedir.
(BTSO, 2010) Asagida ilgenin niifusunun yillara gore dagilimini gosteren bir tablo

sunulacaktir.

Bafra ilce Niifusunun Yillara Gére Dagilimi

BAFRA 2010 2009 2008 2007 2000 1990 1985 1980 1975 1970 1965

Toplam 144.465|145.393|144.483|143.084(157.010(153.701((159.550|(152.550|(129.288(121.539(|116.943

ilge

¢ 86.569 || 85.203 | 82.593 || 85.325 | 83.733 || 65.600 || 53.482 || 50.213 || 34.288 || 28.950 || 26.239
Merkezi

Koy 57.896 || 60.190 || 61.890 || 57.759 || 73.277 || 88.101 |[106.068(102.337| 95.000 || 92.589 || 90.704

(http://www.yerelnet.org.tr)

Gortildiigii gibi 1965 yilindan 2000 yilina kadar niifusta siirekli bir artis olmustur. Ancak
2000 yilindan itibaren niifusta 6zelliklede kOy niifusunda goézle goriiliir bir azalma

mevcuttur.

Kegeli’nin Bafra merkezde yaptigi arastirmanin sonucglari da ilgedeki go¢ gergegini
ortaya koymaktadir. Dogum yerinin tespiti ile ilgili yaptig1 anket sorusuna katilimcilarin
sadece yiizde 39’u Bafra dogumluyum cevabini vermistir. Katilimeilarin ¢ogu (%60)
Bafra disinda bir yerde dogdugunu belirtmistir. Bafra’da dogan kisilerin yiizdesinin bu
kadar diisiik olmasmin en Onemli sebeplerinden biri, Bafra’da doganlarin ¢ogunun
Samsun’a ve diger sehirlere go¢ etmesidir. Diger sehirlere go¢ etmenin sebepleri;
egitim ve ig imkanlaridir. Bununla birlikte, Bafra disaridan siirekli gé¢ almistir. Bu
gdciin en dnemli sebebi bolgenin verimli tarimsal potansiyelidir. Cumhuriyetin kurulus
yillar1  esnasinda miibadele ile go¢ edenlerin biiyiik  bir kismi Bafra’ya

yerlestirilmistir. Bafra 6zellikle Dogu Karadeniz, Alagam ve etrafindaki koylerden go¢

77



almistir. Barajin yapimi bazi koyleri ortadan kaldirmis ve gift¢ilerin cogunun Bafra’ya
gd¢ etmesi sonucunu dogurmustur. Ote yandan, Bafra daha ¢ok ekonomik gerekcelerle

yurtdisina ve bazi biiyiik sehirlere (6zellikle Bursa’ya) go¢ vermistir. (2009:117,120)

TUIK’in 2010 yili icin acikladigi sonuglar da aslinda Bafra’ niifusunun belde ve
koylerde degerlendirmeye tabi tutulacak miktarda azaldigin1 gostermektedir. Belde ve
koylerde (% -38,9) niifus artis1 gézlemlenirken yani niifus azalirken, ilge merkezinin
niifusunda (% 15,9) artis gozlemlenmektedir. (TUIK:2010) Bu tabloda, tarim

arazilerinin boliinerek kii¢iilmesinin 6nemli bir etkisi vardir. (Biilbiil, 2008)

1869 tarihli “Trabzon Vilayeti Salnamesi’ nde”, Bafra’nin 119 kdyii bulundugundan.
Bafra’da toplam gayri miislim hane sayisinin 1559, miislim hane sayisinin 3010, toplam
hane sayisinin 4569 oldugu belirtilir. Bafra’da 243 Ermeni, 6731 Rum, Islam 10774
olup Bafra’nin toplam niifusunun 17748 oldugu bilgisi verilir. (1869: 63-201)

Bafra ilgesi suan 115 kdy ve 4 beldeye sahiptir. Merkez Ilge ise 21 mahalleden
olusmustur. 57.896 Koy ve Beldeler ve 86.569 ise Merkez ilce olmak iizere toplam
144.465 niifusa sahip bir ilgedir. (TUIK:2010) Bafra karisik niifus yapisiyla dikkat ceken
bir il¢edir. Yurt dis1 ve yurt i¢inden almis oldugu niifusuyla bir¢ok ayri kiiltiirii i¢ersinde
bulundurur. Etnik yapis1 gayet karmasik bir hal gosterir. (Kayik¢1,2000:201) Tabi bu giin

gayri Miislim niifustan, Rumlardan ya da Ermenilerden bahsetmek miimkiin degildir.
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BOLUM III
BAFRA’DA HAYATIN CESITLi DONEMLERINE AIT
HALK INANCLARI ve UYYGULAMALARI

Din, oncelikle insanin bireysel diinyasinda baslayan kisisel bir bagliliktir. Bu nedenle
dinin tek tek bireylerin ruh diinyasina, anlam arayislarina ve tecriibelerine hitap eden bir
boyutu vardir. Ayrica dinin kiiltiirel ve toplumsal hayat1 etkileyen, topluluk olusturan
bir yonii de bulunmaktadir. Toplumla birlikte yasayan insanin dini hayati da, inang,
ibadet ve sosyal etkiler bakimindan bireysel ve sosyal hayatini kusatici bir etkilesime
dayanmaktadir. Dinin bireysel ve toplumsal boyutlari, ortaya ¢ikis ve yayilma
donemlerinde de kendini gosterir. Bu bakimdan dinler her ne kadar baslangicta
karizmatik dini sahsiyetlerin etkisiyle ortaya ¢iksa da, siire¢ i¢inde bir topluluk i¢inde
gelisip, yayilarak neticede kurumsal bir yapiya doniismiislerdir. (Celik, 2011:5)

Insanlar toplum icinde yasarlar ve diger bireylerle sosyal iliskiler kurarlar. Bu sosyal
iligkiler beraberinde insanlara bir takim yetkiler, yiikiimliilikkler ve 6devler getirir.
Sosyal iliskilerde beliren bu o6devler ve yiikiimliiliikler toplumsal bir giice sahiptir.
Yerine getirilmemeleri halinde toplumda tepki uyandirir. Toplum yasaminin diizenli bir
hal almasinda dinin ayn1 zamanda ahlakin, 6rf ve adetlerin, hukukun 6nemli bir yeri

vardir.

Din, sadece insanla tanr1 arasindaki iligkiyi diizenlemez, insanin insanla ve toplumla
olan iliskileri konusunda da kurallar icerir. Hatta, hukuka da yon verir. (Giiniimiizde din
kurallarinin toplumsal yasamdaki yeri, laiklik ilkesinin ¢izdigi sinirlar igerisinde ancak
kabul edilebilir bir durumdadir.) Genel olarak tiim dinlerin hak ve adaleti savunmalari;
insanlarin iyi ahlakli olmalarini, insanlara iyi davranmalarini, insanlara saygi
duymalarini saglamalari, toplum yasamina olumlu katkilar sunmaktadir. Dinsel térenler
toplum dayanismasini kuvvetlendirici araglar olarak islev gormiislerdir. Bu noktada
dinler sosyal biitiinlesmenin korunmasinda da 6nemli roller oynamislardir. Dinlerin
meydana ¢ikislarinda sosyal diizene karsi getirmis olduklari elestiri toplumun daha alt
tabakasindaki bireylere umut olusturmus, miicadele giicii kazandirmistir. Bu yoniiyle de

dinler toplum iiyelerine, gii¢ cevre sartlar1 i¢cinde varhigi siirdiirme miicadelesi i¢in
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cesaret vermislerdir. Elbette dinler cogu zaman belirli bir diizenin, ideolojik giicii olarak

da kullanilmistir.

Dinler ayrilik¢i islev de gorebilmektedirler. Tarih boyunca cesitli dinlerin mensuplari
hatta ayni dinin farkli mezheplerinin iiyeleri savasmislardir. (Bu durumun giintimiizdeki
unutulmaz 6rnegi Bosna Hersek’de yasanmustir. Hatta Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ne

alinmayisinda dinin rolii ¢ok 6nemli géziikmektedir.)

Din aslinda dogrunun yanligtan ayirt edilmesini 6greten bir ara¢ vazifesi goriir. Din
sayesinde bir isadami vergi kacirmamaya, 6grenci kopya ¢ekmemeye, politikact oy
satin almamaya, biirokrat riisvet almamaya, tiiccar hile yapmamaya, makam ve unvan
sahipleri bobilirlenmemeye vb. yonelebilir. Dinin bu boyutu ahlaksal ilkelilikle 6zdestir.
Ancak insanlarin dinin bu tiir ahlaksal, manevi ve toplumsal boyutlarini ihmal ettikleri

goriilmektedir.

Dindar insan, yapip etmelerinde dini motiflerin etkili oldugu, Allah’in ve onunla
kurulan dini iligkilerin, diinyevi iliskilerin merkezini olusturdugu, Allah’la baglantili
olarak hayatin1 devam ettiren, diinyaya goniil ve vicdan goziiyle baktigi i¢in alemi bir
degerler alemi olarak goren insandir. (Hokelekli,1985:21) Islami literatiirde iizerinde
wsrarla durulan takva kavrami ahlaki ve insani degerlerin neredeyse hepsini ihtiva eder.
Takva Allah’a kars1 sorumlu hareket etmek, ahlaka uygun davranis sergileyerek belli
sinirlamalara dikkat etmek, bunu da ona olan saygisindan dolayr yapmaktir.
Fazlurrahman, takvayr Allah’in smirlarina  siki  sikiya  bagli  kalarak  kendi
davraniglarinin olumsuz sonuglarindan korunma konusunda bireyde meydana gelen

istikrarli durus olarak tarif eder. (Fazlurrahman, 1987 :91,92)

Dini hayat her dindar tarafindan farkli derecelerde yasanir. Ayni dine mensup insanlar
dinlerini farkli derinlik ve boyutlarda yasarlar. Dini sahsiyet yoniinden insanlarin
farklilik gdstermesi, ayn1 dine mensup insanlar i¢in gecerli olabilecegi gibi dine karsi
olanlar i¢inde s6z konusudur. Bunun i¢in dini yasayisin kisiden kisiye degisen farkli

derecelendirmeler yapilabilmektedir. (Peker, 2000: 144)
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Tiirkiye’de din dendigi zaman elbette Islam dini akla gelmektedir. Bu dinin resmi
anlamda temsil gorevini suan “Diyanet Isleri Baskanlig1” yiiriitmektedir. Diyanet kitabi
kiiltiire dayal1 resmi, bir Olclide de entelektiiel dindarligin temsilcisi durumundadir.
Elinde bulundurdugu (kuruma devlet¢e saglanan imkanlar) imkanlarla faaliyetlerini
koylere kadar ulastirabilmistir. Ancak bu kitabi kiiltiire dayali din anlayis1 Tiirkiye’deki
din anlayislarindan yalnizca birini olusturmaktadir. Anadolu’nun pek ¢ok yerinde sozlii
kiiltiire dayal1, halkin yasam bi¢imi ve kiiltiirii ile islevsellesmis “halk dindarliginin”

giiclii bir bigcimde egemen oldugu goriilmektedir. (Glinay, 2000: 538, 359)

Arastirmamizin bu boliimiinde inceleme alani olarak segtigimiz Bafra’da halkin dini
tutumlarina ve alanda yaygin bir tarz olarak bulunan “halk inanglarinin tespitine yer

verilecektir.

A.INANC ve IBADETLERLE ILGILI TUTUMLAR

Kegeli’nin; “Tiirkiye’nin Kirsal Kesimlerinde Siyasi Egilimler:Bafra Ornegi” ad1 altinda
156 kisi ile yiiz yiize gerceklestirmis oldugu anket sonuglarina gore su tespitler ortaya
cikmustir:

Katilimcilarin ¢ogu dinin onlar i¢in ¢ok dnemli oldugunu (%53). Katilimeilarin %23’
dinin her sey oldugunu, %19°u ise dini énemli gordiiklerini belirtmislerdir. Ote yandan,
katilimcilarin kiiciik bir kismi dine nadiren onem vermektedir. Katilimcilarin az bir
orani dini ibadetlerini tam olarak yerine getirdiklerini sdylemislerdir (%14). Biiyilik bir
cogunlugu kismen (%58), ve geri kalan %29°u nadiren ibadet etmektedir. Katilimcilara
“Size gore toplum din tarafindan mi diizenlenmelidir?” sorusuna verilen cevap ise;
“hayir” diyenlerin sayisi oldukea yiiksek iken (%60), “evet” diyenlerin ylizdesi diigiiktiir
(%40). (1999:122-124)

Bafra’da gerceklestirdigimiz arastirmada da, yapilan gozlem ve miilakatlara gore

dindarligin 6nemi ve boyutlarinin benzeri nitelikler tagidigini belirtebiliriz.
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Gozlemlerimizde, bir ¢cok camisi bulunan ilgede vakit namazlarina olan ilgiyi gérmeye
calistik. Belirgin olarak karsimiza ¢ikan durum, milliyet¢i muhafazakar tutumlariyla 6ne
cikan ilgenin camilerinin bu noktada bunu yansitmadigini kolaylikla tespit ettik.
Yaklasik 20 camiyi farkli giinlerde farkli vakitlerde ziyaret ettik ayrica din gorevlileriyle
miilakatlar yaptik; sabah namazlarina katilimin oldukga diisiik oldugunu, ilge merkezine
yakin yerlerdeki camilere de 6gle ve ikindi namazlarina katilimin nispeten yiiksek
oldugunu, aksam ve yats1i namazlarina katilimin ise bunlara gére daha diisiik oldugunu
gozlemledik. (K.K.7, K.K.13, K.K.39, K.K.44, K.K.46, K.K.47, K.K40, K.K.48,
K.K.76)

Ancak Ramazan aymnda bu oranlarin yiikseldigini, teravih namazma biyiik ilgi
oldugunu; bayanlarin da teravih namazma ilgi gosterdiklerini 6zellikle Cuma
namazlarina katilimin gayet yiiksek oldugunu, din gorevlilerinden aldigimiz bilgilerde
Bayram Namazlarina katiliminda ¢ok yiliksek oldugunu belirledik. Bunda bagka yerlerde
yasayan Bafralilarin da memleketlerine gelmelerinin etkisi elbette diistiniilmelidir.

(K.K.7, K.K.13, K.K.39, K.K40, K.K.48, K.K.76)

Orug ibadetiyle ilgili olarak ilgede genel olarak orug¢ tutma oranimin yiiksek oldugunu,
gencler arasinda da bu ibadete ilginin oldugunu, yukarida da bahsettigimiz gibi ramazan
ayma 06zel bir 6nem verildigini, bir ¢ok lokantanin kapali oldugunu, tespit edebildik.

(K.K.4, K.K.6, K.K.37, K.K.39, K.K40, K.K.48, K.K.66, K.K.72, K.K.73)

Bafra miiftiiliiginden aldigimiz bilgiler dogrultusunda hac ve umre ibadetine de ilgede
ozellikle 55-60 yas iizerinde taleplerin oldugu bilgisine ulastik. Son yillarda daha 6nceki
yillara oranla “umre” ziyaretine olan ilgilinin arttigin1 yine ayn1 kaynaktan ogrendik.
Hac Oncesi ve sonrasi yapilan ziyaretlerinin yaygin oldugunu, 6zellikle hac dontsi
ziyaretlerde zemzem ve oradan geldigi diisiiniilen hediyelerin ziyaretcilere dagitildigini
miilakatlarimizdan elde ettik. Su an ¢ok belirgin olmasa da miilakatlarimizdan ¢ikan bir
baska sonu¢ hac Oncesi ziyaretlerde hacca gidecekler ozellikle akrabalar1 ve yakin
komsularinca ziyaret edilerek onlara cay, seker, un gibi ¢ok fazla maddi degeri olmayan

hediyeler, bazen de para verdikleri anlagilmaktadir. Verilen paranin daha ziyade oradan
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bir hediye (kutsal bir hediye) beklentisinin bir sonucu oldugu goriilmektedir. (K.K.7,
K.K.13, K.K.39, K.K40, K.K.48, K.K.76)

Zekat, fitre, kurban ibadetlerinde ise daha ¢ok kurban ibadetini gdzlemleme sansimiz
oldu. Bu ibadeti yerine getirmede maddi zorluklar ¢eken insanlarin dahi istekli olduklari,
ilgede kurban kesme oraninin yiiksek oldugunu, 6zellikle biiylik bas hayvan kurban
edildigini gozlemledik. Zekat konusunda yaptigimiz miilakatlar bizi ciddi sonuclara
ulastirmadi. Ancak fitre ibadetinin dnemsendigini ve bu ibadetin de yiiksek oranda
gerceklestigini miilakat sonuglarimiz bize gosterdi. (K.K.7, K.K.13, K.K.39, K.K40,
K.K.48, K.K.68, K.K.76)

Ibadetlerin yerine getirilmesi konusunda fazla istekli olmayanlarin ibadetlerini yerine
getirenlere saygi duyduklarini, gengler arasinda 6zellikle namaza olan (giinliik bes vakit
namaz) ilginin az oldugunu ancak Cuma namazina katilimlarda okul 6grencilerinin ve
diger genclerin oranlarinda belirgin bir yiiksekligin oldugu, yaptigimiz goériismelerden
edindigimiz izlenimlerde ev hanimlarinin azzimsanamayacak oranda namaz ve diger
ibadetler konusunda hassas olduklarin1 gozlemledik. (K.K.7, K.K.13, K.K.22, K.K38,
K.K.41, K. K.44, K.K.45, K.K.75, K.K.76)

B.DINI GUNLERLE ILGILI UYGULAMALAR

flgede genel olarak Ramazan aymin dini tutumlar agisindan daha belirgin bir tarzda one
ciktigint gérmekteyiz. Oru¢ tutma oraninin en azindan goriiniirde yiiksek olmasi, bir
takim mevlit-tevhit okutma gibi ritiiellere siklikla yer verilmesi, dini cemaatlerin ve bazi
muhafazakar cemaat ve sivil toplum kuruluslarinin diizenledikleri dini igerikli
programlarin yapilmasi hatta muhafazakar o6zellikler tagimayan bazi kurum ve sivil
toplum Orgiitlerinin diizenlemis olduklar programlar bu ayn iilkemizde oldugu gibi
ilcede de 6zel bir 6nemle gecirildigini bize gostermektedir. (K.K.13, K.K.39, K.K.40,
K.K.74)

Ulkemizin pek c¢ok yerinde oldugu gibi Bafra’da da &zel ya da dini kabul edilen

giinlerde “mevlit” okutulmasinin 6énemli bir yeri oldugunu gérmekteyiz. Mevlit evlerde
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veya camilerde okutulur. Oliim, siinnet, nisan gibi merasimlerde yemekli veya yemeksiz
olarak okutulur. Bazen asker ugurlamalarinda ve hac doniisiinde de “mevlit” okutuldugu
olur. Kandil gecelerinde ya da ramazan ay1 i¢inde de bu uygulamanin yapildigi

goriilmektedir. (K.K.13, K.K.39, K.K.40, K.K.74)

Son donmelerde “asure (muharrem ayinin onu) giinii” de popiilerlik kazanmistir. Bu
giinde birka¢ komsu birleserek veya tek olarak asure yapar. Asure pistikten sonra
mabhalleliye, apartman komsularina dagitilir. Bu sekilde “asure” yapma ve dagitma adeti
komsular arasindaki iliskiyi saglamlastirmakta, birlik ve beraberlik icinde

bulunmalarini saglanmaktadir.

Ayrica tiim kandil geceleri 6zellikle de Kadir Gecesi biiyiik bir deger verilerek 6zel
programlarla kutlanmakta ve bu programlara katilimin bir hayli yiliksek oldugu
gozlenmektedir. Yine teravih namazlarina olan ilgi neredeyse Cuma namazlarini geride

birakmaktadir. (K.K.13, K.K.39, K.K.40, K.K.74)

Dini bayramlarla ilgili olarak ilgede yogun bir hareketliligin varligi, geleneklere bagl
olarak stirdiiriilen biiyiikleri ziyaret, kabir ziyaretleri, bayram alis verisleri, bazi cemaat
ve sivil toplum kuruluslarinin bayram igin yaptiklar1 6zel yardimlar siirdiiriillmektedir.

(K.K.13, K.K.39, K.K.40, K.K.74)

Ozel kabul edilen ve Miisliimanlara Allah tarafindan bahsedildigine inamlan bu giin ve
gecelerde orug tutmaya ve namaz kilmaya dikkat edilmektedir. Zaten bu gecelerde
kilinacak namazlarin sekli ve okunacak dualar cesitli dini kitaplarinda ayrintili olarak
anlatilmaktadir. Bu giinlerde o6zellikle, evde Oliilerin ruhuna yag kokutmak amaciyla
katmer, ¢orek, helva yapilip komsulara dagitilir. Glinlimiizde iletisim araglarinin
kullanilmasiyla birlikte yakinlara telefon edilmesi ya da kandil mesajlar1 génderilmesi

yaygin olarak kendini gdstermektedir.
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C.DOGUM, SUNNET, EVLILIK, OLUM ILE ILGILI INANCLAR

Dini motiflerle bezeli geleneksel kiiltiiriin kendisini en yogun hissettirdigi, insanin
hayatinda dini olan ile geleneksel olanin yogun sekilde harmanlanarak Sbeklendigi
alanlar dogum, siinnet, evlilik, 6liim vb. gibi insanlarin hayatlarinda doniim noktasi

olabilen uygulamalardir. (Dikmen, 2007:82)

Halk inan¢ ve uygulamalari, dogum, evlilik ve Oliim gibi hayatin belli bash
donemlerinde daha yogun bigimde ortaya ¢ikmaktadir. Hayatin 6nemli anlarini ifade
eden bu evreler, kisinin hayatindaki bir statii degisimini (6rnegin, bekarliktan evlilige
gecis) ifade ettigi i¢in bazi dini uygulama ve merasimleri beraberinde getirmektedir.
Insanlar, bu ii¢ ©nemli evrenin hayatlarinda getirdigi yeni durumlara (statii
degisikliklerine) ayak uydurmak, bas gdsteren sorun ve ihtiyaglarin tistesinden gelmek

i¢in baz1 popiiler inanis ve uygulamalara yonelmektedirler. (Arslan, 2004:237)

Dogum doneminde, evlilik torenlerinde, hasta ziyaretlerinde, matem yahut felaket
zamanlarinda bir dostluk meclisinin kurulmasi olasidir. Bu sebeple popiiler din, bu tip
dayanismaci guruplarda daha  6n plandadir. Bu gruplardaki ortak anlayislarin
mevcudiyeti, iletisimin meydana gelebilmesi i¢in fiili olarak daha az kelime kullanma
anlamma gelir. Bu sebeple ¢ok sey konusulmadan ya da sorgulanmadan giindelik
yasamin siradanligi igerisinde pratik olarak bireylere bu degerler aktarilir. (Arslan,

2004:237)

1.Dogum

a.Cocugun Olmamasi i¢in Yapilan Uygulamalar

Istenmeyen bir hamileligin yasanmasi durumunda ¢ocugun diismesi i¢in halk arasinda
bazi yollara bagvurulmaktadir. Bu yollar, genellikle cocugu diisiirmek icin kadinlar

tarafindan  yapilan ve c¢ocugun diisecegi  konusundaki inanglar1  igeren

uygulamalardir.
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Agir bir sey (tiitiin sepeti gibi) kaldirarak ya da temelden (tarlalar arasindaki siniri
belirleyen yiikselti) atlayarak , ziplayarak, karina baski yaparak cocuk disiiriillmeye
calisilir. Rahme sabun yerlestirilerek, kina icerek c¢ocugun olmamasi saglanmaya
calisilir. Rahme kar yada buz konularak rahim sogutup bu yolla bir daha ¢ocuk
olmasi engellenir. Bazi1 bitkilerin (limon suyu gibi) sularmin i¢ilmesi yada rahme bu
bitki pargalarindan konmasi da ¢gocugun olmamasi i¢in yapilan uygulamalar arasinda yer

alir. (K.K.11, KK.18, K.K.36, K.K.45, K.K.52)

b. Cocugun Olmas! i¢in Yapilan Uygulamalar

Cocuk sahibi olmak isteyip de olamayan kisilerin bu isteklerine ulagsmak bir takim

uyulmalar1 vardir. Bu uygulamalar sonucunda ¢ocuk sahibi olunabilecegine inanilir.

Agir kaldinldiginda rahmin diisecegine inanildig1 i¢in kadmna agir bir sey
kaldirtilmaz. Usiitmenin ¢ocuk sahibi olmaya engel bir durum oldugu diisiiniildiigii
icin kadinlar iisiitmemeye calisir. Bazi bitkilerden yapilan karisimlar rahme yerlestirilir.
Cocugu olmayan kadinlar hamama ggtiiriilerek gobek tagina oturtulur ve bdylece
lislitme rahatsizliklar1  gecirilmeye calisilir, yine sicak tugla yada tasla kadinin
kasiklarina masaj yapilarak ¢ocuklarinin olmasi icin caba gosterilir. Hocalara daha
cokta “evliya” tiirbeleri olarak bilinen mekanlara basvurularak, bir takim gii¢lerinin
varligina inanilan kisilerin bu konuya ¢6ziim bulabileceklerine dair inanglar vardir. Bu
mekanlarda c¢are arayanlarin One c¢ikan tutumu dilek dilemek ve bu dilegin
gerceklesmesi icin “adak” adamaktir. Bazilart adak olarak yemek adar; ¢ocuk oldugu
zaman herkese yemek verir. Kimi ise birka¢ kisi toplar, tiirbeye gotiiriir, adagini
keser ve orada onlara yedirir. Kalan yemek kurtlar ve kuslarin yemesi i¢in orada
birakilir. Adak adayan kisi o eti yemez, aksi halde adagin kabul olmayacagina inanilir.
Boylece cocugunun olacagina inanilir. Ayrica c¢ocugu olmayan, diisiik yapan
kadinlar, c¢ocuklarinin olmasi i¢in muska takarlar. Bu muska sayesinde ¢ocuk
sahibi olunacagina inanildigindan ¢ocuk dogdugu zaman bu muska cocuga takilir .

(KK.11, K.K.18, K.K.36, K.K.45, K.K.52)
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c. Dogum Esnasinda ve Sonrasinda Yapilan Uygulamalar

Kadinlarin dogum sirasindaki giigliiklerini gidermek, onlarin kolay dogum yapmalarini
saglamak icin bir dizi ¢are, inan¢ ve uygulama dogum olay1 ¢evresinde toplanmaktadir.
Dogum sadece biyolojik bir olay olmanin otesinde toplumsal hayatin en canli ve
yasayan unsurudur. Dogumun belirsiz ve acili bir siire¢ olmasi nedeniyle dogumu
kolaylastiracak, cabuklastiracak bir takim uygulamalar dnceliklidir. Dogum sirasinda
dogumu kolaylastiracagina inanilan bir takim c¢arelere bagvurulur. Eski donemlerde
dogum evde, bu isi biiyiiklerinden gordigii sekilde gergeklestiren ebeler tarafindan
yapilmaktaydi. Ancak giinlimiizde bu yontemin ¢ok biiyiik oranda terk edildigi, imkan1
olan herkesin saglik kuruluslar1 vasitasi ile dogum olaymi gerceklestirdigi

bilinmektedir.

Bafra’da dogumla ilgili inanglar konusunda goriistiigiimiiz kisiler genel olarak su

bilgileri vermislerdir.

Hamilelik siiresi icinde hemen her bolgemizde goriildiigii gibi Bafra’da da kadina genel
olarak “hamile, gebe, iki canli” gibi isimler verilir. Hamilelik siiresi i¢cinde kadina
yogun bir ilgi gosterilip, kadin bu siire i¢cinde bir takim seylerden uzak tutulmaya
calisilir. Hamile kadin hasta muamelesi gormekte olup evde agir isler yapmasina, agir
yiikk kaldirmasina, ¢amasir yikamasina ve bahge islerinde calismasina izin verilmez.
Hamile olan kadimin gece tek basina disari ¢ikmamasina, evde yalniz kalmamasina,

kaynar suyu ve atesi gelisi giizel yerlere dokmemesi tembih edilir. (K.K.9, K.K.15)

Dogum oncesine ait bazi pratikler vardir ki bunlarda dogacak ¢ocugun fiziki yapisina,
cinsiyetine, huy, kisilik ve karakterine dogrudan tesir edecegine inanilan ve bu

miinasebetle yerine getirilen birtakim uygulama ve yasaklamalardir.

Hamile kadin hamileli§inde kime c¢ok bakarsa cocugu ona benzeyecegi (bu nedenle
sakat insanlarla alay eder ve sakat olan birine dikkatlice bakarsa dogurdugu ¢ocugun da
sakat olacagina inanildig1 i¢in bundan kaginilmasi sikica tembih edilir), ayva yerse

cocugu giizel, erik yerse ¢cocugu esmer, ayva yerse dogacak cocuk diisiik yanakli, nar

87



yerse pembe yanakli, muz yerse gamze yanakli, seftali yerse ¢cocugun tiiylii, biber yerse
cocugu sinirli, patlamis misir fazla yerse dogacak ¢ocukta cilt hastaligi olacagi sdylenir.
Hamile kadinin yataginin altina ondan habersiz bir makas bir de bicak konulur. Daha
sonra hamile kadin yataga oturtulur. Bicagin iistliine oturursa erkek, makasin iistiine
oturursa ¢ocuk kiz olacagi; aynaya bakarsa ¢ocugun kendisine, denize bakarsa mavi
g0zIi olacagina, hamile kadinin hamilelik sirasinda yapacagi kotli davranislarin ¢gocukta
da olacagina; cocugu olmayan kadini buguya oturtularak hamile kalmasinin saglanacagina

vb. inanislarindan bahsetmislerdir. (K.K.14, K.K.18, K.K.22, K.K.37)

Cocugun cinsiyetinin belirlenmesinde de halk inaniglart mevcuttur. Hamile olan kadinin
karninin sekline goére ¢ocugun cinsiyeti tespit edilir. Eger kadinin karm1 yuvarlak bir
sekil almissa erkek cocugu olacagina, eger kadinin karni bir tarafa dogru egik bir sekil
almigsa kiz cocugu olacagina inanilir ve bu yonde genelde sol tarafa dogrudur. Hamile
kadinin caninin ¢ektigi yiyeceklerinde cinsiyetin tespitinde dnemli bir rolii vardir. Eger
hamile kadinin canm eksi yiyecekler isterse dogacak olan ¢cocugun kiz, eger cani aci ve
tath yiyecekler isterse dogacak olan ¢ocugun erkek olacagi inanci mevcuttur. Yine
hamile olan kadinin viicut yapisi bozulmussa mesela kalga kismi biiytimiisse kiz ¢cocugu
olacagina, viicut yapisinda fazla bir biiyiime olmamissa erkek ¢ocugu olacagina inanilir.
Ayrica dogum oOncesi goriilen birtakim riiyalarda cinsiyet belirlemesinde rol oynar.
Kadin riiyada boncuk veya bilezik goriirse dogacak ¢ocugun kiz, tabanca veya bigak
goriirse dogacak cocugun erkek olacagina inanilir Hamile olan kadinin duasinin ve
bedduasinin tutacagi inancida mevcuttur. Hamile kadin hamileligi siiresince saglarini
kesmeyip uzun tutar. Eger sacin1 keserse ¢ocugun omriiniin kisa olacagma inanilir.

(K.K.11, K.K.18, K.K.36, K.K.45, K.K.52)

Cocugu yasamayan kadin ¢ocugunun yasamasi igin tekkeye gider ve adanir. Cocugun
ismi, kiz olursa Sati, erkek olursa Satilmis olur. Kisi bu sekilde derdini tekkeye satmis olur.

Kendisinin bir sorumlulugu kalmaz rahatlar. (K.K.1, K.K.5, K.K.24, K.K.26)
Cocuklar1 yasamayan (daha Once dogum esnasinda yada sonra 6len) kadinlar hamile

olduklarin1 6grendiklerinde “siibyan muskas1” yazdirir. Bu uygulama ¢ocuk ana rahmine

diistiiglinde, daha canlanmadan yapilmalidir. Cocugun siibyan oldugu durumda c¢ocuk
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dogduktan sonra genelde alt1 ay i¢inde vefat eder. Aslinda “siibyan” kelimesi ¢ocuklar
anlamia gelir. Ancak bu anlamini halk dilinde kaybetmistir. Halk inanglari igerisinde
en ¢ok rastlanan inanislardandir. Bu inanisa gore siibyan, cocuklara bir ¢esit cinlerin
musallat olma hastaligidir. Bir kadin rahatsizligi olan bu durumu meydana getiren
Cin’in ad1 “Ummiis-Siibyan” dir. Kelime manas itibar ile “siibyan anas1” (cocuk anas1)
anlamina gelir. Buradaki inang su sekilde 6zetlenebilir: Bu Cin’in ¢ocugu olmadigindan
cocugu olan yada tiim cinsel islevleri yerinde olan kadinlara musallat olmasi onlara

zarar vermesidir. Bu nedenle bu muska cesidine “logusa muskas1” dendigi de olur.

Cocugun siibyan oldugunu anlamak i¢in de bazi belirtiler vardir:
-Cocuk sik sik aglar ve susturmak zordur.
-Cocugun agz1 kopiiriir.

-Cocuk hastalikli dogar. (K.K.3, K.K.9, K.K.36, K.K.37)

Bu belirtilerin goriildiigli ¢ocukta siibyan oldugu anlasilir ve en kisa zamanda hocaya
gotiirtilerek okutturulmasi ve siilbyan muskasi yazdirilmasi gerekmektedir. Siibyan muskasi

yazdirilmayan ¢ocuk yasini doldurmadan oliir. (K.K.3, K.K.9, K.K.36, K.K.37)

Gobek kordonunu kesen ebenin huyu cocuga geger.Cocugun cinsiyetini babaya ilk
miijdeleyen kisi babadan hediye alir. Bebegin dogum kanindan bebegin dudagina
stirtiliirse bebegin dudaklar kirmizi olur. (K.K.9, K.K.15, K.K.62)

Yeni dogan ¢ocugun banyo yaptiktan sonra ayaklari tuzlu suya ¢ocugun ayaklarmin kok-
mamas1 i¢in bastirilir. Adetli kadin kirkli ¢ocugun yliziine bakarsa ¢ocuk “iirufe”
(Yiiziinde kirmizi1 noktalar olusur) olur. Cocuk dogduktan sonra cocugun kulagina ismi ii¢
defa tekrarlanir ve babasi tarafindan kulagina ezan okunur. Cocugun ismi aile biiyiikleri
tarafindan verilir. Genellikle bebege dede veya ninesinin ismi verilir. Tabi bu nedenle
yaygin bir uygulama olarak ¢ift isim verme popiilerlik kazanmaktadir. (K.K.17, K.K.62,
K.K.63, K.K.67)

Logusa kadinla ¢ocugunun dogumdan sonraki kirk giin i¢inde hastalanmalarina halk

arasinda kirk basmasi, kirk diismesi, kirk karigmasi gibi adlar verilmektedir. Annenin ve
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¢ocugun bu siire icerisinde hastalanmamalari i¢in bir takim dnlemlere bagvurulur. Bu siire
icinde logusa ve ¢gocugu miimkiin oldugunca disar1 ¢ikarilmaz. Herhangi bir zorunluluktan
disartya ¢ikmak zorunda kalirlarsa da kirk karigimini 6nlemek icin iizerlerinde bir takim
seyler bulundururlar ve aksam ezanindan Once eve gelmeye 6zen gosterilir. Yine
lohusanin ve bebegin ilk kirk giin i¢inde yikanan ¢amasirlari aksam ezanindan sonra
disarida asili birakilmaz, mutlaka toplanip evin i¢ine alinir. Yeni dogan ¢ocugun kirki

¢ikmadan yanina silahli biri girerse ¢ocuk basik olur. (K.K.9, K.K.17, K.K.52, K.K.53)

Logusa kadinlara ve ¢ocuklara satastigi, kimi zaman da onlar1 6ldiirdiigii tasarlanan al
karisi, “al kiz1” gibi adlarla anilmaktadir. insan hayvan karisimi bir goriiniimde
tanimlanan bu o6ldiiriicii dev veya cin, uzun boylu, uzun parmak ve tirnakli, daginik sacl,
yaglh viicutlu, el ve ayaklan kiiclik, dislek, ¢ok ¢irkin, al gomlek giyen bir yaratiktir.
(K.K.9, KK.17, K.K.52, K.K.53, K.K.57, K.K.58)

Logusa ve cocuguna kirk basmamasi i¢in kirkinci giin i¢inde yapilan yikanma islemine
“kirklama" denir. Cocuk kirk giinliik olunca, bu isi bilen bir kadin tarafindan hazirlanan,
icine ¢esitli maddeler konulmus (tas, igne, altin yiiziik, bilezik vb.) su ile yikanir.Bu su
cogun basindan kirk kasik ile ya da kirk tas ile dokiiliir. Cocuktan sonra anne de banyo yapip
kirklanir. Buna "Kirk Ugurma ““ da denir. Bundan sonra ¢ocuk ve anne higbir tehlike altinda
kalmadan disariya ¢ikabilirler. Logusa anne, ayr1 yasiyorsa dnce kaymvalidesine, ardindan
kendi annesine giderek ellerini Oper. Kayinvalidesiyle birlikte oturuyorsa gezmeyi

birlikte yapar. (K.K.9, K.K.17, K.K.52, K.K.53, K.K.57, K.K.58)

Anneye gittigi her yerde siitliniin bol olmasi dilegiyle dnce yarim bardak su verilir. Anne,
kendisine verilen suyun tamamini igmek zorundadir. Su ikramimn ardindan kendisine
yiyecek sunulur. Bebegin ilk ziyarete gittigi evde ona yumurta, mendil, para gibi

armaganlar vermesi adettendir. (K.K.9, K.K.17, K.K.70, K.K.71)
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2.Sunnet

Gilintimiizde ABD ve Kanada’daki erkeklerin yarisi, biitiin diinyadaki erkeklerin altida
biri stinnetlidir. Sikliklar1 farklilik gdstermekle birlikte diinyanin hemen her bolgesinde
uygulanmaktadir. Siinnet, Afrika, Ortadogu ve Avustralya’da yayginken, Dogu Asya,
Hindistan ve Avrupa’da az, Yeni Gine ve Giiney Amerika’ da ise olduk¢a seyrek
goriilmektedir. Ulkemizde de siinnet oldukg¢a yaygindir ve sikhigi %100°e yakindir.
(Sivash & Bozkurt & Ceylan & Coskun, 2003:117)

Stinnetin tibbi yararlar ile ilgili ¢ok sayida ¢alisma yapilmis olmasina ragmen, esas
olarak sosyolojik bir olgudur ve biiyiikk Ol¢iide dini nedenlere dayanir. (Yurdakok,
2001:65-92) Siinnet adetinin ne zaman ortaya ¢iktig1 bilinmemektedir. Baglangicinin
giiniimiizden en az 100000 yil 6ncesine dayandigi diisiiniilmektedir. Tas devri magara
resimlerinde bile siinnetli erkek tasvirleri bulunmustur. Daha belirgin bulgular M.O.
2300’11 yillara dayanir. Bu yillardan kalan Misir mezarlarinin duvarlarii siisleyen

rolyeflerde siinnet tasvir edilmistir. (Yurdakok, 2001:65-92)

Stinnet ile ilgili 6nemli tartigmalarin basinda siinnetin hangi yasta yapilmasi gerektigi
gelmektedir. Toplumumuzda siinnet ¢ogunlukla 5-7 yas civarinda, ¢ocuklarin akli
ermeye basladiktan sonra yapilmaktadir. Bunun nedeni, geleneklerimizde hem anne-
baba hem de ¢ocugun hayatinda siinnetin ¢ok 6nemli bir yere sahip olmasi, ailelerin
cocuklart ile birlikte bu 6nemli olayin yasanip kutlanmasi ve ¢ocuklarinin da bu olay1

hatirlamasi istegidir. (Sivasl & Bozkurt & Ceylan & Coskun, 2003:118)

Islam dininde ise siinnet icin &nerilen bir zaman yoktur; fakat Hz. Muhammed
torunlarint yedi giinlilkken siinnet ettirmis oldugu ancak daha sonralar1 Yahudilere
benzemesin diye slinnet daha ileri yaslarda yapilmaya baslandigi yaygin kanaattir.

(Tekgiil, 2000:297-302)
Bu giin iilkemizin her yerinde c¢ocukla ilgili geleneksel islemlerden en dnemlilerinden

birisi siinnet gelenegidir. Gelenegimiz igerisinde en vazgecilmez ve en yaygin olanidir.

Higbir anne ve baba bu koklii gelenegin disinda kalmak istemez. Geleneginin yaptirimi
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bu konuda bir karst koyusa meydan vermeyecek kadar giicliidiir. Bu nedenlerle
tilkemizde siinnet, tibbi faydalarindan daha ¢ok dinsel ve geleneksel nedenler sonucu

yapilmaktadir.

Bafra’da siinnet diigiinii genellikle ilkbaharda okullar tatil olunca ya da sonbaharda okulla-
rin agilmasina yakin zamanda yapilir. Siinnet olacak ¢ocuga “Siinnet Cocugu” adi verilir.
Siinnet hazirliklart ¢ok Onceden baglar. Siinnet giysisi ¢ocugun babasi ya da akrabalar
tarafindan almir. Siinnetten birka¢ giin Once siinnet olacak ¢ocugun parmaklarina kina
yakilir. Cocuk, stinnet giysileri i¢inde yakinlarin ve komsularin elini 6per. Eli 6piilen her
kiginin siinnet ¢ocuguna para vermesi adettendir. Cocuga “Masallah” yazili bir serit
takilir. Stinnet giinii stinnetin genellikle mevlitli ve yemekli yapilmasi adettendir. Davetliler
davet edilen yere toplanirlar. Bir yandan yemeklerini yerler bir yandan siinnet ¢ocugunun
gelmesini beklerler. Daha 6nceki donemlerde; siinnet ¢ocugu, stinnet edilmeden 6nce
otomobillerden olusan bir konvoyla kent ya da koyiin i¢inde dolastirilir. Bafra’nin tarihi
Cetinkaya Kopriisii lizerinde yiiriitiiliir, hatira fotografi ¢ektirilir. Aksam vakti cocuk salona
veya eve getirilir. Sonra slinnet islemine baglanir. Cocuga Once siinnet entarisi giydirilir.
Davetlilerin “oldu da bitti masallah” sozleri ve bazen de orada bulunanlarin tekbirleri
arasinda siinnet yapilirmig. Suan ise tiim bu islemler cocuk siinnet ettirildikten ve
iyilesme siireci tamamlandiktan sonra yapilmaktadir. (K.K.2, K. K.8, K.K.12, K.K.,
K.K.74, K.K.78)

Siinnet edilen ¢ocuk, salonun ya da evin bir kosesinde hazirlanan ¢ok siislii siinnet
karyolasina yatirilir. Okunan mevlit ve Kuran-1 Kerim’den sonra, yemek verilir. Genelde
Bafra Pidesi, etli pilav, tatli ve ayrandan olusan yemek faslindan sonra kadin erkek herkes
cocugun yanina gelip gecmis olsun dileginde bulunup, hediye vermeleri adettendir.Hediye
verenlere, tebrik edenlere lokum ikram edilir. Hatira fotograflar c¢ektirilir. (K.K.2,

K.K.§, K.K.12, K.K., K.K.69, K.K.55, K K. 74, K.K.78)
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3.Evlilik

Evlilik iki yetiskin insan arasindaki, toplum tarafindan taninan ve onaylanan bir cinsel
birlik olarak tanimlanabilir. (Gidddens, 2000: 148). Evlilik genellikle ailenin
cogalmasini saglayan  bir birlikteliktir. Diger bir deyisle, evlenen her iki ¢iftin
cocuk yapmasi ve bu c¢ocuklari yetistirmesi beklenir (Giddens, 2000: 617).

Evlilik, insanlarin yasamlar1 boyunca uyguladiklari temel kavramlardan birisidir.
Toplumun kiiltlirel yapis1 ve deger yargilarina gore farkliliklar gosterir. “Toplumlar
kimin kiminle, ka¢ esle ve hangi kosullar altinda evlenilebilecegine dair bir takim
kurallar belirlemislerdir. Cok degisik uygulamalar olmakla beraber evlilik, esas
itibariyle toplum tarafindan onanan kadin ve erkek ya da kadinlar ve erkekler arasinda
yaratilan bir iliski tiiriinii karakterize etmektedir. Iliskinin belirli kaliplar icinde
gerceklestirilmesi, evliligin sosyal bir kurum olarak ele alinip incelenmesine olanak
vermektedir. Aile birligi siirekliligini evlilik kurumuyla saglar. Baska bir deyisle
evlenme olgusu aileyi olusturan toplumsal iliskileri belirli kaliplar igerisine yerlestiren

bir sozlesmedir. (Edentug, 1968:27-58)

Tarihsel ve sosyolojik bir kurum olarak evlilik tiirleri ve evliligin taninma, ger
ceklesme bigimi de zaman iginde toplumdan topluma farklilagabilmektedir.
Ornegin, modern  toplumlarda iki insamin cinsel  birlikteliinin taninmasi ve
mesruiyetinin saglanmast resmi nikah araciligiyla saglanmaktadir. Modern toplumun
akil ve rasyonellik ilkeleri evlilik iligkilerinin ger¢eklesmesi iizerinde de etkili
olmustur. Bunun yani sira, modern toplumlarin bircogunda resmi nikahla beraber
dini nikahin da yapildig1 goriilmektedir. Resmi ve dini nikah temel olarak
biyolojik yeniden iiretimin  ve cinsel  birlikteligin  akile1 ve ahlaki sekilde
onaylanmasi anlamima gelmektedir. Evliligin eglence, tdren ve sOlenler yapilarak
kutlanmas1 da iki insanin birlikteliginin kiiltiirel diizeyde kabullenigini ortaya
koyar. Ancak  evliligin kiiltlirel boyutu 1isin sadece kutlama ve eglence kismiyla

ilgili degildir. (Kaspoglu & Karkiner, 2011:29,30)
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Evlilik, kadin ve erkegin birlikteliginden olusan her tiirlii yetki ve sorumlulugu
paylagsmasi ve mesrulagtirmasinin toplumsal kurallar gercevesinde kabul gormesidir.

(Bagh & Sever, 2005: 11).

Evlilik ve aile cesitlerini bes baslik altinda simiflandirabiliriz. Evliliklerin ~ bu
siiflandirmasi ilk olarak, oturulan yere gore; ikincisi, es sayisina gore; tglinciisii
ise esin secildigi gruba gore;  dordiinciisii, otorite iliskilerine ve besinci soy ve

secereye gore yapilmaktadir. (Ozkalp, 2011:135,136)

Oturulan yere gore evlilik, matrilokal, patrilokal ve neolokal olarak iige ayrilmaktadir:
Erkegin kadinin ailesinin evinde oturmasina matrilokal denir. Patrilokal evlilik, kadinin
erkegin evinde oturmasidir. Neolokal evlilikte kadin ve erkek ailelerinden yaninda
kalmazlar ve onlardan ayrilarak kendilerine ayr1 ev acarlar. Eg sayisina gore evlilik
monogami  ve poligami olmak iizere ikiye ayrilir. Monogami tek esle evlenme,
Poligami ise ¢ok eflle evlenmektedir. Poligami ikiye ayrilir: Poliandri ve Polijini. Bir
kadinin ayn1 anda birden fazla erkekle evlenmesine poliandri denir. Bir erkegin birden
fazla kadinla evlenmesi ise polijini olarak adlandirilir. Esin segildigi gruba gore
yapilan evlilik, endogami ve egzogami olmak {izere ikiye ayrilir. Akraba arasi yapilan
evlilige endogami yani icevlilik denir. Digevlilik (exogamy) ise, kadin ya da erkegin
evlenecegi kisiyi liyesi oldugu grubun disindan se¢mesidir. Evliliklerde kocanin
istiinliigiine patriyarki (atarerkil) denir. Kadinlar da bu istiinliigii kiiltiirel ve ideolojik
olarak kabul ederler ve benimserler. Matriyarki (matriarchy) evliliklerde kadinin
istlinliigi ve otoritesi anlamina gelmektedir. Patriliniyal (patrilineal) sistemde mirasin
paylagimi baba soyunun {stiinliige, matriliniyal (matrilineal) sistemde ise mirasin
boliisiimii ana soyunun {stlinliigli agir basmaktadir. Bilateral sistemde her iki taraf
mirastan esit hak almasi Ongoriilmektedir. Patriliniyal (patrilineal) sistemde ana
soyundan gelen kisiler, matriliniyal (matrilineal) sistemde ise baba soyundan gelen

kisiler akraba olarak kabul edilmezler. (Bagli & Sezen, 2005: 12)
Aile, toplumsal hayatin ¢ekirdegini olusturmaktadir. Bu ¢ekirdegin olugmasi,evlenme

olgusu ile gerceklesmektedir. Toplumlarin kiiltirel ve ekonomik yapisi, yerlesim

diizeni, Uretim iligkileri, gelenek ve gorenekleri,evlenme bicimlerinin olugsmasinda
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onemli rol oynamaktadir. Her toplum, kendi yapisina uygun evlenme bi¢imlerini tercih
ederken, kisisel anlayisina ters diisecek evlenme bi¢imlerini dengelemeye caligmaktadir.
Buna ragmen ¢ok farkli evlenme bigimleri vardir. Sezen, “Tiirkiye’de Evlenme Bigimi”
isimli bir ¢calisma yapmis ve iilkemizde 33 ¢esit evlilik (Goriicli usuliiyle, Kiz kagirma
(Diigiinsiiz evlenme), Baslik parasiyla evlenme, Oturak alma evlilik, Bas ortiisii kagirma
yoluyla evlilik, Besik kertme evliligi, Tay geldi evlilik, Kuma getirme evliligi, Berdel
(bedel) evliligi, Kepir (yaban degisimi) evliligi, Olen kardesin karisiyla evlenme
(Levirat evlenme), Baldizla evlilik (Sorarat evlilik), I¢giiveyi evliligi, Yetim evliligi,
Yakin akraba evliligi, Oldu bitti evlilik, Para karsilig1 evlenme, Kan parast karsilig
evlenme, Cok esli evlilik, Anlasmali evlilik, Rastlanti evliligi, Tercihli evlilik,
Yabanciyla evlilik, Metres edinme evliligi, Muta evliligi, O¢ alma karsilif1 evlenme,
Dis giiveyi evliligi, Ilan yoluyla es se¢me) oldugunu ortaya koymustur. (Sezen,

2005:186-195)

Bu tiirlerin  biliylk boliimii dogu ve gliney dogu Anadolu bdlgemizde
gbzlemlenmektedir. Ayrica bunlara ilave olarak televizyon programlari ve internet

araciligiyla gerceklesen evliliklere de olan ilgi artmistir. (Sezen, 2005)

Evlenme, iki kisinin birlikteliginin bagladig1 bir olay olmas1 agisindan toplumlarda en fazla
onem verilen gecis donemidir ve bu anlamda ¢evresinde pek cok adet, gelenek ve inang
olmustur. Bafra’da genel olarak goriicii usulii evlilik goriilmekle birlikte anlasarak ya da
kacarak evlenme de mevcutlar. Kagma, diigiin masrafindan kurtulmak i¢in veya kizin

ailesinin evlenmeye razi olmadigi zaman bagvurulan yoldur.(K.K.2, K.K.9, K.K.52)

Evlenme yasina gelmis oglu olan anneler akrabalari komsular1 araciligi ile kiz ararlar. Bu
arayls sonunda bulunan kizi gérmeye oglanin annesi ve yakinlarindan birkagi habersiz
giderler. Anne uygun bulursa baba’ya sdyler baba da bir olumsuzluk gérmez ve karari
onaylarsa kiz tarafinin bu olay hakkindaki diisiincelerini test etmek icin kiz babasi’nin
en yakin arkadasi ile veya mahallenin yaslis1 ya da soziinii kiramayacagi birisi
aracilifiyla kiz babasi’nin goriisii alinir. Kiz babasinin rizasi olursa kiz istenir, yok eger
raz1 degil’se kiz babas1 gelen araciy1 miinasip lisan ile reddeder. Reddedilen erkek tarafi

kendi giiclerinin bilinci ve ogullarinin 1srarli olmasi karsisinda, kiz tarafina birka¢ kez
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daha arac1 gonderebilir. Tekrar reddedilirse ve ogul da bu kiz ile evlenmekte kararli ise
kizin da istekli olmasi durumunda kiz kagirilir. (K.K.2, K.K.9, K.K.52, K.K.53, K.K.54,
K.K.55, K.K. 74, K.K.78)

Kiz begenilir kars: tarafinda rizasi olursa oglanin ailesi Cuma gecesi gibi hayirl giinlerde
kiz istemeye giderler. Araci vasitasi ile gelinecek giin bildirilir ve onay alindiktan sonra,
giizel bir borek ve yaninda kisinin giicline gore bazen helva veya seker, cikolata bazen
de bir sise kolonya, cicek alinarak kiz evine gidilirdi. Kiz istemeye gitmeye yorede
“diintirliige gitme” denir. Birbirine diiniir o kisilere de “diiniirci” denilmektedir. K1z evine
¢ok Onemli bir durum olmadigr miiddetge yats1t namazi sonunda gidilir, baba kiliyorsa
namazini bitirmis olur ve misafirleri kapi’da karsilar. Biraz hos sohbet’ten sonra
istenilen kiz igeriye kahve getirir. Ilk isteniste kiz verilmez. Oglan evi birkag kez kiz
istemeyi tekrarlar. S6z aile arasinda olur. Oglan tarafi gelirken seker getirir. Kiz sekerleri
dagitirken bir taraftan da orada bulunanlarin ellerini oper. (K.K.2, K.K.9, K.K.52,
K.K.53, K.K.54, K.K.55, K.K.74, K.K.78)

Nisan kiz tarafinda olur. Nisan giinii oglan tarafi kiz tarafina nisan bohgasini gotiiriir. Bu
yiiziik de olur. Kiz tarafi da daha sonra oglanin bohgasini gotiiriir. Niganla diiglin arasinin
fazla uzun olmamasi istenir. Diigiin hazirliklar yapilir. (K.K.2, K.K.9, K.K.55, K.K.74,
K.K.78)

Oglan evinden gelin almaya kalabalik bir topluluk gelir. Gelini evden erkek kardesi ¢ikarir.
Cikarmadan once gelinin beline kusak baglar. Kusagi baglamak i¢in oglan tarafindan
bahsis alir. Gelin evden ¢ikarken kizin kardesi kapiyr tutar ve bahsis alir. Buna “kapi
paras1” denir. (K.K.2, K.K.9, K.K.55, K.K.74, K.K.78)

Bafra’da ¢ok eskiye dayanan bir gelenek de gelin ve damadin konvoyla tarihi Cetinkaya
Kopriisiine getirilerek bu kopriiden gecmeleri ve gecerken dilek tutmalaridir. (K.K.2,

K.K.9, K.K.52, K.K.53, K.K.54, K.K.55, K.K. 74, K.K.78)

Gelin oglan evine geldiginde arabadan inmez, oglan babasindan bahsis alir. Arabadan

inen gelin, evin ya da apartmanin kapis1 Oniine geldiginde dnce eline siiriilen yagi
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kapinin iizerine siirer (Islerinin yag gibi kaymasi, cabuk bitmesi i¢in) , bir cam bardak
ya da sise verilir yere atmasi istenir (Gelinin sert mi, yumusak m1 oldugunu anlamak
icin atisina bakarlar. Attig1 kirilmazsa tekrarlanip kirmasi istenir, kazalarin, nazarlarin
gitmesi i¢in) sonra eline bir ekmek ve Kuran- 1 Kerim eline verilir, oplip basina
koyduktan sonra, ekmegi kolunun altina alir, Kuran-1 Kerim de elinde eve girer. Ekmek
bereketli olmasi, evine bereket getirmesi i¢in, kitap ise dinine bagli olmasi, Kuran’
ornek almasi igin verilir. (K.K.2, K.K.9, K.K.52, K.K.53, K.K.54, K.K.55, K.K. 74,
K.K.78)

Gelin eve girerken balkondan ya da ¢atidan gelin ile damat tizerine seker atilir. Diisen

sekerleri ¢ocuklar toplarlar. (K.K.54, K.K.55, K.K. 74, K.K.78)

Eve girilir, aile biiyiikleri ile birlikte imam gelir ve evlilik hakkinda kisa bir sohbetten
sonra iImam Nikahi kiyilir. Kiz evinde hazirlanan helva veya tatli ikram edilir. Disarida
bekleyen damadin arkadaslarina da bir tepsi helva atilir. Atilan tepsiyi tutan kisi,
helvay1 arkadaslarina paylastirip, yedikten sonra bos tepsiyi damada ya da babasina
getirir. Bahsis alarak tepsiyi teslim eder. Gelinle damat gerdek gecesinde bir araya
gelemezlerse damat baglanmis demektir. Bu durumu genelde gelinle damadin
evlenmelerini istemeyen birisi yaptigina inanilir. Damat eger baglanmis ise baklagiller
(bugday, fasulye, nohut vb) hoca tarafindan okunur. Bunlarin iizerinden gelin ve damat
atlar. Sonra baklagiller bir seye sarilir ve evin catisina atilir. Bu sekilde bu sorun ortadan

kalkar. K.K.54, K.K.55, K.K. 74, K.K.78)

Diigiinlin ertesi giinii damadin yakin akrabalar1 toplanir diigiin evine gelir. Geline
gelinligi giydirilir ve evde “Duvak™ ad1 verilen bir eglence yaparlar. Gelinin duvakta
fazla oynamasi hos goriilmez. Duvak giinii geline evde is yaptirilmaz. (K.K.54,
K.K.55, K.K. 74, K.K.78)
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4.Hastaliklarin Tedavisi ile lgili Halk inanglart

Biiyiik yerlesim yerlerinde her hangi bir rahatsizlig1 olan, oncelikle faaliyet gosteren
saglik  kuruluslarma basvururken bu durum kiiciik  yerlesim  yerlerinde
degisebilmektedir. Ozellikle koylerde bilinen geleneksel tedavi sekillerine rastlamak
hala miimkiin olmaktadir. Bazi hastaliklar i¢in kdylerde bu konularda iinlenmis olan
kisilere (Kirik-¢ikikel, ebe, muskact gibi) basvuruldugu goziikmektedir. Bu durum
elbette eskiye gore ¢ok azalmistir. Bazi basit sayilan hastaliklar i¢in ise, ferdi pratikler

tedavi olarak uygulanmaktadir.

Inancin hastaliklarin iyilesme siireglerine etkisinin olup olmadig: ile ilgili bir ¢ok
tartisma mevcuttur. Buna alternatif tip diyenler de vardir. Batil inan¢ diyenlerde

mevcuttur.

Inceleme alanimizda da bu tiir uygulamalara rastlamak miimkiin olmustur. Bunlardan
bazilar1 soyledir:

-Goziin kanlanmasi1 ve agrimasina karsi, daire seklinde hazirlanan patates konularak
sarilir.

-Agir bir yiik kaldirildiginda veya yiiksek bir yerden atlandig1 zaman, siddetli bir karin
agrisi olursa buna “gdbek diismesi” denir. Tedavi i¢in oklava veya bardak, (kupa)
kullanilir. Agrili bélgenin ilizerine bardak kapatilarak kenarlarina masaj yapilir.
Yerinden kayan gobek yerine getirilmeye caligilir.

-Goz kapaginda ¢ikan sivilceye “arpacik” denir. lyilestirmek igin: Kdpegin yemek
canagindaki suyla yiiziin yikandiginda arpacigi olan kisi tiksinir ve boylece gececegine
inanilir. Bagka bir uygulama ise “arpacigin” iizerine sarimsak siiriildiigiinde gececegine
inanilir. Bir bagka yontem ise kisiye nazar dualar1 okumaktir.

-Arinin soktugu bolge serin tutulur,sismemesi i¢in metal para, bigak, konur, camur veya
sarimsak siiriliir.

-Bag1 agriyan kisi patatesleri halka halinde dilimler ve alnina sararsa gececegine
inanilir. Bag bir yazma ile sikica sarildiginda agrinin gegecegine inanilir.

-Ayaklar1 agriyanlar ise tuzlu suda bir miihlet ayaklarini dinlendirirlerse gegecegine

inanilir.
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-Soguk alginlig1 ve igiitme nedeniyle olan sirt agrilarinda bu islem yapilir. Kupa
vurulacak yer, alkolle temizlenir, lizeri hafif¢ce ¢izilir.Bardagin havasi atesle alinarak
agr1 olan ¢izilmis yere yapistirilir.Biraz bekledikten sonra bardak kaldirilir, bu bolge
temizlenir ve masaj yapilir.Bazi yerlerde bu islem agriyan yer ¢izilmeden de yapilir.
-Yeni dogan ¢ocugun sarilik olmamasi igin lizerine sar1 Ortii Ortiiliir ve altin takilir.
Kara sarilik denilen tiire yakalanan hastalara karatavuk kesilir ve yedirilirse gececegine
inanilir.

-Sigiller okunarak sigil sayis1 kadar incir dali kesilir. Bunlar kuruduke¢a sigilinde
kuruyacagina inanilir. Sigile okunur ve etrafin1 kalemle ¢izilir, kisiye bir hafta boyunca
cok tuzlu ve eksi yememesi tavsiye edilir.Miimkiin oldugunca tek sayida Ayet’el-Kiirsi
okuyup sigile iiflemesini isterler.Boylece sigilin gegecegine inanilir. Bu islemler daha
cok cumartesi sabahlar1 yapilir. Bazen duruma gore bu {i¢ cumartesi tekrar edilir.

-Siiliik ad1 verilen hayvan sulak ve sazlik yerlerden toplanir. Agriyan yere bu Hayvan
konur,viicuttaki pis kan1 emer ve kendini birakir. Boylece agrinin gegecegine inanilir.
-Temre (temro) tedavisi i¢in okutulur. Bu okuma ii¢ giin siirer, temre olan yer ¢izilir ve
lizerine sifa ayetleri yazilir. (K.K.9, K.K.30, K.K. 39, K.K.40, K.K.46, K.K.48. K.K.56,
K.K.73)

5.0lim

Insan hayatinin gecis dénemlerinden biri olan 6liim, hayatin son bulmasi manas: tasidig
icin tarih boyunca insanlar i¢in farkli bir 6nem tasimistir. Baslangictan glinlimiize kadar
uzanan siiregte insanlar 6len kisiler i¢in her biri kendi iginde ritiiel 6zellikler tasiyan
uygulamalar sergilemislerdir. Bu uygulamalar daha ¢ok evreni, tabiati ve insan hayatini
anlamlandirma cabasi olarak ortaya ¢ikan mitlerden kaynaklanmistir. Mitlerde var olan
algilayis bicimi, 6liim olay karsisinda insanlarin igine diistiigii psikolojik durumlarin da
etkisiyle birleserek Olen kisiler i¢in diizenlenen cenaze torenlerinin niteligini ortaya
koymustur. Bu cenaze torenlerinde icra edilen ritiiel uygulamalar kaliplasmis davranig
bigimleri olarak nesilden nesile aktarilmis ve adeta toplumun hafizasi olmustur. Bunlar
toplumlarin ~ kiiltiirel =~ miraslarnt = olarak  kiiltiirel ~ stirekliligin =~ devamini

saglamaktadir.(Ciciloglu, 2006)
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Oliim olay1 hayatin gegis dénemlerinden biri olmakla beraber insanin hayata bakisini,
hayat1 algilayisini en fazla etkileyen olaydir. Dogum, evlenme gibi diger ge¢is donemleri

hayatin son basamagi olan 6liim kadar insanlarin {izerinde tesirli oldugu séylenemez.

Kur’an-1 Kerim’de, “Her nefis 6liimii tadacaktir” (Kur’an, 21:35) ve “Allah onlar i¢in
bir son bi¢ti” (Kur’an, 17:99) ayetleriyle 6liimiin kagiilmazligr vurgulanmistir. “Her
nerede olursaniz olun 6liim size yetisir” (Kur’an, 4:78) ayetiyle de 6liimden korunmaya
calismanin faydasizligindan bahsedilmektedir. “Oldiiren de dirilten de O’dur” (Kur’an,
53:44) ayetiyle ise, 0liimiin Allah’in takdiri oldugu belirtilmistir.

Islamiyet’te beden ciiriir, ancak ruh sonsuza dek yasar. Oliimden sonra, definden
itibaren ahiret hayati baglar. Buna gore insanlar, iyilik ve koétiiliikle imtihan edilmek
lizere bu diinyaya gonderilmistir. Oliimden sonra insan, kendi bedeninde Allah
tarafindan diriltilecek, sorgulanacak ve neticesinde cennet ya da cehenneme

gonderilecektir. (Durdu,2005:44)

Yasam ve Oliim arasindaki tezat da insanin Oliime bakis acisinin belirmesinde ve bu
durum karsisinda zihinsel bir karmasa yasamasinda etkili olmustur. Insanlarm &liim
karsisinda ¢ok farkli duygular hissetmesi ile onu algilamaya ve anlamlandirmaya
caligmalar1 sonucu ortaya ¢ikan davraniglar zamanla kaliplagsmis uygulamalara dontigmiis
ve ritliel ozellikler kazanmistir. Bu ritiieller, tamamen insanin 6liimii algilayis bi¢iminin
ve Oliime sebep olan olaylar1 anlamlandirmaya c¢alisma cabasinin bir sonucu olarak
ortaya c¢cikmistir. Bunlarin sonraki nesillere aktarimi ¢esitli yollarla saglanmistir. Bu
aktarim, kiiltiirel stirekliligin devamini olusturur niteliktedir. Ciinkii olusan bu davranig
kaliplar ritiiel nitelik kazandiktan sonra adeta toplumun hafizas1 durumuna doniismiistiir.

(Connerton, 1999:97)

Halk inanglarinda 6liimii 6nceden haber veren belirtiler arasinda hayvanlarla ilgili olanlar
biiyiik bir yer kapsamaktadir. Hayvanlarin insanlarda bulunmayan kimi yetenekleri, sezi
giicleri, bicimsel oOzellikleri, ugurlu ya da ugursuz sayilmalari bu tiir inanmalarin
olugsmasinda ve evrensel bir ¢izgiye erismesinde biiylik bir rol oynamaktadir. Evcil ve

yabanil hayvanlarin 6tiismeleri, ulumalari, kisnemeleri, bogilirmeleri, belli hareketleri,
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ucus yonleri, alisilmisin disindaki davraniglari, yaklagan bir 6liimiin 6nbelirtisi ve isareti

olarak yorumlanmustir.” (Ornek, 2000: 209)

Bafra’da da bu tiir inamglar halen konusulan canliligini koruyan niteligini
siirdirmektedir. Koyunlarin melemesi, horozun &tmesi insanin Olecegine isarettir.
Azrail’i insanlar gormez ama hayvanlar goriir. Kdpegin ulumasit genel olarak
ugursuzluk veya Oliim isareti olarak goriiliir. Kurt ulumasi da kdpek ulumasi gibi
ugursuzluk olarak degerlendirilir ve 6liime yorulur. Bu ulumalar ile ilgili ugursuzluktan
korunmak i¢in ayakkab ters ¢evrilir. (K.K.9, K.K.30, K.K. 39, K.K.40, K.K.46, K.K.48.
K.K.56, K.K.73)

Evcil hayvanlardan biri olan horozun zamansiz 6tmesi ile tavugun horoz gibi 6tmesi de o
cevrede 6liim olacagina veya ugursuzluga isaret olarak gortliir. (K.K.9, K.K.30, K.K.
39, K.K.40, K.K.46)

Baykusun 6tmesi veya bir evin ¢evresine konmasi 6liim isareti olarak goriiliir. Karganin
Otmesi ve ¢evrede dolagmasi da genel olarak 6liim igareti olarak yorumlanir. (K.K.40,

K.K.46, K.K.48. K.K.56, K.K.73)

Ay, giines tutulmasi, yi1ldiz kaymasi, simsek ¢akmasi ve gok giirlemesi gibi olaylarda halk

inanmalarinda cogu zaman 6liimle iliskilendirilmistir. (Ornek, 2000: 209,210)

Bafra’da da genel olarak gokyiiziinde bir yildizin kaymasi 6liim habercisi olarak kabul
edilir. Ay, giines tutulmasina endise ile bakilir. (K.K.9, K.K.30, K.K. 39, K.K.40,
K.K.46, K.K.48. K.K.56, K.K.73)

Riiyanin Tiirk kiltiir tarihinde ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Riiya motifini Tiirk halk
edebiyat1 liriinlerinde ve halk inanmalarinda fazlaca gérmek miimkiindiir. Hatta Tiirk
devlet idare geleneginde bile hiikiimdarlarin gordiigii riiyalarin var olan ideallere

kutsiyet kazandirmada etkili oldugu bilinmektedir. (Yiiksel, 1996: 1996)
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Bu konuyla ilgili inanislar da ilcede canliligini korumaktadir. Ozellikle belli bir yasimn
tizerinde olan kisilerde riiya ve alametlerine dair pek ¢ok bilgiler mevcuttur. Riiyada
tabut gorme hem Omriin yenilenmesine hem de Oliime isaret olarak degerlendirilir.
Riiyada siyah liziim gormek, ayakkabi kaybettigini gormek, sandik géormek, c¢amasir
yikamak, oliime yorulur. Riiyada bagkasi seni 0lmiis olarak goriirse dmriin uzadigina
isarettir. Rilyada O0lmek de yine Omriin uzamasina isarettir; fakat kisinin kendisini
6ldiirdiigiinii gérmesi 6liime yorulur. Riiyada diigiin goérmek, kotii bir haber alinacagina
veya Oliime isarettir. Diigiine ait unsurlardan gelinligin riiyada goériilmesi de 6liim isareti
olarak goriiliir. Riiyada gelinlik giymek, kefen giyilecek diye yorumlanir. (K.K.9,
K.K.30, K.K. 39, K.K.40, K.K.46, K.K.48. K.K.56, K.K.73)

Ev, ev esyasi, ara¢ gere¢ ve yiyecek cevresinde kiimelenen bir takim inanmalarin
temelinde de 6liim korkusu yatmakta, bunlar halk tarafindan ¢ogu zaman Sliimiin 6n

belirtileri olarak nitelenmektedir. (Ornek ,2000: 209)

Aynanin kirilmasi, cgerceve kirilmasi 6liime yorulur. Bir aynanin kirilmasi alti ay
ugursuzluk getirir. Bu ugursuzluktan ka¢inmak icin de evde kirik ayna bulundurulmaz.

(K.K.9, K.K.30, K.K. 39, K.K.40)

Oliim olaylarmin duyurulmasmin en dogal bi¢imi dlenin yakinlarmin aglamalariyla
olur. Olayr duyan komsular 6lii evinde toplanarak, oliiniin yakinlarinin acilarina ortak
olmaya, onlar1 avutmaya, ilk hazirliklar1 yapmaya yardimci olurlar. Camilerden verilen
sala ile 6liim olayindan herkes haberdar olur. Gazetelere ilan vermek yoluyla olay1
duyurma daha ¢ok taninmus kisiler icin kullanilan bir yéntemdir. Oliimden hemen sonra
yapilan islemlerin bir b6limii dogrudan dogruya cesetle ilgiliyken bir boliimii de ceset
cevresinde toplanmaktadir. Oliiniin 6te diinyaya gonderilisine 6n hazirlik niteligindeki
bu islemlerin kimilerinin temelinde dlene canli goziiyle bakmanin ve ondan korkmanin
tipik belirtileri yatarken kimilerinde de sagliga uygun diisiinceler ve dinsel gelenekler

rol oynamaktadir. (K.K.39, K.K.40, K.K. 48)

Oliiniin gozleri kapatilir, cenesi baglanir, basi1 kible yoniine gevrilir, ayaklar1 yan yana

getirilir, elleri yan yana ve gdbek iizerine konur, iizerindekiler ¢ikartilir, baz1 yerlerde
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yatagr degistirilir. Oliiniin karnma bigak, demir, vs. metal esya konur, oliiniin
bulundugu oda temizlenir, 6liiniin bulundugu oda aydinlatilir, 6liiniin basucunda Kur’an

okunur. (K.K.39, K.K.40, K.K. 48)

Bahsedilen 6n hazirliktan sonra defin icin gerek dinsel, gerek geleneksel bakimdan
zorunlu olan hazirhiga gegilir. Bu hazirlik ii¢ 6nemli islemden ge¢mektedir. Yikama,
kefenleme ve cenaze namazidir. Olen birinin elden geldigince cabuk gomiilmesine
calisilir. Kisi sabahleyin 6lmiisse ikindi namazina, ikindiden sonra Olenler ertesi giin
0gle namazia bekletilirler. Uzaktaki akrabalar i¢in cenaze bekletilebilir. (K.K.39,
K.K.40, K.K. 48)

Cenaze definden Once yikanir. Kadinlar kadin, erkekleri erkek yikayicilar yikar. Bu isi
yapan kisiler, hocalar, tecriibeli insanlar, dini biitlinler, meslekten kimse bulunmazsa
6li evinden ya da komsulardan biri, bazi yerlerde de vasiyet lizerine sevdigi kisiler olur.
Biiyiik kentlerde yikama mezarlik gasil hanelerinde kdylerde ise herkesin evinin
bahgesinin kuytu bir kdsesinde yapilmaktadir. Tabi son siirecte gezici cenaze yikama

araglart ile bu islev siklikla yerine getirilir. (K.K.39, K.K.40, K.K. 48)

Oliiniin define hazirlanis1 igin gerekli olan ikinci islem 6liiniin kefenlenmesidir. Kefen
bezinin rengi beyazdir. Kadin ve erkekte parca sayis1 degisir. (K.K.39, K.K.40, K.K.
48)

Uciincii islem de cenaze namazidir. Cenaze namazi kilindiktan sonra tabut cemaat
tarafindan mezarhga gotiiriiliir. Olii mezara sag tarafi {izerine kible dogrultusunda konur.
Olii genellikle tabutsuz olarak mezara gomiiliir. (Istisna bazi durumlarda yanma-
parcalanma- tabutla da defin olmaktadir.) Olenin kimligini, cinsini, yazgismi belirtmek
amactyla mezar taglarina yazilar yazilmasi ve isaretler yapilmasi c¢ok yaygindir.

(K.K.39, K.K.40, K.K. 48)
Oliiniin dinsel torenle ve yemekle anildig1 belirli giinler vardir. Bunlarm basinda &liiniin

kirkine, elli ikinci glinleriyle yili gelmektedir. Daha seyrek olmakla beraber {igiincii ve

yedinci giinlerde de o6lii belli bir bicimde anilmaktadir. Aslinda belli sayilarin karsiladigi
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bu tiir giinler sdz konusu sayilara kazandirilmis olan dinsel, biiyiisel ve geleneksel
niteliklerden dolayr 6nemsenmisler, giderek bir takim adetlerin biinyelerine ana 6ge olarak

yerlesmislerdir. (K.K.39, K.K.40, K.K. 48)

Oliim olayindan sonra en énem verilen ve dikkat edilen davrams bicimi de yakmlarim, dle-
nin ardindan tuttugu yastir. Yakinini kaybeden bir insan genel olarak sagkin, {iziintii

icerisinde bazen de isyankar tutumlar gostere bilmektedir.

“Ulkemizde 6lenin ardindan yas tutmamin siiresi kesin bir zaman parcasiyla
sinirlandirilmamakta, bu siire ti¢ giin ile birkag yil arasinda degigsmektedir. Yas siiresinin
ic giin, bir hafta, bir ay, kirk giin, alt1 ay, bir yil, ve bir yildan ¢ok olarak sinirlandigi
zaman birimleri icerisinde en yaygin olani kirk giinliik stiredir. Kirk giinliik yas siiresinin
cok yaygin olmasi, kirk rakaminin dinsel ve biiyiisel niteligiyle baglantilidir. Kisinin
acisindan ve Oliimiin dolayli olarak bulastirdigi pislikten armmast icin, tipki kirkl
kadinlarda ve c¢ocuklarda oldugu gibi kirk giinliik bir siirenin ge¢mesi gerektigine
inanilmaktadir.” (Ornek, 2000, 223) Bafra’da ki uygulamada da belirgin bir farklihik
yoktur. (K.K.39, K.K.40, K.K. 48)

Agit yakma geleneginin birgok iptidai toplulukta var oldugu bilinmektedir. Islamiyet’ten
once Arap toplumunda uygulanan “bagirip cagirarak, Allah’a karsi yakisiksiz sozler
sOyleyerek sacgini, basimi1 ve elbisesini yolup yirtarak aglamak,” (Karaman, 2004:5)
Islamiyet’te yasaklanmistir. inceleme alanimizda agit yakmayla ilgili olarak bagirip
cagirmaya agsir1 tepkilere gidecek boyutta uygulamalar ¢ok nadirdir. Ancak o6zellikle ev
icerisinde Olen kisinin basinda bu tiir baz1 yakarislar varligini siirdiirdiigii goriiliir. Geng ve

cocuk Oliimlerinde buna daha sik rastlanmaktadir. (K.K.39, K.K.40, K.K. 48)

Cenaze defnedildikten sonra yakin akrabalar ve komsular ilk yedi giin, bazen daha fazla
aksam ezanmdan sonra dliiniin ¢ikarildigi evde toplanir, acty1 paylasir. Oliiniin ruhu igin
Kur-an okunur, dua edilir. Bu ziyaretlere giderken hane sahibinin kiilfetini azaltmak,
yardimci olmak amaci ile de ¢ay, ikramlar ve ya meyve gotiirilir. (K.K.9, K.K.30,
K.K. 39, K.K.40, K.K.46, K.K.48. K.K.56, K.K.73)
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Cenaze kaldirildiktan sonra gergeklestirilen diger bir uygulama da 6lii yemegidir. Bafra’da
yiiksek kdylerde daha ziyade cenazeye katilanlara, ekmek-helva-iiziim, ilge merkezinde
ve yakin koylerde ise pide sunuldugu goriilmektedir. (K.K.9, K.K.30, K.K. 39, K.K.40,
K.K.46, K.K.48. K.K.56, K.K.73)

Cenaze olan evde ii¢ dort giin yemek pisirilmesine izin verilmez. Komsular anlasarak
evlerinde hazirladiklar1 yemekleri cenaze evine getirirler, hane sahipleri ve taziyeye

gelenlere verilir. (K.K.9, K.K.30, K.K. 39, K.K.40, K.K.46, K.K.48. K.K.56, K.K.73)

Cenaze defnedildiginde eve gelince Glenin ayakkabilari ve kiyafetleri uygun kisilere

verilerek evden ¢ikartilir. (K.K.9, K.K.30, K.K. 39, K.K.40, K.K.46)

Defin isleminden sonra herkesin ayrilmasi ile 6liiye sorulacagina inanilan bazi itikatla ilgili
sorularin cevaplart orada bulunan din gorevlisi tarafindan tekrar tekrar sdylenerek 6liiniin
de bunlar1 sdylemesi istenir. Bu uygulama “telkin” olarak adlandirilir. Halk arasinda bu
torende sorulan sorulara verilen cevaplari din goérevlisinin duyduguna inananlar vardir.

(K.K.39, K.K.40, K.K. 48)

Ancak Karaman bu durumla ilgili olarak “... giiniimiizde adet oldugu {izere imamin kabir
basinda: ‘Ey filan oglu veya kizi filan, diinyay: terk ettigin zaman ve durumu hatirla.
Allah’tan bagka tanr1 yoktur, Muhammed onun kulu ve elgisidir, de...” seklindeki sozlerle
imamin telkin vermesi siinnet degildir.” (Karaman, 1996:13) diyerek dinen bu

uygulamanin problemli oldugunu belirtmektedir.

Bir bagka uygulama “Devir ve 1skat” uygulamasidir. (K.K.39, K.K.40, K.K. 48) “Namaz,
orug, kurban, adak, kefaret gibi ibadet ve bor¢lar ifa etmeden vefat etmis bir kimseyi bu

borglardan kurtarmak icin fukaraya nakdi bedellerini vermeye 1skat denir.” (Karaman,

1996: 14)

Bunlarda da amag yine len kisinin ruhunu rahatlatmaktir. Olen kisinin hayattayken yerine
getirmekle yiikiimlii oldugu ibadetler, onun igin bir borg olarak disiiniiliir. Bu uygulama

onceleri ¢ok yayginken suan oldukca azalmustir. Ozellikle Diyanet Isleri Bagkanligi’nin
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uyarilar1 ve resmi din gorevlilerin tavri bunda etkin olmusa benzemektedir. (K.K.39,

K.K.40, K.K. 48)

Islam dininin temel kaynaklar1 olan Kuran ve siinnette bu sekilde bir uygulama soz
konusu degildir. “Hz. Peygamber, ashab, tabiun ve etbau’t tabiin devirlerinde bu manada
1skat ve devir olmadigi igin kitap ve slinnette bunlarin yerini aramak bosunadir.”

(Karaman,1996:14)

D.GUNLUK HAYATLA ILGILI YASAYAN ADET, INANIS ve UYYGULAMALAR

Gegmisten bu giinlimiize gelinceye kadar giinlik hayatimizda gesitli inanislar yerini
almistir. Bu inanislara inanmak bazen miimkiin olmasa da bunlar1 yapmay1 asla ihmal
etmedigimiz goriilir. Cogu zaman “Koca Kar1” inanci diye nitelendirdigimiz bu

inanclar giinliik hayatimiz siirdiiriirken bir cok kez karsimiza ¢ikar.

Eyiiboglu inanci; denenmeden, akil kurallarina, mantik ilkelerine uygulanmadan
benimsenen, genel gecerliligini yalnizca baskalarindan aktarilan olaylara, sdylentilere

borg¢lu olan bir diisiince iirlinii olarak tanimlar. (Eyiiboglu,1987:37)

Bu noktadan bakildiginda, temelinde ge¢misin verdigi tecriibelere dayanilarak inang
halini almis olan bu uygulamalar bilimsel olarak hicbir degere sahip olmadig1 iddia edilse

de giinliik hayatimizda siirekli yer tutmustur.

Inanclarin en genel, en yaygin olanlar1 bile deneyle belirlenemez. Biitiin olaylarin
0ziinde doga olaylar1 vardir, ancak bu olaylar inancin dogrulugunu, kesinligini, genel
gecerliligini gerektirmez. Inanglar1 ele alip inceledigimizde géze carpan en belirgin
ozellik kaginmalar ve yaptirimlardir. Inanglara bagli yaptirimlar en giiglii olanlardur.
Insan davranislarini uzun siireli gdzlemledigimizde yapilmasi uygun olmayan eylemler,
nasihatlerle veya bagka seylerle miimkiin olmazken, ayni sey bir inan¢ sayesinde
engellenebilmektedir. Boylece insanlarda daha diizenli bir hayat tarzi ortaya cikar ve

yaptirim giicii dedigimiz sey kendini gosterir ve kanunlar kadar etkisi goriiliir. Giinliik
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hayatla ilgili inanglar, ihtiyaclara gore olusmustur ve o ihtiyaglara gore de sekillenmis,

degismis hatta ortadan kalkmistir. (Ornek, 2000:121)

Bafra’da giinliik hayatla ilgili inanislardan su sekilde bahsedebiliriz:

-Incir agacindan diisen kisinin mutlaka bir tarafi sakat kalir.

-Gece sakiz ¢ignenmez. Cigneyen kisinin 6lii eti ¢ignedigi sdylenir.

-Geceleri tirnak kesilmez. Kesen o gece riiyasinda kabus goriir.

-Mezarliktan -gecerken mezarlik parmakla isaret edilmez, eger isaret edilmisse de isaret
parmagi 1sirilir ve ayaklarin ucunda gezilir.

-Iki kadin konusurken aradan bir erkek gecerse kadinlarin aralarmin agilacagina inanilir.
-Sag el kagmnirsa ummadik yerden para gelir. Sol el kaginirsa ummadik yere para gider.
-Yere diisen cam egya (bardak vb.) kiritlmamaissa kirtlmalidir.

-Kirilmamis olan cam esyanin ugursuzluk getirecegine inanilir.

- Kadm kocasindan izin aldiktan sonra yatakta sirtin1 donebilir.

-Pisirilen ilk ekmek yenmez, ikinci ekmegin pismesi beklenir. Eger ilk ekmek yenirse yi-
yen kisinin esi erken oliir.

-Bas1 agriyan gelin, basinin agridigin1 kaynanasina soylerse basinin agrisinin gececegi
sOylenir.

-Kendisine nazar degdigine diisiinen bir kisi, nazar edeni tahmin ederse, o kisinin evinin
oniinden bir tek ayakkab1 ya da terligini alip saklarsa, nazarindan kurtulacagina inanilir.
-Bir kisi yeni bir ige, dantel ya da orgiiye basladiginda, isinde ¢abuk, hizli hareket eden
biri odadan ¢ikartilir, ise baslarken kosarak gelmesi ve “Kolay gelsin” demesi istenir.
Boyle yapildiginda baglanan isin kusursuz ve hizli bitirilecegine inanilir.

-Bir orgli ya da dantel yapilirken bir kiginin nazari degmis ise, o is sokiiliir yeniden

baglanir. (K.K.4, K.K.10, K.K.21, K.K.28, K.K.31, K.K.33. K.K.42, K.K.433, K.K.47)

Bafra’da bulunan kadi ¢esmesinden su igen kisinin Bafra’dan ayrilmayacagina inanilir.
Bafra’nin Tekke Sarmagik koyilinde “Aci su” denilen yerde ¢amura girilir ve su igilir.
Bunlarin sagliga iyi gelecegine inanilir. Burada dilek tutulur ve agaca ¢ul baglanilir.
Alagam’a bagli Sogukcam koOyiline ait mezarlikta bulunan tiirbeye, ¢ocugu olmayan
kadinlar gelir ve dua ederler. Burada edilen dualarin kabul olup ¢ocuklarinin olacagi

sOylenir. (K.K.4, K.K.10, K.K.21, K.K.28, K.K.31)
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Ocaklikta zincir sallandirildiginda inegin, bos besik sallandirildiginda ¢ocugun basi agrir.
Bu ¢ocuklarin bos zincir ve bos besik sallamamalar i¢in bir terbiyedir. (K.K.4, K.K.10,
K.K.21, K.K.28, K.K.31)

Esyas1 kaybolan kisi, basta stiphelendigi kisiler olmak iizere bir¢ok kisiden fasulye toplar.
Fasulyeler okunur ve nemli yerde bekletilir. Fasulyeler nemden kabarip patlayinca hirsizin

karninin da sisip patlayacagina inanilir. (K.K.4, K.K.10, K.K.21, K.K.28, K.K.31)

Engellenmesinden veya olmasindan korkulan bir s6z veya fikir ortaya atildiginda
hemen “seytan kulagina kursun” denmesi, tahtaya , duvara vurulmasi, giiriiltii yapilmasi
Anadolu’nun her yerinde oldugu gibi Bafra’da da siklikla goriilen bir davranistir.

(K.K.4, KK.10, K.K.21, K.K.28, K.K.31)

Hapsiran insan, bir bagkasinin kendisi hakkinda konustuguna inanir ve bazi temenniler
ortaya ¢ikar:

-Biri beni antyor; iyi sdyleyen iyilik bulsun, kotii sdyleyen katiiliik bulsun.

-Kendisiyle ilgili dedikodu yapildigina ve bu sekilde giinahlarinin alindigina (dedikodu
yapanini glinahlari iistlendigine),

-Hapsiran kiz ise, sevdiginin onu diislindiigiine,

gibi inanislar sergilenir. (K.K.28, K.K.31, K.K.33. K.K.42, K.K.433, K.K.47)

Toplumumuzda inanglara bagli olarak sag daima kutsiyeti ifade eder, o sebeple ise sag
ile baglamak beklentisi vardir.

-Sagla baslanilan her isin sonu bereketle biter.

-Is yerine daima sag ayakla girilir ve karinca duasi okunur. Bu bereket getirir. (K.K.28,

K.K.31, K.K.33. K.K.42, K.K.433, K.K.47)

Ekin ekilirken de bereket beklentisi vardir. Bu nedenle bazi dileklerde bulunulur.
-Bereketli olsun!” denildikten sonra birka¢ avug ekin tarlaya fazladan atilir. Bunlar da
kurdun-kusun hakki olsun. Allah rizkimizi artirsin. Temennilerinde bulunulur. (K.K.28,

K.K.31, K.K.33, K.K.42, K.K.43, K.K.47)
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E. HAYVANLARLA ILGILI INANISLAR

Hayvanlar, bitkilerden farkli olarak halkin geleneklerinde yenmesinde bir sakinca
olmayanlar ile yenmesi hatta dokunulmasi giinah, rastlanmasi ugursuzluk getirici
sayilanlar olmak iizere kiimelenir. (Boratav, 1997: 56). Islam dininin kesin olarak
yemeyi yasak ettigi hayvan, domuzdur. Bu yasak halkin davraniglarina ve inanglarina
da derinligine islemistir. Sarap ve diger sarhos edici igkiler, din kurallarinca yasak
edildigi halde onlara gosterilen hosgorii domuz etinden esirgenir. Genel olarak ev ve av

3

hayvanlarindan memeli, ot yiyen ve gevis getirenler “yenilir” kiimesine girer. Av
kuslarindan yenilir ve yenilmezleri, her yerde oldugu gibi denemelerden ¢ikmis kurallar
diizenler. Kurbaga, kaplumbaga, kirpi, midye, istiridye vb. hayvanlar {izerine dini bir
yargt olmadigi halde halkin goreneklerinde, zaman zaman din adamlarinin da bu
konularda yiirtittiikleri hiikiimlerin etkisiyle yenilmesi hos goriilmeyen hayvanlar olarak
goriilmiislerdir. Bununla birlikte bu hayvanlarin bircogunun kimi durumlarda, 6rnegin

hastaliklar1 sagaltma, tilsim, biiyli gibi islemlerde kullanildigi da goriiliir. (Boratav,

1997: 56)

Kiiltiirtimiizde kurt’un kutluluguna inanilir. Soylarimi bir disi kurtla, bir delikanlinin
birlesmesine ¢ikaran eski Tiirkler, bu hayvani, kendilerine kapali kaldiklar1 daglarin
arasindan c¢ikmalarinda kilavuzluk ettigi icin de kutlu sayarlardi. Kurt ile ilgili
Anadolu’da birgok inan¢ bulunmaktadir. Ornegin; kurdun cesitli azalari, derisi, disi vb.
tirli tehlikelerden korunmada kullanildigi gibi insana bazi olaganiistii giicleri de
kazandirmis. Kiicliikken kurdun yliregini ve bdbregini yiyen adam, memesi sisen
davarlar1 sagaltma yetenegi elde eder; al bastiyr dnlemek icin logusanin yatag: altina
kurt derisi koyarlar; korkak insanlar1 yiireklendirmek icin onlara kurt yiiregi yedirirler.

(Boratav, 1997: 57, 58)

Anadolu’nun bir ¢ok yerinde “kurt agzi baglama” uygulamasi vardir. Bir hayvan
kayboldugunda kaybolan hayvani “kurt” yemesin diye “kurt agz1 baglama” uygulamasi
yapilir. Bafra’da da bu uygulamadan s6z edenler vardir. Buna gore, bu isi bilen bir kisi
eline bir bigak alir, dua okuyarak bigaga iifler ve bicagin agzini1 kapatir. Kaybolan

hayvan bulununcaya kadar bicagin agz acilmaz. (K.K.9, K.K.20, K.K.30, K.K.31)
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Genel olarak hayvanlarla ilgili inanglar1 sdyle siralaya biliriz:

-Yilan oldiirtiliip, suya atilirsa ve yilan suda kaybolursa yagmur yagar ve durmaz, seller
olur.

-Kurbaga sesi yagmur getirir.

-Kurt uluyunca ya ayaz olur ya kar yagar.

-Cakal ulumaya baslayinca hava acacak, giinliik giineslik olacak demektir.

-Bir bagka inanca gore ise ¢akal uluyunca yagmur yagar.

-Y1ilan, canli canli atese atilirsa yagmur yagar.

-Karga ottiiglinde kar yagacagina inanilir.

-Kopegin vakitsiz gece havlamasi, horozun vakitsiz 6tmesi, okiiziin gece bogiirmesi halinde
sel olur.

-Horoz éttiiglinde yagmur yagar. (K.K.28, K.K.31, K.K.33. K.K.42, K.K.433, K.K.47)

-Bir kimsenin 6niinden kara kedi gegmesi ugursuzluktur.

-Baykus 6tmesi ugursuzluktur, yanan bir odun alinarak baykusa atilmalidir.

-Bir kisinin 6niine tavsan ¢ikmasi ugursuzluktur, miimkiinse gidilen yoldan geri doniiliir.
-Cakal uluyunca yere tiikiirmek gerekir, yoksa insanin bagina bir yikim gelir.

-Bir kisi gerdege girmeden once yanlislikla kediye basarsa basarisiz olur.

-Bir evin oniinde karga oterse o eve haber gelir. Riiyada akrep gérmek iyidir.

-Kediyle ayn1 yerde yatmak dogru degildir.

-Kedi, insanin ruhunu ¢alar, omriinii kisaltir. K.K.28, K.K.31, K.K.33. K.K.42, K.K.433,
K.K.47)

-Kopek havaya dogru bakarak havlarsa kan dokiilecek demektir.

-Tavugun horoz gibi 6tmesi ugursuzluktur, 6ten tavuk kesilir.

-Kediye ekmek verirken besmele ¢ekilir. Aksi takdirde kedi verilen ekmegi inkar edermis.
-Guguk kusunun sesi eger a¢ karnina duyulursa kus onu aldatmis olur. O kisinin igleri o
sene ters gider.

-Giivercin beslemek 1iyi degildir. Ciinkii o evin ocagmi sondiiriir. (K.K.28, K.K.31,
K.K.33. K.K.42, K.K.433, K.K.47)
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-Domuzun ugursuz bir hayvan olduguna inanilir. Adinin sdylenmesi bile hos karsilanmaz,
ad1 yerine “hinzir” denir.

-Bir eve bal aris1 girerse, o eve iyi haber gelecegine inanilir.

-Giivercin eti yenmez.

-Kara karga sabah erken oterse, 6liim olacagina inanilir.

-Karinca yuvasi ve kus yuvasi bozmanin iyi olmadigma inanilir.

-Kedi oldiirmenin giinah olduguna inanilir o kisinin basina koétii seyler gelecegi varsayilir.
-K6pek beslenen eve melek gelmeyecegine inanilir.

-Oriimcegin yuvasinin bozulmayacagima ve driimcegin dldiiriilmemesi gerektigine inanilir.
-Tavsan etinin yenmesinin giinah olduguna inanilir. (K.K.28, K.K.31, K.K.33. K.K.42,
K.K.433, K.K.47)

F.ZIYARET YERLERIYLE ILGILI INANIS ve UYGULAMALAR

Miisliiman Tiirk topluluklarinda ve daha da genel olarak Tiirk diinyasinda cesitli
unsurlar1 ve yonleri ile tiirtbe, adak ve ziyaret dindarlig1 toplum kiiltiirii ve “yasanan
din”in ¢ok 6nemli bir vechesini olusturmaktadir. (Giinay; 2003:5-36) Veli, eren, evliya,
ermis, abit, zahit, alim, sofu, seyit, gazi, miibarek, pir, dede, baba, abdal, sehit gibi
adlarla anilan kimselerin yattiklar1 yerler olarak bilinen yatir, tiirbe, kiimbet, tekke,
ziyaret, dede mezar1 gibi adlarla anilan kutsal mekanlar, sahip olduklar1 manevi gii¢ ve
meziyetler sayesinde ¢ok onemli birer cekim merkezi olarak kalmaya ve tiirlii dilek ve
amaglar i¢in belli usullerle ziyaretlere konu olmaya devam etmektedirler. (Giinay;

2003:5-36)

Boylece, Tiirk halk dindarliginin 6zel bir formu olarak tiirbe, adak ve ziyaret dindarligi
ve kiiltlirti, Tiirk topluluklari igerisinde, tarih boyunca ve giiniimiizde, ¢ok yonlii ve
fonksiyonlu bir dini-mistik-sihri sosyo-kiiltiirel olgu ve gerceklik olarak karsimiza
cikmaktadir(Giinay; 2003:5-36) Bafra’da da oOzellikle bazi tlirbelere halk revag

gostermektedir. Bu tiirbeler asagida tanitilmaktadir.
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1.Emir Efendi Turbesi

Bafra eski itfaiyesinin 20 m. yakininda, Bafra - Samsun minibiis garajimin karsisinda
bulunur. Tiirbeyle ilgili bilgi verecek kesin kaynaklar olmamakla birlikte mahallinden
edinilen bilgilere gore burada yatan zatin, 1878’li yillarda Bafra’da 6nemli hizmetlerde
bulunmus ve ilk belediyeciligin kurulmasinda etkili olmus bir kisi oldugu
anlatilmaktadir. Yatirin yanindaki selvi agacinin yasmin yatirin oliimiine esit oldugu
sOylenmektedir. Bafra Belediyesi tarafindan 1995 yilinda tekrar restore edilmistir.

(http://basbayraktar.com/samsun/bafra.htm)

Cocugu olmayanlar, kismeti kapali olanlar burada adak keser, dua ederler. Burada bir
dilek tas1 vardir bu tasa 6zellikle cumartesi giinleri gelinerek dilek tutulur ve daha sonra
cevrede bulunan kiigiik taglar bu dilek tasina atilir eger dilek kabul olunursa atilan taglar

orada yapisik kalir. (K.K.3, K.K.9, K.K.34, K.K.35, K.K.39. K.K.40, K.K.65, K.K.66)

2.Emir-Mirza Bey Tiirbesi

Bu tiirbe, Bafra’nin 5 km. uzagidaki Tiirbe Koyii’nde dir. Ug parca mermer tas iizerine
yazilarak kap lizerine konulmus kitabesinde 1381°de Emir Mirza Bey’in vebadan dlen
yakinlar1 i¢in yaptirildigr bildirilmektedir. Bir kisim lahitlerin (mezarlarin) tizerindeki
Olim tarihlerinin ayn1 olmasi da bunu teyit etmektedir. Dortgen planli, moloz tastan
yapilan tiirbe, sivri bir kubbe ile ortiiliidiir. i¢inde Selguklu diizeninde yapilmis 16 lahit
vardir. Lahitlerin bir kismimin gévdesinde ayetler yazilidir, sahitlerin de isimleriyle 6liim
tarihleri tespit olunmugtur. Tiirbe Umumi haliyle bir aile kabristanlig1 goriintisiinde olup,
600 sene kadar Once zamanin Bafra Beyi Selguklular siilalesinden gelen

Isfendiyarogullari’na mensup Emir-Mirza tarafindan yaptirilmustir. (Yigit, 2006:143)
Buraya da ¢ocugu olmayanlarin, caresizlige diismiis hastalarin, evlenmek isteyenlerin,

siklikla dua ve dilekte bulunmak icin geldikleri goriilmektedir. (K.K.3, K.K.9, K.K.34,
K.K.35, K.K.39. K.K.40, K.K.65, K.K.66)
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3.Hizir Bey Tiirbesi

Cetinkaya Beldesi, Kiimbet Tepe mevkiindedir. XIV. yy.a tarihlenen tiirbe Eski Bafra
Beylerinden Candaroglu Isfendiyar Beyin oglu Hizir Beyin olarak bilinir. Kare planl
moloz tastan insa edilen tiirbe kubbe ile ortiiliidiir. Dogudaki kapist ve biri kuzeyde
digeri de giineyde olan iki penceresi diizglin kesme tastan yapilmistir. Tirbeye halk
arasinda Kiimbet Dede’de denmektedir. Tiirbeye 100 m. uzaklikta ayn tarihte teknikle
yapilmig bir de hamam mevcuttur. (Kayik¢i, 2001:209)Buraya olan ziyaretlerin amaci
aynidir. Ayrica Hizir inancina baglh olarak da farkli istek ve dualarla da karsilasilir.

(K.K.3,K.K.9, K.K.34, K.K.35, K.K.39. K.K.40, K.K.65, K.K.66)

4.Seyhoren Tiirbesi

Bafra’nin Seyhoren Koyii mezarligr igerisindedir. “Yiirek Dedesi” olarak tinlenmistir.
Burada medfun bulunan Dede’nin, Besik Dedesi ve Emir Efendi ile kardes olduklari
rivayet edilmektedir. Kare bi¢iminde ahsap bagdadi tiirbe restore ettirilmis, yerli
kiremitle oOrtiili yapmin yakin zamanlarda catist1 ¢okmiis, Konya’li bir hayirsever
tarafindan mermer kaplanarak yenilenmistir (1992). Yore halki arasinda, bu Dede’ye
adanan ¢ocuklarin 6mrii hayatlarinda kalp hastaligina tutulmayacaklarina, buna karsilik

yiirek yememesi gerektigi seklinde bir inang vardir. (Kayikei, 2001:209)

G. EFSANE, MENKIBE ve KERAMETLERLE ILGILi INANCLAR

1.Ahmet Dede

Bafra merkezine 10 km. uzaklikta bulunan Koruluk Koyli'nden Ahmet adinda bir kisi
Milli Miicadele yillarinda sehit olur. Koruluk Koyii Orta Mah. Mezarligina defnedilir.
Mezar1 hala buradadir. 1920°li yillarda Rum c¢eteleri bolge halkina rahat
vermemektedir. Bafra’daki Rumlar, Ermeniler ve Tiirkler arasindaki catismalarda ve
diger savaslarda Ahmet Dede’nin evine gidip kilicini aldigi, geceler boyu savastigi
anlatilir. Sabah olunca Ahmet Dede kilicini mezarinin yanindaki agaca asar ve o

kilictan kan damladigina yore halki sahit olur. Ayrica bu ‘ermis’ kiginin mezarinin
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yanina su dolu bir ibrik birakilirmis. Inanisa gére Ahmet Dede bu suyla abdest alir ve
sabahlara dek namaz kilarmis. Sabah olunca bu suyun bittigi goriiliir ve kdyliiler tekrar
ibrigi suyla doldururlarmis. Ahmet Dedenin kilici mezarinin yanindaki agagta uzun
yillar asili durmus. Ancak bu hikayeye inanmayan bir kdyli kilic1 agagtan alir ve ot
bigmek i¢in tirpan yaptirir. Bu olaymn hemen ardindan felg olur ve o tirpani eline almak

nasip olmaz ve kisa bir siire sonra oliir. (K.K.1, K.K.3, K.K.9)

Koyliller Ahmet Dede’ye hiirmetlerini gostermek icin mezarinin etrafini ¢evirecek
sekilde bir tiirbe yaparlar. Ancak bir gece vakti yaptiklari tiirbe uzak tarlalarin birinde
bulunur. Yore halki bu olaydan su sonucu ¢ikarir: Ahmet Dede tiirbe istememektedir.
Ahmet Dede adindaki bu meczup sahsin hakkinda manevi ve ruhani yoniiniin ¢ok
kuvvetli oldugu anlatilmaktadir. Mezarinin gevresi gayet sadedir. insanlar dilek dilemek

i¢in degil ruhuna fatiha okumak i¢in ziyaret ederler. (K.K.1, K.K.3, K.K.9)

2.Hasirci Dede

Bafra merkezine 3 km. yakinlikta bulunan Karabur¢ Koyiinde cocugu olmayan insanlar
Hasirc1 Dede Tiirbesi’ne giderler dileklerini diler, dualarini yaparlar. Dualarin ardindan
kurban kesilir ve ¢cevredeki insanlarla beraber yenilir. Hasirci Dedenin kimligi hakkinda

bir bilgi bulunmamaktadir. (K.K.1, K.K.3, K.K.9)

3 Emir Efendi Turbesi

1980’11 yillara kadar su anki Emir Efendi Mah. Samsun Garaji, Belediye Evleri ¢evresi
mezarliktir. Bu bliylik mezarlik kaldirilarak bu muhit yerlesime kazandirilmak
istenmistir. Dozerler yikim ¢aligmasini gergeklestirmistir. Ancak bir yere gelindiginde
olaganiistii olaylar olur. Dozerler bozulur, kepgeleri kirilir. Bunun iizerine burada olan
sarikli mezara dokunulmaz. Etrafina diizen verilerek tiirbe yapilir. (K.K.3, K.K.9,

K.K.34, K.K.35, K.K.39. K.K.40, K.K.65, K.K.66)

Ayrica tiirbenin bahgesinde bir kaya vardir. insanlar buraya gelerek dilek tutarlar. Dilek

dileyecek kisiler ellerine kiiclik taslar alirlar, onlarin muratlar1 gerceklesecekse bu

114



kiigiik taslar tiirbedeki kayaya yapisir, ger¢ceklesmeyecekse taslar yapismaz. (K.K.3,
K.K.9, K.K.34, K.K.35, K.K.39. K.K.40, K.K.65, K.K.66)

4. Temro Kayasi

Bafra’ya bagli Kolay Belediyesi mevkiinde; kasinti, yara ve cilt hastaliklarinin
tedavisinde bir kayadan faydalanilir. Hasta olan insanlar bu kayanin yanina gelip
kayadan bir parca alarak onu bir tasla ezerler ve pudra seklindeki tozu yaralarina

stirerek iyilestiklerine inanirlar. (K.K.1, K.K.3, K.K.9)

5.Un Akan Aga¢ Kovugu

Bafra’nin Fener koyiinde anlatilan bir bagka hikaye ise Kurtulus Savasi esnasinda geger.
Yagh bir adam her gece fakirlere un dagitir. Adamin karisit bu durumu fark eder ve
neden bunu yaptigini, unu nereden buldugunu 1srarla sorar. Adam bunu bir sir oldugunu
asla sdylemeyecegini sOyler ancak karis1 adami takip eder. Bir agacin kovugundan un
aktigini goriir.Bu sir ortaya ¢ikinca artik kovuktan un akmaz. Kadin ise orada tas olur.

(K.K.9)

6.1kiztepe

Bafra’da Ikiztepe denilen yer bulunmaktadir. Bu tepe birbirlerini seven iki gencin
hikayesini anlatir. Tepelerin birinin kiz birinin erkek oldugu sdylenir. Genglerin aileleri
sevgililerin bulusmamalarini istemiyorlarmis, bunun iizerine iki sevgili su duay1 ederler:
“Birbirimize kavusamasak ya tas olalim ya da kus olalim ugalim.” Bunun iizerine

sevgililer tag olurlar. (K.K.3, K.K.9, K.K.34, K.K.35, K.K.39. K.K.40, K.K.65, K.K.66)
7.Gelin Kayas1
Bafra’ya bagli Diizkdy ile Tozkdy arasinda ve Kizilirmak nehrinin kiyisinda bej renkte

biiyiik bir kaya vardir. Bu kayanin olusuyla ilgili yore halki, su efsaneyi anlatmaktadir:

Fakir bir ¢oban, zengin bir aganin kizina asik olur. Iki asik bu kayanin bulundugu yere
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gelip gizli gizli goriismektedirler. En sonunda oglan daya-namaz ve kizi istetir. Bu
duruma ¢ok sinirlenen baba, oglan1 hor goriir ve kizini asla bir gobana vermeyecegini
soyler. Iki geng, kavusamayacaklarini anlar ve ayrilmak zorunda kalirlar. Kiz, caresiz
ve lizgiin bir sekilde irmaga bakarken, “Allahim, ona kavusamayacaksam, ya beni tas

"ﬁ

eyle buradaoturt, ya da kus eyle ucurt!” diye dua eder. Bunun iizerine kiz tas kesilir.
(Oguz&Ersoy, 2007:86; K.K.3, K.K.9, KK.34, K.K.35, K.K.39. K.K.40, K.K.65,

K.K.66)

8. Kap1 Kaya

Bafra il¢esinin Kolay Beldesi sinirlart icinde yer alan yiliksek manzara sahip ve eski
uygarliklara ev sahipligi yapmis tarihi degeri yiiksek olan bir koydiir. Kdyiin adi,
siirlar1 icinde yer alan biiyilk kaya bloklarinda bulunan kapi seklindeki delikten
gelmektedir. 1924 yilinda Selanik - Drama’dan gelen miibadiller tarafindan

kurulmugtur. Koyiin c¢ogunlugu muhacirlerden olusur. (http://www.bafra.net.tr)

Bir rivayete gore, savag zamani Mustafa Kemal Atatiirk’iin atiyla o tepedeki biiyiik
kayalara kiliciyla kap1 agtig1 soylenmektedir. Tepelik yerde bugday yetistirildigi ve hala
Atatliirk’in atinin nal izlerinin bugdaylarla belli oldugu sdylenmektedir. (K.K.35,
K.K.39. KK.40, KK.65, KK.66) Bu ve benzeri bir¢ok hikaye halk arsinda

konusulmakta ve bunlara itibar edilmektedir.

9. Cetinkaya Kopriisii

Bafra Kizilirmak iizerinde eski tahta kopriide oldugu anlatilan hikaye su sekilde
Ozetlenir: Gelin alay1 eski sartlara gore atlarla gelin almaya giderler. Eski tahta
kopriiden gegerken, atlardan biri ugan bir kartaldan iirkmesi diger atlarinda tirkmesine
sebep olur ve eski tahta koprii yikilarak gelin ve gelin alay1r oldugu gibi irmakta
bogularak can verirler. Yerine Cetinkaya Kopriisii yapilir fakat, gelinin anisina Bafra’da
bir gelenek olmustur her gelin muhakkak kopriiden geger kopriide arabalar durup inilir

ve irmaga tas atilir. (K.K. 9)
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Ahishalioglu ise bu olayin aslin1 “cazuluk™ faaliyeti ile agiklar. Ona gore Cetinkaya
Kopriisii'nden diigiin alaylarinin gegmesinin sebebi sdyledir: Eger varsa “cazulugun”
biiylik sudan gecince bozulacagi inanisi sebebiyle gelin alay1 kopriiden gecirilir. Sayet
gecirilmezse “‘cazuluk-biiyii”  bozulmaz ve ugursuzluk devam eder inanct bu

uygulamay1 yasatmaktadir. (2011:356)

Su halde, Tiirk diinyasinda ziyaret fenomeni morfolojik olarak mezar, tiirbe, tas, agag,
su kaynagi, ev, magara, tepe, daglar ve mevki gibi degisik varlik kategorilerinde tezahiir
etmekte; ancak bu varliklarin ziyaret fenomenine doniiserek bir ¢ekim merkezi halini
almasi oralarda bulundugu yahut tezahiir ettigine inanilan tabiatiistii fevkalade kutsal
giicten kaynaklanmakta; aslinda ziyaret yerlerini, “fizik-Gtesi bu olaganiistii kutsal
giiclin tezahiir merkezleri veya kaynaklar1” seklinde tanimlamak uygun diismektedir.
Nitekim, toplum buralar1 bu gozle gordiigii icindir ki, oralara ragbet etmekte ve bunu
yaparken de kendi diigiincesi, mantig1, inanc1 ve hayal giicline gore birtakim kanitlara
basvurmakta; bu cer¢evede efsane, menkibe ve kerametler, ziyaret yerlerinin tabiatiistii
yahut olaganiistii kutsal giiclerle miicehhez olduklari konusunda ait olduklar1 sosyal
cevreleri ikna ve inandirmaya yarayan ve bdylece onlarin kutsallasip, mesrulasmasini
saglayan vasitalar ya da mekanizmalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Giinay, 2003:5-

36)

H.YEREL GUNLERLE ILGILI INANIS ve UYGULAMALAR

1.Hidrellez

Hidirellez kutlamalari, toplumda Hizir / ilyas dini-kiiltiirel koduyla yer etmis bir

gelenektir. Bu gelenekte hitap ettigi gruba gore zamanla degisim ve doniisiimler
olmustur. Ornegin daha geleneksel olarak kutlanan Hidrellez kutlamalarinin gerekgesini
kaynak kisiler ulu bir sahsiyetle, 6zellikle Hizir ve Ilyas’la iliskilendirirken, ozellikle
1990’lardan sonra yapilan kutlamalarin gerekcesi, amaci eglenmek olarak ifade edilir
olmustur. Bu baglamda Hidirellez kutlamalar1 amaca, isleve, mesaja, sosyal yasama gore

sekillenmistir.(Kasimoglu, 2007:3)
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a.Hidrellez Inancinm Alt Yapist

Samanist Tiirk kavimlerinin ayin ve torenleri iki gruba ayrilir. Bunlardan birincisi belirli
zamanlarda diizenlenen ayin ve torenler, ikincisi ise, zamani belli olmayan ayin ve
torenlerdir. Inan, birinci gruptakilerin ilkbahar, yaz ve giliz mevsimlerinde
diizenlendiklerini ve bunlarin ¢ok eski devirlerden beri yapila geldigini sdylemektedir.
(Inan 1995:97). inan, Mogollar’da ilkbahar ve giiziin diizenlenen bayramlarin devletin
resmi bayrami oldugunu sdyler. inan’in belirttigine gére, ilkbahar bayramina “riis sara”
(siiriileri otlatmaya ¢ikarma ay1) denir ve 9 Mayis giinii yapilir. ilkbahar bayrami
Miisliiman Kazak-Kirgizlar’da ve Bagkurtlar arasinda da “kimiz murunduk” adiyla
kutlanmaktadir. Yine Inan’m belirttigi iizere Baskurt kadinlar1 da ilkbahar1 erkekleri
karigtirmadan, “karga toy” adiyla kutlarlardi. Bu torene kiigiik erkek ¢ocuklarinin bile

katilmas1 yasaklanmistir (Inan 1995:97).

Hidrellez gelenegi, bir bayram olarak biitiin Tiirk milletinin topluca katildigi, kutladigs,
bir takim torenleri yerine getirdigi bir bahar bayramidir. Oldukga eski bir devire inen bu
kutlamalar, babadan ogla gilinlimiize kadar intikal etmistir. Hidrellez’den sonra yazin
geldigi inancimi yasatan Tirk toplumu, Hidrellez’le birlikte artik karakisin geride
kaldigin1 gormekte ve gelecek giinlerin tabiatin canlandigl, yeserdigi bahar ve yaz
giinleri oldugunu vurgulamaktadir. Iste bdyle bir giinii, bir déniim noktasini “bahar
bayram1” olarak biitiin imkanlariyla, duygulariyla, sevinciyle kutlamaya caligmaktadir.
Yiizyillardir kiiltirimiiz i¢inde var olan ve giiniimiizde de canli bir sekilde hayatini
devam ettiren Hidrellez gelenegi, halkin ortak {iriinleri olan: maniler, ninniler, atasozleri,
bilmeceler vb. iirlinleri yani1 sira halk sairlerinin siirlerine de yansimis, asiklarin

tellerinde tiirkii, dillerinde kosma, semai ve destan olmustur. (Yakici, 1991:21)

Seyidoglu / Seyidov, yazin gelmesinin ister konar-goger olsun, ister ¢ift¢ilikle ugragsin
biitiin Tiirk topluluklar1 i¢in bir hayat meselesi oldugunu belirterek havanin, topragin
isinmasinin mithim bir olay oldugunu ifade etmektedir. Ona gore o yilin bereketli
olabilmesi i¢in 6zellikle iki hususun Tiirklerce efsunlanmasi gerekmektedir. Bu iki unsur

hava ve sudur. (1982:10)
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Hidirellez, gerek Anadolu Selguklulari ve gerekse Osmanlilar zamaninda da
kutlanmistir. Bu donemlerdeki Hidirellez kutlamalarindaki bir takim ritiieller i¢in
dénemin alimlerinin yasaklayici fetvalarda bulunmuslardir. (Aras 2002:39-55).Hidrellez
gelenegi ile ilgili olarak yaygin olan kanaat Hizir ile Ilyas’in bir araya geldigi giiniin

hatirasina toren yapilmasidir.(Ocak, 1985: 136)

Islamiyet &ncesinde yapilan bu tarz kutlamalar, islamiyet ile birlikte amag¢ ve uygulama
olarak degiserck ve yenileserek devam etmistir. Islamiyet’teki darda kalanlarin
yardimina kosan, sikintilardan kurtaran, bereket ve bollugun yaninda ugurun, sansin,
kerametin, kismetin vb. simgesi olan Hizir ve ilyas motifiyle &riilii bir mitik inang
yeniden anlamlandirilmaya c¢alisilmistir. Nitekim cesitli derlemelerde de Hidirellezin
baslangici, Hizir ve ilyas (6zellikle Hizir)’1n bir takim kerametleriyle son bulan toplumu
yeni karsilastigi degisim ve yeniliklere hazirlayict iglevler iistlenmis efsanelere

dayanmaktadir. Bu konuda bir ¢ok hikayeler olusmustur. (Kasimoglu, 2007: 27-29)

Hizir, baz1 Islam bilginlerine gére peygamber olup, asil ad1 “Elyasa”dir. Baz1 bilginler
ise Hz. Hizir’in veli veya melek oldugunu iddia etmislerdir. Rivayete gore Hz. Hizir ile
Hz. ilyas, “ab-1 hayat” i¢misler ve &liimsiizliige kavusmuslardir. Bu iki arkadas ab-1
hayat1 ictikten sonra; Hizir karadakilerin, Ilyas ise denizdekilerin yardimcisi olmustur.
Hizir ile Ilyas 6 Mayis tarihinde bulusurlarmis. Bu bulusma ile birlikte diinya da
yesilliklere biiriintirmiis. (Turan,1990:13-15)

Noyan, Hidirellez’in, Hrnstiyanlik’tan O6nce de putperestlerin  bayrami olarak
kutlandigini, eski Tiirkler zamanindan kalma bir kutsal giin oldugunu, Hristiyanlik’tan
sonra bunun terk edilmesine ugrasilmissa da halk 6teki putperest bayramlarin1 birakmis
fakat bunu birakmamis oldugunu belirtmis. Hidirellezin, Hristiyanlik tarafindan da resmi
bayram olarak tanindigin1 vurgulayarak, sdyle demistir; “Yalniz onlarca “Saint Georges”
“Aya Yorgi” ad1 verilmistir ki bu, sonralar1 aziz olarak kabul edilen bir kimsedir. Iste
bugiin, sonralar1 Miisliimanlar tarafindan da yukarida sdylenen inanisla bir dini giin gibi
kabul edilmis, Hizir ve Ilyas sozciikleri sdylene soylene halk agzinda  -Hidrellez-

bicimini almistir.” (Noyan, 1984 :129-139)
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Hidirellez yer yer tarihleri degigsmekle birlikte iilkemizde genel olraka Miladi takvime
gore 6 Mayista yapilmaktadir. Hidirellezle ilgili yapilan ¢aligmalarda genel olarak bu
tarih vurgulanmakla beraber her defasinda parantez icinde Rumi takvime gore de
kutlamanin 23 Nisan’da yapildig1 belirtilmektedir. Bunun yam sira 6zellikle doguya
dogru gidildik¢e kutlamalarmn Subat ayinda yapildigi gériilmektedir. Ornegin Kars’ta
Hidirellez zemherinin (Ocak) 27’sinden giicliglin (Subat) 3’line kadarki siirede yer alan
iki cuma aras1 yapilir. Van’da Subat ay1 igerisinde yapilan Hidirellez kutlamalar
Tunceli’de de 17 Subat’ta yapilmaktadir. (Kasimoglu, 2007: 34,35) Hidrellez giinii
(Ruz-i Hizir) halk takviminde yazin baslangig giinii olarak kabul edilmektedir.
Tiirklerdeki halk takvimine gore bir yil iki ana bdlime ayrilmaktadir. Hidrellez
giiniinden (6 Mayis) 8 Kasim’a kadar siiren devre 186 giin olup Hizir Giinleri adiyla
anilmaktadir. Bu donem genellikle yaz mevsimine tekabiil etmektedir. 8 Kasim’dan 6
Mayis’a kadar siiren ikinci devre kis devresi olup Kasim giinleri olarak adlandirilmakta

ve 179 giin siirmektedir. (Ocak, 1985: 136)

Geleneksel Hidirellez kutlamalarinda, kutlamalarin diizenlendigi mekanlar, genel
olarak ev veya kutsal olduguna inanilan yerlerdir. Genel olarak Hizir ile Ilyas’in
bulusmasia atfen, kasaba ve sehirlerin yakininda bulunan, yesillik, sulak ve verimli
yerler olarak da bilinen ve “hidirlik” denilen mesire yerleri kutlama mekani olarak
secilmektedir. Bunun yaninda Hizir ve ilyas disinda da bir takim inamslardan dolay:
halk arasinda kutsal kabul edilen alanlar da mekan olarak secilir. Bu alanlara kutsallig1
veren bir evliya veya velinin burada yattiZina veya burada bir kerametini
gerceklestirdigine olan inang olabildigi gibi 6nemli bir olayda olabilir. Anadolu’da

bunun bir ¢ok 6rnegini bulmak miimkiindiir. (Kasimoglu, 2007:37,38)

b.Bafra’da Hidrellez Kutlamalar

Bafra’da hidirellez daha ziyade Hizir Aleyhisselam ile Ilyas Aleyhisselam’m su iistiinde
yiirliyerek yan yana geldikleri rivayeti iizerine gelismis bir inang¢ olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Hidrellez giinii, Bafra’da tam bir bayram ve senlik havasinda kutlanir.

(Ahishalioglu, 2011:341)
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Ulkemizin bir ¢ok yoresinde var olan, Hizir’in sifa ve saghiga kavusturucu vasfina dair
inanislar Bafra’da da vardir. Bu konudaki yaygin adetlerden biri, Hidrellez’de kuzu eti,
yahut kuzu etiyle pismis yemek yemektir. Ciinkii Hidrellez giinii biitiin canlilarin,
bitkilerin agac¢larin yepyeni bir hayata kavusacagi, dolayisiyla Hizir’ in gezdigi, ayagini
bastig1 yerlerde yayilan kuzularin etinin, insanlara sifa, saglik ve canlilik bahsedecegi

s0z konusudur. (K.K1, K.K.9, K.K.,17,K.K.25,K.K.29)

Hidrellez’de hasirlarin yakilmasi, yakilan ates lizerinden saglik, sthhat dilenerek ii¢ defa
atlanmas1 da gene saglikla, sifa dilegi ile ilgili bir gelenektir. Hidrellez gecesi Hizir’ in
yeryiiziinde gezindigi ve dokundugu yerlere bereket sacacagina dair olan halk inanci
sonucu birtakim geleneklerin sergilenmesine vesile teskil etmektedir. Bafra’da da
yiyecek ve igecek kaplarinin kapaklari agik birakilir. Ciizdan veya para keselerinin

agizlan kapatilmaz. (K.K1, K.K.9, K.K.,17,K.K.25,K.K.29)

Hidrellez suyu ile evin, kap-kacak esyanin, yikanmas1 yine saglikla ilgilidir. Inanca gére
bunu yerine getiren kisi biitiin y1l boyunca sivilce vb. gibi rahatsizliklarla karsilasmaz.
Hidrellez giinii birtakim bahar ¢iceklerinin toplanarak, kaynatilip igilmesi; kirlardan
toplanan yenilebilir otlarin ¢orek veya buna benzer yiyeceklerde kullanilmasi tamamen

sifa inanci ile ilgilidir. (K.K1, K.K.9, K.K.,17,K.K.25,K.K.29, K.K.59,K.K.60)

Bafra’da Hidrellez’in yaklasmasi ile ¢esitli hazirliklar yapilmaktadir. Evler bastan basa
silinmekte, ev esyalari, mutfak esyalari, iist-bag bastanbasa temizlenmektedir. Bu ¢abalar
Hizir As.’1n eve ugramasini saglamak icin yapilmaktadir. O giin i¢in aile reisi ev halkina
yeni elbiseler, ayakkabilar almay1 zorunluluk olarak hissetmektedir. Ozellikle Hidrelleze
0zel yiyecekler vardir. Yumurtalar sogan kabuklar1 ile birlikte haslanir ve bu sekilde
boyanir. Boyali haglanmis yumurtalar dovistiiriiliir. “Cir¢ir, yaglu, ve yanuglar yapilir.
Taze sogan, dereotu ve kati pigsmis yumurtayla piyaz yapilir, bu piyaz “yaglunun”
arasina konarak yenilir. Haglanmis kuru kestanelerden olusmus dizinler c¢ocuklarin
boynuna asilir. Buna “Hidrellez kolyesi” denir. Diger yandan Hidrellez giinti kuzu veya
oglak kesilmesi, ¢esitli yemeklerin hazirlanmasi tamamlanir. Agz1 agik biikkme, katmer,
borek, irmik helvasi hazirlanir. Hidrellez’i bazi kisiler ¢ok nadir de olsa bir giin

oncesinden orug tutarak kargilamaya calisir. (K.K1, K.K.9, K.K.,17,K.K.25,K.K.29)
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Ozellikle bugiinde renkli haslanmis yumurta yenir, yesil sogan ve kestane yenir, kabak
dikilir, yatsidan sonra giil agc1 dibine para koyulup ertesi sabah ezaniyla alinir bereket
getirecegine inanilarak yil boyu yaninda tasinir, suya yumurta kabugu atilarak dilek
tutulur, bu giinde tarim isleriyle ugrasilmaz. Bazilar1 da Kizilirmak kenarma gidip,
gerceklesmesini istedigi dilege gore camurdan evler, arabalar yaparlar. (K.K1, K.K.9,
K.K.,17,K.K.25,K.K.29)

Hidrellez kutlamalariin yapildig: yerler genellikle giiniin anlamina uygun sulak, yesillik
bolgelerdir. Buralarda “Hidirlik” denilen mesire yerleri mevcuttur. Bu bolgelerde
mezarlik, yatir vb. gibi ¢evre halkinca mukaddes kabul edilen, adak adanan veya bez,
caput baglamak gibi baz1 geleneklerin sergilendigi mahaller de goriilmektedir. (K.K37,
K.K.39, K.K.40,K.K.74)

Hidrellez kutlamalarinda bazi gelenekler mutlaka yerine getirmektedir. Halk arasinda bu
geleneklerle ilgili olarak birtakim inanglar olusmustur. Topluca mesire yerlerine gidilip
piknik yapilir, oyunlar oynanir. Yakilan ateslerin iizerinden atlanir, dilekler tutulur. Bu
giin adaklar kesenlerde vardir. Ozellikle Bafra sehir merkezine yakin olan Ali Kale
tesislerinin yanindaki yesil alan dikkat cekicidir. Alagam - Geyik kosan mevkiine
insanlarin ragbet ettikleri gozlenmekte buradaki tiirbe ziyaret edilmekte, dilekler
tutulmaktadir. Yakin zamana kadar buralarda ¢esitli etkinliklerin yapildig:1 bilinmektedir.
Ayrica Bafra ve civardaki tiirbeler de bu giin ilgi odagi olmakta, insanlar bu giine has
dileklerini bu mekanlarda dilmektedir. (K.K1, K.K.9, K.K.,17,K.K.25,K.K.29, K.K.37,
K.K.39, K. K.40,K.K.74)

Ahishalioglu anilarinda Hidirellez giiniinii s0yle anlatir:

“Eskiden Hidrellez, imampinar1 denen mevkide (Cetinkaya Kopriisii’nii Sinop
yoniine dogru gectikten sonra sola, Altinkaya Baraj1 yoluna girilince, solda irmakla
yol arasindaki biiylk diizlik) kutlanir burada at yariglar1 ve giiresler yapilird.
Alacam ilgesinin deniz tarafinda, ulu agaglarla dolu mesire yeri, her yil Hidrellez
zamani yagli pehlivan giireslerine sahne olurdu. (Adi, geyiklerle cift slirdiigii
rivayet olunan ve tiirbesi o bolgede bulunan bir evliyadan gelen Geyikkosan halen

Hidirellez giinii ziyaret edilen 6nemli yerlerden biridir.) Cok eski yillarda Hidrellez
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giinii otobiislerle, kamyonlarla, hatta at arabalar1 ile Kosukoyii’ne gidilirdi. Aksam
hava kararana kadar tiirlii oyunlar oynanir, yenilir igilir, yagli pehlivan giiresleri
yapilirdi. Ama at yariglart mutlaka olur, asla eksikligi disilinlilemezdi.
Kizilirmak’in Karadeniz’e dokiildiigli Irmakagzi mevkiinde, yani Kizilirmak
deltasinda avlanan adam boyunu asan kolan baliklart o giin dilim dilim satilir, her
tarafta mangallar yakilir, kalabaliklar halinde Bafralilar o giin doyasiya kolan balig
yerlerdi. Hidrellez giinli top oynarken yahut giiresirken sakatlanacak olanlar da
disiiniiliirdii. Hidrellez gezmesine tertibath gidilir, 6nceden hazirlanan, kirmizi
renkli “hava civek” denen ilagli mumlu bezler, incinen, burkulan bolgeye sarilmak
iizere asla unutulmazdi. Hidrellez hafta i¢i giinlerine tesadiif etmigse, biitiin
okullarda 6grencilerin 6gretmenleri nezaretinde “kira-piknige gitmeleri” degismez

bir kuraldir.” (Ahishalioglu, 2011:342,343)

Bafra’da su an yaygin olmamakla birlikte eskilerin 6nemle bahsettikleri bir uygulama da
Hidrellez’de uygulanan “niyet oyunudur”. Geng kizlarin talihlerini agmak, kismetlerini
belirlemek i¢in uygulanmaktadir. Bu oyun genellikle Hidrellez’de, Nevruz’da ve uzun
kis gecelerinde sik¢a oynanmaktadir. Evlenecek yasi biraz ge¢mis, fakat hala hayirl bir
kismet pesinde olan hanimlar sabahin koriinde Kizilirmak’in kenarina gelirler. Bu
hanimlar akan suya “Talihim huuu!” diye baginrlar; sayet i1rmak kenarina
gidilemediyse, talihi durumundan haberdar etme islemi evin bahgesindeki kuyuya
seslenerek de yapilir. (K.KI, K.K.9, KK.17,KK.25K.K.29, K.K.37, K.K.39,
K.K.40,K.K.74)

c.Hidrellezle ilgili Diger inanglar

Bafra’da Hidrellez’de tamamen inanctan kaynaklanan, yapilmasi uygun veya uygun

olmayan bir takim davraniglar mevcuttur.

- Hidrellez’de yapilmasina ¢alisilan igleri sOyle siralayabiliriz:

Bu gecenin ibadetle gegirilmesi gerektigini diisiinenler vardir. Ertesi giin temiz giyimli
olarak dolagsmak gerekir. Evde genel temizlik yapilir. Hidrellez sabahi erken kalkmak
ugurlu kabul edilir. Sabahleyin dua edilmesi, dilek ve temennilerde bulunulmasi, toplu

olarak ailece yemek yenilmesi, Kuran kiraati, sabah namazindan 6nce kabir ziyareti
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yapilmasi gereken adetler olarak goriilmektedir. Akarsuya, dilekler bir kagida yazilarak
Hidrellez sabahi denize birakilmaktadir. Nisanli ¢iftler arasinda karsilikli hediyeler
gonderilir. Hidrellez giinii evler ilaglanmaz. Nasip siipiiriiliir inanc1 ile baz1 bolgeler de
evler siipliriilmez. Kuru baklagiller bir torba i¢inde bahcede agaglara asilir. Hidir
Baba’nin kamg¢isiyla bunlara dokunmasi ve bereket getirmesi dilegi tutulur. Buna benzer
bicimde ev, araba, ¢ocuk ziynet esyasi resimleri de yapilarak bahceye muhtelif yerlere
asilir. Evde kalma tehlikesiyle kars1 karsiya geng kizlarin baslari tizerinde Hidrellez giinii
yeni kullanilmamis kilit acilir. Hidrellez giinli, ag¢larin doyurulmasi, darginlarin
barigtirilmasi, iiziintiili olanlarin sevindirilmesine calisilir. Hidrellez’de icki igilmez,
kumar oynanmaz. Ellere ve ayaklara kina yakilir. (kadinlar ) Evin pencere ve kapilari
kapatilmaz. Hidrellez giinii kirlara gidildiginde Hidrellez azigin1 ¢alma adeti yaygindir.
Yogurt calinir. Ancak maya kullanilmaz. Yogurdun tutmasi halinde eve Hizir’in
ugradigina inanilir. (K.K1, K.K.9, KK,17,KK.25KK.29, K.K.37, K.K.39,
K.K.40,K.K.74)

- Hidrellez’de yapilmamasina ¢aligilan isleri ise sdyle siralayabiliriz:

Hidrellez giinii sabah erkenden kalkmayan kisinin isleri ters gider. Ge¢ kalkmak kusur
addedilir. Hidrellez’de salincakta sallanmayanin o yil c¢esitli rahatsizliklarla
karsilasabilecegine inanilir. Salincakta sallanma bir bakima ates iizerinden atlama
seklinde o yil icin saglik ve sihhat dilegi gelenegi ile aynidir. Hastaliklarin, dertlerin
sallanma sirasinda dokiilecegine inanilir. Hidrellez giinii ¢amasir yikanmaz. Yiinli
giyecekler giinese ¢ikarilir. Hidrellez giinii un elenmez ve ekmek yapilmaz. Yesil ot, dal
veya ¢imen koparilmaz. Cicek toplanmaz. Bag ve bahgelerde calisilmaz, tarlaya
gidilmez. Hidrellez giinii aksama kadar un kabina veya hamur tahtasina el siiriilmez. Eve
kuru c¢ali-¢irpr gotiiriilmez. Bu uygulamalarin biiylik cogunlugu suan gencler arasinda
pek itibar gérmemektedir. Unutulmustur. flgede Mayis aymin 6. giinii baharm gelisini
kutlamak igin baz1 etkinlikler yapilir. Ozellikle belediyenin diizenledigi etkinlikler 6n
plandadir. Daha ziyade senlik havasinda gecen bu etkinliklerin vazgecilmezi
konserlerdir. Bununla birlikte 6zel yemekler hazirlanarak kirlara ¢ikma (piknik yapma)
ve dilek tutma konusu hala canhidir. (K.K1, K.K.9, K.K.,17,K.K.25,K.K.29, K.K.37,
K.K.39, K. K.40,K.K.74)
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2.Sele-Sepet Senlikleri (Top Kandil)

Her yil, miibarek Ramazan aymnin 14’iinii 15’ine baglayan gece Bafra’da senlikler
yapilir. Buna “Sele-Sepet Senlikleri” denir. Hatta bu gece yillardir sele-sepet gecesi

olarak bilinmektedir. (K.K.9, K.K.37, K.K.74)

Hasan Yigit, Ziimriit Bafra kitabinda bu senlikleri soyle anlatir:

Sele-sepet gecesi biiyliklerle kiigliklerin daha ¢ok kaynastigi, cocuklarin sevindirildigi,
onlara izzeti ikramda bulunuldugu gecedir. Eglenmeleri, giilmeleri igin bir giin 6nceden
hazirliklar yapilir. Herkes cocuguna halk arasinda sele-sepet denilen fenerler alir. Daha
sonra gelecek kiiclik misafirler i¢in seker, bozuk paralar veya meyve bulundurulur. Sele-
sepet gecesi senliklerle baslar. Vakit ise iftarin pesinden gelen zaman pargasidir.
Cocuklar gruplar halinde kiimelenir. Kiiciikten biiyiige dogru boy sirasina gecerler. En
onde genellikle iki yaslarinda c¢ocuklar bulunur. Bir anda ilgenin biitiin cadde ve

sokaklar1 bu kiiciiklerin, ellerindeki fenerlerin 1s181yla aydinlanir;

Mahallede senlik var,
Bize geldi etraf dar,
Sele-sepetleri alin,

Cikin yola ey cocuklar.”

Boylece heniiz gruplara katilmamis evlerdeki son ¢ocuklarda cagrilir. Sonra su mani

sOylenir;

“Haydi, hep gezelim,
Sekerleri siizelim,
Bu gece sele-sepet,

Eglenelim, giilelim”

Ve belirli bir diizen i¢inde evleri gezmeye baslarlar, ilk durak da su maniler sdylenir;
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“Sele-sepet top kandil,
Ag kapiy1 ben geldim,
Ay da y1l da bir kere,

Kapiniza ben geldim.”.

“On bir ay in sultan,
Geciyor Ramazan ay1,
Ac¢in kapinizi bize,

Amca, hala, teyze, day1.”

Kapr acilir. Evin hanimi ve beyi birlikte ¢ocuklara sirayla ikramda bulunur. Onlarin
sacin1 oksarlar, 6giit verici giizel sozler soylerler. Bazi hane sakinleri kapilarini

mahsustan agmazlar. Sabirsizlanan kiiciikler, bu sefer onlar Igin ayr1 mani sdylerler;

“Acin kapimizi bize,
Ugur gelir evinize,
Eger bahsis verirseniz,

Bolluk getiririz size.”

Gecikerek agilan kapidan giiliimseyen yiizler ¢ikar. Oyunlar1 tutmustur. Ve kendileri i¢in
0zel mani sdyletmislerdir. Karsiliginda hepsine teker teker bozuk para verirler.Bu arada
cocuklardan birinin sele-sepeti yanar. Baslar aglamaya. Bunu goren babasi hemen

yenisini alir, cocuk da memnuniyetini hemen dile getirir;
“Sele-sepetim yandi,

Sekeri iginde kaldh,

Uziintiimii géren babam,

Bana yenisini ald1”

Ev ziyaretleri mani ile devam eder;
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“Ey evin sakinleri,
Verin bize telkinleri,
Sele-sepet geciyor,

Ikram edin sekerleri.”

Her gidilen evden muhakkak bir ikramda bulunulur. Alinan seker, para vb. hediyeler
ellerdeki sele-sepetin i¢ine konulur. Dakikalar ¢ok cabuk ilerler. Artik teravih vakti

yaklagmistir. Son olarak su mani sdylenir;

“Bliyiikleri sayalim,
Kiigiikleri sevelim,
Ramazan ay1 gegiyor,

Kiymetini bilelim.”

Boylece sele-sepet senlikleri sona erer. Babalar ¢ocuklarin ellerinden tutarak, hep

birlikte teravihe giderler. (Yigit, 2006:122, 123)

Bu senlikler esnasinda bazi sakalagmalar da olur bunun en yaygin olant balkondan
sokaktan gecenlere yumurta atmaktir. Ancak bu uygulama bazi tatsizliklara sebep

oldugu icin kaldirilmistir. Nadiren de olsa kaldirilmasina ragmen gozlemlene

bilmektedir. (K.K.9, K.K.37, K.K.74)

Son yillarda popiiler kiiltiiriin etkisiyle bu senlikler esnasinda belediyenin diizenledigi
konserler dikkat cekmektedir. Aslinda Ramazan ay1 ile higbir alakasi olmayan bu
etkinliklerde bir¢ok {inlii sanat¢inin katilimi saglanip, havai figek gosterileri yapilmakta
katilimeilarin doyasiya eglenmeleri Ramazan ay1 vesilesiyle saglanmaktadir. (K.K.37,

K.K.48, K.K.74
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I. NAZAR INANCIYLA ILGILI INANIS ve UYGULAMAR

Nazar kelimesinin asli Arapcadir. Kelime Tiirkgeye asil anlamindan biraz uzaklasarak
gecmistir. Araplar bizim kullandigimiz anlamdaki nazar kelimesi karsiliginda “Isabet’iil
ayn” tabirini kullanmaktadirlar. Tiirk¢e’de ise sozliik anlam1 olarak bakma, bakis, goz
atma, diislince olan kelime, halk inanglar1 dolayistyla halk sdyleyisi iginde géz degmesi,
gboze gelme anlaminda kullanilmaktadir. Nazar kelimesi goz degmesi karsilig1 olarak,
nazar degmesi, nazara gelme, nefesi dokunma, kem goz, kem nazar seklinde de

kullanilmaktadir. (Araz,1995:167)

Islam iilkelerinde de yaygin olan nazar anlayisina Araplar “elayn”, Iranlilar “bednezer”,
Hintliler “sihir” demektedirler.(Ornek,2000:167) Nazar inancinin temelinde belli
kimselerde bulunduguna inanilan, insanlara 6zellikle ¢ocuklara, evcil hayvanlara, eve
mala-miilke hatta cansiz nesnelere de zarar veren, bakislardan ¢ikan ¢arpici ve kimi

zaman da 6ldiiriicii gii¢ diisiincesi yatmaktadir. (Ornek,2000:169)

Nazar ilkel toplumlardan en gelismis toplumlara kadar gorillen yaygin bir
inanigtir.(Turan, 2001:321) Giiniimiizde nazara inanan halk kadar, bu konuda aragtirma
yapan ¢esitli alanlardan bilim adamlari da bu konuda farkli disilinceler ileri
stirmiislerdir. Halk arasinda nazarin nedeni soruldugunda kiskang, kétii niyetli kisilerin
gozlerinin ya da s6zlerinin kiskandiklar1 nesneye zarar vermesi diye agiklanmaktadir.
Kimi bilim adamlar1 da bu olay1 bioenerji ile agiklamaya ¢aligmiglardir. Azerbaycan’da
biyoenerji ile alakali aragtirmalar yapan Prof. Dr. Ahmet Maranki ve Elmas Maranki
cifti; “Kozmik Bilim ve Bilingte Yasam Enerjisi” adl1 eserlerinde konuyu sdyle izah
etmektedirler: Her insanin bedeninden yayillan manyetik enerji alani vardir. Bu,
bazilarinda negatiftir. Bazilarinda da pozitiftir. Negatif enerji yiikli birisi insanlarin
aurasin diisiince ve bakiglartyla delebilip, onun bedenine girip enerjisini emebilir, o

insan1 bitkin diisiirebilir, hastalandira bilir, hatta 6liim derecesine getirebilir. (2005:36)
Insanlarin gozlerinde mordtesi ve kizildtesi 1sinlar vardir ve bu 1sinlar kizgmlik, hirs ve

kiskanglik duygusuyla karsidaki kisiye aktarilirsa o kiside ya da varlikta tahribata neden

olmaktadir. Ciinkii bu enerji nedeniyle karsidaki varligin biyolojik dengesi
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bozulmaktadir. Bu nedenle bol {irlin veren tarla yanmakta ya da iiriin bozulmakta, dogal
afet gelmekte, ¢ok giizel bir esya kirilmakta, giizel insanlarin basina ¢esitli hastaliklar,
biinyesi zayifsa da 6liim gelmektedir. Bu olumsuz giiciin renkli gozlii insanlarda daha

fazla olduguna inanilmaktadir. (Hani, 2003:12,13)

Parapsikolojide diisiince giiciiyle olaylar1 kontrol etmeye ya da nesneleri hareket ettirme
ya da sekillerini degistirme (metal kasig1 egme, yemek tabagini masanin bir basindan
diger basina hareket ettirme gibi) yetisi olarak tarif edilen psikokinezi nazar kavraminin
Bati’daki ifadesidir.(Kirca,1986:42) Bu teze gore nazar, iyi niyet ve yogunlagmaya gore
alict ile verici uglardan gecen bir “ark” olusturmaktadir. Gipta, éviinme, imrenme gibi
dostca duygular, hatta ebeveynlerin cocuklarina asir1 sevgisi nazarin kiiciik dozda
ugratma nedenidir. Asil ugursuz nazar ise haset duygusundan gecer. Nazar duygusunda
bu hasedin dozaj1 ¢ok 6nemlidir. Haset duygusu ne kadar siddetli olursa, nazarin giicii

de o kadar siddetli olmaktadir. (Erbuga, 1983:52)

Rusya’da da nazar ile ilgili ¢aligmalar yapilmis ve giliniimiizde de ¢alismalara devam
edilmektedir. Burada yapilan calismalara gore gozlerin yaydigi bir elektromanyetik
1sinlar vardir. Bu 1ginlarin dalga boyu yaklasik yilizde sekiz milimetredir. Yani radyo
dalgalariyla enfraruj (kizilotesi) dalgalar arasindadir. Bu yayilan elektromanyetik

dalgalar canli ya da cansiz varliklara zarar verebilmektedir. (Kirca, 1986:47)

Bakisin elektromanyetik etkisini destekleyen bir 6rnegi de Elmalili Hamdi Yazir
vermektedir. “Kiskangliklarindan az daha Hz. Peygamber’i nazara ugratacaklar, a¢ ve
kotii gozlerinin serriyle ellerinden gelse onu helak edeceklerdi. Demek ki, 6fkenin
bedende bir hitkmii bulundugu gibi, gozlerin de karsilarindakine bakislarina gore iyi
veya koti bir hiikmi vardir. Kimi elektrik gibi dokunur carpar, miknatislar ve
manyetize eder. Kimi de aldig: teessiirle hasedinden bir gayze diiser, tiirlii tiirlii suikaste
ve hilelere kalkisir ki, maddi veya manevi hangisi olursa olsun hedefine vardigi zaman,
isabet-i ayn degmesi veya nazar tabir olunur. Bunun hakkinda uzun uzadiya sozler
sOylenmis, inkar edenler, ispat edenler olmustur. Keyfiyeti ne olursa olsun isabet-i ayn
vardir.” (1992:5305) Goriildiigii gibi Yazir’a gore de nazarin temeli kiskangliktir. Bu

duygu o kadar etkilidir ki Hz.Muhammed’e bile zarar vereceginden endise edilmistir.
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Batil itikatlar i¢inde yer verilen nazar ¢esitli milletlerin inanglari iginde 6nemli bir yer
tutmustur. Nedeni ¢oziilemeyen aksilikler, ¢aresiz kalinan hastalik ya da oliimler,
ansizin toplumlarda da bizim inandigimiz nazara benzer inanglari dogurmustur. Bunun
kaniti, Eski Misir’a, Hititlere ait sergilerde ¢esit ¢esit nazar boncuklarinin énemli yer
tutmasin1  gosterebiliriz. Misir Firavunu Tut-Enkh-Amon’un (Tutankamun) British
Museum ve Kahire Miizesi’nde sergilenen takilar arasinda lapis lazuli tagindan yapilmis
saheser nazar boncuklar1 bulunmaktadir. Ne yazik ki bu boncuklar beklentilerin aksine,
nazardan koruma islevi gérmemis ve Firavun heniiz 18 yasindayken bir cinayete kurban
gitmistir. Avrupalilar bu boncuklara “Evil’s Eye” yani “Kem Go6z” adini

vermektedirler. (www.batilitikatlar/nazar;www.hurafeler.com)

Kétii niyetli kisilerin nazarlarinin degmesini igeren baska milletlere ait pek ¢ok anlatida
gecmisten giiniimiize Anadolu’da anlatilip giiniimiize kadar tasmmistir. Ornegin
Cahiliye Araplarinin nazara c¢ok fazla inandigi, bu nedenle de ¢ok fazla olayin
yasandig1, bazi kisilerin de bu konuda ¢ok usta oldugu rivayet edilmektedir. Ozellikle
Beni Esed i¢inde bu 6zellikte kisiler cok fazlaymis ve bu kisiler semiz bir deve ya da
yagl bir sigir gordiikleri zaman cariyelerine “Ey cariye, evden dlgegi ve paralar al, su
hayvanin etinden bize et getir” dermis. O sirada hayvana nazar degdigi i¢in cariye daha
evden ayrilmadan hayvan yere diiser sahibi de onu bogazlarmis. Boylece cariye
hayvanin etinden satin alir getirirmis. Baska bir rivayete gore de Araplardan biri, iki
veya li¢ glin yemek yemez a¢ kalirmis. Sonra cadirin perdesini kaldirarak beklermis.
Oradan bir deve veya bir koyun gecerken goriirse “Bugiin bu deveden daha giizelini
gormedim” dermis. Boyle sOyleyince de hayvan birka¢ adim atar ve hemen diiser

Oliirmis. (Celik, 2003:12-07)

Diinyanin pek ¢ok yerinde koklii bir inan¢ olusturan nazar, korkuldugu, onlenmek
istendigi i¢in de beraberinde korunma ve dnleme pratiklerini de beraber tagimaktadir.
Ozellikle en savunmasiz ¢ocuklar goriildiigii i¢in, cocuklar1 nazardan korumak igin pek
cok uygulama yapilmaktadir. Gliney Almanya’da ¢ocuklara nazar degmesin diye alnina

insan pisligi stiriildiigline rastlanmaktadir. (Celik, :2003:12-07)
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Ulkemizde halk arasinda, nazardan korunmak icin kullanilan bazi nazarliklari su

sekilde ozetleyebiliriz:

“Mavi boncuk, yedi gozlii (delikli) boncuk, tazi boncugu, kurt boncugu, hurma
cekirdegi, tosbaga gozegi, bdcek boynuzu, akik, kurt disi (bunu ekseriya bir giimiis sapa
gecirirler), kurt gozii, kartal pencgesi, sar1 kehribar, yilan kemigi veya havi (kabugu),
balik kulagi, g6z boncugu, kii¢iik mavi boncuktan yapilmis kertenkele, tetik (kiiciik
mavi boncuktan Oriilmiis el), kendiliginden delinmis tas, at nali (bilhassa evlere
asilmaktadir), boynuz, siipilirge, kafatasi (daha ¢ok bostan ve ekin tarlasinda rastlanir),
eski elbise, sarimsak, yumurta kabugu, salyangoz, kertenkele kuyrugu, kaplumbaga
kabugu, lizerlik, dar1 taneleri, karanfil, c¢orek otu, igde ¢ekirdegi, kopek tiiyii ile yedi
cift dana, yarasa iskeleti, esek nali, at nali, kara boncuk, siiplirge ¢Opili, nazar

muskalari... vs.” (Basar, 1972:113)

Ayrica Anadolu’nun bir¢cok yerinde, nazara karsi, hayvanlarin, 6zellikle ineklerin
boynuna, bir ipe ge¢irilmis kolye seklinde mavi boncuk takildigini, yeni yaptirilan
evlerin kapilan iizerine, mavi boncuklarla beraber bugday basaklari, at nali, kiigiik bir
torba icerisinde ¢orek otu, sap gibi seylerin takim halinde asilarak, kem gozlerden
korunmak amaciyla kullanildigr bir vakiadir. Bir de mavisi ¢ok olmak {izere, ¢esitli
renkle kiiciiclik ve ortasi delik boncuklari, muska seklinde bir bez iizerine isleyip, lig-
bes santim kenarli liggen bigiminde bir torba yaparak, icine lizerlik otu, sap, ¢corek otu
ve benzerlerini koyup, ¢ocuklarin besiklerine veya omuzlarina taktiklari da bir vakiadir.

(Karagizmeli, 1995: 38)

Halk arasinda nazar isabet ettigine inanilan kisiyi, tedavi etmek icin basvurulan
yontemler genel itibariyle sunlardir:

- Kursun Dékme

- Balmumu Dékme

- Tuz Dokmek

- K6z Atmak

- Nazar Kesmek

- Yumurta Yazdirma
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- Oklama
- Tutstileme

(Turan, 2001: 328-333.)

Bafra’da da yukarida bahsettigimiz pratiklerin biiyiikk cogunlugunu gozlemlemek
miimkiindiir. Kot niyetli kisilerin kiskandiklar1 canli ya da cansiz her seye nazar
degdirecegine inanildigindan, bu kétii giicten korunmak icin yapilan inang pratikleri
vardir. Ilgede nazara karst muska yazdirildigr siklikla goriilen bir uygulamadir. Nefesi
keskin bir hocaya yazdirilan muska ¢ocuk i¢inse omzuna, hayvan iginde boynuna,
yetiskin bireyse boynuna asilmaktadir. Ayrica nazara ugradigina inanilan kisilerin
basindan kursun dokiilmektedir. Eve kaplumbaga kabugu, tarlaya ya da bahgeye at, it,
esek kafasi asmak sik rastlanan pratiklerdendir. Gene ¢ocuklar1 “cirkin” veya benzeri
sekilde sevmenin nazardan korunmak icin yaygin bir yol olarak kullanildigim
gormekteyiz. Nazar degmesinden endise edilen canli ya da cansiz varliklara nazar
boncugu ve at nali asmak biitiin Anadolu’da oldugu gibi bu bolgede de rastlanan en

yaygin uygulamadir. (K.K.2, K.K.9, K.K.49, K.K.50, K.K.61)

Son zamanlarda nazar inancina bagli olarak ortaya ¢ikartilan sembollerin birer siis araci,
aksesuar, olarak kullanildigim siklikla gérmekteyiz. Oyle ki kapilara asilan, halilara
islenen, yer dosemeleri igersinde kullanilan, arabalarin ¢esitli yerlerinde boy gosteren,
takilar1 renklendiren nazar boncugu motiflerine siklikla rastlamaktayiz. Ve bunu
toplumun tim siniflarmin kullandigin1 da rahatlikla sdyleye biliriz. Elbette bir inang
imgesi olarak ta kullanilan bu sembollerin geregince ilgi ¢ekmesi tasarimcilari bu
alanda maddi kazang elde etmeye yonlendirmis goriilmektedir. Bir inan¢ unsuru farkl
bir kazan¢ kapisi olabilmistir. Ve azami Olgiide insanlarin ilgisini ¢ekmeyi de

basarmuistir.
Ayet ve hadisle noktasindan konuya baktigimizda;

“Eger Allah, sana bir zarar dokundurursa, hi¢ kimse onu gideremez ve eger sana bir

hayir verirse bilesin ki O her seye kadirdir.” ( Kur’an, 6:17)
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“Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz” (Kur’an, 1:5)

Su’ara suresindeki “Hastalandigimda bana sifa veren O’dur” (Kur’an, 26:80)

Resulullah (sav): “Ummetimden yetmisbin kisi (Mahser'de) hesaba ¢ekilmeden cennete

',,

girecektir!” buyurdular. Kendisine: “Ey Allah’in Resulii! Bunlar kimlerdir?” diye sual
edildi. “Onlar, kendilerini daglatmayanlar, rukyeye (muskaya) bagvurmayanlar,
tesaiim’e (ugursuzluga) inanmayanlar ve Rablerine tevekkiil edenlerdir!” buyurdu.

...... ( Kiitiibii Sitte, H.N.:4034)

Resulullah (sav): “Rukyelerde, temimelerde (muskalarda), tivelelerde (muhabbet

muskasi) bir nevi sirk vardir.”......( Kiitiibii Sitte:H.N.:4035)

Sunu rahatlikla gozlemlememiz mimkiindiir. Halk inanclar1 i¢inde en yaygin olarak
goriilen nazar, her toplumda ve her devirde varligini korumustur. Diinyada cesitli
milletlerin cesitli donemlerinde rastlandig gibi, Tiirklerde de Islamiyet dncesi oldugu
gibi, Islamiyet sonrasinda da etkisini kaybetmemistir. Hz. Muhammed’in “nazar
gercektir” (Canan, 1991:366) seklinde sdyledigi var kabul edinilen s6zii, bu inancin dini
yonden de dayanagini olusturmustur. Fakat Hz. Muhammed’in nazar1 kabul etmesine
ragmen, nazardan korunmak icin yapilacak cesitli pratiklerin ve takilacak esyalarin
giinah oldugunu sdylemesi, nazardan korunmak icin takilan boncuk ya da cesitli

nesneler ile yapilan 6zellikle tiitsiileme pratiklerinin ortadan kalmasini saglayamamastir.

Cesitli halk inanclari, egitimli kigiler arasinda ya da gengler arasinda goriilmezken nazar
inanc1 egitim, yas, cinsiyet fark etmeden ortaklik gostermektedir. Ustelik bu ortaklig
Anadolu’nun biitiiniinde de gorebilmekteyiz. Nazar inancinin yayginligi, buna bagh
anlatilarin olmas1 ile nazardan korunma ve nazari uzaklagtirmak ic¢in uygulanan
pratikler de Anadolu’da ortaklik gostermektedir. Dolayisiyla Bafra’da da nazarla ilgili

pratiklerin sosyal hayatta 6nemli yer tuttugu agikca gézlemlemek miimkiindiir.
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I. CAZULUK (BUYUCULUK-MUSKACILIK)

“Cazu” kelimesi, Bafralinin giinliik hayatinda “fettan, cadi gibi kadin” anlamina karsilik
gelmek {izere kullamlir. Ulkemizin hemen higbir yoresinde kullanilmayan bu kelime,
aslinda edebi metinlerde, kastettigi anlamin tam karsilig1 olarak yer almaktadir. Divan
edebiyatimizda “cadu” veya “cazu” seklinde kullanilir ve bildigimiz “cadi” kelimesinin
tam karsihigidir. Gozboyayici, sihirleyici, fettan kadin, cadi gibi anlamlara gelir.
“Cazuluk” ise, Bafra kiiltiirlinde aynen kelimenin karsilig1 olacak sekilde, yerli yerinde
kullanilmistir: Sihirlemek, biiyiilemek ve bunu gergeklestirmek i¢in tutulan yollardan

her biri “cazuluk” diye adlandirilir. (Ahishalioglu, 2011:341,342)

Daha ziyade kisilerin aile anlagmazliklarinda bas vurduklar1 yontemdir muska
yaptirmak. Bunun i¢in anlagsmazlig1 diisen taraflar biri birilerinin aleyhine bu yonteme
(cazuya) bagvururlar. Kimi bu biiyliyii yaptirmak kimi kendine yapilan biiyiiyii
bozdurmak i¢in bu yolla ¢aba sarfederler. (Ahishalioglu, 2011:342)

Cazuluk, sadece yaziyla degil, yeme-igme vasitastyla da yapilir. Biiyii yapilacak kisinin
yiyecegine ya da icecegine “muskacit” tarafindan okunmus ¢esitli maddeler karistirilir

ve boylelikle istenen davraniglarin yapilmasi saglanir. (K.K.9, K.K.73)

Bafra’da yaygin olan Kizilirmak’in  {izerindeki  Cetinkaya  Kopriisiinden gelin
konvoyunun (gelin ve damadin) gecirilmesinin altinda yapilan bu kotii biiytlerin
bozulmasi yatmaktadir. Eger gelin ve damada bdyle bir uygulama yapilmigsa “biiyiik
sudan” geg¢ildiginde bu biiyli ya da ugursuzluk ortadan kalkar. Eger bu islem yapilmasa
bliyli bozulmaz ugursuzluk devam eder. (Ahishalioglu, 2011:342 ; K.K.9, K.K.37,
K.K.73, K.K.74)

Bu giiniin Bafra’sinda “cazu” kavrami yaygin olarak kullanilmamaktadir. Ancak giinliik
hayatta ki konugmalarda 6zellikle kadinlar s6z konusu oldugunda ve ortada kdtii, gayri
ahlaki bir durum varsa biiyii ya da muskacilikla iliskilendirmeden de o kadin i¢in “cazu

kadin” nitelemesinin yapildig1 goriilmektedir. (K.K.37, K.K.73, K.K.74)
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SONUC

“Bafra Ve Cevresindeki Halk Inanclar1 Ve Uygulamalar” adli bu arastirmada Bafra
ilce merkezinde ve yakin cevresinde yasayan toplumun, giinlilk hayati iginde
barindirdig1 halk inanglarinin belirlenmesine, bu inanglarla birlikte olusturulmus din
anlayisinin (yasanan din) sosyal hayata olan etkisinin ne oldugunun anlagilmasina
dolayisiyla yasanan dinin sosyal sistem i¢indeki yeri ve dneminin ortaya cikarilmasina

calisiimustir.

Bu noktada oncelikle, halk inanglart ve bu inanglarin olusumu ve kokeni ile ilgili
bilgiler verilmis, arastirmamiz kapsaminda “halk inan¢larinin” ne oldugu ortaya
konulmaya ¢alisilmistir. Halk inanglarinin biiyiik oranda tarihsel siire¢ igerisinde bir
cok etkenden etkilenerek gelisip degistigi, halkin dini anlama pratiklerine gore de
sekillendigi goriilmiigtir. Cok degisik topluluklarda ve {ilkelerde egemenligini
siirdlirmiis olan evrensel dinler zamanla baz1 degisim ve farkliliklar gdstermistir. Bu

durum o dinlerin karakterlerinden ziyade bu dinlere mensup halk kitlelerinin kendi

kavrayis ve anlayislart dogrultusundaki inanis ve pratiklerinin sonucu olmustur.

Islam dini i¢inde bu durum ¢ok agik bir sekilde belirgindir. Bu dine mensup olanlar
daha ilk donemlerden itibaren c¢ok farkli akimlar ve anlayislar1 olusturmuslardir.
Islam’in gesitli cografyalara yayilmasiyla birlikte yeni kiiltiir ve inanclarla tamgilmis,

etkilesimler olmustur.

Ozellikle eski Tiirk inanglarmmn etkileri Anadolu’daki mevcut inanglarla birleserek
Tiirk Miislimanhigina kendisine 6zgli formlar kazandirmistir. Anadolu’da canliligini
koruyan “tiirbe-agag¢-veli vb.” kiiltii bu formlarin en etkin goriiniimlerindendir. Yerlesik
hayata gecis ve dinin kurumsallasmasina ragmen uzun yilarda olusan bu inanglarin

ortadan kaldirilamadig gézlenmistir.
Tiirk toplumunun hakim oldugu cografyada Selguklu ve Osmanli donemi ile birlikte

sunni Islam anlayisi ciddi sekilde gii¢ kazanmustir. Ancak giderek resmilesen (daha ¢ok

devlet ve onu yonetenlerin menfaati dogrultusunda yorum bulan (siyasallagsmis),
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entelektiiellere hitap edip dini anlamada avami (halki) ikinci planda tutan), kitabilesen
bu anlayis halktan (halkin anlayisindan) kopmustur. Boylelikle din ile ilgili konularda
hal bilgisiz (cahil) kalmis; anlayamadigi, kavrayamadigi bir nebze de kaynaklarina
ulasamadig1 din anlayis1 yerine kendi anlayisin1 kendi yontemleri ile gelistirmistir. Bu
sekilde halkin icerisinde onlara daha yakin olan kesimler (tasavvuf/tarikatlar)
etkinliklerini  artirmigtir.  Cumhuriyet donemine gelindiginde imparatorlugun
yikilmasinin ve toplumun geri kalmasinin temel sebebi bu donemin bazi siyasetgileri
tarafindan bu din anlayisi1 olarak goriilmiistiir. Bu nedenle yeni rejim hem imparatorluk
kurumlariyla hem de dinle arasina mesafe koymaya ¢alismistir. Elbette uzun yillar bu
gelenek igerisinde bulunmus olan genis halk kesimlerinin bu durumu kabullenmeleri
miimkiin olmamistir. Laik devlet yapis1 ve din arasindaki gerilimler giiniimiize kadar
stirmistiir. Ancak halk buna ragmen kendine ait gordiigii bir ¢ok uygulamayi,
gelenekleri ve din anlayisint siirdiirmiistiir. Toplumun din anlayisi lizerinde ne
imparatorluk donemi uygulamalar1 ne de cumhuriyet donemi uygulamalari tam olarak
egemen olamamistir. Yasanan din, olusturulan kutsallar, nesilden nesile aktarilarak bir
cok degisim ve doniisiimle halkin kendi algis1 dogrultusunda “halkin inanislar1” olarak

cok cesitli din anlayislar iginde varligini stirdiirmiistiir.

Halk inanclar1 diinyada yalnizca bir bolgede yada bir dinin igerinde var olan inanislar
degildir. Diinya iizerinde hemen her yerde bu tip tarihsel kokeni olan uzun yillar
yasatilarak gilinlimiize tasinan; yeri geldiginde farklilasarak yenilenen inanis ve
uygulamalar1 gormek miimkiindiir. Her toplumun kendine 6zgii bir yerlesim, doga
iligkileri, tiretim-tiikketim bi¢imi, dini inanig ve anlayis farkliliklar1 vardir. Toplumlarin
olusturduklar kiiltiirler kendileri icin 6nemlidir. Bu birikimleri ortadan kaldirmak
cokta anlamli degildir. O nedenle bu inanglara siradan, 6nemsiz, batil olarak yaklagsmak
genis bir kitlenin ve bu kitlenin siirdiirmiis oldugu tarihsel baglarin géz ardi edilmesi
demek olur. Elbette dinler kendi akaidlerine aykiri inaniglart mensuplart iizerinden
kaldirmak isteyeceklerdir. Ancak bunun yolu yine bu dinlerin mensuplarinca
olusturulmus karmasik bir ¢cok kurala bagh resmi tandasli anlayislarla degil; saf, 6z
herkese hitap eden, orijinal dinin hedefledigi toplum yapisina uygun, dislamayan

anlayislarin gelistirilmesi ile olmalidir.
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Halk icerisinde, bir ¢ok farkli kiiltiire tabii insanlar vardir. Egitimlisi, egitimsizi,
kirsalda yasayani, sehirde yasayani vb. ve bunlarin her birinin kendi anlayisina gore
belirledikleri din anlayis1 vardir. Iste bizim iizerinde durdugumuz halk inanislari tiim bu
kiiltiir guruplar1 ve onlarin olusturduklart din anlayislarinin igerisinde her an mevcut
olabilmektedir. Din ya da dinsel argiimanlar tarihsel ve sosyolojik bir olgu olarak ele
alindiginda, halkin dine bakisinin altindaki temel unsurun Allah (Tanr1) anlayist
oldugunu algilayabiliriz. Ve halkin Allah anlayisinin da daha ziyade, vicdanlarin bir
kosesinde siirekli bulunan aslinda diinya islerine de pek karistirilmak istenmeyen ancak
siginilmasi gereken son siginak olarak ta siirekli halkla birlikte olan ulagilmasi hem ¢ok
zor (bir takim ibadetleri yapma agisindan) hem de c¢ok kolay olabilen bir anlayis
oldugunu genel olarak gozlemleye biliriz. Bu noktada halk inan¢hidir hatta kendini

dindar olarak tanimlayabilir. Ve bu her sinif i¢in gegerli bir tutum olabilir.

Bir yaraticiya inanmak, namaz kilmak, orug tutmak, toplumsal ahlaki, adaleti saglamak
vb. islevleri olumlu yada olumsuz noktada doniistiirmek uzun yillar alacak bir siiregtir.
Idealize edilmis bir dinin mensuplarini olusturmak, esasen karsilikli saygi ve ikna gibi
dost¢a yoOntemlerle, zamana yayilarak ve kitlelerin kendi pratikleri i¢inde ¢oziime

kavusturulmalidir.

Calismamizin tiglincli bolimiinde “Bafra’da Hayatin Cesitli Donemlerine Ait Halk
Inanglar1 ve Uygulamalar” na deginilmistir. Bu kapsamda asagidaki konu basliklart
olusturulmustur:

A.Inang Ve Ibadetlerle ilgili Tutumlar

B.Dini Giinlerle Ilgili Uygulamalar

C.Dogum, Siinnet, Evlilik, Oliim ile Ilgili Inanclar

D. Giinliik Hayatla ilgili Yasayan Adet, inanis Ve Uygulamalar

E. Hayvanlarla ilgili Inanislar

F. Ziyaret Yerleriyle ilgili Inanis Ve Uygulamalar

G. Efsane, Menkibe Ve Kerametlerle ilgili Inanglar

H. Yerel Giinlerle lgili inan1s Ve Uygulamalar

I. Nazar Inancryla ilgili Inanis Ve Uygulamar

I. Cazuluk (Biiyiiciiliik-Muskacilik)
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Bu basliklar altindaki inanigs ve uygulamalarin olusmasini ve mevcudiyetini
stirdiirmesini saglayan 6gelerden en dnemlisinin eski Tiirk inang¢ ve gelenekleri oldugu
gbzlemlenmistir. Anadolu’daki eski kiiltiirlerin izleri, bir takim eski inan¢ ve gelenekler
de bunlara katki saglamistir. Diger dinlere ait inanglarin da halk inan¢ ve adetlerinin
olusumunda rol oynadiginmi diisiinmekteyiz. Elbette bu inanglarin bir kismi Islamiyet
oncesi tarihte kendine yer bulmussa da, énemli bir boliimiiniin  Islamiyet’le alakali

olarak iiretildigi de agikca goriilmektedir.

Konu bagliklarimizin kapsadigr inanig ve uygulamalar Anadolu’nun hemen her yerinde
goriilen bir cok benzerlikler tasiyan inanis ve uygulamalardir. Ancak Bafra’da ozellikle
one ¢ikan uygulamalar da mevcuttur. Ramazan aymin 14. Gecesi gergeklestirilen “sele
sepet” senlikleri bunlarin basinda gelir. Bu uygulama Tiirkiye’nin baska bdlgelerinde
bulunmayan tamamen Bafra’ya 6zgidiir. Ayrica “cazuluk” kavrami da Bafra’ya has;
sihir ve biiyll yapan kadinlara verilen bir ad olmasi nedeni ile farklilik gostermektedir.
Yine “Cetin Kaya Kopriisii” Bafra i¢in 6nem arz etmektedir. Evlenenler, siinnet
merasimi yapanlar, hatta kiz kaciranlar bu koprii izerinden mutlaka gecerek anlatilan
hikayenin canliligin1 korunmasini saglamaktadirlar. Birbaska uygulama da “hidirellez
senlikleri” olarak gosterilebilir. ilcede bu giine has organize edilmis programlar her yil

diizenlenmektedir.

Bafra, kozmopolit niifus yapisi, tarimla ugrasan, tarim girdisinin ekonomiyi besledigi,
kiigiik esnafligin yaygin oldugu, kirsalla olan iligkinin iist seviyede siirdiigii ve bunlara
bagl olarak da muhafazakar tutumlarin yogunlastigi bir yerlesim yeridir. Toplumun
kiiltiirel yapis1 ile dini tasavvurlar bir etkilesim igerisindedir. Tarim toplumlarinda daha
stk goziiken bir ¢ok uygulamanin merkezde ve kirsalda kutsalla ya da kutsalin
tezahiirleri etrafinda yogunlasarak ortaya ciktigi goriiliir. Ayn1 zamanda modern

topluma ait bir ¢ok uygulamaya da hem merkezde hem ¢evrede rastlamak miimkiindiir.

Ozellikle televizyon, internet, haberlesme ve ulagim araglari vb. sagladigi kolayliklar
sehir ile kirsal arasindaki bir ¢ok sinir1 ortadan kaldirmigtir. Egitim, ticaret, tarimsal
tirtinlerin pazarlanmasi gibi bir ¢cok etkenle ilge ve Biiyiiksehirle kurulan yogun temas,

Diinya’nin ve Tiirkiye nin gecirdigi sosyo-kiiltiirel ve ekonomik hizli degisimin ilgcede
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de etkisini gérmek miimkiindiir. Modern toplumlara ait yasayis ve diisiiniis sekilleri
gelenek karsisinda ciddi bir ivme kazanmistir. Modern anlayisin 6ne ¢ikmasi ile birlikte
gelenekten beslenen degerlerin yerini daha rasyonel, pragmatist, ¢ikarcit yonelimler
almistir. Bu durum gelenegin ya da dine ait olanlarin terk edilmesinden ¢cok dini olanla

diinyevi olanin birbirine karismasina zemin hazirlamistir.

Tevhid okutmaktan, mevlit okutmaya, diigiin torenlerinden, slinnet torenlerine, kandil
gecelerinden, ramazan ayindaki uygulamalara vb. bir ¢ok pratikte diinyevi olanla dini
olan birlikte yiiriitiilmeye, popiiler kiiltiir ve popiiler din anlayisinin  olusturdugu
uygulamalarla renklendirilmeye c¢alisilmaktadir. (Mesela bir siinnet toreninde yemekten
once Kuran ve mevlit okutula bilmekte; yemekten sonra (dince sakincali goriildiigii
iddia edilen) sazli1 sozlii, kadin erkek oyun havalar1 esliginde oynanabilmektedir.
Ramazan ay1 Islam dinine inananlar i¢in dnemi tartisilmaz bir aydir. Bu aymn temel
hedefleri arasinda toplumun dayanigmasi, fakirlere yardim, gosterisi terk edip, nefsi
arzularin engellenmesi vardir. Ancak bu amaclara tam aykir olarak diizenlenen sasali
iftar yemekleri ve buralarda yapilan israflar, bu ay vesile edilerek diizenlenen senlikler
ve konserler elbette buralara harcanan paralar ¢ok ilgi ¢ekici goriilmektedir.) Bu durum
modernlik ile gelenek arasinda toplumun karmasik ve c¢eliskili tutumlar sergiledikleri
iligkiler agin1 olusturmaktadir. Yani ne dine ait olanlar terk edilebilmekte ne de modern

yasama ait olanlardan vazgecilebilmektedir.

flgede muhafazakarlik ¢ok 6nemli bir séylem olmasina ragmen bu muhafazakarlik daha
cok Tiirk kimligi iizerinden yiiriitiilmiistiir. Ozellikle ibadetlere (daha ziyade namaz)

kars1 olan tutum gozlemlendiginde bu daha belirgin sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Ulkemizin hemen her yerinde oldugu gibi sokakta bas1 ortiilii anneler ile gayet modern
kiyafetlere biirlinmiis kizlari1 gérmek miimkiindiir. Daha 6nceleri moda olan biyiklar
yerini ¢esitli sakal ve sa¢ sekillendirmelerine birakmistir. Dinen daha muhafazakar
goziiken gruplarin mensuplart kredi kullanarak ev ve araba alma noktasinda eski
hassasiyetlerini kaybetmeye baslamiglardir. Tiim bu durumlar disinda da baska 6rnekler

vermek miimkiindiir. Modern ile gelenek arasindaki denge cofu zaman modernlik
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yoniinde agir basmakta ancak ramazan ay1 ve bazi dini giinlerde ise gelenegin daha

canli tutulmaya ¢alisildig1 gézlemlenmektedir.

Toplumun gelenek ve din anlayisindaki farklilasmalardan cemaatler ve tarikatlar da
etkilenmistir. Dolayis1 ile bu giin ticari ugrasi olmayan, yayin kurulusu bulunmayan,

ekonomik kaygi tasmayan vb. hemen higbir etkin dini yapilanma kalmamistir.

Acikca gozlemlenmektedir ki hayat algilar1 din anlayislarini etkilemis ve daha
diinyevilestirmistir. Halk inanglar1 bu nokta da daha degisime ve doniisiime agik oldugu
i¢cin hemen her alanda goriilebilen insanlar1 fazlasiyla rahatsiz etmeyen, popiiler kiiltiirle
barisik kalan, pratik alanda baski unsuru olarak goziikkmeyen inanglar olarak, yasanan
kiiltiire en kolay uyum saglayan anlayislar olarak hayatiyetini devam ettirmektedir. Bu
da bize sunu gostermektedir, tiim diinyevilesmeye ragmen insanlar dinle olan baglarinm
bir sekilde silirdiirmektedir. Yasanan din bu dini yasayanlarca degerli goriildiigi,
onemsendigi icin nesilden nesile aktarilmakta biitiin degisim ve doniisiim evrelerine
ragmen ylizyillarca 6nce olugsmus dini anlayislar kiiltiirler icerisinde yerlerini koruyarak

toplumlar etkilemeye devam etmektedir.

Sunu vurgulamak gerekir ki halk inanglar1 giindelik yasam, iktisadi ve ticari davranis,
sanat, edebiyat, mimari vb. yiizlerce unsurun icerisinde var olan ¢ok genis bir alam
kapsamaktadir. Bu inanglar, halkin Oyle olduguna inandigi, kiiltiiriinii o ydnde
gelistirdigi inanglardir. Oyle ki ahlak kurallari, diger yoniiyle de muaseret kurallar ile
0zdeslik gostermektedir. Halk inanglari, tarihin derinliklerinden siiziilerek gelmis, belli
bir takim tecriibelerle sekillenmis, bir birikim sonucu olarak ortaya c¢ikmistir. Tarihi
siire¢ icerisinde bir ¢ok degisim ve doniisiim yasamasina ragmen temel nitelikleri
acisindan degismezlik Ozelligi tasimaktadir. Bu inanglar1 olusturan asil etkenler
unutulmus olmasina ragmen biraktig1 izler kendisini inang olarak toplumun biinyesinde
korumustur. Fertlerin ¢ogu, bu inancin nedenini ve niginini bilmez ya da buna gerek
duymaz. Onun i¢in 6nemli olan iginde yasadigi toplumun, 6yle olmasma inanmis

olmasini istemesidir. Fert boylelikle mesrutiyet kazanir, toplumsallagir.
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Toplumlarin etkinlikleri ve gelismiglikleri o toplumun kiiltiir ve inanglarini da ayni
orana tasir. Olusturulan kimlik maddi ve manevi unsurlarin bir araya gelmesi ile olur.
Tiirk halkinin dini yasantisinda ‘“halk dindarliginin” 6nemli yer olusturdugu bir
gercektir. Halk inanclarinin tabiatt ve halk arasinda yayginlasma sebepleri, farkli
yonleriyle degerlendirilmeli ve topluma din hizmeti sunulurken bunlardan
faydalanilmalidir. Bu alanda yapilan c¢alismalar 6nemsenmeli ve gelistirilmelidir.
Ortaya ¢ikan bulgulardan muhakkak din egitimi alaninda yaralanilmali, din hizmeti ve
egitimi veren insanlarin bilgisine sunulmalidir. Halk arasinda yaygin bir tarz olarak halk
dindarliginin gercek yonleriyle bilinmesi, hem toplumun dini hayatinin farkli yonlerinin
taninmasi, hem de din hizmeti gotiiren sivil, 6zellikle de resmi kurumlarin yeni bir

perspektif gelistirmelerine yardime1 olacaktir.
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EKLER

Ek 1: Arastirmamizda bilgilerine bagsvurdugumuz kaynak kisilerin listesi.

KAYNAK KISILER
Kisi Kodu Adi-Soyadi Meslegi Yas | Cins | Ogrenim Ikamet Yeri
Durumu
K.K.1 Ahmet Ciftei 79 E Ilkokul Bafra
CAGLAYAN Merkez
KK.2 Ahmet Serbest 56 E Okur Yazar | Bafra
DEMIR Mes. Merkez
KK.3 Ahmet Ciftei 80 E Ilkokul Bafra
UYANIK Merkez
KK.4 Ali Bayram Serbest 66 E Ilkokul Bafra
BOZAL Mes. Merkez
K.K.5 Ali Esnaf 51 E Ilkokul Bafra
OZKARA Merkez
K.K.6 ALI Riza Dis 40 E Universite Bafra
BOSTANCI Hekimi Merkez
K.K.7 Asim Din 49 E Lise Bafra
KALYONCU | Gorevlisi Merkez
K.K.8 Bekir Serbest 55 E Ikokul Sarigevre
UYAR Mes. Koyt
K.K.9 Binnaz Ev 77 K Ilkokul Koruluk
DEREBEY Hanim Koyu
K.K.10 Celal Serbest 55 |E Tlkokul Bafra
[LHAN Mes. Merkez
KK.11 Dondii Ev 75 K Okur Yazar | Sarikdy
KAYA Hanimi Koyl
KK.12 Dursun Ali Emekli 65 E Ortaokul Bafra
BOZAL Merkez
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K.K.13 Dursun Din 43 Universite | Bafra
OZYAVUZ Gorevlisi Merkez
KK.14 Elif Ev 65 Okur Yazar | Bafra
ONDER Hanimi Merkez
K.K.15 Emine Hemsire 45 Universite | Bafra
AVCI Merkez
KK.16 Emine Ev 50 Ilkokul Gazibeyli
KURT Hanimi Koyl
K.K.17 Emine Ev 78 Okur Yazar | Evrenusagi
SEN Hanimi Koyt
KK.18 Emine Ev 59 Okur Yazar | Bafra
TASKIN Hanimi Merkez
K.K.19 Erbay Esnaf 56 Ilkokul Bafra
KAYA Merkez
K.K.20 Eytip Ciftci 70 Okur Yazar | Bafra
AKBAS Merkez
K.K.21 Eylip Ciftei 50 Ikokul Ugpinar
AKGUL Koyii
K.K.22 Fadime Ev 70 Okur Yazar | Bafra
SIMSEK Hanimi Degil Merkez
K.K.23 Fahri Ciftci 62 Ilkokul Kelikler
AKYUZ Koyii
K.K.24 Fahriye Ev 51 Okur Yazar | Bafra
BUTUN Hanimi Merkez
K.K.25 Faruk Memur 54 Lise Bafra
SIMSEK Merkez
K.K.26 Fatma Ev 56 Okur Yazar | Kelikler
AKYUZ Hanimi Koyii
K.K.27 Fatma Ev 65 Ilkokul Elifli Koyii
EREN Hanimi
K.K.28 Fatma Ev 83 Okur Yazar | Bafra
KESKIN Hanim Degil Merkez

160




K.K.29 Galip Emekli 61 Lise Bafra
PUL Merkez
K.K.30 Hasan Emekli 70 Ilkokul Bafra
KALAYCI Merkez
K.K.31 Hasan Ciftei 85 Okur Yazar | Bafra
ONDER Merkez
K.K.32 Hasan Ciftei 80 Okur Yazar | Bafra
SIMSEK Merkez
K.K.33 Hasan Ciftci 77 Ikokul Ugpinar
TORUN Koyt
K.K34 Havva Ev 81 Okur Yazar | Bafra
AKBULUT Hanimi Degil Merkez
K.K.35 Havva Ev 82 Okur Yazar | Bafra
OZAY Hanimi Merkez
K.K.36 Huriye Memur 43 Universite | Basalan
CANKURT Koyt
K.K.37 Hiilya Ogretmen | 43 Universite | Bafra
SAHIN Merkez
K.K.38 Hiiseyin Din 41 Universite | Bafra
UCAR Gorevlisi Merkez
K.K.39 Ilyas Din 43 Universite | Bafra
ER Gorevlisi Merkez
K.K.40 Isa Din 59 Lise Bafra
BELDAGLI Gorevlisi Merkez
K.K.41 [smail Serbest 51 Ilkokul Hariz Koyt
ARSLAN Mes.
K.K.42 Ismail Ciftei 83 Okur Yazar | Sarigevre
SEMIZz Koyii
K.K.43 Ismail Emekli 60 Universite | Bengiilliiler
SEZER Koyt
K.K.44 Kahraman Esnaf 51 Ilkokul Bafra
SEVEN Merkez
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K.K.45 Kiymet Emekli 62 Universite | Bafra
DUYAK Merkez
K.K.46 Mehmet Din 43 Lise Bafra
BAYLAN Gorevlisi Merkez
K.K.47 Mehmet Esnaf 75 Okur Yazar | Bafra
DEMIRKOL Merkez
K.K.48 Mehmet Din 46 Lise Bafra
SENEL Gorevlisi Merkez
K.K.49 Mehmet Esnaf 63 Ilkokul Bafra
TASKIN Merkez
K.K.50 Mevliit Esnaf 66 Ortaokul Bafra
GUNDUZ Merkez
K.K.51 Mustafa Emekli 68 Ortaokul Bafra
URESIN Merkez
K.K.52 Miizeyyen Ev 63 Okur Yazar | Bafra
YILMAZ Hanimi Merkez
K.K.53 Naciye Ev 73 Okur Yazar | Bafra
BAKICI Hanimi Merkez
K.K.54 Nagihan Ogrenci 18 Lise Ugprnar
AKARSU Koyl
K.K.55 Nasuh Esnaf 67 Ilkokul Bafra
SAHIN Merkez
K.K.56 Necmiye Ev 61 Lise Bafra
PUL Hanimi Merkez
K.K.57 Nimet Ev 66 Ilkokul Bafra
ATASEVEN Hanimi Merkez
K.K.58 Nimet Ev 74 Ilkokul Aktekke
GUNGOR Hanimi Koyt
K.K.59 Oguzhan Ogrenci 20 Lise Koruluk
DEREBEY Koyt
K.K.60 Okan Ogrenci 19 Lise Osmanbeyli
BULBUL K&yii
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K.K.61 Ozay Ciftei 70 Ilkokul Bafra
GUNDUZ Merkez
K.K.62 Safiye Ev 70 Ilkokul Bafra
YILMAZ Hanimi Merkez
K.K.63 Saime Ev 69 Tkokul Bafra
GURBUZ Hanimi Merkez
K.K.64 Salih Miihendis | 53 Universite | Bafra
CAGLAYAN Merkez
K.K.65 Sebahattin Ciftci 56 Ikokul Hidirellez
BOLUK Kay.
K.K.66 Selin Ogrenci 17 Tlkokul Gazibeyli
KURT Koyt
K.K.67 Semiha Ev 72 Ilkokul Bafra
SAHIN Hanimi Merkez
K.K.68 Sevim Ev 62 Okur Yazar | Alagam
YAMAN Hanimi Degil Koyt
K.K.69 Siileyman Ciftci 64 Ilkokul Elifli Koyii
EREN
K.K.70 Siiriye Ev 62 Okur Yazar | Bafra
GUNDUZ Hanimi Merkez
KK.71 Sadiye Ev 54 Ilkokul Hidirellez
BOLUK Hanimi Koy.
K.K.72 Sakir Serbest 56 Ilkokul Sarigevre
UYAR Mes. Koyt
K.K.73 Saziye Ev 76 Okur Yazar | Bafra
DEMIRKOL | Hanimi Degil Merkez
K.K.74 Serafettin Ogretmen | 43 Universite Basalan
SAHIN Koyii
K.K.75 Serife Ev 52 Ilkokul Bafra
AKBAS Hanimi Merkez
K.K.76 Stikrii Din 54 Lise Bafra
KURNAZ Gorevlisi Merkez
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K.K.77 Yusuf Ciftei 72 Ikokul Bafra
YILMAZ Merkez

K.K.78 Zeki Din 43 Universite | Bafra
0z Gorevlisi Merkez
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Ek 2: Kaynak Kisilere Ait Sayisal Bilgileri Igeren Tablo

Kadin
Sayisi

Erkek
Sayisi

Egitim
Durumu

[lkokul

Ortaokul

Universite

Kadin

10

11

3

3

Erkek

6

20

9

8

Meslek
Durumu

Din
Gorevlisi

Emekli

Ev
Hanim

Ogrenci

Kadin

26

2

Erkek

2

Yerlesim Yerine Gore Kaynak Kisilerin Dagilimi

Aktekke Koyil

—

Alagam Koyii

—

Bafra Merkez

W
(O8]

Basalan Koyii

Bengiiliiler Koyii

Elifli Koyii

Evrenugagi Koyu

Gazibeyli Koyl

Hariz Koyu

Hidirellez Koyii

Kelikler Koyii

Koruluk Koyt

Osmanbeyli Koyii

Sarigevre Koyt

Sarikdy Koyii

Ugpinar Koyii
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FEk 3: Tarim ve Kiiltiir Etkinliklerini Gosteren Bafra Haritas1
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Ek 4: Tarihi Cetinkaya kopriisii
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Ek 5: Hidrellez senliklerinden bir goriiniim.
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Ek 6: Sele - Sepet Senliklerinden Goriiniimler
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Ek 7: Belediyenin Diizenledigi Stinnet Merasiminden Goriiniim
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Ek 8: Kavun Karpuz Senliklerinden Bir Gértiiniim
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Ek 9: Gelin Kayasi1
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Ek 10: Kap1 Kaya
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Ek 11: Ikiztepe
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Ek 12: Kaya Mezarlar1
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Ek 13: Emirefendi Turbesi
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Ek 14: Emir Mirzabey Tiirbesi
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Ek 15: Seyhoren Tiirbesi
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Ek 16: Hizir Bey Tiirbesi
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