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ON Soz

Gelenekli Tiirk anlatilarinin kékeni mitlere kadar uzanir. Mitolojik dé-
nemde Tiirk halki kdinatin, diinyanin, insanlarin, diger varliklarin yaratilisi
ve sonlar1 hakkinda duyduklarini, diisiindiiklerini, algiladiklarini, inandiklari-
n1 mitlerle (mitos) anlatir. Anlat1 (narration, tahkiye) geleneginin baslangici
sayilabilecek mitler insanlarin yaratilisla ve sona erisle (kiyamet) ilgili yo-
rumlarindan olusmakla birlikte, bu yorumlar zamanla inang kaliplarina dénii-
siir. Mitlerin 6zel anlaticilari olmamakla birlikte kam, saman, ozan gibi adlar
verilen sanat¢i-din adamlar: tarafindan anlatilanlardan bir kismu siir diliyle
dile getirilince daha etkileyici ve kalic1 olur. Halkin nesirle dile getirdiklerini
nazim diliyle séyleyen sanat¢i-din adamlari “mitos”tan “epos”a gegisi saglar.
Mitlerin bir kismi efsaneye doniisiirken, mitolojik efsaneler ve motiflerden
bir kismi da destanlarin olusumunda 6nemli bir yer tutar. Mitolojik motifler
yalnizca efsanelerde ve destanlarda degil, diger anlati tiirlerinden masallarda
ve destan geleneginin devami olan hikdyelerde de yer alir. Anlatilar arasi ge-
¢isler yalnizca destandan hikayeye gegisle sinirli kalmayip diger anlati tiirleri
arasinda da gegisler olabilmektedir. S6zgelimi Dede Korkut anlatilarinin mit,
efsane, destan/ hikaye, masal tiirlerinde 6rnekleri bulunmasi da anlati tiirleri
arasinda gegisler oldugunu / olabilecegini gosterir.

Elinizdeki kitapta halk hikayeleri, efsaneler/menkabeler, fikralar, gelenek-
li Tiirk tiyatrosu hakkinda ve anlatilardaki bazi motiflerle ilgili arastirmala-
ra / incelemelere yer verilmektedir. “Gelenekli Tiirk Anlatilari-1” adli bu kitap
“Asik Tarzi Halk Hikdyeleri”, “Efsaneler/ Menkabeler”, “Fikralar”, “Gelenekli Tiirk
Tiyatrosu” ve “Halk Anlatilarinda Mitolojik Simgeler” bashiklarini tasiyan bes bo-
limden olugmaktadir.

Ozan sanatindan 4sik sanatina gegerken destan sanatindan da hikaye sana-
tina geg¢ilmistir. Bu gegiste gorev alan asiklar da ozanlarin devamidir. Destan
geleneginin konu ve bi¢im bakimindan degisikliklere ugramasiyla olusan halk
hikayeciliginin icracilar1 “hikayeci asiklar” ve/veya “meddahlar”dir. “Hika-
yeci-dsiklar”, halk hikiyelerini olugturma (tasnif etme) ve sunma/ aktarma
(icra etme) Ozellikleri tasirlar. Tiirkiye’de, hikdyeci dsiklarin ve tasnif edilen
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/ anlatilan hikdyelerin -ge¢misten giiniimiize- sayica en ¢ok oldugu bolge,
Dogu Anadolu bélgesidir. “Dede Korkut cografyasi”na dahil edilen bu bolge,
ozellikle de Kars ve yoresi Azerbaycan ile Tiirkiye arasinda saglam bir kiil-
tlir kopriisiidiir. Dogu Anadolu bolgesi disinda da ayni gelenekten beslenen
gliglii kiiltiir tasiyicilar yasamustir. Sézgelimi Tiirkiye'nin pek ¢ok bélgesinde
oldugu gibi Cukurova bolgesinde de hikaye anlatma geleneginin yasayan giic-
li temsilcileri bulunmaktadir. Bu temsilcilerden biri de Osmaniyeli/Kadirli-
li 41k Yusuf Sira’dir. “Asik Tarzi Halk Hikdyeleri” baghkh “Birinci Boliim”de;
“Somut Olmayan Kiiltiir Miras:: Halk Hikdyeciligi ve Kars Yoresi Asiklar”, “Kadirlili
Agstk Yusuf Sira’'min Hikdye Dagarag ve Giizel Ahmet Hikdyesi” ve “Sifai ve Selvi
Han Hikdyesi Uzerine Bir Inceleme” baghklarindan olusan ii¢ aragtirmaya yer
verilmektedir. Bu arastirmalardan ilkinde hikdye hasnif etme/anlatma gele-
negi, hikayeci asiklar, hikayelerin kaynaklari, tasnif edicisi bilinen hikayeler,
hikdye tasnif etme yarigmalari, anlati mekanlari, anlatici-dinleyici etkilesimi
ve hikaye tasnif edip anlatma siireleri hakkinda 6rneklerle bilgi verilmekte-
dir. Birinci boliimiin ikinci aragtirmasinda hikayeci asiklardan Yusuf Sira’nin
hikdye dagarcigi hakkinda bilgi verilmekte ve Yusuf Sira tarafindan anlatilan
Giizel Ahmet hikiyesi incelenmektedir. Masaldan hikayeye doniistiiriildiigii
diisiiniilen Giizel Ahmet hikayesinde yer alan masal unsurlari, dil ve iislap
ozellikleri, sahis kadrosu, siirler ve atiymalar ile hikdyenin epizotlarina gére
ozeti de ayni aragtirmanin ikinci kisminda degerlendirilmektedir. “Sifaf ve Sel-
vi Han Hikdyesi Uzerine Bir Inceleme” bashkli arastirmada hikdyenin tespiti ve
yayimi hakkinda bilgi verilmekte; dil ve iislap, sahis kadrosu, hikdyedeki si-
irlerin/tiirkiilerin yap1 6zellikleri, ezpizotlar1 ve motif yapisi incelenmektedir.

Din adamlarinin hayau etrafinda anlatilan efsane ve rivayetlerle zengin
bir menkabe kiiltiirii ortaya ¢ikmistir. Gelenekli Tiirk anlarilari iginde 6nem-
li bir yer tutan bu menkabeler incelendiginde, eski Tiirk inan¢larindan mo-
tifleri de biinyesinde barindirdiklar: goriiliir. “Efsaneler / Menkabeler” bashkl
“Ikinci Boliim”de de iki ayr1 aragtirma / inceleme metni bulunmaktadir. Bu
boliimiiniin ilk arastirmasinda 16. yiizyilin Alevi-Bektasi-Hurifi sairlerinden
Muhyiddin Abdal ile sairin hayati etrafinda olusan/anlatilan efsaneler-men-
kabeler incelenmekte; sozlii kiiltiir kaynaklarindan derlenen efsane-menkabe
metinleri ile ziyaret yeri hiline gelen Muhyiddin Abdal tiirbesi ve menkabele-
re konu olan agag, yiirek kayasi vs. gibi unsurlarin fotograflarina yer verilmek-
tedir. ikinci béliimiin ikinci arastirmasinda; Vehbi Cem Askun’un hazirladig
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Piri Baba kitabi, Piri Baba Veldyetnamesinin niishalari, Piri Baba'nin tarihi
ve efsanevi kisiligi, s6zlli kiiltlir kaynaklar tarafindan anlatilan menkabeler
ve Veldyetnime-i Piri Baba’da gecen metinler ile Piri Baba menkabelerinde
gecen kerametler / motifler incelenmektedir.

Gelenekli Tiirk anlatilarinin ve s6zlii mizahin en eski tiirlerinden fikralar;
genellikle yasanmis olaylardan hareketle anlatilan giildiiriicii, hicvedici, ten-
kit edici, eglendirici, diisiindiiriicti, egitici ve dgretici 6zellikler tagiyan niik-
teli sOzlerdir. Sozlii kiiltiir gelenegi icinde dilden dile aktarilirken gesitlenme,
benimsenme/sahiplenilme, kaliplasma gibi 6zellikler kazanan fikralar, somut
olmayan kiiltiirel miras iiriinleri iginde kolay yayilan ve ortak kiiltiiriin olu-
sumuna katki saglayan en etkili anlati tiirlerinden biridir. Tiirkiye’de “mizah”
denilince hemen akla gelen yorelerden biri de Kayseri yoresidir. Gelenekli
Tiirk tiyatrosu tipleri ve Anadolu-Tiirk fikra tipleri i¢inde 6nemli bir yeri olan
“Kayserili” tipinin mevcudiyeti de Anadolu-Tiirk mizah merkezleri arasinda
Kayseri yoresinin de belirgin bir yeri oldugunu gosterir. Caligkan, ticaret
erbabi, zeki, hatta kurnaz 6zellikleriyle 6ne ¢ikan “Kayserili” tipi yaninda;
incili Gavus, Avsar, Cerkez gibi fikra tipleri de Kayseri yoresinde yaygindir.
“Fikralar” bashkl “Ugilincii Boliim”de “Mizahta Ustiinliik Kuram ve Kayseri Fik-
ralart” ile “Nasreddin Hoca’min Mahalli Fikra Tipleri Uzerine Etkileri ve Kayseri
Fikralar1” baghkl iki inceleme yer almaktadir. Bu béliimiin ilk aragtirmasinda,
en eski ve yaygin mizah kuramlarindan biri olan “Ustiinliik” kurami hakkinda
bilgi verilmekte ve Kayseri fikralar1 bu kurama gére incelenmektedir. ikinci
arastirmada ise Nasreddin Hoca'nin fikra tipleri ve Kayseri fikralan iizeri-
ne etkileri degerlendirilmekte, Nasreddin Hoca ve Kayseri Fikralari arasinda
tespit edilen benzer metinler karsilastirilmali olarak ortaya konulmaktadir.
Ciinkii somut olmayan kiiltiirel miras kapsamindaki en yaygin ortak kiiltiir
miraslarindan biri, belki de birincisi Nasreddin Hoca fikralaridir. Nasreddin
Hoca tipine bagh fikralar; Tiirk devletleri ve akraba topluluklariyla birlikte,
Tiirklerle tarihi ve cografi yakinliklar: olan diger devletler ve komsu toplu-
luklar arasinda da yaygin olarak bilinmektedir. Nasreddin Hoca tipine bagh
fikralardan bazilar1 Kayserili tipine baglanarak da anlatilabilmekte, Kayseri
fikralarindan bir kismi da Nasreddin Hoca’ya baglanmaktadir.

Gelenekli Tiirk anlatilar: incelendiginde, bu anlatilarin seyirlik olma 6zel-
ligi de 6ne ¢ikmaktadir. “Halk Temasas1”, “Halk Tiyatrosu”, “Geleneksel Ti-
yatro”, “Tiirk Halk Tiyatrosu” ve “Geleneksel Tiirk Tiyatrosu” gibi terimlerle
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de anilan Gelenekli Tiirk tiyatrosu; sozlii kiiltiir gelenegi iginde “taklit ve tem-
sil esasina dayanarak” olusmus, eglendirici ve diisiindiiriicii unsurlarla gelismig
seyirlik oyunlari kapsar. Seyirlik olma 6zelligi tagiyan bu gosteri sanatlarinin
K&y Seyirlik Oyunlari, Orta Oyunu, Golge Oyunu (Karagéz), Kukla, Meddah
ve Tuldat Tiyatrosu gibi gelismis kollar1 vardir. Gelenekli Tiirk tiyatrosunun
bu kollarinda ¢esitli ziimrelerin ve kiiltiir ¢evrelerinin simgelestirilmis tipleri
bulunmaktadir. Fikra tiplerinde oldugu gibi gelenekli Tiirk tiyatrosu tipleri
arasinda da Kayserilinin kivrak zekasini, ticaret anlayisini, genel 6zelliklerini
simgeleyen bir “Kayserili” tipi mevcuttur. “Gelenekli Tiirk Tiyatrosu” baslhk-
i “Dérdiincii Boliim”de “Gelenekli Tiirk Tiyatrosunda Mahalli Bir Tip: Kayserili”
baslikli bir inceleme bulunmaktadir. Bu incelemede Gelenekli Tiirk tiyatro-
sunda yer alan “Kayserili” tipi ile ilgili; adi / ldkaplari, meslegi, kiyafeti /
goriintiisii, karakteri, s6z oyunlari ve agiz 6zellikleri, siir, miizik ve halk dans-
laniyla ilgisi konularindaki tespit ve degerlendirmeler ortaya konulmaktadir.
Gelenekli Tiirk anlatilari iginde yer alan mitler, efsaneler, masallar, fikralar,
halk hikayeleri, vs. gibi sozlii kiiltiir iiriinlerinde mitolojik simgeler agisindan
zengin malzemeler bulundugu bilinmektedir. insanoglu, mitolojik dénemler-
de kendisini ve ¢evresini tanimaya, gordiiklerini yorumlamaya ¢alismistir. Bu
yorumlar sirasinda sayilardan da yararlanilmig, bazi sayilarin kutlu olduklar:
diistiniilmiistiir. Kargiladiklar1 nesneler, diisiindiirdiikleri kavramlar, yiiklen-
dikleri inang unsurlar: sebebiyle, mitolojik donemden giiniimiize kadar, Tiirk
kiiltiirlinde de sayilarin gizemli olduklarina inanilir. “Halk Anlatilarinda Mito-
lojik Simgeler” baglikli “Beginci Bo6liim”de Kirim, Romanya ve Bat1 Trakya halk
anlatilarinda ve diger so6zlii kiiltiir {iriinlerinde mitolojik sayilarin nasil yer al-
dig1 6rneklerle ortaya konulmaktadir. Kirim halk anlatilarinda mitolojik sayi-
lardan ii¢, dort, yedi, dokuz kirk sayilarinin masal, halk hikayesi, efsane ve di-
ger anlatilarda nasil yer aldig1 6rneklerle agiklanmaktadir. Buna gore iig, dort
ve dokuz sayilar1 daha ¢ok masal ve hikdyelerde, yedi ve kirk sayilari ise daha
¢ok masal, halk hikayesi ve efsanelerde mitolojik motif olarak yer almaktadir.
Romanya sézlii Tiirk edebiyat iiriinlerinde, 6zellikle de halk anlatilarinda;
tig, dort, bes, alti, yedi, dokuz ve kirk sayilariyla ilgili kullanimlarin daha ¢ok
mitolojik anlamlar tasidiklar1 6rneklerle ortaya konulmaktadir. Aymi sekilde
Bat1 Trakya genelde halk kiiltiirii iiriinleri, 6zelde de Bat1 Trakya Tiirklerinden
derlenen halk anlatilar incelendiginde; iig, dort, bes, yedi, dokuz ve kirk sa-
yilarinin mitolojik anlamlariyla giiniimiizde de kullamldig1 anlagilmaktadir.
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Kirim, Romanya ve Bat1 Trakya Tiirklerinin sozlii kiiltiir {iriinlerinde yasayan
sayilarin bir kismi mitolojik doneme kadar uzanan kabul ve davranislarla ya-
satilirken, bir kismi da tarih boyunca kazanilan degisik kiiltiir ve inang¢lara
dayanmaktadir. Mitolojik simgelerin tespiti ile ilgili bu tiir aragtirmalar art-
tik¢a, hem Tiirk mitolojisinden kaynaklanan kullanimlar tespit edilecek ve
ortak Tiirk kiiltiiriiniin yayilma alanlari belirlenecek hem de bagka kiiltiir ve
medeniyetlerle ortak 6zellikler tasiyan unsurlar ortaya ¢ikarilacaktir.

Gelenekli Tiirk anlatilaniyla ilgili arastirmalarimizin bir kismindan olusan
bu kitabin Tiirk halk bilimi alaninda uzmanlasanlara, Tiirk Dili ve Edebiyat:
Boéliimii 6grencilerine ve bu konulara ilgi duyan herkese yararli olmasi bek-
lenmektedir. Masallar basta olmak lizere gelenekli Tiirk anlatilariyla ilgili di-
ger ¢calismalarimiz ise “Gelenekli Tiirk Anlatilar1-2” adin1 verecegimiz baska
bir kitapta toplanacaktir.

Bu ¢aligmayla Tiirk kiiltiiriine bir nebze bile hizmet edebilirsem bahtiyar
olacagim.

Kayseri, 15 Subat 2017
Bayram DURBILMEZ
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I. SoMUT OLMAYAN KULTUR MiRASI:
HALK HikAYECILiGi VE KARS YORESi A§IKLARI

Her kiiltiir iiriinii bir sosyal ihtiyagtan dogar ve ihtiyaca cevap verebildigi
slirece yasayisin siirdiiriir. Tiirkiye sahasindaki en eski 6rnekleri 15. yiizyil-
dan itibaren goriilmeye baslanan halk hikayeleri (Oguz vd. 2004: 135) de bir
sosyal ihtiyagtan dogmugtur. Kiiresellesen diinyada “somut olmayan kiiltiirel
miras” olarak adlandirilan pek ¢ok iiriin gibi, halk hikdyeleri de giiniimiize
kazandirilmazsa kaybolmakla kars: karsiya kalacaktir.

Halkbilimi konulu “derleme” ve “degerlendirme” ¢alismalar1 yeni bir
asamaya ulagarak “uygulama” yoluyla giiniimiize kazandirma ¢abalarina dé-
niismiistiir. Bu kazandirma hem gelenekli iiriinlerin giiniimiizde de iiretimi,
hem de bu liretimi yapanlarin maddi bakimdan emeginin karsiligini almasi
seklinde olmaktadir. Bu iiriinlerin ayni zamanda kazang getirecegini diisiinen
tiretici gelenekli olandan uzaklagmayacak, iiretimi siirdiirecektir. Boylelikle
“gelenekli” olan1 “gelecek”le kaynastirma gergeklesecektir. Eskide yeniyi, ye-
nide eskiyi arayan halkbilimi arastiricist siirdiiriilen bu iiretimleri de ince-
leyecektir. Halkbilimi ¢aligmalarinin “islevli” hale getirilmesi, mevcut islev-
lerinin sinirlarinin genisletilmesi, halkbilimi arastiricilarinin ilgi alanini da
genisletecektir.

Gelenekli bir iiriiniin kendi gelenekli anlatim/iiretim ortamindaki islevle-
rini aragtiran halkbilimciler, uygulamali halkbilimine gegildiginde yeni aras-
tirma alanlariyla karsilagsmislardir. “Béylece, eski geleneksel iiriin, gdsterim veya
iletigimlerin yeni ve gagdas iiriinler, iletisimler, etkilesimler veya kurumlar agisindan
ne tiir iglevler yiiklenebilecegi sorgulanmaya ve bunun sonuglarindan halkbilimcilerin
strly iletisimlerinde degil biitiin toplumsal kesimlerin nasil yararlanabilecegi arastiril-
maya baglanmistir.” (Oguz 2002: 27)
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Burada, Kars yoresi (Ardahan, Igdir, Kars) dsik tarzi kiiltiir gelenekleri
icinde 6nemli bir yeri olan hikdye tasnif etme/anlatma gelenegi, bu gelenegin
temsilcileri ve hikdye repertuarlari hakkinda genel bir tespit yaptiktan sonra,
“uygulamali halkbilimi” agisindan teklif ve degerlendirmelerimizi sunacagiz.

1. Hikaye Tasnif Etme / Anlatma Gelenegi

Halk hikayeciliginin kokii eski destan gelenegine dayanir. Destan gelene-
ginin konu ve bigim bakimindan degisikliklere ugramasiyla olusan halk hika-
yeciliginin olusumu ve gelisimi beraberinde yeni bir gelenek olusturmustur.
Halk hikayelerinin olugumu ve sunumu gelenegin kurallarina baghdir. “Hika-
yeci-agiklar”, halk hikayelerini olusturan (tasnif eden) ve aktaran (icra eden)
sanatgilardir.

“Destan”dan sonra ortaya ¢ikan ve destanin yerini tutan halk hikayesi,
destanin bir¢ok vasfini tasimakla birlikte bu 6zellikler onun asil karakterini
vermezler. Destanin 6ziinii olusturan sosyal sartlar gittikge ortadan kaybol-
dugu icin destan gelenegi gittik¢e zayiflamis ve destandan hikidyeye gegis sii-
reci siiratli olmustur. (Boratav 1988: 63).

Yasanmis olaylar, yasamis veya yasadigi sanilan dsiklarin hayatlar etra-
finda anlatilanlar, Kéroglu menkabeleri ve benzeri diger menkabeler, klasik
manzum hikayeler, masal ve hikdye kitaplari ile s6zlii gelenekte aktarilan ma-
sallar, hikayeler, efsaneler gibi pek ¢ok anlati, halk hikadyelerinin konularina
kaynaklik eder (Boratav 2002: 19-21). Hikdyeci dsik, anilan kaynaklardan da
beslenerek, gelenekten yararlanarak hikdye tasnif edip anlatir. Gelenek igin-
de, bir konuyu alip uygun tiirkiilerle hikdyenin iskeletini olusturmaya “tas-
nif”, bu isi yapana da “musannif” adi verilir. Asik tarz1 hikayeler, nazim-nesir
karigimi halk anlatilaridir. Nazim kismi ¢ogunlukla hecenin on birli (6+5,
4+4+3) veya sekizli (4+4) kaliplariyla olusturulmuslardir. Manilerden olus-
mus manzumeler de bulunabilir. Hikdyenin olay orgiisii nesirle anlatilir. Ne-
sir kisminda anlatici isterse degisiklikler yapabilir ancak nazim kisminda ayn
serbestlik yoktur.! Gelenege gore anlaticinin nazim kisimlarini degistirmeme-

! Boratav’in da belirttigi gibi, hikdyelerin biinyesi incelendiginde iki tabaka goériilir: 1. “Hikdye-
de degismeyen (veya nispeten az degisen) unsurlar”dan olusan hikdyenin asil konusu: Manzum
konugmalar (tiirkiiler), 2. “Hikayecinin, anlatirken ilave ettigi sahneler, miitalaalar, tesbihler,
tabirler, alkiglar ve kargiglar vs.” (Boratav 2002: 58-59).
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si gerekir. Anlat1 boyunca hikayeci 4asik dinleyicisi ile birebir iliski igindedir.
Dinleyicinin davranisi ve begenisi anlaticiy: etkiler. Hikayeler her anlatilista
yeniden olusturulur. Yeniden olusturmada anlatici yaninda, zaman, mekanve
dinleyicilerin durumu da belirleyici olmaktadir.

Hikiye anlatmadan 6nce genellikle bir divani sGylenir. Aruzun failatiin,
failatiin, failatiin, failiin kalibiyla s6ylenen divani, aruz bilmeyen 4siklarca he-
cenin on besli (4+4+4+3) kalibiyla olusturulur. Diviniden sonra bir “tecnis”,
“tekerleme” adi verilen ikinci bir “tiirkii”, on bir heceli bir kosma, sekiz heceli
bir “semai”, sonra da mizahi bir “destan” okunur Kéroglu okumak da gelenek
icabidir. Mecliste bagka bir dsik varsa hikdyeci-asik bir muamma sorup ceva-
bini bekler. Kimi hikdyeci-asiklar da hikaye musannifinin veya o hikayeyi ken-
disine 6greten ustasinin muammalarindan séyleyip, kendileri cevaplandurirlar.
“Girig” adi verilen bu boéliimde usta mali deyisler s6ylenerek usta asiklar anilir.
Saz faslindan sonra “d6seme” boliimii baslar. Bu boliimde manzum veya nesir
tekerlemeler soylenir. Déseme boliimii anlaticilara ve “hikdye mubhitleri”ne
gore degisebilir. Bu boliimiin islevi ustalar1 anmak ve dinleyicileri hikdye orta-
mina hazirlamaktir (Boratav 2002: 32). Karsh dsiklar “d6seme”ye “ser suhhana”
(ser sukkana: sdzbast) derler. Erzurumlu anlaticilar “kap1”, “ayak”, “selquk”
ve “pesiro” (pesrev) kavramlarini “déseme” kargiliginda kullanirlar. Hikayenin
anlatildig bolim “fasil” adini alir. Bu béliim mensur ve manzum kisimlardan
olusur. Hikdyenin nesir kisimlarina “saya” adi verilir (Boratav 2002: 79). Asil
hikdye bir dua ile baslar. Anlaticilar, “karavelli” denilen ve asil hikiyeden ba-
gimsiz kiigiik hikdyeleri de hikayelerin arasina katabilirler. Nazim kisminin
aynen aktarilmasi esastir. Anlatici nazim kisminda degisiklikler yaparsa, hika-
yeyi bilenler anlaticiya kizarlar. Manzum kisimda, on bir heceli tiirkiilerin her
bendinin arasina Kéroglu'nun sekiz heceli bir tiirkiisiiniin bir dértliigii veya
bir méni getirilebilir. Bu yapilirken de asil tiirkiiyili tamamlayacak nitelikteki
dortliikler segilir. Bentler arasina sokulan bu pargalara tiirkiilerin pesrevi denir.
“Tiirkii ile sdylenecek seyler, heyecarun, infialin, sevincin, hiizniin ifade edildigi yerler-
dir. Buralarda kahraman telle sdylemeyi dille soylemeye tercth eder.” (Boratav 2002:
78). Uzun hikdyeler bir fasilda bitmeyeceginden anlatici, hikdyenin uygun bir
yerinde anlatmay: birakir. “Hikayenin yatilacak yeri” denen bu aradan sonra,
dinlenen hikayeci-dsik bir tiirkii ile agis yaparak tekrar hikayeye (fasla) do-
ner. Dinleyicilere nerede kaldigim sorar, bunlardan biri hatirlatmaya kalkarsa
hikayeci-asik, “gel de sen anlat” der ve o kisiyi hicveder, bahsisini almadan
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hikdyeye baslamaz. Hikayenin sonunda sevenler birlestirilir. “Toy” adi verilen
bir diigiin tiirkiisii ile anlati tamamlanir. Hikdye tamamlandiktan sonra hika-
yeci dsik, ustasi, gelmis ge¢mis dsiklar ve orada hazir bulunan dinleyiciler igin
dualar eder. Varsa, gelecek hikayesinin adini ve zamanini da bildirir (Boratav
2002: 33-34, Karadag 1999: 164-167, Durbilmez 2004).

Kars yéresinde, 6nemli 4gik kargilagmalari da hikayeleriyle anlatilir. Bun-
lardan birkag¢ini anmakta yarar vardir:

Asik Karsilagmalari Anlatanlar
1 | Alesker-Veli Kargilagmasi Nusret
2 | Sair Nebi-Nalsatan Kargilagmasi islaim
3 | Suna-Orug (Babasi ve Annesi) Kargilagmasi | Nusret
4 | Senlik-Feryadi Karsilagmasi islam
5 | Senlik-izani Kargilagmasi islam, Piinhani, Karahanli, Nusret
6 Senlik-Kiligg1 Kargilagmasi islam, Karahanli, ilhami, Cobanoglu
7 | Senlik-Nuri Kargilagmasi islam
8 | Senlik- Siimmani Kargilagmasi islam, Piinhani, Karahanl,

Cobanoglu

9 |Senlik-Sair Abbas Kargilagmas:

Islam, Karahanl;, Nusret

Senlik- Sair Nebi Kargilagmasi

islam

10 [ Senlik-Sikeste Peri Kargilagmasi

Islam

2. Hikayeci Agiklar

Kars yoresi (Ardahan, 1gdir, Kars) asiklik gelenekleri iginde hikaye tasnif
etme ve/veya anlatma gelenegi yaygindir. Yore dsiklarinin tamamina yakini bu
gelenegin de temsilcidir. Bunlardan bir kismini burada anmakta yarar vardir:
Cildirh Senlik, Tiiccari, Bahri, Posoflu Uzeyir Fakiri, Posoflu Feryadi, Posoflu
Siileyman Usta, Igdirli Hasan Turan, Digorlu Abbas/Nazaroglu, Arpagayh Gii-
listan, Arpagayll Mehmet Kasim Hicrani, Sarikamishh Dursun Cevlani, Igdirh
Muharrem Aslan, Sarikamigh Piinhani, Posoflu Miidami, Kagizmanh Lagin,
Karsli isldim, Arpagayali Karahanli, Susuzlu Hasreti, Arpagayli ilhami, Nus-
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ret, Karsli Mihmani, Cildirh Seref, Karsli Cobanoglu, Karsli Musa/Mehmet-
oglu, Arpagaylh Elvani, Arpagayl Veysel Sahbazoglu, Cildirli Sevki, Posoflu
Ummani, Arpagayl Dadasoglu, Kagizmanl Avci, Sarikamigh Fikret, Posoflu
Arifi, Arpacayh Cenani, Karsh Diindar, Karsh Erzade, Arpagayh Bekir, Selimli
Kasim/Senlikoglu, Sarikamigh Caglar, Sarikamigli Denizer, Ensar Sahbazoglu,
Arpagayh Giinay Yildiz, Kagizmanl Laginoglu, Selimli Mansur, Cildirli Deni-
zoglu, Karsli Halis Altunbey, Goleli Dursun Dogan, Arpagayh Terhan, Arpa-
¢ayl Burhani/Cefakar, Arpagayh Akyiizoglu, Akkayali Mahmut, Susuzlu Sabri,
ilyas Kaya, Ahmet, Mirza, Liitfii vd. (Durbilmez 1994, Durbilmez 2004).

Bunlar arasindan belli bash hikdyeci-dgiklar ve hikdye repertuarlarin bir
tabloda gostermek yararl olacaktir:

Hikayeci-asiklar Tasnif Ettikleri /Anlattiklari Hikayeler

Latif Sah, Sevdakar Sah ile Giilenaz Sultan, Ercisli Emrah, Asik
Garip, Ferhat ile Sirin, Kerem ile Asli, Kdroglu Kollari, Leylaile

1 .
senlik Mecnun, Salman Bey ile Turnatel Hanim, Simmani ile Giilperi,
Tahir ile Ziihre, Vamuk ile Azra, Yarali Mahmut
2 Tiiccari Esref Bey

Kirmangah, Aslan Bey, Ahmet Han, Mustafa Bey, Kara Gelin,

3 Uzeyir Fakiri Kerem’in Erzincan Baglan

Ali Han ve Peri Haim, Agik Valeh, Emrah ile Selvi, Hiiseyin ile
Ureyze Hanim, ibrahim’in Hikayesi, Kagak Nebi ile Hacer Ha-
nim, Kerem ile Asli, Kul Mahmut, Kurbani ve Peri Hanim, Latif

4
Hasan Turan Sah, Necef ile Perizat Hanim, Salman Bey ile Turnatel Hanim,
Sevdakar Sah ile Giilenaz Sultan, Sah ismail ile Giilizar Hanim,
Tahir ile Ziihre, Tufarganh Aslk Abbas
Ercigli Emrah, Agik Garip, Boyle Baglar, Hasan Pasa Silistre
5 Cevlani Kolu, Haydar Bey, Kerem ile Asli, Kéroglu’nun ilk kolu, Mirzay:

Mahmut, Salman Bey ile Turnatel Hanim, Stimmani ile Giilperi,
Tahir ile Ziihre, Yarali Mahmut

Ercisli Emrah, Hiiseyin Sehzade, Kerem ile Asli, Kéroglu Kol-
6 Giilistan lari, Salman Bey ile Turnatel Hanim, Sevdakar $Sah ile Giilenaz
Sultan, Tahir Mirze ve Ziihre Hanim, Yarah Mahmut

Giircii Kiz ile Muhammed, Kéroglu’nun Bolu Beyi Kolu, Salman
7 Muharrem Aslan Bey ile Turnatel Hanim, Sevdakar Sah ile Giilcnaz Sultan, Tahir
Mirze ve Ziihre Haum, Tufarganli Asik Abbas, Yaralh Mahmut
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Piinhani

Emrah ile Selvi, Asxk Garip, Kerem ile Asli, Tahir ile Ziihre,
Mirzay:1 Mahmut, Yaralh Mahmut, Kéroglu Kollar1 (Demircioglu
Kolu, Silistre-Hasan Pasa Kolu, Bolu Beyi Kolu, Koca Bey Kolu,
Hasan Bey Kolu), Latif Sah, Esref Bey, Hikayeleriyle Asik Kar-
silasmalan (Senlik-izani Karsilagmasi, Senlik Siimmani Karsi-
lagmasr)

Miidami

Giil ile Ali Sir, Oksiiz Vezir, Sehzade Diirr ii Gilan, Namuslu

Kiz, Yaral Toplar, Keloglan, Seyfi bin Ziilyezen, Arslan Bey,

Asuman ile Zeycan, Boyle Baglar, Celali ve Mehmet Bey, Ercisli

Emrah, Agik Garip, Hasta Hasan, Kara Gelin, Kerem ile Ash-

Erzincan Baglari, Kirmansah, Leyla ile Mecnun, Mahzuni, Sah .
ismail ile Giilizar Hanim, Tahir Mirze ve Ziihre Hamim, Tufar-

ganh Asik Abbas, Yahya Bey Dilgem, Yarali Mahmut, Kérog-

lu’nun Kollar1 (ilk Kol, Koca Bey Kolu, Demircioglu Kolu, Bolu

Beyi Kolu, Bagdat Kolu, Hasan Pasa Kolu, Kéroglu’nun Oglu

Hasan Bey Kolu, Son Kol)

10

Mehmet
Hicrani

Kasim

Ahmed Sah ile Giiliisan, Alana Saulir, Ali Mahkeme, Agk-1 ilahi,
Biiryan ile Giildane, Efkarli Adam, Elvani ile Reyhani, Enver ile
Diirdine, Ferman $Sah, Fezdyi ile Edah Hamim, Garip Aslan ile
Laleli Sultan, Garip Fikralar, Garip Kahraman ile Gamzeli Sul-
tan, Geldi Zaman Gecti Zaman, Giiliistan ile imran, Giizeller
Yaylas, insanliga Giden Yollar, insanlig: Terk Ettim, iskender
Bey, Kenan ile Hanzade, Mahliakat Dili, Mazmun ile Mahmihri,
Muhammet ile Peri Han, Murat Miisteki ile Perihan, Oz icinden
Sézler, Salih ile ihtiyar. Seriatin Cibani, Seyh Senan ile ibire,
Umman ile Hacer Han, Vatan Giilii, Vicdan Azabi, Yiizyilhk
Yolcular, Zamani ile Ziileyha.

11

Ligin

Ahmet ile Mehmet, Ercigli Emrah, Agik Garip, Boyle Baglar, Ke-
rem ile Ashl, Kirmangah, Kéroglu Kollari, Kéroglu’nun Hasan
Pasa (Silistre) Kolu, Latif $ah, Necip ile Telli, Salman Bey ile
Turnatel Hanim, Sevdakar Sah ile Giilenaz Sultan, Tahir Mirze
ve Ziihre Hanim, Tufarganh Agik Abbas

12

islam

Diligam Yahya Bey, Giircii Kiz1 Peri, Haydar Bey, Kul Hiiseyin,
Kurbani ile Perizat, Latif Sah, Salman Bey ile Turnatel Hanim,
Sayyat ile Saadet Hanim, Sevdakar $ah ile Giilenaz Sultan, Ta-
hir Mirza (Tahir ile Ziihre), Tufarganli Abbas, Ziilal Sah Oglu
ibrahim, Kéroglu’nun Kollar1 (Hasan Paga Kolu), Hikayeleriyle
Asik Karsilasmalan (Senlik-Nuri Karsilasmasi, Senlik-Sair Ab-
bas Kargilagmasi, Senlik-izani Kargilagmasi, Senlik-Kilige1 Kar-
stlagmasi, Senlik-Siimmani Kargilagmasi, Senlik-Sikeste Peri
Kargilagmasi, Senlik-Feryadi Kargilagmasi, Senlik- Sair Nebi
Kargilagmasy, Sair Nebi-Nalsatan Kargilagmasi)
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13

Karahanlh

Ahmet Bey ile Zerrin Hanim, Asik Garip, Kerem ile Asli, Ci-
han Abdullah, Diligam Yahya Bey, Giircii Kiz1 Peri, Kerem ile
Asli, Koroglu Kollar1 (Hasan Pasa Kolu, Koca Bey Kolu), Kul
Hiiseyin, Latif $ah, Mesim ile Epriiz Peri, Muhlis Beyle Giil-
gez Hanim, Murat Sah ile Giilsan Hanim, Sevdakar Sah, Seyhi
Senan ile Ibare Sultan, Tufarganli Abbas, Yahya Bey Dilgem,
Yarali Mahmut, Ziilal Sah Oglu ibrahim, Hikiyeleriyle Agik
Karsilasmalar1 (Senlik-Sair Abbas Kargilasmasi, Senlik-izani
Kargilagmasi, Senlik-Kiligg1 Kargilagsmasi, Senlik-Siimmani
Kargilagmast)

14

Hasreti

Haydar Bey, Hayrans: Hanim, Koéroglu’nun Bagdat Kolu, Ko-
roglu’nun Kocabey Kolu, Kéroglu’nun Oltu Kolu, Kéroglu’'nun
Son Kolu, Necip ile Telli, Yarali Mahmut, Kése Emmi.

15

{lhami

Cefakarile Ziilfii Siyah, Ceyizini Seren Kiz, Kagak Nebi, Kenani,
Kerem ile Asli, Koroglu’'nun Kollar: (Bolu Beyi Kolu, Erzurum
Kolu, Hasan Pasa Kolu), Leylaile Mecnun, Mayide ile Riza Bey,
Necip ile Telli Senem, Pehliil Pehlivan, Suap ile Semine Sultan,
Seyhi Senan, Tahir ile Ziihre, Zafer Bey ile Mahfinaz, Hikayele-
riyle Agik Karsilagmalar1 (Senlik-Kiligg1 Kargilagmast)

16

Nusret

Babur Sah, Cihan Abdullah, Hac1 Seyyad, ibrahim ile Ahmet
Sah, Melik Sah, Tufarganl Abbas, Latif Sah, Hikayeleriyle Asik
Karsilagmalar1 (Alesker- Veli Kargilagmasi, Suna-Oru¢ (Babasi
ve Annesi) Kargilagsmasi, Senlik-Sair Abbas Kargilagmasi, Sen-
lik-izani Kargilasmasi)

17

Mihmani

Ahmet Bey, Celil ile Kenani, Goban Siileyman, Agik Garip, Boy-
le Baglar, Kerem ile Asli, Kéroglu Kollari, Perro (Para), Siirmeli
Bey, Sehir Kiz1-Kdy Kizi, Tahir Mirze ve Ziihre Hanim, Yarali
Mahmut, Yetim Ahmet

18

Seref Tasliova

Zaman Bey (Zaman ile Salatin), Bagdat ile Hafiz, Cihan ile Ab-
dullah, Diligam Yahya Bey, Agik Garip, Emir ile Siimbiil, Emrah
ile Selvi, Esref Bey, Gillistan ile Siileyman, Hiiseyin ile Mahmi-
ri, ibrahim ile Hayrinisa (Hayransa), irfani ile Tiirken Kizi, Ke-
nan ile Hanzade, Kerem ile Asli-Erzincan Baglari, Kirk Cesmeli
Sehir, Kirmangah, Kéroglu’nun Bagdat Kolu, Kéroglu’nun Bolu
Beyi Kolu, Kéroglu’nun Erzurum Kolu, Kéroglu’nun Gaziantep
Kolu, Kéroglu’nun Hasan Bey Kolu, Kéroglu’'nun Hasan Pasa
(Silistre) Kolu, Kéroglu'nun Keloglan Kolu, Kéroglu’nun Koca-
bey Kolu, Kéroglu’nun Oltu Kolu, Kéroglu’nun Tokat Kolu, La-
tif Sah, Necip ile Telli, Salman Bey ile Turnatel Hamim, Sevdakar
$ah ile Giilenaz Sultan, Siirmeli Bey, Tahir ile Ziihre
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Sarag ibrahim ile Giines Sultan (Halli Dilber), Adil Sah ile Lala
Sultan, Ahmet ile Mehmet, Alkanla Peri, Asuman ile Zeycan,
Agik Garip, Asik Tiiccari, Bayburtlu irgadi, Ciinun Bey, Deli
Kurt, Emrah ile Selvi, Emri Eraslan, Giil ile Misenderen, Ha-
mithan, Hasta Hasan, Hiiseyin Bey, Kerem ile Asli, Kéroglu’nun
Kollar: (ilk Kolu, Bolu Beyi Kolu, Cevher Pasa Kolu, Hasan Bey
19 Cobanoglu Kolu, Hasan Pasa (Silistre) Kolu, Giiriin Kolu, Kiziroglu Mus-
tafa Bey, Oltu Kolu, Son Kolu), Melik Sah, Murat Han ile Peri
(Han Sultan), Necip ile Telli, Pervane ile Hayat Sultan, Salman
Bey ile Turnatel Harum, Seyfi Ziilyezen, Sah Ismail ile Giilizar
Hanim, Seyhi Senan, Tahir ile Ziihre, Yarali Mahmut, Yusuf ile
Zeliha, Hikayeleriyle Astk Karsilagmalari (Senlik-Kiliggt Kargi-
lagmasi, Senlik- Simmani Kargilagmasi)

3. Hikayelerin Kaynaklari

Yasanmig olaylardan, efsanelerden, masallardan, tiirkiilerden, agitlardan
ilham alinarak tasnif edilen hikayeler vardir. Siikrii Elgin tarafindan yapilan
hikiye taniminda hikdyelerin kaynaklarina da isaret edilir: “Tiirk halk hikdyele-
ri, zaman seyri ve cografya-mekdn iginde ‘efsdne, masal, menkabe, destan, vb.” mahsul-
lerle beslenerek, dini, tarihi, igtimai hadiselerin potasinda i¢ biinyelerindeki baglarim
muhafaza ederek milletimizin roman thtiyacim karsilayan eserlerdir” (1993?: 444).
Hikayeci asiklar, “(...) gevrelerinde yasanmyg tarihi olaylari, anonim unsurlar, kigisel
deneyim ve gozlemleriyle birlestirerek yeni bir sentez olustururlar.” (Aslan 2003: 135).

Meddah hikayelerinin konularini olusturan kaynaklar dokuz baslik altinda
toplanir: 1. Halk arasinda yaganmig énemli olaylar, 2. Meddahin gordiigii, yagadi-
g1, duydugu ilging bir olay, 3. Tarihgiler tarafindan yazilmig bir olay, 4. Destanlar,
menkibeler, 5. Kldsiklesmis hikdyeler ve masallar, 6. Romanlardan meddah tarafindan
yapilan aktarmalar, 7. Taklitlerin bir araya getirilmesiyle meddah tarafindan derlenen
hikdyeler, 8. Karagiz'den yararlamlarak gikarilan hikdyeler (“Sandikli Ebe”, “Meyha-
ne”, “Siinnet”, “Ters Evlenme”), 9. Atasézlerinden derlenen hikdyeler (“Giilme Kom-
suna Gelir Bagina”) (Nutku 1997: 81-82).

Kars yoresi dsiklarinin tasnif ettigi/anlattigi hikdyelerin konularini olus-
turan kaynaklar da meddahlarinkine biiyiik &lgiide benzerlik gosterir. Er-
zurum ve Kars’in da iginde bulundugu Dogu Anadolu sahasi “Dede Korkut
cografyasi”’na dahil edilir. Bu sebeple, “Dogu Anadolu hikdye anlatma gelenegi
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”

ile Dede Korkut hikdyelerindeki anlatim sekli arasinda gok yakin benzerlikler oldugu
belirtilir (Aslan 2003: 135).

Yasanmig olaylar, yasamis veya yasadigi sanilan dsiklarin hayatlar etra-
finda anlatilanlar, Kéroglu menkabeleri ve benzeri diger menkabeler, klisik
manzum hikayeler, masal ve hikdye kitaplari ile s6zlii gelenekte aktarilan ma-
sallar, hikayeler, efsaneler gibi pek ¢ok anlati, halk hikayelerinin konularina
kaynaklik eder (Boratav 2002: 19-21). S6zgelimi Posoflu Miidami’ye gore hika-
yenin konusunu olusturan olaylar ya bir hikadye/masal kitabindan, ya eskiden
meydana gelmis bir olaydan ya da “tevarihlerin” (menkabevi eserlerin) anlat-
t1g1 olaylardan alinmigtir (Boratav 2002: 20). Halk hikayeleri gelenekli kiiltiir
icinde olugmakta olup, hikayeci-asigin bu anlatilardaki hissesi ancak gelene-
gin izin verdigi ol¢lidedir.

Asik Senlik’in tasnif ettigi Salman Bey hikayesinin kaynagi bir agittir (Tas-
liova 1985: 139). Miidami, enistesi Cafer Cevheri’den “kara/diiz hikdyesi”ni
duyduktan ii¢ giin sonra Sehzade Diirr i Gilan hikayesini tasnif eder. Askerde
duygulanarak Yarali Toplar Efsanesi’ni diizenler. Keloglan masallarindan etki-
lenerek Keloglan hikayesini tasnif eder. (Ozsoy-Ataman 1993: 89).

Halk hikayeleri sozlii kiiltiir {irlinii olmakla birlikte, yazih kiiltiiriin et-
kisiyle tasnif edilen hikiyeler de vardir. S6zgelimi Posoflu Asik Miidami’nin
tasnif ettigi hikdyelerden Ali Sir ile Giil, Oksiiz Vezir ve Seyfiziilyezen yazili
kaynaklardan okuyup / okuyanlardan dinleyip etkilenerek olusturulmuslardir
(Ozsoy-Ataman 1993: 89). Pertev Naili Boratav’dan Ali Sir Nevayi’nin hayatni
dinleyen Miidami, ertesi giin Ali Sir ile Giil adli hikayeyi tasnif eder (Ozsoy-
Ataman 1993: 89).2 Timur’un Bursa'y: isgal edisini tarih kitaplarindan okuyan
Miidami, okuduklarinin etkisiyle Oksiiz Vezir hikiyesini tasnif eder (Ozsoy-
Ataman 1993: 89). Eski bir Arap halk hikayesi olan Seyfiziilyezen’i sergilerde
goriip alarak ayni adla bir hikiye tasnif eder (Ozsoy-Ataman 1993: 89). Giinii-
miiz dgiklarindan Murat Cobanoglu da Hiiseyin Nihal Atsiz’'in Delikurt adli
romanini okuyup ayni adla bir hikaye tasnif eder (Durbilmez 1993: 81-82).

2 Posoflu Miidimi’nin tasnif ettigi hikiyelerden bazilarinin yazili kaynaklara dayandigini Bora-
tav bildirir: “Poshoflu Asik Miidami su sirada Tutindme’den naklen arkadasi Tevfik Usta’dan
dinledigi bir hikayeyi bir halk hikdyesi haline koymak iizeredir. Esasen dsiklarin tevarih’lerden
kasdettikleri de bu tiirli menkabevi eserlerdir. Ask Miidami'nin benim goziimiin 6niinde
meydana getirdigi Ali Sir Hikdyesi'ne, Cagatay sairinin bir Rus miistegriki tarafindan eski bir
yazmadan Rusgaya terciime edilen macerasinin, 500. 8liim yildéniimii vesilesiyle Ulkii mec-
muasinda ¢ikan Tiirkge terciimesi kaynak oldu.” (Boratav 2002: 21)
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Yahudi Kizi hikdyesinin konusu bir masaldan alinmugtir. Boratav’in Utelek
adiyla tespit ettigi masalla aynidir. Mahzuni hikdyesi de, Siileyman Peygam-
ber’in maceralarindan bahseden bir masalla, “muahhar bir kaside” konusu-
nun birlesmesinden meydana gelmis olup, “kurulusu bakimindan ¢ergeveli
hikdyeler tipi”’ndendir (Boratav 2002:49). Kéroglu kollarindan Koca Bey’in Po-
sof anlatmasinin bir epizodunu olusturan “Koca Bey’in Hezeran Biilbiilii ge-
tirmesi macerasi”nin kaynagi da Hezerdn Biilbiil masalidir. Ayni temaya Kazak-
Kirgiz Tiirklerinden derlenen Hemra hikdyesinin bir epizodunda da rastlanir
(Boratav 2002: 51-52).

Kirmansah hikiyesinin konusunun kaynag: Binbir Gece Masallari’dir. S6zlii
kaynaklarda anlatilan veya okunan masal, Posoflu Fakiri tarafindan halk hika-
yesine doniistiiriilmiistiir (Alptekin 1999: 13). Bu hikdyenin asil temalarindan
biri, kardesinden, kahramamnin tiirlii ihanetler gérmesidir. S6z konusu tema,
Uygur Tiirkgesine ¢evrilen Prens Kalyanamkara ve Papamkara veya iki Kardes
Hikdyesi’'nde de goriiliir (Boratav 2002: 23).

Hikayelerdeki eski bir konunun i¢ine daha yeni sahsiyet ve olaylar kari-
sabilir. Yeni konular da ¢ok eski -bazan muhayyel- sahsiyetleri veya olayla-
r i¢lerine alabilir. S6zgelimi Sultan II. Mahmud, Yaralh Mahmut hikdyesinde,
Gence hami Ziyad Han’in devrine gétiiriiliir ve III. Murad devrinin iran sefer-
leri gergevesi iginde yer alir. Salman Bey hikdyesinde, bir kdy agasi muhayyel
bir Cin-Magin padisahi olur (Boratav 2002: 24). Posoflu Miidimi’'nin anlattig1
hikdyeye gore, “Koroglu'nun babasi, Kerem’in babasi olan Isfahan $ahi’mn yaminda
baytar imis. Sah onun gézlerini gikarinca, Kér Baytar ona: ‘Ingallah bir oglun olur,
gurbete diiser, onun hasretiyle senin de gézlerin kor olur’ diye kargig etmig”tir (Boratav
2002: 25).

Kimi agiklarin hayatlan etrafinda hikayeler olusturuldugu da bilinir. S6z-
gelimi Posoflu Asik Fakiri’nin hayati, oglu asik Feryadi tarafindan hikayelesti-
rilir. Kara Gelin ad1 verilen bu hikayenin siirleri de Asik Fakiri’ye aittir (Boratav
2002: 26).

Halk hikayeleri, konular1 bakimindan genel olarak ikiye ayrilir: 1. Kahra-
manlik hikdyeleri, 2. Ask hikayeleri.

I. Kahramanhik Hikayeleri
Kahramanlik hikayeleri kendi i¢inde ikiye ayrilir: 1. Kéroglu kollari, 2. Di-
ger kahramanlik hikayeleri.
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A. Ko6roglu kollar -Kars ve yoresi dsiklar1 arasinda-:

Hikiyenin Adi Anlatanlar
1 | Koroglu kollar Senlik, Giilistan, Li¢in, Piinhani, Mihmani,
Karahanh
2 | ilk kol Cevlani, Cobanoglu, Miidami
3 |Turna Teli-Bagdat kolu Hasreti, Miidami, Seref Tagliova
4 [Bolu Beyi kolu Piinhani, Miidami, ilhami, Seref Tasliova, Go-
banoglu, Muharrem Aslan
5 [Cevher Paga kolu Cobanoglu
6 | Demircioglu ve Telli Nigar- Er- | Miidami, Piinhani, ilhami, Seref Tasliova
zurum kolu
7 | Gaziantep kolu Seref Tagliova
8 | Giiriin kolu Cobanoglu
9 | Hasan Bey-Dagistan kolu Piinhani, Miidami, Seref Tagltova, Cobanoglu,
10 Hasan Paga-Silistre kolu Lacin, Piinhani, Cevlani, Miidami, islam, Ka-
rahanl, itlhami, Seref Taglova, Cobanoglu
11 [Keloglan kolu Seref Tagliova
12 | Kiziroglu Mustafa Bey kolu Cobanoglu
13 [Koca Bey kolu Piinhani, Midami, Karahanli, Hasreti, Seref
Tasliova
14 | Oltu kolu Hasreti, Seref Tagliova, Cobanoglu
15 | Son kolu Hasreti, Cobanoglu, Miidami
16 |Tokat kolu Seref Tagliova

B. Diger Kahramanlhik Hikayeleri:

a. Koroglu dairesine bagh olanlar:

Hikdyenin Adi Anlatanlar
1 [Celali Bey ve Mehmet Bey Miidami
2 | Kirmansah Fakiri (Tasnif eden), Miidami, Ligin, Seref

b. Diger Hikayeler

29

Hikdyenin Adi Anlatanlar
1 |[Ahmet Han Fakiri (Tasnif eden), Miidami
2 | Arslan Bey Fakiri, Miidami
3 | Cihan ile Abdullah Karahanli, Nusret, Seref
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4 | Esref Bey Piinhani, Seref
Haydar Bey Cevlani, islam, Hasreti
Latif Sah Senlik (Tasnif eden), Li¢in, Miidami, Piinhani,
islim, Karahanli, Nusret, Hasan Turan, Seref
7 | Mustafa Bey Fakiri (Tasnif eden), Miidami
Salman Bey / Salman Bey ile | Senlik (Tasnif eden), Miidami, Giilistan, Cevlani,
Turnatel Hanim Ligin, islim, Karahanl, Seref, Cobanoglu, Muhar-
rem Aslan, Hasan Turan
9 |Sevdakir Sah ile Giilenaz | Senlik (Tasnif eden), Giilistan, Miidami, LAgin,
Sultan islam, Karahanli, Seref, Muharrem Aslan, Hasan
Turan
10 (Sah ismail ile Giilizar Hanim |Miidami, Cobanoglu, Hasan Turan
11 |Yaralh Mahmut Senlik, Giilistan, Miidami, Piinhani, Cevlani, Mih-

mani, Seref, Karahanli, Hasreti, Cobanoglu, Muhar-
rem Aslan

II. Ask Hikayeleri
A. Kahramanlar1 Muhayyel Olanlar:

Hikayenin Ad1 Anlatanlar
1 | Mirza-y1 Mahmut Piinhani, Cevlani
2 | Ulfetin Sezai

B. Agiklarin Hayatlar Etrafinda Olusan Hikiyeler

a. Yagadiklar: Samlan Agiklarla/Sairlerle Ilgili Hikdyeler

Hikdyenin Ad1 Anlatanlar
1 [Asik Garip Senlik, Piinhani, Miidami, Li¢in, Cevlani, Piinhani, Mih-
mani, Karahanli, Seref, Cobanoglu
2 | Ercisli Emrah / Em- | Senlik, Giilistan, Miidami, L4¢in, Cevlani, Piinhani, Seref,
rah ile Selvi Han Cobanoglu, Hasan Turan
3 [Ferhat ile Sirin Senlik, Miidami
4 |[Kerem ile Asli Senlik, Miidami, Giilistan, Li¢in, Cevlani, Piinhani, Mih-
mani, Karahanl, Ilhami, Cobanoglu, Hasan Turan
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5 | Kerem’in Erzincan Fakiri, Miidami, Seref
Baglan

6 | Kurbani ve Peri Miidami, islam, Hasan Turan
(Perizat) Hanim

7 | Leyld ile Mecnun Senlik, Miiddami, ilhami

8 | Tahir ile Ziihre / Senlik, Hasan Turan, Giilistan, Miidami, Légin, islam,
Tahir Mirze ve Ziihre | Mihmani, Muharrem Aslan, Cevlani, Piinhani, ilhami,
Hanim Seref, Cobanoglu,

9 |Tufarganh Aslk Miidami, Licin, islim, Karahanl, Nusret, Muharrem
Abbas Aslan, Hasan Turan

b. Yasadiklan Bilinen Agiklarla Ilgili Hikdyeler

Hikédyenin Ad1 Anlatanlar
1 | Agik Tiiccari Gobanoglu
2 | Asik Valeh Hasan Turan
3 | Bayburtlu irsadi Cobanoglu
4 | Kara Gelin: Posoflu Fakiri Feryadi (Tasnif eden), Miidami
5 [Mahzuni Miidami
6 [ Siimmani ile Giilperi Senlik, Cevlani

Kars yo6resinde anlatilan diger hikayeler ve anlaticilarini da —tespit edebil-
digimiz kadariyla- sunmakta yarar goriiyoruz:

Hikiyenin Ad1 Anlatanlar
1 Adil Sahile Lala Sultan Cobanoglu
2 Ahmet Bey Mihmani
3 Ahmet Bey ile Zerrin Hanim Karahanh
4 Ahmet ile Mehmet Ligin, Cobanoglu
5 Ali Han ve Peri Hanim Hasan Turan
6 Ali Sir ile Giil Midami (Tasnif eden)
7 Alkanla Peri Cobanoglu
8 Asuman ile Zeycan Miidami, Cobanoglu
9 Babur Sah Nusret
10 Bagdat ile Hafiz Seref
11 Boyle Baglar Miidami, Ligin, Cevlini, Mihmani
12 | Cefakir ile Ziilfiisiyah ilhami
13 Celil ile Kenani ilhami, Mihmani
14 Celali Bey ve Oglu Mehmet Bey Miidami
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15 Ciinun Bey Cobanoglu

16 | Ceyizini Seren Kiz ilhami

17 Coban Siileyman Mihmani

18 Deli Kurt Cobanoglu

19 Diligam Yahya Bey Miidami, islim, Karahanl, Seref

20 Diirri Gildn Miidami (Tasnif eden)

21 Emir ile Simbiil Seref

22 Emri Eraslan Cobanoglu

23 Giil ile Miisenderen

24 Giilistan ile Siileyman Seref

25 Giircii Kiz1 Peri islaim, Karahanli,

26 Giircii Kiz ile Muhammed Muharrem Aslan

27 Haa Seyyad Nusret

28 Hamit Han Cobanoglu

29 Hasta Hasan Miidami, Cobanoglu

30 Haydar Bey Cevlani, islam, Hasreti
Hayransi Hamm, ibrahim ile Hasreti, Seref, Hasan Turan

31 Hayrinisa (Hayransa), Ibrahim’in
Hikayesi

32 Hiiseyin ile Mahmiri Seref

33 Hiiseyin ile Ureyze Hanim Hasan Turan

34 Hiiseyin $ehzade, Hiiseyin Bey Giilistan, Cobanoglu

35 |ibrahim ile Ahmet Sah Nusret

36 Irfani ile Tiirken Kiz1 Seref

37 Kagak Nebi ile Hacer Hanim Ilhami, Hasan Turan

38 Keloglan Miidami

39 Kenan ile Hanzade Seref

40 Kirk Cesmeli Sehir Seref

41 Kése Emmi Hasreti

42 |Kul Hiiseyin islaim, Karahanl

43 Kul Mahmut Hasan Turan

44 Mayide ile Riza Bey ilhami

45 Melik Sah Nusret, Cobanoglu

46 Mesim ile Epriiz Peri Karahanli

47 Mubhlis Beyle Giilgez Hanim Karahanh

48 Murat Han ile Peri (Han Sultan) Cobanoglu

49 Murat Sah ile Giilsgan Hanim Karahanh

50 Mustafa Bey Fakiri (Tasnif eden), Miidami

51 Namuslu Kiz Miidami

52 Necef ile Perizat Hanim Hasan Turan

53 Necip ile Telli Senem Ligin, Hasreti, ilhami, Seref, Cobanoglu

54 Oksiiz Vezir Miidami (Tasnif eden)
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55 Pehliil Pehlivan ilhami
56 Perro (Para) Mihmani
57 Pervdne ile Hayat Sultan Cobanoglu
58 Sarag Ibrahim ile Giines Sultan |Cobanoglu
(Halh Dilber)
59 | Sayyat ile Saadet Hanim Islam
60 Seyfi Ziilyezen Miidami (Tasnif eden), Cobanoglu
61  |Suap ile Semine Sultan ilhami
62 Siirmeli Bey Mihmani, Seref
63 Sehir Kiz1-Koy Kizi Mihmani
64 Seyhi Senan ile ibare Sultan Karahanli, ilhami, Cobanoglu
65 Vamuk ile Azra Senlik
66 Yahudi Kiz1 Midami
67 Yarali Top Miidami
68 Yetim Ahmet Mihmani
69 Yusuf ile Zeliha Miidami, Cobanoglu
70 Zaman Bey (Zaman ile Salatin) Seref
71 Zafer Bey ile Mahfinaz ilhami
72 Ziilil Sah Oglu {brahim islam, Karahanl

4. Tasnif Edicisi Bilinen Hikayeler

Hikaye tasnif eden asik, hikdyenin sonunda mahlasini/adini, tasnif ettigi
tarihi, hikdyenin manzum kisminda kag kita tiirkii bulundugunu vs. bildirir.
Sozgelimi Agik Senlik’in tasnif ettigi Ldtif Sah, Sevdakdr Sah ve Salman Bey ad-
larim tagiyan ii¢ hikayenin son tiirkiilerinde hikdyenin kimin tarafindan ve
ne zaman tasnif edildigi bildirilir. Latif Sah ve Sevdakdr Sah’ta kagar kita/bent
tiirkli bulundugu da amilan hikayelerin son tiirkiilerinde belirtilir.* Son tiir-

3 Latif Sah adli hikayenin son tiirkiisiinde, hikayenin Gildirli Asik Senlik tarafindan 1290/1874’te
tasnif edildigi, hikiyede 147 hane siir/tlirkii bulundugu belirtilir:

“Men leleyem derdim ¢oktu sinede
S6z bend oluf yiiz kirk yedi hanada
Tarih min iki yiiz doksan senede
Cildirli Senligin yadigaridi”

Sevdakdr Sah adli hikdyenin son tiirkiisiinde verilen bilgilerden, hikiyenin Kul Senlik (Cildirh
Asik Senlik) tarafindan 1299/1883'te tasnif edildigi, hikiyede 154 kita siir/tlirkii oldugu
anlagilir:

“Bu bir hikayad tasnifi bizde



34 Asik Tarzi HALK HiKAYELERI

kiilerinde adlan amlmadig: halde, kim tarafindan tasnif edildigi bilinen hika-
yeler de vardir. S6zgelimi Kirman $ah, Ahmet Han, Arslan Bey, Mustafa Bey ve
Kerem'in Erzincan Baglari adlarini tagiyan hikdyelerin sonlarinda belirtilmedigi
hilde, bunlarin Posoflu Agik Fakiri tarafindan tasnif edildikleri bilinir. Posof-
lu Agik Feryadi'nin (Alptekin’e gore ise Posoflu Agik Fakiri’nin) tasnif ettigi
Kara Gelin, Kagizmanl A$lk Sezai tarafindan tasnif edilen Ulfetin, Posoflu Aslk
Miidimi’nin tasnif ettigi bilinen Ali Sir ile Giil, Oksiiz Vezir, Diirri Gildn, Seyfi
Ziilyezen adl hikayeler igin de ayni durum s6z konusudur (Tagliova 1985: 141).

Tahir Mirza (?), Cihan ve Abdullah, Masum, Aliyar hikdyelerinin musanni-
finin Dikmetagh Dede Kasim oldugu rivayet edilir* (Boratav 2002: 108). Egref
Bey’in musannifi Tiiccari’dir. Yaralh Mahmut hikayesinin musannifinin Tiiccari
oldugu soylense de $Samili’nin kizi tarafindan tasnif edildigi de rivayetler ara-
sindadir (Boratav 2002: 108).

Kimi 4giklar da hikdyelerini yaziya gegirir. Sozgelimi Arpagayli Asik Meh-
met Kasim Hicrani’nin kendi el yazisiyla olusturdugu yirmi yedi defteri vardir.
Tamami kendisine ait otuz iki hikiye bu defterlerde kayitlidir. Defterlerde yer
alan hikayeleri; Ahmed Sah ile Giiliigan, Alana Satihr, Ali Mahkeme, Agk-1 Ildhi,
Biiryan ile Giilddne, Efkdrli Adam, Elvani ile Reyhdni, Enver ile Diirddne, Ferman Sah,
Feziyi ile Edal Hamim, Garip Aslan ile Laleli Sultan, Garip Fikralar, Garip Kahraman
ile Gamzeli Sultan, Geldi Zaman Gegti Zaman, Giiliistan ile Imran, Giizeller Yaylasi,
insanhga Giden Yollar, Insanhg Terk Ettim, Iskender Bey, Kenan ile Hanzade, Mahli-
kat Dili, Mazmun ile Mahmihri, Muhammet ile Peri Han, Murat Miisteki ile Perihan,
Oz iginden Sozler, Silih ile Ihtiyar, Seriatin Cibanmi, Seyh Senan ile Ibare, Umman ile
Hadcer Han, Vatan Giilii, Vicdan Azabi, Yiizyilik Yolcular, Zamant ile Ziileyha’dir (Al-
tinkaynak 2000: 17).

5. Hikaye Tasnif Etme Yarigmalari
Eskiden, Kars yoresi dsiklar1 arasinda “halk hikayesi tasnifi yarigmasi” da

yapilirmug. Kars yoresinin yetistirdigi iinlii hikdyeci-asiklardan Asik Seref Tas-
liova konuyla ilgili su bilgileri aktarir: “Eskiden yagayan dsiklar birbiri ile sadece

Yiiz elli dort kita tasviri sézde
Tarih min iki yiz doksan dokuzda
Kul Senligin vasfi hali deyesen”
(Tashova 1985: 141)
4+ Dikmetash Dede Kasim’in kirk giinde kirk hikdye tasnif ettigi sdylenir (Taghova 1985: 142).



GELENEKLI TURK ANLATILARI 35

karsihkl deyisme, baglama, muamma yaniglari yapmakla kalmayip aralarinda halk
hikdyesi tasnifi yanigmas: da yaparlarmig. Bizden dnce yasayan ve son zamanlarina
ulagtigimiz yagh usta dasiklar anlatirlardi: Bir dsik duyarmg falan zamanda yagayan
dsigin yedi hikdyesi var veya onunla yagit olan bir dggin ii¢ hikdye tasnifi var. Bu ta-
raftaki dsik da onun karsihiginda degisik ad ve konular iginde hikdyeler tasnif edermis.
Agiklan dinleyenler arasinda birinin digerinden iistiinliigii bu olgiilerle de olgiiliirmiis.
Birbirini gegmek igin her dalda yangan dsiklar tasnif ettikleri hikdyelerini kendileri
ve yetistirdikleri qiraklar tarafindan kéy diigiinlerinde, odalarda, meclislerde anlatir,
halka sunarlarmis.” (Tagliova 1985: 140- 141).°

6. Anlati Mekanlari, Anlatici-Dinleyici Etkilegimi
ve Hikaye Tasnif Edip Anlatma Siireleri

Erzurum, Agri, Artvin, Kayseri gibi sehirlerde oldugu gibi Kars’ta da asik
kahvehaneleri, halk hikayelerinin anlatildig1 mekanlarin basinda gelir. Kars’ta
agik kahvehaneleri yaninda hanlarda da hikaye anlatma gelenegi yaygindi.

“Kars Asiklar Kahvesi"nde her giin “ustali-girakli en az on asigin ¢alip
sOyledigi”, “Ramazan gecelerinde sahura kadar halk hikayeleri anlatildig1” bi-
linmektedir (Taghiova 1985: 142). 1992-1993 yillarinda Kars ve gevresinde yap-
tigimiz derlemeler sirasinda Agik Murat Karahanli da benzer bilgiler vermisti.
Sozgelimi 1854’te de Kars'ta bir “agiklar kahvesi” bulundugu, Asik Bahri gibi
zamanin iinliilerinin tiirkii s6yleyip hikaye anlattiklar1 kaydedilmektedir (Tas-
liova 1985: 142).

Kars ve yoresinde, “Hikdyeler sadece kahvelerin degil, koylerde, bilhassa kig mev-
siminde yapilan toplantilarin, diigiin giinlerinin baglica eglence vasitalarindandir (Bo-
ratav 2002: 31). Agiklarin kéy diigiin ve derneklerinde hikaye anlatirken daha
basarili olduklar1 kaydedilmistir (Aslan 2003: 137). Bunun sebepleri §dyle sira-
lanir: 1. Agik, koy diigiinlerinde “ideal dinleyici”sini bulur. Diigiin meclisine
gelenler orta yas ve lizerindeki kimselerdir. Daha geng olanlar ise kdy di-
glinlerinde asikla birlikte bulunan davul-zurna-klarnet gibi ¢algili toplantilara

5 Giinlimiizde de hikdye tasnif etme/anlatma yangmalan yapilabilir. Baglaminda yapilacak ya-
rigmalar televizyon kanallarinda da canh olarak aktarilabilir. Anadolu Atesi gibi miizik yarig-
malarina benzer “hikaye tasnif etme/anlatma yarigmalar1”nin segici kurullarina halkbilimi
uzmanlari, usta hikdyeci agiklar, film yapimcilar1 vd. bulundurulmalhdir. Boylelikle Pop Star,
Unliiler Giftligi, Biz Evleniyoruz vd. gibi programlar yerine daha yararh programlar yapilmig
olacakur.
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giderler. Sehir merkezlerindeki asik kahvehanelerinde ise hemen her yastan
insan bulunur. Hikayeci-asik, hikdyeyi kendisi kadar iyi bilenlerin olusturdu-
gu bir toplulukta sanatini icra ederken daha dikkatli olmak durumundadir.
Konu ve anlatim hatasi islememeye, nesir ve siir kisimlarinda da kendisinden
katma/¢ikarma yapmamaya galigir.

Kasifi, hikaye anlatmanin téresini sekiz maddede toplar: “1. Anlatici ige yeni
baslamigsa (heniiz giraksa) anlatacag kissay ustasindan okumug olmali, ustas: da ona
hikdyeyi tekrarlamal, 2. Anlatici gevik olmali ve gabuk ve hzh soyleyebilmeli, ham
ve agr olmamalidir, 3. Dinleyici toplulugunun hangi sozlerden hoglanacagimi bilmeli;
sozii, toplulugu sikacak kadar uzatmamahdir, 4. Diizyaz:i béliimler zaman zaman na-
zimla siislenmelidir. Bu konuda agiriya kagmak da sikint1 yaratabilir; biiyiikler “kissa-
hanlkta nazim, kazandaki tuz gibidir,” demigler. Tuz az olursa yemek tatsiz olur, fazla
olursa tuzlu olur. Oyleyse ortasim bulmak gereklidir, 5. Olanak disi ve gereksiz sozler
soyleyerek halkin goziinde kiiciilmemeli, 6. Alayli ve kirici sézler sarf etmemeli, 7. Asin
dilencilik yaparak halki sskmamali ve 8. Kisa kesmemeli, fazla da uzatmamal, ortasim
bulmali.” (Nutku 1997: 57).

Dinleyicinin “yas ortalamasi1”, “egitim asamas1”, “meslek durumu” vs.
hikayeci 45181 etkiler. Anlatic1 “hikdyeyi islerken, niiktelerini, atasizlerini, tiirkii-
lerini ona gore seger”, “dinleyici ile siirekli bir iligki saglayip havayr kollar.” (Nutku
1997: 72). S6zgelimi Posoflu Aslk Miidiami, Posof’un tek kahvehanesinde ir-
gatlar, koyliiler, oduncular ve kiigiik esnaflardan olusan toplam 65 kisinin hu-
zurunda Oksiiz Vezir hikayesini saat 19.00’dan 23.45’e kadar anlatmistir. Oysa
ertesi giinii ‘Ogretmenler Lokali’nde 45 kisilik, yar1 dolu bir salonda , ayni
hikayeyi 1 saat 15 dakika kisaltarak anlatmis, anlatis bigiminde de degisiklik-
ler yapmustir: 1. Miidami, agik sagik boliimleri, aydin saydig kisiler 6niinde
anlatmamustir (Lokalde, 6gretmenler, kaymakam, miidiirler, memurlar gibi
biirokrat bir kadro vardi). 2. Cografi bilgiye dayanan yer adlarini ve tarihlik
olaylan bu kisiler karsisinda anlatmaktan ¢ekinmistir. 3. Agiklamalan kisalt-
mis, tekerlemeleri degistirmistir. 4. Kahvehanede 11 tiirkii sdyleyen Miidami,
Lokalde 7 tiirkii sdylemistir. Kahvehanede Tiirklerin kahramanliklarindan s6z
etmis, Lokal’de ise -egitimli kisilerin Tiirk tarihini kendisinden daha iyi bil-
diklerini diisiinerek- Alparslan ve Malazgirt Savag’’'ndan hi¢ s6z etmemistir
(Baggo6z'den aktaran Nutku 1997: 72).

Hikayeci-asiklar hikayelerini dinleyicilere begendirmek igin gayret goste-
rir. Ayni sosyal ¢evreye mensup olan hikayeci-asiklarla dinleyicileri arasinda
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yakinhk gériiliir. Yine de dinleyicilerin hepsini memnun edemeyebilir. “As1-
gin sozlerinden veya hikayesinden alinan, onu tektir eden kimseler” ¢ikabilir:
O zaman meclis ikiye boliiniir, bir kismi dsik tarafimi tutarak onu miidafaa
eder. Bazi hallerde kavga ve doviise kadar varildigi rivayet edilir. Meshur Cil-
dirhi Asik Senlik’in bir mecliste ileri geri séylendigi, toy agasim giicendirdigi
icin zehirlendigini rivayet ederler (Boratav 2002: 68).

Dinleyicilerin istekleriyle hikayelerin sonu bile degistirilmistir. 1800°de
sag olan Tiiccari zamaninda, hikayelerin ¢ogu mutlu sonla bitmez, sevdalilar
muratlarina kavusamazmig. Sevdalilar: birbirine kavusturmadan hikayeyi ta-
mamlayan hikayeci-asiklardan bir kismi, bazi dinleyicilerce doviilmiis, vurul-
mus, hatta 6ldiiriilmiis. Kars ve yoresinde yasayan asiklar toplanarak -dinleyi-
cilerin istekleri dogrultusunda- biitiin hikdyelerin sonunu degistirmeye karar
vermisler. Alinan karardan sonra tasnif edilen/anlatilan biitiin hikayelerde se-
venler birbirine kavusturulmus, muratlarina ermislerdir (Boratav 2002: 68-69).

Posoflu Asik Miidimi’nin dedesi Siileyman Usta da Kerem ile Ash hika-
yesinin sonunda sevenleri kavusturur. Bunda, hikayeyi anlattig1 meclisin ileri
gelenlerinden bir aganin tehdidi etkili olmustur. Agamin; “Eger dsik, Kerem ile
Asl’yr birbirine kavugsturursa 100 lira verecegim, yok ashnda oldugu gibi dldiiriirse
almindan bir kursun sikacagim.” dedigini duyan Siileyman Usta, hikayeyi mutlu
sonla bitirir (Boratav 2002: 69).

Hikayeci-asiklar hikayelerini genellikle geceleri anlaurlar. Hikayelerin
uzunlugu da gece sayisi ile 6lgiiliir. Posoflu Asik Miidami’nin dedesi Siileyman
Usta, Kerem ile Asli hikayesini kirk gecede anlatirmig (Boratav 2002: 69). Murat
Cobanoglu’'nun da ii¢, yedi, on, yirmi bir ve otuz gecelik hikayeler anlattigini
tespit ettik. Ayni as1g1n, bir giinliik 4sik toplantilarinda, uzun hikdyelerinden
sectigi bir bollimii kisaltarak anlattig da goriiliir (Durbilmez 1993: 82).

7. Degerlendirme ve Sonug

Kars yoresi asik tarzi kiiltiir gelenekleri iginde hikaye tasnif etme/anlat-
ma gelenegi 6nemli bir yer tutar. Tiirkiye’de bu gelenegin en yaygin oldugu
yerlerin basinda da bu yore gelir. Bu gelenegin, yeni halkbilimi yaklasimlar
cercevesinde ele alinip degerlendirilmesi, somut olmayan kiiltiir miraslarinin
tespiti, “miizelenebilecek veya yerel ortaminda yasamaya devam edebilecek
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unsurlarin” ortaya ¢tkarilmasi, “bu iiriinlere bu yonleriyle yeni islevler yiik-
lenmesi” (Oguz 2002: 16) arayiglarina katki saglayacaktir.

Uygulamali halkbilimi ¢aligmalariyla gelenekli iiriinlerin baglamlarinda
tiretimleri, ¢agdasla kaynastirilmasi, bagka iiriinlerdeki yansimalari, pazarlan-
masl, vd. de giindeme gelmektedir. Cilinkdi; “Kiiltiiriin siirekliliginin ‘korunarak’
degil ‘yaylarak’ saglanabilecegi, aksi durumunda yerel kiiltiirlerin yok olma siireci
olgusu karsisinda” yeni aragtirma yontem ve stratejileri gelistirilerek halkbilim-
cilerin “kiiltiir verimlerini yerelden ulusala, ulusaldan kiiresele kazandirma siireglerine
hizmet edecek bigimde arastirmalar: gerekmektedir” (Oguz 2002: 20).

Kars yéresinde eskiye oranla daha az siirdiiriilen ve giiniin birinde kismen/
tamamen unutulacak olan hikayecilik gelenegi uygulamali olarak gériintiile-
nip arsivlenmeli, miizelenmesi saglanmalidir. Halk hikayeleri kendileri birer
halk kiiltiirii iirlinii olmakla kalmayip halk kiiltiirii kapsamina giren pek ¢ok
tirlinii igerisine alan, bunlarin korunmasini ve aktarilmasini saglayan iiriinler-
dir. Anlatilarin, tespit edildikleri bigimleriyle yayimlanmalari, hem diger kiil-
tiir lirtinlerinin tespiti, hem de mukayeseli ¢alismalar agisindan 6nem tasir.

Gelenekli olani gelistirme, yeniyi gelenekli olanla ve gelenekliyi yeniyle
kaynastirma kiiltiirde siirekliligi saglar. Kars yoresinde anlatilan dsik tarzi
hikayeler de giiniimiiziin sosyal ihtiyaglarini karsilayabilecek diizenlemelerle
yeniden hayat kazanabilirler. S6zgelimi ¢agdas roman teknikleriyle yeniden
olusturulan asik tarzi hikayeler, daha genis kitlelere ulasma imkanina sahip-
tir. Asik tarzi hikdyeleri senaryolagtirma ve film yapma yayginlasirsa, yeni un-
surlarla zenginlegstirilen bu iiriinler daha da benimsenir. Bundan, televizyon
dizileri hazirlarken senaryo bulma sikintisi geken film yapimcilar1 da kazangh
¢ikar. Sozgelimi Ekmek Teknesi adli dizideki Heredot Cevdet tipinin seyircilerce
benimsenmesi, gelenekli kiiltiirden yararlanilarak yapilacak yeni ¢alismalara
ilham verebilir. L. Degh’in de belirttigi gibi “Halkbilimi olarak adlandirdigimiz
kavram, popiiler medya sayesinde biitiin topluma islemektedir. Buna halk bilimi denme-
sinin nedeni sadece modern tiiketicilerin ihtiyaglarina uymasi igin eski formlarin degis-
tirilmesi degildir. Halkbilimi malzemeleri, gozlerimizin oniinde bir gigek gibi agarak ve
kendini yeniden iireterek, daha giiglii bir sekilde daha fazla otorite ve prestijle donanms
olarak yeni formlar seklinde karsimiza gikar.” (Birkalan 2000: 48). Hikayelerin tiir-
kiileri de giifte ve beste sikintisi geken miizik sektorii i¢in zengin bir hazine
degeri tasir. Hikayelerde yer alan kimi unsurlarin reklamlarda kullanimi da
miimkiindiir. Romanda, tiyatroda, sinemada, televizyon dizilerinde, miizik ve
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reklam piyasalarinda hikayecilik geleneginden yararlanarak yapilacak uygula-
malar, gelenegin yeni formlar iginde hayat bulmasini saglayacaktir.

Kars yoresi turizm sektorii agisindan da degerlendirilmesi gereken bakir
bir yoredir. Hem gezip goriilmesi gereken tabii zenginliklere ve maddi kiiltiir
tirlinlerine sahiptir, hem de somut olmayan kiiltiir miraslan kapsamina giren
tirlinler bakimindan son derece zengindir. Kiiltiir turizminin canlanmasiyla
birlikte, uygulamali halkbiliminden yararlanmaya baglayan turizm sektorii
i¢in, Kars ydresinin diger kiiltiir iiriinleri gibi halk hikayeciligi de kazang ge-
tirecektir.

Halk hikayeciligi geleneginden yararlanarak yapilabilecek ¢alismalarla yére
kiiltiirii, iilke kiiltiirii, bolge kiiltiirii ve diinya kiiltiiriine katkida bulunmak miim-
kiindiir. S6zgelimi Kars yoresi halk hikayeciliginden yararlanarak yapilacak
yeni iiretimler &ncelikle iilke kiiltiiriine, Avrasya’da yasayan Tiirk ve akraba
topluluklara ulastirilarak bolge kiiltiiriine, “evrensel unsurlar” islenerek diin-
ya kiiltiiriine katki saglayacaktir.

Sovyetler Birligi’nde “hiikGmetin dsik hikdyelerini modernlestirerek bir
propaganda araci olarak” kullandig: bilinmektedir (Eberhard 2002: 7). Tiirki-
ye’de de milli birlik ve beraberligi pekistirici, Tlirk¢e konusan diger Tiirk boy-
lar1 ve akraba topluluklari ile mevcut olan kiiltiir baglarimi saglamlastirici ve
arttiricl, bilim ve teknige yonlendirici, ¢agdaslasmay: 6zendirici ¢alismalarda
bu hikdyelerden yararlanmak miimkiindiir.

Kars yoresi 4sik tarzi hikdye geleneginin yasatilmast igin Kars'ta il Kiiltiir
Miidiirliigii ve Kafkas Universitesi uzmanlar tarafindan denetlenen bir agik-
lar kahvehanesinin olusturulmasi ¢ok biiytiik bir 6nem tasir. Yazlari agik hava
tiyatrosu gibi bir mekinda gelenegin gosterimi, Ramazan gecelerinde hikiye
anlatilmasi da gelenegin canl kalmasin saglayacaktir.

Kiiltiir aktarimlari dille/gostererek yapilmaktadir. Sozlii diriinler dille akta-
rilirken, bunlarin gelenekleri gostererek aktarilmaktadir. Burada uygulamali
bir aktarim s6z konusudur. Birgok halk hikayesinin giiniimiize kadar gelmesi
de usta-girak iligkisiyle olmustur (Tagliova 1985: 141). Giiniimiiz ¢iraklarinda
“hikaye 6grenme ve anlatma yetenegi azalmakta” (Tashova 1985: 142) oldugu
soylense de, usta dsiklarin yetenekli genglere hikayeleri anlatma tekniklerini
ogretmeleri tesvik edilmelidir. Hikayeci-asiklarin Halk Egitim Merkezlerinde
“usta Ogretici” olarak gorevlendirilmeleri de miimkiindiir. Anlaticilara mad-
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di desteklerin -kismen de olsa- saglanmas! hem yetenekli gengleri gelenege
yonlendirecek, hem de usta dgiklar1 memnun edecektir.

Sonu¢ olarak Onerilerimizi 6zetlersek, genelde Tiirkiye'de, 6zelde Kars
yoresinde “somut olmayan ulusal kalit” olarak adlandirilan iiriinlerden agik
tarzi halk hikayelerinin icra baglamlari, metinleri, icra esnasinda kullanilan
aletler, icra bigimleri, gelenegin temsilcileri vs. tespit edilmeli, bunlardan
yeni unsurlarla yasatilabilecekler ve/veya baglaminda miizelenecekler ortaya
konmali, bunlarin pazarlanmasi ve yeniden iiretilmesi konularinda projeler
tiretilmeli, yapilacak biitiin ¢alismalarda halkbilimi uzmanlarinin bilgisine
bagvurulmaldir.
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II. KADIiRLiLi YUSUF SIRA’NIN
HixkAYE DAGARCIGI VE GUZEL AHMET HiKAYESi

Cukurova, sozlii kiiltiir tirtinleri bakimindan Tiirk kiiltiirii dairesinde
6nemli bir yere sahiptir. Cukurova halk kiiltiirii iiriinleri i¢inde de halk hika-
yeciliginin yeri biiyiiktiir. Dog. Dr. ismail Gérkem’in arastirmasina gére, 1923
yilindan giiniimiize kadar Giiney Anadolu bélgesinden derlenerek nesredilen
halk hikayeleri sunlardir: Ahmet Bey ile Giiheri, Ali Kadioglu, Ali ile Fatma,
Ali Pasa (Yegen Ali / Yegen Mehmet Pasa), Arzu ile Kamber, Asuman ile
Zeycan, Agik Garip, Agik Halil, Bey Bogrek, Cin Yusufoglu, Deli Boran, El-
beylioglu, Efcisli Emrah ile Selvihan, Esma Han, Gen¢ Osman, Giindeslioglu,
Giizel Ahmet, Han Mahmut, Helvac Giizeli, Hursit ile Mahimihri, Kambe-
roglu, Kerem ile Asli, Kiling Ali, Kozanoglu, Kéroglu Kollari, Kul6ksiiz, Oguz
Pehlivan, Oksiiz Ali, Oksiiz Oglan, Sultan Kiz, Siirmeli Bey, Sah (Bey) Mayil,
Tahir ile Ziihre, Yarali Geyik ve Yazicioglu ile Telli Senem (Gérkem 1996: 157).

Ali Riza Yalgin, Wolfram Eberhard, Ahmet Caferoglu, [smail Gérkem,
Esma Simgek, Osman Bahadirli, Hasan Cavus, ibrahim Davutluoglu, Salim
Giiven, Mustafa Hizli, M. Nuri Mingan, Fatma Giilay Mirzaoglu vd. gibi aras-
tirmacilar/derleyiciler, Adana, Kozan, Osmaniye, Ceyhan, Diizi¢i ve Kadir-
li'den halk hikayeleri derlemislerdir. Bu derlemecilerin ¢aliymalar1 sonucun-
da Cukurova’da Hact Osman oglu Bekir Aga, Hasan oglu Abdal Hiiseyin, Sthhi
Kadir Aga, Haruniyeli Kir Ismail (ismail Giingor), Ali Soylu (Arslan Ali),
Jandarma Ali (Ali Tekerek), Hiiseyin Bozdagan, Mehmet G6¢, Ahmet Cehan
/ Ahen (Ahmetge), Kir ismail, A$lk Mehmet / Mehmet Kése, Udiilii Musduk,
Agik Mustafa Kose (Hafiz), Koroglu (Mehmet Demirci), Kirik Ali (Asik Ali
Altun), Yusuf Sira gibi hikayecilerin oldugunu 6grenmis bulunuyoruz.®

¢ Bu konuda bilgi igin bkz. Artun, 1996; Ozhan vd, 1992; Sakaoglu, 1987; Halici, 1992;
Kalkan, 1992; vd.
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Bu ¢aliymada, Kadirlili Yusuf Sira’'nin hikdye dagarcigi ve Giizel Ahmet
hikayesi lizerinde durulacak, bu konudaki tespit ve degerlendirmelerimiz su-
nulacaktir.

Yusuf Sira’nin dogup biiyiidiigii ve yetistigi yer olan Kadirli yoresi halk
kiiltiirii ve as1k edebiyati iiriinleri bakimindan 6nemli bir y6redir. Kadirli ve
koylerinde -tespit edebildigimiz kadariyla- Mehmet Tastepe (Saritanigmanh
Kéyi, 1922), Mehmet [lbars (Hardallik Kéyii, 1926), Halil Karabulut (Mehmetli
Kéyii, 1926), Muzaffer Caglayan (Kadirli, 1957), Mehmet Cihangiroglu (Kadirli,
1928), Mehmet Tiirkmenoglu, Abdiilvahap Kocaman (Avluk Kéyi, 1934), Ayse
Caglayan (Kadirli, 1939), Mahmut Taskaya (Azaph Kéyii, 1939), Osman Tas-
kaya / Feymani (Azaph Kdyii, 1942), Ali Ambarci (Kadirli, 1949), Kamil Kurt
/ Kamili (Kadirli, 1964), Veli Uguk (Kadirli, 1965) gibi saz sairlerinin yasadig
bilinmektedir. Yusuf Sira da askerlik yillarinda birgok siir yazdigin, siir defte-
rini kaybettigini soylemektedir.

1. Yusuf Sira’nin Hikdaye Dagarcig

Kadirlili hikaye anlaticisi Yusuf Sira’min hikdye dagarcigi hakkinda bilgi
vermeden ve Gilizel Ahmet hikayesini incelemeden 6nce kaynak sahsi kisaca
tanitmakta yarar vardur.

Hikaye anlaticist Yusuf Sira 1943’te, Adana’'nin Kadirli ilgesinin Bekereci
kéylinde diinyaya gelmistir.” Dogum tarihi niifus kayitlarina 1949 olarak ge-
cirilmigtir. ikisi kiz (Fatma, Elif), ii¢ii erkek (Ahmet, Mehmet, Hasan) olmak
tizere 5 kardesi vardir. 1963°te evlenen Yusuf Sira, 10 ¢ocuk (ikisi kiz, sekizi
erkek) babasidir. Ailenin en kiigiik ¢ocugu oldugu i¢in babasinin yanindan
hi¢ ayrilmadig: séylenmektedir. Kisa araliklarla Adana, Konya, Kayseri, Sivas,
Yozgat, Ankara, Erzincan, Erzurum, Elazig, Malatya, Kahramanmaras, Gazi-
antep, Diyarbakir, Mersin, $anlurfa, Mardin ve Iskenderun cevrelerini gezip
gormiigtiir. Okula gitmemis, okumay: askerlik gorevi sirasinda 6grenmistir.
Kiigiik yaslarda ¢obanlik yapmustir. 10 yasindan itibaren, babasinin yaninda
asik toplantilarina katilan Yusuf Sira, buralarda dsiklar1 dinlemis ve onlarin
anlatug hikayeleri 6grenmistir. Yusuf'un dsiklara ve halk hikiyelerine ilgisini
goren babasi ona bir saz hediye etmistir.

7 Yusuf Sira’'nin dogum tarihi, Kizim Cimen'in ¢aliymasinda 1944 olarak yer almaktadir. Bkz.
Gimen, 1994: 1.
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Saz ¢almada fazla usta degildir. irticalen siirler de séyleyememektedir. Co-
banlik yaparken kaval ¢almay1 6grene Yusuf Sira kaval ve sipsi de ¢almakta-
dir. Pek ok ezginin yami sira Karakoyunu Suya indirme nagmesini kavalla
cok giizel icra edebilmektedir. Ogrendigi halk hikayelerini diigiinlerde, der-
neklerde anlatarak sozlii kiiltiir gelenegimize katkida bulunmustur. Hikaye
anlaticiligl yaninda, miikemmel derecede taklit yapma yetenegine de sahip
olan Yusuf Sira; birgok diigiinde de “Apdal Agasi”® olmus, mahalli seyirlik
oyunlarda oynamus, fikralar anlatmg tiirkiiler séylemistir. Oynadig1 mahalli
seyirlik oyunlar arasinda Géde Oyunu, Sinsin ve Ser¢e’nin adlarini sayabiliriz.
Oynadig1 “Géde” oyununun TRT ekiplerince gekimi de gergeklestirilmistir.
Giinlimiizde ise Yusuf Sira’'nmin gegmiste oldugu gibi hikayeler anlattigi s6yle-
nemez (bkz. Cimen 1994, Hekimoglu 1996).

Yusuf Sira’nin anlattigi hikayeler Yusuf Sira’dan Derlemeler (Adana) (Cimen
1994) ve Kadirli’den Derlenmis Halk Hikdyeleri (Hekimoglu 1996) adlarini tasiyan
lisans tezlerinde biraraya getirilmistir.

Yusuf Sira’nin ortaoyunu, hikdye, masal, fikra ve ef sane repertuari kdy oda-
larinda ve kendi evlerinde dinledikleriyle olusmustur. Hikdye anlaticis1 Yusuf
Sira’nin hikdye repertuar1 Koéroglu hikayelerinin alt1 kolu, “Giizel Ahmet”
(Cimen 1994: 74-152, Hekimoglu 1996: 145-188) ve “Esmehan” (Cimen 1994:16-
73, Hekimoglu 1996: 117-144) hikayeleri ile “Karacaoglan - Karaoglan'in Ali
Kayas1” (Cimen 1994: 167-73, Hekimoglu 1996: 189-192), “Bey Kiz1 ile Hiiseyin”
(Gimen 1994: 158-163), “Collo” (Cimen 1994: 164-166), ve “Hac1” (Cimen 1994:
174-178) adlarini tasiyan hikayeli tiirkiilerden olugmaktadir. Yusuf Sira’nin
hikaye dagarcigi icinde 6nemli bir yer tutan Koroglu hikayesinin kollar1: “1.
Koroglu’'nun Zuhuru (Hekimoglu 1996: 4-26), 2. Ayvaz’'in Bolu Beyi'ne Esir
Olmasi (Hekimoglu 1996: 27-37), 3. Koroglu’'nun Esir Olmasi (Hekimoglu 1996:
38-60), 4. Kéroglu’'nun Ermenistan Seferi (Hekimoglu 1996: 61-76), 5. Korog-
lu’nun Giircistan Seferi (Hekimoglu 1996: 77-99), 6. Koroglu'nun Kaybolmasi
(Hekimoglu 1996: 100-115)” adlarini tagimaktadir. Yusuf Sira, Kdroglu kollarini
Mehmet Demirci (Kéroglu)'den 6grenmistir. Yusuf Sira’nin anlattigi Korog-
lu kollartyla baska anlaticilardan derlenen Kéroglu kollan karsilastirildiginda
bazi olaylar ve kisi adlarinda bir takim farkliliklar gériilmektedir. Ayni hikdye

¢ Diigilin yapan oglan tarafi “dligliniimtiz kesimlidir” diye bildirmigse, davetliler davulcu esli-
ginde “Abdal Agas1” tarafindan karsilanirlar. Abdal agas: degisik sekillerde oyunlar oynayip
komiklikler yaparak davetlilerden para alir, biriktirdigi paralan diigliniin sona erdigi giin di-
gtin sahibine verir.
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degisik anlaticilar tarafindan anlatildiginda, hikdyenin biinyesinde bazi de-
gisiklikler yapildig1 bilinmektedir. Hatta bir hikaye, aym anlatic1 tarafindan
degisik zaman ve mekanda anlatildiginda bile hikdyede ¢esitli degisiklikler
yapildig! tespit edilmistir. Bu durum saz ve tekke siirinde oldugu gibi halk
hikayeleri konusunda degerlendirme yapilirken de “Sézlii Kiiltlir Gelenegi ve
Bu Gelenegin Unsurlar1”nin géz 6niinde bulundurulmas: gerektigini goster-
mektedir.’

Yusuf Sira tarafindan anlatilan “Karacaoglan’in Ali Kayasi Hikayesi”,
Yrd. Dog. Dr. Dogan Kaya’nin sundugu “Karacaoglan'in Efsanevi Kisiligi”
baslikl: bildiride degerlendirilmis, hikdye metni de bildirinin sonuna ekle-
nerek yayimlanmigtir (Kaya 1997: 7-13). Zikredilen hikayede Karacaoglan ve
Yoriik Kizi1 karsilikh olarak dértliikler sdylemektedirler. Hikdyede yer alan
alt1 dortliigiin li¢li Karacaoglan, ii¢li de Yoriik Kizi tarafindan sdylenmekte-
dir. 4 Mart 1996’da derlenen bu kisa hikdyede efsane ve masal unsurlar faz-
ladir. Karacaoglan’in dayaktan kurtulmak igin kedi kiligina girmesi, oradan
uzaklastiktan sonra tekrar eski haline donmesi dikkat ¢ekicidir. Dogan Kaya,
bu hikdyede goriilen sekil degistirme motifinin devir nazariyesi ile ilgisinin
olmadigini belirterek, “bunun izlerini Budizm’deki tenasiih (Transmigration,
Métempsycose, ruh gogii)” diisiincesinde aramak gerektigini séylemektedir
(Kaya 1997:9).

Yusuf Sira’nin anlattig1 “Esmahan Hikayesi” de Yrd. Dog. Dr. Dogan Kaya
tarafindan degerlendirilmis olup -aldigimiz bilgiye gére- Cumhuriyet Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Dergisinde yayimlanacaktir. Dogan Kaya bu hikaye
ile ilgili olarak soyle demektedir: “Esmahan hikayesinin kim tarafindan ne
zaman tasnif edildigini bilmiyoruz. Her ne kadar hikdye o6zellikleri agirlik-
ta ise de agagta bulunan Esmahan’in yiiziiniin giizelliginin suya vurmasi, ii¢
¢ocugun hain kisi tarafindan acimadan kesilmesi motifleri gibi zaman zaman
masal unsurlari da géze ¢arpmaktadir. Hikdye, manzum ve mensur bir yapiya
sahiptir. Durumlar ve olaylar mensur olarak, hikaye kahramanlarinin duygu-
larinin yogun oldugu kisimlar ise manzum olarak ifade edilmisgtir.”'®

Yusuf Sira’nin hikdye dagarciginda yer alan Giizel Ahmet hikayesi ise tara-
fimizdan degerlendirilecektir.

 Bu hususta bilgi i¢in bkz. DURBILMEZ, 1998: 14-16.
10 Dogan KAYA, “Esmehan Hikayesi”, C.U. Sosyal Bilimler Dergisi, (Yayimlanacak).
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2. Giizel Ahmet Hikayesi

Yusuf Sira, Giizel Ahmet hikayesini Haruniye’nin Bocekli kdyiinden olan
Ahmet Dombaloglu’ndan égrenmistir. inceledigimiz hikaye, 5 Ekim 1995’te,
Giizide Hekimoglu tarafindan, Yusuf Siraile gériismek suretiyle derlenmistir.
Hekimoglu, derledigi baska metinlerle birlikte Giizel Ahmet hikayesini de “Ka-
dirli"den Derlenmis Halk Hikayeleri” adl lisans tezinde toplamistir."! Aym
hikaye 1992 yilinda Esma Simgek tarafindan da derlenmis, Kazim Cimen ta-
rafindan hazirlanan “Yusuf Sira’dan Derlemeler (Adana)” adl lisans tezinde
degerlendirilmigtir.

Giizel Ahmet hikayesinde tespit ettigimiz bazi hususlar1 §dyle siralayabili-
riz:

2.1. Hikdyede Gdriilen Masal Unsurlar

Giizel Ahmet hikayesinde masal unsurlan olduk¢a fazladir. Umay Gii-
nay’in Elazig Masallan (Giinay, 1975: 97-99-341-350) adli galiymasinda yer alan
“Sah Ismail” masali ile hemen hemen aymi olan “Giizel Ahmet” hikdyesinde
goriilen masal 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz: 1. Kahramanlar1 ben-
zerdir, 2. Cevre aymidir, 3. Tabiatiistii varliklar vardir, 4. Hayvan kahramanlar
bulunmaktadir.!?

Belirtilen bu hususlardan kisaca bahsetmek yararh olacaktir:

1. Kahramanlar: benzerdir: Masallarda oldugu gibi Giizel Ahmet hika-
yesinde de evlat tektir; o da yillar sonra bir dervisin sdylemesiyle bir elmanin
yenilmesi sonunda olmugtur. Kahramanlarin giizellikleri ve yigitlikleri ma-
sallardaki gibidir. Masal kahramanlarindan Keloglan, Giizel Ahmet’i evinde
misafir eden ve yardimlarindan dolay1 Giizel Ahmet tarafindan Nevsehir pa-
disahi yapilan bir kahraman olarak kargimiza gikmaktadir.

2. Gevre aymdir: Giizel Ahmet hikayesinin kahramanlar1 bazi1 masal kah-
ramanlarinin da yagadigi Erzurum, Horasan, iran gibi memleketlerde yasa-
maktadir.

3. Tabiatiistii varliklar vardir: Giizel Ahmet hikayesinde goriilen devler, ugan
kiip, sihirli elma gibi tabiatiistii varliklar masallarda gok¢a yer almaktadir.

"' Derlemeyi bize ulastiran saygideger hocam Yrd. Dog. Dr. Dogan KAYA'ya tesekkiir ederim.
12 Bu konuda bilgi i¢in bkz. SAKAOGLU, 1973: 11.
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4. Hayvan kahramanlar bulunmaktadir: Giizel Ahmet hikdyesinde bulunan
yardimc at, konusan giivercinler ve evren/yilan masallarda ¢ok¢a bulunan
hayvan kahramanlardir. Atin olaganiistii 6zellikleri vardir. At, bir tehlike kar-
sisinda Giizel Ahmet’i uyandirmaktadir. Giizel Ahmet’in kendi atindan bas-
ka Yelkesen ve Selkesen adlar1 verilen iki at1 daha vardir. Bu atlar da olagan
tistli 6zellikler tagimaktadir. Giivercinler ve evren (ejderha, canavar) konus-
maktadir.

Kisaca s6yleyecek olursak; Dellek Emine adh cazi karinin ugan kiipii ol-
masi, devlerin bulunmasi, masal kahramani olan Keloglan’in hikayede de yer
almasi, Pamuk Giizeli'nin bir pamuk iginde biiyiimiis, Hirizmali Giizeli’nin
yarisi altin yarisi glimiis bir sarayda yasamasi, iki glivercinin konugmasi ve
bu kuslarin tiiylerini gozlerine siiren Giizel Ahmet’in gozlerinin iyilesmesi,
Giizel Ahmet’in evren ile konusmasi, kahramanlarin olaganiistii 6zellikler
tagimasi gibi hususlar, Giizel Ahmet hikayesinin masal 6zelliklerini tasidigi-
n1 agikga gostermektedir. Sah ismail masalinin, sézlii kiiltiir gelenegi iginde
anlaticilarin yaptiklar: degisiklikler (ekleme, ¢ikarma) sonucu Giizel Ahmet
hikayesine doniistiiriilmiis oldugu kuvvetle muhtemeldir. Baz1 saz sairlerinin,
bilinen bir masal iizerinde bazi ekleme ve ¢ikarmalar yapip, kahramanlari za-
man zaman siirle/tiirkiilerle konugturarak yeni bir hikaye tasnif ettiklerini bi-
liyoruz (Durbilmez 1997: 17). Hatta Murat Cobanoglu gibi bazi saz sairlerinin,
okuduklariromanlardan etkilenerek, yeni bir hikdye tasnif ettiklerine de sahit
olduk (Durbilmez 1993: 81-82). Bu ciimleden olarak, Cukurovali bazi hikdye
anlaticilarinin da halk arasinda anlatilan bazi masallardan etkilenerek hikaye-
ler tasnif ettiklerini, Giizel Ahmet hikayesinden hareketle séyleyebiliriz. Yu-
suf Sira’'nin anlattigi Esmehan hikayesinin de Helvac Giizeli masaliyla biiyiik
oOlgiide benzerlikler géstermesi bu diisiincemizi destekler mahiyettedir.

Masallarda oldugu gibi Giizel Ahmet hikayesinde de kalip s6zlerden/for-
mellerden yararlanildigi gériiliir. Bu hikayede de “giris”, “gegis” ve “bitis”
kalip sézlerine rastlanur:

Girig Formeli:

-Vakti zamaninda kalbur sarar iken, devenin telldlinda, esegin berberligin-
de, baltayla bas yiiriidiiklerinde, usturayla mese kestiklerinde, eski zamanlar-
da Erzurum’da irigvanoglu siililesinde bir Ahmet Bey vardi.

Gegig Formelleri:

-Laf, heykattan sonra gece oldu, herkes dagild:.
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-Ahmet daha orda uyuyadursun, alalim devlerden haberi.

-Topal geledursun Hinizmali Giizeli “Su pencereyi agayim da, gelen giden
var mi? Bizim devler n’apiyor? $6yle saga sola bir seyredeyim,” dedi. Pencere-
yi agiverdi ki, gesmenin baginda bir oglan yatiyor.

-Ahmet Bey uyuyadursun, Topal Dev; tapurduk tupurduk, zapirdik giipiir-
diik geldi.

-Suymus, buymus Ahmet asagidan yukariya dogru gelmeye basladi.

-Alalim sagtan haberi.

-Uzatmayalim...

Bitis Formeli:

-Muraz aldilar, sen oldular. Siz de muraz alin, sen olun arkadaglar.

Hikaye metni incelendiginde; giris, gecis ve bitis kalip sozlerinden baska,
say1 ve yer formelleri kullanildig: da goriiliir:

Sayr Formelleri:

Bir elma agacy, bir sinik altin, ii¢ gelin, li¢ giin {i¢ gece, dort rekat, dort
altin, dort tane nobetgi, yedi yasinda, on bes kurus para, doksan yamalik, dok-
san dokuz buguk yasinda, yiiz on yedi yaginda, kirk tane dev, sarayin kirkinci
odasi, zindanin kirkinci odasy, kirk argin derinliginde, kirk altin, kirk yiik gam
odunu, kirk giin kirk gece toy diigiin.

Yer Formelleri:

-Erzurum, Horasan, Palandéken dagi, Rusya, iran, Tiirkiye, Nevsehir, Ki-
lis, Sam, Misir.

Giizel Ahmet hikayesinin masallardan farkh 6zelliklerine de isaret etmek
gerekmektedir. Bu konuda kisaca sunlar1 s6yleyebiliriz: Giizel Ahmet hika-
yesi, masallara gore oldukg¢a hacimlidir. Hikdye nazim ve nesir kisimlarindan
olugsmaktadir. Durumlar ve olaylar nesir olarak, duygularin yogunlastig: ki-
simlar ise manzumelerde ifade edilmistir. Hilbuki masallarda manzum ki-
simlara fazla yer verilmemektedir.

2.2. Dil ve Uslip Ozellikleri

Hikaye anlaticis1 Yusuf Sira’nin akia tislabu vardir. Yusuf Sira, hikaye an-
latirken gesitli kalip ve ifadeler, mahalli soyleyisler, kelime gruplari, tasvir
ve benzetme sozleri vs. kullanarak iislibunu akici kilmaktadir. Hikayeci agik
Yusuf Sira, zaman zaman “Bunu giizelce buldur, bir havuz i¢gine aldir.” gibi
kafiyeli/secili s6zler de soyler.



50 Asik Tarzt HALk HIKAYELER}

2.2.1. Kelime ve Deyimler

Hikaye metni incelendiginde, mahalli kelime ve deyimlerin de kullamldig1
goriiliir. Bunlardan bazilarini su gekilde siralayabiliriz:

Dacik: Miisliiman; Dellek: Deli; Desirici: Dilenci; Emmi: Amca; Evren: Ev-
ran, yilan; Fers: Fes, bashk; Gadani alam: Beldni alayim; Garr: Kari; G6: Gok,
yesil; Gonliinii yilim sitmasi al-: Agik ol-; Giiles: Giires; Heykat: Hikayeler;
Kesilik: Kesilmis; Yet-: Olgunlag-; Yirak: Irak; Yuka: Yufka, vd.

Hikayeci anlatiminda giiniimiize ait yabanci kokenli kelimeleri de kullan-
maktan kaginmamuistir:

Monte et-, salon, banyo yaptir-, alarma geg-, motor tapan gibi, dokuz ye-
rinden vidalan sakirda-, ilk etapta, vd.

2.2.2.Tasvir ve Benzetmeler

-O gece Allah etmeye Sam bastigi gibi, Kilis lastigi gibi, dere gavur saptan
sOglime sarmas sang oldular. Arada pire de olsa ¢atlar 6liir, bog ver yok.

-Erzurum’un o soguk karl gecelerinde odun ya da 1sinacak bir sey bula-
madig1 zaman soguktan o iki disi; “Lip! Lip!...” nalburun ¢ekici gibi birbirine
degerdi.

-Zembheride yemden kesilik koca 6kiiz gibi kendini att1 igeri, can kalmad.

-Motor tapani gibi yatmis oraya, bir uykuya kapilmis ki ii¢ giin aytkmaz.

-Elma bahgesinde giizelligin savki vurmus. Dogan aya: “Sen dogma, ben
1sitirim senin yerine” diyor.

-Ahmet’in go6zii halbur gibi agldi.

-Kiza bakt1 ki kiz; mesel inegi gibi, Mehre camiz1 gibi, Erzurum koyunu,
Muisir tavugu gibi... Kaslari yay, kirpikleri ok, yanaklar elma, agzi filcan, disleri
mercan, bacaklari ihtiyat tomrugu gibi, bilekler soba borusu gibi.

-"Yok” deyince Topal'in yiiregine bir ok sikmigtan daha ok tesir etti.

-Gozlerinden de irmak gibi dokiiyor.

-Zindaghlar kagak tiitiin sigarasi igiyor gibi bir fasilt1 ¢oktii oraya.

-Birinin kafasi gidiyor balkabag gibi o yuvarlanip gidiyor.

-Ahmet’in hayvan hamdi gibi viicudu kapiya dayandi.

-Cep elmasi gibi seviyorlardi birbirlerini.

-Karayilan gibi kendir (ip) Ahmet’in yanina yigildi.

-Birbirlerine bakiyorlar ¢akal bakisi gibi. Cam ¢iras! gibi yanmaya bagsla-
dilar.
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-Kazdamu gibi bir yer
-Mart buzagis: gibi sigriyor.
-Oynarken dokuz yerden vidalar sakirdiyor.

2.2.3.Miibaldga

-Ayda biiyiiyecegini giinde biiyiiyor.

-(Elmanin) diistiigii yer bir kiilek bugday alir.

-Uzerinde elbiseden bir iplik geksen doksan yamalig diiser derler ama
bunun yiiz on yamalig1 diiger.

-Altmig batmanlik giirziinii gekti.

-Alttan yukar bir ok atar Ahmet; hirizmanin deliginden geger, yere diiser.

-Basina vuruyorlar, boynuna vuruyorlar; zannedersin ki, baltanin arkasiyla
kiitlige vuruyorlar. Kili¢ geriye sigriyor, bir kilin1 dahi kesmiyor.

-Kiz kilic gekti, yanagti kirk kisiye. Besinin birden dogruyor kafasini. Bes
dakikaya birakmadi ki kiz, kirk kisiyi 6ldiirdii. Kizin artik yenecegi kalmadi,
vardi on kisinin kaldiramadig bir tasa bir tepik vurdu duvar da delerek yu-
varland gitti tas.

2.2.4. Atasézii ve Ozlii Sozler

-Arayan Mevld’sini da bulur belasini da.

-Can umutla yagar.

-Aslana demisler neden boynun yogun, isimi kendim yaparim demis (Kur-
da neden boynun kaim demisler kendi isimi kendim yaparim da ondan, de-
mis).

-Insan yedigi sofraya bigak sokmaz.

2.2.5. Beddualar
-Allah kiipgii, aldigini1 goz otuna veresin! Giile giile yiyemeyesin!
-Allah yavrun, Hirizmali Giizeli’nin hismindan gidesin!

2.3. Sahis Kadrosu

Ahmet Bey: Erzurum Padisahi

Giiltisan Hanim: Erzurum Padisahi’'nin Hanimi, Giizel Ahmet’in annesi
Giizel Ahmet: Padisahin oglu, hikdyenin asil kahramam

Hirizmali Giizeli: Giizel Ahmet'in birinci karisi
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Emine: Ermeni kralinin kizi, Giizel Ahmet’in ikinci karisi

Pamuk Giizeli: Nevsehir Padisahi’nin Kizi: Giizel Ahmet’in ii¢iincii karisi
Kari: Giizel Ahmet’e beddua eden yash kadin

Keloglan: Coban (sonradan Nevsehir padisahi)

Topal Dev/Koca Ornek: Hirizmali Giizelin saray bekgisi olan dev

Dellek Emine: Cazi kari

2.4. Siirler ve Atigmalar

Hikdye kahramanlarinin bir kismu sanat¢1 kimligine de sahip insanlardir.
Yukarida da isaret ettigimiz gibi bilhassa hiiziinlii anlarinda duygularini man-
zum olarak dile getirirler. Kahramanlardan en ¢ok Giizel Ahmet’e ait siir bu-
lunmaktadir. Hikdyede atisma/karsilagsma olarak sdylenen siirler ve miistakil
siirler kargimiza gikmaktadir. Kargillagmalar Hirizmali Giizeli-Giizel Ahmet,
Topal Dev-Devlerin Beyi, Emine-Giizel Ahmet, Giiliisan Hanim-Giizel Ah-
met, Giizel Ahmet-Evran ve Giizel Ahmet-Hirizmali Giizeli-Emine-Pamuk
Giizeli arasinda cereyan etmektedir.

LKarsilagma: Hinzmali Giizeli (2 dortliik) + Giizel Ahmet (2 Dortliik) (8
Heceli)

I1.Karsilagma:Topal Dev (1 Dértliik) + Devlerin Beyi (1 Dortliik) (Hece 6l-
¢lisli tutmuyor)

III. Karsilagma: Emine (2 Dortliik) + Gilizel Ahmet (2 Dortliik) (8Heceli)

IV. Karsilagma: Emine (1 Dortliik) + Giizel Ahmet (1 Dortliik) (Hece 61-
¢lisii tutmuyor)

V. Karsilagma: Giiliigan Hanim (2 Dortliik) + Giizel Ahmet (2 Dortliik) (11
Heceli)

VI. Karsilagma: Giizel Ahmet (2 Dértliik) + Evran (2 Dortliik) ( Heceli)

VII. Kargilagma: Giizel Ahmet (1 Dortliik) + Hirizmal Giizeli (1 Dortliik)
+ Emine (1 Dortliik) + Pamuklu Giizeli (1 Dértliik) (11 Heceli)

Miistakil siirler Hirizmal Giizeli ve Emine’ye aittir. Sekizli heceyle soy-
lenmis olan bu siirlerden bir dortliik Hirizmali Giizeli'ne, bir dortliik de Emi-
ne'’ye aittir.

2.5. Hikdyenin Epizotlarina Gore Ozeti
Hikayede su epizotlar tespit etmis bulunuyoruz. 1. Kahramanin Ailesi, 2.
Kahramanin Dogumu, 3. Kahramana Ad Verilmesi, 4. Kahramanin Egitimi,
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5. Kahramanin Gurbete Cikmasi, 6. Kahramanin Sevgili ile Kargilagmasi, 7.
Kahramanin Miicadeleleri, 8. Kahramanin Memleketine Doniisii, 9. Sevgili-
nin Baskasiyla Evlendirilmek istenmesi, 10. Sonug.

2.5.1. Kahramamn Ailesi:

Hikdyenin kahramani olan Giizel Ahmet’in babasi bir padisahtir. Padisa-
hin uzun siire ¢gocugu olmaz. Bu durum padisahin ve vezirlerin {iziilmesine
sebep olur. Padisah bir giin, birinci veziri yanina alarak Allah’1 bulup ona der-
dini anlatmak ve evlat sahibi olmak igin Palandéken Dagr'na dogru yola ¢ikar.

2.5.2.Kahramamin Dogumu:

Padisah ve vezir, bir 6gle vakti Palandoken’in zirvesine varirlar. Cayirlik-
¢imenlik bir yerde bir pinar goriirler. Abdest alip namaz kilarlarken bir ihtiyar
Koca gelip padisahin atina biner, vezirin atin1 da yedege baglayip dereye asagi
gotiiriir. Bunlar namaz bitirdikten sonra, Koca Adam atlari alir getirir. Konu-
surlar. Padisah, derdini baglangigta s6ylemese de sonunda Koca Adam’a anla-
tir. Koca Adam padisaha, babasinin eski ev yerinde bir elma agacinin kokii ol-
dugunu, bu kokii buldurmasini, bir havuz igine aldirmasini, bu kokii her giin
sulamasini sGyler. Bu kokten bir 1skin ¢ikacak, 1gkindan da elma yetigecektir.
Padisah, elmanin kabugunu soyarak ikiye boliip tartacak; elma kabugunun
yansini kisraga, yarisini da erkek kiiheylana yedirecektir. Kabugu soyulan
elma altin terazide tartilacak; yarisini padisah, yarisini da hanimi yiyecektir.
Padigahin bir erkek ¢ocugu olacak, kisrak da bir erkek tay doguracaktir. Koca
Adam, kendisi gelmeden ¢ocugun adini koymamalarini sdyledikten sonra
kaybolur. EImanin kokii bulunur. Koca adamin dedikleri yapilir, dért nébetgi
buray1 bekler. Aga¢ ayda biiyiiyecegini giinde biiyiir. Bir giin elma olgunla-
sir. Elmayi soyarak kabuklarin yarisini kisraga, yarisini da kiiheylana verirler.
Kabugu soyulan elmanin yarisin1 padisah, yarisini da hanimi yer. Dokuz ay,
dokuz giin, dokuz saniye sonra bir ogullari olur. At da bir erkek tay dogurur.

2.5.3. Kahramana Ad Verilmesi:

Koca Adam gelip gocuga ve ata ad verecektir. Aradan yedi yil geger; Koca
Adam, bir tiirlii ad vermeye gelmez. Cocuk okula gitmeye baglar, okulda ya-
ramazliklar yapar. Bir giin bir fakirin ¢ocugunun kalemini ve defterini alir,
kulaginin dibine bir de tokat atar. Tokat yiyen ¢ocuk, padisahin ogluna “Ulan
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seni adi belirsiz! Sen iyi bir adam olsan baban sana bir ad koyardi. Ahmet,
Mehmet, Hiiseyin... Hepimizin bir ad1 var, senin neden bir adin yok?” deyip
kagar. Bunun iizerine padisahin oglu ¢ok iiziiliir. Babasinin yanina varir ve
“Aksama benim adimi ver. Bana ad koymazsan sen benim babam degilsin,
ben de senin oglun degilim. Giderim naharcinin kapisina, bana bir isim verir,
ben de onun oglu olurum!” diye sitem eder. Padisah bu s6zii duyunca: “Og-
lum aksama olmasin, yarin olsun,” der. Ertesi giin, telldl ¢agirtilarak ¢ocuga
ad verilecegi duyurulur. Ad verebilecek hoca, haci, sth ve miiritlerin sarayda
toplanmasi istenir. En iyi ad bulan 6diillendirilecektir. Cocuk, giyindirilip ku-
sandirilir. Bu arada Koca Adam gelip seldm verir. Koca’'nin selamini kimse
almaz Koca Adam’1 desirici (dilenci) zannederler. Adam eliyle kalabalig1 ara-
lar ve bir kenara varir. Padisahin ogluna seslenerek “Oglum Ahmet; Giizel
Ahmet, yanima gel. Cocugum babanin adiyla ¢agiracagim seni,” der. “Seni bu
diinyada Allah’in yarattg, kul yenemez. Higbir gii¢ sana engel olamaz, atina
da sana da,” diyen Koca, yayinin kirisinden baska higbir giiciin Giizel Ahmet’e
engel olamayacagini soyler. “Allah adini hayirli, ugurlu etsin,” dedikten sonra
¢ocugun gozlerinden Sper ve kaybolur.

2.5.4. Kahramamin Egitimi:

Kahramanin egitimi epizotuna hikdyede fazla yer verilmemektedir. Cocu-
gun yedi yasinda okula gitmeye basladigl, ad verildikten sonra okula rahat¢a
devam ettigi belirtilmektedir.

2.5. Kahramanin Gurbete Cikmast:

Sirtinda yogurt kiipii tasiyan yash kadin yoldan gegerken Giizel Ahmet
kiigiik bir tag atarak kiipii deler. Yash kadin, “Hirizmali Giizeli’nin hiymindan
gidesin!” diye beddua eder. Giizel Ahmet, Hirizmali Giizeli’nin kim oldugunu
sorar. Kizin resminin sarayin kirkinci odasinda oldugunu 6grenen Giizel Ah-
met resmi goriince bayilir. Bir derebeyi kizi olan Hirizmali Giizeli iran’da, iki
kath bir sarayda yagamaktadir. Bir tarafi altin, bir tarafi giimiis olan bu saray,
glines degdigi zaman 151l 1511 gibi parlamaktadir. Giizel Ahmet bu giizel kiz ile
evlenmek ister. Fakat Hirizmali Giizeli’ne ulagmak ve onunla evlenmek kolay
degildir. Ciinkii kiz1 kirk dev korumakta; bu devler, kizin iiniinii duyarak
onu almaya gelen gengleri yemektedirler. Giizel Ahmet’in babasi adamlarini
devlere yem ettirmekten korktugu i¢in Giizel Ahmet’i gézden ¢ikarir.  Giizel
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Ahmet kiz1 almak igin yola ¢ikar. Dinlenmek i¢in durduklarinda Giizel Ahmet
uykuya dalinca padisahin kirk atlis1 oradan kagar. Giizel Ahmet tek basina
sarayl bulur; sarayin penceresine bakarken uyuyakalir.

2.5.6. Kahramann Sevgili Ile Karsilagmas::

Sarayin bahgesinde yakigikli bir gencin uyumakta oldugunu, géren Hiriz-
mali Giizeli, devlerin bu adami yemesini istemez. Bir dortliik sGyleyerek Gii-
zel Ahmet’i uyarir. At, ayagini yere vurarak giizel Ahmet’i uyandirir. Giizel
Ahmet, Hirizmali Giizeli'ne hayran olur. Karsilikli dortliikler soylerler. Giizel
Ahmet, kirk devden korkmadigini, onlarla déviisebilecegini, giiresebilecegini
soyler; otuz dokuz devi 6ldiiriir. Topal Dev, Giizel Ahmet’in kilicinin altindan
yedi kere gegerek emrine girmeyi kabul eder; 6liimden kurtulur. Giizel Ah-
met, Hirizmali Giizeli ile memleketine gidince evlenecektir.

2.5.7. Kahramanin Miicadeleleri:

Hirizmali Giizeli saglarini tararken kopan saglarini bir tagin altina sak-
lar. Giizel Ahmet, bu saglar1 irmaga atar. Ermeni balikgilar saglar1 bularak
Rusya’nin Ermeni Kralina gotiiriirler. Kral Dellek Emine adli cazi karinin
yardimiyla, bu 151k sagan seylerin Hirizmali Giizeli’nin saglar1 oldugunu 6g-
renir. Cazi kari, Ermeni Krali'nin emriyle Giizel Ahmet’i kagirir. Kral, Giizel
Ahmet'’i zindanin kirkinci odasina atar; Kral’in kizi onu kurtarir. Kral’in kizi
Miisliiman olarak Emine adini alir. Giizel Ahmet ile Emine iran’a, Hirizmali
Giizeli'nin sarayina gider. Topal Dev, Emine’yi ve Giizel Ahmet’i 6ldiirmek
ve Hirizmali Giizeli'ni alip Kral’a gétiirmek igin gelen Kral’in askerlerini yer.
Giizel Ahmet her giin ava gitmekte, avdan doniince de Hirizmali Giizeli’nin
hirizmasinin deliginden ok atarak “Var mi benim gibi yigit?” demektedir.
Hirizmali Giizeli de her gegen giin korkusundan zayiflamaktadir. Hirizmali
Giizeli'nin durumuna iiziilen Emine, bir giin Giizel Ahmet’e, “Nevsehir pa-
disahinin Pamuklu Giizeli'ni alip getirirsen senden babayigidi, getiremezsen
senden pisirig1 yok,” der. Giizel Ahmet, Pamuklu Giizeli'ni alip getirmek i¢in
yola ¢ikar. Nevsehir'de Keloglan’in evine misafir olur. Padisahin kizin1 kim
yenerse, kiz onunla evlenecektir. Glizel Ahmet, kizi1 yener; Keloglan’1 padisah
yapar ve Pamuklu Giizeli’'ni alip iran’a déner.
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2.5.8. Kahramanin Memleketine Doniigii:

Giizel Ahmet, Hirizmal Giizeli, Emine ve Pamuklu Giizeli’ni alarak Erzu-
rum’a gitmeye karar verir. Topal Dev, saray: -igindekilerle birlikte- yiiklenerek
Erzurum’a tasir.

2.5.9. Sevgilinin Bagka Birisiyle Evlendirilmek Istenmesi:

Giizel Ahmet’in babasi Hirizmali Giizeli’'ne asiktir; Hirizmal Giizeli’ni al-
mak i¢in Giizel Ahmet’i 6ldiirmek ister. Giizel Ahmet’in, yayinin kirisi harig
her seye giiciiniin yetecegini 6grenen babasi, “Bu zinciri, halati kiran adama,
yaymnin kirisi ne ki?” diyerek Giizel Ahmet’i aldatir. Yayinin kirisiyle Giizel
Ahmet’in kollarim baglatir. Giizel Ahmet yayimin kirisini kiramaz. Padigsah
Giizel Ahmet’in g6zlerini gikartir. Sag goziinii sag cebine, sol goziinii sol cebi-
ne koyarlar; kayaliktan asag atarlar. Padisah kizlarla evlenmek ister. Padisah,
her giin bir evden bir kisiyi Topal Dev ile savasmaya gonderir. Aradan alt1
ay gecer. Iki giivercin dile gelerek, ugtuklarinda kanatlarindan bir tiiy diise-
cegini; bu tiiyleri gozlerine siirerse Giizel Ahmet’in gozlerinin iyilesecegini
soyler. Giizel Ahmet kuslarin konustuklarini anlar, dediklerini yapar. Gozleri
agilir fakat mavi renge doniisiir. Viicudunun her tarafini da kil kaplamustir. Bir
naharcinin evine misafir olur. Naharcinin oglu, usag: yoktur. Giizel Ahmet’i
ogul olarak kabul eden naharci ve hanimi adini gizleyen Giizel Ahmet’e Ali
adin verirler.

2.5.10. Sonug:

Giizel Ahmet, naharcinin oglu olarak padisahin yanina gider ve Topal Dev
ile savagacagini soyler. Atina biner; Topal Dev’in yanina varir. Topal Dev Gii-
zel Ahmet'’i tanir. Giizel Ahmet’ten kagar gibi yapar, bu adamin Giizel Ahmet
oldugunu saraydaki hamimlara haber verir. Giizel Ahmet, Topal Dev’in kolla-
rini giiriik bir ip ile baglar. Atese atmasi i¢in Topal Dev’i padisaha gétiiriir. Ug
kiz ile evlenmeyi diisiinen padisah sevinir. Topal Dev bu esnada kolundaki ipi
koparip padisahi yakalar ve pargalar. Giizel Ahmet padisah, Topal Dev birinci
vezir, Hirizmali Giizeli de ikinci vezir olur. Giizel Ahmet, kirk giin kirk gece
diigiin yaparak kizlarla evlenir.



GELENEKL! TURK ANLATILARI 57

3. Sonug

S6zli kiiltiir tiriinleri bakimindan hayli zengin olan Cukurova bélgesinde
halk hikayeciligi de 6nemli bir yere sahiptir. Kadirlili Yusuf Sira, halk hika-
yeciligi gelenegine hizmet eden bir hikdye anlaticisidir. Yusuf Sira kendisi
hikdye tasnif etmemis, 6grendigi hikayeleri diigiinlerde, derneklerde, hatta
tarlada galisirken anlatmis; kiiltiir tasiyicisi olarak so6zlii kiiltiir gelenegimize
katkida bulunmustur. Yusuf Sira’nin anlattig1 hikayelerde masal unsurlari ol-
dukga fazladir. Hikayelerde olaganiistii olaylara yer verilmektedir. Hatta Esma
Han hikiyesi Helvaci Giizeli masaliyla, Giizel Ahmet hikiyesi de Sah Ismail
masaliyla biiyiik 6l¢iide benzerlikler tagimaktadir. Kanaatimizce, anlaticilarin
sozlii kiiltiir gelenegi icinde yaptiklar1 ekleme, ¢ikarma ve degistirmeler bu
masallarin halk hikayelerine doniismesini saglamigtir. Glizel Ahmet hikayesi
masallara gore olduk¢a hacimli olup, manzum ve mensur kisimlardan olus-
maktadir. Hikdyede ¢esitli kalip ifadeler, mahalli sSyleyisler, kelime gruplari,
tasvir ve benzetmeler, miibaldga, atasozii ve 6zlii sozler, giiniimiize ait keli-
meler vs. yer almaktadir.
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I11. Siral vE SELVi HAN HikAYESsi
UZERINE BiR INCELEME

inceledigimiz hikdye, 1930’lu yillarda Cankirr'da gikan Duygu gazetesinde
dizi yazilar hdlinde yayimlanir. Ayni sekilde dizi yazilar halinde yayimlanarak
ayn kitaplara doniistiiriilen Esma ile Zeycan (1932), Yilan Bey (1932) ve Hiirii
(1933) adh kitaplar gibi Sifai ve Selvi Han da Duygu gazetesi yayinlar1 arasinda
kitap olarak basilir (1932). Bu dort kitap birlestirilerek Cankint Masallar adiy-
la yeniden yayimlanir (2002).

Ahmet Talat [Onay]’in verdigi bilgilere gore hikiye, Cankir1 Maarif Mii-
diirliigiinde bulunmus Mithat Sakir Bey tarafindan Aksaray ve ¢evresinde
bulunan bes siir mecmuasindan birinde yer alir. S6z konusu mecmuada,
Kastamonulu Kemali, Bolulu Dertli, Konyal: $em'’i gibi sairlerin baz siirleri,
Cankirili Zahmi’nin bir destanindan bazi pargalar, Ruhi adli bir sairin destani
ve Abidin Beyoglu tiirkiisii de bulunmaktadir. Mecmuada, Kemali mahlas-
l1 siirlerin mahlaslarn ¢izilerek iistiinii veya sag tarafina Fehmi, ¢ogunlukla
sol tarafina da Molla Ali yazilmistir. Bu mecmuadaki en kiymetli eserin Sifai
ve Selvi Hanim hikayesi oldugu belirtilir (Dilgin 2002: 23). Hikayeyi aslindan
okuyarak yayima hazirlayan Ali Dehri [Dilgin]’dir (Dilgin 2002: 23). Ahmet
Talat [Onay], Ali Dehri’nin hazirladig1 yaziy1 okuyarak, o zamanki imlaya uy-
gunlastirir ve bazi kelimeler hakkinda agiklamalar yapar. Hikdye, Ahmet Talat
[Onay]’in 6n soziiyle yayimlanir. Dort kitabin birlestirilerek Cankir1 Masal-
lar1 adiyla yayimlanan yeni baskisinda Hakkr Duran’in “Takdim” (Dilgin 2002:
5-6), Prof. Dr. Cem Dilgin’in “ikinci Baski i¢in Ons6z” (9-11) yazilari ve Dehri
Dilgin’in “Kisa Yasam Oykiisii” (15-17) de eklenir.

Ahmet Taldt [Onay], hikdyenin “vak’a”sinin ¢ok basit fakat hikayedeki
siirlerin ¢ok bagarili oldugunu belirtir. Hikdyenin musannifi ve sairinin, hat-
ta mecmuaya aktaranin kim oldugunun bilinmedigini de sdyler (Dilgin 2002:
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24). Hikayenin sonunda “1291 Zilhicce 23” tarihi ge¢se de bunun hikaye-
nin tasnif edildigi/mecmuaya aktarildig1 tarih olup olmadig: belirsizdir. Cem
Dilgin ise, diger li¢ hikdye ile birlikte Sifai ve Selvi Han'in da Dehri Dilgin
tarafindan anlatici kadinlarin agzindan derlenerek yaziya gegirildigini bildirir
(Dilgin 2002: 9).

incelemeye ge¢meden 6nce, konunun daha iyi anlasilabilmesi igin, hikaye-
nin kisa bir 6zetini vermek yararl olacaktir:

1. Sifai ve Selvi Han Hikayesi

Nisabur sehrinde Beyzade ve Ebusef adlarinda iki adam vardir. Beyzade
¢ok zengin, Ebusef yoksuldur. Ebusef, bir giin Beyzade ile goriiymeye gider,
iltifat gormez. Evine donerek yoksulluguna ve ¢ocuksuzluguna aglar. O sirada
bir dervis Ebusef’in yanina gelerek nigin agladigini sorar. Cocugu olmadigi
i¢in agladigin 6grenince, koynundan bir elma ¢ikararak Ebusef’e verir. Elma-
y1 yemesini, bir oglu olursa adim Sifai koymasini séyler. Oradan Beyzade’nin
yanina varan dervis ona da bir kiz1 olursa adini Selvi Han koymasini soyle-
yerek kaybolur. Vakti gelince Ebusef’in bir oglu, Beyzade’nin bir kizi olur.
Dort bes yasina girince, Beyzade kizini okula génderir. Ebusef ise yoksul ol-
dugunda ¢ocugunu okula gonderemez. Sifai, carsidan ge¢ip giderken, okulda
okuyan ¢ocuklar: goriir. Okulun &niinde duran Selvi Han ile goz goze geldik-
lerinde ikisi de birbirine asik olur. $ifai yoksul oldugu i¢in utancindan bir sey
sOyleyemez fakat Selvi Han bir kosma soyleyerek ona asik oldugunu bildirir.
Bunun iizerine Sifai de bir kosma ile kendi duygularini belirtir. Kiz, Sifai’ye
ayni okulda okumayi teklif eder. Yoksul oldugu igin babasinin okula génde-
remeyecegini sdyleyince Selvi Han ona birkag¢ altin verir ve birlikte okumaya
baglarlar. Aradan zaman gegince, hocasi Sifai’nin Selvi Han’a asik oldugunu
Ogrenir ve ona bu sevday: terk ederek dersiyle ilgilenmesini soyler. Bahgi-
vanin Kamile adl kizi iki 4s1gin sirdasi ve habercisidir. Selvi Han, $ifai’yle
konusarak Allah’in emriyle diiniir gondermesini ister. Sifai, kizin babasinin
zengin, kendi babasinin ise yoksul oldugunu belirterek evliliklerinin engelle-
necegini soyler. Kiz, sevdigini ikna eder. $ifai babasina durumu agiklar. Baba-
s, yoksul olduklart igin diiniir gitmeye yanasmaz. Oglunun aglamasina daya-
namayan annesi diiniir gider. Kizin babas! kizina diiniir gelen kadini kovar.
Bunun iizerine $ifai bir mektup yazarak durumunu Nisabur sahina bildirir.
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Mektupta yazilan siirden etkilenen Sah, Beyzade’yi huzuruna ¢agirarak kizini
bu yigide vermesini sdyler. Sahin emrine karsi ¢ikamayan Beyzade, biiyiik bir
baglik parasi kargiliginda kizini verecegini bildirir. Bu baslik parasini 6demesi
icin bir y1l da miihlet verir. Iki gen¢ nisanlanir. Baslik parasi kazanmak igin
Sifai’nin gurbete ¢ikmasini istemeyen Selvi Han, bu paray:1 kendisi vermek
ister. Sifai kabul etmez ve yola revan olur. Gide gide bir sehre varan agik, bir
kahvede kosmalar s6yleyerek durumunu anlatir. Orada, $ah Behvacr'ya git-
mesini, onun kendisine yardimci olabilecegini sdylerler. Yola ¢ikan dsik biiyiik
sikintilar geker ve giiniin birinde $ah Behvaci’nin memleketine varir. Kosma
sOyleyerek arzuhilini Sah Behvacr'ya bildirir. Sah, asig1 teselli ederek rahat
olmasini, bir siire dinlenmesi, kendisine yardim edecegini sdyler. Bir bayram
glinli sahin huzurunda aglayarak kosmalar sdyleyince, sah dsiga istediginden
daha fazla para verir ve memleketine dénmesini ister. Yolda 45181 haramiler
Gevirir ve elini ayagini baglayarak paralarini alirlar, zindana atarlar. Asik kos-
ma soyleyip aglarken harami basinin kiz kardesi dinler ve yanina vararak gece
olunca kendisini kurtaracagini séyler. Gece olunca kiz 45181 zindandan kurta-
rir. Kagan $Sifai, gece giindiiz yol alarak tekrar $ah Behvaci’nin huzuruna gider
ve bagindan gegenleri anlatir. Sah, ds1§in yanina sayisiz asker katarak hara-
mileri dagitmalarini ve onlarin biitiin mallarini dsiga vererek bir béliik asker
ile memleketine gotiirmelerini emreder. $ahin adamlar1 haramileri dagitarak
biitlin mallarin1 4s1ga verirler ve bir boliik adam ile yola revan eylerler. Biitiin
bunlar olurken kiza §ifai’nin 6ldiigii haberini verirler. Kizi ailesi, onu baska
biriyle zorla evlendirmek ister. Kiz aglayip kosmalar sdylerken Sifai bir mek-
tup yazarak yola ¢itktigini, yakinda dénecegini haber verir. Sifai, Nisabur seh-
rine on bes giinliik bir mesafededir. Bu arada diigiin de baslamistir. Beyzade
ve Ebusef’e elma vererek ¢ocuklarin dogmasina vesile olan dervis, Sifai’nin
yanina vararak, kizin zorla zengin birine verildigini, diigiiniin basladigini ve
bes on giin icinde erkek evine gotiireceklerini bildirir. Sifai yetisjemeyecegi-
ni diisiinerek aglar ve bir kosma sdyler. Bunun iizerine dervis dsiga goziinii
yummasini syler. Agik goziinii yumar, a¢ dediginde acar, goriir ki Nisabur
sehrinin kenarina gelmis. Dervis yeniden kaybolur. Sifal evine varir. Kimile
asigin geldigini gorerek Selvi Han’a miijdeler. Selvi Han bir mektup yaza-
rak Kamile ile Sifai'ye gonderir. Mektubu okuyan $ifai bir cevap yazarak kiza
gonderir ve Beyzade’'nin yanina varir. Baglk parasini ve hediyeleri getirdigini
sOyleyerek Selvi Han'1 ister. Beyzade, kizini bagkasina verdiklerini, kendisinin
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bagka bir kismet aramasini sdyler. Caresiz kalan Sifai, bir mektup yazarak
durumunu Nisabur sahina bildirir. Bunun {izerine Nisabur sah1 Beyzade’ye
bir adam goénderir. Beyzade ne yapacagini bilmez, hanimiyla konusur. Kiz1
verdikleri adamlar da durumu &grenerek Beyzade’nin yanina varirlar ve kavga
ederler. Sonunda Nigabur sahinin huzuruna varirlar. $ah onlari dinler, araya
bir perde ¢ekmelerini, Sifai ile Selvi Han’in birbiriyle sdylesmelerini, kizin
gonliiniin kimde oldugunun anlagilacagini soyler. Sifai ile Selvi Han kargilikli
dortliiklerle soylesirler. Meclistekiler de onlarin sdylesmelerini dinleyip iki
asif1 evlendirmeye karar verirler. Diigilin dernek kurulur, murat alip murat
verirler.

2. Hikayenin Incelenmesi

Sifai ve Selvi Han hikdyesi nazim-nesir karigimi bir yapiya sahiptir. Du-
rumlar ve olaylar nesir kisminda, duygularin yogunlastg! kisimlar ise man-
zumelerle anlatilmaktadir. Hikdyenin nesir kismi gok zayif, nazim kismu ise
zengindir.

Hikayede masal unsurlarina da rastlanir. S6zgelimi masallarin ¢ogunda ol-
dugu gibi, Sifai ve Selvi Han hikayesinde de evlat tektir; o da yillar sonra bir
dervisin verdigi elmanin yenilmesi sonucu olmustur.

Kahp Sozler (Formeller): Anlatilarda -daha ¢ok masallarda- kargimiza ¢ikan
kalip ifadelere “formel” adi verildigi bilinmektedir. Hikiyede giris formeli,
gecis formeli ve bitis formeline rastlanir.

Baglayig / giris formeli: “Rdviyan-1 ahbar ve ndkilan- dsar ve muhaddisan-i rii-
zigdr soyle rivayet ve boyle hikdyet ederler ki zeman-1 evdilde Nisabur gehrinde hane-
dan-1 kadimden iki adam var idi.” (Dilgin 2002: 27).

Baglay:s / gegis formelleri: “Bunlar okumakta olsun; meger kizin evleri yamnda bir
bahge var idi” (Dilgin 2002: 27). “Derken bir biilbiil geliip karsisinda bir agaca konup
hazin hazin 6tmeye bagladi” (Dilgin 2002: 33). “Bir zemandan sonra oglamin agk: ga-
lebe ediip hocasina oku diyiip aldi bakalim ne demig” (Dilgin 2002: 34). “Bir de oglan
gordii ki, kiz gelmez” (Dilgin 2002: 36). “Selvi Hamim boyle diyiip yanmakta olsun,
andan sonra Sifai revan olup gider iken kis bast1.” (Dilgin 2002: 61). “Bir pinar bagin-
da, bir agag golgesinde biraz rahat eyledikten sonra Nigabur sehrinden yana bakt: ki,
hayl sahralar gegmis.” (Dilgin 2002: 65-66). “Bakalim oglan geledursun. Bu taraftan
oglamn 6ldii haberini getiriip kiza haber verdiler.” (Dil¢in 2002: 73). “Selvi Han boyle
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diyiip aglar iken Sifai Nigabur sehrine yakin geliip bir name yazup bir sadik kimse ile
gonderdi.” (Dilgin 2002: 75).

Bitis formeli: “Hasil-1 keldm murat alup murat verdiler. Mevld dahi bizleri mura-
dimiza erdire.” (Dilgin 2002: 88).

2. 1. Dil ve Uslap

Hikayede bazi Arapga ve Fars¢a kelimeler ve tamlamalar ile bazi mahalli
kelimeler bir arada kullanilmaktadir. “Ale’r-re’si ve’l-ayin” (bas ve goz iistii-
ne) gibi kalip ifadelerin kullanilmasi, hikdyeci-dsigin veya miistensihin yazili
kiiltiire de asina birisi oldugunu diisiindiirmektedir. Mahalli kelime ve soyle-
yislere birka¢ 6rnek verebiliriz:

Biliin: bilirsin; Cezerekten: ¢ozerek; Cigir-: ¢agir-; Ira-: uzaklag-, iraklag-;
Iril-: ayril-; Kak- : kalk-; Perklen-: saglamlagtiril-; Tezerekten: hoplaya ziplaya
yiirliyerek; Yaglik: mendil, vs.

Hikayelerde ¢okga rastlanan atasozii ve 6zlii sOzlere yer verme, incelenen
hikiyede pek goriilmemekle birlikte “Zira ki geliip gormemek ve gidiip gelmemek
var.” (Dilgin 2002: 45) gibi birka¢ sdyleyise rastlanabilmektedir.

Hikayeci asiklarin tasnif ettikleri hikdyelerde genellikle goriilen secili an-
latimlara da incelenen hikdyede pek rastlanilmamaktadir. “Yiyiip ve igiip kahve
titiin, keyf biisbiitiin” (Dilgin 2002: 35-36) gibi secili sdzler azdir.

Hikdyede s6yle dualara yer verilir: “Mevld muradimzi versin” (Dilgin 2002:
41), “Kimseler ben gibi ndne diigmesin / Cigercigi agk oduna pigmesin” (Dilgin 2002:
52), “Mevldm dert vermesin” (Dilcin 2002: 62).

Hikayenin nesir béliimiinde edebi sanatlara pek yer verilmedigi goriiliir.

2.2. Sahis Kadrosu

Sifai: Hikdyenin asil kahramanlarindandir. Ebusef adli yoksul kisinin oglu
ve Selvi Han’in sevgilisidir.

Selvi Han: Hikayenin asil kahramanlarindandir. Beyzade adli zengin bir
kisinin kiz1 ve Sifai’nin sevgilisidir.

Ebusef: Sifai’nin babasi ve Nisaburlu yoksul bir kisidir.

Beyzade: Selvi Han’in babasi ve Nisabur’un zenginlerinden biridir.

Kamile: Beyzadenin bah¢ivaninin kizidir. Sifai ve Selvi Han’in haberlesme-
lerini saglayan araci kisidir.
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Nisabur Sahi: Hikdyede adi belirtilmemektedir. Sifai ve Selvi Han’in evlen-
meleri i¢in yardimc olan, iyi kalpli bir insandur.

Sah Behvact: Sifai'nin bashik parasini veren, iyi kalpli bir sahtir.

Bu sahislarin disinda Hoca, Kahveci gibi meslek adlariyla anilan ve gergek
adlarina yer verilmeyen kisiler de hikdyede mevcuttur.

2.3. Siirlerin /Tiirkiilerin Yapilan Bakimindan incelenmesi

Hikaye kahramanlar $ifai ve Selvi Han dogmaca siir syleyebilme 6zelli-
gine sahip insanlardir. Hikdyede 44 miistakil siire/tiirkiiye ve sdylesmeye yer
verilmektedir. 28 siir/tiirkii Sifai agzindan, 16 siir/tiirkii de Selvi Han agzin-
dan soylenmektedir. Siirlerin/tiirkiilerin tamaminda yenileme ayak goriiliir.
Hikayede ilk siiri Selvi Han sdyler. Hikayenin son siiri/tiirkiisii Sifai ile Selvi
Han’in karsilikli s6ylesmeleriyle olusturulur.

Hikdyede bulunan siirlerin/tiirkiilerin tamaminda nazim birimi dortliik-
tlir. 44 siirin/tiirkiiniin yalnizca ikisinde 8’li hece &lgiisii kullanilirken, 42 me-
tin 11’li hece 6l¢iisliyle olusturulmustur. 44 miistakil siir/tiirkii ile bir sdyleg-
menin kafiye rgiisii abab, cccb, dddb, eeeb, fffb / xaxa, bbba, ccca, ddda, eeea
bi¢imindedir. Siirler/tiirkiiler genellikle beser d6rtliikten olusmustur. 44 siir/
tlirkli metninin 42’si beser dortliikten olusurken 5. siir/ tiirkii (Dilgin 2002:
33-34) ve 13. siir/tiirkii (Dilgin 2002: 45-46) dorder dortliiktiir. Bu metinlerin
asillarinin da beser dértliik olabileceginin ipuglari vardir: 5. siirin/ tiirkiiniin
ikinci dortliigiiniin ayak dizesi eksik kaydedilmistir. 13. siirin/tiirkiiniin de
mahlas dortliigii eksiktir. Hikayenin sonunda yer alan $ifai ve Selvi Han séy-
lesmesinin (Dilgin 2002: 85-87) bile beser dortliikten olusmasi diislincemizi
pekistirmektedir.

Siirlerden sirasiyla —kisaca- s6z etmek yararli olacaktir:

1.81ir/ Tiirkii: “Selvi Han” mabhlasiyla séylenen birinci siir/tiirkii bes dort-
likten olusan bir kosmadir. Hece 6l¢iisiiniin 11°li kalibiyla (6+5=11) olus-
turulmustur. Kafiye ve durak yapisi saglamdir. Siirden/tiirkiiden 6nce “Oglan
fakir oldugundan hicap ediip sersem gibi oldu ve kiz zengin kizi oldugundan sabra
karar kalmayup bakalim goreli ne demis” ifadesi geger. “Oglan adin nedir kimin
oglusun/ Isbu sozden sana igaretim var” ayak beyti ile baslar (Dilgin 2000: 28-29).

2.$ur/Tiirkii: “Sifai” mahlasiyla sdylenmektedir. Bes dortliikten olusur.
Hece olgiisiiniin 11°li kalibiyla olusturulmustur. Durak yapis1 6+5=11 ol-
dugu halde son dortliigiin ilk dizesinde durak 4+4+3 seklindedir: “Sifai’yem
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ateglere daglandim”. Tam ve zengin kafiyeler goriiliir. Birinci siir biter bitmez
“Kiz boyle soyleyince, oglan gorelim kiza ne séylemis” ve “Ald: oglan” sozleri soyle-
nerek siire/tlirkiiye baslanir. “Bir kere rahm eyle benim sultamim / Beni bir belirsiz
kare diigiirdiin” ayak beyti ile baslayan siirin/tlirkiiniin ayak dizelerinde yenile-
me ayak goriiliir (Dilgin 2000: 29-30).

3.§iir/Tiirkii: “Selvi Han” mahlasiyla sOylenir. “Kiz bahgenin igine giriip ba-
kalum goreliim ne soylemis.” ve “Aldi kiz” sdzlerinden sonra “Otiin hey biilbiiller
gonca aglsun / Haber saldim kar ii zdrim gelecek” ayak beyti ile baglar. Baglama/
ayak dizelerinin duraklar1 4+4+3=11, diger dizelerinki ise 6+5=11"dir (Dil-
¢in 2002: 29-31-32).

4.$uir/Tiirkii: “Sifai” mahlasiyla sdylenir. “Bunun iizerine oglan bakalim ne
soylemis:” soziinden sonra “Ey goniil gel bidar ol bu gafletten / Bu giin beni ol
hubarmm istetmis” ayak beyti ile ile baglar. Durak yapisinda uyum goriilmez.
Genelde 4+4+3=11'li bir yap: goriiliirken tiglincii dortliigiin ikinci dizesinde
(Safayinan &ter ol biilbiilleri), dordiincii dortliigiin ikinci ve liglincii dizele-
rinde (Dilinde zahirdi tiihfe kelimi / Bulunmaz akrani gezsem alimi) ve son
dortliigiin tiglincli dizesinde (Yiiz bin hicap ilen dur divanina) 6+5=11’li bir
durak yapisi mevcuttur (Dilgin 2002: 32-33).

5.Siir/Tiirkii: “Selvi Han” mabhlasiyla sdylenir. Once “Bari su biilbiile birkag
han beyit sGyleyeyim de andan sonra istirahat ediip yatayum, diyiip aldi, bakalim biil-
biile ne demis” sOzii geger. Ayak beyti: “Biilbiil nigiin garip garip étersin / Zahir bu
efganlar bizedir biilbiil”diir. ikinci dortliigiin ayak dizesi eksiktir. Birinci dize-
de ve son dortliigiin ikinci, liglincii dizelerinde durak uyumsuzlugu vardir.
Genelde hecenin 6+5 duragi mevcutken, anilan {i¢ dizede 4+4+3'lii durak
belirgindir (Dilgin 2002: 32-33).

6.Stir/Tiirkii: “Sifai” mahlasiyla sGylenir. “Bir zemandan sonra oglanin agki
galebe ediip hocasina oku diyiip aldi bakalim ne demis.” s6ziinden sonra metin su
ayak beytiyle baslar: “Ey dil ne hal oldu buraya geldim / Goz gezdirdim melek sima
goriinmez.” Metnin tamaminda 6+5=11"li bir durak yapis1 mevcuttur (Dilgin
2002: 34-35).

7.Siir/Tiirkii: “Sifai” mahlasiyla s6ylenir. Metinden 6nce “Bari su esen yele
yalvarayim da pekge essiin diyiip aldi bakalim ne demis” denir. Ayak beyti: “Ey esen
yel lutf et mihribarumu / Bagin igin hab-1 nazdan oyandir” seklindedir. Durak uyum-
suzlugu hakimdir. Ugiincii dortliigiin ilk kelimesi/kelimeleri (dort heceli) 6z-
glin metinde kigidin yipranmasi sonucu kopmustur (Dilgin 2002: 36-37).
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8.§iir/Tiirkii: “Selvi Han” mahlasiyla soylenir. 7. siir/tiirkiiden sonra “Sifai
béyle soyleyince Selvi Han uyandi. Bakt: bahgenin iginde kimse kalmanug. Zannetti ki,
Sifai dahi gitmig. Bunun iizerine Selvi Han bakalim ne demis” denir ve metin verilir.
Ayak beyti: “Bu gaflete ni¢in daldin / N'ola bir kez oyan gonliim”diir. Metinde
4+4= 8 heceli bir yapt hakimdir. “Gelenler gitti sen kaldin” (5+3=8), “He-
zaran agular yuttun” (6+2=8), “Dokiince hasret yagim” (3+5=8), “Firakin
canmima ettin/yettin” (6+2=8), “Var elem tahtinda paslan” (6+2=8) gibi di-
zelerde durak uyumu yoktur (Dil¢in 2002: 37-38).

9.$iir/Tiirkii: “Sifai” mahlasiyla sOylenir. “Bir de bakt: ki, Selvi Han karsidan
geliyor. Ol zeman Selvi Han’a bakalim ne soyledi” climlelerinden sonra “Hab-1
nazdan yeni kalkmig / Gelir yarim gezerekten” ayak beyti ile baglar. ilk iki
dortliikte, son dortliikte ve baglama (ayak) dizelerinde 4+4=8 heceli bir yap:
vardir. Ugiincii dortliigiin ilk ii¢ dizesi ile dérdiincii dértliigiin ilk iki dizesinin
duraklar: ise 5+3=8"dir (Dil¢in 2002: 38-39).

10.8iir/Tiirkii: Sifai 9. siiri/tiirkiiyii sdyleyince Selvi Han etkilenerek onun
dizine oturur. Sifai Kdmile’den utanur, sevgilisi Selvi Han da kalkip karsisi-
na oturur. “Sifaf, Kamile’den 6ziir diledifinden étiirii bakalim ne demis” diyerek
“Sifai”nin agzindan yeni bir siir/tiirkii sdylenir. “Aziz basin igin giil yiizli
yarim / itme bu zulumu el aman bana” ayak beytiyle baglayan metnin tama-
minda 6+5=11'li hece Ol¢iisii kullanilir. Son dortliikte “bana” redifi bulun-
makla birlikte ayaktan ¢ikilmustir: Boyle cevr ii cefa eyleme bana” (Dil¢in 2002:
39-40).

11.8iir/Tiirkii: “Sifai boyle diyiip Kamile’den éziir dileyince, Selvi Han bu 6zri
sevap goriip Kamile’ye bakalim ne soylemis” climlesinden sonra “Hifz et esrarimi
aman Kamile / Askin yollarinda nice can gitti” ayak beytiyle baglar. 6+5=11'li
hece 6lgiisiiyle olusturulan metnin ilk ve son dortliiklerinin dordiincii (ayak)
dizelerinde ve ikinci dortliigiiniin birinci dizesinde ise 4+4+3'lli durak yapisi
goriiliir (Dilgin 2002: 41).

12.8iir/Tiirkii: “Sifai” mahlasiyla sdylenir. “Sifal bir arzuhal yazup dogru
Nisabur sahinin eline verdi. Aglayarak, gor arzuhalda ne demis” s6ziinden
sonra “Ah dost” diyerek sdylemeye baslar: “Seni deyii geldim kiis et el-aman
/ Mahsus efendime arzuhaldir bu...” 64+5=11'li hece 6l¢iisliyle olugturulan
metinde uyumsuzluk yoktur (Dilgin 2002: 42-43).

13.Siir/Tiirkii: “Selvi Han"in agzindan soylenir. Mahlas dortliigii eksiketir.
Genelinde 6+5=11"li bir yap1 oldugu hilde ikinci ve dérdiincii dortliiklerin
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ayak dizelerinde 4+4+3=11"li bir durak yapisi goriiliir. “Ol [Sifai] aglayinca
kiz [Selvi Han] da agliyarak bu kelamlari s6ylemeye basladi. Ald1 bakalim ne
demis:” s6zlerinden sonra “Haberdar degilim tesrifatindan / Yazik sana aziz
sdhim aglama” ayak beytiyle metin verilir. Metnin ilk dortliigiiniin dordiincii
(ayak) dizesi “Dénmem ikrarimdan billah aglama” bigiminde olup “billah”
sozii yerine “mahim” sozii kullanilirsa ayak uyumu olabilecegi dipnotta da
belirtiimektedir (Dil¢in 2002: 45-46).

14.8ur/Tirkii: “Sifai” mahlasiyla soylenir. “Hakk’a 1smarladim ey giil-ii
rana / Nasibime cedit efgan yazild1” ayak beyti ile baslayan siir her yoniiyle
bagarilirdir (Dilgin 2002: 46-47).

15.8ur/Tiirkii: “Selvi Han” mahlasiyla soylenir. “Sifai boyle sGyleyince, Sel-
vi Han Sifai’ye bakalim ne s6ylemis: Ah dost!” s6ziinden sonra “Felek ¢arkin
boyle aksi dondiirme / Ben gibi cihanda olmus var midir” ayak beytiyle bas-
lar. ikinci dértliigiin ilk dizesinde ve dérdiincii dértliigiin ikinci ve iigiincii
dizelerinde 4+4+3, diger biitiin dizelerinde 6+5 duraklar1 mevcuttur (Dilgin
2002: 47-48).

2.4. Hikdyenin Epizotlar
Hikayede su epizotlar bulundugu tespit edilmektedir:

2.4.1.Kahramanlarin Ailesi:

Hikayenin asil kahramanlarindan $ifai’nin babasi Ebusef yoksul bir insan,
Selvi Han'in babas! Beyzade zengin bir kisidir. Ebusef, yoksulluguna ve ¢ocu-
gu olmamasina ¢ok iiziilmektedir.

2.4.2. Kahramanlarin Dogumu:

Hikdyenin asil kahramanlarindan $ifai ve Selvi Han’in dogumlarinda ola-
ganiistiiliik goriiliir. Ebusef, yoksul ve ¢ocuksuz oldugu i¢in aglarken bir der-
vis onun yanina gelir ve iiziintiisiiniin sebebini 6grenir. Koynundan bir elma
¢ikararak Ebusef’e veren dervis, bu elmayr yerse bir oglunun olacagini ha-
ber verir. Dervis ayni sekilde Beyzade’nin yanina da vararak onun da bir kizi
olacagim bildirir. Zamamni gelince Ebusef’in bir oglu, Beyzade’nin de bir kizi
diinyaya gelir.
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2.4.3. Kahramanlara Ad Verilmesi:

Baska halk hikidyelerinde karsimiza ¢ikan ad vermeyle ilgili ayrintil bil-
gilere bu hikayede rastlanmaz. Her iki kahramanin da adlar1 onlar dogmadan
once dervis tarafindan ailelerine sdylenir. Dervisin sdyledigi gibi; Ebusef’in
ogluna Sifai, Beyzade’nin kizina Selvi Han adlan verilir.

2.4.4. Kahramanlarin Egitimi:

Selvi Han dort bes yasina girince okula gitmeye baslar. Sifai, babasinin
yoksul olmas: sebebiyle okula yazdirilmamugtir. Fakat okulun 6niinden ge-
cerken Selvi Han'1 goriir ve agik olur. Selvi Han’in kendisine birlikte okumay:
teklif etmesi ve maddi yardimi sonucu Sifai de okumaya baslar. iki asik okul
arkadasi olurlar. Okul arkadaslari ve hocalari bazen Beyzade’'nin konaginin
bahgesine giderekyiyip icerler, eglenirler. Bu esnada Sifai’nin Selvi Han’a asik
oldugunu 6grenen hoca, ona bu sevday: terk ederek dersiyle ilgilenmesini
soyler.

2.4.5. Kahramamnn Sevgili Ile Karsilasmas::

iki agik Selvi Han’in okulu oniinde karsilasirlar. Her ikisi de ilk goriiste
agik olur. ilk kargilagma hikayede “ol saat kiz oglani gériince kizdan oglana ve
oglandan kiza bir ask zahir oldu. Oglan fakir oldugundan hicap ediip sersem
gibi oldu ve kiz zengin kiz1 oldugundan sabra karari kalmayup bakalim gore-
lim ne demig” sozleriyle anlatilir ve su dortliikle baslayan siiriyle / tiirkiisiiyle
Selvi Han Sifai’ye agkin bildirir: “Oglan adin nedir, kimin oglusun? / Isbu sézden
sana igaretim var / Soyle askin beni heldk eyledi / Senden sana gayet sikdyetim var
(...)” (Dil¢in 2002 28).

2.4.6. Kahramamn Gurbete Cikmasu:

Sifai baghk parasi kazanmak maksadiyla gurbete ¢ikmak zorunda kalir.
Selvi Han sevdigine “ey yigit! Mal i¢in gidecek isen hig de gitme. Zira ki diyar-
gurbet giictiir. Benim malim goktur birazim vereyim; sen atama ver. Amin igin diyar-
gurbeti kendin ihtiyar etme” deyip yalvarsa da Sifai sevdigine “Ey benim efendim!
Eyi olur. Ldkin son ucu bagima kakarsin elbet. Diyar-1 gurbete gider, kazam, seni
alinm.” diyerek gurbete ¢ikar. Sevdigine gurbette turnalarla selam goénderir.
Kis gelmigtir. Diise kalka bir sehre erisir. Misafir olacak bir yer bulamaz. Bir
kahvehaneye varir kahveci de 6nce onu igeri almaz. Soyledigi siir/tiirkiiden
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sonra kapiy1 agip igeri alir. Oradan Sah Behvaci’'nin memleketini dogru yola
¢ikar. Orada Sah Behvaci’'nin konugu olur.

2.4.7. Kahramamin Miicadeleleri:

Sah Behvaci, Sifai'ye aciyarak onun baslk parasini fazlasiyla verir. Sifai'yi
yolda haramiler gevirir ve paralarini alarak zindana atarlar. Harami basinin
kiz kardesi onu zindandan kurtarir. Sifai, tekrar Sah Behvaci’'nin huzuruna ¢i-
karak basindan gegenleri anlatir. $ahin askerleri haramileri dagitarak onlarin
biitiin mallarini §ifai'ye verirler.

2.4.8. Kahramanin Memleketine Doniigii:

Kahramanin memleketine déniigiinde bir olaganiistiiliik vardir. Sifai, on
bes giinliik mesafedeki yolu bir dervisin yardimiyla (gozlerini yumup agma
siiresi i¢inde) bir anda asarak memleketine ulasir.

2.4.9. Sevgilinin Baskasiyla Evlendirilmek Istenmesi:

Selvi Han’in ailesi, onu zengin biriyle evlendirmek ister. Evlenmeye ikna
etmek igin, Selvi Han’a $ifai’nin 6ldiigiinii sdylerler. Sifaf ise bir mektup yaza-
rak yola ¢iktigini, yakinda dénecegini haber verir. Selvi Han'in gonlii olmasa
da diigiin dernek kurulur.

2.4.10. Sonug:

Sifai, baghk parasini ve hediyeleri getirdigini sdyleyerek Selvi Han"i ister.
Beyzade, kizini baskasina verdiklerini, kendisinin baska bir kismet aramasini
sOyler. Nisabur sahi, Sifai ile Selvi Han'in birbiriyle sGylesmelerini, kizin gén-
lii kimdeyse onunla evlenmesini ister. Sifai ile Selvi Han kargilikli dortliikler
sOyleyerek deyisirler. Meclistekiler onlarin séylesmelerini dinleyerek ikisinin
de birbirini sevdigini anlarlar ve iki d5181 evlendirmeye karar verirler. Diigiin
dernek kurulur, murat alip murat verirler.

2.5.Hikdyenin Motif Yapisi

Hikayeleri inceleme yontemleri arasinda yaygin olanlardan biri de hikaye-
de bulunan motiflerin tespit edilmesidir. Pek ¢ok ¢alismada uygulandig gibi,
bu ¢alismada da hikiayede bulunan motifler, Stith Thompson'un Motif Index
of Folk-Literature (Thompson 1955-1958) adli eserine gore tasnif edilerek in-
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celenecektir. Burada Thompson’un tasnifi verilmekte, hikdyede bulunmayan
motifler (-) seklinde gosterilmektedir:
A. MITOLOJIK MOTIFLER (-)
B. HAYVANLAR
MITOLOJIK HAYVANLAR / B, - B, (-)
SIHIRLI HAYVANLAR /B, -B,,, (-)
INSAN OZELLIGI GOSTEREN HAYVANLAR / B, - B,,, (-)
HAYVANLARIN DOSTLUKLARI/ B, - B,y
Yardimai Turna (B, ,): Gurbete ¢ikan $ifai, sevdigi Selvi Han’a turna-
larla selam gonderir.
HAYVANLA INSANIN EVLENMESI/ B, - B, (-)
HAYVANLARIN KOMIK OZELLIKLERI/ B, - B,,, (-)
HAYVANLARLA ILGILI CESITLI MOTIFLER/ B,y - B,, (-)
C. YASAK
TABIATUSTU VARLIKLARLA ILGILI YASAKLAR/ C - C,, (-)
CINSEL YASAK/ C,y,- C,oy ()
YEME-ICME YASAGI/ C,, - C,o, ()
BAKMA YASAGI/ C, - C,, ()
KONUSMA YASAGL/ C, - C,,, (-)
DOKUNMA YASAGI/ C, - C 4, (-)
SINIF YASAGI/ C,- C,, (-)
TEK ORNEGI OLAN YASAK VE MECBURIYETLER/ C, - C,,, (-)
GESITLI YASAKLAR/ C, - C,qf
Bir isi muayyen bir zamanda yerine getirme (C,, ): Selvi Han’in baba-
s1, baghk parasini 6demesi i¢in Sifai’ye bir yil miihlet verir. Sifai de Selvi Han
ile evlenebilmek i¢in baslik parasi kazanip gelmek maksadiyla gurbete ¢ikar.
TABUNUN KIRILMASI iLE ILGILI CEZALANDIRMA/ C, - C,, (-)
D. SIHIR
DONUSUMLER/ D, - D, (-)
SIHRIN BOZULMASI/ D, - D, (-)
SIHIRLI NESNELER/ D, - D, o
Sihirli Nesnelerin Cesitleri (D,,, D,,,,) / Sihirli elma (D, ,): Hika-
yenin asil kahramanlarinin dogumunda “sihirli elma” / “olaganiistii elma”
motifi goriiliir. Dervisin verdigi elmay: yiyen Ebusef’in bir oglu (§ifai), Bey-
zade’nin de bir kiz1 (Selvi Han) olur.
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SIHIRLI GUCLER VE BELIRTILERI/ D, - D, 4, (-)

E. OLUM (-)

F HARIKULADELIKLER

DIGER DUNYALARA SEYAHATLER/ F - F,,, (-)
HARIKULADE YARATIKLAR/ F, - F, ..

Olaganiistii elma (F,, , ): Bkz. Sihirli Nesnelerin Cesitleri (D,,, D
/ Sihirli elma (D, ,)

Olaganiistii hadiseler (F, ): $ifai, on bes giinliik mesafedeki yolu bir
dervisin yardimiyla (gozlerini yumup agma siiresi i¢inde) bir anda asarak
memleketine ulasir (F... Olaganiistii yolculuk).

G. DEVLER (-)

H. IMTIHANLAR

TANIMA IMTIHANLARI/ H - H

Bagtan gegeni hikdye etme (H,, ,): Selvi Han'la evlenmek isteyen $ifai,
kizin babasi bu evlilige kars: ¢ikinca bir mektup yazarak durumunu Nisabur
sahina bildirir. Zindandan kagarak haramilerden kurtulan $ifai, $ah Behva-
cr’'nin huzuruna giderek basindan gegenleri anlatir.

Istegin siirle ifade edilmesi (-T-H,,, ): Sifai ve Selvi Han duygu, diisiince
ve isteklerini birbirine genellikle siirle ifade eder. $ah Behvaci’'nin huzuruna
¢ikan Sifai, bir kogma soyleyerek arzuhalini bildirir.

EVLENME IMTIHANLARI/ H, - H,,, ()
ZEKA IMTIHANLARI/ H, - H,,, (-)
CESARET IMTIHANLARININ VAZIFELERI/ H, - H,,4, ()

J. AKILLILAR VE APTALLAR (-)

K. ALDATMALAR (-)

L. KADERIN TERS DONMESI

Gurbete gidig ve doniig (L,,, , ): $ifai, baghk parasi kazanmak icin gurbe-
te gider ve paray1 temin ederek gurbetten déner.

M. GELECEGIN TAYINI (-)

N. SANS VE KADER

BAHISLER VE KUMARLAR/ N,-N,, (-)

SANS VE TALIHIN YOLLARI/ N, - N, (-)
SANSSIZ KAZALAR / N, - N,.o (-)

SANSLI KAZALAR /N, - N,,, (-)

TESADUFI KARSILASAMALAR /N, - N, ()
YARDIMCILAR / N, - N,,,

813.1. 1299)
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Yardimcilar (N, ): Selvi Han’la evlenmek isteyen $ifai, kizin babasi bu
evlilige kars1 ¢ikinca bir mektup yazarak durumunu Nisabur sahina bildirir.
Selvi Han'in babasi kizini Sifai'ye vermek istememesi lizerine, Nisabur sahi-
nin yardimiyla birbirini seven iki gen¢ nisanlanir. Sifai’nin memleketine do-
niisii sirasinda dervis yardim eder ve $Sifai, on bes giinliik mesafedeki yolu
“gozlerini yumup a¢ma siiresi i¢inde” bir anda asarak memleketine ulagir.
Sah Behvaci, kosma sdyleyerek arzuhalini bildiren Sifai'ye istediginden daha
fazla para vererek yardimci olur. Haramiler tarafindan paralari soyulan ve zin-
dana atilan Sifai’ye, harami basinin kiz kardesi yardim ederek onu zindandan
kurtarir. Zindandan kurtularak Sah Behvacr’'dan tekrar yardim isteyen Sifai’ye
$ah Behvaci’'nin emriyle askerleri yardim eder.

Cocuk sahibi olmayan kahramanlar (N
sahibi degildir.

Yardimc1 mukaddes adam (N, ,,): Dervis, ¢ocugu olmayan Ebusef’e
bir elma verir. Hikdye kahraman $ifai’nin memleketine doniisii sirasinda der-
vis yardim eder ve $ifai, on bes giinliik mesafedeki yolu “gozlerini yumup
a¢ma siiresi i¢inde” bir anda asarak memleketine ulagir.

P. CEMIYET

KRALLIK VE ASILZADELIK / P,- Py,

Padisah (P, ): Nisabur sahi, Beyzade’yi huzuruna ¢agirarak kizini ifai’ye
vermesini soyler. $ah Behvaci, Sifai'ye bashk parasindan daha fazla para vere-
rek yardimci olur.

Zengin adamlar (P, ): Selvi Han’in babasi Beyzade zengin bir kimsedir.

DIGER SOSYAL KURUMLAR /P, - P, (-)
AILE/ P 200.” I:'2994 ¢

DIGER SOSYAL AKRABALIKLAR /P, - P, (-)
ISLER VE MESLEKLER / P,- P,o,

Asker (P, ): Sah Behvanc, Sifai’'nin yamina sayisiz asker katarak hara-
mileri dagitmalarini ve onlarin biitiin mallarin1 ds18a vererek bir boliik asker
ile memleketine goétiirmelerini emreder. Sahin askerleri haramileri dagitarak
biitlin mallarini ds1ga verirler ve bir béliik adam ile yola revan eylerler.

Harami (P,,;): Sifai’nin yolunu kesen haramiler hem paralarini alir hem
de Sifal’yi zindana atar.

ADETLER /P, - P,,,

): Ebusef ve Beyzade ¢ocuk

825.1.
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Gelenekler (P, ): Selvi Han, §ifai’yle konugarak Allah’in emriyle kendi-
sine diiniir gondermesini ister. $ifai’nin annesi diiniir gider. Sifai ile Selvi Han
nisanlanir. Hikdyenin sonunda da diigiin dernek kurulur.

CEMIYETLE ILGILI CESITLI MOTIFLER / P - P,, (-)

Q. MUKAFATLAR VE CEZALAR (-)

R. ESIRLER VE KAGAKLAR

ESIRLIK / R,- Ry,

Esir Olma (R, ): Haramiler §ifai’nin elini ayagini baglayarak onu esir alir.

Esirlerin kapatildig1 yerler (R ;) / Zindana hapsetme (R,, , ): Harami-
ler Sifai’yi zindana atar.

KACMALAR /R, - R g

Esirlikten kurtulma (R, ): Harami basinin kiz kardesi yardim ederek

Sifai’yi esir tutuldugu zindandan kurtarr.
FIRARLAR VE TAKIPLER /R, - R,o, (-)

SIGINAKLAR VE TEKRAR ELE GECIRMELER / R, - R,y ()

S. ANORMAL ZULUMLER (-)

T. EVLILIK

ASK/T,- T,
Agik olma (T,;) / ilk goriiste 451k olma (T, ) : Selvi Han ile $ifai, oku-
lun 6niinde goz goze gelir ve ikisi de dsik olur.
EVLILIK / T, - T,oo
Evlenme Adetleri (T,,,) / Diiniir olma (T
131): Bkz. Gelenekler (P,).
EVLILIK HAYATI / T, - T,y (-)
NAMUS VE BAKIRELIK / T, - T,,, ()
YASAK CINSI MUNASEBETLER / T, - T,y (-)
HAMILE KALMA VE DOGUM / Ty, - T,
GCocuklara ad verme (T, ) : Sifai’nin ve Selvi Han’in adlan sihirli elmay:
veren dervig tarafindan verilir.
GCOCUKLARIN BAKIMI / Tggo- Tegg (-)

41.3.

130.) / Evlenme sartlan

(T
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3. Sonug

Incelemeden de anlasilacag gibi hikdyenin nesir kismu bir taslak 6zelligi
tagimaktadir. Manzum kisimlarin ise daha zengin ve bagarili oldugu goriiliir.
Siirlerde de bazi kusurlarin karsimiza ¢ikmasi, bazi dizelerin/ dortliiklerin
eksik olmasi, bu hikayenin sozlii aktarim sirasinda, hikayeci asiktan dinleyen
birisinin yaziya aktarmig olabilecegini diisiindiirmektedir.

Epizotlar1 bakimindan incelendiginde hikayede su epizotlarin bulundugu
ortaya ¢tkmaktadir: 1.Kahramanlarin Ailesi, 2. Kahramanlarin Dogumu, 3.
Kahramanlara Ad Verilmesi, 4. Kahramanlarin Egitimi, 5. Kahramanin Sevgili
Ile Karsilasmasi, 6. Kahramanin Gurbete Cikmasi, 7. Kahramanin Miicadele-
leri, 8. Kahramanin Memleketine Doniisii, 9. Sevgilinin Bagkasiyla Evlendiril-
mek istenmesi, 10. Sonug

Motif Indekx of Folk-Literature (Thompson 1955-1958) adli esere gore ince-
lendiginde hikayede tespit edilen motifleri de s6yle siralamak miimkiindiir:
Yardimc: Turna (B,q,,), Bir isi muayyen bir zamanda yerine getirme (C,,, ),
Sihirli Nesnelerin Cesitleri (Dyy, D,,,,) / Sihirli elma (D, ,) / Olaganiistii
elma (F,,,), Olaganiistii hadiseler (F,_ ), Bastan geceni hikdye etme (H,, ,),
Istegin siirle ifade edilmesi (-T-H,,, ), Gurbete gidis ve déniis (L,,, , ), Yardim-
cilar (N, ), Cocuk sahibi olmayan kahramanlar (N, , ), Yardimci mukaddes
adam (N, ,,), Padisah (P ), Zengin adamlar (P ), Asker (P, ), Harami
(P,,s), Gelenekler (P, ), Esir Olma (R, ), Esirlerin kapatildig: yerler (R,,)
/ Zindana hapsetme (R,,,), Esirlikten kurtulma (R,,,), Asik olma (T, ) /
Ilk goriiste 451k olma (T,,), Evlenme Adetleri (T,,,) / Diiniir olma (T ,,,) /
Evlenme sartlan (T, ), Cocuklara ad verme (T,).

Bu hikdyenin Cankiri’da sozlii kiiltiir gelenegi i¢inde yasayisini siirdiiriip
siirdlirmedigi arastirilmali, gelenekte (Durbilmez 2006: 341- 364) yasamaya
devam ediyorsa sozlii kaynaklardan yeniden derlenmeli ve elde edilen metin-
ler karsilagtirmali olarak incelenmelidir. Daha 6nce yapilan derlemeler var ise
onlarla da karsilastirilmalidir. S6z konusu hikaye, Tiirkiye’nin degisik bol-
gelerinden derlenen halk hikdyeleriyle de karsilastirilmali (Alptekin 1997),
ortak epizotlar, ortak motifler, ortak siirler, vs. aragtiriimalidir.

130.
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I. MUHYiIDDiIN ABDAL MENKABELERI]
UZzERINE BiR DEGERLENDiRME'

Eren, evliya, dervis, ata, baba, dede, seyh, miirsit, pir gibi adlar verilen
din ve tasavvuf adamlarinin kerametlerini anlatan efsanelere “menkabe”! ad:
verilir. Ahmet Yasar Ocak’in sozleriyle ifade edecek olursak; “Menkébe ya-
hut menakib, tasavvuf tarihinde, sufilerin izhar ettikleri harikulade olaylar
demek olup kerametleri nakleden kiigiik hikdyeler manasinda tahminen IX.
yiizyildan itibaren kullanilmaya baglanmistir. Pek yaygin olmamakla beraber
bu sebeple, keramet kelimesinin ¢ogulu olan keramat da menkabe veya mena-
kib yerine kullanilmistir. Su halde menkabelerin esasin1 kerametler teskil et-
mektedir.” (1992a: 27).

“Dervig” adi altinda toplanabilecek din ve tasavvuf adamlarinin haya-
t1 etrafinda olusan bu menkabelerden bir kismi bagka dervigler tarafindan
derlenip yazilarak “menakibnime”, “velayetnime”, “keramat” adlar verilen
eserler ortaya ¢ikar. Sozlii kiiltiir gelenekleri i¢cinden tespit edilebilen menka-
belerden olusan bu eserler dervis tarzi edebiyat gelenegi icinde 6nemli bir yer
tutar. S6zlii kiiltiirden yazili kiiltiire aktarilan bu menkabelerden baska heniiz
yazili kiiltiire aktarilmayan ve s6zlii kiiltiir mirasi olarak anlatilan menkabeler

* Bu aragtirma, 1.Uluslararasi Tirk Diinyas: Eren ve Evliyalari Kongresi (13-16 Agustos, 1998)
i¢in hazirlanip sunulan “Muhyiddin Abdal''n Hayat: Etrafinda Olusan Menkabeler” baglikli
bildiri gézden gegirilerek olusturulmustur.

! “Menkabe” kelimesinin kaynagi ve anlami konusunda Ahmet Yasar Ocak’in tespiti §6yledir:
Arapga nekabe (isabet etmek, bir seyden bahiste bulunmak yahut haber vermek) kokiinden
tireyen menkabe (¢ogulu menakib) sozliikte, ‘Ggiiniilecek giizel is, hareket ve davranis’
manalarina gelmektedir.” (1992a: 27). “Menkabe” kelimesi kaynaklarda genellikle “menkibe”
olarak gegmektedir. Ocak bu konuda da su bilgiyi vermektedir: “Menkabe kelimesi Tiirkgede
galat olarak menkibe tarzinda s6ylenmekte, hatta bir¢ok ilmi eserde boyle yazilmaktadir.
Kelime bu sekliyle sozliikte mevcut degildir ve dogrusu menkabedir.” (1992a: 27).
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de dervis edebiyati aragtirmalari agisindan biiyiik 6nem tagir. XVI. yiizyil Ka-
lenderi, Bektasi, Hurfi gevrelerin gii¢lii sairlerden Muhyiddin Abdal’in haya-
t1 etrafinda anlatilan menkabeler de s6zlii kiiltiir gelenekleri i¢inde yasamaya
devam etmektedir. S6zlii kiiltiir mirasi icinden tespit edilen bu menkabeler,
bagka derviglerin hayati etrafinda anlatilan menkabelerle ortak 6zellikler ta-
sitmaktadir. Clinkii sozli kiiltiir gelenekleri i¢inde anlatilan menkabeler de
¢esitlenme, benimsenme, uyarlanabilme gibi 6zellikleri olan anlatilardandir.
Bu sebeple sozlii kiiltlir kaynaklarindan derlenen menkabeler de, yazili kay-
naklarda kayithh menkabeler de sozlii anlati geleneklerinin genel 6zelliklerini
tasitmaktadir. Bu menkabeleri tarihi bir sahsiyetin hayatin1 yansitan dogru,
giivenilir kaynak olarak kabul etmek elbette ki dogru degildir. Ancak, haya-
t1 hakkinda yeterli bilgi ve belge bulunamayan din ve tasavvuf adamlarinin
hayati etrafinda olusan efsaneleri tamamen gérmezlikten gelmek de yanls
olacaktr. Bu ciimleden hareketle, baska dervisler hakkinda anlatilan menka-
belerle Muhyiddin Abdal menkabeleri arasinda ortak motifler bulunsa bile
dervig-sairin hayatini yansitan ipuglar1 da tamamen goz ardi edilmemelidir.

Bu ¢alismada, XVI. yiizyil Kalenderi-Bektagi-Hurafi sairlerden Muhyiddin
Abdal kisaca tanitildiktan sonra, hayati etrafinda olusan menkabelerden bah-
sedilecek ve bu menkabelerde tespit edilen motiflerin baska menkabelerde
bulunan benzerlerine kismen isaret edilecektir. Muhyiddin Abdal’in hayau
etrafinda olusan menkabelerin inan¢ kaynaklarinin aragtirilmasi, tahlili ve
baska menkabelerde tespit edilen ortak motiflerle karsilastirilmasi ayr bir
¢aliyma konusu yapilabilir. Konunun genel bir ¢er¢evesini sunmak i¢in, bu
hususlara genel hatlariyla temas edilecektir.

1. Muhyiddin Abdal

XVL. yiizyil sairlerinden Muhyiddin Abdal’in belgelere dayah kesin hayat
hikayesi heniiz tespit edilememigtir. Kisiligi ve eserleri hakkinda da yeterli
bilgi mevcut degildir. Siirlerinden ve sozlii kiiltiir gelenegi i¢inde onunla il-
gili olarak anlatilan menkabelerden hareketle, Muhyiddin Abdal'in ailesinin
Aydin’dan gogerek Edirne’nin Lalapasa ilgesinin Coke nahiyesine yerlesmis
oldugu soéylenebilir. Muhyiddin Abdal’in hayatinin biiyiik boliimiinii Edirne
ve Balkanlar’da geg¢irdigi, mezarinin Edirne’nin Lalapasa ilgesine bagh Ha-
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cidanisment ve Vaysal koyleri arasinda bulunan “Mubhittin Baba Tepesi”’nde
bulundugu yoniindeki bilgiler de s6zlii kiiltiir gelenegi icinde nakledilen bil-
gilerdendir. Vahit Liitfi Salc1 da, Muhyiddin Abdal’in, bir kag aziz arkadas
ile beraber Anadolu’dan Rumeli’ye gegtigini, Edirne civarinda bulunan Coke
mevkisinde yerleserek orada diinyadan gogtiigiinii ifade etmektedir (Salal
1935: 169).

Muhyiddin Abdal’in dogum ve 6liim tarihleri hakkinda yeterli bilgi ve bel-
ge yoktur. Boratav’a gére XVI. yiizyilda (1968: 351), Ocak’a gore XVI. yiizyilin
sonlariyla XVII. yiizyilin baslarinda (1992b: 226) yasamustir. Siikri Elgin, sai-
rin Oliim tarihini 1529 olarak verirken (1988: 265), siirlerinde kullandig: dil-
den hareketle, sairin 1550 yilindan biraz 6nce yagamis oldugunu sdyleyenler
de vardir (Ozmel 1995: 105). Muhyiddin Abdal’a ait oldugu ileri siiriilen meza-
rin, yakin bir zamanda mermerden yapilmis mezar tasinin iistiinde “Mubhittin
Baba, Rumi 919 Miladi 1513, Dogum belli degil” ifadesi yazilidir. Muhyiddin
Abdal'in dogum tarihi hakkinda herhangi bir bilgi verilmezken, 6liim tari-
hi konusunda verilen bilgilerin de kaynaklari belli degildir. Biz, siirlerinden
hareketle, Muhyiddin Abdal’in XV. yiizyilin ikinci yarisi ile XVI. ylizyilin ilk
yarisinda yasamus olabilecegini sOyleyebiliriz. XVI. ylizyilda yazilmis bazi siir
mecmualarinda siirlerine rastlanmakta olusu da bu diisiincemizi destekle-
mektedir. Sairin yasadigi donem, Kalenderilik’ten Bektasilik’e gegisin tam
netlesmedigi ve Hurifiligin de Kalenderi-Bektasi ziimreler i¢inde etkili olma-
ya bagsladig: bir ge¢is donemidir. Zaten Muhyiddin Abdal’'in siirlerinde hem
Kalenderilik, hem Bektasilik hem de Hurifilik inanislarindan izler bulmak
miimkiindiir.

Muhyiddin Abdal, yasadigi dénemin en 6nemli iki Kalenderi-Bektasi sa-
irinden biri olarak kabul edilmektedir (Boratavl968: 351). Siirleri, bir siire
sozlli kiiltlir gelenegi iginde yasayarak dilden dile aktarildiktan sonra, Ka-
lenderi-Bektasi dervisler tarafindan bir araya getirilerek “Muhyiddin Abdal
Divani”"nda toplanmistir. Muhyiddin Abdal’a ait 275 siir tarafimizdan tespit
edilerek “Muhyiddin Abdal Divam, Inceleme-Tenkitli Metin” adli doktora tezimiz-
de degerlendirilmistir. Bu siirler, ortak (anonim) halk siiri, saz siiri ve kldsik
Tiirk siirine ait 6zellikler tasimaktadir. Nefes, gazel, kaside, mesnevi, tuyug
ve mani tarzlarinda siirleri bulunan sair, Hurafilik inancin1 daha ¢ok tuyug
ve manileri araciligiyla dile getirmistir (Durbilmez 1996: 427- 438). Nesimi,
Kaygusuz ve Yinus Emre’nin siirlerinden etkilenmistir sairin dili, Osman-
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i donemi Eski Anadolu Tiirkgesi 6zellikleri tagimaktadir. “Divan”da, Oguz/
Yoriik Tiirklerinin konustuklar1 anlagilir bir dil kullanimi yaninda, basta dini-
tasavvufi kavramlari kargilamak lizere, Arap¢a-Fars¢adan alinan bazi 6diing
kelime ve tamlamalarda kullanilmigtir. Ummi oldugu ileri siiriilse de sairin
Tiirkge, Arapga ve Fars¢aya hakim; iyi tahsil gormiis, bunlardan baska, tasav-
vufl 6gretileri de 6grenmis bir sahsiyet oldugunu soyleyebiliriz.?

2, Hayati Etrafinda Olugan Menkabeler

2.1. Edirne’de Eren/Evliya Kiiltii ve Muhyiddin Abdal

Edirne ¢evresinde Amel Baba, At Baba, Garip Baba, Yunus Kaptan, Alim
Kiraz Ali Efendi, Edirneli Hicabi, Konduk Osman Kutup Mustafa Kabuli, Hii-
seyin Hiisnii Baba, Kutup Veli Dede, Fetavi Ali Efendi, Tiitsiisiiz Baba/Tii-
tlinsiiz Baba, Kiyak Baba, Kum Baba, Benli Mehmet Efendi, Ag¢1 Yahya Baba,
Evliya Kasim Pasa, Gazi Mahmut Bey, Gamsiz Baba, Koyun Baba, Kesikbas
Baba, Pegeli Murat, Huysuz Baba, Seyh Sucaeddin Efendi, Boyaci Baba, Bas-
¢1 Mustafa, Hasan Sezai Hazretleri, Gazi Turhan Bey ve Kirkpinar Yigitleri
gibi pek ¢ok eren/evliya vardir (Seckin 1971, Aytiirk-Altan 1990). Bu erenlerden
biri de Muhyiddin Abdal’dir. Muhyiddin Abdal, halkin nazarinda bir evliya
mertebesine ulasmistir. Giliniimiizde Muhyiddin Abdal, siirlerinden ¢ok efsa-
nevi/menkabevi kisiligiyle sozlii kiiltiir gelenegi icinde yasamaya devam et-
mektedir. Edirne ve Kirklareli ¢evresinde ¢ok bilinen bir eren/evliya olmasina
ragmen 1971 yilinda yayimlanan Edirne Evliyalan: adli kitapgikta Muhyiddin
Abdal’a yer verilmemistir. Tiirkiye’de Dini Ziyaret Yerleri adli kitabin Edirne ile
ilgili boliimiinde ise, Edirne’de ziyaret edilen tiirbe ve kabirlerden bahseder-
ken Sezai Hazretleri Tiirbesi, Yiinus Kaptan Tiirbesi, Garip Baba, Amel Baba,
Kum Baba, At Baba, Gazi Mahmut Bey ve Gazi Turhan Bey ile birlikte Muh-
yiddin Baba da zikredilmektedir (Aytiirk-Altan 1990: 165).

* Kk

“Erenler soziinii pigirip sOyler” ve “Evliyanin duasi miistecab, sozii kalici
olur” diyen Muhyiddin Abdal, Anadolu ve Rumeli erenleri arasinda énemli
bir yere sahiptir. Tespitlerimize gére, Muhyiddin Abdal ile ilgili olarak pek

2 Muhyiddin Abdal hakkinda bilgi igin su kaynaklara da bakilabilir: Ergun 1928: 36- 42, Sala
1935: 169-172, Salci 1942-1943, Durbilmez 1997.
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¢ok menkabe anlatilmaktadir. 1996 yili Ekim-Kasim aylarinda Edirne-Lala-
pasa ilgesi, Hacidanigment ve Vaysal koylerinde, kaynak kisilerle goriismek
suretiyle tespit ettigimiz menkabelerden bazilari gairin hayati hakkinda ipug-
lar1 vermesi yaninda, eski Tiirk inanglarina ait bazi motifleri ihtiva etmesi
bakimindan da énemlidir.

Bilindigi gibi, bir kiiltiin varliginin kabuli, su {i¢ sartin bir araya gelmesiyle
miimkiin goriilmektedir:

“a) Kiilte konu olabilecek bir nesne veya sahsin mevcudiyeti; b) Bu nesne
veya sahistan insanlara fayda yahut zarar gelebilecegi inancinin bulunmasi; c)
Bu inancin sonucu olarak fayday: celbedecek ve zarar1 uzaklastiracak ziyaret-
ler, adaklar, kurbanlar ve benzeri uygulamalarin varlig1” (Ocak 1983: 70).

Muhyiddin Abdal’in hayati ve ziyaret yeri (mezar1) etrafinda olusan men-
kabelerde bu ii¢ sartin da mevcut oldugunu goriiyoruz. Bu menkabelerde ata-
lar kiiltii ve tabiat kiiltleri (dag ve tepe kiiltii, tas ve kaya kiiltd, su kiiltii, agag
kiiltli) 6nemli bir yer tutmaktadir. Tiirkistan topraklarinda yasayan en eski
Tiirk topluluklarinin inang sistemlerinin de atalar kiiltii, tabiat kiiltleri ve
Goktanr kiiltiinden olusan ii¢lii bir din anlayisiyla sekillenmis oldugu bilin-
mektedir (Ocak 1983: 25).

2.2. Muhyiddin Abdal’in Kimligi ve Hayati Hakkinda Anlatilan Rivayetler

Muhyiddin Abdal'in kimligi ve hayat1 hakkinda ipuglar: veren su rivayetler
sair ile ilgili yapilacak arastirmalara kaynaklik edecek mahiyettedir:

* Bir rivayete gore, Muhyiddin Abdal, Danismentogullari’’'nin bir beyidir.
Ug oglu ile birlikte Aydin’dan Edirne’ye gelmis ve Coke’ye yerlesmistir. Sa-
ridanisment, Siileymandanisment kdylerinin adlar1 da Muhyiddin Baba’nin
¢ocuklarinin adlarindan gelmektedir (Ekler-I, 1).2

* [kinci rivayete gore, Muhyiddin Baba, ok iri yari, gii¢lii kuvvetli bir asker
imig;* Bulgarlar Tiirklere saldirip zulmetmesinler diye ii¢ ¢ocugu ile birlikte
kus donuna girerek Aydin’dan Edirne'ye gelmis (Ekler-], 3).

* Baska bir rivayete gore, Muhyiddin Abdal, Tiirkistan Tiirklerindendir;
Tiirkistan’da kuraklik oldugu igin Aydin’a, Aydin’dan da Edirne’ye akin et-
migler (Ekler-I, 2).

3 Parantez iginde “Ekler-1” yazisi yaninda verilen numaralar, “Ekler” kismindaki menkabe me-
tinlerinin sira numaralarini géstermektedir.

4 Muhyiddin Abdal'in biiyiik bir kumandan oldugu yolundaki bir rivayet su kitapta yer almakta-
dir: Nihat Aytiirk-Bayram Altan, Tiirkiye'de Dini Ziyaret Yerleri, Ankara, 1990, s. 165.
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* Muhyiddin Baba’nin Bulgaristan, Arnavutluk ve Yugoslavya'ya gittigi,
oralarda insanlar: irsat ettigi, ¢ok sonralar tekrar buraya dondiigii de s6ylen-
mektedir (Ekler-I, 8).

Muhyiddin Abdal hakkinda bazi bilgiler edinmemizi saglayan bu rivayetler
arasinda, Muhyiddin Abdal ve ii¢ ¢ocugunun kus donuna girerek Aydin’dan
Edirne’ye geldiginin ifade edilmesi dikkat ¢ekicidir. Calismanin sonunda su-
nulacak olan ekler kisminda goriilecegi gibi, Muhyiddin Abdal giivercin, ¢o-
cuklar ise turna donuna girmislerdir. Kus sekline girme motifinin kaynag
Goktiirkler devrindeki kus sekline girme inancina kadar ulagsmaktadir. Tiirk-
ler, insan ruhunun kus bigimine girdigine inanirlard:.’ Bilindigi gibi, Hac
Bektas'in kafir Bedahsan halkiyla savasmaya sahin donunda gittigi, isini bitir-
dikten sonra giivercin donuna girerek Horasan’a ugup gittigi Haci Bektas Veli
Menikibniamesi’'nde anlatilmaktadir (Gélpinarh 1958: 10, 13). Haci Bektas’in
Ahmet Yesevi’den aldig: icazetle Anadolu’ya gelisinde giivercin donuna gir-
digi yine ayni kaynak eserde anlatilmaktadir (Gélpinarh 1958: 18-19). Burada,
Haci Bektag’in savasa giderken sahin, bagska zamanlarda ise barisina da sim-
gesi olan giivercin donuna girdigi agik¢a goriilmektedir. Muhyiddin Abdal'in
da zulmii engellemek ve barig1 saglamak amaciyla Edirne’ye gelirken giivercin
donuna girmesi bu motifin anlamina uygunluk géstermektedir. Restl Baba,
Hacim Sultan, Eba Miislim gibi ulularin da giivercin donuna girdikleri de-
gisik kaynaklarda ifade edilmektedir (Ocak 1983: 167-168). Muhyiddin Ab-
dal'in ii¢ ¢ocugunun da turna, donuna girdikleri anlatilmaktadir. Hac1 Bektas
Veli Menikibnamesi'nde turna sekline girme motifi yer almaktadir. Ahmet
Yesevi'yi davet etmek igin yola ¢ikan Horasan erenleri turna donuna girmis-
ler, Ahmet Yesevi ve miiritleri de bunlari turna kiligina girerek karsilamiglar-
dir (Gélpinarh 1958: 14-15).

2.3. Muhyiddin Abdal’in Mezan Etrafinda Anlatilan Rivayetler ve Ziyarete
Bagh Olusan Kabuller, Uygulamalar

Muhyiddin Abdal’in kabri Edirne yoresinde, 6zellikle Bulgaristan sinirin-
daki kéylerde “yatir” olarak kabul edilmektedir. Ozellikle Nevruz ve Hidrellez
giinlerinde daha ¢ok ziyaret edilen bu yere bagh ¢esitli kabul ve uygulama-

5 Qcak, giivercin donuna girme motifini, Uzak Dogu ve iran dinlerinden kaynaklanan motifler
arasinda zikretmekte ve bu konuda Esin, Roux, Eliade, inan, Harva, Ogel gibi aragtirmacila-
rin yaptiklar: arastirmalardan da bahsederek aydinlatici bilgiler vermektedir. Bkz. Ocak 1983:
166-169.



GELENEKLI TURK ANLATILARI 85

lar da olusmugtur. Adak kurbanlar “yatir” olarak da kabul edilen bu ziya-
ret yerinde kesilir ve yatira bez baglanip dua edilir (Aytiirk-Altan 1990: 165),
dilekte bulunulurdu. Muhyiddin Abdal’in mezar Bulgaristan sinirina yakin
bir bolgede bulundugu igin bu giin fazla ziyaret edilememekte; ziyaret et-
mek i¢in Ozel izin almak gerekmektedir. Adak kurbanlarinin burada kesilerek
Muhyiddin Abdal’in ruhuna bagislanmasi, dilekte bulunulmasi ve Muhyid-
din Abdal’in mezarinin yakininda bulunan agaca bez baglanmasi eski Tiirkler
arasinda yaygin olan bazi kiiltleri hatirlatmaktadir.¢ Hun Tiirkleri zamaninda,
her yil genel bir téren yapilarak atalarin ruhlarina kurban kesilirdi. Adak kur-
banlarinin Muhyiddin Abdal’in mezarinin yaninda kesilerek onun ruhuna ba-
gislanmasi ile Hun Tiirklerinin uygulamalari arasinda bir benzerlik s6z konu-
sudur. Bu durum, atalar kiiltiiniin giiniimiizde de yasadigin1 géstermektedir.
Zaten eren/evliya kiiltliniin kaynagi atalar kiiltiine dayandirilmaktadir
(Ocak 1983: 26).

Aga¢ kiiltliniin genellikle dag-aga¢-su tigliisii seklinde goriildiigli bi-
linmektedir. Muhyiddin Abdal’in hayat: ve mezari etrafinda olusan menkabe-
lerde de bu {igliiniin bir arada bulundugu goriilmektedir. Muhyiddin Abdal’in
mezari oldugu kabul edilen “yatir”, “Muhittin Baba Tepesi” ad: verilen tepe-
nin zirvesindedir. “Yatir”in hemen yaninda bez baglanan biiyiik bir aga¢ ve
sifali olduguna inanilan pinar bulunmaktadir. Muhyiddin Abdal’a bagh ola-
rak anlatilan menkabeler ile mezari etrafinda olusan inanislar ve uygulamalar
icinde dag/ tepe-aga¢-su li¢liistiniin ¢ok 6nemli bir yeri oldugu, s6zlii kaynak-
larin verdigi bilgilerden de agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Bu konuda elde edilen
bilgilerden bir kismini siralamakta yarar vardir:

1- “Muhyiddin Baba Tepesi” adinda bir tepenin bulunmas: vesilesiyle dag
ve tepe kiiltli konusunda bir ka¢ hususa dikkat ¢ekmek istiyorum. “Daglar ve
tepeler, tarihin bilinen en eski devirlerinden beri yiikseklikleri, gékyiiziine
yakinliklar1 dolayistyla insanlarin géziinde ululuk, yiicelik ve ildhilik timsali
kabul edilmislerdir” (Ocak 1983: 70-71). Muhyiddin Baba makami ve Muh-
yiddin Baba Tiirbesi, “Muhyiddin Baba Tepesi” olarak adlandirilan tepenin
zirvesindedir. Muhyiddin Baba’nin mezari belki de bu zirvede degildir. Cevre
halki Muhyiddin Abdal’1 olaganiistii &zellikleri olan ulu bir sahsiyet olarak
gormiis, bu tepenin zirvesini Muhyiddin Baba makami olarak diisiinerek bu-
rada Muhyiddin Baba Tiirbesi insa etmis olabilir.

¢ Adak ve adak yerleri hakkinda bilgi igin bkz. Tanyu 1987b.
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Muhyiddin Baba’'nin bu tepe iizerinde giinlerce ibadet ettigi, niyazda bu-
lundugu anlatilmaktadir. Vildyetnime-yi Hacim Sultan’da Hacim Sultan’in,
Vildyetndme-yi Seyyid Ali Sultan’da Seyyid Riistem Gazi’'nin tepe iizerinde
ibadet ettikleri kaydedilmektedir (Ocak 1983: 71). Bu durum eski Tiirklerdeki
dag ve tepe kiiltiiniin Kalenderi-Bektasi menkabelerinde de etkili oldugunu
gosterir. Muhyiddin Baba tepesinin ¢esitli ziyaret ve adaklara, dualara sahne
olmas! da Tiirklerdeki dag ve tepe kiiltii ile ilgilidir. Nitekim Haci1 Bektas’in
inziva yeri oldugu bildirilen tepe de aym sekilde bir takim ziyaret ve adak-
lara, dualara sahne olmaktadir (Ocak 1983: 72). Ocak, bu durumu, Tiirklerin
Anadolu’da fetihten sonra yerlestikleri ¢esitli yerlerde bazi dag ve tepeleri,
vaktiyle Orta Asya’'daki (Tiirkistan) gibi, mukaddes tanimalarina ve bunla-
r1 hayali yatirlarla sahislandirmig olabileceklerine baglamaktadir (1983: 77).
Muhyiddin Baba Tepesi’'nin Muhyiddin Abdal ile birlikte diisiiniilmesi de bu
diislinceyi destekler mahiyettedir.

2- Muhyiddin Abdal’in tiirbesinin hemen yaninda, dilekte bulunulduktan
sonra bez baglanan biiyiik bir aga¢ vardir. Bu durum kutlu agag-evliya iliski-
sinin bir yansimasidir. Agag-evliya iliskisi konusunda Ahmet Yagsar Ocak su
yorumlari yapmaktadir:

“a) Bazi agaglarin siurf bir tiirbe yaninda bulunmalan sebebiyle zamanla halk naza-
rinda kudsiyet kazandiklari ve boylece kiilt konusu olduklan diigiiniilebilir. Bu durum-
da agag yanindaki tiirbe gergektir.

b) Agacin yanindaki mezar, zaten eskiden beri takdis olunan agag sebebiyle kud-
siyet kazanarak zamanla bir tiirbe hiiviyetine girebilir. Oysa baglangigta aleldde bir
mezardir ve agacin kudsiyetinden faydalamimak diigiincesiyle oraya yapilnustur.

¢) Bazi agaglanin, yanlaninda higbir tiirbe olmadigr halde bir evliya gibi adland:-
rilmasina bakilirsa, ya orada eskiden mevcut bir gercek tiirbenin bulunduguna, ya da
daha biiyiik bir ihtimalle, Radloff 'un soyledigi gibi takdis edilen agagtaki ruhun evliya
olarak salislandinldigina hiitkmetmek gerekir ki rneklerin biiyiik bir kismu bunu teyid
edecek niteliktedir” (Ocak 1983: 93).

Muhyiddin Abdal ile ilgili olarak anlatilan menkabelerin i¢inde aga; 6nem-
li bir yer tatmaktadir. Anlatilanlara gére, Muhyiddin Abdal, izinsiz aga¢ ke-
senlerin korkulu riiyasidir. Tekkenin bulundugu ¢evreden izinsiz odun kesen-
ler olursa Muhyiddin Abdal onlarin riiyasina girip rahatsiz edermis. Izinsiz
aga¢ kesen bir adam, Muhyiddin Baba’nin s6ziinii dinlemedigi igin egkiya sa-
nilarak 6ldiiriilmiistiir (Ekler-I, 12). izinsiz aga¢ kesen baska bir adam da agag
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yiiklii arabasinin alev alev yandigini sanarak kodyiine kagmus, birkag¢ giin sonra
arabasinin yanmadigini 6grenmis ve giftlik sahiplerine ii¢-bes kurug para ve-
rerek odun yiiklii arabasini alip gitmigtir (Ekler-I, 13).

3- Muhyiddin Baba Tepesi’'nde “sitma pinar1” ad: verilen sifali bir ¢esme
vardir. Bu ¢esmeden su icen kimse sitma hastaligina yakalanmazmig (Ekler-],
17). Bu pinar kuruyunca buradaki su Gegginli'ye gidermis. Sitma pinarinin
kurumasindan sonra Gegginli'de bir ¢amur ortaya ¢ikmaktadir. Iinsanlarin
boynuna kadar bataklik olur. Romatizmalilar bugiin bile hila oraya giderler.
Denemek i¢in sitma pinarina atilan darinin Gegkinli koyiindeki batakta orta-
ya ¢iktig1 ifade edilmigtir (Ekler-I, 18).

“Sitma pinary” ile ilgili efsaneler diginda “yiirek kayas1” ile ilgili efsaneler
de Muhyiddin Abdal’a bagh olarak anlatilmaktadir. “Sitma pinar” ile ilgili
efsanelerde oldugu gibi “yiirek kayasi” ile ilgili bu efsanelerde de “sifali su”
motifi bulunmasi olduk¢a 6nemlidir. “Yiirek kayasi” adi verilen ve kutlu ka-
bul edilen kayada gériilen ayak izlerinin Muhyiddin Abdal'in kendisine, atina
ve kopegine ait oldugu ileri siiriiliir. Bu kayanin oyuklarinda biriken sudan
icenlerin yiirek ¢arpintilarinin iyilestigine inanilir. Buradaki su, yaz-kis hi¢
eksilmemektedir (Ekler-I, 4).

2.4. Muhyiddin Abdal’a Baglanan Bazi Menkabelerin Motifleri ve Kiiltiir
Kdkenleri

Muhyiddin Abdal, Edirne ve Kirklareli ¢evresinde, olaganiistii 6zelliklere
sahip bir eren olarak kabul edilmektedir. Bu konuda anlatilan rivayetlerden
bazilar1 incelendiginde, bu anlatilarda yer alan motiflerle baska erenlere bagh
anlatilan menkabelerdeki motifler arasinda ortakliklar oldugu goriilmektedir.
Ortak kiiltiir kokenlerine sahip bu motiflerin yer aldig1 bazi menkabeleri de
soyle Ozetleyebiliriz:

1) Koy halkinin birleserek kaldiramadiklar iki-ii¢ ton agirhgindaki bir ka-
yay! tek basina kaldirmis ve siitunlarin iistiine koymustur (Ekler-l, 5-6). O
kayay: kaldirirken kayamin agirhgindan dolay: iizerine bastig1 tasa Muhyiddin
Abdal’in ayak izi gikmugtir. Ustiinde Muhyiddin Baba’nin ayak izinin bulun-
dugu ileri siiriilen tas, simdi, Edirne’de, Selimiye Camii’nin arkasindaki kab-
ristanin kapisinda bulunmaktadir (Ekler-I, 5). Bu konuyla ilgili olarak, koylii-
lerin bir araya gelerek kaldiramadiklar biiyiik bir kayayr Muhyiddin Abdal’in
bir eliyle kaldirdig, diger eliyle de o kayanin altina kiigiik bir kayay: siirii-
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verdigi, kayanin iistiinde hdla Muhyiddin Abdal’in el izlerinin bulundugu da
soylenmektedir (Aytiirk-Altan 1990: 165). Erenlerin insaniistii gii¢ler tasidig
inancina dayanan bu menkabenin benzerlerine baska zaman ve mekanlarda
da rastlanmaktadir. S6zelimi Amasya-Merzifon yatirlarindan Fenerli Dede ve
Merzifon’a yedi kilometre uzaklikta bulunan Haci Veli adli erenin de kirk ada-
min kaldiramayacag bir tag tek basina kaldirip attigi sdylenmektedir (Tanyu
1987a: 116). Uyarlanabilme 6zelligine bagh olarak ve bir erenin yerine baska
bir ereni gegirerek anlatilan efsanelerin benzerlerine Tiirk kiiltiiriiniin yayil-
dig1 biitiin cografyalarda rastlamak miimkiindiir.

2) Muhyiddin Baha'nin mezarinin bulundugu yerden bir tas pargas: alip
dilekte bulunulunca dilek gergeklesmektedir (Ekler-I, 14). Cocugu olmayan
bir kadin buradan bir tag par¢as: alarak bir siire tizerinde gezdirmis ve ¢ocugu
olmugstur (Ekler-I, 15). Tas par¢asini dilek gergeklestikten sonra tekrar yerine
koymak gerekmektedir (Ekler-I, 14). Muhyiddin Abdal’a bagl olarak anlatilan
menkabeler i¢inde yer alan “sifa verici” taglar motifinin ve inancinin koékleri
kamlara, samanlara uzanir. Sihri iglevleri olduguna inanilan taslar (Caferogiu
1930: c. 1), olaganiistii 6zellikleri bulunduguna inanilan kam, saman, baksi,
ozan, ocak/ocakli, eren/evliya... gibi kimselerin gizemli yonleriyle bir araya
gelince sifa verdigine inanilan nesnelere doniisiirler. Bu sebeple Tiirk dinler
tarihi ve inanglarinda kutlu kaya/kutlu tas, sifali tag 6nemli bir yere sahiptir
(Bkz. Tanyu 1987a: 3 ve 38-39).

Tanyu’nun bildirdigine goére, Balikesir-Edremit ¢evresinde bir ayazma ya-
kininda, yanindan su akan $ip Dede adli bir yatira, bilhassa kisir kadinlarin
¢ocuk dilemek iizere gittikleri, orada horoz kestikleri ve akan sudan “Murat
Tag1” aldiklar1 anlatilmaktadir (1987a: 119). Bursa’'da, gocuk olur ve yasarsa,
Bursa-Gemlik arasinda bulunan Karéni tiirbesine (Veysel Karani) kurban
adanmaktadir (Tanyu 1987a: 128). Azerbaycan'da da ¢ocuk dogurmak igin kut-
lu sayilan taslardan yararlaniimaktadir.

Tiirbe, yatir yakinlarindan tas alip eve gotiirme; niyet, dilek oluncaya
kadar saklama, sonra yerine birakma gibi uygulamalar Balikesir-Edremit’te
(Tanyu 1987a: 119), Bursa (Pir-emir tiirbesinde)’da (Yalgin 1933: 97-98; Tanyu
1987a: 127), istanbul’da (Merkez Efendi mezari) (Tanyu 1987a: 145), Ankara ve
cevresinde de goriilmektedir (Tanyu 1987a: 110-111).

Tiirbelerden tag pargasi gibi seylerin alindiktan sonra bir torba iginde bel-
de tasindig: yerler de vardir (Tanyu 1987a: 128). Bu taslarin kendisinde bir
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keramet, bir kutsallik gériilmemekte, asil olarak yatirlarin etkilerine inanil-
makta ve bu taglar birer ara¢ olarak kullanilmaktadir (Tanyu 1987a: 110-111).

3) Muhyiddin Abdal’in mezarinin yaninda, “Kii¢iik Tekke” denilen bir ye-
rin daha oldugu anlatilmakta, orada dort kdse bir tasin bulundugu sdylen-
mektedir. S6zlii kaynaklarin verdikleri bilgilere gore, abdest alinir, orada niyet
edilirdi: “Niyetim tutacaksa saga don!” denirdi. Niyet tutarsa tas saga doner-
di (Ekler-I, 21). Edirne Selimiye Camii’'nin arka kapisindan girilince sadirvan
ile cami arasinda bulunan taglarin da -dilekler gerceklesecekse- dondiigiine
inanilmaktadir. Ayni sekilde, Edirne-Yildirim semtinde bir tepe iizerinde bu-
lunan Hidir Baba ziyaretinde bulunan kara tasin iizerine ¢ikilarak niyette
bulunulmakta, niyet gerceklesecekse tasin saga donecegine inanilmaktadir
(Tanyu 1987a: 132-134).

4) Muhyiddin Abdal'in, yoldan gelip gegene hizmet igin bir asevi yap-
tig1 anlatilmaktadir (Ekler-I, 5). Rivayete gore, Muhyiddin Abdal'in kiigiik bir
kazan iginde pisirdigi yemegi ii¢ koyiin halk: yedigi halde bitirememislerdir
(Ekler-I, 5-6). “Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma” motifine ilk defa Kitab-1 Mu-
kaddes’te rastlanmaktadir. Bu motif Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki mucize
motifleri arasinda da yer alir (Ocak 1992a: 76). Siinni mendkibnimelerde ve
gayr Siinni mendkibnamelerde ortak olan motiflerdendir (Ocak 1992a: 94).
Bu sebeple ayn1 motif Mendkib-1 Hac Bektas Veli, Vilayetname-i Abdal Musa ve
Eflaki’ ile birlikte; Mendkibu’l-Arifin, Mendkib-1 [brahim-i Giilgeni ve Mendkib-1
Kemdl Ummi’de de gegmektedir (Ocak 1992a: 77).

5) Muhyiddin Baba, ¢ok kisa bir siire iginde (birka¢ dakika/bir saat), hac-
ca gidip pirine bir yiyecek gotiiriip gelmistir (Ekler-1, 8-9). Ayni anda bir kag
yerde birden gériinme ve mekan asma motifleri Stinni menkabelerde de geg-
mektedir (Ocak 1992a: 81, 88, 93). Sizgelimi Mendkib-1 Haci Bektag-1 Veli ve Vila-
yetndme-i Seyyid Ali Sultan gibi Bektasi menidkibnimelerde bulunan “mekin
agma” motifi Siinni menakibnimelerden Mendkib-1 Sipehsalar, Mendkibu’l-Ari-
fin, Keramat-1 Ahi Evran, Mendkib-1 [brahim Giileni, Mendkib-1 Kemal-i Ummi de
de ortaktir (Ocak 1992a: 81).

6) Atalar kiiltiine bagh inanislardan bazi yansimalara Muhyiddin Abdal’a
bagli olarak anlatilan menkabelerde de rastlanmaktadir. S6zgelimi menkabe-
lere gore, Muhyiddin Abdal, 6liimiinden yiiz yillar gectikten sonra bile bazi
kimselere goriinmiistiir. Canakkale gizisi Salim Dede, sabahin seher vaktin-

7 Konua ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ocak 1983: 204-205.
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de, alacakaranlikta Muhyiddin Baba ile karsilagmigtir (Ekler-I, 22). Bir kadin
da sabah namazi kilmak igin abdest almaya ¢ikti§1 zaman beyaz sakalli, insana
benzeyen bir nurun kibleye dogru gittigini gériirmiis; oradan da yukar: dogru
cikarak goge yiikselirmis. Bu nurun Muhyiddin Abdal oldugu séylenmekte-
dir (Ekler-1, 16). Muhyiddin Abdal’in 6lmedigine ve her sabah buraya gelerek
abdest alip namaz kildigina inanilir. S6zgelimi Bulgaristan Zara’dan gelerek
burada koruculuk yapan Hakki Dede ve baska korucular, Muhyiddin Baba’nin
tiirbesinde bulunan ibrigi her aksam doldurduklar: halde, sabah geldiklerinde
bos olarak bulduklarini, Muhyiddin Baba’nin havlusu ve pabuglarini da yine
yas olarak gordiiklerini séylemislerdir (Ekler-I, 19).

7) Muhyiddin Abdal’'in kerametlerinden bir de “dua ve beddualarinin ger-
¢eklesmesi” motifine dayanir. Muhyiddin Abdal, kendisine kétii davrandiklari
icin beddua etmis ve bir kody yerle bir olmustur (Ekler-1, 10). Ayrica “beddua
sonucu bir kdyiin niifusunun azalmas! (Kii¢iinlii)”, “beddua sonucu bir ko-
yiin on bes haneyi gegmemesi (Hacilar)”, “dua sonucu bir kdyiin niifusunun
¢ogalmasi (Biiyiinlii)” gibi motifler dua ve beddualarin gergeklesmesiyle ilgili
menkabeler i¢inde yer alir. (Ekler-I, 10).

8) Muhyiddin Abdal, tiirbesinin yikilmasindan sonra bir albayin riiyasina
girmis ve o albay, sairin tiirbesini tekrar yaptirmigtir (Ekler-I, 11).

9) Baska yorelerde bir erene baglanmaksizin anlatilan efsanelerden ba-
zilar1 gesitlenerek Muhyiddin Abdal menkabeleri icinde de yer almaktadir.
Sozgelimi “pinarda kaybolan tas” motifinin bir benzeri Muhyiddin Abdal’a
baglanarak anlatiimaktadir. Bu efsane/menkabe iki mekan arasinda, 6zellikle
de iki ayr1 yerde bulunan su arasinda baglanti oldugu diisiincesine dayanir.
Cesitlenmelerde gegen “tas, kaval, deynek, komiir, saman ve ¢esitli balik cins-
leri iki su arasinda baglanti kurmamiza yardimci olmaktadir. Bu iki su, iki
pinar olabilecegi gibi, iki kuyu, bir nehir ile bir pinar, bir nehir ile bir gol vs.
de olabilmektedir. Miihim olan, iki su ile onlarin bagini ortaya ¢ikaracak olan
bir nesnenin var olmasidir” (Sakaoglu 1992: 56). Muhyiddin Abdal menkabele-
ri icinde yer alan bir anlatida ise ““tas, kaval, deynek, kémiir, saman ve gesitli
balik cinsleri” gibi nesnelerin yerini dar1 almaktadir (Ekler-I, 18). Menkabe-
deki “sitma pinarina atilan darinin Gegginli koyiindeki bataklikta ¢ikmasi”
motifi bu iki su arasinda bag oldugu ve boylelikle Muhyiddin Abdal’in kera-
metlerinin genis bir alanda goriildiigii inancina dayanir.



GELENEKLI TURK ANLATILARI 91

3. Sonug

Sozlii kiiltiir kaynaklarinin belleklerinden aktarilan, yazih kiiltiir kaynak-
larina yer alan menkabeleri, din ve tasavvuf adamlarinin gergek hayat hikayesi
olarak kabul etmek dogru bir yaklasim olmamakla birlikte, hakkinda menka-
beler anlatilan tarihi sahsiyetlerin hayati arastirilirken bu menkabeleri tama-
men yok saymak da dogru degildir. S6zgelimi Muhyiddin Abdal’in memleke-
tini, soyunu, yasadig1 bolgeleri, meslegini, vefatini, mezarinin nerede oldu-
gunu belirten bilgiler de kendisine baglanan menkabelerde yer almaktadir. Bu
bilgiler —ihtiyatla karsilanmakla birlikte- sairin tarihi sahsiyetini aragtiracak
edebiyat tarihgileri i¢in de biiyiik 5nem tagimaktadir.

Menkabelere gére Muhyiddin Abdal, Tiirkistan Tiirklerindendir. Tiirkis-
tan’da kuraklik olmus, konar-goger hayat siiren dervig-sairin ailesi de Ana-
dolu’ya gelerek Aydin’a yerlesmigtir. Muhyiddin Abdal Aydin’da dogmus ve
bir siire Aydin’da yasamis olup Danismentogullar’’nin bir beyidir. Ug oglu/
kardesi ile birlikte Aydin’dan Edirne’ye gelmis ve bugiin mezarimin bulundu-
gu Coke’ye yerlesmistir. Cocuklarinin/kardeslerinin adlar1 Haci, Sari ve Sii-
leyman’dir. Bugiin Hacidanisment, Saridanisment ve Siileyman Danisment
adlarini tasiyan kdylerin kurucular1 da Muhyiddin Abdal’in ¢ocuklari/kardes-
leridir.

“Iri yar, giilii kuvvetli bir asker” oldugu da séylenen Muhyiddin Abdal
Bulgaristan, Arnavutluk ve eski Yugoslavya’nin bulundugu yerlere de gitmis
ve oralarda halki irsad etmis bir alperendir. Bugiin “Muhiddin Baba Tepesi”
olarak bilinen tepe, Muhyiddin Abdal déneminde bir kaledir. Bu tepe, bugiin
Bulgaristan sinirinda, askeri bolge iginde yer alir. Dervig-sairin mezari ve tiir-
besi de bu tepededir.

Gergeklik payr bulunsa bile, menkabelerde gecen biitiin bilgileri mutlak
dogru kabul etmenin dogru olmayacagini gosteren ¢esitlenmeler Muhyiddin
Abdal menkabelerinde de goriilmektedir. S6zgelimi Muhyiddin Abdal ile bir-
likte Aydin’dan gelen ii¢ kisinin adlan biitiin s6zlii kaynaklarda aynidir: Haci,
Sari, Siileyman. Buna ragmen su sorunun cevabi net degildir: Bu ii¢ kisi Muh-
yiddin Abdal’in ¢ocuklart mi, yoksa kardesleri midir?

Muhyiddin Abdal tiirbesinin yakinindaki bir kayada at ve kdpek ayaklarina
benzeyen oyuklar ile yiirek bigiminde bir oyuk bulunmasi da gesitli menka-
beler anlatilmasina vesile olmustur. “Yiirek Kayas1” adi verilen bu kayadaki



92 EFSANELER / MENKABELER

suyun yaz-kis hi¢ eksilmemesi ve yiirek ¢arpintisi olan kisilerin bu sudan ig-
tiklerinde iyilestikleri tiirlii efsanelerle anlatilmakta ve bunun da Muhyiddin
Abdal’in bir kerameti olduguna inanilmaktadir. Edirne’de, Selimiye Camii’nin
arkasindaki kabristanin kapisinda bulunan tagin {izerindeki ayak izinin Muh-
yiddin Abdal’a ait oldugu da bir menkabede anlatiimaktadir. Bu menkabeye
gore, halkin hep beraber kaldiramadig: biiyiik bir kayayi, Muhyiddin Abdal,
besmele ¢ekerek tek bagina kaldirip siitunlarin {izerine koyar. Bu sirada ayak-
larinin altindaki bir taga da ayak izi ¢ikar. Menkabeleri dinleyenlerin Muhyid-
din Abdal’a ait oldugu sdylenen kerametlere inanmalarini saglamak igin bu
tlir maddi kalintilar da “kerametin delili” olarak gosterilir.

Bilindigi gibi, kokenleri mitolojik donemlere kadar uzanan efsaneler de
sozlii anlat: tiirlerinin genelinde goriilen “uyarlanabilme” 6zelligine sahiptir.
Bu sebeple degisik zaman ve mekinlarda yasayan dervislere bagh olarak an-
latlan menkabelerde ortak motifler ve benzerlikler ve hatta ayniliklar goriile-
bilmektedir. Menkabeler genellikle gergek bir olguyu degil, halkin o dervisle
ilgili algisin1 yansitir. Muhyiddin Abdal’in hayati etrafinda olusan menkabeler
de bu dervig-sairin hayatiyla ilgili bazi ipuglar1 barindirmakta, halkin goziinde
bir eren olarak kabul edildigini gostermektedir. Lokma gotiirdiigii seyhinin
yiizligiinii tepsiye koymasi ve Muhyiddin Abdal'in da tepsinin yaninda yii-
ziigii getirip hamimina vermesi, onun bir saat iginde hacca gidip geldiginin
nisanesi olarak anlatilir ve boylelikle tayy-1 zaman, tayy-1 mekan anlayisindan
kaynaklanan bu olaganiistii duruma halkin inanmasi saglanir.

Velilerin kerametlerinden olusan menkabelerden bir kisma bir araya ge-
tirilmesi sonucu “mendkibname” adi verilen yazma eserler ortaya gikmustir.
Bu eserler incelendiginde gok sayida ortak motif bulundugu tespit edilmistir.
“[D]egisik tarikat gevrelerinde ve zamanlarda kaleme alinmis on bes mena-
kibnimeye dayan[an]” bir tasnife gore Tiirk menikibnimelerinde bulunan
motifler sekiz ana baglik ve bunlara bagh alt bagliklardan olusmaktadir (Ocak
1992a: 88-92). Bu tasniften yararlanarak Muhyiddin Abdal efsanelerindeki
motifleri de §6yle siralamak miimkiindiir:

A) Velinin kendi viicudunda cereyan eden keramet motifleri: 1. Yanindaki-
lere ayn1 anda degisik kiliklarda gériinme, 2. Bir anda ¢ok uzak mesafeleri kat
edebilme (Tayy-1 mekan), 3. Cesitli hayvanlarin kalibina girme, kus (giivercin,
turna) olma, 4. Oldiikten sonra yeniden dirilmis gériinme, 5. Goklerde ug¢ma,
6. Ayni anda birkag yerde birden goriinme, 7. Oliim sirasinda ve sonrasinda
fevkaldde hallerin zuhuru.
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B) Tabiat varliklar1 ve esya lizerinde cereyan eden keramet motifleri: 1.
Cansiz varliklar kendiliklerinden hareket ettirme, 2. Tabiat kuvvetlerini ve
olaylarim istedigi gibi yonetme, 3. Yerden, tas veya kayadan su fiskirtma, 4.
Cansiz varliklar1 konusturma, 5. Cansiz varliklar1 hizmetinde kullanma, on-
lara s6z gegirme.

C) Hayvanlar iizerinde cereyan eden keramet motifleri. (-)

D) Gizli seyler iizerinde cereyan eden keramet motifleri: 1. Akildan gegen-
leri bilme, diisiinceyi okuma, 2. Baska yerlerde vuki bulan olaylari, mevcut
kisileri gorme, baskalarina g6sterme.

E) Mukaddes, insaniistii ve gizli gii¢ler iizerinde cereyan eden keramet
motifleri: Hizir ve diger gayb erenleriyle goriisme

F) Biyolojik mahiyette keramet motifleri: 1. Kisir yash kadin veya erkegi
¢ocuk sahibi yapma, 2. Hastaliklar iyilestirme.

G) Veliligini kabul edenlere yonelik keramet motifleri: 1. Bereket getirme,
2. Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma, 3. Bagkalarini ikaz edip kotiiliige, tehlike-
ye diismekten kurtarma, 4. Tehlike veya feldkete maruz kalanlari fiilen kurtar-
ma (a- Yanlarinda olmadig: halde gozlerine goriinerek, b- Riiyalarina girerek).

H) Veliligini kabul etmeyenlere yonelik keramet motifleri: 1. Hasimlari-
n1 beddua ederek mubhtelif sekillerde cezalandirma, 2. Hasimlarina korku ve
dehset verecek durum ve sekillerde goriinme, 3. Hasimlarina feldket musallat
etme / a) Oturduklar yerleri yok ederk, b) Zelzele ve yangin hasil ederek, c)
yere batirarak.®

“[BJir velinin nasil tasavvur edildigini, nasil fevkalade giiglerle donanmig
tabiat tstii bir varlik olarak goriildiigiinii agik¢a ortaya koy[an]” (Ocak 1992a:
92) bu motiflerden birkagi iizerinde kisaca bir degerlendirme yapmak da ye-
rinde olur. S6zgelimi kiigiik bir tasta bulunan az yemekle ¢ok sayida kisiyi
doyurma, bir kazan yemekle ii¢ kdyiin insanlarini doyurdugu hilde kazandan
yemegin eksilmemesi; Hacca giden seyhinin cani lokma isteyince bunu hisse-
derek hanimina bir tepsi lokma hazirlatip seyhine gotiirme; Edirne-Coke’den
bir saat iginde hacca gidip tekrar donme gibi motiflerin yer aldigi menkabe-
ler Muhyiddin Abdal’in “fevkalide gii¢lerle donanmis” bir eren olarak kabul
edildigini gésteren anlatilardir. Aym menkabe baska kaynak kisiler tarafindan

8 Ahmet Yasar Ocak’in tasnifindeki baslhiklar degistirilmeden kullanilmig fakat Muhyiddin Abdal
menkabelerinde bulunmayan motifler gosterilmedigi igin alt baghklar tarafimizdan siralanmis-
ur. Kargilagtirma igin bkz. Ocak 1992a: 88-92.
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anlatilirken zamanda, yiyecekte ve seyhe ait esyada da gesitlenmeler gorii-
liir. S6zgelimi bir saat yerine birkag dakikada gidip geldigi anlatilir. Bir tepsi
lokmanin yerini dort gézleme alir. Ayni sekilde inandiricihigr kuvvetlendirme
maksadiyla sdylenen yiiziik yerine de tespih ve yliziik birlikte geger.

Halk anlatilarinda, 6zellikle de efsanelerde/menkabelerde goriilen “biri-
nin yerine digerinin ge¢mesi kurali”na bagh olarak ayn: menkabelerin farkl
kimselere bagh anlatimlariyla karsilasmak miimkiindiir (Sakaoglu 1980: 6-7).
Ayni sekilde, Edirne ve gevresinde Muhyiddin Abdal’a bagh olarak anlatilan
menkabelerden bazilar1 baska zaman ve mekanlarda baska kigilere baglana-
rak anlatilir. S6zgelimi bir albayin riiyasina girerek tiirbesinin yeniden yapil-
masini isteme, sitma pinarina atilan darinin Gegginli koyiindeki bataklikta
¢ikmasi gibi motiflerin benzerleri/¢esitlenmeleri de bagska mekanlarda bagka
kisilere bagh olarak anlatilmaktadir.®

Bu gesitlenmelere ragmen, menkabeleri anlatan kisiler Muhyidin Abdal’in
kerametleri olduguna inanir. S6zgelimi doldurulan ibrigin bosalmasi ve Muh-
yiddin Abdal’dan kaldig1 s6ylenen pabug ve havlunun islak olmasi, 6liimiin-
den sonra da seher vaktinde “beyaz sakalli, ciibbeli bir dede” seklinde bazi
kimselere goriinme ve konugsma, nura doniiserek goge yiikselme, “dualarinin
ve beddualarinin gergeklesmesi” gibi motifler de Muhyiddin Abdal’in kera-
met ehli bir eren oldugu inancina bagh olarak menkabelerde yer almaktadir.

“[F]evkalade kuvvet ve kudretlerle miicehhez olup Tanrr'ya yakin kabul
edilen bir sahsiyetin herhangi bir konuda -sag veya 6lii iken- yardiminin
dokunacagina inanilmasi ve bunu temin igin ritiiel yollara basvurulmasi”na
(Ocak 1992a: 6) “veli kiiltii” ad: verildigine gore yukarida sayilan olaganiistii
6zellikler yaninda su hususlar da Muhyiddin Abdal’in “veli kiiltii” agisindan
degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir: Tiirbeden bir tas alip dilekte bu-
lunma ve dilek gergeklesince tas: getirip yerine koyma, ¢ocugu olmayan bir
kadinin tiirbeden aldig bir tas pargasini bir siire lizerinde gezdirmesi sonucu
¢ocuk sahibi olmasi, Muhyiddin Baba tarafindan okundugu séylenen pina-
rin (Sitma Pinar1) sitma hastahigina kargi sifali olusu, Sitma Pinariyla ayni
kaynaktan beslenen Gegginli kdyilindeki suyun olusturdugu batakliktaki ¢a-
murun romatizma tedavisinde kullanilmasi, Muhyiddin Abdal tiirbesinin ya-
nindaki “kan tag1” adi verilen yerde adak kurbanlarinin kesilmesi, Muhyiddin

9 Kargilagtirma igin su kaynaklara bakilabilir: Sakaoglu 1980, Ocak 1983, Seyidoglu 1985, Onal
1987, Ocak 1992a, Gagimlar 1994, Ogel 1995, Duran 1995, Ergun 1997.
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Abdal tiirbesi yanindaki “Kiigiik Tekke” ad1 verilen yerde abdest alinip dilekte
bulunulmasi, orada bulunan dértgen tasa “niyetim tutacaksa saga don!” de-
nilmesi ve tag gercekten saga donerse dilegin gerceklesecegine inanilmasi, vd.

Muhyiddin Abdal’in hayat: etrafinda olusan menkabeler incelendiginde, bu
menkabelerde genellikle islim 6ncesi inang motiflerinin yer aldig1 goriilmek-
tedir. S6zgelimi menkabelerde goriilen; 1- Dag ve tepe kiiltii, 2- Tag ve kaya
kiiltii, 3- Agag kiiltii, 4- Hastalar iyilegtirme, 5- Sekil degistirme ve 6- Havada
ug¢ma motifleri, Islim oncesi inan¢ motifleri arasinda yer almaktadir. “Halka
felaket musallat etme”, “Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma”, “yerden veya tastan
su ¢ikarma” motifleri ise Kitdb-1 Mukaddes kaynakli motiflerdendir.

Muhyiddin Abdal, Alevi ve Bektasi cevrelerde nefesleri okunan ulu bir der-
vig-sair, menkabeleri anlatilan bir eren olmas: yaninda, Siinni gevrelerde de
bilinen ve saygi duyulan bir kimsedir. Onun hayat1 etrafinda olusan menkabe-
lerde, Siinni menakibnamelerle ortak olan motifler de ¢ok¢a bulunmaktadir.
Muhyiddin Abdal’in hayat: etrafinda olusan menkabelerde yer alan mekan
agma, Oldiikten sonra yeniden dirilmis gibi gériinme, yerden/tas ve kayadan
su ¢ikarma, hastaliklar iyilestirme, bereket getirme, az yiyecekle ¢ok kisiyi
doyurma, ayn1 anda birkag yerde olma gibi motifler Stinni menakibnamelerde
de bulunan motiflerdir (Ocak 1992a: 93-95). Bunlardan baska, hayvan kalibina
girme, odunlar1 yanmug gibi gosterme/yanmis odunlari eski haline getirme,
kisir kadin ve erkegi gocuk sahibi yapma, hasimlanma feldket musallat etme
gibi motifler de Muhyiddin Abdal'in hayati etrafinda olusan menkabelerde
yer almaktadir.

Sozlii kiiltlir kaynaklarindan derlenen az sayida menkabe iizerine yapilan
bu ¢alisjma Muhyiddin Abdal'in “veli kiilti” ¢ergevesinde degerlendirilmesi
gerektigini gostermektedir. Tiirkiye'nin Trakya bolgesi yaninda Bulgaristan,
Romanya, Arnavutluk ve eski Yugoslav’ya sinirlar igindeki iilkelerde yapila-
cak yeni derlemeler sonucu Muhyidin Abdal’a baglh menkabelerin bir kismi
daha kurtarilarak yeni ¢alismalarin yapilmasina zemin hazirlayacakur.
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6. Metinler (Menakib-1 Muhyiddin Abdal)

1-Sairimiz Aydinli olup, Danismentogullari’nin bir beyidir. Haci, Sar1 ve
Siileyman adlarini tasiyan {i¢ oglu vardir. Ogullari ile birlikte Aydin’dan Edir-
ne'ye gelmis ve bugiin mezarinin bulundugu Coéke’ye yerlesmistir. Muhyiddin
Baba, bugiin “Muhiddin Baba Tepesi” olarak bilinen kalede yasarken ogullari
da bugiin Haci Talasman / Hacidanisment, Sar1 Talagman / Saridanisment,
Siileyman Talagsman / Siileyman Danisment adlarini tasiyan birbirine yakin
li¢ ayri yere yerlesmislerdir. Bu ii¢ kdyiin adi da Muhyiddin Baba’nin ¢ocukla-
rimin adindan gelmektedir [S,].

2- Muhyiddin Abdal, Orta Asya Tiirkleri’'ndendir. Orada kuraklik olmus;
Aydin tarafina gelmisler. Aydin’dan da buraya akin etmisler. Ug kardesin iigii
de buraya gelmisler: Hac1 Danisment, Siileyman Danigsment bir de Sar1 Danig-
ment. Bunlar Talismanlar’'mig, simdi Danisment diyorlar. K6yt bunlar kur-
muslar [S,].

3- Muhyiddin Baba, ¢ok iri yar, gii¢lii kuvvetli bir asker imis. Bulgar-
lar Tiirkler’e saldirmasin, zuliim etmesin diye gilivercin donuna girerek Ay-
din’dan buraya gelmis. Haci Danisment, Siilleyman Danigsment bir de Sar
Danisment adlarinda ii¢ ¢ocugu varmis. Bu ii¢ kardes de turna olup ugarak
Muhyiddin Baba ile buraya gelmisler [S,].

4- Cok eskilerde Muhyiddin Baba diye bir ermis varmig. Muhyiddin Baba
elinde bir yemek tasi ile bir giin bir kdye gidiyormus. Tam biiyiik bir kayanin
yanindan gegerken at1 birden iirkmiis; kayanin iistiine ¢ikmis. Beygirinin ba-
caklari yariya kadar girmis; kdpegi de o tasin iizerine ¢ikmis. Muhyiddin Baba
yolu lizerinde, sag tarafta bir kayada yiirek bigiminde bir oyuk ve ayni kayada
yine Muhyiddin Baba’'nin atina ve kopegine ait oldugu sdylenen izler vardir.
Yiirek Kayasi ad1 verilen kayanin iginde yaz-kis su mevcuttur. Bu suyun yiirek
carpintisina iyi geldigi s6yleniyor [S,].

5- Muhyiddin Baba hazretleri, yoldan gelip gegene hizmet igin bir asevi
yapmak ister. Bu niyetle siitun ayaklarini hazirlar. Uste koyacag: tasi (kaya-
y1) da hazirlar. Daha sonra yemek hazirhigini yapip ¢evrede bulunan biitiin
insanlar1 davet eder. Davet giinii gelip attiginda biitiin misafirlerini agirlar.
Daha sonra da, ileride buradan gegeceklerin konaklayacaklari, daha rahat bir
yer yapmak i¢in hazirladig: siitun ayaklarinin iistiine kayay!r kaldirmalarini
rica eder. Karni doymus olan vatandaslar toplanip tas: kaldirmay: dener; so-
nugta basarili olamazlar. Bunun iizerine Muhyiddin Baba hazretleri besmele
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¢ekerek tasin bir ucundan tutar; altina girer kaldirir ve tek bagina oraya koyar.
O anda ayaginin altina gelen tagin iistiine ayak izi ¢tkmugtir. Ustiinde Muh-
yiddin Abdal’in ayak izi bulunan tas, simdi, Edirne’de, Selimiye Camii’nin
arkasindaki kabristanin kapisinda bulunmaktadur. [S,].

6- Muhyiddin Baba, bir giin kody halkini toplamus; 2-3 tonluk kayadan ev
yapacakmis. Bu taslardan biri ¢ok biiyiikmiis ve kdy halki bunu kaldiramamus.
Muhyiddin Baba “Bismillahirrahmanirrahim” demis; bu tasi kaldirmugs ve evi
yapmuglar. Isgiler yoruldugu i¢in Muhyiddin Baba bunlar1 yemege gagirmis.
Sofrada kiigiik bir tas ve tasin iginde ¢ok az bir yemek varmis. “Muhyiddin
Baba bu yemek kime yetecek?” demisler ama bu kiigiik tasta yemegi isgiler
yemis yemis bitirememigsler [S, S,].

7- Muhyiddin Baba bir kazan kaynatmis. Bu ii¢ kdy karnini doyurmus
yine de kazandan yemek hi¢ eksilmemis. Muhyiddin Baba Allah dostuymus
[S¢)-

8- Muhyiddin Baba bir saat iginde hacca gidip tekrar Coke’ye donmiis
[S,]. Simdi Muhyiddin Baba’nin oldugu yerin yakinlarindaki dutlukta bir ¢ift-
lik varmus. Muhyiddin Baba, geng yaslarda buraya gelmis. Aganin yaninda
¢alisiyormus. Aga hacca gitmis. Muhyiddin Baba, bir giin hanima: “Agam lok-
may1 ¢ok sever, bir tepsi lokma yap da agama gétiireyim” demis. Hanim “her
halde delikanlinin cani lokma ¢ekmis; utandig: igin séyleyemiyor da boyle
diyor” diye diisiinmiis ve lokma yaparak Muhyiddin Baba’ya vermis. Muh-
yiddin Baba, bir saat icinde hacca gidip, agasina lokma gotiiriip gelmis. Aga,
Muhyiddin Baba’yr kargisinda goriince ¢ok sasirmis; lokmay: yedikten son-
ra yliziigiinii tepsinin i¢ine koymus. Muhyiddin Baba, tepsiyi hanima getir-
mis. Hanim bakmuis ki hacca giden kocasinin yiiziigii tepsinin iginde duruyor.
Muhyiddin Baba kus olup u¢mus, lokmay1 Hacc’a gotiirmiis, bir saat i¢inde
tekrar donmiis. Aga ve hanimi Muhyiddin Baba’nin biiyiik bir evliya oldugu-
na inanmuslar, herkese anlatmislar. Muhyiddin Baba, bunun iizerine, kaybol-
mus. Muhyiddin Baba’nin Bulgaristan, Arnavutluk ve Yugoslavya'ya gittigi,
oralarda insanlari irsad ettigi, ok sonralari tekrar buraya dondiigii sdylenir
[S,l-

9- Burada bir eren, bir yatir varmis. Muhyiddin Baba da yatirin yaninda ¢1-
rak olarak hizmet ediyormus. O yatir (ermis) hacca gidiyor. Muhyiddin Baba
birgiin, hacca giden adamin hanimina: “Yenge, Hac1 Efendi gézlemeyi ¢ok
severdi; yap da ona gotiireyim” diyor. O hanim, Muhyiddin Baba'nin karni
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doymamisg da bu yiizden istedigini samiyor. Bir ¢ikiya dort tane gozleme ko-
yarak veriyor. Cikiy1 alan Muhyiddin Baba kayboluyor. Hac1 Efendi namaz ki-
larken Muhyiddin Baba onun yanina variyor. Namaz kildiktan sonra: “Yenge
bu gozlemeleri sana gonderdi” diyor. Hac1 Efendi gbzlemeleri yiyor; tesbihi
ile yliziiglinii Muhyiddin Baba’ya hediye ediyor. Muhyiddin Baba tekrar C6-
ke'ye doniiyor. Haci Efendi’nin hamimu tesbih ile yiiziigii goriince Muhyiddin
Baba’nin bir eren olduguna inaniyor. Ciinkii Muhyiddin Baba’nin Hacca gidip
gelmesi birkag dakika siiriiyor. Hac1 Efendi hacdan déniince, kendisini ziyaret
edenlere: “Siz Muhyiddin’i ziyaret edin. O benden daha derin bir evliyadir.”
diyor. Hac1 Efendi 6ldiikten sonra Muhyiddin Baba onun yerine gegiyor [S,].

10- Muhyiddin Abdal, iyiligi kotiiliigli 6grenmek igin koyleri tek tek
gezmis ve bir kdye geldiginde bakmig ki diigiin oluyor. K6y halk: kazanlarla
yemek pisiriyormus. Bunlardan bir par¢a yemek istemis. Kéy halki bunu kov-
mug. Arkasindan Muhyiddin Abdal beddua etmis. Muhyiddin Abdal kdyden
ayrilir ayrilmaz kdy birden kaybolmus, yani kdy yerin dibine batmig. Muhyid-
din Abdal, bu sefer Kiigiinlii’ye gitmis. Onlardan da iyilik beklemis bulama-
mis. Sonra arkasindan “Kii¢iinlii kii¢iildiik¢e kii¢iilsiin” demis. Bu sefer Bii-
yiinlii'ye gitmis. Kazanin igine fare diiglirmiis. Bu insanlar bunu hosgoriiyle
karsilamislar. Muhyiddin Abdal, “Biiyiinlii biiyiidiik¢e biiyiisiin” demis. Daha
sonra Hacilara gitmis, onlar iyi karsilamamuislar. Bunlara da “Bu kdy on bes
haneyi ge¢mesin” demis. Dediklerinin hepsi olmus [S,].

11- Orman Yangin Bekgisi olarak 1970 yilinda ise girdim. Muhyiddin
Baba’nin orda bir yatir vardi. Bizim ¢ocuklugumuzda yatirin iistiinde kubbe
vardi. Tastan bir kapisi, tagtan bir cami (penceresi) vardi. Buraya hava emni-
yetinden sorumlu askerler geldi; yatirin tepesindeki kubbeyi agtilar. Aradan
zaman gegtikten sonra bir giin, sivil olarak, bir albay geldi; “Bu yatirin etrafini
yaptiracagim” dedi. Muhyiddin Baba, o albayin riiyasina girmis. Pirket getir-
diler; tas getirdiler. Buray: tekrar yaptirdilar. Albay bana, “Sen burada elinden
geldigi kadar Kur’an okut; buraya goéz kulak ol!” dedi. Ben hizmet ettim. Gii-
zel gigekler ekerdik [S,].

12- Tekkede bir ¢iftlik varmig. Ciftlik sahibinden izinsiz kimse oradan
odun kesemezmis. izinsiz odun kesen olursa Muhyiddin Baba o adamun rii-
yasina girermis. Vaysal’dan iki kisi gelmis tekkenin oradan bir aga¢ keserek
gotlirmiis. Evinin daminin iistiine lizimmis. Muhyiddin Baba o adamuin riiya-
sina girmis: “O agaci ¢ikar evinden, yerine gotiir. Yoksa o aga¢ gibi senin de
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boynun kesilecek!” diye defalarca séylemis. O zaman ihtiyat askeri varmis.
Agac1 kesen adam ile baska bir adam Vaysal’dan gelirken o sirada Bulgaris-
tan’dan eskiyalar gelmis; hayvanlan gotiirmeye ¢alisirlarmis. Bu iki adam
askerler eskiya zannediyorlar. “Atin sildhlar1 biz candarmayiz!” diyorlar. Ya-
nindaki adam silahini atiyor ama aga¢ kesen adam atmuyor. Ihtiyat askerleri
onu vuruyor, adam orada 6liiyor. Muhyiddin Baba’nin soziinii dinlemedigi
icin oldiigii sdyleniyor [S, S,].

13- Bir adam tekkedeki ¢iftlikten, izin almadan, dal arabasi yiikletmis.
Kuru dallari, odunlar1 toplamus; yiikletmis. Gidiyor Sattaosman’a. Sattaos-
man’a giderken ona bir hayalet ¢ikmis: “Nereye gidiyorsun? Ciftlik sahiple-
rini gor, ondan raziligin al; dyle git! Yoksa gidemezsin!” demis. Adam gene
cekilip gidiyor. Giderken araba arkadan bir ates aliyor. Har har (alev alev)
Oyle yaniyor odun arabasi. Adam hemen hayvanlarini boyunduruktan alyor;
dogru kdyiine kagiyor. iki-ii¢ giin sonra birisi gelip o adama: “Yav, filan yerde
-Asmalikalt! derler o muhite- bir araba duruyor; odun yiiklii.” diyor. Arabasi
yanan adam: “Benim arabam yand1” diyor. Gidip bakiyorlar ki o adamin ara-
basi oldugu gibi duruyor. Adam gidiyor, iftlik sahiplerine {i¢-bes kurus para
veriyor; razilik aliyor. Odun yiiklii arabasini alip gidiyor [S,].

14- Muhyiddin Baba’nin oradan bir tag alirlarmus; dilekte bulunurlarmuis.
Dilekleri gergeklesince o tas: geri getirip yerine korlarms [S,].

15- Muhyiddin Baba yatirindan bir tas pargasi alan kimsenin dilegi kabul
edilirmis. Cocugu olmayan kadin buradan bir tas pargasi alarak bir siire iize-
rinde gezdirmis ve gocugu olmustur [S,].

16- Annem sabah namazi kilmak igin abdest almaya ¢iktig1 zaman beyaz
sakalli, insana benzeyen bir nurun kibleye dogru gittigini goriirmiis. Oradan
da yukari dogru ¢ikarmis; goége yiikselirmis. Bu nurun Muhyiddin Baba oldu-
gu soylenmektedir [S,].

17- Muhyiddin Baba Tepesi’'nde “Sitma Pinar1” ad: verilen bir gifali su
vardir. Bu sudan kim igerse bir daha sitma hastaligina yakalanmaz. Bu suyun
basinda Muhyiddin Baba okuyup dua ettigi i¢in su sifali olmustur (S ].

18-Muhyiddin Baba’'nin orda bir gukur var. Buraya Sitma Pinari denir.
Oradaki su ta Gegginli kdyiine gidermis. Bu pinar kuruyunca su Gegginli'ye
gidermis. Gegginli’de bir ¢amur var. Bu ¢amur, Sitma Pinarr’nin kurumasin-
dan sonra ortaya ¢ikar. Romatizmalilar oraya giderdi. Hala giderler. insanlarin
boynuna kadar bataklik olur. Kuyunun basindaki mese agacinin dalina ¢apit
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baglarlar. Denemek i¢in Sitma Pinari’'na darn atmuslar, o dar1 Gegginli kdyiin-
deki batakta ortaya qikmig [S].

19- Bulgaristan Zara’dan gelme Hakki Dede burada koruculuk yapiyor-
du. Muhyiddin Baba’nin tiirbe evi o zaman yikilmamisti. O evde abdest almak
i¢in ibrigi doldururmus. Aksam ibrigi dolu olarak orda birakir evine gidermis.
Sabah gelirmis ki ibrik bos ama kimse yok. Muhyiddin Baba’nin papucu ve
havlusunu da 1slak goriirmiis. Muhyiddin Baba’nin buraya gelerek abdest alip
namaz kildigina inanilird: [S,].

20- Muhyiddin Baba’nin kan tagi vardi Orada kurban kesilirdi. Halen
kesenler olur. Bundan 65 sene evvel kesilen hayvanlar oradaki korucuya bira-
kilirdi. Korucuya para bile verirlerdi. $Simdi kesilen hayvanlarin etini fakirlere
veya askerlere verirler [S,].

21- Muhyiddin Baba’nin yaninda, Kiigiik Tekke denilen bir yer daha var-
d1. Orada dort kose bir tag vardi. Abdest alinir orada niyet edilirdi: “Niyetim
tutacaksa saga don!” denirdi. Niyet tutarsa tas saga donerdi. Ben de goérdiim.
Simdi bir sey kalmadi, hepsi bozuldu gitti [S,].

22- Muhyiddin Baba’nin ruhu dolagirmis. Canakkale gazisi Salim Dede,
sabahin seher vaktinde, alacakaranlkta Muhyiddin Baba ile karsilagmis.
Muhyiddin Baba beyaz sakalli, ciibbeli bir dede imis. Ug kere Salim Dede’nin
arkasini sivazlamis: “Yokluk yiizii gérme!” demis ve kaybolmus. Benim baba-
annem anlatirdi [§enol Kurtdere, 36 yasinda, ilkokul mezunu, Drl. tarihi: 9
Kasim 1996, Drl. yeri: Hacidanisment- Lalapasa-Edirne].



II. VEnBi CEM A$KUN'UN Piri BABA ADLI KiTABI VE
Piri BABA MENKABELERi UZERINE
BirR DEGERLENDIiRME

Hayat1 ve tiirbesi etrafinda menkabeler olusmug, bu menkabelerden bir
kismi toplanarak “Menakibname-i Piri Baba”/“Piri Baba Veldyetnimesi” adli
bir yazma eserde toplanmig olan Piri Baba Alevi / Bektasi inan¢ 6nderlerin-
den biri olarak bilinmektedir. Cesitli kaynaklarda verilen bilgilere gore en er-
ken 13. yiizyilda, en ge¢ 15. yiizyillda yasamustir. Muhtemelen 15. yiizyilda
yasamug bir velidir (Doganbas 2007: 161).

Piri Baba’dan s6z eden ilk yazili kaynak Evliya Celebi Seyahatnamesi’dir. Bu
kaynaktan yararlanilarak, M. Fuat Ké&priilii'niin Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasav-
viflar adli eserlerinde de Piri Baba'dan s6z edilmektedir. Piri Baba’dan s6z
eden kaynaklardan birkagini da s6yle siralamak miimkiindiir: Orta Anadolu'da
Bir Dolagma (Akkaya 1934: 47), Topkapt Sarayt Miizesi Kiitiiphanesi Tiirkge Yaz-
malar Katalogu (Karatay 1961), Tiirkiye’de Vakif Abideler ve Eski Eserler-1 (Erken
1972), Diinden Bugiine Merzifon (Tasan 1979), Amasya Tarihi (Abdi-zide H. Hiisa-
meddin 1986), Yatag: Anadolu (Piroglu 1992), Kiiltiir Tarthi Kaynag Olarak Mend-
kibndmeler (Ocak 1992), Anadolu’da Yagayan Dergdhlar (Doganay 2000), Bektasilik
Tetkikleri (Haslok 2000), Amasya Evliyalari (Bécekgi 2002), Kiiltiirel ve Sanatsal
Boyutlanyla Amasya (Daganbag 2003).

Abdi-zide H. Hiisameddin’in Amasya Tarihi’'nde verilen bilgilere gore Piri
Baba Horasanlidir. Merzifon'u ihya edenlerden bir olarak da goriilen Piri
Baba, H. 868/ M. 1464'te bir zaviye yaptirmig ve bu zaviye i¢in vakif tanzim
cttirmistir (Abdi-zdde H. Hiisameddin, 1986: 326-327). Diger kaynaklarda da Piri
Baba’dan genellikle mestgi ¢irag1 (Akkaya 1934: 47), Hac1 Bektas’in dostlarin-
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dan biri (Haslok 2000: 11-12); sirasiyla Hoca Ahmet Yesevi, Lokman Peren-
de ve Haci Bektas Veli’den ders almig biri (Piroglu 1992: 9-10), Anadolu’daki
babalardan biri (Doganay 2000: 49-54), vd. olarak s6z edilmektedir (Doganbas
2007).

Piri Baba’dan da s6z eden bazi makalelerden birka¢ini da burada anmakta
yarar vardir. Sézgelimi Harun Yildiz'in “Amasya Yéresi Orneginde Alevi/ Bek-
tasi Kiiltiiriinde Inang Merkezleri” (2011: 471-480) bashkli makalesinde yazili
ve sozlii kaynaklardan alinan bilgiler aktarilmaktadir. Bu bilgilerden bir kismi-
n1 s6yle 6zetlemek miimkiindiir: Haci Bektas Veli’'nin daveti lizerine Anado-
lu’ya dervisleriyle birlikte gelerek Merzifon'a yerlesmistir. Burada bir zaviye
kurarak hem Islimiyet’i yayar hem de Merzifonlulara dokumacilig1 &gretir. Bu
sebeple onun ahi olabilecegi diisiiniiliir ve sanatkarlarin, esnaflarin da piri ola-
rak kabul edilir. Okuma yazmasi olmadigi, buna ragmen derin bir dini bilgiye
ve 6nemli bir manevi giice sahip oldugu anlatilir. Corum Osmancik’ta tiirbesi
bulunan Koyun Baba ile musahip oldugu da sdylenir. Merzifon’'un Oymaaga¢
koyiinde yasayanlar da Piri Baba soyundan geldiklerini soyler. Asik Kul Fakir
(1873-1938) de Piri Baba evlatlarindan bir dede olarak taninir. Piri Baba’'nin
hayat1 ve tiirbesi etrafinda ¢esitli menkabeler anlatilmaktadir. Amasya, Co-
rum, Yozgat gibi komsu illerden ziyaretgiler gelerek tiirbesini ziyaret eder. Bu
ziyaretgiler arasinda Alevilerin de, Siinnilerin de bulunmasi sosyal biitiinles-
me agisindan ayri bir 5nem tasir (Yildiz 2011: 472-474).

Dogrudan Piri Baba hakkinda yazilan makaleler de vardir. Cem dergisi ile
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi'nde yayimlanan bu makale-
ler “Piri Baba Tekkesi-I” (Onarli 1997a), “Piri Baba Tekkesi-II” (Onarli 1997b),
“Osmanli Imparatorlugunda Bir Kent Ereninin Hayat Hikdyesi: Merzifonlu
Piri Baba” (Faroghi 2001), “Piri Baba Tiirbesi” (Doganbag 1999), “Piri Baba Ve-
layetnamesi” (Doganbas 2007) gibi basliklar tasir. “Osmanl imparatorlugunda
Bir Kent Ereninin Hayat Hikdyesi: Merzifonlu Piri Baba” baslikli makalenin
yazari Faroghi, ¢aligmasini Piri Baba Veldyetnamesi'nin Topkap: Sarayr Mii-
zesi’'nde bulunan niishasindan hareketle yapar ve bu niishanin tipkibasimini
da ek olarak verir (2001: 119-140). Muzaffer Doganbag tarafindan yazilan “Piri
Baba Velayetnamesi” baglikli makale de yine ayni niishaya dayanir (2007: 161-
181). Ismail Onar tarafindan yazilan “Piri Baba Tekkesi” bashikli makalede ise
Piri Baba hakkinda verilen bilgiler, bu konuda bilgilerin yer aldig1 kaynaklar
ve Piri Baba tekkesi hakkindaki bilgiler yer alir (1997a: 18-21, 1997b).
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Sayilan galigmalardaki bilgilerin nemli bir boliimii Evliya Celebi Seyahatna-
mesi'ne, Mendkib-1 Piri Baba / Piri Baba Veldyetnamesi’ne ve bu kaynaklarla bir-
likte sozlii kaynaklardan derlenen bilgilere de yer veren Piri Baba adli kitaba
dayanir (Askun 1947). Vehbi Cem Askun tarafindan yazilan “Pirf Baba” adl
kitap, gercekten de yayimlandigi tarih olan 1947’den sonra bu konuda yapilan
biitiin ¢aligmalara kaynaklik etmigtir. 31 sayfalik bu kiigiik kitap, giiniimiizde
de degerli bir kaynak eser olma &zelligi tasimaktadir. Bu eser Merzifon'da
yasayan sozlii kaynaklara, Mendkib-1 Piri Baba / Piri Baba Veldyetnamesi el yaz-
masinin iki niishasina, Evliya Celebi Seyahatnamesi’'ne ve M. Fuad Kopriilii'niin
Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar adli eserindeki bilgilere dayanir.

“Piri Baba” adli eseri incelemeden 6nce, yazarindan da kisaca s6z etmekte
yarar var. “Piri Baba” adli eserin yazar1 Vehbi Cem Askun, 1909'da, Sivas’ta
dogar. Annesi Huriye, babasi Omer Liitfi'dir. 1924’te, Sivas Sultanisi’nin ilk
kismini bitirir. 1930’da, izmir Erkek Ogretmen Okulu’nda okuyarak ilkokul
ogretmeni olur. Yedi yil, Merzifon'da, ilkokul 6gretmenligi yapar. 1937'de
Gazi Egitim Enstitiisii Tiirk¢e Boliimii'nde egitimini tamamlar ve 1938’de,
Sivas Ortaokulu’na Tiirk¢e Ogretmeni olarak tayin edilir. Sivas'tan sonra Er-
zincan ve Eskisehir’de de Tiirk¢e ve edebiyat 6gretmeni olarak gorev yapar.
1969’da emekli olur. Sivas’ta baslayan 6miir yolu, 8 Ocak 1979'da, Eskise-
hir’de sona erer.

Caligmalarindan dolayr Milli Egitim Bakanligi tarafindan o6diillendirilen
arastirmaci, Tiirk Dil Kurumu iiyeligine de segilir.

§$iir, hikdye ve roman kitaplari da yayimlanan Vehbi Cem Askun, Tiirk
kiiltiiri ve edebiyat1 konulu arastirma-inceleme eserleri de hazirlar. Aragtir-
ma-inceleme eserlerinin ¢ogunlugu Tiirk halk bilimi ve Tiirk halk edebiyati
ile ilgilidir. Ozellikle Merzifon Sairleri (1937), Sivas Folkloru-1 (1941), Biiyiik
Halk Sairi: Emrah (1942), Sivas Folkloru-2 (1943), Biiyiik Halk ve Saz Sairi: Astk
Ruhsati (1945), Piri Baba (1947), Sivas Sairleri (1948), Terzi Baba ve Erzincan
Sairleri (1951), Halk Edebiyatinda Yerme ve Giildiiriiler (1973) gibi eserleriyle
Tiirk kiiltlirine hizmet eden yazar, unutulmaz arastirmacilardan bir olur.
Hece olgiisiiyle siirler de yazan Vehbi Cem Askun, Oguz Destar: adli oyunun
da yazardir.

Cigegi burnunda 6gretmen olan Vehbi Cem Askun’un ilk gérev yeri Mer-
zifon'dur. Ogretmenlik hayatina Merzifon’da atilan Agkun, ilk konferansini
Merzifon Tiirk Ocagr’'nda verir; ilk 6nemli yazilarin1 Merzifon Halkevi yayini



106 EFSANELER / MENKABELER

olan Tagan dergisinde yazar; ilk folklor ve halk edebiyati derlemelerini de Mer-
zifon'da yapar. Askun, Merzifon’dan s6z ederken soyle der: “Merzifon, genglik
ve ilk meslek hayatimin giizel hatiralaniyla siislenmis bir yerdir. Onu, bu iki varliimin
ebedi hatirasi olarak daima yiiregimde yasatacagim.” (1947: 5).

Merzifon kiigiik bir yer olmasina ragmen bu girin yerde faaliyet gosteren
Tiirk Ocagi, Muallimler Birligi, Halkevi gibi kiiltiir merkezleri Askun’un fikir
ve sanat hayatini sekillendirir. Merzifonlularin takdir ve tesvikleri de Askun’u
Merzifon’a baglar.

“Merzifon Sairleri” kitabini yazan Askun, aslen Sivasl olsa da Merzifon’la
o kadar biitiinlesir ki, Merzifon’un 6z ¢ocugu olarak kabul edilir. Folklor ve
halk edebiyatina yonelisini, “Merzifon Sairleri”ni yazisini ve Piri Baba hak-
kinda galigmaya baslayisini da su ciimlelerle agiklar: “Folklor ve bunun bir ko-
lunu teskil eden halk edebiyatina ait ¢alismalarimda genis bir alan buldum. Merzifon-
lularin, Merzifon’a olan agir1 sevgileri beni miitemadiyen bu yolda aragtirmalara sevk
ediyordu. Sonugta yedi yillik bir ¢gabalama sonucunda Merzifon Sairleri’ni meydana
getirdim. Artik Merzifonlularla yakindan anlagmistik. Oyle ki, Sivashhiktan gikms,
Merzifon’un 6z bir gocugu olmugtum. Yaglilarindan sefkat, genglerinden saygi, yagdas-
lanimdan da sevgi goriiyordum. Yavas yavag is alamm geniglettim. Piri Baba, Seyh
Abdurrahim Rumi iizerine islemege basladim. Merzifon’un bu iki biiyiigii de halkin
ilahi bir sevgi ve saygisina ulagmiglardir. Onlan zaman zaman ziyaret eder, adlarinm
saygiyla anarlar.” (1947: 6).

1. Vehbi Cem Agkun’un Hazirladigi Piri Baba Kitabi

Vehbi Cem Askun’un halkbilimi ile ilgili ¢alismalarinin neticelerinden biri
de “Piri Baba” kitabidir. 1947°de, Kamil Basimevi’'nde, Sivas’ta yayimlanan
bu kitapta “Piri Baba”, “Hayati ve Sahsiyeti”, “Piri Baba’nin Tarikat1”, “Piri
Baba’y1 Ziyaret”, “Piri Baba’ya Inanma”, “Menikib-1 Piri Baba” ve “Menikiba
Gore Piri Baba” basliklar: altinda bilgiler verilmektedir. 31 sayfalik bu kiigiik
kitapta verilen menkabeler iki ayr1 defterden alinarak degerlendirilmistir.

Yararlandig1 kaynaklar1 bildiren arastirmact Askun, kitabin hazirlanmasi
sirasinda kendisine yardimci olan Merzifonlularin adlarini da anarak olanlara
tesekkiir eder. Bu kisiler arasinda iskender Hakki Engin, Hacibayram zade
Resat ve Mehmet Akdag’in adlarina yer verir:
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“On yildan beri iizerinde durdugum bu konunun islenmesinde gereken yardimlarim
esirgemeyen arkadaglarimdan ve Merzifon’un son biricik sairi [skender Hakk: Ergin’le,
Merzifon'un okuyarak kendi kendini yetistiren cocuklarindan Hacibayram zade Resat
ve arkadasim Mehmet Akdag’a tegekkiirii bir bor¢ bilirim.” (1947: 9).

Piri Baba hakkinda ¢alismaya baglayan Askun, yaklasik on yil kadar bu
konuyla ilgili arastirmalar yapar. Kendi yaptig1 arastirmalardan baska, Mer-
zifon'dan ayrildiktan sonra da Merzifonlularla irtibatin1 kesmez ve Merzifon-
lularin gonderdikleri malzemeleri de ¢alismasinda degerlendirir. Bu durumu
Askun §oyle ifade eder: “Merzifon Sairleri, Piri Baba ve Abdurrahim Rumi gibi
biiyiiklerle ugragmak benim igin bulunmaz bir zevk olmugstur. Ciinkii onlara ait her
tiirlii malzemeyi Merzifon'dan ayrilmama ragmen gondermek liitufkarligim gosteriyor,
beni miitemadiyen tegvik ediyorlardi. Bu igten ilgi karsisinda siiphesiz ki ben de biiyiik
bir ask ve sevkle on yildan beri incelemelerime devam ederek bu kiigiik eseri meydana
getirdim. Bunu ben yazdim. Fakat yazdiranlar Merzifonlulardir. Bu itibarla tereddiip
edecek manevi miikdfatin sahibi onlardir. Yalmz onlara hizmet etmenin bahtiyarhigi da
benimdir.” (1947: 6).

Tiirk diinyasinin ve 6zellikle de Tiirkiye’nin 6nemli bir boliimiinde tiirbe-
ler ve yatirlar bulundugu gibi Amasya/Merzifon’da da pek ¢ok tiirbe ve yatir
bulunmaktadir: Piri Baba tiirbesi (Merzifon), Baba ilyas tlirbesi (Amasya),
Hamdullah Efendi tiirbesi (Amasya), Pir Ali Bircivan tiirbesi (Giimiishaci-
koy), Ergonas Baba (Seyyid Mustafa) tiirbesi (Yassigal), Fedai Baba tiirbesi
(Yassigal), vd.

Merzifon’da da gok sayida yatir oldugunu sdyleyen Askun, bu yatirlardan/
erenlerden yalnizca Seyh Abdurrahim Rumi ile Piri Baba iizerine ¢alistigini
belirtir. Bu ¢alismalarinda, her iki sahsiyetin ziyaret yerlerinin sehir merke-
zinde bulunmasi ve bu ziyaret yerleriyle ilgili kabul ve davranislara da biz-
zat sahit olmas: etkilidir. Clinkii Askun, ¢aliyma konusuyla ilgili saglikh bilgi
edinmek i¢in katiliml gézlem teknigine de biiyiik ihtiya¢ oldugunu diisiiniir.
Askun’un bu konudaki goriisii s6yledir: “Bir yer hakkinda bilgi edinmek igin o
yerde epeyce durmak, halk ile kaynasmak gerekir. Ben bu tetkiklerimin sonucunu ancak
7 yillik bir galigma ile elde edebildim. Ciinkii bu miiddet iginde halkla tamgstim ve kay-
nastim. Birgok ddet ve ananeleriyle iinsiyet peyda ettim. Aksi takdirde gereken bilginin
edinilmesine imkdn yoktur.” (1947: 9).

Piri Baba hakkindaki bilgileri de 6ncelikle s6zlii kaynaklardan derleyen
Askun, Merzifon’da yasadig: yillarda Piri Baba'ya bagh ¢esitli kerametler an-
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latildigina sahit olur. Bu kerametleri duyanlarin, 6zellikle de kadinlarin heye-
canlandiklarini goriir ve duyar. Sézgelimi Piri Baba’nin tiirbesinde bulundugu
sOylenen bugday seklinde, kiigiik taslarla ilgili ve tiirbesi lizerindeki bir agagla
ilgili kerametler anlatilir; bu somut unsurlar, kerametlerinin delili olarak gos-
terilir (Askun 1947: 8-9).

Askun’un arastirmasina yardimci olan Merzifonlu iskender Hakki Engin,
sozlii kaynaklardan edinilen bilgiler konusunda ihtiyatl olmak gerektigini
bildirir. Piri Baba veldyetnamesinden de haberdar olan Engin, bu yazili kay-
nag1 gérmedigini de ifade eder: “Piri Baba hakkinda verecegim notlar pek sihhatli
degildir. Ciinki bu zat hakkinda halk arasinda efsanevi birgok hikdyeler vardir. Bu
meyanda bu zatin terciime-i haline ait bir de Vildyetname adiyla bir kitap oldugunu
sundan bundan duymug isem de heniiz gormek ve okumak miiyesser olmanugtir. Ben
simdiye kadar Piri Baba hakkinda mazbut bir tarihi kayda tesadiif edemedim. Yalmz
ta gocuklugumdan beri zaman zaman duydugum ve edindigim bir rivayete gére Mann-
ca kdyiindendir.” (Askun 1947: 11-12).

Velilerin kerametlerini anlatan menkabeler bir araya getirilerek “Mena-
kibname” ve “Velayetname” adlan verilen eserlerde toplanir. Piri Baba hak-
kindaki en 6nemli kaynak da hig siiphesiz ki “Piri Baba Velayetnamesi” ve
“Menakib-1 Piri Baba” adlariyla anilan yazma eserin niishalaridir. Piri Baba
Velayetnamesi, bastan sona Piri Baba'nin veliligini ve kerametlerini anlatan
bir eserdir. Piri Baba hakkinda anlatilan ve sézlii kiiltiir kaynaklarindan der-
lenen keramet dolu menkabelerden bir kismi Velaleyname adli bir eserde
toplanmis olmakla birlikte, halk arasindan anlatilan ve derlenmeyi bekleyen
baska menkabelerin bulunmasi da olagandur.

Piri Baba Veldyetnamesi muhtemelen 16. yiizyilda yazilmistir. Piri Baba Vela-
yetnamesi, Menakib-1 Kaygusuz Baba ile birlikte, bu yiizyildaki Bektasi ¢evreler-
de yazilan iki 6nemli eserden biridir (Ocak 1992: 61). Samluoglu Hoca ibrahim
tarafindan yazilmis oldugu belirtilmektedir (Ocak 1992: 61). Bilinen beg niis-
hasindan baska niishalar1 da bulunabilir.

Piri Baba Veldyetnamesi’nin niishalarindan ikisi Vehbi Cem Askun tara-
findan degerlendirilmistir. “Piri Baba” adh eserde yayimlanan bu niishalardan
ilki hakkinda fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Bu niishanin kim tarafindan ve
ne zaman kaleme alindiginin bilinmedigi Askun tarafindan belirtilmektedir
(Askun 1947: 19). Ayn kitapta degerlendirilen ikinci niisha ise Mehmet Akdag
adl bir arkadagi tarafindan Askun’a génderilmis olup, bu niishay1 Merzifonlu
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Kara Mustafa Pasa Camii'nin eski imamlarindan Mehmet Hafiz Efendi yaz-
mistir (Askun 1947: 26).

2. Piri Baba Velayetnamesi'nin Diger Niishalari

Askun tarafindan degerlendirilen iki niishadan baska; Veldyetnamenin bir
niishas1 Merzifonlu Nurettin Giirgen'de (Onarli 1997: 20), bir niishasi Istanbul
Topkapi Sarayr Miizesi Hazine Kitapligi'nda (Doganbag 2007), bir niishas! da
Amasya Miizesi arastirmacisi Muzaffer Doganbas’'ta bulunmaktadir (Dogan-
bas 2007). Istanbul Topkap: Saray1 Miizesi Hazine Kitapligi Tiirke Yazmalar
Boliimii'nde, 1313 numarada kayith olan niishadan hareketle Doganbayg ta-
rafindan bir makale yazilmigtir (2007). Bu niishanin 6zellikleri §dyle anlatil-
maktadir: “Piri Baba Veldyetnamesinin TSM niishasi, aharlanmg kagt iizerine nesih
yazi ile harekeli olarak yazilmistir. Yapraklar, 155 mm. boy ve 110 mm. enindedir.
Metin kismi 50 mm. uzunlugunda ve 11 satir olarak yazilmistir (Karatay, 1961: I,
379). Karton kapak igerisinde, (17) yaprak (34 sayfa) halinde diizenlenmis olan bu
niishanin ne zaman ve kim tarafindan yazilmis oldugu belli degildir. Ne yazik ki eserde
bu konuda herhangi bir bilgiye yer verilmemistir. Bu niishamn ilk yapragimn on yiizii
(1a) bos birakilmus ve veldyetname metnine ilk yapragin arka yiiziinden (1b) baglanl-
migtir. Eserin son yapragimn onyiiziinde (17a) Hz. Muhammed’e ait [bn Abbas’tan
nakledilen bir duadan bahsedilerek duaya aym yapragin arka yiiziinde (17b) yer veril-
migtir.” (Doganbag 2007: 5)

Muzaffer Doganbas'in 6zel kitapliginda bulunan niisha diger niishalara
gore eksiktir. Toplam 155 yapraktan olusan bu niishada ii¢ veliyetname metni
bulunmaktadir. Kitaptaki siraya gore Piri Baba Veldyetnamesi, Haci1 Bektas
Veli ve Koyun Baba Veldyetnamelerinden sonra ligiincli béliimde yer almakta-
dir. 240 x 170 mm. ebatlarindaki bu niishanin yazisi harekesizdir. Bu niisha
hakkinda su bilgilere de yer verilmektedir:

“Piri Baba Veldyetnamesi 149. sayfamn (149a) én yiiziiniin 12. satirimin son iki
kelimesiyle baslamakta olup ilk iki satir kirmuizi miirekkepli kalemle yazilmistir. Vela-
yetname metni 155. sayfamn 6n yiiziiniin (155a) sonunda bitmektedir. Metin kismi,
17 satir halinde, 170 mm. boy ve 110 mm. eninde bir alam kaplamakta olup, kirmiz:
miirekkepli kalemle iki sira halinde gergevelenmistir.
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Bu niishanin 155. yapragimin arka yiiziinde (155b), veldyetnamenin hicri 1303
yil ramazan ayinda “Alancik karyesinden Ince Ali Oglu Molla Sadik Efendi” adh
kisi tarafindan yazilmig oldugu belirtilmektedir. Bu kismun alt tarafinda ise, once yedi
beyitlik devaminda ise bes beyitlik bir nefese yer verilmigtir.

Yazmarin deri cildi orijinal olmayp yenidir. Sayfalar yer yer yipranmyg olmakla
birlikte, 6zellikle Piri Baba Velayetnamesinin oldugu kisimlardaki baz: sayfalar kismen
yirtik ve eksik bir hdldedir.” (Doganbas 2007: 5)

3. Piri Baba’'nin Tarihi ve Efsanevi Kisiligi

Piri Baba’'nin dogum ve 6liim tarihleri hakkinda kesin bilgiler bulunma-
maktadir. XIIIL yiizyllda Horasan'dan geldigi ve Merzifon’a yerlestigi sdylen-
mektedir. S6zlii (Askun 1947: 11-12) ve yazili (Askun 1947: 29) kaynaklara gére
Piri Baba, Marinca koyiindendir. Elyazmasi bir menikibndme niishasinda
“Karye-yi Marinca” (Askun 1947: 27) olarak gegen “Marinca” yerine “Narin-
ca” kaydina da rastlanir (Askun 1947: 24). Bu kdy Merzifonlu Kara Mustafa
Pasa’nin da koyiidiir. Piri Baba’nin Marinca kdyiinden olabilecegini fakat yine
de bu bilgiye ihtiyatla yaklasmak gerektigini diisiinen kaynak kisi iskender
Hakki Engin, bu konuda sunlari yazar:

“Marinca Merzifon’un enteresan bir koyiidiir. Ekser biiyiikler bu cesur ve zeki in-
sanlar kdyiinden gikmigtir. Nitekim meshur Kara Mustafa Paga da bu kéydendir. Gerek
Merzifon’a, gerekse kdyiine hizmeti biiyiiktiir. Hald birgok eserleri, bilhassa kdyiinde
ve Merzifon’da bulunan camileri yiiksek sahsiyetini birer canl amit halinde yasatmak-
tadirlar. Bu itibarla Piri Baba gibi bir velinin de bu kdyden gtkmast uzak bir ihtimal
degildir. Ciinkii halk dehasi ancak bu sayip sevdigi biiyiigii kendine maletmek igin bu
fikri yaratmugtir. Bu, ebeden, dededen gelme bir rivayettir.” (1947: 12).

Yukarida verilen bilgiye gore; Yunus Emre’nin, Karacaoglan’in birden ¢ok
yere mal edilmesine benzer bir durum Piri Baba i¢in de s6z konusu gibidir.
Gergekten de Piri Baba'y1 benimseyen Marinca kdyii halki, sevip saydiklar1 bu
biiyiigii sahiplenmis olabilir. Zaten halkin benimsedigi sahsiyetleri sahiplene-
rek kendi yoresine mal etmesi yaygin bir durumdur. Askun’un bilgi kaynakla-
rindan iskender Hakki Engin, Piri Baba’nin Horasan’dan Anadolu’ya gelerek
Karahiiyiik ad1 verilen bir tepeye yerlesmis oldugu goriisiiniin daha dogru
olabilecegini syler. Bu goriise gore, Piri Baba, Hac1 Bektas Veli'nin yedi ha-
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lifesinden biridir ve karargahini Merzifon'da, Karahiiyiik tepesinde kurarak
Bektasiligi yayan bir erendir. Bu konuda kaynak kisinin yorumu soyledir:

“Halbuki ¢ok sahth olmas: muhtemel olan keyfiyet de sudur: Haci Bektag Veli Sul-
tan kendi tarikatini, kendi mensuplarini yaymak ve gogaltmak igin Horasan'dan hicret
etmig, Anadolu’ya gelmis ve simdiki Karahiiyiik denilen bir tepeye karargdhim tesbit
etmis. Orada tarikatimin seyhi ve miirgidi olarak faaliyete baglami. Etrafta birgok
Bektagi tekkelerinin agilmasina ve kendi ayin ve erkdmmn tevsi ve intisarina muvaffak
olmugtur. Iste bu Hact Bektag Veli Sultamin miiritleri igerisinden ilk defa olarak ‘halife’
unvan altinda yedi kigi tarikat mezunu oluyor. Haci Bektag Veli hazretleri bu yedi ha-
lifeden her birisini bir mintikaya tekke ve zaviye agmak, Bektasi miiridanini gogaltmak
vazifesiyle sevk ediyor ki, bu civarda bu yedi halifeden Merzifon'da Piri Baba, Osman-
cik’ta Koyun Baba’y: sylerler.” (Askun 1947: 12).

Askun’a gore, “Piri Baba'nin Anadolu’ya gelisi, Hac1 Bektas Veli'nin gel-
mesiyle ayni tarihlere rastlamaktadir.” (1947: 13). Sivash Riistem Rasit yaz-
masi Silsilename’de ise Piri Baba ve Koyun Baba’'nin adlar1 yoktur. Bu Silsilena-
me’de Piri Baba'nin adina yer verilmemesi onun meczup olmasina baglanir
(1947: 14). Bu konuda Askun’un degerlendirmesi s6yledir:

“Kamil ve vasillar, tasavvuf adabina gore evliya ve enbiya olmak iizere iki boliime
ayrilirlar. Evliyalar Hakk’a vasil olduktan sonra tekrar begeriyete doner, insanlar: ir-
sada memur olurlar. Bunlardan irsada memur olmayanlara meczup derler ki Piri Baba
bunlardandir. Onun igin Hakk’a vasil olmusg, ldkin irsat vazifesinden mahrum edilmig-
tir. Bu yiizden dmriinii hamamlarda, bag ve bahgelerde gegirmistir. Merzifon’da eski
hamam nam(iyla) maruf tarihsel bir hamam vardr. Iste Piri Baba ekser bu hamamda
yatarmis.” (1947: 14).

Piri Baba’'nin Horasan’dan gelen bir Tiirk sofusu oldugunu ve Ahmet Ye-
sevi'nin miiritleri arasinda yer aldigini (Askun 1947: 14) yazan Askun’a gore
Piri Baba Bektasi’dir (1947: 15). Tarikat silsilesi Hac1 Bektas Veli’den basla-
tilarak Ahmet Yesevi’ye, Ahmet Yesevi'den Yusuf Hemedani'ye, Yusuf He-
medani’den Cafer Sadik’a, Cafer Sadik’tan da Ebu Bekir Siddik ve Hz. Ali'ye
baglanir. Cafer Sadik’in dort biiyiik halifesinden biri Yusuf Hemedani, Yusuf
Hemedani’'nin dért biiyiik halifesinden biri de Hoca Ahmet Yesevi'dir. Hoca
Ahmet Yesevi'nin dort biiyiik halifesi Mansur Ata, Sait Ata, Siileyman Ata ve
Hakim Ata olup; Lokman Horasani ve Hac1 Bektas Veli gibi iki biiyiik ekmeli
vardir. Bu sebeple, Piri Baba’nin piri Hac1 Bektas Veli de Yesevi ile Lokman
Horasani kollarindan gelir (Askun 1947: 13).
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Askun, Piri Baba’nin Hac1 Bektas Veli halifelerinden biri oldugu y&niinde-
ki kabulii ihtiyatla karsilar ve Hac1 Bektas Veli vasillarindan olma ihtimalini
daha gii¢lii bulur. Elde edilecek eski yazmalarin incelenmesi sonucu bu konu-
nun aydinhiga kavusacagin diisiiniir (1947: 16).

Piri Baba’'nin hayat1 hakkinda kesin bilgiler bulunmamakla birlikte, onun
veli oldugu yoniindeki goriis genel bir kabul gérmiistiir. S6zgelimi Piri Baba
Velayetnamesi hakkinda bir makale yazan Muzaffer Doganbas, inceledigi
veldyetndme niishasinda, Piri Baba'nin veli olup olmadiginin tartisildigini ve
gercek bir veli oldugunun velayetname yazar tarafindan yedi ayri yerde ifade
edildigini belirtir (1b, 4b, 6a, 8b, 10b, 11b ve 16b). Doganbas’in da belirttigi
gibi, “Zaten, ‘Piri Baba hazretleri (kaddesa’llahu sirrahii’l-aziz) kerametlerin beyan
ideliim. Bundan sonra ne vechile zuhur idiip ve ne mertebe veliyullah olup viicuda geliip
tevarihler yazildigim eydiir.” sOzleriyle baslayan veliyetnamenin genel ¢ergevesi
Piri Baba'nin veliligi iizerine kuruludur.” (2007: 1) Veliligi konusundaki tar-
tigmalar, Piri Baba'nin Eski Hamam'’da kadinlarla birlikte yilkanmasina bagh
olarak yapilmakta (10b) ve Piri Baba’nin bu davranisini onun divane, budala
veya veli olduguna baglayanlar bulundugu aktarilmaktadir. Bazi Merzifonlu-
larin bu duruma itiraz etmeleri lizerine Eski Hamam’a giderek Piri Baba'yi
goren Fatih Sultan Mehmet, onun “veliyullah” olduguna karar verir (11b).

Piri Baba’'nin tiirbesinin -kitabin yazildig1 1947 yilindaki- durumu hakkin-
da da bilgi verir. “Piri Baba’nin kabri, taht seklinde bir murabba (kare) sandu-
kadir.” (1947: 16). Askun’a gore, tekke ve zaviyelerin kaldirilmasindan sonra
her tiirlii faaliyeti sona eren tiirbede, sandukadan baska bir ey kalmamigtir.
Buna ragmen halkin Piri Baba’ya derin saygi duydugunu ve tiirbesini ziyaret
ettigini sOyleyen Askun, tiirbenin yeri ve durumu hakkinda su bilgiyi verir:
“Tiirbesi Evliya Celebi’nin de anlattii gibi yiiksekge bir yer olan Saribayir’dadir. Bu-
lundugu mahalleye ‘Tekke Mahallesi’ denilmektedir. Muhtegem tiirbesi bugiin bakimsiz
bir héldedir.” (1947: 14).

Piri Baba’nin tiirbesi etrafinda kalip davranislar ve ziyaret torenleri olus-
mustur. Askun’un tespitlerine gére Piri Baba’'nin ziyaret edilmesi sirasinda
kaliplasan uygulamalar —ana hatlariyla- soyledir:

“Her gelen ziyaret¢i tiirbedarin veya postnigiynin kilaguzlugiyle ceketlerinin diig-
meleri kapali oldugu hdlde kemal-i tevekkiil ve teslimiyetle tiirbe kapusu oniine kadar
gelirler. Eller gogiiste bagh, bir boyun kesme tevazuu yapildiktan sonra yere diz ¢okiile-
rek ve iki elle dayanmak suretiyle tiirbe kapusu oniinde ve kiip seklindeki beyaz mermer
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tag opiiliir. Ondan sonra ilkin sag ayak igeri atilmak iizere tiirbeye girilir. Yine tiirbe-
darin énciiliigiiyle tabut bagindaki kavuktan baslyarak sandukamin dért yan dolagilip
opiiliir. Ziyaretin birinci safhast boylece son bulur. Bundan sonra birkag rik’at hacat
namazi kilimr. Bir tarafa gekilerek biraz da Kur'an okunur. Ziyaret bitmistir. Fakat
gikis da torene baglhdur. Elbise diigmeleri yine kapali oldugu halde tiirbedarin kilaguzlu-
guyle boyun kesilir, yiiz tiirbeye donmiis olarak geri adimlarla tiirbe kapusundan yavag
yavas qikilir. Yine kapu oniindeki mermer kiip tas saygiyla egilip opiiliir. Bu suretle piri
ziyaret de son bulur. (1947: 16).

Askun’un da belirttigi gibi Piri Baba tiirbesini ziyaret edenlerden biri de
Evliya Celebi’dir. Evliya Celebi’nin de Piri Baba’'nin tiirbesi etrafinda olusan
uygulamalara uydugu soyle ifade edilir: “Hatta Evliya Celebi de bu térene tabi tu-
tulmug, Baba’nin kege kiilah taci bagina tekbir ile ve o zamanin postnigini Memi Dede
Can tarafindan konulmugtur.” (Askun 1947: 16).

Evliya Celebi, seyahatnamesinin 2. cildinde ziyaret ettigi tiirbe ve Piri
Baba hakkinda 6nemli bilgiler verir. Seyahatname’den alinanlar, M. Fuat K&p-
riilii’'niin Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwviflar adl eserinde de aktarilmigtir. As-
kun, kitabinda bu bilgilere de yer verir:

“Gavsilvdsileyn, matlubittalibeyn, menba-1 uyunmi miisahade, mecma-1 fiinuni mii-
cahede Egseyh hazreti Pir Dede Horasan'dan terki Tiirkdn Hoca Ahmet Yesevi izniyle
Rum’e geliip Merzifon’un simalinde sehre ndzir miirtefi bir zeminde sakin olur. Gahi-
ce hamamlarda yatar, meczub-i Huda bir drif-i billah kimse idi. Piri miigariinileyhin
birgok mendkibi vardir. Hala asitanesi azim kubbeler ile dreste, meydan, matbah ve
dervisan hiicreleriyle piraste olup her gece 200 adam konup goger, iki yiizii miitecaviz
ser biirehne dervisi vardir. Aziz hazretlerinin kubbe-i piir envarina giriip bir Yasin-i
Serif teldvet ederek ruhaniyetlerinden istimdat eyledim. Kabrinde misk raythasindan
ddemin dimag muattar olur. Kabrinin dort gevresi musanna giragu samdan ve kanadil
ile miizeyyendir. Hata cihaz: fakri dolap iginde mahfuzdur. Bu hakir muhibb-i Ali Aba
oldugumdan ‘el fakri fahri’ hadisine imtisalen kiistahane fukaralarimin izniyle aziz
sultamin kege kiilah taciu tekbir ile tekyesin Memi Dede Can bagima koydu. Ciimle
dervisan giilbank gekiip hayiwr dua ettiler. Asitanesi kdrgir binadi.” (Evliya Celebi Seya-
hatnamesi, C.2., s. 395-398)

Evliya Celebi tarafindan verilen bu bilgileri degerlendiren Kopriilii, Piri
Baba’'nin Hoca Ahmet Yesevi halifelerinden oldugunu ve Anadolu’ya génde-
rildigini kabul eder (Képriilii 1993: 46).
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4. Sozli Kiltar Kaynaklarinda ve
Velayetname-i Piri Baba'da Gegen Menkabeler

“Anadolumuz, tarihin uzak devirlerinde yasamig biiyiiklerle doludur.” (Askun
1947: 7) diyen Askun, Anadolu’daki her sehir, kasaba veya kdyde “devletli”,
“yatir”, “evliya” gibi adlar verilen efsanevi kisiler bulundugunu sdyler. Halk
inanislarina gore, bu yerlesim yerlerini koruyan da, feldkete ugratan da bu
mistik kisilerdir. Meydana gelen sel, zelzele gibi feldketler, o sehrin halkinda
goriilen ahldk bozukluguna baglanirken, evliyasi ¢ok olan yerlerde tabii fela-
ket olmadig: anlatilir. “Fennin ve ilmin gizdigi yoldan” yiiriimeyen halkin bunlara
inandigim belirleyen Askun, bu konuyu s6yle 6rneklendirir: “Nitekim Erzincan
zelzelesini, Erzincan’daki ahldk durumunun bozulmasindan miitevellit bir Tanr: afe-
ti oldugunu soylemisler ve Erbaa’yr da bu bakimdan kusurlu bulmuglardir. Bu arada
Sivas'in her tiirlii tabii tehlikelerden uzak kalmasim da evliyasimin gokluguna sebep
gostermektedirler.” (1947: 7)

Yasarken biiyiik sayg! goren erenler, dldiikten sonra da halkin saygisina
mazhar olur ve bu kimselerin tiirbeleri/mezarlari, makamlar ziyaret yerine
doniigiir. Eren kiiltiine bagh inanislar etkisiyle gesitli menkabeler olusur. Ola-
ganiistii 6zellikleri olduguna inanilan bu kimselerle ilgili kerametler anlatil-
dik¢a yayginlasir, yayginlastik¢a yeni anlatilar olusur. Bu durumu da Askun
sOyle anlatir: “Halk daima biiyiik ve kutsal tamdigr bir varligi gonliinde ve kafasinda
biiyiitiir. Onun bu iistiin sifatim birtakim hikdyelerle siisleyip, yiizyillara sunar. Bun-
larin halk bilgisi bakimindan onemleri biiyiiktiir. Ciinkii halk inanmalarim tegkil eden
belli bash malzemeyi bunlarda buluruz.” (1947: 8)

“Devletli”, “yatir”, “evliya” gibi adlar verilen efsanevi kisilere bagh ina-
niglarla ilgili gesitli uygulamalar olusur. lyilestirme/sagalma &zellikleri oldu-
gu da diisiiniilen bu kimseler, halk inanislarina gore, yasarken de, 6ldiikten
sonra da sifa dagitmaya devam eder. Askun, bu konuyla ilgili halk inaniglarini
soyle ifade eder: “Biitiin stkintilarim bu tek inanla gidermeye ¢aligirlar. Sitmaya m
yakalandy, iplik baglatir. Bir adag mi var, maruf devletlilerden birine ¢aput baglar.
Ciinkii onlarin himmetleri her zaman hazir ve nazirdir.” (1947: 8)

PiriBaba tiirbesini ziyaret eden, kurban adayan ve sandukasinin basina va-
rarak maneviyatindan yardim isteyen gocuksuz kimselerin ¢ocuk sahibi ola-
caklarina inamlir. Cocuk isteyen kadin tiirbedarin rehberliginde ziyaret sart-
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larini yerine getirerek tiirbeye girer. Tiirbe igindeki uygulamalar da s6yledir:
“Sandukanin bagindaki kavuk tiirbedar tarafindan alinr, iig defa 6piiliir ve ii¢ defa da
gocuk igin gelen bayana optiiriildiikten sonra bagina giydirilir. Bir yazma veya pegkir
yahut herhangi bir kusakla gelinin bogazindan baglanarak tiirbedar eli(y)le gekilir ve
her adimda sandukanin bir kenar: opiilerek iig defa tur yapilir. Kugak ¢oziiliip kavuk
yerine konur, Kur'anlar okunur, adaklar adamr. Bu esnada tiirbe iizerindeki yegil or-
tiiden tiirbedar bir par¢a koparr ve okuyarak geline yutturur. Sandukanin altindaki
topraktan da bir miktar alimir ve zaman zaman suda ezilerek igilmek iizere geline veya
gocuk isteyen bayana ‘ciiher’ diye yedirilir. Yine ikis torenine uyularak tiirbeden giki-
lir.” (Askun 1947: 18). Bu inaniga baglh olarak sayilan uygulamalar1 yapmaya
“Satilma” adi verilir. Cocuksuzluk sebebiyle bu uygulamalar1 yapan kadin-
lardan s6z edilirken “Piri Baba’ya satild1” denir. (Askun 1947: 18). Bu adak ve
dileklerden bir yil sonra dogan kizlara Sati, Sato; erkeklere de Satilmis adi
verilir (Askun 1947: 17).

“Heniiz yasin1 doldurmayan uykusu az, aglamasi ¢ok olan ¢ocuklar” da
Piri Baba tiirbesine getirilerek dertlerine deva aranir. Bu uygulama hakkinda
su bilgiler verilir: “Piri Baba’mn asil tiirbesine girmeden dnce dis sayvanin altinda
ve tiirbeye girerken sol tarafta yerden 25-30 santim kadar yiiksek bir zemin iizerine
oturtulmug, tahtadan tulani ve dikey dortgen seklinde bir sanduka daha vardir ki ka-
paksiz ve agiktir. Bu sandukaya heniiz yagim doldurmayan uykusu az, aglamas: gok
olan ¢ocuklar getirilir ve bu sandukanin igerisine birakilir. Beg, on dakika orada kendi
haline birakiliran ¢ocuk siikiinet bulur ve bir daha aglamaz.” (Askun 1947: 18-19).

Piri Baba’'nin sifa vericiligi (sagalticilligi) konusunda ok sayida menkabe
anlatilir. Piri Baba menkabaleri s6zlii kiiltiir kaynaklar tarafindan dilden dile
aktarildig: gibi, “Menakib-1 Piri Baba” adli eserde de yer almaktadir. Sozlii
kiiltiir kaynaklarindan ve bu yazma eserden kitabinda yararlanan Askun, s6z
konusu eserden §oyle s6z eder:

“Hakkinda gok hikdyeler vardir. Bunlardan en miihimleri eski bir yazmada toplan-
mugtir. Gerek ifade, gerekse iisliip bakimindan eski nesrimizin giizel bir érnegi oldugu
igin, kim tarafindan yazildigi ve hangi tarihte kaleme alindig bilinmeyen bu eseri ay-
nen sunuyorum. Usliibundan agagt yukan birkag yiizyil evveline ait oldugu anlagilmak-
tadir. Ciinki birgok kelimelerin karsiliklar yoktur. Merzifon’da sordum, sorusturdum
bir tiirlii karsihklarim Ggrenemedim. Bundan da anlagiliyor ki epeyce eski bir devrin
mahsuliidiir.” (1947: 19).
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Piri Baba Velayetnamesi hakkinda bir makale yazan Muzaffer Doganbas, in-
celedigi veldyetname niishasinda, Piri Baba’nin veli olup olmadiginin tartisil-
digin1 ve gergek bir veli oldugunun veldyetname yazar tarafindan yedi ayn
yerde ifade edildigini belirtir (1b, 4b, 6a, 8b, 10b, 11b ve 16b). Doganbag’'in
da belirttigi gibi, “Zaten, ‘Piri Baba hazretleri (kaddesa’llahu sirrahii’l-aziz) kera-
metlerin beyan ideliim. Bundan sonra ne vechile zuhur idiip ve ne mertebe veliyullah
olup viicuda geliip tevarihler yazildigim eydiir.’ sozleriyle baglayan veliyetname-
nin genel ¢ercevesi Piri Baba’'nin veliligi tizerine kuruludur.” (2007: 1) Velili-
gi konusundaki tartismalar, Piri Baba’'nin Eski Hamam’da kadinlarla birlikte
ytkanmasina baglh olarak yapilmakta (10b) ve Piri Baba’nin bu davranigini
onun divane, budala veya veli olduguna baglayanlar bulundugu aktarilmak-
tadir. Baz1 Merzifonlularin bu duruma itiraz etmeleri {izerine Eski Hamam'’a
giderek Piri Baba’y: géren Fatih Sultan Mehmet, onun “veliyullah” olduguna
karar verir (11b).

“Veldyetname”, “mendkibname” gibi yazma eserler veliler i¢in en 6nemli
kaynaklar arasinda yer aldigina gore, Piri Baba hakkindaki en 6nemli kaynak
da siiphesiz ki “Menakib-1 Piri Baba” adl eserdir. “Piri Baba Veldyetnamesi”
veya “Menakib-1 Piri Baba” olarak da bilinen adli yazma eserin Askun tara-
findan incelenen bir niishasinda ve 1371’de yazilan bir bagka menakibnime
niishasinda gegen Piri Baba menkabeleri soéyle 6zetlemek miimkiindiir:

7-8 yaslarinda iken bir ayakkabiciya ¢irak olur. Kiigiik yasta ibadetle meg-
gul olup ustasina karsi da itaatkardir. Cocuk yasta, her giin, 6gle namazini Ka-
be’de kilar, ustasinin istedigi suyu Sad suyundan, Hz. Hiiseyin ¢esmesinden
getirir. Onu suya goénderen ustasi, geciktigini diisiinerek; “niye eglendin?”
diye hesap sorar. Bunun iizerine Piri Baba da “$Sad suyu ¢ok uzak yerdedir!”
diye cevap verir. Ciragin kendisiyle alay ettigini diislinen ustasi onu azarlar.
Baska bir giin suya giden Piri Baba’ya ustas! yine kizar ve o da ayni cevabi
verir. Ustasi Pirl Baba'ya inanmaz. Ciinkii $ad suyu, Hz. Hiiseyin ¢esmesi;
biiyiik bir insanin ancak aylarca siirecek bir yolculuktan sonra gidip gelebi-
lecegi bir mesafededir. Kendisiyle alay ettigini diisiinen ustasi Piri Baba'yi
dovmek ister. Soziine inanmayip bir de kendisini d6vmeye kalkan ustasina
kars1 sehadet parmagini uzatan Piri Baba, ustasinin bir géziinii kér eder. Halk
bunu keramet olarak kabul eder ve Piri Baba'yi ziyaret etmeye baslar (Askun
1947: 19-20). Ustasi Hacca giderken diikkanini ve karisini Piri Baba’ya emanet
eder. Ustas1 Hacda iken karisi helva pisirir ve kocasini anar. Piri Baba da “bir
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lengere koy, hemen gétiireyim” der. Kadin pek inanmasa da helvay: verir. Piri
Baba lengeri aldig1 gibi ustasina gotiiriir. Ustasi Beyt-i Serif‘te altinoluk al-
tinda bagini secdeye koyarak giinahlarina tévbe etmistir (Askun 1947: 27). Piri
Baba'nin getirdigi helvay: yiyen ustasi, kiigiik yastaki ¢iraginin iki géziinden
Operek sefaat diler ve duasini niyaz eder (Askun 1947: 28). Piri Baba’nin uzak
yolu kisa siirede agma ve gidip gelme kerametine sahit olan ustasindan baska,
“Imam Hiiseyin tarafindan” gelip Piri Baba’y: ziyaret eden 1-2 kisinin, onu
asure giinii Imam Hiiseyin ¢esmesinden yesil bardak ile su alirken gérdiik-
lerini s6ylemesi de Piri Baba’nin keramet sahibi oldugunu diisiindiiriir. Pirf
Baba’nin biiyiik bir eren oldugu anlasilir.

Ustasi Piri Baba’'nin keramet sahibi oldugunu anlayinca ¢ocugun annesini
¢agirir ve “Hatun sen oglunu bize hizmete getirdin, hilbuki biz onun hizme-
tine girebilecek kadar kiigiik insanlariz” (Askun 1947: 28) diyerek Piri Baba'y
annesine teslim eder. Bundan sonra Piri Baba kiilhana diiser ve meczup olur
(Askun 1947: 20). Kiilhan yanarken cosarak biiyiik bir ¢iviyi (ekser) eline alir,
kiilhan ocagindaki bir tasa bir yumrukta ¢akar ve bu givi tasa bir karig bo-
yunda ¢akili kalir. Giinlerden bir giin birka¢ kisi kebap yemek i¢in Ayvalu
nahiyesine gider. Kebabu sise takip ocaga koyduklar: sirada Piri Baba ¢ika-
gelir. Hepsi Piri Baba’ya hiirmet gostererek ayaga kalkar. Piri Baba da onlara
kebabin pistigini sOyleyerek ocaktan ¢tkarmalarini ister. Kebabin pismedigini
diisiinerek “ocaga simdi koyduk” deseler de bakarlar ki gercekten de pigmis.
Piri Baba bu kisilere “varin sol bagdan iiziim getiiriin kebabin {istiine yiye-
lim” deyince iizim zaman olmadigin soylerler. Gergekten de {iziim mevsi-
mi degildir ve bag yeni bellenmistir. Piri Baba “benim dedigim ii¢ diikdedir/
tevektedir.” diyerek onlari baga gonderir ve giderler ki gercekten de ti¢ diikte/
tevekte {iziim olmustur. ikisinden alip birini birakirlar. Sonra gittiklerinde
kalan {iziim kaybolmustur.

Piri Baba kiilhan1 mekan edinir. Kiilhanda yasarken de olaganiistii 6zel-
likler gosterir. S6zgelimi kiilhandan kaybolup hamamda ¢ikar, hamamdan
kaybolup kiilhanda ¢ikar (Askun 1947: 21). Bir giin hamamuin terledigini goriir
ve “ya hamam terleme!” der. Bunun {izerine eski hamam o zamandan beri
terlemez. Geylan vildyetinden bir dlim, bir mesele hakkinda soru sormak i¢in
Anadolu'ya gelir fakat cevabi bilen ¢ikmaz. Amasya’da da bilen ¢ikmayinca
Merzifon'a ulasir. Merzifon'daki dlimler de toplanir fakat cevabi bilemezler.
Molla Ali’ye haber verirler. Molla Ali, Cimit mescidinde iki rekit namaz kilar.
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Camit eski hamama yakin bir sokak oldugu igin iisiiyen Molla Ali 1sinmak i¢in
kiilhana gider. Molla Ali 1sinirken Piri Baba da ona Geylanl alimin sordugu
ve Rum’dan kimsenin bilemedigi meseleyi anlatir. Pirf Baba'nin anlattiklarini
yazan Molla Ali ertesi giin Geylanl'ya gider ve sordugu meselenin cevabini
verir. Geylini ona “ya velisin, ya veliye eristin!” der. Molla Ali de veliye eris-
tigini, yani Piri Baba’dan 6grendigini sdyler. Geylani de Piri Baba’y: ziyaret
eder. Sirrin1 kimseye sdylememesini ister. Geylani Istanbul’a gidip gelir ve
Piri Baba’'nin yaninda kalir (Askun 1947: 22).

Aralarinda yaklasik iki yilizyillik bir siire olmasina ragmen Piri Baba ile
Fatih Sultan Mehmed'in gériistiiklerini ve Istanbul’un fethinin Piri Baba ta-
rafindan bildirildigini dile getiren menkabe de vardir. Bu menkabeye gore;
kiilhanda kalan Piri Baba &gle vaktine kadar erkeklerle, 6gleden sonra da ka-
dinlarla yikanir. Kendi halinde meczup olan Piri Baba, kadinlar arasinda yi-
kanirken de kadinlara bakmaz. Halktan bazilari durumu Sultan Mehmed'e
bildirir ve Sultan hamama gider. Piri Baba ¢iplak bir gekilde padisahin iizerine
varirken kapicilar onu kovmak isterler fakat padisah onlar1 durdurur. Padi-
sahin kulagina ii¢ kere sehadet parmagiyla “verdiler, aldilar” der. Padisahin
asil niyeti Istanbul’a gidip tahta gecip gegmeyecegini, yani Istanbul’u fethedip
etmeyecegini 6grenmekmis. Piri Baba sehri fethedecegini s6yleyince, padi-
sah armaganlar vermek ister fakat Piri Baba armaganlari reddederek bu hakki
Merzifon ulemasina birakir.

Padigah Istanbul’a giderken Koyun Baba’ya ugrar, Koyun Baba “beylerbe-
yime ugradiniz mi1?” diyerek elini vermez. Padisah “beylerbeyiniz kim?” diye
sorunca Koyun Baba da “Merzifon’da eski hamamdaki Piri Baba hazretleri”
diye cevap verir. Padigah da “Istanbul’a onun nazar-1 himmetiyle gidiyoruz.”
der. Gergekten de Istanbul fethedilir. istanbul’un fethinden sonra Padisah Ali
Dede’ye, Kara Dede’ye birer kaftan giydirir. Piri Baba huzursuz olur. Abdal
dedeler Piri Baba’ya Padisahin “Piri Baba murat ederse sehri kendisine vak-
fedeyim” dedigini aktarirlar. Piri Baba “Bana vakif gerekmez. Vakfi sehrin
ulemasina vakfetsin. Benim ruhum igin ulemalar okuyup dua etsinler!” der.
Padisah da sehri ulemaya vakfeder. Piri Baba her giin ikindi vakti giin dola-
ninca simdi tiirbe (asitan) bulunan “Saribayir” adi verilen yerde vakit gegirir
ve aksam tekrar kiilhana gider. Piri Baba, bugiin tiirbe bulunan yerde, Sari-
bayir'da vefat eder. Marincalilar/Narincalilar gelip Piri Baba’nin cenazesini
koylerine gotiirmek ister. Sehir halki ve ulemanin ittifakiyla, merhum oldugu
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yere, Saribayir’a defnedilir (Askun 1947: 23-24 ve 29). Halk, Piri Baba'nin kar-
desinin oglu Ali Dede’den, mezar1 yaptirmasini ve bir tekke kurmasini bekler.
Bu arada Merzifon’da yasayan Samlioglu Hoca ibrahim, bir vilayete gitmek
lizere deniz yolculuguna ¢ikar. Karadeniz’de firtina kopar ve $Samlioglu Hoca
[brahim, Piri Baba’nin ruhuna seslenerek, firtinadan sag salim kurtulurlar-
sa “ahdim olsun, evime vardigimda mezar-1 serifini yaptirayim!” der. Hoca
ibrahim uykuya daldiginda, aksakalli bir piri riiyasinda goriir. Aksakalli pir,
kendisinin Piri Baba oldugunu ve ikrarindan dénmemesini sdyler. Hoca Ibra-
him “Allah sahit, evime varayim da mezar-1 serifini yaptirayim ve hem kizim
da ocaginda siipiirgeci olsun!” der. Beyaz bir giivercin donuna giren Piri Baba,
seren diregi bagina konar. Hoca Ibrahim, Allah’in yardimiyla firtinadan kur-
tulur. Hoca Ibrahim sag salim evine doniince Piri Baba’nin tiirbesini yaptirir,
nezir ettigi kizin1 da Pirf Baba’nin kardesinin oglu Ali Dede’yle evlendirmek
ister. Ali Dede ise 70-80 yaslarinda oldugunu ve ¢ocuk sahibi olamayacagini
soyler. Halkin 1srar1 iizerine Hoca Ibrahim’in kizi ile Ali Dede evlenir. Zamani
gelince bir de gocuklari olur. Hoca Ibrahim, Ali Dede’ye, Piri Baba'y1 beyaz
giivercin donunda gordiigiinii ve iistelik bir de akraba olduklarini séyleyerek
tastan bir beyaz giivercin tasvir edip Piri Baba’'nin tiirbesinin {ist esigine bu
kusu asar (Askun 1947: 25-26).

Ayni yazma eserin bu iki niishasindan sonra yapilan ¢aliymalarda bulunan
diger niishalardaki menkabelerden bahsetmekte de yarar vardir. Muzaffer Do-
ganbas tarafindan yazilan “Piri Baba Velayetnamesi” adli makalede incelenen
Istanbul Topkapi Saray1 Miizesi Hazine Kitaphgr'ndaki niishanin 6zeti de s6y-
ledir:

“Piri Baba, Merzifon’un Narince kdyiindendir. Yedi-sekiz yaglarindayken annesi
onu Merzifon'a getirip bir yagmakginin yamna girak olarak verir. Piri Baba kiigiik yas-
larindan itibaren ibadet ehli ve keramet sahibi bir erendir. Oyle ki, o; 6gle namazlarim
Kabe'de kilar ve tekrar gelip sanatiyla mesgul olurmus. Ustad: Piri Baba’y: birkag kez
suya gonderir ve her seferinde Piri Baba sudan ge¢ gelir. Ciinkii o bazen Sad suyuna,
bazen de mam Hiiseyin gesmesine gider. Fakat iistad: bilmedigi igin bu duruma gok
kizar ve onu her seferinde uyararak incitici sozler soyler. Hatta bir keresinde Piri Baba
listadina zemzem suyu getirmek igin Kabe'ye gider ama iistad: buna inanmadift igin
onu dovmeye galigirken araya adamlar girer ve Piri Baba’yt ustasimin elinden alirlar.
Piri Baba’'min ustast bir giin hacca gitmeye karar verir. Hacdan dénene kadar Piri Ba-
ba’y bagka bir iistadin yamna verir. Verirken de Piri Baba’min aksamlari kendi eginin
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yaminda kalmasim sart kosar. Ustadi hacdayken hamimu bir kazan helva pigirir. Piri
Baba bu helvay: alir Kabe'ye gotiiriir. Ustadi niyazda iken, kendisine gostermeden bir
lenger helvay iistadimin yamna birakir. Doniigte distadinin egi bu olan bitenden dolay
Piri Baba’min “veli” oldugunu anlar. Yine bir giin iistad: Piri Baba’dan su ister. O da
eline yesil bir bardak alarak suya gider fakat yine ge¢ kalir. Bu nedenle iistadi Piri
Baba’ya olur olmaz sézler siyleyerek onu degnekle dovmeye kalkisinca Piri Baba’'nin
sahadet parmagiyla isaret etmesi iizerine iistadimin bir gozii kor olur. Bu olayr duyan
sehir halki Piri Baba'min ziyaretine gelirler. Bu sirada Piri Baba’mn ilk ustas: hacdan
ddner ve esine helva lengerini sorar. Egi olan biteni anlatir ve Piri Baba’min bir veli
oldugunu agiklar. Yine bu arada, Hz. Imam Hiiseyin’inden (Kerbeld’dan) birkag kimse
gelir. Asura giinii elinde yesil bir bardak ile Imam Hiiseyin gesmesinden su alan gencin
Piri Baba oldugunu bildirirler. Piri Baba’min ustas, biitiin bu olup bitenleri onun an-
nesine anlatarak, artik Piri Baba’min kendilerine degil kendilerinin Piri Baba’min hiz-
metine layik olduklarim bildirir. Bu olaylardan sonra Piri Baba, eski hamam kiilhanina
girer ve kerametler gosterir. Piri Baba bir giin kiilhanda yatarken cug edip eline aldi
bir keseri kiilhan ocaginda bir tasa koyup onu yumruguyla bir kang batinr. Gittigi bir
bagda heniiz pismemis olan kebab erken pigirir. Yine bir bagda heniiz olmamg olan
uiziimleri yenecek duruma getirir. Eski hamamin damlayan tavanina “hamam bundan
sonra damlama” der ve hamam artik damlamaz. Bir giin Geylan (Gilan) vilayetinden
bir alim baz:i sorulara cevap bulmak igin énce Amasya’ya gider fakat Amasya’nin dlim-
leri sorulanim cevaplayamayinca Merzifon’a gelir. Buradaki dlimler sorularina tam
bir cevap veremeyince Piri Baba, Molla Ali adindaki dlime cevaplar soyler. Piri Baba
eski hamamda, Ggleye degin erkeklerle, Ggleden sonra ise kadinlarla beraber yikamr
ama kadinlara bakmayip kendi halinde gezermis. Bu duruma bazi Merzifonlular razi
olmazlar ve konuyu, Merzifon’a gelmis olan Osmanl padisah Fatih Sultan Mehmed’e
bildirerek bu konuda hiikiim vermesini isterler. Bunun iizerine Fatih Sultan Mehmed,
Pirt Baba’min bulundugu eski hamama gider. Piri Baba zekerini eline alarak Fatih’in
iizerine yiiriir. Kapicilar ise engel olmak isterler. Fakat Fatih Piri Baba’ya engel ol-
mamalarimi ister. Bu arada Piri Baba zekerin salivererek padigahin kulagina sahadet
parmagyla ii kere “aldilar verdiler” diyerek hamamdan gikar. Bunun iizerine Padigah
Piri Baba’mn veliyullah oldugunu anlar ve bu soz ve davramiglarim miineccimlerden
yorumlamalarim ister. Miineccimler, Piri Baba’mn zekerinin “anahtar” kulagimn ise
“kap1” oldugunu ve padigahin bir vilayet fethedecegini bildirirler. Fatih Sultan Meh-
med, Piri Baba igin vakiflar tahsis etmek ister fakat Piri Baba istemez. O bu tahsisi
Merzifonlu dlimler igin ister. Fatih Sultan Mehmed, Merzifon’dan Osmancik sehrine
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gider ve orada Koyun Baba’ya ugrar. Koyun Baba’yla gériistiikten sonra Istanbul’a
hareket eder ve kendisine Istanbul’un alindig: miijdesi verilir. Piri Baba her giin iki kez
ugradifr yerde (tekkesinde) vefat eder. Bu arada Narincahlar Piri Baba’min cesedini
alip koylerine gotiirmek isterlerse de Merzifon'un dlimleri buna razi olmaz ve Piri
Baba’min oldiigii yerde topraga verilmesini isterler. Ve Piri Baba Merzifon’da topraga
verilir. Olan bitenin padisaha bildirilmesi ve Piri Baba’ya kdyler vakfedilmesi i¢in Kara
Baba adindaki kisi [stanbul’a génderilir. Ancak Kara Baba [stanbul’a vanp padisahla
goriistiikten sonra burada vefat eder. Bu arada Merzifonlular, Piri Baba igin bir tiirbe
ve tekke yapmas: igin Piri Baba’nin akrabalarindan olan Ali Dede’den istekte bulu-
nurlar. Ali Dede bu ige pek olumlu bakmamakla beraber kendisine yapilan baskilardan
da rahatsiz olur. Bu sirada Samluoglu Hoca [brahim naminda biri denizde firtinaya
tutulur. Bunun iizerine “Ya Piri Baba eger bu firtinadan kurutulursam evime gitmeden
dnce mezarinin iizerini yaptirayim.” diye dilekte bulunur. Bu arada Hoca [brahim uy-
kuya dalar ve riiyasinda bir akca giivercin donunda Piri Baba’y goriir. Riiyasinda Piri
Baba’ya mezarimn iizerine bir tiirbe yaptiracagin tekrar eder ve kizimi da siipiirgeci
olarak adayacagimi ahdeder. Bu arada giivercin ugup gider. Samluoglu Hoca [brahim
firtinadan kurtulduktan sonra hemen Merzifon’a gelir ve Bizircioglu nanmindaki sahis-
tan yer satin alarak, Piri Baba'mn tiirbesini ve tekkesini yaptirir. Hoca [brahim, kizim
da Piri Baba’min kardeginin oglu Ali Dede’yle evlendirmek ister. Ali Dede yetmis seksen
yaglarinda yagh bir insan oldugunu ve bu yagtan sonra ziirriyeti olmayacagin gerekge
gostererek bu teklifi reddeder. Fakat sonra yapilan israrlar iizerine evlenmeyi kabul eder
ve bir evladi olur.” (Doganbas 2007: 161-180).

5. Menkabelerde Gegen Kerametler / Motifler

Piri Baba’ya bagh olarak anlatilan kerametlerden bazilar1 hakkinda -kisa-
ca- bilgi vermekte yarar vardir:

1. Uzun yolu kisa siirede gidip gelme

1.1. Ogle namazlanm Kabe'de kilma: Piri Baba ¢ocuk yagta, her giin, 6gle
namazini Kibe’de kilar.

1.2. Su isteyen ustasina suyu kutsal topraklardan alip gelme: Ustasi Piri Baba’yi
suya gonderir ve Piri Baba da her seferinde sudan geg gelir. Ciinkii o bazen
Sad suyuna, bazen de imam Hiiseyin ¢esmesine, bazen da zemzem suyu ge-
tirmek igin Kibe'ye gider.
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1.3. Kabe'deki ustasina helva gatiiriip gelme: Ustasi Hacca giderken diikkanin
ve karnisini Piri Baba’ya emanet eder. Ustasinin karisi helva pisirir ve hacca gi-
den kocasini anar. Piri Baba da “bir lengere koy, hemen gétiireyim” der. Kadin
pek inanmasa da helvay1 verir. Piri Baba da lengeri aldig1 gibi hacdaki ustasina
gotiiriir. Ustasi Beyt-i Serif’te altinoluk altinda basim secdeye koyarak gii-
nahlarina tovbe etmistir (Askun 1947: 27). Piri Baba’'nin getirdigi helvay: yiyen
ustasi, kiiglik yagtaki ¢iraginin iki géziinden Operek sefaat diler ve duasini
niyaz eder (Agskun 1947: 28).

1.4. Asure giinii yesil bir bardakla Hz. Hiiseyin gesmesinden su getirme: “Iimam
Hiiseyin tarafindan” / Kerbeld'dan gelip Piri Baba'y1 ziyaret eden 1-2 kisi,
asure giinii imam Hiiseyin ¢esmesinden yesil bardak ile su alirken Piri Ba-
ba’y: gordiiklerini s6yler. Bu keramet de halk nazarinda Piri Baba’nin biiyiik
bir eren oldugu kabuliinii pekigtirir.

1.5. Kendisine inanmayp degnekle dévmeye kalkan ustasiu cezalandirma: Ug-
dort aylik bir mesafeyi kisa siirede gidip geldigine ve suyu Hz. Hiiseyin ¢es-
mesinden getirdigine inanmay1p bir degnekle ddvmeye ¢alisan ustasina isaret
parmagini uzatinca ustasinin goziiniin biri kor olur. Bu olay1 duyan sehir hal-
ki1 Piri Baba’nin veli olduguna inanarak onu ziyarete gelirler.

1.6. Yumrugu ile bir vurugsta bir giviyi / bir keseri bir tasa ¢akma / batirma: Kiil-
han ocag yanarken cosarak biiyiik bir ¢iviyi (ekser) eline alir, yumrugu ile bir
vurusta ¢iviyi taga ¢akar ve bu ¢ivi taga bir karis boyunda ¢akili kalir.

1.7. Kebabin erken pismesi: Giinlerden bir giin birkag kisi kebap yemek i¢in
Ayvalu nahiyesine gider. Kebabi sise takip ocaga koyduklar: sirada Piri Baba
¢ikagelir. Hepsi Piri Baba’ya hiirmet gostererek ayaga kalkar. Piri Baba da on-
lara kebabin pistigini sdyleyerek ocaktan ¢ikarmalarini ister. Kebabin pisme-
digini diisiinerek “ocaga simdi koyduk” deseler de bakarlar ki gercekten de
pismis.

1.8. Mevsimi olmadig hdlde bagda iiziim (ii¢ diikte/tevekte) olmasi: Piri Baba bu
kisilere “varin sol bagdan iiziim getiiriin kebabin iistiine yiyelim” deyince
iziim zamani olmadigini séylerler. Gergekten de iiziim mevsimi degildir ve
bag yeni bellenmistir. Piri Baba “benim dedigim ii¢ diikdedir / tevektedir.” di-
yerek onlar1 baga gonderir ve giderler ki gercekten de ii¢ diikte/tevekte {iziim
olmustur. ikisinden alip birini birakirlar. Sonra gittiklerinde kalan iiziim kay-
bolmustur.
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1.9. Kiilhandan kaybolup hamamda gikma, hamamdan kaybolup kiilhanda gikma:
Piri Baba kiilhani mekan edinir. Kiilhanda yasarken de olaganiistii 6zellikler
gosterir. S6zgelimi kiilhandan kaybolup hamamda ¢ikar, hamamdan kaybolup
kiilhanda ¢ikar (Askun 1947: 21).

1.10. Eski hamamn terleyip damlamamasu: Bir giin hamamuin terledigini goriir
ve “ya hamam terleme!” der. Bunun {izerine eski hamam o zamandan beri
terlemez.

1.11. Geylan vildyetinden gelen bir alimin sordugu ve Anadolu’da higbir alimin ce-
vap veremedigi meseleyi bilme: Geylan vildyetinden bir ilim, bir mesele hakkinda
soru sormak i¢in Anadolu’ya gelir fakat cevabi bilen ¢ikmaz. Amasya’da da
bilen ¢itkmayinca Merzifon'a ulagir. Merzifon’daki dlimler de toplanir fakat
cevabi bilemezler. Molla Ali'ye haber verirler. Molla Ali, Cimit mescidinde
iki rekdt namaz kilar. Cimit eski hamama yakin bir sokak oldugu i¢in iisliyen
Molla Ali 1sinmak i¢in kiilhana gider. Molla Ali 1sinirken Piri Baba da ona
Geylanh alimin sordugu ve Rum’dan kimsenin bilemedigi meseleyi anlatir.
Piri Baba’'nin anlattiklarini yazan Molla Ali ertesi giin Geylanl’'ya gider ve
sordugu meselenin cevabini verir. Geylani ona “ya velisin, ya veliye eristin!”
der. Molla Ali de veliye eristigini, yani Piri Baba’dan 6grendigini sGyler. Gey-
lani de Piri Baba'y: ziyaret eder. Sirrin1 kimseye s6ylememesini ister. Geylani
Istanbul’a gidip gelir ve Piri Baba’nin yaninda kalir (Askun 1947: 22).

1.12. Istanbul’'un Sultan Mehmed tarafindan fethedilecegini bilme: Kiilhanda ka-
lan Piri Baba’y1 -gsikdyetler iizerine- gormeye giden Sultan Mehmed, onun
eren oldugunu anlar. Sultan Mehmed, Istanbul’u fethedip fethedemeyecegini
merak eder ve Piri Baba da fethedecegini séyler. Padisah Istanbul’a giderken
Koyun Baba'ya ugrar, Koyun Baba “beylerbeyime ugradiniz mi?” diyerek eli-
ni vermez. Padisah “beylerbeyiniz kim?” diye sorunca Koyun Baba da “Mer-
zifon'da eski hamamdaki Piri Baba hazretleri” diye cevap verir. Padisah da
“Istanbul’a onun nazar-1 himmetiyle gidiyoruz.” der. Gergekten de Istanbul
fethedilir.

1.13. Koyun Baba ile Fatih Sultan Mehmed Arasindaki Konusmalarin Piri Baba'ya
Malum Olmasi: (13a), Fatih Sultan Mehmed, Merzifon’dan Osmancik sehrine
gider ve orada ugradigi Koyun Baba’ya “Ya Dede Sultan iste benden ne mu-
radin?” diye sordugunda, Koyun Baba itlerine yallik i¢in kdy, abdallarina aba
ve yiiz elli altin ister. Bu durum Piri Baba'ya malum olur ve Piri Baba “Koyun
Baba gayri diinya megakkatine diistii.” der (Doganbag 2007: 161-180).
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1.14. Vefat edecegi yeri bilerek her giin ikindi vakti o yerde eglenme ve orada vefat
etme: Piri Baba her giin ikindi vakti giin dolaninca simdi tiirbe (asitan) bulu-
nan “Saribayir” adi verilen yerde vakit gegirir ve aksam tekrar kiilhana gider.
Piri Baba, bugiin tiirbe bulunan yerde, Saribayir'da vefat eder. Marincalilar/
Narincalilar gelip Piri Baba’'nin cenazesini kdylerine goétiirmek ister. Sehir
halki ve ulemanin ittifakiyla, merhum oldugu yere, Saribayir’a defnedilir (As-
kun 1947: 23-24 ve 29).

1.15. Gocuksuz kimselerin gocuk sahibi olmasim saglama: Cocuksuz kimseler
Piri Baba’'nin tiirbesini ziyaret ederek adakta bulunur ve erkek ¢ocuklar1 oldu-
gunda Satilmig, kiz ¢ocuklar1 oldugunda ise Sati adini verirler.

1.16. Uyumayan bebeklerin / gocuklarin uyumasim saglama: Cocuklar1 uyuma-
yan kimseler ¢ocukla birlikte Piri Baba’nin tiirbesini ziyaret ederek bazi kabul
ve davranislari, uygulamalar yerine getirir; bunun {izerine gocuklarin uyku
diizeninin saglandigina inanilir.

1.17. Gok aglayan bebekleri / gocuklar: sakinlestirme: Cocuklar1 aglayan kimse-
ler ¢ocukla birlikte Piri Baba’nin tiirbesini ziyaret ederek bazi kabul ve davra-
niglari, uygulamalar yerine getirir; bunun lizerine ¢ocuklarin sakinlestigine,
aglamalarinin sona erdigine inanilir.

1.18. Vefatindan sonra, firtinaya yakalanan bir kisinin riiyasina girme ve
firtinadan kurtulacagini séyleme.

1.19. Vefatindan sonra giivercin donunda gériinme: Merzifon’da yasayan Sam-
lioglu Hoca ibrahim, bir vildyete gitmek iizere deniz yolculuguna ¢ikar. Kara-
deniz’de firtina kopar ve Samlioglu Hoca ibrahim, Piri Baba’nin ruhuna ses-
lenerek, firtinadan sag salim kurtulurlarsa “ahdim olsun, evime vardigimda
mezar-1 gerifini yaptirayim!” der. Hoca ibrahim uykuya daldiginda, aksakalli
bir piri riiyasinda goriir. Aksakalli pir, kendisinin Piri Baba oldugunu ve ik-
rarindan dénmemesini soyler. Hoca Ibrahim “Allah sahit, evime varayim da
mezar-1 §erifini yaptirayim ve hem kizim da ocaginda siipiirgeci olsun!” der.
Beyaz bir giivercin donuna giren Piri Baba, seren diregi basina konar. Hoca
ibrahim, Allah’in yardimuyla firtinadan kurtulur. Hoca Ibrahim sag salim evi-
ne doniince Piri Baba’nin tiirbesini yaptirir, nezir ettigi kizin1 da Piri Baba'nin
kardesinin oglu Ali Dede’yle evlendirmek ister.

1.20. Vefatindan sonra giivercin donunda gériinme, Tiirbesini yaptiran Samlioglu
Hoca ibrahim’le giivercin donunda konugma: Piri Baba, Samlioglu Hoca ibrahim’e
ak giivercin donunda gériiniir; konugurlar. Hoca ibrahim, Ali Dede’ye, Piri
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Baba'y1 beyaz giivercin donunda gordiigiinii ve iistelik bir de akraba oldukla-
rin1 sdyleyerek tastan bir beyaz giivercin tasvir edip Piri Baba’nin tiirbesinin
list esigine bu kusu asar (Askun 1947: 26).

1.21. 70-80 yaginda olan Ali Dede’nin gocuk sahibi olmasim saglama: Firtina-
dan kurtulan Hoca Ibrahim sag salim evine déniince Piri Baba’'nin tiirbesi-
ni yaptirir, nezir ettigi kizim1 da Piri Baba’'nin kardesinin oglu Ali Dede’yle
evlendirmek ister. Ali Dede ise 70-80 yaglarinda oldugunu ve ¢ocuk sahibi
olamayacagini soyler. Halkin 1srar iizerine Hoca ibrahim’in kizi ile Ali Dede
evlenir. Zamamn gelince bir de ¢ocuklari olur (Askun 1947: 25-26).

Bu ve benzer kerametler, “eren”, “evliya”, “pir”, “ata”, “baba”, dede”,
“devletli”, “yatir” gibi adlar verilen kimselerle ilgili olarak da anlatiimakta-
dir. Bu kerametler Tiirk-Islim kiiltiirii icinde sekillenerek anlatilan menka-
belerde/efsanelerde zengin bir yer tutan yaygin motiflerle biitiinlesmislerdir.
Piri Baba’nin hayati ve tiirbesi etrafinda olusan menkabelerde, veli kiiltiiniin
varligini gosteren sartlar belirgindir. Piri Baba menkabelerinde de gériilen bu
sartlari s6yle siralamak miimkiindiir:

“a) Kiilte konu olabilecek bir nesne veya sahsin mevcudiyeti, b) Bu nesne veya sahis-
tan insanlara fayda yahut zarar gelebilecegi inancimin bulunmasi, c) Bu inancin sonucu
olarak fayday celbedecek ve zaran uzaklastiracak ziyaretler, adaklar, kurbanlar ve
benzeri uygulamalarin varlig1” (Ocak 1983: 70).

Askun’un da belirttigi gibi, Piri Baba’nin tiirbesinde bulundugu séylenen
bugday seklinde, kiigiik taglarla ilgili ve tiirbesi iizerindeki bir agagla ilgili
anlatilanlar, Piri Baba’'nin kerametlerinin somut delili olarak gosterilmektedir
(Askun 1947: 8-9).

Piri Baba menkabelerinde yer alan kerametlerin/motiflerin tek tek ince-
lenmesi bu ¢aliymanin sinirlarini asacak kadar zengindir. Ancak burada yapi-
lan 6rnekleme yoluyla birka¢ motifin —kisaca- agiklanmasi da genel bir kanaat
olusturmaya yetecektir. S6zgelimi Piri Baba’da gériilen “Uzun yolu kisa siirede
gidip gelme” motifi Anadolu’da ve Balkanlarda yasamis baska erenlerle ilgi-
li anlatilan menkabelerde de goriilmektedir. S6zgelimi Muhyiddin Baba’nin
da ¢ok kisa bir siire iginde (birka¢ dakika / bir saat), hacca gidip pirine bir
yiyecek gotiiriip geldigi anlatilir (Durbilmez 2015: 9). Ayni anda bir kag yerde
birden goriinme ve mekan agsma motifleri hem Siinni hem de Bektasi menka-
belerinde goriilen ortak motiflerdendir (Ocak 1992: 81, 88, 93).
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Piri Baba’nin bazen $ad suyuna, bazen imam Hiiseyin ¢esmesine, bazen
de zemzem suyu getirmek igin Kabe’ye gitmesinin de simgelik anlamlari var-
dir. Suyun eski Tiirk inanglariyla iligkisi yaninda Islaimiyet sonrasi kazandig
anlamlari da belirgindir. Doganbas’in bu konudaki degerlendirmesi soyledir:

“Veldyetnamedeki zemzem suyu, sabir ve Allah’a teslimiyeti ifade eden tevhid dini-
ni, imam Hiiseyin cesmesinden Agure giinii getirilen su ise, Imam Hiiseyin’in Kerbela'da
haince katledilisini ifade eden sembolik bir anlatim oldugu kanaatindeyiz. Buradaki
anlatimin 6ziinde; heniiz Kerbela’min mesajim kavrayamamug olan bir anlayisa kars,
Muhammedi Islam’1 savunan ve bu ugurda camnm ortaya koyarak tevhid dininden taviz
vermemis olan Hz. Imam Hiiseyin'in dik durugu vurgulanmis olmalidir. Bu anlamda
Piri Baba’mn ustastmun Muhammedi Islim" kavrayamamig bir anlayist temsil ettigi
kuvvetle muhtemeldir.” (2007: 179)

Piri Baba’nin, vefatindan sonra, ak giivercin donunda gériinmesi eski Tiirk
inang¢larinin Miisliiman Tiirklerde de devam ettigini gosterir. Goktiirkler dev-
rinde Tiirkler, insan ruhunun kug bi¢imine girdigine inanirlardi. Bu motifin
benzerleri baska erenlerle ilgili menkabelerde de karsimiza gikar. S6zgelimi
glivercin donuna giren Muhyiddin Abdal ve turna donuna giren ii¢ ¢ocugu-
nun Aydin’dan Edirne’ye kus donunda ulastig1 anlatilir. Haci Bektas Veli’nin
de Ahmet Yesevi’den aldig1 icazetle Anadolu’ya giivercin donunda geldigi an-
latilir (Golpinarh 1958: 18-19). Menkabelerde anlatildigina gore, Haci Bektas
Veli'nin kifir Bedahsan halkiyla savasmaya sahin donunda gitmesi, savastan
sonra giivercin donuna girerek Horasan’a u¢masi da gostermektedir ki, “gii-
vercin donuna girme motifi” barisi, dostlugu, huzuru, kurtulusu simgeler
(Durbilmez 2015: 4). Firtinaya yakalanan Samlioglu Hoca ibrahim’e Piri Ba-
ba’nin ak giivercin donunda gériinmesi de bu motifin dostlugu, huzuru, kur-
tulusu simgeledigini gosterir.

Piri Baba menkabelerinde atalar kiiltii ve tabiat kiiltleri (tas ve kaya kiiltd,
su kiiltii, aga¢ kiiltli) 6ne gikmaktadir. Piri Baba’nin ruhundan dilekte bulu-
nulmasi, agaca bez baglanmasi, adak kurbanlarinin kesilerek Piri Baba’nin
ruhuna bagislanmas: gibi kabul ve davranislarin kokii eski Tiirklerdeki atalar
kiiltline uzanmaktadir (Ocak 1983: 26).

Eren/evliya tiirbesinin yakinlarinda genellikle kutlu sayilan bir agacin bu-
lunmasi da tabiat kiiltiiyle ilgilidir.

Piri Baba tiirbesi lizerindeki agagla ilgili anlatilanlar da kutlu agag¢-evliya/
eren iliskisinin somut unsurlarindan biri olarak kabul edilir (Askun 1947: 8-9).
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Burada da tabiat kiiltiiniin Miisliiman Tiirkler arasindaki bir yansimasi mev-
cuttur.

Piri Baba’'nin tiirbesinde bulundugu sdylenen bugday seklindeki kiigiik
taglarin “sifa verici” 6zellikleri olduguna da inanilir. Bilindigi gibi “sifa verici”
taslar motifinin ve inancinin koékleri kamlara, samanlara kadar uzanir (Dur-
bilmez 2015: 8). Tiirbe, yatir yakinlarindan tag alip eve gétiirme; niyet, dilek
oluncaya kadar saklama, sonra yerine birakma gibi uygulamalara Tiirkiye’nin
degisik yerlerinde de rastlanir (Tanyu 1987a: 97-98, 110-111, 119, 127, vd.)

6. Sonug

“Kam, saman, ozan, baksi, oyun, ata, baba, dede” gibi adlarla anilan “sa-
natgil-din adamlar1”, mitolojik dénemlerden itibaren eski Tiirk inaniglarinin
temsilcileri olmuglardir. Olaganiistii 6zellikler tagidiklarina inanilan bu kisi-
lerle ilgili ¢ok sayida efsane anlatilmigtir. “Sanatg¢i-din adami” kimlikli bu ki-
silerin yerine Islimiyet’ten sonra bir kismi yine eskiadlarla anilan bir kismina
da eren, evliya, dervis, seyh, miirsit, pir, 4sik gibi adlar verilen din ve tasavvuf
adamlari ortaya ¢ikmugtir. Eski birikimlerini yeni dinleriyle biitiinlestiren bu
sanat¢i-din adamlarnyla ilgili olarak da ¢ok sayida efsane olugsmus ve sozlii
kiiltiir gelenegi icinde 6nemli bir yer tutmustur. Din ve tasavvuf adamlarinin
hayatlan etrafinda meydana gelen efsanelere zamanla “menkabe” ad1 verilmis
ve ylizyillardan beri zengin bir menkabe kiiltiirii/edebiyat1 ortaya ¢ikmugstir.
Bu menkabelerden bir kismi derlenerek yaziya aktarilmig olup bir kismi da
sozlli kiiltlir gelenegi icinde dilden dile aktarilarak giiniimiize kadar ulas-
mugtir.” (Durbilmez 2015: 1). Hayati ve tiirbesi etrafinda menkabeler olusmug
erenlerden biri de Piri Baba’dir. Piri Baba, tahminen 15. yiizyilda yasamis bir
erendir. Ahmet Yesevi’nin miiritlerindendir. Bektasi oldugu ve Haci Bektag
Veli'nin yedi halifesinden biri oldugu da sdylenir.

Vehbi Cem Askun, ulagabildigi yazili ve s6zlii kaynaklar titiz bir yaklagim-
la degerlendirerek Piri Baba kitabini yayima hazirlar. Piri Baba hakkinda daha
sonra hazirlanan biitiin ¢aliymalara kaynaklik eden bu eser, verdigi bilgiler
yaninda izledigi yontem bakimindan da halkbilimi arastiricilan agisindan ol-
dukga 6nemli bir arastirma kitabidir. Ozellikle hangi bilgiyi, hangi kaynaktan,
hangi yolla aldigini belirtmesi olduk¢a 6nemlidir. Aradan gegen 70 yillik bir
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siireye ragmen, Piri Baba hakkinda yapilacak galismalar i¢in bugiin de —el
yazmas! veldyetname niishalar: hari¢- en 6nemli kaynak olma &zelligini ko-
ruyan bu kiigiik fakat olduk¢a degerli kitap, Vehbi Cem Askun’un yetkin bir
halkbilimi aragtirmacisi oldugunu da gosterir.

Vehbi Cem Agkun tarafindan arastirma konusu edilen Piri Baba’nin hayati
ve tiirbesi etrafinda ¢ok sayida menkabe anlatildig1 anlagiimaktadir. Islimi
unsurlarla bezenmis bu menkabelerdeki kerametler ve motiflerin kokenlerini
eski Tiirk inanislarina kadar gotiirmek miimkiindiir. Olaganiistii 6zelliklere
donatilmis bu motifler halkin nazarinda Piri Baba’'nin bir eren olarak kabul
edilmesini kolaylagtirmistir. Velilerin hayattayken, hatta vefat ettikten son-
ra bile yararinin veya zararinin olacagina inanilmasi ve bu sebeple yararini
umma ve zararini gérmeme diisiincesiyle yapilan ziyaretler, adaklar gibi ge-
sitli kabul ve davraniglar Piri Baba’nin tiirbesi etrafinda da goriilmektedir.
Bunlar arasinda 6zellikle sifa ummaya yonelik uygulamalar dikkat ¢ekicidir.
Cocuksuz kimselerin ¢ocuk sahibi olmasini saglama, uyumayan bebeklerin /
¢ocuklarin uyumasini saglama, ¢ok aglayan bebekleri / ¢ocuklar1 sakinlestir-
me, 70-80 yaginda olan Ali Dede’nin ¢ocuk sahibi olmasini saglama, vd. gibi
motifler sifa ummaya ve Piri Baba’nin manevi yardimiyla sifaya kavusmanin
yansimalari olarak menkabelerde yer almaktadir.

Vefatindan sonra, firtinaya yakalanan bir kisinin riiyasina girme ve firt1-
nadan kurtulacagini sdyleme, vefatindan sonra giivercin donunda gériinme/
tiirbesini yaptiran Samlioglu Hoca Ibrahim’le giivercin donunda konusma,
Samlioglu Hoca Ibrahim’in denizde yakalandig firtinadan kurtuldugu tak-
tirde Piri Baba’nin tiirbesini yaptiracagini vaat etmesi, riiyasinda Piri Baba’y:
ak giivercin donunda gérmesi ve firtinadan kurtulunca tiirbesini yaptirmasi
da Piri Baba'nin vefat ettikten sonra bile gosterdigine inanilan kerametler
arasinda yer alir.

Bu kerametlerin/ motiflerin kokenlerinin kamlara kadar uzanmasi, Tiirk
kiiltiiriiniin siirekliligini gostermesi bakimindan da ayr1 bir 6nem tagimakta-
dir. Ayni sekilde, bu ve benzeri kerametlerin/motiflerin baska erenlerin haya-
t1 etrafinda anlatilan menkabelerde de —gesitlenmeleriyle- bulunmasi, ortak
Tiirk kiiltiirliniin yayilma alanlarinin ortaya ¢itkarilmasinda menkabelerin de
6nemli malzemeler bulundurdugunu gosterir.
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I. MizAHTA UsTUNLUK KURAMI
VE
KAYSERi FIKRALARI

So6zlii mizahin en eski tiirlerinden fikralar; genellikle yasanmig olaylardan
hareketle anlatilan giildiiriicii, hicvedici, tenkit edici, eglendirici, diisiind{irii-
cii, egitici ve 6gretici 6zellikler tasiyan niikteli s6zlerdir. S6zlii kiiltiir gelenegi
icinde dilden dile aktarilirken gesitlenme, benimsenme/sahiplenilme, kalip-
lagma gibi 6zellikler kazanan fikralar, somut olmayan kiiltiirel miras tiriinleri
icinde kolay yayilan ve ortak kiiltiiriin olusumuna katki saglayan en etkili
anlat: tiirlerinden biridir. Fikralarda iletiler bir tip veya tipler araciligiyla ve-
rilir. Toplumun sdzciisli durumundaki tipler toplumun beklentilerini karsilar.
Yasamis gercek bir sahsiyete toplum tarafindan yiiklenen &zellikler sonucu
tipler olugabilecegi gibi, toplum bireylerinin ortak biling yaratmasi sonucu da
tipler ortaya ¢ikabilir (Yildirim 1998: 59). Kayserili tipinde de Kayserililerin ge-
nel karakterini yansitan 6zellikler yaninda toplumun beklentilerini karsilayan
baska 6zellikler de bulunmaktadir. Ozellikle Yahudi ve Ermeni tipleri karsi-
sinda one ¢ikan Kayserili tipi bir yoniiyle Kayserilileri temsil ederken, ticaret
alaninda Tiirk toplumunun bir s6zciisii durumuna yiikselir'.

Insanlarin giilme sebeplerini aragtiran ve mizah yaratma eylemlerini ince-
leyen ¢aligmalarla birlikte ¢esitli giilme kuramlari ortaya ¢ikar. Bu kuramlar-
dan biri, belki de birincisi “Ustiinliik” kuramudir. Bu kuramdan yaygin olarak
yararlanilmakta ve mizah sonucu ortaya ¢ikan giilme sebepleri daha ¢ok iis-
tlinliik duygusuna baglanmaktadir. Kargisindakini gegme amaciyla zeki ve al-

! Kayserili tipinin gelenekli Tirk tiyatrosu iriinlerindeki yansimalari hakkinda bilgi igin
bkz. Durbilmez 2013: 119-129.
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glya dayali olusturulan mizah iiriinlerinde iistiinliik duygusu belirgindir. Gii-
liinecek duruma diismemek icin tistiinliik duygusuyla hareket etme ve komik
bir duruma diisen kisiye giilme egilimi sonucu ortaya ¢ikan ve gelisen mizah
tirlinleri incelenirken genellikle iistiinliik kuramindan yararlanilir. Mensup
oldugu etnik koken, din, mezhep, mesrep, cinsiyet, meslek vb. gibi farkl-
liklar agisindan karsisindakinin zayifligin1 vurgulayan kisilerin mizah amagh
anlatilari da iistiinliik kuramina gére incelenir.

Mizahta komik unsurunu olusturan yéntemlerden biri olan iistiinliik duy-
gusunun fikralarin olusumundaki yeri ve sozlii iletisimde verilmek istenen
asil iletinin ne oldugu ancak bu kuramin 6zelliklerinin ortaya ¢ikarilmasiyla
miimkiin olabilecegi goriiliir. Bu kuramin 6nciilerinden Platon’a gore, giilme,
bir kimsenin baska kimseler iizerindeki iistiinliik duygusunun digavurumu-
dur. Aristotales’e gore giilme gii¢siiz ve girkinlere karsi dogmustur. Burada
belirtilen “gli¢siizliik” genellikle beden zayiflig1, yoksulluk vs. degil; daha ¢ok
“akil”, “zeka” vb. yoksunlugudur. “Cirkinlik” de genellikle “beden” ¢irkinligi
degil daha ok “vicdan” eksikligidir. Maddi bakimdan zengin oldugu hilde
yoksula yardim etmeyen, politik giicli oldugu hilde adaletli olmayan, bedeni
gii¢lii oldugu hilde merhameti bulunmayan insan aslinda giigsiizdiir. Kiginin
kendisini bilmemesi o kisiyi giiliing kilar. Giiliing kisi, kendisini oldugundan
daha varlikli, daha hog, daha erdemli ya da daha akilli sanar (Morreall 1997:
8). Platon gibi diisiinen Aristotales’e gore, giilme, haksizlik edenleri uyararak
dogru yola sokan bir diizenleyici olarak hizmet verebilir (Morreall 1997: 9).

Ustiinliik kuramina yeni bakis agilar1 kazandiranlardan Hobbes’e gore in-
sanlar birbiriyle siirekli bir savas hili i¢indedir. Hayatta kalabilmek igin gii¢lii
olmak gerekir. Gii¢ arzusu olaylara bakisi dogrudan etkiler. Giigle kazanilan
kavga kazanan giildiiriir. Cilinkii giilme de insanin kendini kutlama ve bir
bagkasindan ya da 6nceki durumundan daha iyi gérme duygusunun yansi-
masidir (Morreall 1997: 10-11). Platon’a gore akilli insan baskalarina yardim
eder, insanlan hor gormez ve kendisini yeterli olanlarla karsilastirir (Morreall
1997: 11).

Kayseri fikralarinda giilmeyi saglayan sebeplerden en yaygin olani da iis-
tiinliik duygusudur. Zeka ve estetik karigimi bir sanat iriinii olan bu fikralar-
da Kayserili tipi iistiin duruma yiikselerek giilmeyi saglar. Kayseri fikralarini
mizahta iistiinliik kuramiyla agiklama yoluna gidilmesinin sebebi, bu fikrala-
rin yalnmizca giilme/giildiirme amaci tagimamasidir. Bu fikralarda bir psikolo-
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jik tavir ve baski s6z konusudur. Zaten mizahta iistiinliik kurami da “mizahi
yaratan veya kullananin hedefindeki kisi veya gurup iizerinde olusturdugu
bir psikolojik bask1 veya tavir” sonucu “saldirganlik ve 6¢ alma duygulari”nin
bulundugunu ileri siirer. “Bu tiir mizahta kizdirma, 6¢ alma, ya da istenme-
yen tavrin degistirilmesine yénelik bir eylem s6z konusudur. Ozellikle, iistiin
olma ya da 6¢ alma duygulariyla gerceklesen eylem, karsi tarafa zarar vermeyi
hedefler. Bu zarar ince bir zeka ve hesabin iiriiniidiir. Ozellikle kendisinden &¢
alinmak istenen giig, kiigiik diisiiriiliir, ona her seyin kuvvetle ¢6ziilemeyecegi
mesaj1 verilir.” (Bayraktar: 2012: 267)

Mizahin izahi olarak ortaya ¢ikan kuramlarin higbiri giilmenin biitiin yon-
lerini agiklamaya yetmez. Bu ciimleden olarak, mizahta iistiinliik kurami da
giilmenin biitiin yonlerini agiklama giiciine sahip degildir. Bu kurami Nasred-
din Hoca ve Bursa Yoriik fikralarina uygulayan Fikret Tiirkmen (1996: 263-
270, 1997: 21-22, 2002: 367-375), baska aragtirmacilara da yol agmigtir. Tiirk-
men’den sonra Halil ibrahim Sahin (2010: 255-268), Ziilfikar Bayraktar (2012:
265-274) gibi arastirmacilar da degisik fikra tiplerine bagh olarak anlatilan
fikralari bu kurama bagli olarak agiklamay: tercih eder.

Ustiinliik kuramim dogrulayan fikralarin trajedi ile benzerlikleri de var-
dir. Koestler de giilmenin mantgini agiklarken trajedilerin fikralarla aymi yolu
izledigini savunur. Bu goriise gore, trajedilerde gerilim doruk noktasina ula-
sincaya dek artar. Sonra bu gerilim dehget ve acima duygularini yikayip temiz-
lerken gittikge azalir. Aristotales bu durumu “arinma” kavramiyla ifade eder.
Fikralarda da 6ykii ilerledikge gerginligin tipki trajedideki gibi arttig: goriiliir,
ancak fikrada higbir zaman trajedide oldugu gibi beklenen doruk noktasina
ulagilmaz. Tirmanan gerilim, beklenmedik bir tepkiyle kesilir ve 6ykii, bek-
lentilerimizi boga ikarr. Iste fikradaki bu beklenmedik son, gerilimin kahka-
ha bigiminde patlamasina neden olur (Koestler 1997: 13-14). Gerilimin giilme/
kahkaha bi¢imine déniigmesi sonucu ortaya ¢ikan rahatlama da insani iistiin-
lik duygusuna yo6nlendirir. Su fikrada da Kayserili esnafi kandirmaya ¢alisan
Yahudi’'nin diistiigii trajikomik durum belirgindir:

“Yahudi’nin biri yoldan gegerken Kayserili bir esnafin kedisinin siit dolu yalagim
gorerek diikkana girer:

- Kedini satin almak istiyorum, bir liraya satar misin? der. Kayserili de:

- 100 liraya satarim eger alicysan, der. Yahudi kabul eder ve kediyi satin alir. Ka-
pidan gikarken Kayseriliye:
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- Bari su kétii yalag da yarmnda ver, kedi siit igsin bununla.

Kayserili giiliimser ve soyle soyler:

- Ben senin gibi agikgozlere bu altin yalak sayesinde her giin 15-20 kedi satiyorum,
anladin mi: uyamk?” (Durbilmez 2016)2.

Bu fikrada, Yahudi, kediyi aldiginda altin yalagi da yaninda alabilecegini
diisliniirken bu kurnaz diisiincenin karsisinda Kayserili beklenmedik bir tavir
sergiler ve kedileri bu yalak sayesinde sattigin1 sdyleyerek mantikl bir cevap
verir. Zaten Koestler’in de belirttigi gibi, fikradaki giiliing etki sadece beklen-
medik sonla saglanmaz; bu sonun mantikli olmasi da gerekir. Yani fikrada bizi
sasirtan son, belli bir davranis mantigina uygun olmamakla beraber, baska bir
davranis mantigi icinde tutarh olmak zorundadir (Koestler 1997: 14).

Oldiikten sonra tekrar diinyaya génderilecek iki kisiden Yahudi’'nin agirli-
ginca altin istemesi, Kayserili’nin ise o Yahudi’'nin adresini sormasi ise halkin
Yahudi ve Kayserili'yi karsilastirmasi ve Kayserili'yi daha iistiin gormesi ile
ilgilidir:

“Kayserili ve Yahudi 6biir diinyada ¢ok iyi anlagmaktadir. Bu durum meleklerin
dikkatini geker:

- Diinyadaki insanlara iyi 6rnek olun diye sizi tekrar diinyaya gonderecegiz. Diinya-
ya gitmeden dnce birer dileginizi yerine getirecegiz. Dileyin bizden ne dilerseniz, derler.

Yahudi agirhginca altin ister, melekler de kabul eder. Sira Kayserili'ye gelince Kay-
serili giilerek g6 yle der:

- Bana Yahudi’nin adresini verin, baska bir sey istemem!”

Yahudi'nin meleklerden altin istemesi ag¢gozliiliik olarak diisiiniiliirken,
altin istemeyen Kayserili’nin bu duruma diismeden de zengin olabilecegi ifa-
de edilmektedir. Bu fikrada dolayh olsa da Kayserili’nin iistiinliigii vurgulan-
maktadir. Ayni fikranin bir ¢esitlenmesinde ise Kayserili'nin yaninda -Yahudi
yerine- Amerikali yer alir: “Bindikleri geminin batmas iizerine 1ss1z bir adaya diigen
Kayserili ile Amerikah bir sise bulur. Siseyi aginca iginden ¢ikan cin dile gelir: “Ben-
den ne dilerseniz yerine getirece§im” der. Amerikal “gok zengin olarak evine gitmek”
istediginiz soyler. Dedigi hemen gergeklegir. Sira Kayserili’ye gelir. Kayserili de “Beni
Amerikalimn adresine gétiir, baska bir sey istemem!” der.”

2 Burada verilen fikra érnekleri “Tiirk Giilmece Kiiltiirii: Kayseri Fikralarindan Orneklerle”
adli kitaptan alinmistir. Yakin zamanda yayimlanmasi planlanan kitapta, fikralarin derlendigi
kaynak kisiler hakkinda bilgiler de yer almaktadir. Bu fikralarin ¢esitlenmelerini bazi yazili
kaynaklarda da gérmek miimkiindiir. Bkz. Yedekgioglu 1990, Kogyigit 2005.



GELENEKLI TURK ANLATILARI 137

Toplum degerlerini hatirlatma islevi (Cetin 1997: 115) de bulunan fikralar,
ortak kiiltiiriin toplumda olusturdugu deger yargilarina uymayan tutum ve
davranislar elestirme ve bu tutum ve davranislar sergileyenleri uyarma ama-
ciyla da anlaulabilir. Bu tiir fikralar bir taraftan dogrulari gostererek egitme/
Ogretme islevi goriirken, bir taraftan da yanliy tutum ve davraniglari eleg-
tirme/yerme islevi tagir (Géksen 2002: 71). Aligveriste hile yapanlar, hele de
¢ocuklar1 kandirmaya ¢aliganlar da fikralarda uyarilir. Su fikra buna giizel bir
ornektir:

“Kayserili gocuk Yahudi bakkaldan yumurta alir. Cocuk:

- Nigin kiigiik yumurtalar: seerek bana verdin? diye sorar. Yahudi:

- Tagimakta zorlanmazsin diye, der. Cocuk yumurtalari alarak parasim verip diik-
kdndan gikar. Bir siire sonra bakkal kogarak ¢ocuga yetisir ve:

- Paray: niye eksik verdin gocuk? der. Cocugun cevabr hazirdir:

- Saymakta zorlanmazsin diye!”

Bu fikrada hem hile yapan esnaf elestirilmekte hem de Kayserili gocuklarin
bile Yahudilerden daha akilli/iistiin oldugu ileri siiriilmektedir. Kayserililerin
tistiinliik duygusuyla meydana getirilen benzer fikralardan biri de s6yledir:

“Bizden daha akillilar var mi?” diye Gviinerek konugan iki Yahudi'yi dinleyen bir
adam “var!” der; “Kayserililer sizden akilhdir!” Kayserilileri merak eden Yahudiler,
Kayseri yolunu tutar. Kayseri girisinde rastladigr bir cocuga beg lira vererek “bize ve
atimiza yiyecek, bir de yemekten sonra yiyecegimiz eglencelik bir seyler getir!” derler.
Onlar dinlenirken ¢ocuk iki elinde iki kavunla gelir. Yahudiler:

- Bunu biz yeriz yemesine de diger istediklerimizi niye almadin; niye unuttun? diye
sorarlar. Cocuk cevap verir:

- Getirdim ya iste. Igini siz yersiniz, kabugunu atiniz yer, ekirdegini de eglencelik
yaparsimz!

Yahudiler, kalkip atlarina biner ve “Kayserililer gergekten de bizden akilliymug, en
iyisi biz Istanbul’a donelim!” derler.

Burada iistiinliik duygusunun yalmzca Kayserili tipiyle sinirli olmadigini
da belirtmemiz gerekecektir. Clinkii kendisini oldugundan daha akilli géren
Yahudi’ye giilen fikra anlaticisi/dinleyicisi, Yahudi’nin diistiigii komik duru-
ma diismedigi i¢in kendisinin ondan daha uyanik oldugunu diisiinecek ve iis-
tlinliik duygusuna kapilarak giilecektir. Bagka bir deyisle, insanlar giildiiren
asil sebep Yahudi’nin Kayserili karsisinda diistiigli durum degil, anlatanla/
dinleyenle 6zdeslesen Kayserili tipinin daha uyanik olmasi ve {istiin gelme-
sidir.
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Bain’e gore; “yalmzca fiziksel izlenimler kargisinda degil, bir rakibe istiin
gelmekle ya da onu rahatsiz etmekle, insanin ani bir iistiinliik elde edebildigi
her durumda giilme istegi agik¢a goriiliir” (Koestler 1997: 40). Su fikrada da bu
durum belirgindir:

“Kayseri’ye yerlesmek isteyen Yahudiler aralarindan birini Kayseri’ye gondererek
buramin kendileri igin uygun olup olmadigini sgrenmek ister. Yahudi Incesu’ya gelince,
oynayan ¢ocuklardan birinin yerde bir altin buldugunu goriir. Yaklagan Yahudi o gocuga
seslenir:

- Elindeki mangir1 bana ver, der. Yahudi, bunun degersiz bir mangir olmadigin,
ashinda ¢il bir altin oldugunu bilir fakat gocugu kandirmak ister. Cocuk:

- Egek gibi iig kez amnirsan senin olsun, der.

Yahudi, sagina soluna bakinarak ¢ocuklardan bagka kimsenin olmadigim anlayinca
baslar amrmaya. Ug kez amirdiktan sonra gocuktan elindekini ister. Cocuk cevap verir:

- Senin gibi bir egek bile bunun bir mangir olmadigim, ¢il bir altin oldugunu bilir de
ben mi bilmeyecegim? Unutma ki gocuk da olsam ben bir Kayseriliyim.

“Kayserililerin gocuklan bile bu kadar akilli, bu kadar zeki ise bize burada ekmek
yok!” diye diigiinen Yahudi, “iki cambaz bir ipte oynamaz” diyerek Kayseri’ye girmeden
geker gider. O zamandan beri de Kayseri’ye Yahudiler gelip yerlesmez!"”

Ayni fikranin bir ¢esitlenmesinde ise Yahudi’'nin yerine Ermeni geger:
“Kayserili ¢ocuklann antika paralarla bilye oynadigim géren Ermeni gocuklan kan-
dirmak ister:

- Size bir avug para vereyim de onlan bana verin, der. Cocuklardan biri:

- Para vermene ne gerek var; beni sirtina bindirip karsidaki su agaca kadar gotiir,
bunlan sana bedava vereyim, der. Yahudi gocugu sirtina bindirerek dedigi yere kadar
gotiiriir. O antika paralan beklerken gocuk kagar ve soyle seslenir:

- Sen egek olarak bu paralarin kiymetli oldugunu biliyorsun da ben Kayserili olarak
bilmez miyim?”

Elestirme ve yerme Yahudi tipiyle de sinirli degildir. Kayseri fikralarinda
gecen Yahudi tipi yerine, gesitlemelerde Ermeni tipinin de gegtigi goriiliir. Bu
fikralarin ¢ogunda muhtemelen Ermeni tipinin yerine zamanla Yahudi tipi
gecmistir. Halk anlatilarinda gériilen “birinin yerine digerinin ge¢mesi” ku-
ralina bagh olarak Ermeni, Rum tiplerinin yerini zamanla daha ¢ok Yahudi
tipi almig olmalidir. Bunda, son yillarda bag gosteren Yahudi karsithginin da
6nemli bir pay olabilir.
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“Istiklal harbi yillannda Rum ve Ermeni komgsulan daha da zenginlegtigi halde
Kayserili zor durumdadir. Rum komgusu Kayserili’ye siirekli biiyiik paralar gondererek
bozmasin ister. Zor durumda oldugunun bilinmesini istemeyen Kayserili oglunu hemen
Ermeni komgusuna gonderir ve paray ona bozdurarak Rum komgsusuna génderir. Bu
béyle siiriip giderken bir giin Rum ve Ermeni tiiccarlar kargilagarak zenginlik hakkinda
konugmaya baglar. Rum olam Ermeni'ye:

- Memleketin en zengini sen de degilsin, ben de. Cok belli etmiyor fakat ikimiz de
Kayserili kadar zengin degiliz. Ona ne zaman para gondersem hemen bozar, der. Er-
meni de onu destekler:

- Cok hakhsin azizim, adamda para o kadar ¢ok ki. Ben de onun ginderdigi para-
lan bozmaktan yoruldum.”

Yahudi tiiccarlardan sonra Ermeni, Rum ve Amerikal tiplerine karsi da
ayni duygunun yansimalarina rastlanur:

“Bir Konyal, bir Antepli, bir de Kayserili'ye yiizer lira bor¢ veren bir Yahudi, bir
stire sonra 6liir. Yahudi’nin kimi kimsesi, mirasgist yoktur. Cenazesini kaldirmak iizere
gelen Konyal borcu olan yiiz liray tabutun iizerine koyar:

- Sana olan borcumu ddedim; hakkini heldl et Salamon, der. Antepli de aynm: Kon-
yah gibi yapar. Bunlardan sonra gelen Kayserili tabutun iizerinde iki yiiz lira goriir
ve Konyali ile Anteplinin bor¢glanim ddedigini goriir. Biri ahp gotiirmeden iki yiizliigii
alarak ciizdamna yerlestiren Kayserili cebinden ek defterini qikararak Salamon adina
li¢ yiiz liralk bir ek yazar:

- Al Salamon, hangi bankaya bozdurursan bozdur, der.”

Kayserili alaya alayla, kiigiik gormeye misliyle karsilik verir. Ustiinliik ku-
ram ¢ergevesinde incelenen fikralardaki mizah, masum bir giilmeyi degil,
alaya bir 6¢ alma duygusunu amaglar. Kendisini kiigiik gérenleri, asagilayan-
lar1 mizahla uyaran, cezalandiran halk, bu tavrn sergileyenlere yaptiklarinin
bedelini ddeterek rahatlar.

“Yahudi ile Kayserili pazarda tezgah acar. Iki tezgah arasinda iki metre mesafe
vardir. Kayserili’yle aym yerde tezgah agmaktan rahatsiz olan Yahudi tiiccar sorar:

- Soyle bakalim egek tiiccar, esekle senin aranda ne fark var?

Kayserili hemen cevap verir:

- Tam iki metre!”3

3 “Temel” ve “Nasreddin Hoca” basta olmak iizere ¢esitli tiplere bagh olarak anlaulanlarin bir
kismi Kayserili tipine bagl olarak da anlatilir.
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Haddini asarak Kayserili'yi asagilayan Yahudi, kii¢limsedigi Kayserili'nin
verdigi cevapla zor duruma diiser. Kayserili de kendisini “esek tiiccar1” diye
asagilayan Yahudi'ye beklemedigi bir cevap vererek, giilerek onu cezalandirir.

Arthur Koestler’e gore “giilme, bir tepkedir.” Burada “tepke” sdzciigii he-
men olusan kaliplasmis davranislar1 kargilar. Bu davranislar kendiliginden
olusur. Sozgelimi kahkaha kendiliginden kopan, soluk degisiminin eslik et-
tigi on bes yiiz kasinin kaliplagsmis bir gelisimle esgiidiimlii (siirekli) olarak
kasilmasi sonucu ortaya ¢ikan bir tepkedir (Koestler 1997: 6-7). Belli belirsiz
bir giilimsemeden baslayip kahkahaya dek uzanan bir dereceleme vardir. Bu
dereceleme siireklilik gostererek kaliplasir ve boylece giilme yalnizca bir tep-
ke degil, “bigimsel zenginligi” olan bir tepki olur. Mizahta “iistiinliik” kura-
minda vurgulanan “iistiin ¢itkma” giidiisii de giilerek sergilenen bir tepkidir.
Ciinkii mizah; “yiliksek karmasiklik diizeyindeki bir uyarinin, fizyolojik tep-
keler diizeyinde biiyiik ve kesinlikle belirlenen bir tepki yarattig1 tek yaratic
eylem alanidir” (Koestler 1997: 10). Giilme, kendiliginden ortaya ¢ikan ve ¢ogu
zaman bastirilamayan belli seslerin eslik ettigi bir tepke olma 6zelligi goste-
rir. Bu tepkenin yarari ise, bizi gegici bir siire baskilardan kurtarip rahatlat-
masidir. Mizah ile giilen ve rahatlayan kimse iistiinliik duygusu hisseder. $u
fikrada da bir tepki s6z konusudur:

“Kayserili ile Yahudi hamamda kargilagir. Yahudi’nin belinde ipekten yapilmg bir
pestamal vardir. Yahudi ok zengin oldugunu, emrinde ¢ok sayida kdle ¢ahstigimi anla-
tir. Zenginligini ballandira ballandira anlatirken;

- Simdi ben bir kile olsaydim kag akge ederdim? diye sorar. Yahudi tiiccarin kibirli
konugmasina igerleyen Kayserili:

- Otuz akge, diye cevap verir.

Yahudi tiiccar Kayseriliye sitem eder:

- Bu nasil hesap kardesim? Yalmzca iizerimdeki pestamal otuz akge eder, der.

Bunu iizerine Kayserili tast gedigine kayar:

Ben de zaten pestamal igin verecektim otuz akgeyi!”

Bu fikrada Kayserili, zenginligiyle 6viinen Yahudi tiiccardan zekdca daha
tistlin oldugunu gostermekte ve pestemal degerli olsa da igindeki tiiccarin
degerli olmadigini séylemektedir. Yahudi, yaptig1 hakaretin kargiligini zekice
bir cevap alarak susmak zorunda kalir ve Kayserili {istiin duruma yiikselir.

Kayserili ve Yahudi tiiccarlarin karsilastirildigi fikralarda genellikle Yahudi
hile yaparak Kayserili'yi aldatmaya ¢alisir fakat hileye hileyle karsilik veren
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Kayserili kurnazlikta 6ne geger. Ticaretteki basarilari diinyaca bilinen Yahudi-
lere karsi Kayserili tipini 6ne ¢ikaran Tiirk halki ticarette Kayserililerin Yahu-
dilerden daha basarili/iistiin olduklarini diigiiniir:

“Kayserililerin Yahudilerden daha zeki oldugunu duyan Yahudi’nin biri, bunun
boyle olmadigim ispatlamak igin Kayserililerin aligveris yaptigr bir hayvan pazarina
gider. Topal bir egegi methede ede saglam esek fiyatina satar. Kayserili aldigr esege
binip giderken bir de bakar ki esek topalliyor. Bunun iizerine Kayserili kendi kendisine
soyle der:

- Bir de sahte para vermeseydim, az kalsin Yahudi beni kandiracakt:!”

Bu tiir fikralarda Kayserililerin kuru bir éviinmelerinden daha ok Tiirk
halkinin bir istiinliik iddiasi, bir baskaldiris1 belirgindir. Fikralarda gegen
Yahudi tipi aslinda ger¢ek Yahudilerle sinirli olmayip halk: aldatarak zengin
olanlari, sémiirenleri simgeler. “Yahudi” tipi karsisina “Kayserili” tipi Tiirk
halki, aslinda halk: aldatmayi, sémiirmeyi diisiinen herkesi uyararak, halk:
kiigiik goren, asagilayan kisilerin de halkin zekas: karsisinda giiliing duruma
diisecekleri mesajini verir. Bu mesajin dinleyende giilme hissi uyandirmasi,
mesajin mizahi bir iislipla verilmesinden kaynaklanir.

Bergson igin giilme; “toplum tarafindan toplum dis: bireye verilen diizel-
tici cezadir. Gililmede her zaman, agik¢a ifade edilmeyen, komsumuzu asagi-
lama ve bunun sonucunda da onu diizeltme amacini goriiriiz” (Koestler 1997:
40). Kayseri ile Adana komsu iki sehir oldugu i¢in asagidaki fikrada da béyle
bir diizeltme amaci oldugu goriiliir*:

“Kayserili tiiccar Adana’ya giderek alig-veris yapar. Sattiklart aldiklanim kargila-
mayinca, Adanal tiiccar Kayserili’ye hava atar ve zenginligiyle 6viiniir. Buna bozulan
Kayserili alig-verigin sonunda:

- Kalan borcumu da Erciyes’in kar eriyince 6derim Aga, der.

Yaz gelince alacaklisimin yanina varan Adanal, Kayserili’'nin Erciyes’teki kan gos-
termesi iizerine alacagim alamaz. Aradan iig yaz gelip geger. Biitiin karlar erise de Erci-
yes'in kari eksik olmaz. Aga garesizce Adana’ya donmek iizereyken, ayakkab boyacisi
bir gocuk derdini sorar. Aga durumu anlatir. Cocuk:

- Ben senin alacagim kurtaririm kurtarmasina da yansini isterim, der.

Adanah diigiiniir, diigtiniir, diigiiniir... “Alacagimin ne kadarim kurtarsam kdrdr,
tamam 0yle olsun” der:

- Soyle bakalim nasil kurtaracaksin parami?

+ Cukurova halk kiiltiiriinde mizah konusunda bilgi igin bkz. Artun 2013.
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- Agam Erciyes'in kar tam erimez, biri erirken Gteki yagar. Alacagina diyeceksin ki
“Gegen yilin kan eriyip altina akti. Bu gériinen bu yilin kari!”

Adanali, boyaa gocugu da yanmina alarak Kayserili'nin yamina vanr ve gocugun
sozlerini aktanr. Bunun iizerine Kayserili tiiccar giilerek:

- Agam, zenginliginle viiniiyorsun fakat Kayserili kiigiik bir ¢ocuk kadar bile kafan
galigmiyor. Borcumu ddeyemedigimden degil, sana bir ders vermek istedigimden boyle
yaptim. Simdi borcumu Gdiiyorum fakat bir daha higbir Kayseriliye hava atma e mi?
der.”

Ayn fikranin bir gesitlenmesi de Kayserili bir Yahudi'ye borglanir. Yahudi
alacagini alamaz, kara kara diisiinmeye baglar. Kayserili bir ¢ocuk derdini so-
rar ve kendisine ondalik verirse parasini kurtaracagini sdyler. Cocugun sartini
kabul eden Yahudi ondalig1 pesin verir ve karsiiginda aymi akli alir.

Cesitlemeleri verilen bu fikrada, uyanik geginen tiiccar (Adanali, Yahudi,
vs.) asagilanarak, yanlis tutum ve davraniglar1 diizeltilmek istenir. Buradaki
ceza da bir “diizeltici ceza”dir. Zaten kendisini bagkalarindan akill ve zeki sa-
nan kisileri toplum giilerek cezalandirma yoluna gider. istanbullu tezgihtarin
kendisini aldatmak istemesi iizerine Kayserili’nin uyanik geginen tezgihtara
donerek sapkanin deliklerini sormasi da bir giilerek cezalandirma bigimidir:

“Bundan 50-60 yil kadar énce, Kayserili, Istanbul’dan kendisine bir sapka almak
ister. Begendigi sapkay bagina gegirerek aynaya baktiktan sonra almaya karar verir.
Tezgdhtara sapkamin kag lira oldugunu sorar. Tezgdhtar Kayseriliyi siizerek sapkay: be-
gendigini anlar ve “beg lira” diye cevap verir. En iyi sapkarn iki lira oldugu bir donem-
de tezgdhtanin bes lira istemesi iizerine Kayserili sapkay eline alarak evirip gevirir ve:

- Bunun delikleri nerede, diye sorar. Tezgdahtar sasinr:

- Yeni sapkarun delikleri olur mu hemgerim? der.

Kayserili, uyanik tezgdhtara cevab yapigtinir:

- Bu sapkaya beg lira verecek esegin kulaklan nereden gikacak efendi?”

Ustiinliik kuramina gére bu fikralann bir cezalandirma gérevi vardir. Kay-
serili'nin sahsinda Anadolu insanini cahil gorenlere, kiigimseyenlere kars
Kayserili tipi 6yle cevaplar verir ki, bu diisiincede olanlarla alay eder, onlari
kiigiik diigtiriir ve cezalandirir.

“Okumam yazmam yok ama Kayseriliyim!” diyen Kayserili’'nin hedefinde
bilim adamlar1 da vardir. Bu fikralardan bir s6yledir:

“Profesor olabilmek igin kitap hazirlayan bir dogent Kayseri’de de aragtirma ya-
pacaktwr. Yola gikan dogent Bogazkiprii’ye geldiginde bir gobana rastlar. Istanbul’dan
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geldigini ve hayvanlar iizerine bir aragtirma yapacagim séyler. Ug senedir yaptigr arag-
tirmasimn kitap olarak yayimlanacagim, okuyan herkesin bilgilenecegini, kendisinin de
profesir olacagim anlatir. Dogentin haval havali konugmasi iizerine Kayserili; “-Hay-
vanlann neyini aragtinyon ki?” diye sorar. Dogent cevap verir:

- Hangi hayvanlar yavrular, hangi hayvanlar yumurtlar? Bunlan aragtinyorum.

Kayserili saginr:

- Bunca senedir sen bunu mu aragtirtyon yani?

- Evet, benim profesor olmam bu aragtirmaya bagh, der Dogent. Kayserili coban
giiliimser:

- Bunu Kayseri’den kime sorsamiz herkes bilir, der: Kulag iginde olanlar yumurtlar,
diginda olanlar ise yavrular.

Dogent bu cevaba bozulur fakat belli etmez, konuyu degistirir:

- Yolda beni uyardilar. Kayserililer seni kandirmasin, dediler. Cok zeki oldugunuzu
duydum fakat bir iiniversite hocasim da kandirabilir misiniz yani?

Coban giilerek cevap verir:

- Sana hayvanlarla ilgili bir soru soracagim. Cevabimi bilemezsen bana yiiz lira
vereceksin. Ben bir gobarim, sense kocaman profesor olacaksin. Sen de bana bir soru
soracaksin, eger ben bilmezsem sana on lira verecegim. Tamam mi?

Dogent kendisinden emin bir sekilde teklifi kabul eder. Coban sorusunu sorar:

- Diinyada iig gozlii bir hayvan adi soyle bakalim!

Dogent diiginiir, taginir ve “bilemedim!” der. Coban yiiz lirasimi alir. Soru sirasi do-
genttedir. Yeni bir bilgi 6grenme beklentisiyle heyecanlanan dogent aym soruyu gobana
sorar. Cevabi da sabirsizlikla bekler. Bunun iizerine biraz diigiinen ¢oban:

- Ben de bilemedim. Al su on liram, der. Hoca bir elindeki on liraya, bir ¢obana, bir
de gobanin elindeki doksan liraya bakar. Sessizce arabasina binerek Kayseri’ye ugra-
madan Istanbul’a déner.”

Ustiinliik kurami kapsamina giren fikralarda haksizliga karsi bir savun-
ma, haksizlik yapanlar zekice cezalandirma s6z konusudur. Bu tiir fikralarda,
Kayserilileri kiigiik géren, onlara hakaret eden kimselerden bir 65 alma istegi
oldugu belirgin sekilde goriiliir. S6zgelimi su fikra da Kayserililerin egek etin-
den pastirma yaptiklarini sdyleyenlere karsi bir savunma ve onlardan 6¢ alma
niteligindedir:

“Ahgveris icin Kayseri’ye gelen Adanal biri Kayserili’ye takilir:

- Kayseri'de egekleri kesip etinden pastirma yapiyorlarmug, dogru mu?

Kayserili bu soze gok sinirlenir fakat belli etmez ve giiliimseyerek cevap verir:
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- Korkma, korkma; sana bir sey yapmazlar!”

Kayserili'nin altta kalmayis1 ve hazircevapligi ile iistiin gelisi pek ¢ok fik-
rada goriiliir:

“Adanalv'mn biri Kayseri’de, bir pastirmaci esnafla tamgir:

- Pastirmamzin bir tadina bakacaktim ama pastirmay esek etinden yapryormugsu-
nuz, dogru mu? der. Kayserili cevap verir:

- Dogru soyliiyorsun fakat sana zarar vermez. Sen zaten aligiksindur, giinkii egekleri
Adana’dan getiriyoruz.”

Kayseriliyi kandirmaya ¢alisanlara onlar misliyle cevap vererek rahatlar.
Bu tiir fikralardan biri de sdyledir:

“Adana’daki egekleri kesip etlerini Kayserililere satiyoruz, fark etmiyorlar bile!”
diyen Adanali’ya karsi Kayserili giilerek cevap verir:

- Aldigimiz etleri pastirma yapip dort misline size satiyoruz, der.”

Ofkesi, korkusu ve acisi derinlesen insanlar ve topluluklar, bu duygulari
yasatanlari giilerek cezalandirir ve onlardan giilme yoluyla 6¢ alir. Su fikrada
da, hakarete ugrayan Kayserili'nin hakaret eden kimseden zekice 6¢ almasi ve
gerilen sinirlerinin giilerek gevsemesi s6z konusudur:

“Trende Kayserili bir gencin yamna oturan bir yolcu, gencin Kayserili oldugunu
dgrenince takilir:

- Ben Kayseri’ye ilk defa gidiyorum, oralarin yabancistyim. Kayseri’de ¢ok esek
varmug, dogru mu?

Kayserili cevabi yapistirir:

- Dogru olmasina dogru fakat onlarin higbiri yerli degildir, hepsi de yabanci.”

Goriildiigii gibi Kayserililer, suglamalar karsisindan kendilerini savunan
fikralar da tiretmislerdir. Diger Kayseri fikralari baska sehirliler tarafindan da
yaygin olarak anlatildig1 hidlde, Kayserililerin su¢lanmasina cevap niteliginde-
ki fikralar daha gok Kayserililerce anlatilmaktadir.

Sultan Selim Camii yapilirken boyacilar Kayseri’den getirilir. Sultan Selim
“caminin esiklerini giizel boyayin!” diye boyacilara emreder. Kayserili boya-
c1 ustalan gergekten de esikleri giizel boyadiklar: igin adlar1 “esik boyacis1”
olarak kalir. Kayserilileri kiskanan bagka ustalar “esik boyacisi” yerine “egek
boyacisi” diyerek alay ettikleri igin adlarizamanla “esek boyacis1” olarak anil-
maya baslar. Kayserililere gore, bazi fikralarda Kayserililerin boyaci, 6zellikle
de esek boyacisi olarak amilmasi ve bu alayh yaklagimlar karsisinda Kayserili-
lerin verdikleri zekice cevaplarla iistiin gelmesi de buna dayanir.
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“Kayserili bir cocuk [stanbul’da ayakkabi boyacilig yapmaktadir. Ayakkabisit bo-
yatan birisi onun Kayserili oldugunu Ggrenince takilir:

- Kayseri'de esegi boyayp satarlarmis 6yle mi? Esegi nasil boyadigimzi bana bir
anlatsana!

Gocuk elindeki fircayr adamuin pagalarina siirerek cevap verir:

- Iste boyle boyariz!”

Kayserililerle alay eden Istanbullu kargisinda son giilen boyaci gocuktur.
“Son giilen iyi giiler!” anlayigini da sergileyen bu fikrada, giilmenin bir kisinin
diger insanlar lizerindeki {istiinliik duygularinin bir ifadesi oldugu (Morreall
1997: 8) fikri belirgindir. Su fikrada da benzer bir 6¢ alma duygusu hakimdir:

“Adamn biri Kayserili'ye sorar:

- Bir egegi boyamak igin kag kilo boya gerek?

Kayserili karsisindakini bastan ayaga siizerek s0yle cevap verir:

- Senin boydaki bir esek igin iki kilo yeter!”

“Nerelisin?” diyenlere karsi: “Oviinmek gibi olmasin ama Kayseriliyim!”
diye cevap veren bir Kayserilinin karsisinda 6viinmeye kalkan kimselere karsi
anlatlan fikralarda da “iistiinliik” duygusu 6ne ¢ikar. Su fikra bu duruma
giizel bir drnektir:

“Tokath bir tiiccar, ballandira ballandira Tokat'in kazanlarim anlatmaya baglar:

- Tokat'ta dyle biiyiik kazanlar yapilir ki, kazamin igine iig usta girer, birinin gekig
sesini dteki duymaz.

Tokath’mn Gviinmesi karsisinda Kayserili:

- Oyledir hemgerim, Gyledir. Kayseri'de de Talasalti denilen yerin kabaklan: ok mes-
hur. Allah seni inandirsin, orada dyle kabaklar yetisir ki kabaklarin biiyiikligiinden
Ali Dag goriinmez olur.

Tokatl, “yok camm, o kadar da degildir!” diyecek olur. Kayserili sozii yapistirir:

- Tokathlar o kadar biiyiik kazanlan nigin yaptyor? Elbette bizim kabaklan pigir-
mek igin. Yoksa bu kadar biiyiik kabaklar her kazanda piger mi?”

Benzer bir fikra da Kayserili ve Adanali arasinda geger:

“Adanal bir giftgi Kayserili giftciye karsi Gviiniir:

- Sabah giines dogmadan arabaya biniyoruz; ¢iftligin bir ucundan Gbiir ucuna va-
ramadan akgam oluyor.

Kayserili altta kalir mi?

- Vah, vah, vah! Bizim de dyle bozuk bir arabamiz vardi, gegen sene satip yeni
modelini aldik!”
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Tokath ve Adanali, bu fikralarda, Kayserili karsisinda 6viindiigii i¢in ken-
disine verilen giilme cezasina razi olur.

Onceki zayifliklarindan kurtulan insan zafer duygusuna kapilir ve giilerek
kendini kutlar. Bu durumu “ani zafer duygusu” olarak adlandiran Thomas
Hobbes’un bu goriisii Morreall tarafindan gelistirilir ve “giilme, bir kendi
kendini kutlamadir; her seye karst olan biitiin bu savasimda, kendimizi bir
baskasindan ya da daha 6nceki durumumuzdan daha iyi gérme duygusu iize-
rinde yiikselmektedir.” bigiminde ifade edilir (1997: 10-11). Buna en giizel &r-
neklerden bir de su fikradir:

“Zengin olmak igin Amerika’ya giden Temel ile Kayserili her yil aym tarihte bulug-
maya karar verir. Bir yil sonraki bulusmaya modeli gegmis bir aragla gelen Kayserili,
Temel'i bekler. Kayserilinin yamna yanagan limuzinden gofor inerek kapiyr agtiginda,
iginden Temel gikar. Yalmzca arabasiyla degil smokiniyle de Temel goz kamagstirmakta-
dir. Hog-begten sonra Kayserili Temel’i tebrik ederek:

- Goziiniin yagim yedigim, nasil ettin de bu kadar zengin oldun? diye sorar. Temel
ballandira ballandira anlatir:

- Pir makine yaptum. Igine bir dolar atayisun, elini koyayisun tansiyonini dlgeyu.

Yeyip icip soylestikten sonra ayrilirlar. Aradan bir yil gegtikten sonra bulugma ye-
rine dnce Temel gelir. Yine limuzinle gelmistir. Kayserili gecikince Temel endigelenir ve
“Kayserilinin arabasit m1 bozuldu acaba?” diye diigiiniir. Bu sirada bir helikopter iner
ve iginden qikamin Kayserili oldugunu goriince Temel sagirir ve nasil zengin oldugunu
sorar. Kayserili cevap verir:

- Senin makineyi geligtirdim. Bir dolar atip elini uzatinca tansiyonunu olgiiyor.
Fakat on dolar daha atmazsan elin makinenin iginde kaliyor.”

Bu fikrada, ¢ok zeki oluslar1 sebebiyle, Kayserililerle Karadenizliler kargi-
lagtirilir. Kayserililer tarafindan anlatilan fikralarda Karadenizlilerin zeki ol-
duklar1 vurgulanmakta fakat Kayserililerin onlar da gegtikleri ileri siiriilerek
bir {istiinliik duyguna kapilma s6z konusu edilmektedir.

Ustiinliik duygusunda sinir tanimama sonucu bazi fikralarda Kayserilinin
kurnazlig: Seytan ile bile mukayese edilir. Bir 6rnek:

“Insan kihgina girerek dolasan Seytan iki kisinin konugmasim duyar. Biri “Kayse-
rililer Seytan gibi zekdya sahip” derken, dteki itiraz etmektedir:

- Oyle deme, Seytan’a pabucunu ters giydirir Kayserililer!

Konugmadan etkilenen Seytan, “Ben mi kurnazim, Kayserili mi gorecegiz bakalim!”
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diye diisiinerek goziine kestirdigi bir Kayseriliye ortaklik teklif eder. Biiyiik bir araziye
pancar ekerler. Pancar yegerip yapraklar: biiyiimeye baslayinca Seytan pazarlik eder:

- Topragin iistiindekiler benim, altindakiler senin!

Kayserili kabul eder, yegil yapraklar biiyiidiitkce Seytan’in sevinci de biiyiir. Giinii
gelince mahsul kaldinlir. Kayserili pancan satip ¢ok para kazamrken Seytan'in yap-
raklari kuruyup gazel olur. Kandirmaya ¢aligirken kandinlan Seytan:

- Bu sene ekecegimiz iiriiniin iistii senin, alt1 benim olacak, der. Kayserili:

- Tamam, yalmz bu yil bugday ekecegiz, der. Anlagirlar. Hasat zamam bugday ba-
saklarim Kayserili alirken saplan da Seytan’a kalir. Yine kaybeden Seytan pes ederek
kimligini agiklar:

- Dedikleri dogruymus, sen Seytan’dan da kurnazsin be Kayserili!”

Kayserili ile Seytan’in mukayese edildigi bu fikra, Albert Rapp’in giilme ile
ilgili olarak s6yledigi “Bir eski zaman ormaninda gegen diiellonun zafer kiik-
remesi” tammlamasina uygun diiser. Giilmenin ilkel bir davranmigtan kaynak-
landigini1 savunan Albert Rapp, boyle bir zaferin sese doniismesinin dillerin
olusumundan 6nce olmas: gerektigini ileri slirer (Morreall 1997: 13, Tiirkmen
2002: 369, Sahin 2010: 259).

Ustiinliik kuramina goére insan kendisini baskalariyla karsilastirdiginda
onlarin kusurlarini fark ederek kendini tistiin goriir. Kendi kendisinin kusur-
larini gorerek giilen insanlar da 6nceki durumlarini fark ettikleri igin kendile-
rini 6nceki hallerinden daha iistiin gérmeye baslar. Mizahta {istiinliik kurami
taraftarlarina gore insanda giilen benlikten baska bir benlik daha vardir ve
insan bu benligine giiler (Tirkmen 1999: 24).

Kayseri fikralarina gore genellikle bir Kayserili ancak bagka bir Kayserili-
den iistiin degildir. Oyle ki ticarette basarili olamayan Kayserilinin bu bagari-
s1izhig1 bagka bir Kayseriliye baglanir. Bu tiir fikralar ise dolayli bir 6viinme ve
tistlinliik duygusuyla olusturulmustur. Bu fikralardan biri §oyledir:

“Kayserili iig gocugunu da Istanbul’a ¢alismaya yollar. Aradan iig yil gecince ocuk-
larimi ziyaret etmek igin Istanbul’a giden Kayserili ocuklarin durumlarim sorar. Beyaz
esya fabrikasinda ¢alismaya bagslayan gocugu ve mobilya fabrikasinda ¢ahgan gocugu
galistigh fabrikamin sahibi olmugtur. Igten ige sevinen Kayserili iigiincii gogunun is¢i
olarak ¢alismaya devam etigini 6grenince iiziiliir:

- Oglum, sen niye fabrika sahibi olamadin, der. Oglu sebebini agiklar:

- Benden once ¢alismaya bagslayan isgilerden biri de Kayseriliymis, fabrikayi o satin
ald!”
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Bu fikranin benzerlerinden birinde ise mekan Amerika’dir. Kayserilinin
biri Amerika’ya gider. Gitmisken bir arkadagini da ziyaret eder. Arkadasina ne
isle mesgul oldugunu sorar. Arkadagi da:

- Su gordiigiin fabrikanin genel miidiiriiyiim, der. Ziyarete giden Kayserili:

- Ayip kardesim, ayip! Bu kadar yildir Amerika’dasin da fabrikanin sahibi
olamadin m1 daha, diye ayiplar. Arkadas: cevap verir:

- Cok haklisin kardegim fakat fabrikanin sahibi de Kayserili!

Bir Kayserilinin kurnazligina ancak bagska bir Kayserilinin kurnazlikla kar-
stlik verebilecegini vurgulayan fikralardan biri de s6yledir:

“Kayserili hastalamnca doktora gider. Tabelada yazdigina gore ilk muayene iicreti
yiiz lira, kontrolii ise elli liradir. Kayserili kurnazlik yaparak doktora elli lira verir:

- Doktor, ben yine geldim; bir muayene et de kullanacagim ilaglar yaziver, der.
Doktor da Kayserili oldugu icin daha kurnaz gikar:

- Eski ilaglanim kullanmaya devam et, der.”

Kayseri fikralarinda genellikle Kayserililer iistiin goriiliir fakat bazi fikra-
larda ise Kayserililerle alay etme s6z konusudur. Kayserilileri cahil gostererek
onlarla alay etme su fikrada ¢ok belirgindir:

“Kayserili kadin, Istanbul’da yagayan oglunu ziyaret etmeye giderken, gesitli yi-
yecek ve hediyeler de gotiiriir. Oglu giindiiz ise gidince komgular: ziyaret eden kadin
getirdigi yiyeceklerden bir kismumi komgu kadina hediye eder. Komsu kadin da buna
karsilik tesekkiir eder. Kayserili o zamana kadar “tesekkiir” kelimesini duymadig igin
sessiz kalir ve aksam ogluna sorar:

- Komgu bana ‘tegekkiir ederim’ dedi, ne demek istedi?

- Sana ¢ok kdétii bir s6z soylemis ana, diye cevap verir oglu. Sabaha kadar géziine
uyku girmeyen kadin, sabahin kériinde komsusunun kapisini galar. Komgu kapiyr agin-
ca Kayserili kadin kizgin kizgin bakarak:

- Tesekkiiriine tesekkiir ederim. Tesekkiiriine tesekkiir ederim, der!”

Bu fikra Kayserili olmayan biri tarafindan anlatilirken baska bir anlam ka-
zanmakla birlikte Kayserili biri tarafindan anlatildiginda, eskiden tesekkiir
kelimesinin anlamim bilmeyen Kayserili ile simdiki Kayserililer kargilagtirilir.
Ciinkii Hobbes’a gore; “giilme tutkusu, bagkalarinin zayifligiyla ya da geg-
misteki kendi zayifligimizla yapilan karsilastirma sonucu kendimizdeki bir
tistiinliigiin birden anlasilmasindan dogan ani bir zafer duygusundan baska
bir sey degildir” (Koestler 1997: 40).
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Sonug

Ornekleme yoluyla yapilan bu incelemeden de anlagildig: gibi, Kayse-
ri fikralarinin ¢ogunda giilmenin asil sebebi Kayserilinin iginde bulundugu
duruma iistiinliik saglamasidir. Kayserili kendisine kars: sergilenen olumsuz
tavirlar ve haksiz elestirilere verdigi cevaplarla iistiin duruma gelir. insanlari
giildiiren sebepler ¢ok boyutlu olabilecegi i¢in, bu fikralardaki giilme sebeple-
rinin a¢iklanmasinda iistiinliik kuraminin da tek basina yeterliligi tartijmaya
agiktir. Bu tiir fikralarin yorumlanmasinda iistiinliik kuraminin uygulanabi-
lirligi belirgin olarak goriilmekle birlikte, iistiinliik kuramiyla yorumlanan
fikralardaki giilme sebepleri arasinda uyumsuzluk ve rahatlama da yer ala-
bilir. Bu durumda da ayn fikralardaki giilme sebepleri bagka kuramlarla da
yorumlanabilir.

Endise ve korkularla gerilen insan rakibinin zayifliklarini goérerek rahatlar
ve iistiinliik duygusuna kapilir. Ustiin olduguna inanma, kendini kusursuz/
miikemmel olarak gérmeye degil, iistiinliik iddiasindaki rakibini kusurlu/za-
yif olarak gérmeye dayanir. Asagilanan, alay edilen, zulme ugrayan, hor gorii-
len insan, kétii davranan insanlarin -ne kadar gii¢lii goriiniirse goriinsiin- za-
yif olduklarini diisiiniir. Giilme insani zayifliktan arindirarak tistiin kilar. Bu
yoniiyle mizah, fiziki nizahi 6nleyen bir izah tarzidir.

Mizahta d{istiinliik kuraminin temel ilkeleri dogrultusunda yorumlanan
giilme sebepleri daha ¢ok Kayserililerin ticari zekasiyla ilgilidir. Fikralardaki
“Kayserili” tipi zaman zaman gevre sehirlere karsi gercekten Kayserili olanlari
temsil ederken kimi zaman orta Anadolu’yu, hatta biitlin Anadolu’yu, zaman
zaman da biitiin Tiirk milletini temsil eder. Adanali, Karadenizli, Diyarba-
kirh tipleriyle birlikte yer aldig: fikralarda gergek Kayseriliyi temsil ederken
Istanbullu karsisinda Anadolu’yu temsil eder. Bu fikralarda daha ¢ok alici
(miisteri) ile satic1 (tiiccar) iligkisindeki hileli aligverislerin elestirilmesi ve
cezalandirilmasi s6z konusudur. Kayserili, Anadolu insanini kii¢iimseyen bii-
yiik sehirlerdeki tiiccarlar karsisinda, onlarin beklemedigi bir cevap verir ve
saskina ¢evirir.

Tiirk milletini ticarette yaniltmaya/aldatmaya ¢alisan hileci tiiccarlar Kay-
seri fikralarinda genellikle “Yahudi” veya “Ermeni” tipleriyle temsil edilir ve
bu tipler karsisinda iistiin tutulan “Kayserili” tipi araciliiyla cezalandirilir.
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“Yakinma yekin!” anlayisinda olan Kayserili tiiccarlar, zamanla kendilerine
yapilan hileleri anlar ve tedbirli davranarak bunlarla boy 6l¢iisebilecek sevi-
yeye geldiklerini, hatta onlar1 gegtiklerini gorerek rahatlar. Yahudilerin de ko-
mik duruma diismeleri Kayserili tiiccarlarin cesaretini geligtirmis, bu fikralar
Kayserililerin korku ve endiselerini mizahla yok etmigtir. Bu fikralar aslinda
Osmanlr'nin son yillarinda savaslar sebebiyle yoksul diigsen, sémiiriilen, asa-
gillanan Anadolu insaninin Cumhuriyet yillarinda ekonomik gii¢ kazanarak
rahatlayiginin sdze dokiilmiis bicimidir sanki. Yokluk ve yoksulluk dénem-
lerinin acisini gikarmak isteyen Tiirk halki, bu fikralarla talihsizlik zincirini
pargalar ve yeni nesilleri de ticarette bagarili olmalari igin giidiiler. Fikralarda
“Yahudi”, “Ermeni”, “Amerikali” tiiccar tipleri elestirilirken/yerilirken Tiirk
halkinin ticaretteki bagaris1 Kayserili tipine yiiklenir ve bu tip biitiin Tiirkle-
rin ticaretteki simgesi hiline gelir. Yahudilerin ticaretteki basarisi sebebiyle,
Kayserili de daha ¢ok Yahudi’den iistiin oldugunu vurgular. Ticarette rakipsiz
oldugu diistiniilen Yahudilerin Kayserili karsisinda zayif kalmas, dinleyicile-
ri de rahatlatir, sagaltir. Fikralardaki Kayserili tipiyle 6zdeslesen dinleyiciler
giilmeye baglar. Muhtemelen Kayseri’de Ermeni ve Rum tiiccarlarla, [stan-
bul’da da daha ¢ok Yahudi tiiccarlarla rekabet etmeye ¢aligan Kayserili tiiccar-
lar eskiden hor goriilmiis ve aldatilmigtir.

Kayseri fikralarinda goriilen “durum komiklikleri” toplumda goriilen re-
kabet ve ¢atigmalardan beslenir. Bu fikralarin sonunda Kayserili mutlaka ka-
zanmakta, kazanamadig1 durumda ise rakibinin de Kayserili oldugu vurgulan-
maktadir. Kayseri fikralarinda giinliik hayatla iligkili meseleler de islenmekte,
bdylelikle toplum diizenini saglamaya doniik iletiler de verilmektedir.
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II. NASREDDIiN HOCA’NIN
MAHALL] FIKRA TirLERi UZERINE ETKILER}
VE KAYSERi FIKRALARI

1. Nasreddin Hoca’nin Diger Fikra Tipleri Uzerine Etkileri

Nasreddin Hoca tipi, diinyanin en yaygin ve saygin fikra tiplerinden biri,
belki de birincisidir. Yalmizca Tiirkiye’de degil, Tiirk diinyasi ve akraba toplu-
luklar bagta olmak iizere diinyanin gesitli iilkelerinde de Nasreddin Hoca’nin
bagka fikra tipleri {izerine etkileri konusunda ¢aliymalar yapilmaktadir. Geg-
misten giiniimiize kadar devam eden bu etki tek tarafli olmayip, baska fikra
tipleriyle Nasreddin Hoca tipi arasinda karsilikli aligverisler de bulunmak-
tadir. Bir yandan mabhalli fikra tiplerine bagh bazi fikralarin Nasreddin Hoca
tipine baglanarak anlatilmasi sonucu Nasreddin Hoca fikralar1 zenginlesir-
ken 6te yandan da Nasreddin Hoca tipinin yayillma alani genislemeye devam
etmektedir. Sozlii kiiltiir {irlinlerinin tabiatindan kaynaklanan bu etkilesim
ile birlikte Nasreddin Hoca tipine bagh yeni fikralarin anlatilmasi da bu tipe
bagh zengin bir fikra dagarcig1 olusmasini saglamigtir. Ayrica Nasreddin Ho-
ca’nin etkisiyle yeni fikra kahramanlari/ tipleri de ortaya ¢ikmigtir (Acaroglu
1990: 4). Nasreddin Hoca tipiyle ortak 6zellikler tagiyan veya Nasreddin Hoca
fikralarinin etkisiyle ortaya ¢iktig1 diisiiniilen yabanci iilkelerin fikra tiplerine
de, Tiirk kiiltiir diinyasina mensup iilkelerde ortaya ¢ikan benzer fikra tiple-
rine de “Nasreddin Hoca'min ikiz kardegleri” (Acaroglu 1990: 3) ad1 verilmektedir.

Fransiz aragtirmact Raoul Rosiére tarafindan efsanelerin tegekkiilii i¢in
ileri siiriilen epik kurallar, benzer fikralarin/fikra tiplerinin olusum ve degi-
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sim sebepleri agiklanirken de yararlanilabilecek kurallardir. Rosiére, efsanele-
rin tegekkiiliinii li¢ sebebe baglar:

“1. Mengelerle ilgili kaide: Aym akli kapasiteye sahip olan biitiin milletlerde mu-
hayyile aym gekilde tezahiir eder.

2. Birinin yerine diger digerlerinin gegmesi kaidesi: Bir kahramamin hatiras: zayf-
ladik¢a onun gerefine yaratilmig olan efsane bu kahramamn terk eder ve daha meshur
birine mal olur.

3. Adapte olabilme kaidesi: Cevre degistiren her efsane yeni gevrenin sosyal ve et-
nografik sartlarina kendisini adapte eder.” (Sakaoglu 1992: 15).

Nasreddin Hoca fikralan yayildig! cografyaya uyarlanmis; o cografyada
bulunan gehir, kasaba, koy adlariyla da biitiinlegsmistir. S6zgelimi bu donii-
siim Makedonya’da da mevcuttur. Nasteva’nin bu konudaki su tespiti aslinda
Nasreddin Hoca fikralarinin yayildig: her kiiltiir ve cografya i¢in de s6z konu-
sudur: “Nasreddin Hoca'yla ilgili fikralarin Makedonlardaki adaptasyonu hakkinda
denilebilir ki, ister cografya bakimindan, ister tarih bakimindan olsun, bu fikralarin
hemen hemen hepsi komple adapte edilmistir. Dolayisiyla Nasreddin Hoca egegi, latife
ve kurnazhklariyla Makedon bolgeleri, kiyleri ve sehirlerinde dolagmaktadir / Mari-
ova, Pirlepe vb./ Makedon fikralar arasinda Tiirk gehir isimlerinin / Aksehir, Konya,
Sivrihisar vb. gegtigi orneklere rastlamiyoruz. Ayni zamanda, Timur veya benzeri gibi
tarihi isimlere de rastlamiyoruz.” (1990: 269). Makedonya’da Bay Coro fikralar
olarak bilinen fikralarin yarisina yakim Nasreddin Hoca fikralarindan alina-
rak, Bay Coro tipine baglanan ve 6nemsiz degisikliklerle anlatilan fikralardir
(Acaroglu 1999: 536). “Birinin yerine digerinin ge¢mesi” kuralina bagh olarak
tespit edilen fikra tipleri arasindaki bu tiir gegislere ¢ok sayida 6rnek ver-
mek miimkiindiir. S6zgelimi bir taraftan Cosi, Ero, Siyaka, Tsiganina [Cin-
gene] tiplerine bagl fikralar Nasreddin Hoca’ya mal edilirken 6te yandan da
Nasreddin Hoca’'nin Sirplagtirilmasi ile karg1 karglya kalinmaktadir (Acaroglu
1999: 572). Bulgar mizahinda da Nasreddin Hoca biitiiniiyle Bulgar gibi gos-
terilirs. Bulgar fikralarinda Nasreddin Hoca “Tiirk beylerine, Bulgar ¢orbacilar-
na kargt daima kendini savunan yoksul bir kéylii olarak gésterilmektedir” (Acaroglu
1999: 533). Macar halki da Nasreddin Hoca fikralarini kendi kiiltiiriine yakin

$  Veligko Vilgev tarafindan Bulgar halkimin agzindan dinlenip yazilan 180 fikradan 83'i Nas-

reddin Hoca, 50'si Nasreddin Hoca ile Kurnaz Peter ve 47'si de Kurnaz Peter ile ilgilidir. Bkz.
Acaroglu 1999: 534.
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bularak benimsemis, bu fikralarin ¢ogu Nasreddin Hoca’nin ads belirtiimeden
Macar halki arasinda dogmusg fikralar gibi yayilmistir. Bu fikralar genellikle
“sakali szekely”, “koylii”, “kurnaz ¢ingene” gibi tiplere ve taninmis kisilere
baglanarak da anlatilir (Tasnadi 1996: 154-155).

Velicko Vilgev’in Apostolos Hr. Colakidis’ten Nasreddin Hoca fikralar
derlerken/yazarken tespit ettigi bir efsane de bu tipin Yunanistan’da/Bat
Trakya’'da ne kadar benimsendigini ve Nasreddin Hoca'ya &zel bir saygi gos-
terildigini anlatmasi bakimindan ilgingtir: “Colakidis’in dogum yeri olan Dedea-
gag'in Oregtiada kdyiinde sdylenen [anlatilan] bir efsaneye gore, her giin Nasreddin
Hoca iizerine bir fikra anlatmak gerekiyormug: yoksa, yerlesik gelenege gore, bir giin
bile adi amlmazsa, mezarindan kalkarm.” (Acaroglu 1999: 577)

Baska milletlerin fikra tipleriyle iliskileri olan Nasreddin Hoca tipinin
diger Tiirk iilkeleri ve akraba topluluklarla da iligkilerinin olmasi beklenen
bir durumdur. Kazakistan’da Aldar Kose, Tiirkmenistan’da Kemine, Ozbe-
kistan/Karakalpakistan’da Omiirbek Lakki, Dogu Tiirkistan’da Salyay Cak-
kan ve Molla Zaydin, Tacikistan’da Miisfiki, vd. de Nasreddin Hoca'nin “asli
kardesleri”/“ikiz kardesleri” kabul edilir (Cabbarov 1990: 69, Modatayev 2009:
509). “Kirim Tatarlarimin fikra tiplerinden ‘Ahmet Ahay’a bagh olarak anlatilan fik-
ralanin pek gogu Nasreddin Hoca’ya bagh fikralardir. Doguran Kazan, Baska Eve Gog-
medik mi, Her Kavgamiz Béyle Olsun, Cimlek Hesabi, Ay Isifr... gibi.” (Karadavut
2009: 434). inguslarda ise Nasreddin Hoca’'nin ikiz kardesi zeki, kurnaz ve
tedbirli olmasiyla bilinen Cagen (Tsagen)’dir (Acaroglu 1990: 6).

Nasreddin Hoca’'nin ikiz kardegleri arasinda “Bektasi” ve “Keloglan” / “Al-
dar Kose” tipleri de sayilmaktadir (Acaroglu 1990: 3-5). Acaroglu’nun su ciim-
lesinde de bu tespit belirgindir: “Gergekten, Nasrettin Hoca ile Bektagi ve Keloglan
fikralan arasinda karsihkl gegisler oldugu igin, bu halkbilim iiriinleri arasinda da
gegme ve bulagma olaylarina rastlanabilmektedir.” (1990: 3). “Nasreddin Hoca’nin
ikiz kardesleri” olarak adlandirilan ve benzer 6zellikler tasiyan fikra tiplerini
Nasreddin Hoca’nin “rakipleri” olarak da adlandiran Acaroglu’nun su tespit-
leri de 6nemlidir: “Bizde [Bulgaristan’da] Nasrettin Hoca’min bagka ikiz kardegleri
de pek iinliidiir: Bekri Mustafa, Incili Cavug, Pazarola Hasan Bey, Mir Divane, Hora-
sanl Dede vb. bunlarin hepsi Hoca’nin az-gok rakiplerdir.” (1990: 4).
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2. Nasreddin Hoca Tipinin Kayseri Fikralari Uzerine Etkileri

Nasreddin Hoca tipinin Kayseri fikralar iizerine etkileri konusunda bir de-
gerlendirme yapmadan 6nce, tarihte yasadig diisiiniilen Nasreddin Hoca’nin
memleketi konusundaki tartigmalara ve Kayseri’nin bu tartigsmalar igindeki
yerine de deginmekte yarar vardir.

2.1. Nasreddin Hoca’min Memleketi Konusundaki Tartigmalar ve Kayseri

Tiirkiye'de ve Tiirk diinyasinda Nasreddin Hoca tipini seven ve benimse-
yen Tiirk halkinin bir kismi, Nasreddin Hoca’y1 kendi memleketine mal et-
mistir. Bu sebeple Tiirkiye’de ve Tiirk diinyasinda bazi sehirler Nasreddin
Hoca’nin memleketi olarak gosterilmektedir. S6zgelimi “Tiirkistan membalarina
gore Nasreddin Hoca Buhara'da dogmugtur.” (Cabbarov 1990: 72). Nasreddin Ho-
ca’y1 “(...) Tatar fikralan Tatar, Ozbek fikralan Semerkand’da dogmus bir Ozbek
gosterir” (Acaroglu 1990: 2). Eski “S.S.C.B’'nde ise Hoca, Ozbek’tir ve Buharahdir.”
(Nasrattinoglu 1990: 249). Kazakistan Tiirkleri Nasreddin Hoca’yr “Kazak cog-
rafyasimin Gimkent, Almati, Aktobe, Kostanay, Semey veya Astana gibi herhangi bir
sehirde yasamig Kazaklarin efsanevi kahramanlarindan biri oldugunu zanneder.” (Kara
2009: 428). Cin’de “O’nun Kuzeyli, yani Uygur oldugu vurgulamr.” (Nasrattinoglu
1990: 249). Kazakistan Tiirklerinden Abdulvahap Kara’nin su tespiti Nasred-
din Hoca’'nin Tiirk diinyasinin genelinde benimsendigini ve her Tiirk boyu
tarafindan ona sahip gikildigin1 gosterir: “Nasreddin Hoca, nasil Kazakistan’da bir
Kazak ise, Ozbekistan’da Ozbek, Tiirkmenistan’da Tiirkmen, Kirgizistan'da Kirgiz ve
Tataristan’da da bir Tatar gibi algilamr. Onun fikralari o kadar benimsenmigtir ki, kim-
se onun Anadolu’da dogup biiyiimiig bir sahsiyet oldugunu fark etmez bile.” (Kara 2009:
428). Ancak Nasreddin Hoca’nin Rum [Anadolu] memleketinde yasadigi Ekim
ihtilalinden dnce, tagbasma teknigi ile, Taskent ve Buhara’da Ozbekistan Tiirk-
cesiyle yayimlanan “Letaif-i Hoca Nasreddin”de belirtilmektedir. Ayni sekilde
Tataristan Tiirk¢esiyle yayimlanan “Letaif-i Hoca Nasreddin”de de Nasreddin
Hoca’nin Anadolu’da yasadigi ifade edilmektedir (Kogar 1996: 27).

Nasreddin Hoca’'nin memleketi konusundaki tartismalar, onun tarihte
yasamis bir sahsiyet oldugu kabuliinden kaynaklanmaktadir. Bu kabulden
hareketle de birbiriyle ¢eligen ¢esitli iddialar ve belgeler ileri siiriilmekte ve
tartigmalar devam ettirilmektedir. Bu tartismalar Tiirkiye’de daha ¢ok Konya/
Aksehir ve Eskisehir/Sivrihisar Hortu koyli merkezli olarak yiiriitiilmektedir.
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Nasreddin Hoca’'nin H. 605'te, Sivrihisar’a bagh Hortu koéyilinde dogdugu;
635'te Akgehir’e gog ettigi ve 683’'te Aksehir'de vefat ettigi Fuat Kopriilii
tarafindan yazilmistir Fuat Kopriilii, 1918’de yayimladigi “Nasreddin Hoca”
adli manzum eserinde verilen bu bilginin kaynag da Bursali Mehmet Tahir
Bey’in “Osmanli Miiellifleri” (c.1) adl eseridir. “Osmanl Miiellifleri”"nde yer
alan bilginin kaynag: ise Sivrihisar miiftiisli “Hiiseyin efendinin eski sicilattan
iktibas ederek yazdigh ‘Mecmua-i Maarif” adh yarim eser”dir (Képriilii 2004: 22).

Nasreddin Hoca’nin Sivrihisarl oldugu yoniindeki iddialarin yeterli delili
bulunmadig: yoniindeki tartismalar siirerkens, 2013 yil1 Nisan ayinda (19-20
Nisan) “Nasreddin Hoca’nin mezar tasinin Sivrihisar’da bulundugu” gaze-
telerde ¢ikan bir haberle duyuruldu. Prof. Dr. Erol Altinsapan tarafindan bu-
lundugu ve Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii 6gretim iiyesi Do¢. Dr. Mehmet
Mahur Tulum tarafindan okundugu belirtilen mezar tasinda “Burada yatan
kigi Semseddin oglu Nasreddin Hoca’dir” yazisi bulundugu belirtilmektedir (bkz.
Gazeteler).

Tiirkiye’de Kirsehir, Kastamonu, Erzincan, Kayseri gibi sehirlere bagh
olarak da “Nasreddin Hoca’nin memleketi” tartigmalar1 yapilmig/yapilmak-
tadir. Nasreddin Hoca’'nin Kirsehirli oldugu iddiasi, Nasreddin Hoca ile Ahi
Evran’in ayni kisi oldugu iddiasina dayanir Kastamonulu oldugu iddiasi ise
Nasreddin Hoca’nin Selguklular déneminde Maliye Bakanlig1 yaptig1 iddia-
styla birlikte glindeme getirilmistir. Bu iddiaya gére Nasredin Hoca’nin asil
adi Miistevfi Hoca Nasreddin olup babasi da Kastamonulu Cobanoglu Beyi
Yavlak Arslan’dir (Gérkem 2012: 84-87). Veysel Semih Danismend’in iddiasina
gore, Nasreddin Hoca o donemde Erzincan’a bagh Sebinkarahisar’da dogmus,
Selguklularin Mogollara yenilmesi {izerine Aksehir’e gotiiriilmiis ve orada ya-
samigtir. “800 yillik Nakib-iil-Egraf defterlerinden, ibn-i Bibi'nin Selguknamesinden,
vakifnamelerden ve ailesinde bulunan ceylan derisine yazil Danigmendli seceresinden
edindigi bilgilerle” bu iddiay: ileri siiren Veysel Semih Danisment, Nasreddin
Hoca ile akraba olduklarini séyliiyor. Buna gore Nasreddin Hoca “28. kusak-

¢ Sozgelimi Mogol isgali sebebiyle ‘sicilat’, yani devlet arsivi kalmadig:, kad: Hiiseyin'e ait
“Mecmua-i Muarif” adl bir esere bugiine kadar rastlanmadigi, Nasreddin Hoca’ya 6gretmen-
lik ettigi séylenen Seyyid Hact ibrahim Sultan'tn Nasreddin Hoca’dan yaklagtk 100 yil sonra
dogdugu gibi sebeplerle bu bilgilerin giivenilir olmadig: belirtilmektedir. Oliim tarihinin 683
olarak verilmesi, Aksehir'de bulunan mezar taginda ise 386 olarak yazilmasinin “Nasreddin
Hoca'nin sakaciligini belirtmek igin bilerek ters yazildig1” iddiasi da tartigiimakeadir. (www.
nasreddinhocabirgun.blogspot.com)



GELENEKL TURK ANLATILARL 157

tan amcas! olan Muhammed Danismend Gazi’'nin kardesi Mengiicek Hasan
Gazi'nin torununun torunu Muhammed Muzaffereddin’in ogludur.”

Tiirkiye’de, Nasreddin Hoca tipini benimseyen ve Nasreddin Hoca’'nin
kendi hemgerileri oldugunu ileri siirenler arasinda Kayserililer de vardir. Bu
“sahiplenme”de, Kayseri’nin Anadolu’daki 6nemli mizah merkezlerinden biri
olmasinin biiyiik pay1 vardir. Nitekim “Mizahta Ustiinliik Kurami ve Kayseri
Fikralar1” baslikli ¢aligmada da belirtildigi gibi; “Tiirkiye’de “mizah” denilince
hemen akla gelen yorelerden biri de Kayseri yoresidir. Gelenekli Tiirk tiyatrosu tipleri
ve Anadolu-Tiirk fikra tipleri iginde onemli bir yeri olan “Kayserili” tipinin mevcu-
diyeti de Anadolu-Tiirk mizah merkezleri arasinda Kayseri ydresinin de belirgin bir
yeri oldugunu gasterir. Caligkan, ticaret erbaby, zeki, hatta kurnaz ozellikleriyle one
gtkan “Kayserili” tipi yamnda; Incili Gavus, Avsar, Gerkez gibi fikra tipleri de Kayseri
ydresinde yaygindir” (Durbilmez 2016b). Incili Cavus, Kayserili, Afsar, Cerkez
ve mahalli baz tiplere bagh olarak anlatilan zengin bir fikra kiiltiiriine sahip
Kayseri’nin Nasreddin Hoca'y1 sahiplenmesi, Kayseri Miizesinde bulunan bir
mezar taginin Nasreddin Hoca'ya ait oldugu iddiasiyla sik sik giindeme gelir.
Bu iddia 6nce Naci Kum [Atabeyli] tarafindan dile getirilir. 1930’lu yillar-
da Kayseri’de miize miidiirliigli yapan Naci Kum [Atabeyli] tarafindan ileri
siirlilen “Nasreddin Hoca’nin mezar tasi Kayseri'dedir!” iddias1 basin-yayin or-
ganlarina da taginir. Daha sonra yaygin gazetelerde de ayni iddiaya yer veren
haberler ¢ikar (bkz. Cumhuriyet gazetesi, 26.1.1940, s. 3). Benzer haberler degisik
gazetelerde zaman zaman tekrar giindeme getirilir. S6zgelimi 4.9.1975 tarihli
Sabah gazetesinde de “Hoca’nin Kayseri’de Gomiilii Oldugu Iddia Edildi” bashkl
habere yer verilir. 17.12.1975 tarihli Son Havadis gazetesinin 4. sayfasinda da
Abdullah Satoglu imzasiyla “Nasreddin Hoca’nin Mezar1 Kayseri’de baslhikl
bir yazi/haber ¢ikar.

Mehmet Cayirdag bu konuda bir yazi yazarak bu iddiay: destekler. Cayir-
dag bir makalesinde, bu iddialara kaynak teskil ettigi sylenen kitabe hakkin-
da soyle yazar:

“XII1. Yiizyil Kitabesi [Nasreddin Hoca]: Kayseri Miizesi'nde 1456 envanter nu-
marasinda kayith. Terciimesi: ‘Bu kabir merhum, magfur, said, sehid Nasreddin Ho-
ca’mndir. 611 yithmin Safer ayinda [=M. 1214 Mayis-Haziran] vefat etti.’ Miizeye
Kayseri’deki hangi tiirbe veya mezarhktan geldigi belli olmayan mezar tagimn meghur
Nasreddin Hoca’ya ait oldugu ileri siiriilmiistiir. Tagta Nasreddin Hoca'min baba ismi
yazili olabilecek kismi kaybolmus oldugu gibi, isimden sonra 'Co..." diye baslayan keli-
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menin de ne oldugu belli degildir. Bu terkipteki isim, devrinin ddetine uymayacak gekil-
de dikkat gekicidir. Taga ismin halk igindeki meghur sdylenigi ile yazilmistir denilebilir.
Eksik kelime onun esas isminin baglangici olabilir.” (Gayirdag 2001: 148).

Muhsin Ilyas Subagi da 2004’te yazdig1 yazisinda “Nasreddin Hoca Kay-
serilidir” iddiasin siirdiirerek eldeki bilgi ve belgelerin uzmanlar tarafindan
tartigilmasini, kaynaklar tarandiginda konuyla ilgili daha ¢ok bilgi ve belgeye
ulagilacagini ifade eder (Subasi 2004).

Nasreddin Hoca’'nin Kayserili oldugu yoniindeki tartismalara kaynaklik
eden mezar taginda soyle yazilmaktadir:

Ol saeald dag i) cua ) ) sk all o g Hall S VA
Q@Jﬁ)&h\m‘#x&__.ﬁﬁ\é‘_}i

Burada gegen ve 1940’ta miize miidiirii Naci Kum tarafindan Nasred-
din () olarak okunan kisim, dért yil sonra (1944’te) ibrahim Hakl Konyali
tarafindan Emiiriddin () seklinde okunmugtur. Halit Erkiletlioglu bagta ol-
mak lizere bazi arastirmacilar Naci Kum’un okuyusunu esas alirken, Mustafa
Isik da Ibrahim Hakki Konyali'nin okuyugunu tercih eder (Isik 2003). Kayse-
rili bir aragtirmaci olan ilahiyatgi Mustafa Isik tarafindan da ibrahim Hakki
Konyali’'nin okuyusunun tercih edilmesi sebebiyle, s6z konusu mezar tasginin,
Nasreddin Hoca’nin Kayserili oldugunu ispat igin yetersiz olacag! da ifade
edilmistir (Gérkem 2012: 87).

Kayseri tarihiyle ilgili Snemli ¢alismalar yapan Halit Erkiletlioglu’nun de-
gerlendirmesi, daha ¢ok Nasreddin Hoca'y: tarihte yasamis bir tarihi sahsiyet
olarak gérme ve bu tarihi sahsiyetin mezarinin nerede oldugunu bulma ara-
yislarindaki “tarihgi” yaklasimina dayanmaktadir. Halkbilimi aragtirmacilari
ise, Nasreddin Hoca’'nin nereli oldugundan daha ¢ok, bu fikra tipinin yayil-
ma alanlarinin ve bu fikra tipine baglanan fikra varliginin ¢esitlenmeleriyle
birlikte incelenmesi gibi hususlarla ilgilenir. Halkbilimi arastirmacilan igin
Nasreddin Hoca’nin asil memleketinin neresi oldugundan daha 6nemlisi,
Tiirkiye’de ve diinyanin pek ¢ok yerinde onu benimseyen halkin Nasreddin
Hoca’ya sahip ¢ikmasidir. Ciinkii Nasreddin Hoca fikralarinin halk tarafin-
dan benimsenmesi, kendi zamanina ve baglamina uyarlanarak, giincellenerek
aktarilmasi onun tarihi kisiliginden degil, yiizyillar iginde halk tarafindan ya-
ratilan ortak bir fikra tipi olusundan kaynaklanmaktadir. Halkbilimi {iriinle-
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rinde oldugu gibi, halkbilimi iirtinlerinin kahramanlarinda/tiplerinde de be-
nimsenme ve ¢esitlenme olabilmektedir. Bu ¢esitlenme “Molla Nasreddin”,
“Koja Nasir”, vd. gibi sdylenen Nasreddin Hoca’nin adinda bile mevcuttur.
Halkbilimi iiriinlerinin uyarlanabilme 6zelligi, bu iiriinlerin ve kahramanla-
rin/ tiplerin anlatildig cografyayla da biitiinlestirilerek anlatilmasina imkan
tammaktadir. Dolayisiyla, ¢agdas halkbilimi yaklasimlarina gore degerlendi-
recek olursak, Nasreddin Hoca'ya Kayserililer tarafindan da sahip ¢ikilmasi-
nin yadirganacak bir tarafi bulunmamaktadir. Ciinkii bugiin Nasreddin Hoca
artik biitiin Tiirk diinyasinin ortak bir fikra tipidir.

Son yillarda arastirmaci-yazar Halit Erkiletlioglu tarafindan konu tekrar
giindeme tasinir. Bu haberlerden biri “Nasreddin Hoca Kayserili mi?” bagh-
giyla basinda §oyle yer alir:

“Fikralan ve ozlii sozleriyle Tiirk halkimin gonliinde taht kuran Nasreddin Ho-
ca’min nereli olduguyla ilgili tartismalara yeni bir boyut getirecek bir iddia da Kayse-
ri'den geldi. Dis Hekimi, Aragtirmaci-Yazar Halit Erkiletlioglu, Nasreddin Hoca’mn
mezar tasimin Kayseri’de bulundugunu ve bu tasin Nasreddin Hoca’mn Kayserililiginin
en biiyiik kamti oldugunu ileri siirdii.

Nasreddin Hoca’min nerede yagadi§i, mezarimin nerede bulundugu konularinda ¢e-
sitli soylenti ve rivayetlerin dolastigim ancak bu soylenti ve rivayetleri dogrulayacak
higbir delil bulunmadigi ifade eden Halit Erkiletlioglu, “’Nasreddin Hoca’min Kayseri
ile ilgisi, benden dnce 1934'lii yillarda Kayseri’de Miize Miidiirliigii yapan Naci Kum
tarafindan dile getirilmis. Naci Bey, kiimbetlerdeki mezar taglariin tahrip oldukla-
rt ve bakimlarimin yapilamadig gerekgesiyle bir yerde toplanmasi karari gergevesinde
toplanan mezar taslanindan birisinin iizerindeki yaziy1 incelediginde, mezar tasimin
Nasreddin Hoca’ya ait oldugunu belirliyor ve bunu yayinliyor” dedi.

Nasreddin Hoca’min memleketiyle ilgili ¢ok fazla seylerin yazilip ¢izildigini, birgok
aragtirmacinin ise Nasreddin Hoca’mn Kayserili olusunu gesitli defalar giindeme getir-
digini belirten Halit Erkiletlioglu, sunlar kaydetti:

“Nasreddin Hoca'min Kayserili oluguyla ilgili olarak sayimn Naci Kum yayimlad,
Abdullah Satoglu yayimladi, Mehmet Cayirdag yayimladi, Muhsin ilyas Subagst yayim-
ladive birgok defa bu konu dile getirildi. Nasreddin Hoca bilindigi gibi 1200’lii yillarda
yasayan bir miitefekkir, aym zamanda miiderris, din adam, filozof ve gok zeki bir kim-
se. Nasreddin Hoca’mn o giinden bugiine fikralar: anlatilip geliyor. Tabii boyle nemli
filozof yapili, nemli kisilere sahip gikan ¢ok olur. Bunlardan biri igte Hortu kéyiinde
dogdugunu iddia eden Eskigehirliler, digeri Aksehirliler. Daha ¢ok onlar sahipleniyorlar
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ve biz de elimizde belgeler gistererek sahipleniyoruz. Belge deyince ya mezar tagst olmasi
lazim ya bir kitabe olmas lazim ya da sikkelerde adi gegmesi lazim, eger kigi sultan ise.
Ne Eskigehirlilerin ne de Akgehirlilerin ellerinde boyle gercek bir belge yok ama bizim
elimizde Nasreddin Hoca’min olduguna inandigimiz bir mezar tasi var. Mezar tagimin
iizerinde ‘Nasreddin Hoca’ diye boylu boyunca adi o giinkii adiyla ‘Nasreddin Havace’
[Nasreddin Hoca] diye yazili. Hicri takvime gire 611 yilinda, miladi takvime gore
1214 tarihlerinde dldiigii anlagilan, babasimin adimin Arapga ‘Cim’ ve ‘Vav’ ile bagla-
yip orada kirilan ayakucu tagi. Alt kismunda bir ayet ve sure bulunan bir mezar tas var
elimizde. 1 metre 80 santim boyunda olan bu tag, tamamen Selguklu usulii ile Selguklu
alfabesi ile kabartma olarak yazilmig. Tam Selguklunun en giizel dénemine rastlayan,
onemli bir insana ait oldugu anlagilan bir tas ve iizerinde de boylu boyunca ‘Nasreddin
Havace’ [Nasreddin Hoca] yaziyor. O déneme baktigimzda 3 tane Nasreddin var.
Biri Nasreddin Havace [Nasreddin Hoca], biri Nasreddin-i Tugsi, bir digeri de Ahi
Evran’in diger ismi Nasreddin. Bu insanlarin hepsi Kayseri'de bulunmuglar. Bunlardan
olan Nasreddin Hoca’min Kayseri’de oldugu muhakkak. Mezar tas burada.”

Erkiletlioglu, Kayseri’de hangi tiirbeden getirildigi belli olmayan ve Etnografya Mii-
zesi'nde 1456 envanter numarasiyla kayith bulunan mezar tasinda ‘Nasreddin Hoca’
isminin yazih olmasi, éliim tarihinin 1214 olarak Selguklular zamamna rastlamasi
gibi net bilgilerin Nasreddin Hoca’min Kayserili oldugunu ve mezarimin da Kayseri'de
bulundugunu gésterdigini ifade etti.”

2.2. Nasreddin Hoca’min Kayseri Fikralar: Uzerine Etkileri

Gelenege gore Nasreddin Hoca’'nin Sivrihisarli sayilmasi iizerine Boratav
tarafindan séyle bir degerlendirme yapilir:

“Vaktiyle, tipki Almanlarin Schildbiirger’leri, bizim Karatepelilerimiz gibi, Siv-
rihisarhlar iizerine de onlari akildan, mantiktan, sagduyudan yoksun kisiler olarak
alaya alan fikralar anlatihrmis; simdilerde ise Sivrihisarhlar, tipki Kayserililer gibi
agikgoz, cin fikirli, isini bilir insanlar diye tammrlar. Biliyoruz ki, gelenege gore bizim
hocamizin da ash Sivrihisarlidir.” (Boratav 1991: 305). Boratav’in burada Sivrihi-
sarlilardan “simdilerde ise Sivrihisarhlar, tipki Kayserililer gibi agikgoz, cin fikirli,
igini bilir insanlar diye tamnirlar.” diye s6z etmesi 6nemlidir. Ancak daha 6nce
Sivrihisarlilarla alay eden fikralar anlatilmasi gibi, Kayserililer hakkinda da
azinliklar tarafindan anlatilmig ve bu fikralar zamanla degiserek bugiinkii ha-
lini almig olabilir. Nasreddin Hoca’'nin Sivrihisarli sayilmasi iizerine Boratav
tarafindan yapilan degerlendirmedeki su ciimleler de 6nemlidir:
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“Kiel’de okudugum bildiride (19-29 Agustos 1959°da) iki yonlii, soyle bir soru
ile karsilagtigimizi soyliiyordum: Acaba Sivrihisarlilann, vaktiyle saf, deli dolu, tuhaf
adamlar diye iin salmig olmalan, Nasreddin Hoca’min hemgerileri olmalarindan m
ileri geliyordu? Yoksa onlar, eski zamanlarda tuhafliklari ve akla sigmaz safliklan
ile iin almig olduklan igin mi gelenek Nasreddin Hoca’yr Sivrihisar'a mal etmigti?
Ben, o bildiride, kendi hesabima daha ¢ok birinci olusumu kabule egilimli oldugumu
soyliiyordum, ama bunun tam tersi ikinci bir olusumu da imkdnsiz gérmiiyordum. ‘Ni-
tekim,” diyordum, ‘yazili kaynaklarda Nasreddin Hoca’ya mal edilen fikralarin sayisi,
eski tarihlere dogru gidildikge azaliyor. Eskiden Sivrihisarhlar iizerine diiziilmiis hika-
yeler zamanla Hoca’min adina mal edilerek, ‘Nasreddin Hoca fikralarina déniigmiis
olabilir, yani Hoca’min tek bagina giildiiriicii kisiligi gitgide bir kasaba toplulugunun
(Sivrihisarhlanin) fikra kigiliklerini golgede birakmug olabilir” (Boratav 1991: 305-
306). Burada sorulan iki yonlii soru Kayseri fikralar ve 6zellikle de Kayserili
tipi’ ve Nasreddin Hoca tipi arasindaki sebepler agiklanirken de -Kayseri'ye
uyarlanarak- sorulabilir. Kayserililerin zeki, hazircevap, vd. gibi 6zelliklerinin
one ¢ikmasi ve Kayserilileri konu alan ¢ok sayida fikra anlatiimasi Nasreddin
Hoca’nin hemserileri olmalarindan mu ileri gelmektedir? Yoksa Kayserililer
zeki, hazircevap, vs. gibi 6zellikleriyle tanindiklar i¢in mi Nasreddin Hoca
Kayseri’ye mal edilmek istenmektedir?

Mabhalli tiplere bagh olarak anlatilan fikralar daha iinlii fikra tiplerine,
Ozellikle de Nasreddin Hoca'ya baglanabilmekte, bazen de bunun tersi bir
durumla kargilagilmaktadir. Sakaoglu’nun ifadesiyle “Anadolu’da rneklerini sik
sik gordiigiimiiz, mahalli fikra tiplerinin yerlerini iinlii fikra tiplerine birakmas hadise-
si, gerek Nasreddin Hoca’ya gerekse diger iinlii tiplere ait fikralarin asil sahibini tespit
etmemizi olduk¢a giiclestirmektedir. Nasreddin Hoca’ya ait oldugunu yazmalardaki
metinlerden tespit ettigimiz bazi fikralarin, ayrica Anadolu’nun bazi yerlerinde bir bél-
ge veya koy halkina izafe edilerek anlatilmakta oldugunu da unutmamamz gerekir. Bu
hiikme varmak, ancak pek ¢ok metin derlenmesi, yazma ve matbu niishalarin gézden
gegirilmesi neticesinde miimkiin olmugtur” (Sakaoglu 1992: 117).

Bir tipe ait fikralarin bagka tipe/ tiplere uyarlanmasinin sebepleri, Sakaog-
lu tarafindan soyle siralanmaktadir:

“1. Sevilen bir niiktenin bagka bir bélge tipine veya bilge halkina baglanmasu.

2. Ahmakhkla ilgili bir niiktenin, sevilmeyen, aralarinda ¢esitli konularda husumet
bulunan iki kdy, koy-ilge, vs.nin biri tarafindan digerinin halkina mal edilmesi.

7 Kayserili tipinin gelenekli Tiirk tiyatrosundaki yeri konusunda bilgi igin bkz. Durbilmez 2013.
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3. Genis bolgede tamnmayan dar bolge tipinin yeni gevreye veya iinlii bir ada bag-
lanmas:.

4. Taminmug bir tipin dar bélge tipine baglanmasi.

5. Yabana bir tipin mahalli bir tipe, hatta bolge tipine baglanmas:.

6. Benzer hususiyetleri tagiyan iki tipin yer degistirmesi.” (Sakaoglu 1992: 16).

Yukaridan siralanan sebeplerden 1, 3 ve 6. maddeler Nasreddin Hoca ve
Kayserili tipleri arasindaki gegislerle de ilgilidir. Buna gére Nasreddin Hoca
fikralarindaki sevilen bir niikte Kayserili tipine baglanabilmektedir (1). Kay-
seri yoresinde anlatilan veya Kayserili tipine fikralarindan bazilar1 daha iinlii
bir fikra tipi olan Nasreddin Hoca’ya baglanarak anlatilabilmektedir (3). Nas-
reddin Hoca ve Kayserili tipleri arasinda pek ¢ok ortak 6zellik bulundugu igin
bu iki tip arasinda gegisler olabilmektedir (6).

Boratav, Nasreddin Hoca fikralan incelendiginde, bu fikralarda birbiriyle
celisen iki tipin yer aldig: belirtir:

“Fikralarin bir boliigiinde Hoca, sagduyusu ve keskin zekds: ile karsisindakini mat
etmekte iistiin hiiner gisteren hazircevap ve niiktedan kigidir; oteki bir boliik hikdye-
lerde, kimi zaman budalahga varan saflig: ile ya da agik segik konusmalart ile etrafim
eglendiren bir maskara roliindedir” (Boratav 1991: 305).

Nasreddin Hoca ve Kayserili tipleri arasindaki gegisler daha ¢ok Boratav’in
belirttigi birinci tip 6zellikleri yansitan fikralarda goriiliir. Clinkii Nasreddin
Hoca tipi de Kayserili tipi de keskin zekas: ile rakibini alt eden hazircevap
ve niiktedan olarak taninirlar. “Burada bahsedilen ikinci tip fikralarin sonradan
uyarlanmug fikralardan olmasi kuvvetle muhtemeldir” (Géksen 2009: 339). Burada
bahsedilen ikinci tip fikralara Kayseri’de anlatilan baska fikralarda da rast-
lanmakla birlikte “Kayserili” tipine bagh fikralarda pek rastlanmadigini soy-
lemek miimkiindiir. Nasreddin Hoca, Bektasi, Karadenizli/Temel ve Kayserili
tipleri, baz1 6zellikleri bakimindan birbiriyle benzerlikler tasimaktadir. Bu
benzerliklerden hareketle bu tipler arasinda gegislere daha fazla rastlamak
miimkiindiir. Aralarinda benzerlikler ve gegisler bulunan bu tipler birbirine
rakip tipler olarak da goriiliir. Nitekim bu husus, “Karadenizli” tipi konu-
sunda ¢alisma yapan Barbara Walker’in de dikkatini ¢ekmistir. Walker’in bu
konudaki goriisleri soyledir:

“Nasreddin Hoca, Bektagi, Kayserili tipi, milletge yaygin bir bigimde tamnip se-
vilme agisindan, revagta olan, zorlu bir rakibe sahiptirler. Bu rakip, Dogu Karadeniz
bélgesinin yerlisi olan Karadenizli tipidir. Karadenizli tipi, ilk bakistaki saskinhg ile
kurnazca ¢oziimleri arasinda kurdugu denge, arkadagslart ve yabancilarla arasinda-
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ki iligkiler, sorular ve iginden qikilmaz durumlar (ikilemler) karsisinda ustaca bulup
verdigi cevaplar bakimindan, Hoca, Bektagsi ve Kayserili tipleriyle tamamen denktir.
Hem keskin bir mizah anlayisina, hem de kendi yanhshklarina baskalaniyla giilebilme
ozgiivenine sahiptir.” (1999: 535). Siralanan bu 6zellikler Nasreddin Hoca, Bek-
tasi ve Karadenizli ile birlikte Kayserili tipinde de goriilen ortak 6zelliklerdir.
Nasreddin Hoca tipine bagh fikralardan bazilarinin son yillarda Kayserili ti-
pine baglanmasi/ uyarlanmasi, Kayserili tipinin yaygin bir fikra tipi olmaya
baglamasiyla ilgilidir. Ciinkii “Kayserili” tipi, bir yoreye bagh mahalli bir tip
olmaktan ¢ikarak 6zellikle Yahudi ve Ermeni gibi “azinlik tipleri”ne kars: mil-
11 bir fikra tipi olmaya baglamigtir (Durbilmez 2016b).

Nasreddin Hoca tipinin baska milletler arasindaki etkileri aragtirtlirken
¢ok belirgin olan Raoul Rosiére’nin ileri siirdiigii epik kurallar, Nasreddin
Hoca’'nin Kayserili tipiyle iliskilerinde o kadar da belirgin degildir. Buna rag-
men yine de bu iki tipin etkilesimi konusunda da bu epik kurallar1 g6z 6niinde
bulundurmakta yarar var. Nitekim Nasreddin Hoca fikralarini da Kayseri fik-
ralarini da yaratan millet, Tiirk milletidir. Ayn1 sosya-kiiltiirel ve sosyo-eko-
nomik gevrelerin insanlari tarafindan benzer fikra tiplerinin olusturulmasi da
tabiidir. Kayseri fikralarindan bir kismi daha meshur olan Nasreddin Hoca’ya
baglanarak anlatildig: gibi, 6zellikle son yillarda Nasreddin Hoca fikralarinin
bir kismi da Kayserili tipine baglanmaktadir. Bunun sebebi Nasreddin Hoca
tipinin hatirasinin zayiflamasi degil, son yillarda ekonomik ve politik sebep-
lerle Kayserili tipinin giincellesmesi olabilir. Nasreddin Hoca fikralarinin bir
kismi Kayserili tipine baglanirken Kayseri'ye 6zgii mahalli 6zelliklerin de fik-
ralara uyarlanmasi s6z konusu olabilmektedir.

Fikralarin unutulmamasi ve kiiltiirel devamlilik iginde nesilden nesle ak-
tarilmas! igin benimseme ve giincelleme gerekir. Benimsenen her fikra za-
mana, mekdna ve sosyal ihtiyaglara gore uyarlanarak giincellenir. Fikralarin
glincellenmesinde dort temel unsurun bulundugunu belirten Metin Ekici'ye
gore bunlar “anlatic1”, “anlat1 tiiriiniin sekil ve yapis1”, “anlatinin igerigi” ve
“anlatinin iglevi” ile ilgilidir (2009: 273). Bu hususlar fikra tipleri arasindaki
iliskiler ve gegisler icin de gegerlidir. “Bilindigi iizere fikralar belli sosyal gevre ve
sarta, bagka bir ifadeyle iginde bulunulan ‘ortama’ uygun bigimde anlatilirlar.” (Ekici
2009: 274). Sozgelimi Kayseri'de anlaulan fikralarin genellikle “Kayserili” tipi-
ne baglandig: goriiliir. Nasreddin Hoca fikralarinin “Kayserili” tipine baglan-
masinda “anlatic1”nin Kayserili, mekdnin “Kayseri” olmasi yaninda anlatinin
iceriginin “Kayserili” tipine uygun olusunun da etkisi s6z konusudur. Fikra-
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larin yapisini olugturan dort ana unsurdan “fikra kahramani”, “yasanan olay
veya durum”, “kullanilan zaman ve mekan” ile “aktarilan mesaj veya ileti”
(Ekici 2009: 275) de bir tipe ait fikranin benzer 6zellikler tasiyan baska bir fikra
tipine baglanmasinda etkili olmaktadir. “Espri cilimlesi” aklina gelen anlatic,
Nasreddin Hoca tipine bagh bir fikray: kolaylikla “Kayserili” tipine baglayip
anlatabilmektedir. Ciinkii “Nasreddin Hoca” tipi ile “Kayserili” tipi arasinda
cesitli ortak 6zellikler bulunmaktadir. Bu sebeple “Kayserili” tipine bagh fik-
ralarin da “Nasreddin Hoca” adina baglanmasi s6z konusudur. Kayseri fikra-
larindan veya Kayserili tipine bagh fikralardan bir kismi da baska zaman ve
mekanlarda, baska anlaticilar tarafindan “Nasreddin Hoca” tipine bagh olarak
anlatilabilmektedir. Ciinkii “Nasreddin Hoca sadece belli bir donemin, yerin ve belli
bir sosyal grubun ve bélgenin tipi olmadig igin ona bagh olarak istenen her durum ve
olay aktanlabilmektedir. Nasreddin Hoca fikralarinda zaman ve mekdn da kolaylikla
degistirilebilir oldugu igin Hoca’ya birbirinden farkh dénemlere ait ve mekdnlan fark-
l fikralar kolayhkla adapte edilip, onun etrafinda anlatilabilmektedir.” (Ekici 2009:
275). Nasreddin Hoca ve Kayserili tipleri arasinda benzerlikler bulundugu igin
bu iki tip arasindaki gegisler fazla dikkat ¢ekmemektedir. Ancak, farkl 6zel-
likler tastyan mabhalli fikra tipleriyle Nasreddin Hoca tipi arasindaki gegisler
olmasi Nasreddin Hoca tipinde farkli 6zelliklerin bir araya gelmesine yol ag-
mugtir. Farkl 6zellikler tasiyan fikra tipleriyle iliskiler sonucu “Nasreddin Hoca
etrafinda tegekkiil etmis fikralarda birbiriyle geliskili pek gok durum ve olay anlatila-
bilmektedir.” (Ekici 2009: 275). Ciinkii “Bir fikranin kahraman, anlatilan olay ve
duruma uygun olarak tercih edilir. Ancak Nasreddin Hoca fikra kahramani veya tipi
olarak ferdi bir tip oldugu igin hemen her olay ve duruma uygun olarak gériilmekte ve
dolayisiyla bolgesel, dinsel, sosyal ve etnik ozelliklerden kolayca anndirilabilmektedir.”
(Ekici 2009: 275).

Nasreddin Hoca fikralarinda konu sinirlamasi olmadigl igin, konu sinirla-
masi bulunan Kayseri fikralarinin ve 6zellikle de Kayseri tipine bagh fikrala-
rin Nasreddin Hoca tipine baglanmasi veya Kayseri tipinin 6zelliklerine uy-
gun konulardaki Nasreddin Hoca fikralarinin da Kayserili tipine baglanmasi
miimkiin olmugtur. Ekici’nin de belirttigi gibi, “Konu simirlamas: fikrann tipi ve
anlatma ortamu ile ilgili olarak ortaya gikar. Belli tipler etrafinda ancak belli fikralarin
anlatilabilecegi diigiiniiliirse, neden fikra tipinin konuda simirlama yarattigr daha iyi
anlasilir.” (2009: 276)8.

8 Anlatma ortamindaki dinleyicilerin “yas durumlar ve cinsiyet 6zellikleri” (Ekici 2009: 276)
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3. Nasreddin Hoca ve Kayseri Fikralari Arasinda
Tespit Edilen Benzer Metinler

Nasreddin Hoca fikralar arasinda “zeka, hazir cevaplik, zithiklardan fay-
dalanma, ima ve taglama yoluyla bozuk idare ile miicadele etme” (Tiirkmen
1989: 14) yaygindir. Benzer hususlar Kayseri fikralari arasinda da 6ne ¢ikar.
Bu sebeple, bu tiir fikralarda tipler arasinda daha kolay bir gegis oldugu ortaya
¢itkmaktadir. S6zgelimi “Esekle senin aranda ne fark var?” diyen Timur’a “bir
karig”/“bir minder” diye cevap veren Nasreddin Hoca fikrasinin® bir benzeri
Kayserili tipine bagh olarak anlatilmaktadir. Burada hakaret eden Yahudi, ce-
vap veren ise Kayserilidir®:

“Yahudi ile Kayserili pazarda tezgdh agar. Iki tezgdh arasinda iki metre mesafe
vardir. Kayseriliyle aym yerde tezgah agmaktan rahatsiz olan Yahudi tiiccar sorar:

- Soyle bakalim egek tiiccan, esekle senin aranda ne fark var?

Kayserili hemen cevap verir:

- Tam iki metre!” !

iki fikra tipi arasinda gegislerin oldugu fikralar daha gok kurnazligin 6ne
ciktigi fikralardir. Sozgelimi Kayserili bir giin “Bana yiiz altin ver Allah’im, doksan
dokuz olursa almam!” diye dua eder. Bunu dinleyen Yahudi komgsusu muziplik olsun
diye bir keseye doksan dokuz altin koyarak Kayserilinin bacasindan agagr birakir. Kay-
serili kesenin igindekileri sayar ve “doksan dokuzu veren Allah biri de sonra verir!”
diyerek altinlar alir. Sabah Yahudi komgsusu kapiy galar ve altinlar: kendisinin birak-
tigim soyleyerek geri ister. Kayserili bunu kabul etmeyince komgusu da “mahkemeye
bagvuralim!” der. Bunun iizerine Kayserili “ben o kadar yolu yayan gitmem!” diyerek
bir at ister. Yahudi ati getirince Kayserili bir de iizerine kiirk ister. Doksan dokuz altim
kurtarmak isteyen Yahudi kiirkii de verir. Mahkemeye, Nasreddin Hoca'mn yanina
vanrlar. Hoca dnce Yahudi’yi dinler. “Verdigim altinlari inkdr ediyor Kayserili” der

yaninda egilim ve egitimleri de fikra tipleri arasindaki gegislerde etkili olabilmektedir.

? Bu fikranin bir gesitlenmesi i¢in bkz. Cabbarov 1990: 71.

10 Burada verilen fikra 6rnekleri d e -bagka bir kaynak ad: verilmemigse- “Tiirk Giilmece Kiilti-
rii: Kayseri Fikralarindan Orneklerle” adli yayinlanmasini planladigimiz kitaptan alinmugtur.
Bu fikralarin gesitlenmelerini bazi yazih kaynaklarda da gérmek miimkiindiir. Bkz. Yedekgi-
oglu 1990, Kogyigit 2005.

I “Temel” ve “Nasreddin Hoca” basta olmak tizere gesitli tiplere bagh fikralarin bir kismi Kay-
serili tipine bagh olarak da anlatilir (Durbilmez 2016a).
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Yahudi. Hoca Kayseriliye sorar “dogru mu soyliiyor Yahudi?” diye. Kayserili: “Ben
Allah’tan yiiz altin istedim; doksan dokuzunu gonderdi, ben de kabul ettim. Bu Yahu-
di hem altinlarima, hem atima, hem de kiirkiime sahip qikiyor.” deyince, Yahudi stze
girer: “Bunlari da ben verdim” der. Bunun iizerine Nasreddin Hoca bir Kayseriliye, bir
de Yahudi’ye bakar ve Kayseriliyi hakli bulur (Durbilmez 2016a).

Bu fikranin bir ¢esitlenmesinde de Yahudi’nin yerine Ermeni, doksan do-
kuz altin yerine de dokuz yiiz doksan dokuz altin geger. Her iki ¢esitlenme-
de de Nasreddin Hoca kadidir. Bu fikranin bir benzeri de Letdif-i Nasreddin
Hoca Burhaniye Terciimesinde, Nasreddin Hoca adina bagl olarak yer almak-
tadir (Tiirkmen 1989: 36). Letdif-i Nasreddin Hoca’da yer alan fikrada (Latife:
50) Kayserili tipine yer verilmemekte; Nasreddin Hoca’nin duasinda bin altin
istedigini duyan Yahudi komsusu tarafindan dokuz yiiz doksan dokuz altin
birakilmaktadir. Nasreddin Hoca ile Yahudi arasinda gegen bu fikrada mah-
kemeye kadar anlatlanlar ayni olmakla beraber kadinin kimligi hakkinda bir
bilgi bulunmamaktadir (Tiirkmen 1989: 36). Nasreddin Hoca fikralarinin ilk
baskisi Letaif’te (Koz 2008: 29-30) de yer alan ayni fikranin ¢esitlenmelerine
Tiirk diinyasinda da rastlandig1 bilinmektedir (Kahhar 2009: 392).

Kurnazlikla ilgili fikralardan biri de s6yledir:

Istanbul’a giden Kayserili esegini satmak ister. Esegi 6vmek isterken de olgiiyii ka-
ginr: “Bu esegi alan yagadi. Senden, benden akillidir. Anlar, dinler, konugur bile!”
der. Bunu duyan Ermeni tiiccar, Kayserili’yi padisaha sikdyet eder. Kayserili yakalamr
ve egegiyle birlikte padigahin huzuruna qikanilir. Padisah Kayserili'ye seslenir: “Haydi
bakalim, esegi konugtur da gorelim!” diye. Egegin kulagina dogru fisilyla konugan
Kayserili padigaha doner: “Bu esegi bir Ermeni’den almigtim, der, o da Ermenice ko-
nusmak istiyor.”

Padisah, Kayserili’ye: “Tiirkge bilmez mi?” deyince, Kayserili “Bilmez fakat greti-
rim! der. Padigah: “Madem egek ¢ok akilli, o hdlde Tiirkce dgreteceksin ve bana getire-
ceksin, der: Ogretemezsen kellen gider!”

Kayserili rahat bir nefes alir: “Ogretirim, dgretmesine de bu is gok zaman ve para
ister!” der: Yirmi seneye ve yirmi kese altina ihtiyag oldugunu soyler. Yirmi kese altim
Kayseriliye veren padisah, “Yirmi sene sonra esegi getir. Dedigini yapamazsan yandin!”
der.

Evine donen Kayserili olanlan karisina anlatinca kadin teldslamr: “Ah herif, vah
herif! Egek konusur mu hi¢? Kellen gidecek!” der. Kayserili sakindir: “Teldslanma ha-
mm, yirmi sene iginde ya ben 6liiriim, ya padisah, ya da bu egek!”. Bu fikranin Nas-



GELENEKLI TURK ANLATILARI 167

reddin Hoca tipine bagl olarak Ozbekistan’da anlatilan bir gesitlenmesi de,
ne kadar yaygin oldugunu gosterir (Nasrattinoglu 1996: 39-40).

Kayserilinin pazarlik konusundaki ustalig fikralara da yansimistir. Bu fik-
ralardan birinde pazarlik gercek hayatta degil, riiyada olmaktadir: Kayserili-
ye riiyasinda dokuz altin verilir. “Bir altin daha verin de on altin bari olsun!” diye
pazarlik yaparken uyanir. Bir de bakar ki altin maltin yok. Hemen gozlerini yuman
Kayserili elini uzatir ve “Neyse, bu seferlik senin dedigin gibi dokuz altin olsun!” der.
Bu fikranin bir benzeri Letdif-i Nasreddin Hoca Burhaniye Terciimesinde, Nas-
reddin Hoca adina bagh olarak yer almaktadir. Nasreddin Hoca’ya bagh fikra
da soyledir (Latife 5): Bir gece riiyasinda Hoca'ya tokuz akge vermigler. Hoca hele on
akge olsun dirken uyanup bakti ki elinde bir sey yok. Gozlerini kapayup, elin uzatup,
“Getir bari tokuz akge olsun” dimig (Tiirkmen 1989: 21).

Aym fikranin bir ¢esitlenmesinde ise Kayserili tipi Yahudi ile birlikte yer
almakta, riiyay1 Yahudi gérmektedir: Yahudi riiyasinda kendini koyun tiiccar ola-
rak goriir. Kayserili tiiccar da koyunlarin her biri igin onar lira verip satin almak ister.
Yahudi uyamkhk ederek Kayseriliden koyun bagina on beger lira ister. Bu sirada uyanan
Yahudi, elinde hicbir sey olmadigim gériince hemen gozlerini yumar ve “Hig olmazsa
yanisint ver!” der'2.

Nasreddin Hoca tipine bagh olarak anlatilan fikralar arasinda “gegitli zenaat
erbabu ile ilgili fikralar” (Tirkmen 1989: 13) da bulunmaktadir. “Berber, delldk,
subagi, ozellikle kad ile ilgili fikralarda devrin zelliklerine uygun davramglar iginde
niikteler yapilmistir.” (Tirkmen 1989: 13). Nasreddin Hoca tipine bagh olarak
anlaulan bu tiir fikralar ile Kayseri fikralari arasinda yakinliklar ve Nasreddin
Hoca ile Kayserili tipleri arasinda gegisler fazladir. Ciinkii Kayseri tipine bagh
fikralarin ¢ogunda ticaret konusu One ¢ikar. Aslinda “Hoca’min beceremedigi ig-
lerin baginda ticaret gelir. Ancak bazen Gyle zeka oyunlari yapar ki ticaretin en dldsim
bilen Yahudi bile caresiz kalwr. (...) Bazen mantik disi gibi gériinen soze ve duruma
bagvurur. Beklenmedik cevaplarla, zekd oyunlariyla hem olay: diizeltir, hem de kendisi
kurtulur.” (Tirkmen 1989: 13).

Kayseriliyi aldatmaya ¢alisan Yahudi ve Ermenilerle ilgili fikralarda Kayse-
rili tipinin zekasi 6ne ¢ikar. Kayserili zekads! sayesinde aldatilmaktan kurtulur
ve hile yapanlari alt eder. Nasreddin Hoca fikralari arasinda da aldatmak iste-
yenlere kars1 zekasini kullanma ve aldatiimaktan kurtulma konulu olanlar az

12 Bu fikranin baska ¢esitlenmelerine yerli ve yabanci arastirmacilar tarafindan yayimlanan kay-
naklarda da rastlanmaktadir. Bagka ¢esitlenmeleri i¢in bkz. Ozdemir 1990: 295-296.
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degildir. Bu tiir fikralarda “Hoca’nin saf goriintiisii altinda zeki ve gasirtici s6z
ve davranislari dikkatimizi ¢eker ve Hoca hi¢bir zaman maglup olmaz.” (Tiirk-
men 1989: 14-15). Bu tiir fikralarda da iki tip arasinda gegisler oldugu goriiliir:

Ermeni, Yahudi ve Kayserili hamama gider. Ermeni ve Yahudi dnceden anlagarak
yanlarinda birer yumurta getirmislerdir. Soyunup gébek tagina vardiklarinda “Yumur-
ta yumurtlama yangt yapalim; kim yumurtlayamazsa masraflari o karsilasin” derler.
Tuvuk gibi gidiklayan Ermeni ve Yahudi, sakladiklar yumurtalar: gobek tasina bira-
kirlar. Bunlari goren Kayserili hemen horoz gibi gubarip Gtmeye baglar. Digerleri “Sen
ne yaptyorsun?” deyince Kayserili cevap verir: “Bu kadar tavuga bir de horoz gerekir!”

Bu fikramin bir benzeri Letdif-i Nasreddin Hoca Burhaniye Terciimesinde,
Nasreddin Hoca adina bagh olarak yer almaktadir. Nasreddin Hoca'ya bagh
fikrada Kayserili, Ermeni ve Yahudi yerine Nasreddin Hoca ve Aksehir ¢ocuk-
lar1 ge¢gmektedir (Latife 25): Bir giin Hoca’yr Aksehir ¢ocuklart hamama gétiiriip
yanlarinda gizliice birer yumurta alup, hamama soyundular. Badehu icerii giriip gobek
taginda, “Gelin sizinle birer yumurta yumurtlayalim, her kim yumurtlamazsa hama-
min mesarifini ol virsiin” diyiip, tavuk gibi geryiid iderek getiirdikleri yumurtalan: tas
iizerine birakdilar. Hoca bunlan goriince, horos gibi ¢irpiip 6tmege baglar. Cocuklar,
“Sen ne iglersin?” dediklerinde, Hoca, “Bu kadar tavuga bir horos lazim degil mi?”
(Tiirkmen 1989: 27)"3,

“Hoca’nin iizerinde durdugu konulardan biri de 6liimdiir. O sik sik dliimii
alaya alir. Bazen Azrail’i kandirmak bazen de eski mezara yatarak 6biir diinya-
da sorgu sualden kurtulmak ister. Hatta yalanciktan 6ldiigiine sahit oluruz.”
(Tirkmen 1989: 13). iki tip arasindaki gegislerden bir kismi da éliimle ilgili
fikralarda goriiliir. S6zgelimi Kayserili tipine bagli olarak da anlatilan su fikra-
da bu gegis belirgindir: Kayserili lmeden bir giin ¢ocuklarim bagina toplar ve “Ben
oliince cesedimi eski kabre gomiin!” diye vasiyet eder. Cocuklart “nigin?” diye sorunca o
da soyle sdyler: Miinker-Nekir geldiginde, beni dnceden sorguladimiz, baksaniza burasi
eski kabir, derim!”

Bu fikranin bir benzeri Letdif-i Nasreddin Hoca Burhaniye Terciimesinde,
Nasreddin Hoca adina bagh olarak sdyle yer almaktadir (Litife 22): Bir giin
Hoca vasiyet ider ki “Ben éldiigiim vakit beni eski kabre koyun.” Cemaat “Nigiin?”
didiklerinde, “Sual melekleri geldikte, ben sual olundum, gormez misiniz kabrim bile
eskidir.” dimig. (Tirkmen 1989: 27).

13 Ayn fikranin bir gegitlenmesi de Kazakistan Tiirkleri arasinda “Aldar Kose” tipine bagh olarak
anlatulmaktadir. Bkz. Kara 2009: 430.
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Ayni fikranin bir gesitlenmesi ise Kayserili tipine baglanarak soyle anla-
tilir: Kayserili hastalamr. Bagina toplanan gocuklanina vasiyetini séyle bildirir: “Ben
dliince beni eski kefene sanp, eski kabre koyun!” Cocuklarni “Baba, biz ¢ok zenginiz.
Neden bayle istiyorsun?” diye sorar. Kayserili siyle siyler: “Eski kabre eski kefenle
gomerseniz sorgu melekleri saginp beni sorgulamaz!” (Bu fikranin bir ¢esitlenmesi igin
bkz. Cabbarov 1990: 71).

Imtihan etmeye kalkan kimselere kargi kurnazlik ve hazir cevaplilik gos-
teren fikralarda da iki tip arasinda gegisler bulundugu anlagilmaktadir. S6z-
gelimi, Kayseri fikralar i¢inde soru-cevap bigiminde yer alan fikralardan biri
soyledir:

Yahudi ve Ermeni, Yogunbur¢’'ta bir araya gelerek, Kayseriliyi imtihan etmek ister.
ilk soruyu Yahudi sorar: “Diinyanin merkezi neresidir?”

Kayserili hemen cevap verir: “Yogunburg!”

Yahudi “Olur mu Gyle sey?” deyince, Kayserili cevap verir: “Inanmiyorsan gel de
algr”

Yahudi susar, kalir. Ikinci soruyu da Ermeni sorar: “Gokte kag yildiz var?”

O sirada Kayserili'nin esedi amirmaya baglar. Kayserili egegini gistererek “Duy,
esek ne diyor?” deyince, Ermeni “ne diyor ki?” diye sorar. Kayserili: “Benim egegimin
uistiindeki kil sayis1 kadar yildiz varmig!” diye cevap verir. Ermeni “Olur mu dyle sey?”
deyince, Kayserili cevap verir: “Inanmiyorsan var da say!”

Zincirlemeli sorulardan olugan bu fikranin tek sorulu ve tek cevapli bigim-
leri de Kayseri fikralari arasinda yer almaktadir. S6zgelimi asagidaki fikra tek
sorulu ve tek cevapl bir fikradir:

Yahudi’nin biri Kayserili’ye sormug: “Diinyanin ortast neresidir?”

Kayserili cevap vermis: “Yogunburg!”

Yahudi itiraz etmig: “Olur mu dyle sey?”

Kayserili cevap vermis: “Inanmiyorsan gel de él¢!” (Durbilmez 2016).

Bu fikranin bir benzeri de Nasreddin Hoca fikralarinin ilk baskisi Letaif'te
yer almaktadir (Koz 2008: 34-36). Ayn1 sorularin ve benzer cevaplarin Nasred-
din Hoca fikrasinda da bulunmasi, iki tip arasindaki gegislerin yayginligini
gosterir. Bu tiir sorularin ¢ok eski zamanlarda ve ¢ok farkli mekanlarda da
soruldugu ortaya ¢ikmaktadir. S6zgelimi Walter Anderson’a gore en eski soru
kiimesi: “1) Diinyanin ortast neresidir? (G), 2) Gikte ne kadar yildiz vardir? (H), 3
Tann ne isle mesguldiir? (O)" (Ozdemir 1990: 300). Yukarida verilen rneklerden
de anlasilacag: gibi “G” ve “H” sorular1 Kayseri fikralar i¢inde de yer almak-
tadur.
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Nasreddin Hoca’ya bagh olarak anlatilan meshur fikralardan bir kismi da
Kayserili tipine baglanir. Bu durum Nasreddin Hoca tipinin Kayserili tipi iize-
rindeki etkisini belirginlestirir. S6zgelimi Nasreddin Hoca fikralar1 arasinda
en yaygin olanlardan biri Nasreddin Hoca’nin esekten diismesi lizerine “Ben
zaten inecektim!” dediginin anlatildig fikradir. Bu fikra Kayserili tipine bagh
olarak soyle anlatilir: Kayserili egekten diiger; iistiinii basim diizeltirken giiliigenlere
soyle cevap verir: “Ne giiliiyonuz gadam alasicalar? Ben zaten inecektim!”

Kayseri fikralari arasinda aligveris (ticaret) konulu fikralar yaygindir. Kay-
seri fikralar1 arasinda bulunan ve aligveriste kir etme gibi zarar etmenin de
bulundugunu anlatan “Ben Aklima Aldiydim” fikrasinda da Nasreddin Hoca
etkisi bulundugu hissedilmektedir. Nasreddin Hoca tipine bagh meshur “Do-
guran Kazan” fikrasinin etkisiyle ortaya ¢ikmis olabilecegini diisiindiigiimiiz
bu fikra s6yledir:

“Samathoglu, bir giin zengin Ermeni’nin birine varr, birlikte ortaklik is yapmak
igin teklifte bulunur. Ermeni, gerek yapilacak is karl oldugu igin gerek Samathog-
lu'nun serrinden korktugu igin: “Peki!” diyerek gikan, istedigi paray: verir.

Aradan bir miiddet geger, [anapara ile birlikte] yapti isten kazandir iig madeni
lirayi, Samatlioglu alir Ermeni’ye varir.

-Su der, verdigin para. Su bir lira kar senin; su bir lira da benim. Su bir lira da
bizim oglamin!..

Ermeni: - Konugmamizda sizin oglan yoktu.

Samathoglu: - Ben aklima aldiydim!..

Ermeni ses ¢tkarmaz, aradan bir miiddet daha geger, Samatlioglu tekrar varir. Yine
ortakhk is yapmak igin para ister. Ermeni, gikarir paray verir. Bir zaman sonra Sa-
mathoglu hesap vermek iizere ortagina varir:

- Bu defa zarar ettik. [Zarardan] su senin hissene diisen; su da benim! Su da, diye
ildve eder, senin oglamn hissesi.

Ermeni, biraz da hayretle: - Konugmamizda bizim oglan yoktu, diyecek olunca Sa-
mathoglu: - Ben, diyormug, aklima aldiydim...” (Yedekgioglu 1972: 85). Kayseri'de
mabhalli bir fikra tipi olan Samatlioglu’na bagh olarak anlatilan bu fikranin
cesitlenmelerinden birinde de Samathoglu tipinin yerini Kayserili tipi alir
(Durbilmez 2016a).

Hirsizlik ve hirsizlarla ilgili fikralarda da Nasreddin Hoca ve Kayserili tip-
leri arasinda gegisler oldugu goriiliir. Bilindigi gibi, komsusunun bahgesin-
deki agaca merdivenle ¢ikan Nasreddin Hoca “Burada ne yapiyorsun?” diye
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soran komgusuna “Merdiven satiyorum!” diye cevap verir. Bahge sahibi “Bu-
rada merdiven satilir m1?” diye sorunca Hoca da “Merdiven benim degil mi
istedigim yerde satarim” cevabini verir (Tirkmen 1990: 367). Nasreddin Hoca
fikralarinin ilk baskisi kabul edilen 1837 tarihli Letdif’te (Koz 2008: 20) de yer
alan bu fikranin Kayserili tipine bagh olarak anlatilan ¢esitlenmelerinden biri
de soyledir:

Ermeni komgusunun agacina merdivenle gikan Kayserili’yi komgusu fark eder: “Ne
yapiyorsun burada?” diye sorar. Kayserili, merdiven sattifim soyler. “Sagirdin mn sen?
Merdiven burada m satilir? diye soran Ermeni’ye Kayserili cevap verir: “Mal benim
degil mi, istedigim yerde satarim!” Ayni fikra Kayseri'de Afgsar ve Cerkez tiplerine
bagli olarak da anlatilir.

Nasreddin Hoca fikralariyla Kayseri fikralar arasinda ortak olan ve tipler
arasinda gegislerin goriildiigii fikralarin bir kismu dini konularla ilgilidir. Kay-
serili tipi, daha ¢ok Yahudi ve Ermeni tiplerine karsi 6ne ¢ikarilan bir fikra
tipi olmasi sebebiyle dini konularin islendigi Kayseri fikralar1 da mevcuttur.
Sozgelimi Kayseri fikralarini iki bashk altinda siniflandiran ve Kayserili tipine
bagli fikralar1 “Adsiz Kayseri Fikralar1” (Yedekgioglu 1972: 7-32), Kayserili kim-
selerin adlar verilerek onlara baglanan fikralar1 da “Yasanmis Kayseri Fikralan”
(Yedekgioglu 1972: 33-141) olarak adlandiran Yedekgioglu’nun “Oviinmek Gibi
Olmasin Ama Kayseriliyim” adli kitabinda yer alan su fikra, s6zlii kaynaklar
tarafindan Nasreddin Hoca’ya baglanarak anlatilir: Kudiis’e giden bir Kayserili,
mukaddes yerlerden birinde bir Hiristiyan'in bagira bagira:

- Tanrim! Paskalya yaklagiyor, bizler senin igin binlerce ve binlerce yumurta yiyece-
giz. Dilerim senden, yiyecegimiz yumurta sayisinca Musevi kahret!.. Diye dua ettigini
goriir.

Diger bir mukaddes yerde de bir Musevi’nin:

- Tanrim! Bayramimiza az kaldy; senin igin binlerce kurban kesecegiz. Musevilerin
kesecegi kurban sayisinca Hiristiyan kahret!.. diye Tanriya el agtigina tamk olunca,
bizim Kayserili igten bir “amin!” gektikten sonra ellerini agar ve o da s6yle dua eder:

-Ya... Tannim!.. Her yerde hazir ve nazirsin. Surada dua eden iki fakir kuluyun da
dileklerini yerine getir!” (Yedekgioglu 1972: 23)

Ayni fikranin Nasreddin Hoca’ya baglanan ¢esitlenmesi de s6yledir: Nas-
reddin Hoca bir Hiristiyan'in séyle dua ettigini duyar: “Allah’ym Paskalyada senin
igin on binlerce yumurta yiyecegiz. Yiyecegimiz her yumurta karsihginda Bir Yahudi'yi
mahvet!” Hoca biraz Gtede bir Yahudi’nin de s6yle dua ettigini gériir: “Bayramda senin
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igin on binlerce kurban kesecegiz. Kesecegimiz her kurban karsihiginda bir Hiristiyan"
mahvet!” Bunlar: duyan Nasreddin Hoca ellerini agarak goyle dua eder: “Bu iki kulu-
nun dualarim da kabul eyle Allah’im!”

Nasreddin Hoca fikralari i¢inde kelime oyunlarina dayanan fikralar da yer
almaktadir. Benzer/kafiyeli kelimeleri kullanarak, ¢esitli edebi sanatlara bas-
vurularak yapilan bu tiir niiktelere Kayseri fikralarinda da rastlanir. Fowler
¢izelgesinde “niikte” adi verilen bu tiir fikralar arasinda da gegislere rastlan-
maktadir. S6zgelimi “Sahaf”, “Kavaf” kelimeleriyle niikte yapilan bir fikranin
hem Nasreddin Hoca, hem de Kayseri fikralari arasinda gesitlenmeleri oldugu
ortaya ¢ikmaktadir:

Nasreddin Hoca, koltugunda bir paket i¢inde ayakkabisini tagirken, pake-
tin igindekileri kitap zanneden biri Hoca’ya “Onu sahaflardan mi aldin?” diye
sorunca, Hoca da “Hayir, kavaflardan!” diye cevap verir (Tiirkmen 1990: 366).

Ayni fikranin bir ¢esitlenmesi de Yedekgioglu’nun “Oviinmek Gibi Ol-
masin Ama Kayseriliyim” adh kitabinda yer almaktadir. “Yasanmus Kayseri
Fikralar1” (Yedekgioglu 1972: 33-141) icinde verilen bu fikra “Karaahmetzade
Ahmet Efendi Hoca’'nin Hocasi Zekeriya Efendi”ye baglanarak anlatilir: Ka-
raahmetzade Ahmet Efendi Hoca’min Hocasi Zekeri(ya) Efendi, gittigi her yerde kay-
bolmasin diye ayakkabilarim eski bir yaghga sarar, koynunda saklarmus. Gene bir giin
Hoca, ayakkabilar: koynunda otururken, muzibin biri miigkiil durumda birakmak igin
Hoca'ya:

- Koynunuzdaki der, her halde bir kitap olsa gerek Hoca Efend:?

Hoca hig tereddiit gostermeden: Evet efendim, diye cevap verir. Adam:

- Gok giizel efendim der, bu kitap neden bahseder acaba?

Hoca yine kendini bozmadan: Hifzul esyadan.

Muhatab tecahiilii drifane gostererek:

- O halde sahaflarda bulunur?.. diye iistiine iistiine varinca Hoca Zekeriya Efendi:

- Hayir efendim der, kavaflarda bulunur... (Yedekgioglu 1972: 38)

Nasreddin Hoca'y: cimri gosteren fikralardan bir kismi da Kayserili tipine
baglanarak anlatilir. Bu konudaki 6rneklerden ikisi §6yledir:

Ermeni biri bir giin Kayserili komgusunun egegini ister. Kayserili “Biraz bekle, egege
bir sorup geleyim: Gonlii var m1, yok mu?” der. Ahira gidip bir siire sonra gelen Kayse-
rili: “Esegin yonlii yok, gelmek istemedi!” deyince Ermeni sagirir: “Ne sdyledi ki?” der.
Bunun iizerine Kayserili sdyle soyler: “Beni bagkasina verirsen hem benim kulagima,
kuyruguma vurur hem de senin anana, avradina sover, dedi”. Bu fikranin Nasreddin
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Hoca adina kayith sekli 1253/1837°de basilan tasbasmasi Letdif'te de yer al-
maktadir (Koz 2008: 32).

Kayserili’ye Yahudi bir komgusu gelerek “Sende kirk yillik sirke var mi?” diye sorar.
Kayserili de “var!” der. Komgusu “bana bir fincan sirke verir misin?” deyince, Kayserili
vermek istemez. Komgu “bir fincan sirke versen ne olacak sanki?” diye israr edince
Kayserili goyle sorar: “Ben herkese birer fincan sirke verseydim kirk yillik sirkem olur
muydu?”

Degirici (dilenci) kilikly bir adam Kayserili’'nin kapisim ¢alarak “Tanr misafiri”
oldugunu soyler. Bunun iizerine Kayserili kigedeki camiyi adama gosterir ve soyle der:
“Tanriin evi karsida. Oraya git, giile giile otur!” (Durbilmez 2017a?)

Fikralarda genellikle zeki ve kurnaz bir tip olarak yer alan Kayserili, bazi
fikralarda ise saf Anadolu insani gériiniimiindedir. Bu tiir fikralarin bazilarin-
da da Nasreddin Hoca fikralarinin etkisi oldugu anlasilmaktadir. S6zgelimi
Kayserili saraya gider. Padigah yedirip, igirip agirlar. Bir hafta sonra Kayserili izin
isteyip memleketine dénmek ister. Padisah onu gok sevdigi igin “Bundan sonra hep
burada, sarayda yasamak istemez misin?” diye sorar. Kayserili de “istemem, burada
kalirsam aghktan oliiriim!” der. Padigah sasinr: “Allah Allah, sarayda m agliktan
oleceksin? Sarayda olmayp da Kayseri’de olan ne var ki?” diye sorar. Kayserili cevap
verir: “Geldim geleli bir caman ekmek yiyemedim. Caman ekmek yiyemedikten sonra
ben saray neyleyeyim?” (Durbilmez 2017a?). Ay fikranin bir ¢esitlenmesi de
Nasreddin Hoca’ya bagh olarak anlatilmakta olup, bu ¢esitlenmede “¢aman
ekmek” yerine “fasulye” ge¢gmektedir (Plana 1996: 20).

Sonug

Nasreddin Hoca, Tiirkiye’de ve diinyada en ¢ok taninan fikra tiplerinden
biri, belki de birincisidir. S6zlii kaynaklar araciligiyla yayilan Nasreddin Hoca
fikralan1 yanminda, yazih kaynaklar yoluyla yayilanlar da bulunmaktadir. Aym
sekilde, yazili kaynaklardan farkl dillere yapilan geviriler sonucu yazili kay-
naklarda ve bu yazili kaynaklardaki bazi fikralarin da zamanla s6zlii kaynak-
lara gegmesiyle sozlii kaynaklarda yasayan Nasreddin Hoca fikralar1 da vardir.
Nasreddin Hoca tipi genis bir cografyaya yayilirken, halkin bu fikra tipini
benimsemesi sebebiyle, Nasreddin Hoca tipine bagh yeni fikralar anlatiimaya
baslanmus, baska fikra tiplerine bagh olarak anlatilan bazi fikralar da Nasred-
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din Hoca’ya baglanmigtir. Elbette ki bu arada Nasreddin Hoca fikralarindan
bir kismi da bagka fikra tiplerine baglanarak anlatiimistir.

Nasreddin Hoca tipinin yayillma alanlarinin genislemesinde Tiirklerle cog-
rafya yakinligi bulunan iilkeler arasindaki kiiltiir aligveriglerinin etkisi biiyiik-
tiir. Islam iilkeleriyle ve komsuluk iliskileri bulunan diger iilkelerle kargilikl
kiiltiir aligverisleri sirasinda Nasreddin Hoca tipinin yayginlasmasi bu fikra
tipinin diinyada bilinmesini saglamistir. Yoreden iilkeye, iilkeden bdlgeye,
bolgeden de kiireye yayilan bu fikra tipi, yayllmaya basladig1 cografyada bu-
lunan fikra tipleriyle de iliskiler sonucu zengin bir fikra tipine déniigmiistiir.

Genis bir cografyada, zengin bir fikra dagarcigina sahip olan Nasreddin
Hoca tipinin tarihte yasamis bir ferde bagl olarak olustugu ve gelistigi dii-
siincesinden hareketle, bu “tarihi sahsiyet”in kendi yorelerinde yagsamig oldu-
gunu veya Nasreddin Hoca’nin mezar tasinin kendi sehirlerinde bulundugu-
nu ileri siiren arastirmacilar da vardir. Bu benimseme ve sahiplenmelere Tiir-
kiye’nin ve Tiirk diinyasinin degisik yerlerinde rastlanmaktadir. Nasreddin
Hoca’nin mezar taginin bulundugu sdylenen sehirlerden biri de Kayseri'dir.
1940°’ta, Kayseri miizesinde bulunan bir mezar tasinin Nasreddin Hoca'ya
ait oldugu ileri siiriilmiis ve o tarihten beri de Nasreddin Hoca’nin Kayserili
oldugunu ifade eden aragtirmacilar ortaya ¢ikmistir. Kayseri'de, Eskisehir/
Sivrihisar’da veya baska bir sehirde bulunan/bulunacak bir mezar tasinda
“Nasreddin Hoca” yaziyor olmasi, Nasreddin Hoca tipinin kaynag: olan ki-
sinin o sehirde yasamig/6lmiis oldugunu gostermek i¢in tek bagina yeterli
olamaz. “Nasreddin Hoca” yazdigina gére bu mezar tasi olsa olsa fikra tipine
kaynaklik eden Nasreddin Hoca'ya ait olabilir anlayis1 “mutlak dogru” kabul
edilemez. Ciinkli bu mezar tas: gergekten de fikra tipine doniigen Nasreddin
Hoca’ya ait olabilecegi gibi, ad1 “Nasreddin” olan ve “hoca” / “molla” olarak
taninan bagka bir kimseye de ait olabilir. Bu tiir tartiyjmalar 6nemli olmakla
birlikte, Nasreddin Hoca tipinin olusumu, gelisimi, halk tarafindan benim-
senmesi/sahiplenilmesi, diger fikra tipleriyle iliskileri, bu fikra tipine bagh
olarak tespit edilen fikra varligi, vb. gibi hususlar halkbilimi arastirmacilar
agisindan daha 6nemlidir.

Tiirkiye’de ve diinyada ¢esitli fikra tipleriyle iligkileri oldugu ortaya ¢I1-
karilan Nasreddin Hoca tipinin Kayseri fikralariyla da iligkileri bulundugu
anlagilmaktadir. Kayseri fikralari, 6zellikle de Kayserili tipine bagh fikralar
incelendiginde, Nasreddin Hoca tipine bagh baz fikralarla bu fikralardan bazi
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arasindaki benzerlikler bulundugu, hatta bazilarinda sadece fikra tipinin de-
gistirildigi goriilmektedir. Baska bir deyisle, Nasreddin Hoca ile Kayserili tipi-
ne bagl fikralar arasinda karsilikli gegisler oldugu tespit edilmektedir. Ciinkii
“Birinin yerine digerinin gegmesi” kuralina bagh olarak anlatilan bu fikralar
arasinda Nasreddin Hoca tipine baglanarak anlatilan Kayserili fikralar1 da,
Kayserili tipine baglanan Nasreddin Hoca fikralari da vardir. Zekilik, kurnaz-
ik, hazircevaplilik... gibi Nasreddin Hoca’'nin karakteristik 6zelliklerinden
bazilarinin Kayserili tipinin 6zellikleriyle 6rtiismesi de bu fikralarin bu tiplere
baglanmasina yol agmigtir.

incelenen fikralarin ¢ogu Kayserili tipine bagh fikralar olup, bu fikra tipine
bagh olarak anlatilan fikralarin hepsi Kayserililer tarafindan olusturulmamis
/ anlatilmamug olabilir. Ancak bu fikralarin tamami Kayseri’den derlendigi
i¢in bunlar1 da Kayseri fikralari iginde kabul ediyoruz. Genelde Kayseri fikra-
lari, 6zelde de Kayserili tipine bagh fikralarla Nasreddin Hoca fikralari arasin-
da bulunan benzerliklerin ortaya ¢ikarilmasi, mizah arastirmalari agtsindan
olduk¢a 6nem tasimaktadir.

incelenen 6rnekler, Tiirkiye’de ve diinyada pek gok akrabasi/ “ikiz karde-
si” bulunan Nasreddin Hoca tipinin “ikiz kardesleri” arasinda Kayserili tipini
de saymak gerektigini ortaya koymaktadir. Nasreddin Hoca tipinin yayilma
alanlar1 ve Nasreddin Hoca ile “akraba tipler” arasindaki iliskiler konusun-
daki aragtirmalar derinlestirilmeli ve elde edilen yeni 6rneklerle “Nasreddin
Hoca’min ikiz kardegleri” karsilagtirmali olarak incelenmelidir.
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GELENEKLi TORK TiYATROSUNDA BiR Tip:
KAYSERILi

“Halk Temasas1”, “Halk Tiyatrosu”, “Geleneksel Tiyatro”, “Tiirk Halk Ti-
yatrosu” ve “Geleneksel Tiirk Tiyatrosu” gibi terimlerle de anilan Gelenekli
Tiirk tiyatrosu; sozli kiltir gelenegi icinde “taklit ve temsil esasina dayana-
rak” olusmus, eglendirici ve diigiindiriicii unsurlarla gelismis seyirlik oyun-
lar1 kapsar. Seyirlik olma &zelligi tasiyan bu gosteri sanatlarinin Koy Seyirlik
Oyunlari, Orta Oyunu, Goélge Oyunu (Karagéz), Kukla, Meddah ve TulGat
Tiyatrosu gibi gelismis kollar1 vardir. “Kaynagim ritiiel torenlerden alan Koy Se-
yirlik Oyunlan” bir yana, gelenekli Tiirk tiyatrosunun diger kollar1 “kaynak,
konu, yap, tipler ve icra teknikleri bakimlarindan birbirleriyle gecislikleri olan gdsteri
sanatlandir.” (Akarpinar 2004: 19).

Gelenekli Tiirk tiyatrosu “Tiirk kiiltiirii, dini felsefesi, gelenegi ve mitolojik go-
riiglerini temel almis”, bu sebeple, Tiirklerde tiyatronun geligimi diger millet-
lerden farkl bir slire¢ gegirmistir. Gelenekli Tiirk tiyatrosunun gelisme evre-
leri genel olarak iige ayrilabilir: 1. Avcilik-Balikgilik Kiiltiiriiyle flgili Térenler,
2. Tarim ve Hayvancilik Kiiltiirleri Ile ilgili Mevsimi Térenler, Ky Seyirlik
Ovyunlari, 3. Gelismig Halk Tiyatrolar1 (Pirverdioglu 2003: 59-70). Totem ve
oliip dirilen hayvan kiiltii ile Kam ve sgaman torenleri (Pirverdioglu 2003: 59-65)
birinci evreyi; y1l degisimi, baharin gelisiyle ilgili yapilan téren ve oyunlar ile
kis mevsiminin bitimine dogru hayvancilikla ilgili yapilan Saya / Saya Gezme
/ Sayaci/ Sayu / Tekecik, Kog Katimi, Teke Oyunu, Ay1 Oyunu, Tilki Oyunu,
Kartal Oyunu, Egki Uyni vs. adlarla bilinen ritiiel térenler (Pirverdioglu 2003:
65-67) de ikinci evreyi olusturur. Ugiincii cvreyi olugturan tiyatro tiirleri daha
¢ok sehirlesme iiriinii olarak goriilmektedir: “Tiirk kiiltiirii iginde yiiz yillar bo-
yuncasiire gelen tiyatro gelenegi, kiiltiir, sanat, zenaat merkezleri olan gehirlerin ortaya
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gikmasiyla hizh bir gekilde profesyonellesmeye baslanmis ve Anadoluw’da ‘Orta Oyunu’,
‘Karagéz’, ‘Meddah’, ‘Hokkabazlik’, ‘Kukla’, Azerbaycan’da ‘Maskara’, ‘Mezheke’,
‘Hokka’, ‘Garavelli’, ‘Lotu’, ‘Sebik’, ‘Kilim Arast’, Orta Asya’da ‘Maskarabaz’, ‘Kol-
Korgak’, ‘Cadi- Hayal’, ‘Kizikg1’ ve bunun gibi birgok gelismig profesyonel Halk Tiyat-
rosu tiirleri olugsmugstur. Cikig tarihleri kesin olarak bilinmemekle birlikte, XII. yy’dan
baslayarak tarihi kaynaklarda bunlar hakkindaki bilgilere rastlamak miimkiindiir.”
(Pirverdioglu 2003: 67-70).

Sozlli kdltiirden yazili kiiltiire dogru geg¢isin hizlandig: siire¢ i¢inde ko-
nar-goger hayat tarzini yansitan kiiltiir unsurlar ile yerlesik hayata ait kiiltir
unsurlar gelenekli Tiirk tiyatrosunun gelismis kollarinda kaynagmstir. Sos-
yal gevreler ve sosyal ihtiyaglar degistik¢e insanlar: giildiiren ve diisiindiiren
mizah anlayisinda da meydana gelen degismeler sonucu Orta Oyunu, Golge
Oyunu (Karagéz), Kukla, Meddah ve Tultat Tiyatrosu gibi gelenekli Tiirk ti-
yatrosunun gelismis kollar ortaya ¢ikmigtir!.

Osmanli Devleti cografyasinin genisligi, bu cografyada yasayan gesitli
zlimreler ve kiiltiir ¢evrelerini simgeleyen kisilerin de bu sanat tiiriinde tem-
sil edilmesine vesile olmustur?. Simgelestirilen bu tipler “duragan ve degis-
mez genellemeler” tagir. “Belli durumlar karsisinda belli davramglar” sergileyen bu
tiplerin “iliskilerinde de degismezlik vardir.” (And 1985: 457). “Tipler, karakterleri,
zenaatleri ve hatta isimleri ile adeta (katilagmig) ve ananeye baglanmglardir.” (Tiirk-
men 1991: 24). “Simgelestirilmis tipler, mensubu olduklar: sosyal gevrelerin sesidir.
Onlarin genel tutum ve tavirlariyla birlikte sorunlanim, isteklerini, hayallerini, ihtiyag-
larim, toplumsal olaylara tepkilerini dile getirirler.” (Akarpinar 2004: 19).

Gelenekli Tiirk tiyatrosunun tipleri/kisileri hakkinda siniflama ¢alismasi
yapan pek ¢ok arastirmaci/bilgin vardir. Bunlardan biri de Saim Sakaoglu’dur.
Sakaoglu, yapilan ¢alismalardan hareketle Tiirk Golge Oyunu Karagdz'de yer
alan simgelesmis kisiler/tipler lizerine yeni bir simiflama yapmistir. Buna
gore; “A. Asil kisiler, B. Siklikla goriilen kigiler (Celebi, Tiryaki, Beberuhi), C. Zen-
neler / Kadinlar, C. Kabadaylar ve sarhoglar, D. Imparatorluk Tipleri / Taklitler: 1.
Anadolulu ve Rumelili tipler, 2. Tiirk olmayan tipler (Arap, Acem, Arnavut), 3. Miis-
liiman olmayan tipler (Yahudi, Ermeni, Rum, Frenk), E. Oziirlii tipler, F. Eglendirici
tipler, G. Olaganiistii kisiler ve yaratiklar, G. Digerleri.” (Sakaoglu 2003: 166-217).

! Yapilan aragtirmalarda insanlari giildiiren ve diigiindiiren hususlarla ilgili gesitli giilmece ku-
ramlari ortaya atilmis, bu kuramlarla ilgili 6nemli elegtiriler ve degerlendirmeler yapilmistir.
Konuyla ilgili genel bir kanaat igin bkz. Feinberg 2004: 105-113, Morreall 1998: 88-105.

2 Osmanli Devleti doneminde Tiirk mizahi konusunda bilgi i¢in bkz. Tiirkmen 200: 110.
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Tiirk Golge Oyunu Karagdz’'den baska gelenekli Tiirk tiyatrosunun gelis-
mis kollarindan Orta Oyunu ve Kukla’da da Osmanli Devleti’'nin bagkenti
Istanbul’dan, devletin genis cografyasinda yasayan degisik Tiirk boylarindan,
akraba topluluklarindan, azinliklardan ve Anadolu Tiirklerinden gelen pek
¢ok renkli tip bulunmaktadir. Kayserilinin kivrak zekasini, ticaret anlayisini,
genel 6zelliklerini simgeleyen “Kayserili” tipi de bunlardan biridir.

“Kayserili” tipi, daha ¢ok, mahalleye disaridan gelen disarhikli Tiirk tiple-
rine veya Anadolulu kisilere sokulmaktadir (Solok 1992: 32-33, And 1985: 479).
Sakaoglu’na gore de Tiirk Golge Oyunu Karagéz'de gegen “Kayserili”, “Impa-
ratorluk Tipleri / Taklitler” igindeki “Anadolulu ve Rumelili Tipler”den biridir
(Sakaoglu 2003: 188-189).

Siyavusgil, “Kayserili” tipi ile Kastamonulu, Bolulu gibi “Orta Anado-
lu tipleri” arasinda olduk¢a benzerlik bulundugunu, Karagézcii argosunda
bunlarin hepsine “Hirbo” dendigini belirtir (Tiirkmen 1991: 46, Siyavusgil:
175'ten). Tiirkmen ise bu tespite karsi ¢ikarak “Hirbo”nun “Gergekten de saf
bir Orta Anadolu koyliisiinii temsil et[tigini]” ve “en gok bu yam ile Kayserili'den
ayril[digim]” sOyler (Tiirkmen 1991: 47). Biiyiicli Hoca”, “Mandira”, “Pazarci-
lar”, “Fotograf¢1” ve “Gozlemeci” gibi bes ayr1 Orta Oyunu metni iginde de
“Kayserili” ve “Hirbo” tiplerinin birlikte yer almasi1 da bu iki tip arasinda
farklilik bulundugunu gosterir (Tiirkmen 1991: 46).

Bu makalede, Kayserili tipinin gelenekli Tiirk tiyatrosundaki yerinin orta-
ya ¢ikarilmasi ve genel 6zelliklerinin belirlenmesi amaglanmaktadir. Bu amag
dogrultusunda, incelenen metinlerden hareketle, simgelestirilmis kisi olarak
Kayserili tipinin gelenekli Tiirk tiyatrosu iiriinlerindeki ad1 / lakaplari, mes-
legi, kiyafeti, karakteri, s6z oyunlari ve agiz 6zellikleri, miizik ve halk dansla-
riyla ilgisi degerlendirilecektir.

1. Adi/ Lakaplari
Orta Oyunu metinlerinde Kayserili tipine verilen ldkaplar; “Mayi-

soglu”, “Ziibiiroglu Mahmut”, “Haci Yorgioglu Bodosaki Narcisidis” ve
“Kayserili”dir3. Tiirkmen'in tespitine gore; “Yazma metinlerin altisinda ken-

3 Kiileiir ve Turizm Bakanhg: Milli Folklor Aragtirma Dairesi tarafindan diizenlenen “Karagéz,
Kukla, Ortaoyunu Oyun Metni Yarigmasi”na gonderilen oyun metinleri arasinda da Kayserili
tipine yer verildigi goriilmektedir. S6zgelimi; Orta Oyunu metin yarigmasi birincisi “Geg-
mi§ Zaman Olur ki"de “Mayisoglu”, Kayserili (Mayisoglu'nun karist) ve Oglan (Kayserili'nin
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disinden ‘Mayisoglu’, ldkab ile bahsediliyor.” (Tirrkmen 1991: 45). “Ferhat
ile Sirin”de “Ziibiiroglu Mahmut”, “Gozlemeci”de “Hac1 Yorgioglu Bodosaki
Narcisidis”, diger oyunlarda sadece “Kayserili” deniyor (Tiirkmen 1991: 45).

2. Meslegi

Kayserili denilince dncelikle ticari zeka akla gelir. Gelenekli Tiirk tiyat-
rosunda da Kayserili tipinin bu 6zelligi 6ne ¢ikar. Kayserili tipi yazma Orta
Oyunu metinlerinde daima bir tiiccar olarak geger: Biiyiicli Hoca’da “yagc1”
(Tiirkmen 1991: 45), Mandira’da (Tiirkmen 1991: 45) ve Pazarcilar’da (And 1985:
451) “yumurtact”, Kizlar Agasi ve Kagithine Sefas’'nda “pastirma tiiccar1”
(Tirkmen 1991: 45), Gozlemeci'de “bakkal” (Tiirkmen 1991: 45), Ferhat ile Si-
rin’de “nakkag”tir (And 1985: 439).

Golge oyunu metinlerinden Karagoz'iin Bakkalligi’'nda “bakkal” (And
1985: 445), Karagoz'iin Asikligrnda ise Kayserili, dsiklik gelenegini ¢ok iyi
bilen, usta bir “4sik”tir (Oral 2002: 302-307).

Karag6z’iin Bakkalligi'nda; Celebi’'nin babadan kalma diikkanini, Haci-
vat’in araciligiyla, Kayserili Mayisoglu kiralar. Karag6z'li de yanina ¢irak ola-
rak alir. Mal almak igin giden Kayserili, diikkdn1 Karag6z’'e birakir. Kayse-
rili, veresiye mal vermemesini 6giitledigi halde, Karag6z, zenneye veresiye
mal verir (And 1985: 445). Bu oyunda, veresiye mal vermemesi i¢in Karagoz'ii
ogiitleyen Kayserili, kimi Orta Oyunu metinlerinde, veresiye mal vermistir.
Sozgelimi; Mandira’da zenneden (And 1985: 449), Sandikl'da zenne Salkim
Inci’den (And 1985: 453), Tireli’de Tireli Aslan Bey’in kizindan (And 1985: 455)
alacakhdir.

3. Kiyafeti / Goriintiisii
Karago6z ve Orta Oyununda tiplerin “di§ goriiniisleri” énemlidir. “Bunun

bagsinda giyim kusam gelir. Oyunlarda belli kigiler hep belirli bigimlerde giyinirler. Bu
kilik, giyim kugam, kisinin geldigi yerin, toplumsal simfimin, qiktigr yerin yiresel ozel-

oglu) yer almaktadir. Gostermeliklerde “Mayisoglu - Holding”, “Otel- Mayisoglu” ve “Ma-
yis-Kola” yazilarinin bulunmasi, Gelenekli Tiirk Tiyatrosunun yeni doneminde de Kayserili
tipinin tiiccar olarak yer aldigint gosterir (Glindogdu 1987: 7).
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liklerini tagir. Ayrica o kiginin ahgkanhklarim, ugragim, 6zelliklerini de belirtir.” (And
1985: 457).

Orta Oyununda Kayserili tipi “Yiinden dokunmugs koyu renkli potur (salvar)
iizerine, ekseriya yollu dokumadan mintan giyer. Belinde yiin kugak sarili olup, baginda
etra fina yazma gevre dolanmg fes, ayaginda nakigh yiin ¢orap ve garik vardir.” (Tiirk-
men 1991: 46). Salvan kirmizidir. Belinde silahlik, omzunda ise kirmizi salta
bulunur (And 1985: 479)*.

Golge oyununda, boynundan eklemli ve basinda sopa deligi olan goriin-
tiiler, bellerinden oynak goriintiiler, bacaklar1 oynayanlar ve hi¢ eklemi olma-
yan goriintiiler vardir. Kayserili tipinin belinden oynak, egilebilen goriintiisii
mevcuttur (And 1985: 458).

4. Karakteri

Mizahta elegtirel bakis 6ne ¢ikar (Eker 2009). Gelenekli Tiirk tiyatrosun-
da yer alan diger tipler gibi, “Kayserili” tipi de genellikle elestirilmekte ve
bu elestirilerle mizah ortaya ¢ikarilmaktadir. Ciinkii “Mizah elegtirel diigiinceyi,
elegtirel diiiince de mizahi var eder ve besler.” (Ozdemir 2010: 30).

Tiplerin “belli olaylar karsisinda davrarmglar, tepkileri, tavirlan da kigilerin ozel-
liklerini belirtir.” (And 1985: 459). Orta Oyunu yazmalarinda “Kayserili” tipi
“kurnaz”, “becerikli”, “magrur”, hatta bazen de “miiteciviz” ve “kiistah” ola-
rak yer alir. S6zgelimi; yazma Ferhat ile Sirin’de Kayserililerin kurnaz oldugu-
nu Kavuklu’ya hatirlatarak soyle 6viiniir: “- Bana Gayserili derler, biz egegi boyar
da gene sahibine satariz... goziinii dort ag, yaya kalirsin agam!!” (Tiirkmen 1991: 45-
46, yazma metin: 20’den). Yine, yazma “Pazarcilar”da, kendisine “Giilsen Aga”
diye seslenen Kavuklu’ya; “-Beri bah, bana koyde Giilsen Mayisoglu derler, sen kim
oluyon da bana cisaibildah Giilgen diyon, tekerin ikiye boldiigii?!” diye kizar (Tiirk-
men 1991: 45, yazma metin: 29'dan).

Orta Oyunu metinlerinde “Kayserili, etrafina karsi nazik olmak igin higbir
gayret giostermez, aksine en ufak sebepten hiddetlenip, agzina geleni soyler.” (Tiirk-
men 1991: 46). Kavuklu'yu bazi s6zlerle tahkir eder ve Kavuklu ona s6z an-
latmaktan iciz kalinca Pisekir’i imdadina ¢agirir. Bu s6zlerden “Kaldirim
iregeli” “Hamam”da, “Kilkuyruk” “Gozlemeci”de, “Tekerin ikiye boldiigii”
“Pazarcilar”da geger (Tiirkmen 1991: 46).

* Sevin 1968: 60-66, Sevilen 1986: 194, Solok 1975: 43.
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5. S6z Oyunlari ve Agiz Ozellikleri

Gelenekli Tiirk tiyatrosunda oyuncular s6zle ve davranigla gésterimi siir-
diiriirken “s6z agma”, “s6z uydurma”, “ters anlama”, “anlamazliktan gelme”,
“anlamis goriinme” gibi dil oyunlarindan yararlanirlar. Bu durum “Kayserili”
tipini canlandiran oyuncular i¢in de gegerlidir. “S6z agma”, oyunda konusma-
y1 liretmek ve niikte olusturabilecek s6z s6ylemek, “s6z uydurma” ise, dilin
imkanlarindan yararlanarak agilan s6ze uygun sozler sdyleyip, oyunun niikte
bakimindan gelismesini saglamak demektir. Oyunda canlandirilan tiplerin
dil, lehge, sive ve agiz farkliliklarinin sonucu olarak bazi sdzciiklerin tagi-
diklar farkli anlamlari bilememe yaninda, “ters anlama” ve “anlamazliktan
gelme” gibi durumlar niikteyi olusturan temel hususlarin basinda yer almak-
tadir (Tiirkmen 1991: 82). Bu dil oyunlarindan “anlamazliktan gelme”ye “Man-
dira” adli yazma Orta Oyunu metninde Kayserili ile Kavuklu arasinda gegen
su diyalog 6rnek verilebilir:

“Kayserili- Camim ydrenligi birah da , bana dogru cevap ver, sen bu mahalleli misin?

Kavuklu- Ne yapacaksin?

Kayserili- Ayagima ¢izme idecek degilim, elbette birini sudl idecegim.

Kavuklu- it bakalm.

Kayserili- it senin bubandr.” (Tiirkmen 1991: 87).

Burada, i¢inde ima olan “it-” (et-) s6ziinii anlamazliktan gelen Kayserili,
ima edildigi sekliyle, yani “it” (kdpek) olarak anlayip, bu sozii sdyleyen Ka-
vuklu’ya iade ederek “it senin bubandir.” demektedir.

Karagoz'iin Asikligi oyununda, Kayserili ve Karagoz soylesirken Kayserili
sOylesmeyi a¢an, Karagdz'e niikte yapma firsati veren “disi konusan” kisiler-
dendir. Kargisindakine niikteli s6z sGyleme firsati veren bu kisilere eski me-
tinlerde “sirinkar”; “letiif-endis”, “setaret-pise” dendigi bilinmektedir (And
1985: 196).

Ornekler:

“Kayserili- Merhaba, goziim.

Karagiz- Merhaba, kagim” (And 1985: 559)

“Kayserili- Laubali megrebim gaydu vagar olmaz baga.

Asigh sitrideyim namusu ar olmaz baga!..

Karagoz- Laleli’de serbetginin kavugu gelmez bana,

Agure kdsesi gibi bol kiilah olmaz bana!..” (Oral 2002: 304)
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“Kayserili” tipi, bu orneklerde, niikte olusturabilecek s6z sdylemekte,
Karag6z de oyunun niikte bakimindan gelismesini saglamak i¢in s6z uydur-
maktadir.

“Ters anlama”, sdylenilen sdze -s6zciiklerin anlamlarini siindiirerek- kas-
tedilen anlamdan uzak anlamlar yiikleyip, “yanlig anlama” ve “ilgisiz cevaplar
verme” seklinde olusmaktadir. Bunda, baz1 s6zciiklerin tevriyeli, kinayeli, ci-
nash kullanimlarinin da etkili oldugunu séyleyebiliriz.

“Anlamazliktan gelme”, icinde “ima” olan bir s6zii, anlamamig gibi go-
riinerek, s6zii sOyleyen oyuncuya iade etme hiineridir. Buna, oyuncular ara-
sinda, “yutturmaca” adi da verilmektedir (Tiirkmen 1991: 86). Bunda da bazi
sozcliklerin tevriyeli, kinayeli, cinash kullanimlarindan yararlanarak yapilan
bir “im4” s6z konusudur. “Anlamazliktan gelme”de “tecihiil-i arifine” bir ta-
vir ortaya ¢ikmaktadir.

Daha ¢ok “Kavuklu” tarafindan basvurulan bir “oyun” olarak bilinen “An-
lamig g6riinme” (Tiirkmen 1991: 87), “Kayserili” tipi tarafindan da bagvurulan
niikte unsurlarindan biridir. “Kayserili” tipini canlandiran oyuncu da, bdyle-
likle kendisini zahiren anlayisi kit bir kimse olarak gosterir.

Orta Oyunu ve Karagbz'de s6z oyunlarina biiyiik yer verilir. Orta Oyu-
nu’na meydan-1 sithan (s6z meydani) ad1 da verilmesinin sebebi, bu oyunda
soziin/konugmanin yeri ve énemini agik¢a gésterir. “imparatorlugun cesitli yer-
lerinden gelen kigiler Tiirkgeyi hep geldikleri yerin agziyla konugurlar. Bu lehge, sive,
agiz hep olagan Tiirkgeyle karsitlik yaptig olgiide hem bir giildiirme yontemidir, hem de
kisiyi tammaya yarar.” (And 1985: 458). “Tiirkceyi degisik agizlarda konugan ¢esitli
bolgelerden gelme insanlarin konugtuklan bu degisik Tiirkge, gerek Karagoz, gerek Or-
taoyunu’nun baghca giildiirii ve kigilegtirme yontemidir.” (And 1985: 462).

Kayserili tipinin kendine 6zgii soyleyis 6zellikleri vardir. “Ornegin, gazete
yerine gazavet, kiraathane yerine guravathane, avukat yerine babulokh der.” (And
1985: 479). Soyle soyleyisler de Kayserili tipine baglh metinlerde geger: hacet
yoh: ihtiya¢ yok, gotunu: agzini, hep¢imiiziin: hepimizin (And 1985: 559-562).
Kayserili tipinin soyleyis 6zellikleri iginde dikkat ¢eken ses degismeleri, {inlii
/linsliz diiymelerini, gb¢liyme ve soru drnekleri -metinlerden hareketle- soyle
tespit edilmektedir:

Unlii degismeleri: a > e degigsmesi: ama / emme, nezaket / nezeket;a > i
degismesi: azicik / izicik; e > i degismesi: demek / dimek, neler / niler; 1
> i degismesi: azicik / izicik; 1 > u degigmesi: kapinin / gapunun, kapiy1 /
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gapuyuy; i > i degismesi: degil / deyul; 6 > o degismesi: goziim / goziim;
i > i degigmesi: iimiigii / imiigli; i > o degismesi: giizel / gozel (And
1985: 462).

Unsiiz degismeleri: ¢ > § degigsmesi: ugkur / ugkur (And 1985: 463); g > v
degismesi: liigat / luvat (And 1985: 464); § > h degismesi: aga¢/aha¢ (And
1985: 464); § > v degigmesi: agiz / aviz (And 1985: 464); k > g degismesi:
kapiy1 / gapuyu, kapinin / gapunun, kardes / gardas, Kayseri / Gayseri, kil
kuyruk / gil guyruh, koku / gohu, korkak / gorhah; k > h degigmesi: bak /
bah, ¢ok / ¢oh, oku- / ohu-, tikali / tthali, tikkaniyor / tihaniye, kil kuyruk /
gil guyruh, koku / gohu, korkak / gorhah, (And 1985: 464); m > n degismesi:
mektep / nekteb, merdiven / nerduvan, simdi / inci, parmakladin / barnah-
ladun, ¢ikaririm / ¢iharirin, kurcalarim / gurcalarin (And 1985: 464); n > ng
degismesi: bana / banga, sana / sanga (And 1985: 464); p > b degismesi:
mektep / nekteb, parmakladin / barnahladun (And 1985: 464)

Unlii diigmeleri: (y)1/ (y)i diigmesi: bakayim / baham, edeyim / idem

Unsiiz diigmeleri: r diigmesi: yaniyor / yaniyo [-r], tikaniyor / tihaniye [-r];
s diismesi: simdi / inci [s-]

Unsiiz tiiremeleri: k tiiremesi: baglayinca / baglayincak, m tiiremesi: ama /
emme, ¢linkii / ¢linkiim (Oral 2002: 304)

Gdgiisme (metatez): yumruk / yurmuk (And 1985: 465), irfanlik / ifranlik,
Ogreteceksin / orgeteceksin (And 1985: 559-562), memleketten / melmeketten
(Oral 2002: 304)

Soru: bilir misin? / biliin mii? (And 1985: 465),

Bu 6zelliklerin hangi baglamda gegtigini belirleyebilmek i¢in Kayserili ti-
pinin gegtigi metinlerden 6rnekler vermekte yarar vardir. Boylelikle Kayserili
tipinin konusma 6zellikleri daha iyi anlasilacaktir:

“Kayserili- Merhaba, goziim.

K[aragiz]- Merhaba, kasim

Tiirk- hog geldiin, hemgerii

Kayserili- Hog bulduk emme, bu herifin de nezeketi yok

K[aragoz]- Ne dedin? Ona nezeket demezler, nezdket derler.

Kayserili- Hay diline esek dikeni batsin! Banga ifranhk m drgeteceksin? Ben nek-
tebde ohudum.

K([aragoz|- Hepsi yanhs: Ifranhk degil, irfanhk, orgeteceksin degil ogreteceksin,
nektep degil mektep, ohudum degil, okudum.
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Kayserili- (Birgok giilerek) Sus, sdyleme. Duyarlarsa egekligine verirler.

K[aragoz]- Hangimizin?

(...)

Kayserili- Aferin sanga Himmet Day:!.. Dimek bizim gapunun gotunu sen barnah-
ladun?

K[aragoz]- Amma da giizel tesbih! Zemberegi ¢aldi, a birader.

Tiirk- Gordun mu adam! Lahirdilar gafasuna, diha-goydu. Sen mahalleli degil
misun? Namusdur bu!

Kayserili- Coh gozel dedin, gardas. Mahallenin namusu vadir. Inci, gapuyu gur-
calarin, icerden gthaninn (Kavuklu’ya) Banga bah, gil guyruh herif! Cit gapuyu ¢al,
“Mayisoglu geldi” de. Defolup giderler.

K[aragoz]- Bir igaret ver de kokusundan anlasinlar.

Kayserili- Gohuya hacet yoh.

K[aragoz]- Dogru, senin kokun buradan da tesir eder. Affedersin Mayis Aga, ben
béyle islerde pek araya girmem. Sen kendin git, kapiyr zorla.

Kayserili- Ne gorhah geymisin. Bah analar niler doguruyor. (Kapiyr ¢alar) Nedir
baham mahalle arasinda rezalet?

(..)

Kayserili- (Oynayarak) Bu gozel Gayseri havast burada iken ben buncagiz ne ra-
hatsiz idem? Zevklerine bahsinlar.

Tiirk- Ulen, sen de zirtapozun birisiin, ne cayagoydun?

Kayserili- Banga galursa, boyle gozel iinleyen canlar: kendi havasina terk itmektiir.

K[aragiz]- Hay kokunu sevsinler.

(..

Kayserili- derdinci icerden sarki baglayincak, hepgimiiziin imiigii tihaniye, kalbimiz
yanyo, gardas.” (And 1985: 559-562)

Orta Oyunu metinlerinde “Kayserili, mahalli sivesinin biitiin husisiyetlerini
muhafaza etmig olmasina ragmen, insiydki kurnazhg ile sehrin tiirlii tezdhiiriine ko-
layca intibak etmis ve saf bir koylii hiiviyetinden ¢ok fazla uzaklagmigtir.” (Tiirkmen
1991: 46).

Karagéz'iin Agikhig1 oyununda; saz ¢alan, atisma yapan, dogmaca olarak
divani ve semai sdyleyebilen, hatta (Kerem’den) usta mal deyisler bile s6yle-
yen Kayserili, sanatini mahalli s6yleyisle icra etse bile yazili kiiltiire asina bir
kisi olarak ortaya ¢ikar (Oral 2002: 302-307).
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“KAYSERILI - Baga bah dsth aga!

KARAGOZ - Ne var Armut aga?

KAYSERILI- Carum burada bir Karagéz mii, ne itin soyu varms, onu biliin mii?

KARAGOZ - Gelir gelmez gordiin mii yedigi halti?

KAYSERILI - Ciinkiim melmeketten teze geldiim de o kopoglu herifle soylesmek
ligtin haber alip buraga geldim. Baga diyivir.

KARAGOZ - Oglum, yle ulu orta gitme, belki kulagina gider.

KAYSERILI - Birah su it herifi sen de!

KARAGOZ - Buyurun bakalim! Oliir miisiin Oldiiriir miisiin? Baksana bana, be-
nim géziim seni isirtyor. Sen, odun kapisinda mu egleniyorsun?

KAYSERILI - Odun kapusunda isim ne? Biz, Barnah gapida, Tavuh pazarinda
eylesiriz.

KARAGOZ - Galiba, ben gegen giin sana benzettim. Zeyrek yokusundan gecerken
kereste yiiklii eseklerin birinin ayag kayp yan iistii diigtii. Sonra sen mi idin, yoksa
sana benzer birisi mi idi? Deh ¢iig diye bigdre hayvani kaldird:.

KAYSERILI - Giyafahma bahmadan begi essekgi mi zandin? Barnagimi agaiga
soharsam it agzi kimi ywrtarim.

KARAGOZ - Cart kaba kagit!

KAYSERILI- Ne dedun?..

KARAGOZ- Sana gore degil. (Kendi kendine) Herif zorlu be!...

KAYSERILI - Baga melmekette suya batmaz deller. Asiklar beni barnahla gorse-
tirler.

KARAGOZ - Ben de adami buradan yumrukla kagiririm.

KAYSERILI -Ne dediin?

KARAGOZ - Sonra anlarsin ne dedigimi...

KAYSERILI -Suya m1 atlarsin?

KARAGOZ - Benden dayak yersin, anlarsin.

KAYSERILI - Sifatiga bir yumruk vurursam kotu koppoglu kopek goriirsiin he!.

KARAGOZ - Maraza mu edecegiz, yoksa saz m1 ¢alacagiz.

KAYSERILI - Saga bir divin geliyom”. (Oral 2002: 303-304)
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6. Siir, Mizik ve Halk Danslariyla ligisi

Kayserili tipi Anadolu’dan gelmesine ragmen biiyiik sehre alismistir. Di-
van siirinden beyitler okuyacak kadar klasik kiiltiire vakiftir. Ancak agiz 6zel-
liklerini korur ve kendine has bir Orta Anadolu agzi ile konusur.

Perde gazeli disinda, Karagoz'de ayrica gazellerin de yer aldig: bilinmek-
tedir (Oral 1996: 45). Kayserili tipine bagh gazeller de mevcuttur. Karag6z'iin
Asikhig1 oyununda, Kayserili ve Karagz gazel atismasi da yapar:

“KAYSERILI - Laubali megrebim gaydu vagar olmaz baga.

Asigh sirideyim namusu ar olmaz baga!..

KARAGOZ - Laleli’de serbetginin kavugu gelmez bana,

Agure kdsest gibi bol kiilah olmaz bana!..

KAYSERILI - Camu lebrizi muhabbetle ezelden mest olmugam,

Badei giilgiin ile defi humar olmaz baga.

KARAGOZ - Camci Izzet’le bugiin meyhanede dost olmugum.

Bademi kiife ile yutsam haram olmaz bana.

KAYSERILI - Yanmadikca étegi agku muhabbetle tenim,

Rahatii aram zevki ihtiyar olmaz baga.

KARAGOZ - Yakmadikga bogcayr borekgi ask olsun derim,

Rahatga posteki varken silte ram olmaz bana. (Oral 2002: 304)

Semaf Ornegi:

“KAYSERILI - Sana bir semai sdyleyim!
KARAGQ?Z - Ister samanlikta sdyle, istersen burada sdyle!
KAYSERILI-Geliyor!..

KARAGQ?Z - Dirlamaga bagla!

KAYSERILI -

Ding etme felek cevherin dile hadden ziyat olsun,
Cihdnababhsi liitfet halk memnunii’1-fiiat olsun...
Degil kizb ii kinaye, sdzlerime itimait olsun,

Deri iimit gapansin baga tek, gayre kusat olsun.
Yihanlar hatr viranemi Yarabbi sit olsun.
Benimciin nimurat olsun diyenler bermurat olsun.
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KARAGOZ -

Cihangir’den Karaman'’a yayan gidene ask olsun,
Uyuz tazi ile yatmak sana herdem reva olsun,
Seker kagitlarindan gecelik sana kiilah olsun,
Bizim i¢in yemlikte arpa ile yulaf olsun,

Tatar boregini yersen igi bol sarimsak olsun,
Tatlilardan, 4l4 tath bana bir bal kabak olsun.
KAYSERILI -

Gegerdi kahri peyderpey ile gerdinu can giizarimdan,
Bilinsiin maceramiz iste ¢esmi eskbarimdan,
idersem gekva namert olayim agyare yarimden,
Girilsin sigeves dil gorkmasinlar inkisarimdan
Yihanlar hatir1 viranemi Yarabbi sad olsun,
Benimciin nimurat olsun diyenler ber murat olsun.
KARAGOZ -

Gegerdim giince on kere ¢arsamba pazarindan,
Gidiip her giin ¢alardim bir manavin eksi narindan,
Bizim esek zirlar diim senin gibi merakindan
Usandim bizim ayinin gece-giindiiz timarindan,
Tatar boregini yersen igi bol sarimsak olsun,
Tathilardan 4la tath bana bir balkabak olsun,
KAYSERILI -

Sitemlerle nigin ol bivefi yar uydu agyare,
Cafasindan safilar kesbediip zevk itmedi ¢ire,
Nasip olan budur ciin muttasil bu asim zare

Dili zarim elinde zaptolup incitmesun yire
Yihanlar hari viranemi Yarabbi nasit olsun
Benimciin nimurat olsun diyenler bermurit olsun
KARAGOZ -

Gegen bayram yapip sattim bes on masayla iskare,
Ahira bir kapan kurdum, tutuldu bir iki fare,
Bizim esek uyuz olmus, acap yok mu buna ¢ire,
Gecen bir tavuk aldim yine olmus sekiz pare.
Tatar boregini yersen i¢i bol sarimsak olsun,
Tathlardan ala tath bana bir balkabak olsun.
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KAYSERILI -

Alistim, iilfeti mihnetten olmam bir nefes mehcir,
Dili mahzunu gérmek istemem simdengeru mesrur,
Benim gasri safida yoh yerim mazur tut mazur,
Benim evradini olsun badeniz bu matlai meshur.
Yihanlar hatir1 viranem: Yarabbi sat olsun,
Benimciin namurat olsun diyenler bermdrat olsun.
KARAGOZ -

Samatya’dan geger iken atardim bazan ¢armakgur,
Gegen giin olta attim denize tuttum iki curgur,
Kadin ninem sag iken dokur idi ¢evre ugkur,
Gecen giin oglan kazmis hanenin 6niine gukur.
Tatar boregini yersen igi bol sarimsak olsun,
Tathlardan 4la tath bana bir balkabak olsun.
KARAGOZ - Buyurun bakalim!..

KAYSERILI - Bir de Kerem’den hirliyalim.
KARAGOZ - Hirla bakalim.

KAYSERILI - (Hicaz makamindan okumaga baglar.)
Gongiil seni kime idem gikayet?

Her zaman basima baltasin gongiil!

Nerde giizel gorsen efkarin artar,

Cekersin bin tiirlii beldyr gongiil!

KARAGOZ -

Keloglan’dan hi¢ olur mu inayet?

Her zaman basima baltasin goniil!

Nerde bir kel gérsem safram kabarir

Artar midemin fesadi goniil!

KAYSERILI -

Dost! Giizel sevmekte kesbiikar ettin,

Ol kadar sevdin ki asikar ettin.

Sen beni bu derde giriftar ettin.

Akibet beni dilfikar ettin!

KARAGOZ - Uziim yemekle kesbii kar ettin,

O kadar yedin ki iskembeni dar ettin,
Pisbogazlikla sen istihar ettin,

Iskete gibi dalda biraktin goniil!



KAYSERILI -

Bir ates sagtilar canim evine,

Azalarin tutusmaga basladi,

Bastirdilar samdani elime,

Pevrineler ugusmaya bagladi.

KARAGOZ -

Bir ates attilar samanligin igine,

Arpa-bugday tutusmaga baslad1.

Ald ates fundalarin ormani,

Cingeneler aglagmaya bagladi.

KAYSERILI -

Nazl yardan beni ayiran adam,

Dilerem Hak’tan kor olsun.

Taliim akrep midir bilmem nedir,

Benim gonliim tutusmaga baglad:.

KARAGOZ -

Agzimi sulandirdi ekmek kadayifi,

Acliktan benim karnim guruldamaga baslad:.

Siit¢liniin gliglimiinden ¢ikardilar akrebi,

Goren savusmaga basladi.

KAYSERILI - Bagabah, yapma, asili sen, agziga ne gelirse sdyliyorsun. Ben
muammay: alacagim.

KARAGOZ - Ben de seni buradan dayak ile kovacagim.(Tokat atar, Kayserili
gider.)” (Oral 2002: 302-307).

Gelenekli Tiirk tiyatrosu kapsamina giren oyunlarda miizik ve dans 6nem-
li bir yer tutar. “Orta Oyunu geleneginde Meydan Oyunlari’ndan itibaren miizik,
dans, temsil ve taklid biri birleriyle o kadar kaynagmis durumdadirlar ki; miizik (her
tipin kendisine mahsus havasimn zurna tarafindan galinmast) ve raks (taklid tipleri-
nin oyun esnasinda her miinasib firsat zuhur ettikce mahalli danslanim oynamalar)
(Horon, halay, polka) yine de tamamen Orta Oyunu’ndan ayrilmamigtwr.” (Tiirkmen
1991: 20).

Gelenekli Tiirk tiyatrosu kapsamina giren oyunlarda “Kisileri tamtict isa-
retler arasinda her kisinin kendine 6zgii miizik, tiirkii ve danslari vardir. Kigiler daha
perdeye ya da meydana gikarken, ¢alinan ezgiden, siylenen tiirkiiden, yaptiklari dans-
tan, okuduklar siirden o kigiyi tamyabiliriz. Bunlar gogu kez o kiginin geldigi yerin
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tiirkiisii ve danslar: olur.” (And 1985: 458). Kayserili tipi de genellikle sahneye
kasik oyunuyla ¢ikar ve tiirkii syler. “Hamam”, “Ferhat ile $irin” ve “Gozle-
meci” gibi orta oyunlarinda “Kayserili (meydan)a tiirkii soyleyip, tahta kagiklarla
oynayarak ¢ikar. Bazen Kavuklu’yu da elinden tutup, kendisi ile birlikte oynamaga
zorlar.” (Tiirkmen 1991: 45). Orta Oyunu metinlerinden Biiyiicti Hoca’da, biiyii
yapmay1 6grenen Kavuklu, zenneden alacagini almaya gelen Kayseriliyi don-
durur, ona “istediklerini yaptirip meydanda déndiiriir ve oynatir.” (And 1985: 436).
Mabhalle Baskini yahut $algam Hoca adlariyla bilinen Orta Oyunu metninde,
zurna ile Kayseri havasi galar. Kayserili tiirkii soyleyerek gelir (And 1985: 558).
Okudugu baslica tiirkiilerden birka¢1 sunlardir:

“Gapist da gapima bahar

Bahisi da cigerim yahar

Gayseri'nin gizlan

Yumurtaya gulp tahar

Heyy, heyy, heyy” (And 1985: 479).

“Gayseri'nin gizlan
Sirma gibi saglan” (And 1985: 479)

Karagoziin Asikligi’'nda su tiirkii ile gelir:
“Ben bir Koroglu’yam, dagda gezerim
Esen rizigardan hiyle sezerim
Demir kiiliink ile bagin sezerim
Gabuk yap benim san sazim

Tokat kervamindan aldim bakin

Sevdigim gelsin géreyim gakirt

Incitmeyin fikdray fakin

Gabuk yap benim sar1 sazimi” (Oral 2002: 302)
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Sonug

Gelenekli Tiirk Tiyatrosu, halkin mizah anlayisindan dogmus giildiiren ve
diisiindiiren bir gosteri sanatidir. Gelenekli Tiirk tiyatrosundaki kisiler sim-
gelestirilmig tipler olup, Goélge Oyununun ana tiplerinden “Hacivat” ile Orta
Oyununun anatiplerinden “Kavuklu” yazil kiiltiir ortaminda yetisen insanla-
r1 temsil etmekte; “Karagdz” ve “Pisekar” da sozlii kiiltiir ortaminda yetismis
insanlar1 simgelemektedir. “Karag6z”, “Hacivat”, “Kavuklu” “Pisekar” gibi
ana tipler disinda gesitli sehir ve bolge insanlari ile Osmanl Devleti sinirlar
icinde yasayan azinliklar1 temsil eden tipler de vardir. Ana tiplerle birlikte
diger tipler de halkin ortak tasavvurunun yansimasi olarak kaliplagmis, ge-
nellemeler tasiyan simgelesmis kisilerdir. Bu tipler arasinda “Kayserili” tipi
de 6nemli bir yer tutmaktadir.

Karagéz'iin Bakkalligi (And 1985: 445), Karagoz'iin Asikligi (And 1985:
446), Bursali Leyla gibi golge oyunlarinda (3 oyun) ve Biiyiicli Hoca (And
1985: 436), Fotograf¢1 (And 1985: 440), Gozlemeci (And 1985: 440), Kdgithane
Sefasi (And 1985: 442), Mahalle Baskimi yahut Salgam Hoca (And 1985: 448),
Mandira (And 1985: 449), Meyhane (And 1985: 450), Odiillii (And 1985: 451),
Pazarcilar (And 1985: 451), Sandikli (And 1985: 453), Tireli (And 1985: 455) gibi
Orta Oyunu metinlerinde (14 oyun) Kayserili tipine yer verildigi tespit edil-
mektedir. Bu rakamlardan da anlasilacag gibi Kayserili tipi Orta Oyununda
daha ¢ok goriilmektedir (Tan 1991:87-95).

Gelenekli Tiirk tiyatrosu igindeki “Kayserili” tipi, Anadolu Tiirkleri ara-
sindaki tipler arasindaki en yaygin olanlardan biridir.

Orta Oyunu ve Karagdz’de Osmanli Devleti’'nin baskenti Istanbul’dan,
devletin genis cografyasinda yasayan degisik Tiirk boylarindan, akraba toplu-
luklarindan, azinlklardan ve Anadolu Tiirklerinden gelen pek ok renkli tip
bulunmaktadir. Bu tipler arasinda “Kayserili" tipi, mahalleye disaridan gelen
disarhikh Tirk tiplerine veya Anadolulu kisilere sokulmaktadir (Solok 1992:
32-33, And 1985: 479).

“Kayserili” tipi ile Kastamonulu, Bolulu gibi bazi “Orta Anadolu tiple-
ri” arasinda benzerlikler olsa da “Kayserili” tipini digerlerinden ayiran ¢esitli
Ozellikler vardir. Kayserililerin ¢aliskan, zeki, hatta kurnaz, ticaret erbabi in-
sanlar olduklar bilinmektedir. Kayserili tipiyle, bu 6zellikler gelenekli Tiirk
tiyatrosuna da yansitilmistir. Daha ¢ok ticari zekasiyla 6ne ¢ikan bir tip olan
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“Kayserili”nin meslegi tiiccarliktir. Degisik oyun metinlerinde “yagc1”, “yu-
murtac1”, “pastirma tiiccar1”, “bakkal” olarak tespit edilen “Kayserili”, Fer-
hat ile Sirin’de “nakkas” (And 1985: 439), Karagoz'iin Asikhgrnda ise usta bir
“dg1k” (Oral 2002: 302-307) olarak yer alir.

“Kayserili” tipi, gelenekli Tiirk tiyatrosu iginde karakteri bakimindan
genellikle elestirilen bir tiptir. Karakter bakimindan “kurnaz”, “becerikli”,
“magrur”, hatta bazen de “miitecdviz” ve “kiistah” bir tip olarak geger.

Kayserili tipi Anadolu’dan gelmesine ragmen biiyiik sehre alismistir. Kimi
oyunlarda Klasik Tiirk siirinden beyitler okuyacak kadar klasik kiiltiire vakif-
tir. Yazil kiiltiire hdkim oldugu oyunlarda bile konusmalarinda agiz 6zellik-
lerini yansittig: tespit edilmektedir. Gelenekli Tiirk tiyatrosu iiriinlerindeki
“ters anlama”, “anlamazliktan gelme”, “anlamis gériinme” gibi dil oyunlarn
“Kayserili” tipinde de belirgindir. Uyusmazlik, saldirganhk/iistiinliik ve ra-
hatlama kuramlari basta olmak iizere giilmece kuramlarina uygun giildiirii
ozelliklerini, gelenekli Tiirk tiyatrosu tipleri iginde “Kayserili” tipine bagh

olarak da tespit etmek miimkiinddir.
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BEsinci BOLOM
HALK ANLATILARINDA MITOLOJiK SiMGELER






I. KiriMm TORK HALK ANLATILARINDA
SAYI SIMGECILiGi

Mitolojik dénemden giiniimiize kadar halk kiiltiirii {iriinlerinin ¢ogunda

oldugu gibi halk anlatilarinda da kimi sayilara 6zel anlamlar yiiklendigi go-
riiliir. Bu sayilar tagidigi anlamlardan étiirii “kutlu” sayilirlar. Ozel anlamlar
yiiklenen ve kutlu sayilan sayilar arasinda “ii¢”, “dért”, “bes”, “yedi”, “do-
kuz”, “kirk”, vb. yaygin olanlardir.! Bu inanislarin bir kismi mitolojik déne-
me kadar uzanmakta, bir kismi da tarih boyunca kazanmilan degisik kiiltiir ve
inanglara dayanmaktadir (Durbilmez 2005: 1-22).

Kirim Tiirk halk anlatilarinda da say: simgeciliginin 6nemli bir yeri oldugu

goriiliir. Bu ¢alismada; iig, dort, yedi, dokuz ve kirk sayillarimin Kinm Tiirk
halk anlatilarinda nasil kullanildigs, incelenen metinlerden 6rnekler vererek
ortaya konacaktir.

1

iki sayisi da halk anlatilarinda simge olarak kullanilmistir. “Edige” destanina gére, Kutlikaya,
dagda avlanirken yabani bir kediye rastlar. Onu yakalamak ister. Kedi birden gizel bir kiza do-
nisiir. Kiz, Kutlikaya ile evlenmek ister. Bunun igin kizin iki saru vardir: 1. Eve dondiigiinde
disaridan ses verip igeri girecektir. 2. Kiz evden ¢iktiginda Kutlikaya onun pesinden gitme-
yecektir (S6ylemez 2003: 161). “Ava Mehmet” masalinda, kusun iki kanat tiiyd, bahgin iki
pulu Ava Mehmet’e verilir. “Iki kanat tiiy” ve “iki pul” birligi ve belidan kurtulusu simgeler:
Ben sana iki kanat tiiy verecem, sen ikisini birbirine vurdukta ben sana gelirim, bir belidan
kurtarinm, der (Mahmut vd. 1997: 205/ 448). “Cantemir Batir” masalinda Hizir /pir, sakalin-
dan kopardig: “eki sas1” (iki kil1) Cantemir’e verir. Hizir, Cantemir’e, zor durumda kalirsan
“eki sagm birbirine tiyset” (iki sa¢1 birbirine degdir) ben yardima gelirim, der (Mahmut vd.
1997: 466). “Edige”nin bir rivayetinde, Edige, dagda avlanirken yabani bir kediye rastlar. Onu
yakalamak ister. Kedi birden giizel bir kiza doniisiir. Kiz, Kutlikaya ile evlenmek ister. Bunun
i¢in kizin iki sart1 vardir: 1. Eve dondiigiinde disaridan ses verip igeri girecektir. 2. Kiz evden
¢iktiginda Kutlikaya onun pesinden gitmeyecektir (S6ylemez 2003: 161).



202 HALK ANLATILARINDA MITOLOJiK SIMGELER

1. U¢

“Kapsayici sentez” (Schimmel 2000: 69) olarak tarif edilen “ili¢”, “bagl, or-
tasi ve sonu olan” ilk “gergek say1” olarak goriiliir. Hayat da ii¢ agamadir: 1.
Baglangig, 2. Orta, 3. Son. “Bir”in ¢okluga agilimu ii¢ ile olur: “Birlik ikiligi, ikilik
iighiigii, tigliik de her seyi olusturur”. ilk geometrik sekil, ii¢ noktayla isaretlenen
ve li¢ gizgiyle ¢izilen “liggen”dir. Pisagor li¢geni kozmik anlamda “gelismenin
baslangic1” olarak yorumlanir. Ciinkii dikdortgen ve alt1 uglu yildiz gibi geo-
metrik figiirler liggenden elde edilebilir. (Schimmel 2000:85). “Miikemmellik
ve biitiinliik sayis1” ve “kesin saymanin {ist sinir1” sayilan {ig, ayn1 zamanda
“belirsiz ¢oklugun bir ifadesi” olarak goriiliir ve “basit yuvarlak bir sayiya
cevrilebilir” (Schimmel 2000:80). Ozellikle iiglii kiimeler “gizemli sayilar”dan
¢ok “yuvarlak sayilar” olarak islev goriirler (Durbilmez 2005:4).

Halk anlatilarinin epik kurallarindan “yineleme kurali”, “iicleme kurah” ve
“ilk ve son durumun énemi” li¢ sayisiyla ilgilidir. Halk anlatilar1 ayrintilara inme
tekniginden yoksun oldugu i¢in seyircinin/ dinleyicinin dikkatini ¢gekmek ve
konunun 6nemini vurgulamak igin “yineleme” tekniginden yararlanilir. “An-
latinin bogluklarim doldurmak igin” de yinelemeye bagvurulur. “Yineleme her
zaman iig sayisina baghdir. Fakat ii¢ sayist aymt zamanda kendi bagina bir kuraldur.
(..) Us, gelenekli anlatilarda kargilagilan insan ve nesnelerin en yiiksek sayisidur. (...)”
(Olrik 2003: 180). “Ilk ve son durumun 6nemi”ne gore, en 6nemli kisi 6nce
gelir fakat son gelen kisi “anlatinin duygudashk dogurdugu kisi”dir. Bu kural
da tigler kurahyla ilgilidir ve {iglincli safhadaki son durum (Achtergewicht)
anlatinin agirhk merkezini olusturur (Olrik 2003: 184).

* %k *k

Kirim Tiirk halk anlatilarinda ii¢ sayisi ¢ok belirgindir. “Yineleme”, “iigle-
me” ve “ilk ve son durumun 6nemi” kurallar1 yaninda, baska iglevleri de oldugu
goriiliir. Halk anlatilari iginde de en ¢ok masallarda ve halk hikayelerinde kar-
simiza ¢ikar.
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1. 1. Kinm Tiirk Masallarinda Ug:
Kirim Tiirkleri arasindan derlenen masallarda ii¢ sayisinin zengin bir sayi

» o« » o«

simgesi olarak kullanildig1 anlagilir. “Ug giin miihlet”, “ii¢ kurug”, “digandan iig

» o«

adam getirme”, “ii¢ yiiz akga miras”, “iig yiiz akga mirastan her hafta yiiz akgasiyla

» o«

pazardan bir hayvan (1. kedi yavrusu, 2. kopek yavrusu, 3. yilan) alma”, “toyun

NN (5 » o«

ligiincii giinii ay1 oynaticisimn gelmesi”, “ii¢ y1l yabana illerde gezme”, “uykudan iig

”» e

giin sonra uyanma”, “ii¢ devin iigiiniin de birer vasfi olmas1”, “Kug kimin bagina iig

o« » e

defa konarsa o kiginin han segilmesi”, “padisahin ii¢ oglu”, “iig bash dev”, “saglarin
iigiinii ii¢ ayn cebe saklama”, “meydam ii¢ sira hdlinde kusatma”, “Ugiincii Cuma”, “iig
giin gizleme”, “hastalandiktan ii¢ giin sonra 6lme”, vd. masallarin ¢atisini olustu-
ran unsurlardandir.

“Bekir Mustafa” masalinda; “At1 kendisine satmasini isteyen Bekir Musta-
fa'ya Padisah, at1 satacagini fakat ii¢ giin daha binmek istedigini s6yler (Bekir
1999: 123). Padisah, at1 karsiliginda bes yiiz lira istese de o ii¢ kurug ¢ikarip ve-
rir (Bekir 1999: 123). U(; giin sonra sultan Bekir Mustafa’y: saraya ¢agirir (Bekir
1999: 123). Bu defa ayik olan Bekir Mustafa alisverisi hatirlamaz. Kendisiyle
dalga gegildigini sanan padisah, ti¢ kurusu hemen ¢ikarip vermezse onu kazi-
ga oturtacagini sGyler. Bekir Mustafa, emrini geri almasini, digaridan ti¢ adam
getirmesini ve onlara sarapla, rakiyla bezeli giizel bir sofra hazirlamasini ister:
1. Ayyas bir adam, 2. Saglam bir adam, 3. Ciplak bir adam. Birisi kor, birisi
cinlgiplak, tiglinciisii de ayaksiz li¢ fakir saraya getirtilir. En giizel saraplardan
kadeh kadeh igerler. Padisah da onlar1 perde arkasindan izler. Kisa bir siire
sonra iigiiniin de dili ¢6ziiliir. Once bacaklar1 olmayan adam konusur. Sarabi
icad eden adami eline gegirse, bu adam Sultan Siileyman bile olsa, bu ba-
caksiz hiliyle onu gebertecegini sdyler. Kér adam, bacaklar1 olmayan adama
kizar. Sesini gtkarmadan i¢mesini, yoksa Sultan Siileyman bile olsa ona sopayi
yerlestirecegini soyler. Ugiincii olarak ¢iplak dilenci de aym sekilde ¢ikista
bulunur. Bunun iizerine Bekir Mustafa, sarap i¢enlerin ne konustugundan
haberleri olmadigini soyler. Padisah da bu igecekleri haram eden peygambere
siikiirler olsun diye dua eder.” (Bekir 1999: 124, Séylemez 2003: 170 171).

“Altun Yiiziik” masalinda, ihtiyar oliince ondan {i¢ yiiz ak¢a kalir. Annesi
her hafta yiiz ak¢a vererek oglunu ii¢ hafta pazara génderir. Ne alacagin bil-
meyen ¢ocuk pazardan birinci hafta migik (kedi yavrusu), ikinci hafta koselek
/ it balasi (kopek yavrusu), {iglincii hafta cilan (yilan) satin alir (Mahmur vd.
1997: 197 / 440).
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“Ayuw (Ay1) Kulak Batir” masalinda, “toynig isiinci kiini” (digtiniin G¢iin-
cii giinii) ayuw (ay1) oynatarak bir geng gelir (Mahmut vd. 1997: 452). “Bir Akill
Kose Men Dokiz Akilsiz Kose” masalinda, baska bir kdydeki kose, Gg¢ yil ya-
bana illerde gezer (Mahmut vd. 1997: 461). “Cantemir Batir” masalinda dinlen-
mek isteyen Cantemir, uykudan ii¢ giin sonra uyanir (Mahmut vd. 1997: 469).

“Diinya Giizeli” masalinda, Diinya Giizeli’nin sarayina gelen i devin {i¢i-
niin de birer vasfi vardir: Devin birincisi suya dalar, ikincisi yeryiiziini dola-
sir, G¢linclisti havada ugup gider (Mahmut vd. 1997: 478). Han 6ldiikten sonra
onun yerine gegecek ham bir kus belirler. Kus, onun bagina ii¢ defa kondugu
i¢in, yigit kihgina giren Diinya Giizeli, Han segilir (Mahmut vd. 1997: 479). Dev,
li¢ yasinda bir danayi kesip kazanda kaynatir (Mahmut vd. 1997: 474).

“Kose ve Dev” masalinda, Kose ile dev gide gide ii¢ giin ii¢ gece giderler
(Bekir 1999: 145). “Altin Alma (Altn Elma)” masalinda, padisahin ii¢ oglu
vardir (Bekir 1999: 146). Uc bash dev ii¢ kiz kardesi esir alir (Bekir 1999: 148).
Padisahin (¢ oglu, ii¢ bash devin vatanina giderler (Bekir 1999: 148). Kiigiik
oglan saglarin liglinii ii¢ ayr cebine saklar (Bekir 1999: 150). Meydan askerler
tarafindan g sira hilinde sarilir (Bekir 1999: 152). “Turna Babay (Turna Baba)”
masalinda, Turna Baba, {i¢ ay yetecek pilavlik darinin bir ayligim yer (Bekir
1999: 139). “Edilbay ile Cayikbay” masalinda, Kézukiirpes’'in babasi Cayikbay,
hastalandiktan ii¢ glin sonra 6liir (Mahmut vd. 1997: 494).

“Edige Batir” masalina? gore; kesik insan basini atese atan ihtiyar, kimse-
ye zarar vermemesi i¢in kiilleri mendiline sararak evinin sagakligina saklar.
Bunu goren kiz babasi Cumaya gidince mendile bakmay diisiiniir. Ugiincii
Cuma’da, merak ederek mendilin i¢indeki kili koklar, tadina bakar (Mahmut
vd. 1997: 481). Kizin {i¢ oglu olur: 1. Tiiklikaya, 2. Barkaya, 3. Bedirkaya (Mah-
mut vd. 1997: 482). Tiiklikaya, kendisinden yumurta isteyen elgileri ii¢ giin
gizler. Ug giin sonra kus yumurtlar (Mahmut vd. 1997: 482).

LLE

Tirkiye Tiirklerinin masallarinda ii¢ sayisi kardeslerle (ii¢ kiz, Gi¢ erkek),
zamanla (li¢ gilin l¢ gece), tabiat Gstl varlklarla (i¢ dev, l¢ peri kizi, ig

? Edige’nin destan, hikdye ve masal 6zelligi tasiyan (i¢ ayn anlat! bigimi ve bunlarin gesitlenme-
leri vardir. incelenen metinlerden, tasidiklan 6zelliklere gére “Edige destani”, “Edige hikaye-
si” ve “Edige Batir masali” olarak s6z edilmektedir.
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baslh dev), hayvanlarla (li¢ karga, ii¢ katir, li¢ esek), yiyecek ve iceceklerle (ii¢
yumurta, ii¢ ekmek, ii¢ karpuz, ii¢ tas su), insanlarla (ii¢ arkadas, ti¢ kor, g
yardimcy, {i¢ hoca, ii¢ cezal1), esyalarla (ii¢ kirbag, ii¢ ¢atal-kasik, ii¢ bag ¢u-
buk, sarayin 6niindeki ii¢ tas, li altin), is yapmayla ilgili (ii¢ agir sart, ii¢ ise
gonderme, ii¢ igi ayn1 anda yapma, li¢ nira atma, ii¢ defa saplama, hendegin
etrafini li¢ defa dolasma) vd. olarak kullanilirlar ve “formel deger” tasirlar
(Sakaoglu 1999: 67).

Tiirk diinyasindan derlenen masallarda; “Ug giinde meyve veren elma agaci”
[Anadolu, Azerbaycan), “Us giinliik kamhk” [Yakut- Saha), “Ugiincii giin” [Ana-
dolu], “Ug giin miihlet” [Tatar], “Us giin uyku” [Barabin / Tatar], “Us yol aynm”
[Kazak], “Ug demir kamg” [Tuva], “Ug bagh insan” [Tuva), “Us istek / sart”
[Calken / Tatar, Gagavuz], “Us sinak, imtihan” [Anadolu, Azerbaycan, Kazak,
Kirgiz, Ozbek, Tiirkmen, Adigey, Gagavuz, Kabardin, Kalmuk, Kumuk, No-
gay, Salar, Tatar, Tuva, Tuvin, Yakut- Saha], vb. gibi iigle ilgili motifler tespit
edilmigtir (Makas 2000: 387).

(1 2]

1. 2. Kinm Tiirk Halk Hikdyelerinde Usg:
Kirim Tiirkleri arasinda anlatilan halk hikiyelerinden “Edige”, “Kozukiir-
pes”, “Koplandi Batur” ve “Kéroglu”nda gegen; “evlenmek igin ii¢ sart kogma”,

”»  oae (XD ”» e

“lic batir”, “ii¢ kere tGvbe etme”, “ii¢ giin ii¢ gece diifiin”, “li¢ kuyunun suyunu igme”,
“evin dniinde ii¢ kere dolagarak kap: oniinde ayak izleri birakma”, “iig arsin kalinhik”,
“li¢ yigidin aym kalede yagamast”, vd. gibi kullanimlar {i¢ sayisiyla ilgilidir.

“Edige”de, Kutlukaya'ya evlenmek istedigi kizin ii¢ sarti vardir. Bizim
nikdhimiz bu ii¢ sarta bagh olsun, diyen kiz; 1. Burnuma, 2. Koltuk altima, 3.
Ayaklarima bakmayacaksin, der (Bekir 1999: 60). Yash falc1 “li¢ batir”in gelme-
sini soyler. Ug batira haber verirler. Ug batir gelir (Bekir 1999: 66). Edige’nin
oglu Nuradin “Kaytayganda kart atamni kivsam, men kabege barip o zaman
li kere tevbe etermen” (Yasliliginda yash babami kovarsam ben Kibe'ye gidip
o zaman li¢ kere tovbe ederim), der (Bekir 1999: 71). Ayni metinde, Kadriber-
di'yi 6ldiiren Nuradin, ii¢ giin yatar, kendi de 6liir (Bekir 1999: 76).

“Kozukiirpe¢” hikdyesinde, atlar ii¢ kuyunu suyunu iger yine kanmazlar
(Bekir 1999: 114). “Kopland:1 Batir” hikdyesinde, Han karisi, yattig1 evin 6niin-
de ii¢ kere dolasarak kapi 6niinde ayak izleri birakir (Bekir 1999: 120).
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“Koroglu” hikdyesinde, Kéroglu’nun yaptig1 kalenin duvarlan ii¢ arsin ka-
linhgindadir.” (Bekir 1999: 97). Koroglu, “ii¢ kiin {i¢ gece toy ete (ii¢ giin {i¢
gece diigiin yapar)” (Bekir 1999: 100). Kéroglu'nun kalesinde ii¢ yigit (K6rog-
lu, Ayvaz ve Kéroglu’'nun oglu Hasan) “Omiir eteler (6miir siirerler)” (Bekir
1999: 105).

L

Tiirkiye Tiirklerinin halk hikayelerinde “ii¢ giin misafir olma”, “Ug karde-
si olma”, “darda kaldig1 vakit birbirine siirtmesi i¢in {i¢ kil verme”, “diigiin
hediyesi olarak ii¢ siirii verme”, “li¢ giin li¢ gece ziyafet”, “li¢ aylik yolu uq
gunde alma”, “ii¢ kere ates etme”, “ii¢ yol ayrim1”, “ii¢ler adina bade i¢me”,

“li¢ defa bade igme”, “li¢ yasina gelince ad verme”, “sirtini li¢ defa sivazlama”,
“li¢ imtiham basarma”, “li¢ vasiyet”, “li¢ yil 1ss1z bir yerde ¢ile cekme”, “ii¢
ceylan”, “kral se¢imi i¢in {i¢ defa kus ugurma” vd. gibi li¢lin formilistik say:
olarak kullanildig! goriilmektedir (Alptekin 1997: 390-393). S6z gelimi; Dede
Korkut hikiyelerinde ii¢ sayisi, insanlar, nesneler, zaman dilimleri ve birkag
kavramla ilgili olarak 52 kere kullanilmigtir (Sakaoglu 1998: 42).

”» o des

»
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1. 3. Diger Anlatilarda Ug:

“Arz1 kiz” efsanesine gore, Mishor kdyii sakinleri Arz1 kiz ile Emir Ha-
san’in evlendigi yil li¢ bayramu bir arada yasarlar: 1. Kurban Bayram, 2. Bahar
Bayrami, 3. Arzr'nin diigiinii (Séylemez 2003: 167).

Kinm halk fikralarinin bazilarinin adlarinda bile say1 geger: “Ug nasiat”
(Soylemez 2003: 174).

LA

Tiirkiye Tiirklerinin efsanelerinde ii¢ sayisinin 6zellikle kardesler i¢in kul-
lanildig1 ve ayn islevi gordiigii tespit edilmistir: Ug kiz kardes, ii¢ erkek kar-
des, ii¢ erkek, ii¢ giiriiltli vd. (Sakaoglu 1980: 68). Kazakistan’da Korkut Ata
ile ilgili anlatilan efsanelerde ii¢ sayis1 ¢ok belirgindir: “Annesi Korkut'u ii¢ yi
dokuz giin karminda tagimug, iig yil iginde ii¢ kez dogum sancis: gektigi halde dogumu
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gergeklesmemis. Birinci yihn iigiincii giinii diinya da sancilanmug, biiyiik bir sel qikarak
Karaaspan dagimi su basmug. Ikinci yihn iigiincii giinii siddetli bir riizgdr eserek yeryii-
ziinii kum kaplam. Ugtincii yilin iigiincii giinii havada kara bulutlar olugmus, simsek-
ler gakmuis. Halk yine feldket gelecek diye gok korkmug fakat Korkut diinyaya gelmis.
Korkut’un dogumuyla birlikte giines de yiikselmeye baslamis. Dogum dncesi yaganan
korkulardan hareketle gocugun adi da Korkut konmus.(...) Korkut dogunca halk iig giin
bayram etmis” (Durbilmez 2003: 224).

LY ]

”» e

Oguz Kagan Destanr’nda; “ii¢ giin ii¢ gece anne siitii emmeme”, “iig gece ist iiste
bir riiya gorme”, “gergedanla yapilan miicadeley iigiincii denemesinde kazanma”, “iki
esinden iiger ogul sahibi olma” [ilk esinden olan gocuklar1 Gék Han, Dag Han ve
Deniz Han Boz-Oklary, ikinci esinden dogan Giin Han, Ay Han ve Yildiz Han
da Ug-Oklan olusturmuslardir.], “riiyada bir altin yay ile iig giimiis ok gorme”
[Oguz’'un yanindaki Ulu Tiirk goriir.], “ogullarindan iigiinii doguya, iigiinii batiya
gonderme”, “yay iice bolme” [Oguz, Giin, Ay ve Yildiz'in getirdigi yay: lige bo-
ler.], iig oku iige iilegtirme” [GOk, Dag ve Deniz’in getirdigi ii¢ oku lige iilestirir.],
gibi motifler vardir (Durbilmez 2005: 6) .2

Manas destaninda da “ii¢ yayla”, “ii¢ gece riiya gérme”, “li¢ ayrilmaz yi-
git”, “agitqr ¢ kiz”, “li¢ giin kimse ile konusmama”, “li¢ giin izin alma”, “li¢
glin savas”, “U¢ Kosay” gibi ii¢ sayisiyla ilgili 6geler yer alir (Yiiksel 1980a: 20).

" “« ”»

2. Dort

“Maddi diizenin sayis1” (Schimmel 2000: 98) olarak adlandirilan dort; “diin-
yada bilinen ilk diizenle ayrilamaz bir sekilde baglantili” olup “dogadan uy-
garhga dogru bir degisime isaret eder”. Schimmel, mitlerden hareketle, ilk
insanlarin, ayin dort asamasini [hilal, biiyiime, dolunay ve kiiglilmeyi] g6z-
lemlediklerini, glinesin konumu ve golgelerin hareketleri ile dort ana y6nii

 Sayilar, her kiiltiir ve toplumda farkli anlamlar kazanmakla birlikte, diinyada ortak olan an-
lamlar da tagirlar. Farkl mitolojilerde benzer temalarin bulunmasina, birbirlerinden ¢ok farkli
zaman ve mekanlarda yasamis halklarin mitlerinde tekrarlanan belirgin imajlarin benzer an-
lamlar tagimasina ve benzer kiiltiir islevleri gérmesine “arketip” adi verilir. Ug “arketip say1
imaji” olarak; 151k, ruhi farkindalik ve teklik (kutlu ligleme/ Baba-Ogul-Ruhu’l-Kudiis gibi),
miizekker prensip anlamlarini tasir (Sever 1997: 85).
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ve dort riizgan kesfettiklerini belirtir: “Giinesin dogdugu ve battig1 noktalarin,
dzellikle ilkbahar ve sonbaharda giindiiz ile gecenin egit oldugu giinlerde hassas bir
bigimde gozlemlenmesi 4 esas noktamin kegfedilmesini saglamigtir.” (Schimmel 2000:
98). Pisagorcularin 6gretilerinde “maddi diinyayla baglantili” olan “dért”e
kuvvetli bir ilgi vardir. Bunlara gére dort “ideal say1”dir (Schimmel 2000: 102).
Osmanli devletinin kurulus ve gelismesinde 6nemli gorevleri olan dértlii bir
sistem mevcuttu: 1. Gdziydn-1 Rim [Anadolu Gazileri], 2. Ahiydn-1 Rim [Ana-
dolu Abhileri], 3. Abdaldn-1 Rim [Anadolu Abdallar1], 4. Bactydn-1 Rim [Ana-
dolu Bacilan].

* %k k

“Yeryiiziiniin bir dikdértgen / dértgen bigiminde oldugu”, “dort gok okii-
ziin lizerinde durdugu” gibi inamslar; “dort unsur”, “dért ana yén”, “dort
mevsim”, “dort zaman”, “dort renk”, “dort yildiz / yildiz kiimesi”, “bir agacin
dort dalindaki yasak meyveler” vb. gibi hususlar mitolojik kokenlidir (Durbil-
mez 2007).

Tiirk mitolojisine gore, Tiirkler yeryiiziinii bir dikdoértgen / dortgen bigi-
minde tasavvur etmislerdir.? Yeryiizii dort yone boliinmiistii. Altayh Tiirkler,
‘diinyanin 6nce daire, sonra kare geklinde’ olduguna inanirlar (Coruhlu 2002:
89). “Dort yan” bir Tiirk devlet diisiincesidir (Ogel 1995: 304). Koktiirk yazit-
larinda gegen “t6rt bulung” [do6rt yan, dort yon] sozii de bu diisiincenin bir
yansimasidir (Ogel 1995: 244). Yakut Tiirkleri, Diinyanin hem yuvarlak hem
de dort koseli olduguna inaniyorlardi (Ogel 1995: 243). Altaylarin kuzeyindeki
Teleiit Tiirklerine gore, Diinya, dort gok okiiziin {izerinde duruyordu: “Dért
gok Gkiiz, tabaga benzeyen diinyay, altina girerek degil; kenarlarina kosulmug olarak
tutuyorlardi. Okiizlerin kipirdamalarindan, deprem oluyordu.” (Ogel 1995: 248).

“Tiirklerin ilk babas1”nin yaratilis1 hakkindaki bir efsanede d6rt unsurdan
sOz edilir: “Bu efsaneye gore ilk ¢agda yagmurdan hasil olan seller Karadagci denilen
bir dagdaki magaraya ¢amur siiriikleyip getirdi ve bu gamurlari insan kalibina ben-
ziyen yariklara doktii. Su ile toprak bir miiddet bu yariklarda kaldi. Giines Saratan
burcunda idi ve sicakh§r ok kuvvetli idi. Giineg, su ve toprak dékiintiilerini kizdird,

* Schimmel'e gore; “Zuni, Dakota ve Siular dahil olmak iizere Kuzey Amerikan Kizilderililerinin bir
kismu 4’ii, kendi sistemlerinin temelini olugturan say: olarak kabul ederler. Dért kath yinelemeleri, insan
yasamimin dort kath boliiniigiinii, 4 hayvan simfim, gok cisimlerinin dortlii gruplar halinde simiflandin-
hsim biliyorlardi.” (Schimmel 2000: 111).
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pisirdi. Mezkiar magara kadimin karm (batm) vazifesini gordii. Su, toprak ve giinegin
harareti (ates) unsurlarindan ibaret olan bu yigin iizerinden dokuz ay miitedil riizgar
esti. Bdylece dort unsur birlesmis oldu. Dokuz ay sonra bu yaratiktan insan seklinde bir
mahlitk ikt1. Bu insana Tiirk dilince Ay Atam’ denildi ki ‘ay baba’ demektir. Bu Ay
Atam’ denilen kisi saglam havali ve tath sulu yere indi...” (inan 1986: 21)

Kirim Tiirklerine ait halk anlatilarini inceledigimizde dért sayisinin daha
¢ok “dort yon” ile ilgili oldugu goriiliir.

2. 1. Kinim Tiirk Masallarinda Dért:

“Ayuw (Ay1) Kulak Batir”, “Cantemir Baur”, “Edige Batr”, “Edilbay ile
Cayikbay”, “Dilber”, “Diinya Giizeli”, “K6se ve Dev” gibi masallarda dort
sayisi ile ile ilgili kullanimlar 6nemli bir yer tutar. Bunlar daha ok dort yonle

”»

ilgilidir: “dort tarafa asker gonderme”, “memleketin dort kogesine haber salma”, “dort
yol bagsina bekgi olarak birer karakol koyma”, “dért bir yandan ath yigtlerin toplan-
mast”, “dort duvardan gikan dort dervig”, vd. gibi. Bunlardan baska; “gézlerini
dort agma”, “dort ath bir faytona binme”, “kosenin dort oglu”, “dort oglunu evin dort
kogsesine baglama” gibi kullanimlar da dort sayisiyla ilgilidir.

“Ayuw (Ayi1) Kulak Batir” masalinda, kizin yok oldugunu duydugu zaman
vezir “dort bir tarafka” (d6rt bir tarafa) asker génderir (Mahmut vd. 1997: 452).
“Cantemir Batir” masalinda, aranilan yigidi bulabilmek i¢in memleketin dort
kosesine haber salinir (Mahmut vd. 1997: 466). Sudan ¢ikip Ay1 kulak’in s6z-
lerini isiten ajdaha, gozlerini dort agarak, onun iizerine atiir (Mahmut vd.
1997: 459). “Edige Batir” masalinda, Toktamig Han, dort yol bagina bekgi
olarak birer karakol koyar (Mahmut vd. 1997: 491). “Edilbay ile Cayikbay”
masalinda, dort bir yandan ath yigitler toplanip gelirler (Mahmut vd. 1997:
497). “Dilber” masalinda, kiz dogdugunda dort duvardan dort dervis ¢ikar.
Birincisi; bu kiz giildiikte yanaklarinda giiller agilsin, der. ikincisi; agladikta,
gozlerinden inciler aksin, der. Ugiinciisii; yiiriidiigii zaman arkasindan yesil
¢imen ¢iksin, der. Dordiinciisii de kiiglik bir muska ¢ikarip kizin eline baglar.
Bu miksa kizin elinde kaldig1 miiddetge kizin yasayacagini sdyler (Mahmut
vd. 1997: 470). “Diinya Giizeli” masalinda, Han, dort ath bir faytonla “Diinya
Giizeli”ni aldirir (Mahmut vd. 1997: 474). “Kdse ve Dev” masalinda, Kdse’nin
dort oglu vardir (Bekir 1999: 145). Yedi bash dev gelmeden 6nce, Kése, dort
oglunu evin dort kdsesine baglar (Bekir 1999: 145).
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“Dort taraf”, “dort yol kavsag1”, “dort giin”, “dort sene”, “dort kat bina”,
“dort kisi”, “dort kadin”, “dért bicik (meme)”, “doért yas” gibi kullanimlar
bazi masallarda goriilmektedir (Alptekin 2002: 189). “Dért vezir”, “dort ¢in-
gene”, “dort kose”, “dort hayvan” vb. gibi bazi masal kahramanlarinin dért
olmasi dikkat gekicidir. Taseli masallarindan birinin “Dort Koseler” adini ta-
simasi da, bu sayinin masal adinda bile kullanildigini géstermesi bakimindan,
o6nemlidir (Alptekin 2002: 324-327).

2. 2. Kirim Tiirk Halk Hikdyelerinde Dort:

“Edige”, “Koroglu”, “Cora Batir”, “Asik Garip”, “Tairnen Zoére (Tahir ile
Zohre)”, vd. gibi Kirim Tiirklerinden derlenen metinlerde; “Ardindan dort ath
yetismesi”, “dért ogula bir keginin dért ayagimn miras kalmasi”, “dért bélmeli ocak
kazma”, “dort bir yamn gevrilmesi”, “dort gozle bekleme”, dort odah bir kale yapma”,
“dort boynuzlu bir kogkar (kog) verme”, “dort ogul”, “dort kiz” gibi motifler yer
alir.

“Edige” hikayesinde, Edige yolda giderken, ardindan dort ath yetisir (Be-
kir 1999: 61). Olen bir adamin dért ogluna bir keginin doért ayagr miras kalir
(Bekir 1999: 72). Ayni anlatida “dort bolmeli ocak kazdir” ifadesi de yer alir
(Bekir 1999: 66).

“Koroglu” hikayesinde, “Bol1 ortaligin1 ve Camli Bel etrafimi yahs! etip
Ogrengen son, Kor oglu dag taslarmi ciyigtirip, doért odadan ibaret kirk argin
yiikseklikte bir kala kura. (Bolu merkezini ve Camlibel’in etrafini iyice 6gren-
dikten sonra, Kéroglu dag tas: toplayip dort odadan ibaret kirk arsin yiiksek-
liginde bir kale yapar)” (Bekir 1999: 97). Ayvaz’i bulmak isteyen Koéroglu'na,
Bolu Beyi “bir koyun siiriisiiyle beraber dért boynuzlu bir kogkar (kog)”la
¢ayira gitmesini, Ayvaz'in kulagina da kogu ona getirdigini sdylemesini ister
(Bekir 1999: 98).

Cora Batir’in dort bir yani diisman tarafindan ¢evrilir (Mahmut, vd.1988:
10). “Asik Garip” hikiyesinde, annesi dort gozle oglu asik Garip’i bekler (Be-
kir 1999: 94). “Tairnen Zore (Tahir ile Zohre)” hikayesinde, “dort kiz kele,
Zoreni koterip ala (dort kiz gelir, Zohre'yi kaldirir)” (Bekir 1999: 110).

“Goziinli dort agmak”, “dort gozle beklemek” gibi soyleyislerde gegen
“dort goz”; gérme organi iki goz ile sezme organi iki goniil géziinii simgeler.
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Tiirkiye Tiirklerinin halk hikayelerinde “dért” ile ilgili olarak; “dort kar-
des” / “dort hain kardes”, “biitiin ilimleri 6grenmis olarak doért yasina gir-
me”, “goriilen riiyanin yorumlanmasindan dort giin sonra 6lme”, “sevdigiyle
birlikte dort giin kalma”, “karsisina dért yol ¢itkma” vs. gibi kullanimlar gé-

riilmektedir (Durbilmez 2007).
3. Yedi

“Bilgeligin siitunlar1” (Schimmel 2000: 140) olarak adlandirilan yedi; “4
elementi kugatan ve duygusal giilere karsilik gelen maddi dortlemeyle (hava=zeka,
ates=isteng, su=duygular, toprak=ahlak) birlikte yaratic1 ilkelerin iicliigiinii (aktif
zekd, pasif bilingalt: ve isbirliginin diizenleyici giicii) ierir (Schimmel 2000: 140).
“Gezegenlerin sayist” (Glines, Ay, Merkiir, Mars, Veniis, Jiipiter ve Satiirn —
Giineg ve Ay aslinda gergek birer gezegen degillerdir.), “iilkerin yedi yildiz1”
olarak bilinen yedi, “genellikle olumlu giiglerle i¢ ice diistiniiliir” (Schimmel 2000:
144). Yenisey’de bir saman davulunun dis yiizeyine, ilk insan olan “yeryiiziiniin
evlidi”nin yedi cennet boyunca siirecek bir yolculuga ¢ikisi resmedilmistir.
Bu resme gore, “dis gemberde yedi kiiiik gikintt vardir; igteki gemberde yedi noktada
gikint1 ve sekizinci noktada da bir kus bulunmaktadir. Eliade’ye gore bunlar sirasiyla,
gok giizel diizliiklerine ve gok tanrisimin yedi ogluna gonderme yapmaktadir.” (Schim-
mel 2000: 157). isldim yediye ok 6nemli islevler yiiklemistir (Kocatiirk 1982).
Pisagorculara gore yedi “doniim noktas1”dir (Schimmel 2000: 166).

3. 1. Kinm Tiirk Masallarinda Yedi:

Kirim Tiirklerinden derlenen masallarda; “Yilamin verdigi altin yiiziigii yedi
giin gegtikten sonra agzina alip 1slik ¢alma” [Altin Yiiziik] (Mahmut vd. 1997: 198
/ 441), “yedi bash ejderha” [Avct Mehmet, Cantemir Batir] (Mahmut vd. 1997:
204/ 447, 465), “yedi bagh ejderhamn yedi bagim kesme” [Aval Mehmet] (Mahmut
vd. 1997: 204/ 447), “yedi bagslh dev” [KOse ve Dev] (Bekir 1999: 145), “yedi yil
kaybolma” [Bir Akilli Kése Men Dokiz Akilsiz Kése] (Mahmut vd. 1997: 461),
“yedi derya iginde yasama” [Edilbay ile Cayikbay] (Mahmut vd. 1997: 494), “yedi
giin yedi gece uyuma” [Edilbay ile Cayikbay] (Mahmut vd. 1997: 494), vd. gibi
yediyle ilgili motifler tespit edilmektedir. Ayrica; “Cantemir Batir” masalinda
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Cantemir’in yasadigi memleketi yedi bash bir ejderha (yedi diivel) korku-
turmus (Mahmut vd. 1997: 465). Cantemir, bir vurusta ejderhanin alt1 bagin
birden keser, yedinci basini kesmez (Mahmut vd. 1997: 469).

Tiirk diinyasindan derlenen masallarda; “Saglar: yedinci kattan yere ulagan
kiz” [Sar1 Uygur], “Yedi bagh ejderha” [Baskurt], “Yedi yillik vergiden kiymetli te-
lek” [Ozbek), “Yedinci oda” [Azerbaycan], “Yedi kardes” [Sar1 Uygur], “Yedi yol
agzi1” [Anadolu], “Yedi kat duvar” [Baskurt], “Yedi giin yedi gece diigiin” [Azer-
baycan, Yakut- Saha), “Yedi giinliik uyku” [Bagkurt], “Yedi yil miihlet” [Ozbek],
vb. gibi yediyle ilgili motifler tespit edilmistir (Makas 2000: 387).

3. 2. Kinnm Tiirk Halk Hikdyelerinde Yedi:
Kirim Tiirklerinden derlenen halk hikayelerinde; “yedi bagh bir kuyruklu yi-

» o« » o«

lan”, “yedi kuyruklu bir bagh yilan”, “yedi sultanin bagim getirme”, “yedi giin yedi

” o« ”» o«

gece miicadele etme”, “yedi yil miihlet”, “yedi yil iginde yedi tulum altim bashk parast

»” o« » o«

isteme”, “baghk parasi kazanmak igin yedi yil bagka bir sehirde ¢alisma”, “hediye ge-
tirilen elbiseleri yedi giin boyunca giyinme”, “yedi yil bir yerde yasgama”, “yedi kat nah
birden burma”, “bagkasinin yerine gegtikten yedi yil sonra padisahin kiziyla evlenme”,
“yedi giin yedi gece uyuma”, vd. gibi motifler yer almaktadir.

“Edige” anlatisinda, Edige yedi basli, bir kuyruklu yilana rastlar. Yilaninin
yedi basi yuvaya sigmaz, yedisi yedi tarafa yayilir. Edige ve arkadaglari da yi-
lani 8ldiiriirler. Giderken yedi kuyrukluy, bir bagli yilana rastlarlar. Oldiirmeye
karar verirler, bir basin ardindan yedi kuyrugu da magaraya gider, 6ldiiremez-
ler. Edige, bu durumdan ibret almak gerektigini, yedi bash bir kuyruklu yilan
oldiirdiikleri halde bir basi, yedi kuyrugu olan: 6ldiiremediklerini sdyler. Bu-
nun lizerine Edige’yi bas secerler (Bekir 1999: 62). Ayni anlatida, Edige, oglu
Nuradin’e “Bana yedi sultanin basini mi getirdin yoksa?” diyerek kibirlenme-
mesini sdyler (Bekir 1999: 71).

“Cora Batir"da, Kazan'i almak igin yedi giin yedi gece miicadele ederler
(Bekir 1999: 88).

“Asik Garip” hikayesinde, Sahsenem’in babasi olan padisah, yedi yil igin-
de yedi tulum altin getirdigi taktirde kizin1 Asik Garip’e verecegini Asik Ga-
rip’in annesine séyler. Konusmayi duyan Sahsenem de Asik Garip’in annesine
gizlice yedi tulum altin ile beraber iki tulum altin da harglik verir (Bekir 1999:
91). Agik Garip, bu durumu kabullenmez ve para kazanmak igin yedi y1l Alp
sehrine gider (Bekir 1999: 92). Asik Garip, Sahsenem’e getirdigi elbiseleri ve-
rerek tam yedi giin boyunca giydirir (Bekir 1999: 96).
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“Koroglu” hikayesinde, Koroglu Bezirgan'a, “yedi yildir Camlibel’de dur-
dugunu, yedi kat nali birden burdugunu” sdyler (Bekir 1999: 102).

“Tairnen Zore (Tahir ile Zéhre)” hikayesinde, “Tair” (Tahir) “Taz oglan”a
(Keloglan’a), yedi yil onun yerinde kalirsa ve kendisini Tahir olarak tanitirsa
padisahin kizini vereceklerini, séyler (Bekir 1999: 110).

“Kozukiirpe¢” hikdyesinde, Kozukiirpeg, uyursa yedi giin yedi gece uyur
(Bekir 1999: 115).

3. 3. Kinm Tiirk Efsanelerinde Yedi:

“Ayuw Dag (Ay1 Dag1)” efsanesinde, Biiyiik Ay, egilerek Allah’a yedi kere
secde eder (Bekir 1999: 156). “Altin Besik” efsanesinde, yedi yaz, yedi kis sa-
vagirlar (Bekir 1999: 161). “Aydamaklar Kobasi Kizil-Tas Efsanesi (Haydutlar
Magarasi Kiziltas Efsanesi)”nde, Kirim, yedi yil boyunca Alim hakkinda ko-
nusur. Alim, yedi yil iginde yedi kere “karavullar (ndbetgiler)” eline diiser ve
yedi kere zincirleri kirarak Taraktas daglarina, Nogay ¢ollerine kagar (Bekir
1999: 164).

TS » o«

Kam-$aman inaniginda “yedi kigi”, “yedi engel”, “yedi dolagma”, “yedi demir”,
“yedi pinar”, “yedi degirmen olugu”, “yedi sari kiz” gibi motifler goriiliir. Bu ina-
niglara gére; Tanr1 Ulgen’in yeryiiziinde dnce yedi kisiyi yaratir. Tanri Ulgen’in
katina ulagabilmek i¢in yedi buudaki (yedi engeli) asmak gerekir. Tufan’in
olacagin: 6nceden bildiren Gok teke, diinyanin ¢evresine yedi kere dolasir.
Samanlar, biiyii / iifiiriik yaparken, demir kizdirarak yedi pinardan, yedi de-
girmen olugundan aldiklar: yedi suya atarlar. Beltir, Sagay adli Tiirk topluluk-
larinda kamlarin davullarinda yedi sar1 kiz resmi bulunur. Yakut Tiirklerine
gore Yenisey rmagt kaynagini gégiin yedinci katindan almaktadir. Altay Tiirklerine
gore ay tutulmasinin sebebi yedi bash devdir. Kirgiz Tiirklerinde “biiyiik ay1”,
“yedi bekgi” olarak geger. Biiyiik ayinin yildizlar1 “yedi dag koyunu” olarak da dii-
stiniildiigii igin “yedi arkar” adini1 alir. “Biiyiik ay1” burcuna diger Tiirk boylari

”»

arasinda verilen adlarda da “yedi” vardir: “yedi kdr”, “yedi egek”, “yedigen”, “yedi
at”, “yedi kardegler”, yedi vahsi kipek”, “yedi han”, “yedi hirsiz”, “yedi kurt”, “yedi
aygir” (Yiiksel 1980b: 18). Eski Tiirk inanglarina gore “ay dede”, “yedi bagh bir

dev” ile savagir.
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4. Dokuz

Kutlu ¢ sayisinin ii¢ kat1 olan dokuz “Biiyiitiilmiig kutsal ii¢” (Schimmel
2000: 177) olarak adlandirilir. “Daha ¢ok diinyanin kuzey kismindaki uygar-
liklarina 6zgii” olan bu sayi, “Sami ve sonraki Yahudi- Hristiyan diinyasinda
onemli bir yer isgal etmez (Schimmel 2000: 177). “Miikemmellik sayis1 ya da nihai
sinir olarak da kullanilan” (Schimmel 2000: 188) bu sayinin Tiirk mitolojisinde ve
kiiltiiriinde 6nemli bir yeri vardir. Yedi gok kiiresinin ve sabit yildizlar1 kapsa-
yan “gogiin iist kemerinin Gtesinde olan en yiiksek, dokuzuncu cennetle baglantih” ileri
siiriiliir (Schimmel 2000: 179). Tiirk¢e ve Fars¢a kitaplarda ¢ok¢a gecen “niih
sipihr” (dokuz g6k) inanci, “kadim kozmik bolgelerin [1. Yukan diinya, 2. Orta
diinya, 3. Asagidaki diinya] {i¢ katina ¢ikarilmasi” sonucu dogmus olabilece-
gi gibi “kozmik agacin dokuz dali”ndan da kaynaklanabilir. Yaratilis destanina
gore, Tanr1, dokuz dall1 bir aga¢ ve bu agacin her dalinin altinda bir insan ya-
ratir. Yedi kat gokten sonra gelen Arg ve Kiirsi de birer kusatici kat sayilarak,
goklerin dokuz kat olduguna inanilir. Samanlarin, dyinlerde dokuz kat gége
¢ikip, dokuz kat1 da dolasarak tekrar indikleri sdylenir. $amanin dokuz ¢iragi-
nin tuttugu kege dokuz defa dondiiriiliir, bdylece Saman gogiin dokuz katini
-sembolik olarak- gezmis olurdu (Yiiksel 1981a: 18). Altay Tiirklerinde Saman,
Tanr1 Bay Ulgen’e kurban sundugu zaman, kayin agacinda bir merdivene do-
kuz kertik yapar. Bu dokuz kertik asagidan yukariya birinci kattan dokuzuncu
kata kadar gokleri gosterir (Ziya Gokalp 1963). Insanin, “dokuz kat gok ile dort
unsurun birlesmesinden dogdugu” inanci vardir. Bu sebeple dokuz kat gékten “do-
kuz ata”, dort unsurdan da “dért ana” olarak soz edilir. Yunus Emre’nin “Dart-
tiir anam dokuz babam” dizesinde gegen inanisin kaynag: da budur. Gék dokuz
(veya yedi) kat oldugu gibi, yer de dokuz (veya yedi) kat olarak diisiiniiliirdii.

Tiirklerin 6nde gelen kabilelerinden birisi “Dokuz Oguzlar” adini1 almigtu.
Yakutlar, Karluklar, Oguzlar gibi Dokuz Tatarlar’da da ayni dokuzlu tasnif g6-
riiliir. Tiirk kaganlarinin davul ve tuglari dokuz tane idi. Yenisey Tatarlarinin
efsanelerinde “dokuz davullu Katay Alp’e dokuz Han tdbi idi” gibi climleler ge-
ger (Yiiksel 1981a: 18). Cengiz Han'in sancaginda dokuz Tibet okiizli kuyrugu
bulunurdu. Kutadgu Bilig’de “dokuz altin renkli sancak”tan soz edilir. “Dokuz
parga hediye verme”, “suglarimin sayisi dokuzu agmadik¢a cezalandirmama” gibi uy-
gulamalardan soz edilir. Kirim Tatar Hanhigr'nin hiikiimdarlar: bile 9x90 81
par¢a hediye alirlard1 (Schimmel 2000: 183). “Dokuz par¢a hediye verme”nin
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kaynaginda da Gok tanri inanigi vardir. Saman &yinlerinde, $Saman, ¢adirin
oniine asil “soltli” denen ipin lizerine dokuz elbise asar. Bu dokuz elbise
otag sahibinin Ulgen’e sundugu hediyelerdir (Yiiksel 1981a: 17).

Tiirk tarihinin baglangicindan beri, Tiirk kiiltiiriinde en ¢ok kullanilan sa-
yilardan biridir. Oguz Kagan seferlerden zaferle dondiigiinde dokuz bin ko-
yun, dokuz yiiz sigir kestirir, derisinden doksan dokuz havuz yaptirir. Doku-
zuna raki, doksanina kimiz doldurtur (Yiiksel 1981a: 19-20).

Dokuz, Tiirk¢e’de yuvarlak bir saylya déniigmiistiir. “Dokuz ayin ¢arsam-
basi hep birlikte gelir” sozii, “insanin listlendigi isin gli¢ beld tamamlanabi-
lecek kadar arttigl” anlamina gelir. “Dokuz diigiimle baglama” iyi koruma
anlamindadir. “dokuz kdyden kovulan kisi” inandigini her ortamda sdyleyen
kisidir (Schimmel 2000: 183).

4. 1. Kinm Tiirk Masallarinda Dokuz:

Kinim Tiirklerinden derlenen “Edige Batir” ve “Bir Akilli Kése Men Dokiz
Akilsiz Kose” masallarinda gegen; “dokuz ogul sahibi olma”, “dokuz hatirh kiginin
dokuz ogluyla yola gitme”, “dokuz bagh bir kuyruklu yilan”, “dokuz bagh yilamn do-
kuz bagimi da kesme”, “dokuz kuyruklu bir bagh yilan”, “dokuz akisiz kése”, “dokuz
sandik”, gibi motifler, masallarda da dokuz sayisinin simge olarak kullanildi-
gin1 gosterir.

“Edige Batir” masalinda, Toktamis Han’in dokuz oglu vardir (Mahmut vd.
1997: 492). Edige, dokuz hatirl kisinin dokuz oglu ile Timur Han’a giderken
yolda dokuz basli, bir kuyruklu yilana rastlar. Dokuz yigit, yilanin dokuz ba-
sin1 keser. Daha sonra dokuz kuyruklu bir bagh yilana rastlarlar. Fakat yilan
kagip kurtulur. Edige bunu §oyle izah eder: Birinci yilanin dokuz basi olup
dokuz tarafa gektigi icin siz onu 6ldiirdiiniiz. ikincisinin ise dokuz kuyrugu
oldugu halde bir bas onlari idare ettigi i¢in yilan basi ile beraber kuyruklarini
da kurtarip yuvasina girdi, sizin kiliglarinizdan kurtuldu. Onumuz birden on
tarafa gekersek birimiz kurtulamayiz. Eger birimiz s6yleyip kalanimiz dinlerse
biz de bu dokuz kuyruklu, bir bash yilan gibi kendimizi her tiirlii tehlikeden
kurtarabiliriz. Birlik olan yerde dirlik olur (Mahmut vd. 1997: 489.; Soylemez
2003: 162). Kirim Tiirklerinin tek bir 6nder etrafinda toplanmasi gerektigi ne
giizel anlatilmis!

“Bir Akill1 Kése Men Dokiz Akilsiz Kése” (Mahmut vd. 1997: 218- 219) ma-
salina gore, bir kdyde dokuz kdse yasarmis. Dokuz kdsenin dokuz inegi var-
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mis. Dokuz kése dokuz sandik yaptirir, bagka bir kdyde yasayan bir kdsenin
aldatmasi sonucu her biri bir sandiga girer. Dokuz sandik i¢indeki dokuz ké-
seyi baska bir kose denize atar. Dokuz kdse bogulup 6liir (Mahmut vd. 1997:
461).

Tuvin Tiirklerinden derlenen “Kimsesiz Geng ile Han Kiz1” masalinda “Do-
kuz hali iizerinde oturma” motifi vardir (Makas 2000: 387).

4. 2. Kinm Tiirk Halk Hikdyelerinde Dokuz:

“Edige” hikiayesinde Nuradin’e “Dokuz sultan babasi Toktams gibi hanla-
r1” ne yaptigi sorulur (Bekir 1999: 74). Ayn1 metinde, dokuz doru at kosup bir
araba gonderirler (Bekir 1999: 65). “Cora Batir” hikdyesinde, Cora'nin babasi
yash Narik, dokuz sultani 6ldiiriir (Bekir 1999: 84).

5. Kirk

“Hazirlama ve tamamlama” sayisi olarak adlandirilan kirk, “biiyiik sayilar
arasinda en biiyiileyici say1 olarak Orta Dogu'da, 6zellikle de iran ve Tiirki-
ye’de yaygin bigimde kullanilir.” (Schimmel 2000: 265).

islami geleneklere gore; Tanri, 4dem’in ¢camurunu kirk giin yogurmustur.
Hz. Muhammed, ilk vahyini kirk yaslarinda almistir. Diinyanin sonu yaklasti-
ginda Mehdi kirk yil yeryiiziinde kalacaktir. Yeniden diriliste gokler kirk giin
boyunca dumanla kaplanacaktir. Bu dirilis kirk yil siirecektir (Schimmel 2000:
268). Dogumdan sonra kadinlar kirk giin digar1 ¢ikmazlar. Kirk giin Islimda
ve Musevilikte arinma dénemidir.

Kirk (Arapga erbain, Farsg¢a ¢ihil), yuvarlak say: olarak da kullanilir. “Kirk
siitunlu saraylar”, “kirk ath kahramanlar”, “kirk macera”, “kirk diisman 6l-
diirme”, “kirk hazine bulma”, “kirk giin kirk gece” gibi kullanimlarda bu 6zel-
lik goriiliir. “Bir ac1 kahvenin kirk yil hatr vardir.”, “Kirk giin tavuk olarak
yasamaktansa bir giin horoz olmak daha iyidir.” “Kirklara karismak” deyimi
“goriinmez olmak” ya da “tamamen yok olmak” anlamlarina gelir. Tiirkiye’de
Kirklareli adli bir sehir vardir. Bu sehrin ad1 da “kirklar” inanciyla ilgilidir.
Zengin insanlar “kirk anahtarla dogmus”tur. Her yeri bilen, her seyden haberi
olanlar “kirk evin kedisi”dirler. Elinden her is gelen ya da kiistah kisiler “kirk
kapinin mandali”dirlar. Uzun bir siirede ancak yapilabilecek zor isler igi “kirk
firin ekmek yemek gerekir”. Kendisini ¢ok ucuza satan kimse “kirk kurusa
dokuz takla atar” (Schimmel 2000: 270).
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Oguz Kagan kirk giinde biiyiir ve yiiriir. Kirk masa ve kirk sira yaptirir.
Kirk giin kirk gece yenilip igilir. Urum kagan kendisine itaat etmeyince bay-
ragini agarak onun lizerine yiiriir ve kirk giin sonra Buzdag eteklerinde ko-
naklar. Kurultayda sag yanina kirk kulag direk, sol yanina da kirk kulag direk
diktirerek iistiine glimiig tavuk koydurur (Yiiksel 1981a: 17).

5. 1. Kinnm Tiirk Masallarinda Kirk:
Kirim Tiirklerinden derlenen masallarda; “kirk giin miihlet”, “kirk geng”,
“kirk giizel kiz”, “kirk kuvvetli kigi”, “kirk bash ejderha”, “kirk bash ejderhanin kir-
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kinci bagint kesmeme”, “kirk oklu bir yay”, “kirk giin kirk gece diigiin”, “kirk katir /
kirk satir ceza”, “kirk giin yas tutma”, “kirk giin miihlet”, “kirk kiginin basim yeme/
kirk kigiyi 6ldiirme”, “kirk yigit”, “kirk hayvan”, “kirk muhafizdan biri olma”, “kirk

» o« » o«

giin gol kenarinda kalma”, “kirklar ile namaz kilma”, “kirkinct giin kirklanin dua
etmesi”, “kirk giin kirk gece uyuma”, “kirk bekgiyi suya gonderme”, vd. gibi motifler
¢okea goriiliir.

“Avct Mehmet” masalinda padisah kirk giin icinde Ancer giizelini getir-
mezse Avct Mehmed'in basini kesecegini s6yler. Annesi Avct Mehmed'e padi-
sahtan “kirk tane cas (geng)”, “kirk tane de giizel kiz” istemesini sdyler. Avci
Mehmed, kirk genci ve kirk giizel kiz1 giizel elbiseler giyindirerek altin vapura
bindirir (Mahmut vd. 1997: 446). Padisah, Avcit Mehmet’e, Kaf dagindan zem-
zer kusunu kirk giin iginde getirmesini sdyler. Avct Mehmet, Zemzer kusunu
getirmek igin, annesinin uyarmasiyla, padisahtan altin vapuru ve kendisi gibi
pehlivan olan kirk genci beraberinde ister (Mahmut vd. 1997: 450).

“Ayuw (Ay1) Kulak Batir”da, evin kapisini kapayan kayay: kaldirmak igin
kirk kigi gerekir (Mahmut vd. 1997: 452). Memleketin tek ¢esmesi vardir, o
cesmede de kirk bash ajdaha (ejderha) yatmaktadir (Mahmut vd. 1997: 458).
Ay Kulak, ejderhanin kirk basindan otuz dokuzunu keser, kirkinciy: kesmez.
Kirkinci basini da kesse hepsinin yeniden canlanacagim bilmektedir (Mahmut
vd. 1997: 459).

“Cantemir Batir”da padisahin dedesinden kirk oklu bir yay kalir. O yay:
kaldirip kirk ok ile ¢eken yigidin yedi bash ejderhay: 6ldiirecegi sylenir (Mah-
mut vd. 1997: 466). Cantemir ile padisahin kizi Giilperi'nin toylarn (diigiinleri)
kirk giin kirk gece siirer (Mahmut vd. 1997: 469).

“Dilber” masalinda, Bey, yalan sdyleyen hatunu ile onun anasina “size kirk
katr mi, kirk satir mi gerek?” diye sorar. “Kirk satir bize neye gerek? Kirk
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katir verirsen, razi olur da gideriz” der siit anasi. Bey, siit anasi ile kiz1 kirk
katirin kuyruguna baglatir ve katirlar1 gonderir. Siit anasi ile kiz kirk parga
olur (Mahmut vd. 1997: 472). “Diinya Giizeli”"nde, Diinya Giizeli, agabeyinin
oldiigiinii, cemaata kirk giin yas tutturduktan sonra nikdh kiydirmaya raz
olacagini kendisiyle evlenmek isteyen Han’a sdyler (Mahmut vd. 1997: 477).

“Altun Alma (Altin Elma)”da, ii¢ bash devin kirk pargaya bdliinse bile 6l-
meyecegi sdylenir (Bekir 1999: 148). “Edige Batir”a gore; kesik basin lizerinde
“Sag giliniimde bin bir kisinin basini yedim, bu hilimle bile kirk kisinin bagi-
n1 daha yerim” yazis1 vardir (Mahmut vd. 1997: 481, Séylemez 2003: 160). “Suya
atsam kirk ayvan su iger ve Oliir. Yere atsam ¢imene diiser ve kirk havyan ot-
layip 6liir.” diye diisiinerek kesik basin kiiliinii mendilinin i¢inde saklar (Mah-
mut vd. 1997: 481). Toktamus, kirk yigidini Kutlikaya’nin basim kesmek igin
gorevlendirir (Séylemez 2003: 162). Toktamis'in kirk yigidi Kutlikaya’yr bulup
kafasini keserler (Séylemez 2003: 162). Kutlikaya'nin oglu Edige, biiyiiyiince
babasinin intikamini almak i¢in Kibuvil adimi kullanip ger¢ek kimligini gizle-
yerek Toktamis’in kirk muhafizindan biri olur (Séylemez 2003: 162). Yigitlerin
baskani segilen Edige, yola devam ederken gordiikleri goliin kenarinda kirk
giin kalmay: tavsiye eder. Her gece atlara bakarken kirklar ile namaz kilar. Kir-
kinai gece kirklar Edige igin hayir dua ederler (Mahmut vd. 1997: 489, Séylemez
2003: 162). Dev yattig1 zaman kirk giin kirk gece uyur. Devin kirk bekgisini
Edige suya gonderir (Mahmut vd. 1997: 490).

Tiirk diinyasindan derlenen masallarda; “Kirk karili zdlim padisah” [Ozbek,
Tatar], “Kirk odal altin saray” [Ozbek], “Kirk par¢a et, kirk tuluk su” [Azerbay-
can], “Kirk giin miihlet / uyku” [Kazak, Ozbek], “Kirk deve yiikii altin” [Ozbek],
“Kirk sandik” [Baskurt], “Kirk oda / yasak” [Azerbaycan], “Kirk renkli oda”
[Azerbaycan], “Kirk giinliik yolu bir giinde alma” [ Azerbaycan], “Kirk giin kirk gece
giires” [Azerbaycan], “Kirk giin kirk gece diigiin” [ Anadolu, Azerbaycan, Calken /
Tatar], vb. gibi kirkla ilgili motifler tespit edilmistir (Makas 2000: 387).

5. 2. Kinm Tiirk Halk Hikdyelerinde Kirk:

Kinim Tiirklerinden derlenen halk hikayelerinde, “kirkinci riiya yorumlayici-
simn riiya gormesi”, “kirk kazan”, “kirk kigi”, “kirk yigit”, “kirk kamg”, “kirk koru-
ma”, “kirk merdivenden inme”, “kirk kiz”, “kirk arsin uzakhktan bigen kili¢”, “kirk
kat perdenin arkasinda oturan kiz”, “kirk arsin yiiksekliginde kale”, “kirk kervan”,
“kirk haydut”, “kirk giin yas tutma”, vd. gibi motifler vardir.
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“Edige”de, padisahin riiya yorumlayan adamlarindan kirkincisi riiya go-
riir (Bekir 1999: 61). Kirk kazam kirk kisi kaldirip ocagin iistiine asar (Bekir
1999: 69). Edige, oglu Nuradin’e “Yigit adip ¢ik¢in dep, artindan kirk yigitke
ozgartum” (Yigit adin ¢iksin diye arkandan kirk yigitle gegirdim), der (Bekir
1999: 72).

“Cora Batir”da, Cora'ya kirk kamg¢i vururlar (Bekir 1999: 80). Ali Bey’in
kirk korumasi oldugu belirtilir (Bekir 1999: 81). Han kiz1 Sar1 Hanim fidan gibi
biikiiliip, ¢anli altin esik ile kirk merdivenden inip gelir (Bekir 1999: 88). Sar1
Hanim’in emriyle, kirk kiz, at giibresinin iginden keseyi alip bulurlar (Bekir
1999: 89). GCora’nin kilic1 kirk argin uzakliktan bicer (Bekir 1999: 88).

“Asik Garip”de, Sahsenem, kirk kat perdenin arkasinda oturur (Bekir 1999:
95).

“Koroglu”nda, “Boli ortaligin1 ve GCamh Bel etrafini yahg: etip 6grengen
son, Kor oglu dag taslarni ciyigtirip, dort odadan ibaret kirk arsin yiikseklikte
bir kala kura. (Bolu merkezini ve Camlibel’in etrafini iyice 6grendikten sonra,
Koroglu dagi tasi toplayip dort odadan ibaret kirk argin yiiksekliginde bir kale
yapar)” (Bekir 1999: 97). Koéroglu’nun kirk yigidi vardir (Bekir 1999: 105).

“Tairnen Zore (Tahir ile Zéhre)"de, bir giin, ulu yoldan kirk kervan “kete
eken (gecer)” (Bekir 1999: 109). Tahir’i kirk haydut ¢evirir (Bekir 1999: 111).
Tahir’den ayrilan Zohre, kirk giin yas tutar. Kirk giin sonra kirk kiz ile giil
bahgesine ¢ikar (Bekir 1999: 113).

ok o

5. 3. Kinm Tiirk Halk Efsanelerinde Kirk:
“Ayuw Dag (Ay1 Dag1)” efsanesinde, peygamber, kirk giin kirk gece namaz-
ligin tstiinden kalkmadan dua eder (Bekir 1999: 154).

Sonug

Kirim Tiirkleri arasindan derlenen “Bekir Mustafa”, ‘“Altin Yiiziik”, “Ayuw
(Ay) Kulak Batir”, “Bir Akilli Kose Men Dokiz Akilsiz Kdse”, “Kdse ve Dev”, “Can-
temir Batir”, “Turna Babay (Turna Baba)”, “Dilber”, “Diinya Giizeli”, “Kdse ve
Dev”, “Altin Alma (Altin Elma)”, “Avct Mehmet”, “Edilbay ile Cayikbay” ve “Edige

Batir” gibi masallarda; “Edige”, “Kéroglu”, “Cora Batir”, “Kopland: Batir”, “A;lk
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Garip”, “Tairnen Zére (Tahir ile Zohre)”, “Kozukiirpe” gibi halk hikdyelerinde;
“Arz1 kiz”, “Ayuw Dag (Ay1 Dag1)” efsanelerde; “Ug nasiat” gibi fikralarda
say1 simgeciliginin zengin ornekleri yer almaktadir. Tiirk mitolojisinde, halk
inanglarinda, destanlarda, efsanelerde, masallarda, halk hikidyelerinde gorii-
len sayilar Kirim Tiirklerinin anlatilarinda da benzer ve farkl gérevlerde kul-
lanilmaktadir.

Eski Tiirkler yaninda, Tiirk boylar1 ve akraba topluluklarinin halkbilimi
tirlinlerinde de say1 simgeciliginin yaygin olarak kullanildig1 gériilmektedir.
Bu kullamimlarin biiyiik 6l¢iide Tiirk mitolojisinden ve Islim dininden kay-
naklanan kabullere, inamiglara dayandigi tespit edilmektedir.

Caligmada, arastiricilarin konuya ilgi duymalari amaglanmigtir. Yapilacak
daha kapsamli ¢aligmalar, konunun derinlemesine incelenmesini saglayacakutir.
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II. ROMANYA SOzLU TURK EDEBIYATI
URUNLERINDE ITOLOJiK SAYILAR

Tiirkler Romanya’ya, 6zellikle Dobruca bolgesine M.O. VII-VL. yiizyillar-
da yerlesmeye baslar. Bolgeye ikinci Tiirk yerlesimi M.S. IV. yiizyillda Avru-
pa Hunlan dénemindedir. Avar Tiirkleri M.S. VI. yiizyilin ikinci yarisinda,
Bulgar/Ogur Tiirkleri M.S. VII. yiizyilin sonlarinda bu bdlgeye yerlesir. Pege-
nek, Uz ve Kuman (Kipgak) Tiirkleri X-XI. yiizyillarda gelerek bolgenin Tiirk
yurdu olmasini pekistirirler. 1261°de, ilhanl: Mogollarina yenilerek tahtindan
atilan Anadolu Selguklu Sultan II izzeddin Keykavus, Alanya’daki donan-
masiyla birlikte Bizans Imparatoru VIIIL. Mihail Paleolog’a siginir. imparator
kendisine siginan II. izzeddin Keykavus’a Dobruca’yr verir. Yoneticisi Miis-
liiman Tiirk, halk: Hiristiyan Tiirk olan bu bélgeyi, II. izzeddin Keykavus’tan
sonra Sar: Saltuk Baba yonetmeye baslar. 1300’de Sar: Saltuk Sultan 6liince,
Bulgar Krallig: Dobruca’y: istild ederek Birinci Dobruca Beyligi'ni yikar ve
buradaki Miisliimanlar: katleder. 1354’te, Balik adl: bir Kuman beyi Dobru-
ca’y1 Bulgaristan’dan ayirarak ikinci Dobruca Beyligi'ni kurar. Beyligin ba-
sina Balik’tan sonra kardesi Dobroti¢, Dobroti¢’ten sonra oglu Yanko geger.
1417’de Yanko’'nun 6liimii iizerine Dobruca Beyligi I. Mehmet tarafindan Os-
manl: topraklarina katlir. XVIIIL yiizyilin sonlarinda Osmanli Devleti Ruslara
yenilince, 1774’te Kiiglik Kaynarca Antlasmasi imzalanir. 1783’te Ruslar Ki-
rim Hanligr'ni istila eder. 1783’ten 1800’e kadar Ruslar tarafindan uygulanan
katliamdan kagan 500.000 kadar Kirim Tiirk’li Bucak (Basarabya), Dobruca
ve Anadolu topraklarina siginir. 1801 Biikres Antlagmas: ile Basarabya da
Ruslara terk edilince, Ruslar buradaki Nogay Tiirklerini Kafkasya'ya siirer,
Yoriik Tiirklerini de kiligtan gegirir. Yalnizca Bender kalesinde bile 40.000
kisinin katledilmesi katliamin boyutunu ortaya koymaktadir. 1828-1829 Os-
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manli Rus Savagi sonunda Bulgarlardan ve Gagavuz Tiirklerinden bir kismi
Basarabya'ya siiriiliir. 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’nda, Rus Kazaklari
Dobruca’da bir katliam daha yaparlar. Biitiin bu katliamlara ragmen bu bél-
gede Tiirk varligi devam etmektedir (Cebeci 2007: 33-45). Yiizol¢limii 23.262
km? olan Dobruca bdlgesinin iigte ikisi Romanya’da, ligte biri Bulgaristan’da
bulunmaktadir. “Dobruca adini tasiyan memleket, Karadeniz kenarindaki Er-
kene kasabasindan Tuna nehri kenarindaki Turtukaya (Totrakan) kasabasina
kadar uzanan ¢izgi ile, Tuna nehrinin Karadeniz’e dokiildiigii Sulina (Siine)
kasabasindan Ekrene’ye kadar uzanan sahil ve Tuna arasindaki toprak parga-
sindan ibarettir. Tuna nehri Dobruca’nin sol sinirini meydana getirir ve bu
sinirin uzunlugu 40 km.dir. Karadeniz kiyisi Kiliya’dan Ekrene’ye kadar 320
km.dir.” (Ulkiisal 1966: 13).

Romanya ve Kirim Tatar Tiirkleri arasinda saglam bir kiiltiir bag1 vardir.
Kirim Tatar Tiirklerinin sézlii iiriinleri ‘Ikinci Kirim’ olarak da nitelendiri-
len Dobruca’da biiyiik 6l¢lide muhafaza edilmistir (Horata 1999). Dobruca
Tiirkleri’'nin dogum, evlenme ve 6liim adetleri ile Tiirk diinyasi gelenekleri
arasinda biiyiik benzerlikler vardir (Onal 1998). Karasu/Mecidiye, Késtence
sehri ¢evresindeki Tasogul, Tuzla, Toprakhisar, Hamzaca; Tulca sehri gevre-
sindeki Cakirova, Mahmudiye, Ortakdy, Kavgaci, Bestepe, Davukga, Nalbant
gibi kdy adlari, Isaak¢a, Tekirgol, Manas gibi yer adlari Romanya’da Tiirk kiil-
tlirliniin izlerini yansitmaktadir (Nasrattinoglu 2007:162). Mangalya, Kdstence,
Tulga (Tulgea), Hirsova, Mecidiye, Karasu, Babadag ve Magin gibi sehirlerde
Osmanlilar devrinde yapilmis pek ¢ok mimari eser mevcuttur. Mangalya’da
Esma Sultan Camisi, Babadag'da Gazi Ali Pasa Kiilliyesi (Cami, tiirbe, med-
rese, hamam ve su kaynagindan olusmaktadir), Hirgova’da Sultan Mahmut
Camisi, Mecidiye’de Sultan Mecit Camisi, Tulga’da Aziziye Camisi ve ishak¢i
Mahmut Yazic1 Camisi, Karasu’da Karasu Camisi, K&stence’de Hiinkar Ca-
misi bu devre ait eserlerdendir (Pekpelvan 2007: 181). Tiirk-Islam kiiltiiriiniin
yagatildig tarihi mekanlar arasinda Sari Saltik Tiirbesi, Koyun Baba Tiirbesi,
Ishak Baba Tiirbesi gibi yerler de bulunmaktadir. Miskin Baba’nin mezari, Ke-
sikbag Tiirbesi gibi yerler ise sular altinda kalmigtir (Nasratunoglu 2007:162).

Romanya’da Tatar Tiirk kiiltiiriiniin yasayisimi siirdiirdiigiinii gosteren
tirlinler arasinda so6zlii Tiirk edebiyat: iiriinleri dnemli bir yer tutmaktadir.
Bu iiriinler i¢inde mitolojik unsurlar dikkat gekmekte, mitolojik unsurlar ara-
sindada 3, 4, 5, 6, 7, 9, 40 sayilarinin simge degeri tasidiklar1 gériilmektedir.
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Bu mitolojik sayilarin incelenmesi ortak Tiirk kiiltiiriiniin yayllma alanlarinin
belirlenmesine katki saglamasi yaninda kiire kiiltiiriindeki ortak unsurlarin
ortaya ¢ikarilmasina da yardimci olacaktir.

1. U¢

Mitolojik sayilar iginde “li¢”"in 6nemli bir yeri vardir (Durbilmez 2005:
1-22). R. Miiller gibi bilginler iigliiliigiin 6neminin doganin gdzlemlenmesin-
den kaynaklandigini diisiintirler (Schimmel 2000: 70). Aristoteles’in de belirt-
tigi gibi “blitlin” teriminin uygulandig ilk say1 “li¢”tiir (Schimmel 2000: 80).
Goriilen ve yasanan diinyanin ii¢ boyutlu olmasi da “li¢”lin gizemli bir sayi
sayllmasini pekistirmektedir. Biitiin varlklar gibi insanlar da “6zsel olarak”
i¢ kutuplu olduklari i¢in buna kargilik gelen iiglemelerde kendini rahat hisse-
der (Schimmel 2000: 70). Tiirk mitolojisindeki “kainatin dikey diinya modeli”
ve “yatay diinya modeli”nde li¢lii yap1 mevcuttur. Birincisinde “yer, yeriistii ve
yer alt1” olmak iizere Gi¢ kath diinya; ikincisinde “yukan, orta ve agag1” olmak
izere li¢ diinya tasavvuru goriilmektedir (Beydili 2005: 489).

Insan zihninde derin k&kleri olan gizemli sayilardan iigin Romanya s6z-
li Tiirk edebiyat: liriinlerinde mitolojik bir say1 olarak kullanimi belirgindir.
“Cirlar”da, “maneler”de, “sifilar”da, “atalar s6zleri"nde ve masallarda yaygin
olarak kullanildig1 goriilen bu sayinin daha ¢ok “miikemmellik ve biitiinlik”
anlamlar tagidig! anlasilmaktadir. Romanya s6zlii Tiirk edebiyat: iiriinlerin-
de “ls” olarak gegen sayinin “bir gecede ii¢ kez diise girme”, “ii¢ ay birlikte
gezme”, “su Ustilinde ¢ ¢icek”, “li¢ karanfil” gibi kullanimlar1 “miikemmellik
ve biitlinliik” anlamlarini yansitir. Mikemmellik ve biitiinliik anlamlarini en
glizel yansitan 6rneklerden biri de su atasoziidiir: “Cangis agas calbarsaii can-
maz / Eki agay bir birine karar / iis agas, giiriil giiriil canar” [Yalniz aga¢ yalvarsan
yanmaz / iki aga¢ birbirine bakar / Ug agag giiriil giiriil yanar] (Ahmet-Naci
Cafer Ali 1996: 292).

Miikemmel say1 olarak kabul edilen ii¢lin sansla da ilgisi oldugu disiinil-
mektedir. Romanya’da yasayan Tatar Tiirklerinden derlenen “Diinya Giizeli”
masalinda gecen “Kus kimin bagina ii¢ defa konarsa o kisinin han se¢ilmesi”
motifi, bu sayinin sans getirme, kader degistirme anlamlarini yansitir.

Ug devin iigiiniin de birer vasfinin olmasi da bu sayinin tamamlanma an-
lamini tasidigini gosterir. Tamamlanma ve sinira gelme anlamlarini gosteren



GELENEKLI TURK ANLATILARI 225

» o oaass » s

kullanimlar arasinda “uykudan ii¢ giin sonra uyanma”, “{i¢ giin bekleme”, “li¢
giin mektup yazma”, “li¢ giin gizleme”, “hastalandiktan ii¢ giin sonra 6lme”
gibi 6rnekler de yer almaktadir. Ugiin tamamlanma ve sinira gelme anlamla-
rin1 gosteren en belirgin drnek bir atasdziinde mevcuttur: “Bir giin miisafir, eki
giin miisafir / Usiinci giini ket kdfir” [Bir giin misafir, iki giin misafir / Ugiincii
glin git kafir] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 287).

Romanya Dobruca Tiirkleri arasindan derlenen Altin Yiiziik, Ayuv Kulak
Batir, Bir Akilli Kise Men Dokiz Akilsiz Kdse, Cantemir Bat, Diinya Giizeli, Edege
Batir, Edilbay ile Cayikbay masallarinda li¢ sayisinin zengin bir say1 simgesi
olarak kullanildig: anlagilir. “Ug yiiz akga miras” [Altin Yiiziik] (Mahmut vd.
1997: 197 / 440), “iig yiiz akga mirastan her hafta yiiz akgasiyla pazardan bir hayvan
(1.kedi yavrusu, 2. kdpek yavrusu, 3. yilan) alma” [ = Altin Yiiziik] (Mahmut
vd. 1997: 197 / 440), “toyun iigiincii giinii ay1 oynaticisimin gelmesi” [Ayuv Kulak
Batir] (Mahmut vd. 1997: 452), “ii¢ yil yabanct illerde gezme” [Bir Akilli Kése Men
Dokiz Akilsiz Kése] (Mahmut vd. 1997: 461), “uykudan ii¢ giin sonra uyanma”
[Cantemir Batir] (Mahmut vd. 1997: 469), “ii¢ devin iigiiniin de birer (birincisi-
nin suya dalma, ikincisinin yeryiiziinii dolasma, iigiinciisiiniin havada ugup
gitme) vasfi olmas1” [Diinya Giizeli] (Mahmut vd. 1997: 478), “Kug kimin bagina
lic defa konarsa o kiginin han segilmesi” [Diinya Giizeli] (Mahmut vd. 1997: 479),
“Ugiincii Cuma” [Edege Batir] (Mahmut vd. 1997: 481), “iig giin gizleme” [Edege
Batir] (Mahmut vd. 1997: 482), “hastalandiktan ii¢ giin sonra 6lme” [Edilbay ile
Cayikbay] (Mahmut vd. 1997: 494), vd. masallarin ¢atisini olugturan unsurlar-
dandir (Durbilmez 2007b: 178).

“U¢” sayisinin Romanya sozlii Tiirk edebiyat iiriinlerinde yaygin olarak
kullanildigin1 géstermesi ve tasidigi gizemli anlamlarin daha iyi anlagilabil-
mesi agisindan konuyla ilgili érneklerden bazilarini burada vermek yararlh
olacaktir:

“Sal At Cektim Sanaga” cirinda; “Us karamfil agladim / Ayva suvina tasla-
dim / Candan siiygen yarimni / Ellerge bagisladim / Yar, yar...” (Ahmet-Naci
Cafer Ali 1996: 90)

“Maneler”de; “Asmadan yiiziim aldim / Anafidan 1zin aldim / Us ay birge
gezgen son / Begendim kizin aldim” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 105; Mahmut
vd. 1997: 278).

“Car boyinda iis Koray / Kolgesinde boztorgay / Yarimni saginganda /
Kozlerim colga karay” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 117; Mahmut vd. 1997: 283).
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“Karaga ak ekledim / Kapilarda bekledim / Us kiin yarim kelmedi / Kene
kozdi dertlerim” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 128; Mahmut vd. 1997: 291).

“Kokte ugskan kaz edi / Ava cilli yaz edi / Us kiin mektiip yazmadim /
Clinki vaktim az edi” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 137; Mahmut vd. 1997: 295).

“Murfatlar’da yiiziim bar / Yarim, sende kdzim bar / Kel yarin percirege /
Aytacak lis s6zim var” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 143; Mahmut vd. 1997: 299).

“Sifilar”da; “Suv iistiinde i sesek koparsam bolmay/ Dobroca tol yar
siiysem, sendiy bolmay” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 206).

“Almabetsin, ariivsin, kiskenesin / Bir kesede tiisime iis kelesin” (Ahmet-
Naci Cafer Ali 1996: 180).

“Tapmasa Sinlar”da; “Kokten engen lis meyva, nurdan peyda / Ekevi kdk
yiiziinde, birsi kayda” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 232).

Cevabr: “Agistosta ciyarlar pisken kavin / Ekevi onifi Ay’man Kiin, birisi
cavin” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 232).

“Atalar Sozleri”nde; “Alganga alt1 da az, bergenge iis te kop” [=Alirken alt1
da az, verirken ii¢ de ¢ok] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 269).

“Begke al ligke sat, adifi bazirgan bolsin” [=Bese al iige sat, adin pazarci
olsun] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 286).

2. Dort

Mitolojik sayilar iginde “d6rt” 6nemli bir yer tutar (Durbilmez 2009: 71-85).
Ayin dort agamasini [=hilal, biiylime, dolunay ve kiigiilmeyi] g6zlemleyen
ilk insanlar, giinesin konumu ve golgelerin hareketleri ile doért ana yonii ve
dort riizgan kesfetmislerdir (Schimmel 2000: 98). “Yeryiiziiniin bir dikdort-
gen / dortgen biciminde oldugu”, “dort gok okiiziin iizerinde durdugu” gibi
inaniglar; “dort unsur”, “dort ana yén”, “dért mevsim”, “dort zaman”, “dort
renk”, “dort yildiz / yildiz kiimesi”, “bir agacin dort dalindaki yasak meyve-
ler” vb. gibi hususlar mitolojik kdkenlidir (Durbilmez 2008: 345). Romanya
sozlii Tiirk edebiyati iriinlerini inceledigimizde dért sayisinin daha gok “dort
yon” ile ilgili oldugu goriillir. “Maneler”de, “gifilar”da, “tapmagalar”da, “ata-
lar s6zleri”’nde ve masallarda dort sayisinin kullanimi yaygindir.

“Maneler”de; “Men bir saray saldirdim / Dort yagi sirma / Bagkasina koz
atip / Boynimni urma” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 142; Mahmut vd. 1997: 298).
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“Mendilimni giilledim / Dort kosesin telledim / Sirimni saga ayttim / Seni
dostim belledim” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 142; Mahmut vd. 1997: 298).

“Avdaril Satir” “Kaytarma”da; “Dort kdsede dort cavlik dort miklansin,
alay / Bizler oynap kiiliyik, halk suklansin alay” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996:
63).

“Siilar”da; “Fidanifidan bir giil ber, ketiyim koklap / Aftada bir, ayda dort,
kelirmen coklap” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 188).

“Isken suvim dort boldim asagan agim / Sen esime tiiskende aylana ba-
sim” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 193).

Cevabi yilin dort ay1 “sene: ilkyaz, yaz, kiiz, kis” [=yil: ilkbahar, yaz, son-
bahar, kis] olan bir Dobruca tapmasasi [=bilmecesi]: “Bir terek bar dort dalli
/ Birinci dal yesere / Ekinci meyva / cemis bere / Usincisi soldira / Dértincisi
soldira / Dértincisi tofidira” [=Bir aga¢ var dort dalli / Birinci dal yeserdiyse
/ Ikincisi meyve/ yemis verir / Ugiinciisii soldurur / Dérdiinciisii {igtitiir]
(Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 253; Mahmut vd. 1997: 192)

Cevabi “cevez” [=ceviz] olan bir Dobruca tapmasasi [=bilmecesi]: “Dort
kardas bir kolek isinde” [=Dort kardeg bir gomlek iginde] (Mahmut vd. 1997:
192).

Cevabi “siyirmiii emsekleri” [=sigirin memeleri] olan bir Dobruca tap-
masasi [=bilmecesi]: “Dort arkadas bir kuyiga ok atar” [=Dort arkadas bir
kuyuya ok atar] (Mahmut vd. 1997: 192)

“Atalar Sozleri”nde; “Dort paralik kisinifi beg paralik kiyfi bardir” [=Dort
paralik kisinin beg paralik keyfi vardir] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 299).

“Migiktay dort ayak iistiine tiiser” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 330).

“Ayuv (Ay1) Kulak Batr”, “Cantemir Batir”, “Edige Batir”, “Edilbay ile
Cayikbay”, “Dilber”, “Diinya Giizeli”, “K6se ve Dev” gibi masallarda dort
sayisl ile ile ilgili kullanimlar 6nemli bir yer tutar. Bunlar daha ¢ok dort yonle
ilgilidir: “dort tarafa asker gonderme”, “memleketin dort kogesine haber salma”, “dort
yol bagina bekgi olarak birer karakol koyma”, “dért bir yandan ath yigitlerin toplan-
mast”, “dort duvardan gikan dort dervis”, vd. gibi. Bunlardan baska; “gozlerini
dort agma”, “dért ath bir faytona binme”, “késenin dort oglu”, “dort oglunu evin dort
kogesine baglama” gibi kullanimlar da dort sayisiyla ilgilidir.

“Ayuv (Ay1) Kulak Batir” masalinda, kizin yok oldugunu duydugu zaman
vezir “dort bir tarafka” (dort bir tarafa) asker génderir (Mahmut vd. 1997: 452).
“Cantemir Batir” masalinda, aranilan yigidi bulabilmek i¢in memleketin dort
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kosesine haber salinir (Mahmut vd. 1997: 466). Sudan ¢ikip Ay1 kulak’in sozle-
rini isiten ajdaha, go6zlerini dort agarak, onun iizerine atilir (Mahmut vd. 1997:
459). “Edige Batir” masalinda, Toktamis Han, dért yol basina bekgi olarak
birer karakol koyar (Mahmut vd. 1997: 491). “Edilbay ile Cayikbay” masalinda,
dort bir yandan atl yigitler toplanip gelirler (Mahmut vd. 1997: 497). “Dilber”
masalinda, kiz dogdugunda dort duvardan dort dervig ¢ikar. Birincisi; bu kiz
giildiikte yanaklarinda giiller agilsin, der. Ikincisi; agladikta, gozlerinden in-
ciler aksin, der. Ugiinciisii; yiiriidiigii zaman arkasindan yesil ¢imen giksin,
der. Dérdiinciisii de kiigiik bir muska ¢ikarip kizin eline baglar. Bu miksa ki-
z1n elinde kaldig1 miiddetge kizin yasayacagini séyler (Mahmut vd. 1997: 470).
“Diinya Giizeli” masalinda, Han, dort atli bir faytonla “Diinya Giizeli”ni aldi-
rir (Mahmut vd. 1997: 474).

3. Bes

Kutlu sayilan sayilardan biri de “bes”tir (Durbilmez 2007a: 113-126). “Yagam
ve sevgi sayis1” (Schimmel 2000: 118) olarak bilinen beg, Romanya sozlii Tiirk
edebiyat: iiriinlerinden “cirlar”da, “maneler”de, “sifilar”da, “tapmasalar”da,
“atalar sozleri”nde ve masallarda simge olarak kullanilan sayilardandir. Begin
gercek sayi1 olarak kullanimi yaninda, kimi 6rneklerde yuvarlak saylya doniis-
tligii, kimi 6rneklerde ise simgelik anlamlar kazandig1 anlagiimaktadir:

“Avdaril Satir (Kaytarma)” “cir”inda; “Bes kiin bolgan diinyam: kirk etiyik,
alay /Oynayik ta kiiliyik, zevk etiyik, alay” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 63).

“Maneler”de; “Kadifem boydan artar / Mane maneni tartar / Bir giin ya-
rimni korsem / Beg yillik 6mrim artar” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 127; Mah-
mut vd. 1997: 290).

“Tiifegim toll sasma / Kel yarim menden kasma / Beg yerimde cara bar /
Bir cara da sen asma”

“Kadifem boydan artar / Mine maneni tartar / Bir giin yarimni kérsem /
Bes yillik dmrim artar” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 156).

“Sifilar”da; “Pestimalim bes piiskiil, belimde al sal / Koletkemni koérgen-
de, tagsmana kal” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 206).

“Kizlar da bar, kiz da bar, kiz parsasi / Oneki lira bes altin en agas1” (Ah-
met-Naci Cafer Ali 1996: 216).
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“Aydavli malda k6zim yok, siiriivli koyda / Bes yasimdan merakman, siz-
nifl soyga” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 221).

“Bes yiiz beg yiiz kosarman, bin etermen / Kasan da bolsa, bagifia men
cetermen” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 240).

“Esmerige esmeri, sariga sar1 / Beg kiin yalan diinyada, kavugsa kar1” (Ah-
met-Naci Cafer Ali 1996: 242).

“Kiires Takmagi”nda; “Canbag sulum aytmayman, o bek yaman / Oga kay-
dan alasin bes karis toban?” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 250).

Cevab! “bes parmak” olan bir Dobruca tapmagsasi [ =bilmecesi]: “Kiskene
tiynin isinde / Beg bala otir1” [Kiigliciik evinin i¢inde / Bes ¢ocuk oturur]
(Mahmut vd. 1997: 193).

“Atalar S6zleri"nde; “Bes parmaknifi besi bir bolmaz” [Bes parmagin besi
bir olmaz] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 286; Mahmut vd. 1997: 158)

“Mollada begs kursak bardir, en kiskenesi tiiye kadardir” [Mollada bes kur-
sak vardir / En kii¢ligli deve kadardir] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 330).

“Mollaniii karni bestir, biri er vakit bostir” [Mollanin karni begtir / Biri
her vakit bostur] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 330).

“Bergenge beg kop, alganga alt1 az” [Verene bes ¢ok, alana alt1 az] (Ahmet-
Naci Cafer Ali 1996: 285).

“Begke al liske sat, adii bazirgdn bolsin” [Bese al iice sat, adin pazarci
olsun] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 286).

Dobruca Tiirkleri arasinda anlatilan “Altin Yiiziik” masalinda, altin yiizi-
gl alip disan ¢ikan delikanl 1shik ¢alinca karsisina bes yigit ¢ikar (Mahmut,
Mahmut: 1997: 441). Sihirli yiizligli agzina sokarak 1shik ¢aldiginda bes yigit
onun emrini bekler (Mahmut, Mahmut: 1997: 442). Altin yiiziigii ele gegiren
padisahin kiz1 da yiiziigii agzina alarak 1slik ¢alar. Karsisina gelen bes yigi-
de emir vererek yiiziigiin asil sahibi olan ¢ocugun biitiin servetini yok eder.
Padisah bu yigidi zindana atar. Bes giin sonra yigidin kedi ve kdpegi sahibini
aramaya baglar (Mahmut, Mahmut: 1997: 443).

4. Altr

Romanya sozlii Tiirk edebiyati iirlinlerinden “cirlar”da, “maneler”de,

» o« ”» o«

“sifilar”da, “atalar sozleri"nde ve masallarda “alt1 yaz”, “alti ay yaz”, “alt

”

aylik yol”, “alt1 ay sdyleme”, “alt1 kez arkaya bakma” gibi kullanimlar ge¢-
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mektedir. Bu 6rneklerde “hazirlik devresi” veya “tamamlanma/olgunlagsma
siiresi”ni gosteren kullanimlarin &ne ¢ikmasi, kutsal kitaplarda alt1 sayisinin
“yaratma” ile ilgili olmasina uygun diismektedir. Haftanin “alt1 ig giinii” ve
“bir dinlenme giinii” olarak diizenlenmesinde, Tanr1’nin diinyayi alt1 giinde
yarattigl veya yaratilisin alt1 giinde tamamlandigi 6gretisi etkili olmustur (Sc-
himmel 2000: 136). Olma, olgunlagsma, sona erme anlamlar1 yaninda goriilen
“kapsayicilik” dzelligi de alt1 yon [sag-sol, ileri-geri, alt-iist] ile ilgilidir. Or-
nekler iyi incelendiginde alt1 sayisindaki yuvarlaklagsma egilimi de belirginles-
mektedir. Alt1 sayisinin kullanimu ile ilgili 6rneklerin incelenmesi konunun
daha iyi anlagilmasini saglayacaktir:

“Menlariiv (Borli-Ariiv)” cirinda; “Mindim tori at togalap / Kettim Koban
cagalap / Tamam alt1 yaz ciirdiim / Meifilariiv'ni sagalap” (Ahmet-Naci Cafer
Ali 1996: 83)

“Maneler”de; “Ates yastik bolir m1? / Bonday dostlik bolir m1? / Alt1 ay caz
calbardim / Bo kadar naz bolir mi1?” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 105; Mahmut
vd. 1997: 279)

“Sifilar”da; “Aylanmasi alt1 aylik col clirmesi / Diinya mali etecek bir kor-
mesi” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 225).

“Ayta ayta halk bizni, alti ay aytar / Ozi taskan deryanifi 6zi kaytar” (Ah-
met-Naci Cafer Ali 1996: 225).

“Atalar Sozleri”nde; “Abirlini aklafiiz / Alt1 arik cem saklafiiz” (Ahmet-Naci
Cafer Ali 1996: 266).

“Alganga alt da az, bergenge lis te kop” [Alirken alti da az, verirken ii¢ de
¢ok] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 269).

“Bergenge bes kop, alganga alt1 az” [Verirken bes ¢ok, alirken alt1 az] (Ah-
met-Naci Cafer Ali 1996: 285).

“Abirlini aklafiz, alt1 arikk cem saklafiz” [Nisan1 haklayiniz, alti arik yem
saklayiniz] (Mahmut vd. 1997: 150)

“Altmig adim alga atla, alt1 kere artina kara” [Altmis adim 6ne atla, alt1 kez
arkana bak] (Mahmut vd. 1997: 151)

5. Yedi

Romanya sozlii Tiirk edebiyan iiriinlerinden “sifillar”da, “tapmasalar”da,
“atalar sozleri"nde ve masallarda yedi sayisinin simgelik kullanimlari geg-
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mektedir. “Genellikle olumlu giiglerle i¢ i¢e diisiiniil[en]” (Schimmel 2000:
144) yedi, “Bilgeligin siitunlar1” (Schimmel 2000: 140) olarak da adlandirilmak-
tadir. Tiirklerde daha ¢ok “yedi kat gok” ve “yedi kat yer” inanig1 yaygindir
(Yiiksel 1981b:48-51). “Yedi deryage¢me”, “yedi kat yer”, “yedi kat deri”, “yedi
mahalle”, “yedi bash ejderha”, “yedi yil kaybolma”, “yedi yil yedi gece uyu-
ma” gibi kullanimlar da simgelik anlamlar tasimaktadir. Bu anlamlarin ortaya
¢ikarilmasi igin Romanya sozlii Tiirk edebiyat iiriinlerinde gegen 6rneklerin
incelenmesinde yarar vardir:

“Sifilar”da; “Yelkensiz gemi kdser mi, celsiz tirmen? / Yedi derya gessem
de ah sen der men” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 209).

“Tizge salip bir ursam, omuz iistii / Cer carilip yedi kat korilmez tiibii”
(Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 250).

Cevabi “bas” olan bir Dobruca tapmasasi [bilmecesi]: “Yedi tesikli tokmak
/ oni bilmegen ahmak” [Yedi delikli tokmak / Bunu bilmeyen ahmak] (Ah-
met-Naci Cafer Ali 1996: 257).

Cevabi “sogan” [sogan] olan bir Dobruca tapmagasi [bilmecesi]: “Cer as-
tinda ciyren at / Terisi bar yedi kat / Soyarsin da torarsin / Toraganda cilarsin”
[Yer altinda doru at / Derisi var yedi kat / Soyarsin da kesersin / Kestiginde
aglarsin] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 254; Mahmut vd. 1997: 192)

“Atalar Sozleri”nde; “Bir akillinifi yedi parakdyge faydasi bar” [Bir akillinin
yedi mahalleye faydasi var] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 286).

“Cerinden ayrilgan, yedi catka hor bolir” [Yerinden ayrilan yedi ele hor
olur] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 294).

“Yedisinde ne bolsa, yetmisinde de odir” [Yedisinde neyse yetmisinde de
odur] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 352).

Romanya Dobruca Tiirklerinden derlenen Altin Yiiziik, Avar Mehmet, Can-
temir Batir, Bir Akilli Kése Men Dokiz Akilsiz Kdse, Edilbay ile Cayikbay masalla-
rinda; “Yilamin verdigi altin yiiziidii yedi giin gegtikten sonra agzina alip 1shk ¢alma”
[Altin Yiiziik] (Mahmut vd. 1997: 198 / 441), “yedi bagh ejderha” [Ava Mehmet,
Cantemir Batir] (Mahmut vd. 1997: 204/ 447, 465), “yedi bash ejderhamin yedi
basim kesme” [Avci Mehmet] (Mahmut vd. 1997: 204/ 447), “yedi yil kaybolma”
[Bir Akilli Kése Men Dokiz Akilsiz Kése] (Mahmut vd. 1997: 461), “yedi derya
iginde yasama” [Edilbay ile Cayikbay] (Mahmut vd. 1997: 494), “yedi giin yedi gece
uyuma” [Edilbay ile Cayikbay] (Mahmut vd. 1997: 494), vd. gibi yediyle ilgili
motifler tespit edilmektedir. Ayrica; “Cantemir Batir” masalinda Cantemir’in
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yasadigi memleketi yedi bash bir ejderha (yedi diivel) korkuturmus (Mahmut
vd. 1997: 465). Cantemir, bir vurusta ejderhanin alt1 basini birden keser, yedin-
ci bagini kesmez (Mahmut vd. 1997: 469).

6. Dokuz

“Bliyiitlilmiis kutsal {i¢” (Schimmel 2000: 177) olarak adlandirilan dokuz,
kutlu ii¢ sayisinin ti¢ katidir. “Miikemmellik sayisi ya da nihai simr” (Schimmel
2000: 188) olarak da kullanilmaktadir. Yedi gok kiiresinin ve sabit yildizlar
kapsayan “gogiin list kemerinin 6tesinde olan en yiiksek, dokuzuncu cennetle
baglantilh” oldugu ileri siiriiliir (Schimmel, 2000: 179). insan iskeletinde; baj,
bel, diz, topuk, ayak bilegi, omuz, dirsek, avug ve el bilegi olmak iizere dokuz ek
bulunmasi da dokuzun gizemli bir say1 kabul edilmesinde etkili olmaldir.
Sebepler farkl olsa da, Tiirk kiiltiiriinde simgelik anlamlar yiiklenerek en gok
kullanilan sayilardan biri dokuzdur (Giilensoy 1976: 111-121, Yiiksel, 1981c: 32-
35). Dokuz (veya yedi) kat gok ve dokuz (veya yedi) katyer tasavvurunun kay-
naginda Kamlik / Samanlik inaniglar1 vardir. Romanya sozlii Tiirk edebiyati
tirlinlerinden “oyun cirlar1”nda, “sifilar”da, “atalar s6zleri”"nde ve masallarda
dokuz sayisinin kullanimi yaygindir. Romanya Dobruca Tiirklerinden derle-
nen “Edege Batir” masalinda gegen; “dokuz ogul sahibi olma” [Toktamis Han'in

» o«

dokuz oglu vardir], “dokuz hatirl kiginin dokuz ogluyla yola gitme”, “dokuz bagh
bir kuyruklu yilan”, “dokuz bagh yilamin dokuz basgim da kesme”, “dokuz kuyruklu
bir bagl yilan” (Mahmut vd. 1997: 492) motifleri ile “Bir Akilli K6se Men Dokiz
Akilsiz Kose” masalinda gegen“dokuz akilsiz kise”, “dokuz sandik (Mahmut vd.
1997: 461) motifleri, masallarda da dokuz sayisinin simge olarak kullanildigini
gosterir. Sozgelimi; “dokuz ogul sahibi olma” motifinin kokleri kamlik inanigina
dayanur. Bilindigi gibi, Altay kamhiginda/samanliginda Tanr1 Ulgen’in dokuz
oglu ve dokuz kizi vardir. Kétiiliigiin simgesi olan Erlik Han’in da ayni bigim-
de dokuz kiz1 ile dokuz oglu vardir.

Diger 6rnekler de incelendiginde dokuzun mitolojik bir say1 olarak hangi
anlamlarda kullanildigi daha iyi anlasilacaktir.

“Balam Seni Kim Sakird1” oyununda;

“-A balam senin borkifi kayda?

-Siiyge ildim aytaman
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Uyken toyda oynap- kiiliip

Tokiz alip kaytaman

Olmem men, 6lmem men

Olsem minda kelmem men” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 66)

“Sifilar”da: “Ayirmaga istiyler tirnakni tenden / Diinya dokiz tiirlense,
ayrilmam senden” [Ayirmak istiyorlar tirnagi tenden / Diinya dokuz dénse
ayrilmam senden] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 189).

“Atalar Sozleri”nde; “Dogr1 aytkanni dokiz kéyden kuganlar” [Dogru ko-
nusani dokuz kéyden kovmuslar] (Mahmut vd. 1997: 162).

“Dokiz cutkin bir konig” [Dokuz yutkun (diisiin) bir konus] (Mahmut vd.
1997:163)

“Dokiz ulum bolgans1, osrak kartim sav bolsin” [Dokuz oglum olacagina
felgli bir ihtiyar esim olsun] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 299; Mahmut vd. 1997:
162).

“Dokiz kiin galigkan onunci kiin bay bolir” [Dokuz giin ¢alisan onuncu
giin zengin olur] (Mahmut vd. 1997: 162)

“Dokiz dereden on suv ketirir” [Dokuz dereden on su getirir] (Ahmet-Naci
Cafer Ali 1996: 299).

“Dokiz glinlik émirge, on giinlik azik kerek” [Dokuz giinliik 6miire on
glinliik azik gerek] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 299).

“Okiznif karm dokizdir” [Okiiziin karni dokuzdur] (Ahmet-Naci Cafer Ali
1996: 299).

7. Kirk

“Bliyiik sayilar arasinda en biiyiileyici say1” (Schimmel 2000: 265) olarak
kullanilan kirk, “hazirlama ve tamamlama” sayisidir. Yuvarlak say: olarak da
kullanilir. Sézgelimi; kirk yasina yaklasma / ulasma sonucu olgunlasma bu
saymnin “hazirlama ve tamamlama” 6zelligini gosterir.

Romanya Dobruca Tiirklerinden derlenen sozlii Tiirk edebiyat {iriinlerin-
den yalnizca masallar incelendiginde bile kirk sayisi ile ilgili kullanimlarin
tesadiifen olmadig1 ve mitolojik donemden giiniimiize ulasan simgelik an-
lamlar tagidig1 anlagilmaktadir. Masallarda; “kirk giin miihlet” [Avcr Mehmet]
(Mahmut vd. 1997: 446), “kirk cag/geng” [Ava Mehmet] (Mahmut vd. 1997: 446),
“kirk giizel kiz” [Avcl Mehmet] (Mahmut vd. 1997: 446), “kirk kuvvetli kigi” [Avc
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Mehmet ve Ayuv Kulak Batir] (Mahmut vd. 1997: 450 ve 452), “kirk bagh ajdaha /
ejderha” [Ayuv Kulak Batir] (Mahmut vd. 1997: 458), “kirk bagsh ejderhamin kirkin-
ct bagint kesmeme” [Ayuv Kulak Batir] (Mahmut vd. 1997: 459), “kirk oklu bir yay”
[Cantemir Batir] (Mahmut vd. 1997: 466), “kirk giin kirk gece diigiin” [Cantemir
Batir] (Mahmut vd. 1997: 469), “kirk katir / kirk satir ceza” [Dilber] (Mahmut vd.
1997: 472), “kirk giin yas tutma” [Diinya Giizeli] (Mahmut vd. 1997: 477), “kirk
kiginin bagim yeme/ kirk kigiyi oldiirme” [Edege Batir] (Mahmut vd. 1997: 481),
“kirk yigit”, “hirk hayvan” [Edege Batir] (Mahmut vd. 1997: 481), “kirk muha-
fizdan biri olma” [Edege Batir] (Mahmut vd. 1997: 489), “kirk giin gol kenarinda
kalma” [Edege Batir] (Mahmut vd. 1997: 489), “kirklar ile namaz kilma” [Edege
Batir] (Mahmut vd. 1997: 489), “kirkinct giin kirklarin dua etmesi” [Edege Batir]
(Mahmut vd. 1997: 489), “kirk giin kirk gece uyuma”, “kirk bekgiyi suya gonderme”
[Edege Batir] (Mahmut vd. 1997: 490), vd. gibi motifler ¢ok¢a gortiliir.

Romanya sézlii Tiirk edebiyati iiriinlerinden “cirla’da, “maneler”de,
“siilar”da, “tapmasalar”da ve “atalar sozleri"nde de kirkin “hazirlama ve
tamamlama” sayist oldugunu gosteren Ornekler yaninda yuvarlak say: ola-
rak kullanildigl da anlasilmaktadir. S6zgelimi; “Avdaril Satir (Kaytarma)”
“cir”inda; “Bes kiin bolgan diinyan: kirk etiyik, alay / Oynayik ta kiiliyik, zevk
etiyik, alay” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 63)

“Maneler”de; “Merdivenim kirk ayak/ Kirkina urdum tayak / Bu saba
seni kordim/ Ne el tuta ne ayak” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 143; Mahmut vd.
1997: 298).

“Oynatma maga kagifi / Kirka yaklaskan yasin / Men yigrim yasindaman /
Pisirmem senin asii” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 144).

“Sifilar”da; “Diinya degen merdiven kirk basamak / Oynap kiiliip diinya-
da zevk yasamak” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 227).

“Tapmasa Sifilar”da; “Biigiin tuvgan bir bala, kirkina cetmiy / Oldi desem
can bar, diinyadan ketmiy” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 231).

Cevabi: “Onbes oniii yarisi otizdan kaytar / manasin bilgen cigit Ay der de
aytar” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 231).

“Cennet cehennem arasi kirk tarama / Menden sonra dost tutup zevk ara-
ma” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 241).

“Atalar Sozleri”nde; “Ber kirkni, al borkni” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 285).

“Ber kizifin1 kircimanga, kirk aylansin baginda” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996:
285).
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“Bir kisi kirk kisini azdirir” [Bir kisi kirk kisiyi azdirir] (Ahmet-Naci Cafer
Ali 1996: 287; Mahmut vd. 1997: 158)

“Bir yamanmi kirk iygige belasi cugar / bolir” [Bir kétiiniin kirk iyiye
belasi olur] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 288; Mahmut vd. 1997: 159)

“Bir filcan kavenifi, kirk cil hatiri bar” [Bir fincan kahvenin kirk yil hatiri
var] (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 287).

“Kirk devege bir esek” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 321).

“Kirk giin taban eti, bir giin av eti” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 321).

“Kirkindan son azganni tenesir temizler” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 321).

“Kirk sapkanga, bir kapkan” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 321).

“Kirk cil kirgin bolsa da eceli cetken 6lir” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 321).

“Kirk yilda bir avrat s6zin dinlemeli” (Ahmet-Naci Cafer Ali 1996: 321).

“Biz kirk kisimiz, bir birimizni bilirmiz” [Biz kirk kisiyiz, birbirimizi bili-
riz] (Mahmut vd. 1997: 159)

Bir atim bar, kirk araba toban asay [Bir atim var, kirk araba saman yer]
(senek=¢atal) (Mahmut vd. 1997: 191)

Sonug

Insanoglu, mitolojik dénemlerde kendisini ve gevresini tanimaya, gérdiik-
lerini yorumlamaya ¢aligmistir. Bu yorumlar sirasinda sayilardan da yarar-
lanilmis, baz1 sayilarin kutlu olduklan diisiiniilmiistiir. Mitolojik donemden
glinlimiize kadar, degisik medeniyetler kuran insanoglu, kutlu kabul edilen
sayilarla ilgili kabul ve inaniglar1 da dilden dile, nesilden nesile aktarmuis,
edebiyat iiriinlerinde bu sayilar1 motif olarak kullanmuglardir. Romanya’da
yasayan Tatar Tiirklerinin s6zlii edebiyat iiriinleri de sayilar yoniinden ol-
dukga zengindir. incelemede kullanilan sézlii Tiirk edebiyati iiriinlerinde ge-
¢en sayilarin mitolojik kékenleri oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle iig, dort,
bes, alti, yedi, dokuz ve kirk sayilarinin say:1 simgeciligi a¢isindan da zengin
ornekleri tespit edilmektedir (Schimmel 2000, Durbilmez 2007b: 177-190, Dur-
bilmez 2008:340-352). Romanya Sozlii Tiirk edebiyat: iiriinlerinde gegen say:
kullanimlar biiyiik 6l¢iide Tiirk mitolojisine uzanmakla birlikte, simge olarak
kullanilan sayilarin bir kisminin da zamanla islim dininden kaynaklanan ka-
bullere, inanislara dayandig tespit edilmektedir.
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III. BATI TRAKYA TURK HALK KULTURUNDE
MiTOLOJiK SAYILAR

Bugiin Yunanistan’in siyasi sinirlari iginde kalan Bat1 Trakya'ya, 6nce Pe-
¢enek ve Kuman Tiirkleri yerlesir. Yedinci yiizyildan itibaren kuzeyden go¢
ederek buralar: yurt edinen Tiirklerden sonra 14. yiizyildan itibaren Anado-
lu’da yasayan Oguz Tiirkleri de bu bdlgeye akin eder. 1356°da Osmanlilarin
Ferecik’i alarak Rumeli’ye gegmesiyle birlikte, Bati1 Trakya tam bir Tiirk yurdu
olmaya baslar. Gazi Siileyman Pasa, fethettigi ilk yurt olan Ferecik’e cami
ve mescit yaptirir. 1359/1360’dan itibaren Dedeagag, Dimetoka ve yoresi,
Giimiilcine ve ydresi, Borla, Iskece, Marolye, Kavala, Drama, Zihne ve Serez
alinir. Ozellikle Giimiilcine ve Iskege sehirlerinde ve bu sehirlere bagh kdy-
lerde Tiirkler yogun olarak yasamaya baslar. Anadolu’nun gesitli yorelerin-
den, o6zellikle Konya ve Balikesir civarindan gelen Yoriik/Tiirkmen Tiirkleri
yerleserek bu bolgeyi yurt kilar. Bat1 Trakya’nin fethi 1361°de tamamlanarak
Osmanli Devleti'ne katilir. 1. Murat déneminden itibaren Bergama, Sogiit,
Saruhan, Mentese, Himid, Gerede, Goyniik, Canik, Ahlat, Ayintap (Antep)
gibi yerlerden ¢ok sayida Tiirk niifusu Giimiilcine, Dimetoka ve Ferecik’e yer-
lesir. Ozbek, Saruhanlu, Bayat, Saltuklu gibi Tiirkmen boylarindan olugan bu
niifusla yeni mahalleler ve koyler kurulur. Yeni yerlesim yerlerine, geldikleri
yerlerin izlerini/adlarim tasiyan Tiirk¢e adlar verilir: Eski Haci, Debbaglar,
Haci Karagoz, Kadi Mescidi, Haci Hizir, Hac1 Hayreddin, Haci Nasuh, Yenice,
Bergamalu, Denizlii vb. (Dede, 1978: V; Dede, 1992: 93; Geng, 2008: 25). Bat1
Trakya’ya ¢ok sayida cami, medrese, imaret, han, hamam, zaviye, tekke ve
tiirbe yapilir (Delibalta, 2002: 225-229; Geng, 2008: 35-37). Yazili ve sozlii kiiltiir
ortamlari olugturularak Tiirk kiiltiiriiniin cografyayla biitiinlesmesi ve boyle-
likle cografyanin vatanlagmast saglanir.
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550 yiizyillik Osmanli yonetiminden sonra, 1877-78 Osmanli-Rus savas-
lart ve 1911-1913 Balkan savaslarinda Osmanli Devleti yenilince, 30 Mayis
1913’te yapilan Londra Baris Konferansi sonucu Meri¢ nehrinin batisindaki
topraklar tamamen Balkan iilkelerine terk edilir. Bunun iizerine 31 Agustos
1913’te Bat1 Trakya Tiirk Cumhuriyeti kurulur. 10 Agustos 1913’te imzalanan
Biikres Antlagmasi ve 29 Eyliil 1913 Istanbul Muahedesi / Antlagmast ile Bat1
Trakya tamamen Bulgaristan’a verilince Bat1 Trakya Tiirk Cumhuriyeti’nin
varhg! 25 Ekim 1913’te sona erer. 30 Temmuz 1915'te kurulan ikinci Bati
Trakya Tiirk Cumhuriyeti de 27 Eyliil 1917°de yikilir. 10 Kasim 1918’de Bati
Trakya Komitesi, 30 Kasim 1918'de Bati1 Trakya Miidafaa-y1 Hukuk Cemiyeti
kurulur. 15 Ekim 1919°da bélgeyi Fransizlar isgal eder. 27 Kasim 1919°da
imzalanan Neuilly Antlagmasi sonucu Giimiilcine ve Dedeaga¢ Yunanistan’a
birakilir. 27 Mayis 1920'de Giimiilcine’nin kuzeyindeki Hemetli'de Bat1 Trak-
ya Hiikiimeti kurulur. 10 Agustos 1920'de, itilaf Devletleri’nin Yunanistan ile
imzaladiklar1 Yunan Sevri Antlasmasi ile bolgenin Yunanistan’a birakilmasi
kararlastirilir. Bu durum 24 Temmuz 1923’te Lozan Baris Antlasmasi ile ka-
bul edilir. Bu antlasmaya gore Yunan isgali yasalasarak Bati Trakya Yunanis-
tan’a birakilinca liglincii Bat1 Trakya Tiirk Cumhuriyeti de 30 Agustos 1923’te
dagilir. Ayrica, Tiirkiye ile Yunanistan arasinda imzalanan 30 Ocak 1923 ta-
rihli “Miibadele Sézlesmesi” ile istanbul’da yagayan Rumlar ile Bati Trakya'da
yasayan Tiirkler miitekabiliyet esasina gére azinlik sayilarak miibadele dis
birakilirlar. II. Diinya Savasi’'ndan sonra Yunanistan'da i¢ savaslar baglayinca
1 Ocak 1947°de kurulan dérdiincii Bati Trakya Tiirk Cumhuriyeti de 25 Agus-
tos 1949'da yikilir. Yunanistan ile ingiltere, Fransa, italya ve Japonya arasinda
imzalanan “Yunanistan'daki Azinhklarin Korunmasina iliskin Antlasma” ya
gore Bat1 Trakya'daki Tiirklerin haklar1 garanti altina alinir. Bu antlagmayla
Yunanistan’daki Tiirkler Tiirk¢e egitim alma, vakif kurma, miilk edinme ve
dini inanglarinin gereklerini yerine getirebilme haklarini kazanir. Tiirkiye ile
Yunanistan arasinda imzalanan 1926 Atina, 1930 Ankara, 1933 Ankara ve
1951 Tiirk-Yunan Kiiltiir Antlagsmasi, 1968 Ankara ve Atina protokolleri ile
de bu haklar pekistirilir. imzalanan bu kadar ¢ok antlasmaya ragmen uygu-
lamada “Tiirkleri topraklarindan kagirma ve sindirmeye yonelik politikalar”
one gikar. Sozgelimi; 1971'de, iskege’deki Tabakhane Camisi yikilarak yerine
park yapilir. Degisik tarihlerde de Giimiilcine Tiirk Gengleri Birligi, Iskece
Tiirk Birligi ve Bati Trakya Tiirk Ogretmenleri Birligi dernekleri -adlarinda
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“Tiirk” sozciigii bulundugu gerekgesiyle- kapatilir. Bat1 Trakya’da Tiirk yasa-
madig1 soylenerek Tiirk yerine “Miisliiman Azinhk” ifadesi kullanilir. Yapilan
itirazlara ragmen 2 Ekim 1987’de kapatma karar1 onaylanir. 1988°de, “Tiirk”
kelimesinin kullanilmasini yasaklayan Yunan Yargitay1 “Tiirk’iim” demenin
cezasini 18 ay hapis ve 3 yi1l medeni haklardan yoksun birakilmak olarak sap-
tar. Yunan vatandashik yasasinin 19. maddesi uyarinca binlerce Bati Trakya
Tiirk’ii Yunan vatandaghgindan ¢ikarilir (Ozgiic, 1974; Hatipoglu, 1988; Oran
1991, Halagoglu- Eren, 1992: 144-147; Hatipoglu 1997; Balkag, 2002: 470-488; Ga-
zioglu, 2005: 45-70; Tuncer, 2005: 117-136; Akin, 2005: 207-243). “Yunan yoneti-
minin siyasi, ekonomik, dini, sosyal ve kiiltiirel alanlarda sistemli baskilarla
eritmeye ¢alig[mas1]” sonucu Bati1 Trakya Tiirklerinin ¢ogu “basta Tiirkiye
olmak iizere, Almanya, Avusturya, Avustralya, ingiltere ve ABD’ye gég et-
mek zorunda kalir. Farkl iilkelerde yasayan bir milyon civarindaki Bat1 Trak-
ya Tiirk’i yaninda Bau Trakya'y: terk etmeyen ve sayilar1 150.000’e diisen
Tiirkler, “biitlin baskilara ragmen kiiltiirleri, gelenekleri, gorenekleri, giyim
ve kusamlariyla bu ata armagani topraklarda yasamaya devam etmektedirler.”
(Dede, 1978: V). 8586 km? yiiz6l¢limii olan Bat1 Trakya, doguda Tiirkiye (Meri¢
Nehri), batida Makedonya (Karasu Nehri), kuzeyde Bulgaristan, giineyde Ege
Denizi ile gevrili bir Tiirk yurdudur (Dede, 1978: V).

Bati Trakya’nin Tiirk yurdu olmasinda, bu cografyayla biitiinlesen Tiirk
kiiltlirtiniin 6nemli bir yeri vardir. Cografyay: vatanlastiran kiiltiir unsurlari
arasinda da halk bilimi {iriinleri 6ne ¢ikmaktadir. Tiirk halk bilimi {iriinlerin-
de belirgin bir yer tutan mitolojik unsurlar, Bat1 Trakya’da yasayan Tiirklerin
kiiltlir kokenlerinin mitolojik doneme kadar uzandigim gosterir. Mitolojik
unsurlar arasinda yer alan sayilara 6zel anlamlar yiiklendigi ve kutlu sayildig:
orneklerden anlagiimaktadir. Yiiklenen anlamlar sebebiyle gizemli sayilan sa-

”» o«

yilar arasinda “ii¢”, “dort”, “bes”, “yedi”, “dokuz”, “kirk” yaygindir.
1. O¢ (3):

Ozel anlamlar yiiklenen ve kutlu sayilan gizemli sayilar arasinda “ii¢”iin
dnemli bir yeri oldugu bilinmektedir (Durbilmez, 2005: 1-22). “Ug” ile ilgi-
li kabul ve davranislarin kaynag: daha ¢ok mitolojik inanglara dayanir. Tiirk
mitolojisindeki “kdinatin dikey diinya modeli” ve “yatay diinya modeli”ndeki
ti¢li yapi, bu sayinin Tiirk insaninin zihnindeki derin mitolojik kokleri gos-
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termesi bakimindan 6nemlidir (Durbilmez, 2010b: 247). “Kdiinatin dikey diin-
ya modeli”"nde “yer, yer istii ve yer alt1” olmak iizere ig¢ kath diinya; “yatay
diinya modeli”nde “yukari, orta ve asagl” olmak lizere ii¢ diinya tasavvuru
mevcuttur (Beydili, 2005: 489).

Bat1 Trakya Tiirklerinin halk bilimi {irinlerinde G¢ sayisinin yaygin ola-
rak kullanildig1 6rneklerden anlasimaktadir. Bunlar arasinda “miikemmellik
ve biitiinliik” anlamlarini tasiyan kullanimlar yaygindir. “Kesin saymanin st
sinir1” olarak da goriilebilecek bu kullanimlardan bir kismi da “gizemli say1”
olmaktan ok “yuvarlak sayilar” olarak islev goriir. S6zgelimi; Iskege- Kara-
¢anlar'da, dogum yaklastiginda, dogumun kolay olabilmesi i¢in kadin bir yas-
tik tizerine oturtulur. Ebe kendi belindeki kusag ¢ikararak kadinin beline iig kez
vurur. Kadin kalkarak o yastiktan i kez atlar. Yeni dogan ¢ocugu annesi giiniin
bes vakit namazindan iigii gegene kadar emzirmez. Cocuk i giinliik olunca tuzlu
suda yikanir. Ayrica tuzlanir ve tuzlu olarak ii¢ giin kalr. U giin sonra temiz su
ile yikanur. ilk iig giin anne bebegini yalniz birakmaz. Bebegin kirkina iig giin
kala (otuz yedinci giin) anne kirklanir. Bebegin kirkina kadar annenin son iig
giin iginde verdigi siit temiz siittiir. [Temiz siit igtigi] i¢ giiniin sonunda bebek
kirklanir (Dede, 1978: 97). “Bebege, ddet gormiig bir kadin idet giinlerinde
bakarsa ve bebegin kulagina ‘anan halliyim’ demezse bebek mundarlik olur.”
(Dede, 1978: 140). Cocuk ayakta durmaya baslayinca yapilan “tay ¢oregi”nin
kondugu tepsi ¢ocugun bagi lizerinde ii¢ kez gevrilir ve gocuklar birer ¢orek alip
arkalarina bakmadan kogarak oradan gider (Dede, 1978: 98).

Iskege-Sulcadere’de, “Imam, gelinin de bulundugu kadinlarin odasina gi-
der ve kapidan kiza ii¢ kez oglana varip varmayacagini sorar.” (Dede, 1978: 110).
Gelin, baba evinden yeni kuracag: evine yollanirken yolda biitiin kadinlar arka
arkaya, Uger liger siralar hdlinde yiiriirler (Dede, 1978: 111).

Giimiilcine-Incegiz kdyiinde “kiz evinde, kizin geyizi duvara asilir (...) El-
biselerin, ortaya yakin bir yerine gelin oturtulur. Dayandigi duvar yerine de iig
yaglik konur.” (Dede, 1978: 107)

Bat1 Trakya Tiirkleri arasinda halk hekimligi ile ilgili uygulamalarda ig sa-
yisinin daha ¢ok “iyilestirici” olma 6zelligi kazanarak kullanildig1 gériillmek-
tedir. Sézgelimi; Gézde arpacik ¢iktigi zaman: a) “Us bugday veya arpa tanesi
alinmir. Yagmur yagdiktan sonra damlaciklarin yerde agtiklar1 gukurlarda biri-
ken sularla islatilip iiger defa gozlerine siiriiliir. b) Dut agacindan ince bir gubuk
kirilir, fakat koparilmaz. Kirilan yerden siiziilen su iig defa ‘irik’ diyerek goze
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siiriiliir. Kirillan gubuk kuruyana kadar gézdeki arpacigin da kuruyacagina ina-
nilir.” (Dede, 1978: 139). Gz kanlaninca bir avug piring yavas yavas goziin iis-
tiinden su dolu tasa akitilirken ayni anda yedi degisik papucun her biriyle iiger
defa hastanin basina vurulur (Dede, 1978: 140). Sarilik oldugu zaman: “Buruna
li¢ kez sidik gekilir. Ayrica ii¢ yudumda igilir.” (Dede, 1978: 140). Sarilikla ilgili
bagska bir uygulamada da sayilar karsimiza ¢ikar: Bir tas suyun igine ii¢ igne
atilarak okunur. Hasta yedi sabah tastaki suya bakar. Yedinci giin igneler bir
agag altina gomiiliir (Dede, 1978: 141). Temra oldugu zaman: “Giin dogmadan
hasta kapinin arkasina gider ve ii¢ defa bir ayet okur. Bu ii¢ sabah tekrarlanir.”
(Dede, 1978: 141). Ugrama oldugu zaman: “a) Diistiigii yere serbet dokiiliir.
Oradan ¢6r ¢op toplanir yakilir. Dumant iig defa burna gekilir. b) Hocaya yedi
kagit yazdirilir. Yedi giin o yedi kagit birer birer yakilir, dumani burna gekilir.
Kalan kiil iéig yol agzina dokiiliir. c) Hocaya bir muska yazdirilir. O muska bir tas
suyun i¢ine konulur. Ugramaya tutulan kisi yedi giin o sudan iiger yudum iger
ve yedinci glin muskayi da yer.” (Dede, 1978: 141)

Iskege-Siinnetgik6y’de, cocuklar: hasta olan analar “yaran tag1” veya “adak
tas1” adi verilen dikili tasa helva, tavuk asi, pekmezli malika adarlar. Onu ya-
ran tasinin iizerinde iig kez déndiiriip bir par¢a kopararak yaran tasina koyduk-
tan sonra ¢ocuklara yedirirler (Dede, 1978: 130). Salgin hastaliklarda, tavuk
ve kopek eti karnistirilarak evlerden toplanan bulgurlarla pisirilen “tavuk ag1”
da yaran taginin iistiinde ig kez dondiiriilir. Hazirlanan astan bir kagik yaran
tagina konur, kalan kismi ¢ocuklara yedirilir (Dede, 1978: 130).

Yagmur duasinda da ii¢ saysiyla ilgili kabuller goriiliir: iskege- Karagan-
lar’da, etraftan toplanan ve cuma namazindan sonra yagmur duasi okunan
musir tanesi biiyiikliiglindeki taslar ¢uvala doldurularak ii¢ kigi tarafindan de-
reye gotiiriiliir. Cuvalin bir kismi suya degecek sekilde dere kenarindaki bir
agaca asilirsa iig giin iginde yagmurun yagacagina inanilir (Dede, 1978: 129). Maya
yapilinca da i giin iginde yagmurun yagacagina inanmilir’.

Iskege-Siinnetgikdy’de, Mevris (nevruz) giinii geng kizlar, oglanlar ve go-
cuklar topladiklar1 menekseleri evlerindekilere verirler. “Onlar da o menekse-
leri alip ii¢ kez koklarlar ve ii kez gizlerine siirterler.” (Dede 1978: 123)

! Koy halkindan herkesin katkilariyla piring ve hayvan alinarak etraf k6ylerin de davet edildigi
bir ziyafet sonucu yagmur duas: etmeye “maya” denir (Dede, 1978: 129).
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Ug cuma iist iiste camagir yikamursa yikayan kisinin 6lecegine inanilir (Dede,
1978: 131). Oliiniin yikandig1 yere o gece bir ibrik su konulur ve bir mum ya
da kandil yakilir. Bu iig gece tekrarlamr (Dede, 1978: 117).

Nazar kapmig insan, yedi kor atilmig sudan iig defa iger. Nazar kapmis ek-
mek hamuru tastaki su ile yogrulur ve hamurun iizerine ii¢ kor konulur. Geriye
kalan korlar ya ii¢ yol agzina ya da bir giil agacinin dibine dokiiliir (Dede, 1978:
128).

Tek tarafli sevda olunca diger tarafi kendine baglamak i¢in yapilan bazi
biiyiilerde de ii¢ sayisinin etkili olduguna inanilir. S6zgelimi; bir karatavuk
yumurtas! hocaya goétiiriilerek iizerine dualar yazdirilir. Eve gidince o yumur-
ta kiil dolu bir kutuya konarak iig giin bekletilir. Ug giin sonra ii¢ dua okunarak
yumurta atese atilip yakilir. Ug aci gugka alarak onlar1 yarip iclerine karabiber
doldurmak suretiyle ii¢ giin sira ile birer birer atese atarak da biiyii yapilir. Bagka
bir uygulamada da hocaya iig muska yazdiridir. Bu ii¢ muska ii¢ bademin igine yer-
legtirilerek iistten ibrisimle baglanir. Ug giin sira ile birer birer atese atarak biiyii
yapilmis olur (Dede, 1978: 133).

Efsanelerde ii¢ sayisinin 6zellikle kardegsler i¢in kullamildig: goriiliir: “Ka-
raoglan Tekkesi Efsanesi”ne gore birisi Yenice’de, birisi Ortakdy’de, birisi Ka-
raoglan’da evliya olan ii¢ kardes vardir (Dede, 1978: 22).

Halk anlatilarinin epik kurallar arasinda yer alan “yineleme kural1i”, “iig-
leme kurali” ve “ilk ve son durumun 6nemi” hep ii¢ sayisiyla ilgilidir (Ol-
rik, 2003). Ug sayisina bagh bu kurallar1 Bat1 Trakya’da anlatilan Tiirk halk
anlatilarinda da sik stk gérmek miimkiindiir. S6zgelimi; “Kiitiikli Tekke
Efsanesi”nde, tekkenin esik tasini gotiirerek hayvan damina esik tasi yapan
Gerevizli Rum, g gece iist iiste riiya goriir. Gerevizli Rum’un riiyasina giren
Kiitiiklii Tekke Baba her iig¢iinde de “Tas yerine gotiir, leceksin!” der (Dede,
1978: 23).

Iskege-Siinnet¢ikdy’de anlatilan “Gelin Mezan Efsanesi”nde, Karaoglan
koyiinden bir kizi Karagukur kdyilinden sevmedigi birisine verirler. Kiz gelin
giderken yolda dua ederek kayiplara karisir. Kizin kayboldugu yerde ii¢ damla
kan goriirler ve erenlere kavustuguna inanirlar. Ug damla kan gordiikleri o yere
bugiinkii tekkeyi yaparlar (Dede, 1978: 26).

Giimiilcine’den derlenen “Risanlar Efsanesi”nde Sarikiz, Zat'a i defa tas
atar (Saglam, 1997: 37).
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“Ay1 ini Efsanesi’nde evliyay1 “iigler, kirklar, yediler” hazirlar. “Onu zi-
yarete gelen arkadaslar tigler, kirklar, yediler” Sahinliler tarafindan her giin
doldurulan ibriklerle abdest alirlar (Dede, 1978: 20-21).

Tiirk kiiltiiriine gore tahammiiliin sinir1 tigtiir. “Bir hatur, iki hatir, {iglincii-
ye vur yatir.” atasoziinde de sabrin sinirinin ii¢ oldugu belirtilir. Ayni diisiince
nush, tekdir ve kotek tiglemesiyle de sdylenir: Nush ile uslanmayani etmeli tekdir,
tekdir ile uslanmayamn hakki kitektir (Durbilmez 2005: 4). “Fukaranin Masali”nda
da kendisine g6z koyan ve “orada burada” takilan cambazi fukaranin karisi
“bir, iki, li¢ s6ylememis kocasina”. Cambaz ¢ok 1srar etmeye baslayinca kadin
kocasina séylemis (Dede 1978: 7).

Manilerde iig sayis1 ile ilgili kullamimlara iki 6rnek: 1) “Bizim harmanda /
Ug kug vurdular / Yavuklusu girkindi / Giizel buldular” (Saglam, 1997: 55). 2)
“Dere boyu kayinlik / Yar yapiyor bayinlik / Ug senedir biledik / Yaza bizim
ayrihik” (Saglam, 1997: 40).

Giimiilcine- Dolapgilar kdyiinden derlenen “Indim Yarin Bahgesine” tiir-
kiisiinde “li¢ ben”den s6z edilir: “indim yarin bahgesine / Giiller agmig kirmi-
z1 / Yaneginde ii¢ beni var / Sandim sabah yildiz1” (Saglam, 1997: 61).

iskege-Siinnetgikdy’den derlenen “Kara Kedi Oyunu”nda hanimin ii¢ kagik
ictigi belirtilir. Kizlar yarim halka olarak iki kiime olusturup birbirlerine soyle
seslenirler:

“Bir taraf: Siit pisti mi?

Diger taraf: Pisti

Bir taraf: Hanim igti mi?

Diger taraf: Icti.

Bir taraf: Kag kagik?

Diger taraf: Us kagtk. (...)” (Dede 1978: 89).

2. Dért (4):

“Yeryiiziiniin bir dikdortgen / dértgen bigiminde oldugu”, “dért gok okii-
ziin lizerinde durdugu” gibi inaniglar; “d6rt unsur”, “dort ana yon”, “dort
mevsim”, “dort zaman”, “dort renk”, “dort yildiz / yildiz kiimesi”, “bir agacin
dore dalindaki yasak meyveler” gibi hususlar mitolojik kdkenlidir (Durbilmez,
2009: 72). Dort sayisimin Tiirk kiiltiiriindeki yeri ve 6énemi konusunda yapi-
lan bir ¢aligmada, Tiirkiye Tiirkleri basta olmak iizere, Altay, Yakut, Bagkurt,
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Kazak-Kirgiz, Karagay-Malkar, Azerbaycan, Bulgaristan ve Makedonya Tiirk-
leri gibi Tiirk boylar1 ve akraba topluluklarinin halk bilimi iiriinlerinde de
dort sayisinin yaygin olarak kullanildig: tespit edilmektedir (Durbilmez, 2009:
72). Kirim (Durbilmez, 2007b: 181-183), Nahgivan (Durbilmez 2008: 345-346) ve
Romanya (Durbilmez 2010b: 248-249) Tiirklerinin halk bilimi {iriinleriyle ilgili
¢alismalarda da d6rdiin mitolojik kdkenli bir say1 olarak kullanimi 6rneklerle
ortaya ¢ikarilmaktadir.

Goktiirk yazitlarinda “Tért bulungdaki”, yani “Doért yandaki” yerlerin sa-
yimi Snemli bir yer tutmaktadir (Ogel, 1995b: 244). Biiyiik Hun Devleti'nde,
“Dort boynuz” adli “Dort kdse” biiyiik bir devlet diizeni gibi olup, “dért bii-
yiik memuriyet”, baskentin dért yoniine yayilmistir. Tiirk halk edebiyatinda
da “dort kose” diinya anlamina gelmektedir. Zaten Yakut Tiirklerine gore,
diinya “dért koseli”dir (Ogel, 1995b: 244-245). Bau Trakya Tiirkleri arasindan
tespit edilen halk inaniglarinda da dort sayisinin daha ¢ok doért ana yonle ilgili
oldugu orneklerden anlagilmaktadir. S6zgelimi; bir inanisa gore, eslerin iyi
geginmeleri i¢in hocaya bir muska yazdirilarak bir tas suya konulur ve her giin
o sudan evin dért kogesine serpilir (Dede, 1978: 133).

“Kiitiiklii Tekke Efsanesi”nde, Gereviz’den bir Rum tekkenin icindeki me-
zari kazarak para arar. Para bulamaz, fakat tekkenin mermerden yapilmis dért
koge esik tagim alip gotiirerek hayvan damina esik tasi yapar. Bunun {izerine Kii-
tiiklii Tekke Baba o Rum’un riiyasina girerek “Tasi yerine gotiir, 6leceksin!”
der (Dede, 1978: 23).

Cevabi “araba” olan bir bilmece: “Dort kardes bir kalpak giyer.” (Dede, 1978:
50). Cevab: “inegin memeleri” olan bir bilmece: “Ddrt katar bir kuyuya atar.”
(Dede, 1978: 52).

Dérdiin ménilerde kullanimina bir 6rnek: “Cevreden doniis olur / Dért ayda
goriis olur / Kisadan kisa gémlek / Yatakta climbiis olur” (Saglam, 1997: 42).

3. Bes (5):

insanin viicudunu olusturan bes ana par¢anin bulunmasi, insanin her bir
elinde ve ayaginda beser parmak olmas! anlamli bulunmus, bunun tesadii-
fen olamayacag diisiiniilmiistiir. Cevresini dikkatle incelemeyi siirdiiren ilk
insanlar tag yapraklarda, denizyildizlarinda ve baska yerlerde besli yapilar-
la karsilastikga, bes sayisinin kutlu olduguna inanmaya baslar (Durbilmez,
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2007a:122). Altay yaratilis mitinde insanlarin bir agacin bes dalindaki mey-
veleri yiyerek beslendikleri anlatilir. Uygur Tiirklerinin kagam Bogii Tekin /
Bogii Kagan’in dogumu ile ilgili anlatilan Uygur Tiirklerinin tiireyis destanina
gore, agagtan dogan bes ¢ocuk giimiis tabanl bes ¢adirdayd: ve her ¢ocugun
karsisinda da siit dolu birer emzik asilmigt1. Uygur Tiirklerine Mani dinini ka-
bul ettiren Bogii Tekin, bu beg ¢ocuktan biridir (Ogel, 1995b: 465-466). Uygur
Tiirklerinin 6nemli bolgelerinden birinin adinin da “Bes-Balig” olmasi dikkat
cekmektedir (Ogel 1995a: 84). Tiirk kiiltiiriine Islam diniyle birlikte giren &g-
reti, kabul ve davranislarda da besin yaygin olarak kullanildig: bilinmektedir
(Durbilmez, 2007a:113-123).

Bes sayisinin, Bat1 Trakya Tiirk halk bilimi iiriinlerinde, zamanla (bes da-
kika, saat begte), insanlarla (bes sikdyet¢i, bes bin lira baghk), yiyeceklerle (bes
okka sogan), oyunlarla (bes bes oyunu) ilgili kullanimlar1 tespit edilmektedir.
“Fukaranin Masali”nda be; kisi [cambaz, beygir sahibi, esek sahibi, ev sahibi
ve ihtiyarin oglu] fukarayi bes ayri sebeple suglayarak “aliyalar onlerine gotiiri-
yeler kadiya.”. Fukara 6nde oldugu i¢in kapiy: o agar. “Kapiy: bi agsin fikara
baksin kadi o anda bir kadinnan miinasebet kurmus. Ama o doniiye digerleri-
ne deye: Kadi namaz kiliya deye. Bes dakika bekleyelim namazi bitirsin, deye.
Kadi bu arada kadini saklaya igeri. Agtya kapiy1 deye: Kadiy1 namazda géren
kimdi? Evet cezal fikaraymig. Zati en 6nde.” (Dede, 1978: 8). Kad fikaraya
cezali masasina oturmasini sdyler. Beg sikdyetgiyi sirasiyla dinler:

“En evveli simdi ge¢iye cambaz. Kadi1 Efendi deye, bu fikaralan deye, biz
bir is yaptik. Ne yaptiniz deye kadi? Benden deye, on bin drami para istedi
deye. On bin drami parayi deye, zamaninda veremedi. Ama veremedigi zaman
bir sart kosmustuk: Bir kilo et ¢ikaracaktim ondan. Ne eti ¢ikartti, ne parayi
verdi. Onustan sana geldik bunun ortasini bul. Haklisin oglum deye kadi, al
su biga deye, fikaradan bir kilo et ¢ikar. Tam bir kilo ama. Ne dokuz yiiz elli
gram, ne de bir kilo elli gram. Tam bi kilo ¢ikarmay: goziin alirsa al su biga
neresinden istersen ¢ikar deye. Cikarmazsan biz senden ¢ikaracagiz. Aman
Kadi Efendi, deye, nasil denk getirecam bi kilo? deye cambaz. “Ya asa olur ya
yukari olur illem.” “Aaa, madem &le deye kadi, ¢ikarasin goéziin almiya, birak
makeme masariflerini kag git” deye. Evet deye cambaz. “Para da helal olsun,
et de helal olsun, benim etim de yerinde dursun demis ve makeme masrafla-
rini birakarak fikara berat etmis.
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Bes ve besin katlarinin kullanimlarina méanilerde de rastlanmaktadir: 1)
“Dut yaprag: bes midir / Bu yar bana es midir / O yar bana eg olsa / Mektup
yazmak i midir” (Saglam, 1997: 43). 2) “Deniz iistli tekneli / I¢ine giiller ek-
meli / Kolay begler alinmaz / Biraz zahmet ¢ekmeli” (Saglam, 1997: 39). 3)
“Derelerde su kusu / Al su bes on kurugu / Ne hosuma gidiyor / Giizellerin
durusu” (Saglam 1997: 41). 4) “Dere dere giderim / Ellideve giiderim / Al deve-
ci deveni / Ben yirime giderim” (Saglam, 1997: 40). 5) “Derelerde su kusu / Al
su elli kurusu / Nerelerden 6grendin / Oyle giizel durusu” (Saglam, 1997: 41).

“Giiltin Dal1” tiirkiisiinde “Saat begte yir sehit diistii aman” dizesi geger
(Dede 1978: 67). “Memisle Zeynep” tiirkiisiinde de “Isice yollar1 taghktir taglk
/ Zeynep istiyor bes bin lira baslik” (Dede 1978: 79) sbzleri mevcuttur.

Iskece-Gokgeler'de, ¢cogunlukla ekin ve musirlarin déviilmesinden sonra
ve bayramlarda kdyiin gengleri tarafindan oynanan bir oyunun adi “Bes Bes
Oyunu”dur. Anilan oyunda “Déviicii”, yiiksek sesle seyircilere: “Bes beg geldi
duydunuz mu? Selim verdi aldiniz mi1?” diye seslenir (Dede, 1978: 92).

Iskege-Gokgeler'de oynanan “Bes Bes Oyunu”nda “Déviicii”yle pazarlik
eden “Hoca": “beg okka sogan” ister (Dede, 1978: 93).

4. Yedi (7):

Mitolojik kokenli gizemli sayilar arasinda yaygin olanlardan biri de yedidir.
Bu yayginligin sebepleri arasinda yedi / dokuz gok ve yedi / dokuz yer inanci
one ¢ikar. Ozellikle Kam-Saman inanislarinda yedi ile ilgili kabul ve davranis-
larin yayginlig: dikkat cekmektedir. S6zgelimi; Tanr1 Ulgen yeryiiziinde 6nce
yedi kisiyi yaratir. Tann Ulgen’in katina ulagmak igin yedi engel agilmalidir.
Biiyii yaparken, kizdirilan demir yedi pinardan, yedi degirmen olugundan ali-
nan yedi suya atilir (Durbilmez, 2008: 348). “Genellikle olumlu gii¢lerle i¢ ie
diisiiniil[en]” yedi, “gezegenlerin sayisi, “lilkerin yedi yildiz1” olarak da bili-
nir (Schimmel, 2000: 144). Cesitli dinler ve kavimlerle birlikte islam medeniye-
ti de yediye ¢ok 6nemli iglevler yiiklemektedir (Kocatiirk, 1982).

Bat1 Trakya Tiirklerinin halk bilimi {iriinlerinde ge¢en yediyle ilgili su kul-
lanimlar, say1 simgeciligi agisindan da 6nemlidir:

Iskege-Sulcadere’de, “nikahta getirilenler bir hafta [yedi giin] miiddetlc
duvarlara asilir” (Dede, 1978: 110).
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iskege-Karaganlar'da, ebe ¢ocugun gobegini kestikten sonra yedi kat iple
baglar (Dede, 1978: 97). Gobek kagtig1 zaman: “Gobegin lizerine bir par¢a ek-
mek ve bunun iizerine yanan yedi ¢6p konularak iizerine bardak kapatilir.”
(Dede, 1978: 139).

Emzikli bir kadinin siitiiniin kesilmesine “siitii otlamaya gitmis” denir.
Giimiilcine-Sogucak kdyiinden derlenen bir inanisa gore siitli kesilen kadin
aksam bir porgacik yaparak pisirir. O porg¢acigi ve bos bir mataray: sabahleyin
koyiin sigirtmacina vererek “bu porgayr yedi derede islat. Bu mataray: da yedi
derenin suyuyla doldur ve aksama bana getir.” der. Kadin yedi derenin suyu ile 1s-
latilmig porgay1 yerse ve yedi derenin suyundan igerse siitiiniin gelecegine inanir
(Dede, 1978: 99).

iskece-Sulcadere’de, nazar etkisiz kilmak i¢in, destur almis bir kisi eline
magsay1 alir ve igine biraz tuz atilmig soguk suyla dolu tasin iistiinde koru yedi
defa dolandirarak bir defa iifleyip tasa atar. Boyle yaparak yedi kor attiktan sonra
masayi tasin iistiine koyar (Dede 1978: 128).

Goz kanlaninca bir avug piring yavas yavag goziin iistiinden su dolu tasa
akitilirken ayni anda yedi degisik papugun her biriyle licer defa hastanin basina
vurulur (Dede 1978: 140). Sarilik oldugu zaman: Bir tas suyun igine ii¢ igne
atilarak okunur. Hasta yedi sabah tastaki suya bakar. Yedinci giin igneler bir agag
altina gomiiliir (Dede, 1978: 141). Ugutma oldugu zaman: “Hasta yedi hastr ¢opii
alir, ayrica bir fes alir izerine yedi parga pamuk koyar. Copleri yakar ve her ¢ople
bir pamuk yakar. Pamuklarin kiiliinii fesle yiiziine siirer.” (Dede, 1978: 141).
Ugrama oldugu zaman: “Hocaya yedi kdgit yazdirilir. Yedi giin o yedi kdagit birer
birer yakilir, dumani burna gekilir.” veya ugramaya tutulan kisi muska atilan
sudan yedi giin licer yudum iger ve yedinci giin muskay1 yer (Dede, 1978: 141).

“Olii selds1” yedi kiyde okutulur (Dede 1978: 116). “Olii bahgeye ¢ikarilir.
Odada yattig1 yere gepegevre civiler ¢akilir. Yedi kiz da orada, 6liiniin yerinde
Kur’an-1 Kerim okurlar.” (Dede 1978: 117)

Giimilcine’ye bagh Ayazma, Sendelli, Esekgili ve civar kdylerinde Kurban
bayramlarinda oynanan “Sibeciler” oyununda; “Bir merdivenin iizerine U
seklinde yedi tane tahta yay gakilir.” (Dede, 1978: 91).

Cocuk ayakta durmaya baslayinca “tay ¢oregi” yapilan ¢ocuga séylenen
ninnide de yedi sayisi geger. iskece- Karaganlar’dan derlenen ninni 6rnegi:
“Hu hu hu kugslar / Derelerde su kuslar / Yedi yavru yapmuglar / Callikta yuvasi
/ Lokum getir babasi / Seker getir anas1 / Hu hu hu hu” (Dede, 1978: 98).
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Cevabi “bagak” olan bir bilmece: “Benim bir seyim var / Yedi bin encegi
var.” (Dede, 1978: 51). Cevabi “hafta” olan bir bilmece: “Yedi delikli takmak/
Bunu bilmeyen ahmak.” (Dede, 1978: 52).

5. Dokuz (9):

Mitolojik kokenli gizemli sayilardan biri de dokuzdur (Durbilmez, 2010a:
80-85). Dokuz gok ve dokuz yer inanci Tiirk boylar1 ve akraba topluluklar
arasinda yaygindir. Evrenle birlikte dokuz dalli bir agacin her dalinin altin-
da yaratilan birer kisinin de dokuz oymagin atalari oldugu, diinyadaki biitiin
insanlarin bu dokuz oymaktan ¢ogaldig1 inanci Altay Tiirklerinin Yaratilis
Destanr’'nda geger (Ogel, 1995a: 453). Tiirk boylari arasinda “Dokuz Oguzlar”,
“Dokuz Tatarlar” adlarin yer almasi da anlamlidir.

Giimiilcine- Delinazkdy’den derlenen “Kurban Tepe” efsanesinde dokuz
sayist 6nemli bir yer tutar: “(...) ¢ok eskiden kdyiin suyu Kurban Tepe'den
gelirmis. Her dokuz yilda bir de kdyiin sular kesilir, bolgede kitlik olurmus.
Tepe o zaman sesler ¢ikarip koyliilere zamanin geldigini, kurban kesmeleri
gerektigini haurlatirmig. Kurbanlar kesilince de dokuz sene boyunca bol bereket-
ler olurmug. Hala her dokuz yilda, dokuz sigir kesilerek Kurban Tepe’de mevlitler
okunur, dualar edilir. Bu bolgedeki koyliiler her dokuz yilda bir kurban kesmezlerse
kotii olaylarla karsilasacaklarina ve kitlik olacagina inanilir.” (Saglam, 1997: 37).

Giimiilcine’den derlenen “Pantalar” masalinda Hazime’nin diigiinii igin
dokuz davul tutulur ve dokuz giin icinde Hazime 6liir. Hazime’nin ardindan
soyle soylerler: “Dokuz davul tuttular / Dokuz giin diigiin yaptilar / Dokuz giin
icinde / Kara topraga verdiler / Aman Hazimem aman / Sandigim zaman”
(Saglam, 1997: 55). Yenisey Tatarlarinin efsanelerinde “dokuz davullu Katay Alp’e
dokuz Han tdbi idi” (Yiiksel, 1981a: 18) gibi climlelerin gegmesi, Hakas Tiirkleri-
nin kadin yigitlik destan1 Huban Arig’'da yer alan Tolgay kamin dokuz saman
davuluna sahip olmasi ve “Dokuz tiiiirlii [davullu] Tolgay kam” (Durbilmez,
2010a: 83) adiyla amilmasi, bu masaldaki “dokuz davul” motifinin mitolojik
kokenlerini ortaya gikarmasi bakimindan 6nemlidir. Tiirk kaganlarinin davul
ve tuglarinin dokuz tane olmasi ve $aman davullarinda da dokuz dalli agag
resmi bulunmasi tesadiifi degildir.
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Bat1 Trakya Tiirklerinin halk bilimi iiriinlerinde dokuzla ilgili baska kul-
lanimlara da rastlanir. S6zgelimi; bir manide “dokuz giivercin”den soz edilir:
“Dere dibinde durdum / Dokuz giivercin vurdum / Altipatlar1 kurdum / Ken-
dim yarimi vurdum” (Saglam,1997: 40).

Iskege-Gokgeler'de oynanan “Bes Bes Oyunu”nda “Déviicii”yle pazarhk
eden “Hoca”: “Dokuz topag kagamak” ister (Dede, 1978: 93).

6. Kirk (40):

“Hazirlama ve tamamlama” sayis: olarak adlandirilan kirk, “biiyiik sayilar
arasinda en biiyiileyici say1”dir (Schimmel, 2000: 265). Tiirk kiiltiiriinde ve Is-
lam diinyasinda kirka 6zel anlamlar yiiklenmistir (inan, 1987: 238-240).

Iskege-Karaganlar’da, bebek yirmi giinliik olunca “yar1 kirk” yapilir, kirk
giinliik olunca da kirklanir. Bebek, annenin evlenme yiiziigiinden doldurulmus
kirk kagik su ile yikanir. Bebegin kirkina kadar hisim akraba, konu komsu be-
bege gelirler. Bebege gelen ve “bebek askis1” ad1 verilen hediyeler [genellikle
dikilmemis kumaslar ve bu kumaslarin {izerine kumas sahiplerinin astiklari
paralar] kirkinai giin toplanir (Dede, 1978: 97-98).

Oliiniin arkasindan o evde kirk aksam déndiirme pisirilir (Dede, 1978: 117).

Iskege-Siinnetgikdy’den derlenen “Kirk Kelle Koparan” masalinda yoksul
bir kdse bir kilig yaptirir. Sivrisineklerin bol oldugu bir yerde kilicin1 séyle bir
savurunca bakar ki kilicin iizerinde kirk tane sivrisinek kafasi var. Hemen de-
mirciye giderek kilicin iizerine “Kirk kelle koparan” yazdirir. Gide gide kirk de-
vin toplandigr bir meydanhga varir. Kése kilicint meydanligin ortasina dikerek
golgesine yatar. O uyurken kiligtaki “Kirk kelle koparan” yazisini okuyan kirk
dev korkarak kdseyle arkadag olur (Dede, 1978: 10). “Cekirge” adli “bakimc1”,
padisahin hazinesini soyan kirk hirsiz1 bulmak igin kirk giin miihlet ister ve bir
sart kosar: “Kirk aksam evime kizartilmis kaz gelecek. Son aksam da ben sana
hirsizlar: getirecegim” (Dede, 1978: 16).

Giimiilcine’den derlenen “Pantalar” masalinda, kazanlari toplayip okiizle-
ri pisiren pantalar kirk davul tutarlar (Saglam, 1997: 55).

Cevab: “ar1” olan bir bilmece: “Pencere pencere / Kirk pencere / Ya bil-
meli / Ya ayrilip 6lmeli.” (Dede, 1978: 50). Cevabi “lahana” olan iki bilmece:
a)“Benim bir kizanim var / Kirk kolapanast var”, b) “Bir donum var / Kirk
yamadan” (Dede, 1978: 54).
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Sonug

Bat1 Trakya'ya yedinci yiizylldan sonra kuzeyden gelen Pecenek ve Kuman
Tiirklerinden sonra, 14. yiizyildan itibaren Anadolu’dan gelen Oguz Tiirkleri
de beraberlerinde getirdikleri dil, din ve kiiltiir unsurlarinm biiyiik &l¢iide ko-
ruyarak giiniimiize kadar ulagtirmiglardir. Bu unsurlar arasinda Kam/$aman
inaniglarindan izler de mevcuttur (Dede, 1992: 93-108). Kokenleri mitolojik
doneme uzanan bu inaniglar arasinda sayilarla ilgili olanlar da dikkat ¢ekmek-
tedir. Ug, dort, bes, yedi, dokuz ve kirk gibi mitolojik sayilarin, Bati Trakya
Tiirk halk kiiltiirlinde de yaygin olarak kullanildig1 anlagilmaktadir. Bu sayila-
rin biiyiik dlgiide Tiirk mitolojisine dayanmig olmasi, Yunanistan yoneticileri
tarafindan varliklar: inkdr edilen Tiirklerin soy ve kiiltlir bakimindan Tiirk
olduklarini géstermesi bakimindan da ayr bir 6nem tagimaktadir.

Bau Trakya Tiirk halk kiiltiiriinde gegen gizemli sayilarla ilgili tespitleri
kisaca g6yle siralayabiliriz:

1. Bat1 Trakya Tiirkleri arasinda; dogumla, bebekle, anneyle, evlenmeyle,
halk hekimligiyle, yagmur duasiyla, biiyiiyle ilgili kabul ve davranislarda iig
sayisinin 6nemli bir yeri oldugu goriiliir. Efsane, masal, mani, tiirkii ve oyun-
larda da ii¢ sayisiyla ilgili kullanimlar mevcuttur. Bunlardan bazilarini §6yle
siralamak miimkiindiir: “dogum sancisi ¢eken kadinin beline ii¢ kez vurma”,

“yastik ilizerinden ii¢ kez atlama”, “yeni dogan ¢ocugu {i¢ namaz vakti ge¢me-
den emzirmeme”, “gocuk ii¢ giinliik olunca tuzlu suda yikama, ii¢ giin tuzlu
olarak bekletme ve {i¢ giin sonra temiz su ile yikama”, “ilk ii¢ giin bebegi yal-
niz birakmama”, “bebegin kirkina ii¢ giin kala anneyi kirklama”, “tepsiyi basi
lizerinde ii¢ kez ¢evirme”, “li¢ kez sorma”, “liglii siralar hdlinde yiiriime”, “iig
yagllk koyma”, “li¢ bugday veya arpa tanesi alma”, “gozlere lice defa siirme”,

“g0zii kanlanan kimsenin bagina liger defa vurma”, “burna ii¢ kez ¢ekme”,
“li¢ yudum i¢gme”, “suya li¢ igne atma”, “bir ayeti li¢ defa okuma”, “li¢ sabah
tekrarlama”, “kiilii li¢ yol agzina dokme”, “ii¢ kisi tarafindan tagima”, “dile-
gm li¢ giin iginde olacagina inanma”, “li¢ kez koklama”, “ii¢ gece tekrarlama”,

“li¢ kor koyma”, “ii¢ giin bekletme”, “li¢ dua okuma”, “li¢ muska yazdirma”,

“li¢ kardes”, “li¢ gece {ist liste riiya gorme”, “ii¢ damla kana déniiyme”, “li¢
defa tag atma”, “li¢ kez sabretme”, “ii¢ kus”, “li¢ senc”, “li¢ beni olma”, “ii¢
kasik igme”... Benzer kabul ve davranislara, motiflere Tiirk diinyasinin pek
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¢ok yerinde rastlamak miimkiindiir. S6zgelimi; “ii¢ gece iist iiste riiya gorme”
motifine Oguz Kagan ve Manas destanlarinda da yer verilir.

2. Bat1 Trakya Tiirkleri arasindan tespit edilen halk inaniglarinda dort say-
sinin daha ¢ok dort ana yonle ilgili oldugu orneklerden anlagilmaktadir. S6z-
gelimi; “eslerin iyi geginmeleri igin yazdirllan muskanin bir tas suya konula-
rak her giin o sudan evin dort kdsesine serpilmesi” doért ana yonle ilgilidir.
Efsane, bilmece ve manilerde de dort sayisiyla ilgili kullanimlara rastlanmak-
tadir.

3. Masal, mani, tiirkii ve oyun gibi Bat1 Trakya Tiirk halk bilimi iiriinlerin-
de bes sayisinin ve katlarinin zamanla (beg dakika, saat beste), insanlarla (bes
sikdyetci, bes bin lira baslik), yiyeceklerle (bes okka sogan), oyunlarla (bes
bes oyunu) ilgili kullanimlar1 mevcuttur.

4. Bat1 Trakya Tiirkleri arasindaki “nikdhta getirilenler[in] bir hafta [yedi
giin] miiddetle duvarlaraasil[mas1]”, “¢ocugun gébegini kestikten sonra yedi
kat iple bagla[ma]”, “Gobek kagtigl zaman: “Gobegin tizerine bir parga ekmek
ve bunun iizerine yanan yedi ¢op konularak iizerine bardak kapat[ma]”, “siitii
kesilen emzikli kadin yedi derenin suyu ile 1slatilmis porgay: yerse ve yedi
derenin suyundan igerse siitiiniin gelecegine inan[ma]”, “i¢ine biraz tuz atil-
mus soguk suyla dolu tasin iistiinde koru yedi defa dolandirarak bir defa iifle-
yip tasa at[ma] ve bdyle yaparak yedi kor attiktan sonra masay tasin iistiine
koy[ma] yoluyla nazar etkisiz kilma” gibi pek ¢ok kabul ve davranislarda,
oyunlarda, ninnilerde ve bilmecelerde goriilen yedi ile ilgili zengin kullanim-
lar, bu sayinin mitolojik kokenli anlamlarini yansitmaktadir.

5. Her dokuz yilda dokuz sigir kurban edildiginde dokuz sene boyunca be-
reket olacagina inanma yoksa kitlik olacag: inanci, dokuz davul tutup dokuz
giin diiglin yapma, “dokuz giivercin vurmak”, “dokuz topa¢ kagamak” gibi
kullanimlar arasinda 6zellikle “dokuz davul” motifinin koékleri mitolojik do-
neme uzanmakla kalmaz, Kam-Saman inanislarinda da 6énemli bir yer tutar.

6. “Bebegin kirklanmasi1”, “bebegin kirk kasik su ile yikanmasi”, “bebek
askisi adi verilen hediyelerin kirkinc giin toplanmasi”, “6liiniin arkasindan o
evde kirk aksam dondiirme pisirme”, “kirk davul tutma gibi” gibi uygulama
ve inanmalar kirk sayisinin Bati Trakya Tiirkleri arasinda da say1 simgeciligi

agisindan onemli oldugunu gostermektedir.
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125, 126, 128, 250, 252

Giizel Ahmet, 43, 44, 45, 46, 47, 48, 49, 51,
52, 53, 54, 55, 56, 57, 58, 75

Gtizeller Yaylasi, 24, 34

Glizide Hekimoglu, 47

Haci, 156

Hacibayram zade Resat 106, 107

Haca Bektas / Hac1 Bektag Veli 84, 86, 89, 96,
103, 104,109,110, 111, 112, 126, 127, 129,
151, 236

Hac, 25, 32, 43, 45, 84, 86, 88, 89, 91, 96, 98,
99, 103, 104, 109, 110, 111, 112, 126, 127,
129, 151, 183, 236, 238

Haci Hayreddin, 238

Haci Hizir, 238

Haci Karagoz, 238

Haci Nasuh, 238

Haci1 Osman oglu Bekir Aga, 43

Haci Seyyad, 25, 32

Hacidanisment, 81, 83, 91, 97, 98, 102

Hacim Sultan, 84, 86

Hacivat, 184, 196

Hakim Ata, 111

Hakki Duran, 59

Halil Karabulut, 44

Halil ibrahim Sahin, 135

Halis Altunbey, 23

Halit Erkiletlioglu, 158, 159

Hamdullah Efendi, 107

Himid, 238

Hamithan, 26

Hamzaca, 223

Han Mahmut, 43

Hardallik, 44

Haruniye, 47

Hasan Bey Kolu, 24, 25, 26

Hasan Cavus, 43

Hasan oglu Abdal Hiiseyin, 43

Hasan Paga kolu / Hasan Pasa (Silistre) kolu
24, 25

Hasan Sezii Hazretleri, 82

Hasan Turan, 22, 23, 30, 31, 32

Hasreti, 25, 29, 30, 32, 42

Hasta Hasan, 24, 26, 32

Haydar Bey, 23, 24, 25, 30, 32, 42
Hayransi Hanim, 25, 32

Helvaa Giizeli, 43, 48, 57

Hemra, 28

Hezeran Biilbiil, 28

Hidir Baba, 89

Hirsova, 223

Hobbes, 134, 146, 148

Hoca Ahmet Yesevi, 104, 111, 113
Hoca ibrahim, 119, 121, 124, 125, 126, 128
Horasan, 47, 49,84,110, 111, 113, 126
Horasan erenleri, 84

Horasanh Dede, 154

Hortuy, 155, 159

Hursit ile Mahimihri, 43

Hurafi, 80

Huysuz Baba, 82

Hiiri, 59

Hiiseyin Bey, 26, 32

Hiiseyin Bozdagan, 43

Hiiseyin Hiisnii Baba, 82

Hiiseyin ile Mahmiri, 25, 32
Hiiseyin ile Ureyze Hanim, 23, 32
Hiiseyin Nihal Atsiz, 27

Hiiseyin Sehzade, 23, 32

Hz. Muhammed, 109, 216

Igdir, 20, 22

IL. izzeddin Keykavus, 222

[II. Murad 28

[sfahan, 28

ibrahim Davutluoglu, 43

ibrahim ile Ahmet Sah, 25, 32
ibrahim ile Hayrinisa (Hayransa), 25, 32
ibrahim-i Giilsent, 89

iki Kardes Hikayesi, 28

ilhami, 22, 25, 32, 33

ilhanh, 222

ilk Kol (Koroglu) 23, 26, 29

flyas Kaya, 23

incegiz, 241
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incesu, 138

incili Cavus, 154, 157

ingillere, 239

inguglar 154

insanhiga Giden Yollar, 24, 34

insanhg Terk Ettim, 24, 34

iran, 28, 47,49, 54, 55, 216

irfaniile Tiirken Kizi, 25, 32

isaakga, 223

ishak Baba, 223

ishak¢r Mahmut Yazici, 223

iskece, 238, 239, 241, 242, 243, 244, 247, 248,
250

iskender Bey, 24, 34

iskender Hakk: Engin, 106, 108, 110

iskenderun, 44

islam (Asik) 22

ismail Gérkemn, 43

istanbul, 40, 88, 96, 97, 109, 118, 119, 121,
123,129, 130, 137, 142, 143, 145, 147, 148,
150, 151, 166, 176, 183, 196, 197, 198, 220,
221, 237, 239

izani, 22, 24, 25

izmir, 105, 151, 176, 198

Jandarma Ali (Ali Tekerek), 43

Kibe, 116, 119, 121, 122, 126, 205

Kagak Nebi, 23, 25, 32

Kagak Nebi ile Hacer Hanim, 23, 32

Kadi Mescidi, 238

Kadirli, 43, 44, 45, 47, 58

Kagizmanl Avci, 23

Kahramanmarag, 44

Kalenderi, 80, 81, 86

Kamberoglu, 43

Kamil Kurt / Kamili, 44

Kara Baba, 121

Kara Gelin, 23, 24, 28, 31, 34

Karaahmetzade Ahmet Efendi Hoca, 172

Karacaoglan-Karaoglan’in Ali Kayasi 45, 46

Karaganlar, 241, 242, 248, 250

Karagay-Malkar, 245

Karadeniz, 119, 124, 223

Karadenizli, 149, 162

Karagoz, 26, 181, 182, 183, 184, 186, 187,
189, 190, 191, 196, 197, 198

Karahanl, 22, 25, 29, 30, 31, 32,33, 35

Karahiiyiik, 110, 111

Karakalpakistan, 154

Karaoglan, 45, 243

Karasu, 223, 240

Karluklar, 214

Kars /Karsh 19, 20, 21, 22, 23, 26, 29, 31, 34,
35, 37, 38, 39, 40, 41, 42,57, 75

Kasim /Senlikoglu 23

Kastamonu, 156

Kastamonulu, 59, 156, 183, 196

Kastamonulu Kemali, 59

Kasift, 36

Kavala, 238

Kavgaci, 223

Kavuklu, 185, 186, 187, 189, 195, 196

Kaygusuz, 81, 108

Kaygusuz Baba, 108

Kayseri, 35, 40, 41, 42, 44, 57, 134, 136, 137,
138, 141, 142, 143, 144, 145, 147, 148, 149,
150, 151, 155, 156, 157, 158, 159, 160, 161,
162, 163, 164, 165,167, 169, 170, 171, 172,
173, 174, 175, 176, 177, 188, 195, 198, 221

Kayserili, 133, 134, 135, 136, 137, 138, 139,
140, 141, 142, 143, 144, 145, 146, 147, 148,
149, 150, 151, 157, 158, 159, 160, 161, 162,
163, 164, 165, 166, 167, 168, 169, 170, 171,
172, 173,174,175, 176, 183, 184, 185, 186,
187, 188, 189, 191, 194, 195, 196, 197,198

Kazak, 28, 155, 176, 205, 218, 245

Kazakistan, 41, 154, 155, 168, 206, 220

Kazim Cimen, 47

Keloglan, 24, 25, 27, 29, 32, 47, 48, 52, 55,
154, 193, 213

Kemal Ummi, 89

Kemali, 59

Kemine, 154

Kenan ile Hanzade, 24, 25, 32, 34

Kenani, 25
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Kerbela, 120, 122

Kerem ile Asli, 23, 24, 25, 26, 30, 37, 43

Kerem ile Asli-Erzincan Baglari, 24, 25

Kesikbag, 82, 223

Kesikbag Baba, 82

Kiliggr, 22, 24, 25, 26

Kiling Ali, 43

Kipgak, 222

Kir ismail (= ismail Giingér) 43

Kirgiz, 28, 155, 205, 213, 245

Kirim, 154, 201, 202, 203, 205, 206, 209, 210,
211, 212, 213, 214, 215, 216, 217, 218, 219,
220, 221, 222, 223, 236, 245

Kirim Hanhg, 222

Kirim Tatarlarn, 154

Kirk Cesmeli Sehir, 25, 32

Kirklareli, 87, 216

Kirkpinar Yigitleri, 82

Kirgehir, 156, 220, 236

Kirsehirli, 156

Kiyak Baba, 82

Kilis, 49, 50

Kirik Ali (Asik Ali Altun), 43

Kirmangah, 23, 24, 25, 28, 29, 40

Kiziroglu Mustafa Bey, 26, 29

Koca Bey Kolu, 24, 25

Koestler, 135, 136, 138, 140, 141, 148, 151

Konduk Osman, 82

Konya, 44, 58, 96, 129, 151, 153, 155, 221,
238

Konyali, 59, 139, 158

Konyali Semi, 59

Kopland: Batrr, 205, 219

Koyun Baba, 82, 104, 109, 111, 118, 121, 123,
130, 223

Kozan, 43

Kozanoglu, 43

Kozukiirpeg, 205, 213, 220

Kérogly, 20, 21, 23, 24, 25, 26, 27, 28, 29, 43,
45, 195, 205, 206, 210, 213, 219

Koéroglu Kollari, 23, 24, 25, 43

Koroglu(=Mehmet Demirci) 43, 45

Koroglu’nun Oglu Hasan Bey Kolu 24, 25, 26

Kéroglu’nun Zuhuru 45

Kéroglu'nun Bagdat Kolu 24, 25

Kéroglu’nun Bolu Beyi Kolu 23, 24, 25, 26

Koroglu'nun Ermenistan Seferi 45

Kéroglu’nun Erzurum Kolu 25

Koéroglu’nun Esir Olmas: 45

Koéroglu’nun Gaziantep Kolu 25, 29

Koroglu’nun Giircistan Seferi 45

Koéroglu’nun Hasan Bey Kolu 24, 25, 26

Koroglu’nun Hasan Pasa (Silistre) Kolu 24,
25,29

Kéroglu'nun ilk kolu 23, 26, 29

Kéroglu’nun Kaybolmasi 45

Kéroglu’nun Keloglan Kolu 25, 29

Koéroglu’nun Kocabey Kolu 25, 29

Koroglu'nun Kollan 24, 25, 26

Kéroglu’'nun Oltu Kolu 25

Kéroglu'nun Son Kolu 25

Koéroglu’nun Tokat Kolu 25

K6se Emmi, 25, 32

Késtence, 223

Kul Hiiseyin, 24, 25, 32

Kul Mahmut, 23, 32

Kul6kstiz, 43

Kum Baba, 82

Kuman, 222, 238, 251

Kurnaz Peter, 153

Kutup Mustafa Kabuli, 82

Kutup Veli Dede, 82

Kiigtik Kaynarca, 222

Kiitikla, 243, 245

Lagin, 22, 24, 29, 30, 31, 32

Laginoglu, 23

Lalapagsa, 80, 83, 97, 102

Latif Sah, 23, 24, 25, 30, 33

Leyld ile Mecnun, 23, 24, 25, 31

Lokman Horasani, 111

Lokman Perende, 104

Lirfu, 23

M. Nuri Mingan, 43

Macar, 153, 177
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Magin, 28, 223

Mabhldkat Dili, 24, 34

Mahmudiye, 223

Mahmut Tagkaya, 44

Mahzuni, 24, 28, 31

Makedon, 153

Makedonya, 153, 240, 245

Malatya, 44

Manas, 207, 223, 252

Mangalya, 223

Mansur, 23, 111

Mansur Ata, 111

Mardin, 44

Marinca, 108, 110

Marolye, 238

Mayide ile Riza Bey, 25, 32

Mazmun ile Mahmihri, 24, 34

Mecidiye, 223

Mehdi, 216

Mehmet / Mehmet Kése, 43

Mehmet Akdag, 106, 107, 108

Mehmet Cihangiroglu, 44

Mehmet Cayirdag, 157, 159

Mehmet Gog, 43

Mehmet Hafiz Efendi, 109

Mehmet ilbars, 44

Mehmet Kasim Hicrani, 22, 24, 34

Mehmet Mahur Tulum, 156

Mehmet Tahir Bey, 156

Mehmet Tastepe, 44

Mehmet Tiirkmenoglu, 44

Mehmetli, 44

Melik $ah, 25, 26, 32

Memi Dede Can, 113

Mengiicek Hasan Gazi, 157

Mentese, 238

Merig, 239

Mersin, 44

Merzifon, 88, 103, 104, 105, 106, 107, 110,
111,113, 115,117,118, 119, 123, 124, 129,
130

Merzifonlu Kara Mustafa Paga, 109, 110

Mesim ile Epriiz Peri, 25, 32

Maisir, 49, 50

Mihmani, 23, 25, 29, 30, 31, 32, 33

Mir Divane, 154

Mirza, 23, 30, 34

Mirzay1 Mahmut, 23, 24

Mishor, 206

Miskin Baba, 223

Mithat Sakir Bey, 59

Molla Ali, 59, 117, 120, 123

Molla Zaydin, 154

Motif Indekx of Folk-Literature, 74

Muhammed Danismend Gazi, 157

Muhammet ile Peri Han, 24, 34

Muharrem Aslan, 22, 23, 29, 30, 31, 32

Muhlis Beyle Giilgez Hanim, 25, 32

Muhsin ilyas Subag1, 158, 159

Muhyiddin Abdal, 57, 79, 80, 81, 82, 83, 84,
85, 86, 87, 88, 89, 90, 91, 92, 93, 94, 95, 96,
98, 100, 126, 129

Murat Han ile Peri (Han Sultan), 26, 32

Murat Miisteki ile Perihan, 24, 34

Murat Sah ile Giilsan Hanim, 25, 32

Musa/Mehmetoglu 23

Mustafa Bey, 23, 30, 32, 34

Mustafa Hizli, 43

Mustafa Kése (=Hafiz) 43

Muzaffer Caglayan, 44

Muzaffer Doganbas, 104, 109, 112, 116, 119

Miidami/Miidami 24, 27, 29, 30, 31, 32, 33

Miisfiki, 154

Naci Kum, 157, 158, 159

Nalbant, 223

Nalsatan, 22, 24

Namuslu Kiz, 24, 32

Narinca, 110

Nasreddin Hoca / Nasrettin Hoca 13, 135,
139, 150-177, 197

Nebi, 24

Necef ile Perizat Hanim, 23, 32

Necip ile Telli/Necip ile Telli Senem 25, 32

Nesimi, 81
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Nevsehir, 47, 49, 52, 55

Nisabur, 60, 62, 63, 64, 66, 69, 71, 72

Nuri, 22, 24

Nusret, 22, 23, 25, 29, 30, 31, 32

Oguz Kagan, 207, 215, 217, 252

Oguz Pehlivan, 43

Oguzlar, 214

Oltu Kolu, 25, 26

Orta Anadolu, 103, 129, 183, 191, 196

Ortakdy, 223, 243

Orug, 22, 25

Osman Bahadirli, 43

Osman Taskaya / Feymani, 44

Osmancik, 104, 111, 120, 123

Osmaniye, 43

Osmanh Devleti, 182, 183, 196, 222, 238, 239

Oymaagag, 104

Oksiiz Ali, 43

Oksiiz Oglan, 43

Oksiiz Vezir, 24, 27, 32, 34, 36

Omiirbek Lakki, 154

Oz icinden Sozler, 24, 34

Ozbek, 155, 205, 212, 218, 238

Ozbekistan, 154, 155, 167

Palandoken, 49, 53

Pazarola Hasan Bey, 154

Pegeli Murat, 82

Pecenek, 222, 238, 251

Pehliil Pehlivan, 25, 33

Perro (=Para) 25, 33

Pervine ile Hayat Sultan, 26, 33

Pir Ali Bircivan, 107

Pir-emir, 88

Piri Baba, 103, 104, 105, 106, 107, 108, 109,
110,111,112,113,114,115,116,117, 118,
119, 121, 122, 123, 124, 125, 126, 127, 128,
129, 130

Pisekar, 185

Platon, 134

Posof, 28, 36

Posoflu, 22, 27, 28, 31, 34, 36, 37, 42

Prens Kalyanamkara ve Papamkara, 28

Piinhani, 22, 24, 29, 30, 31

Raoul Rosiére, 152, 163

Resdl Baba, 84

Romanya, 95, 222, 223, 224, 225, 226, 228,
229, 230, 231, 232, 233, 234, 235, 236, 237,
245

Ruhi, 59

Ruhsati, 41, 105

Rum, 113, 118, 123, 138, 139, 150, 155, 182,
243, 245

Rumeli, 81, 82, 238

Rus Kazaklari, 223

Ruslar, 222

Rusya, 49, 55

Saim Sakaoglu, 151, 176, 182

Sait Ata, 111

Silih ile fhtiyar, 24, 34

Salim Giiven, 43

Salman Bey ile Turnatel Hanim, 23, 24, 25, 26,
30

Saltuklu, 238

Salyay Cakkan, 154

Sara¢ ibrahim ile Giines Sultan (Hall Dilber),
26,33

Saruhan, 238

Saruhanlu, 238

San Saltuk Baba, 222

San Saltuk Sultan, 222

Sar Saluk, 223

Saridanisment, 83, 91, 98

Sarikamig, 41

Sarikamugli, 22

Saritanigmanli, 44

Sayyat ile Saadet Hanim, 24, 33

Selim, 97, 144

Selimli, 23

Semerkand 155

Sendelli, 248

Serge, 45

Serez, 238

Sevdakir Sah / Sevdakir Sah ile Giilenaz Sul-
tan 23, 24, 25, 30, 33
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Seyfi bin Ziilyezen / Seyfi Ziilyezen/Seyfiziiye-
zen, 24, 26, 33, 34

Seyyid Ali Sultan, 86, 89

Seyyid Riistem Gazi, 86

Sezai Hazretleri Tiirbesi, 82

Silistre Hasan Pasa Kolu 24, 25

Sinsin, 45

Sivas, 41, 44, 58, 105, 106, 114, 129

Sivrihisar, 153, 155, 156, 161, 174

Son Kol (Koroglu) 25

Sogiit, 238

Stith Thompson, 69

Suap ile Semine Sultan, 25, 33

Sulcadere, 241, 247, 248

Sultan II. Mahmud, 28

Sultan Kiz, 43

Sultan Mahmut, 223

Sultan Mecit, 223

Suna, 22, 25

Susuzlu Hasreti, 22

Susuzlu Sabri, 23

Siileyman Ata, 111

Siileyman Danigment, 91, 98

Siileyman Peygamber, 28

Siileyman Usta, 22, 37

Siimmani, 22, 23, 24, 25, 26

Siimmani ile Giilperi, 23

Siine, 223

Siinnetgikdy, 242, 243, 244, 250

Siirmeli Bey, 25, 33, 43

Sah (Bey) Mayil, 43

Sah Behvacy, 61, 64, 69, 71, 72

Sah Ismail ile Giilizar Hanum, 23, 24, 26, 30

Sahsenem, 212, 219

Sair Abbas, 22, 24, 25

Sair Nebi, 22, 24

$am, 49, 50

Samluoglu Hoca ibrahim, 108, 121

Sanlwrfa, 44

Sehir Kiz1-Kdy Kizi, 25, 33

Sehzade Diirr i Gilan, 24, 27

Senlik, 22, 23, 24, 25, 26, 27, 29, 30, 31, 33,

37, 40

Seref / Seref Tasliova 29, 34

Seriaun Cibani, 24, 34

Sevki, 23

Seyh Abdurrahim Rumi, 106

Seyh Senan ile ibare, 24, 34

Seyh Sucaeddin Efendi, 82

Seyhi Senan/Seyhi Senan ile ibare Sultan 24,
25, 26, 33, 34

Sthh Kadir Aga, 43

Sip Dede, 88

Sifai ve Selvi Han, 59, 60, 62, 63, 64, 67, 71

Sikeste Peri, 22, 24

Siyaka, 153

Siikri Elgin, 26, 81

Tacikistan, 154

Tahir ile Ziihre, 23, 24, 25, 26, 31, 43

Tahir Mirza (Tahir ile Ziihre), 24

Tahir Mirze ve Ziithre Hanim, 23, 24, 25, 31

Tairnen Zore (Tahir ile Zéhre), 210, 213, 219,
220

Tasogul, 223

Tatar, 155, 192, 193, 205, 214, 218, 220, 221,
223, 224, 235, 236

Tekirgol, 223

Teletit, 208

Terhan, 23

Terzi Baba, 105

Timur, 27, 150, 153, 165, 215

Tokatli, 145, 146

Toprakhisar, 223

Tsiganina [Cingene], 153

Tufarganh Aslk Abbas, 23, 24, 31

Tulca, 223

Tulga (Tulgea), 223

Tuna, 223

Turna, 29, 70, 74, 204, 219

Turtukaya (Totrakan), 223

Tuvin, 205, 216

Tuzla, 223

Ticcari, 26, 31, 34

Ticcari, 22, 23, 37
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Tiirkistan, 83, 86, 91, 155, 176

Tirkiye, 19, 37, 39, 40, 41, 49, 74, 82, 83, 95,
103, 107, 127, 129, 152, 155, 156, 157, 158,
173, 174, 175, 176, 177, 204, 206, 211, 216,
220, 221, 236, 239, 244

Tiirkmen, 135, 147, 151, 155, 165, 166, 167,
168,171,172, 177, 182, 183, 184, 185, 186,
187, 189, 194, 195, 198, 205, 238

Tirkmenistan, 154, 155

Tiitsiisiiz Baba/Tiitiinsiiz Baba 82

Umman ile Hicer Han, 24, 34

Ummani, 23

Uygur Tiirkleri, 246

Uz, 222

Udiili Musduk, 43

Ulfetin, 30, 34

Utelek, 28

Uzeyir Fakiri, 22, 23

Vahit Liitfi Salci, 81

Valeh, 23, 31

Vamuk ile Azra, 23

Vatan Giili, 24, 34

Vaysal, 81, 83, 97, 100

Vehbi Cem Askun, 105, 106, 108, 127, 128

Veli, 22, 25, 44, 88, 96, 110, 111, 112, 126,
127, 129, 151, 236

Veli Uguk, 44

Veli¢ko Vilgev, 154

Veysel Karani, 88

Veysel Semih Danismend, 156

Veysel $ahbazoglu, 23

VIII. Mihail Paleolog, 222

Vicdan Azabi, 24, 34

Wolfram Eberhard, 43

Yahudi, 28, 33, 133, 135, 136, 137, 138, 139,
140, 141, 142, 149, 163, 165, 166, 167, 168,

169,171, 173, 182, 214
Yahudi Kizi, 28, 33
Yahya Bey Dilgem, 24, 25
Yakut, 205, 208, 212, 213, 244, 245
Yakut/Saha 205, 212
Yakutlar, 214
Yanko, 222
Yaral Geyik, 43
Yarali Mahmut, 23, 24, 25, 26, 28, 30, 34, 40
Yarali Toplar, 24, 27
Yavlak Arslan, 156
Yazicioglu ile Telli Senem, 43
Yenice, 238, 243
Yetim Ahmet, 25, 33
Yilan Bey, 59
Yildiz Han, 207
Yogunburg, 169
Yozgat, 44, 104
Yoriik, 46, 82, 135, 151, 222, 238
Yugoslavya, 84, 91, 99
Yunanistan, 154, 238, 239, 251
Yanus Emre, 81
Yunus Kaptan/ YGnus Kaptan 82
Yusuf Hemedanti, 111
Yusuf ile Zeliha, 26, 33
Yusuf Sira, 43, 44, 45, 46, 47, 48, 49, 57
Yizyillik Yolcular, 24, 34
Zafer Bey ile Mahfinaz, 25, 33
Zaman Bey (Zaman ile Salatin), 25, 33
Zamani ile Ziileyha, 24, 34
Zekeriya Efendi, 172
Zihne, 238
Ziyad Han, 28
Ziilal Sah Oglu ibrahim, 24, 25, 33
Ziilfikar Bayraktar, 135



GELENEKLI
TURK ANLATILARI

BAYRAM DURBILMEZ

Gelenekli Tiirk anlatilarinin kékeni mitlere kadar uzanir. Mitolojik dénemde Tirk
halki kéinatin, diinyanin, insanlarin, diger varliklarin yaratiligi ve sonlari hakkinda
duyduklarini, digiindiklerini, algiladiklarini, inandiklarini mitlerle (mitos) anlatmistir.
Anlati (narration, tahkiye) geleneginin baglangici sayilabilecek mitler insanlarin
yaratiligla ve sona erigle (kiyamet) ilgili yorumlarindan olugsmakla birlikte, bu
yorumlar zamanla inang kaliplarina dénsr. Mitlerin 6zel anlaticilari olmamakla
birlikte kam, saman, ozan gibi adlar verilen sanatgi-din adamlari tarafindan
anlatilanlardan bir kismi siir diliyle dile getirilince daha etkileyici ve kalici olur.
Halkin nesirle dile getirdiklerini nazim diliyle séyleyen sanatgi-din adamlari
“mitos"tan “epos’a gecisi saglar. Mitlerin bir kismi efsaneye don(siirken, mitolojik
efsaneler ve motiflerden bir kismi da destanlarin olusumunda énemli bir yer tutar.
Mitolojik motifler yalnizca efsanelerde ve destanlarda degil, diger anlati tiirlerinden
masallarda ve destan geleneginin devami olan hikayelerde de yer alir. Anlatilar
arasl gegisler yalnizca destandan hikayeye gegisle sinirli kalmayip diger anlati
tiirleri arasinda da gegigler olabilmektedir. Bayram Durbilmez'in muhtelif
zamanlarda kaleme aldigi akademik calismalarindan olusan kitapta hem halkbilimi
hem de edebiyat arastirmacilarinin ilgiyle okuyacaklari halk hikayeleri,
efsaneler/menkabeler, fikralar, gelenekli Tiirk tiyatrosu hakkinda ve anlatilardaki
bazi motiflerle ilgili aragtirmalara/incelemelere yer verilmistir.
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