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EDITORDEN
Degerli Okuyucularimiz

Kiiltiir Evreni dergisinin 31. sayisi ile karsinizdayiz. Yayin hayatimizin 8. yili-
nin sonuna geldik.

Bu sayimizda; 12 adet uluslararasi bilimsel nitelige uygun yazi (makale) bulu-
nuyor. Prof. Dr. Tuncer Giilensoy, Prof. Dr. Ali Berat ALPTEKIN, Nail TAN, Yrd.
Dog. Dr. Mehmet YARDIMCI, Sebine EHMEDOVA, Yrd. Dog. Dr. Zeki GUREL,
Sehla MECIDOVA, Tehmine BEDELOVA, Hayrettin i{VGIN, Zivar HUSEINLI,
Dr. Abdullah DEMIRCI, Prof. Dr. Vughar AHMAD makaleleri; Nail TAN’1n bir
kitap tanitim yazis1 ve Dr. Reside GURSES’in bir haber yazis1 yer aliyor.

Dergimiz birgok iilkelerin bilim kuruluslar tarafindan biliniyor, taraniyor ve
takip ediliyor.

Dergimizde makale yayimlatmak isteyen arastirmaci ve bilim insanlarindan,
dergimizin sonunda bulunan yayin ilkelerine gére makalelerini hazirlamalarini
istiyoruz. Bu ilkelerin dikkatlice okunmasini ve ilkelere uyulmasini istirham ediyo-
ruz.

Tiim okuyucularimiza saygilarimzi ve basari dileklerimizi iletiyoruz

Hayrettin IVGIN Prof. Dr. Erdogan ALTINKAYNAK
Editor Editor
FROM THE EDITOR

Our Esteemed Readers,

We are together again with the 31% issue of Universe of Culture magazine. We
came to the end of the 8" year of our publication life.

In this issue, we have 12 international scientific qualified writings (articles).
There are the articles of Prof. Dr. Tuncer Giilensoy, Prof. Dr. Ali Berat ALPTE-
KIN, Nail TAN, Asst. Assoc. Dr. Mehmet YARDIMCI, Sebine EHMEDOVA,
Asst. Assoc. Dr. Zeki GUREL, Sehla MECIDOVA, Tehmine BEDELOVA, Hay-
rettin IVGIN, Zivar HUSEINLI, Dr. Abdullah DEMIRCI, Prof. Dr. Vughar AH-
MAD; Nail TAN's introduction book and Dr. Reside GURSES’s news article.

Our magazine is known, scanned and followed by many countries' scientific
organizations.

We kindly ask to researchers and scientists who want to publish articles in our
magazine to prepare their articles according to the publishing guidelines that are
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written at the end of our magazine. We ask that these principles be read carefully
and comply with the principles.

We send our respects and good wishes for success to all of our readers.

Hayrettin IVGIN Prof. Dr. Erdogan ALTINKAYNAK
Editor Editor
OT PEJJAKTOPA

VBaxaeMbIM YUTATCIIb,

Brimén 31-p1if HOMEp kypHaNa “Bcenennast KynbTypbl”. 3aKpyrIiin 8-0i 1o
Hamiero w3gaHus. B 3ToM HOMepe pa3memieHsl 12 TIIEHHBIX CTaThew,
COOTBETCTBYIOIIUX MEXKIYHApOIHBIM CTaHAapTaMm. ABTOpaMH OSTUX CcTaTel
sBasitoTest: podeccop Tronmkep I'tonencolt, [Ipodeccop Ann Bepar Annrexuw,
Haua Tan, acucrent-nmpodeccop Mexmen Spapimaxbl, Ceoune Exmenona,
acucrenT-npodeccop 3exu I'open, Ilexna Memxxkunoa, Texmune benenona,
Xatipertun MWMBrun, 3uBap XyceiiHau, AokTOop AOayanax Jlemupmxu,
npogeccop Brorap Axmaj, peuensuss ogHoii moHorpagpuu or Hauna Tana un
uHpopmMannoHHoe nucbsmMo Pemmae I'iopceca.

Harm sxypHan npu3HaH CO CTOPOHBI MHOTHX 3apyOeXKHBIX HAyYHBIX IIEHTPOB.

HpOCI/IM BBICBLIIATH CTaTbU co6n10;[a;1 Tpe6OBaHI/I$I o U3JaHWI0, YKa3aHHasd Ha
MOCJICAHBIX CTPAHUIIAX HAIIICTO XXYypHaJa.

C yBaxeHueM,

Xaiipertun UBrun IIpodecop Ipaoran AaTbIHKaTHAK
Penakrop Penakrop

10
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ESKI TURK DILI, TARIHI VE KULTURUNE
ETNOLOJIK VE SOSYOLOJIK BIiR BAKIS

OLD TURKISH LANGUAGE, HISTORY AND CULTURE
ETHNOLOGICAL AND SOCIOLOGICAL OVERVIEW

JIPEBHETIOPCKUM SI3bIK, UICTOPUS U KYJIBTYPA B
ITHOJIOI'NMYECKOM U COIIUOJIOI'MYECKOM ACIIEKTAX

Prof. Dr. Tuncer GULENSOY"

Oz

Tiirk dili eski ve zengin bir dildir. Tiirk¢e; Cince, Hintge ve Ingilizce’den sonra
en ¢ok konusulan bir dildir. Bu dil eski Tiirk kavimleri tarafindan yiizyillardir ko-
nusulmaktadir. Sakalar/iskitler, Hunlar, Avarlar, Sabirler, Sarmatlar, Kok Tiirkler,
Uygurlar, Karahanlilar, Pegenekler, Kuman-Kipgaklar, Oguzlar gibi biiyiik Tiirk
kavimleri bu dili konugsmuslardir Hatta bu kavimler yazilarini; taslara kazimislar,
ipek, papiriis, kagit, tahta, agac kabugu ve metal gibi yerlere de firca ve miirekkep
kullanilarak yazilmiglardir.

Yazida arastirmaci; eski Tiirk dilinin {irtinleri olan destanlar, siirler, efsaneler,
inaniglar, etnografik malzemeler, gelenekler, oyunlar, miizik, giyim-kusam, hay-
vancilik vb. gibi konulara deginerek, sosyolojik ve etnolojik yaklagimlarla deger-
lendirmelerde bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Eski Tiirk dili, Tirk tarihi, Tiirk kiiltiirii, etnoloji, sosyo-
loji.

Abstract

The Turkish language is an old and a rich language. Turkish; It is the most
spoken language after Chinese, Hindi and English. This language has been spoken
by ancient Turkish people for centuries. Important Turkic peoples such as Saka /
Scythians, Huns, Avars, Sabirs, Sarmats, Kok Turks, Uighurs, Karakhanid, Peche-
neks, Kuman-Kipchaks, Oguzs had spoken this language. Even these tribes wrote
their writings on such as; silk, papyrus, paper, wood, tree bark, and metal surfaces
using brushes and ink.

** Em. Ogretim Uyesi. ILESAM Y énetim Kurulu Uyesi. Ankara/TURKIYE
(t.gulensoy@gmail.com)

11
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In the article researcher touched upon the legends, beliefs, ethnographic mate-
rials, traditions, games, music, clothing-stockings, farming etc. which are the pro-
ducts of the ancient Turkish language and evaluates the sociological and ethnologi-
cal approaches.

Keywords: Old Turkish language, Turkish history, Turkish culture, ethnology,
sociology.

Tirk dilinin eskiligi ve zenginligi yalmz Tiirkologlar tarafindan degil, Gteki
Diinya dilleri ile ilgilenen dilbilimciler tarafindan da kabul edilmektedir. Tiirk¢e,
Cince, Hintce ve Ingilizceden sonra en fazla kisi tarafindan konusulan dildir. Tarihi
bilgilerimize gore Sakalar/Iskitler, Hunlar (Hiung-nu’lar), Avarlar, Sabirler, Sar-
matlar, Kok Tiirkler, Uygurlar, Karahanllar, Pecenekler, Kuman-Kip¢aklar,
Oguzlar gibi biiyiik Tiirk kavimleri tarafindan konusulmus, eldeki bilgilerimize
gore de VIIL. Yiizyilda Yenisey ve Orhun yazitlarindaki 6rneklerinde goriildiigi
gibi “Bengii taslar’a kazilmis; ipek, papiriis, kagit, tahta, aga¢ kabugu, metal gibi
yerlere de fir¢a ve miirekkep kullanmilarak Uygur yazisi ile yazilmistir.

Adinda ilk defa “TURK?” sozciigii (sifat1) bulunan Koktiirk devleti uzun yillar
I¢c Asya’da hiikiim siirmiis, Bilge Kagan, Kiiltigin adl1 “kagan” kardeslerin basba-
kanligim yapan Bilge Tunyukuk(*) zamaninda en gorkemli ¢agin1 yasamis, bu
arada kendinden sonraki Tiirk nesline granit ya da mermer siitunlara “Kéktiirk yazi-
st” ile kazilmis yazitlar birakmislardir.

Koktiirklerin tarih sahnesinden ¢ekilmeleri yine bir Tiirk kavminin eli ile ol-
mustur. Onlar1 da bagka bir Tiirk kavmi ortadan kaldirmus, ama Tiirk adi hicbir
zaman tarih sahnesinden silinmemistir. Biz, simdilik Orta Asya’daki bu hiizinli
duruma noktay1 koyarak, biitiin Tiirk diinyasina sdyle bir temas edelim. Ciinkii,
Tiirk deyince yalniz Anadolu ya da Istanbul Tiirkii akla gelmemelidir. Tiirk, Orta
Asya’da Sibirya’da, Iran’da, Dogu Rusya’da, Bati Tiirkistan’da, Cin’de, Mezopo-
tamya’da, Kafkaslarda, Bati Trakya-Balkanlar-Rumeli-Basarabya-Romanya-
Kirim-Karadeniz'in kuzeyindeki “Dest-i Kip¢cak "ta, Tataristan ve Baskurdistan’da,
en az KIRK kadar Tiirk kavim ve kabilesi yasamaktadir.

Tiirkler bu genis cografyada “Samanizm (Kok Tengri inanci), Budizm, Nestu-
rizm, Brahmanizm, Hinduizm, Hiristiyanlik, Islimiyet” gibi semavi ya da odgreti
dinlerine inandilar; bu daireler i¢inde “Kéktiirk, Uygur, Mani, Brahmi, Siiryani,
Ibrani, Arap, Kiril ve Latin alfabeleri’ni kullanarak binlerce yazili belge, tas, ma-
den ve agag kabuklari lizerine kazilmis yazit biraktilar.

TURK DESTANLARI: Tiirklerin tarih sahnesine ¢ikmalarmi, tiireyislerini,
goclerini ve biiyiik cihan devletleri kurduktan sonra, bu devletleri yonetenleri anla-
tan destanlari dillerden goniillere, goniillerden yazilara aktarilmis, giiniimiize kadar
anlatilmistir. Bunlardan birisi DEDEM KORKUT un “kepuz”u ile anlattig1 “De-
de Korkut Destanlarr”dir ki Azerbaycan, Tiirkmenistan, Anadolu, Rumeli, Gaga-
vuz Eli gibi biiyiik bir cografyada hala anlatilmaktadir.
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Yeri geldik¢e drnekler verecegimiz oteki Tirk destanlar da sunlardir. Bu ko-
nuda Bahaettin OGEL tarafindan yazilmis olan iki ciltlik “Tiirk Mitolojisi” (TTK
yay.) adl1 eser ile Faruk Kadri Timurtag’in “7iirk Destanlarr”’ adl1 eserleridir.

Tiirk Destanlar sunlardir: Yaratilis Destani, Alp Er Tunga Destani, Su Des-
tani, Hun-Oguz Destani, Goktiirk Destani, Tiireyis Destani, Gég¢ Destani, Satuk
Bugra Han Destani, Manas destani, Cengiz-ndme, Battal-ndme, Danigmend-

ndame, Koroglu Destani.

Tiirkler tarih sahnesine ¢iktiklarindan itibaren demiri tanimis ve islemislerdir.
Tiirklerin en biiyiik destan1 olan “Ergenekon destami” onlarin demir dag eriterek
Otiiken’e ¢ikislarini ve yeryiiziine dagilislarini anlatir. Tiirkler i¢ Asya’da “Altin-
dag (Ektag)” adi verilen bolgede otururlardi. Tiirk kagan1 kocaman bir ¢adir (yurt)
icinde, siislii ve som altindan yapilmis bir taht {izerinde otururdu. Onun yaninda
“Katunu yer alirdi. Bu muhtesem tahtin tekerlekleri olup, gerektiginde at kosula-
biliyordu. Koktiirkler topraklarma gelen elgilerini en gérkemli torenlerle karsilar,
onlara kendi yaptiklar1 6zel bir sarabi ikram ederlerdi. Kagan ¢adirinin igi ipek
halilar ile dosenir, etrafina heykelcikler konurdu. Cadirin ortasinda igleri sarap dolu
altin giigiimler ve ibrikler bulunurdu. Cadirin direkleri de altin kaplamali, kerevet-
lerin iizerindeki yastiklar altin islemeli olurdu. Bu ¢adir saraym disindaki avluda
giimils sahanlar, giimiis tepsiler, giimiis heykelcikler gibi hep giimiis esya ytkli
arabalar bulunurdu. Yukarida bahsettigimiz bu goérkemli zenginlik, Bizans, Cin,
Hint ve Iran’dan gelen elcilerin gozlerini kamastirmis, onlar1 hayran birakmustir.

Kok Tiirk halki da Orhon ve Selenge irmaklarinin kenarlaridaki genis otlar-
larda sigir, at ve koyun otlatarak oradan oraya goger, kislar1 sicak, yazlari serin
kece cadirlarda (yurt) yasarlardi. Bu yurtlarn i¢i fevkalade giizel dosenir, yerlerde
koyun yiiniinden dokunmus halilar ile mavi-kirmizi renkli aplikelerle siislenmis
kece (kiyiz)ler serilirdi. Cadirin ortasindaki ocak (otcak/Kirgiz: kolomto) hem
cadir1 1s1tir, yurdun (boz dy/ak iiy) tepesindeki “tiindiik” (< tiin+liik) adli delikten
gokyliziine siiziilen ocagin dumani da o ¢adirda hayat oldugunu belirtirdi. Eski
Tirkler savasa giderken yurt i¢inde o ocag tiittiirecek en kiiglik erkek ¢ocugunu
birakirlar, onun adina da Otgigin/Ottigin “ates prensi” derlerdi. Bugiin Anadolu
agizlarinda ve baz Tiirk boylarinda yasayan “Ocagi tiitesice” duasi bu gelenekten
kalmadir. Bugiin baz1 kdylerde gordiigiimiiz yikilmis ve ocagi séonmiis, terkedilmis
kerpig evler bana bu yurt gelenegini hatirlatir.

Hun, Pegenek, Kuman-Kipgak, Koktiirk ve Oguz erkeklerinin saclart uzun
olur, havada serbest¢e dalgalanirdi. Bugiin Kirgizistan’in baskenti Biskek’teki
“Uluttuk Miize” (Milli Miize)de bulunan yedi orgiilii uzun sach-siitiik sakalli-
kulag kiipeli Kirgiz erkek biistii bize eski Tiirk tipini anlatir. Eski Tiirkler (Hun-
lar ve Koktiirkler), Cinlilerin tersine elbiselerinin diigmelerini sola iliklerlerdi.
Genglere ¢ok deger verirler, yakinlarindan birisi dliince yas tutarlar, suratlarini
bicaklarla cizerlerdi. Olen kisi bey ise onu topraga gdmerler, savasta kac diisman
6ldiirdii ise mezarina ve gevresine “balbal” adi verilen insan figiirlii tas dikerlerdi.
Baz1 Tiirk kahramanlarinin mezarlar1 (kurganlar1) ¢evresinde 100, hatta 1000 tas
baba (balbal) heykeli bulunmustur.
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Koktiirk kagan1 Altay daglarmin eteklerinde, “Otiiken Yis” (Otiiken da-
g1/ormani) ta bulunurdu. Kaganlik zamaninda, bu dagdaki magaralardan birisi,
atalardan kalma bir ziyaret yeri idi. Koktiirk kagan ve soylular1 her y1l bu magaraya
giderek at, sig1r ve koyun kurban ederler, bu kurbanlan gok ve yer ruhlarina adar-
lardi. Burada yapilan torenleri Tiirklerin kamlar1 yonetir, Kok Tengri’ye dualar
ederlerdi. Kamlar (samanlar) gelecekten haber verirler, hastalanan kisileri sagaltir-
lar, obada yasayan insanlarin “Koktengri” ile olan iliskilerini saglarlardi. Kamlarin
giysileri de 6zel olur, pek ¢ok yerinde piiskiiller ve kii¢iik ¢anlar bulunurdu. Elle-
rindeki defin derisi iizerine “hayat agac1” motifinin yaninda “insan” figirleri de
bulunurdu. Kam, sag elindeki tokmak ile bu defe ritimle vurur, gokyiiziine bakarak
“Tengri”’yle konusurdu. Altay daglarindaki kamlar (samanlar) arasinda kadinlar da
bulunurdu. Kirgizistan’in baskenti Biskek’te, Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universi-
tesi’nde gorevli bulundugum 1998-2000 yillar1 arasinda Tiirk Dili ve Edebiyat
Boliimiine 6gretim gorevlisi olarak aldigimiz kadin saman “Sinaru”, sonradan
Miisliimanlig1 kabul etmis bir Altay Tiirki idi.

Koktiirkler, Bati Koktiirk Imparatorlugu zamanmda Talas ve ili vadisinden
yalnizca batiya dogru Oniine gecilmez bir sekilde yayilmakla kalmayip, baz1 kabile-
leriyle Turfan’a da sokulmuslardi.

Koktiirklerden sonra Turfan vadisine Uygurlar sahip olmuslardir. Uygurlar,
Tiirklerin ilk yerlesik boyudur. Bu boyun bazi kabileleri, Cin tarihgilerinin yazdik-
larina gore, An-si ve Tibet’e dogru gé¢miislerdi. Eski Uygur medeniyetinin mirasi
Turfan’daki Uygurlara kalmig, bu miras Mogol istilasina kadar siirmiistiir. Uygur-
lar, Budizm’i kabul ettikten sonra savasgi 6zelliklerini kaybetmisler, Tarim havza-
sindaki dinlerin sadik miiminleri arasinda, sanatlarini, yazilarini, kitap basicilikla-
rim gelistirmisler, glinlimiize kadar gelebilen “Uygur El Yazmalarrm yazmislar-
dir. Bu yazma ve basma eserlerin biiyiik bir boliimii “seriat”la ilgili mukaddes me-
tinlerin Sanskritce, Toharca, Cince, Tibetge gibi dillerden terciimeleri olup, pek
cogu yirtik pirtik ve sayfalan eksiktir. Buglin Alman kiitiiphanelerinde yar alan
“Tiirkisch Turfan Texte” ya da “Berliner Turfan Texte” adli Budist Uygur el
yazmalar1 bu donemlerden kalmadir. Bu konuya ileride yeniden deginilecektir.

I¢ Asya’da Yasayan Kavimler ve Dilleri:

Hotan, Ipek yolu boyuna diisen bir i¢ Asya devleti idi. Buramn yerli halki
“ipekeilik” ¢ok eskiden Ogrenmisler, ipek bocegi icin dut agaci yetistiriyor, elde
ettikleri ipek ipliginden degerli kumaslar dokuyor, bunlari ¢esitli boyalarla renk-
lendiriyorlardi. Fakat, Avrupali gezgin bilim adamlar1 Hotan halkinin kimler olabi-
lecegini bilmiyorlar, onlarin TURK olabileceklerini de hi¢ akillarina getirmiyor-
lardi. VIL Yiizyilin ortalarinda Hindistan doniisii Hotan’dan gecerek Cin’e giden
Budist hacis1 Hiian-dzang, buradaki zenginligi goriince hayran olmustu. Onun kay-
dettigine gore burada yiiz kadar manastir vardi ve bes bin kadar da kesis yasamakta
idi.

TABGACLAR: Kasgarh Mahmud’un 6zellikle TURK olarak agikladigim
gordiigiimiiz Tabgaclar, Cin kaynaklarina gére Hunlardan gelmis olup, dillerindeki
sozciiklere de bakilarak Turkliikleri ispat edilmistir. S. Gomeg “Tiirk Kiiltiirniin
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Ana Hatlari” adli eserinde (Ankara 2006, s. 331-332) “Bu birligin iginde Mogol
unsurlarin varligi da kabul edilebilir, ama bize gore, Tabgag siilalesinin kuruculari-
nin en biiylik delili, Kasgarli Mahmud’un ’Divdn’1 ve onu n ¢agdasi olan Karahanlh
hiikiimdarlarinin unvanlaridir.” Diyerek bu kavmin Tiirkliigiinii kanitlamaktadir.

Ne yazik ki, bu biiyiik Tiirk kavmi de pek ¢ok Tiirk boy, soy ve oymaginin
distiikleri tuzaga diiserek, yavas yavas asimile olmuslar, bunun sonucunda pek ¢ok
Tiirk gelenegi ve toresi unutulmus, hatta kedi konustuklar1 Tiirk lehgesini birakip
Cince konugmaya baglamislardir. Dillerini ve tarihi Tiirk giyimleri yerine Cinlinin
ipekli kumastan yapilmis uzun etekli, entari bigimindeki giyimlerini giyerek, ken-
dilerine sayisiz zaferler kazandiran birlik duygularini da kaybetmislerdir.

Cinlileserek dillerini, torelerini ve gelenek-goreneklerini kaybeden Tiirkler
yalniz Tabgaglar degildir. Hunlar, Kok Tiirkler, Uygurlar gibi biiytlik Tiirk kavimle-
rinin i¢inde yer alan boy-soy ve oymaklardan pek ¢ogu Cin’in tath sézii ve yumu-
sak agisina (hediyesine) kanarak Cin imparatorluguna siginmiglar ama yirmi-otuz
sene icerisinde topraga bagli birer ¢iftci ya da Cin’in derinliklerinde kole pazarla-
rinda satilan “kul” olmuslardir. Bugiin Cin’in Sincan (Dogu Tiirkistan)’da uygula-
dig1 siyaset 2000 yil énce Hun, Iskit ve Kok Tiirklere uygulanmis olan siyasetten
farkli degildir. Bugiin Urumg¢i, Turfan vb Tiirkistan sehirlerinden Cin’in iglerine
gotiriiliip Cinli erkeklerle zorla evlendirilen gen¢ Uygur kizlarinin durumu igler
acisidir.

SAKALAR ve Sakaca: Dandauilik adl1 érende yapilan kazilar sirasinda, bir
manastir i¢inde, kagit tizerine Brahmi alfabesiyle yazilms “kiitiik halinde sayfalar
tizerine yazilmig” Budizm konulu metinler buldular. Bu metinler bulundugu zaman
hangi dille yazilmis oldugu uzun zaman tartisildi ve sonunda SAKA denilen dille
yazilmis oldugu kabul edildi.

Hotan’1n gesitli bolgelerinde A. Stein tarafindan yapilan kazilarda, bir bolme-
nin iginde, birbiri lzerine diizgiince yigilmis mektup veya resmi yazilar oldugu
anlagilan “agac levhalar” buldular. Bu mektuplar ve resmi yazilar, agag¢ levhalar
birbiri {lizerine kapanacak bicimde ¢ift olarak yapilmis, asil yazilacak sey alttaki
levhanin i¢ yiiziine getirilmisti. Ustteki levha giiniimiizdeki “zarf” yerine kullanili-
yordu. Bu zarfin {izerinde gonderenin ve alicinin adlar yer aliyor, mektup zarfi “’kil
miihiir” ile kapatiliyordu. M.S. 1. Yiizyilda yazildig1 bilinen bu mektuplarin dili
Sanskrit¢ceye yakin olan Prakritce idi.

TURGISLER (Cin kaynaklarinda: T’u-K’i-shi/Tibet kaynaklarinda: Du-
rgus): Batidaki Toles boylarindan olan Tiirkigler, On Oklarin Tu-lu (Tuglu veya
Tori) boyuna mensupturlar. Tirgislerin A-li-shih, Chii-pi-shih, Ko-shu, Mo-ho, So-
ko, Sha-t’o, Ta-pa, T u-huo-lo adl1 sekiz boyu vardi. S.Gomeg, Tiirgis yerlesimle-
rinin Talas ve Ili boylarinda oldugu, Kok Tiirkce yazitlardan da Balkas Golii ile
Tanr1 Daglan arasinda yayildiklar anlasilir, demektedir. (Gomeg, Koktiirk Tarihi,
52)
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SAHA (Yakut) Tiirkleri:

Saha Tiirkleri bugiinkii Yakutistan’da yasayan bir Tiirk kavmidir. Dilleri Ya-
kutca (Sahaca)’dir. 20. yiizyildaki niifuslar1 223.000’in {izerindedir.

Sahalar, ayn1 cografyada yasayan Tunguslara nazaran kemikleri daha kalin ve
kaslar1 daha hacimli olup, gogiis kafesleri genis olmaktan ¢ok yiiksektir. Kollar
uzun ve ince; ayaklarn kisa ve egri; legen kemigi ince, kalgalar kiigiik; baldirlar
asir1 zayif, ayaklar da kiigiiktiir. Ozellikle kadmlarm elleri ¢ok kiiciiktiir, el ayas1
ince ve yapisi ¢ok giizeldir. Kadinlarin gogiisleri kiigiik ve yarim daire bigiminde-
dir.

Boyunlar1 ¢ok ince ve kisadir. Kafa biiyiik olmayip orta boyutlarda, yuvarlak
hatta kiire bigimindedir. Yiizleri esmer, sarimtirak boz ya da bronz rengindedir.
Saclar siyah, sert ve diizdiir. Yiizlerinde hemen hemen hig¢ sakal yoktur. Erkek ve
kadinlarda yiiz egrisi genellikle ¢ok zariftir. Yas ilerledik¢e ¢ene kemikleri daha da
belirginlesir.

Sahalar arasinda sagir ve dilsizler ¢ok az bulunur. Genellikle ¢ok iyi duymakta,
cok uzak mesafelerdeki en zayif sesleri bile fark ederler. Kigin insan seslerini, at
ayaklarinmn takirtistn1 ve kizak gicirtisini birkag¢ kilometreden duyabilirler.

Uzagi ¢ok iyi gorebilirlerse de sas1 gozliilere de rastlanir. Goz hastaliklari ol-
dukea fazladir. Yash Sahalarin pek ¢cogu hayatlarinin sonuna dogru gérme yetenek-
lerini kaybederler.

Tuzsuz tad: biitiin tatlara tercih ederler; ekisi de severler.

Sahalar arasinda kambur, yamuk ve topal kisiler; peltekler ve kekemeler ¢ok
azdir. (Serosevsky, s. 58-63)

Eski Sahalar kalabalik kitleler halinde yasar, her bir evin ¢coban ve yardimcilar
bulunurdu. Ayrica koleleri ve hizmetgileri de vardi. Her bahadirin da savascilari,
yoldaslar1 ve hizmetgileri bulunurdu. Birisi at1 eyerler, digerleri dizginleri takar, bir
bagkas1 da yay ve okunu tasirdi. Hizli ulaklari, tek ve iki ayak {lizerinde ziplayanla-
r1, nisancilart ve giirescileri vardi. (s. 139) Saha gengleri, belli bir yasa kadar at
stirilerini otarir, onlart bir yerden digerine gotiiriir, atlara yiik vurur, yakalar ve
eyerlerdi. Bunlar1 yapanlara UOLLAR “gengler” [ < Ti ogul+lar] diye adlandirir-
lardi. Yasca daha biiyiik ve seckin olanlara BATIR “bahadir” [ < Mogolca: baga-
tur], BARGAN “nisanc1” denirdi. Bunlar obanin yakinlarindaki ormanlarda dola-
sarak ev avlarlardi. Cogunun deri kaftan {izerine dikilmis demir ve kemik pargala-
rindan olusan yelmeleri (kuyah) vardi. Saha bahadirlar genellikle athi olur, akagag-
tan yapilan hafif ve diigimlii yay (oh), ok (aya) ile ok kabi (kihdk) , bigak ve savas
mizragi (batiya) tasirlardi.

Sahalar misafirlige gitmeyi bir tutku derecesinde severler; erkekler kis aylarin-
da sadece bunu yaparlardi.

Middendorf, 6z Tiirk ve Saha grubu Tiirklerin Kuzey Amerika Kizilderilileri
ile benzerligini yazmistir. Uzun yillar Amerika’da yasayan Tiirkiye Tiirkologlarin-
dan rahmetli Prof. Dr. Osman Nedim Tuna Kuzey Amerika Kizilderilileri ile Ka-
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zak Tirklerinin “fiziki” olarak birbirlerine ¢ok benzediklerini; Kizilderili dilinde
yiizlerce Tiirk¢e kelime bulundugunu; Kuzey Amerika’daki pek ¢ok yer-nehir-dag
vb. adinin Tiirk¢e oldugunu yazmistir. Bazi tarihgiler de Orta Asya’dan Ameri-
ka’ya goclerin Cengiz Han zamaninda XIII. Yiizyilda gergeklestigini yazarlar.

Yakutlar da kaya ve duvarlara genellikle hayvan motiflerinden olusan dam-
ga’lar cizerlerdi. At, keci (teke), geyik gibi hayvanlarin basitlestirilmis ¢izgilerin-
den olusan bu damgalardan bazilar1 sunlardir:

Toharlar ve Toharca: Turfan, Hotan ve Hoga (Kuga/Kogo) ydrelerinde kazi-
lar yapan A. Stein, Le Coq, Bartus gibi Avrupali bilim adamlari, kazilardan elde
ettikleri malzemelerin dilini inceledikleri zaman buralarda oturan “kumral sacl ve
mavi gozli” insanlarin farkli bir dil kullandiklarimi anladilar. Sonralar1 Toharca
adi verilen bu dilin Turfan ve Kuga taraflarinda da gesitli lehgeleri konusuluyordu.
Bu Hint-Avrupali kavim Islam ordularinin i¢ Asya’y: istilalarindan ¢ok once, ku-
zey Asya’dan buralara akip gelen gesitli Tiik kavimleri ile kaynasip Tiirklestiler.

Tabgaclar: M.S. 424 yilinda kurulan Tabgag devleti zmanla tamamen Cin kiil-
tiirlinlin tesirine girerek Cinlilesmis, Wei adin1 almigtir. Bu devlet 535 yilinda Do-
gu ve Bat1 olmak iizere ikiye ayrildi.

Kok Tiirkler (Gok Tiirkler) ve Kok Tiirkce (Gok Tiirkge):

Tarihlerin yazdiklarina gére, Orta Asya’nin Orhun ve Selenge irmaklar1 bo-
yundan kopup Talas ve Ili vadisinden de batiya dogru bir Tiirk boyu yayilmakta
idi. Kok Tiirkler adi verilen bu Tiirk kavminin bazi boylar1 Turfan’a kadar sokul-
muglar, hatta daha ileride Dun-huang’a ulagmislardi. Gok T&iirkler Hunlar’in bas-
ka bir kolu olup, Altay daglarinin kuzey taraflarinda otururlardi. Altay daglarinin
sekli “migfer”’e benzedigi igin, onlarin geleneginde T u-chiie dendiginden, onlarin
unvani da T’u-chiie oldu.

“552 yilinda istiklalini elde ederek resmen kurulmasiyla birlikte Goktiirk dev-
leti kisa zamanda biiylidii.En biiylik diismanlan gordiikleri Mogol Juan-juanlar
tamamen yok edinceye kadar onlar takip ettiler ve sonunda tarih sahnesinden sildi-
ler. Ayn1 zamanda Kuzey Cin’deki iki devlete siyasi alanda biiyiik {istlinliik sagla-
diklar1 gibi yillik vergiye dahi bagladilar. Giiney batida Akhun (Eftalit) devletini
ortadan kaldirarak, o zamanin diinyasinin dogusuyla batisinin yakinlagmasini sag-
layan IPEK YOLUnu ele gegirip diinya ticaretinde s6z sahibi oldular. Sonra Sasani
imparatorlugunu baski altina alip zayiflattilar ve Isl3am ordularinin kuvvetten dii-
sen Sasanileri yenmesine ve Islamiyetin Iran topraklarinda yayilmasina sebep oldu-
lar. Batinin 6biir ucundaki Bizans bile Goktiirk baskisindan kurtulamadi. Goktiirk
ordular1 Kirim’da Kerg, Azerbaycan ve Kafkaslarda da bazi Bizans kalelerini zap-
tetti.

582 yilinda Cin entrikalar1 sonucunda ikiye ayrilan Goktiirk devleti 630 yilina
kadar Bat1 ve Dogu Gok Tiirk devleti olarak iki ayr1 devlet seklinde devam etti.
Dogu Gok Tiirk devleti 615 yilinda Cin’in Yen-men kalesini kusatip aldi; 627 yili-
na kadar da giicliniin zirvesine ulasti. Fakat daha sonra ¢ikan kitlik ve kanunlarin
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bozulmasi gibi sosyal sebeplerden dolay1 630 yilinda yikildi. Batt Goktiirk devleti
de kiigiik prenslikler halinde 658 yilina kadar varligini siirdiirebildi.

682 yilinda kurulan II. Gok Tiirk devleti kisa zamanda toparlandi, eski giicline
kavustuktan sonra Orta Asya’nin en kuvvetli devletlerinden biri haline geldi. 727
yil1 civarinda Tonyukuk (Tunukuk) ve732, 735’te Tirk kiiltiir tarihinin en dnemli
abideleri olan Orhun Yazitlar (Bilge Kagan ve Kiil Tigin/K6l Tigin) dikildi. Fakat,
II. Gok Tirk devleti de 742-744 yillarinda yikildi.” (Tasagil, I, 1-2)

Gok Tiirklerin mengeini anlatan kaynaklarin hepsi efsaneler karisik bilgilerle
baglar. ...Bu konuda ortaya ¢ikan en belirgin ve isabetli sonug, 542 yilma kadar
Altay daglarmin giiney eteklerinde yasiyor olmalari, biitiin Cin kaynaklarmin itti-
fakla bildirdigi iizere Hun’lardan gelmeleri ve kuzeyinde bulunmus olmalaridir.
(Tasagil, I, 9) Bu konua Tasagil “Gék-Tiirkler -I- adli eserinde “Gok Tiirklerin
mensei hakkindaki kaynaklara topluca baktigimizda goze ¢arpan ilk biiyiik 6zellik
Hunlarin soyundan geldiklerine dair ifadelerdir. Dolayistyla Gok Tiirklerin Hun-
lardan inmeleri hakkinda higbir siiphe yoktur. Hunlara baglanmalar1 konusunda iki
ayr1 kayit bulunmaktadir. Bunlardan birincisi “Hunlarin baska bir soyu (kolu, kabi-
lesi)” ifadesidir. Bundan daha ¢ok Gok Tiirklerin Hunlara bagli olduklar1 sonucu
ortaya gikmaktadir. Ikinci kayit ii¢ ayri ifade: “Hunlarin kuzey boyu, Hunlarin
kuzey bolgesinde oturma, Suo iilkesi ki bu bolge Hunlarin kuzeyinde bulunuyor-
du” seklinde bildirilmektedir. (s.9) Bati Denizi (Hsi-Hai/Etsin G6l batakliklari —
Turfan yakininda-)’nin saginda, yani batisinda veya yukarisinda kuzeyinde oturur-
lardi. “Bat1 denizinin kuzeyi, bat1 taraflar ile Altay Daglarinin giineyinde yasarlar-
d1” seklinde kaynaklarm hemen hepsinin biiyiik bir 6nemle isaret ederek verdikleri
bolge genel olarak bakildiginda merkezi olusturmaktadir. (s.9-10)

OGUZ KAGAN HAKKINDA: Tiirklerin atast Oguz Kagan mitolojik kaynak-
larda “olaganiistii bir varlik” olarak anlatilmaktadir. Oguz Kagan’la ilgili bir efsa-
nede sdyle tamtilir: “Ay Kagan’im yiizii GOK, agz1 ATES, gozleri ELA, saglar1 ve
kaslart KARA, perilerden daha giizel bir oglu oldu. Bu ¢ocuk annesinden ilk siitii
emdikten sonra KONUSTU ve CIY ET, CORBA ve SARAP istedi. KIRK giin son-
ra BUYUDU ve YURUDU.

Ayaklar1 OKUZ ayagi, beli KURT beli, omuzlari SAMUR omuzu, gégsii AY]
g0gsii gibiydi. Viicudu bastan ayaga KILLIYDI.”

Gok Tiirklerin Mense Efsanesi: Cin kaynaklarinda yazilanlara gore Goktiirk-
lerin mensei hakkinda iki efsane vardir: 1) Kurttan Tiireme; 2) Suo iilkesinden ne-
set etme.

1) Kurttan Tiireme Efsanesi: Efsancye gore A.shih-na kabilesi Etsin-Gél ba-
takliklairnin kuzey tarafinda bulunuyor iken, komsu bir devletin (Cince: Lin-kuo)
saldirina ugradi. Maglup olan kabile tamamen yikilip yok oldu. Sadece on yasinda
bir erkek cocuk disinda kadin-erkek-coluk-cocuk herkes tamamen oldiriilmiistii.
Bu on yasindaki ¢ocuk kii¢iik oldugu igin, askerler tarafindan oldiiriilmedi ama
kollar1 ve bacaklar1 kesilip bir batakliga atildi. Daha sonra ortaya ¢ikan bir DIST
KURT (BOZKURT), ¢ocugu batakliktan kurtarip, etle besledi ve yasamasini sagla-
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di. Hayatta kalan ¢ocuk ile Bozkurt birlesince, kurt hamile kaldi. Cocugun hayatta
kaldigindan haberi olan o komsu iilkenin hiikiimdar1 ¢gocugu 6ldiirtmek igin askeri-
ni batakliga gonderi. Fakat, ruhlar Bozkurt’a bu durumu haber verdiler. Oraya ula-
san asker, cocugun yaninda bir Bozkurt oldugunu goriince onu da 6ldiirmek istedi.
Ruhlarin uyardigi Bozkurt ¢ocugu da alarak Turfan (Kao-ch’ang) ilkesinin kuzey
batisindaki daga kag¢ti. [O komsu tilkenin insanlart adam gonderip, ¢cocugu ve kur-
du oldiirmek istediler. Sonra kurt oglun yamnda bulundugu sirada tam yaklasip
oldiirecegi zaman, kurt kuvvetlenerek, tabiat tistii bir sekilde ugcarak denizin dogu-
sunda bulunan dagda durdu. Bu dag Kao-ch’ag’in kuzey batisinda idi. Dagin icin-
de magaraya benzeyen oyuk vardi. Kurt onun igine girdi. (Tasagil -1-, 110)] Dagin
yukarisinda bir magara vardi. Magaranin igine vardiginda diiz, genis ve bol otlu bir
yer ile karsilasti. Dort tarafi daglarla ¢evrili idi. Kurt burada saklanarak ON ER-
KEK COCUK dogurdu. On erkek ¢ocuk biiyiiyiince disaridan on geng kizla evlen-
diler. Bundan sonra her birinin soyadi oldu. A-shih-na bunlardan birisidir. [En
saygin insanlart kabile reisi olur. Bu sebeple otagimin kapisina KURT BASLI
SANCAK dikilirdi.] Ogul-torun-torun ¢ocuklar1 derken yiiz aileye ulastilar. Birkag
nesil gectikten sonra hep beraber magaradan ¢ikip Juan-juan’lara vassal olarak,
Altay Daglarmin giiney eteklerinde demir isleriyle ugrastilar. Bu sirada onlarin
basinda A-hsien Sad bulunuyordu. Altay Daglarinin sekli migfere benzedigi icin,
onlara “T’u-chiie” (= migfer) unvam verildi.(Tasagil, -I-, 11, 9-96) [Cin kaynakla-
11, T’u-chiie (TURK) adinmn anlamin1 “migfer” olarak yazarlarsa da eski Uygurca
yazmalarda “gii¢, kuvvet; giizellik” anlamlarina geldigi hakkinda bilgiler yer al-
maktadir.

2) Suo Ulkesinden Neset Etme: Goktiirkler 6nce Hunlarin kuzeyindeki Suo
iilkesinden ¢iktilar. O boyun biiylik insanlarina A-p’ang-pu deniyordu. Biiyiik kii-
¢iik omyedi kardes idiler. Onlardan birine I-chih-ni-shih-tou derlerdi ki o
KURT’tan dogma idi. A-p’ang-pu ve digerlerinin karakterleri zayif olduklar i¢in
onlarin {iilkeleri yikildi. Ni-shih-tou’nun bambaska bir yetenegi vardi: Riizgdar ve
yagmuru devlet hizmetine ¢cagirabiliyordu. Yaz ruhunun (tanrisinin) ve kig ruhunun
(tanrinsin) kizlarn oldugu sdylenen iki kizla evlendi. Bu kadinlardan birisi hamile
kald1 ve dort erkek ¢cocuk dogurdu. Cocuklardan birisi degisip beyaz drdek [beyaz
kugu (Tasagil -I-, 111)]oldu. Onun iilkesi A-fu (Abakan nehri ?) suyu ile Chien
suyu arasinda bulunuyordu ve unvanlar Ch’i-ku (Kirgiz) idi. Onlardan bagka biri-
nin iilkesi Ch’u-che (Yenisey) Suyu kenarinda idi. Yine onlardan birisi Chien-ssu-
ch’u-che-shih Dagimmda (Bati Sayan) oturuyordu. Bu biiyiikk oglunun adi idi.
[1068/A’da: Dort ogul dogurdu. Biiyiik oglun adi Na-tou-liu Sad idi. Halki tara-
findan reislige getirildi. Unvani T u-chiie oldu. Na-tou-liu’dan dogan ogullardan
hepsi annesinin kabile adi soyadi olmustu. A-sihih-na bunlardan biridr. Unvani A-
hsien Sad idi. Her ne kadar soylenigleri farkl ise de hepsi KURT soyundan idi. |
Dagin yukarilarinda 4-p’ang-pu neslinden olanlar yasiyordu. Burada ¢ok kis oldu-
gunda biiylik ogul ates ¢ikararak onlari besledi ve yardim etti. Onun bu yardimin-
dan dolayi biiyiik ogla reislik sundular. Unvan1 da Na-tou-liu(lu) Sad idi. Bu reisin
on karis1 vardi. Dogan ¢ocuklarinin hepsi onlar1 doguran annelerinin kabile adlarim
aldilar. A-sih-na, onun en kiigiik karisinin ogludur. Na-tou-liu 6ldiigii zaman on
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kadin toplanarak ogullar1 arasindan birisini rein segmek istediler. Bunun igin biiyiik
agaglarin bulundugu bir yerde toplanip, agaglar tarafindan en yliksege ziplayacak
olanin reis olmasina karar verdiler. ismi A-shih-na olan kadinin oglu en geng ol-
dugu icin en yiiksege o zipladi. Sonugta reislik ona verildi. Unvam A-hsien Sad
olmustu. Ona T’u-men dediler.” (Tasagil-I-, s.11-12, 96)

[NOT: Na-tou-liu efsanesinde Goktiirk hanedaninin ilk atas1 olarak ortaya ¢1-
kan A-hsien Sad’dan sonra Tu-wu Yabgu gelir. Onun iki oglu Bumin (T’u-men)
ve Istemi (She-tie-m-/Se-ti-mi) Goktiirk tarihi belgelerinde kesinlesen iki 6nemli
sahsiyettir. Bumuin kazandig1 iki zaferden sonra “fl Kagan” (Il/Devlet’in kagant)
unvanini aldi. Boylece 552 yikinda Goktiirk devleti bagimsizligina tam olarak ka-
vustu. Bumin Sliince yerine oglu Kara (K’o-lo/I-hsi-chi Kagan) gectiyse de ayni
yil hastaliktan 6ldii. Bosalan tahta kardesi Mukan gecti. Mukan, zeki, bilgili, tak-
tikci olusu ve askerini iyi kumanda edisi, olaganiistii cesurlugu ile Cin tarihgilerinin
dikkatini ¢gekmisti. Bu yiizden yirmi yil tahtta kaldi. [1068/A kayith Cin tarihinde
Mukan icin soyle yazar: Mukan Kagan (T u-men’in ogludur. Ismi Ssu-chin ve
Yen- i)in goriintiisti ¢ok farklydi. Yiiziiniin genisligi bir ayak’tan fazladir. Rengi
cok kizildwr. Gozleri donuk cam gibidir. Vahgi tabiathdir. Cok akildir.] Mukan 572
yilinda Oliince yerine kardesi Taspar gecti (572-581). Taspar Kagan 581 yilinin
sonunda hastalanip 6liince, oglu An-lo’ya Mukan’in oglu Ta-lo-pien’in ge¢mesini
vasiyet etti. Ancak, millet annesinin Tiirk olmamasi sebebiyle onun kaganligim
kabul etmedi; toreye uygun olarak tamamen Tiirk soyundan gelen Taspar’in oglu
An-lo kagan secildi. Fakat, Ta-lo-pien tarafindan devamli rahatsiz edilen An-
lo’nun istegi iizerine “devlet meclisi” yeniden toplanarak dort kagan oglu i¢inde en
bilge ve muktedirin She-t’u olduguna karar verip ittifakla onu tahta davet ettiler ve
kagan ilan ettiler. She-t"u’ya “Il kiilliig sad Isbara Kagan” (Cincesi: 1-li Chii-lii
She Mo-ho Shih-po-lo K’ o-han) unvanin verdiler. Isbara Kagan 587 yilinda 6liince
tahta Yabgu Ch’u-lo-huo gegerek Baga (Mo-ho) Kagan unvanim aldi (587-588).
Baga Kagan’in beklenmedik 6liimii tizerine Isbara’nin oglu Yung-yii-lii’yii tahta
gecirdiler (588-600).

Tardu'nun Yang su, Tou-lan’in Kao Kung tarafindan maglup edilmesinden
sonra Cin’e siginmis olan Tu-li’nin prestiji artt1 ve Cinliler tarafindan kagan ilan
edilerek, Cince “fikri saglam, giivenilir” anlanina gelen Tiirkge “I-li-tou Ch’i-min
Kagan” unvani verildi. 609 yiliin yaz aylarinda hastalanan Ch’i-min, daha sonra
6ldii ve yerine oglu Tou-chi tahta gegerek Shih-pi Kagan unvanini aldi. (Goktiirk
geleneklserine uygun olarak dul kalan iivey annesi I-ch’eng prenses ile eviendi.)
(609-619). Shih-pi’nin aniden 6liimii lizerine, oglu Shih-po-pi ¢ok kiiciik oldugu
icin, yerine kardesi Ilteber Sad, Ch’u-lo Kagan unvaniyla tahta gecti. (619-621).
Ch’u-lo Kagan’in ani 6limii iizerine, oglu Wo-she Sad’1 girkin ve zayif olmasi
sebebiyle tahta ¢ikarmayip, yerine 609 yilinda 6len Ch’i-min’in en kii¢iik oglu ve
Ch’u-lo’nun kardesi olan Bagatir Sad [asil adi: Tou-pi]’1 destekleyip tahta ¢ikardi-
lar ve I (Hsie-li/chie-li) Kagan unvanini verdiler. (Bu kagan Cinli i-ch’eng Hatun-
la evlendi). Il Kagan 634 yilinda iiziintiisiinden 61di. ]
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Gok Tiirkler’de Unvanlar: Kagandan sonra en biiylik idari unvan YABGU
idi. Kaganin kardes ve ogullarina TEGIN; baska boylar1 ve askerleri idare edenlere
SAD denirdi. Ta-kuan biiyiik unvanina CH’U-LU-CH’O ad1 verilirdi. Sonra A-PO,
sonra ILTEBER, sonra TUDUN (T u-t’un-fa), sonra ERKIN gelirdi.

Muhafizlarin savas¢ilarma FU-LI (BORU) derlerdi ki Cin dilinde anlami
“KURT” idi. (Goktiirkler KURT tan dogduklarini hi¢bir zaman unutmuyorlardi.)

Devletin baslangicinda yiiksek ve diisiik seviyede toplam on civarinda (bir
baska kayda gore: yirmisekizden fazla) idari unvan vardi. Bazen viicutlarimin go-
riiniigii, bazen yagli-gen¢ oluglari, bazen sakaklarindaki sacglarin biikliimlerinin
rengi, bazen de icki icip et yemeleri, bazen vahsi hayvanlarin isimleri onlara AD
oluyordu.

Cesur ve yigit olanlarma SHIH-PO-LO dedikleri gibi, ayrica YIN-HO-FU
[Mo-ho-tu veya Mo-ho-fu (= Bagatur)] ve ISBARA (Shih-po-lo) da derlerdi. Se-
miz geyik gibi olanlara UC ICKi KABI (TA-LO) derlerdi. Ta-lo-pien, icki kab:
olup sekli geyik boynuzu gibidir. Boynuzun sekline gore daha ¢ok veya daha az
saygi-itibar gosterirlerdi. Bu yiizden onlarin unvani olurdu. Idari unvanlar sadece
OGUL ve KARDESlere 6zeldi. Yash olanlara KO-LI derlerdi. Bu yiizden KO-Li
TA-KUAN (=Toygun) vardi ki ona MA(AT)-HO-LAN derlerdi. (Tasagil-I-, 96 ve
not: 557-559)

Askerleri idare edenlere CH UE-SU-NI; kara renkli olanlara X’O-LO-PIEN;
Altmig yasindan biiyiik olanlara SAC SUO-HO derlerdi. idari unvanlarin en
yiiksegi K’O-LO-CH’O idi.(s.97)

Vilayet, eyalet gibi bolge idarecilerine SUO-HO T’U-TUN; kurban torenlerini
idare eden, kotii ruhlara karsi gelmeyi saglayanlara JE-HAN; ickiye FU-NI-JE-
HAN derlerdi. Et’e AN-TAN, aile islerine bakan devlet idarecisine de AN-TAN-
CHU-Ni ad1 verilirdi.

KECE-Kilim Uzerine Koyup Kaldirma: Goktiirklerin reisleri tahta ¢iktiklar:
zaman, tipki Hsiung-nu’lar gibi, yakin hizmetgileri ve 6nemli vezirleri reisi KECE
KiLIM UZERINE KOYARAK, GUNESI TAKIBEN DOKUZ KERE CEVIRIR-
LER, HER BIR CEVIRISTE VEZIRLERIN HEPSI ONU SELAMLARLARDI.
Bu is bittiginde onu bir ata bindirip bogazin1 n,bir ipek serit ile sikarlar, atinin {ize-
rinde dolastirarak iyice kizardiginda seridi gevsetip hemen sorarlardi: “Sen kag
sene kaganlik yapabilirsin?” Onun yiiziiniin sekli degisir ka¢ sene oldugunu sdyle-
yemezdi. Vezirler ve digerleri onun sdyledigi eksikligi tamamlarlardi. (s.97)

KOK TENRI: Eski Tiirkler, tarih sahnesine ¢iktiklarindan itibaren K&k Teng-
ri’ye inanmislar, Orhun Abidelerinde de yazili oldugu gibi “Uze Kok Tengri asra
yagiz yer yaratidikta..” diyerek Tanr1’ya olan inanglarini belirmislerdir. Eski Tiirk-
ler GUNES (%), AY (©) ve YILDIZLAR (*)1 kutsal saymislar, “Gok giiriiltii-
si”, “simsek” ve “yildirim” i¢in kurbanlar kesmislerdir. Hunlar ve Orta Asya cog-
rafyasinda yasayan Kok Tirkler, Kirgizlar, Uygurlar gibi biitiin Tiirk boylar Kok
Tengri’ye inaniyorlardi. Tiirkler K6k Tengri inancini birakip Budizm, Maniheizm

ve Hiristiyanlik gibi 6greti veya semavi dinlere gectiklerinde toplum inananglari
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onlar farkli yasamaya, gerg¢ekte miskinlige sevk etti. Bozkirin zor hayat sartlarina,
bu inandiklar1 dinlerin geregi olarak boyun egiyorlardi. Halbuki Kok Tengri’ye
inanan Tiirk, Tabiatin higbir olumsuzluguna sirf Tanri’nin takdiridir diye bakmi-
yor, bilakis sonuna kadar miicadelesini yapiyordu. Bu itikatlar onun kolunu-
kanadini bagladi; pesinen yenilgiyi kabullenmesine sebep oldu. (Gémeg, Sama-
nizm, s. 25).

Hunlar zamaninda Cin’e siginan Tiirklerin sayisi oldukga fazladir. Hunlardan
sonra da Kok Tirkler, Kirgizlar, Uygurlar ve &teki kiigiik Tiirk kavimleri (boyla-
r)nin yiiz binlercesi Cin’in egemenligini ve Budizm’i kabul ederek adlarini, torele-
rini ve dillerini de degistirerek Cinlilesmigler ve tarih sahnesinden ¢ekilip gitmis-
lerdir. Cin, o6zellikle Tirkleri Cinlilestirmek i¢in Budizm’i kullanmis; bozkirda at,
sigir ve koyun besleyen, at siitiinden yapilmis “kimiz” igen, koyun, at ve sigir deri-
sinden elbise giyen, kece cadirlarda ay1, geyik ve at postu lizerinde uyuyan; sefere
¢iktigi zaman geceleri uzun mizragini dayanak olarak kullanip “kestiren” Tirk
insani, uyusuk, elinde c¢apa ile dar1 ya da piring eken yerlesik toplum haline geti-
rilmigtir.

Hilmi Ziya Ulken “Tiirk Tefekkiir Tarihi” (Istanbul 2007, YKY) adli eserinde
Tiirk Kozmogonisini anlatirken sdyle der: “Tiirklerde Ak ve Gok Cinlilerin
Yang’ma mukabildir. Gék Tanri biitin Tirklerin ve muhtelif siniflarin mabudu
olmakla beraber bilhassa Akbodun (Ak kamik) yani zadegani temsil eder. Kara
yagiz yer, Kara bodunu (Karakamik) yani avami temsil eder.

Yakutlarda ¢ok ilah¢ilik Tiirklerin bu esrarli kozmogonileriyle imtiza¢ etmistir.
Gogiin mabutlar1 Tenger yani Tanrilar ve yerin mabutlart Yirey ismini alir. Yuka-
rida dokuz aga oza, asagida sekiz aga oza vardir. Gogiin tabakalart 17, yerin taba-
kalar1 12 veya 5’tir. Gok mabutlarinin en kudretlisi Art Toyon Aga’dir.

Altaylarda g6giin tabakalar1 17 ve yerin tabakalar1 7 veya 9’dur. Radloff’a gore
umumiyetle Tiirk kavimleri arasinda gerek Tanr1 ile karayer veya yagiz yer arasin-
da orta diinya vardir. Burasi kisinin yaratildig1 ve insanlarin yasadiklari alemdir.
Orada Yer-su’lar hakimdir. Yer-su’lar Tiirk kozmogonisine tali olarak giren Tiirk
mitolojisinin unsurlaridir.” (s. 31)

Tiirk Devletinin basina KOK TURK BORULULER (ASINA) siilalesinden son-
ra, Uygur Yaglakar ailesi gegcene kadar KOK TENRI DINI Tiirklerin inang siste-
minin temelini olusturmustur. Yazili kayitlar1 ve 6nemli ilkeleri olan dinlerin higbi-
ri Tirklerin bu milli inancina tesir edemediler. Tiirkler hangi dine veya hangi kiil-
tiir gevresine girmis olurlarsa olsunlar, bu inancin 6zii onlarin ruhi hayatlarinda
daima yer ald1.

Eski Mogollarda da Kok Tengri inanci vardi. Biiyllk Mogol Kagan1 Cengiz
Han (Cinggis Kagan) sefere ¢cikmadan 6nce Tanri’ya dua eder “Miingke Tengri-
yin Kiicii-diir!” [ Ebedi Tanri 'min giicii ile] diyerek savasa baglardi.

X. Yiizyilda Baskurdistan’a giden ibni Faldan, Baskurtlarin géte yasayan en
biiyiik Tanr1’ya inandiklarina dair bilgi verir.
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Kok Tiirklerde GOK ve GUNES: “Uze kik tengri asra yagiz yer yaratildik-
ta...” diye baslayan Kiiltigin yazitindaki ifadeden Goktiirklerin GOK ve YER’e ne
kadar 6nem verdiklerini anliyoruz. Onlar “Giines”’in dogdugu yeri kutsal sayar, gok
tanrtya inanirlardi. 599 yili yaz 4. ayda yazilmis bir tarihi nottan 6grendigimize
gore (5.5564), Cinlilere kars1 bir zafer kazanan Tardu, bu zaferin Tanr’nin bir litfu
olduguna inanarak “atindan inip, GOGE YONELDI ve EGILMEK SURETIYLE
SELAMLADI.” denilmektedir.

Bugiin Anadolu’nun Tunceli ve yoresinde yasayan Alevi Tiirkmenler (Zazalar)
sabahlan giinese donerek onu saygi ile selamlarlar ve dniinde egilirler. Dogu ve
Gilineydogu’da gobanlarin giydikleri “kepenek”lerin sag omuzlarinda £t bigiminde
“giines” motifleri bulunur. Ayni giines kursunun pek ¢ok Anadolu mezar tasinda da
yer aldigini goriirtiz.

OTAG: Gok Tiirkler her ne kadar genellikle kaganliklara boliinmiisler iseler
de “Biiyiik Giinesin Kagan1” OTUKEN’de oturur, otaginin agz1 (kapis1) DOGUya
dogru agilirdi. Béylece GUNESIN DOGDUGU YERe saygi gosterilirdi. Her yaz
biitiin ileri gelen devlet adamlarna onderlik edilir, kurban sunmaya giderlerdi.
Kagan bu isi nce gizlice yapar, sonra besinci aym ortassnda ON GUN siireyle
biitiin halkin sel gibi toplayarak, OTUKEN’de “GOGUN RUHU”na kurban sunar-
lard. (s. 133)

Gok Tiirkler’in Silahlari: Goktiirklerde askerlik mecburi idi. Asker aleti ola-
rak boynuz yay, ses ¢ikaran ok, zirh, mizrak ve kili¢ vardi. Bunlar siislii kemerlere
takarlar, yanlarinda kiliflar1 vardir. (s. 97) Sancaklarmin basina ALTINDAN
KURT BASI takarlar; muhafiz savas¢ilarina FU-LI (=Tiirkge: Borii ‘kurt’) der-
lerdi.

Gok Tiirkler’de Cezalar: Devlete bas kaldiran, adam 6ldiiren herkes o6ldiirii-
liirdii. insanlar1 bagtan gikaran, pargalara ayrilir ve belinden ikiye boliiniirdii. Adam
yaralayanlar, kadinla veya kadinsiz karsiligini dderdi. At galanlar on misli ceza
6demek zorunda kalirlardi.

Oliim-Mezar, Ceset Yakma/Yas Tutma; : Olim oldugu zaman cesedini ¢a-
dir igine koyarlar, ogullari, torunlar1 biitiin akrabalar1 kadin-erkek hepsi koyun ve
at keserlerdi. Otagmin etrafim atla YEDI defa dolasirlar, ¢adirin 6niinde bicakla
(/kiligla) yiizlerini keserek aglarlar. Bu g¢izilen terlerden kan ve gozyasi birlikte
akar, bunu YEDI kere yaparlardi. Ilkbahar ve yazin 6lenler ¢ayirlarin, agaglarm
sararmasina ve diismesine kadar beklenirdi. Ugurlu giinlerinde 6ldiiriilen at kiime-
lerini, giydigi elbise ve kullandig1 esyalar cesetle ayn1 yerde YAKARIardi. Onun
kiillerinin hepsi gdbmme zamanina kadar bekletilirdi. (Tasagil, -I-, 112: 21a) Son-
bahar ve kisin 6lenler ise ¢i¢eklerin, yapraklarin bollastigi zamana kadar bekletilir-
di. Sonra mezar kazmaya baslanir ve ceset gomiiliirdii. (Sonra yeri kazarak bir me-
zar yaparlar ve kiillerin mezara gomiilecegi giin akrabalari, dnceden oldugu gibi
yeniden kurban merasimi yaparlar, atla etrafinda dolasip, yiizlerini yine keserlerdi.
Cenaze merasimi kiillerin mezara konmasiyla son bulurdu./Belge 21/b) O giin er-
kek, kadm herkes en giizel elbiselerini giyerler, gdmiilme islemi sirasinda toplanir-
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lardi. Olii erkek ise, saghiginda 6ldiirdiigii diisman sayis1 kadar TAS-BABA (BAL-
BAL) dikilirdi.

Olii Asi: Yukarida anlatilan defin merasiminden sonra ayni giin, erkek ¢ocuk-
lar1 iyi elbiseler giymis bir sekilde defin merasiminin yapildig1 yerde topluca ye-
mek yerlerdi. [Anadolu’nun pek ¢ok yoresinde de definden sonra mezarlikta pide
ve helva dagitilir (Usak); 6li evinde de “tam takim” adi verilen ¢orba-pilav-
et/tavuk-taze fasulye-salata-bamya-tatly’ dan olusan zengin bir yemek verilir, cena-
zeye katilanlar agirlanir. (Kayseri)]

Gok Tiirklerde Eglence/TOP Oyunu: Savas olmadigi, herkes giinliik isleriyle
mesgul oldugu zamanlarda Erkek ¢ocuklar sazlik ve agaclik yerlerde eglenirler;
Kiz-erkek igine kil doldurulmus deri toplarla “ayak topu” oynarlardi. | Kasgarh
Mahmud, Divdnu Liigdti’t-Tiirk adli eserinde buna “tepik” adin1 verir ki, 961
yilinda yazilmis Cin kayitlarindaki bu bilgilerden “ayak topu’nu ilk defa Tiirklerin
oynadigini 6greniyoruz.] Bu eglenceler sirasinda at siitiinden yapilmis kimuz igilip,
sarhos olunur ve bagirarak sarkilar sdylenirdi. Goktiirklerin DOKUZ BOLUMDEN
(makam) ibaret miizikleri vardi. Komuz (agiz komuzu), kil kopuz, yatugandavul
(def) gibi musiki aletleri vardi.

Goktiirkler’de “Kurban”: Bati Goktiirklerinin gelenegine gére her 5. ve 8. ay
TANRI’ya kurban kesilerdi. Kurban edilmis olan koyun ve at kafalar1 dikli taslarin
tizerine asilirdi. (Tasagil -1-, 112, 113)

Gok Tiirkler’de Evlilik: Bir erkek bir kiza asik oldugu ve iyi duygular besle-
digi zaman hediyelerle kizin evine, anne ve babasinin fazla itiraz etmemeleri i¢in
“ricac1” adam gonderilerek teklifte bulunulurdu. Onceden hazirlanan kiz evinden
toreye gore istenen kiz ile oglan biiyiik bir TOY ile evlendirilir, ayr1 bir OTAK ta
yuvalarini kurarlardi.

Baba ya da biiyiik erkek kardes 61diigli zaman, ogullar ve erkek kardesleri ge-
ride kalan ana ve hala ile evlenirlerdi Bu onlar i¢in seref olup, asla yadirganmaz ve
serefsizlik sayilmazdi. Bu evliligi sadece saygi gostermek icin yaparlar, kesinlikle
cinsellik disiiniilmezdi. (Tasagil, -I-, 113). Bugiin Dogu ve Gilineydogu Anado-
lu’nun bazi yorelerinde, biiyiik agabey 6ldiigii zaman dul kalan karist kiigiik kardes
ile evlendirilmektedir. Bu konu, “Stla” adl1 bir dizi filmde de islenmistir (Mardin).

Uygurlar ve Uygurca:

Kok Tiirkler’den sonra Turfan vadisine Uygurlarin sahip olduklarini goriiyo-
ruz. Yiiz yil kadar Orhun vadisinde hiikiim siiren Uygur devleti, 840 yilinda Kirgiz-
lar tarafindan yikilinca, Uygurlar da daha 6telere, An-si, Tibet ve Turfan yorelerine
gdg ettiler. Iste Turfan ve ydresinde yasayan Uygurlar bu eski Uygurlarin torunla-
ridir. Bugiin Avrupa, Cin, Japonya ve Amerika kiitliphanelerinde yer alan “eski
Uygur yazmalart” bu devirlerden kalmadir. Tarihgiler, Turfan Uygurlarinin atalari
kadar olmasa da sanat, yazi bilgileri ve kitap basiciligi alanlarinda I¢ Asya’nin en
kiiltiirlii kavimleri arasinda yer aldigini yazarlar.

Turfan Uygurlarinin miineccimlerinin devlet yonetimindeki rolleri ilgi ¢ekici-
dir. Uygurlara gelen yabanci devlet elgileri, Uygur miineccimleri tarafindan tespit
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edilen en ugurlu giinden 7 giin sonra kaganin huzuruna ¢ikartilirlardi. Bun tiir ka-
bul torenlerinden birinde, yaninda ogullar1 ve bas adamlari bulunan Uygur Kagani
elgiyi YUZU DOGUYA DONUK olarak kabul etmisti. Kaganin tahtinin yaninda
yer alan bir Uygur calgicisi elindeki degnegi tinlayan bir tasa vuruyor, biitiin tesri-
fat isleri bu tinlamaya goére yapiliyordu. Kabulden sonra verilen sblende se¢me
yemek ve igkiler ikram edilmis, Uygur ¢algic1 ve ozanlari yemek boyunca kopuz
calip “yir” sOylemislerdi. Ertesi sabah, Kagan, ogullari, kizlar1 ve ailesi elgi ile
birlikte sandalla gélde gezdirilmis, kiyida yine miizik ¢almmusti.

Cin kaynaklarmin belirttigine gore Uygurlar anlayish, dogru sézlii, namuslu in-
sanlardir. Altin, giimiis ve bakir esya yapmakta gayet usta olup, yii tas1 (yesim ve
nefritin bir tiirii) islemeyi ¢ok iyi bilirlerdi. Uygurlarin en fakirleri bile et (at eti,
koyun, drdek ve kaz eti) yemekleri yerlerdi. Bugiin de Asya iilkelerinin pek ¢ogun-
da saslik, manti, lagmen gibi etli yemekleri en iyi yapanlar Uygurlardir.

Uygur topraklarinda bugday, arpa, dar1 gibi tahil {iriinleri ile diziim, elma, dut,
eriik (kayis1), kavun, karpuz gibi meyveler ¢ok yetisirdi. Ulke o kadar zengindi ki
sansar ve samur derisi, beyaz aba, ipekten dokunmus islemeli kumaslar ¢cok boldu.
Bu kumaslar 6teki iilkelere satiliyordu.

Uygur erkekleri ata biner, ok ve yaylarimi yanlarinda tasirlardi. Kadinlari
“dobba” ad1 verilen islemeli basliklar giyerler, saglarin1 uzatirlardi. Eski Uygurla-
rm bir 6zelligi de, Islamiyetten énce toprak tanrisina kurban adamalar idi. 12 hay-
vanl Tiirk takviminden bagka Cin takvimini de kullanirlardi.

Gezmeyi ¢ok seven eski Uygurlar, seyahate ¢iktiklar1 zaman mutlaka yanlarin-
da kopuz, dombra, yatugan, surnay, daire (bir tiir def) gibi musiki aletleri bulundu-
rurlardi. Bugiin de musiki ile ugrasan Uygurlar ¢oktur. Mugam ad1 verilen Uygur
klasik sarkilar1 ¢ok sesli olup ¢ok sayida musiki aleti ile seslendirilirler.

Eski Cin kaynaklarina gore hem Hakaslar hem de Hoy-hu’lar Uygurcay:1 da
konusmakta idiler. Yore halklarindan Darhatlar, Urankhaylarin dilini glinlimiizde
bile Uygurca, halkin1 da Uygur dilli halk olarak adlandirirlar. Tannu-Ola daglarinin
kuzey yamagclarinda, bu dag ile Sayan daglar1 arasindaki Ulu-Kem, Bay-Kem,
Kemgik nehirleri ve Kosogol golii yakinlarinda, Tannu-Ola daglarinin

Gilney yamaglarindaki Narin-Sumin nehri vadisinde ve Kobdo nehrinin yukari
boylarinda yasayan kii¢iik bir halka da Cinliler ve Mogollar Urankhay (Urank-
ha/Uranhay) derler. Urankhaylar ise kendilerine Tufa (Tuba/Tuha) adim verirler ki
bu ad Cin tarihlerinde Tofa (Toba) ad1 ile gegen Tiirk kavmidir.

Sagaylar:

Orta Asya Tiirk kavimlerinden olan Sagaylar, Aksis ve Uybat nehirleri arasin-
da Baz sdaglarina kadar olan bolgede gocebelik yapiyorlardi. 18. yiizyilda sayilari
1.000 kisi olan bu kiiciik Tiirk kavmi ¢ok sayida at, koyun ve sigir besliyorlar; top-
rag1 islemeyi (tartmi) ve madenciligi biliyorlardi. Saman inancina bagl olan Sa-
gaylar bu bolgenin yerli halki olmayip, glineydeki bir yerden gelmislerdi.
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Sar1 [ < Sarig] Uygurlar (Yugurlar/Yogurlar):

Kansu (Gan-su)’nun en bat1 kesiminde, Hami ¢o6liiniin gliney, Tsaydam (Cay-
dam)’in kuzey tarafinda yasayan Uygurlara Mogollar zamanindan beri “Sar1 Uy-
gur” (Sarig Uygur/Y6gur) adi1 verilmektedir. Bugiin de Su-cov ve Gan-cov yorele-
rinde yagamaktadirlar.

Sar1 Uygurlar eskiden Cin, Mogol ve Tangutlarla birlikte yasamiglar, fakat
hangi kavim ile birlikte oldularsa onlarin i¢inde eriyip kaybolmuslardir. O yiizden
eski tarihlerinin belli bagh olaylariyla birlestirilecek bir seyleri kalmamistir. Efsa-
neleri yoktur, masal bilmezler, kendi dilleri ile tiirkii sOyleyemezler. Eski Budi-
azmle ilgili inanglarim1 korumuslar ve bu bolgede yayilmis olan “Lamaizm”e ka-
tilmiglardir.

Macarlar Sar1 Uygurlardan bazi arastiricilar 1 3-4 ayligina Peste’de misafir et-
misler; Sar1 Uygur miizigi ile Macar miizigi arasindaki benzerlikleri arastiriyorlar-
mig. Taklamakan Colimnde yeni kesfedilen ve 300 yildir dis diinyadan haberi ol-
mayan Uygur toplulugu miislimanmis ve kendilerine “Yarkentlik” diyorlarmus;
bulunduklan yer Yarkent’e yakinmus. (A.B. Ercilasun, Mogolistan ve Cin Giinlii-
gii, 5. 139)

Uygurlar ve Budizm:

Eski Turfan Uygurlar1 dindar birer Budist idiler. Buda’nin 6gretilerine inanir-
lardi. Sehirde elli kadar Budist tapmagi vardi. Bunlardan pek ¢ogu Buda’ya inanan
Uygurlar tarafindan yaptirilmisti. Islamiyet dncesinde Turfan’da Mani dininin
tapinaklar1 da vardi. Din adamlar1 Iranl olan bu dine eski Uygurlar da bir zaman
inanmig, maniheist metinler yazmiglardi.

Tiirklerin Budizmle karsilagsmalari, IV. Yiizyilin baglarinda, Ordos’un giine-
yinde tesekkiil eden ve kendisini Tiirk-Hun Devletinin devami olarak géren CHAO
siilalesinin son zamanlarina satlar. (Gumilev, Hunlar, 2003, 380-381.) Budizm, bir
tir diistindcelerle insanin kendi ruhunu ve bedenini terbiye etmesidir. Tanr kavra-
mindan uzak durulur, her sey maddi temeller {izerine kurulur. Hirsizlik, zina, adam
6ldiirme, yalancilik gibi davranislar giinah sayildigindan, insanlarin toplum diizeni
iceri yagamalan ilkeleriyle de bagdasmaktadir. Fakat, hayvan oldiiriip, et yemeyi,
savagsmay1 ve insan Oldiirmeyi de yasakladigi i¢cin Budizm, Tabgac Tiirkleri ve
onlar1 takiben devlet kuran Uygurlarin milli yapilarin1 zayiflatti ve binlerce Tiirk
Cinlileserek tarih sahnesinden kaybolmalrina sebep oldu.S

Turfan, Kogo, Yar-hoto, Murtuk (bu sehrin yakimindaki Bezeklik’te) ve Tu-
yuk’ta yapilan kazilarda bulunan Budist sanat1 ile ilgili eserler, Bezeklik tablolari,
eski Uygur yazisi ile yazilmis eski Uygurca yazmalar ve basmalar Avrupa miizele-
rinin en kiymetli hazineleridir. Eski Uygur yazmalar Turfan vadisinde yasamis
olan Uygurlarin eski Budist Tiirk edebiyati ile ilgili olup, Sanskrit¢e, Toharca, Cin-
ce ve Tibetceden Uygurcaya nakledilen gevirileridir.

Uygurlarim eski Budist edebiyati ile ilgili yiizlerce eser terciime ettiklerini ve
bunlar eski Uygur yazisi ile kagit lizerine yazarak kitaplagtirdiklarimi biliyoruz. Bu
konunun uzmanlarindan Prof. Dr. Osman Fikri Sertkaya, Prof. Dr. Sinasi Tekin,
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Prof. Dr. Semih Tezcan, Prof. Dr. F.Sema Barutcu-Ozonder gibi Tiirk dilcileri
miistakil eserler ve makaleler yayinlamislardir. Sertkaya’nin konu ile ilgili genis
bir bibliyografya caligmas1 vardir.

Eski Uygur edebiyatinin en hacimli eseri “Altun Yaruk” (Altin Isik) sutradir.
Tiirkiya’de de yayinlanan bu eserin Uygurca bir kopyasi sarin Uygurlar tarafindan
XVIL Yiizyilda yapilmigtir.

Budizm Uygurlar araciligr ile XIII. Yiizyildan itibaren Mogollar arasinda da
yayilmistir. Mogol dilinin Budist sdzciik hazinesi Uygurca alintilarla doludur. Oyle
ki Budizmle ilgili Mogol dini kitaplarinin sonuna diisiilmiis olan bir nottan Mogol
Budistlerinin din dilinin Uygurca oldugu anlasilmaktadir. Mogollar i¢inde yasayan
Uygur bilginleri (aydinlari) ve bitik¢ileri pek ¢ok dini eseri Mogolcaya ¢evirmis-
lerdir.

Cin’de hiikiim siiren Kiiliig Han zamaninda da Uygur din adamlar1 ve siyaset-
cileri Mogol sarayinda imparatorun yaninda hizmet vermislerdir. Uygurlar ¢ok
sevmesinden dolay1 Kiiliig Han’a tarihgiler tarafindan “Uygur Hiikiimdar” sifati
verilmistir.

Mogollarin en eski yazili eseri olan “Monggol-un Niguca Topgi-
yan/Mogollarin Gizli Tarihi’nden sonra XVI. Yiizyilda yazilmis olan “Altan Top-
¢i” Budizm tesiri ile doludur. Cografya-kisi ve yer adlar1 ile Budist tanrilan eserde
belirgin olarak goriilmektedir. Bu eser Tuncer Giilensoy tarafindan Tiirkceye ter-
clime edilmis ve yayinlamistir (Ankara 2008)

Uygurlar ve Maniheizm:

M.S. III. Yiizyilda yasamis olan Babilli Mani (216-277), temeli dualizm ile
[ranl1 Zerdiist ve baz1 Hiristiyan unsurlarmi da katarak bir din ortaya atmus ve aki-
desinin ilan1 ve yayilmasi i¢in de kilisesini kurmustu. Onun inang sistemi iki di-
stince tizerine kurulmustur ki, bu da /¥i-KOTU-KARANLIK-AYDINLIK tir. insa-
mn ruhu yiligi, cesedi kétiiligii temsil eder. Her sey birbirinin zittidir:: Oliimle-
hayat, saglikla —hastalik, zenginlikle fakirlik-varlikla-yokluk, geceyle-giindiiz vs.
Maniheizme gore, herkes bir giin i¢inde yalnizca aksamlar1 yemek yemelidir. Suya
saygl gostermek gerekir. Siit katiyen icilmemelidir. Tereyagi yemek yasaktir.
[Tiirklerin savas¢iligimin, hareketliligin en biiyiik karsitinin ne oldugu agik¢a go-
riilmektedir. Kisrak siitiinden yapilan kimiz, koyun ve inek siitiinden yapilan siit ve
stit tirtinlerinin insan saghgina katkis1 diigiiniiliince, bedenin zayiflayarak giicten
diismesi kagimilmazdr.] 1V. Ylzyilda Maniheizm Batida, Afrika’da ve Kiigiik As-
ya’da oldukga yayilmis, Hiristiyanligin varligim1 da tehlikeye diislirmiistii. Fakat,
cok ge¢meden Iran’da gozden diisen Mani ve kesislerinin biiyiik bir boliimii I¢
Asya’ya kacarak dinlerini bu cografyada yaymaya baglamislardir.

VIIIL. yiizyilda giiglerinin dorugunda bulunan Orhun bélgesi Uygurlari Cin’in
baskenti Lo-yang’a kadar gelmislerdi (762). Uygur Hiikiimdar1 Bogii (Buku) ka-
gan Cin’in bagkentinde Maniheizmi 6grenmis, Orhun nehri yakinindaki sarayma
(ordosuna) donerken, begendigi bu dini Tiirk halkina da 6gretmek i¢in yaninda dort
Mani kesisi de gotiirmiistii. Orhun Uygurlarinin hakimiyeti altinda bulunan géc¢ebe
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Tiirk ve diger kavimler, kaganlarinin bu istegine uyarak Maniheizmi kabul ettiler.
Cin’in istilasi ile burada kalan Uygurlar da Lo-yang maniheist kiliseini kurdular
(768).

Kirgizlar 840 yilinda Orhun Uygur devletini yiktiktan sonra, biitiin Maniheist
kiliseleri yakilip yikildi, resimleri yakildi; yalmz bagkentte yetmis Maniheist rahi-
besi kesilerek 6ldiirtildii.

Bogii Kagan Maniheizmle ilgili bilgileri, bugiinkii Mogolistan’in Karabalgasun
sehri yakinlarindaki Karakurum (Harhurim)’da Orhun yazisi ile tasa oydurarak bir
anit haline getirdi ve diktirdi. Yiizyillar sonra kirilmis ve par¢alanmig bir durumda
bulunan bu yazittan bagka Cince ve Sogt¢a yazilmis iki yazit daha vardi.

Uygur Maniheist metinlerinin en saglam kalmis olani1 “Huastuanift” adli gii-
nah ¢ikarma kitabi idi. Bu eser TDK tarafindan da yayinlanmustir.

Tipk1 Budizm 6rneginde oldugu gibi, Mani inancinin da Tirk sosyal hayatina
yararlar1 ve zararlar1 dokundu. Ozellikle Tiirklerin savascilik ruhunu koreltti. An-
cak, Mani metinlerinden anlasildigina gore, bu inanis BOGU Kagan ve onun ailesi
cevresine bir saray dini olarak gelisti, Tiirklerin cogu bu dine ilgi gostermedi.

Mani Sanati:

Maniheizmin de Budizm sanat1 gibi kendisine 6zgii bir sanat1 vardi. Mani’nin
kendisi de tinlii bir ressam idi. Miisliimanlar tarafindan da takdir géren Mani’nin
ressamlaigi ve sanat duygusu Maniheizme de damgasini vurmustu. Mani yazmalari
en iyi miirekkeple en kaliteli beyaz kagit lizerine, en dikkatli yazi ile yazilmis; din
konulu olanlar1 minyatiirlerle de siislenmislerdi.

Turfan kazilar sirasinda ele gegirilen Uygur Maniheist Tiirk sanatinin en gii-
zel pargalari ipek {izerine boyanmis resimlerdir. Bu resimlerin hemen hepsinde
maniheistler beyaz giysileri ve 6zel Maniheist basliklar ile goriiliirler. Bu tablolar-
dan birisinde yer alan Mani’nin basinin {izerindeki bir héle ve ¢evresindeki papaz-
lar Onu kutsallagtirmaktadir.

Salar Tiirkleri:

Ahmet Bican Ercilasun, “Mogolistan ve Cin Giinliigii” adl1 gezi notlarinda Sa-
larlar (Salar Tiirkleri) ile karsilagtiklarini anlatir (s.313-132): “...as1l koyiinii soru-
yarum. Cinhay eyaletinin Siinhua kdyii. Ling-sia sehrine alt1 saatlik mesafede imis.
Bu koyde 6000 kadar Salar yasiyormus; hepsi de miisliimanmus.

Ibrahim, Cince ile bir seyler anlatmaya calisiyor. “Semerkant, Ahman, Kara-
man” kelimelerini se¢iyorum. Bu sézleri birkag defa tekrarladi. “Cince konusma,
Salarca konus” dedim, binbir giigliikle kelimeler agzindan dokiiliiyor: “Salar ak
devege mingen, Siinhua’ga kelgen. i¢ki talga béliingen. Ahman, Karaman.” Birkag
defa tekrarlattyorum. Tercimanimiz Li-mey’le kontrol ediyorum. Evet, 750 yil
kadar 6nce Salarlar, Semerkant’tan Siinhua koyiine gelmisler. “Ak deve” ile gelip
“akdas”a konmuslar ve “Akman, Karaman” olmak iizere iki kola ayriliyorlarmus.
Ibrahim kendisi Karaman imis. Gelirken “otuz kitap” getirmisler; “’koy tirisinden”
yani koyun derisine yazilmis kitaplar, “Ahun” kitaplar “bohunga salgan”; herhalde
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bohcaya koymus. Ahunun bohgada muhafaza ettigi, 750 yil kadar 6nce Semer-
kant’tan getirilmis, koyun derisine yazili bu otuz kitap acaba ne idi? Cok heyecan-
lantyorum; biitiin gayretime ragmen muhtevasini 6grenemiyorum. Acaba aralarinda
Oguzniame var mi? “Yabancilara agik olmayan Salar halki”nin imami acaba hazine
mi muhafaza ediyor? Bu seyahatte bunu, maalesef asla 6grenemeyecegiz.”

Ercilasun’un bize verdigi bu bilgilerden, Anadolu’da Salur adli Oguz boyu ile
akraba olugu kesin bu Tiirk insanlarinin zaman igerisinde artik Cinlilesmeye
mahk{im olacagi gergegi beni ¢ok iiziiyor.

Bin Buda Magaralan:

Bin Buda magaralar1 (Cincesi: Cien-fodung) Uygur Tiirk edebiyat ve sanatinin
en kutsal yerlerinden birisidir. Bin Buda Magaralarinin bulundugu Dun-Huang,
Tang-ho irmaginin batisinda, Kansu (Gan-su) adli Cineyaletinde, Hami’ye giden
biiyiik kervan yolunun, ¢6liin beri tarafindaki son Cin konaklama yeri olan An-
si’den Giiney doguya diiser

Cin tarihlerinden dgrendigimize gore, Dun-huang M.O. 111 yilinda Cin impa-
ratorlarindan birisi tarafindan, Tibet’e gitmekte olan yolu tutmak amaciyla askeri
garnizon olarak yaptirilmistir. Cok eski zamanlarda bu magaralara Budist kesisler
yerlesmisler, bu kesisler ibadetlerini buralarda yaptiklari gibi sanat eserlerini de bu
magaralarin duvarlarina ¢izerek ortaya koymuslardir. Bu duvar resimlerinden biz
eski Uygur Tiirklerinin giyim-kusam, siislenme, sosyal hayat, musiki, musiki alet-
leri hakkinda ¢ok genis bilgiler 6grenmekteyiz. Uygur Tiirklerinin yiiz ve viicut
yapilari, g6z bigimleri hakkinda da ¢ok zengin antropolojik bilgiler elde etmekte-
yiz.

Bu magaralarda ele gecirilen zengin yazma ve sanat eserleri yiizlerce yil bura-
da yasamis olan Budist rahipler tarafindan biriktirilmis; XI. Yiizyillda Tangutlarin
baskisindan kagarlarken de bu yazma ve eserleri magaralardan birisinin igine tasi-
mislar ve agzin1 da duvarla 6rmiiglerdir.

1907 yilinda A. Stein buraya gelip arastirma yapmaya basladiginda, magarala-
rin bekgiligini Tangut Vang dav-s1 adl1 bir “Taoist” rahip yapmakta imis. Bu rahip,
magaralardan birisinde bir araba yiikii “Cin yaz isaretleri ile yazilmig” fakat Cince
olmayan eserler bulundugunu 6grenen A. Stein, ondan ancak bir tomar 6rnek alabi-
lir.

Daha sonra A. Stein, Vang dav-s1’ya bu yazmalarin ne kadar énemli oldugunu
anlatarak onu ikna etmesi sonucunda i¢i hazineyle dolu bu magaraya girmeyi ba-
sardi. Icinde yiiriimek degil, kimildamanin bile zor oldugu bu magarada y18im yi1gin
tomarlar, deste deste el yazmalar iist {iste konulmustu. Bu magaranin iginde ele
gecirilen eserler arasinda, artik tarihe karismig Orta Asya Kavimleri ile onlarin
dillerinin hepsinden 6rnekler vardi: Cince evrak tomarlari, eski Uygurca yazmalar,
oyma Koktiirk yazisi ile yazilmis belgeler, Tohrca, Kuga, Saka, Sogd ve Tibet dil-
leri ile yazilmis yiginlarla belgeler... Depremler ve tabii afetler, yanginlar, firtina-
lar ve define avcilarinin elinden kurtulabilmis olan bu eserler biitiin diinya medeni-
yet tarihi i¢in birer hazinedir.
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Bu bakimdan Tiirk ve Orta Asya halklariin torunlari A. Stein’e kurtardigi bu
tarihi belgeler i¢in ne kadar tesekkiir etse azdir. 24 yazma eser+5 sandik resim ve
islemeyi Londra’ya gétiirmiistiir.

A.Stein’den sonra bu bélgeyi ziyaret eden Fransiz bilgini P. Pelliot, Bin Buda
magaralarinda kalan binlerce yazmay1 ve eserleri gdzden gecirmis, bunlardan bii-
yiik bir kismini Fransa’ya gotlirmiistiir.

Daha sonraki yilarda Cin Hiikiimeti Dun-huang’daki bu kesifleri 6grenmis,

Geride kalan biitlin yazma ve resimleri Pekin’e tagitmistir. Fakat bu tasinma s1-
rasinda yazmalarin blyiik bir boliimii ¢alinmis ve kaybolmustur.

Stein ve Pelliot’dan sonra buralardaki yazma eserlerden pek ¢cogu eski eser ka-
cakeilarmin eline ge¢cmis, onlar da A. Stein’in {igiincii seferinde pek ¢ogunu Ona
satmiglardir. Bin Buda magaralarinin koruyucusu Vang dav-s1 da daha dnce sakla-
dig1 cok sayidaki eserleri de biiylik paralar karsiligr satmistir. A. Stein bu son seya-
hatinden Batiya 5 sandik el yazmasi ile donmiistiir.

Dun-huang’da bulunan yazmalar i¢in Macar bilim adam1 L. Ligeti: “Turfan’da
bulunan Uygur Budist basma kitaplari ise Dun-huang’da bulunan basma eserler
yamnda gercekten solda sifir kalir. Bin Buda magaralarinda bulunan 1.S. 868 den
kalma agag levhalar yardimi ile basilmis Cin tomari, zaman bakimindan yalniz
Turfan basmalarim ge¢mekle kalmayp bugiin icin Cin kitap basiciligindan bize
kalmis olan en eski eserlerden birisidir.” (Bilinmeyen I¢ Asya, s. 266) Dun-
huang’da yalmz Budistligin degil, Maniheizmin de umulmadik yeni eserleri ele
gecmistir,

Eyliil 1990 tarihinde, Prof. Dr. Osman Fi Sertkaya ve TRT ekibi ile Mogolistan
ve Cin’de aragtirma yaparak eski Tiirk {ilkelerini dolagsan Prof. Dr. Ahmet Bican
Ercilasun “ Mogolistan ve Cin Ginliigii” adli gezi notlarinda (Ankara 1991, TKAE
yay.) “Dun-huang ile ilgili olarak sunlar1 yazar:” 23 Eyliil 1990 Pazar. 12’ye dogru
¢6l ve deve maceramiz bitti. Ogle yemegi ve mihmandarlarimizin “plan1” geregin-
ce 14’e kadar dinlenme. 14’te Bin Buda Magaralarina gidiyoruz. Cinliler “Mogao-
ku” yani Mogao Magaralar1 diyorlar.Yarim saatlik bir yolculuktan sonra magarala-
ra geliyoruz. Iste sagda; yumusak, dik topraga oyulmus magaralarin altli iistlii ka-
ranlik agizlar1. Ust {iste ve yan yana yiizlercesi siralanmis. Birkaginin niinde agag-
tan giris kapilar1 var. Magaralara degil, sola doniiyoruz. Genis bir binanin bahge-
sinde durduk. Burasi Dunhuang Arastirma Merkezi imis. ......... Magaralarin 6nii
demir parmakliklarla boydan boya gevrilmis. Kapida “Kamera ve ¢anta sokula-
maz” levhasi var. .....Tabii magaralarin i¢ine asla giremeyecek. Fakat bu dis man-
zara bile muhtesem. Magaralar istiite. Baz1 yerlerde bes kat. Dis duvarlarda yip-
ranmis freskler. Bir bilyiilk magaranin 6niinde agactan yapilmis, kat kat ¢ati yiiseli-
yor.

....Bu kadar biiyiik bir heykel olamaz. Buda’nin bas1 o kadar yiiksekte ki tepe-
sini goremiyorum. 5-6 katlik bir bina cesametindeki heykel magaranin igine otur-
tulmus. Bagimin birkag kat iistiindeki kocaman elleri agilmis. Parmaklari belki de
bir insan borunda. Iki yanimda iki kocaman ayak. Hayretle ve hayranlkla dakika-
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larca bakiyorum....... Terciimanimiz Wang’a, adasi Wang Davsi’nin magarasini
sordum. 16-17 numara imis. Osman’la (Osman F. Sertkaya) oraya dogru kosuyo-
ruz. Evet magara agik ve i¢inde bir turist kafilesi var. Turist fenerlerinin 15181nda
Buda heykellerini ve duvarlardaki freskleri seyrediyoruz. Su sagdaki kii¢iik kapida
17 yaziyor. Parmakliklardan siiziilen los 1siklarda bir heykeli ve bazi resimleri giig-
likle se¢iyoruz. Oda bombos. Sir Aurel Stein 83 yil 6nce elinde bir kandille bu
odaya girdigi zaman, yerden tavana kadar her taraf kitapla doluydu. Stein hayran-
likla kitaplari inceliyor ve rahip Wang dav-s1’y1 nasil ikna edecegini diisiiniiyordu.
Wang dav-si’ya ne diller dokmiis, ne paralar vermisti. Pek ¢ok kitabi sandiklara
koyarak Londra’ya gotlirmeyi bagsarmisti. Bir yil sonra Paul Pelliot da Wang dav-
si’dan pek cok kitab1 alarak Paris’e gétiirmiistii. “Iyi Diigiinceli Sehzade ve Kotii
Diisiinceli Sehzade” yani meshur “Prens Kalyanamkara ve Papamkara” hikayesi
bu kitaplarin arasindaydi. Budistlerin {inli kitab1 “Sekiz Yiikmek”1 kagida yazilmis
Goktiirk harfli metinleri de Sir Aurel Stein gotiirmiistii. Iste 17 numarali bu magara
simdi bombostu. Geriye kalan kitaplar da herhalde Pekin’de olmaliydi..

....Magaralarm birinden ¢ikip digerine giriyordum. Cekimler de tamamlanmis-
t1, gidiyorduk. “Ilk gordiigiimiiz magaralar1 da ¢ekmemiz lazim” diyordu Ismail,
onlar daha tabii.” Demir parmakliklarla korunan, fakat heniiz restore edilmedigi
i¢in ilk bulundugu sekilde duran bu magaralari da filme aldik. Burada asag1 yukar
200 magara bulunduguna goére demek ki tamami 700 kadar vardi. Gergekten de

bunlar Bin Buda Magaralariydi.”
Bogii (Buku) Kagan Efsanesi:

Mogol ¢aginm tanmmus iranl tarihgisi Ciiveyni, Bogii (Buku) Kaganla ilgili su
efsaneyi anlatir: “Uygurilar, Karakurum adli bir dagdan kaynayarak dogan Orhun
nehri kiyisinda yerlesik yasarlarmis. Bu Uygurlarin iki kabilesi varmis. Daha son-
ralar niifuslart ¢ogalan Uygurlar, besyiiz yil sonra Buku Kagan't kendilerine han
se¢misler. Bu efsane soyledir: “Tolga (Tula) ve Selenga wmaklarmin birlestigi
deltada Kumlancu adli bir yer vardir. Bu yere yakinminda yan yana iki agag biiyiir.
Bunlardan biri fistuk agact olup her zaman servi gibi yemyesil olan ¢cam agacina
benzer. Digeri de ak ¢am agacidir. Bu iki agacin arasimdan bakildiginda kiiciik bir
tepe goriintirmiis. Giinlerden bir giin bu tepecigin iizerine gokten bir 15tk vurmus.
Bu 1s181n vurmasindan sonra tepe her giin biiyiimiis ve bir giin yarilmis. O tepenin
tizerinde bes kiiciik cadwr olusmus.

Cadirlarin her birinin altinda beg kiigiik erkek ¢ocuk yatyyormus. Uygurlar,
gokten inme olduklarina inandiklar: bu ¢ocuklara saygi ile itaat etmisler ve en
kiictikleri olan Buku tekini de kendilerine kagan se¢misler.

Buku tekin Buku Kagan unvanum aldiktan sora Uygurlart adaletli ve akillica
yonetmis. Ona bu semavi gérevinde ii¢ kuzgun yardimct olmus. Diinyadaki dillerin
hepsini bilen bu ii¢ sadik kuzgun, yeryiiziinde her ne olursa Buku Kagana haber
verirlermis. Bir gece Buku Kagan diistinde bir “gék ruhu’ gériir. Bu gok ruhu onu
Kut Dagi’na gétiiriir. Buku Kagan bu diisii yedi y1l, alti ay ve yirmi iki

31



Kiiltiir Evreni-Unwerse Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'od 2017 / Sayi-Number-Qucno 31

Gece boyunca devamli goériir; o “gok ruhu” da her seferinde Buku Kagan ile
goriigiir. En son gece ona “Biitiin diinyaya sahip olacaksin!” diye soyler ve ayrilir.
Buku Kagan uyaminca ordusunu toplar ve dort kardeginin komutas: altinda onlart
Mogollar, Tangutlar, Kirgizlar ve Kataylar iizerine génderir. Dért kardes de veri-
len gorevi yerine getirir, kazandiklar: savaslardan bol ganimet ve ¢ok sayida esir-
leOrhun vadisine donerler,; orada Ordu-Balik adli sehri kuararlar.”

Buku Kagan daha sonra bir diis daha goriir. Bu diisiinde karsisina basinda be-
yaz kurdelalar bulunan beyazlar giymis; elinde cam agacina benzer bir yii tasi bu-
lunan bir adam ¢ikar. Bu adam ytii tasim1 Buku Kagan’a vererek “Bu tasi yamindan
hi¢ ayirmazsan, diinyamn dort bucagindaki halklari hakimiyetin altina alabilir-
sin!” der. Ayni gece bas veziri de aym diisii goriir. Buku Kaan sabah olunca ordu-
larini toplayarak Batiya dogru sefere ¢ikar ve genis bozkirlari, yemyesil otlaklar
ve saril saril akan giir wrmaklary gériince buraya yerleserek Balasagun (Guz-Balik)
sehrini kurar. Ordulart da diinyamin dort bir tarafina ulagarak biitiin kavimleri
egemenlikleri altina alir. Yeryiiziindeki biitiin hiikiimdarlar Buku Kagan in ordasi-
na gelerek hediyelerini, vergilerini verirler, baghliklarin belirtirler.

Boylece iizerinde hayat bulunan biitiin diinyayr hakimiyerti altina alan Buku
(Bogii) Kagan da Orhun vadisindeki sarayina geri doner.”

Turfan’da yapilan kazilar sirasinda Murtuk adli yerde, Uygurlar tarafindan ya-
zilmis pek ¢ok “el yazmas1” eser bulunmustur. Pek ¢ok sayfasi yipranmis, kenarlar
yipranmig, miirekkeplerinin rengi kayboldugu i¢in pek ¢ok yeri silinmis, basi ve
sonu eksik, sol yandan ciltli bir eserin igindeki hikdye Bogii Kagan ile ilgilidir.

Budist Uygur yazmalarmin igi birbirinden ¢ok farkli “motif”’lerle doludur:
“Sehzade, Nirvana, saadet verici cevher/cintamani, ywtict kuslar, balik¢ilar-
avcilar-kusgular, at-okiiz-koyun-domuz, insan yutan deniz canavari, denizdeki
koca korkung daglar, deniz cinleri, ejderlerin kirali, gemi, kor diimenci, yedi giin
yolculuk, giimiis ada dagi, giimiisten toprak ve kum, Altin dag, mavi lotus ¢icegi,
(lotus ¢iceginin her birinin i¢inde) zehirli bir yilan, ejderler kralinin miicevherli
sehri ve saray, yedi sira hendek, dort kiz, miicevher ip, kapinin bekgileri, dort dil-
ber cariye, giimiis ip, giizel sekiz kiz, altin ip, bir ejderin sirtina binerek okyanusa
gitmek, bir koruyucu melek” gibi motifler, yasayan Tirk masallarinin pek ¢ogunda
da yer alir.

Eski Saha (Yakut) destanlarindan olonholar’da oba ve eski Saha evinin
tasviri:

“Atina bindi ve gidiyor. Sakin, iyi, zengin bir yere, yerin gdbegine variyor; bu-
rada siirekli huzur hi¢bir zaman degismiyor, zenginlik siirekli bir mutluluga do-
niigmiistiir. Buras1t DOKUZ ahsap urasa’nin dikildigi, aygirlarin baglanmas1 DO-
KUZ koseli kayisin gerildigi yerdir; akilli baslar bir araya geldigi, dort yasindaki
hayvanlarin ¢arpistigl, yumusak yeleli kisraklarin toplandig1 yerdir. Delikanlilarin
giirestikleri, geng kizlarin bir araya geldigi, ¢evik ve seckin kadinlarin bulundugu
yerdir.” (Serosevsky, 2007, 135)

Bu destaninda gegen kutsal DOKUZ. sayisina dikkat ¢ekmek isterim.
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Eski Tiirklerde Kam (Saman)lar:

Saman sozciigii lizerine: “Saman” ve “Samanizm” sézciikleri Tiirk¢e degildir.
Tungusgadan Rusgaya, oradan da Bat1 dillerine gegtigi bilinmektedir. Eski Tiirkler
V. Yizyildan beri “Kam” sozciligiinii kullanmiglardir. Avrupa Hunlarinin din
adamlarma da “kam” dediklerini A. Inan, I Kafesoglu, P. Vaczy gibi tarihgilerin
eserlerinden 6greniyoruz. XI. Yiizyilda Kasgarli Mahmud tarafindan yazilmis olan
Divinu Ligati’t-Tiirk adli ilk Tiirkge sozliikte de “kam” sozciigliniin “kahin” an-
laminda karsilandigimi goriiyoruz. Aym yiizyilda yazilmis olan Kutadgu Bilig adli
eserde kamlar “otacilar” olarak anlamlandirilmigtir. Uygurlar “kam” i¢in “biiyiicii,
siharbaz” anlamlarini kullanmiglardir.

“Saman” i¢in Eski Karluklar “sagun (=bashekim)”, Kazak ve Kirgizlar “baks1”
Kirgizlar kadin kam’a “biibii (< bibi)”, Tiirkmenler “baksi/baski (=saz sairi)”,
Saha Tirkleri “oyun” [kadm kam’a: “udagan”], Mogollar erkek kam’a “b6 / boge”

L3

-kadin kam’a “udagan” adim1 vermislerdir. Cuvaslar “yum” derler.

Eski Tiirkler Tanr1 (Tengri/Kok Tengri/ Miingge Tengri) adin1 verdikleri ya-
radana inanirlar, biitiin iyilik-kotiilik, gece-gilindiiz, 1sik-karanlik, yagmur-kar,
simsek-yildinm gibi giliglerin bu “Tengri” tarafindan yonetildigine inanirlardi.
Tanr1 ile aralarindaki iliskiyi de kadin ya da erkek KAM (saman) adim1 verdikleri
ruhani insanlar (biiyiiciiler ?) aracilig: ile yiiriitiirlerdi. Kamlar yada yast (yagmur
tast) ile yagmur yagdirir, biitiin hastaliklar sagaltir (tedavi eder), savasa g¢ikilacak
zamani bile kagana bildirirlerdi. Kamlar biitiin iyi ve kotli haberleri y1ldizlara baka-
rak haber verirlerdi. Koyunlart uyluk kemikleri ile fal bakildig1 olurdu. Bu yiizden
kesilip yenilen hayvanlarin kemikleri etrafa atilmaz, ¢cogu zaman topraga gomiiliir
ya da saklanirdi. Bu tore Kirgizlarda hala yagamaktadir.

V. L. Seresovsky, “Aslinda her bir saman, gii¢lii bir ruhun musallat oldugu bir
menerik veya histeriktir. Kimse saman olarak dogmaz, fakat kendi iradesine ve
istegine ragmen herkes saman olabilir.” demektedir. (s. 209) Saman yalniz kendi
emegeti’nin vasitasiyla goriir ve duyar.

Geng Tirk tarih¢ilerinden, Hun, Goktirk ve Uygur siyasi ve kiiltiir tarihi uz-
mani1 Saadettin Gomeg, “Samanizm ve Eski Tiirk Dini” (Ankara 2008) adl1 eserin-
de Eski Tirk dininin bugilinkii ge¢ Sibirya Samanizmiyle higbir aldkas1 yoktur.”
diyerek eski Tiirk dinini ve eski Tirk Samanlar ile Samanligin1 yorumlar. Yeri
geldikge GOmeg’in tespitlerine yer verilecektir.

“Bugiin Samanlik olarak bilinen, fakat din adamlarindan dolay1 zaman zaman
“Kamlik” denilen, eski Tiirk dini ve Kok Tengri Inanci ile Saha (Yakut) ya da Al-
tay Tirk inancinin bir oldugu iddia edilemez. Cok eski zamanlardan itibaren bir
devlet gelenegine sahip olan Tiirklerin dini itikatlari, bugiinkii Altay ve Saha dini
inanglarindan daha gelismis diizeydeydi.” (Gomeg, 2008, s. 13)

Altaylarda ve oteki Tiirk boylarinda kadin samanlar da vardi ki bunlar erkek-
lerden daha giiglii idi. Sahalarin Kolima bolgesinde 6zel bir saman giysisi bulun-
madigi i¢in erkek samanlar kadin giysileri giyiyorlar, sa¢larimi kadinlar gibi uzatir-
lardi.
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Saha (Yakut)lar Samanlar1 “En zayif ve korkak samanlar kdpek Samanlardir (i
abastlah ie-kila).En giicli ve kudretli samanlar “ie-kila’s1 boga, aygir, kartal, ge-
yik, siyah ayt olan Samanlardir. “Ie-kila”s1 kurt, ayt veya képek olanlar ise en mut-
suz Samanlardir.” diye iice ayirirlar. Zira bu hayvanlar doyumsuz olurlar, saman
onlar igin ne kadar ¢ok sey bulsa da onlar doymazlarmis. Ozellikle kdpek “kendi
iki ayakli tekine rahat vermez, siirekli onun kalbini kemirir, viicudunu pargalar-
mis.” Sahalara gore karga da kot bir ie-kila’dir. Kartal ile boga “seytani savasgi-
lar” (abast kiektah) olarak adlandirilirlar.

Demirci ustalarinin Samanlarla kismen akraba olduklari, onlar igin “demirci ile
saman ayni yuvadandir.” denir. Ruhlarin demir sangirtisindan ve sisirilen kortikle-
rin sesinden korktuklarina inanilir. Yalmiz dokuzuncu kusaktan bir demirci, saman
giysi ve davulundaki kii¢iik ¢anlari ve insan goriiniimiindeki bakir levhadan olusan
parcay1 kendisine zarar vermeden yapabilir. Bu yilizden samanin karist 6nemli,
demircinin karis1 saygindir.

Serosevsky gibi Saka (Yakut) Tiirkleri iizerine arastirma yapan tarihgiler, ger-
cek saman gordiikten sonra onlar1 “BUYUK, ORT ve SAHTE SAMAN” olarak
smiflandirmislardir. Bu konuda “Bu biiyiiciilerden bazilari 151k ile karanligin teza-
din, sessizligi ve ilahileri 6ylesine ustalikla kullamr, ¢ikardiklar: sesler oylesine
esnek, el kol hareketleri oylesine ézgiin ve anlaml, davula vurulan darbeler ve
citkardigt sesler oylesine yerinde; kullandigi beklenmedik ifadeler, zekice bulmaca-
lar ve sanatsal ozellikleri haiz mecazlar dylesine harika ki, bunlart izlerken dogal
ve vahsi bir ruhun ézgiirce yaraticihiginin biiyiistine kapimamak elde degil” der (s.
226) ve dip notunda da sunlan ekler: “Saman ilahilerinde kesinlikle ‘giines dogar-
ken ayaga kalk’ yerine ‘Giinesin ilk 1siklar1 en yiiksek ¢cam agacinin tepesine do-
kundugunda ayaga kalk!” (Nam Oymagi, 1887) veya “’Golgeye ates firlat!” (Koh-
ma bélgesi, 1883) ya da ‘Davul, benim atim, riizgdr da kanatlarimdir!” vb. ifade-
ler kullanir.”

Saman (kam), ates ilizerinde hakimiyet kuran, hastalanan ruhlara sifa veren,
Oliilerin arzularmi yerine getiren, dertlilerin sikayetlerini dinleyen, yer altindaki
tanrilarin yanina giderek aracilik yapabilen kisidir.

Halk inancina gore, Saman gerek gokte Bay Ulgen ile gerek karanliklar diinya-
sinda Erlik gibi tanrilarla dostluk kurar, onlar1 goriir ve onlarla konusur. Hastalarin
viicudundan ¢iktigma inanilan ruhunu bulur ve geri getirir; hastaligi iyi eder. (G6-
meg, 32)

Saman Giysisi: lyi bir saman giysisinde 1 pud agirhiginda demir kullanilir.
Saman giysisi, islenmis sigir derisinden yapilma bir kaftan olup, 6n tarafi ¢ok kisa-
dir ve dizleri kapatamaz. Arka tarafi ise yerlere siiriiniir. Bu kaftanin yan taraflarin-
da, keza ylizeyin tamamini kapsayan bigimde ince deri seritlerinden yapilmis bir
tiir piiskiil dikilmistir. Bu piiskiilleri olusturan deri seritlerine ziller ve farkli bigim-
lerde demir pargalar1 tutusturulmustur. Bunlardan her birinin 6zel ad1, yeri ve sim-
gesel anlamlar vardir (Sahalarda): Kiingeta (giines), Oybon-kiinge (buz deligi-
giines), Kondey kihan , Cillirit kihan, Hobo, Biirgiine, Oygos Timire, Tabitala,
Emeget (abagita emeget), Balik Timir (balik), Coran. (Serosevsky, s. 319-220)
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Samanlarin elbiselerinde her seklin bir manasi olan semboller vardir. Kam,
ayinlerde kiilahlar giyer, yiiziine maskeler takar. Uzerinde 6zel tasvirleri bulunan
davulunu calar; kendinden gecinceye kadar cesitli sekillerde ziplar, sigrar, acayip
sesler ¢ikarir. Bazen da kendinden gecerek bayilir.

Altay ve Saha (Yakut), Kazak ve Kirgiz kamlar1 6zel elbise giymezler; per-
cemlerine ve kiilahlarina “kus tliyleri” takarlar. Bu aksesuar onlar1 diger insanlar-
dan ayirir.

Yukarida 6zellikleri anlatilmis olan kam’in cilibbesine Altay Tiirkleri “man-
yak”, Saha (Yakut) Tirkleri “kumu / oyun tangasi (=oyun giyimi)”, derler. Ku-
mandi Tiirklerinde kam’lar, kurban t6érenleri yaparken yalniz “beyaz bir ciibbe” ile
“kayin agaci kabugundan yapilmis huni bigiminde bir kiilah” giyerler

Saman Davulu:

Samanlarla Ilgili Efsaneler: Tiirklerin Samanlara inandig1, onlardan sifa iste-
dikleri, gaipten haber bekledikleri donemlerde, baz1 Samanlarin da olaganiistii giig-
ler sahip olduklarina inanirlarmis. Sahalarin Nam oymaginda anlatilan bir efsaneye
gore, burada gengliginde ¢ok yakisikli olan ama yaslandigi zaman koruyucusu
seytan gibi sevimsiz olan, Mig¢illa adinda bir saman varmis. Bu saman kendi vii-
cudunu bigakla deler, sopa yutar, ates ilizerindeki kozler yermis. Kendi viicudunu
deldigi zaman “giines” (samanin sirtina takilmig olan madeni daire) kaybolur ve
saman daha sonra onu da bigakla beraber agzindan ¢ikarirmis.” (Serosevsky, 216-
217) Bu Miggilla’nin kadin gibi dogum yaptigi, her defasinda birkag turna baligi
dogurdugu anlatilir. Bagka Samanlar1 da karga, marti, o6rdek, enik dogurduklar
sOylenir.

Bir bagka efsane de soyledir: “Bir zamanlar Nam oymaginda Cerahin adli bir
saman yasarmis. Bir glin saman toreni yaparken, orada bulunan bir Rus biiyiicli onu
biiyiilemis, Cerahin yere ¢okerek ayaga kalkamamis. Bunun tizerine Cerahin, davul
sopast ile etrafina bir daire ¢izmis ve ¢ilginca ziplamaya ve tepinmeye baslamis.
Daha sonra Rus biiyliciiyli ayag: ile iterek yukari firlatmis ve onu tavana yapistir-
mis. O biiyiicli Cerahin kendini asagiya indirinceye kadar tavanda asili kalmis.” (s.
217)

Bu efsanelerden anlasildigina gore, samanlar el ¢abuklugu ile pek ¢ok seyler
yapabiliyor, giiniimiiziin hipnotizmacilar1 gibi géz bagcilikla insanlarin gérmek
istediklerini gosterebiliyorlardi.

Kurganlar:

Tiirklerin Orta Asya ya da I¢ Asya ad1 verilen genis cografyada, Koktiirk dev-
letinin kuruldugu VIII. Yiizyildan itibaren, en az 1200 y1l yasadiklari, adlar degis-
se de, cesitli cografyalarda sanat eserleri, tarimla ilgili sulama kanallari, saraylar-
hanlar-hamamlar yaptiklari, yazitlar ve yazma eserler birakmislardir. Giinliik ha-
yatta kullandiklar1 yurtlarin igindeki hali-kilim-torba-heybe-¢uval gibi yiin dokuma
esyalar ile yine yiinden dokunan kegeler (Kirgizca: kiyiz) onlarin hayvanlarinin
yiiniinden ve kilindan da yararlandiklarim da gosterir. Pazirik adli Hun kurganinda
ele gecirilen geyik ve ay figiirleri ile aplike edilmis ve bilim literaturiine “Pazirik
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halist” olarak gegen hali diinyanin en eski Tiirk halisidir. Bu konuda yapilan bilim-
sel ¢aligmalar bu Tiirk halisinin ipligi, boyasi ve dokuma teknigi hakkinda genis
bilgiler vermektedir. Kurgan sozciigii de Tiirkge “korugan ( < koru-gan)”dan gel-
mektedir. Savagta ya da normal olarak dlen Tiirk beyleri ve ileri gelenleri igin
gomme torenleri yapilir, yas tutulurdu. Kurganin i¢i derince kazilir, esas mezar,
hirsizlara karsi bagka bir boliimde olurdu. Buraya, len kisi, en sevdigi ati, eyer-
izengi gibi at kosumlari, 6teki diinyada kullanmasi i¢in topraktan yapilmis kaplar
icinde ¢esitli yiyecekler, hali ve kege esyalar koyarlardi.

Bahaeddin Ogel “Tiirk Kiiltiir Tarihi adli eserinde (s. 294, 295), “Kuman
kurganlarimin umumi ozellikleri” bollimiinde “Gliney Rusya’daki mezarlarin, han-
gilerinin Kumanlara veya Kipgaklara ait olduklarini nasil tespit edecegiz? Bunun
icin yeni arkeologlarin kullandiklar1 en sihhatli miyar (6l¢ii), mezarlarda at éliileri-
nin mevcudiyetidir.. Bu 6zelligi tasiyan, Altin Ordu devletinden 6nceki buluntula-
rin hepsi Kumanlara aitti...... Dinyeper kurganlarinda bulunan kemikten okluk
pargalar1 lizerinde geyik resimleri goriilmekte idi Bilhassa okluklarin siislenmesin-
de kullanilan bu kemik plakalari, Saratov ve Orenburg dolaylarinda da buluyoruz.”
Diye yazar.

Olii gobmme:

Olen kisi kiiciik ya da biiyiik kabir ¢ukuruna yatik, oturur vaziyette, (eski Uy-
gurlarda oldugu gibi) ayakta ve yliizii diinya yonlerinden birisine doniik olarak go-
miillirlerdi. Bu tiir 6lii gdbmme geleneginin bugiinkii Kirgizlar arasinda da yasadig
tespit edilmistir. Olen kisi yikanip kefenlendikten sonra basit bir mezara gommez-
ler; mezar ¢ukurunun dibinde yana dogru bir koridor acarlar, dliiyii oturur vaziyet-
te, yiizii doguya dogru doniik olarak bu koridora yatirirlar. Mogollarda oldugu gibi
once bu koridorun agzina kapatirlar, sonra bos kalan mezar ¢ukurunu doldururlar.

Bugiin yakini 6len bir Kirgiz i¢in ¢ok masrafl bir téren diizenlenir. Evin 6niine
kurulan 6lii ¢adirinin {izerinde 6len kisinin fotografi asilir. Taziyeye gelen erkekler,
bu resmin Oniinde agit yakarak onu yiiceltirler, sonra da baska bir yerde kurulu
cadir icinde “6lii as1” yiyerek, dualar ederler. Olii as1 i¢in birkag at, koyun ve sigir
kesilerek etleri kazanlarda kaynatilarak pisirilir, pilav ve “nan” (ekmek) esliginde
yenilir. Kirgiz mezarlar1 da kiigiik birer anit gibidir. Olen kisini zenginligine gore
stislii ve gorkemli olur. Giiniimiizde hemen her mezarin tasi {izerine mermere is-
lenmis fotograf yer almaktadir. [Boyle bir torene, 1999 yilinda Biskek’te oturdu-
gum evin Oniindeki alanda rastlamistim. Kars1 komsumuzun 6liimii iizerine yukari-
da anlattigim téren diizenlenmisti. |

_ Dogu Tiirk kabilelerinde olen kisi mezara oturarak degil yatik olarak konulur.
Oliiniin bas1 kuzeye, ayaklar1 giineye dogru olur. Koridorun agzi da pismis tugla ile
kapatilir.

Eski Tiirklerde oliiniin biraktig1 giyim-kusam ve 6teki esyalar yakinlara ve ak-
rabalar hediye edilirdi. Bu gelenek Saha ve Anadolu Tiirklerinde de siirdiiriilmek-
tedir. Sahalar buna “kereska” derler. Anadolu’da genellikle 6lenin yeni ayakkabila-
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r1, ihtiyaci olan alsin diye, kapinin 6niine birakilir; giinliik giydikleri de yoksullara
dagitilir.

Oliimden sonra, 6lii i¢in at, koyun ve sigir kesilerek kazanlarda pisirilir ve ta-
ziye igin gelenlere, akrabalara ve yoksullara dagitilir. Kirgizlarda 6liiniin ardindan
verilen “yog as1” ¢ok pahaliya mal olur. Oliiniin bulundugu cadira gelerek onun
iyilikleri 6verek yas tutan herkes, yemek ¢adirlarinda agirlanir. Bu agirlama {i¢ giin
stirer. Baz1 zengin Kirgizlar lokanlatarda yemek vererek bu gelenegi siirdiirmekte-
dirler.

X. Yiizyilda Hazar ile Aral arasinda yasayan Oguzlar iizerinden Itil Bulgarlari-
na giden Ibni Fadlan’in verdigi bilgilere gore Oguzlar da eski Tiirk dinine inantyor-
lard1. Olii gdbmme merasimleri aym Kok Tiirklerinkine benziyordu. Balbal dikip,
yog torenleri yapiyorlardi. Acilarinin bir tiir gostergesi olara, gesitli yerlerini yara-
liyorlar ve etrafinda ¢ogunlukla atlariyla doniiyorlardi. (Gomeg, Samanizm, s. 26)

Mezarlar:

Mogollarda 6lii gdmiildiikten sonra mezarmin yeri kimsenin bilemeyecegi se-
kilde kaybedilmeye caligilir. Bunun i¢in de 6len kisi kimsenin aklina gelmeyecek
1ss1z yerlere gomiiliir, gizli tutulurdu. Zengin mezarlari, heybetli kurganlarin iginde
degil, onlarin daha da altlarinda bulunurdu.

Bugiin Mogolistan cografyasinda, i¢leri mezar hirsizlari tarafindan soyulmus,
tizerlerinde 1,5-2 metrelik granit kayalar bulunan Kipgak ve Hun mezarlari bulun-
maktadir. Bunlardan pek ¢ogunu, Karakurum (Harhurim) ve Gurvan-Nor (Dort
Gol) bolgesindeki ziyaretlerim sirasinda gérdiim. Mogol tarihgiler de bu kurganla-
rin Hun ve Kipgaklara ait oldugunu belirtirler.

Bu mezarlar yiizyillar boyunca hirsizlar tarafindan soyulduklari i¢in hazineler
hemen hemen yoktur. Ancak, birka¢ par¢a altin esya, altin rozet, tabuta ¢akilmis
siislii ve tasli, boncuklu birkag altin levha bulunmustur. Kirgizistan milli miizesinde
bu tiir kiymetli pargalar ¢ok korumali odalarin igindeki ¢elik kasalarda saklanmak-
tadir. 2000 y1li Temmuzunda Tiirkiye’ye donerken elimde bulunan 40 kadar etnog-
rafik malzemeyi bu miizeye armagan etmistim. Miize miidiirii de beni ve esimi bu
hazinenin bulundugu odaya gotiirerek eski Kirgiz saheserlerini gostermisti. Bizim
gordiigiimiiz altin mask levha, bilezik, yiiziik, kolye ve oteki siis esyalan katalog-
larda yer almaktadir.

Cin tarihlerinin yazdiklarina goére, VIII. Yiizyilda Orhun boyunda yasayan
Koktiirklerin Sliilerini gdmmeyip yakarlarnus. Olen kisi yakilirken, at1 ve kullandi-
&1 esyalar da atese atilirmig. Eger Glen kisi kagan ya da bey ise kayaya oyulan bir
yazitla hayati ebedilestirilirdi. Iste Koktiirk yazitlart adm verdigimiz Kiiltigin,
Bilge Kagan ve Tonyukuk bengii taslar ile 60 kadar yazili tag bu tiir amitlardandir.
Yine Cin tarihgileri, 6len kisinin yakilip gomiildiigli mezarin iizerine kii¢lik bir
tapinak yapildigini, bu tapmagin duvarlarinda 6len kisinin sureti, hayatinin dnemli
olaylar1 bu duvara resmedilirdi. Bu anit mezarlarin etrafinda da balbal ya da tas
baba adin1 verdigimiz insan seklindeki heykeller yer alirdi. Orta Asya’da yiizlerce-
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si bulunan ve giiniimiizde Mogolistan, Kizil, Tuva, Altay ve Kirgizistan miizelerini
siisleyen bu balballarin pek ¢ogu tahrip edilmistir.

Sahalarda eskiden mezarlar iizerine yemek, at kosumlari, silah, kap kacak ve
diger ginliik esyalar da birakilirmis. Kuzey bolgelerinde gezen seyyahlarin notla-
rindan mezarlarin iizerinde paslanmig kirik tencere, mizrak ucu, bicak, lizengi,
kosum ve eyer halkalarimin bulundugunu greniyoruz. “Oliiler bunlar1 kullanarak
dirilere zarar vermezlermis.” Eski Tiirklerde hi¢ kimse 6lii ile bir arada yasamayi
kabul etmezlermis. Ceset evde oldugu siirece, mevsim kis bile olsa, komsulara
gidilir ya da avluda gecelenirmis.

Sahalarin eskiden Gliilerini topraga gommedikleri, evin “bilirk” adi verilen bo-
liimiinde kiigiik bir evcik ya da kaym agacmnin kabuklarindan perde yaparak, en iyi
giysileri giydirilmis olan 6liiyii onun Arkasina yerlestirirlermis. Bdylece 6lii orada
yavas yavas ¢iriir, yirtici hayvanlara yem olmazmis. Cok ¢ok eskiden, Sahalar
tanr’y1 Tanr1’y1 bilmedikleri donemlerde, yasl adam veya kadmn ¢ok yaslandikla-
rinda ya da umutsuz bir hastaliga yakalandiginda, bu kisiler en ¢ok sevdikleri ¢o-
cuklarindan, akrabalarindan kendilerini defnetmelerini isterlermis. Onlar da bu
durumda komsularini ¢agirir {i¢ giin eglenirler; bu arada o6lecek olan kisiye en iyi
yol giysileri giydirerek saygi gosterilerini kabul etmeleri saglamirmis. Ug giiniin
bitiminde yash kadin ya da erkek kendi segtigi ormana gotiiriiliir ve 6nceden agil-
mis olan ¢ukurun i¢ine aniden atilirmis. Daha sonra ¢ukura atilan tencere, tabak,
silah, erzakla orada canli canli gémiiliirmiis. Bazen onunla birlikte canli at ya da
okiiz de gomiildiigli olurmus. Bazen, igdis edilmis bir at da mezara yakin bir kaziga
baglanir, ona yem verilmez ve zaman iginde agliktan Sliirmiis. (Serosevsky, 2007,
206, 207)

Saman Oliisii: Eger, 6len bir saman ise onun davulu ve giysileri mezarin yaki-
nindaki bir agaca asilirmis. Samanin 6liisii de alelacele geceleyin ya da aksam {ize-
re defnedilir; mezarinin bulundugu yere bsir daha ugramamaya 6zen gosterilirmis.
Daha eski devirlerde Saha Samanlarinin 6liileri agag¢ dallarimin iizerinde ya da iki
direk iizerine kurulmus platformlara defnedilirmis. Bu gelenegin Tungus ve ya da
Yukagirler tarafindan Saha Tiirklerine gegtigi tizerine kayitlar vardir.

Mezarlardan ¢ikarilan malzemeler:

Eski Tiirk mezarlarindan, kurganlardan ve Pazirik kurganindan ¢ikarilan etnog-
rafik malzemeler ¢ok farklidir: (¢ok az miktarda) demir esya, ti¢ yiizlii ok u¢lari, ici
kwrmizi dist altin yaldizly lakalt fincanlar, ipekli kumaslar, Cin nakigl yiin dokuma
ortiiler, Noin-ula kumaslart (bu kumaslarin {izerlerindeki geyik-grif, geyik-yak
resimleri ilgi ¢ekicidir: Grifin saldiris1 {izerine yere ¢oken geyigin tasvirinin yii-
ziindeki ifade sanatcilar1 sasirtacak derecede canlidir.), hali ve kegeden yapilmis
ortiiler; iki mesin yastik ile birer karin, gogiis ve sagri kayislarindan olusan eyerler
(eyer ortiilerinin siis konular1 Iskit-Sibirya sanatinmn bilinen motifi olan geyik ve
griflerle sislidir), tunctan ya da demirden yapilmis gemler; siislii mesin ortii ve
yele ortiileri: at maskeleri (bu maskelerden bazilarinda iizerinde, dini bir inanisi
ifade eden, boynuz yerine kanatlar konmus Ren geyigi kafasi, ayr resmi; tahta kalip
tizerine ¢ekilmis mesin kalkanlar; iki tekerlekli 6lii arabasi; Gliiniin ahirette yemesi
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i¢in ici erzak doldurulmus guvallar; iizerleri Iskit-Sibirya iislibu hayvan motifleriy-
le siislii aga¢ yontmalari; at iskeletleri.

Eski Tiirklerde Metal (Demir, bakir, tung, kalay, kursun, giimiis, altin):
Eski Tirkler demir, bakir, tung, kalay, kursun, glimiis, altin gibi madenleri biliyor-
lar, bu madenlerden demir ve tuncu kilig, mizrak-ok ucu, bigak, balta gibi savas
aletlerinin yapiminda kullaniyorlardi. Tiirklerin “Ergenekon” adli demir dag: erite-
rek Asya’ya yayildiklarini anlatan destan, Cinlilerin Kok-Tiirkleri anlatan V1. Yiiz-
yil yazili kaynaklarinda yazilidir.

Tiirkler demiri eriterek, ors lizerinde ¢ekigle dove dove isleyerek kili¢ yaptikla-
r1, bu kilica birkac¢ kez “su vererek” onlari ¢eliklestirdikleri bilinmektedir.

Saha demircilerinin gezgin demircihaneleri ile {ilkeyi dolastiklar1 seyyahlar ta-
rafindan anlatilir: Bu demircihanelerde kdriik (kért), ors (kistik), kerpeten (kitigas)
¢ekic (0tiio), ege (igi) gibi aletler kullandiklar1 bazi1 eserlerde gizimleri ile verilmis-
tir. XVIIIL. Yiizyilda Mogollarin demirci atolyelerinde de aym aletler kullanilmustir.

2009 Mayis ay1 icinde TRT 1 televizyonunda dizi olarak gosterilen “Efsane
Prens” adl1 dizide Cinlilere kars1 savasan ve kirilmaz celik kili¢ ve ii¢ késeli ok ucu
iireten kabilenin demircileri de Tiirkler gibi aletler kullaniyorlardi.

Yakutlara komsu olan Orman Tunguslar1 arasinda demircilerin oldugu fakat,
zanaatkarlarin bulunmadi kaydedilir.

Bakir baz1 ev esyalarinin yapiminda, “sikke” kesiminde; glimiis ve altin genel-
likle siis esyasi iiretiminde kullanilmistir.

Eski Tiirklerde Kiz Alma: Kiz genellikle baka bir obadan alinir, boylece ya-
kin akrabaliktan dogan hastaliklar onlenirdi. Bunun i¢in Sahalarin bazi atasozleri
bile vardir: “Memleketinde yasayan bir kiz mutlu olamaz.”; “Mutlu bir kiz mem-
leketinden uzaklara gelin gider.”; “Su yakinda akraba uzakta iyidir.”

Mogollarda kiz isteme adeti de ilgi ¢ekicidir. Mogollarin Gizli Tarihi adli eser-
de, babas1 Yesligey Bahadir Cinngis’e baska bir kabileye kiz istemeye gider. Hos
besten sonra kiz istenir. Babasi: “Benim oglum kopekten korkar!” diyerek, Cing-
gis’i kiz evinde konuk olarak birakir. Tiirklerde kiz evine giivey olarak giden erke-
ge “iggiiveyi” derler ki bu Mogol geleneginden farklidir.

Eski Tiirkler’de Diigiin: Eski Tirklerde her diigline SAMAN da katilir, evin
girisinde GOKYUZU RUHLARIna hitap ederek, geng cifte hayir dua vermelerini
isterdi. Saha Tiirklerinin diiglinlerinde, siit bey tas iizerinde oturan Yaratict Beyaz
Tanri serefine sarkilar sdylenir, kimiz kupalan UC KEZ gokyiiziine dogru kaldiri-
lirdr.

Gelin damadin evine getirildiginde, ocagin arkasindan geger ve perde arkasina
gecmeden once ATESIN ONUNDE DIZ COKEREK, ATESE UC PARCA icyag
atar, UC kiymik ekler ve tutusmalari igin birkag kere iiflerdi. (181)

Eski Tiirkler’de Dogum:
Sahalarda Dogum: yeni dogan ¢ocugu alan ebe, onu hemen ATES’in Oniine
gotiirlir, orada agzindan puskiirttiigii suyla ¢abucak yikar, sonra biitiin viicuduna
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TAZE KAYMAK siirerdi. (Serosevsky, 2007, 178) Sahalara gore “insan konusma-
sint heniiz anlamayan c¢ocuk, atesin, kuslarin ve ruhlarin dilini anlar. Insan
dilini anlamaya basladiktan sonra bu yetenekleri kaybolur.” (s. 179)

Eski Tiirkler’de Musiki Aletleri:

Cin kaynaklar1 ve Avrupali seyyahlarin yazdiklar bilgilerden eski Tiirklerin
Musikiye ¢ok onem verdiklerini 6greniyoruz. Biitiin Tirk diinyasinca bilinen ve
agizla ¢alinan en énemli musiki aleti komus (Saha: khamis; Kirgiz: ous komust
“ag1z komuzu”) adl1 “ortasinda bir yay bulunan metal ¢ergeveli bu alet kullanilir-
ken, ¢ergeveyi dudaklariyla kavrayarak, yay parmaklariyla hareket ettirilir. Boylece
dislerin ve dilin yardimiyla degisik tonlamalar ¢ikarirlar.” Ukraynalilar bu alete
“drumlya” derler. Karpat daglarinda da ¢obanlar tarafindan ¢alinmaktadir. Bu cal-
ginin Dogu Avrupa’ya kadar Tiirk boylar tarafindan gotiiriildiigi aciktir.

Tiirklerin 6nemli musiki aletlerinden birisi de “davul” (def) tir. Samanlar tara-
findan toren sirasinda ¢alinan davulun 6n ve arka taraflarinda yer alan “damga”lar
ve “suretler” Tirk siisleme sanati i¢in de 6nemliydi. (Bu konu i¢in Saman bolimii-
ne bakiiz.)

Tiirk musikisinde KOPUZ: Kopuz, Tirk telli musiki aletlerinin en eski drnegi
olup, TEK tellidir ve el ile ¢almir. Dede Korkut destanlarmi anlatan “Korkut
Ata”nin kullandig1 ¢alg1 kopuzdur. Bir bagka kopuz tiirii at kilindan yapilmis yayla
calinan kopuz olup, Orta Asaya Tiirkleri arasinda yaygindir. Giintimiiz SAZ’larinin
(cura, saz, meydan sazi vb.) atas1 Kopuz’dur.

Yatugan: Eski Tiirkler tarafindan kullanilmis olan bu musiki aleti bugiinkii
“kanun” adi1 verilen aletin en eski Ornegidir. Bugiin Mogollar tarafindan yaygin
sekilde kullanilmakta ve kadinlar da ¢alabilmektedirler. S6zciigiin yapisi soyledir:
[Ti. YAT- “yatmak fiili” —UK “fiilden ad yapan ek”+ AN “addan ad yapan ek”.]

Eski Tiirk Giysileri:
Pantolon:

Eski Tiirk giysileri, Tiirk kavimlerinin bulundugu cografya ve iklime gor cesit-
lilik gosteriyordu. Hunlar, Sakalar, Iskitler gibi Tiirk kavimleri #ilki, samur, vasak,
kunduz derisinden yapilan kiirk ve pantolon giyerlerdi. Kuzeyde, soguk iklimde
yasayan Saha (Yakut) Tiirklerinin daha eskilerde islenmis geyik, at, buzagi ve sigwr
derisinden yapilan giysiler giydigini de 6greniyoruz. (Serosevsky, 2007, 88).

Yakutlarin (Sahalarin) giydikleri, dizlere kadar inen, yiizeyi ¢esitli kumaglarla,
astar1 ise tavsan, tilki kiirkii veya pamukla kapl bir tiir giysiye SON ad1 verilir. Bu
tiir giysiyi zenginler giyer. Daha fakir Yakutlar ¢ogu zaman islenmis fakat killari
tamamen alinmamis olan at, sigir ya da buzagi derisinden yapilan SON’lar giyerler.
Bu giysi ¢ogu zaman kiirk kismi igeride olmak iizere dogrudan ¢iplak viicuda giyi-
lir. SON, tek yaka olup, isisi arka ve ikisi de 6n taraf olmak {izere, esit dort parca-
dan yapilir.
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Don: Eski Tirkler i¢lerine TON adi verilen, kiirkten yapilmis kisa deri donlar
giyerlerdi. Bugiinii mayolara benzeyen bu dona Yakutlar szali derlerdi. Iskit Tiirk-
leri de uyurken {izerlerinde yalniz bu tiir kiirk don giyerlerdi.

Sapka: Giysiyi tamamlayan sapkalar da ¢esitli idi. Mesela, Yakutlarda geyik
nubugundan yapilan, i¢ tarafi kiirkle kapli, kenarlar1 sincap ya da kostebek kiirkiiy-
le siislii, sivri uglu bir tiir kalpak giyerlerdi. Yakutlarn bir boliimiinde kadinlar ve
erkeklerin tilki pengelerinden yapilan ve i¢i sincap kiirkii ile kapl bereleri de giy-
diklerini 6greniyoruz.

Eldiven: Soguk iklimlerde yasayan Tiirk boylari, mesela Yakutlar (Sahalar)
iititlitk adi verilen tek parmakli eldiven kullanirlardi. Bu eldivenin yirmaci olmaz,
kayistan yapilmis bagciklar bulunurdu.

Kaskol (Atki) : Kuzeyde yasayan Tiirk kavimleri, boyunlarin1 soguktan koru-
mak icin, genellikler sincap kuyruk derisinden yapilan atki kullanirlardi. Bu atkiy1
boyunlarina {i¢ kere dolarlar, ¢ene, agiz, burun ve yanaklarini atki i¢ine saklarlardu.
Kuzeyin dondurucu soguguna karsi ancak kiirklerle korunabiliyorlard.

Cizme: Saha (Yakut/Saka) Tiirkleri kiirkten yapilan kislik ¢izmelere torbasa
derler. Bunlar kiirk yiizeyi disarida kalmak kaydiyla kisrak ya da geyiklerin bacak
kisimlarindan alinan derilerden yapilirdi. Kuzeyde yasayan Tunguslar da bu tiir
cizme giyerlerdi.

Eski Tiirklerde Gozliik:

Eski Tiirkler simdiki gibi “cam gozliik” kullanmamuslardir. Ancak, “kildan ya-
pilma dantelli kar veya riizgar gozlikleri” (Urankhay: kiistiik) kullanmuslardir.
Divanu Liigati’t-Tiirk yazar1 Kaggarli Mahmud’un suretini ¢izen ressamin Kaggar-
I’ya taktig1 “cam gozlik” o devirde kullanilmamaktaydi.

Yatak-Yorgan: Eski Tiirklerin pek ¢cok boyunun gece yatarken kiirk yataklar
tizerinde, kiirklere biiriinerek uyuduklarini biliyoruz. Sahalar kiirkten yapilma bu
yataga tellyah, tstlerine orttiikleri kiirkten yorgana da sorgan adini verirler. Yatak
icin genellikle kisrak ve geyik derileri kullanilmis; zenginler ay1 derisini tercih
etmislerdir. Yorgan (sorgan) i¢in tavsan kiirkiiniin sirt, penge ya da kafa kisimla-
rindan ya da mavi Sibirya tilkisinin penge ve kuyruk kisimlarindan yararlanilmastir.

Cogu zaman at sirtinda yolculuk yapan, uyuyan ve yemek yiyen eski Tiirklerin
yar1 yerlesik ya da yerlesik hayata gectikleri zaman rahatlarii da diisiindiikleri
agikea goriilmektedir.

Eski Tiirklerin evleri (yurt): Eski Tiirkler genellikle gbcebe bir hayat tarzi
stirdiirdiikleri i¢in simdiki gibi insaat malzemeleri kullanmamuslar, agag, aga¢ ka-
bugu, deri, kumas ve tezek kullanmislardir. En zengin ve en fakir bir Tiirk’{in
“YURT” (OY/UY/EB > EV) unun i¢inde ayn1 malzemeler vardi. Tiirkler koyun
yiiniinden elde ettikleri KECE (Kirgiz: kiyiz)’yi desenlerle siisler YURT un hem
tabanina hem de duvarlarina sererlerdi. Kege yapmak Tiirklere mahsus bir igslemdi.
Baharda kirpilan koyun yilinii 6nce yikanarak temizlenir, sonra bir Ortii lizerine
serilerek, ince sopa ile vurularak, aym1 kalinlikta hazirlanir; gerekirse aralarina si-
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yah ve kahverengi ylinler de katilarak geometrik sekiller verilir, sonra da diiriilerek
ayak ile ¢inene ¢ignene “pisirilirdi”. Bugiin Anadolu’nun Salihi ve Urfa yorelerin-
de yapilan kege islemi o tarihi mirasa dayanir. Kirgiz kegeleri (kiyizleri) ¢cok renkli
ve desenleri ile tinliidiir. Biskek pazarlarinda satias sergilenen bu kiyizlerde eski
“Tiirk damgalar1”nin izlerini bulmak miimkiindiir.

Yakutlarda piramit bigimli bir kiitiik ev olan YURT(A) nin yapimi, 3-4 giin
kadar siirerdi. Yurta yapildiktan sonra “TUNNUK” (Kirgiz: Tiindiik) [ < Tii. tiin
“gece”+niik/+diik “+11k isimden isim yapma eki”] adi verilen pencere ve AN adi
verilen kap1 yapilir. Kaplilar kalin tahtalardan yapilir, {izerine sogugu kesmesi igin
sigir derisi kaplanirdi. Bugiin Kirgiz ve Kazak yurtlariin {istiinde bulunan 15181n
girdigi, dumanin ¢iktig1 yuvarlak delige de “tiindiik” denir. Kirgiz bayraginda da
tiindiik resmedilmistir.

Eskiden gogebe Tiirklerin kalict konutlart yoktu. Siirekli gé¢ halinde olduklari
icin, OBA yerinde yalmz “otag direkleri” birakilir, akaga¢ kabugundan yapilan
kaplama ise yeni gogiilen yere taginirdi. terk edilen eski yere kim gelirse gelsin, bu
direkleri kullanir; onlar da gécerlerken birakirlardi.

Ocak: Tiirklerde ocak sozciugii ¢cok kutsaldi. “Aile, ¢coluk-¢ocuk” kavrami oca-
&1 anlatir. Ocak yalniz atesin yandigi bir yer degil, ayn1 zamanda ailenin devamini
anlatan bir sozciiktiir. Eski Turkler savasa gidecekleri zaman ailenin en kiigiik ¢o-
cugunu yurt’ta birakir, oradaki ocakta yanan atesin sonmemesini saglardi. Tiirkler
bu cocuga OTTIGIN, Mogollar OTCIGIN [ < Tii. OT “ates” + tigin/cigin
“prens”] derlerdi. Bugiin de Anadolu insanimin kullandigi “Ocagn sonmesin!”
duasi eski Tiirk toresinden zamanimiza uzanan bir sézciiktiir.

Yakut yurtalarinda bulunan ocaklar bugiinkii sominelere benzerdi. Odanin
i¢inde yekpare olarak yapilan bu ocaklar her zaman ¢ok temiz tutulur, bu evden kiz
almaya deyip deymedigi sominenin bakim durumundan anlasilirdi.

Eski Tiirklerde agag: Aga¢ eski Tiirklerin kutsal/tabu saydiklar1 bir varlikti.
Ormanlar da bu yiizden kutsal sayilir, gelisigiizel aga¢ kesilmezdi. Tiirkler KAYIN
agacini kutsal agaglarin basinda tutmuslardir. Fakat, yay, yay oklari, yaba, tirmik
sapi, at arabalaminin ekseni, balta-bigak-kiirek sapi, araba kollari, tuzak kolu,
fincan-kasik-kupa-kutu-cekmece; masa, sandalye, sandik, kayik gibi giinliik mal-
zemelerinin yapiminda akaga¢, melez agaci ve ségiit agacini yaygin olarak kul-
lanmuglardir.

Eski Tiirkler’de At:

Eski Tiirkler’de AT, yalmz savasta lizerine bindikleri bir hayvan degildi. Atin
etinden, derisinden, kilindan, siitiinden yararlanmirlardi. Orta Asya’daki Tiirk kavim-
lerinin hepsi si8ir (inek, okiiz, dana) besledikleri gibi, ¢cok sayida at beslerlerdi.
Sahalara gore atlar onlarin ilahlart idi.

Yakutlar arasinda yasayan bir efsaneye gore: “Tanr: énce ati yaratmis, ondan

yart at, yart insan olan bir varlik tiiretmis. Bu yart at-yart insandan da insan dog-
mustur.” Bu efsaneyi Oguz Kagan destamindaki kurt-ayr-samur karigimi viicutlu
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OGUZ ile karsilastirdigimiz zaman Tiirk mitolojisindeki giilii tabloyu gorebil-
mekteyiz.

Baska bir efsaneye gore de “ati, Yaratict Beyaz Ay-Tanri insanla beraber ya-
ratti; inek sudan ¢ikt.”

At eski Tirkler tarafindan ¢ok sevilen bir hayvandi. Yakutlar atlarindan ayri
kaldiklar1 zaman onlar1 6zlerler ve bu 6zlemlerini tiirkii ve efsanelerinde yansitir-
lardi.

Yakutgada AT icin ad, atir ‘aygir’, menge ‘hi¢ dogurmamus olan kisir at” der-
ler; okiiz i¢in de ad-ogus, damzhik boga icin atir-ogus (aygir-okiiz) denir.

Eski Tiirkler’de At Kurban Etme:

Eski Tiirklerde en korkung ve kudretli ruhlara verilen kurbanlar atlardan segili-
yordu. O ruhlar “at siiriilerine sahip semavi ruhlar oymagi” olarak adlandiriliyor
ve “biiylikbas hayvanlara sahip yer alt1 diinyasi ruhlarindan” ayirt ediliyordu. ((Se-
rosevsky, 2007, 66)

Hayvan Kesmek: Eski Tirkler kendi et ihiyaglar1 i¢in biiyiik bashayvan kes-
tikleri zaman, i¢ organlarimi (sakadati), i¢ yagini ve kan doldurulmus bagirsaklarini
komsularina dagitirlardi. Bu gelenek Saha Tiirklerinde uzun yillar devam ettirilmis-
tir. Yakutlarin Nam boyunda (1888 yil1) tespit edilen “Diisman kazanmak icin, bir
hayvan kesmek komsulardan herhangi birine ikram etmemek yeterlidir.” S6zii ko-
nunun 6nemini vurgular.

Et Miibadelesi/Pay-Uliis: Saha (Yakut), Kirgiz, Kazak, Tiirkmen, Ozbek, Uy-
gur Tiirkleri diiglinlerinin en 6nemli 6zelligi “et miibadelesi”dir. En az {i¢ giin sii-
ren bu diiglinlerde verilen yemekler et agirliklidir. Yakut diigiinlerinde, diigiin sira-
sinda gilivey ile gelinin yakinlar kendileri i¢in ayrilmig etlerin pargalarini birbirle-
rine sunarak degis tokus ederlermis. Bunun anlami “artik biz akraba olduk” de-
mekmis. (Seresovsky, 2007, 124).

Kirgmliklar ve kiiskiinliikler bitip baris yapildigi zaman bacak kemikleri kiril-
mamis, biitiin etler barigilan kisiye ikram edilirmis.

Yakutlar tarafindan ortak ¢abalarla yakalanan binlerce 6rdegin oymagin biitlin
mensuplarina esit olarak dagitilirmis. Bunun icin de “Tanrt herkese kismet vermig-
tir!” sozii kullanilirmus. Eski Tiirklerdeki PAY-ULUS gelenegine giizel bir drnek-
tir.

Eski Tiirkler konuklarina son derece comert davranmglardir. Agirladiklar in-
sanlar i¢in en ufak bir maddi menfaat gézetmemisler; yemek karsiliginda para ya
da bagka bir sey almamuslardir. Yolculuk yapan kisinin yeterince erzak (azig1) yok-
sa, onu (oralarda ne kadar yasarsa yasasin) beslemislerdir. Binek hayvanlar1 da
konakladiklar1 yerin otlarmdan yemislerdir. Bu gelenek eski Tiirklerden sonra
Anadolu’da yurt tutup devlet kuran Tirkler tarafindan da yasatilmistir. XIII. Yiiz-
yilda Kiitahya ve yoresinde devlet kuran Germiyan oglu II. Yakup Bey, “TasVak-
fiye’sindeki kayitta, yolcular igin yaptirdigi kervansaraya gecelemek icin gelen
herkesten para alinmamasini, ne kadar kalirsa kalsin hi¢bir zaman “git!”” denmeme-
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sini; hayvanmin da iyice beslenmesini yazmistir. Oyle ki burada bulunan yolcu
Olecek olursa, ey iri sekilde yikanmasini ve kefenlenerek defnedilmesini belirtmis-
tir. Anadolu’nu eskiden pek ¢ok koyiinde “Kdy Odast” bulunur, bu odaya konuk
olan dilenci dahi olsa, kdy agas1 tarafindan yedirilip icirilirdi. Simdi bu gelenek
tamamen yok olmak tizeredir.

At Basi:

Atlar eski Tirkler i¢cin ¢ok kutsaldi. Sahalar (Yakutlar) da atlara ilah gibi ba-
karlardi. At kurban edildikten sonra, onlarin kafalari evlerin i¢indeki sag kosede
aziz resimlerinin yanina asilir, gengler diiglin zamani eve girdiklerinde bu at kafa-
larinin éniinde 3 kere bag eyer, say1 gosterirlerdi.

Bir Saha (Yakut) Tirkii at kafasini ya da omurga kemiklerini yere birakmaz,
onlar1 mutlaka kaldirir ve bir agacin dallarina asar. Sahalar bu askilara arangkast
derler.

At Eti:

At eti Kirgizlar, Kazaklar, Kazan tatarlari, Bagkurtlar, Sahalar tarafindan mak-
bul turulur ve ilkbahar aylarinda taze geng taylar kesilerek elde edilir. Cok az yag
oranina sahip olan at etinde hig kolestrol yoktur. At eti pisirildigi zaman sigir etin-
den fark edilmez. Tay kesilecegi zaman 6zel ayin yapilir. Taym derisi basi ile bir-
likte soyularak uzun bir siriga takilarak evin oniine asilir.

Atin eti, yagi ve ciger, bobrek, dalak, yiirek gibi “sakadat”indan Orta Asya
Tiirkleri tarafindan en leziz yemekler yapilir. Kirgiz ve Kazaklar at bagirsagini et
ve yag ile doldurarak yaptiklari bir tiir sucuga kazt adimi verirler.

At Kiali: Eski Tiirklerin atin etinden, siitiinden, derisinden, bagirsaklarindan ya-
rarlandiklarini biliyoruz. Hatta, kitlilk zamaninda at kemiginin tozundan da yarar-
lanmuslar, bu tozu yiyerek hayatlarini stirdiirmiislerdir.

At kili, biitiin gogebe Tiirk kavimlerinde ag, serpme, urgan, kolan yapiminda
kullanilmis; sivrisineklerden korunmak i¢in yelpaze yapilmis, eyer yastiklarinin igi
de kil ile doldurulmustur. O zamanin kadrandan korunmak i¢in yapilan gozliikleri
de at kilindandir.

Kadin ve erkeklerin giyimlerinde de “yaka siisii” olarak beyaz ya da boyanmis
at killart kullanilmastir.

Kimiz, Kimiz Kaby/Tulumu:

Kimiz, eksi ve alkollii mayalanma durumuna gelmis olan kisrak siitiidiir. Kis-
rak siitiinden fermantasyon yolu ile yapilan kimiz iki tirli olur: “Ak kimiz” ve
“kara kimiz”. Ak kimizin alkol orani diisiik olur 6zellikle gencler igerlerdi. Kara
kimiz orta yaslilarin ictigi, alkolii daha yiiksek oranli kimiz idi. Daha ¢ok ilkbahar
aylarinda, {izerine eyer vurulmamis geng kisrak-taylardan sagilan siitten elde edilen
kimiz, 6nce kayin agacindan yapilan figilarda ya da “is1ah” adi verilen deri tulum-
lar ve kimiz bekletilerek eksitilir, sonra ahsap kimiz testilerine doldurulurdu. Bu
kimiz testileri at killarindan yapilmis demetlerle siislenirdi.
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Orta Asya’da, Kirgiz, Mogol ve Baskurtlarda kimiz genellikle séyle yapilir:
Taze kisrak siitli soguyarak normal 1s1ya doniisiinceye kadar sagildigi kapta bekle-
tildikten sonra, “tiitsiiye verilmis deriden yapilan dar bogazli” simir adi verilen
tuluma konur. Siite, bir 6nceki yilin zamaninda toplanmis ve iyice kurutulmus ka-
lintilarindan olusan maya eklenir. Béylece kaliteli kimiz elde edilir. Bu tiir maya
yoksa, i¢ine konulan kat1 maddesi ile iyi kimiz yapilamaz. Kimiz i¢en insan canli,
taze gliclii olur; susuzlugunu giderir, kan dolasimini hizlandiri; insan organizmasi
tarafindan ¢ok kolay sindirilir.

Kimiz tulumu: Gumis sarkitlarla, boncuklarla ve beyaz at killartyla bezenmis
olan kimiz tulumu genellikle ocagin az ilerisinde, algak bir sehpa sandalye {izerinde
bulundurulur. Yere diismemesi i¢in de uzun bir kayis ile “kulaklarindan” evin (boz
o[/ii]ly/yurt/curt) gatisina baglanir. Yakutlarda deriden yapilan énemli bir kap da
“kimiz keses”dir. Bu kese yass1 bigimde olup yukar1 dogru daralan ve gayet ince
bir bogazla tamamlanan bir tulumdur. Tulumun agzina, giizel bigimde kesilen bir
tipa (hale) yerlestirilir.Yolculuk sirasinda bu tulumu, her iki ucuna baglanan ve
“tilba” denilen gubuklarla sabitlerler. (Serosevsky, 2007, 106-107).

Cocuklar, kadinlar ve konuklar, is esnasinda bu tulumu sallayarak, siit sekeri-
nin alkole, karbon asidine donilismesini ¢abuklastirirlar. [Tipki Anadolu’nun pek
cok yorsinde yag elde etmek i¢in yapilan tulum/tuluk calkalama gibidir.] Boylece
1-2 giin sonra kimiz elde edilir. Eksi tatli bir tad1 ve kendine 6zgii kiikiirtlii bir ko-
kusu vardir. Eski kiniz eksi olur ve az tuzlu hiyar tursusu suyuna benzer. Taze
kimiz ise karbon asidinin ¢oklugundan dolay1 burnu biraz vurarak, uzun slirmeyen
hafif sarhosluk hissi verir.

Kisrak siitiinde yaglar az (1.9), seker (5.1) ise fazladir. Tuz (0.4), proteinler
(2.3), laktoprotein (0.8), su (89.5) oranindadir. Siit sagildiktan sonra taze olarak da
igilebilir. Fakat, ilk i¢iste aliskin olmayan kisinin bagirsaklar1 fazla calistig1 igin
ishal olabilir. Yakutlar da mide bulantis1 yaptig1 icin ¢ig kisrak siitii igmezler. Eski
Yakutlar zamaninda kisrak siitiinde butugas adl bir tiir corba da yapilirmis. Yakut-
lar yagi sert olarak pargalayip kimiza da karigtirirlar~

Bugiin Tann daglar1 yaylalarinda yol kenarlarinda da yolculara satilan kimiz,
onceden ¢ok itibarli konuklara ikram edilirdi. At yariglarinda kosuyu kazanan
genglerin iizerine kimiz sagma gelenegi Mogollarda da siirdiiriilmektedir. 1987
yilinda rahmetli Prof. Bahaeddin Ogel ve Osman Fikri Sertkaya ile birlikte gitti-
gimiz Mogolistan’m “OTUKEN” ovasinda yapilan ¢ocuklar arasi at yarisinda
birinci olan 6-7 yasindaki ¢ocugun {izerine “kumiz sagilmug” ve eski Tirklerdeki
kutsal sa¢1 gelenegi uygulanmisti. Bu gelenek Mogollar tarafindan hala siirdiiriil-
mektedir.

Kimiz, Saha (Yakut) ve Kirgiz Tiirk¢esinde “kumus”, Mogolcada “guni arik”
ve “cigen arik” (= eksitilmis siit) adlari ile bilinir.

Kurban ve Kurban Torenleri:

At ya da insan kani akitarak kurban ayinleri yapmak Hunlar ve Hunlardan son-
ra Turk devletinin basina gecen Tabgac siilalesi, Avarlar, Iskitler, Sarmatlar, Ma-
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sagetler, Sha-tolar, Koktiirkler gibi Tirk kavimleri arasinda da siirlip gitmistir.
Tabgag Tiirkleri baharm ilk ayinda kutsal Atalar Mezarligzinda KOK TENGRI’ye
kurbanlar sunmuslardi. Tabgaglar bu kurban merasiminden sonra KAYIN
AGACLARI dikerler, boylece KUTLU ORMANLAR meydana getirirlerdi.
(Gomeg, 2008, 16)

KAYIN sozciigii Tiirkgenin en eski sozlerinden birisidir. Eski ve Orta Tiirkge-
de kadip~kayiy (DLT) olarak gecer ki bugiinkii kayin “diiniir” sézciigiiniin koke-
ninden farklidir: kaym “diiniir” [OT’de: kadin~kayin~kazin < *kadm (< *ka
“aile” + d+1p)]

MS. 417°de Bengii kagan rakipleri karsisinda basarili olabilmek i¢inTanr1’ya
bir kurban adamigti. Anayurtlari kutsal (miibarek) OTUKEN olan K&k Tiirkler,
tipki kendilerinden 6nceki Tiirkler gibi, “Kutlu Atalar Mezarligi”nda Kok Teng-
ri’ye kurban sunarlardi.

TOZLER: Kok Tiirklerin kegeden ve deriden yaptiklari, i¢ yagi ile yagladik-
tan sonra siriklara astiklar1 bebek biciminde kurban sembollerine TOZ adi verilirdi.

Yirtic1 Kuslar:

Eski Tiirkler dag ve ovalardaki ¢ok kiiglik kuslarin, yirtict ve gece kuslarimin
etlerini yememislerdir. Bu tiir yirtict kuslar, onlarin inaniglarina gore “insanlart kor
edebilen bir geng kizin ruhuna aittir.” Kartal, sungur (Mogolca: baisinggor), sahin,
dogan, atmaca gibi yirtici/alict kuslarin eti yenmemis, avlanmamis, bu kuslarin
hemen hepsi egitilerek avcilikta kullanilmiglardir. Bu kuslar eski ve yeni Tiirklere
gore de kutsal sayilmistir.

KURT: Tiirkler tarafindan kutsal ve tabu olarak bilinen kurt’un eti yenmez.
[Orta Asya sahasinda yasayan Wu-sun, Kao-ch’e, Mogollarda goriilen KURT ile
ilgili efsanelerin Goktiirklerde daha genis olarak goriilmesi dikkat g¢ekicidir. Bk.
Bozkurt (Kurt)’tan tiireme efsaneleri. ]

AYI: Tirkler tarafindan avlanmis ve eti yenmistir.
TILKI: Derisi icin avlanan fakat eti yenmeyen bir yaban hayvanidir.

Eski Tirkler higbir zaman domuz, kopek (it/it), her tiirlii stiriingen, solucan,
suimiiklii bocek, hagere, les yiyen akbaba, karga, saksagan, fare, kiiciik orman kug-
lar1 gibi insan saglhigia zararh hayvanlar yememislerdir.

Eski Tiirkler’de Yon:

Eski Tiirkler cografi yonleri evlerinin béliimlerine uygun bigimde adlandirmis-
lardir. Mesela Yakutlarda KUZEY -sol, GUNEY-sag, BATI-arka,

DOGU-6n’diir. Kapmin dogu’ya acgilmasimin sebebi “isik”tan yararlanmak
icindir.

Mogollar da eski Tiirkler gibi bir yontem uygulamislardir: Onlarin ¢adirlarinin
onii GUNEYe dogru yapildigindan KUZEY -geri/arka taraf, BATI-sag, DOGU-sol
olarak adlandirilmustir.

skkosk

46



Kiiltiir Evreni-Unwerse Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'od 2017 / Sayi-Number-Qucno 31

Tirkler “Tarim havzasi”nda, Turfan’da, ziraatle de ugrasmislar, bugiin bile
sOhreti bulunan iiztim, kayisi, erik, kavun, karpuz gibi mevsimlik meyve ve sebze
yetistirmislerdir. Eskiden, seralarla iiretim yapilmadan once, Haziran-Temmuz
aylarinda olgunlasarak yenilebilecek duruma gelen meyve ve sebzelere “Turfan-
da” adi verilirdi. Bu sifat, o tiir meyve ve sebzelerin ilk olarak Turfan sehrinde
yetistirilmesinden dolay1 bu ad verilmistir.

sokosk

Batiya Gétiirillen El Yazmalar, Siis Esyalan ve Kiiltiir Malzemeleri:

Tiirklerin yazit, yazma ve oyma eserleri ile etnografik malzemelerinin zengin-
ligini ve ¢esitliligini anlatmak i¢in ciltler dolusu eser yazmak gerekir. Rahmetli
Prof. Dr. Bahattin Ogel’in dokuz ciltlik “Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris” ile kalin bir
ciltlik “Tiirk Kiiltiiriiniin gelisme Caglart” ve “Hun Tarihi” adl eserleri bu konu-
nun ilk bagvuru kitaplaridir. Yine rahmetli Tiirk kiiltlir ve sanat tarihg¢isi Dr. Emer
esin’in “Tiirkistan Seyahatndmesi” ile Islamiyetten 6nceki Tiirk kiiltiiriiniin eserle-
ri tanitan hacimli arastirmalarini da gdzden kacirmamak gerekir. Ne yazik ki, Tiir-
kiye’de Sakalar, Iskitler, Sibirya Tiirk sanatlari ile ilgili zengin arastirma eserleri
yayinlanmamustir. Ruslar tarafindan yapilan bu tiir yaymlarm bir an 6nce Tiirk¢eye
terclime edilerek Tirk gengligine tanitilmasi gerekmektedir. Orta Asya bugiin bile
eski Turk (Koktiirk yazitlari/vazmalari, Karahanl ve Harezm yazmalari, Cagatay
yvazmalari, eski Uygur yazma ve tahta kalip basmalarr) eserleri ile doludur. Mogo-
listan Milli Miizesi’'nde yer alan yiizlerce Tiirk eseri gozler kamastirmaktadir. 2006
yilinda Istanbul’da Sabanci Miizesi’nde acilan Cengiz Han sergisinde bizlere sunu-
lan Koktiirk hazinesi ve yazma eserler unutulacak gibi degildir.

Bin Buda Magaralarinda Bulunan Resimler:

Dun-huang’da bulunan ipek {izerine boyanmis din konulu Tanri resimleri, mi-
tolojik levhalar gibi sanat eserleri, Bin Buda magaralarini ziyaret eden Budist haci-
larin armaganlari ya da adaklar1 olarak toplanmustir.

Bu magaralarda ele gecen resimlerin pek ¢ogu o devre gore tasrada yasayan
yerli kii¢iik ustalarin zevkini yansitmaktadir. Buna ragmen bu eserler ¢ok eski ¢ag-
lara ait oldugu ve baska 6rnekleri bulunmadigi igin son derece degerlidir.

Magaralarin biitiiniinii ya da yalnizca koridorunu ve biiyiik odalarm duvarlarini
kaplayan tempara boyasiyla yapilmis “freskler” (duvar resimleri) hep Budist konu-
ludur. Ipek veya kagit iizerine yapilmis kiiciik resimlerde din dis1 baska konulara
da bulunmaktadir.

Buradaki Budist resimlerinde, genellikle Cinli sanatcilar tarafindan yapildig:
i¢in Cin tesiri goriiliir. Cin tesirinin yaninda “Hindistan gubta ilhamlarinin izleri”
ile “Gandhara sanatinin izleri’ne de rastlanir.

Budist sanat¢1 duvar ya da ipek iizerine fresk ve resim ¢izerken kendi genis ha-
yalinin drilinlerini aksettirmistir. Duvarlarda genellikle Diinyay1 Koruyan Tanri
Lokapala’nin resmi bulunur. Kuzey Kirali Vaysravana bir elinde teber, Oteki
elinde de minyatiir bir tapinak tutar. Giiney Kirah Virupaksa’nin elinde mutlaka

47



Kiiltiir Evreni-Unwerse Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'od 2017 / Sayi-Number-Qucno 31

bir kili¢ bulunur. Dogu Hiikiimdar1 Dhritarastra, iilkesini ok ve yayla korumak-
tadir. Bat1 hiikiimdar Virudhaka, iilkesine yaklasmak isteyen kotii ruhlart elinde-
ki giirz ile korkutur.

Mitolojik hayallere uygun olarak yapilan Budist resimlerinde “Lotus ¢igegi”,
“taht tizerinde oturan Buda”, Buda’nin etrafinda “Amitabha’min bati cennetinin
sevilen ii¢ bodhisatvast” ve “kiiciik riitbeli tanrilar” goriliir.

A.Stein’in ele gecirdigi koleksiyon i¢inde bulunan bir resimdeki taraganin ¢i-
kartmasinda alti musikici ile alt1 dans eden alti kadin figiirleri vardir. Taraganin sag
ve sol tarafinda suda ylizen lotus ¢igekleri iizerinde cennete girmis yeni dogan ¢o-
cuklar vardir. Bu figiirler “cennet saadeti’nin Budizm inancindaki sembolleridir.

I¢ Asya’da Konusulan Diller:

Orta Asya ya da I¢ Asya’da yasayan Tiirk kavimleri ile 6teki kavimler Tiirkge-
nin (Koktiirkge, Uygurca, eski Kirgizca vb.) yaninda Saka dili (Khotan’da), Sansk-
ritce, Prakrit¢e (Sanskritgeye yakin), Tokharca (Turfan ve Kuga taraflarinda da
bunun cesitli lehgeleri konusuluyordu), Sogdca, Mogolca, Tangut¢ca (1900 yilin-
daki Bokser isyam seferleri sirasinda Tangut yazili, bir Budist eserinin terclimesi
olan Tangutca ilk kitap ele gecirilmistir), Ciirgice (Ciirgiler Kitaylar1 kovarak ku-
zey Cin’i ele gegirmislerdi [1115-1234]. Cirgiler Cin yazisia benzer, “kii¢iik Ciir-
¢i” adi verilen i¢inden ¢ikilmaz bir yazi kullanmiglardir. Ciirgilerden giiniimiize
birka¢ yazili tag kalmistir. Bu tuhaf yazinin okunmasi , oyazinin anahtari olan Ciir-
¢ice-Cince sozliik sayesinde olmustur.), Tibetce ve Cince konusup yazmislardir.

1725 yilinda Poltova’da yapilan Isve¢-Rus savasi sirasinda esir alinip Orta As-
ya’ya siiriilen Johan von Strahlenberg adli bir Isvecli subay, Mogolistan’m Or-
hun vadisinde dolasirken Bilge Kagan ve Kiiltigin yazitlarin1 goriir. Fakat bu yazit-
larin ne ve kimlere ait olduklarini bilmedigi i¢in kaliplarim ¢ikararak saklar. Esaret
doniisii memleketinde verdigi konferanslar ile bu yazitlar1 tanitir. Onceleri kimligi
bilinmedigi i¢in “Run” (gizli) adi verilen bu yazi, 1893 yilinda Danimarkali W.
Thomsen ve ardindan da Alman asilli Rus dilcisi W. Radloff (Radlova) tarafindan
Tiirk, Tengri, Kiiltigin vb. adlar ¢oziilerek desifre edilir. Bu kesif hem Tiirk dilinin
tarihi eskiligi ve zenginligi, hem de kiiltiirii i¢in yeni bir milad olmustur.

Ayni tarihlerde Orta Asya , Cin ve Tibet’e yapilan arastirma ve kesif seyahatle-
ri sirasinda bulunan ya da gomiilerden ¢ikarilip Avrupalilara satilan bazi antik ya-
z1t, yazma ve etnografik eserler Batililar1 bu cografyaya yoneltir. Bir Ingiliz subay1
olan Bower, Kuga’nin kuzeyinde Sahyar’da, Sanskrit dili ile kaym agaci kabugu
tizerine yazilmis bir el yazmasi bulur. 1893 yilinda Tibet’e yaptig1 seyahatte Tibetli
eskiyalar tarafindan 6ldiiriilen Dutreuil de Rhins adli bir seyyahin sandigindan da,
Kotan bolgesinde kumlar altindan bulunmus, yine bir kayin agaci kabuguna yazil-
mis 2000 yillik baska bir el yazma pargasi gikar.

Bu tarihi buluntular Avrupali bilim adamlarmin dikkat ve ilgisini ¢eker; pek
¢ok bilim adami ve gezgin gesitli tarihlerde Orta ve I¢ Asya’ya ilmi seyahatler
diizenlerler. Bu seyahatleri sirasiyla gorelim:
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Macar A. Stein: Viyana’da, Almanya’da ve Londra’da okuyan bu gen¢ Macar
arkeolog, Ingiliz hiikiimetinin hizmetine girerek, resmi bir gérevle kuzey Hindis-
tan’a gitti. 1897 yilinda Dutreuil’in buldugu kaym agaci yazmasindan haberi olan
Stein, 29 Mayis 1900 tarihinde Hindistan’dan yola ¢ikarak Karakorum ( Mogolca:
Harhorum) ve Pamir lizerinden Kasgar’a ulasir. Burada hazirladigi kervan ile Tak-
lamakan ¢éliiniin kumlarim asar ve Yarkent, Kargalik, Kotan, Keriya, Niya ve ¢ol-
deki kumlar altina gomiilmiis eski sehir drenlerine ugrar. Buralardan ele gegcirdigi
¢ok zengin yazma, yazit, antika eser, arkeolojik ve etnografik malzemeyi 12 san-
dik i¢ine doldurarak, 29 Mayis 1901 tarihinde Kasgar {izerinden Londra’ya génde-
rir. Yizlerce yil kumlar ve toprak altinda kalan bu zengin malzeme, Tiirk dili ve
kiiltiir tarihi i¢in ¢ok 6nemli bir kesiftir.

Bu ilk seferinin ardindan yine hazirliklara baslayan A. Stein, malzeme ve
maddi agidan daha zengin bir kervan diizerek Yarkent tizerinden Lob-nor’a, Tarim
nehrine ve oradan da ¢6ldeki Lau-lan drenlerine ulasir. Daha sonra kuzey doguya
yonelerek, Cinlilerin Hun Tiirklerinin saldirilarina kars1 gektikleri ve yiiz binlerce
insanin (esirin) hayatina mal olan Cin Settine ve bir zamanlar Cang Cien ve Budist
hacis1 Hiian-dzang’1in gectigi mesur Yii-men kapisimi bulur.

Stein, yakin dostu L. Loczy’den yerini 6grendigi BIN BUDA MAGARALARIm
da arayarak bulur ve buradan hi¢ beklemedigi zenginlikte sanat ve edebiyat eserleri
ele gecirtir.

Daha sonra Dun-huang’dan ilerleyerek An-si vadisine iner; oradan Hami, Tur-
fan, Karasar, Korla ve Kuga’ya gecerek buralarda arastirma yapar. Buradan kizgin
kumlarla kapli Taklamakan ¢o6lii i¢ine girerek, ¢l igindeki vaha Orenleri lizerinde
calisir; sonra giineye donerek, batiya kivrilir ve ¢olii selametle gecip Kotan’a ula-
sir. Fakat, doniiste yine Taklamakan’a girerek, ¢6lii bu kez kuey-giliney yoniinde
gegerek, topladigi eserlerle Yarkent’e ulasir ve oradan da Hindistan’a doner.

Stein bu ikinci seyahatinden de 96 koca sandik tutan bir koleksiyonla Lond-
ra’ya doner.

Stein’in li¢lincii arastirma gezisi daha teferruath olarak diizenlenir. Hindis-
tan’in Srinagar kasabasindan yola ¢ikilarak, yal¢in daglarin ugurumlu, kar ve buzla
kapli gegitleri iizerinden Kaggar’a ulagilir. Buradan Maralbasi’na kadar dogru yol-
dan ilerler. Yine Taklamakan ¢6liine girerse de bu defa ¢olii kuzey-giiney yoniinde
ikiye ayiran Kotan-derya irmagi boyunca kuzeyden giineye dogru ilerler. Bu ¢ok
yorucu yolculugu sirasinda Mazartag tepesinde, vaktiyle Tibetlilerin elinde olan
kiiclik bir kale 6renine rastlar. Bu 6renin ¢opliiklerindeki siipriintiilerden ¢ok zen-
gin malzemeler ele gegirir. Mazartag’dan giineye inerek kotan sehrine ulasir. Ora-
dan doguya dogru ilerleyerek Cergen’e ve Miran’a varir. Miran eski el yazmalari
ve kitaplarin bulundugu bir sehirdir. Stein burada Tiirk dili bakimindan ¢ok degerli
eserler ele gegirir ki bunlardan birisi de Orhun yazis: ile kaleme alinmis bir fal
kitabidir.

49



Kiiltiir Evreni-Unwerse Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'od 2017 / Sayi-Number-Qucno 31

Ik iki seyahatinde tanistig1 yerli kabile sefleri ve yardimcilarinin sayesinde
18.000 km. yol dolasir. Bu defa Londra’ya gotiirdiigii el yazma eserler, antikalar
ve arkeolojik malzemeler 182 sandik dolusudur.

A.Stein’in ekibi hi¢ durmadan ¢alisir. Yaninda getirdigi Hintli haritacilar bol-
genin haritalarimi ¢ikarirken O da eski heykelleri, kabartmaklar1 toplar. Sayilar
yiizleri, binleri bulan bu antika degeri ¢ok yliksek eserleri sandiklara doldurup de-
velere yiikleyerek Kasgar’a gonderir. 1914 yili subat ayinda da hava ¢ok soguk
olmasina ragmen Miran’dan yola ¢ikar. Yolu lizerinde rastladigi érenlerde bir ¢ok
kiiciik kale bulur. Bu kalelerin i¢indeki odalardan, Semerkant taraflarindan getiril-
mis pek cok ev egyasi, ¢esitli dokumalar, rengarenk ipekli Cin kumaslari, agag
tizerine ve kagida oyulmus Sogdca yazili belgeler ile eski paralar ele gegirir.

Rus Berezovski, Oldenburg, Kozlov’un seferleri:

Almanlardan sonra bu cografyaya Ruslarin da ilmi seferleri oldu. Rus bilgini
Berezovski Kuga vadisini; Rus Bilim Akademisi’nin genel sekreteri Oldenburg
Karasar ve Turfan 6renleri ile eski eserlerini arastirdi. Fakat Ruslar, A. Stein kadar
degerli malzeme ve yeni belgeler bulamadilar. Iyi bir cografyaci olan Kozlov, Et-
sin-gol’un dogusunda bulunan Kara-khoto orenlerini ilk defa agarak eski Tibet
eserlerini diinyaya tanitti.

Fransiz P. Pelliot’nun seferi:

Fransiz asilli Sinolog P. Pelliot, eski Cin dilini ¢ok iyi bilen, o zamanlar i¢in ar-
tik 6l dil haline gelmis baz1 kavimlerin dillerinin yazili belgelerinin de ¢dzebilen
gercek bir uzman idi. O cografyada ele gegirdigi Uygur, Tohar, Sogd ve Tibet yazi-
11 belgelerini tarihliyor ve Cin yazi tomarlarinin hangi imparatorluk déneminden
kaldigini tespit edebiliyordu. Onun bu 6zelligini ¢ok takdir eden Tiirk tarihgisi B.
Ogel “Pelliot diyorsa, dogrudur!” diye eserlerine not diisiiyordu.

Pelliot, A. Stein’den sonra Dun-huang Bin Buda Magaralarini arastiran ve
Stein’in biraktig1 tomar ve yazili belgeleri de toplayarak bir araya getiren bilim
adamidir. Dikkatle segilen ve bir araya getirilen bu belgeler bugiin Paris’te Natio-
nale Bibliotheque ve Londra’da British Museum’da bulunmaktadir.

Japon Otani ve Tachibana’nin seferi:

Batili bilginlerden sonra Japon sarkiyatcilar (dogu bilimciler)dan Otani ve
Tachibana da Ig Asya’ya bilimsel seyahatler diizenlediler. Fakat, bu Japon bilginle-
rinin elde ettikleri yazili belgelerin biiylik bir boliimii simdiye kadar yayinlanmadi-
g1 i¢in Japonlarin sandiklarinin sayist ve i¢indekilerin neler oldugu bilinmemekte-
dir.

Alman Griinwedel ve Huth’un seferleri:

Alman Budist sanat tarihi uzmani Griinwedel ile Tibetcenin seckin uzmani
Huth, Kasim 1902-Mart 1903 tarihleri arasinda Turfan vahalarinda calistilar ve ¢ok
kisa zamanda elde ettikleri 46 kiiciik sandik malzemeyi Berlin’e gonderdiler.

Almanlar bu ilk seferden sonra Le Coq ile ikinci (1904-1905); Griinwedel ve
Le Coq ile iictincii (Aralik 1905-Haziran 1907); 1913 yilinda da dordiincii seferle-
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rini yaptilar Bu dordiincii seferde elde ettikleri yazili belgeler ve sanat eserlerini
156 koca sandik i¢inde Kasgar’a, oradan da I. Diinya Savasi patlamadan bir hafta
once Rus sinirindan gegirip Batiya ulastirdilar.

Amerikali ressam Roerich ve ailesinin seferi:

Amerikal1 bir ressam olan Roerich, esi ve oglu ile farkli bir kesif seyahati yap-
tilar. Tibetceyi O6grenmek igin iki yil Darciling’de kaldilar. Daha sonra pek ¢ok
sehir ve orenleri gezerek buralarla ilgili 500 kadar tablo yapti. Oglu geng Roerich
ise bu gezi sirasinda Tibetlerin Budizmden 6nceki dinleri olan Bon dini ile ilgili bir
kervan yiikii tutan Tibet¢e yazilmis mukaddes kitap elde etti ve bunlar1 Batiya ulas-
tirdi.

Bu bilim adamlarinin 6renlerden ¢ikardiklari, yollardan topladiklari, mezar hir-
sizlarindan satin aldiklari sanat kalintilar1, yazili belgeler ve paralardan eski Uygur
medeniyetinin yaninda Tohar ve Sogd kavimlerinin eserlerini de ortaya ¢ikardilar.
Ayrica, o zamana kadar pek bilinmeyen Budizm ve Maniheizm gibi dinlerin mu-
kaddes kitaplari ile artik tarihe karismis dinlerin yazili belgelerini ele gegirip, diin-
ya kiiltiir ve dinler tarihine biiyiik katkida bulundular.

Bu seferlerin bir &zelligi de I¢ Asya’da yasanus Tiirk ya da baska irktan kavim-
lerin kullandiklar1 24 ¢esit yazi ile, 17 6li dilin ortaya ¢ikarilmasidir.

Eski yazma eser sahteciligi:

“Bilinmeyen I¢ Asya” adli eserin yazar:i Macar L. Ligeti, eserinin bir bolii-
miinde (s.230), yazma eser sahteciliginden bahsederek, sunlart anlatiyor: “I. Ak-
hun oralara gelen Avrupalilarin bu bir ise yaramaz eski yazili kagitlar icin ne ka-
dar ¢ok paralar sokaga attiklarint gériince hemen bu ¢ok kar vadeden ise sariimig-
ti. Fakat bu kiymetli mallart uzak orenler arasinda arastirip ele gecirmek icin bir
stirti zahmete katlanmak da hi¢ isine gelmediginden daha kolay yolunu bulup bun-
lart kendisi yapmaya baslamisti. Ama bu da az zahmetli degildi, onun i¢in bundan
da usanarak kendi uydurdugu harflerle ¢izistirilmis yazilar imaline bagvurdu. Bu
sahte yazilari kendi eliyle yazarken kullandigi kdgidi da ona gore hazirlama isini
ihmal etmiyordu. Once nebati bir boya kdgida eski bir renk veriyor, yazi bittikten
sonra kdagit yapraklarin atese tutarak islendiriyor ve kdgitlart da bir araya dikme
isi tamamlaninca sayfalar arasina ince kum sagiyordu. Bu antikalara karst olan
istek o kadar fazla idi ki, I. Akhun artik ¢cok yorucu bulmaya basladigi el yazisi
sahtekarligint da birakarak daha verimli ve kolay olan, agag levhalar iizerine baski
isine gecti.” Fakat, yazma eserler uzmani A. Stein bu sahtekarligi fark edince
[ Akhun’un da is bitti, Cinliler bu adam: hapse attilar.

kskok

Bugiin Orta Asya, Koktiirkler ve eski Uygurlarin tarihleri ile ilgili yayinlar ol-
dukgca fazladir. Son yirmi yil igerisinde geng Tiirk bilginleri tarafindan kaleme ali-
nan tarihi eserler yabancilar i¢in de kaynak niteligindedir. 6-7 sene dnce kaybetti-
gimiz Rus+Yakut Tiirkii degerli bilim adami, yakindan tanigim ve imzali eserlerine
sahip oldugum Dr. Eleonora Novgoradova’nin Almanca olarak yayimlanmis “Mo-
golistan’daki Tiirk Kaya ve Duvar Resimleri” adl1 biiyiik boy renkli eserinin ardin-
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dan Tirk bilim adamlar tarafindan yazilan resimli eserleri unutmamak gerekir.
TIKA’nin destegi ile yapilan kazilar ve bilimsel aragtirmalarla artik Orta Asya’yi
adim adim tanimig bulunmaktayiz.

Rahmetli Prof. Dr. Bahattin Ogel, Prof. Dr. Osman F. Sertkaya ve Ben 1987 y1-
limin Eyliil aymmda Mogolistan’a giderek Ulanbator ve yoresinde aragtirmalar yap-
mig, Tunyukuk anitim da ziyaret etmistik. 1990 ve 1995, 2002, 2005 yillarindaki
ziyaretlerimde de Bilge Kagan ve Kiiltigin anitlar1 ile Orhun vadisini gérmiis, o
kutsal taglara yiiz siirmiistim. Simdi artik o cografyaya giderek Mogolca, Altay
Tiirkgesi, Tuva Tiirk¢esi, Hakas Tiirk¢esi 6grenip eserler veren geng Tiirkologlari-
miz bulunmaktadir.

(NOT: Bu makale kitaplastirilarak “BARBAR TURKLER” (Ankara, Akcag
yay., 460 S.) ad1 ile 2011 yilinda yayimlanmis ve uzun zaman “en ¢ok satan eser-
ler” arasindaki yerini korumustur.)

sokosk
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HALK ANLATILARINDA CEVRECILIK
BiLiNCIi UZERINE

ON ENVIRONMENTAL CONSCIOUSNESS
IN PUBLIC RELEASES

HAPOJIHBIE OB bSICHEHMS O SABJIEHUSIX
OKPYKAIOIIEHN CPEJIbI

Prof. Dr. Ali Berat ALPTEKIN®

Oz

Halk anlatilar1 olarak bildigimiz; masal, efsane, halk hikayesi ve fikra metinleri
bir tolumun hayat tarzinin tespiti i¢in oldukg¢a 6nemlidir. Bu sebepten bu tiir anlati-
lar dikkatli bir sekilde okunmali ve bilinenleri tekrar etmek yerine yeni arastirma
konular1 tespit edilmelidir. Iste bu konulardan birisi de ¢evre ve gevreye bakis dii-
siincesidir.

Calismamizin bir makale boyutunda oldugu disiiniiliirse, meselinin tamamini
ele almamiza imkan yoktur. Bu sebepten, masal, efsane, fikra ve halk hikayelerinde
tespit ettigimiz bazi konulara okuyucularimizin, bilhassa geng arastiricilarin dikkat-
lerine sunmak istedik.

Uzerinde durdugumuz drneklerden hareketle Tiirk halkinin baslangicta daha
cevreci oldugunu, zamanla bu 6zelliklerinin kayboldugu sonucuna ulastik. Bugiin
denizlerimiz kirlenmisse, ormanlarimiz yok olmussa, insanlarimiz ¢evreye baglh
olarak olusan hastaliklara daha ¢ok yakalanmigsa, bunun sebebinin ¢evreye saygi-
mizin azalmasindan kaynaklandigini kolayca tespit edebiliyoruz.

Anahtar Kelimeler: masal, efsane, fikra, halk hikayeleri, ¢evreci, ¢evre-
cilik.

Abstract

Fairy tales, legends, folk stories and anecdotes that we know as public state-
ments are very important for the determination of the life style of a society. There-
fore, such explanations should be read carefully and new research topics should be
determined rather than repeating what is known. One of these issues is the view of
the environment and the environmental consciousness.

* Necmettin Erbakan Universitesi Ogretim Uyesi. Konya/TURKIYE
(abalptekin@yahoo.com)
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As our work is thought to be in the size of an article, there's no way to handle it
all. So we want to present some of the issues we have identified in fairy tales,
myths, anecdotes and folk stories to the attention of our readers, especially young
researchers.

We have come to the conclusion that the Turkish people were more environ-
mentally friendly in the beginning, and that these characteristics disappeared over
time. If our seas are polluted today, if our forests have been destroyed, and our
people have been caught more by the environmental diseases, we can easily deter-
mine that this is due to the decrease of our respect.

Keywords: fairy tales, legend, anecdotes and folktale, environmentalist, envi-
renmental.

“Koparma giilleri dalinda kalsin / Beni yaktin, bir de biilbiil yanmasin” (Tan
1986: 30).

SEVMEYi OYREN

Bir cavan oglan elmoyrenmek iigiin bir yash abidin yanina gelir. Abid oglanin
megqsedini bilenden sonra ona bele bir sual verir:

“Oglum, sen heyvanlari sevirsen mi?”’

Oglan cavab verir ki:

“Yoh.”

Abid deyir:

“Bes tebiete, giile-ciceye nece, onlara he¢ gaygi gosterirsen mi?”’
Oglan deyir:

“Yoh”

Abid iigtincii defe sorusur:

“Oglum bes insanlart nece? Hec sevdiyin insan olub mu?”
Oglan bir az diisiiniib deyir:

“Yoh,, hele ki sevdiyim yohdur!”

Abid mezemmetle oglana bahib deyir:

“Oglum, sen get evelce sevmeyi oyren, sonra gelib elmoyrenersen” (Ezizqizi
2015: 35-36).

Yazimiza Nail Tan tarafindan derlenen bir 6l¢iilii s6z ve Azerbaycan Tiirkleri-
ne ait fikra ile basladik. Aslinda bu yazininin ilham kaynagi da yukaridaki 6lgtlii
s0z ve anlatidir. Bir de yeni kusak, halk bilimi arastiricilarinin ufuk diinyasini bili-
nenler ve ¢ok caligilan konular yerine farkli alanlara ¢ekmek istedik. Giiniimiiz
diinyasinin en biiyiik problemi ¢evre ve ¢evre sorunlaridir. Acaba Tiirk folkloru ve
halk edebiyatina konu nasil yansimigtir?
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Elbette bu yazinin bir makale boyutunda oldugu disiiniiliirse biitiin anlatilar
vermemiz veya degerlendirmemiz séz konusu olamaz. Bu sebepten fikra, masal,
halk hikayesi ve efsane metinlerinden sectigimiz 6rneklerle konuyu degerlendir-
meye ¢alisacagiz.

Diinyadaki degisim, yeni icatlar, yeni arastirma yontemleri Tiirk halk bilimi
konusunda caliganlar1 da farkli yonlere ¢ekmeye baslamistir. Bundan 10, 15 yil
once ¢evre deseydik hi¢ kimsenin dikkatini ¢ekmezdi. Oysa gilinlimiizde arastirici-
lar problemleri ¢dozmek igin, sikintilarin kaynaklarma inmekte ve ¢dziim yollari
gelistirmektedirler. Iste bu konulardan birisi de cevredir. Ciinkii sanayilesme ile
birlikte ekolojik denge de bozuldu. Bu ciimleden olmak iizere ¢evre ve ¢evre bilin-
cinin baglangi¢ta Tiirk toplumunda nasil algilandigin1 ve zaman iginde bu alginin
nasil degistigini agiklamaya calisacagiz. Bir zamanlar kdy ortaminda yasayanlar
kurbanlarim1 kesmeden 6nce hayvana tuz yalatip, su icirip sonra agilan ¢ukura hay-
vanin kanini akitmakta idi. Hatta bir damla kanin ¢ignenmesi bile giinah kelimesiy-
le 6zdeslestirilerek, agilan ¢ukura akitilmaktaydi.. Ayni insan kesilen kurbanini
pargaladiktan sonra hayvanin kemik ve diger atiklarim ¢ope atmak yerine topraga
gomerek ¢evre temizligine azami Gzen gostermekteydi. Zamanla ayni insan tipi
birden bire kéyden sehre inince, ilk yil kurbaninin atiklari ig¢in bir gukur bulurken
ikinci y1l beton yiginlarinin arasinda kurban kesecek yer aramaya bagladi. Bir siire
sonra da sehir hayatina uyum saglayarak kurbanim1 goérmeden kestirmek isteyince
kurbanzede oldu.

Tiirk halki aslinda dogustan ¢evreci bir toplumdur. O; tabiatta olan her seye
hissedar oldugunu bildi, ama hi¢bir zaman “hep bana” demedi. Giiniin birinde ¢ev-
renin kirlenecegini anlad1 ki, mukaddes kabul ettigi suya tiikiirmeyi, isemeyi, kisa-
cas1 ¢evreye zarar verecek davraniglar kendi kendine koydugu yasaklarla koruma
altina aldi. Bu sebepten Tiirk destanlarinda tabiat higbir zaman kirlenmedi, daima
sular ¢agil ¢agil akti, kars1 yatan kara daglar hi¢bir zaman yesilligini kaybetmedi,
yamaglarinda yayilan siiriiler azalmadi, aksine sayilar1 artarak devam etti. Hatta
Nasreddin Hoca’ya mal edilen bir fikrada Hoca’nin abdest alirken yellenmesi, suya
ve abdeste saygisizlik olarak diisliniildii ve su pabuglarini berrak sularin akintila-
rinda kaybetti. Eskiden halk arasinda, akarsu kir tutmaz diye bir s6z vardi. Bu se-
bepten akarsularm suyu igilir, her tiirlii abdest alinirdi, ayn1 suda ¢esit ¢esit balik
yasardl. Ya simdi?

Konuya yukarida soziinii ettigimiz Nasreddin Hoca fikrasinin metnini vererek
devam etmek istiyoruz.

Al Abdestini Ver Pabucumu

Bir giin Hoca 'nin yolu swil siril akan bir derenin kenarina kadar uzanir. Vakit
kuslugu gecmistir. Hoca pabuglarimi ¢ikardiktan sonra biraz serinlemek igin ayak-
larint dereye uzatir. Bir siire sonra namaz vakti yaklasir. Hoca, abdestini alir ve
ayaklarmi kurular. Pabucunu giyecegi sirada ayakkabisinin tekini dereye diistirii-
verir. Hoca, bir siire dereyi takip ederse de bir tiirlii pabucuna ulagamaz. Pabucu-
nu yakalamayacagimi anlayan Hoca, arkasimi dereye donerek abdestini bozar ve
dereyle hesaplasir:
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“Al abdestini, ver pabucumu.” (Sakaoglu-Alptekin 2009: 214)

Suya olan saygi dag, orman, ates i¢in de gegerliydi. Kisacast Tiirk milleti geg-
miste dogayla ekolojik dengede anlasmusti. Iste bu anlasma toplumun aynasi diye-
bilecegimiz halk anlatilarinda da kendisine yer bulmustu.

Geyik Oglan adl1 masalda, daga terkedilen kiz en korunakli yer olarak subasla-
rindaki agaclarin basini tercih etmekte idi. Yaz sicaginda atin1 sulamaya gelen seh-
zade, piril piril akan suya atim1 yaklastirmak istediginde ati tirker. Bunun iizerine
basim kaldirdiginda diinya giizeli bir kizin aksinin ¢esmenin kii¢iik havuzundaki
suya yansidigini gorir ve kiza gonliinii kaptirir. Ama kizin o agagtan indirilmesi
miimkiin miidiir? Elbette hayir. Ciinkii bu agag¢ Tiirk mitolojisindeki hayat agacinin
ozelliklerini biinyesinde bulunduran kaba agaclara benzemektedir. Bunun tek bir
yolu vardir:

“Egil kavagim egil ” denildiginde agac egilecek ve sehzade de gonliinii kaptir-
dig1 giizeline kavusacaktir. Cesme baglarindaki bu agaglar ¢cok heybetli olup tizerle-
rinde gelenin gegenin dinlenecegi, uyuyacagi, hatta kdsk adi verilen béliimlerin
bile bulundugu agaclardir.

“Sen bu agacin iizerine ¢tk ben biraz avianayim mavianayim getireyim bir sey-
ler yeriz.”

Gizin gardasi gider avlanirken susuzluktan yanar. Kel bir su yalagi bulur ora-
dan su icer olur bir geyik oglan.

Aksam olur gelir, giz baksa ki bir geyik baslamis aglamaga:
“Gardasim nerdesin?”

Geyik bu sef seslenir:

“Gardasim boyle boyle ben bu sudan igince geyik oldum hi¢ aglama!”

Neyse varvarasi stirstiresi bunlar sey yaparken padisahin oglu ¢esmeye atin
sulamaya geliyor. Gizin golgesi tekneye vurunca hayvan suyu i¢mez, o giin gotii-
riir, devlikesi giin gene getirir, hayvan suyu gene icmez. Bu sef padisahin oglu hay-
vani dovmeye basliyor. Yukardan giz sesleniyor ki:

“Hey beyim neye doviiyorsun hayvani, yazik giinah degil mi?”

Oglan baksa ki of agacin iizerinde ayin on dordii gibi bir giz, beyin oglu sasiri-
yor. Bu sef ati aliyor ve gole gediyor:

Bickicilara:

“Gorseniz ayin on dordii gibi -diyor- bunu nasil yapalim?”

Bickicilar diyor ki:

“Qoo0... padisalhim ondan golay sey mi var? Bickiyla agact keseriz.” diyorlar.

Sabahleyin olur bigkicilar agaci baslarlar kesmeye keserken az bir kesilmesine
galir. Aksam olur bickicilar diyor ki:

“Nasil olsa biz bunu sabahleyin keseriz, sabah ola, hayrola.” diyoriar.
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Gizin agabeysi (geyik) o sirada geliyor bir de ne gorsiin, giz gardasi devaml
aglyor.
“Ne aglayorsun gardagim?”

’

“Isde boyle, boyle beni bugiin ii¢ tane bickici geldi kesip alacaklar burdan.’
“Gorkma! Ben onu daha boyiik yaparim.”

Geyik agact bir yalar o gordiigiinden daha boyiik olur bu sefer. Sabahleyin
bickicilar geliyor bakiyorlar ki of agag¢ daha heybetli olmus.

“Bu kesilmez.” (Alptekin 2002: 462-464; Sakaoglu 2002: 378-380; Giinay
1975: 335-337; Ozgelik 2004: 372-375).

Masaldaki su ve agag ikilisi hayati ve canlilig1 simgelemektedir. Metinde dag
bagina birakilan iki kardesten erkek biiyiisel bir islemle geyik ayak izindeki suyu
igince geyige doniismektedir. Dede Korkut hikayelerinde “otlaklarin oldugu yeri
geyik bilir’ denilmektedir. Bu ciimleden hareketle masalci susayan delikanliya
geyik ayak izindeki suyu igirerek geyige doniistiirmektedir. Cilinkii tabiati, otlak
yerleri en iyi bilen geyiktir. Yine masalda subasindaki agacin biiyiikliigii, “bigkici-
larin” onu giin boyunca kesmelerine karsilik isi bitirememeleri, geyigin yalamasiy-
la agacin kesilen kisimlarinin kapanmasi ise biiyiisel bir islemin yaninda yaral
agacin yarasinin tedavi edilmesi yonteminden baska bir sey degildir. Bilindigi gibi
kesilen agacin kurumamasi i¢in yarali kisma, ¢amur veya sivi durumdaki hayvan
tezegi siirlilerek Onlenir. Masalin devaminda agac kesilecek ama geyigin kemikle-
rinin gomiildiigli yerden yine bir agag bitecektir.

Iftiraya ugrayan geng kiz, oldiiriilmesi igin dag bagma gotiiriiliir ama erkek
kardesi onu oldiirmeye kiyamaz ve vurdugu hayvanin kanim ablasinin gémlegine
stirer, sonra da kanli gémlegi babasmin 6niine kor. Boylece “namusun temizlendi-
gi1” sonucuna varilir. Dag basinda kalan kiz ise kendisini yine subasindaki agacin
tizerinde bulur. Kizi, bir siire sonra avlanmaya ¢ikan sehzade bulacak ve ikili ortak

hayatin temelini atacaklardir.

Nar Tanesi adli masalda iivey annenin baskisiyla odun dagina birakilan kizin
sigindig1 eve intibak etmesi ve evin i¢ini digin1 temizlemesi, yemekleri yapmasi
oldukc¢a anlamlidir:

“Onlar dagilinca giz asagiya enmis, evin her tarafin silmig, stiptirmiis, aksam
olmadan biitiin yemekleri hazirlamiglar. Daha sonra sinileri goymuslar, siniyi
goymadangiz saklanmis. Gadumin adr da Nartanesi’ymis. Aksam olmus bunlar gel-
misler ki, of yemek hazir, evin i¢i disi temizlenmiy, siipiiriilmiis. Ev ¢ok giizel bir
bicime gatilmis. Bu duruma ¢ok sevinmisler, yemeklerini yemisler, durmuslar bag-
lamiglar yalvarmaya:

“Bu bizim evimizi silip siipiiren geng bir gizsa, diinya ve ahret bacimiz yapa-
lim. Orta yasl bir seyse annemiz yapalim, daha yagliysa ebemiz yapalim.” diye
gonusurkan hemen giz ¢cocugu ¢ikmis gelmis. Yiikliige saklanmig. Cikip geliyor
bunlarin en béyiigiinden, en giicciigiine gadar hepsinin elini 6piiyor.

“Sen nerden geldin buraya?”’
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“Isde béyle boyle oldu.”

“Isde ben babami everdimdi, gomsu gadinla. Babam geldi, dagda odun eder-
ken goydu getdi. Bogiin boyle oldu, basima su haller geldi.”

“Neyse hinden sonra hi¢bir kimseye bir sey olma, evimizi sil siipiir, isde sen bi-
zim bacimizsin.”

Sabah olunca bunlar gene dagilip gediyorlar, bunlar gedince giz gene vazife-
sini yapyor. Yemegini yapyor, evin i¢ini silip stipiiriiyor, suyunu getiriyor.” (Alp-
tekin 2002: 284-288; Simsek 2001: 159-163; Ozgelik 2004. 370-371).

Muradina Nail Olmayan Dilber adli masalda da iyi kalpli kizin 6zellikleri ola-
rak; yiiriidiigli zaman ¢ayir ¢imen biter, giildiigiinde yanaklarinda giiller agar, agla-
diginda goézlerinden inci mercan dokiiliir. Aslinda pek konumuzla ilgisi olmasa da
bu masalda gecis donemleri adetlerinden mercimek (mirmir1) ¢orbasina as erilmek-
tedir. Kadinin komsuda pisen corbadan igememesi, kocasinin garsidan mercimek
getirmesi, yenilmesi ve hamile kalmasinin sonucunda; dogum mekani olarak ha-
mamin se¢ilmesi, dort peri kizinin hediyeleri sonucunda belediye baskanlarinin,
maliye bakaninin ve giizellik uzmanlarimin ilgisini tizerine ¢ekecek bir kiz diinyaya
geliyor.

“Hamamci bana odann bir géziinii miisaade eder misin?

“Olur.”

“Bogtin bizim hanim dogum yapacak.” deyor.

Nehayet gadin orda dogum yaparken dort tene peri gizlar: geliyor. Gadin bir
g1z ¢ocugu diinyaya getirince bunu yuyup yikayip, sey ettikten sonra deyorlar ki:
“Bu bize bir yoldag olarak meydana geldi. Buna birer eser birakalim.”
Birisi deyor ki:
“Bastigr zaman ayaklarindan ¢aywr ¢imen bitsin.”
O birisi de deyor ki:
“Benden de giiliince yanaklarinda giil bitsin.’
Obiirii de deyor ki:

“Aglayinca goziinden inci mercan dokiilsiin.’

>

bl

Dordiincii giz da deyor ki:

“Ben de bir bilezik vereyim, basgasi bunu golunadakdigi vakit ruhu daralsin
bayilsin diissiin.”

Bu sekil bu giz meydana geliyor. Agladigi zaman goziinden inci, mercan dokii-
liiyor. Giildiigii zaman ¢ocugun suratinda gayet gozel giiller meydana geliyor. Ni-
hayet bunun gakip yuiriidiigii zaman bastig1 yerler ¢ayir ¢imen oluyor. Namli bir
giz oluyor. (Alptekin 2002: 332-336; Simsek 224-230; Sakaoglu 2002: 440-444;
Giinay 1975: 402-405)
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Masallarda yolculuk sirasinda kahramana, hayvan, insan hatta olaganiistii kah-
ramanlarin yardim ettigini goriiriiz. Bunun sonucunda da masal kahramanlar1 biitiin
zorluklar1 bertaraf edebilmektedir. Bu durum “iyilik eden iyilik bulur” sdziiniin,
masalin sembolik diline yansimasindan baska bir sey degildir:

“Saraya giderken bir aslamin gogsiinde bir ¢iban ¢ikmis. Bu ¢iban agriyormus.
Bunu goren padisahin oglu ¢ibana ok sikmis ve ¢iban delinmis. Igindeki irin ¢ikin-
ca aslan sormus:

“Ey insanoglu ¢tksana sana kotiiliik yapmam.” demis. Padisahin oglu ¢tkmus.
Aslan da:
“Bu iyiligini unutmam.” demis.

Padisahin oglu bir su birikintisinin yanindan gegiyormus bir de bakmus ki ka-
rincalar suyun icine diisiiyormus. Hemen oraya bir degnek uzatmis bunu goren
karmncalarin komutanm padisahin ogluna bir tiig vermis.

“Bunu yakarsan hemen yardimina geliriz.” demis.” (Dag1 2016: 159).

Gortildiigii gibi Tirk masallarinda dag baglarinda bulunan pinarlar halk tara-
findan kesfedilmis, o sular ¢esmeye alinmig, Oniine hayvanatin, mahlikatin yarar-
lanabilmesi i¢in tekneler (kii¢iik havuzlar) yapilmis, basina da agag¢ dikilmistir.
Tanr1 Daglarindan Toros Daglarina kadar pek ¢ok yerde drnegine rastladigimiz bu
tiir gcesmelerin insasinda sadece inanlar degil diger canlilarda diislinlilmiistiir. Ne
yazik ki giiniimiizde bilingsiz su kullanilmasi ve ¢evresel faktorlerden dolay: sozii
edilen ¢esmeler kurumus, basindaki agaglar da kesilerek 1sinma veya baska amag-
larda kullanilmustir.

“Aslan yatagindan belli olur.” diye bir giizel atasdziimiiz vardir. Gogerler,
yaylak ve kislak hayatin1 ¢adirda gegirirler. Cadirlarmi tutuldugu, hayvanlarinin
yatacag arkaglar' ise biiyiik olgtide gogerlerin kendi miilkleri veya kiradir. Burada
dikkati ¢eken sey gocerlerin gogmeden Once yurtlarini, bilhassa ocaklarini temiz-
lemeleridir. Bu husus goger hayatin izleriyle olusan “Sah Ismail ile Giilizar” ve
“Hursit ile Maht Mihri” halk hikayelerinde goriilmektedir. Sah Ismail hikayesinde,
Tiirkmen kiz1 Giilizar ve Hursit ile Mah1 Mihri hikéyesindeki Mahi Mihri gd¢me-
den 6nce, yurtlarin1 temizlemekte ve nereye goctiiklerinin haberini igeren mektubu
ocaklik tagiin altina birakmaktadirlar. Burada dikkati ¢eken her iki hikayede bile-
rek veya bilmeyerek ¢evrecilik dersinin verilmis olmasidir.

Gizel ve bakiml bir ¢evrede yasamak insana mutluluk verir. Bu durum Tiirk
toplumu tarafindan ilk zamanlardan beri fark edilmis, Ercigli Emrah ile Selvihdn
hikayesinde memleket 6zlemi ¢eken orduyu isyandan uzak tutmak i¢in her askerin
bir aga¢ dikmesi emredilmistir. Ayrica “Ylz aga¢ dikti / Giinahi silkti” (Tan 1986:
31) ol¢iili s6zii de bu diisiinceyi hayata gegirmistir:

“Sahim, bunu almanmin tek caresi budur: Simdi burda asgerin kimisi terhis
olir, kimisi bilmem ne olir. Burasi harb sahasidi. Bunnar: burda behletmek icin

! Hayvanlarin agillarinin yapildigi kuytu, dik yamaglar.
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galenin etrafindaki her ere emir verecehsen. Birer fidan dikecehler. Herkes o fidan
bart verene gadar bunnar burda galacahlar. Herkes fidana bahsin. Onnan mesgul
olsun, artih kimsenin ahlindan memleket ¢ihsin. Boyle de ¢thacah. Basga da ¢are
yohdu. Bos esger durmaz, en sonunda isyan eder.” Sah Abbas emir verdi:

“Herkes gendisine bir fidan dikecek”. Hakgaten de dyle. Van’da biitiin meyva
agaclart derler ki Sah Abbas’dan galma. Hatta Sah Bag: diye orda anilar. Uzatmi-
yalim boylece bag tikdiler. Bekletdiler asgeri. Eh, Vannilar icerde, bunnar digsarda.
Aradan bir sene gecdi. Ikinci sene gecende millet a¢ gald:.” (Tiirkmen-Cemiloglu
2009: 349).

Tiirk efsanelerinin hemen hemen hepsinde insan sevgisini, hayvan sevgisini,
tabiat sevgisini bulabiliriz. Elbette sevginin oldugu yerde gevreye saygi olacaktir.
Sevgi ve saygi birlesince toplum kendiliginden ¢evreyi sevecek ve koruyacak, boy-
lece de tertemiz bir diinyada yasama arzusu kendiliginden ortaya cikacaktir. Bun-
dan 15-20 yil oncesine kadar kirsal kesimde su kdy ¢esmesinden doldurulurdu.
Aksamdan kdy ¢cesmesinden getirilen su bitince evin gelini, giigiimleri eline alir ve
¢esmenin yolunun tutar. Cesme basi bulusma yeridir, az da olsa stres atilabilecek
bir mekandir. Bu mekanlar temizdir, ¢gesmede el yiiz yikadigindan, avuglarda su
igildiginden her ne sart altinda olursa olsun tekneye (havuza) tiikiiriilmez, burun ve
bogaz temizlenmez.

Bilhassa yaz aylarinda, 6gle sicaginda ¢esme baslar1 gogerlerin hayvanlarini
suladigi mekanlardir. Ayni1 zamanda ¢oban ve siirlisiiniin dinlenme yeridir. Her
stirlinlin sulanacagi, bir baska deyisle siirii sahiplerinin yeri énceden bellidir, legen-
lere doldurulan sudan hayvanlar doya doya igerler, siraya girilerek oluktan (¢esme-
den) kovalara doldurulan su legene takviye edilerek siirii sulanir. Ayn1 anda onlarca
stirlinlin gesme basia gelmesi, siirii sahiplerinin birbirlerine saygisinin zirve yapti-
g1 andir. Her siirii sulandiktan sonra su legen ve kovalarimin yikandiktan sonra ters
cevrilerek ertesi giinii beklemesi, kirlenen ¢evrenin siirii sahipleri tarafindan kaba
da olsa temizlenmesi tamamen toplumsal bir saygi anlayisiyla ger¢eklesmektedir.

Efsane metinlerinde hem dogayi koruma hem de hayvanlart korumak ¢esitli
sekillerde islenmistir. Karincalar1 6ldiiren bir adamin bu davranisinin cezalandiril-
masini konu alan efsane asagidadir:

“Bura o Bekillili Dede gelmis bura. Ordan araziye gitdiklerinde arazi var.
Araziye giderkene orda bi bostan tarlasi var. Ora gezmiye gidiyorlar. Adam da
orda harman siiriiyo. Harman stirekene garinca, harmanin giyisindan evine biraz
yicek ¢ekmis. Cekince o da ona su dokmiis.

Soruyo, Dede:

“Ne yapiyon ya Hasan?” diyo.

Dede diyo:

“Biitiin garinca, -diyo- biitiin ekini ¢cekmis,- diyo- onun ti¢iin su dokdiim,- diyo-
onu ¢tkarryola, -diyo- yapmasan eyiymis”, diyo onna o yanna gegiyo. O da... Ge-
lisde bi bakiyola. Harmanzi sel almis.” (Osan 2006: 96).
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Tirbe ve ziyaret yerlerindeki agaglara dokunulmamasi ise gevre bilincinin ge-
sitli inang¢ motiflerine dayandirilarak anlatilmasindan baska bir sey degildir. Kutsal
sayilan yerlerdeki agaclara ve bitkilere dokunmanin felaket getirecegi inancina
sahip olan Tiirk halki, tabiatin kétii kullanilmasiin olumsuz sonuglar doguracagini
en basindan beri bilmektedir:

“Pir Davut’un tiirbe insaati devam ederken mese agacimin dallart duvarlarin
yiikselmesine mani olur. Koy halkindan kimse bu agacin dallarint kesmeye yanag-
maz. Gidip Elazig’dan bir hizarci getirirler. Hizarciya hi¢cbir sey séylemeden insan
kolu kalinlhigindaki dallart kestirir, hatirr sayur bir de yevmiye verip hizarciy yol-
larlar. Hizarci, yolda giderken kendisinin birka¢ dal kesmek icin buraya getirilme-
sine bir anlam veremez. Gece riiyasinda hizariyla kendi ¢ocuklarinin kollarim
kestigini goriir.” (Bekki 2008: 93-101)

Konya ilinin Tagkent ilgesine bagli olarak anlatilan bir efsanede savasa giden
bir ordu ve padisahin hikéyesi anlatilmaktadir. Susayan padisah terli bir vaziyette
¢esme basma geldiginde su doldurmaya gelen onlarca kadin ve kizla karsilasir.
Atin lizerindeki padisaha kdy ¢esmesinden su veren gen¢ kiz agactan kopardigi
¢am piirlerini (dallarini) tasin igerisine kor ve biiylik misafirine ikram eder. Padisah
kiza, ni¢in ¢am piiriinii (dalini) tasin igerisine koydugunu sordugunda kiz:

“Padisahim ¢ok terlisin, suyun igerisine ¢am piirlerini koymasaydim ¢abuk
icecektin, sonrada hastalanacaktin, oysa simdi yavas yavas iceceksin” cevabini
alr. Bu cevap padigahin ¢ok hosuna gider ve kiza:

“Caminiz kurumasin, kiziniz farimasin, beldeniz vergiden muaf olsun” der.

Bolge halki arasinda ¢gamin yesil kalmasi, yore kadinlarin hep geng kalmasi ve
yerlesim merkezi (Taskent) uzun bir siire diyebilecegimiz déonem igerisinde vergi-
den muaf olmasi yukarida anlattiklarimmzla iliskilendirilir. Ayrica efsaneden anlagi-
lacag: iizere agacin kurumamasi etrafinda yasayan halk i¢in bir hayir dua, bolluk ve
bereket dilegidir. Yeri gelmisken s6z konusu ¢esmelerin basinda kalayli bakir tas-
larin bulundugunu, vakti geldiginde bir hayirsever tarafindan kalaylanarak tekrar
yerine konuldugunu hatirlatmak isteriz. Tiirk halki yillarca bu taslardan su igmis
ama bakir tas1 bir Allah’in kulu ¢almamistir. Giiniimiizde bakir taslar var mi diye
sorarsaniz kalmadi, ¢ilinkii evlere su gelmesiyle s6z konusu ¢esmeler fonksiyonunu
kaybetti.

Yukarida anlattiklarimizi ipek Yolu iizerindeki cesmeler ve kuyular icin de an-
latabiliriz. Bilhassa su kuyularinin bagindaki kovalar ve agactan veya tastan yapilan
tekneleri de hatirlatmak isteriz. Buraya birakilan kova gecede giindiizde su ihtiyaci
olan insanlara 24 saat hizmet verir, artan su, susayan hayvanlarin igmesi i¢in tek-
neye? dokiiliir. Boylesine g¢evreci bir toplum diinyanin bagka iilkesinde var midir?
Bilmiyorum. Bu sebepten mensubu oldugumuz milletle ne kadar 6viinsek azdir.

Secde eden kavaklar adli efsanede, koy ¢esmelerinin etrafinin nasil agaclandi-

rildig1 anlatilmaktadir. Sabah namazi sirasinda ¢esmeye su doldurmaya gelen gelin,
kavaklarin secde ettigini goriince yazmasini bunlardan birisine baglar ve gordiikle-

2 Genellikle, agag, tas veya betondan yapilan kiigiik havuz.
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rini esine anlatir. Su ve agac kiiltii etrafinda olusan efsane biitiin mahlikatin ve
nebatatin ibadet ettigini géstermesi bakimindan 6nemlidir ama bunun yaninda su-
baglarinin yesillendirilmesi ve onlara dokunulmamasi da insanimizin ¢evre kiiltiirii
bakimindan degerlendirilebilir. Ayn1 hususu mezarliklardaki agaclar i¢in de sdyle-
yebiliriz.

Yeri gelmigken bilhassa menkibelerde dervisin dibine oturdugu agaci yesillen-
dirmesi ve kis mevsiminde ayni agagtan meyve yenilmesi de dervisin kerametinin
disinda toplumdaki agag sevgisini gdstermesi bakimindan énemli olup, Ornek ol-
masi agisindan bir 6rnegi asagiya aliyoruz:

Pes Sultan Saltih bir kurumig dut agacima arka virtip otururdr. Bu Yahudi anda
geldi. Meger ol Cehiid shrinde isittiler kim Serif’e bir avaz gelmis kim simden girii
keramet gosterirse heman oliirmis” didiler. Pes ol Cehiidi stiret diiziip génderdiler
idi. Ciin geldi Serif’i ziyaret idiip eyitti:

“Server, eger bu agag yasara yimis vire ben sana imam getiirem.” didi.

Serif eyitti:

“Zuhiir-1 veldyet simden girii kisiyi memata iletiir.” didi.

Cehid eyitti:

“Kadir degiilsin dcizsiin anun-¢iin boyle dirsin” didi.

Server gazaba geliip bir kez miibarek eliyle ol agact sigadl, fi’l-hal ol agag ya-

sarup, yimis virdi ve barmagiyla aga¢ dibine urd, bir su revan olup akti.” (Akaln
1990: 297).

Yeseren Agaglar adli efsanede, herkesin giinahkar saydigi zata “Yol iistiinde
bulunan kur umus bir agacin yeserdigi giin biitiin giinahlarin affolacaktir” ifadesi
kullanilmas1 (Sakaoglu 2008: 201), Giizellik Suyu adli metinde kizin kuzularini
sevmesi ve kirdaki suda yikanmasiyla iligkilendirilmesi (Sakaoglu 2008: 163-164)
konumuzla ilgilidir. Demek ki biitiin giizellikler sevme etrafinda toplanmaktadir,
eger siz kalpten severseniz tabiatin size vermeyecegi hi¢bir sey yoktur.

SONUC

Dikkatli Tiirk halk edebiyati arastiricilari, yapilan ¢alismalarin belirli konular-
da yogunlastigin bilirler. Bu sebepten de pek ¢ok ¢alisma birbirinin tekrari gibidir.
Bu yazimizda bunun sebepleri iizerinde durmadik. Oysa besikten mezara kadar her
sey Tiirk halk edebiyatinin konusu igerisindedir. Bu sebepten bilhassa geng arasti-
ricilarimizin dikkatini farkli konulara ¢ekmek istedik ki bunlardan birisi de biitiin
diinyanin iizerine yogunlastifi ¢evre probleminin halk anlatis1 dedigimiz; fikra,
masal, halk hikdyesi ve efsane tiirlerine yansimasi olarak 6zetlenebiliriz.

Bu yazimizda daha ¢ok ¢evre ve temizlik meselesi {izerinde durmaya ¢alistik,
bununla beraber insan sevgisi, bitki sevgisi, hayvan sevgisi gibi konulardan az da
olsa soz ettik. Biitlin bunlardan sonra gordiik ki Tiirk toplumunda ¢evre bilinci
nerede ise kdinatin baslangicindan bu yana vardir ve var olmaya devam edecektir.
Bunun delilini de her hangi bir halk anlatisin1 okudugumuzda kolayca bulabilmek-
teyiz.
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Cevre bilinci atalarimizin ilk yasadigi cografyada gegmiste oldugu gibi giinii-
miizde de uygulama alani bulmaya devam etmektedir. Nitekim televizyon kanalla-
rindaki belgesellerde bunun 6rneklerini gérmekteyiz. Eger suya tiikiiriilmiiyorsa,
bitkilerden herkesin belirli bir miktar toplayip sadece kendi isinde kullanmasina
izin veriliyorsa Tiirk halkinin ¢evre dostu bir halk oldugunu sdyleyebiliriz.

Cevre ve gevreye sayg kiiltiirli Tiirkler Miisliman olmadan 6nce vardi, bu se-
bepten tabiata bliylik saygi gosteriyorlar ve bu diisiincelerini ¢esitli sekillerde dile
getiriyorlardi. Miisliiman olduktan sonra ise; “Ormanlarimdan bir dal kesenin
basini keserim.”, “Yarin kiyametin kopacagim bilseniz bile agag ekiniz” anlayisi
konuyu dini bir temele oturttu. Buna Allah’in kelami ve Peygamber’in konuyla
ilgili hadisleri eklenince; mahlikati, hayvanati, nebatati seven g¢evreci bir toplum
anlayis1 olustu ve onun kiiltiir degerlerinin toplandig1 halk edebiyati iiriinlerine
yansidi.
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“UNESCO 2016 AHMED YESEVi VE ORD. PROF. DR. M.
FUAD KOPRULU YILI”’NDA KOPRfJLﬁ’NfJN AHMED YE-
SEVI’YLE iLGIiLi CALISMALARI

THE STUDIES OF KOPRRULU ABOUT AHMED YESEViY ON
THE UNESCO 2016 AHMED YESEVI AND ORD. PROF. DR. M.
FUAD KOPRULU YEAR

TBOPYECTBO AXMETA SICEBH B PABOTAX ®VATA
KEITPIOJTIO (B PAMKAX MEPOITOPHSITHI, TIPUYPOUEHHBIX
TOJIY AXMETA SCEBH 1 IOBWIEIO TPO®.

JIP. ®YATA KENPIOJIIO)

Nail TAN*

Oz
Tiirkiye’de Ahmed Yesevi ve Yeseviligi ilk arastirip bilim diinyasina 1914 y1-

lindan itibaren makale ve kitaplariyla tanitan kisi Or. Prof. Dr. M. Fuad Koprii-
i’ diir.

1918 yilinda yazip ertesi y1l yayimladig1 “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvif-
lar” adl eserinde bu konudaki ¢aligmalarini bir senteze ulagtirmistir. Boylece Orta
Asya ile Anadolu ve Balkanlar arasindaki edebi bag ortaya ¢ikmistir. Yunus Em-
re’nin varligl sanati bile aydinliga kavusmustur.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, Yesevilik, Ord. Prof. Dr. M. Fuad Koprii-
li, Yunus Emre.

Abstract

In Turkey, Ahmed Yassawi and Yasawism were first investigated and introdu-
ced to the world of science with articles and books from 1914 onwards by Or. Prof.
Dr. M. Fuad Kopriilii.

In his book "The First Sufi in Turkish Literature" (Tiirk Edebiyatinda Ilk Mu-
tasavviflar), written in 1918 and published the following year, he brought his work

* Kiiltiir ve Turizm Midiirliigii Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve Gelistirme Em. Genel Miidiiri
Ankara/TURKIYE
(hayrettinivgin@gmail.com)
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to a synthesis. Thus, literary ties between Central Asia and Anatolia and the Bal-
kans are emerged. Even Yunus Emre’s existence art has attained enlightenment.

Keywords: Ahmed Yasawi, Yassawilik, Ord. Prof. Dr. M. Fuad Kopriili, Yu-
nus Emre.

Giris

3-18 Kasim 2015 tarihleri arasinda Paris’te toplanan UNESCO (BM Egitim Bi-
lim ve Kiiltiir Teskilat1) 38. Genel Konferansi’nda, T.C. Hiikimetinin teklifi tizeri-
ne alinan karar gercevesinde 2016 yilinda; Hoca Ahmed Yesevi (1093-1166) 6lii-
miiniin 850. yil1i, Ord. Prof. Dr. Mehmed Fuad Kopriilii (1890-1966) de 6liimiiniin
50. yil1 dolayisiyla iiye iilkelerde anilmaktadir. UNESCO’nun kararinda yer alan
sahsiyetler “Y1l1” nitelemesiyle kamuoyuna duyurulmaktadir: “2016 Ahmed Ye-
sevi Yili”, “2016 Fuad Kopriilii Yili” gibi.

Merkezi Ankara’da bulunan ve “Tiirk diinyasinin UNESCO’su” kabul edilen
TURKSOY (Uluslararas: Tiirk Kiiltiirii Teskilat) ise 2016 yiln1 dogumunun 1000.
yil déniimiinii esas alarak “Yusuf Has Hacip (1016-1077) Y1ili” ilan etmistir.

Osmanli doneminin iinlii sadrazanmi Kopriili Mehmed Pasa (1575-1661) siila-
lesinden gelen Ord. Prof. Dr. M. Fuad Kopriilii (6. 28 Haziran 1966), sadece Tiir-
kiye’nin en biiyiik edebiyat tarihg¢isi ve Tiirkliik bilimcisi/Tiirkologu olmayip Tiirk
diinyasimin ve Bati'nin da saygi duydugu Tirkliik bilimcilerinin en basinda gel-
mektedir. Tiirkiye’de birgok dil, tarih ve edebiyat konusundaki ilk arastirmalar
Koprili yapmustir. Folklorun/halk biliminin bir bilim dali oldugunu Tiirkiye’ye
duyuran {i¢ bilim adamindan (ilki Ziya Gokalp) ikincisidir. 6 Subat 1914 tarihli
Tkdam gazetesinde (S 6091) yayimlanan “Yeni Bir ilim Halkiyat: Folklore” baslikl1
yazisini kaleme aldiginda heniiz 24 yasindaydi. Kopriilii, bu makalesinden 6nce
halk edebiyatimiza egilmis; Hoca Ahmed Yesevi ve Yunus Emre hakkinda makale-
ler yayimlamisti. Onun geng¢ yasta ortaya koydugu, bilimsel metotlarla yazilmig
makaleleri Ziya Gokalp’in dikkatini ¢ekmis, edebiyat yiiksek 0grenimi gérmedigi
halde onun tavsiyesiyle 23 yasinda Halit Ziya Usakligil’den bosalan Istanbul
Dariilfiinunu/Universitesi Edebiyat Miiderrisligine/Profesrliigiine atanmasina
(1913) sebep olmustur. 1923 yilinda Edebiyat Fakiiltesi Reisligine/Dekanligina
getirilen Kopriilii, 1933 Universite Reformunun ardindan Ord. Prof. unvam verile-
rek (1933) dekanliga tekrar baglamistir (1934).

Kopriilii’'niin Atatiirk’{in emriyle 1924 yilinda Istanbul Dariilfiinunu Edebiyat
Fakiiltesinde kurulan Tiirkiyat Enstitiisiiniin miidirliigiine tayiniyle Tiirkiye’de
Tiirkliik bilimi ¢aligmalart baslatildi. Kopriilil, Tiirkiyat Mecmuasi ile kitap yayin-
larim hayata gegirdi. Arsiv ve kiitliphanenin temellerini atti. 1935 yilinda Ata-
tiirk’{in teklifi lizerine Kars milletvekili segildi. Milletvekilliginin yani sira 1941
yilma kadar Istanbul U Edebiyat Fakiiltesi, Ankara U DTCF ve Siyasal Bilgiler
Fakiiltesindeki derslerini siirdiirdii. 1943’ten sonra siyasete agirlik verdi. 1946 De-
mokrat Parti kurulus hareketinin iginde yer aldi. 1950 sec¢imlerinde DP iktidara
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gelince Disisleri Bakani olarak 1956 yilina kadar devlete hizmet etti. 1957’de par-
tiden ve milletvekilliginden ayrildi. Tekrar bilimsel ¢alismalarina basladi.

Tiirk Tarih Kurumundan evine yiiriirken 15 Ekim 1965 tarihinde bir trafik ka-
zas1 gecirdi. Saglig1 bozuldu. 28 Haziran 1966 tarihinde Istanbul Balta Limani
Hastanesinde hayata gozlerini yumdu. Mezar Istanbul Cemberlitas’taki Kopriilii
Mescidi bitigigindeki aile kabristanindadir.

Kopriilii ve Hoca Ahmed Yesevi

Koprili’niin Tirk edebiyatini incelemede takip ettigi usul/metot/yontem,
Fransa’dan 6grendigi biitiinciil, belge ve kaynaklara dayal1 arastirma yoluydu. Tiirk
edebiyatina, tarihine sadece Anadolu’daki sahsiyetlere ve eserlere bakarak yorum
getirmemis; Orta Asya, Anadolu, Balkanlar ve diger Tiirk elleri arasindaki baglar
ortaya koymaya énem vermistir. Bu ¢er¢evede, Orta Asya kaynaklarina egildiginde
karsisina Ali Sir Nevai, Edip Ahmed Yiigneki, Yusuf Has Hacip, Kasgarli Mah-
mud, Hiiseyin Baykara ve Babiir’le birlikte Hoca Ahmed Yesevi de ¢ikmustir.

Kopriili’niin Ahmed Yesevi ve Yesevilikle ilgili caligmalari ii¢ baglik altinda
incelemek istiyoruz:

1. Kitaplar

2. Makaleleri

3. Ansiklopedi maddeleri
1. Kitaplart

Hoca Ahmed Yesevi’yi Tirkiye’de ilk tanitan bilim insani1, yazar, Kopriilii ola-
rak bilinir. 1914 yilinda yayimladig1 “Hoca Ahmed Yesevi, Cagatay ve Osmanli
Edebiyatlar1 Uzerindeki Tesiri” (Kopriilii 1914: 611-645) makalesinin ardindan
1918 yilinda kaleme aldig1 Tiirk Edebiyatinda ITk Mutasavviflar kitabinda (Kopriilii
1919), Hoca Ahmed Yesevi’yi ayrintili olarak incelemistir. S6z konusu kitabi,
Paris’ten yurda donen {inlii sair Yahya Kemal’in tavsiyesi iizerine yazdigi rivayeti
yaygmdir (Banarli 1960: 49). Nihad Sami Banarli, Yahya Kemal’in bu konuda
sunlar1 sdyledigini yazmistir: “Kopriilii, biitiin dil ve edebiyatlar1 mukayese eden
bir eser yazmak istedigini soylemisti. Kendisine dedim ki: Bu biiyiik mevzuya gir-
meyiniz. Bizim daha miihim mevzularimiz vardir. Mesela, su Ahmed Yesevi nedir,
kimdir, bir arastiriniz. Bakiniz, bizim milliyetimizi asil orada bulacaksiniz.” Fevzi-
ye Abdullah Tansel, bu agiklamay1 hocas1 Kopriilii’ye aktarmca su cevabi aldigini
belirtmistir (Tansel 1967: 645-46): “Degil 1913-14’te bugiin bile, biitiin dil ve ede-
biyatlarin mukayesesi mevzulu bir eseri yazmanimn aklindan ge¢gmedigini soyledi.
Hatta elini kaldirarak; ‘Olacak sey degil! Yahya Kemal Yesevi’yi nereden bilecek?
Yesevi, benim tetkiklerimden sonra ortaya ¢ikti. Sen Nihad’1 goriirsen bu dedikle-
rimi sdyle, yahut yazacagin bibliyografya maddesinde bahset. Unutmazsam, kendi-
sini gérdiiglim zaman ben de sdylerim.” dedi.”

a) Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar
Kopriili’yii diinyaca iinlii bir Tiirkolog, bilgin durumuna getiren bu eserde, Or-
ta Asya’da Hoca Ahmed Yesevi tarafindan kurulan Tirk tarikati Yesevilikle uzun
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bir aradan sonra Anadolu’da yasayan Yunus Emre, takipgileri ve Bektasilik arasin-
daki tarihi ve edebi baglar belgeleriyle ortaya konulmaktadir. 1918’de donemin
sirh kaynaklari iginde yazilip ertesi yil Istanbul’da basilan kitabin yeni Tiirk alfa-
besiyle gdzden gecirilmis ikinci baskisi, Kopriili’nlin gozetimi altinda Fevziye
Abdullah Tansel tarafindan hazirlanmis, 6liimiinden 6nce baskisi tamamlanmis
(1966) ancak, iistad kitabin basilmis halini gérememistir. Ugiincii basky1, oglu Dr.
Orhan Fuad Kopriilii hazirlamigtir. Bu baskida, onceki baskilardaki bazi hatalar
diizeltilmis, kismen de sadelestirilmistir (1976). Diyanet Isleri Baskanlig1 kitabin
bu son seklini devamli bastirmaktadir. Biz, bu yaziyr hazirlarken 7. baskidan
(1991) yararlandik.

Kopriilii, 7k Mutasavviflar'm ilk baskisindan sonra gordiigii yeni kaynak ve
belgelere dayanarak yazdigi Islam Ansiklopedisi’nin Ahmed Yesevi maddesinde
(Kopriilii 1941: 210-15), kitapta yazdiklarinin bir bolimiini diizeltmis, ek bilgiler
vermistir.

Kitap, Baslangi¢ (s. 1-7) yazisinin ardindan esas itibariyla iki ana bolimden
olusmaktadir. Bu boliimlerde Ahmed Yesevi ve Yesevilikten séz eden veya gon-
dermelerde bulunulan baglica alt boliimler soylece siralanabilir:

I. Boliim: Ahmed Yesevi ve Tesirleri (s. 9-183)
1. Ahmed Yesevi’ye kadar Tiirk Edebiyati

2. Ahmed Yesevi’nin menkabevi hayati

3. Ahmed Yesevi’nin tarihi hayati

4. Ahmed Yesevi’'nin halifeleri ve tarikati

5. Hoca Ahmed Yesevi’'nin eseri

6. Ahmed Yesevi, tesirleri ve takipgileri

II. B6lim: Yunus Emre ve Tesirleri (s. 183-357)
1.Yunus Emre’ye kadar Anadolu’daki Tiirk Edebiyati
2.Yunus Emre’nin hayati

3.Yunus Emre’nin eseri

4.Yunus Emre’nin tesirleri ve takipgileri

b. Tiirk Edebiyati Tarihi

Koprili’niin 1920-1921°de iki cilt, 1926 yilinda tek cilt halinde yayimlanan,
1981 yilinda da oglu Dr. Orhan F. Kopriilii ve Nermin Pekin tarafindan yeni harf-
lerle gézden gecirilmis ikinci baskis1 yapilan bu eserinde Tiirk edebiyati biitiinciil
bir metotla incelenmis, Islami Tiirk Edebiyat1 boliimiinde Ahmed Yesevi’ye genis
yer verilmistir. Kitapta, Ahmed Yesevi ve tarikatindan, tesirlerinden agirlikli olarak
s0z edilen boliimler sunlardir (Kopriilii 2003):

VI. Boliim: islami Edebiyata Umumi Bir Bakis (s. 123-126)
VII. Béliim: Islami Edebiyatta Tasavvuf Tesirleri (s. 145-154)
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IX. Boliim: Islami Tiirk Edebiyati (s. 173-204)

X. Bolim: Sel¢uklular Devrinde Tiirk Edebiyati (s. 205-236)
eTasavvufi halk siirinin baslangici (s. 218-222)

o Tiirkistan’da sufiligin yayilmasi, ilk Tiirk sufileri

e Hoca Ahmed Yesevi ve ilk Tiirk tarikatt

o Divan-1 Hikmet hangi lehge ile yazilmigtir?

e Eser ve sanatkar

e Yesevi tesirleri

Eserde, Hact Bektas Veli ve tesirleri (s. 272) alt boliimiinde de Yesevilikle
Bektasilik arasinda bag kuruldugu goriilmektedir.

Kitaptan bazi alintilar yaparsak, incelemenin 6nemi daha iyi anlagilir:

“fIk Tiirk sufilerinin en taninmisi, kendi namina izafetle Yeseviye unvanh bir
tarikat kurarak hatiras1 Orta Asya, Azerbaycan, Anadolu, Volga Tiirkleri arasinda
yiizyillarca yasayan Hoca Ahmed Yesevi’dir.” (s. 218).

“Sonradan Hayderiye, Bektasiye, Naksibendiye gibi ti¢ bliylik ve kuvvetli Tirk
tarikatinin esaslarini da doguran Yesevilik, Tiirkler arasinda bir Tiirk sufisi tarafin-
dan kurulan ilk tarikat olmak bakimindan bilhassa mithimdir.” (s. 219).

“Sanat ve giizellik endigesine tamamyla yabanci ve lirizmden tamamiyla mah-
rum olan, siiri basit bir telkin vasitas1 sayan Hoca Ahmed Yesevi’nin eseri, ileride
gorecegimiz gibi, muhtelif Tirk memleketlerinde, mesela; Orta Asya, Harizm,
Anadolu sahalarinda siiratle yayilarak birgok takipgi ve taklitgi yetistirmis, biitiin
Tiirk Edebiyatinda yeni bir halk siiri devri agmistir.” (s. 221).

c. Tiirk Sazsairleri/Saz Sairleri

Kitabin ilk baskis1 14 fasikiil halinde 1930-1941, ikinci baskis1 5 cilt halinde
1962-65 ve tiglincli baskisi da tek cilt halinde 2004 yilinda yapildi.

Kopriili, saz sairleri konusuna daha 1910°1u yillarda el atmisti. Bu konudaki
ilk makalelerinin ardindan (Ozdemir 1999), “Tirk Edebiyatinda Asik Tarzinin
Mensei ve Tekamiilii Hakkinda Bir Tecriibe” baslikli incelemesi 1915 yilinda Milli
Tetebbular Mecmuasi’nda (I, s. 5-46) yayimmlandi. Bu makale, gelistirilerek T7irk
Sazsairleri/Saz Sairleri kitabinin baginda da yer almigtir. 1915 yilinin kaynaklari ve
19. yiizyil divan sairlerinin halk sairleriyle ilgili hakaretleri dikkate alindiginda
Kopriili’niin bu makalesinin degeri, 6nemi daha iyi anlagilir. Makaledeki su clim-
lesi, Tiirk saz sairleriyle ilgili arastirmalar yapan biitiin halk edebiyat¢ilar tarafin-
dan neredeyse ezbere bilinmektedir (Kopriili 2004: 41):

“Bilhassa Anadolu’nun 13. asirdan baslayarak 17. asir baglarina kadar ¢ok mii-
him tarikat faaliyetlerine ve hareketlerine sahne oldugu ve Rumeli flituhatindan
sonra bu faaliyetlerin Balkanlara da yayildigi bilinmektedir. Yesevi, Hayderi, Ka-
lenderi, Babai, Edhemi, Semsi, Cami, Bektasi gibi daha ¢ok heteredoks bir mahiyet
gdsteren tarikatlarla Mevlevi, Ishaki, Kadiri, Halveti gibi tarikatlarin Osmanli im-
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paratorlugu’nun her sahasinda, her sinif halk arasinda tasavvuf kaidelerini yaymak
hususunda biiyiik rolleri olmustur. Propagandalarini kdy ve asiret ¢evrelerinde daha
fazla bir kuvvet ile yayan heteredoks tarikatlarda, daha 12. asirdan baslayarak Tiirk
dili ve hece vezni ile Tiirk halk edebiyati 6rneklerine uygun bir sekilde yeni bir siir
nevi viicuda gelmisti. Orta Asya’da Ahmed Yesevi ile baslayan bu tekke edebiyati,
13-16. asirlarda Anadolu’da biiyiik bir inkisaf gostermis ve bilhassa biiyiik muta-
savvif sair Yunus Emre’den sonra kuvvetli ve manevi niifuz kazanarak, ortodoks
tarikatlara mensup dervis sairler tarafindan o tarzda siirler yazilmistir. Mamafih, bu
siir tarzinin en ziyade heterodoks tarikatlar arasinda inkisaf ettigini ve bedii kiymet
bakimindan en orijinal, en kuvvetli miimessillerini -Kaygusuz Abdal, Hatayi, Pir
Sultan Abdal gibi- Bektasiler ve Kizilbaslar arasinda buldugu muhakkaktir.”

¢. Tiirk Dili ve Edebiyati Hakkinda Arastirmalar

1934 yilinda yayimlanan bu kitaptaki ilk makale konumuz bakimindan ¢ok
onemlidir. 1932 yilinda toplanan I. Tiirk Tarih Kongresi’nde Kopriili’niin yaptig
konugmanin metnidir. “Tiirk Edebiyatina Umumi Bir Bakis” baslikli bu makalede-
ki (s. 1-25) su paragraf dikkati gekmektedir (s. 5-6):

“12. asirda, o aralik biitiin Islam alemini saran tasavvuf cereyani, Tiirkler ara-
sinda da biiyiik bir misyonerlik faaliyeti gostermeye basladigindan, Tirk dervis
sairleri, sekil ve lisan itibariyla Tiirk halk edebiyati kaliplarina uygun bir sofiyane
halk edebiyati viicuda getirdiler. Ahmed Yesevi ve muakkipleriyle baglayan bu
edebiyat Seyhun simalindeki bozkirlardan baglayarak biitiin Maveraiinnehir ve
Herzem’de yayildiktan sonra, Iran yoluyla Anadolu Tiirkleri arasina gelip yerlesti
ve bedii, felsefi kiymet itibariyla en yiliksek mahsullerini burada verdi. 13. asir
sonlarinda yetisen Yunus Emre, iran’in biiyiik mutasavvif sairleriyle boy dl¢iisebi-
lecek bir Tiirk dahisidir.”

d. Edebiyat Arastirmalart

Kopriilii’niin 6lmeden 6nce, diizeltmelerini bizzat yapip 1966 yilinda basildigi-
n gordiigl, onemli makalelerini bir araya getirdigi kitabidir. Kitaptaki su makale-
ler, Ahmed Yesevi ve Yesevilikle ilgilidir:

o Tiirk Edebiyatinin Mengei (s. 49-130)

Bu makaledeki su ciimleler onemldir (s. 67): “Osmanli Tiirkleri arasinda alti
asirdan beri hala yasayan Yunus Emre ile Orta Asya ve Kirgizlar arasinda sekiz
asirdan beri hatirasi hiirmetle saklanan Ahmed Yesevi, sonra 19. asirda Turkmenler
arasinda biiyiik sohret kazanan Mahdumkulu, Islamiyetten dnceki eski Tiirk ‘rahip
sair’lerin Islamlagnus bir seklinden baska bir sey degildir.”

eSazsairleri: Diin ve Bugiin (s. 165-193)

Makalede; “Asik Tarzinda Tekke Edebiyati Unsurlart” basghig altinda Ahmed
Yesevi ve Yeseviligin asik tarzina etkisi belirtilmistir.

e Tiirk Edebivatinda Asik Tarzinin Mense ve Tekdamiilii Hakkinda Bir Tecriibe
(s. 195-238)

Makaleden bir alint1 yapalim:
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“Baks1/Bahs1 -Anadolu Tiirklerinde yaygin tabiri ile asik- larm milli eserleri
halk arasinda biiyiik bir ragbet buluyor, Ahmed Yesevi ve takipgilerinin milli vezin
ile yazilmus ilahileri -Osmanli Tiirklerinin Yunus ilahisi gibi- biitiin Tiirkistan’da
asirlarca yasayip gidiyordu.” (s. 232).

e. Kopriilii ’den Se¢meler

1972 yilinda Milli Egitim Bakanliginca yayimlanan kitapta (bs. haz. Orhan F.
Kopriilii), su iki makale konumuzla ilgilidir:

oTiirk Edebiyatinda Asik Tarzinin Mense ve Tekamiilii (s. 150-179)
oOrta Asya Tiirk Dervisligi Hakkinda Baz1 Notlar (s. 180-184)

Daha once Tiirkiyat Mecmuasi’nda 1965 yilinda yayimlanan ikinci makalede
Hoca Ahmed Yesevi'nin halife, dervis ve takipgileri siralanmaktadir. Bu konuda,
Ik Mutasavviflar’da verilen bilgiler, Nevai’nin Nesdim iil-muhabbe eserinden de
yararlanilarak tamamlanmaktadir. Makaleye gore, Ahmed Yesevi’nin halifesi, mii-
ridi, takip¢isi konumundaki bu sahsiyetler sirasiyla sunlardir: Kudbeddin Haydar
(Hayderiyye tarikatinin kurucusu), Hakim Siileyman Ata, ismail Ata ve Ishak Ata,
Hoca Burhaneddin, Hoca Bayezid, Hoca Halil, Korkut Ata, Ali Ata, Kilic Ata,
Sadr Ata, Hubbi Hoca, Demirci Ata, Kislik Ata, Seyyid Ata, Baba Magin, Zengi
Ata, Hasan Seyh, Yusuf Seyh, Haci Seyh.

2. Makaleleri

Kopriili’niin ¢alisma, arastirma metodunda, 6nce bir konuyu makale olarak ele
almak, sonra genisleterek kitap haline getirmek on plandadir. Istanbul U Edebiyat
Fakiiltesindeki 0grencilerinden iinli sair, edebiyat aragtirmacisi Orhan Saik Gok-
yay’dan dinledigim 6glidii sudur:

-“Cocuklar, bir konuda yeni bir bilgiye ulastigimizda onu hemen kii¢iik bir ma-
kale halinde yayimlaym. O konuya sahip ¢ikmis olursunuz. Sonra arastirmalariniz-
la genislettiginizde ikinci makaleyi yazarsiniz. Daha sonra da ¢alismayi kitap hali-
ne getirirsiniz. Asla, biitiin kaynaklar1 goriip eksiksiz bir arastirma yapmayi dii-
stinmeyin. Bu hi¢bir zaman miimkiin olmayacaktir.”

Nitekim, Kopriilii Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’yi 6nce makale olarak ele
almug sonra da [lk Mutasavviflar’s yazmistir. Onun Ahmed Yesevi ve Yesevilikle
ilgili sonradan bazilarim genisleterek kitaplarina da aldig1 baslica makaleleri soyle
stralanabilir:

o “Yunus Emre” Tiirk Yurdu, C IV, 1913, s. 612-621.
e “Yunus Emre, Asar1, Tiirk Yurdu, C V, 1913, s. 922-930.

e “Hoca Ahmed Yesevi, Cagatay ve Osmanl Edebiyatlari Uzerindeki Tesiri”,
Bilgi Mecmuasi, C 1, 1913, s. 611-645.

e “Tiirklerde Dini Edebiyat”, Islam Mecmuasi, S 1, 1914, s. 44-52.

e “Tiirk Edebiyatinda Asik Tarzinin Mensei ve Tekamiilii Hakkinda Bir Tecrii-
be”, Milli Tetebbular Mecmuasi, S 1, 1915, s. 5-46.
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o “Tiirk Edebiyatinin Mensei”, Milli Tetebbular Mecmuast, S 2, 1915, s. 5-78.
e “Tasavvuf Tarihi”, Dersaadet, 29 Tesrinevvel/Ekim 1920.
e “Tasavvuf Tarihi Hakkinda”, 7kdam, 25 Tesrinisani/Kasim 1920.

e “Anadolu’da Islamiyet”, Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, C 11, 1922, s. 281-
311, 385-420.

e “Anadolu’da Islamiyet”, Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, C 11, 1923, s. 457-
486.

e “Bektasiligin Mensei”, Tiirk Yurdu, C 11, 1925, s. 121-140.

e “Tiirk Edebiyatina Umumi Bir Bakis”, I. Tiirk Tarih Kongresi, istanbul 1932,
s. 308-320.

e “Anadolu’da Tiirk Dili ve Edebiyatlarmin Tekamiiliine Umumi Bir Bakis”,
Yeni Tiirk Mecmuasi, C 1, 1933, s. 277-292, 375-394, 535-553.

e “Orta Asya Tiirk Dervisligi Hakkinda Baz1 Notlar”, Tiirkiyat Mecmuasi, C
14, 1965, s. 1-5.

o““Sazsairleri: Diin Bugilin”, Edebiyat Arastirmalari, Ankara 1966, s. 165-193.
TTK Yaylari: VII/47.

3. Ansiklopedi Maddeleri

Kopriilii'niin MEB’ce yayimlanan Islam Ansiklopedisi i¢in yazdigr Ahmed Ye-
sevi, Ata, Bektas ve Hdace maddeleri ya tamamen ya da kismen Ahmed Yesevi’yle
ilgilidir. Bunlardan 1941°de yayimlanan Ahmed Yesevi maddesi (C L, s. 210-215)
birka¢ bakimdan onemlidir. Bir defa, //k Mutasavviflar’dan sonra goriilen yeni
kaynaklar degerlendirilerek kaleme alinmustir. Diger yandan, Kopriilii eristigi bilim
olgunlugu ¢ergevesinde, bazi goriislerini degistirmis, bazi yanlislarini da diizeltmis-
tir. Maddede bu hususu su ciimlelerle agikliyor: “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasav-
viflar’1 yazarken gerek Ahmed Yesevi’nin sufiyane sahsiyetini, gerek Yesevi tari-
katinin hiiviyetini tamamiyla Naksibendi kaynaklarinin gosterdigi sekilde tasvir
etmistim. Halbuki; Babai, Hayderl ve Bektasi ananelerinin Ahmed Yesevi hakkin-
daki rivayetleri, siiphesiz tarihi hakikate daha yakindir. [lk Mutasavviflar’in nesrin-
den sonra Bektasiligin menseleri hakkinda yaptigim arastirmalar ve elde ettigim
yeni vesikalar, bana bu hususta kati bir kanaat vermistir. Binaenaleyh, burada Ah-
med Yesevi’nin tasavvufi sahsiyeti ve Yeseviye tarikatinin ilk asirdaki hususi ka-
rakteri hakkinda verilecek izahat, //k Mutasavviflar’dakinden tamamiyla farkli
olacaktir. Bu farka, ilk defa su eserimde isaret etmistim: Les origines de |’Empire
Ottoman, Paris 1935, s. 118 vd.” (s. 212).

S6z konusu goriis degisikligiyle ilgili paragraflardan biri sudur:

“Horasan’da daha 13. asirda Hayderiye tarikatinin dogmasinda miiessir olan
Yesevilik, yine bu asrin ikinci yarisinda Anadolu’da Babai ve Bektasi tarikatlarinin
tesekkiiliinde de mithim amil oldu.” (s. 213). Oysa Kopriilii, /lk Mutasavviflar’m
bir yerinde (Kopriili 1991: 111-112), Yesevilikle Bektasilik arasinda higbir bag
olmadigimi yazmusti: “Ayinlerinde Tiirk¢enin tarikat lisan1 olmasi, tipki Yesevilikte
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oldugu gibi halk vezni ve lisaniyla yazilmis sade Tirkge ilahilerin aralarinda pek
¢ok tutunmasi gibi dis benzeyislere ragmen, Bektasilikle Yesevilik arasinda higbir
hakiki bag mevcut degildir.”

Maddede Ahmed Yesevi; tarihi sahsiyeti (s. 210-212), tasavvufi hiiviyeti ve te-
siri (s. 213-215), edebi hiiviyeti ve tesiri (s. 213-215) basliklar1 altinda incelenmis,
madde sonunda bibliyografya verilmistir. K&priilii'niin maddeye giris paragrafi her
bakimdan 6nemlidir. (s. 210):

“Ahmed Yesevi (?-1166): Suf1 sair ve tarikat miiessisi sefati ile Tiirklerin ma-
nevi hayati iizerinde asirlarca miiessir olmus biiyiik bir sahsiyettir. Pir-i Tiirkistan
lakabi ile dokuz asra yakin bir zaman tebcil edilen Yesevi’nin sohret ve niifuzu,
yalniz -cografi manasi ile- Tiirkistan sahasina miinhasir kalmayarak, muhtelif Tiirk
subelerinin yasadig1 cok genis sahalara yayilmis, tarihi sahsiyeti pek ¢oktan unutu-
larak Tiirk muhitlerinde asirlardan beri tamamiyla menkibevi bir hiiviyet almus,
Yesi’de tilirbesi son yillara kadar biitiin Kazak Kirgiz boylarina hakim bir kiiltiin
mukaddes merkezi olmustur. Tiirklerin dini ve edebi tarihinde bu kadar genis ve
devamli bir tesir icra eden biiylik Tirk mutasavvifinin tarihi sahsiyetini, dini ve
edebi bakimlardan icra ettigi genis ve devamli tesiri, en umumi hatlari ile tespite
caligalim.”

Islam Ansiklopedisi’ndeki Kopriilii’niin kaleme aldig1 konumuzla ilgili diger
maddeler ve kiinyeleri soyledir: Ata (C 11, 1942, s. 21-23), Bektas (C 11, 1942, s.
541-549), Hace (C V/1, 1948, s. 20-24).

SONUC

Hoca Ahmed Yesevi, Yesevilik ve Tiirk edebiyatina etkileri konularini 20.
yiizyilin baslarinda Tiirkiye’de hatta diinyada bilim alemine kazandiran kisi, hig
siiphesiz Ord. Prof. Dr. M. Fuad Kopriilii’diir. Onun eserlerine, makalelerine atif
yapmadan Tirk edebiyati hakkinda kitap, makale yazmak neredeyse imkansiz gi-
bidir. Kopriili’niin ¢aligsmalarini bugiinkii kaynaklara, teknolojik imkanlara baka-
rak elestirmek kolaydir. Bu konuda Riza Yildirim’in makalesine bakilabilir. ( Yil-
dirim 2012: 357-398).

Oliimiiniin 850. yilinda Hoca Ahmed Yesevi’yi ve yine &liimiiniin 50. yilinda
Kopriili’yii saygiyla antyoruz. UNESCO Genel Kurulu, T.C.nin inceleyenle ve
inceleneni bir araya getiren teklifini kabul etmekle ¢ok isabetli bir karar almus,
Tiirkliik bilimine 6nemli bir hizmette bulunmustur. Biz bugiin, bu kararin Kazakis-
tan’daki uygulamasinin bir boliimiinii yasamanin bahtiyarligini yasiyoruz.
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ASIK FiIGANT’DE KLASIK TURK
SIIRININ ETKILERI

THE EFFECTS OF CLASSICAL TURKISH POETRY
IN ASHIiQ FiGAN{

BJIMSTHUE KJJACCUYECKOM TYPELIKOM ITOA3UHU HA
TBOPUYECTBO AIIIMKA ®UT'AHU

Yrd. Do¢. Dr. Mehmet YARDIMCI *

Oz

Bolu’nun en iinlii 19. yiizy1l 45181 olan Asik Dertli’nin ¢iragi Geredeli Asik
Figani, 1814°de Gerede’de dogmus, 1895°de yine Gerede’de vefat etmistir. Hay-
rettin Ivgin’in Kiiltir Bakanlhig tarafindan 1994 yilinda yayimlanan “Geredeli
Asik Figani” adli eseri esas almarak, Figani’nin klasik Tiirk siirinin etkileri bu
makalede arastirilmaktadir.

Figani’nin siirleri; bigim yoniinden (6l¢ii, uyak, mahlas, dil, i¢erik) yoniinden
(ask, felekten yakinma, tasavvuf, mazmunlar, edebi sanatlar) agilarindan incelen-
mektedir.

Anahtar Kelimeler: Bolulu Dertli, Geredeli Figani, klasik siir, etkilenme.

Abstract

Ashiq Figani, The most famous 19th century ashiq of Bolu , the apprentice of
Ashiq Dertli, was born in Gerede in 1814, and died in Gerede in 1895 again. Ba-
sed on Hayrettin Ivgin’s work on titled "Geredeli Asik Figani", published in 1994
by the Ministry of Culture, Figani's classical Turkish poetry has been investiga-
ting.

Figani's poems are examined in terms of form (prosody, rhyme, pseudonym,
language) and in terms of content (love (asq), complaint, mysticism, poetic the-
mes [mazmunlar], literary arts).

Keywords: Bolulu Dertli (Dertli from Bolu), Geredeli Figani (Figani from
Gerede), classical poetry, influence.

* Dokuz Eyliil Univ. Buca Egt. Fak. Tiirk¢e Egt. Bol. Emekli Ogretim Uyesi.
[zmir/TURKIYE
(zileli.yardimci@gmail.com)
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Tiirk kiiltiirii, tarihi ve sanat1 gibi edebiyati da bir biitlindiir. Tiirk siiri de bu
biitiinlik i¢inde gelisimini siirdiirmiistiir. Farkli estetik ¢izgilere sahip olmakla
birlikte ortak bir kiiltiir birikimine yaslanan halk ve klasik siirimizin ortak yanlar
oldukea fazladir.

Bu giine degin farkli yonleri géz o6niinde bulunduruldugundan bu iki disipli-
nin bir birine zit, ve tamamen bir birinden farkli edebiyatlar oldugu sanilmis, ara-
da derin ugurumlar yaratilmaya gaba gosterilmistir. Asik tarzi ile Divan siiri ayni
kiiltiir kaynagindan beslendikleri i¢in ortak yonlerinin bulunmasi dogaldir.

Anonim halk siiri, Asik siiri ve Divan siiri arasindaki ortak yonleri Tiirk kiil-
tiirliniin biitiinliigii ve devamlilig1 esaslarina gore ele almak gerekir.

Klasik sairlerimizden bazilar1 asiklarimizin etkisinde kalarak hece olgiisiiyle
ve daha sade bir dille siir denemeleri yapmuslardir. Bu durumun mahallilesme
cereyaninin dogal sonucu olarak ortaya c¢iktig1 ileri siiriilityorsa da bu yakinlas-
may1 klasik siirimizin ilk yillarina kadar gétiirmek miimkiindiir. Belki var olan bu
yakmligin mahallilesme cereyani ile hizlandigi séylenebilir. Buna karsilik halk
sairleri de klasik siirin etkisinde kalarak aruzun belli kaliplari ile divan, kalenderi,
satrang, semai tarzlarinda siirler yazmiglardir.

Bu konuda Fuad Kopriilii “Klasik edebiyat iizerinde halk edebiyatimizin ve
halk edebiyati tizerinde klasik edebiyatimizin bir takim tesir ve aksi tesirleri géze
carpmamak miimkiin degildir...”" demektedir. Her ne kadar edebiyatimiz1 Halk
edebiyat1 ve Divan edebiyat1 gibi bir ayirima tabi tutsak da bu degisik ¢evre ve
diistince tarzinin {rlinlerine bir¢ok ortak noktanin bulundugu goriilmekte, bir bir-
leri tizerine de gesitli etkiler yaptiklar bilinmektedir.

Biz, Geredeli Asik Figani iizerinde Klasik siirimizin etkilerini saptamaya ca-
lisacagiz. Bu incelememizi yaparken Hayrettin ivgin’in Kiiltiir Bakanlig1 yayinla-
11 arasinda yayimlanan Geredeli Asik Figani adli eserini esas aldik.? Tiirk Edebi-
yatinda Figani mahlasi ile siir yazan ¢ok sayida asik ve divan sairi bulunmaktadir.
Bizim f{izerinde durdugumuz Figani, Dertli’nin ¢iragi olup 1814-1895 yillar ara-
sinda yagamig Geredeli Figani’dir.

Figani hakkinda ilk yazili kaynak, “Bolu Vilayet Salnamesi” adli kitaptir. En
gercekei bilgiler bu salnamededir.?

Baba ad1 Mustafa, anne adi Zeynep olan Figani’nin asil ad1 Seyyid Ahmet’tir.
[k grenimini Sibyan mektebindeki Hoca Tahir Efendi’den almigtir. On yagidan
itibaren saz ¢almaya baslayan Seyyit Ahmet’e kendisinde biiyiik bir yetenek ol-
dugunu goren Asik Dertli, onun saz ve s6z ustasi olup Figani mahlasini vermistir.

Sadi Yaver Ataman, Figani i¢in, “Rind mesreb olup laubali tabiath, isretpe-
rest bir insandir. Sarhos dolagsir, soziinii esirgemez, her gordiigii giizele ilan-1 ask

! Fuad Képl.'iilii, Tiirk Edebiyatl Tarihi, 2. Bas. Ist. 1980, s.117
2 Hayrettin Ivgin, Geredeli Asik Figani, Kiiltiir Bak. Yay. Ank. 1994
3 Bolu Vilayet Salnamesi, 1921-1922, s. 591-595
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eder, cesitli miinasebetsizlikler yapardi.”* deyip, kisileri en agir bicimde hicvet-
mekten ¢ekinmedigini ifade etmektedir.

Figani’nin yasadigi on dokuzuncu yiizyil etkilenmenin en fazla oldugu do-
nemdir. Bu dénemde klasik sairlerde hece 6l¢iisiinii kullanarak siir yazmak; asik-
larda da divan tertip edip aruzla siir yazmak moda halini almistir. Tokatli Nuri,
Erzurumlu Emrah bu modaya uyan iinlii asiklardandir. Bu karsilikli etkilenis Fi-
gani iizerinde de etkisini gostermistir. Hatta bu etki o kadar fazla olmustur ki Fi-
gani, bazen asiklik geleneklerini bile ihmal etmistir. O da divan tertip etmis, aruz-
la siirler yazmis, klasik Tiirk siirinin mazmunlarini1 bolca kullanmistir. Biz, Fi-
gani’deki klasik Tiirk siirinin etkilerini bi¢im ve igerik yoniinden inceleyecegiz.

A. Bi¢im Yoniinden

Asiklardan bazilart On yedinci yiizyildan sonra divan sairlerinin etkisinde ka-
larak siirlerini sadece conkte toplamayip divan da tertip etmislerdir. Figani de
siirlerini divanda toplayanlardandir.

Figani siirlerinde hece Sl¢iisiiniin yaninda aruz 6l¢iistinii de kullanmigtir. Fi-
gani’nin hece Ol¢iisiiyle yazilmig on yedi siirinden bir tanesi sekizli digerleri de
on birli 6lgii iledir. Aruz 6lgiisiiyle yazilmis olan siirlerin hepsi de uzun kaliplarla
yazilmistir. Bu uzun kaliplarda da genellikle diiz kaliplar kullanilmustir.
Failatiin/failatiin/failatiin/fdiliin kalibiyla kirk sekiz Siir,
mefailiin/mefdiliin/mefailiin/mefailiin kalibiyla otuz bes siir goriilmektedir. Kari-
sik kalip olarak sadece mefiilii/mefailii/mefailii/feiliin 6l¢iisii kullanilmistir. Bu
ol¢ii ile yazilan siirlerin sayis1 da on tanedir.

' Asik Figani klasik siirin nazim sekillerinden gazel, tarzini bolca kullanmustir.
Ivgin’in kitabinda gazel bi¢iminde yazilmis 88 siirinin bulunusu bunun énemli bir
gostergesidir.

Klasik Tiirk siirinin biiylik 6lgiide etkisi altinda kalan Figani, gazel disinda
degisik ornekleri de denemistir. Hece 0Ol¢iisiiyle ve dortliiklerle yazdigi:

Erenler pendini giiseyle cand
Akil dogru sézii arar demisler
“Men aref” bagin kildinsa me 'va

Senin icin her dem bahar demisler

Insan isen olma nefsine esir
Nefsini kendine kul et, ol emir
Kisi bu diinyaya bir kerre gelir
Gidenler donmedi tekrar demisler’

4 Sadi Yaver Atgiman, Anadolu Halk Sazlar1 Yerli Muzikgiler ve Halk Musiki Karakterle-
ri, Burhanettin Mat. Ist. 1938, s.38
3 Tvgin, a.g.e. s.38
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bi¢ciminde baslayan yirmi yedi dortliikten olusan Nasihat Destani adli siiri
pend-name tiirliniin giizel 6rneklerindendir. Aruz 6l¢iisiiyle de pend-name tiirii-
nin:

Benim bu sozlerim ibret nasihat dinleyen ferde

Sana ol emr-i tenbih soziin bil oldugun yerde®

I¢ goniiller serbetinden behreyab ol kahveci
Tut ki pendim gafil olma kdamiyab ol kahveci’

Nuh-1 pendim evveld dkil rical ol sevdigim

Her usiile dsind sahip rical ol sevdigim®

bi¢ciminde, gazel seklinde giizel 6rneklerini vermistir.

Asik Figani, gazel biciminde ii¢ tane de miinacaat yaznustir. Bunlar:
Medet yarabbena senden inayet bir giinahkdrim

Cemian padisahlar padisahi Sah-1 Hiinkdarim’

Hamd-i bi payan hiivallah Ahmed-i Bari Huda
Vécib oldu Adem’e secde kilinmak ibtida'’

Hamd-i bi-pdyan Hudd ddem yaratmig bizleri
Ahsen-i takvim ile ekrem yaratmis bizleri'!

beyitleriyle baslayan siirlerdir.

Figani’nin muhammes bigiminde “Beddua’'?

lunmaktadir.

adli ilging bir miinacaat: da bu-

Klasik Tiirk siirinin etkisini fazlaca gordiiglimiiz Figani’nin siirleri arasinda
“Na’t” bi¢iminde yazilmis {i¢ gazeline rastladik. Bunlar:

Huddnin enver-i niir-1 ziydst yd Restilullah
Harim-i vahdetin bin Mustafé st ya Resilullah®

¢ {vgin, a.g.e. 5.60

7 {vgin, a.g.e. 5.95

8 {vgin, a.g.e.s.110
% fvgin, a.g.e. .71
10 fvgin, a.g.e. s.87
1 fvgin, a.g.e. .98
12 fvgin, a.g.e. s.141
13 Tvgin, a.g.e. 5.61
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Biitiin miicrimlere senden atadir ya Resulullah
Kuliib-i enverin ary iistiivadir ya Resilullah™
Bu asi iimmete senden inayet ya Restlullah
Gerek diinydda ukbdda sefaat ya Resilullah”
beyitleriyle baslayan siirlerdir.

Figani’nin Sultan Hamid i¢in yazdigt:

Simdi devran ey goniil dkil ardfat devridir
Hazret-i Sultan Hamid devri nezdfet devridir'®

beyitiyle baslayan methiyesi ve Kerbeld olayi ile ilgili yazdigi, “Mersiye-i
Hiiseyin-i Sehid-i Kerbeld” adli:

Yevm-i matemdir Muharrem miiminin zindanidir'’
dizesiyle baslayan mersiyesi;
Hakim-i dand-y1 ekrem derdime derman buyur'

dizesiyle baslayan kasidesi, Klasik Tiirk siirinin etkisiyle yazilan ilging or-
neklerdendir.

Asik edebiyatinda, divan edebiyatmin etkisiyle uygulanmaya baslayan ve za-
manla gelenek haline doniisen tarih diistirmenin ilging ve giizel bir 6rnegini de
Asik Figani:

Besmeleyle basladik biz ii¢cyiiz beste yapmaga

Pek giizel ab ii havdsi bir miiferrih hos mekan"

bi¢giminde vermistir.

a. Olcii

Halk siirinin esas 6lglisii hece Olgiisiidiir. Figani de kimi siirlerini temsilcisi
oldugu halk siiri disiplininin 6l¢iisii olan hece ile yazmistir. Hece ile yazdig siir-
lerindeki basarisi tartisilmaz derecede giizeldir.

Hayrettin Ivgin’in yayimladig: kitapta hece ile yazilmis on sekiz siire yer ve-
rilmistir. Hece ile yazdig1 siirlerinin sayisi1 aslinda bu kadar az olmasa gerekir.
Kitaptaki heceli siirlerin:

Dilber atma gamzen oku

Ta tenimden cane gegti

14 Tvgin, a.g.e. 5.62
15 fvgin, a.g.e. 5.63
16 Tvgin, a.g.e. s.124
17 Tvgin, a.g.e. s.139
18 Tvgin, a.g.e. s.128
19 Tvgin, a.g.e. s.112
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Tig-1 miijganini sakin
Sinem tizre kane gegti

dortliigii ile baslayan bir tanesi sekizli, digerlerinin tamami on birli 6l-
ciiyledir. Aruz olciisiiyle yazdig siirlerinde ise uzun kahplan kullanmistir.
Genellikle de diiz kaliplar1 tercih etmistir. Kitapta bulunan aruz olciisiiyle
yazilmis doksan ii¢ siirden kirksekiz tanesi Faildtiin/ Fdailatiin/ Faildtiin
/Fdiliin; otuzbes tanesi Mefdiliin/ Mefiliin/ Mefdiliin/ Mefdiliin kalibiyla; on
tanesi de kansik kalip olarak Mef’alii/ Mefiilii/ Mefdilii/ Feiiliin kalibiyla
yazilmistir.

b. Uyak

Figani, klasik siirde yaygin olarak kullanilan tam uyagi hem hece hem de aruz
oOlgiisii ile yazdig siirlerde fazlaca kullanirken. yarim ve zengin uyaga ¢ok az yer
vermistir. Bunun yani sira redifi ¢ok fazla kullandig1 goriilmektedir.

c. Mahlas alma

Siikrii El¢in, Mahlas alma geleneginin totemizme baglh destani ve tarihi eski
devirlere kadar dayandigini sdylemektedir. Bu konuda “Ferdiyetin kendini gés-
terdigizamanlardan itibaren cemiyette belli dini bedii fonksiyonu olan sairleri,
ayni zamanda kollektif ruh ve zihniyetin terciimam olan siirlerini dinleyici veya
okuyucu ziimrelerinin hafizalarina amanet ederken kaynagi totem devrine ¢ikabi-
len sahsiyetlerini korumak, saklamak, dikkati ¢ekmek ve belki sanatlarin ebedi-
lestirmek gibi diisiincelerle mahlas icat etmislerdir.””’ demektedir.

Klasik Tiirk siirinin en 6énemli unsurlarindan olan mahlas alma gelenegi, Kla-
sik siirin etkisiyle halk edebiyatina da ge¢cmis, on altinci ylizyildan sonra biitiin
halk sairleri divan sairleri gibi mahlas kullanmislardir. Halk edebiyatinda mahlas
gelenege bagli uygulanan bir kural bigimine girmistir.

On altinc1 yiizyildan 6nce asiklarin mahlaslarinda nispet 1’si pek goriilmezken
on altinci yiizyildan itibaren, asiklarin mahlaslarinda genellikle nispet 1’si ile olus-
turulan mahlaslarin yayginlastig1 goriilmektedir.

Halk sairleri de Fuzuli, Naili, Baki gibi divan sairlerinin mahlaslarina benzer
Fedai, Talibi, Ceyhuni, Semai vb. mahlaslar almislardir.

Klasik Tiirk siirindeki oldukg¢a yaygin olan, iistadlarin ad verme ve mahlas-
name yazma gelenegi asik edebiyatinda da goriilmeye baglamms hatta divan sairle-
rini de gecip mahlas alma tam Ahilikteki pestamal kusanma gibi bir gelenege
donismistiir.

Asil adi Seyyid Ahmed olan Figani’nin de mahlasini ustas1 Asik Dertli ver-
mistir.

Bir siirinde:

20 Siikrii Elgin, Tiirk Halk Nazminda Mahlas/ Tabsirma Alma Gelenegi, Tiirk Kiiltiirii, S.223-
224
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Dertli tistadim Figani mahlasim bi¢dareyim

Merhamet lutf-i indyet bendene ihsan buyur

diyen Figani, biitlin siirlerinde mahlas kullanmustir.

¢ Dil

Asik siiri sade bir dille halkin zevkini giin 15131na ¢ikarir, arasindan ¢iktig
toplumun dilini kullanir. Dogal ve yapmaciksizdir, sanat kaygusu giitmez. Asik
Figani’nin dili ise:

Bezm-i muhabbette lezzet arayan

Isitip her sozii aldirmamalr

Kemal-i kadrinde rif at arayan

Kimseyi zemmedip daldirmamalr’’

ve

Bakidir bab-1 hiikiim icrd-y1 Hak izhar olur

Kiymet-i Ser 't kadimi meclis-i vala bilir*

orneklerinde goriildiigii gibi klasik Tiirk siirinin genel karekterine uygun ola-
rak agdali bir bi¢imdedir. Klasik Tiirk siirinin etkisi ile son derece agir ve terkip-
lidir. Aruz 6l¢iisii ile yazdig siirlerindeki agir dil, hece ile yazdig: siirlerde de
belirgin sekilde gorilmektedir.

Figani, kullandig1 Arapca- Farsca sozciiklerin yam sira; zill-1 hayal, tig-1
miijgan, car kose-i devran, seref-i dest-i pak gibi ikili ve ti¢lii tamlamalara bolca
yer vermistir.

Hiisn-i pakin dlem-i diinya deger ey nazenin

Cesm-i mestin sems-i mah nun semavdt-ii zemin®

Dizeleri klasik Tiirk siirinin herhangi bir sairinin kaleminden ¢ikmis gibi agir
ve terkiplidir.

A. Icerik Yéoniinden

Gerek klasik Tiirk siiri olsun, gerekse halk siiri olsun bu disiplinler i¢inde yer
alan bir sairin siirileri incelenirken tizerinde durulacak hususlarin basinda temalar
gelir. Klasik sairler iki disiplinde de agk, 6liim, doga, diinyanin faniligi, yoksul-
luk, gurbet, din vb. temalar1 gii¢leri dlgiisiinde dile getirmiglerdir. Halk siirinin
onemli simalarindan Asik Figani de klasik Tiirk sairlerinin isledigi konular usta-
ca islemistir. Bunlar arasinda dikkat ¢cekenler sunlardir:

2 vgin, a.g.e. 5.22
*Ivgin, a.g.e. s.125
2 Ivgin, a.g.e.s. 117
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a. Ask
Figani, klasik Tiirk edebiyatinda goriilen ask anlayisindan etkilenmistir. Onda

da divan sairlerinde oldugu gibi sevgili sultandir, ve etrafindakilere litf ettigi gibi,
eza ve cefa de eder. Asik gerekirse sevgilisi ugruna canini bile verir. Bunun ilging
orneklerini:

Razi ol miskin Figani gel tesekki eyleme

Her ne cevrettiyse nimettir o sultan eyledi*

ve

Ehl-i diller ser verir canan igiin serden gecer
Tesne dil 1d’l-i lebin nii itse kevserden geger”
dizelerinde gérmek miimkiindiir.

b. Diinyann faniligi

Figani, bu diinyanin faniligini, gecici oldugunu:
Ey goniil aklimi bagina cem et

Diinyada ukbada ticaret eyle

Cihan zll-1 hayal derdine em et

Olmeden 6l kabrin ziyaret eyle®®

dizelerinde ustaca dile getirmistir.

Cesitli siirleri incelendiginde, bu alemin bir seyrangah oldugunu, sonunda vi-

ran olacagini, 6énemli olan seyin iman oldugunu hatirlatip insanin fani olan bu
diinyada bir beklentisi olmamasini, 6biir diinyanin makbul oldugunu ima ettigi
goriilmektedir.

¢. Felekten Yakinma®

Klasik Tiirk siirinde oldugu gibi Figani’nin siirleri arasinda felekten yakin-

manin; zamandan ve bahttan sikdyetin ilgin¢ 6rneklerini:

Su kahpe felekten murat alinmaz
Yalanct diinyada ebet kalinmaz
Malr olmayanin dostu olmazmis
Caylar denizlere akar demisler’”

bi¢ciminde gormekteyiz.

% fvgin, a.g.e. s. 96

%5 fvgin, a.g.e. s.121

26 fygin, a.g.e. s.21

* Genis bilgi i¢in Bkz. Mehmet Yardimei, Baslangicindan Giiniimiize Halk Siiri, Asik Siiri,

Tekke Siiri, Ankara, 1998, s.281-290
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On yedinci ylizyilda, asiklar1 etkileyen ve sarsan biitiin kotii olaylarin felekten

geldigine inanilarak giizel siirler sdylenmistir. Figani’nin siirleri arasinda gordii-
glimiiz:

Kaderimce ¢ok yalvardim felege

Inat etti séziim tutmad gitti’®

ve

Hasret daglariyla canima yettin

Ates-i hicrana saldin ey felek”

deyisleri felekten yakinmanin giizel 6rneklerindendir.

Figani, hep talihinin ko6tli oldugundan, bu diinyada hi¢ giilmediginden

sikayetci olup:

Giilmedi diinyaya geldim geleli

Ne kara yazili garip basim var

Ben kendimi bilip aklim ereli

Akar gozlerimden kanli yasim var’.

bicimindeki ifadelerle duygularini dile getirmistir. Her tiirlii kazanin Tan-

r1’dan geldigine inanan Figani, her tiirlii ¢ileye ragmen Tanr1’ya siikriinii kesmez.

Bazi, klasik Tiirk siiri sairleri gibi, yasadiklar1 toplumun elestirisine Figani’de

de rastlamaktay1z.

Bu tiir taslamalar toplumda yapilan haksizliklar1 dile getirmekte, soygun ve

talanin toplumda olusturdugu yikim anlatilmaktadir

Toplumla ilgili taglamalarda asiklar geleneksel degerleri ve kurallar1 halk ya-

rarina ¢ekinmeden kullanmislar, toplumun aksak yonlerini kiyasiya elestirmigler-

dir.

Figan?’nin:

Evvel 6ziin soziin bilmeyen ddem

Itibar1 rezaleti ne bilsin

Bunlart bilmeyen cahildir madem

Namus gayret hacaleti ne bilsin®'

deyisi bu grup taslamalar arasindadir.

¢ Tasavvuf

Tasavvuf, Klasik Tiirk siiri i¢inde ¢ok Onemli yer tutmus, pek ¢ok sair,

Kur’an unsurlarindan ve Peygamber kissalarindan bolca yararlanmistir. Bu sairle-

28 Tygin, a.g.e. s.24
2 fvgin, a.g.e. 5.25
30 {vgin, a.g.e. 5.32
3 {vgin, a.g.e. 5.30
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rin tutum ve davranisi asiklar1 da etkilemis, onlar da siirlerinde tasavvufi unsurlari
bolca kullanmuslardir.

Tasavvufta olgunluga ermenin yolu bir miirside baglanmaktan gecer. Fi-

gani’de bu durum:

Miirsid-i kdmilden destur almayan

Ey Figani Hak yoluna gitmeyen

Ustad-1 kamile hizmet etmeyen

Feraiz bilmekle sair olur mu?’

biciminde ifadesini bulmustur. Figani:

Gel verdicegin ahd ile ikrarda kadim ol

Nasibini al bab-1 tevekkiilde mukim ol

diyerek herkesin tevekkiil kapisina gelip, tasavvufu 6grenmesini ister.

Klasik siirimizin ana kaynaklarinin basinda Kur’an unsurlar1 gelmektedir.

Klasik sairler i¢in ayet ve hadisler birer hazine ve ilham kaynagidir. Klasik Tiirk
siirinin etkisinde kalan Figani de bu unsurlan siirlerinde bolca kullanmustir.

Oku elhamdiilillah bi Rabb-iil alemin ismin
Errahman-iil rahim ile erer maksiiduna erham®

Kudretinden bizi bina eylemiy

Akly fikri haywr ata eylemiy

Kur’an aziminde sena eylemis

Vel kadd-i keremna dyete siikiir”

Figani alemi seyran demisler

Bu diinyamin sonu viran demisler

“El hayd ii min’el-imdn”" demisler
Hicab perdesini kaldirmamalr®®

gibi 6rnekler bunlardan sadece birkagidir.

Peygamber kissalar1 Klasik edebiyatimizin ana kaynaklarindandir. Divan sair-

leri siirlerinde peygamberlerin dzelliklerini telmih yoluyla dile getirirler. Iyi bir
medrese 6grenimi goren divan sairleri peygamber kissalarina siirlerinde ustalikla
yer vermislerdir. Figani’nin siirleri arasinda da bu unsurlar goze ¢arpan hususlar-
dandir. Ornegin:

88

32 {vgin, a.g.e. .36
3 {vgin, a.g.e. 5.47
3 vgin, a.g.e. .70
35 Tvgjn, a.g.e. s. 35
3 {vgin, a.g.e. 5.22
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Tiirabi Hazret-i Adem karilirken figan ettim
Amingiin ben Figan ismine diistiim siikiirane’”

deyisinde; insanlarin atasi, peygamberlerin ilki ve topraktan karilip halkedil-
mesiyle yaratilis efsanelerine de konu olan Adem Peygamber’e telmih yapmakta-
dir. Yine:

Eger hasmin karincaysa yine merdane tut yahu

Biliirsiin bir topal muru ne nush etti Siileyman’a’®®

deyisinde, Hz. Siileyman’m biitiin hayvanlarin dilini bilmesi ve onlara hiik-
metmesi olay ile karincanin aczin, Siileyman’in ise gii¢ ve iktidarin simgesi ola-
rak tezat icinde verilmektedir.

Figani’nin Siirlerinde Mazmunlar

Figani’nin siirlerini incelerken goze ¢arpan en énemli hususlarin baginda di-
van sairleri gibi mazmunlara genis yer vermesi goriilmektedir.

Bilindigi gibi divan edebiyatt mazmunlar bakimindan olduk¢a zengindir. Za-
ten divan edebiyatinin anlatim sistemi mazmunlara dayanir. Mazmunlar, kalip-
lasmis anlatim pargalaridir. Ortak bir yasam felsefesi ve inanis sistemine sahip
olan divan sairi aynmi kaliplar1 farkli kullanarak eserlerini olusturmuslardir. Zaman
zaman agiklar da bu kaliplasmig, hazir ifade araglarina bas vurup siirlerinde bu
kaliplart ustaca kullanmiglardir. Bu kullanista agiklar mazmunlar1 daha ¢ok ben-
zetme motifi olarak ele almislardir.

Klasik siirimizde pek az ayrinti ile bir tek gilizel tipinin 6viildiigii, hatlar1 ¢i-
zilmis, boyalar1 vurulmus, dekoru ve gélgeleri inceden inceye saptanmig klasik
bir tabloya benzeyen divan sairinin giizeli halk siirinde biraz daha gergege biiriin-
diiriilmiistiir.

a. Goz ve onun etrafinda olusan mazmunlar

Klasik siirimizdeki benzetme ve mecazlar, klasik siirin etkisinde kalan Fi-
gani’de de ustaca kullanilmistir. Klasik siirde sevgilinin bakisi gamzeyi dogurur.
Gamzede binlerce anlam vardir. Gamze yalnizca bakisa dayanmayip goz, kas ve
kirpigin birlikte ortaya koydugu bir harekettir. Klasik siirde gamze oka ve kilica
benzetilir. Bundan dolay1 (miijgan) kirpik ile ve kas (keman) ile birlikte kullanilir.
Sevgilinin kaslari ile kirpikleri kurulu bir kemani andirir.*® Bir ok olan gamzenin
hedefi; can, goniil, sine ve ylirektir.

Klasik siirimizde goz; ahuya tesbih edilir. Bu ahunun gozlerinin gayet iri ve
siyah olusuyla ilgilidir. Ayrica gozler baygin ve sarhos edici yani mesttir. Bazan
da nergise benzetilir. Bu da mestlikten dolayidir. G6z asik siirinde olsun divan
siirinde olsun siyahtir. Sevgili daha ¢ok komiir gozlii, mahur bakisl, ahu gozli-
diir. Gozler her ikisinde de ¢esmeye, yildiza benzetilir. Gozyaslar1 nedeniyle goz

37 Ivgin, a.g.e. 5.57
¥ Tvgin, a.y.
39 Iskender Pala, Divan Siiri Sozliigii, Ak¢ag Yay. Ank. 1995, 5.197
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cesme gibidir. Asigin gozyaslari arttikca sele, irmaga benzer. Oyle ki akan yaslar
degirmenler donderir.*° Figani’nin siirlerinde klasik Tiirk siirinin etkisi ile gz ve
g0z etrafinda gelisen mazmunlara sik¢a rastlanir. Bunlardan Klasik Tiirk siirinin
onemli sairlerinden Nedim’in:

Afet-i can dediler gamze-i celladin i¢in

Nahl-i giil soylediler kamet-i simsadin icin

dizeleri, Figani’nin:

Kirpikler ok kast keman kameti simsad

Bir nin nigahi ates-i suzane yaratmis®’

dizeleri ile olan benzerligi bu etkinin en acik ifadelerinden biridir. Yine Figa-
ni’de gordiiglimiiz:

Dilber atma gamzen oku

Td tenimden cane gegti

Tig-1 miijganini sakin

Sinem iizre kane gecti*

Dizeleri ve:

Olur olmaz giizel sevmez olursa tam sifat olsun

Keman kas gozleri ahu cemali afitap olsun®

bi¢cimindeki sdyleyisinde yer verdigi gozle ilgili mazmunlar klasik Tirk siiri-
nin etkisiyle Figani’nin ustaca kullandigi mazmunlardandir.

b. Yiiz ve onun etrafinda olusan mazmunlar

Klasik siirde yanak yerine kullanilan yiiziin giizelligine cemal denir. Bu kav-
ram halk siirinde de aynen kullanilmaktadir. Bu giizellik yani cemal giizelligi
ilahi gilizelligin yansimasidan ibarettir.

Sevgilinin yiiziinlin aya benzetilmesi ay 15181min nurlu olmasindan ve parlak-
ligindandir. Parlakligi ve g6z alicilig1 nedeniyle giinese de benzetilmektedir.

Ben, klasik siirimizde yiizdeki gilizellik unsurlar arasinda sayilir. Yiiz ve
onun etrafinda olusan mazmunlar divan siirinde ustaca kullanilmas:

Bakamadim giin yiiziine yas ile doldu goziim

Gor ne mahrum eyledi bu dideyi giryan beni (Cafer)

diyen divan sairi Cafer’in dizelerine benzer soyleyisler Figani’de de:
Birinin cemali bedirlenmis ay

Birinin kaslar kurulu ok yay

40 Mehmet Yardimei, Halk Siiri, Asik Siiri, Tekke Siiri, Uriin Yay. Ank. 1999, 5.221
4 Tvgin, a.g.e. s. 54
42 {ygin, a.g.e. 5. 23
4 Tvgin, a.g.e. s. 81
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Birinin benleri aklim aldi hay

Biri Behram biri Hamza biri Zal*
bi¢ciminde dizelere aktarilmistir.

c.Sag ve onun etrafinda olusan mazmunlar

Klasik siirimizde sevgilinin yiizii ya da gordam iizerine dokiilen saglarin da
hazineyi bekleyen yilana, ejderhaya benzetilmesi, sekli ile kemende benzetilmesi,
kokusu ile de anbere ve miske benzetilmesi sik sik bas vurulan mazmunlardir.

Klasik Tiirk siirinin 6nemli gairlerinden Nefi’nin:

Dile her muyu bir ejder gériiniir ol ziilfiin

Nice bin ejderi bir yerde tahayyiil ne beld (Nefi)*

beyitinde kullandig1 sagla ilgili mazmunlarin Figani’nin:

Kakiiliin kavs-i anber

Benzer giysiilarin ejder

Devsir ziiliiflerin dilber

Ddékiiliip gerdane gecti*®

dortliigiinde kullanilisi, klasik Tiirk siirinden etkilenisinin giizel bir 6rnegidir.
¢. Giil- biilbiil mazmunlart

Klasik Tiirk siirinde giil-biilbiil mazmunlar1 sik sik kullanilan mazmunlardan-
dir. Giil daima sevgiliyi, biilbiil ise as1g1 sembolize eder. Halk siirinde de bu un-
surlar klasik siirimizdeki gibi diisiiniilmiis ve bolca kullanilmigtir.

Figani de giil ve biilbiil mazmununu:

Bu bir ince sozdiir inceden ince

Biilbiil feryad eder giilii goriince

Bir giizelin kendi gonlii olunca

Esini arayip bulmasi vardur’

ve:

Ey miirg-i goniil zag gibi her dala konarsin
Can biilbiilii ol ask ile giilzarim fark et*

orneklerinde oldugu gibi ¢esitli siirlerinde kullanmustir.

# lvgin, a.g.e.s. 26
4 Metin Akkus, Nef’f Divam, Ankara 1958, s.427
46 Tygin, a.g.e. s. 23
47 Tvgin, a.g.e. 5.33
4 Tvgin, a.g.e. s. 53
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Figani’nin siirlerinde atasozlerinin yeri

Klasik Tiirk siirinde dizeler arasinda atasozii kullanma oldukca yaygindir.

Bugiin az kullanilan atasoézlerine bile divan sairlerinin siirleri arasinda rastlan-
maktadir. Divan sairi:

Kirpikleri uzundur yarin haydle sigmaz

Eski meseldir dsik mizrak ¢uvala sigmaz (Havai)®

biciminde atasozlerini ustaca kullanirken, klasik Tiirk siirinin etkisi altinda

kalan Figani de siirlerinde :

Kimi vardir elleri giil dogiiriir
Kimi vardir kiilde gémeg pisirir
Danmigmiyan diizde yolun sasirir

Damisan daglart agar demigler

Bu eski meseldir séylenir gercek
Takdire zeval var tedbir de gerek
Karpuz kesmek ile sogumaz yiirek

Susaligr kandirmaz kan demigler

Yolunca yap imeceyi gezigi

Sirant gozetle bozma diziyi

Stiriiden ayrilan korpe kuzuyu

Ya kurt kapar ya kus kapar demisler’

orneklerinde orneklerinde oldugu gibi, divan sairlerinden hi¢ de geri kalma-

yarak atasozlerini ustaca ve yerli yerinde kullanmustir.

Asik Figani’de edebi sanatlar
Klasik Tiirk siirinde en ¢ok kullamlan sanatlarin basinda telmih gelir. Asik da

divan sairi gibi siirlerinde telmihlere ortak bir anlayigla yer vermistir. Kimi siirle-
rinde Adem ile Havva’ya, kimi siirlerinde Hz Siileyman’a, kimi siirlerinde Hz.
Muhammet ve Hz. Ali’ye, kimi siirlerindeHabil ve Kabil’e telmih yapan Figani:

Gormedim sen gibi sith-1 cihani
Emsalin bulunmaz Yusuf-1 Sani
Ismin beyan etme Asik Figani

Imzalarda (ayin, mim, rd) yazarlar'

92

* Agah Surr1 Levend, Divan Edebiyati, Ist. 1984, s. 436
0 Tvgin, a.g.e. 5.39
S1lvgin, a.g.e. s. 31
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dizeleriyle en ¢ok telmih yapilan kissalardan giizelligiyle dillere destan, Yu-
suf kissasina telmih yapmuistir.

Fazla yok Karun kadar malin da olsa neyleyim
Vah yaziklar bes kulag ehrdma basim baglhdir

diyerek de zenginligi nedeniyle pek ¢ok divan sairinin yaptigr gibi Karun’a
telmih yapmustir.

Tarih sahnesinde her hangi bir yoniiyle meshur olmus kisiler ve efsanevi
olaylar klasik edebiyatimizin malzemeleri ve kaynaklar1 arasindadir. Telmih yo-
luyla anilan bu kigilerden ve 6zelliklerinden divan sairleri sik sik s6z ederler.
Asiklar da bu kisileri dizelerinde dile getirmektedir. Figani de bu unsurlar1 yeri
geldikge kullanmistir. Ornegin:

Sana her vechile 6z canim dedim

Her derdime derman Lokman im dedim

Nazargdhim sahim sultanim dedim

Minnet etmem senden baska ferde ben’’

dizelerinde Lokman dertlere derman olmas1 ve hekimligi ile anilir.
Yine:

Nic’oldu bu kadar Ekrem-i server

Hamza sahip-zaman Riistem-i ejder

Siileyman-1 Nugsirevan Iskender

Topundan intikam aldin ey felek™

dizelerinde goriildiigii gibi Hamza, kahramanliklariyla efsanelesmis bir yigit;
Riistem, Iran’in {inlii kahramanlarindan olup Iranlilarm milli destanlar:
Sehname’de dvgliyle bahsedilen kahraman; Nusirevan, Adaletiyle iin salmis bir
kahraman; Iskender, ordusunun ¢oklugu, kahramanhig ve ab-1 hayat suyunu
aramasiyla tin salmis kahraman olup telmih yoluyla dile getirilmislerdir.

Anka, Kaf daginda yasadigi varsayilan, tiiyleri renkli, yiizii insana benzer.
Asla yere konmayip daima ylikseklerde ugan ve kendisinde her kustan bir alamet
bulunan, ad1 var, kendi yok bir kustur. Klasik siirimizde sik sik rastladigimiz anka
kusuna agiklarin siirlerinde de rastlamak miimkiindiir. Figani’de de:

Bu diinya bir kiz oglan kiz acuze resm-i nisadir
Izale etmedi bikrin gelip gecti nice anka™

bi¢ciminde goriilmektedir.

2 vgin, a.g.e. 5.29
> Ivgin, a.g.e. 5.25
4 Ivgin, a.g.e. s.55
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Leyla-Mecnun asklariyla taninmus, Isldim edebiyatlarinda mesnevi konusu

olmus, klasik edebiyatimizda da sairlerin sik sik soziinii ettikleri ask kahramanlari
olarak taninmustir.

Figani de divan sairleri gibi Leyla ve Mecnun’u dizelerinde sik sik dile

getirmistir. Ornegin divan sairlerinden Ibn-i Kemal’in:

Leyl-i sagin hevasina Mecnun-1 vakt olup

Divane oldu daglara diisiip yeler saba (Ibn-i Kemal)
dizelerinde gecen Leyla ve Mecnun Figani’nin:
Sensin sebebi ciimleyi azdirmaya evve

Bir leyli iciin Kays’1 sahrada biraktin™

dizelerinde ve:

Dame dolasip ziilfiine bend oldu

Mevia seni Leyld beni divane yaratmis *°

sOyleyisinde divan sairleri gibi telmih yoluyla dizelere aktarilmistir.

Figani’nin yaptig1 telmihlerin 6rneklerini ¢ogaltmak miimkiindiir.

Figani’nin siirlerinde yaptig1 diger edebi sanatlardan bazilarina da su 6rnekler

verilebilir:

Mecaz:

Gomiil giilsamina fideler diktim

Ne hikmet meyvasi bitmedi gitti®’

Tesbih:

Kakiiliin kavs-i anber

Benzer giysillarin ejder”

Tesbih-i belig:

Percemin basta yedi basli bir ejderhd misal
Oynatip aklim yerinden bir de hicran eyledi’
Istiare:

Gegip karsisinda feryad eyledim

Kemendin boynuma takti sevdigim®

Tecail U arif:
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Kullukta kusur eylemedin zatina amma
Bilmem ne sebep bendene diisman gibi baktin®
Miibalaga:

Vicdammni gozet kalb-i selim ol

Filin giinahina kefalet eyle®

Tezat:

Neyleyiip aglarsin ey deli goniil

Elbet aglamanin giilmesi vardi™

Fehm eyle goziim merd ile namerde nazar kil
Gel eyle hazer yarimi agyarini fark et

Tenasiib:

Calinsin saz keman santur kanun hos makam ile
Okunsun sarkilar dilbesteler mahurdan sadalarla®
Hiisn-i Talil:

Hemi elemlerle dam-1 gurbette

Sabr-1 kanaatle vahdete siikiir®

Irsal-1 Mesel:

Esnafa da biraz insaf gerektir

Bal tutan parmagin yalar demigler®’

Istifham:

Ustad-1 kamile hizmet etmeyen

Feraiz bilmekle sair olur mu®

Canim beni sen kendine bigane mi sandin
Kendin gibi bir serseri efsane mi sandin®

Lef {i nesr:

6! Tygin, a.g.e. .52
62 fvgin, a.g.e. .21
63 {vgin, a.g.e. 5.33
64 fvgin, a.g.e. 5.53
65 fvgin, a.g.e. .56
% {ygin, a.g.e. 5.35
67 Tvgin, a.g.e. .40
68 Tygin, a.g.e. s. 36
6 fvgin, a.g.e. s.50
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Ask narina bizler ezeli sirk ile yandik

Figani’yi her atege pervane mi sandin

Nida:

Ey tab-1 melek Hak seni bir tane yaratmus

Her tarzi giizel mesrebi merdane yaratmis™
Miibalaga:

Teferriic eylese bag-1 giilistan i¢re mahbuban
Sezanin hikmetin tahsin eder de hu ¢eker giiller”
Kinaye:

Muhalif ruzigar esti sacaga sardi siddetle

Yalnmiz ben degil kiilli donen devranda yangin var’
Iktibas:

Kur’an aziminde sena eylemis

“Vel kadd-i keremnd” dyete siikiir’

Bu 6rneklerden hareketle divan siirinden halk siirine gecen unsurlari gézo-
niinde bulundurunca Asik Figani’nin klasik Tiirk siirinden biiyiik 6l¢iide etkilen-
digi goriilmektedir.

Figani’nin dilinin agdali olusu da bu etkiyi dogrulayan hususlarin basinda ge-
len unsurlardandir.

Bu etki bazen o noktaya varmustir ki iyi bir asik olan Figani’de asiklik gele-
nekleri bile ihmal edilmistir. Agik siiri sade bir dille halkin derdine derman olur-
ken Figani sanki bir divan sairiymis gibi agir bili kullanmada hicbir sakinca gor-
memigtir. Biraz dikkat edilince aslinda ari-duru bir dille soyledigi asik tarzi deyis-
lerinde daha basarili oldugu ortadadir. Bu etkinin dogal oldugunu da belirtmede
yarar gorilyoruz.

Figani’nin yasadig1 donemde asiklar arasinda klasik Tiirk siirinin etkisi altin-
da kalan pek ¢ok asiktan s6z edilebilir. Bu kervanda Asik Figani de yerini almis-
tir.

0 {vgin, a.g.e. .54
" {vgin, a.g.e. .79
2 {vgin, a.g.e. s.77
3 {vgin, a.g.e. .35
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HUSEYIN NADIM NAHCIVANI'NIN DONEMI, HAYATI VE
ESERLERI HAKKINDA

THE LIFE, EPOCH AND WORK OF HUSSEIN NADIM NA-
KHCHIVANI

’KM3Hb U TBOPUYECTBO XYCEHHA HAJIUMA B
HAXWUYNBAHCKHA IEPHO/I

Sebine EHMEDOVA®

Oz

Makale, on dokuzuncu yiizyilin sonu, 20. yiizyilin dini sairleri, Nah¢ivan
Hiiseyin Nadim’in yasami ve yaraticiligr ile ilgilidir. Nah¢ivan, dini edebiyat
acisindan zengindir. Yaratici, giliglii bir sair olan Nadim'in zor bir hayati vardir.
Siir, Ehl-i Beyt, peygamber ve sairin yaraticiliginda Tanri, inanglara ithaf edilen
siirler hakimdir.

Anahtar Kelimeler: Hiiseyin Nadim, din, merhamet, niive, divan, Islami.

Abstract

The article at the end of the nineteenth century, the religious poets of the
twentieth century, lived in Nakhchivani Hussain Nadim life cycle and is about
creativity. Nakhchivan is rich in spiritual literature, creative, powerful poet
Nadimin has a hard life. God in the creation of the poet, prophet, the Ahl al-Bayt,
the poems dedicated to beliefs prevail.

Keywords:Huseyin Nadim, religion, laments, novhe, divan, Islamic

Bilindigi gibi XIX yiizyilda Azerbaycan'da bir ¢ok siirsel meclisler faaliyet
gostermistir. Susa‘daki "Meclisi-iins","Meclisi-feramusan", Kuba'daki "Giilis-
tan", Lenkeran'daki "Fovciil-fiisecha", Ordubad'daki "Enciimeni-siiera", Ba-
kii’deki "Mecmeiis-Suara" gibi edebi meclislerinin siirin gelisiminde vazgecilmez

: Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Mehemmet Fiizuli adina Elyazmalar Enstitiitiisii
Baki/AZERBAYCAN
(ehmedova3@mail.ru)
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bir hizmeti olmustur. "Bu edebi meclisler klasik mirasin arastirilmasinda, sz
sanatinin halk arasinda teblig edilmesinde, ayrica yeni-yeni yeteneklerin ortaya
¢ikmasinda biiyiik rol oynamistir."Enciimeni -siiara" edebi meclisinin aktif iiyesi
Hiiseyin Nadim Nahgivani bu istedadlardan biri olmustur" (1,15).

Hiiseyin Abdullah oglu Mehdiyev 1871 yilinda Nahgivan'in Nehrem ko-
yiinde dogulmustur. ilk egitimini medresede alan Hiiseyin tahsilini sonralar Mirze
Celil'in ders verdigi okulda siirdiirmiistiir. Babasini erken kaybeden Hiiseyin
maddi ihtiya¢ yiiziinden egitimden uzaklagmustir. Giizeraninin agirligina ragmen,
Hiiseyin kendi tlizerinde ¢aligmus, klasiklerin eserlerini diizenli olarak miitalaa
etmis, arap ve fars dillerini dyrenmis, islam tarihine miikemmel sekilde yiyelen-
mistir.

Maddi durumu zor oldugundan gen¢ Hiiseyin Nehrem koylinde kiigiik bir
cayhane agmisve buradan elde etdiyi ciizi gelirle geginmistir. "Sdylenenlere gore
Nadim'in ¢ayhanesi dayima siir-sanat adamlarinin yiiziine agik olurdu. Culfa ve
Ordubad'dan gelen bir ¢ok edebiyatseverler Nadim'le samimi iliski kurmustu. O,
da sik-sik Ordubad'a giderek edebi meclislere katilmistir"(1,15)

Edebi kaynaklara dayanarak sodyleye biliriz ki, "Enciimeni-siiera" edebi
meclisinde Hacaga Fakir, Mehemmet Tag1 Sidqi, Molla Hiiseyin Bikes, Usta
Zeynal Nakkas, Mesedi Hesen Debbag, Mehemmet Salik gibi o donemin taninmis
sairleri de faaliyet géstermisler. Bu sairlerin siirsel yaradiciliginin Nadim'in sair
gibi olusumuna biiyiik etkisi olmustur. XIX yiizyilda edebi meclislerin birbiriyle
iligkileri olmustur. Bu edebi iliskileri siirsel meclislerin {iyelerinin birbirleriyle
olan yazigsmalarinin elimize gelip ¢atmasi da kanithyor. Hiiseyin Nadim Nahgiva-
ni'nin siirsel irsinde de Bakii ve Karabag edebi ortamimin sanatsal etkisi fark
edilmektedir.

Azerbaycan edebiyati tarihinde Nadim mahlasiyla yazip yaratan birkag sair
olmustur. Fakat en meshurlann XIX yiizyillda yasamis ve kendisinden sonra ¢ok
biiyiik miras koyup gitmis Nevahili Mirza Bakis Nadim ile névhe ve sinezenleri
(agit ve mersiyeleri) simdi de diller ezberi olan Hiiseyin Nadim Nahgivani'dir
(3,6). Filoloji ilimleri doktoru Asker Kadimov H.N.Nahgivani'nin eserlerini ilk
defa yayina hazirlayarak baskisini yaptirmistir(2). Sairin eserlerinin ilk baskisinda
secme siirleri yer almistir. Sunu da belirtlemiliyiz ki, Nadim'in kiilliyatin1 yayina
hazirlayarak transfoneliterasiyasini (¢evirme), ayn1 zamanda tekstoloji ¢aligmasini
yapan, toplayip diizenleyerek "Divan" haline getiren ilk arastirmaci Haci Mustafa
Mailoglu olmustur. Arastirmacinin kendisinin de itiraf ettigi gibi bu asil is filoloji
ilimleri doktoru, profesér Muhsin Nagisoylu ile damsildiktan sonra gerceklesmis-
tir.H.N.Nah¢ivani hakkinda gecgen yiizyilin ¢esitli donemlerinde yazilan kaynak-
larda kisa bilgilere rastlamak miimkiindiir. Hac1 Mustafa Mailoglu'na dayanarak
belirtmek isteriz ki, sair hakkinda ilk bilgi "Dogu Kapis1" gazetesinde (27 Mart
1947) Ali Hiiseynov isimli yazara aittir. "Hiiseyin Abdullah oglu Nadim" adli bu
makalede sair hakkinda kisa bilgi verilmistir. Ferman Halilov'un "Nadim" adl
makalesi ( "Dogu Kapisi" 27 Temmuz 1971), Rasim Tagiyev'in "A¢ilmamis say-
falarda carpan kalp" ( "Azerbaycan miellimi" gazetesi, 7 Kasim 1974 yili) adl
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makaleleri bu bakimdan hususi 6nem tasir. Dedigimiz gibi Nadim siirlerinin ilk
basimi Asker Kadimov'a aitse, temel, tekstoloji olgunluk agisindan "Divan" i1
yayin yaptiran Haci Mustafa Mailoglu nun zahmeti tarihi-edebi bir degere sahip-
tir. Hiiseyin Nadim Ehlibeyt (as) asig1 oldugundan defalarca kutsal yerlerde, 6zel-
likle Kerbela ve Meshet ziyaretlerinde olmustur. "Fakat o hem de bir Fuzuli asigi
idi. Kerbela ziyaretinde dahi Fuzuli'nin tiirbesi 6niinde yazdig1 qazel buna bariz
ornektir:

Fiizuli, dur ayaga, geme giriftarem, aglaram,

Destgirem seniintek ruzgarde, xarem, aglaram.

Kabrin iiste bas eydim, kusseden kanla dolup gonliim,

Solup giilistande giillerim, sentek zarem, aglaram.

Cismi- pakun xak olupdur tiirbeti-Kerbiibelade,

Lal old1 dilim, yok bir s6ziim, ezadarem, aglaram.

Esq eyleyiibdi derbeder bimunisii yar Nadimi,
Kehreba gibi sold1 giil yiiziim, biyarem, aglaram.
(3,12-13)

Nadim'in "Divan"indaki bir ¢ok siirler onun 6zkeg¢misi ile ilgili noktalar
anlamagimizda bize yardimci olmustur. Yukarida 6rnek olarak verdiyimiz gazel
Nadim'in biiyiik Fuzuli'nin mezarmm ziyaret ettiginden haber verir. Imam Hiise-
yin'in mezarim ziyaret eden Nadim, biiyiik sair Fiizuli'nin de mezarim ziyaret
etmisdi. Bilindigi gibi, Mehemmet Fuzuli'nin kendi vasiyetine gére Imam Hiise-
yin (as) 'in makberesinin ayak tarafinda gomiilmdstiir.

Genellikle, Nadim'in biyografisi hakkinda bilgi ¢ok azdir. Yaraticiligina
gore belli olgu ve hususlari ortaya ¢ikarmak temel amaglarimizdan biridir.

Merhum arastirmaci Nasreddin Karayev'in "XIX yiizy1l Azerbaycan edebi
meclisleri" adli monogqrafisinde Nadim ile bagli su bilgilerle karsilagsmisiz: “ "En-
climeni-giiera" edebi meclisinin iiyelerinden biri olan Hacaga Feqir'in dmriiniin
son yillarinda gozleri tutulmus, bu sebebden onun sdylediyi siirlerinin ¢ogunu
dostu Sitk1 yazarak toplamistr. Meclis liyelerinden Bikes ve Nadim de bu iste ona
yardim etmislerdi. Muhtemelen Feqir'in elde olan eserlerini de bir zamanlar onlar
toplamiglar.” (4)

H.Nadim hakkinda yazilan deneme ve makalelere, ayn1 zamanda aile {iye-
leri tarafindan elde etdiyimiz arsiv belgelerine istinaden Hiiseyin Nadim'in vatan-
sever, vatanina bagl bir insan oldugunu sdyleye biliriz. Sairin oglu Mehemmet
Abdullayev'in arsivinde olan ve yazili olarak muhafaza edilen belgelerde 6nemli
olgularla karsilagtik. Nadim 1918-1920 yillarinda Tagnak Andronik'in" Biiyiik
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Ermenistan "yaratmak hulyasi ile Nahgivan'a, Nehrem'eve Ordubad arazilerine
baskinini kendi gozleriyle gérmiis ve dasnaklarin saldirisini def etmek i¢in olustu-
rulan gerilla destesinin i¢inde savasmistir. O zaman tiirkler bu haberi duymus ve
kendi topraklarindan ermenilere top atesi agmislar. Andronik tiirk topunun sesini
duyunca tiirklerin azerilere yardima geldigini anlayarak kosunlarin1 Nahgivan'dan
¢ikarmistir. Bu olaydan sonra ermeni-tasnaklar firsat bulduk¢a Nahgivan'a saldiri-
larin1 devam etdirmisler. Ermenilerin 1920 yilinda Nah¢ivan'in Ordubad ve Tivi
arazilerine yiniden saldir1 yapmislar.Mahz Ordubad'in Elengez dagi civarinda
yapilan savaslarda yaralanmis vatansever sairimiz Hiiseyin Nadim 1927 yilinda
vefat etmis ve billylik kalabalikla Nehrem mezarliginda topraga verilmistir (5,
116-117).

Yukarida belirttigimiz gibi Hiiseyin Nadim vatansever sair olmustur. Mille-
tin kaderi, halkin gecimi, sosyal belalar, cehalet, dini taassup, hak-adalet gibi
meseleler her zaman sairi diisiindiirmiistiir. Bu sorunlar Nadim yaradiciliginin
onde gelen hattini olusturmaktadir. Nadim hem de gayretli bir miisliiman gibi
ilerici dinimiz Islam'a aykir1 olan hareketleri ondan uzak gérmek istemistir:

Yok birce kes hilas ede bu narden bizi,

Imdad eden yokd1 bu bigare millete.

Islamdan kenar elesiin bu belalart,

Olsun miiin zamanede dilpare millete..

Versiin sesimize sesini, eylesiin meded,

Bir care eylesiin bu giini qare millete.

Gelsiin cehane dini-miiselmani hifz eden,

Liitf eylesiin bu halde avare millete.

Yetsiin bu giinde milleti — Islam harayine,

Her semtden yetlip gene bin yare millete.

Ben Nadimem, zamanede millet clinuniyem,
Aglar gbzliim hemise bu bicare millete! (3,22)

Siirden de goriindiigii gibi Nadim milletin belalar1 i¢in aglayan "millet cii-
nuni" -milli Mecnun, millet asiqidir.

Hiiseyin Nadim Nahgivani gazel, kaside, agit, mersiye,hicivlerden olusan
biiyiik edebi miras birakmistir. Fakat sairin "Divan" ina baktigimizda sairin edebi
irsi igerisinde agit ve mersiyelerin daha ¢ok yer aldigin1 goriiyoruz.
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Bilindigi gibi, mersiyedeki tarihilik ve laiklik humanizmle baglidir. Dini
Ozellik tasimasina ragmen mersiye sairleri insanin 6zgiirligii fikrini telkin etmis-
ler."Mersiye siiri Azerbaycan edebiyatinda konulu lirikanin gelisimine olumlu
etki goOstermis, insanin i¢ diinyasmin, 6znel hislerinin canli ve etkili tecessiim
ettirilmesinde, siirsel dilin ortagaga ait tumturakli arap-fars terkiblerinden temiz-
lenmesinde ve sadelesmesinde belli kadar 6nemli rol oynamustir. Bu eserler siir-
sel-sturuktur agisindan bazi 6zellikler kazanmistir. Novhe ve sinezenlerinbirgogu
yiiksek bediiliyi ve siiriyyeti ile segilirdi; sairler giizel kafiyeler yaratarak, poetik
sOziin imkanlarindan sanatkarlikla kullantyorlardi. "(6,299)

Soylenen bu sanatsal meziyetler Hiiseyin Nadim Nahgivani'nin agit ve
mersiyeleri, genellikle dini siirlerine gegerlidir. Kerbela musibeti, bu facianin
kahramanlarini biiyiik ustalikla tasvir ve tarannum eden Nadim dini igerikli siirle-
rinde kanli savas sahnelerinden trajik fragmentler, imamlarin kahramanhigi ve
sehadetini bedii-poetik kalemle ustalikla tasvir etmistir:

Kesdiler sitemle e'da, vurdular basin cidaye,
“Qutilel-Hiiseyin” sedasi diisdi desti-Kerbelaye,
Kerbelade Ali-Taha verdiler seda-sedaye,

Kan yiizinde zahir old1 kanden hizab o saet (3,108).

"Tarihi-dini siir sadece camide okunmuyordu. O, halkin meisetine girmisti;
yas meclislerinde okunan bu siirler dinleyicilerin kalbini rikkate getirir, hislerini
ve duygularmi kovreldirdi. Dinleyiciler maglup olanin sehitligini, onun ordusu-
nun esir alinmasma taassuf ider, goz yasi akidarlar. Fakat mersiye siiri okuyucu-
larda kotiimser ruh hali yaratmaz, aksine, onu manevi temizlige, ahlaki safliga
cagirirdl. Yezid'in imamlara yaptig1 zulmii gozleri oniinde canlandiran okuyucu
veya dinleyici, igten ice bu adaletsizlige karsi ¢ikiyor, gaddarliga ve zalimlige
nefret ve lanet okuyor, hatta zulme ve adaletsizlige karsi itiraz ve miicadele edi-
yordu (6,298).

Etfali ¢ceken vakitde ol bezmi-Yezide,

Vallahi, revadur té6ke hun-esk hamu dide,

Cubi getiiren vakitde deyiin, bari, Yezide,

Her kadri vira bu lebi-suzane, rizayem. (3,229)

Hiiseyin Nadim Nahgivani'nin "Divan" 11 inceleyerek, yaradiciligi ve
biyografisi ile yakindan tanis oldugumuz zaman sairin kutsal Kuran-1 Kerim'den,
hadislerden, Muhammed (s) ve onun Ehli-beytinin (¢) kelamlarindan guzel bir
bicimde faydalandigini goérmiis olduk. Dini-edebi ortamda Ehli-Beyt (e) sairi
olarak yetisen Nadim Islam tarihini, Azerbaycan ve Dogu klasiklerini her zaman
miitalaa etmisdir. Ayrica Hiiseyin Nadim Islam dininin inceliklerine ve irfan
edebiyatina da vakif olmustu. Nahgivan'da dogulan, Nahg¢ivan dini-edebi
ortaminda yetisen kudretli sair Hiiseyin Nadim Naxg¢ivani'nin siirleri, 6zellikle
mersiye, novhe ve sinezenlerinde laiklik ve tarihilikle birlikte, hem de humanizm
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pafosu vardir. Bu siirlerin lirik kahraman ziilmkarlik ve siddete kars1 ¢ikmus, hak,
Yiice Yaradana inang fikirlerini savunmustur.

KAYNAKCA

1.Savalan Ferecov “Aglar goziim hemise bu bigare millete...” “Medeniyet”
gazetesi 2013-30 Kasim

2. Asker Kadimov Hiiseyin “Nadim Naxgivani se¢gme siirler” “Azerbaycan
Devlet Nesriyat1” Bakii-1993.

3. Hiiseyin Nadim Nahg¢ivani. Divan. Bakii-2012 Tartip eden,on soz, sdzlik
ve izahlarin miiellifi Hac1 Mustafa Mailoglu

4. Nasreddin Karayev. Azerbaycanda edebi meclisler. Bakii-2010. Nurlan.

5. Haci Mustafa Mailoglu. Hiiseyin Nadim Nahgivani. “Hikmet” dergisi.
Nel9

6. Azerbaycan edebiyati tarihi. Alti cildde, IV cilt. Bakii-2011. “Elm”.

102



Kiiltiir Evreni-Unwerse Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2017 / Sayi-Number-Qucno 31

HACI BEKTAS VELI’NIN HALIFELERINDEN
KOYUN BABA’NIN BALKANLAR’DAKI IZLERI

KOYUN BABA’S TRACES IN BALKANS, THE CALIPH OF HACI
BEKTAS VELI

HACJIEAUE XA/IKW BEKTAIIIA BEJIN XAJINJIA
«KOIOH BABA» HA BAJIKAHAX

Yrd. Doc. Dr. Zeki GUREL"

Oz
Evliya Celebi, Seyahatname isimli eserinde Koyun Baba’y1 anlatirken sunla-
r1 yazmaktadir:

Kudve-i erbab-1 tahkik, ziibde-i Ali Aba
Mahzen-i surr-1 velayet Hazret-i Koyun Baba

Diinyanin 15181, evliyalarin destegi, kalbi temizlerin ziibdesi seyh hazretleri
Koyun Baba, bizzat Hac1 Bektas Veli’nin halifesidir.

Adi etrafinda olusan menkibelerden 6grendigimize gore; Koyun Baba, Hora-
san’da diinyaya gelmistir. Asil ad1 Seyyid Ali olup imam Riza’nin 12 oglu olarak
kabul edilmektedir.

Koyun Baba, Osmancik’a Allah’in emri peygamberin tavsiyeleri iizerine
gelmistir. O zamanin sartlarinda stratejik bir 6zelligi olan bu yerlesim yerinde
tekke agcmustir.

Koyun Baba, Horasan’dan ¢ikarak Kerbela’y1 ziyaret ettikten sonra Hacca
gitmis, oradan Anadolu’ya gelerek Bursa’ya ugramistir. Burada Abdullah isminde
bir zenginin ¢obanmi olmus, ikiz kuzulayan koyunlarin bir kuzusu ona verilmek
sartiyla anlagma yapilmigtir. Kisa bir siire sonrada hissesine diisen kirk koyunu
Oniine katarak Osmancik’a gelmistir.

Koyun Baba’nin otuz kadar kerameti, menakipnamelerle giiniimiize kadar
ulagsmistir. Maneviyat 6nderlerinin biiyliklerinden Otman Baba’nin ve Piri Ba-
ba’nin velayetnamelerinde de Koyun Baba’dan bahis olunmaktadir.

* Istip Gotse Delcev Universitesi Tiirkoloji Béliimii. MAKEDONYA
(zekigurel@yahoo.com)
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Koyun Baba menakipnamesi de nazim ve nesir olarak kaleme alinmis ve el-
yazmasi eserler olarak giinlimiize kadar ulasmustir.

Tiirkiye’de pek ¢ok yerde Koyun Baba Tiirbesi bulunmaktadir. Balkanlar’da
ise 2 yerde Koyun Baba Tiirbesi bulunmaktadir. Romanya ve Makedonya’da
Koyun Baba tiirbeleri bulunmaktadir.

Biz bu bildirimizde 6nce Koyun Baba’nin hayatini, 6gretilerini ve hakkinda
yapilan ¢aligmalar1 anlattiktan sonra Corum Osmancik’ta mezari bulunan Koyun
Baba’nin evladi Eristi Ali’yi Balkanlara Tuna kiyilarma irsat i¢in géndermesini,
Balkanlar’daki etkisini anlatacagiz. Romanya’daki Koyun Baba tiirbesinden bah-
sedecek ondan sonra da Makedonya’da Kalkandelen yakinlarindaki Koyun Baba
Tiirbesi etrafinda anlatilanlardan bahsedecegiz. Bunlar yaparken de Tiirkiye’deki
anlatilarla karsilagtiracagiz.

Anahtar Kelimeler: Haci Bektag Veli, Koyun Baba, Balkanlar

Abstract

Evliya Celebi, writes the following when he describes Koyun Baba in his Se-
yahatname (Book of Travel):

Kudve-i erbab-1 tahkik, ziibde-i Ali Aba
Mahzen-i sirr-1 velayet Hazret-i Koyun Baba

The light of the world, the support of the souls, the hearts of the cleansers, the
sheikh of the sheikh Koyun Baba is the caliph of Hac1 Bektas Veli.

According to the stories about him; Koyun Baba was born in Horasan. His
real name is Sayyid Ali and he is considered to be 12 sons of Imam Riza.

Koyun Baba came to Osmancik on Allah’s command and the prophet's advi-
ce. In this settlement, which was a strategic feature of the time, it opened a der-
vish.

Koyun Baba, after going out of Horasan and visiting Kerbela, pilgrimaged,
then came to Anatolia and went to Bursa. Here he became a shepherd of a a rich
man named Abdullah, an agreement has been made, provided that a lamb of twin-
sodding sheep will be given to him. After a short while he took his 40 sheep and
went to Osmancik.

Nearly thirty miracles of Koyun Baba have reached today with the manakip-
name. Among the elder spiritual leaders, Otman Baba and Piri Baba, also mentio-
ned in the statements about Koyun Baba.

Koyun Baba’s manakipname also was taken as a verse and prose and have
reached today as a manuscript.

There are many tombs of Koyun Baba in many places in Turkey. In the Bal-
kans, there are two places of tombs of Koyun Baba. In Romania and Macedonia
there are tombs of Koyun Baba as well.
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In this declaration we are told about the life of the Koyun Baba, the teachings
and the works done about him.After that there is a part about Eristi Ali, the son of
Koyun Baba, who was a tomb in Corum Osmancik. We will mention the effects
after he sent his son to Danube borders for guidance. We will talk about the Ko-
yun Baba tomb in Romania, and then we will talk about what is described around
the Koyun Baba tomb in Macedonia near the Kalkandelen. While doing these
things we will meet with the statements in Turkey.

Keywords: Hac1 Bektas Veli, Koyun Baba, Balkans.

Giris

Ol deyince olduranin
Yeri gogi kaldiranin
Donatarak dolduranin
Doksan dokuz adi ile...

Sézlerime baslamazsam, her bir sahifesi san ve serefle dolu Tiirk-Islam tarihi
benden razi olmaz, bu tarihin manevi mimarlar1 kolonizatér Tiirk Dervislerinin
ruhlar1 benden raz1 olmaz, “Besmele Tefsiri” yapan Hiinkar Haci1 Bektas ve onun
halifelerinden Koyun Baba benden razi olmaz... Evet, sozlerime “Besmele” ile
baslamazsam, Evlad-1 Fatihan diyarinin aziz evlatlar1 ve dahi sizler benden raz
olmazsiniz...

Anadolu’nun ve Balkanlarin Tiirklesmesinde ve Islamlasmasinda énemli rol
oynayan “Kolonizator Tiirk Dervisleri”nden biri de Hac1 Bektas Veli’nin halifele-
rinden Koyun Baba’dir.

Koyun Baba Kimdir?

Evliya Celebi, Seyahatname isimli eserinde Koyun Baba’y1 anlatirken sunla-
11 yazmaktadir:

Kudve-i erbab-1 tahkik, ziibde-i Ali Aba
Mahzen-i sirr-1 velayet Hazret-i Koyun Baba

Diinyanin 15181, evliyalarin destegi, kalbi temizlerin ziibdesi seyh hazretleri
Koyun Baba, bizzat Hac1 Bektas Veli’nin halifesidir.

Ad1 etrafinda olusan menkibelerden 6grendigimize gore; Koyun Baba, Hora-
san’da diinyaya gelmistir. Asil ad1 Seyyid Ali olup imam Riza’nin 12 oglu olarak
kabul edilmektedir.

Koyun Baba, Osmancik’a Allah’in emri peygamberin tavsiyeleri iizerine
gelmistir. O zamanin sartlarinda stratejik bir 6zelligi olan bu yerlesim yerinde
tekke agcmustir. (Evliya Celebi, 1999:481)

Koyun Baba, Horasan’dan ¢ikarak Kerbela’y1 ziyaret ettikten sonra Hacca
gitmis, oradan Anadolu’ya gelerek Bursa’ya ugramistir. Burada Abdullah isminde
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bir zenginin ¢obanmi olmus, ikiz kuzulayan koyunlarin bir kuzusu ona verilmek
sartiyla anlasma yapilmistir. Kisa bir siire sonrada hissesine diisen kirk koyunu
Oniine katarak Osmancik’a gelmistir.

Koyun Baba’nin otuz kadar kerameti, menakipnamelerle giiniimiize kadar
ulagsmistir. Maneviyat 6nderlerinin biiyliklerinden Otman Baba’nin ve Piri Ba-
ba’nin velayetnamelerinde de Koyun Baba’dan bahis olunmaktadir.

Koyun Baba menakipnamesi de nazim ve nesir olarak kaleme alinmis ve el-
yazmas1 eserler olarak giiniimiize kadar ulagsmustir. “Koyun Baba” adiyla yayim-
lanan kitabimizda bu menakipnamelerden bes tanesinin tanittmini yapmus, hatta
bazilarinin elyazmalarinin fotokopilerini de aragtirmacilarin dikkatine sunmustuk.

Koyun Baba Hazretleri, batin yurdunda Imam Ali (K.V.) hazretleriyle bulu-
sup arz-1 hal ve hasb-i hal ettikten sonra, Imam Hazretleri O’na:

“Var simdi oglum, Hakk yolunda birlik i¢in ¢alis. Sana muttali oldugu gibi
kara kayali, keklik Gter, kekik biter, garip-fakir eglenecek yer olmayan mekani
bulasin. Oraya varip sofra yayip misafiri hos tutasin fisebilillah yedirip igiresin.”
Buyurunca o da kalkip diyar diyar dolagmis ve isaret edilen kara kayali yeri yani
bugiinkii Osmancik’1 bulmustur.

Evliya Celebi’nin verdigi bilgiye gore “Seyh Hazretleri Koyun Baba bizzat
Hac1 Bektas Veli’nin halifesidir. Vefatinda burada (Osmancik’ta) topraga veril-
mistir. Sonra Hazreti Sultan Bayezid Veli, miibaregi Kadir Gecesi riiyasinda go-
riip vasiyeti lizerine mezarinin istiine yiiksek bir kubbe, bir cami, dervisleri igin
bir meydan, bir yemek ve ziyafet evi, misafirleri i¢in bir kervan saray, sayisiz
odalarla, mutfak ve kiler yaptirmis, bu hayir hasenat1 bastan basa kursun ile ort-
tirmistir. Cok mamur bir bina olup, bir fersahlik yerden kursunlar1 gomgok de-
niz gibi dalgalanir. Nurlu kubbesinin aleminin pariltisindan insanin gozleri kama-
sir, gece ve giindiin mutfagindan nimet eksik degildir.”

Koyun Baba Kiilliyesine 12 kapidan girilirmis. Tiirbesi ise, her iki kenar1 iki
metre uzunlugunda sekizgen bir gdvde iizeri piramidal bir kubbe ile ortiili bir
yapidir.

12 giris kapisi ve Ehl-i Beyt’ten 12 imama, tlirbenin sekizgen olusu da Koyun
Baba’nin 8. imam Ali’yyiil Riza ¢ocuklarindan olduguna isarettir diye diisliniiyo-
ruz.

Koyun Baba ve dervisleri, sadece Anadolu’nun degil Balkanlarm da Tiirk Is-
lam beldesi olarak vatanlastirilmasinda etkili olmuslardir. Cografyanin vatanlasti-
riliginda imanli insanin igin i¢inde ve basinda oldugunu unutmamak lazim geldi-
gini biz sdylemesek de tarihi susturmak miimkiin degildir.

Biz tebligimizin buraya kadar olan kisminda Corum’un Osmancik il¢esinde
tirbesi bulunan Koyun Baba’y1 tanitmaya calistik.

Koyun Baba, bugiine kadar pek cok ninniye, siire, heykele, besteye ve ti-
yatro eserine konu olmustur:
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Koyun Baba ile ilgili olarak bugiine kadar pek ¢ok siir yazilmig, onun adi pek
¢ok siirde zikredilmis, tirkiilerde, ninnilerde ondan bahsedilmistir. Hikaye ve
romanlarda do Koyun Baba’dan bahis olunmaktadir. Koyun Baba icin pastoral bir
resital bile bestelenmistir.

Pir Sultan Abdal’in kagak oldugu zamanlarda Koyun Baba’y1 ziyaretinde
yazdig siiri bir 6rnek olarak buraya alalim:

“Kardaslarim bile yola gidelim
Matem aylarina yiizler siirelim
Ctkap yiikseklere seyrdn edelim
Algaklart sazdr Koyun Baba nin

Gece giindiiz yanar kandiller, mumlar
Pirim Hasan in ask camin sunarlar
Mest olan agiklar giilbenk ¢ekerler
Cekiliyor giilbengi Koyun Baba 'nin

Gayette yiiksektir anin yapist
On iki yerden acilir kapisi

Allah Allah ¢agirir anlar hepisi
Ustii de vakifir Koyun Baba 'nin

Tiirbenin ortiisii yesil dolama
Ucler de yediler biledir anda

Fukara yoldasi Koyun Baba 'nin
Pir Sultanim Haydar yola bakana
Uyalim Hakk in ¢iragin yakana
Hizir derler giilbengini ¢ekene

Cekilir giilbengi Koyun Baba nin”

Koyun Baba ile ilgili giiniimiizde de siirler yazilmaktadir. Osmancik Beledi-
yesi’nin Koyun Baba Vakfi ile birlikte diizenledigi 3. Koyun Baba Kiiltiir ve
Sanat Giinleri (68 Eyliil 2006) kapsaminda Koyun Baba konulu bir siir yaris-
masinin yapilmis olmasi giincelligin devam ettigini gostermesi bakimindan 6nem-
lidir.
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1995’de Osmancik’ta Koyun Baba adina bir vakif kuruldugunu, bizim Koyun
Baba isimli eserimizden Osmancik Belediyesi Tiyatrosunun usta sanat¢isi Feridun
Akin’1n uyarlayarak sahneye koydugu Koyun Baba piyesinin defalarca dikkat ve
begeni ile seyredildigine sahit oldugumuzu da burada belirtmeliyiz. Osmancik
Belediyesi Koyun Baba’nin bir heykelini yaptirarak Kizilirmak iizerindeki Koyun
Baba Kopriisiiniin yanina koymustur.

Koyun Baba Vakfi ve Koyun Baba i¢in yazilan siirlerle ilgili bir ¢alismamiz
Koyun Baba Vakfi tarafindan kitap olarak yayimlanmustir. Meraklilar1 bundan
istifade edebilirler.

Ozetle sdylemek gerekirse Koyun Baba hala yasiyor ve yasatiliyor.
Koyun Baba Diyor Ki:

“Benim kazanima vakif ekmegi koymayin, dibini deler. Hak tedla dergahinda
bulgur bulamaci elverir.

Kimsenin agacina tamah etmeyin, dirlik odunu yakin.

Yoldan gegeni hos tutun. Misafiri agirlamakta cimri davranmayin. Elinizde
olan1 kagirip, a¢ kalmaktan korkmayin. Misafire harcanan gerisin geri yerine ge-
lir.

Seriat emrini muhkem tutun. Zira seriat emrinden disar1 ¢ikan, dort kapidan
da disar1 ¢ikmis olur. Eliniz Allah i¢in duaya, kul i¢in atdya daima agik tutun.
Alnimzin teri kurumasim. Fisebilillah alin teri dokmenin hayrindan mahrum bi-
rakmayin kendinizi.

Dost kalbin ferah tutun, diismanlarinizin da kalbini kazanin.
Devletlii olmak dilerseniz, dilsiz, kulaksiz olun.

Birbirinize yar olun. Birbirinize yar olduk¢a bana da yar olursunuz. Bana yar
olanlarin Hakk’a yar olmalari i¢in dua ederim.

Hakki her yerde koruyun...

Eger bu nasihatlerimi dinlemezseniz ansizin aranizdan kaybolup giderim.
Dinlerseniz diinyada ve ahrette berhudar olun.” (Giirel, 1999:176-177)

Koyun Baba Hazretleri’nin derviglerine ve ¢evresine telkinlerini ve i¢inde ya-
sadig1 cemiyete vermek istedigi mesajlar1 onun menédkibindan 6greniyoruz. Biz,
Koyun Baba ile ilgili olarak alt1 degisik menakipname tespit ettigimizi ve bir bas-
ka menakipnamenin daha olmasi gerektigini Koyun Baba isimli kitabimizda daha
once belirtmis idik. (Giirel, 2000:32-43) Hatta bu menakipnamelerden birini Latin
harfli metin olarak, iki tanesini de Arap harfli el yazmasi tipki basim olarak kita-
bimizda verdik. Corum’da [lahiyat Fakiiltesi’nde Dog¢.Dr. Osman Egri ve Amasya
Miizesi’nde aragtirmaci Muzaffer Doganbays ile yaptigimiz goriismelerde bunlarin
da sahsi kiitiiphanelerinde birer Koyun Baba menakipnamesi oldugunu 6grendik.

Yapilmasi gereken bilinen bu Koyun Baba menakipnameleri iizerinde tenkitli
bir ¢aligma yaparak ortaya Koyun Baba Menakipnamesi adli bir eser ¢ikartmaktir.
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Boyle bir ¢alismaya Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastir-
ma Merkezinin Otman Baba ile ilgili olarak yaptig1 ¢calismay1 6rnek alabiliriz.

Bugiine kadar iizerinde ¢alisma yapilan Osmancikli Asik Abdulkadir Us-
lu’nun nazma ¢ektigi “Enva-i Menakib-1 Koyun Baba Kiiddiis Sirrat’iil-Ala
Nesl-i Murtaza” isimli menakibpnamedir. Ki bu menakipname Corum Il Halk
Kiitiiphanesi’nde yazmalar boliimiinde 1217 demirbas numarasiyla kayithidir.

Biz Koyun Baba ile ilgili ilk calismamiz sirasinda Tiirkiye’de bes yerde Ko-
yun Baba Tiirbesi tespit etmistik (Corum-Osmancik, Mugla-Bodrum, Ankara-
Cubuk, Denizli, Istanbul). Yine bu ¢alismamiz esnasinda Koyun Baba’nin Hora-
san, Mekke, Bursa, Konya, Amasya ve Kibris baglantilarina da temas etmistik.
Konu ile ilgili ¢alismalarimizi devam ettirirken gordiik ki, Tiirkiye’de on alt1
yerde daha Koyun Baba tiirbeleri mevcuttur: Kayseri merkezde Yilanli Dagin
eteginde, Kayseri-Biinyan-Koyun Abdal Koyii, Kiitahya —Domani¢, Sinop-
Boyabat-Dalli Koyii, Giresun-Alugra, Afyonkarahisar-Sandikli, Sivas-Sarkisla-
Giilova Koyi, Edirne, Erzincan- Resadiye, Erzurum-Hinis, Canakkale-Lapseki-
Golkoy, Edirne-Havsa, Kirklareli, Malkara-Tekke Koyii, Domani¢-Karakoy.

Yine ¢aligmalarimz esnasinda gordiik ki Balkanlarda da iki yerde (Romanya-
Babadag, Makedonya-Kalkandelen-Sipkoviga kdyii) Koyun Baba tiirbeleri bu-
lunmaktadir.

Bu tespitlerden hareketle konuya yaklagtigimizda artik sunu rahatlikla séyle-
yebiliriz: Bir Koyun Baba yok, Koyun Babalilar ziimresi var ve bunlar Anado-
lu’dan Balkanlara cografyanin Tiirklesmesinde-Islimlagmasinda rol oynamuslar
onemli vazifeler iistlenmislerdir.

Allah nasip ederse Koyun Baba Vakfi olarak; Corum-Osmancik Belediyesi ve
Corum Hitit Universitesi ile birlikte 13—14 Mayis 2016 tarihlerinde Corum’da
“Uluslar aras1 Koyun Baba Sempozyumu” yapacagiz. Bu bilgi s6leninde Koyun
Baba ve onun etrafinda olusan bilgi ve belgeleri tartisacak yeni yorumlarin ya-
pilmasina vesile olacagiz. Simdi burada bu vesile ile sizleri de bu bilgi solenine
simdiden daha davet ediyorum.

Koyun Baba ve Balkanlar:

Tiirk kiiltiir cografyasinda Tiirkiye ve Balkanlarda pek ¢ok yerde Koyun Ba-
ba’nin izine rastlamak miimkiindiir. Biz, Koyun Baba ile ilgili arastirmamiza bas-
ladigimizda Corum ili Osmancik ilgesindeki Koyun Baba’y:1 biliyorduk. Calis-
mamiz sirasinda gordiik ki; Tirkiye’deki Koyun Babalar; sadece Osmancik’ta
degil Edirne’de, Denizli’de, Ankara Cubuk’ta, Bodrum’da, Konya’da, Bursa’da,
Istanbul’da da mevcuttur. Hatta Kibris’ta, insanimizin ninnilerinde adi gegen bir
Koyun Baba da var. Calismamiz: kitap olarak yayimladiktan sonra devam eden
arastirmalarimiz sirasinda Erzincan’da, Kayseri’de, Harput’ta, Sarkisla’da ve
Koyun Baba tiirbelerinin varligin1 6grendik.

Koyun Baba Anadolu’nun ve Balkanlar’in Tiirk-Islam yurdu olarak vatan-
lagmasinda etkin olmus bir kolonizatdr Tiirk dervisidir. Koyun Baba Osmancik’a
geldikten sonra Islami irsdd noktasinda pasif kalan Mantik Dede ve dervislerine:
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“Hiima idik dest-i yakindan ugtuk, bu diyar-1 fendya misafir diistiik, mevlii-
diim Horasan’dan aslim imam-1 Hestiim’den, mezhebim Muhammed(a.s)’ dan ve
nasibim Canib-i Hak’dan sunuldu. Buranin himayesi de bize verildi. Siz artik
bagka yere gidin.”deyince Mantik Dede haricinde 39 dervis Osmancik’tan ayrila-
rak Tirk kiltiir cografyasina irsad i¢in dagilmiglardir.

Mantik Dede, Osmancik’ta kalmistir. Oldiigiinde de Koyun Baba Tiirbesi’nin
yaninda Arefet Tepeye defnedilmistir. Mezar1 hala ziyaret edilen bir mekandir.

Koyun Baba’nin kendi yetistirdigi derviglerini de aynmi vazifelerle uzaklara
gonderdigini hem Koyun Baba menkabesinden hem de Omer Lutfi Barkan’dan
Ogreniyoruz. Tuna Nehri kiyilarina gonderdigi evlathigi Eristi Dervis Koca Ali
bunlardan sadece menakibi bilinen biridir. (Gtirel, 1999:22-23)

[k ¢alismalarimiz sirasinda daha Koyun Baba’nin Balkanlarin Tiirklesmesi
ve Islamlasmasinda hatir1 sayilir bir rol oynadigmi tespit etmistik. Ama Roman-
ya’daki ve Makedonya’daki Koyun Baba varligina daha sonra ulastik. Koyun
Baba Anadolu’nun ve Balkanlar’in Tiirk-Islam yurdu olarak vatanlasmasinda
etkin olmus bir kolonizator Tiirk dervisidir.

Balkanlarda bugiin i¢in Bulgaristan’da énemli bir ziyaret merkezi olan Otman
Baba’nin, Koyun Baba’nin sirtinda Terkos’u gectigini “Otman Baba Velayetna-
mesi’nden 6greniyoruz. Koyun Baba’nin bir kerameti, Kiigiikk Abdal’in yazdigi
Otman Baba Velayetnamesi’nde s0yle anlatilmaktadir:

“Pes ol kan-1 velayet ol aradan tek ve tenha, oradan denizi beri yakaya gecer
ve ol gectigi yere Terkoz derlerdi. Meger ol diyarda birkag yigit atlarin ¢ayira
salip gece ve giindiiz anda yaturlardi. Dahi ol kan-1 velayet ol arada zahir olup
dogru ol kisilere vardi. Ciin ol kisiler ol serveri gordiiler, birbirine aytdilar kim:
‘Su gelen kisi kaggin mudir ki geliir?!” dediler. Meger kim iglerinde bir gonlii
gbzii agik kisi vardi. Aytdi kim: ‘Yok, hey zalimler! Bu gelen erdir, heybetin
salabetin gérmez misiniz?’ deyiib kars1 vardi. Ol kan-1 velayeti agirladi ve konuk-
ladi. Ve aytdi: ‘Kandan geliirsin ey iki cihan giinesi?” dedi. Ol kan-1 velayet aytdi
ki: Arik Coban’in arkasina bindim ve bu denizi berii yakaya gecdim! Dedi. Pes ol
yigit aytdi kim: ‘Gemisiiz bu deniizii adam m1 geger?’ dedi. Ol kan-1 velayet aytdi
kim: ‘Bu 6rdiigiin deniz Arik Coban’in topuguna ¢ikmadi.” Dedi. Pes dyle olsa bu
velayete hicab yoktur. Ve dlem evliydnin barmaginda bir yiiziik gibidir. Ve ol
kan-1 velayet Arik Coban dedigi Otmancik’ta Koyun Baba’dir ki mazhar-1 velayet
idi. Pes ol kan-1 velayet bir nice giin anlarinla oldu. Dahi bir sabah yetiirken ol
kan-1 velayet ol yigide aytdi kim: ‘Dur yukaru kardas kim atun1 kurd yemek is-
ter.’dedi. Dahi filhal ol yigit kalkdr atlar arasinda atin1 géremedi. Ve bir depe
tizerine ¢ikdi. Gordiigiim bir olay kurdlar at1 ortaya almiglar. Derhal sigirdiib atini
kurtlardan alikoyub secde-yi siikrler idiib ol kan-1 velayete naz ve niyazlar eyler.
Ve bildigim ol kén-1 velayet iki cihanimn sirridir.”

Balkanlarda, Romanya’nin Dobruca bdlgesindeki Babadagi’nda ve Make-
donya’nin Kalkandelen sehri yakinlarinda Sipkoviga koyli yakinlarinda da birer
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Koyun Baba Tiirbesi bulunmaktadir. Bu da bize gostermektedir ki, Balkanlar’da
Koyun Baba’nin etki alani igerisindedir.

Romanya’daki Koyun Baba ile ilgili olarak bilgiye Dr. Camelia Calin Bod-
ea’nin doktora tezinde rastliyoruz. Romanya folklorunda Osmanli imajin1 konu
alan bu tez daha sonra Romen folklorunda Romenler ve Osmanlilar adiyla kitap
olarak yayimlanmustir.

Kitabin Tiirkge 6zetinde Koyun Baba ile ilgili olarak sunlar yazmaktadir:

“So6zli hikayevi gelenegi, ahlak 6rnegi kaynagi olarak kabul ettik. Boylece
Tuna Nehri bolgesindeki Romen ve Tirk olan hikayevi kahramanin vasiflarmi
adet kahraman ve uygarlagtirici kahraman bakimindan anlayip sunduk.

Koyun Baba adli efsanevi kahramanin mevcudiyeti de Dobruca’daki Romen
folklorunda yaygin bir unsurdur. Koyun Baba’nin sahsiyeti, Babadagi Kasabasin
tesis eden ve gergek bir tarih sahsiyeti olan Sar1 Saltuk isimli kisiye bagl idi.
Ama Koyun Baba’nin husisi sifatlar1 vardir. Doga iistii ve basiretli bir insandir.
O, Sar1 Saltuk’un mezarini kesfetmektedir. Bundan dolay1, Koyun Baba aziz oldu.
Romen halk geleneginde bir tarih sahsiyetinin defnedildigi yer kutsal degildir.
Fakat o yeri kesfeden insan kutsaldir. Ciinki bu insan, yerel ahali tarafindan veri-
len dogaiisti sifatlar ve de kutsallik ile temasa girmesi vasitasiyla 6zel (kutsallik)
sifatlar elde etti. Koyun Baba aziz oldu. Mezan ise kutsal bir yer oldu” (Camelia
Calin Bodea, Romani S1 Otomani in Folklorul Romanesc, s.243)

G. U. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi’nin Balkanlarda
gerceklestirdigi saha arastirmalari1 sirasinda Romanya’da Koyun Baba tiirbesine
de ugradigini H. Yilmaz’in yazisindan 6greniyoruz. Bu yazida séz konusu tiirbe-
nin bir de resmi yer almaktadir. (Yi1lmaz, 1999:21-24)

Makedonya’daki Koyun Baba ile ilgili ilk bilgiye Kibrish, Asik Kenzi’nin
(1210-1255) divaninda “Dasitan-1 Nazm-1 Evsaf-1 Baltepe ve Sitayis-i Rasim
Pasa” siirinde rastliyoruz.

Kibris’ta dogup Edirne’de 6len Kenzi, Balkanlari’da bir bastan bir basa gezip
dolagmistir.1245 kisin1 Kalkandelen’de ge¢irmistir. Koyun Baba’nin da bahsinin
gectigi bu siir o zaman yazilmis olmalidir.

Siirin 5. ve 9. dortliiklerinde Koyun Baba adi gegmektedir.
5. Bir taraftan Yaran Baba Yar-1 Gar

Sersem Ali Baba karsidan bakar

Cevre yanin bekler evliyalar var

Biri Koyun Baba sultan efendim

9. Bir kosk gordiim Yaran Baba’dan yana
Koyun Baba semti kogkiin ra’na

Her ihvana bir kdsk eyledin bina
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Kim bulunmaz kusur, noksan efendim

Siirde ismi gegen Sersem Ali Baba Kalkandelen’de halen faal olan Harabati
Baba Tekkesi’nde de bir mezar1 ve tiirbesi mevcuttur. Hac1 Bektas Veli Tekke-
si’nde Haci1 Bektas Veli Tiirbesi’ne giriste de ilk soldaki kabirlerden birisi de
Sersem Ali Baba’ya aittir. Sersem Ali Baba meselesi Bektasilik ile ilgili ¢alisma-
larda tizerinde hassasiyetle durulmas1 gereken bir husustur. Bu konudaki ¢aligma-
larimiz devam etmektedir. Simdilik burada sadece bu hususa dikkati ¢ekmekle
yetinecegiz.

Makedonya’da bulundugumuz siire igerisinde (2002-2004) yaptigimiz gezi,
inceleme ve arastirmalarimiz sirasinda Harabati Baba (Sersem Ali Baba Tekkesi
diye de zikredildigi oluyor) Tekkesi basta olmak iizere pek ¢ok ziyaret yerini
arastirma imkani bulduk. Bunlardan biri de Koyun Baba Tekkesi’dir.

Aragtirmacilarimizdan Yasar Kalafat, Sersem Ali Baba’nin ve Koyun Ba-
ba’nin Makedonya’daki varlig: ile ilgili olarak su bilgiyi vermektedir: “Sah Ali
Sersem Ali Baba aslinda Necef’te medfundur. Miiridi ve kullarindan olan Hara-
bati Baba, Koyun Baba, Kizil Baba, Yasar Baba ve Balli Baba adindaki arkadas-
lariyla Kalkandelen’e gelir. Harabati Baba burada kalir, ve bir yerde kandilin
yandigini fark eder ve bunun kendini belli eden Sersem Ali Baba’nin ruhu oldu-
gunu farz ederek onun adina bir mezar ve iizerine bir tiirbe yaptirir. Bu tiirbenin
oldugu yere Harabati Tekkesi insa edilir (Kalafat, 1998:86).

Kibrisli Kenzi’nin ve Yasar Kalafat’m bahsettigi Koyun Baba Kalkande-
len’dedir.

Kalkandelen’in batisinda Sar Dag1 yolu lizerindeki Sipkoviga Koyii yakinin-
daki tekkenin Koyun Baba Tekkesi olmasi gerektir. Tekke, Kalkandelen’den
Banyolar tarafindan tarafindan gidildiginde 4 km. uzaklikta, kdyden ise 2 km.
once yolun iizerinde yer almaktadir. Bir evliyd mezar1 olarak ziyaretgisi eksik
olmamaktadir. Uzunlugu 4 m’yi bulan mezarin iizerine buray1 sahiplenmis olan
aile tarafindan bir tiirbe yaptirilmigtir. Bu ziyaretgéhla ilgili inanmalar mevcuttur.
Biz bu mekam ziyarete gitmek istedigimizde Makedonya’da i¢ savas devam edi-
yordu. Bir aksamiistii hava kararirken bir askeri aragla Koyun Baba tiirbesine
ulasmay1 basardim. Buray1 sahiplenmis olan Ibrahimi ailesinden fertlerle kisa bir
goriigmemiz oldu. Savas hali ve havanin kararmig olmasi ¢evreyi iyice inceleme
firsatimui elimden almasti.

Prof. Dr. Yasar Aydemir’in bir yazisin1 okurken ayni Koyun Baba ile ilgili bir
siire daha rastladim. “Makedonyali Said ve Siirleri” baslikli yazisinda Hoca,
Said’in Kalkandelen, Gostivar, Palgiste, Serakin gibi yerlerde 18. Yiizyilin ikinci
yarist ile 19. Yiizyilin ilk yarisinda yasadigi anlattiktan sonra sairin siirlerinden
ornek verirken “Kalkan Delen Medhiyesi” baglikli siirini de yazisina almis. Bu
siir 16 bentten olusuyor. Baslangigta sehri tabii goriintiisii, arkasindan da tarihi ve
kiiltiirel hayat1 yansitan; daha ¢ok tasavvufi kimlikleriyle one ¢ikmis isimlerin
mezarlart ve kendince sehre katkilarini gosteren bir manzumedir. Sirin 5. bendin-
de Koyun Baba’dan da bahsedilmektedir (Aydemir, 2013:216-217)
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Bir yanadan hafizudur Sah Sersem Ali Baba

Stiy-1 balada nigehbanun durur Koyun Baba

Bir yanadan asimun hacet reva Yasar Baba
Himmet-i merdan biliipdiir dilbera Kalkandelen
Kalkandelen’deki Koyun Baba ile ilgili anlatilar

Sipkoviga veya Koyun Baba Tekkesi’ni ikinci ziyaretim 2016 yili Eyliil ayi-
nin son giinlerinde oldu. Bu ziyaretim esnasinda gordiim ki, tiirbeyi sahiplenmis
olan Ibrahimi ailesi Italya’ya gd¢ etmis, tiirbe sahipsiz kalmus. ilk ziyaretimde
Makedonya’daki i¢ savas dolayisiyla yeterince inceleme yapamamistim. Bu ziya-
retimde tiirbeyi ve etrafindaki yapilar1 daha harap buldum. Beyaz tastan yigma
duvar seklinde dik dortken plan iizerine yaklagik 2,5 m. Yiksekliginde yapilmis
olan bu tiirbenin ¢atis1 iyice gd¢miis, sag duvarda tiirbenin i¢ine dogru yikilmis
vaziyettedir. Tirbede bir kitabe bulunmamaktadir. Tiirbenin genisligi 3 metre
crvarindadir. Icinde 4 metre uzunlugunda bir tek mezar bulunmaktadir. Mezarda
dikkati ¢eken 6nemli bir husus da mezarin Miisliimanlarin mezarlarinda oldugu
gibi Kibleye dogru doéniik olmadigidir. Bu da mezarin Miisliiman olmayanlar
tarafindan mi yapildig1 sorusunu akla getirmektedir. Mezarin ne zaman ve kimler
tarafindan yapildigina dair Tiirbedar Ibrahimi ailesin bir bilgisi bulunmamaktadir.
Tiirbenin i¢i yaklasik 20 metre kare g¢ivarindadir. Mensur Nureddini, Tiirbeyi
ziyaret ettiginde ¢atisinin mezarin tam istiine gelen kisminin yanik oldugunu ve
bu nedenle de acik oldugunu bunun sebebini sordugunda da Tiirbedar ailenin
“catiy1 defalarca tamir etmemize ragmen g¢atinin bu kismi bir sekilde yaniyor ve
mezarin Ustii agikta kaliyor. Bunun da evliyanin nurundan kaynaklaniyor oldugu-
na inaniyoruz” dediklerini kaydediyor” (Nureddini, 2003:125).

Tiirbenin giris kapisina gore sag yanindaki mezarlikta Tiirbedar Ibrahimi ai-
lesinin kabirleri bulunuyor. Tiirbenin sol tarafinda ise eski mezar taslar1 bulunu-
yor. Bu mezarlik tamamen harap olmus vaziyettedir. Taglarin ¢ogu kirtlmis ve
devrilmis vaziyettedirler. Fotograflarini ¢ektigimiz taslarla ilgili okuma islemimiz
heniiz bitmemistir, en kisa zamanda bu bilgileri meraklilar ile paylasacagiz.

Makedonya’nin Gostivar sehrinden Mensur Nureddini, “Belli Bashi Ziyaret
Yerleri” adiyla Izmir Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Makedonya’daki Fakiilte-
sinde bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Bu tez ¢alismasinda Sipkoviga kdyiin-
deki Koyun Baba Tiirbesinden ve onun etrafinda anlatilanlardan da bahsetmekte-
dir (Nureddini, 2003:124—131)

Tiirbedar Ibrahimi ailesi fertlerinden birisi bir gege riiyasinda, Koyun Ba-
ba’nin suya ihtiyaci oldugunu gérmiis. O zamanlar ¢esmeler bulunmadigi igin su
ihtiyact kaynaklardan saglaniyormus. Bu riiyadan sonra Koyun Baba i¢in gege bir
yibrik su, legen ve havlu tiirbeye birakilmis. Ertesi giin suyun Koyun Baba tara-
findan kullanildig1 ve havlunun da 1slak oldugu goriilmiis. Bu olaydan sonra her
giin tlirbeye su konmaya baslanmis. Daha sonra bu su ihtiyacinmi karsilamak {izere
Tiirbenin yanina bir ¢gesme yapilmasina karar verilir. Yapilan bu ¢esme evlerdeki
cesmelerle ayni kaynaktan su almasina ragmen, evlerin suyu zaman zaman kesilse
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bile Tirbenin yanindaki ¢gesmenin suyunun higbir vakit kesilmedigi ve hep giiriil
giiriil aktig1 goriilmistiir.

Koyun Baba at1 {izerinde savasirken; bugiin tiirbesinin bulundugu yerde basi
kesilir ve yere diiser. Fakat o, kesik basina ragmen atinin lizerinde diismani1 Kal-
kandelen’in Poroy koyline kadar kovalar. Koyun Baba’nin baginin oldugu yere
bugiinkii tlirbe yapilir. Gévdesinin oldugu yer ve onun defnedildigi yer bilinme-
mektedir. Poroy kdyii ¢ivarinda olmasi gerekmektedir.

Koyun Baba Tiirbesinin oldugu yerde tiirbeden bagka tiirbedar aileye ait dort
ev bulunmaktadir. Bu evlerden bir tanesi yapisi itibariyle ¢ok eskidir. Ailenin
belirttigine gore en az 500 yillik bir yapidir. Muhtemelen bu yap1 simdi ev olarak
kullanilsa da o zaman igin tekkenin ana yapisidir diye diisiiniiyoruz. Yapinin dis
goriiniisii Kalkandelen merkezdeki Harabati Baba Tekkesini andirmaktadir. Tiirbe
etrafinda samanlik ve ahir olarak kullanilmis eski yapilar da mevcuttur.

Anlatilanlara gore; Kalkandelen’den Sar dagi iizerinden Kosova Pirizren’e
giden yol Koyun Baba Tiirbesi yakinindan gegmekteydi. Bu yoldan giden yolcu-
lar Tekkeye ugrar, ziyaretlerini yapar ihtiyaclarin1 giderirler ve Tekkenin ihtiyag-
larinda kullanilmak iizere de Tekke duvarindaki miinasip yerlere/pencerelere para
birakirlarmis. Bu yolun adi o giin oldugu gibi bugiin de “Pecenek Yolu” olarak
bilinmektedir. Bu adlandirma oldukc¢a 6nemlidir. Osmanli 6ncesi Balkanlardaki
Tiirk varlig1 agisindan ve bu yol tizerinde Pirizren’e dogru yerlesik olan ve bugiin
kendilerine “Goralilar” denilen ahalinin kiiltlirel kimligi agisindan bu bilginin
dogru degerlendirilerek arastirmalarin bu yonde derinlestirilmesi gerekir diye
diisiiniiyoruz. Goralilar, Miisliimandirlar, dileri Tiirk¢e veya Arnavutca degildir.
Silav dillerini andiran kendilerine 6zgii bir dil kullanmaktadirlar.

Sipkoviga Koyun Baba Tekkesi’nin Makedonya’nin her yerinden ziyaretgileri
vardir. Ozellikle Kalkandelen ve Gostivar’dan pek ¢ok ziyaretgisi gelmektedir.
Ziyaretgilerin arasinda zaman zaman Hiristiyanlar da bulunmaktadir. Ziyaretler
hem ferdi hem de grup halinde yapilmaktadir. Tiirbedar aileden elde edilen bilgi-
lere gore, Tekke, ihtiyaci olanlar tarafindan her zaman ziyaret edilebilecegi gibi,
halk arasindaki inanca gore aylarin son giinlerinde yapilan ziyaretlerin daha mak-
bul oldugu ve bugiinlerde dileklerin daha ¢ok kabul olduguna inanilmaktadir.
Boyle bir inangtan dolay1 da aylarin son giinlerinde ziyaret¢i sayis1 daha da art-
maktadir. Tekke her giin ziyaret edilmese bile ayda yaklasik 20-30 kisi tarafindan
cesitli rahatsizliklart nedeniyle ziyaret edilmektedir. Her yastan ziyaret¢ilerin
geldigi ama gelenlerin daha ¢ok kdylerden oldugu bilgisi de 6nemli. Cevredeki
eski din adamlarimin bazilarinin Tekkeyi ziyaret i¢in halki yonlendirdikleri ama
tahsilli kisilerin bu ziyaretlerin ve orada yapilan ritiiellerin, inanmalarin yanlis
olduguna dair kanaat sahibi olduklar1 da s6ylenmektedir.

Ziyaretler sirasindaki ritiieller ise Tiirbedar Ibrahimi ailesi tarafindan gergek-
lestirilmektedir.

Bu tekkeye genellikle ¢isini/kii¢iik tuvaletini tutamayanlar, gocugu olmayan-
lar, dogumdan sonra ¢ocuklar1 yasamayanlar, psikolojik rahatsizliklar1 bulunan-
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lar/akil hastalar1 ve tibben ¢aresi bulunamayan hastaliklara ducar olanlar gelmekte
veya getirilmektedir.

Ziyaretgilere Ibrahimi ailesinden yasl bir kadin yardimdi1 olmakta iken onun
6limiinden sonra bu teyzenin gelini Habibe Hanim yardimci olmakta ve ritiielleri
yonetmektedir. Ritiieller, Koyun Baba’ya ait olduguna inanilan mezar {izerine
kendiliginden gelen/nasil geldigi bilinmeyen bakir bir tas ve bir sopa ile gercek-
lestirilmektedir.

Ritiiellerde kullanilan tas, bakirdan olup 1,5-2 kg. Agirhigindadir. Tasin iize-
rinde ii¢ Thlas, Ayetii’l-Kiirsi ve okunamayacak kadar silinmis bazi dualar yazili-
dir. Sopa ise, yaklasik 1 m. Uzunlugunda, mese agacindan yapilmistir. Senelerce
ritlieller esnasinda 1slatila 1slatila farkli bir goriiniip almis ama ¢lirlimemistir. Bu
tasin ve sopanin da en az mezar kadar eski olduguna inanilmaktadir.

Sifa aramak amaciyla gelenler ritiieller baglamadan dnce mutlaka abdest al-
malan gerekmektedir, aksi halde veli olduguna inanilan Koyun Baba’ya saygisiz-
lik olduguna ve dileklerinin kabul olmayacagina inanilir.

Cisini tutamayanlar geldiginde, Koyun Baba’ya ait olduguna inanilan sopa su
ile yikandiktan sonra, bu yikama suyu tasta biriktirilerek iki tas arasinda {i¢ defa
tastan tasa dokiildiikten sonra sifa arayana verilir. Sifa arayan tarafindan li¢ defa
icildikten sonra ayn1 suyla ellerini ve yiizlinii yikamasi istenir. Bundan sonra ritii-
elleri yoneten tiirbedar bayan velinin mezarmin yammna gelerek ellerini semaya
agip sifa arayan i¢in dua eder. Bundan sonra da ritiielleri yoneten sifa arayanla
birlikte mezarin etrafinda donerek arkalarii mezara donmemek sartiyla tiirbe
kapisindan ¢ikarlar. Boylece ritiiel tamamlanmis olur. Koyun Baba’ya ait oldugu-
na inanilan sopa sadece ¢isini tutamayan ¢ocuklarla ilgili ritiiellerde kullanilir.

Tekkeye gelen ziyaretgilerden abdesti olmayanlar abdest aldiktan sonra onlar
i¢in Tirbenin yanindaki ¢esmeden su alinir bu su Koyun Baba’ya ait olduguna
inanilan tasla bir bagka tas arasinda ti¢ defa dokiiliip/aktarildiktan sonra ziyaretgi-
lere ii¢ defa igilmek ve yine {i¢ defa ellerin ve yliziin yikanmas1 i¢in verilir. Ziya-
retgilerden bilenler mezar basinda Fatiha, Ihlas ve Ayetii’l-Kirsi, bilmeyenler ise
bildikleri siireleri okuyarak dilekte bulunurlar. Ug defa mezarm etrafinda dondiik-
ten sonra da mezara arkalarin1 donmeksizin geri geri Tiirbeden ¢ikarlar.

Tekkeye gelen ziyaretcilere tastaki su ile ritlieller gergeklestirildikten sonra,
bu uygulamalara evlerinde de devam etmeleri i¢in, ayni tastan yanlarina su verilir.
Bu suyun kesinlikle kanalizasyona dokiilebilecek yerlerde kullanilmamasi gere-
kir, ¢iinkii hasta hi¢bir zaman sifa bulamayacagi, hasta olmayanin da hastalanabi-
lecegine inanilir. Bu suyun sadece bahgelerde, akint1 olmayan yerlerde kullanila-
bilecegi kabul edilir.

Koyun Baba’ya ¢esitli nedenler i¢in yapilan ilk ziyaretten fayda goriiliirse, ri-
tielleri yliriiten tlirbedar hanim tarafindan iki defa daha ritiieller i¢in Tiirbeye
gelmeleri Oneriliyor. Eger ki ilk ziyaretin kendilerine bir faydasi dokunmamigsa
bir daha oraya gelip zahmet etmelerine gerek olmadigi sdylenir. Yani, Sipkoviga
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Tekkesi/Koyun Baba Tiirbesi’ne yapilan ilk ziyarette ritiielleri gergeklestirdikten
sonra, hasta tarafindan ¢ere bulunup bulunamayacag hissedilir.

Cocugu olmayan veya olup da yasamayan kadinlarin, yukarda belirtilen ritii-
ellerin disinda, mezar basinda kendi esyalarindan bir isaret olarak; ya giymis ol-
dugu esyasmi ya da iizerindeki esyalardan bir tily veya iplik parcasi biraktiklar
goriilmiistiir. Bu amacla gelen kadinlarin, ¢ocugu oluncaya kadar —geri ¢evirme
sOziiyle- mezar lizerinden bir tas parcasi alip tizerlerinde tasidiklari, dilekleri ka-
bul olunca da daha 6nceden almis olduklari bu tas parcasini geri aldiklar1 yere
getirdikleri/getirmeleri gerektigi anlatilanlar arasindadir. Dilekleri kabul olsa da
olmasa da ziyaretgilerin buradan aldiklar1 tas pargasini mutlaka iade etmesi gere-
kir, aksi halde kendilerine bir kotiiliik gelecegi kabul edilir. Dilekleri kabul edi-
lenler/gergeklesenler ikinci defa gelislerinde adak kurbanlarini da keserler.

Koyun Baba’y1 ziyarete gelenler dualarinin kabuliine katkisi olsun diye mum,
esyalarindan bir isaret olarak tisort, gomlek, corap getirip birakmaktalar. Bazi
ziyaretciler de esyalarindan bir ip parcasi birakirlar. Dilekleri kabul edilenler ve
sifa bulanlar, bir miiddet sonra ziyaretlerini yenilemektedirler. Bu tiir ziyaretlerde
kog veya koyun getirilereck Tekkede kesilir ve eti de fakirlere dagitilir. Bazen
adak kurbani yerine Tekkenin bakimi i¢in paralar birakildig: ifade edilmektedir.

Koyun Baba Tiirbesi etrafinda ii¢ tane sifali su kaynagi bulunmaktadir. Bun-
lardan ilki Tekkeye giden yol iizerinde Kalkandelen yakininda bir termaldir. Bu-
rada sifa arayanlar igin tesisler bulunmaktadir. Ikincisi ise Tiirbeye giden toprak
yol kenarinda dagin etegimdeki ¢esmedir. Bu ¢esmenin suyunun goz hastaliklari-
na iyi geldigini 6grendik. Koyun Baba Tiirbesinin dogusunda 300400 m. Uzak-
likta “Korku Sular1” denilen ve tabii bir su kaynaginin bulundugunu Mensur Nu-
reddini kaydediyor (Nureddini, 2003:132). Biz ziyaretimiz sirasinda bu suyu bu-
lamadik. Nureddini’nin belirttigine gore bu suyun akimtist yoktur, kaynadig: yerde
kaybolmaktadir. Bu sudan, geceleri korkan ¢ocuklara igirilerek korkularimin gide-
rilecegine inanilir. Sadece korkan g¢ocuklar i¢in sifa amaciyla kullanildigr igin
“Korku sular1” adinmi almustir.

SONUC

Yahya Kemal Beyatli’nin, Edebiyat tarih¢isi Fuat Kopriili’ye sdyledikleri su
climleleri hi¢bir Tiirk unutmamalidir:

“Ahmet Yesevi kimdir? Arastiriniz, goreceksiniz bizim milliyetimizi asil ora-
da bulacaksmmz.” Iste bunun igin biz diyoruz ki Koyun Baba gibilerini arastirirken
onlarla ilgili yorum ve yayinlar yaparken Ahmet Yesevi silsilesinin ve dgretisinin
disma ¢ikmak gafletini géstermeyelim, buna miisaade etmeyelim.

“Orta Asya’dan Balkanlara Turkligiimiizi, Misliimanligimiz1 borglu oldu-
gumuz biiyiik veli Hoca Ahmed Yesevi (Pir-i Tiirkistan); dilimizin gelismesini,
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zenginlesmesini, dinimizin sapik goriislerden aridirilmig, dogru yorumunu, milli
kiiltiirimiiziin inanglarimiza simsiki bagli olusunu bor¢lu oldugumuz bir ulu sah-
siyettir. Bugiin Orta Asya’dan Avrupa iclerine kadar uzanan Tiirk-Islam kiiltiir
cografyasi iizerinde Ahmed Yesevi kadar yaygin sohreti olan bir bagka kisi daha
bulmak zordur. Zira ilk Buharali dervisten Tiirk Istiklal Harbi’nin manevi mimar-
larina kadar biitiin goniil adamlar1 onun evladi ve varisleridir

Anadolu’yu ve Balkanlar’1 aydinlatan Haci Bektas-1 Veli, Mevlana Celaled-
din-i Rumi, Somuncu Baba, Hac1 Bayram-1 Veli, Yunus Emre, Sar1 Saltuk, Meh-
met Dede, Hasan Dede, Giil Baba, Otman Baba,... Ve dahi Koyun Babalar hep
Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi ocaginin sonmeyen birer ¢iragidir... Onlar ki
sevgi medeniyetinin kuruculari ve yasaticilariydilar.

“Sevelim sevilelim bu diinya kimseye kalmaz” diyen ozanlarimiz var olduk-
¢a, “Cennete giremezsiniz iman etmedik¢e; iman etmis sayilmazsiniz birbirinizi
sevmedikge.” ikazinin geregini yapma yiirekliligini gdsterdigimiz siirece bir ola-
cagiz, iri olacagiz, diri olacagiz... Bizim isimiz kimseden sorulmamistir. Gelin
canlar, kucaklasalim. Biz sevgi medeniyetinin ¢ocuklariyiz. Bizden kim usanasi?
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NESIMI’NIN SIIRLERINDE EBU TALIB’IN OGLU
ALI’NIN KIiSILiGI

. NBSiMi YARADICILI(V}IN.DA .
OLi iBN OBU TALIB (9) SOXSIYYOTi

PERSONALITY OF ALI IBN ABU TALIB IN THE CREATIVE
ACTIVITY OF IMADEDDIN NASIMI

JIMYHOCTH AJIA UBH ABY TAJIMBA B TBOPYECTBE
AMAJEJINHA HACUMHA

Sohla MOCIDOVA*

Oz

Imameddin Nesimi’nin iiriinleri ve ortaya koyduklar1 ,Azerbaycan edebiya-
tinda yeni sayfalar acti. Eserlerinin esas fikri ve anlatmak istedigi ihsan ve insanin
kamilligi oldu. o insanin siirdeki terenniimiine sembol ve isaretlerle eristi. Nesimi,
eserlerinde Islam sahsiyetlerini, 6zellikle Ebu Talib’in oglu Hz. Ali’yi terenniim
eylemistir.

Anahtar Kelimeler: islam, bilik, peygamber, Ebu Taliboglu Ali, Nesimi.

Xiilase

Imadoddin Nosiminin yaradicilig1 Azorbaycan adobiyyatinda yeni sohifo acd.
Yaradiciliginin asas ideyasi insan, insan kamilliyi oldu va o, insanin terenniimiine
poeziyada romz vo isaralerlo nail oldu. O, asarlorinde islam soxsiyystlorini, o
climlodan ©li ibn Obu Talibi () do toranniim etmisdir.

Acar Sézlar: islam, bilik, peygombeor, Oli ibn Obu Talib, somsi-dovran.

Abstract

The poetry of Imadeddin Nasimi opened a new page in the Azerbaijan
literary. The main idea of his activity is a human, a human’s perfection and he

* Sirvan sohar 16 sayli orta moktob fil.ii.f.d. Sirvan/AZERBAYCAN
(shahla.majidova@mail.ru)
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archieved the paise of the human perfection in the poetry with symbols and signs.
He also praised in his poetry the Islamic persons, Ali ibn Abu Talib.

Keywords: islam, knowledge, prophet, Ali, the Sun of his time

Pe3iome

[Moa3us Umagennuua Hacumu, Bemukoro mo3ta-guiiocoda OTKphLIa HOBYIO
cTpaHuIly B AsepOaiikaHCKOW nuTeparype. [7maBHOW maeed ero TBopuecTBa
SBISICTCS YENIOBEK, YEIOBEUECKOE COBEPIIEHCTBO W OH JIOCTUT BOCIICBAaHUS
YeJIOBeKa B TMO33MHM CHUMBOJaMu M 3Hakamu. OH BOCIIEBal B CBOUX CTHUXax WU
JUYHOCTEH uciiama, B ToM uuciie A ubn Aoy Tanmuba.

KiioueBnble ciioBa: nucjam, 3HaHHUC, IIPOPOK, AIII/I, COJIHIIC CBOCTO BPCMCHHU.

Giris

VII asrdo meydana galon islam dini tokco orab adebiyyatina deyil, hamginin
arablarin fath etdiklori 6lkslarin do adobiyyatina dayisiklik gotirdi. “Orab seirinin
formalar1, poetik xiisusiyyatlori do biitiin islam &lkalorinds, o cilimloden
Azorbaycanda yayilmaga basladi” (1, 43). Artiq X osrdo klassik Azorbaycan
adobiyyati niimayondolorinin osorlorinde dini movzular vo dinin gdrkomli
soxsiyyatlorinin toronniimii baslica yer tuturdu. “Ononovi {islubda (esarlorini
onanavi girisle (tovhid, minacat, nat, peygambarin meraci) baslayan adiblar islam
dininin hokmlorini oks etdirerken bu yolda doyanst vo ozm niimayis etdirmis
soxslorin do adlarini ¢okmis vo onlardan niimuno do gotirmislor” (2, 7). Oz
yaradiciiginda islam soxsiyyotlorini toronniim eden sairlordon i do Imadoddin
Nosimidir.

Nosimi yaradiciligi Azorbaycan odabiyyatinda yeni sohifs agdi. Diizdiir,
Nasimiya gador Xaganinin do, Nizaminin ds asarlorinds insan vo comiyyat, insan
vo kamillik, insan vo monaviyyat mosololori 6z oksini tapmisdi. Lakin Nasimi
poeziyada kamil insanin toronniimiine romzlor va isarslorlo nail oldu. Olbatto ki,
onun asarlarinin belo ugurlu alinmasinda miikommal tohsil almasi va dovriiniin
falsofi coroyanlarina dorindon yiyslonmasi olmusdur.

Molumdur ki, sovet dovriindo Nosimi ateist sair kimi toblig edilir vo onun
yaradiciliginda daha ¢ox insan kamilliyi teronniim edilon niimunslor 6no ¢akilir,
islam dini ilo bagh osorlor haqda iso ya damigilmir, ya da, tobii ki, miisbot fikir
sOylonilmirdi. Azarbaycan miistaqillik qazandiqdan sonra isa onun yaradiciligi
yenidon tadqiq edilmoys, dini mdvzularda olan ssarlorine diqget yetirilmaya
baglanmigdir. Oslinde bu movzularin Nosimi oasarlorinds inikast 6zii do boyiik
maraq kasb edir, ¢linki Nosiminin poetikasi va falsafasi o qader giiclii va dorindir
ki, asarlarinds islam ehkamlarinin badii sézlo boarabar falsofi fikirlorlo verilmoasi
0zii “gizli xozina”ys (“kuntu konz”) cevrilir vo bu monalarin agilmasi insandan
hartorafli bilik vo moalumat talab edir. Maragli cahatlordan i do Nosimi yaradicilig
barado deyilon fikirlorin no doaracads o6ziinii dogrultmasidir, yoni Nosimi,
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dogrudanmi, dini inkar edib? Lakin Nosimi yaradiciligi, xlisusan do onun dini
movzularla bagli asorlari ilo tanis olan oxucunun gozii 6niinds tamamils basqa
manzara yaranir, islam dinini on gozal sokildo 6z oxucusuna togqdim edon sair
canlanir. “Arif bilondir robbini, Gal robbini gor, arif ol, Hoqdeon bu giin mohcub
olan seytan kimi biganadir” (3, 156), “Ey Koarimi-lomyazal, ey xaliqi-parvardigar,
Hom sonin gatindadir sirri-nihanim asikar” (3, 170), “Cahlini raf eyls, ey zahid,
Allahi tam1 kim, Cohl imis, cohl ol moroz kim, gabili-dorman deyil” (3, 198)
“Uyma goflat uygusunda, qil namaz ilo niyaz, Slini qaldir, yiiziin dut rahmaoti-
rohmana san” (4, 151) sOylayan sairin kolamlar1 onun yalniz islama bagliligindan
xobar verir.

Nasiminin asarlorinda islam soxsiyyatlorine miiraciat etmasi agar torafdon o
dovriin poeziyasinin miihiim xiisusiyystlorindon idise, digor torofdon onun bu
noslo monsub olmasi ilo slagodardir. ©sl adi ©Oli olan bu sairin Peygombor (s)
soyundan goldiyi sdylanilir vo Seyyid Oli, Seyyid adi ilo do yazib-yaratmisdir.
Onun Mahammad peygombars (s), Hz. Oliya (a), on iki imama hasr etdiyi asarlari
do Oziiniin orijinallig ilo segilir.

Nosimi Oli ibn Obu Talibo (9) hosr etdiyi seirlorindo onun soxsiyyatini,
elmini, yliksok moenavi keyfiyyatlorini poetik dillo teronniim etmisdir vo onun
yaradiciliginda Hz. Oli (9) soxsiyyati yliksok doyarlondirilir. Ondan bahs edarkan,
ilk névbads, elmini geyd edir. Hz Olinin (o) elmi hagqinda moalumatlarin ¢ox
olmasi, onun hortorafli biliys malik olmasi menbolorde vurgulanir. Lakin o
dovriin monbalari igarisinds mashur sufi Cilineyd Bagdadinin (?-910) fikri daha
¢ox digqgati calb edir. Obu Nasr Sarrac ot-Tusi “Kitabul-lums fit-tasaffuv’aserinda
yazir ki, Ciineyd Bagdadidon Hz. Olinin (a) biliyi haqda sorusulanda o deyir:
“Ogor Hz. Oli vaxtim1 doylislordo az kecirso idi, bizim batini biliklorimizo daha
cox verdiyi ola bilordi, ¢iinki o, elm lodunni ({lahiden golon irfani bilik, gizli elm)
bagislanmis 1 idi” (5,129). Nosimi do Hz. Olini (9) “elm lodunni” verilmis soxs
gabul edorak onun s6z Sahibins sigindigini deyir:

Dedi, ya kafuha, suzu bika,
Ciin Oli bildi, miisteandir s6z (3, 9).

O, Hz Oli (9) sodziiniin onungun boylik oshomiyyot kasb etmosini vo bunun
oksini gobul etmadiyini iso gozalinds bels saciyyolondirir:

Hor kimsas ki, nafsini tanidi, rabbini tanid,
Inkarina bel baglama kim, qovli-Olidir (6, 15).

Yens basqa seirinds Oli ibn Obu Talibin (9) s6ziine istinad edib, 6ziinii dork
edonin Allahini da taniyacagini bildirir:

Gor nofsini bildin, haqi bigiibho tanirsan,
Kim kond6ziinii tanidi ol sahibi-Diildiil (3, 100).

Nasiminin Hz. Oliya (a9) hasr etdiyi qazali xiisusilo diggati calb edir. Qazalda
Oli ibn Obu Talibin (9) “somsi-dovran”, “siri-Yezdan”, “omirul-méminin”,
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“imami-ciizvi-killi” kimi nisbalorini verir, onu biitin méminlarin amiri sayir,
haqigat shlinin basgis1 gabul edir:

Pords altindan kim, oldu somsi dévran asikar,

Siri-Yezdandir, koniil, ahusunu qild1 sikar.

Ol Oliyyi-Murtaza kim, konliimiin magsududur,

Sirrin izhar etmok {igiin us adondon oldu var.

Ol omirul-méminin bigok imami-ciizvi-kiilli,

Ohli tohqiqo iki alomds oldur ixtiyar (6, 57).

O, heg ¢otinlik qgarsisinda ayilmoyon Olini (9) hor zaman nikbin, biitiin
masaqqatlors ozm niimayis etdiron soxs goriir:

Ovvalii axir Olidir, zahiri batin Oli,

giinasdir kim, yiiziine qgonmadi gamdan qubar (6, 57).

Nasimi 6z seirlorinds Peygombarin (s) Oli ibn Obu Talib (s) haqqinda dediyi
sOzlari do iqtibas verarak fikrinin daha da gozsl alinmasimi giiclondirir. Xeybor
doyiisiiniin golobasi zamani soyladiyi “Lo faota illa Ali, lo seyfs illo Zulfaqgar”
(“Oli kimi igid, Ziilfiigar kimi qilinc yoxdur”) kelamimi Nosimi seirinds bels ifado
edir

Us hadisi Mustafadir, la fata illa Oli,

Hom nabinin sézidir, la seyfs ills Ziilfiigar (6, 57).

Peygombarin (s) digar hadisini — “Onas madinatul-ilmi va Ali babuha” (“Man
elmin gohoriyam, Oli onun qgapisidir”) — seirdos istifado ederok Hz. Olinin (9)
elmini o qoadoar yiiksok hesab edir ki, onun ayaginda torpaq olmagi bels 6zl ii¢lin
xogboxtlik sayir vo onu madh etmokdon qiirur hissi kegirir:

Sohr elmino Olivil babiha dedi rosul,

Bas Oli payinds xak olmaq gorokdir, xaksar.
Canii dildon madh oxur Seyyid Nosimi sah {igiin,
Hom bu on iki imama sidq ile maddahvar (6, 57).

Nasimi seirinda yena do Xeybar doyiisiine toxunur. Xeybar qalalarinin foth
zaman1 Peygomboar (s) bayragi Hz. ©liys verarkon ona tapsirir ki, miisriklari avval
stilh yolu ilo islama dovst etsin, ogor raz1 olmasalar, o zaman ddyiiso baslaya
bilorlor. Hz. Oli (o) ona verilon bu tapsirigl yerine yetirmok ii¢iin sohor qalaya
yollanir va o moéhkom, qiidratli galan1 bdyiik siicastls foth edir. Nasimi Oli ibn
Obu Talibin (9) Xeybordoki bu gohromanligini miisahibi ii¢lin al¢atmaz hesab
edir:

Heyder kimi gor Xeybeori-sirki yixamazsan,

Bu arsads bil, san Sahi-Mardan olamazsan (6, 200).

Nosiminin Hz. 9liys (o) hasr etdiyi seirlorinin oksoriyyati 1987-ci ildo prof.
Q.Pasayevin tortib etdiyi “Iraq divani”nda verilmigdir. Bu kitabda Nosimi
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gazallerinin gisminin yalniz matla va maqts beytlori verilmisdir ki, (6, 256-279)
bunlardan dérdii Hz.Oliya (9) hasr edilmisdir. Bu asarlarinds do o, Hz. Olini 6zii
tiglin ustad elan edir:

Goal, ey mémin, manim canim Olidir,
Na can, kim bil ki, cananim Olidir,
Nosimiyom, ©li modhin oxuram,

Ki, biilbiili-giliistanim Olidir (6, 257).

Digor qozolinds Oli ibn ©bu Talibin (9) yens do elmini bdyiik mohobbatlo
geyd edir. Peygambori (s) elmin xazinasi, Hz. Olini (3) bu xazinanin an giymatli
govhari adlandirir. Seirlarinin manbayini Hz ©li (9) isigindan aldigini séylayir:

Goziin ag, gor, ey talib, Olidir diikkkana sarvar,
Mohammoad modani-kandir, Olidir giymati-gdvhar.
Nosiminin dilii can1 ©li nurindan od alir,

Oli vali, Oli vala, Oli sarvar, Oli sofdar (6, 262).

Peygombor (s) evinin sirrini bilon, biitiin méminlorin omiri saydigr Hz. Oliya
(9) haminin iz tutmasini tdvsiys edir. O, Oli () kimi din vasitasilo Allaha yaxin
olmasini istayir:

Kimdir ol kim, pak olmusdur yolunda rahi-din,
Razi-dari-Mustafa, hom sahi ciimlo méminin.
Ey Nosimi, san tovalla qil sahin 6vladina,

Kim, 9lidir mozhari taifi-rabbiil-alomin (6, 273).

Toassiiflor olsun ki, “Iraq divani”nda bu gozollor tam verilmomisdir. Bu iso
aragdirmamzi Nosimi seiriyyotinde Hz. Olinin (9) toronniimii baximimdin xeyli
zonginloagdirs bilordi.

Hz. Olinin (o) xilafot tarixindoki xidmatlori, onun hor ii¢ Rasidi xslifosine
verdiyi maslohatlor vo bu moslohatlorin homise ugurla nsticolonmaesi haqda
molumatlar onun saxsiyyat kimi daha da ucalmasina sobob olmusdur. Nasimi
mohz Hz. Olinin (a) bu keyfiyyatini vurgulayaraq onun kolamlarinin da hamiya
faydasi, xeyrini belo ifads edir:

Korromullahi-vachahu ki, Oli
Noa ki, dedi, cahanda xidmatdir (3, 29).

Nasiminin Hz. ©li (9) soxsiyystine heyranligi o doracadadir ki, 6ziinii ona qul
etmokdon belo momnun oldugunu bildirir:

Oziimii ©sodullaha komtor qul etdim,
Hom mdciizii mon sahi-Xorasana yetirdim (3, 120).

Hor zaman Hz. Olini (o) iimidgahi1 sayaraq vahid Allaha onun kimi
sigindigina isars edir:
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Gor Nasiminin panahi Sahi-Mardandir Oli,
On sokkiz min alomo hokm eyloyan sordar (3, 130).

Islam dini qolobo c¢alana godor Peygombor (s) vo onun silahdaslarmin
miibarizo vo miicadilo etmolori tarixdon molumdur. Onlarin bu yoldaki sabri,
dozliimii, doyanati poeziyada gozal keyfiyyat kimi homiso toronniim edilmis, hoyat
yollart 6rnak olmusdur. Nosimi bu moévzudan da yan ke¢momis, onlarin
kesmokesli, lakin aqidasi yolunda apardilar1 miibarizads bu miihiim cohati on iki
imama hasr etdiyi qozolinde 6z ddvriinlin cahillorini nozerds tutub sslo onlara
dézmasini geyd edir:

Covriine sabril tohammiil eylogil miisriklorin,
Neca kim, gordii Rasul ilo Oliyyul-Murtaza (3, 175).

Nasimi Hz. Oli (9) mdvzusunda yazdig1 asarlorinds onun qilincindan da soz
agmus, fikirlorinin ifadesinds ondan da istifads etmisdir. Maraqlidir ki, o, Hz. ©Oli
(d) qilincim1 doyilis meydanina yox, s6z meydanina totbiq edir. Zomanosinin
cahillorine iinvanladig1 sozlorinin kosorini Ziilfiiqarin kosori ilo eynilosdirir.
Burada Hz. ©li hiinarinin harb sanstindo mahir oldugunu vo hamiss diiz hadafi
nisan alaraq roqgibini moglub etmosini diismonini “yaralamasi” ilo miiqayiso
etmisdir:

Heydorin tiyqi gadoar sézlorimin var kasari,
Diismoanin bagrina xancar kimidir yars vuran (4, 338).

Bagqa beytdo do eyni fikri sOyloyarak kolaminin kaskinliyini Ziilfiigarin
zorbasing banzadir:

Dogru s6z dograr hasudun bagini sol monidan,
Munkirs oldu Nasiminin kalami Ziilfiigar (6, 56).

Molum oldugu kimi, Hz. Olinin (9) dovriimiizo qodor iki min beyti ehtiva
edan “Divan”1 galib ¢atmisdir vo bu “Divan”da olan hikmotli sézlor bu giin do
dillor ozbori olub zorb-mosollora ¢evrilmisdir. Insani ali varliq kimi toronniim
edon Nasimi 6z yaradiciligimin manbayini sanki 9li ibn Obu Talibin (9) seirinden
almigdir, ¢linki oradaki hikmati, demok olar ki, Nosiminin biitiin seirlorinin
moazmun xatti hesab etmok olar:

St Le g clia il 5 e le 5 oli ol 5

DSV Al el g shail @l 5 i aja Gl ol

yamaall jedayddja U ) Cpad LS il

“Sonin dormanin Oziindadir, lakin son bunu hiss etmirson. Agrin da
0ziindadir, bunu gérmiirsan. Elo hesab edirson ki, zoif moxlugsan, halbuki on

boyiik diinya sands sigmisdir. San els aydin kitabsan ki, onun harflari ilo gizli sey
agkar olur” (7, 138b).

Goriindiiyli kimi, Nosimi Hz. Oli () soxsiyyatini seirlorinde miitaraqqi fikirli,
yiiksok insani keyfiyyatloro malik islam miicahidi kimi gelomos almigdir. Onun
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insanparvarliyi, gohramanligi, islama sevgisi, azmkarligi, xiisuson elmi Nosimi
golominds 6z badii ifadasini tapmuisdir.

Nosimi bagor sairidir, Nosimi bagariyyat sairidir. Ancaq, har seydon avval,
Nosimi islam sairi, islam miitafokkiridir. Orta asrlor Sorq miitofokkir-sairi kimi
onun seirlori, folsofi goriislorine islam ehkamlarinin ¢ox bdyiik tosiri olmusdur.
Bu sonot niimunslori islam soxsiyyatlorinin poeziyada inikasit baximindin da gox
boyiik shomiyyats malikdir va bu mévzuda tadqgiqatlarin aparilmasi {i¢iin an yaxsi
moanbalardan i sayila bilar.
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VIRANI ASKI
VIRANI ESQI
ESHG (LOVE) OF VIRANI

JJIOBOBb BUPAHU

Tohmino BODOLOVA”®

Oz

Makalede, Osmanli kiiltiiriinde ¢ok biiylik ve derin iz birakmig, Bektasiligin
klasik temsilcilerinden, Tirk bedii ve felsefi fikir ve tarihinde onemli yer alan
Virani’nin farkli 6zellikte ortaya konan giizel eserleri tahlil edilmektedir. Mii-
kemmel 6grenim gormiis; Tiirk, Arap ve Fars dillerine hakim olan; diinya goriisii,
felsefi diislincesi ; diinyaya, maddi ve manevi degerlere bakis agisi, Hak’ta tam
tasavvur yaratan siirlerinde gizlenmis anlam derinligi; onun ¢ok yonli genis ilmi
bilgilere vakifligindan haberdar etmektedir. Bu siirsel ornekler Virani’nin sz
sanatinin inceliklerini, dogu klasik siirinin anlam ve igeriginin giizelliklerini ne
kadar miikemmel bildigini agikca gostermektedir.

Virani’nin giirlerinden ilk 6nce onun ozanlig ortaya ¢ikar. O, Tiirk s6z ve sa-
nat tarihine adin1 koymus Yedi Ulu Ozandan birisidir.

Virani’nin estetik yaraticiliginin arastirilmasi bize gosteriyor ki; biitiin tasav-
vuf sairleri gibi onun da edebi diinyasini felsefi goriislerinden ayirmak olmaz.

Makalede sairin coskusundaki ask ve asik, sir ve ates, hal ve hayret gibi anla-
yislar Hurufiligi derinden bildiginden bu egitimin etkisi ile tefekkiir ve bilimsel
diisiincesine niifuz etmis harf, rakam, noktalara bagli makamlar agiklanabilir.
Sairin ariflik, velilik mertebelerine can atmasi incelenir. Virani’nin Bektasi olarak
Hz. Ali’ye bagliligi, ona hasrettigi medhiyeler aragtirilir.

Sunu da sdylemek gerekir ki bu makale Azerbaycan’da Virani hakkinda ilk
arastirma olarak kabul edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Hurufilik, ask, sir, harf, hal ehli, hayret, 6v-
me.

Xiilase

* AMEA Nizami adina Odobiyyat Institutu, fil.ii.f.d. Baki’/AZERBAYCAN
(tehmine b@mail.ru)
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Mogqalado Osmanli moadoniyystinde ¢ox bdyiikk vo derin iz qoymus,
boktasiliyin klassik niimayandslorindan i, tiirk badii vo falsofi fikir tarixinda
o6nomli yer alan Viraninin badii yaradicilig: tohlilo calb edilir. Mitkommal tohsil
gormiis, tiirk, orob vo fars dillorina dorindon yiyslonmis ozanin diinyagoriisii,
folsofi diistincasi, diinyaya, maddi vo menavi doyarlora baxis bucagi haqda tam
tasavviir yaradan seirlorinds gizlonmis mona doarinliyi onun hartorafli, genis elmi
biliklora vagqifliyindon xabar verir. Bu poetik niimunolor Viraninin s6z sonatinin
incaliklorini, sorq klassik poetikasimin moani va lofzi gdzolliklorini na godor
miikommol bildiyini agiq-askar gostarir.

Viraninin seirlorindon ilk 6nca Ozan boylanir. Ulu Ozan — tiirk s6z va sonat
tarixino adini1 hokk etmis Yeddi Ulu Ozandan birisidir.

Viraninin badii yaradiciliginin arasdirilmasi daha siibut edir ki, biitlin
tosovviif sairlori kimi onun da odobi diinyasim falsofi goriislorindon ayirmaq
olmaz. Ciinki hor iki istiqamat i-ini tamamlayir. Maqalads sairin lirikasindaki esq
vo asiq, sirr vo atag, hal vo heyrat vo s. kimi anlayislar, hiirufiliyi derinden
bildiyindan bu talimin tasiri ilo obrazli tofakkiir va elmi diislincasine niifuz etmis
horf, roqem, noqtalorlo bagli moqamlar izah edilir, sairin ariflik, valilik
martobalorine can atmasi incolonir. Viraninin boaktasi kimi Hazrat Oliys bagliligi,
ona hosr etdiyi modhiyyolor aragdirilir.

Onu da qeyd etmok lazimdir ki, bu moqalo Azarbaycanda Virani haqqinda ilk
aragdirma hesab oluna bilar.

Acar Sozlor: baktasilik, hiirufilik, esq, sirr, horf, “hal ohli”, heyrat, moadh.

Abstract

This article deals with the analysis of artistic creation of Virani, one of the
classical representatives of Bektashism, which has put its great and important
footprints in the Ottoman culture. It is known that Virani has an outstanding place
in the history of Turkic artistic and philosophical thought. The depth of meaning
expressed in the poems creating whole idea about the world-view, philosophical
thought and the own opinion as regards material and spiritual values of this Ozan
(Ashyg or man of wisdom), who was educated comprehensively thanks to the fact
that he has mastered many languages, such as Turkish, Arabic and the Persian
proves that he was well-informed about his epoch’s scientific knowledge. These
poetic samples demonstrate clearly the knowledge of Virani which was compre-
hensive as per the classical oriental poetics.

The poems of Virani are first of all characterized by a poetic image of Ozan
(ashyg or man of wisdom), one of the seven great Ozans, creating the Turkic art
history.

As the research of Virani’s artistic works proves, as in all poets of Tassaw-
wuf, his literary world cannot be separated from his philosophical views, because,
the both directions are supplement of one another. The article elucidates the mo-

127



Kiiltiir Evreni-Unwerse Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2017 / Sayi-Number-Qucno 31

ments met in lyrics of the poet, such as, love and lover, mystery and passion,
moment and astonishment, including letter, figure and a dot, the definitions of
hurufism. The article investigates a matter in what extend Virani was related to
Imam Ali and his panegyrical poems in this connection.

It is to be noted that this article may be considered the first research about Vi-
rani in Azerbaijan.

Keywords: bektashilik, hurufism, eshg (love), mystery, letter, “hal ehli”
(clever), astonishment, eulogy

Pe3iome

B craThe aHanmsupyercs XyA0KECTBEHHOE TBOpPUYECTBO BupaHu - omHOTO M3
BBIJAIOIIMXCSL  MPEJCTaBUTENIe  TIOPKCKOM  XyloskecTBeHHO-(puiocodcekoit
MBICITH, KJIACCHKA yYeHUs OCKTaIllM, OCTaBUBIIETO CBOMM TBOPYECTBOM TITyOOKHI
cieq B OcmaHCKOM KydbpType. [JIyOOKMII CMBICT CTHXOB JalOT IIOJHOE
NpEeACTaBICHNE O BCEOOBEMIIIOIIEM 3HAHWU II03Ta TYPELKOro, apaOCKOTo H
HEPCUICKOr0 S3bIKOB, O €ro BBICOKOM O00pa30BaHUM, MHPOBO33PEHUM,
¢unoco(h)cKOM MBIIIICHUH, O B3IVIAAAaX 03aHA HA MaTEepHUAJIbHBIE M MOPAJbHBIC
LIEHHOCTH M MOKAa3bIBAIOT €r0 MO3HAHMA BO BCEX OTPACISAX HAYKH.

[HoaTrdeckue 00pasIpl ABIAIOTCS SIPKUM CBUIETEIHCTBOM TOTO, YTO Bupanu
MPEKPACHO 3HAJ KJIACCHYECKYI0 BOCTOUHYIO MO33UI0, TOHKOCTU UCKYCCTBA CIIOBA
U BCE KPacOThI CMBICIIA CJIOBA.

Cruxu Bupanu, B nepByro odepenb, NpeACTaBISIOT ero kak O3sana. Crapen
Ozan — oguH n3 Cemu CrapueB O3aHOB, BHECIIMX CBOM MMEHAa B HCTOPHIO
HCKYCCTBA TIOPKCKOI'O CJIOBA.

HccnenoBanne XyaokeCTBEHHOTO Hacnenuss Bupanum emé pa3 Toka3bIBaer,
YTO KaK U y BCEX IMOATOB-MUCTHUKOB, OITHYECKOE TBOpPUECTBO Bupanu Hemnb3st
OTAENTHUTh OT (HUIOCOPCKHX MHPOBO33PEHUH, Tak Kak o0a HampaBIICHUSA
JOTOJIHAIOT Jpyr JApyra. B cTaTbe aHamM3MpyIOTCA Takue TMOHATHS, Kak
BO3BBIIICHHAs JIIOOOBb W BO3JIOOJICHHBINM, TallHAa M IJIaMs JIOOBH, JyXOBHOE
COCTOSIHUE M BOCXMIIEHHE, OOBSICHAIOTCS MOMEHTHI, CBA3aHHBbIE ¢ Ludpami,
OykBaMH, TOYKaMH, KOTOphlE OOpa3HO NPOHUKIM B MHPOBO33PEHHE I0JTa,
rIyOOKO OCBEJOMIIEHHOTO B YYEHHUHU Xypy(pH3Ma, paccMaTpUBaeTCs Kaxaa ModTa
0 JOCTHXEHUIO BBICOKOTO YPOBHS MUCTHULIM3MA.

B craTtbe Taxxe HCCJIICAYIOTCH MMPOU3BCICHUS BI/IpaHI/I, IIOCBANICHHBIC I/IMaMy
AHI/I, KakK IpeaACTaBUTEIIA TCUCHUA OeKTarim.

Hano otmeTnTs, 4TO 3Ta CTaThsl MOYKET CUATATHCS IIEPBBIM MCCIET0BAaHUEM B
M3y4eHUHU TBopUecTBa Bupanu B AzepOaiimpkane.

KaroueBble cioBa: ydeHue Oekramy, Xypy(pusm, BO3BBIIEHHAs J1I00O0Bb,
TaiiHa, OyKBa, BOCXHILEHNE, CBEAYILNH, TOCBAIICHUE
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Giris

Yeddi Ulu ozandan i kimi tiirk badii vo falsofi fikir tarixinds layiqli yer alan
Virani hiirufiliyi dorindon monimsomis boktasi asigidir. Mitkommal tohsil
gbrmiis, tiirk, arab va fars dillarins dorindan yiyslonmis Virani baktasiliyin ikinci
piri — Piri-sani Balim Sultanin diqqgst vo ehtiramin1 qazanmigdir.

Viraninin divani giiniimiizadok galib ¢atmisdir. Ozanin slds olan seirlari onun
diinyagorisii, tofokkiirii, falsofi diislincasi, diinyaya, maddi vo manovi doyarlara
baxis bucagi haqda tam toesovviir yaradir. Qeyd etmok lazimdir ki, bu poetik
niimunsalorde miiallifin mona dorinliyi il yanasi, s6z sonatinin do incaliklorine
miikommol sokilda vaqif olmasi dziinii gostarir.

Biitiin tesavviif sairlori kimi Viraninin do falsafi goriislori badii yaradiciligina
giiclii tosir gostormis, hotta onun istigamotini miioyyanlosdirmisdir. Belo ki,
Virani Osmanli modaniyystindo miihiim rol oynamig boktasiliyin niimayandasi
idi. Molumdur ki, XV-XVI asrlords boylik niifuz va tasir dairesine malik olan va
asason Kicik Asiya orazisindo yayilan boaktasilik 6zii ds hiirufiliyin ¢ox giiclii
tosirine moaruz qalmisdir. “Anadoluda toqib olunan hiirufilor buradaki galondari
(golondoriyys - hinduist vo buddist ononslorindon tesirlonan toriget idi)
tokyalorine Uiz tuturdular. Noticods onlarla gaynayib-qarigdilar, boktasilikdon
dastok aldilar, onun i¢inda s6z sahibi oldular” (1). Bu dovrds hiirufiliyin tasiri ilo
horflordon ibarst sokillorin ¢okilmoasi do genis yayilmigdi. Siibhosiz ki, bu tosir
torofli ola bilmozdi. Vo bunun da on gbzol niimunslorinden i Virani
yaradicihgidir. Sair Kainatin sirlorini horflorlo agmaga calisir. Umumiyyotlo,
onun yaradichginda herf, rogom vo noqtelerin (melum oldugu kimi, orab
grafikasinda noqtslorin yeri (harfin alt1 vo ya iistli) vo sayindan asili olaraq harfin
adi vo miivafiq olaraq ifado etdiyi sos do doyisir) yaratdigi badii diisiinco
moanzarasi va eyni zamanda, poetik fiqurlar digqati x{isusi ila gakir.

Elif'i Mimden aldik Sirr1 Kur-an'1

Mim'i sir eyledik sirdan igeri.

Iki nokta ii¢ huruf geldi Be ile

Be'yi sir eyledik sirdan igeri. (3)

Molumdur ki, “Qurani-Korimin” an bdyiik surasi olan “©l-Baqgers” do daxil
olmaqla bozi _surslsr (Ali-Imran, Rum, Logman, ©nkobut, Socdo) “Olif, lam,
mim”lo (a, d, V) baslayir. “Suralorin avvalinds olan bu harflors miigattos horflori
deyilir. Bu horflorin dasidigi mona daqiq malum deyildir. Lakin bu barads goxlu
iddialar irali siiriilmiisdiir” (2). Qeyd edok ki, imumiyyatls, “Qurani-Korim”in
ayri-ayr1 suralorinds orob slifbasinin harflarinin isladilmasi tofsirgilor torafindon
on miixtalif yozum vo sorhlars moruz qalmisdir. Belo fikir do vardir ki, olif (1)
Allaha, mim (p) iso Mohommad peygombors isaradir, lam-1 (J) iso on miixtolif
variantlarda izah edirlor. Maraqlidir ki, Virani yalniz olif vo mimdan (a') bohs edir

vo Quranin sirrini do mohz bunun vasitesilo Gyranmoyin miimkiin oldugunu
bildirir.
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Bandin ikinci beytinds arob olifbasindaki noqts ils yazilan Ba (<) horfi vo
onunla eyni qrafik tosvirds olan, -indan yalniz ndqtalorinin sayina gora forqlonan
daha ti¢ horf - &(s0), ¢ (pa), < (to) nozords tutulur: Bo-nin 6z qrafik isarasi vo
noqtesing iki ndqts slave etmakls daha ii¢ harf almaq olur.

Virani haqqinda dolagan ravaystlorden inds bels naql edilir: Ozan soy zenciri
peygomboara gedib ¢ixan Domir Baba tokkosini ziyarat edorkon Domir Babaya
xabar verirlar ki, arob va acom dillarini bilon Virani adli soxs varid olub. Ancaq
bu deyilanlora qonagin “gaflat i¢inds oldugu va “Kutupluk” iddiasinda oldugu da
slava edilir. Deyirlor ki, o vaxt Domir Babanin yiiz iyirmi yas1 olardi. Rovayatin
sonunda gostorilir ki, Damir Baba 6ziiniin manavi yiiksokliyi qarsisinda maglub
olan, onun “batin qilinciyla” yenilon Viraniya belo buyurur: “Kisi boyle
sevdalarda olmasa gorok. Kur'an'a uy Sure-i Fatiha'da ne kadar harf oldugunu
bilir misin? Onlardan ge¢gmayon vali olmaz. Bu kadar suhufla (harfle) dort kitabi
yutsa bile” (3). Buradan da goriindiiyti kimi, “Allahin golinlori” (Boyazid
hozratlori) adlandirilan vali mortobasine ucalmaq tg¢ilin do harflorin 6ziinda
gizlotdiyi sirden agah olmaq sort idi.

Virani sirdon bahs edir

Oslinda, onun seirlarinds “sirli mogamlar” istonilon gadordir ve bu, ayrica,
hortorafli aragdirma tolob edir. Bu “sirr” daha ¢ox raqomlorls baglidir. Masalon,
Viraninin geirlorindon inds oxuyurugq:

Otuzii¢ huruftur hatmin tamamu,

Elif Mim ile buldu bu ayni.

Yetmis ti¢ den aldik Saki ile Cani

Cana asiq olduk candan igeri. (3)

“Sir, suurda gizli olan manaya denir” (4).
Miirsidi kamilden dinledim, kandim,
Men arif sirrina erdim uyandim,

Bu fani diinyay1 kap1 sandim... (3 )

Bali, “bu fani diinyan1” vahdati-viicud yoluna agilan gapi bilon Virani hor
seydon Onco “hal ohli olub”. Malumdur ki, tesovviifdo Allaha qovugmagm —
vohdati-viicudun martabslorindon i do hal, maqamdir. Hal — dedikds esq yoluna,
yani galban, ruhan Allaha dogru yola ¢ixan asiqin daxili, manavi doyisikliyi, ham
do keyfiyyat baximmindan zonginlasmoys, kamillosmays meyilli doyisikliyi
nozords tutulur. insanin golbin, ruhun iifiiglerinde corayan edon isiga, nura dogru
yiiksalisi anlagilir. Tobii ki, bu martabaya har kos ucala bilmoz. Bu inayat yalniz
Tanrmin se¢ilmis bandslorine aiddir. “Hal, Allah'in kendi inayetinden kuluna
bagislayacagi ihsanidir. Kesb'le (calismayla) elde edilemez” (4). Insanm
xislatinds olan sevinc, kador, z6vq, sevgi, noso va s. hamist goalib kecicidir. “Oysa
ki, Allah" 1n bahsetmis oldugu hal devamlidir va o hal, o kimseye mekan olur” (4)
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Maraqlidir ki, sdz-sonat ohli olan golom sahiblori ¢ox vaxt “hal bilmoz
yar’ sevmoyin miskiil is olmasindan sikaystlidirlor. XVII-XVIII asrlorin
govusugunda yazib-yaradan Azorbaycan sairi, Sirvan odebi miihitinin yetirmosi
Molla Mshcur Miirsali Sirvani do “Cahanda hal bilmoz yar sevmok, ey koniil,
miigkiil”, - deys faryad edirdi. Bu motivlar Viranids ds 6ziinii gostarir.

Nadir, ey qazilar, benim yandigim,
Haldan bilmez yar elinden dertliyim. (3)

Hal — insanin daxili alominds, meanavi diinyasinda, qalbinds oyanan, har seyin
zahiri deyil, batini keyfiyyatlorini, ger¢ok gaynagini pardssiz gérmoys va
duymaga imkan veron siiurdur, basqa sozlo, hor seyin mahiyystinin dork
edilmasidir. “Allahin mévcud oldugu har seyin mahiyystinin derk edilmaesi ilk
novbado Allaha esq, mohabbat baslomoklo miimkiindir — bu prinsip sufilik
folsofasinin osas, mithiim miiddeasidir” (5). Bu monada Virani on mohrom va
etibarli sirdas olan qazilors miiraciot edorok bu haldan bixabar, hor seyin yalniz
cism va suratini goran yar sevmayin ¢atin is oldugunu sdylayir.

Virani atos icindadir

Bu, “yaradilisin sirrinin, sobabinin, Yaradanin yaradilmisa miinasibaotinin,
yalmz ali varliq insanin deyil, biitiin yaradilmiglarin Yaradana, 6z osline dogru
qayidis istoyini”n (6) sababi olan esq atesidir. Sair 6zlinii viisali atogde yanmaqda
hasils galon parvanayas banzadir.

Bu askin atesi yakdi sinemi
Pervaneyim nar elinden dertliyim. (3)

[rfan alimlori buyururlar ki, Tanr1 esqino susanus olan kos onun hor
tacallisinda, yani onun nurlu simasini hor dofs “gdronds” Oziinii itiror (bu
moagamda heyrato varar) va sorxos olar. “Asigin atasi, magsukunun tecellisine olup,
bu tecellinin ve ask hararetinin tesiriyle beseriyyetden siyrilmasi ve safi hale
gelmesidir” (4).

Gafletten uyandim, goziimii a¢tim,
Askin kiiresinde kaynadim, pistim... (3)

Tasovviif yolunun ilk mortabasi mehz yakaza — oyaq olma halidir. Allah-
Toala miigaddss hadisindo Davud peygombors miiraciotlo buyurur: “Ey Davud!
Oyaq ol...” Ismail Ankaravi Dede yazir: “Buradaki yakazadan (uyanikliktan)
murad, gaflet uykusundan kurtulmaktir. Ve cehaletten berl olmaktir” (4). masala
do var ki, bagar xislati imuman goaflat yuxusuna vo bunun naticasi olaraq cohalato
meyillidir, lakin bu boslugdan insani ¢ixaracaq yegano va bdyiik qiivva esqdir.
Ciinki insan1 daxili tokamiilo, Tanrtya dogru aparan yegano yol mohabbatdir,
esqdir. Kamil asiq esqinin atasindon mahv olur va sevgilisinds bagaya qovusur.

Virani seirinds esqina heyran olmaq da var. Virani deyir:
Gontll didaria karsi ol sobabdon

Ayrilmaz, vallah heyran olubdur. (3)
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Koniil — sairin sirr yoldas1 sevdiyindon ayrila bilmir. Sabob — ona duydugu
heyranligdir. Esqin hiisnii qarsisinda lal olan Fiizuli gohromanmin da
divanoliyinin sirri mohz heyranligdan dogan dohsotdir. Daha dogrusu, elo
macnunluq 6zii do heyrotin on yiiksok pillesidir. Heyranliq insanin yaratmis
oldugu seylorin nizam vo intizamindaki qonirsizliyin qarsisinda duydugu
cosqunluqdur.

Virani ariflik sevdasindadir

O, ilk 6nco O6ziinii dork etmoys can atir, 6z daxili alomini zonginlesdirmek
yolundadir va bu yolun intshasizligindan z6vq duyur:

Virani, soziinii arifs soyle,
Yiiksegi neylersin engini boyla.
Arif ol da dost bagin seyir eyle,
Gile asik olduq giilden igeri. (3)

Virani elmi olmayan cahillori “g6zii kor, qulagi sagir, bibeserler” adlandirir.
Haqga yaxin olmagin yollarindan i do nafsini aqline ram etmok, sohvoto
uymamagqdir. Viraniys gors, bu meqam ariflik elmins yiyslonmokls olds edilo
bilar:

Ben arif ilmine eren, agik-1 suzan olur,

Hevt nefsini katleyleyen, meydanda merdan olur,
Hirs ile sehvete uyan, nefsine kurban olur,

Yedi tamu siddetidir, kemrah olan anlamaz. (3)

Conabi-Haqq miiqeddes hadisinde buyurmusdur: “Insan menim sirlorimdon
sirdir”. Virani do Tanrmn yaratdiglarinin on kamili olan Insana bdyiik doyor
verir, hatta onu sacds yeri bilocak qodar yiiksok qiymatlondirir.

Dilinds canan olubdur,
Sticudum sacidim insan olubdur... (3)
Virani seirinds ds bdyiik 9li esqi var

Tanr1 qulu Oliys olan bu sdvq onun Islama vo dinin osas siitunlarina
bagliligimi gostorir. Molumdur ki, miixtolif “inanclardan ayri-ayr1 detallar1 hor
zaman 0z tolimlorine gobul edorok inanclar xslitesine ¢evrilmis” (1) boktasilikdo
Hoazrat ©li yiiksak tutulur, sis bayram va ayinlari icra edilirdi. Hotta baktasiliyn
osas dayagi olan yenigarilor bayraqlarinda sis nisan1 — Hozrot Olinin ziilfliiqan ve
al tasvir olunmus nisan gozdirirdilor. Boktagi rossamlar torofindon Hozrat Olinin,
Ohli-beytin, Hact Vali Boktasin tosvirlori yaradilmigdi. Biitiin bunlar, heg
siibhasiz ki, baktasi ozani kimi Viraninin do badii yaradiciliginda dorin izlor
buraxmigdir. Viraninin Hozrot Oliys haesr etdiyi seirlor, demok olar ki, silsilo
toskil edir. Madhiyys janrinda yazilmis bu seirlords sair-ozan Hozrasti-Olinin on
moshur titullarmi, ona verilon on motebar lagoblari islodorak zarif cizgilarlo
islonmis portret yaratmaga nail olmusdur.
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Gel, dilber, aglatma beni Sahi-Merdan agkina!

Dii cihanin rahimasi Siri-Yezdan agkina!

Sahim Hasan, Pir Hiiseyn, Kerbala meydan i¢in

Litf edip bagisla clirmiim Ali Stiphan askina! (3)

Gorlindilyl kimi, Virani on bdyiik and yeri bildiyi Sahi-Mordan1 (Hozrati-
Olinin titullarindan 1) qodim zordiistilorin etiqadinca xeyir tanris1 sayilan
Yezdanin aslani, iki diinyanin — hom bu, hom do axirs diinyasinin yol gdstarani,
baladgisi adlandirir, giinah va gobahatlarinin avf edilmasi {li¢iin miisahibini onun
esqinag, sevgisina and verir. Poetik dilin rongarong tesvir vo ifads vasitalorinden

bohralonen Virani memduhunu diinyanin her ciir nemotindon uca tutur, onun
biitiin sirlara vaqif oldugunu séylayir.

Muhammed Mehdi dir sahibiiz-zaman,
Oniki iImam"a kul oldum heman,
Ma'sum-1 pakandir envar-1 cihan
Esrar-1 Huda'ya alemdir Ali! (3)

Virani 0ziinii bazirgam1 Oli olan karvanda gdérmeyi arzulayir, bu qatara
gosulmaq Tanrmin hor quluna nasib olmayan serof yoludur:

Virani'm dahildir ol bezirgana,
Canim kurban ig¢indeki canlara.
Hakkin inayeti katara uyana

O da her kuluna nasip olmuyor. (3)

Virani yaradiciligmin sirli-sehrli alomino bas vurmagq, bu sirlordon mona
¢ixarmaq, onu anlamaq ii¢iin sairin vaqif oldugu elm vo irfana balad olmagq, ilk
onca bu folsofonin dorinliklorine bag vurmaq lazimdir. Slbatta, Virani esqi, bu
esqin miibhomlori kigik maqals ¢argivalori daxilinds 0yronilmosi miimkiin olan is
deyil. Bunun iigiin daha dorin va genis arasdirmalara ehtiyac var.

Natica

Virani XVI asr tlirk seiri tarixinds 6zlinamaxsus yeri va rolu olan sonatkardir.
Sairin osorlorinde hom klassik poeziyanin, hom do asig-ozan seirinin ruhu
duyulur. Onun poeziyasinda Tanr1 nurunu 6ziinde dasiyan, ariflik mortobasing,
kamillik pillssina ¢atmaga can atan insana bdyiik mahabbat va sevgi hiss olunur.
Virani filosofdur, sairdir, ozandir, agiqdir, hal shlidir, arifdir, validir. Onun falsofi
v badii sdziin vohdstindon yaranan poeziyasinin aragdirilmast XVI asrds poetik
fikrin inkisaf istigamotlori haqqinda molumat vermokls yanasi, sairin
diinyagoriisii, hoyata, s6za miinasibati haqqinda da aydin tesavviir yaradir.
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OSMAN CEMAL KAYGILI’NIN (1890-1945) “CINGENELER”
ROMANINDA TURKU-SARKI-KANTO-NINNI VE MANILER

FOLK SONG -SONG-KANTO- LULLABY AND MANI’S ON THE
"GIPSIES"( CINGENELER) NOVEL OF OSMAN CEMAL KAY-
GILI (1980-1945)

TYPEIKHUE IIECHHU, BECEJIBIE IIECHH, KOJIBIBEJIBHBIE 1
YACTYIIKHA B ITPOU3BEJAEHUHA «IIBIFTAHE» OCMAHA
JKEMAJISA KAUT'BLJIBI (1890-1945)

Hayrettin [IVGIN”

Oz

Osman Cemal Kaygili (1890-1945); hikaye, roman, oyun ve inceleme yazari-
dir. Birinci Diinya Savasi yillarinda bazi mizah dergileri ile o yillarm biiyiik gaze-
telerinde mizahi siirler, hikdyeler, fikralar, makaleler yazmis ve roman tefrikalar
yayimlamistir.

Onun en bilinen roman1 “Cingeneler” adini tagimaktadir. Bu roman, 1909 ve
1914 yillar1 arasinda yasanmus gercek bir olaylarin anlatildigi ve Cingenelerin
agklarini konu edinen bir macera romanidir.

Romanin kahramani irfan’in bir Cingene kadinina tutulmasi gergevesinde ge-
lisen olaylar; Istanbul’da, Topgular, Sulukule, Ayvansaray Cingeneleri arasinda
gegmektedir. Romanda gegen tiirkii, sarki, konto, ninni, mani ve dualar bu yazida
incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Osman Cemal Kaygili, Cingeneler, roman, tiirkii-sarki-
konto-ninni ve mani.

Abstract

Osman Cemal Kaygil1 (1890-1945) is a story, novel, game and review writer.
During the First World War he wrote humorous poems, stories, jokes, articles in
some humor magazines and major newspapers of those years had published no-
vels.

* Halk Bilimi Arastirmacisi-Yazar. Ankara/TURKIYE
(hayrettinivgin@gmail.com)
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His most famous novel is "Gypsies" (Cingeneler). This novel is an adventure
novel about the true affairs of 1909 and 1914 and the love of the Gypsies.

The events that occured in the framework of the love of the protagonist irfan
to a Gypsy woman and pass between Istanbul, Topgular, Sulukule and Ayvansa-
ray Gypsies. Tiirkii (folk songs, songs, konto /kanto?, lullabies, mani and prayers
that take part in the novel are examined in the text.

Keywords: Osman Cemal Kaygili, Gypsies, novel, tiirkii (folk song)-kanto-
lullaby and mani.

Osman Cemal Kaygili’nin Kisa Hayati:

Istanbul’da dogdu (1890). Bir mahalle bakkalinin ogludur. Egrikap1 Merkez
Riisdiyesi’nde ve Mense-i Kiittab-1 Askeriyye’de (askeri kétip yetistirme okulun-
da) okudu, askeri katip oldu (1906). Mahmut Sevket Pasaya yapilan suikast dola-
yisiyla diizenlenen listeye adi katilarak Sinop’a siiriildii (1913). Birinci Diinya
Savas1 sirasinda askeri birliklerde kéatiplikte ¢alisti, hastalaninca emekliye ayrildi
(1918). Sur disindaki bir mahalleye yerlesti. Hayat1 boyunca oradan ayrilmadi.
Bir aralik inek besleyip siit¢iiliik, Hali¢ vapurlarinda bilet¢ilik, pazarlarda manifa-
turacilik yapti. Bir yandan da Miitareke devrinin Alay, Ayine, Aydede, Giileryiiz,
Akbaba vb. gibi mizah dergileriyle Sabah, Ikdam, Alemdar, Payitaht vb. gazetele-
rinde mizahi siirler, hikayeler, fikralar, ayrica makaleler yazdi. Cumhuriyet dev-
rinde Istanbul Imam Hatip Okulunda, Cemberlitas Ortaokulunda, Fener Rum Kiz
Lisesinde Tiirkge 0gretmenligi yapti (1925-1945). Cumhuriyet, Son Saat, Vakit,
Haber, Son Posta, Son Telgraf vb. gazeteleriyle baz1 dergilerde fikralar, makale-
ler, hikdyeler, romanlar yayimladi. Istanbul’da 09 Ocak 1945 tarihinde o6ldii.
(Kudret 1967, s. 227)

Osman Cemal Kaygili’min Eserleri:

Hikdye: Bir Kig Gecesi (1923, Anber takma adiyla), Cuvalci Seyhinin Halefi
(1923), Altin Babasi (1923), Cingene Kavgasi (Anber takma adiyla, 1925), Gon-
camn Intihart (1925), Eskiya Giizeli (1925), Sandalim Geliyor Varda (uzun &ykii,
1938), Tekin Olmayan Kedi, Perili Bostan.

Roman: Cingeneler (1939 yenibaski, 1972), Bekri Mustafa (1944), Aygir
Fatma (1944), Kovuk Palas (6nce Son Telgraf’ta tefrika edildi. Kovuk Palas ' in
Esrart adiyla 2003), Aksamcilar-Eski Bir Aksamcimn Defterinden (2003, 1937°de
Son Telgraf’ta tefrika).

Oyun: Istanbul Reviisii (oyn. Ferah Tiyatrosu, 1925), Mezarlik Kizi (oyn.
1926), Ufiiriik¢ii (bas. 1935, Kaygisiz soyadiyla; oyn. 1949)

Inceleme: Istanbul’da Semai Kahveleri ve Meydan Sairleri (1937). (Istk
2006; s. 2110).
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Cingene Romani:

Osman Cemal Kaygili bir kenar mahalle de yetismistir. Ama 55 yillik haya-
tinda yetistigi bu ¢evreden kopmamistir. Gengliginde ve ilk ¢ocukluk dénemle-
rinde meddah, ortaoyunu, tiirkii vb. gibi halk sanatlarma ilgi duymustur. Eserle-
rinde bu folklorik unsurlar1 yansitmigtir. Bu nedenle, ¢agdaslarindan farkli bir
zevk ve sanat anlayisi yolunu se¢mistir. O, diyebiliriz ki halkin yazar1 olmustur.
Onun bu sanat anlayisini, Ahmet Mithat, Hiiseyin Rahmi ve Ahmet Rasim’le ayni
siraya koyabiliriz.

Eserlerinin hemen hemen hepsinde; Istanbul’un Kagithane ve Hali¢ gevresi,
Fatih, Aksaray, Bayrampasa, Topgular gibi yetistigi donemlerin kenar semtleri ile
Sur dis1 mahallelerinin insanlarinin hayati yer alir. Bu insanlarin acinasi hayatlarn
ve giiliing yanlar1 konu edinilir.

Romanlarin iglenisinde Ahmet Mithat Efendi’nin (1844-1912) etkileri go-
riinmektedir.

Eserlerinin hemen hemen hepsinde kendi kisiligini romanda ortaya koyar. O
kadar ki sanki romanin ikinci kahramanidir. Romanda anlattig1 olay ve durumlar-
la ilgili diislincelerini yazar olarak agiklar, hatta okuyucuya seslenir, okuyucunun
goriiglerini sorar. Sanki okuyucuyla konusuyormus gibi eserini yazar.

Cingeneler romaninda sanki bir belgesel kaleme aliyormus gibi okuyucuya,
yazar olarak bilgiler verir. Ne yapar? Cingene dili, Cingene miizigi konularinda
ayrintili agiklamalar yapar. Cingenelerden yetisen iinlii musiki sanatgilan {izerin-
de bilgiler verir. Bu sebeble Cingeneler romanini bir “ani-roman” olarak nitelen-
dirirsek yanlis olmaz.

Cingeneler roman1 gergege uymayan c¢ok tesadiiflerle driiliidiir. Bu durum ¢ok
acik gortinmekle birlikte gergek hayat sahneleri de az degildir. Kagithane alemle-
11, ¢algili eglentiler, Sehzadebasi yasantisi, Cingene kavgalari vb. sahneler hayatin
kendisidir. Buna ragmen Cingeneler roman1 bu gergek hayat sahneleri, tipler ve
giinliik konusma durumlar1 tamamen inandiric1 ve ikna edici gériinmemektedir.
Diyebiliriz ki romanin {islubunda bir daginiklik ve rastgelelik vardir. Bilerek veya
bilmeyerek yazdigi uzun climlelerde 6zne-yiiklem uygunlugu bulunmamakta,
climle kuruluglarinda bozukluk géze ¢arpmaktadir.

Romanda kisileri konustururken Cingene sivelerini taklit yoluyla vermekte
ustalik gostermektedir. Ancak bunlarda bir nezahat ve incelik zayifligi goze
carpmaktadir. Tasvirler ve benzetmeler ¢cok basarili degildir.

Yazar, Cingeneler arasinda yetismis, onlar1 ¢ok yakindan tanimis oldugu i¢in
onlarin halk yasantilarini ele almistir. Surasi ¢ok 6nemlidir ki Cingeneler romant;
ozellikle Cingene halkinin ninnileri, tiirkiileri, kantolari, manileri, sarkilar1 ve
musikileri konusunda bir derlemeci kadar malzeme zenginligine sahiptir. Cinge-
nelerin folkloru, hattd inaniglari, yagam tarzlarmin inaniglarina nasil etki ettigi
dualarinin, beddualarinin nasil oldugu halk bilimcileri ilgilendirmektedir.

137



Kiiltiir Evreni-Unwerse Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2017 / Sayi-Number-Qucno 31

Osman Cemal Kaygili iyi bir romanci olmamustir. Ancak onun bu eksikligi
hep hosgoriiyle karsilanmustir. Edebiyat ders kitaplarinda, romanlariyla ilgili
okuma pargalar1 yer almamigtir. Ama Cumhuriyet Donemi romancilar1 arasinda
daima zikredilmistir.

Cingeneler romanit 1942 yilinda “Cumhuriyet Halk Partisi Roman Yarigma-
si”’nda derece almistir. Cingeneler romanin iinlii olmasinin sebebi herhilde bu
olsa gerektir. Eserin konusu, Istanbul cevresindeki Cingenelerin yasayislaridir.
Gergi bu romanin yazilis yillarina kadar Cingenelerle ilgili {i¢ eser (hikaye) ya-
zilmistir. Refik Halit’in 1910 yilinda yayimlanan “Yilda Bir,” Salahattin Enis’in
1918 yilinda yayimlanan “Cingeneler”, Sabahattin Ali’nin 1929 yilinda yayimla-
nan “Degirmen” adli hikayeleridir. Bu konuda Osman Cemal Kaygili’nin eseri
neden tinlenmistir?

Ciinkii, Cingeneleri konu edinen roman ve hikaye yok denecek kadar az ol-
dugundandir.

Cingeneler romaninin konular1 gergek yasanmis olaylar olup 1909-1914 yilla-
rmi yansitmaktadir. Osman Cemal Kaygili, kitabin yayimlandigi 1939 yilinda,
kitaba ekledigi notta bu tarihleri kendisi vermektedir.

Eserin ilk boliimii yazarin kendi agzindan kaleme almmigtir. Diger boliimler
“mektep ve ilk genglik arkadasim” dedigi roman kahramani “Irfan”in am defteri
olarak tamtilmistir. Sanki bu roman irfan’in am defteridir.

Cingeneler Romanmin Kisaca Konusu:

“Musiki meraklis1 Irfan bir Temmuz gecesi Topgular semtinde, harmanci
Cingenelerin ¢adwrlart yanminda dolasirken, Nazli adinda bir Cingene kadinin
soyledigi ninniyi duyar, kadina dsik olur. Her giin oraya gitmeye baslar. Bir ara
Nazli’yi evine getirirse de, kirlart ve basibos hayati seven kadin, kisa bir siire
sonra yine kendi ¢evresine doner. Irfan bir siire de Sulukule ve Ayvansaray daki
calgici, sarkici, oyuncu Cingeneler arasinda vakit gegirir. Sulukuleli Cakir Emi-
ne, Irfan’a tutulur. Irfan bu sefer de onu evine getirir. Fakat Emine nin baska bir
asigi ile ettigi kavgada adami éldiiriince, on iki buguk yil hapis yatar. Bu arada
annesi oliir, evi barki satilir. Yeryiiziinde hi¢hir dayanag: kalmaz. Hapisten ¢ikin-
ca Sulukule arkasindaki kale kovuklarinda oturmaya baslar. Arasira Cingenelerle
birlikte ufak-tefek eglentilere gidip keman ¢alar, bes on para alir.” (Kaygili1 1972,
s. 233)

Romandaki Ninniler:

Zaten romandaki olaylar Irfan’in bir temmuz gecesi Topgular semtinde har-
manct Cingenelerin ¢adirlarmin yaninda dolasirken Nazli adli Cingene kadinin
sOyledigi ninni ile baslar.

“Ragnuk kela, bese kana
Avrupa dana dana dana!
Ragnuk dana, tospaa dana dana,

Kele dana, bese kana!
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Ragnuk dana dana,

Dana din nan...Dan din nan ...

Dini dini dini...din nani dini.

Dina dina dina Dinana dina!”" (Kaygil1 1972,s. 11)
Baska bir ninni ise Cingene diliyle romanda s6yle verilmistir.
“Nenni megyaski ta purol

romestelal keste Horol

Paslo micay nenni

Habe migay nenni

Pami micay neni

Dol romanda mi¢ay nenni

Borya telav mi¢ay nenni” (Kaygili 1972, s. 102)
Romandaki Cingene Tiirkiileri:

Romanda hayli tiirkii sézleri bulunuyor. Bunlarin ¢ogu Tiirkge olarak roman-
da yer aliyor. Bir kaynana tiirkiisii soyledir.

“Kaynana kaynana
Kalk gelin oynana
Oynamasi senden
Calmast benden
Hiiliiriik yavrum hiiltiriik

Avsama kalmaz geliiriik! ” (Kaygili 1972, s. 15)

Bir mani dortliigii, romanda tiirkii olarak verilmistir.
“Oglan kolunu sallama

Nafile benim i¢in aglama

Annem beni sana vermiyor

Aglaywp da siyahlar baglama” (Kaygili 1972, s. 37)

Ciimbiisle calindigi ve soéylendigi romanda ifade edilen bir tiirkiiniin sézleri
sOyledir: bu bir oyun tiirkiistidiir.

“Ablant alacagim
Enisten olacagim

Sana para verecegim ben...

* Git yavrum, oyna, sigra, hopla yol al! Yorulursan otur, dinlen...Uyu! Misil mugil uyu!
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X
Ordek mancasina

Tarhana ¢orbasina

Misafir gelecegim ben... (Kaygili 1972, s. 92)

Klarnetle calindig1 ve sdylendigi romanda belirtilen Cingene diliyle verilen
tirkii bir dortliiktiir.

“Nega kesko Anadoli neklas

Usti sil te gumira ya vinera

Kaven tuki bahtali diinira

Leki te Bakira Capa miski...”” (Kaygili 1972, s. 93)
Romandaki Kontolar:

Kontonun dogusu 19. yiizyil olarak kabul edilir. Baglangici i¢in 1870 tarihi
verilir. Kanto adi1 italyanca “sarki sylemek” anlamma gelen Cantare’den alinma
bir kelimedir.

Ansiklopedilerde; “Sahnede hareket ederek sarki sdylemeye ve bu yolda ya-
zilmig 6zel sarkilara kanto denir” bigiminde tamimlanir. Yine kaynaklar bu sarki-
larin ilk 6rneginin Gulli Agop Tiyatrosu’nda uygulandigimi sdylemektedir. Kan-
tolar1, bir ¢esitleme ve programlarin bir tamamlayici unsuru olarak uygulamaya
koyduklar1 ifade edilir. Kantolar Cingenelerin karakterlerine, yapilarina ve sesle-
rine uygun diismektedir. (Higyilmaz 1999, s.7 -8)

Bir alafranga Cingene Todi kontosunun sézleri soyledir:
“Todilerde ¢engi ¢ikar

Nazik dilber hem sivekar

Nerede duysa diigiin dernek

Kosar gider, gobek atar, oynar

Kizlar sarilar giyince

Zurna davul ¢alinca

Goniillerde ciimbiis oynar

Nakarat

Haydn kizlar bahar geldi

Giyinelim hep beyazlar!” (Kaygil1 1972, s. 26)

* Amcanun okiizleri, Anadolu yakasmdan Rumeli yakasina gectiler. Onlarla birlikte seni ala-
cak diiniirler de (goriiciiler de) geldiler. Ugurlu kalemli olsun kiz! Durma kalk artik ortalig1 siipiir.
Her seyi derle topla... Ve yeni kalayl bakirlar1 al pinara kos, diiniirlere (goriiciilere)pinar suyu getir.
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Romanda baska bir kantonun sézleri tam bir Cingene sozleridir. Cingenelerin
bir boliimii masa, kiirek iireten, kalaycilik yapanlardir.

“Masactyim masact!

Ah kokuzluk pek act!

Kocam degirmen yapar

Kaynatam da sipaci!

Masa yapar, satarim

Cayrwrlarda yatarim

Oger alan olursa

Bir de gobek atarim!

Nakarat

Haydi haydi keriz edelim

Ebegomeci ile perhiz edelim!” ( Kaygili 1972, s. 27)

Tulumla ¢alinan, oynanan ve sdylenen kantonun sozlerinin bas sozleri soyle-
dir:

“Todillerde Cingene ¢ikar

Nazih dilber hem sivekar” (Kaygili 1972, s. 77)

Bir Konya tiirkiisli, Cingeneler arasinda kanto haline gelmistir. Romanda bu
tiirkiiniin s6zleri kanto sozleri olarak verilmistir.

“Hani benim elli dirhem konyagim

Icer icer artar benim meragim
Konyalim yiirii

Yiirii yavrum yiirii

Diimenini siirii.! (Kaygili 1972, s. 1976)
Romandaki Sarkilar:

Romanda iki sarki s6zii bulunuyor. Birisi Cingene diliyle veriliyor, digeri
Tiirkge.

“Elenin da avela

Palenin da ravela

Ojamutru namola

Bori hube kerala

Dale Kolongi yala

Dade Kolondi kela!”" (Kaygili 1972, s. 107)

* Derelerden gidiyor, tepelerden geliyor, damat yikamyor, gelin yemek yiyor, ana
corbaya tuz atiyor, baba mancanin tadina bakiyor.
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Romanda tulumla ¢alinan ve sdylenen dili Tiirk¢e olan kantonun sézleri $0y-
le:

“Felek bana neler etti

Bu gengligim elden gitti

Bu iftirak cana yetti

Bende takat makat bitti.” (Kaygili 1972, s. 28)

Romandaki Maniler:

Romanda iki adet mani yer aliyor. Bu manilerin s6zleri Tiirkgedir.
“Bu gece ¢on ¢iktt mi

Yarim benden bikti mi

Benim gibi senin de

Yiiregini yikti mi? (Kaygili 1972, 5. 99)

“Etem baba, Etem baba

Sakalcigi keten baba

Eger ki isim olursa

Sana gobek atam baba!” (Kaygil1 1972, s. 211)
Romandaki Cingene Dualar:

Romanda olaylarin akisi iginde Cingene dualarina da rastliyoruz. Bu dualara
dikkat edilirse ki —ii¢ adet dua var- bunlar mani tarzindadir.

“Yalvaririm Mevidya

Diismeyesin belaya!

Diisesin geng yasinda,

Bir gozleri eldya!” (Kaygili1 1972, s. 38)
“Soparlar (Cocuklar) oynar hampor (hoplar)
Dalenin (Babann) surti kambur

Ha versin Odel (Allah) sana

Cil ¢il altin bir kalbur.” (Kaygil1 1972, s. 38)
“Pinar basi senindir

Cincukuru derindir

Bu cukurdan korkarsan

Soparlart sevindir.” (Kaygili 1972, s. 39)
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Romanda Cingene’nin namazi nasil kildig1 ve hangi duay1 nasil okudugu an-
latiliyor. Namaz duasi soyledir.

“Kamata mances
Bilekten palances
Akine nanay

Dikine nanay

Lop asagi manges
Lop yukari manges
Dikldam toparles
Kuklam taparles
Pes kana tahtaya yat
Sagina seldm

Soluna seldm

Paca devlasa

Ve alikiimselam!” (Kaygili1 1972, s. 218)

Romanda bagka bir dua var ki Cingenelerin Allah’a kars1 ne kadar samimi ol-
duklarinin sanki bir 6rnegidir.

“Neuzii seytan...besmele rahman

Abe Allahim...duyarsin alum! Coktur giinahim!
Ayakta papug...basta kiilahim!...

Actim elimi kirdim belimi...!. Tuttum dilimi!
Zeytin tanesi...ekmek dilimi]...

Yiiregim sizlar, kulagim vizlar...okur hafizlar...
Bayur buna, ¢cadirda kizlar!...

Kusurum ¢oktur...mangizim yoktur!

Halim bombomktur!

Ben ag gezerim: Irfan Bey toktur!...

Cektim ¢ok act, sen bana aci!

Etem duaczi...olmustur sinci: Miibarek hact!
Amin, amin, amin Veledi Ali amin!” (Kaygili1 1972, s. 251)

SONUC

Osman Cemal Kaygili romani; 1909-1914 yillarinda “yaganmis olan gercek
ve gayet derin Cingene asklarini gosteren bir macera” olarak tanimlamaktadir.
Eserin birinci boliimii yazarin agzindan kaleme alinmustir. Diger boliimler; Os-
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man Cemal Kaygili’nin “mektep ve genglik arkadasim” diye tanittigi roman kah-
ramani “Irfan’in an1 defteri” bigiminde yazilmistir. (Kaygili 1972, s. 7)

Bir Cingene kadmina tutulmasi yiiziinden Cingeneler arasinda iki buguk yil
yasayan Irfan’mn ask macerasi gevresinde, Topgular’daki harmanci Cingenelerle
Sulukule ve Ayvansaray’daki ¢algici ve oyuncu Cingenelerin hayati, biitiin girdisi
ciktisiyle-fal bakmalari, dilenmeleri, kavgalari, diigiinleri, evlerde ve gezme yer-
lerindeki eglentileri, ¢algilari, sarkilari vb.- anlatilmistir. Su var ki ¢gogu zaman
ana vakanin gelismesinde etkisi bulunmayan bu gozlemler ve olaylar dizisi ile
tiklim tiklim doldurulmus olan eser, yer yer roman biitiinliiglinden ¢ikmakta, bir
roportaj derlemesi gibi goriilmektedir. (Kudret 1967, s. 233)

KAYNAKLAR

1. KUDRET, Cevdet (1967); Tiirk Edebiyatinda Hikdye ve Roman 2 Cilt, In-
celeme ve Ornekler, Mesrutiyetten Cumhuriyete 1910-1923, Varlik Yaymlar::
1258 Faydal Kitaplar: 67, istanbul, 227-2475.

2. ISIK, Thsan (2006); Resimli ve Metin Ornekli Tiirkive Edebiyatcilar ve Kiil-
tiir Adamlar Ansiklopedisi, Cilt: 5, I-K, Elvan Yayinlari: 5, Ankara 2108-2110 S.

3. KAYGILI, Osman Cemal (1972); Cingeneler (Roman), 3. Bsm, Bilgi Ya-
yinevi: 171 Roman Dizisi: 52 Biitiin Eserleri:1, Ankara, 328 S.

4. HICYILMAZ, Ergun (1999); Istanbul Geceleri ve Kantolar, Sabah Kitap-
lar1 102 Tiirkiyeden Dizisi: 13, Istanbul, 178 S.

144



Kiiltiir Evreni-Unwerse Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2017 / Sayi-Number-Qucno 31

DINi EDEBIYATIMIZIN GELiSMESINDE
SAH ISMAYIL’IN ROLU

DINi BDBBiY.YATIM.IZ'IN iNKi._SAFiNDA
SAH ISMAYILIN ROLU

A ROLE OF SHAH ISMAIL IN DEVELOPMENT OF OUR
RELIGIOUS LITERATURE

POJIb IIIAX UCMAMJIA B PA3BUTHUU HAIIIEH
PEJIUTMO3HOMN JUTEPATYPBI

Zivar HUSEINLI*

Oz
Zengin sozlii iirinlere sahip Azerbaycan edebiyati 13. ylizyildan itibaren ya-

zil1 edebiyati ortaya ¢ikinca gelisme siirecine baslamistir. Safeviler doneminde
kendi parlak devrini yasamistir.

Azerbaycan edebiyatinin bi¢imlenmesinde halkimizin milli duygulari, tefek-
kiir tarzi, inang ve itikat1 edebiyatimizin gelisme siirecine zemin hazirlanmustir.
Ozellikle VII. Yiizyilda Islamin Azerbaycan’a gelisi ile halkin yeni inanci, kiiltii-
riinii etkilemis ve edebiyatinda kendini gdstermeye baglamistir.

Edebiyatimizin gelisiminde Zerir, Hamidi, Besirl, Kigveri, Nesimi; XVIL
yiizyilda ise Sururi, Sahi, Matemi, Tiifeyli, Qasimi gibi sairler ve nihayet Sah
Ismayil ve ondan sonra Fuzuli gibi kalem sahiplerinin biiyiik rolleri olmustur.
Adlar1 anilan bu sairlerin birbirinin siirlerinde Islami 6rnekler ve dini bilgiler
vardir. Ozellikle XVII. yiizyil sairlerinin divanlarinda bu konulara daha ¢ok rast-
lanarak miimkiindiir.

Hatayi mahlasiyle siir yazan Sah Ismayil’in miras biraktigi degerli eserleri
edebiyatimiz i¢in ¢ok kiymetli mirastir. Onun kendi ana dili olan Azerbaycan
Tiirkgesi ve Farsca yazdigi eserleri manevi orneklerle zengindir. Din ve mezhebi
one koyan, devleti idare eden Sah Ismayil’in siirlerinde dini &rneklere ¢ok rastla-
mak miimkiindiir. Ozellikle onun divaninda Hz. Muhammed, Hz. Ali ve onun
neslinin devami olan 12 imam halkinda ¢ok beyitler bulunmaktadir.

* Xozor Universiteti, fil.ii.f.d. Baki’AZERBAYCAN
(zevarus@gmail.com)
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Sah Ismayil’in 12 imam, Sii mezhebini devletin resmi mezhebi ilan etmekle o
donem kalem ehlinin kendi eserlerinde dini, dzellikle de Sialik konularinin genis
aydinlatic1 olmasina zemin hazirlamistir. Ozellikle bu dénemlerden itibaren ede-
biyatimiz zenginlesmis, Oyle sinira varmis ki Azerbaycan edebiyatinda mersiye
tiirlinde Azerbaycan Tiirkgesiyle siirler yazilmustir.

Boylelikle Sah Ismayil hem sair, hem de devlet baskani olarak dini edebiya-
timizin gelisimi i¢in yeni ve dnemli ¢evre ortaya ¢ikarmustir.

Anahtar Kelimeler: Sah Ismayil Hatayi, Azerbaycan edebiyati, dini edebi-
yat, Sialik, sufilik.

Xiilase

Zongin sifahi niimunslora sahib Azorbaycan adobiyyati 13-cii asrden yazil
adobiyyati ortaya ¢ixmaqla inkigaf prossesino baglamis, Sofovilor dénominds 6z
parlaq dovriini yasamigdir.

Azorbaycan odobiyyatinin formalagsmasinda xalqumizin milli mentaliteti,
tofokkiir torzi, inanc vo etigadi odobiyyatimizin inkisaf prossesine zomin
yaratmisdir. Xiisuson VII osrdo Islamin Azorbaycana goalisi ilo xalqin yeni inanci
madaniyyatina tasir etmis vo adobiyyatda 6ziinii géstarmaya baslamigdir.

Odobiyyatimizin inkisafinda Zorir, Hamidi, Basiri, Kisvori Nosimi, XVI
asrds isa Siiruri, Sahi, Matomi, Tifeyli, Qasimi kimi sairlor va nohayat sair Sah
Ismayil vo ondan sonra Fiizuli kimi golom sahiblorinin bdyiik rollar1 olmusdur.
Adlan sadalanan bu sairlorin hor inin seirlorindo islami niimunslor vo dini
calarlar vardir. Ozolliklo XVI osr sairlorin divanlarinda bu mévzulara daha ¢ox
rast golmok miimkiindiir.

Xotai toxolliisii ilo seir yazan Sah Ismayilin miras qoydugu doyerli osorlori
adabiyyatimiz iiglin avazolunmaz irsdir. Onun 6z ana dili olan Azarbaycan
tiirkcosi vo farsca yazdigi osorlori monavi niimunolorlo zongindir. Din vo
mozhobo soykonon dovloti idaro edon Sah Ismayilin seirlorindo ¢ox dini
niimunoloro rast golmok miimkiindiir. Ozolliklo onun divaninda Hozrati
Mbohommad (s), Hoazrat-i ©li vo onun naslinin davami olan 12 imam haqqinda
¢ox beytlor mévcuddur.

Sah Ismayil 12 imam sio mozhobini dévlotin rosmi mozhabi elan etmoklos o
donom golom ohlinin 6z asorlorinds dini, xiisusilo do sislik mévzularinin genis
isiglandirilmasma zomin yaratmisdir. Ozalliklo homin dénomden etibaron dini
adabiyyatimiz zonginlagmis, elo hadds ¢atmisdir ki, Azorbaycan adobiyyatinda
marsiys janrl azarbaycanca seirlor yazilmigdir.

Beloliklo, Sah Ismayill hom sair, hom do dévlot hakimi olaraq dini
adabiyyatimizin inkisafi iiglin yeni vo 6nomli miihit yaratmigdi.

Acar Sézlor: Sah Ismayil Xotai, Azorbaycan odobiyyati, dini odobiyyat,
siolik, sufilik.
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Abstract

Azerbaijan literature which is rich with specimens the verbal literature began
to arise from the development process through the period of during the Safavids
when the written literature was emerged in 13 century.

The formation of the Azerbaijani literature creates basis for the development
process our national mentality, a way of thinking, faith and belief in literature. In
particular, with the arrival of Islam in the seventh century had an impact on the
culture and began to show itself literature of the new faith.

There has been a great role in the development of literature writers ; as Zarir,
Hamidi, Bashir, Kishvari Nasimi, Sururi in the sixteenth century, Shahi, mourn-
ing, parasitic, like Qasimi poets and poet Shah Ismail, and finally Fizuli. There
are examples of Islamic and religious shades of each one these poets' and poems
that the names listed. There are more of these issues Divan of sixteenth-century
poets.

Shah Ismail is an invaluable possession for the valuable work of the legacy
of our literature under the pseudonym of Khatai. His Azerbaijani and Persian
works which written in their mother tongue is rich with spiritual examples. Shah
Ismayil who ruled a state based on religion and sect you can come across many
religious examples of his poems. In particular, of his Divan has many couplets
about Prophet Muhammad (s), Hazrat-i-Ali and his family on a continuation of
the 12th Imam.

In particular Shah Ismail had created basis for wide coverage of topics 12th
imam of Shiite religious sect declared the official state religion of his works to
the people of the pen that period. In particular, our religious literature enriched
from the same era ,and poems were written in the genre of elegy in Azerbaijani
language in Azerbaijani literature.

So Shah Ismail as a poet, and also as a judge of a state of religious created
for the development of the religious literature a new and important environment

Keywords: Shah Ismail Khatai, literature, religious literature, Shiism, Su-
fism.

Pe3iome

Haunnast ¢ 13 Beka ¢ mosiBIEHHMEM NHCBMEHHOH NUTEparypsl , Oorartas
YCTHBIM KOJIOPUTOM A3zepOaiipkaHCcKast TUTepaTypa Hadaia IpoLecc pa3BUTHS, U
B repuos1 CeeBUTOB TIEpEIKHBAJIa TIOJTHBIN pacIIBET.

Ha mpomecc passutus u dopMupoBaHUS A3epOalPKaHCKOW JITEPaTyPhI
OKa3aJd BIMSHUE HAIMOHAJIbHBII MEHTAJIUTET, YPOBEHb MBIIUICHUSA |,
penurno3Hoe MupoBos3penue . [Ipuxox B AzepOaiimxkan VcnaMckoil penuruu B
XVI BBeke HaJIOKUIIO CBOM OTNIEYATOK Ha KYJIbTYPY U JIUTEPATYPy ITOH CTPaHBHI.

B pasButue nurepaTypbl MOKHO OTMETHTHh TakKMX IO3TOB Kak 3appup ,
Xamunu, bacupu ,Kumsepn Hacumu u 8 XVI BB Cypypu ,Martemu, Tydeiiny,
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T'acumu a Ttak ke Oonpiryio ponb cbirpanu lllax Mcmanmn Xaram a 3ateM
@usynu. ¥ Bcex 3TUX MO3TOB B NPOU3BEACHUIX MPOCIIEKHUBAIOTCS UCIAMCKasl U
penurnosHas tematika . OcobeHHo y moatoB X VI BB 3Ta 0COOEHHO BBIPAKEHO. .

[Ilax Mcmaun KOTOpBIM mHcan CTUXM MOJ MCEBAOHMMOM XaTal OCTaBHII
HacJIEAUI0 HE UMEIOIINE AaHAJOroB IeHHeWmue mpousseneHus . Cruxu
HAIMCAaHHBIC UM Ha POJHOM A3epOailPkaHCKOM U Ha MEPCUJICKUX SI3bIKaX MOJTHBI
MOpaibHbIX I1eHHOcTed . IlpaBuBmmii I'ocymapcTBOM 1O PETUTHO3HBIM
npaBwiam [llax Mcmawn B CBOMX NPOW3BEACHHUSAX OOJBIIOE MECTO OTBOJMI
penurun. Ocoboe MecTo B €ro cTuxax oTBoamiochk [Ipopoxy Myxammeny (c),
ero ceemioctu Mimamy Anu () a Takke 12 HEMOPOYHBIM UMaMaM .

O0wsBuB opunmansHo [lnm3m kak penurno3Hslii Kypc rocynapcera Llax
Hcemann teM cambIM co3Aai MOYBY IS OTPaXEHHS HMEHHO 3TOr0 TEYEHHUS B
NPOU3BENEHUAX MOITOB . FIMEHHO B 3TOT IEPUOJl JOCTUTIIAsl CBOETO arores B
pasBuTHH IUTeparypa mnpuobpena xaHp Mepcust , il KOTOPOH CIIEHHAaIbHO
MUCAJIUCH CTUXM.

Takum obpa3om, PykoBoautens rocyaapcta, a tak xe moaT llax Mcemann
CO371aJ1 HOBBIE U Ba)KHBIE NMPEANIOCHUIKH ISl pa3BUTHS TUTEPATYPBHI.

KiaroueBbie caoa: Ilax WMcmanmn Xaraum, nuTepaTypa, pelnMruo3Has
JUTEpaTypa, MUU3M, cypusm.

Giris

Hor xalqin adobiyyati vo madeniyyati 6z ideologiyas1 vo tofokkiiriiniin
mohsuludur. Coxsaxoli, zongin Azorbaycan odobiyyatinin formalagmasi va
inkisaf prossesinde xalqumizin milli mentaliteti, tofokkiir torzi, inanc vo
etigadmin miihiim rolu olmusdur. Azarbaycanin samil oldugu cografiya vo homin
cografiyada yasayan xalglar, xiisusilo saylarmin g¢oxlugu ve moadsniyystinin
zonginliyino goro {istlinlik toskil edon azorbaycanlilar (tirklor) miixtalif
doviirlards boyiik ideologiyalardan dogan madaniyyata sahib olmusdurlar.

Osason Zordiistliik dininin yaygin oldugu bu bélgays VII asrdo Islam dinin
gaolisi vo xalqin bu dini gobul etmosi ilo modoniyyat tariximizds yeni sohifs
acild1. islam dinindos olan pak idealar vo insana xas biitiin miisbot xarakterlor tiirk
insaninda oldugu {i¢iin bu din xalq torafindon miisbat qarsilandi, hatta zamanla bu
xalq Islam dinino xidmot edon osas xalqlardan ino cevrildi. Beloliklo siiratlo
yayilan Islam dini yerli xalqin ideologiyasi ilo asanliqla qaynayib-qarisdi, xalqin
madoniyyatine hopdu vo madeniyyatin biitiin sahalori, o climlodon adobiyyatda
Oziinii gostardi.

Odabiyyat tariximizdo Azorbaycan odobiyyatinin tomoli ilkin morholodo
sifahi xalq odobiyyati sayilir. Tarixi daha ovvalki asrlore qayidan sifahi xalq
odobiyyatim1 arasdirdigda bu odobiyyatda c¢ox dini niimunslora rast golmoak
miimkiindiir. XIII esrden yazili niimunasi ortaya ¢ixan adebiyyatimiz mohz
homin tomol {izorinds quruldugu {igiin eyni xiisusiyysto malikdir. Zongin dini
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niimunsalora sahib olan oadobiyyatimizda dini niimunslor zamanla daha c¢ox
doarinlosmis va adabiyyatda 6ziinamoxsus yer tutmusdur. Qeyd etmaliyam ki, bu
fenomen sadoco Azorbaycan odobiyyati deyil, Islami qobul etmis biitiin tiirk vo
digor miiseolman xalqlarin odobiyyatinda gézs carpir.

Azarbaycan adabiyyatinda dini ¢alarlar

Orabistan yarimadasindan ziihur eden Islam dininin ilkin dili erobco va bu
dini bolgads giiclondiran, habelo adsbiyyat dili olan farsca oldugu ig¢iin ilk
morholods bu iki dil asas rol oynayirdi. Hotta Islam dinini yeni gobul etmis
Azorbaycan orazisinds elm vo odabiyyat sahasinde mohz bu iki dilden istifado
edilirdi. Xatib Toabrizi, Masud ibn Namdar kimi arobca, XI asrda Qotran Tabrizi,
XII osrda Azerbaycan dovletlorinden Sirvansahlar vo Ataboylorin hakimiyysti
dovriinds Obiil-iila Goancovi, Mohsoti  Goancavi, Xaqani Sirvani, Foloki Sirva-
ni, Miiciroddin Beyloqani, izzoddin Sirvani, Nizami Goncavi 6z 6lmaz asarlori-
ni hamin dillords yazmisdirlar.

Miisolman tiirklorin adabiyyat tarixine nozor saldiqda diger tiirk xalglarinin
X1, Azarbaycan tiirklorinin isa XIII asrdon etibaron yazili adobiyyatinin ana
dilinds oldugunu goriiriik. ©limizde Azorbaycan tiirkcasindo ilk yazili niimuna
[zzoddin Hosonoglunun ii¢ tiirkco qozoli vo Seyx Sofioddin Ordobilinin kicik
divam vardir vo har iki niimuna Azarbaycan yazih adabiyyatinin tomoli kimi
giymoatlondirilir. Yuxarida adlarim ¢okdiyimiz sairlorin asralorinds Allaha
miinacat, Allahin qiidratino dair, Peygomborin mohdhi kimi c¢ox dini
calarlara rast golmok miimkiindiir.

XIV osrdon etibaron Islamdan dogan torigotlor, o ciimlodon sufizim vo
sufizmdan dogan (peygomborlik vo imamlig mdévzusunun islama bagli olan
hissesini  nozor  alarsaq)  hirufilik, digor terigotlordon  Qadirilik,
Stihraverdilik, Sofovilik  va Xolvatilik toriqotlort  yarandi. Bu  terigatlorin
qurucular1 va asas liderlori mansaca Azarbaycan tiirklori, yaranma va formalagma
areali Azorbaycan olmusdur. Bolga insanlart homin torigatlori menimsadiklori
ticlin bundan dogan inanclar zamanla adobiyyati 6z tosirino almigdir. Beloliklo
XIV asrda Azarbaycan odobiyyatinda ilkin olaraq sufizim idealar ilo yaranan
adobiyyat meydana golmis vo 0z axarinda davam etmisdir. XVI asro qodor
vo Baba Kuhi Bakuvi, Nizami Goncavi, Mahmud Sobiistori, alalxiisus Imadoddin
Nosimi, Fozlullah Noimi kimi sufi sairlor tasovviif adobiyyati sahasindo 6lmoz
asarlor yaratmisdirlar. Biitiin bunlar1 adobiyyatimizda ilkin dini érnoklordon
saya bilarik.

Sah Ismayilm dini inanci

Yuxarida qeyd olunan sufi torigotlori arasindan Sofavilik vo ya Sofoviyys
X1V asrdoa Giiney Azorbaycanin Ordobil soharinds sufi Seyx Sofiaddin torafindon
osast qoyulmus Islami toriqotdir. Bu toriget zamanla Giiney Qafqaz, Giiney
Azorbaycan va Dogu Anadolu orazilorindo boylik siyasi tosire malik olmaqgla
XVI osrin avvalindo on iki imam sioliyi- Coforilik mozhobini rosmi din kimi
gobul etmis Sofovilar dévlatinin asasini formalasdirdi.
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Homin ideologiya tamali lizarinda qurulan Safavilar dévlstinin yaranmasi ila
sadaca Azorbaycan deyil otraf bolgalorin moadoniyyst tarixini doyisen sira
fenomenlar bas verdi.

XVI osrdo siolik firgolori arasindan Cofori mozhabi imperianin rosmi
mozhobi olaraq siyasi arenaya ¢ixdi. Bu mozhobin torafdart olan Sah Ismayil
oslindo sio mozhobi iiclin yeni tarixin baslanmasma zomin yaratdi vo taxta
¢ixdigdan sonra biitiin bolgalords xiitbanin on iki imam adina oxunmasi amrini
verdi ( Sofa Z., 1383:4,.60, Musali N., 2011:138)

Sovet dénomi todqigatcilarinin goxu miixtolif sobabloro goro Sah Isamyili
asason hiirufi, panteist kimi tanidib, onun miisalmanliq vo sislik inancini ort-
basdir etmays ¢aligsalar da sairin yazdig1 seirlor vo yiirlitdiiyii siyasot har seyi
soffafligla ortaya qoyur.

Belo ki, o, hakimiyystdos oldugu miiddst orzinde iki yolla dini kimliyini
ortaya qoymusdur:

1. Siyasi foaliyyati ilo
2. Moadoani faaliyyati ila

1- Yuxarida geyd olundugu kimi Sah Ismayil islam-sioliklo bagh fikirlorini
moazhabi dévlat qurmaq va sia mazhabini rosmi mazhab elan etmokls bayan etdi.
Onun dini doévlst qurmast haqqinda ¢ox tarixi menbalards geyd olunmusdur. Bu
haqda Sofovisiinas alim N.Musali Alomarayi- Sofovi osori osasinda yazir:
“Dévlot idaragiliyindo sioliyo osaslanan Sah Ismayil dini ideologiyadan hec do
yalniz sadaca siyasi alat olaraq istifads etmoyi diisiinmiir, sidq tirokls tapindigi
homin mofkuradon iroli golon prinsiplorin hoyata kecrilmasini 06zii {igiin
miigaddas borc hesab edirdi. O, sadoco hakimiyyst ugrunda miibarize aparmagi
magbul hesab etmir va 6ziiniin haqq bildiyi mozhaba rovac vermok yolunda
carpisdigini bildirirdi.” (Musali N., 2011:280-282)

Bundan basqa Xiilasatiit-tovarix kitabinin miollifi yazmigdir: “O, qisa
zamanda haqq mozhabini icra etdi ... diinyanin dérdds ini tutub pak imamlarin
mozhobini yaymagq fikrindos idi... .” (Qumi Qazi, 1383,1:154). Sah Ismayilin on
iki imam sioliyine olan sevgisini onun Bagdadin fothindon sonra Nocaf, Korbsla
va Kazimeyn soharlorine imamlarin ziyaratino getmasi, Nocof Osrofdo Hozrati-
Olinin gobrini diizoltdirmosi, Nocof, Korbola vo Kazimeyndoki miiqaddas
mokanlar1  dOsotdirmesi vo Otobati-aliyoni qizil ve giimiis ¢iraqlarla
bozatdirmasilo gostora bilorik. (Mostufi M.,1375:55) Yuxarida geyd olunan
faktlardan basqa onlarla todqiqatg1 vo tarix¢i Sah Ismayilin dini foaliyyaeti
haqqinda ¢ox dayarli malumatlar vermisdirlor.

Sah Ismayili modoni faaliyyoti 6ziiniin ana dilindo yazdig1 seirlori, tortib
etdiyi divani, ana dilino verdiyi yiiksok doyer vo sarayinda sair, sonotkar vo
alimlori himays edib Azorbaycan madeniyysti, elmi vo odabiyyatimi inkisaf
etdirmokdan ibarat idi. (Hiiseynli Z., 2013)
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O, hamginin dini-mozhabi miihit yaratmaqla Azarbaycan adabiyyatinda yeni
ideologiyalar ortaya ¢ixaran xadim kimi qiymatlondirilir. torafdon doda-babadan
qalma sufilik irsi, digor torofdon bagli oldugu sislik oqidesini 6z modeni
foaliyystinds aciq-aydin niimayis etdirirdi.

Hokiimdar sairin soxsi inanci, dodo-babadan golms sufi xisloti onu hartorafli
tosiri altina almigdi. Dayandigi sufi vo siolik ideolologiyasimi 6z seirlorindo
yansitmasi ilo adabiyyat tariximizds ilk olmusdur. Xotainin 6z asarlorinds Allah,
peygambar va imamlari madh edan ¢ox seirlori vardir. (Ganceyi, T. s. 10-38)

Morhum alim C. Heyoat yazir: “Sah Ismayil Azorbaycan odobiyyatinda sio
lirizminin qurucusudur. Bu lirizmin tamalini Hazrati-Oli vo onun xanadanina esq
va bagliliq toskil edir. (Heyat, C., 1980:32)

Xotainin seirlorinds dini niimunalor

Osasan 8.. Soforli vo X.Yusiflinin tortib etdiklori “Xotai assrla.ri”, H.
Araslinin “Sah Ismayil Xatai-Dohnama” asari vo ©. Mommoadovun “Sah Ismayil

Xotai osorlori” kitablarindaki  seirlordon niimunolor goatirmokla Xoatainin
seirlorinds dini ¢alarlar1 géstormoyos calisacagiq.

“Xotai osorlori” adli kitabin qosidelor bolmasinds ilk qesidesinds diinyam
yoxdan var edon Allahin qiidrotini vasf edir.
Ey ki, yoxdan bu cohani var edan parvardigar,

Yeri gqaim, goglori dovvar edon parvardigar (Saforli 9., Yusifli X., s.211-
212) beyti ilo baslayan bu qgosideds sair Allahin sonsuz qiidrati vo ozomati
haqqinda yazmigdir. Bunun davaminda peygembori not edon asagidaki beytlo
baglayan qgosidosi yer alir.

Sol miibarak zatina igim sonadir, ya nabi.
Asilig bimarina adin safadir, ya nabi (Safarli 9., Yusifli X., s.211-212)

Sah Ismayil 6z seirlori va ¢ox beytlorindo Hozroti- ©li haqqinda daha cox
yazmis, onun (ohromanligi, islam dini yolunda olan xidmotlorini ortaya
goymusdur. Divaninda yer alan tuyuglar1 mohz Hozrati-Oli vo onun &vladlari
haqqindadir.

Ya Oli, camim sana olsun fada,
Qulkafadir sanina hagdon nida.
Bu Xotai konliina qildin niizul,
Morhaba, ey sahi-alom, marhaba.

Tiirkiyoli todgiqatg1 Saffet Sarikaya “Sah Ismail’in Siirlerinde Hz. Ali” adli
moqalasinds Xotainin Hozrati- Oli haqqinda yazdigi seirlori mévzusunda genis
tohlillor aparib, doyarli molumatlar vermisdir. S. Sarikaya habelo Xoatainin
seirlorindo Allah-Mohommaod-Oli iiglomasi mdvzusuna toxunmus va bu barado
genis bilgi vermisdir.
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Mohabbatdir Lailaha illollah

Moahabbatdir Mahammad Rasuliillah
Mohabbatdir Oli Sah valiyyullah

Uc isim, manada dir mohabbat ( Sarikaya S.,)

Yuxarida Sah sairin aqide va inanct haqqinda verdiyimiz faktlardan basqa
onun seirlori arasinda 6zlinii vo aqidasini agig-aydin tanidan beytlori vardir.

Adim Ismayl ibni Heydariyam,

Olinin ¢akarinin ¢akariyam.

Hiiseyni mazhabam man din i¢inda,

Movali olanin man rohbariyam. (Safarli 9., Yusifli X., 2005:139)

Xotainin Oli sevgisi sadoca onu sevmoklo deyil, ©hli- beyti vo onun
naslindon davam edon on iki imama da sonsuz sevgisi olmusdur. Asagidaki
beytlo baslayan seirindo o, sio mazhobinin davamgist oldugunu siibut edir vo
seirin sonuna gador on iki imamin adin1 sanayaraq Ozliniin onlardan oldugunu
boyan edir.

Yaqin bil ki, xudayidir Xatai,

Moahommad Miistafayidir Xotai. (Saforli 9., Yusifli X., 2005:204)
Vo ya

Din Mahommoad dinidir sallo ala sahib viigar.

Koévsarin suyin veran sahim Olidir sahstivar.

Hom saxidir, hom saxadir, kainatin eynidir,

Kimsa na biliir, amin sirrin biliir Parvordigar.

Didilor kim, bu cahanin nur-i kimdiir, kim ola?

Mir Hasandur, sah Hiiseynin ali oldi yadigar.

Dayg yarildi, ¢ixdr Diildiil yaharii yiigan ila,

Ey miinafiq, yola golgil eyleme sahdan konar

Xanda varsan, ey Xotayi, son bu lofzi soylagil;

“Lafata illa Oli, la seyfa illa Ziilfigar” (Soforli 9., Yusifli X., 2005:63)
Biz azaldan ta abad meydana galmislordaniiz,

Sahi-moardan esqina, mordana galmislordaniiz....

Mahammad Olinin aldim alini
Hagq deyib tuttugum aldon ayrilmam
On iki imamin tuttum yolunu

Hagq deyip tuttugum yoldan ayrilmam....
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Moahommad Olini candan sevonlar
Yorulub yollarda qalmaz Insallah
Imam Hasanin iiziin goranlar
Hiiseyndan mohrum olmaz Insallah....
Vaya

Sarima sevda galdi

Moahommad Olidan bori

Yandi viicudum kiil oldu

Ta qalubalidon bori.

Niimuna gostadiyimiz beytlorlo baslayan seirindos on iki imamin adlar1 zikr
edilmigdir.

Xotainin seirlori arasinda Allaha minacatdan basqa, Allahdan komok
istoyondo islamin miiqaddaslori, bdyiik soxsiyystlori, peygombar vo imamlara
tovassiil etmasini gostoran beytlori vardir.

Hoaq kalami sevmisom, sureyi-Yasindan madad,
Kim, mana incili-furganmn duasindan madad.

Sah sair bu beytls baslayan qozslinde Musanin asasi1, Peygomborin mociizasi,
mazlumlarin ahindan vo Oliyiil- Miirtoza hormatine Allahdan meaded umur
(Safarli 9., Yusifli X., 2005:44-45).

Bundan basqa “Orza yazdum mon sana, ey sahi-xubanim, madad. Orzi-halim
san biliirsan, din-ii imamim, madad.” beyti ilo baslayan qazolindo Allahdan vo
“Hiisn ilo ziba imigsan, ya Oli, sandon madad, Gork icinda bay imigson, ya Ol
sandan madad.” beyti ilo baglayan seirindo Hozroti- ©lidon moadod ummusdur
(Safarli 9., Yusifli X., 2005:46-47).

Xatainin seirlori arasinda Allahin insanin menovi ruhunda yer aldigini, insan
fitratinds ilahi esqin oldugunu bayan edon qozallori vardir. Asagidaki beytlo
basalayan homin qazal Xotainin bu fikirlorinin goéstaricisidir.

Ey haq ahli, san sanin cisminda beytiillahi gor,
Xancaru asz eylasan,lévhinda arsiillaht gor (Soforli 9., Yusifli X., 2005:56-
57).

Xotainin “goldi” qafiyesi ilo yazidgr digoer gozolinde peyZombarlordon
Hozroti-Mohommod (s), Hozroti-Adom, Ismayil, Musa peygomborlor vo
imamlardan Hozrati-Mehdi, Coafari-Sadiq, ©li, Musa va Rzanin galiglori vo
gordiiklari boyiik islordon yazmisdir.

! Mommodov, 8. Sah Ismayil Xotai asorlori. S.71
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Taalallah, gal ey gor kim, yena nur-i xuda galdi,

Comi-i anbiya xatmi Mohommoad Mustafa goldi. (Saforli 9., Yusifli X.,
2005:203-204)

Sair ruhlu, sorkordo Sah Xotainin daxili alominin tozahiirii olan oxlaqi
doyorlor vo Oyilid-nosihot dolu ¢ox seirlori vardir. Seirlorindon bagqa onun
“Nasihatnama” adli asarindo insani doyarlor vo insan haqqinda an qgabaqcil
humanist diistincalor oks etdirilir (Saforli 9., Yusifli X., 2005:21) vo insanlarin
on dogru sokildo yagsamalar {igiin genis nasihoatlor yer alir.

Nosihotnamo hissesinds olan seirlordo insanlarnn Haqqa sigimmaga, siikr
etmoyo, diizgiin davranib, yaxsiliq etmoys, Peygombor vo onun Ohli-beytini
sevmay9, onlarin yolu ilo getmaya, kamal ohli ilo oturub-durmaga, insafli olmaq
va digar stiin insani davraniglara dovet edir (Sofarli 9., Yusifli X., 2005:225-
234). sozlo “Nasihotnamo” Xatainin dini goriislorini bayan etdiyi dyiid-nosihat
dolu mosnavidir. 184 beytdon ibarat bu masnavi onun divaninin ¢ox niisxalorinds
movcuddur. (Miihsin M., 2011:24)

Klassik va sifahi xalq yaradiciliginin zongin xozinasi olan “Dsohnams” asari
Xotainin on miithiim sonotkarliq osaridir. Sairin bu asari tobiatin tasviri, asiqin
mosuquna yazidigi moktublar, mosuqun ona reaksiyasi va s. kimi epizodlardan
ibarat olsa da asarin baglangicinda dini ¢alarlara genis yer verilmisdir. H. Arash
“Dohnamo” kitabinin girisindo yazir: “ Sah Ismayil Xotainin divaninda dini
mahiyyatli seirlor ¢ox olsa da, asas yeri mahobbat mévzusunda yazilmis qozallor
tutur”. (Arash H., 1982:10).

“Dohnama”da “Ba ismi- ilahii fordi-yozdan, Rohmanii rohimii heyyi-siibhan”
beyti ilo baslayan seirinds hor iso baslayarkon Allahi, peygombori vo imamlari
zikr etmaklo baglamagi tovsiys edir. Bunun davamida 58 misradan ibarat seiri
“Tovhidi-haqq” adi ilo baslayir vo burada sair yena Allahin qiidrati, azomati va
boyiikliiylinii bayan edir (Sofarli 9., Yusifli X., 2005:235-237)

“Zikri-tolobi-rohmoat” (Bagislanmagini istomok haqqinda) adli seirinds
“Yarab, biza bagisla tofiq, na rahi-macazi, bil ki, tahqgig” beyti ilo minacat edib
Allahdan off dilayir. (Safarli 9., Yusifli X., 2005:237-238)

Dohnamonin digor seiri “Dar nati-rosul” adlamr vo bu seirdo Islam
peygombarini nat edib (Saforli 9., Yusifli X., 2005:238-239).

Azarbaycan vo Anadolu dini adabiyyatina Xatainin tosiri

Sah Ismayilin hom Azarbaycanin klassik, sifahi va tosavviif adobiyyat1 hom
da Anadolu tasavviif adabiyyatinin dini yondan inkisafina boyiik tosiri olmusdur.
Yuxarida geyd etmiyimiz kimi onun yaratdigi siyasi vo moadoni miihit dini
adabiyyatin inkisafina zomin yaratdi. Belo ki, dovriin siyasi vo madoni axar1 ilo
gedon golom ohli 6z osorlorinds islama, xiisusilo do sislik ideologiyasma yer
vermayas listiinliik verirdilar.

Sah Ismayildan baslayaraq digor Sofovi sahlari, sairloro Korbola sohidlori vo
Ohli-beyti madh etmoloarini tokid edirdilor. Homin dénoms godoar sairlor miixtalif
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janrlarda seir yazmagqla borabor, hansisa padsahi ya dovlet xadimini madh
etmaklo moasqul idilarsa Sofavilar dévriindan etibaran daha ¢ox dini soxsiyyatlari
madh etmoys basladilar. Demok olar ki, homin dénem Islam peygombori vo sio
imamlart haqqinda qgeside, torcibond vo torkibbond yazmayan sair yox idi
(Tacboxs, O., 1353:622-624).

Sah Ismayil sioliyi dostoklodiyi vo rosmi elan etdiyi iigiin Korbola hadisosi vo
on iki imam md&vzusu daha da aktuallagsdi, Hz.Hiiseyn va onunla likdo Korbolada
sohid olan va imumiyyatla, o hadisoni aks etdiran nazm vo nasr asarlar siiratle
artmaga basladi. Sah Ismayilin Shli-beyto olan sevgisi vo baghligi, Karbola
hadisolorine gosterdiyi slags homin donom tiirk va farsca yazan sairlor terafindon
peygombar vo imamlart madh edan gasidalorin yazilmasina sabab oldu (Sofa Z.,
1382, 5:607).

Qosidadon basqa Azarbaycan adabiyyatindaki bayati, oxsama, ag1 vo marsiya
adobiyyatina yeni Korbola miisibati mévzusu daxil oldu vo Koarbsla mozmunlu
marsiys janrh seirlor yazildi. Belo ki, marsiyo seirlori avvalki asrlords olsa da
Korbola mévzusu sirf Sofavilor dovriiniin mohsuludur vo bu fenomen hotta fars
adabiyyatinin marsiya seirlorinds bels boylik dayisikliklara yol a¢di. Bu sahanin
moéhkomlonmoesindo Sah Ismayil vo Mohommod Fiizulinin bdyiik rollart
olmugdur. Sah Ismayilin soxson morsiyo janrinda yazdigi vo ya Korbola
miisibatini oks etdiron sira seirlori vardir.

Bu giin matom giinii galdi,
Ah Hiiseynii va Hiiseyn.
Sonin dardin bagrim daldi,
Ah Hiiseyn va Hiiseyn.
Karbalanin onii yazi,
Urayimdan cixmaz sozii,
Yezidlormi qird: sizi,

Ah Hiiseynii va Hiiseyn.
Bizimla galonlor golsin,
Sirrini meydana qoysun,
Hiiseyn ilo sohid olsun,
Ah Hiisyenii va Hiiseyn.
Kabalamn yazilari,

Sahid diisdii qazilari,
Fatma ana quzular,

Ah Hiiseynii va Hiiseyn.

Bundan basqa tiirkiyali tadqgigat¢1 D.Kayanin “Sivas Kayankli Conklerde Sah
Hatayi” adli maqalasindo Xotai toxalliisiilii ilo yazilmis seirlorin ilk beytlorini
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gbstormis vo bu beytlor arasinda Imam Hiiseyn, Korbola, Hozroti- Fatimo
movzulart vardir.

Verelim Imam Hiiseyin askina 7/217-220 - Sah Hatayi: (1/127-128, 2/2-3)
Fatima hayru’n-nisa bagisla beni (1/113)

Fatima hayriinnisaya bagisla bizi (7/159-160, 20/28-29)

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin (2/4-5-6-7-8)

Bizi kurtarmali Imam Hiiseyin (7/213-214)

Dilimde virdim Imam Hiiseyin (7/214-215)

Kalk goniil gidelim Hiiseyin'e dogru (7/217-218)

Susuzluktan sehid olan Hiiseyin (4/52)

Onun igin okurum la'net Yezid'e (8/66-67, 9/160-161, 10/61-62, 14/29-31,
20/173) ( Kaya D. s. 2,3,4)

Sah sairin imam Hiiseyn haqqinda digar seiri asagidaki beytlorls baslayir:
Giindliiz xayalimda geca diisiimde,

Ah senin dardlorin Imam Hiiseyn.

On iki aylarin ham sabahinda,

Dilimds ivirdim Imam Hiiseyn

Digar seirinda:

Tiirbasinin tistiin naqs eylomislor

Gal dinim, imamim Imami Hiiseyn

Soni dord gusaya bas eylomislor

Gol dinim, imamim Imami Hiiseyn

Fiizuli do 6z yaradiciliginda Korbola miisibotino genis yer vermis, Imam
Hiiseynin gohid oldugu yer haqqinda “Hadiqatiis-stiada” adli asori yazmigdir. Bu
asor Mir Saleh Hiiseyninin soyi naticesinds nosr edilmisdir. Fiizuli 16-c1 asrdo
Azorbaycan dilindo ilk morsiyoni torkibbond formasinda yazmusdir.
(http://az.arannews.com/?MID=21&Type=News& TypelD=17&id=4744#sthash.
27k YFX{fM.dpuf)

Marsiya seir névii mahz bu dovriin adebiyyatimiza olan tohfasidir ki, ¢agdas
Azorbaycan odobiyyatinda belo davam etmokdodir. (Tacbaxs 9., 1353:493).
Oslindo Azorbaycan odobiyyati sahib oldugu bu seir novu ilo digor tiirkdilli
xalglarin odsabiyyatindan daha zongin vo daha iistiindiir. Marsiys adabiyyati an
uca zirvays XVIII-XIX osrlorde ¢atmisdir. Bu dovrde morsiys adsbiyyatinda
0ziino moxsus yer tutan sairlordon Mirzo Muhommod Toqi Qumri, Molla
Muhommoad Hiiseyn Marageyi Daxil, Hac1 Obiilhason Raci, Haci Rza Sorraf
Tobrizi bu adobiyyatin formalasmasinda bdyiik islor gormiis vo Oziinamaxsus
moktoblor yaratmiglar ki, holo do miiasir sairlor homin odobiyyati davam
etdirirlor.
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XVI osrdon etibaron Korbosla hadisosinin ildoniimiindo oza maclislorindo
oxunan rovzo, vo homin hadisalori canlandiran “sobibazi-sobih c¢ixartma”
sohnolori genig icra olunmaga bagladi. Beloliklo révzo vo sobih ¢ixarma
ssenarilori vo burda oxunan seir novlorinin yazilmasi da homin doénomin
mohsuludur. Homginin an az1 500 illik tarixo malik olan “sobih” sohnolori 6z
novbasindo Azorbaycan teatr sonotinin biindvrasi sayilir. Gorkomli bostokar
Uzeyir bay Hacibayov bu haqda yazmusdir: “Tarixci vo alimlorin fikrinca, biitiin
milli teatr sonatinin ibtidas1 dina bagli olmusdur... Bizim “Saxsey” misteriyasi 6z
sohno tocassiimiinii gobih tamasalarindan gotlirmiisdiir”. Hatta dahi bastokarin
M.Fiizulinin “Leyli vo Macnun” poemasi asasinda opera ti¢iin tortib etdiyi adobi
motn mohz “saxsey” misteriyast “Sobih tamasalar” ononosi ¢orgivasindo
hazirlanmugdir. ( http://www.azerbaijans.com/content 202 az.html)

Sah Ismayilin on iki imam siolik mozhobi torofdarlarindan basqga, sufiyano
diisiincalari istor Azorbaycan, istorsa do Anadolu tosovviif adobiyyatina boyilik
tosir gostordi.

Azorbaycan adabiyyatinda ortaya c¢ixan sofavilik va qizilbasliq idealar1 da
daha ¢ox Sah Ismayil dévriiniin mohsuludur. Bu hagda todqiqatg1 P. Korimov
yazir: “XVI osrdon baglayaraq Azerbaycanda vo Sorqi Anadoluda sofovilik,
qizilbaslq idealarinin tobligi poeziyada genis viisot almisdi. Sah Ismayil Xotainin
yaradiciliginda formalasaraq Oziiniin ardicillarini tapan qizilbas seiri aqidosi
ugrunda ddyiiso gedon qizilbag osgorlorini “igid yektalar”, diismeni iso Yozid,
Stimri-Marvan adlandirirdi”. Bu nov seirlor homin dénom va sonraki dénemlords
digor sairlor torafindon davam etdirildi. (Korimov P., 2011:9) Bunun davam
olaraq Sofovilor dovrii vo sonrasinda Sah Qasim Onvar, Dodo  Omor
Rovsoni, Ibrahim Giilsoni, Mohommod Fiizuli, Obiilqasim Nabati, Mir Homzo
Nigari, Mirza Safi Vazeh kimi sufi sairlor yetismis, tasovviif adabiyyati sahasinda
6lmoz asarlor yaratmslar.

Olovi-Bektasi inancinda olan tiirklorin odobiyyatinda da Sah Ismayil sira
inkisafa sobob olmusdur. Qeyd etmoliyik ki, Azorbaycan odabiyyatini
Anadoludaki Olovi-Bektasi adobiyyati ilo logdiron Hozrati- Oli mévzusudur. Belo
ki, caforilorin Hoazrati-Oli haqqinda gabul etdiklori biitiin 6zslliklor Olovi-Bektasi
inanclarinin tomal {insiirlori arasindadir (Sarikaya. S., 2003). Bu inanca sahibi
tiirklor Azorbaycan odobiyyatmin incisi Sah Ismayildan pay gotiirmiis vo onun
sayosinda odobiyyatlar1 inkisaf etmisdir. S.Sarikaya yazdigi “Sah Ismail’in
Siirlerinde Bazi Inan¢ Motifleri ve Sah Ismail’in Anadolu’daki Etkileri”
(Sarikaya. S., 2003) adl1 mogalosindo Sah Ismayilin tosovviifi vo dini xiisusilo do
siolik inancim ortaya qoymus, habels onun Anadoludaki ©lovi-Bektasilor
inancinda sahib oldugu magam haqqinda genis malumat vermisdir. Bundan basqa
flyas Uziim adl digor tiirkiyali todqiqat¢1 “Sah-i Merdan Miirteza Ali: Kiiltiirel
Alevi Kaynaklarma Gore Hz. Ali Tasavvuru” adli maqalesindo doyarli bilgilor
vermisdir (Uziim 1., 2004).
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Qaynagqlara asason Kigik Asiyada tiirk shalisinin besdo dordi sia olub va
Safavilara darin ragbot basloyirdilor (Farzaliyev S., 1983:254) va bu rogbatlori
golom ohlinin asarlorinds gbzs carprr.

S. Sarikaya bu haqda yazir: ““ ¢ox Olavi-Bektasi sairinin monzum olaraq dilo
gatirdiklori vo hafizslors yazdiglar1 bu olguyu ilk dofs dilo gotiranlordn Sah
Ismayildir. Hotta tosavviif

odobiyyatindaki “Meracname” anonasinin Sah Ismayil ilo basladig sdylenir.
(Sarikaya. S., 2003).

Sah Ismayilin sahib oldugu tosovviif ideologiyast Osmanli daxilinds Pir
Sultan Abdal, Qaygusuz Abdal, Qul Hiimmsat va digorlorinin yaradiciliginda
0ziinii gostarir. Onlar Xataini 6zlorine piri- miirsid hesab edirdilor.

Natico

Sah Ismayil Azorbaycan dini odobiyyatinin inkisafinda rolu olan dovlot
xadimi, Sah, elm xadimi vo sairdir. O, qurdugu dovlotds sahib oldugu sufilik vo
sio oqidesi liclin genis arena toskil etmisdir. torafdon yaratdigi siyasi miihitdo
sialiyi 6n plana ¢okmoklo bu ideologiyani sahib oldugu imperiyanin arazisinds
yaymaga miivaffaq oldu. Digor torafdon sahib oldugu ideologiyasini madoni
sahado niimayis etdirdi, islami-gislik mévzusuda seirlor yazmaqla adobiyyatina
boyiik tohfalar verdi. Xiisusilo morhum C. Heyatin s6zii ilo desak “Sia lirizminin
tomoalini qoydu”.

Sah Ismayilin odobiyyatimiza verdiyi digor tohfs sufilik mozmununda
yazdig seirloridir. Onun bu seirlari istar Azarbaycan, istarss do Anadoluda genis
miqyasda tanindi, onun bu sapkids olan seirlori hor torofds yayildi vo 6zlindon
sonra da toglid vo toblig edildi. Anadoluda bu giin do Sah Ismayilin seirlori
boylik rogbotlo oxunur.

Magaloni Sah Ismayilin beyti ilo sona ¢atdiriram:

Ctin sentin ovsdaina yetmaz Xatayinin sozi

Us bu ebyat iista xatm oldi kalamim vassalam (Mammadov 9., 1975,1:354)
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GEREDELI HALK SAIRLERIi HAKKINDA

ABOUT FOLK POETS OF GEREDE

TJIYIIOCTh B HAPOJHOM MMO23UN

Dr.Abdullah DEMIiRCi*

Oz
Gerede; Bolu’ya bagli, en ¢ok niifusa sahip bir ilgedir. Yiizyillara uzanan ta-
rihi boyunca ekonomik, sosyal ve kiiltiirel yonden gelismeye ¢aligmis bir ilgedir.

Kiiltiirimiiziin ve edebiyatimizin 6nemli kaynaklar1 arasinda siir gelenegimiz
gelmektedir. Tasavvuf ehli sairler ve halk sairleri bakimindan Gerede oldukca
sanshidir. Cilinkii basta Koéroglu olmak tizere , Asik Dertli ve Asik Figani gibi
sairleri topraklarinda yetistirmistir.

Bu bildiride, Asik Figani ve sayilan bu sairler disinda kalan bazi halk
sairlerinin hayat1 ve siirleri ele alinip , islenecektir. Bu sairler; Asik Figani, Asik
Hakani, Ramazan Celikbas ve Muharrem Ozdogan’dir. Asik Figani ve Asik
Hakani bugiin Hakk’mn rahmetine kavusmustur. Ramazan Celikbas ve Muharrem
Ozdogan halen hayatta olan sairlerdir. Dilegimiz, ismi unutulmus diger
sairlerimizin de tespit edilip, bulunmasi1 ve eserlerinin yayin hayatina kazandiril-
masidir.

Anahtar Kelimeler: Gerede, halk sairi, Figani, Hakani, Ozdogan, Celikbas.

Abstract

Gerede is a town of Bolu, has a lot of population. It is a town that tries to de-
velop from economic, social and cultural. The tradational poem, is one of im-
portant foundations of our culture and literature . There are sufism poet’s and folk
poet’s in Gerede. The poets; Asik Dertli, Figani and especially Koéroglu, had
brought up in this place.

In this paper, some folk poets except that it said and Figani and poems, life of
them will be told. These poets are Asik Figani, Asik Hakani, Ramazan Celikbas

* Arastirmaci-Yazar-Egitimci. Ankara/TURKIYE
( abdullahekrem@mynet.com)
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and Muharrem Ozdogan. Asik Figani and Asik Hakani died. Ramazan Celikbas
and Muharrem Ozdogan , are stil living.

I wish other poets that had been forgot their names has found out published
works of them.

Keywords: Gerede, folk poet, Figani, Hakani, Ozdogan, Celikbas.

Gerede eski bir tarihe sahip olmakla beraber Selguklular doneminden beri
Oguz Tiirkleri'nin iskan oldugu bir bolgedir. Bunu ilgedeki kdy adlarindan da
anlayabiliriz. Ilgedeki medreselerin oldukga eski tarihlere dayanmasi ve yaygm
olmasi da halkin kiiltiirel bakimdan gelismesini saglamigtir.

Yorede Tiirk halk siirinin zengin iki kaynagi olan tasavvufi siirde ve halk
siirinde birgok sair yetismistir. Ozellikle tasavvuf alaninda siir yazan bir¢ok sair
vardir. Merhum Prof. Dr. Abdulkerim Abdulkadiroglu, tebliginde Geredeli bu

mutasavvif sairlerden bahsetmistir. (ABDULKADIROGLU 2000:67) Bu baska
bir bildirinin konusudur.

Bununla beraber en ¢ok ismini duyurmus basta Koéroglu ve sair Dertli ile
baglayan bir halk siiri giiniimiizde de devam etmektedir. Bildirimizde K&roglu ve
bugiin Yenicagali kabul edilen ve hakkinda ¢ok sayida yaym bulunan Dertli
disinda kalan, basta onun ¢irag1 Asik Figani olmak {izere koylerde yetismis kalem
suaarasi halk sairleri mevcuttur. Hakani, Ramazan Celikbas, Muharrem Ozdogan
belli bagh isimlerdir. Halen ikisi yasayan bu sairlerimizi tanitmak bildirimizin
konusu olusturmaktadir.

Bununla beraber baska Geredeli halk sairlerinin oldugunu bilmekteyiz.
Mesela, 1944 yilinda Gerede depreminden sonra ilgede hiikiimet tabibi olarak
gorevlendirilen Dr. Ferhan Kut , hazirladigi “Gerede Ilgesi Sosyal ve Sihhi
Cografyasina Dair Notlar” adli aragtirmasinda ydrenin sair ve ediplerini sayarken,
(Dertli ve Figani’niden baska Dortdivanli Asik Pesendi, Giineykoylii Asik Ahmet
ve kasabadan Ali Riza isimlerini tespit ettimse de haklarinda aydmlatic1 bilgi
toplayamadim. ” (KUT 1946) demektedir. Bu bilgi, bize Gerede’nin bilinmeyen
sairlerinin de olabilecegi fikrine gotiirmektedir. Yine Gerede’nin bucagi olan ve
1991 yilinda ilge olan Dértdivan’da yetismis Dortdivanli Hilmi ve, Diildil Mevliit
gibi halk sairlerinin oldugunu bilmekteyiz.

Geredeli Asik Figani (1814-1895)

Oncelikle sunu belirtelim ki gerek Divan edebiyatinda, gerekse Halk edebiya-
timizda Figani adini tagiyan sair vardir. Konumuz olan Figani, Geredeli olup, Sair
Dertlinin ¢iragidir. Figani hakkinda ilk bilgilere, Ahmet Talat Onay’in yazdigi
Miistakil Bolu Salnamesi’nde ilgili béliimde rastliyoruz.

Asik Figani, Geredeli debbag (deri sanat1 ile mesgul olan) Mustafa Aga’nin
ogludur. Asil ad1 Seyyid Ahmet’tir. Gerede’nin Kabiller mahallesinde 1814 yilin-
da dogmustur. Annesi Zeynep Hatun’dur.
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[lk terbiyeyi annesinden alan Seyyid Ahmet, mahallesindeki “Siibhan Mekte-
bi”ndeki Hoca Tahir Efendi’den 6grenim gormiistiir.

Seyyid Ahmet biiyiik bir merakla 10 yasindan itibaren saz ¢almistir. Kendi-
sinde saz sairi olma istidadin1 géren Geredeli Asik Dertli (1772-1845) onun saz
ve sz ustast olmus ve ona “Figani” mahlasini vermistir.

Geng yasta Fatma adli bir kizla evlenmis, bundan ti¢ kiz, bir erkek ¢ocugu
olmustur. Bunlardan ancak bir kiz ¢cocugu hayatta kalabilmistir.

Evlat acis1 ve i¢indeki ask atesi sebebiyle tam 51 yil Anadolu, Irak, Arabis-
tanb’1 dolagmustir. Halep, Sam, Bagdat, Basra, Konya, Ankara, Istanbul, Kasta-
monu gibi sehirleri gezmistir. Daha ¢ok Bolu, Bartin, Eregli, Devrek, Safranbolu,
Kastamonu, Cerkes, Cankir1, Mudurnu ve izmit gibi yerlerde defalarca bulunmus
ve agiklik meslegini buralarda icra etmistir.

Figani, karakter itibariyle; rindmesrep, laubali tabiatli, isretperest bir insandir.
Sarhos dolasir, soziinii kimseden esirgemez, her giizele ilan-1 agsk eder, ¢esitli
miinasebetsizliklerde bulunurdu. Bu sebeple bazen gittigi yerlerde olay ¢ikardigi
icin belediye araciligyla o sehirlerden kovuldugu ¢ok olmustur.

Karadeniz Eregli’sinde iken Meclis idare Azasindan bir sahis kendisini evine
davet etmis, ancak sarhos olunca bu adamin evinde bazi miinasebetsizliklerde
bulunmustur. Bu sebeple evin sahibi kendisini pencereden atmis, Figani’nin ayagi
kirilmigtir. Bu haliyle Bolu’ya gelmis, adami mutasarrifa sikayet etmistir. Ancak
adam niifuzlu oldugu i¢in bir netice alamamistir. Bu defa adami, Kastamonu Va-
lisi Abdurrahman Pasa’ya bir manzum dilek¢e ile sikayet etmis, adamin ceza
almasini saglamistir.

Figani, iri yari, saci-sakali uzun, gogsii daima acik, kiyafeti derbeder, gozleri
keskin bakisli, sesi kalin ve tok, hareketleri laubali bir sekilde gezermis.

Figani, fakir bir hayat siirermis fakat kimseden bir sey istememis. Birinden
para isterse mutlaka bir fakire yardim icin alirmis. Zalimleri, sahtekar esnafi, aga
ve beyleri pek sevmez siirlerinde onlart hicvetmekten ¢ekinmezmis.

Yaz ve kis pejmiirde dolasir ama kendisine verilen seyleri katiyen kabul et-
mezmis. Birgok esnaf ondan para almazmis. Kahveyi ¢ok severmis ancak her
zaman igmezmis. Fakat cani istedigi zaman 40-50 fincan igermis.

Kendisinin Halveti tarikatina mensup oldugu séylenmektedir. Bazilar1 onun
keramet sahibi oldugunu ifade ederler. Bu konuda hakkinda bir¢ok rivayetler
anlatilmaktadir. Ama su var ki ¢agdasi olan pek ¢ok asikla atigmis ve onlarla ta-
nismistir.

Figani hakkinda oldukga ¢ok latifeler de sdylenmektedir.

Figani’nin sag ayagmin topugunda ¢ikan bir yara sebebiyle 6ldiigii bilinmek-
tedir. 1895 yilinda Slmiistiir. Mezar Gerede’de nerede oldugu bilinmememekte-
dir.

Figani, milli vezin hece ile yazdig siirlerde ¢ok basarilidir. Aruz vezniyle
yazdig1 ¢ok siirleri de bulunmaktadir. Aruzlu siirlerde sanati orta seviyededir.
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Divan1 1981 yilinda arastirmaci Hayrettin Ivgin tarafindan bulunmus, 102 siirini
kapsayan Geredeli Asik Figani adli kitap Kiiltiir Bakanligi yayinlari arasinda
1994 yilinda yine Hayrettin Ivgin tarafindan Ankara’da yayinlanmustir. (Ivgin
1994) . Ayni yazarin daha sonra kizinin torunundan bazi belge, defter ve matbug
divanini temin ettigini ve daha kapsamli bir kitap yaymlama hazirlig1 igerisinde
oldugunu bilmekteyiz. (Ivgin 2001:6)

Yukarida arastirmasindan bahsettigimiz Doktor Ferhan Kut, Figani hakkinda
su bilgileri vermektedir: “Kabiller mahallesinde dogmustur, asil ismi Seyit Ah-
met’tir. Figani mahlas1 hocas1 Dertli tarafindan verilmistir. 81 yasinda kanserden
6len Figani, tok sozlil, rint bir sairdir, o da saziyla uzun seyahatler yapmstir.
(KUT, 1946:4)

Geredeli Halk Sairi Asik Nazif Hakani (1937-1999)

Merhum Agik Nazif Hakani 10. 07. 1937’de Gerede’nin Ulaslar Kdyiinde
diinyaya gelmistir. Babasimn adi Raif, anasinin adi Arife’dir. Ilkokulu kdyiinde o
zaman U¢ smifli egitmen okulu diye adlandirilan okulda okuyup, Gerede ilge
merkezindeki Ziya Gokalp Ilkokulu’nu disaridan bitirerek diploma almustir.

Sair 9. 3. 1965 tarihinde aslen Yunuslar kdylinden Sare Hanimla evlenmistir.
Bu evlilikten 1’1 kiz, 5 ¢ocugu olmustur. Bu ¢ocuklardan Cenkaver (d. 1968) ve
Kemalettin (d. 1981) bugiin hayatta olup, diger ¢ocuklar1 vefat etmistir.

Ciyersizoglu lakabiyla da anilan Asik Nazif Hakani’nin asil meslegi yap1 us-
talig1 olup, her tiirlii ingaat isi ve taseronluk da yapmigtir. Daha ¢ok Zonguldak’da
vee bir siire Ankara’da usta olarak ¢alisan sair, 1978-1981 yillan arasinda ticaret-
le de ugrasmus, bir ziiccaciye diikkan1 agmistir. Daha sonra 1981 yilinda Libya’ya
is¢i olarak gitmistir. Ayni y1l Milli Glivenlik Konseyi’ne Danigsma Meclisine {iye
olabilmek i¢in miiracaat etmistir. (7. 8. 1981)

Her hangi bir sosyal giivenlik kurumuna bagl olmayan sair, 1994 yilinda ye-
sil kart almis, ancak 21. 12. 1998’de Gerede esnaf odasina kaydini yaptirmistir.
Hakani 1. 10. 1999°da Zonguldak’da kalbinden rahatsizlanarak kaldirildig: hasta-
nede hayatin1 kaybetmistir.

Sairligi

Sair, ilkokulu bitirdigi tarihlerde Kore Savasi devam ediyordu. “ Tabi bu he-
yecanli giinlerde i¢im cosarak destanlar yazmaya bagladim biraz devam ettim.
Bana yeterli bir kazan¢ saglamamasi bakimindan serbest meslek sahibi olarak
piyasada c¢alistim, seyyar saticilik, ingaat taseronlugu ve esnaflik yaptim” diyerek
yaptig1 isleri 6zgegmisinde belirtmistir.

Daha sonra siir ve destanlar yazmaya devam eden sair, 1974 Kibris Baris Ha-

rekati’nin ardindan Hiirriyet Gazetesi’nin diizenledigi destan yarismasina katil-
migtir.

[k destanlarmm 24 ay askerlik yaptigi Corlu’da (1958-1959) yillarinda bastir-
mistir. Bu dénemde” 12 Subat 1959 Giinii Cip Kazasinda Olen Yiizbasi Mehmet
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Sag’m Ruhuna Seslenis” ve “ Bekarlar Hakkinda Bir Siir S6yle Dedi (Ald1 Cey-
lani) ”, “Gurbet Elden Anneye Seslenis” gibi destanlar yazmistir.

Danisma Meclisine iiye secilebilmek i¢in M. G. K’ya yazdig1 dilekgesinde
(1981) hayat1 boyunca siirle ugrasip, Atatiirk’iin kahramanliklariyla ilgili destan-
lar yazdigimi belirten sair, 6zge¢misini anlatirken sunlari belirtmektedir: “
fakat gurbet elde (siirlerimin) ¢ogunu ¢aldirdim. Tabii benden fazla ona hasret
olan varmus, nasil olsa yazari benim dedim, hos gérdiim”.

Istanbul’da bir siire saz kursuna gidip, saz ¢almay1 6grenen Hakani, sanatci
olmak i¢in 1971 yilinda Ankara Radyosu’na basvurur. Fakat bir netice alamaz.
Bu konuda 6zgegmisinde soyle der: “igini géren girebildi. Bundan sonra bendeniz
yurdun her tarafini dolastim, gesitli olaylarla kargilastim. Parali ziimrenin fakir
ziimreyi hige sayip ezdigini, kii¢iigiin biiyiigli tanimadigin1 miisahede ettim”.
Sairin bu donemden kalan ve elektro sazla ¢alip, doldurdugu amatérce bir kaseti
mevcuttur.

Daha sonra, Kiiltiir Bakanligi, Milli Folklor Aragtirma Dairesi’nin valiliklere
gonderdigi genelge ile Halk Egitim Merkezine basvurup kendini Kiiltiir Bakanligi
Halk Kiiltlirii Arsivine halk ozani olarak kayit ettirmistir. Sairle ilgili dosya bu
giin YB. 86. 0131 numarayla HAGEM Arsivinde bulunmaktadir.

Hakani’nin mevcut ¢ok sayida siiri bu giin ogullarinin elindedir. Bunlar ileri-
de kitap olarak yayinlamay1 diistinmektedirler.

Hakani, ayrica Atatlirk’iin 100. dogum yili miinasebetiyle Kiiltiir Bakanli-
g1’nm agtifr Istiklal Savasi konulu destan yarismasima “Atatiirk ve Tiirk Istiklal
Savas1 Destani1” adli siirle katilmigtir. Zamanin kiiltiir bakan1 Namik Kemal Zey-
bek’e siir yazmis ve bakandan tesekkiir yazis1 almigtir. Bagbakana adli siirinde ise
o dénemin bagbakani olan Turgut Ozal’a seslenmistir.

21. 12. 1996 Tarihinde Bir Kalp Krizi Sonu Bolu izzet Baysal Devlet
Hastanesi’nde Tedavi Goren Asik Nazif Hakani’nin Saymn Izzet Baysal’a Hitap
Edisidir

Ismini yazdirsam ben tarihlere

Zabhir olsun her yerde zihinlere

Zatimi gormedim hayatta bir kere

Esenlik dilerim sana Baysal’im

Tanisinlar seni gokca yerlerde
Batidan doguya tiim sehirlerde
Agikca goriilsiin eserlerinle
Yardimlar bosuna gitmez Baysal’im

Sayisiz eserlerin biiyiik yerde
Asilzadeler var, bakin comerde
Lazim senin gibi insan tilkede
Hakikat bayilir cana Baysal’im
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Alkislar sanadir sehirde, kdyde
Kamasir gozleri kalmaz siperde
Asiklar yazar seni siirlerde

Ni¢in yazdin deme bana Baysal’im

Inerim ¢ikarim baksam nelere
Okullar yapilmis diiz tepelere
Ulkenin ihtiyac1 6nderlere
Kucaklarim seni son hiirmetimle

Sairimiz Nazif Ceylani Bir Giin Otururken
“Vay benim halime ne tapariz su yalan diinyaya” deyip sunlari Yaziyor:

Kardes su diinyanin akibi yalan
Var midir bunda ilk asirdan kalan
Punda isini yiiksek yere salan
Belinde gitmez kotii yaran olur

Depme kap1 deperler hem kapini
Tutup yikarlar giilseni, yapini
Bozarlar senin yolunu, hattin
Mal, miilk kalip climlesi viran olur

Malin miilkiin kalir senden ellere
Sahipsiz mekan karisir sellere
Beyligin agaligin gelmez yere
Niifustan kiinyeni bir soran olur

Sahip olur tatl malina eller
Icinden ¢ikan zahirini yerler
Rahmetligin malim yeriz derler
Anca yemekte seni soran olur

Sen diinyada iken incitme ferdi
Incitirsen sen de bulursun derdi
Bir ¢ulu altina yetimler verdi

Bu kabirde yliziinde karan olur

Sen diinyada iken caligip isle
Harami birak helal azik asle
Sevapla dolsun elindeki figle
Yarin uhrada sana derman olur
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Daim helalinden yiyesin pesin
Haram lokmay1 ¢ignemesin disin
Helal paran ile yapilsin igin
Hem cennete girmeye siran olur

Helal dane bugdayin hem ekilsin
Zaman gelince ekinin bigilsin
Dortte biri misafirle yenilsin
Cennette gezmege bir harman olur

Nazif Ceylani der, bu benim halim
Harama gitmesin kendi misalim
Okuyup calisip olmali alim

Her dertge bize de ferman okur

Muharrem Ozdogan (1926-)

Muharrem Ozdogan, Geredeli bir halk sairi, destanci. Ayrica bir dénem
Gegitler Koyii’nde muhtarlik yaptigi i¢in “Asik Muhtar”, “Haci1” gibi lakaplartyla
taniniyor.

1926 yilinda Gerede’nin Gegitler Kdyii'nde dogan Muharrem Ozdogan’in
baba ad1 Hiisseyin, ana adi Hayriye. Ilkokul mezunu olan Ozdogan, evli olup ilk
esinden iicii kiz, biri oglan dort cocuk sahibidir.

Asil meslegi yagh boyacilik ve cift¢ilik olan Muhtar Sair, uzun yilladir
Gerede’de oturmaktadir. Bag-Kur’dan emekli oldugu halde boyacilik meslegini
yapmaya devam ediyor. Siiri bir olay1 kalict kilmak icin hatira olarak yazdigini
sOyleyen sair, 1946 yilinda askere gitmis, 1975 yilinda da hac goérevini yerine
getirmis.

Muharrem Ozdogan 1946 yilinda askerligini Ankara Mamak Fen Okulu’nda,
canli haber vasitalar1 grubunda; Giivercin, Kopekle Muhabere Boliigi’nde
yapmis. Burada yazdig siirleri gazetede slingiilii bir asker resmi altindaki asker
kosesinde yaymlanirmis. O doénemde ¢ikan “Hemsehri”, “Koéroglu” gibi
gazetelerde haftada bir ¢ikarmas.

“Dokuzyiizyirmialtiliy1z kalbimiz temiz ve pak
Bin yasarsin ordu bagskanimiz Salih Omurtak

Adresim Ankara-Mamak Fen Okulu
Sinifim muhaberedir, orduya gosterir kurtulus yolu”

“Bu siiri yazan Muharrem Ozdogan’dur.
Hiisseyin oglu Dokuzyiizyirmialti Gerede”

diye imzasin1 atarmis.

166



Kiiltiir Evreni-Unwerse Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'oo 2017 / Sayi-Number-Qucno 31

Askerligini bitirdikten sonra yagli boya isleri i¢in Ankara’ya ¢alismaya giden,
yaz aylarinda da ¢iftcilik yapan Muharrem Ozdogan simdi ¢iftciligi birakmustir.

Siir yazmaya hangi sebeple basladigini soruyoruz.

“Ben aslinda ilkokul yillarindayken ¢ocukluk ¢aginda bir riilya gérmistiim.
Bizde de Hakki diye eski bir hoca vardi Dursun Faki Kéyili’'nden. Koy odasinda
biiyiikler ona riiya tabir ettiriyorlarmis. Ben de onlardan sonra dedim ki:

- “Hoca Efendi bu gece ben bir riiya gordiim. ”

-“Nasil bir riiya gordiin delikanli? “Diye bana sordu. Daha askere
gitmemistim.

-“Gece riyamda bulutlarmn arasinda kanatli, saglar1 kanatlarinin iizerine
dokiilmiis kadin suretinde bir sey, bir elinde su bir elinde bardak oldugu halde
uctu geldi. Ben de elimi uzatirken kanadina carpti, tekrar dokiildii. Bunun iizerine
cekti gitti, bulutlarin arasinda kaybolup gitti. ’deyince O da :

-“Tiih tiih delikanli sen niye haber verdin, bu aksam onu yine gorecektin, yine
sana vermeyecek dokecekti. Ugiincii aksam gene gelecekti. O elinde gordiigiin su
serbet (bade) idi. O kadin suretinde gordiigiin melaike sana serbet (bade)
icirecekti. Sen Hak as1g1 olacakmigsin. ”dedi.

“Bu riiyadan sonra benim gonliimde birseyler dogmaya basladi, kalemi elime
aldigim vakit duydugum birseyi kelimelerle siir yazar gibi ifade etme istegi
dogdu. Bu askerde de devam etti. Yazdigim bu siirleri ne yazik ki bir yerde
muhafaza etmedim, bir kitap haline gelmedi, 6ylece kaldi. ”

Siir yazmaya bdylece baslayan sair Muharrem Ozdogan’in bir ustas1 veya
ornek aldig1 bir sair yok. Duydugu etkilendigi olaylar onun i¢in hep siir konusu.
Mesela, Samat Koyi’nden delikanliy1 yaylada {i¢ kisinin vurdugu hadise igin
yazdig1 destan bunun bir 6rnegi. Ancak vurulan delikanlinin babasi bu acikl
destanin matbagaya verilmesini istememis. ”Ben herkesin elinde goriirsem deli
olurum hayvanin geminden niifus kagidindaki fotografina kadar goziim gérmesin
diye sakladim” deyince bu siiri bastirmaktan vazgegmis.

Muharrem Ozdogan “bdyle olan olaylar diisiindiin mii yazarim fakat ne
birisinden staj gordiik, ne saz ¢aldik” diye ekliyor.

Ozdogan’1n hatiralar1 bitmiyor.

Gegmiste Dort Divan’in  Kiliglar Koyii'nde ¢amasirhanede bir gelini
kolundaki bilezikleri almak i¢in bogmuslar. Bu acikli olay i¢in yazdig1 destan1 iki
defa bastirmak zorunda kalmus. Bir liradan sattigi bu destan adeta kapisilmus.
Oldiiriilen gelinin babasmin istegi iizerine yazdig siiri ayrica kasete okumus.
Kasete okudugu bu destan, oldukca fazla satmus.

Yine 1951 yilinda yazdigi Kore Destani’n1 unutamiyor. “Menderes’in
bagbakanlig1 zamaninda Kore’ye asker gonderildigi vakit biiylik istasyonda trene
asker bindirirken aglayanlar1 goriince heyecana geldim ve uzun bir destan
yazdim. Destanin sonu s0yle bitiyordu:
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“Vilayetin Bolu, kazam Gerede, koylim Gegitler
Hatira olsun diye yazdim birgok beyitler

Vatan ugruna sehit oldu nice yigitler
Siiphesiz ki cezasin1 gorecek o kizil itler

Yeni ¢ikt1 baylar bayanlar bu destan
Oku da gor ne harikalar yaratti Kore’de bir avug insan

Diinyay1 hayrette birakt1 bes bin aslan
Vatandas al bir destan, kaginma on kurustan”

Diye bagirinca ¢ogu kisi yirmibes kurus verip istiinii almazmis. Helal olsun
derlermis. Bu destan1 4000 adet bastirmak i¢in matbaaciya 40 Tl verdim. Adam,
“Gel bunu 30-40 bin basalim sen bunu kdylerde birer yumurtaya versen gene ¢ok
para kazanirsin. Benim bildigim Gerede’den, Bolu’dan diilger ustas1 ¢ikar. Sairler
dogudan, Sivas tarafinda ¢ikar. Ben 40 yillik matbaaciyim daha boyle kafiyeleri,
kelimeleri diizgiin siir gormedim” demis. (Ankara’da Yurt Matbaasi) Ben bir
hatira i¢in bunu yapamam, belki de matbaa parasini ¢ikaramam, az olsun 1000-
2000 basilsin dedim. Matbaaci, “1000-2000 adet i¢in harf dizilmez, uzun da
yazmigsin ¢ok giizel olmus. Tanesi 1 kurustan 40 TL yapiyor, fiyat1 10 kurus, 9
kurus bana kaliyor. Hatta adamin hosuna gitmis 1000 tane de fazladan olarak
5000 adet basmis hepsini de sattim” diye ilave ediyor.

12 sene Ziraat Odasi iiyeligi yapmis Muharrem Ozdogan, Kenan Evren
cumhurbaskan1 iken ona yazdig1 bir siiri Sabanci Ogrenci Yurdu’nu agmaya
Gerede’ye geldiginde ona siirini okumus. Bununla ilgili olarak gazetede resimli
haberi de yayinlanmus.

Muharrem Ozdogan’m 1998 de yazdig: Sirin Gerede adli siirini drnek olarak
veriyoruz.

Sirin Gerede

Kurulmus sirin Gerede, Esentepe’nin etegine
Arilar bal yapar tiirlii ¢igeklerinden petegine
Binbir koku vardir, daglarin ¢igeginde
Mertlik vardir insanlarinin yiireginde

Sirin Gerede Ankara ile Istanbul arasi
Insanlara hayat verir soguk sular1, havasi
Meshurdur yesil ormanlari ile yaylasi
Eser, yazin yaganan bir cennettir burasi

Gerede, ¢iftci ve bir sanatkar yurdu
Tammmistir mis gibi yag1 ve yogurdu,

Buz gibi sularinda vardir gam kokusu
Hakimdir halkinda Allah korkusu, din duygusu
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Gerede ¢ok eski il¢edir bakinca tarihine
Eskiden bagh idi Kastamonu vilayetine

Isyanci olarak goriiniir goklarinin goziine
Dindardir halki, hayrandir her an Kur’an sesine

Yesil ormanlar yiikselir iistiinde sira sira
Ramazan Dede derlerdi Esentepe’nin adina
Yatiyor burada simdi ulu, biiyiik bir evliya
Kabul olur baginda sidk ile yapilan dua

Caliskandir halki, vardir ¢esitli meslek, sanat kollari
Ahg, diilger, bakir, deri is¢iliginde {in salmistir ustalari
Biilbiiller yetistirir eskiden beri Kur’an kurslari
Panayirlari ile kurulur Tiirkiye’nin en biiylik pazari

Halk Sairi Ramazan Celikbas (1929-)

Cevresinde “Sair” olarak tanman ve sevilen Ramazan Celikbas, 1929
dogumlu olup Gerede Sungurlar Koyii, Emirler mahallesindendir. Babasinin adi
Ali Riza, anasinin adi Serife’dir. 1948 yilinda evlenen Celikbas’in 3 erkek, 3 kiz
evladi vardir.

1937-38 yillarinda kdydeki egitmende okumus, o yillarda ilkokul olmadigi
icin ayrilmak zorunda kalmustir. Sairimiz 10 Kasim 1938 de Atatiirk iin 6liimii
tizerine o giin okulun kapali oldugun hatirliyor.

Ramazan Celikbasg, halen Emirler Koyii’'nde ikamet ediyor ve “a¢ kalmayacak
kadar” da rengberlikle ugrasiyor. Sairimiz su anda 65 yasmi gegtigi i¢in devletten
3 ayda bir yashilik aylig1 aliyor.

Yazdig1 destanlarla halkin duygularini, diisiincelerini dile getiren Celikbas,
hi¢ mahlas kullanmamig. Dini ve ahlaki ogiitler, gilincel olaylar isledigi baslica
konulardir. Giincel olaylar derken 60-70li yillarda o donem icin onemli olan
olaylar1 kastediyoruz. Mesela 1959 da Basbakan Adnan Menderes’in ugaginin
diismesi, 1963 Kibris Olaylar {izerine yazdig “Kibris Destan1”, biiyiik depremler,
sel afeti ve mahalli hadiselerde vefat eden kisilerle ilgili yazdig1 destanlar
bunlardan bazilaridir.

“Yasim 30-35 olsaydi bu isi (destancilik) yiiriitiip, biitiin Tiirkiye’yi dolagmak
isterdim” diyen Celikbas, ge¢miste 20-30 sene pazarcilik yapmis. Adapazari,
[zmit, hatta Tekirdag’a kadar giderek pazarlarda Gerede’nin taragini, ¢orabin,
bicak vs. satmis. Ayn1 zamanda serginin bir tarafinda destanlarini satmus.

Destan yazmaya onu sevk eden iki olay var. Biri 3 yasindaki oglunun sicak su
dolu kazanda ayagimin yanmasi, digeri ise Kocumlar Koyii’'nde birinin ailesini
vurmast. Cok etkilendigi bu olaylarin destanini yazarak Gerede pazarinda satmus.
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1950-51 yillarnda Erzincan’da havaci birliginde askerlik gorevini yerine
getiren sair, ilk siirlerini burada yazamaya baslamis. Hatta kitapgik sayilabilecek
sekilde siirlerini burada daktilo etmis.

Higbir dernege, kuruma liye olmayan Celikbas, siirlerini daha tesirli okumak
icin “Ah saz ¢almay1 6grenseydim” diyor. Bir ustasi olmayan ama okumay1 seven
hatta 365 yaprakli takvimin bir sayfasimin bile okunmadan atilmasina izin
vermeyen bir okuyucu.

“Hayvanin serlisi bostanci/insanin tembeli destanci” olurmus diyerek
miitevaziligin1 gosteren Celikbas’in 199011 yillarda kendi imkanlariyla Diizce’de
bir matbaada bastirdig1 “Goniildeki Cile, Boyle Geldi Dile” adim tasiyan bir de
siir kitabi var.
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IMADEDDIN NESIMIi'NIN DUSUNCE DUNYASININ GELISIMINI
VURGULAYARAK MANSUR IBNi HALLAC, IMADEDDIN NESiM{
VE FRIEDRICH NIETZSCHE’IN DUSUNCELERINDE INSANOG-
LUNUN YERININ KARSILASTIRMALI SEKIiLDE INCELENMESI

A COMPARATIVE STUDY OF MAN’S PLACE IN THOUGHTS OF
MANSUR EBN HALLAJ, EMADEDDIN NASiMi AND FRIEDRICH
NIiETZSCHE WITH AN EMPHASIS ON EMADEDDIN NASIiMi’S
THOUGHT DEVELOPMENT

PA3BUTHE MUPOBO3PEHWSI UMAJIEUIMHA HECUMA 1
MAHCYP UBHM XAJIAY. MECTO YEJIOBEKA B ®JI0OCO®UH
AMAJEJINHA HECUMA W ®PUIPUXA HUIIIE

Prof. Dr. Vughar AHMAD"

Oz

Bu calismanin amaci, Mansur Ibni Hallac, Imadeddin Nesimi ve Friedrich Ni-
etzsche’nin diisiincelerinde insanin yerini, Feuerbachand Carl Marx’in goriislerine
g0z atarak, yonetilen farkliliklar1 ve ortak alanlar1 agiklayarak karsilastirmaktir. 2.
yiizyilda ve 3. ylzyilin baslarinda gnosis (ruhani bilgi) ve mistisizmde One ¢ikan
karakterlerden biri olan Hallac, 20 yasindayken tasavvuf pelerinini giymis ve Sufi
Piri haline gelmistir. Mistisizmin etkisiyle kendine has tavirlarla hareket etmis, so-
nunda tasavvuf pelerini ¢ikarmis ve kendini 6zgiir kilmistir. Bu eylem, mistisizmle
olan ayrigsmanin degil, onun tinlii “En-el-Hak" [Ben Hakk’im (Ben Tanri'yim)] so6-
ziine yol acan Melamilere karsi bir tiir egilimdi.

Hurufi sairi ve diisiiniirii Nesimi, siirlerinde, Hurufilik diigiincelerini iyi agikla-
yabilir ve bu, Bektasi ve Kakayiyye gibi bazi insanlarca siirleri kutsal kitap olarak
bilinmesine neden olur. Hurufilik diisiincesini yansitmaktan Gte, onun diisiince bi-
¢imi ortaya ¢ikar. Onun beyitlerinde goriinen sey ise kendi askinliginin farkinda
olmasi ve bagladig1 yolun bitmeden onu gitgide daha agkin héle getirmesidir.

: Physiology PhD, professor, senior scientific employee of Nezami Ganjavi Literature Institute of
Academy of Sciences of Azerbaijan. Poet and Researcher in Humanities. Baki AZERBAIJAN
(vuqar.echmed.63@mail.ru)

171



Kiiltiir Evreni-Unwerse Culture-Mup Kynomypot / Yil-Year-I'od 2017 / Sayi-Number-Qucno 31

Nietzsche (1844), bazi insanlar tarafindan biiyiik bir filozof, bazilar1 tarafindan
da deli sair olarak bilinir. Onun siiper insan teorisi, onun felsefi diisiincesinin ortaya
cikarilmasi, Tann farkindaligini, korkuyla dogan bir sey olarak ve insanlarin agrilar
icin bir agn kesici olarak bilinir; ¢linkii Feuerbach, dini insanin vizyon ve hayal
giicliyle yapilan bir sey olarak goriir ve Marx’a gore din kitlelerin afyonudur. So-
nuglar, Nesimi ve Hallac’la Nietzsche’nin diisiince gelisimi arasinda hiikiim siiren
farka, Nesimi ve Nietzsche’nin Hallac’in yiikseldigi askin adimdan daha transan-
dantal (deneyiistiicii) bir adima isarete eder. Fakat ii¢ karakterin diislince gelisimin-
den kaynaklanan ortak nokta; ii¢ karakterin, ti¢ diisiince okulunun agik bir sekilde
ozgiirliik kavramina yol actig1 seklinde agiklanabilir.

Anahtar Kelimeler: Hallac, Nesimi, Nietzsche.

Abstract

The present study aims to investigate man’s place in thoughts of Mansur ebne
Hallahj, Emadeddin Nasimi and Friedrich Nietzsche along with a glance at opinions
of Feuerbach and Carl Marx by comparison, explaining the governed differences
and commons. Hallaj, one of the prominent characters in gnosis and mysticism in
second Hijri century and early third Hijri century, put on cloak of mysticism when
he was 20 years old and became Pir of Sufism. As in mysticism he acted in his own
private manner, finally he took off cloak of mysticism and called himself free. This
action was not disassociation with mysticism but it was a kind of tendency to man-
ner of Malamatiyyans which led to his well-known slogan “An-al-hagh” (I am the
right (I am God)).

Nasimi, Hurufi poet and thinker, in his poems could explain thoughts of Huru-
fism well and this caused some people such as followers of Bektash order and Ka-
kayiyya know his poetical works as their sacred books. By exceeding from reflec-
ting thoughts of Hurufism, his thought path appears. What appears from his coup-
lets is that he knows himself transcendent and the path he has started does not end
there and gets higher and more transcendent.

Nietzsche (1844) is known as a great philosopher by some people and as a mad
poet by others. His superman theory, extraction of his philosophical thought, he
knows God-awareness as something born by fear and a painkiller for pains of men
as Feuerbach knows religion as something made by human visions and imaginati-
ons and Marx knows religion as opium of masses. Results indicate that the gover-
ned difference between thought development of Nasimi and Nietzsche with Hallaj
is that Nasimi and Nietzsche could reach from the transcendental step which Hallaj
has ascended there to a more transcendental step. But commons resulted from tho-
ught development of the three characters can be explained that thoughts of the three
thought schools somehow has caused to freedom.

Keywords: Hallaj, Nasimi, Nietzsche
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Introduction

Literature never has been separated from philosophy and philosophical thoughts
due to being specialized to man and because of being linked with thought so that
one can know philosophy as intellectual leader of literature. In general, philosophy
means movement of mind toward to discover and open up universal mysteries and
querying that complex. Due to this definition, one can observe and discover some
close interrelations and linkages between most of literal works remained with philo-
sophy (Khojaste and Fasai, 2015: 180).

One of the research methods in humanities is the comparative study method.
Principally, comparison has a central place in man’s thought and also is the metho-
dological core of the scientific method. Comparative study is a kind of investigation
method which places phenomena with each other and analyzes them to find diffe-
rences and similarities. The present study, with the comparative method, aims to
investigate man’s place in thoughts of Mansur Hallaj, Emadeddin Nasimi and Fri-
edrich Nietzsche with an emphasize on thought development of Emadeddin Nasimi
and a glance at opinions of Feuerbach and Karl Marx.

The present study aims to declare the three mentioned thought schools and to
compare them. Since investigation of opinions and thoughts of the three schools,
which has gained a mysterious expression among different interpretations and imp-
lications, wants a complete caution and a null analysis, it is hoped we could met
such a responsibility. Importance of dealing with the present subject, on one hand,
has been at comparison of thoughts of West and East and one the other hand, at
presence of vacuum in the previous studies in relation to introducing and investiga-
ting philosophical place of Nasimi so that in the researches done in Iran mostly this
character had only literary place; therefore, it seems that the present study is innova-
tive.

Personality

In this section, we briefly introduce the key characters. Since these characters
belong to human society, so it is not good to limit them to a specific city or country
and consequently it is avoided to note place.

Mansue ebne Hallaj

Hosein ebne Mansur Hallaj, the popular theosophist of third Hijri century, is of
followers of Sokr School who promoted his thoughts through travel and migration
(Yahaghi, 2010: 314). Hallaj is one of prominent characters of gnosis and mysti-
cism in second and early third centuries whose explanation of the most sensational
Shaths still has remained the puzzle of his statements and states unsolved for nume-
rious people both at his time and after him (Ebrahimi Dinani and Jalali Pendari,
2011: 6). Hallaj is the factual representative of the perfect lover in the history of
Islam in works of Arab, Iranian, Turk, Hindi and Malaysian poets who was execu-
ted because of his slogan “An-al-Hagh (I am the God)” which he has gained in Sokr
State (Massinion, 2004: 17). The reason why Hallaj has been taken into account in
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the contemporary period in literature, narrative characteristics and freedom concept
is selflessness pattern of this character (Hassanzade Niri and Jamshidi, 2015: 80).

In Hijri 297, Ebne Davud, antecedent ruler of Baghdad, sentenced Hallaj’s
excommunication and in Hijri 301, Ali enbe Isa, Abbasi antecedent minister who
was a bigoted person, arrested and imprisoned Hallaj. He remained in prison for
eight years and finnaly in Hijri 309 in ministry time of Hamed ben Abbas he was
sentenced and executed (Jafari, 2010: 16). Death of Hallaj is a phenomenon which
theosophist-like Muslim poets, from Abu Saced Abikheir to Hafez, have reported it
over and over. Attar (poet) has left two live narratives with exciting beauty from his
death and its tragic exhibition. These works has historical base. Martyrdom of Hal-
laj has occurred in real and there is some evidence (Massinion, 1909: 127).

Emadeddin Nasimi

Emadeddin Nasimi (772-821 Hijri) is Hurufi thinker and poet in ninth Hijri cen-
tury. He has poems in Turkish, Persian and Arabic (Nasimi, 2008). Poetry of Ema-
deddin Nasimi is the only successful poem of Hurufism sectarian so that in his
poems he could explain thoughts of Hurufism well in frame of poetry and this has
caused some sectarians such as Bektash Order and Kakaiyya have some opinions
like Hurufism and know Nasimi Poetical works as their sacred books (Ramezani,
Mohammadzade, and Ebadi, 2013: 120).

Hurufism is one of interpretation-centered sectarians after Mongol’s attack
whose followers have learned the manner of interpretation from Esmailiyya. Huru-
fis know themselves interpretations and subjectivist. They were humanistic who
interpreted everything beneficial to men. Gnosis of Hurufism and Nasimi is based
on a substantial principle and it is human and cognition of his creative forces. Ac-
cording to the perspective of hurufism, human is a complete sample of God and his
caliph (vicar) on the ground and more than other creatures expresses God (Taday-
yon Najafabadi and Ramazani: 106).

Friedrich Nietzsche was born in 1844. His father died when he was young. Ni-
etzsche, after studying linguistics and theology, received PhD in linguistics and
when he was 24 years old, he became professor in University in Basel, Switzerland.
Nietzsche participated in Germany-France War voluntarily. He became sick in front
and after that he remained sick more or less and was forced to finish his job in uni-
versity in 1879 (in 34-year-old). Then, he dealt with philosophical disquisition fully
for ten years so that in 1889 (44-year-old) he stopped working completely and in
1900 (in 55-year-old) died. There are many differences among critics about Ni-
etzsche’s works. Some know him a great philosopher and others know him a mad
poet (Jefrudi, 2012: 69).

According to Levastarus, Nietzsche has developed the third and last wave in po-
litical philosophy (First wave was developed by Machiavel and second wave by
Rousseu). He is considered as one of originators and popular characters of Existen-
tialism School and however, he is called blasphemer, he cannot be known as fully
blasphemer. His popular statement is: ‘God is dead.’ It means God is absent in the
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area of spirit of men and the era does not require people worship God (Mansur-
nezhad, 2004: 139).

Man in thought of Mansur ebne Hallaj

Mansur Hallaj gradually became sufi (theosophist) during his permanent travels
and when he was twenty he put on cloak of mysticism by the help of Amr ben Ab-
bas and became Pir of Sufism (Massinion, 2002: 22). He selected the heaviest way
of worship and in legal cases, based on comparison manner, always chose the har-
dest way. Since Hallaj acted in his private manner in his mysticism and revealed his
internalities by mystery and Shath language, soon great theosophists became dissa-
tisfied. Then, Hallaj emphasized on his own practice and tired of mysticism and its
practices and traditions due to which his opponents have reproached and blamed
him. He took off cloak of mysticism and thus called himself free from being const-
rained to practices and traditions of Sufism. This action was not disassociation with
mysticism but it was a kind of tendency to practice of those who reproached him
(Zarrinkub, 2010: 268) which led to his famous slogan and according to Mirfetrus,
this was a step of transcendence of Hallaj who opened up a new path after ascen-
ding from gnosis and religion step and he promoted to the point that overflowed
against the Transcendent and reached to self-planking after desecrating divine cate-
gories (Mirfetrus, 2015: 155) and finally through a trial he was sentenced to death
and was killed in the most calamitous way (Diri and Ashuri, 2014: 36).

Human in thought of Emadeddin Nasimi

As it was noted previously, Nasimi could cite thoughts of Hurufism well in the
frame of poetry and therefore, he introduced beliefs of Hurufism as man’s expres-
sion expresses Quranic signifiers and this is the most important purpose of Huru-
fism that by giving a kind of sacredness and divinity to man’s expression it has tried
to introduce man’s inherent rights as sacred and guard it from aggression. To notice
a sample of these beliefs, Hurufis believe that because human is the minor universe,
then the divine book is the man himself and therefore human is counterbalance with
Quran (Tadayyon Najafabadi and Ramazani, 2011: 107). But what stated knows
Nasimi more than a successful missioner and after this his thought development
starts and heightens his place and this thought path is revealed beautifully and
explicitly in an Azeri Turkish poem that we analyze some couplets of this poem as
following:

Monds si8ar iki cohan, man bu cohans sigmazam,

Govhori-lamekan manam, gévnii makans sigmazam!

(I am a placeless jewel.)
Surate baxii ma’niyi surat iginds tan1 kim,

Cism ilo can monom vali, cism ilo cans sigmazam!

(I am not contained in body.)
Can ilo hom cahan monom, dohr ilo hom zaman monom,

Gor bu latifayi ki, mon dohrii zomana sigmazam!
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(What a jest! I am not contained in time (I am timeless).)
Kimsa giimanii zonn ilo olmad1 haqq ils bilis,

Haqgqi bilan biliir ki, mon zonnii giimana sigmazam!

(Those who are knowledgeable know that I am not contained in guess and do-
ubt.)

Zorra monom, giinag manam, sams ilo hom gomer monom,

Rubhi-ravan bagislaram, ruhi-rovana sigmazam!

(I offer spirit and I am not contained in spirit.)
The main context of the poem is obtained from Nasimi, 1987L 148-151.

The above couplets indicate Nasimi’s thought which differentiate him from ot-
her Hurufis. In couplets one, two, and three, it is explicitly noted that I possess the
adjectives of placeless and timeless. Now, we consider these adjectives.

Shiite thought is based on the fact that existence of God is so vast and compre-
hensive that he is present and observer in every place, and at the same time, there is
no place for him and this comment that ‘Everywhere you go, God is there.’ is a live,
explicit and interesting interpret for placeless-being of God. All places and times
are the same for him. And from couplet 24 of Enfal Sura (4388 ¢ jalliil ;A5G yale ) ),
it is interpreted that God is so close to man that intervene between man and his heart
and this is an allusion of God’s closeness to all of his servants because if we consi-
der heart as center of man’s being, there is nothing as close as jugular vein of heart
to heart, and God says we are closer to man than that artery. Therefore, this verse
has revealed closeness of God to man in the best way because it says God is closer
to man than man’s heart artery. So, God is present in every place, even in our heart.
Certainly, such a person is above time and place because a unit thing cannot be at
different places in a time (Makarem Shirazi et al. 1993: 272-280).

Now, Nasimi reaches to the step that sees himself corresponding with God or
knows himself that God because knows himself in common with God’s adjectives.

And in third couplet, he indicates others’ vision that this claim can be in jest
and wit limit and this explicitness and knowledge of Nasimi to others’ vision is
about self because reactions of others toward himself reveals his correct cognition
from others perfectly because in a short time he was executed due to their intoleran-
ce and lack of thinking.

It looks that the path which Nasimi has started does not end there and gets more
transcendental because he states in couplet four that: I offer spirit and I am not con-
tained in spirit.

At here, we should think about the words ‘offering’ and ‘spirit.’

Offering or granting: offering means giving gift (Ghudarzinezhad, 2010: 126).
It is of the adjectives attributed to God in the Holy Quran and suggests God’s kind-
ness and gifts and include Al-rahman (Asra: 110), Al-Rahim (Nahl: 119), Vadud
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(Hud: 90), Ghaffar (Nuh: 10), Karim (Enfetar: 6), Rauf (Hadid: 9), Halim (Asra:
44), Vahhab (Al-Emran), ....

Imam Ali praises God with this adjective: “Praise is for God who has offered
his abundant gifts to his creatures and always is ready to forgive them.” (sermon
100 of Imam Ali, passage 1, translated by Dashti) or has said: * He offers all kinds
of gifts.” (sermon 91 of Imam Ali, passage 2).

Spirit: Allame Tabatabai believes that spirit in Quran has used in all cases in its
real meaning and in general, it attaches two senses for spirit: absolute spirit and
constrained spirit. Constrained spirit has some meanings such as human spirit, angel
spirit, etc. Allame Tabatabayi knows the attribution between constrained spirit and
absolute spirit as the attribution of shadow to owner of shadow. He declares that the
spirit in plants, the spirit flowed into human, the spirit affirming believers, the spirit
affirming prophets, and the spirit belonging to angles all are of diffusions of absolu-
te spirit. Divine spirit can express in human such that he can resurrect a dead body
with his breath and converts a muddy body of a bird into a real bird. Among divine
prophets, Jesus Christ (PBUH) has a specific relationship with absolute spirit. The-
refore, Allame Tabatabayi has expressed the most coherent interpretation from ‘spi-
rit in Quran.’

This great interpreter believes that spirit in Quran has attributed to a heaven
creature whose role is creation of life; everywhere there is a sign of life and its indi-
cations, this indication shows the presence of a rank of spirit.

The spirit present in angles, men, animals and plants all are of diffusions of ab-
solute spirit (Shaker, 1999: 6-17).

Based on what stated, Nasimi ascended to the point that he not only knows
himself above the spirit (transcendent) but also above creator of the spirit (more
transcendent) or the same creator of human reality (term ‘spirit’ in Kalam science)
that this thought can be counterbalance with thought of Karl Marx (about religion)
because religion, in his point of view), exclusively is one of manifestations of social
life, not its root.

He always said religion is realization of vision of man.

He, relying on Feuerbach’s point of view, knew religion as made by human’s
vision to getting closer to what human knows God. Of this important point, he reac-
hed to the concept of man’s alienation. Marx believed that alienation is man’s ser-
ving for his own products which have taken faces of independent things for them-
selves. With this look, one can understand well place of religion in Marx’s beliefs.
Firstly, he knew religion as something born by man’s visions and secondly he emp-
hasized that religion abducts man from his own human self and so called it causes
man’s alienation (Montazeri and Nezahdan, 2014: 133; cited by Rahimi, 2004: 76).

Human in thought of Friedrich Nietzsche
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Nietzsche’s superman theory is his extraction of philosophical thoughts. He
tried to provide the required bed for making his intended human by criticizing the
philosophies before him, i.e. he tries to provide “superman.” Superman, apart from
every internal issue, is an external fact which is created every moment and in con-
tact with level. Superman is “the explicit emblem of the fact that nothing is written
before and nothing has ended.” (Debneva, 2005”: 167). In Nietzsche’s perspective,
superman is obtained as a result of merging in animality and then In Nietzsche’s
perspective, superman is obtained as a result of merging in animality and then In
Nietzsche’s perspective, superman is obtained as a result of merging in animality
and then receding from humanity. But formation of superman is a result of the spe-
cial perspective of human to God, world and himself.

Nietzsche believes that it is more than 2000 years that the Western men are
enchanted by what he calls “Christian moral culture.” He believes that it is a culture
which is relied on blemishing presence of earth and physicality of human (Pearson,
1994: 44). He emphasizes that Zoroaster wants to educate superman in this ground
and to make a joyful life on it (Pearson, 1994: 154). Such a person searches his
dreams on the earth and eliminates God in his belief. So, Nietzsche firmly wars
with Christianity and its divine and ulterior thoughts and knows the teachings be-
yond limitation of earth as barrios for human growth and progress and believes they
are human visions and imaginations (Nietzsche, 1973: 99). Nietzsche has two oppo-
sitions to Christianity: firstly, Christianity despites life of human in this world. Ni-
etzsche believes that Christianity summarizes humanity in spirit and devests will
from him and do not allow human to concentrate his senses in the earth (Nietzsche,
1973: 41). Nietzsche, according to Zoroaster, announces those who seek happiness
in the world to failure while in his mind, tiredness, agony and disability of human
and his hopelessness from earth caused he finally make vision of gods. Therefore,
Zoroaster invites men to think only to ability of human: “For me, this valuator and
advocator of ‘me,’ is measure and origin of everything.” Then, all things are sum-
marized in body and body does not speak about meaning of the earth (Nietzsche,
1983: 42-47). Secondly, he knows man follower, obeidient and subordinate of God
(Stern, 1999, 141-150). In his opinion, this issue hinders formation of superman. In
his perspective, what hinders superman must be eliminated, whether it is God (Ni-
etzsche, 1983: 99) or priests who have foisted themselves as supermen (Nietzsche,
1983: 33). In other words, of Nietzsche’s main thoughts is atheism and enmity with
the concept of God. He believes that superman is born if God is denied (Pearson,
1993: 151). Generally, Nietzsche knows God as a vision and something born by
fear (Nietzsche, 1999: 39). In his mind, facilities will be opened up by death of God
and says if human consumes his force for his visions after death, he cannot use all
of his talents in this world (Mirsepasi, 2005: 239). Nietzsche believes God-
awareness is born by human’s fear and is a temporary painkiller for his pains (Ni-
etzsche, 2010: 184) as Marx knows religion as opium of masses.

Conclusion
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In the present study, development of three thought of three influential philosop-
hical characters were investigated separately and then differences and similarities
between beliefs of the three characters were considered.

When Hallaj gravitated to Sufism suddenly he became Pir of Sufism and finally
he himself became originator of a way that was completely separated from that way.
His slogan was: ‘An-al-hagh (I am God.)” and has reached from God to man him-
self. Nasimi, like Mansur Hallaj, separated from the school which he was relied on
and he became a generator of the school. Nasimi, counterbalance with Hallaj, with
placeless and timeless slogans, elevated himself to transcendence rank. But this
flight continued until it separated from Hallaj so that he elevated himself from
transcendence (spirit) to higher transcendence (creator of spirit or the creator of
human reality). This is the point that Feuerbach accepts it and believes religion is
made by human visions and Marx accepts that religion is born from human visions.

As Nasimi elevated human (self) from transcendence, also Nietzsche promised
birth of superman by denying transcendence and believed God is made by human
fear and it was counterbalance with Marx’s slogan that religion is opium of masses.

Of what explained, the difference governed between thought development of
Nasimi nad Nietzsche with Hallaj is this that Nasimi and Nietzsche could reach
from transcendence step which Hallaj had ascended there to higher transcendence
and the common obtained from thought development of these three characters can
be explained that thoughts of the three thought schools have led to freedom in a
way.
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Kitap Tanmitimi/Book/ Kuuru

DESTANDAN ROMANA BIiR GECIS:
HAYRETTIN iVGIN’IN MANAS
ROMANI UZERINE KISA BiR DEGERLENDIiRME

TRANSITION FROM DESTAN TO NOVEL:
A SHORT EVALUATION ON THE MANAS NOVEL
OF HAYRETTIN iVGIN

OT 2IIOCA 10 POMAHA: AHAJIM3 POMAHA «MAHAC»
XAUPETTHHA WITHHA

Nail TAN"

Oz
Destanlar, sozlii edebiyat doneminin romanlariydi. Yazili edebiyat doneminde

de ¢agdas edebiyati, sanat1 besleyen onemli bir kaynak durumuna gelmistir. Bu
yiizden; mitolojisi, destanlar1 zengin milletlerin sanatlar1 da gii¢lii, zengin olmustur.

Tiurk mitolojisi, bes ylize yakin destaniyla ¢agdas yazarlara, sanatcilara genis
bir imkan sunmustur. Tiirk destanlan i¢inde Manas, varyantlariyla birlikte diinyasi-
nin en uzun destanidir. Yaklasik bir milyon misradir. Kirgiz Tiirklerinin destanidir.

Manas destanindan yola ¢ikarak Hayrettin Ivgin’in yazdigi ilk roman 2005 yi-
linda yayimlandi. 2009 yilinda “Puskin Edebiyat Odiilii"ne layik goriildii. Romanimn
gozden gecirilmis, bazi boliimleri yeniden yazilmis bigcimi 2016 yilinda Tiirkiye
Tiirkgesi ve Azerbaycan Tiirkgesinde yayimlandi.

Anahtar Kelimeler: Manas, Kirgiz, destan, Hayrettin Ivgin.

Abstract

Epics were novels of oral literature. In the period of written literature, contem-
porary literature has become an important source of nourishing art. That's why the
rich nations in terms of mythology and epics are also strong and rich on art too.

* Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve Gelistirme Em. Genel Miidiirii
Ankara/TURKIYE
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Turkish mythology has offered a wide range of possibilities to contemporary
writers and artists with nearly five hundred epics. Among Turkish epics, Manas is
the longest epic of the world with its variants. It's about a million verses. It is the
legend of the Kyrgyz Turks.

Based on the Manas legend, the first novel written by Hayrettin Ivgin was pub-
lished in 2005. He was awarded the “Pushkin Literature Award” in 2009. Some
controlled and rewritten parts of the novel were published in Turkey Turkish and
Azerbaijani Turkic in 2016.

Keywords: Manas, Kyrgyz, epic, Hayrettin Ivgin.

2009 Puskin Edebiyat Odiillii

2009 Puskin Edebiyat Odiillii

Destanlar, eski caglarin, yiizyillarin mitolojik so6zlii romanlar, efsaneler de
hikayeleriydi... Cogu destanin, efsanenin degeri birka¢ Yunan Roma destan1 digin-
da ancak 19. yiizyilda anlagilmig, bu yiizyildan itibaren masallarla birlikte sozli
kiiltiirden yazili kiiltiire gegisleri saglanmisti. Bu sayede, bircok romanci, hikayeci,
oyun yazari, besteci, senarist, ressam ve heykeltiras zengin bir ilham kaynagma
kavusmustu.

Cagdas sanatin gelismesinde, mitolojinin ve destanlarin rolii ¢ok biiyiiktiir. Mi-
tolojisi zengin, destanlari ¢ok milletlerde sanatin her dalinda onemli gelismeler
kaydedilmistir, kaydedilmektedir. Biitiin diinyada, ¢agdas sanatlarin yararlana ya-
rarlana bitiremedigi, en ¢ok kullandig1 destanlar /lyada ve Odysseia’dir. M.O. 9 ya
da 8. yiizyilda yasamis sair Homeros tarafindan derlenip islenerek edebiyata kazan-
dirilmastir.

Tiirk diinyas: destanlari i¢inde ise ¢cagdas sanat dallarmin ilgi odagi olmus des-
tanlarin 6n siralarinda Dede Korkut Destanlari, Manas, Koroglu ve Alpamis yer alir.
Bunlar i¢inde Manas yaklagik bir milyon musra ile diinyanin en uzun destamidir.
Manas destaninda, sekiz kusak/nesil Kirgiz kahramaninin hayat hikéyesi ¢cevresinde
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aslinda Kirgiz tarihi anlatilmaktadir. Manas, Semetey, Seytek, Kenenim, Seyitim,
Asilbaga-Bekbege, Sombilek ve Cigatay s6z konusu sekiz kusak Kirgiz kahraman-
laridir. Bin y1l 6ncesine uzanan tarihgesiyle Manas, koklii bir tarihl gegmise sahiptir
denilebilir.

Bilim diinyas1 Manas Destaninin varligindan ilk defa 1849 yilinda haberdar ol-
du. 1856 yilindan itibaren derlenmeye baslandi. 1995 yilinda destanin varliginin
tespitinin 1000. Yili, Tiirk diinyasinda ve UNESCO’ya iiye devletlerde gorkemli
torenlerle kutlandi.

Destanlarin, ¢agdas roman teknikleriyle islenerek gilinlimiiz okuyucusuna hitap
eden romanlar yazilmasi, biitiin diinya sanat ¢evrelerinde yaygin bir uygulamadir.
Bu tiir romanlarin ¢ocuklar ve gencler i¢in yazilanlar1 da vardir. Mitoloji, destan
kokenli romanlar, hikayeler her zaman, her {ilkede biiyiik ilgi gérmiis, genis okuyu-
cu kitlesine ulagsmay1 basarmustir. Milli kiiltiiriin taninmasi, vatan sevgisinin canlan-
dirilmasi agisindan da destan kdkenli romanlarin yarari biiyiiktiir.

Halk bilimci, Tiirk dili ve edebiyat1 gretmeni, sair, yazar Hayrettin Ivgin (d.
1943) yazilarinda, konferanslarinda daima ¢agdas sanatlarin halk kiiltliri kaynagin-
dan yeterince yararlanmadigini belirtir. Gergekten de sair ve romancilarimiz, oyun
yazarlarimiz i¢inde halk kiiltliriinii iyi degerlendirme yolunda; Yasar Kemal, Orhan
Kemal, Mustafa Necati Sepet¢ioglu, Mahmut Makal, Aziz Nesin, Necati Cumali,
Sait Faik Abasiyanik, Fakir Baykurt, Talip Apaydin, Halikarnas Balik¢isi, Fikret
Otyam, Murathan Mungan, Nazim Hikmet, Ahmet Kutsi Tecer, Behget Kemal Cag-
lar, Basri Gocul, Niyazi Yildirnm Gengosmanoglu, Fazil Hiisnii Daglarca, Cahit
Kiilebi, Bedri Rahmi Eyuboglu, Orhan Asena, Nezihe Araz, Giingér Dilmen, Mu-
sahipzade Celal, Ahmet Midhat Efendi, Ahmet Rasim, Hiiseyin Rahmi Giirpinar,
Halide Edip Adivar, Ahmet Hamdi Tanpinar, Iskender Pala, Emine Isinsu, Bekir
Yildiz ilk akla gelenlerdir ve zengin halk kiiltiiriimiiz karsisinda ne kadar azdirlar.
Iste Hayrettin Ivgin’i Manas romanmi yazmaya mecbur kilan tablo budur. Yoksa, o
aragtirmact kimligiyle taninmay1 tercih eder daima. 2005 yilinda Yurt Yaymecilik
tarafindan Ankara’da yayimlanan Altay Daglarmmin Kaplam Manas blylk ilgi gor-
dii ve Moskova’daki Puskin Edebiyat Odiilii Kurulunca incelenerek 2009 Puskin
Edebiyat Odiilii’ne layik goriildii. Yazar, bu 6diiliin verildigi ilk T.C. yazaridir.

Agustos 2016 ayinda romanin, T.C. TIKA (Tiirk Isbirligi ve Kalkinma Ajansi)
destegiyle Azerbaycan Tiirkgesi versiyonuyla birlikte yeni bir baskisi yapildi: Ma-
nas/Altay Daglarimin Kaplan (Mitolojik Destan Roman), Ankara 2016, 355 s. Kiil-
tiir Ajans Yayinlari: 309. Roman1 Azerbaycan Tiirk¢esine Elhan Yurdoglu Mem-
medov aktarmis. Bu baski da 355 s. Kirgizistan’da yayimlanmis Manas kitaplarin-
dan se¢ilmis resimler, her iki baskiyr da donatmis, destan kahramanlarin1 daha iyi
tanimay1 saglamis. Baskisina her bakimdan 6zen gosterilmis. Nefis kapagini grafi-
ker Erhan Ivgin hazirlanus.

Yakin dostum H. Ivgin, ikinci baskiy1 hazirlarken romanmi satir satir gdzden
gecirdi. Bazi paragraflarim1 yeniden yazdi. Yine de tatmin olmadi. Sanatci boyledir.
Daima miikemmelin, daha glizelin pesindedir; yoksa, yaraticilik muslugundan akan
su birden kesiliverir.
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Sunu pesinen kabul edelim; mitoloji, destan kaynakli roman yazmak, hayal gii-
cli romanlara gore daha zordur. Bir defa, konu olarak sectiginiz destanin Tiirkiye
Tiirkgesine aktarilmig biitiin metinlerini okuyup, hem de bir ka¢ defa, karsilagtirma
yapacaksiniz. Celiskileri ortadan kaldiracaksiniz. Sonra, romanin kurgusunda kulla-
nacagmiz olaylar1 secip bir siraya sokacaksiniz. Kirgiz destan kahramanlarinin adla-
rini1, mekanlarini, donemin etnografyasini, siyasi ekonomik yapisini hazmedip adeta
kendi kiiltliriintiz héline getireceksiniz. En sonunda da kendinizi bir Kirgiz roman
yazarmin, s6z gelimi Cengiz Aytmatov’un yerine koyup kaleminizi elinize alacak
veya bilgisayarin klavyesindeki tuslarlar oynamaya baslayacaksiiz. Ne denli zorlu
ve uzun bir siireg...Nitekim; yazarm kitabinin son sayfalarinda (s. 354-55) verdigi
bilgiye gore, romanini yazarken alt1 ana kaynaktan yararlanmak zorunda kalmisgtir:
W. Radloff: Tiirklerin Kokenleri, Dilleri ve Halk Edebiyatindan Derlemeler (2000),
Abdulkadir Inan: Manas Destam (1985), Tuncer Giilensoy: Manas Destani (2000),
Naciye Yildiz: Manas Destam ve Kwrgiz Kiiltiirii ile ilgili Tespitler ve Tahliller
(1995), Emine Giirsoy Naskali: Manas Destani (1999), Manas (TIKA Yayin,
1995).

H. Ivgin, 2014 yilinda Derin Mitoloji adl bir kitap yayimlayarak mitolojiye il-
gisini, hakimiyetini ortaya koymustu. Bu eseri, benim nezdimde o giine kadar ya-
yimladigi, biiyiik emek iiriinii eserlerinin en 6nemlisiydi, yazilmasi en gii¢lii olaniy-
di. Tanmitim yazima, bundan dolay1; “Her Yazarin Bir Tag Eseri Vardir: Hayrettin
Ivgin Denilince?” bashigin1 koymustum. Bu yazi; Kiimbet Altinda (S 56, 5-6/2014,
s. 8-9) ve BAL-TAM Tiirkliik Bilgisi ( S 20, 3/2014, s. 381-84) dergilerinde yayim-
landi. Teshisimde yanilmamistim. Kitap genis ilgi gordii. Renkli minyatiirlerle ikin-
ci baskisi diisiiniiliiyor.

Romanin arka kapagindaki tanitim yazisindaki su paragraf, icerigini ¢ok iyi
agiklamaktadir: “Ortaya ¢ikisuzmin 1000 yillarin étesine vardigi kabul edilen, Gok
Tanrt inanct ile Samanist izler tasiyan, bir¢ok mitolojik unsuru biinyesinde barindi-
ran Manas destani, sadece Kirgizlarin degil, tiim Tiirk halklarimin en biiyiik desta-
nidwr. Varyantlaryla birlikte bir milyon misralik genislikte bulunan bu destan; ge-
lenek ve gérenekleri ve binlerce folklorik unsuru da yansitmaktadir.”

Romani, ¢agdas roman tekniginde sikg¢a kullanilan, her ara boliime bir baslhik
verilmesi seklinde (Orhan Pamuk, Elif Safak ve James Joyce gibi) kurgulanmis. Bu
alt basliklardan bir boliimii soyledir: Kirgizlar Esir Oluyor. Manas’in Dogumu.
Manas 12 Yasinda. Kirgizlar Anayurtlarina Gidiyor. Kirgizlarla Kalmuklarin ilk
Biiyiilk Vurugmalari. Manas Kirgizlarin Basbugu Oluyor. Manas’in Aranik Savasi.
Manas Alevke Han’1 Korkutarak Kagirtyor. Manas iki Y1l Ciftcilik Yapiyor. Kal-
muk Ham Aziz ve Oglu Almambet. Manas Kanikey’le Evleniyor. Kanikey Manas’1
Oliimden Kurtartyor. Manas’m Kirk Corasmin Kdézkaman’m Adamlarini Yenmesi.
Semetey Diinyaya Geliyor. Koketay Han’in Oliimii. Kaplan Manas Yardima Cagri-
liyor. Manas Konurbay’la Mizrak Karsilasmas: Yapiyor. Kirgizlar Kalmuklar1 Ta-
kip Edip Savasa Baghiyorlar. Almambet/Alp Sirgak Alp’le Cin’e Sefer Yapiyor.
Kirgizlar Kalmuklarla Vurusmaya Basliyor. Manas da Vurusmalara Katiliyor. Kir-
giz ve Kalmuk Ordular1 Arasinda Siddetli Savaslar. Manas Yarali Ama Ordusunun
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Basinda. At1 Akkula Oldiiriiliiyor. Manas’in Son Savaslari. Manas Hasta ve Yaral.
Manas’in Kanikey’e Vasiyeti. Manas’in Olimii.

Yazimizin basinda, destanlar1 zengin milletlerin edebiyat ve diger sanat dalla-
rinda biiyiik basarilar gosterdiklerini yazmistik. Manas destani, onlarca roman,
oyun, opera ve bale, film olabilecek niteliktedir. Tiirk Dil Kurumunun 1997 yilin-
dan bu yana yiiriittigii, benim de proje uzmani olarak gorev aldigim Tiirk Diinyas1
Destanlarinin Tespiti, Tiirkiye Tiirk¢esine Aktarilmasi ve Yayimlanmasi Projesi bu
amagla, Ozetle sanatgilara yeni eser yaratmalari i¢in kaynak olusturmak i¢in uygu-
lamaya konulmustur. Proje cercevesinde Tiirk diinyasindan 400’den fazla destan
metni derlenmistir. Bu zenginligin yansimasi halinde Tiirk diinyas1 sanati diinyaca
bastaci edilecektir. Halen, 2017 Mart ayi itibariyle proje ¢ercevesinde 64 cilt eser
(dortte iicili destan metni) yayimlanmis durumdadir. Kirgiz Destanlarinin 14. kitabi
Coodarbesim destamidir. Bu projede ne yazik ki Tiirkmenistan destanlar1 yoktur.
Biiyiikel¢i aramizdadir. Ozel ilgisini erz ediyoruz.

Hayrettin Ivgin, Manas romanmi yazmakla projenin amacina uygun galismalar-
dan birini ortaya koymus, giiniimiiz sanat¢ilarma 6rnek olmus, bir bakima uyarida
bulunmustur. Romanin, Tirkiye’de de 6diil almasi en igten dilegimizdir...
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Haber/News/ HoBocTH

“8. ULUSLARARASI DERGI FUARI”, 4-9 MAYIS 2017 TA-
RIiHLERI ARASINDA iSTANBUL’DA YAPILDI

«8 MEXKJIYHAPO/IHBII ®ECTHUBAJIb J)KYPHAJIOB»
4-9 MAA 2017 CTAMBYJI

«gth INTERNATIONAL MAGAZINE FAIR” WAS HELD IN ISTAN-
BUL BETWEEN 4™ MAY-9"" MAY 2017 DATES.

Dr. Reside GURSES"

Oz

Bu yazida, Tiirkiye Dergiler Birligi (TURDEB) ve Diinya Dergiler Birligi
(World Periodical Union -WPU) tarafindan diizenlenen “8. Uluslararasi1 Dergi Fua-
r1” hakkinda bilgi verilecektir. Fuar, TURDEB, TIKA, Tiirk Telekom WPU, Albay-
rak Medya, Basaksehir Belediyesi, TCDD ve Milli Egitim Bakanligi sponsorlugun-
da 4 May1s-9 Mayis 2017 tarihleri arasinda Istanbul Sirkeci Gari’nda gerceklesti-
rilmistir. Tiirkiye’den ve yurt disindan Fuar’a 500’e yakin dergi katilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye Dergiler Birligi TURDEB, Diinya Dergiler Birligi
(World Periodical Union -WPU), fuar, Dergiler, Istanbul.

Abstract

In this article, information will be given on the “8" International Periodical
Fair” organized by the Turkish Magazine Association (TURDEB) and the World
Periodical Union (WPU). The fair was held between 4 May and 9 May 2017 in the
sponsorship of TURDEB, TiKA, Tiirk Telekom WPU, Albayrak Media, Basaksehir
Municipality, TCDD and the Ministry of National Education. Nearly 500 maga-
zines have participated to the fair from Turkey and abroad.

Keywords: Turkey Periodicgll Union TURDEB, World Periodical Union
(WPU), fair, periodical/magazine, Istanbul.

* AKDTYK Tiirk Dil Kurumu Uzmani. Ankara/TURKIYE
(r.gurses@tdk.org.tr)
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8. Uluslararasi Dergi Fuari

Q Sirkeci Gari
4-9 Mayis 2017

Sponsorlar

= @Tika

N

e Tiirk Telekor

Tiirkiye Dergiler Birligi (TURDEB) ve Diinya Dergiler Birligi (DDB), (World
Periodical Union-WPU) tarafindan Sirkeci Gari’nda gergeklestirilmis olan Uluslara-
ras1 Dergi Fuari’na, Tiirkiye’den ve yurt disindan; 6grenci dergilerinden okul, geng-
lik ve ¢ocuk dergilerine kadar pek ¢ok farkli alanda yaym yapan ¢esitli dergiler
katilmuistir.

Uluslararasi Dergi Fuari’nin birincisi 55 dergi ile Sultanahmet'te Kizlaragasi
Medresesi'nde  gerceklestirilmistir. Fuar’in  yedincisi 10 Mayis-15 Ma-
yis 2016 tarihleri arasinda yapilmistir. Bu Fuar’a 20 tilkeden 300’1 agkin dergi isti-
rak etmistir. Fuarm en biiylik 6zelligi Tiirkiye'de diizenlenen ilk ve tek dergi fuan
olmasidir. Dergicilikle ilgili ¢esitli etkinliklerin ve yazar-okur bulugsmalarinin ger-
¢eklestirildigi Fuar’a girisler iicretsiz olmaktadir.

Tiirkiye Dergiler Birligi (TURDEB) ve Diinya Dergiler Birligi (World Periodi-
cal Union -WPU) tarafindan diizenlenen “8. Uluslararas1 Dergi Fuari” TURDEB,
TIKA, Tiirk Telekom WPU, Albayrak Medya, Basaksehir Belediyesi, TCDD ve
Milli Egitim Bakanlig1 sponsorlugunda 4 Mayis-9 Mayis 2017 tarihleri arasinda
gercgeklestirilmistir. Tiirkiye’den ve yurt disindan Fuar’a 500’e yakin dergi katilmis-
tir. Fuar’da ayrica Tiirkiye disindan; Yunanistan, Makedonya, Kosova, Bosna Her-
sek, Karadag, Avusturya, Almanya, Hollanda, Suudi Arabistan, Su-
dan, Cezayir, Misir, Irak, Iran, Endonezya’nin aralarinda oldugu 23 iilkeden dergi-
ler yer almugtir. Fuar kapsaminda, dergi stant etkinliklerinin yani sira ¢esitli sdylesi,
panel, konferans ve yazar bulusmalar1 da yapilmistir. Fuar’da ayrica Selahattin Oz-
tiirk tarafindan hazirlanmis olan kapanmig dergilerin manifestolar1 iizerine bir ¢a-
lisma olan “Manifestolar1 ve Dergiler Serisi” adl1 bir sergiye de yer verilmistir.

“Ozel Sayilar ve Dosya Dergiciligi” ana temasiyla yola ¢ikilan Fuar’da; Tohum,
Hareket, Cati, Milli Genglik, Tarih ve Medeniyet, Tarih ve Diistince, Yerli-
ler, Edebiyat Dergisi, Sozlesme, Bilgi ve Hikmet, Cuma, Sivil Toplum (ST), Islam,
Hakses, Hilal, Hareket, Dirilis gibi ve daha ¢ok kapanmig dergilerin satin alinabile-
cegi kapanmis dergiler boliimii bu yil ilk kez “Dergi Hazineleri Ozel Boliimii” adiy-
la yer almistir. Bu boliim, dergiler ve kitaplar konusunda Tiirkiye'nin derya isimle-
rinden birisi olan Sitki Tiirkan Bey denetiminde gerceklestirilmistir.
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Diinya Tiirk¢e Dergiler Birligi’nin kurulus ¢alismalarinin da goriisiilecegi Fuar
stiresince “Genglik Dergileri Calistay1” ve “Diinya Tiirk¢e Dergiler Calistay1” ol-
mak lizere ¢esitli calistaylar da diizenlenmistir.

W |

: W A . A

Sirkeci Tren Gari'ndaki agilis toreninde Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Kiitiiphane-
ler ve Yaymmlar Genel Miidiiri Hamdi Tursucu, son yillarda dergicilik alaninda
biiyiik mesafeler alindigini ifade etmis ve 2015 yilinda 938, 2016 yilinda 938 yeni
derginin okuyucuyla bulustuguna dikkati ¢ektikten sonra, dergilerin niteligini artir-
manin énemine vurgu yapmistir. Bakanligin GENCDES (Genglik Destek Programi)
projesi ¢ergevesinde 14-29 yas grubundaki genglere ¢ikaracaklart dergiler ve kitap-
lar icin Bakanlik¢a destek verildigini ifade etmis ve diinyanin 11. biiyiik yayincilik
piyasasina ve 10. biiyiik ISBN (Uluslararas1 Standart Kitap Numarasi) sayisina sa-
hip bir iilke olarak Tiirkiye'nin, dergicilik ve yayincilik yolunda emin adimlarla
ilerlemeye devam ettigini belirtmistir.

Daha tematik fuarlar olabilmesi diisiincesinden yola ¢ikilarak o zamanki Dergi-

ler Birligi Baskan1 Abdullah Zerrar’in “Dergi fuar1 yapsak...” demesi lizerine bas-
lamis olan fuar ¢alismalarina olan ilgi bugiine kadar artarak devam etmistir.

Bir okul olma 6zelligi tastyan dergicilik bu anlamda 6nemli bir faaliyettir. Bu
noktada, dergilere destek vermenin yayincilik alaninda 6nemli bir yeri oldugu acik-
tir.

Yurt disindan gelen dergicilerle Tiirkiye’deki yazarlarin tanisma imkani1 buldu-
gu Fuar’da, diinya dergileri ile Tiirk¢e dilli dergilerin bir birlik olusturmalar1 ¢alis-
malar1 yapilmig ve “Diinya Tiirk¢e Dergiler Birligi”nin kurulus ¢aligmalar1 basla-
tilmstir,
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Yayn ilkeleri
1) Kiiltiir Evreni Dergisi yilda dort kez yayimlanan uluslararast hakemli bir dergidir.

2) Kiiltiir Evreni Dergisinde [halk bilimi, dil bilimi, miizik, edebiyat, Tiirkliik bilimi,
mitoloji] alaninda makalelerin yanisira; soylesi (sohbet, roportaj), elestiri, tanitim ve haber-
ler yer alabilmektedir.

3) Kiiltiir Evreni Dergisinde yayimlanacak yazilar, daha 6nce herhangi bir yayin orga-
ninda, sosyal medyada (internette) yayimlanmamus olacaktir.

4) Kiiltir Evreni Dergisinin dili; Tiirkiye Tiirkgesi, Tiirk dilinin diger lehgeleri (Azeri
Tirkgesi, Kazak Tiirkcesi, Ozbek Tiirkgesi, Kirgiz Tiirkgesi, Kirim Tiirkgesi vb.), Ingilizce
ve Rusca’dir.

5) Kiiltiir Evreni Dergisinde, 4. maddede belirtilen dil ve lehgelerde yayimlanacak yazi
ve makaleler; Latin, Kril ve Arap elifbasi ile kaleme alinabilir. Ancak, makalede (yazida);
Tiirkge 6zet ve anahtar kelimeler, Ingilizce 6zet (abstract) ve anahtar kelimeler (keywords)
ile genel kaynakga Latin harfleri ile yer alir.

6) Turkiye Tirkgesiyle kaleme alinan yazilara, Tirkge 6zet ve Tirkge anahtar kelime-
ler ile Ingilizce 6zet ve Ingilizce anahtar kelimeler mutlaka eklenecektir.

7) Tiirkiye Tiirkgesi disinda; Tiirk dilinin diger lehgelerinde kaleme alinmis yazilara,
Tiirkge 6zet ve Tiirkce anahtar kelimeler, ingilizce 6zet ve Ingilizce anahtar kelimeler ile o
lehgeyle Ozet ve o lehgeyle anahtar kelimeler mutlaka eklenecektir.

8) Ingilizce kaleme alinmis yazilara, Ingilizce 6zet ve Ingilizce anahtar kelimeler ile
Tiirkge 6zet ve Tiirkge anahtar kelimeler mutlaka eklenecektir.

9) Rusca kaleme alinmig yazilara, Rusga 6zet ve Rusca anahtar kelimeler, Ingilizce
Ozet ve Ingilizce anahtar kelimeler ile Tiirkge 6zet ve Tiirkge anahtar kelimeler mutlaka
eklenecektir.

10) Ozetler, hangi dilde ve hangi lehcede olursa olsun; 100-250 kelime arasi ve tek pa-
ragraf olmalidir. Tek climlelik 6zetler kesinlikle kabul edilmeyecektir. 100 kelimenin altin-
da veya 250 kelimenin iistiindeki 6zetler de kabul edilmeyecektir.

11) Ozetler; hangi dil ve hangi lehgede olursa olsun, makaledeki bilginin kisaca bir ta-
nimidir. Makalenin ana kisimlarinin (giris, bulgular ve yontem, sonuglar, tartigma ve 6neri-
ler) her birinin kisa bir 6zetini icermelidir. Okuyucunun makalenin icerigini; kisa zamanda
ve hassasiyetle belirlemesine, kendi ilgi alanlariyla iliskisini saptamasina ve bdylece maka-
leyi biitiiniiyle okumaya ihtiya¢ duyup duymayacagina karar vermesine imkan vermelidir.

12) Ozetlerde; arastirmayi yapilmaya deger kilan neden ve ¢dziilmeye galisilan prop-
lem belirtilir. Arastirma siirecinde kullanilan yontem, kapsam, zaman, yer ve verilen 0zel-
likler belirtilir. Kapsama alinan ve kapsam dis1 birakilan degiskenler agiklanir. Elde edilen
en Oonemli sonuglar sunulur. Bulgular rakamsal olarak ortaya konulur. “Cok, az, biiyiik,
biraz” vb. gibi belirsiz ifadeler kullanilmaz. Elde edilen sonuglarin énemi ve arastirma
alanina kattig1 bilginin 6nemi belirtilir. Sonuglarin genellenebilir olup olmadig1, potansiyel
olarak genellenebilir olup olmadig1 ya da belirli bir duruma bagh olarak ortaya konulup
konulmayacag belirtilir. Bilgiler genellikle birer ciimle olarak verilir, bulgu ve sonug kismi
birka¢ ciimleden olugabilir. Uygun baglaclar kullanilarak biitiinlik saglayacak sekilde dii-
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zenlenir. Climleler acik ve anlagilir olmalidir. Climlelerde gegmis zaman kipi kullanilir.
Ozette; tablo, sekil, atif ve referans kullanilmaz.

13) Anahtar kelimeler (keywords), yayinin elektronik ortamda taranmasina, dizinlen-
mesine yardimci oldugu gibi yayina hazirlama siireglerinde hakem ve editorlere katki sag-
lamaktadir. Anahtar kelimeler, iligkili terimler dizini (gdmii=thesaurus), dizin (index) vb.
araglardan segilmeli, rastgele verilmemelidir. Bilgiye erisimde anlaml olabilecek darlik ya
da genislikte secilmelidir. Terimlerin ve kavramlarin se¢imi miimkiin oldugunca erisimi
anlaml kilacak bigimde yapilmalidir. Anahtar kelime sayisi makalenin erisimine imkan
verecek alanlar1 igerecek sayida (en fazla 5) olmalidir. Ozellikle edebiyat alaninda makale-
de incelenen yazar ve eser adlarinin erisim 6gesi oldugu unutulmamalidir.

14) Yazilarin (makalelerin) basliklar1 12 kelimeyi agsmamalidir. Baglik, makaleyi be-
timleyici olmali, makalenin temel kavramlarini, tartismalarini ve savini (tezini, iddiasini)
yansitmalidir.

15) Bir makale hangi dilde ve lehgede kaleme alinmis olursa olsun; Tiirkce baslik, in-
gilizce baglik, Rusca baslik mutlaka olmalidir.

16) Makalelerin (yazilarin) yazim sirasi sdyle olmalidir:

a) Yazinin Bashgi

-Tiirkce baslik

-Ingilizce baslik

-Rusga baglik

Not: Yazi hangi dil ve leh¢ede yazilmis ise o baslik dnce yazilmalidir.
b) Ozetler

—Tiirk¢e 6zet ve anahtar kelimeler

-Ingilizce 6zet (abstract) ve anahtar kelimeler (keywords)

Not: Yazi hangi dil ve lehgede yazilmis ise o dildeki 6zet ve anahtar kelimeler 6nce
yazilmaldir.

¢) Makale Metni

d) Kaynakca

e) Ekler (varsa)

f) Genis 6zet (summary) (isteniyorsa)

17) Yazilar, (Microsoft World) programiyla gonderilecektir. Yazi, Tiirkce veya Ingiliz-
ce ise, Times New Roman; Azeri lehgesinde ise, Times Roman Azlat (veya benzeri); Rusca
ise Times Cyr (veya benzeri) olmalidir. Gonderilen yazinin yaninda, yazinin fontlar1 mutla-
ka olmalidir. Yazinin i¢inde resim, nota vb. var ise baskiya uygun yiiksek ¢oziiniirliiliikte
gonderilmelidir.

18) Yazilar (makaleler), basliklar, 6zetler, metin, dipnotlar, kaynak¢a vb. dahil mini-
mum 2000 kelimeden az olmamalidir. Yani, Kiiltiir Evreni dergisinin sayfa standardina
gore 5 sayfadan daha az olmamalidir.

19) Makale metninin igindeki alintilar ve gdndermeler; yazar soyadi, yayin yili, sayfa
numarasi bigiminde parantez i¢eride belirtilecektir. Mesela; (Boratav 1987:9)

20) Dipnotlar yalnizca agiklamalar i¢in kullanilacak ve ayni yazi karakteriyle daha kii-
¢iik punto ile yazilacaktir.
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21) Metin iginde belirtilen alintilar ve géndermelerin yeri; “KAYNAKCA” baslig al-
tinda soyadi basta olmak iizere alfabetik siraya gore siralanacaktir. “KAYNAKCA” yazinin
(makalenin) en sonunda ve eklerden Once verilecektir.

a) Kitaplar igin;

[KOPRULU, M.Fuat(2009). Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara, Akcag
Yay.,s.209-210.]

b) Makale ve bildiriler i¢in;

[ASAN, Veli: (1995).”Tahtact Tiirkmenleri-IX: Tahtacilarda Musahiplik”, Cem, V(49),
s. 44-45]

22) Yazilar; e-posta (e-mail) olarak (kulturevrenidergisi@gmail.com) mail adresine
gonderilecektir. Arzu edilirse yazilar; derginin (www.kulturevreni.com) sitesinde “makale
gonder” mentisiine tiklanilarak ve ilgili alanlar doldurularak da génderilebilir.

23) Dergi Temsilcilerine araciligiyla gonderilen makaleler, yine mutlaka
(kulturevrenidergisi@gmail.com) e-postasi kanaliyla iletilecektir.

24) Dergiye yayimlanmak {izere gonderilen yazilar; hakem heyeti icinde yer alan ko-
nuyla ilgili en az iki uzmana gonderilecek ve yazilar gelecek raporlara gére yayimlanacak
veya yayimlanmayacaktir. Diizeltmeler varsa yazi sahiplerine diizeltmelerin yapilmasi
amaciyla geri gonderilecektir. Incelenmek iizere yazi gonderilen uzmanlarin (hakemlerin)
adlar1 yazarlara, yazarlarin adlari, uzmanlara (hakemlere) kesinlikle bildirilmeyecek, gizli
tutulacaktir. Cift tarafli kdrleme ilkesi (double blind referee) bozulmayacaktir. Hakemlerin
yazi ile ilgili verdigi karar Yayin Kurulu’'nda degerlendirilecektir. Yazilarin yayimlanip
yayimmlanmayacag1 veya degisikliklerin neler olmasi gerektigi Yayin Kurulu tarafindan
kararlastirilacaktir.

25) Dergimize gonderilen yazilara yayimlandiginda herhangi bir telif iicreti 6denmeye-
cektir.
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