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OZET

Gelenegin ustalari, UNESCO tarafindan Yasayan Insan Hazineleri olarak tanimlanmaktadir.
UNESCO’nun tanimina gére “Yasayan Insan Hazineleri, somut olmayan kiiltiirel mirasin spesifik elemanlari-
n1 yeniden yaratmak veya yorumlamak acisindan gerekli bilgi ve becerilere yiikksek diizeyde sahip kisilerdir.”
UNESCO, iiye devletleri Yasayan Insan Hazineleri Ulusal Sistemlerini kurmalar: yoniinde desteklemektedir.
UNESCO’ya gére somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasinin ve gelecek kusaklara aktariminin en etkili
yollarindan biri bu sistemdir.
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ABSTRACT

Les maitres de la tradition sont définis comme « Les Trésors Humains Vivants » par 'UNESCO. D’apres
la définition de 'UNESCO, « les trésors humains vivants sont des personnes qui possédent & un haut niveau
les connaissances et les savoir-faire nécessaires pour interpréter ou recréer des éléments spécifiques du patri-
moine culturel immatériel.» UNESCO encourage les Etats membres a créer des systémes nationaux de trésors
humains vivants. Selon UNESCO, ce systéme un des moyens les plus efficaces de sauvegarde et de transmis-

sion aux générations futures du patrimoine culturel immatériel.
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Diinyada artik folklorun ortaya ¢ik-
t1g1 19. yiizyilin kogullarinmin kalmadig,
kiiltirleri ve toplumlari, “sozli-yazili”,
“ilkel-modern”, “geri kalmig-gelismis”
veya “koyli-kentli” geklinde ayirarak
incelemeyi dogru ve gecerli bulan ku-
ramlarin ve bu kuramlarin yarattigi di-
siplinlerin ortadan kalktig, basta Ikinci
Diinya Savag’’'min hemen sonrasinda
kurulan UNESCO’nun kurulus gerek-
cesi ve bu gerekceyi yazili hale getiren
metinleri olmak tizere, uluslararasi top-
lum tarafindan goriilmiistiir. Bu kabul,
6rnegin 19. yilizyilda “ilkel kultir” sozi-
nii ortaya atan E. Tylor'in dayandig: dii-
stince ve kuramlarin dogal olarak sonu
olmustur. Daha Ikinci Diinya Savas
yillarinda tnla mit ¢éziimleyicisi ve ya-
pisaler kuramin 6nciisti C. Levi Strauss
Yaban Diigiince yaklagimi ile 19. yiiz-
yilin kaba ve asagilayic “ilkel” s6ziini
yumusgatmaya caligmistir. 20. yuzyilin

ikinci yarisina gelindiginde, “ilkel” veya
“yaban” yoktur, “kiiltiir ve insan” vardir
gorusii yiksek sesle soylenir hale gelmig
ve nihayet J. Goodynin Yaban Aklin
Evcillegtirilmesi bu yeni diisincenin bir
anlamda manifestosu haline gelmistir.
Birlesmis Milletler Orgiitii ve ona bag-
i UNESCO gibi kuruluglarin esitlik¢i
catis1 altinda, kiltirleri 19. yizyil ko-
lonizasyon mantigina gore asagilayan
kuram ve yaklagimlarin barmmasinin
miimkiin olamamas: yaninda, kiltiirler
arasindaki farklar1 gostermede kulla-
nilan “yaz1”, “kent” veya “teknoloji” gibi
olgiitlerin giderek gecerliligini yitirmesi,
kiltir calismalarimi ¢cok bagka alanlara
ve bicimlere kaydirmigtir.

Bunlardan birisi, kirsal veya gele-
neksel triinler de dahil olmak tizere kiil-
tiri kentsel alanda yeniden iiretmek,
canlandirmak, yeni gereksinimler igin
kullanmak biciminde 6zetlenebilecek
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olan wuygulamalt halkbilimi siiregleri-
dir. Bu siirecin sorunlarina ve evrimine
dair bir ¢ok farkli gériis bulunsa da bu-
giin hala kiltirleri yagsatma ve gelecek
kusaklara sevdirmede bir ara¢ olarak
gecerliligini yitirmemistir. En azindan
Selcan Giirgayirin yayina hazirladig
Folklorun Sahtesi: Fakelore kitabindaki
tartismalar bu konunun hald ne denli
canl oldugunu gostermektedir.

Ikincisi, 19. yiizy1l kiiltiir ¢calisma-
larinin temel dayanaklarindan biri olan
“fark™n 21. yiizyi1lda biiyiik oranda orta-
dan kalkacag diisiince ve kaygisinin te-
tikledigi “koruma” programlaridir. “Kii-
resellesme” bu yoniiyle kiiltiirleri tek-
tiplestirici bir olgu olarak ele alinmakta
ve onun bu olumsuz yoniine kars1 miica-
dele bayrag: agilmaktadir. 20. yiizyilin
son ceyreginde tartigilan “kiltira koru-
ma” dislincesinin uzun seriiveni ortaya
adinda “koruma” kelimesi bulunan dért
sozlesme ¢ikarmigtir. “UNESCO, Kiltir
ve Turkiye” baglikli yazimda bu konuda
bilgi bulundugu i¢in burada tekrar don-
mek yersizdir.

Bu soézlegsme ve diger belge ve ey-
lemlerinden de rahatlikla goriilecegi gibi,
uluslararasi toplumun kiiltiir organizas-
yonu niteligindeki UNESCO, kiiltiirlerin
korunmasi konusunda taraftir ve giictinii
de tiyesi olan 192 iilkenin kararindan ve
katkisindan almaktadir. Yururlige gi-
ren ve uygulanan sozlesmelerin yaninda
2001, 2003 ve 2005 yillarinda g kez ilan
edilen ve aralarinda Turkiye’den Med-
dahlik Gelenegi ile Sema Gosterisi'min
de bulundugu toplam sayis1 90’a ulagan
Insanligin Sozlii ve Somut Olmayan
Bagsyapitlar: Ilan: bunlardan biridir. Bu
program sayesinde UNESCO, diinyanin
biitin bolgelerinde geleneksel kiiltiire
ve bunun en seckin érneklerine kars: bir
duyarlilik olusturmaya ¢aligmig, toplum-
larin korumaya yonelik biling diizeyleri-
ni ylikseltmeyi amaglamigtir.

UNESCO’nun bu amaci giiden daha
kapsaml bir koruma yaklasimi Yagayan

Insan Hazineleri Sistemidir. Bu sistem,
UNESCO’nun Somut Olmayan Kiiltiirel
Mirasin Korunmas: kapsaminda olustu-
rulmus ve ilk ortaya atildigr 1993 yilin-
dan beri sirekli olarak geligtirilmistir.
UNESCO, bu sistem aracilig: ile somut
olmayan kiiltiirel mirasi iireten insana
dikkat cekmek istemektedir. Bu siste-
me gore, somut olmayan kiiltiirel mirasi
ureten ve gelecek kugaklara aktarmakta
olan usta kigiler insan hazineleri olarak
adlandinlmakta ve sirdiirilebilir kal-
kinma hedeflerine zarar vermeden kiil-
tirin korunmasina ve gelecek kusak-
lara aktarilmasina yapacaklar1 katkiya
vurgu yapilmaktadir. Somut Olmayan
Kiltiirel Mirasin korunmasinda “bas-
yapit ilan1”, “6rgiin ve yaygin egitim”,
“kultirel mekanlarin korunmasi” gibi
konularin yaninda kiltiri siirdiiren
topluluk, grup ve bireyin 6nemi bu sis-
temde daha da 6ne ¢ikarak usta insan-
larin kiltirin aktarilmasindaki roline
dikkat ¢ekilmektedir.

Stirdirilebilir kalkinma ilkelerini
gozeterek ve insanligin bugiin ulagmig
oldugu ortak gelismislik diizeyini geri-
letecek etkilerden uzak durarak kiltiir-
lerin korunmasimi saglamak ilkesel ola-
rak miumkiin midir? UNESCO diginda
baslayan bir siire¢ olarak oérnegin uy-
gulamali halkbilimi ¢aligmalar1 bunun
miimkiin oldugu seklinde yorumlanabi-
lir. Insanligin Sozlii ve Somut Olmayan
Basyapitlar: Ilan Program: bu duyarhl-
g1 koruma cabasimi tagimaktadir. Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmast
Sozlesmesi'nde bu mirasin yasatilma-
sinda 6rgiin ve medya gibi yaygin egitim
kurumlarinin roliine isaret edilmesi,
“Folklor ve Kiiltiirel Mekan” baglikli ma-
kalede ele aldigim gibi kiiltirin korun-
masinin kiiltirel mekanlarla iligkilendi-
rilmesi ve dolayisiyla her mek4nin koru-
ma diigiincesine gore dizayn edilemeye-
bileceginin algilanmasi ve nihayet kiil-
tir aktaricih@ginda usta insanin rolinin
one cikarilmasi, siirdirilebilir kalkinma
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hakkindaki kaygilar1 ortadan kaldirma-
ya yonelik olarak da okunabilir.

UNESCO’nun 1989 tarihli Popiiler
ve Geleneksel Kiiltiiriin Korunmast Tav-
siye Karart dogrultusunda ulusal o6l¢ek-
te yiritilen koruma programlar1 kap-
masinda Kore Cumhuriyetinin (Giiney
Kore) kiiltirel mirasin gelecek kusakla-
ra aktarilmasinda usta insanin 6nemine
dikkat ceken yaklasimi, Yasayan Insan
Hazineleri Sisteminin ortaya ¢ikmasinmi
saglamigtir. UNESCO Genel Mudurligi
Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Subesi
tarafindan yuriitillen bu sistemin ilke
ve Olciitleri belirlenmis ve UNESCO si-
tesinde Fransizca, Ingilizce ve Ispanyol-
ca olarak yayimlanmigtir. Bu olgiitler
kapsaminda olusturulan ulusal sistem-
lere 6rnek olarak da Cek Cumhuriyeti,
Filipinler, Fransa, Japonya, Kore Cum-
huriyeti, Nijerya, Senegal ve Tayland
tarafindan hazirlanan Yasayan Insan
Hazineleri Ulusal Sistemleri, UNESCO
sitesinden ilan edilmigtir.

UNESCO  sitesinde Ingilizce’si
Living Human  Treasures (LHT),
Fransizca’st Trésors Humains Vivants
(THV) olan ve Tiirkce’de Yasayan Insan
Hazineleri (YIH) olarak ifade edebilece-
gimiz bu sistem, somut olmayan kiiltiirel
miras1 sirdiren usta insanlarin tanin-
masi, sanatlarini iyi ortamlarda sirdiir-
melerinin saglanmasi, 6dillendirilmesi,
cirak yetistirmeye 6zendirilmesi, 6rgin
ve yaygin egitim siireclerine dahil edi-
lerek Kkitlelerle bulugsmalarina oncilitk
edilmesi gibi bir ¢cok amaci icermektedir.
UNESCO bu sistemi, Giris, Yasayan
Insan Hazineleri Sistemini Kurma
Elemanlari, Siirdiriilebilir Koruma
Onlemleri ve Yasayan insan Hazine-
leri Ulusal Sistemlerini Olusturma
Yardimi basghklarim tasiyan dort bo-
liimden ve bunlara bagli 13 alt baghiktan
olusan Yasayan Insan Hazineleri Ulusal
Sistemlerini Kurma Yonergesi ile yii-
riitmektedir. Yasayan Insan Hazineleri
(YIH) sisteminin olusturulma gerekcele-

rine Yonerge'nin Girig kisminda ayrintili
bir sekilde yer verilmektedir. Buna gore,
2003 Sozlesmesi’'nin somut olmayan kiil-
tirel mirasin korunmasi ve gelecek ku-
saklara aktarilmasinda topluluk, grup
ve bireylerin roliine ve 6nemine dikkat
cektigi belirtildikten sonra, 6zellikle ge-
leneksel meslekler ve zanaatlar, halk
miizigi, halk oyunlar, halk tiyatrosu
gibi alanlarda yetigen ustalarin bilgi ve
becerilerini gelecek kusaklara aktarma
sorunlar1 yagsadig1 vurgulanarak bu mi-
raslarin yok olmakta oldugu tespitine
yer verilmektedir.

Girig'in Tanimlar alt baghginda
Yasayan Insan Hazineleri, Somut
olmayan Fkiiltiirel mirasin spesi-
fik elemanlarint yeniden yaratmak
veya yorumlamak acisindan gerekli
bilgi ve becerilere yiiksek diizeyde
sahip Fkisilerdir seklinde bir tanima
yer verildikten sonra, her iye devletin
kendi durumuna uygun bir programla
bu calismay1 siirdiirebilecegine vurgu
yapilmakta ve sistemin Fransa’da Sanat
Ustasi, Cek Cumhuriyetinde Popiiler
Meslekler ve Sanat Gelenegi Tagvyicilar,
Kore Cumbhuriyetinde Yasayan Ulusal
Hazine ve Japonya’da Onemli Bir Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras Varligt Sahibi
bashg altinda yiuiritildigi bildirilmek-
tedir. Somut olmayan kiiltiirel miras,
bu sistemde yasayan miras olarak nite-
lendirilmekte ve 2003 Sozlesmesinin 2.
maddesindeki tamimlar ve miras alan-
lar ile ilgili simiflandirma oldugu gibi
benimsenmektedir. Girig’in Amacglar alt
bashginda Yasayan Insan Hazineleri
Sisteminin olusturulmasinin biiyiik bir
tarihi, artistik veya kiiltiirel degere sahip
somut olmayan kiiltiirel miras elemanla-
rimin yeniden yaratilmast, icrast ve su-
numu igin gereli bilgi ve becerileri koru-
mak amacim tasidig: ifade edilmektedir.
Amagclarin ikinci paragrafinda ise, kamu-
sal duyarhilik, yardim ve 6zel desteklerin
gerekliligi boylece de gen¢ kusaklarin bu
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meslekleri icralarinin saglanmasinin he-
deflendigi belirtilmektedir.

Yonerge'nin ikinci boliimiini olustu-
ran Yasayan Insan Hazineleri Sistemini
Kurma Elemanlar: baghg altinda sozles-
menin 6nemle ve 6zellikle tizerinde dur-
dugu miras1 yasatan topluluk, grup ve
gerekli durumlarda bireylerin siireclere
dahil edilmesinin 6nemi vurgulandiktan
sonra, hangi somut olmayan kiiltiirel
miras elemanlarinin Yasayan Insan Ha-
zineleri kapsaminda ele alinacaginin iyi
belirlenmesi gerektigi sdylenmektedir.
Buna gore, Kimliklendirme alt baglikhi
kisminda, Sistemin, somut olmayan kiil-
tiirel mirasin bir veya birden fazla alani-
ni icerebilecegi, bir veya birden fazla bil-
ge veya toplulugu kapsayabilecegi boy-
lece de uygulama sonunda iiye devletin
kiiltiirtiniin  farkly gériimlerini yeniden
bicimlendirebilecegi  ongorilmektedir.
Kimliklendirmede her iye devlet igin
uygulanabilecek bir standardin bulun-
madig belirtildikten sonra Sézlesmenin
12. maddesindeki bir veya birden fazla
envanter hazirlanmasi ve bunun ulusal
nitelikte olmasina gonderme yapilarak,
bu sistemde de benzer bir durumun soz
konusu oldugu bildirilmektedir. Bu sis-
temin bir Uzmanlar Komisyonu tara-
findan kontrol edilecegini bildiren 3. alt
bagliktan sonra, 4. alt baglhikta yer alan
Secim Olciitlerinde somut olmayan kiil-
tiirel mirasin Yasayan Insan Hazineleri
Sistemi sayesinde korunabilecek alan ve
elemanlar: i¢in tye devletlerce eklene-
bilecek bagka ol¢iitlerle birlikte sunla-
ra vurgu yapilmaktadir: Ustiin nitelikli
yaratictlarin tanikligryla degerli olmast,
kokleri sosyal ve kiiltiirel gelenek i¢inde
olmast, ait oldugu topluluk veya grup
icin temsili nitelige sahip olmast ve kay-
bolma tehlikesi altinda olmasi. Sisteme
yasayan insan hazinesi olarak kaydedi-
lecek kisi veya gruplar i¢in sistemi yone-
ten komisyonun su oélgiitleri kullanabile-
cegi bildirilmektedir: Gosterilen bilgi ve
becerilenin uygulanmasinda miikemmel-

lik, bireyin veya grubun taahhiidii, bilgi
ve becerilerini geligtirmeye devam etme
yetenegi ve bicimlenmig yapilart aktara-
bilme yetenegi.

Yonergenin Sirdiiriilebilir Koru-
ma Onlemleri baglikli 3. bélimiinin 1.
alt bashg1 Aktarma adim tagimaktadir.
Burada Sozlesmenin 14. maddesindeki
egitim konusuna gonderme yapilarak
“usta-cirak iligkisi” ve Yasayan Insan
Hazineleri’'nin geng¢ ve gelecek kusakla-
ra sanatlarin1 aktarmasimin kiltirin
korunmasindaki énemi tizerinde durul-
maktadir. Bu b6limiin 2. alt baglig1 Bel-
geleme adin1 tagimaktadir. S6zlesmenin
13. maddesinde agiklanan hususlara
dokunulmakta ve yasayan insan hazi-
nelerinin koleksiyon ve kataloglama gibi
konular1 iizerinde durulmaktadir. Diger
yandan bu siireglerin saghkh yiriye-
bilmesi i¢in bagta ulusal envanterlerin
hazirlanmasi olmak iizere arsiv ve dokii-
mantasyon sistemi kurulmasi, miizeler
ve etnografik bélimler acilmasi, mevcut
miizelerin somut olmayan kiiltiirel mira-
sa duyarh hale getirilmesi, koleksiyon-
cularin, argivcilerin ve belge toplayici-
larin 6zendirilmesi istenmektedir. Aym
bélimiin 3. alt bashig1 Promosyon adim
tagimaktadir. Tirkge’'de yiikseltme, terfi
ettirme yaninda tesvik anlamiyla da kul-
lanilan bu kelime, Yonerge’de iiye dev-
letlerin ilgili kurumlagmalarla isbirligi
yaparak halkin, 6zellikle geng¢lerin ara-
sinda yasayan insan hazinelerinin tani-
nirhigimi ve gorunirliligini artirmas:
olarak kargsimiza c¢ikmaktadir. Bunlar
arasinda sergi, gosteri, sahneleme vb.
gibi imkanlar1 kullanarak gencler ara-
sinda s6z konusu sanatlarin yayginlas-
masini saglamanin 6nemi vurgulanmak-
tadir.Yasayan Insan Hazineleri iizerine
yapilacak arastirmalarin desteklenmesi,
onlarin her tirli gorsel alanda kendi-
lerini ifade imkanlarimin gelistirilmesi
vurgulanan diger hususlardir. Yagayan
Insan Hazinelerinin egitimin bir parcasi
haline getirilmesi de Promosyon baglig
altinda ele alinmaktadir.
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Yonerge'nin son bolimi Yasayan
Insan Hazineleri Ulusal Sistemlerini
Olusturma Yardimi adini tasimaktadir.
Bu bslimde UNESCO’nun Yasayan In-
san Hazineleri Sistemini kurmak isteyen
uye devletlere biitce imkanlar: dahilinde
maddi ve teknik destek saglayacagi be-
lirtilmektedir.

UNESCO Genel Midirligi Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras Sube Miidiir-
ligu tarafindan hazirlanan yaklagik 12
sayfalik bu Yonergenin ana ilkelerinden
hareketle kendi ulusal durumlarina ve
gereksinimlerine gore Yasayan Insan
Hazineleri Sistemini kimi iiye devletle-
rin kurmus oldugundan daha 6nce soz
etmistik. Bunlar arasinda Yasayan In-
san Hazineleri Sistemini Sanat Ustast
adiyla kendi ulusal 6nceliklerine ve ge-
reksinimlerine gore kuran Fransa’nin 6l-
citleri tizerinde durulabilir. Fransa’min
hazirlamig oldugu Yonerge’de su nokta-
lar 6ne gitkmaktadir:

Girig’te Fransa sisteminin resmi ad:
olan sanat ustasinin Japonya'nin kullan-
digr Yasayan Ulusal Hazinelerden esin-
lenilerek yaratildig belirtildikten sonra,
Yasal Diizenlemeler baghg altinda veri-
len bilgilere gore Fransa’da siiregler, 16
Mart 1994 tarihinde Kiiltiir ve Iletisim
Bakani tarafindan Sanat Meslekleri
Konseyi kurulmasi ve Sanat Ustasi teri-
minin 15 Kasim 1994 tarihinde kullanil-
masiyla baglamistir.

Somut Olmayan Kiiltiirel Miras ile
tlgili Alanlar baghg altinda aralarin-
da tiyatro, miizik, dans, mimari, moda,
tekstil, seramik, aga¢ ve metal igleri,
taki ve kuyumculuk gibi geleneksel sa-
nat dallarinda etkinlik gosteren 63 sa-
nat ustasinin Fransa Yasayan Insan
Hazineleri Sistemi tarafindan tanindigi
belirtilmektedir.

Fransa Yasayan Insan Hazineleri
Sistemi, danigsal bir organ olarak 1994
yilinda kurulan Sanat Meslekleri Kon-
seyi tarafindan bicimlendirilmektedir.
Kiiltiir ve Iletisim Bakanr’nin dogal bas-

kan1 oldugu Konsey, Bakan tarafindan
3+3 yilligina atanan sanat mesleklerin-
de profesyonel kisiler ve bu alanlarda uz-
man temsilciler arasindan belirlenen 30
uyeden olugsmaktadir. Bu iiyeler arasin-
da ilgili sanat alanlarinda gérev yapan
kurumlarin temsilcileri de bulunmakta-
dir. Konseyin gorevleri arasinda sunlar
dikkat cekmektedir: Bakanliklarin ilgili
servisleri ile sanat mesleklerinin usta-
lar1 arasindaki diyalogu giiclendirmek,
Sanat meslekleri hakkinda egitim, koru-
ma, yenileme, degerlendirme 6nerilerini
bicimlendirmek, Aday dosyalarinin segi-
mine katilmak, Gelecek ustalarin aday-
Iigin1 incelemek, Secilen adaylar Kiiltir
ve Iletisim Bakanina sunmak, Usta-ci-
rak iligkisi icinde sanatin aktarimini ga-
ranti altina almak.

Konsey tarafindan bir kiginin sanat
ustas1 olarak belirlenmesi igin Se¢im
Olciitleri baghgi altinda su noktalar vur-
gulanmaktadir: Meslegini en az on yildir
yapiyor olmak, Az bulunur ve olagantistu
bir beceriye sahip olmak, Iyi 6rnekler or-
taya koymak ve Becerisini en iyi bicimde
bir 6grenciye aktarmayi kabul etmek.

Sanat Ustalarinin Hak ve Sorum-
luluklar: baghg altinda ise, sanat ustasi
olarak belirlenen kiginin sanatini bir ¢1-
raga u¢ y1l icinde aktarmasi gozlenmekte
ve basar1 saglanmasi durumunda kayda
deger bir para 6diliyle 6dillendirilmek-
tedir.

Gerek UNESCO Yasayan Insan Ha-
zineleri Yonergesi gerekse bu yonergeye
baglh olarak Fransa tarafindan olusturu-
lan ulusal sistem, somut olmayan kiilti-
rel mirasin kugaktan kusaga gecisinde
“usta-cirak” iligkisinin 6nemini ag¢ik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Tirkiye,
Somut Olmayan Kiiltirel Mirasin Ko-
runmasi Sozlesmesi'nin tamimladigi beg
temel alanda binlerce sanat ustasina sa-
hip olan zengin bir ilkedir ve bu ustalar
giinimiizde hala sanatlarim siirdiirmek-
tedir. Gazi Universitesi Tiirk Halkbilimi
Arastirma ve Uygulama Merkezi yayin-
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lar1 arasindan c¢ikan Tirkiye'de 2004
Yilinda Yasayan Geleneksel Meslekler
adli calisma bunun en son kanitlarindan
biridir.

UNESCO’da 1989 yilinda benimse-
nen Popiiler ve Geleneksel Kiiltiiriin Ko-
runmast Tavsiye Kararindan baglayarak
1993 yilinda ortaya cikan Yasayan Insan
Hazineleri Sistemi ile uygulanabilirlik
niteligi kazanan UNESCO siireclerine,
Tiarkiye'nin Insanlhigin Sozlii ve Somut
Olmayan Bagyapitlart Programi kapsa-
minda ancak 2003 yilinda dahil olmas:,
bu alanda yaklagik 20 y1llik bir gecikmeyi
igsaret etmektedir. Bununla birlikte, Tiir-
kiye folklorun korunmasi ve yasatilmasi
konusunda kendi ulusal refleksleriyle
UNESCO’nun Yasayan Insan Hazineleri
Sisteminin hedeflerine uyan kimi calig-
malara imza atmigtir. Bu konuda iyi ve
simgesel bir 6rnek olarak Koy Enstitiile-
rinde saz 6gretmeni olarak istihdam edi-
lerek agiklik sanatinin biitiin Turkiye’'de
sevilmesini saglayan Agik Veyseli ele
alabiliriz. Kimi geleneksel mesleklerin
usta-cirak yontemiyle kusaktan kusa-
ga aktarilmasinda Tarim ve Koyisleri
Bakanligimin, Milli Egitim Bakanhg
Halk Egitim Merkezlerinin, Kiiltiir ve
Turizm Bakanligin DOSIMM Isletmeleri-
nin ve yerel yonetimlerin cabalarimi da
burada anmak gerekir. Bu c¢aligmalar
icinde Kiiltiir ve Turizm Bakanlhigi’min
Aragtirma ve Egitim Genel Midirlagi
Arsivi Yagsayan Halk Sairleri Bilgi Sis-
temi, Yasayan Insan Hazineleri acisin-
dan donistiirilebilir bir bellek olarak
onemlidir. Bununla birlikte, Tirkiye’'de
UNESCO’nun 6nemini ortaya koydugu
ve Yonerge’de formiile ettigi bicimiyle
sistematik bir Yasayan Insan Hazineleri
yorumunun bulunmamasi nedeniyle, 6r-
negin Tirk Golge Oyunu Karagozin us-
talarinin 6rgiin egitim siireclerine dahil
edilememesini, bu sanatin yok olus tehli-
kesinin baglangicina yerlegtirebiliriz.

Geleneksel sanatlarin ve meslek-
lerin bir ¢ok alaninin seckin ustalar,

Tirkiye genelinde yok olma tehlikesi
yasiyor. Bir ¢cok meslek ve sanat kolun-
da artik usta bulmak miimkiin degildir.
Tirkiye'nin taraf oldugu sozlesmenin
ana hedeflerinden biri insanhgin kiilti-
rel mirasinin unutulmasina engel olmak
ve bu miraslarin bir bicimde gelecek ku-
saklara aktarimini saglamaktir. Konuy-
la ilgili makalede tartistigim gibi kiiltii-
rel mekédnlar nasil ki kendi kiiltiirlerini
koruma bilincini yaratiyorsa, gelenegin
ustalar1 da aym sekilde kendi geleneksel
sanat veya mesleklerinin korunmasi bi-
lincini yaratmaktadir. Toplumun bitin
bireylerinin dogaldir ki bir geleneksel
sanat veya meslek dalinin yok olmamasi
i¢cin bir ustaya ¢irak olmasi beklenemez.
Ancak, toplum iginde kimi insanlarin
bu alanlara yonlendirilmesi miimkiin-
diir. Yasayan Insan Hazineleri Sistemi,
stirdirilebilir kalkinma hedeflerine ket
vurmadan, toplumu kiltiri korumak
adina geriye gitmeye zorlamadan cagdas
yasam kosullar: i¢cinde somut olmayan
kiiltiirel mirasin sanatsal ve mesleki bi-
rikimine sahip kisilerin bilgi ve becerile-
rini -tegvikler sayesinde goreceli olarak
daha kolayca bulabilecekleri- ¢iraklari-
na aktarmalarinin 6niini agabilir.
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KULTUREL EKONOMIK iMGE OLARAK
NASREDDIN HOCA

Nasreddin Hodja as a Cultural Economic Image

Doc. Dr. Nebi OZDEMIR*

OZET
Bu makalede Tiirk ve diinya mizahinin zirve sahsiyeti Nasreddin Hoca, kiiltiirel ekonomik bir imge
olarak degerlendirilmektedir. Bu kapsamda oncelikle kiiltiir ekonomisi alam agiklanmakta, diinyadaki ve
Tiirkiye’deki durum hakkinda bilgiler verilmektedir. Onerilen kiiltiirel imge arastirmalar: ve uygulama mer-
kezi yaklagimindan hareketle Nasreddin Hoca imgesinin Aksehir ve Tirkiye acisindan 6nemi, ornek veri ve

yorumlarla ortaya konulmaktadir.
Anahtar Kelimeler

Nasreddin Hoca, kiiltiir ekonomisi, kiiltiirel ekonomik imge, Tiirk kiiltiir ekonomisi, kiiltiirel imge aras-

tirmalar ve uygulama merkezi.

ABSTRACT
In this article, Nasreddin Hoca who is important person of Turkish and the world humour is utilized as
a cultural economic image. Firstly cultural economy in Turkey and other countries is clarified. Then, the im-
portance of Nasreddin Hodja for Turkey and Aksehir is analyzed with some data and comments after a model
of researh and application center of cultural image is proposed.

Key Words

Nasreddin Hodja, cultural economy, Turkish cultural economy, cultural economic image, the research

and application center of cultural image.

Giris:

Kiiltir, uzun siire gercekei deger-
lendirmelerden uzak bir gekilde ele alin-
mig ve baz1 kesimler tarafindan da ayni
sekilde algilanmaya devam etmektedir.
Kiltir tanimlar ve yaklagimlar: ince-
lendiginde bu durum agik¢a gorilmekte-
dir. Bu yiizden de kiiltiir aragtirmacilari,
kiltur ekonomisiyle fazla ilgilenmemis-
lerdir. Ozellikle son on bes yil iginde sa3-
ik kiltira, spor kiltiuri, eglence kiil-
turi, siyaset kiltiri, kent kilturd, ti-
ketim kiltira, calisma kiltiri, yasam
kilturd” gibi tanimlamalar 6ne ¢ikmaya
baslamistir. Diger bir ifadeyle yagsamin
tim alanlari, ashna uygun olarak, kiil-
tirel sahalara dontstirilmektedir.
Bunlarin arasinda “kultir ekonomisi,
ekonomik kiltir” terimleri, digerlerine
oranla daha fazla tartisilmaktadir. Bu

terimlerle, bir taraftan ekonominin kiil-
tirel bir alan, diger taraftan da kiiltirin
oldukea etkili bir ekonomik saha oldugu
vurgulanmaktadir. Kiiltir ekonomisi,
kiiltiir endiistrisi, kiiltiirel sektorler ek-
sik ve yanlis ideolojik sinirlamalardan
kurtularak hizli bir gekilde gerceklik ve
ozerklik kazanmaktadir. Ozellikle Batili
toplumlarin, iiretim faaliyetlerini gelis-
memis ve gelismekte olan tilkelere tasi-
yarak inovasyona/ticata, mikro teknoloji-
lere, kiiltiir ekonomisine ve kiiltiirel en-
diistrilere yonelmeleri, bu gelismelerin
temellerini meydan getirmektedir. Son
donemde Batili tilkelerin ekonomilerin-
de “sinema, miizik, tiyatro, miizikal, eg-
lence, elektronik oyun, yayin, televizyon,
moda, spor, miuzecilik, koleksiyonculuk,
marka yaratimi vb.” alanlarin pay: hiz-
la arttign gozlenmektedir. Soz konusu

* Hacettepe Universitesi Ogretim Uyesi, nozdemir@hacettepe.edu.tr
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“pacasiz ekonomi” olarak da nitelenen
kiiltirel sahalar, temel yatirim alanla-
r1 haline gelmektedir. Diinya ekonomik
diizeni, bugiin kaliteden ¢ok “farkliliklar
ve Ozgunlikler” temelinde kurgulan-
makta ve igletilmektedir. Bu nedenle de
yaraticilik (inovation), temel belirleyici
olarak o6ne gkmaktadir. Tasarimcilar,
yeni donemin temel aktérleri haline
gelmektedir. Kiiltir ekonomisi 6zerkleg-
mis, kiiresel ve ulusal kiiltiir piyasalar
belirginlesmis ve etkinlesmistir. Sonug
olarak Avrupa’nin lider iilkelerinden Al-
manya gelecekle ilgili stratejilerini “kiil-
tiiriimiiz, gelecegimizdir” kabulii iizerin-
de kurgularken, Fransa 2013 Avrupa’nin
kiltur bagkenti icin yedi kentini aday
gosterirken kiltirin ¢ok yonli 6nemini
kavradiklarin1 géstermektedirler (info@
european-creative-industries.eu).
Farklihk ve oOzgiinliikklerin temel
kaynag1 ise gelenekler bilegkesi olan
kiltirdir. Butin bu gelismeler, “kiiltii-
rel bellek, kiiltiirel imge aragtirmalar ve
uygulamalar1”, ozetle gittikce kapsami
genigleyen kiiltiir bilimi aragtirmalarim
daha da 6nemli hale getirmistir (bellek
ve kiiltiirel bellek hk.bkz. Cogito 2007,
Assmann 2001). Yeni olgularla kiiltiirel
arastirmalar ve kiiltirel yonetim kap-
saminda akademik ve idari déniigim-
lerin yapilmasi zorunlu hale gelmistir.
Ozellikle bilisim ve ulagim sektorlerin-
de gozlenen hizli gelismelerle yasam,
dolayisiyla da kiiltir farklilagmaktadir.
Insanlik coktan sanal ve dijital kiiltiir
cagin1 yagsamaya baglamigtir.
Kiiresellesme olgusu, 6ncelikle eko-
nomik anlamda yorumlanmig ve sosyo-
kiilturel yoni ilk donemde fazla dikka-
te alinmamigtir. Temelde ekonomik bir
alan olan ¢ok tiirli medyanin her tirla
zaman-mekan engellerini ortadan kal-
dirmasiyla kiiresellesmenin farkhi alan-
lardaki tektiirlestirici etkisi daha agik

bir sekilde gériilmeye baglanmigtir. Di-
ger taraftan bu olgunun genellikle tek
boyutlu ve olumsuzlama iceren yakla-
simlarla degerlendirildigi de bir gercek-
tir. Kultire kars: bilingli yaklagimlarin
geligtirilmesi, olumsuz kiiresellesmenin
bir sonucudur. Kiireselin yerele yayil-
masimin yaninda, yerelin de kiiresele
ulagmasinin birlikte degerlendirilmesi
gerekir. Yerel, hicbir donemde olmadig
kadar etkin hale gelmistir. Yine insan-
Iigin, milletlerin ve yorelerin bellekleri-
nin de sanallasarak, cesitli alanlardaki
yaratic1 etkinliklere temel olusturdugu
goriilmektedir.

Kiiltiirel Ekonomik Bir Imge
Olarak Nasreddin Hoca:

Milletlerin tarihi incelendiginde,
bazi dénemlerin daha ¢ok 6nemli oldu-
gu, hemen fark edilir. Bu dénemlerde,
toplumsal yasami derinden etkileyen
medeniyet ve kiiltiir doniigimleri goriil-
mektedir. Tirk milletinin, bilinen alta
bin yillik ge¢cmiginde de bu tirden do-
nemlere rastlanmaktadir. Cin ve Hind
cografyalarindaki 6zgiin deneyimler ve
etkileyici gecmis bir kenarda tutulursa,
Islam ve Bat1 medeniyetleriyle miinase-
betlerin kurulus ve gelisme donemleri
bu tirdendir. Zirve gahsiyetler, genel-
likle bu ilk kurulus dénemlerinde ortaya
cikarlar. Medeniyetler atlatici bu gahsi-
yetler, asirlarin eseri gelenekleri, yeni
medeniyetlere tagirlar. Onlar, binlerce
yillik tarihi ve sosyo-kiiltiirel bellegi yeni
ortama aktararak, medeniyetleri, dahasi
gecmis ve gelecegi biitiinlestirerek 6lim-
stizlegirler. Mevlana, Yunus Emre ve
Nasreddin Hoca, Tiirk milletinin Islam
medeniyeti dairesine girigsinde ortaya
cikan zirve sahsiyetlerdir. Nasreddin
Hoca, Tiirk mizah bellegini ve bilgeligi-
ni, yeni cografyalara ve medeniyetlere
tasiyarak olumsiizlegmistir.

Nasreddin Hoca fikra kiilli-
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yati, insanhgn kiiltirel miras1 ve
bellegidir(Nasreddin Hoca hk.bkz. Bo-
ratav 1996, Kurgan 1996, Koz 2005). Bu
miras/ bellek, asirlar1 agan kendi mizahi
zaman dilimlemesinde farkli unsurla-
r1, motifleri, diisiinceleri ve aktorleri,
uyum iginde yagsatmaktadir. Nasreddin
Hoca, kendi zamanimi yaratarak farkh
asirlarda yasayan insanlari, ayni mi-
zah toplulugu icinde toplayabilen bir
zirve gahsiyettir(zaman farklilagmalar:
hk.bkz. Maurice Halbwachs 2007: 55-
76). Nasreddin Hoca, asil giiciini, kendi
yarattig1 yada O’'nun merkezinde olustu-
rulan mizahi zamandan, baglamdan ve
iletisimden, daha da 6nemlisi kolektif
mizah belleginden almaktadir. Nasred-
din Hoca merkezinde insanlhigin ortak
mizah bellegi yaratilmis ve yaratilmak-
tadir. Bu diinyada Nasreddin Hoca, bir
taraftan Timur’la konugsmakta diger ta-
raftan da internette sorf yapmaktadir.
Yine bu kiilliyat, sozli kiiltiirde yara-
tilmakla birlikte, yazil kiltirde yasa-
tilmig, bu giin de sanal/dijital kiiltiirde
aktarilmaktadir. Nasreddin Hoca, her
turli kiltirel baglamin, ¢cagin/zamanin
icinde yagamay ve iletigim kurmay: ba-
sarmaktadir ve bu nedenle de 6limsiiz-
diir. Temmuz basinda yapilan bir tara-
mada sanal alemde Nasreddin Hoca ile
ilgili 1.610.000 (mizah, 15.200.000; Tiirk
mizah1 2.980.000) veriye rastlanmasi
ilginctir(www.google.com.tr). = Hackle-
yen, disketi bardak althg olarak kulla-
nan, MSN’de gevezelik eden, sorf yapan
Nasreddin Hoca’y1 anlatan yeni fikralar
uretilmektedir. Medyanin Nasreddin
Hocas1 Kadir Copdemir sanatgilarla
“mizah aklin zekatidir” diyen tip profe-
sorleri gibi, cagdas Nasreddin Hoca’lar/
comezler ortaya cikmaktadir. Kendisi
bir kiiltiirel ekonomik alan/baglam ve
iiriin olan internetin, Nasreddin Hoca
gibi farkl kiiltiirel ortamlarda yaratilan

kahraman ve unsurlardan yararlanmasi
dogaldir. Nasreddin Hoca belleginin bir
diger 6nemli niteligi de ¢ok yonlulugi-
diir. Bu bellekten yararlanarak mizahi
oldugu kadar, idari, siyasi, felsefi, tarihi,
ticari, ahlaki, tasavvufi, edebi, hukuki,
sosyal, egitimsel ve kiiltiirel ¢6ziimleme-
lerin de yapilmasi1 mimkindiir. Bu, stz
konusu bellegin zenginligini ve genisligi-
ni ortaya koymaktadir. Bu imge yaratim
ve gelistirimi a¢isindan olduk¢a 6nemli-
dir.

Bellek, toplumsal ve bireysel nite-
liklere sahiptir. Toplumsal bellek, te-
melde o toplumun yagantilarinin dirini
olarak ortaya c¢ikar. Toplumsal bellekte,
dolayisiyla kiiltiirel bellekte asil olan
bellegin olusturulmasi, korunmasi, ge-
ligtirilmesi, animsanmasi, aktarilmasi-
dir. Sosyo-kiiltirel bellek dogal olarak
toplumsal ve bireysel kimligin de temeli-
dir. Asil tartigilmas1 gereken, toplumsal
bellegin yasatilma, aktarilma ve gelisti-
rilme ortamlar ve vesileleridir. Bu bag-
lamin esasini, sosyo-kiiltiirel etkinlikler,
daha dogrusu kutlamalar, sgenlikler,
festivaller meydana getirir. Bu nedenle
Akgehir Nasreddin Hoca Senliginin de
Tirk mizah belleginin korunmas: ve ge-
listirilmesi iglevine sahip oldugu agiktir.
Ayrica bu tiir etkinliklerin sosyal, siya-
sal, tarihi, ekonomik, psikolojik islevle-
rinin yaninda toplumsal bellegi olustu-
rucu, gelistirici, pekistirici, benimsetici,
yesertici, dolayisiyla da bireysel kimligi
bi¢cimlendirici giicii de bulunmaktadar.

Diinyadaki sosyo-kiiltiirel tektiirleg-
me kargisinda ulusal ve yoresel zenginli-
gin, mirasin korunmas: ve geligtirilme-
si, bagta UNESCO olmak iizere pek ¢ok
kurulugun temel amaci haline gelmistir.
“Diinya Miras Programi, Maddi Olma-
yan Kiiltiir Mirasi, Sanatsal Yaraticilik,
Kiltir Sanayileri, Telif Haklari, Sitle-
rin, Amtlarin ve Kiiltirel Varliklarin
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Korunmasi, Kiiltiirel Kalkinmanmin On-
yili1 Caligmalari, Dogu ve Bati Kiltiirleri-
nin Kargilikli Olarak Taninmasi, Kiiltir
Politikalar1, Istanbul-Géreme Kurtarma
ve Onarim Kampanyasi, Uluslararas:
Kiiltira Kalkindirma Fonu, El Sanatlar
Onyil, Kitap Yili, Geleneksel Kiiltiir ve
Halk Kiiltiiri” gibi adlar altinda UNES-
CO, cesitli kiltiur faaliyetleri yuritmis
ve yuritmeye de devam etmektedir. “Or-
tak bellek, paylagilan deneyim, toplumsal
kimlik veya tarihsel siireklilik”, bu ¢aba-
larin ¢iktilar: olarak kabul edilmektedir
(Oguz 2007: 5-8). Yaklagik yarim asirda
sekillenen UNESCO’nun kiiltiirel mira-
sin ve kiltiirel anlatimlarin gesitliliginin
(milli kiiltiir kapsaminda sinema, miuizik
ve diger sanat dallar ve sektorlerindeki
cesitliligin) korunmasi yaklagimlari, bu
amaclara yonelik olarak gelistirilmigtir
(Tacar 1998: 133-161). Bu yaklagimlarin
temelini, iilkelerin kendi envanterlerini
olusturmalarini ve yok olma tehlikesi al-
tindaki ve temsili listelerini hazirlama-
larim saglamaktir. Boylelikle insanligin
kiiltiirel mirasi, daha dogru bir ifadeyle
kiiltiurel bellegi olusturulmaya caligil-
maktadir. Envanter ve liste hazirlama
safhasini, gelistirerek koruma izlemek-
tedir. Tirkiye diinyanin pek ¢ok iilkesi
gibi, SOKUM sozlesmesine taraf olarak
ve yonetim organlarinda yer alarak kiil-
tirel mirasim1 koruyacagini ve gelisti-
recegini biitin diinyaya ilan etmistir.
UNESCO’nun bu yaklagimlariyla ve soz-
lesmeleriyle, diinyadaki ve Tirkiye’deki
kiiltirel miras1 koruma ve gelistirme
faaliyetleri (Nasreddin Hoca Senlikleri
gibi), uluslar aras1 ve ulusal baglamda
yasal ve kamusal bir dayanaga sahip ol-
mustur. Béylelikle Akgehir'in herhangi
bir kiiltiirel degeri, insanlhigin da miras:
olarak algilanmaya baslanmigtir.
UNESCO’nun Nasreddin Hoca
ile ilgili caligmalari, 1996 yilina kadar

uzanmaktadir. Bilindigi tzere, UNES-
CO 1996 yilini, diinyada Nasreddin Hoca
Yili ilan etmis ve bu kapsamda pek ¢ok
uluslar aras: etkinligin ortaya ¢ikmasi-
m saglamigtir. Uluslar aras: bir kurulug
sayesinde, Nasreddin Hoca’nin kiiresel-
ligi Turkiye ve Tirk kiiltiri adina tescil
edilmigtir. UNESCO’nun kiiltiirel miras
yaklagim ve sozlesmeleri de, Nasreddin
Hoca konusundaki faaliyetlerin nite-
lik ve nicelik ag¢isindan geligtirilmesini
kolaylastirmaktadir. UNESCO’nun bu
yaklagim ve sozlesmeleri, basta Nas-
reddin Hoca olmak tizere, 6zellikle sozlii
kiltir gelenek, sahsiyet ve unsurlarinin
yasatilmasi, aktarilmasi ve gelistirilmesi
icin gerekli olan kiiresel ve ulusal 6l¢ek-
teki hukuki altyapiy1 olusturmaktadir.
Bu durum yeni firsatlarin ve olanakla-
rin dogmasina vesile olacak, tescil so-
runlarinin giderilemesini saglayacaktir.
Bu nedenle kiiltiir projeleri, UNESCO
sozlesmeleri kapsaminda, daha kolay ve
hizli bir sekilde gerceklestirilebilecektir.
Aksehir Nasreddin Hoca ve Turizm Der-
negi gibi sivil toplum kurumlari da bu
tir projeler geligtirerek, gercek anlam-
da Tirk kultirine hizmet edebilecektir.
UNESCO, bu tir kurumlarin projeler
gelistirmesini ve desteklenmesini 1s-
rarla savunmaktadir. Ilgili sézlesmeler
kapsaminda Kiiltiir ve Turizm Bakanhig:
ve TUBITAK gibi kamu kuruluslarimin
mali destek saglamasina yonelik diizen-
lemeler kisa siire i¢cinde gerceklestirile-
cektir.

Burada vurgulanmasi ve tartigil-
mas1 gereken diger bir konu da kiiltir
ekonomisi, endiistrisi, ulusal ve yore-
sel kiltir ekonomisindeki bellegin ve
bu bellekte yer alan Nasreddin Hoca
gibi uluslar arasi imgelerin 6nemidir.
Kiiltiir, her déonemde ekonomik boyuta
sahiptir. Bununla birlikte bagimsiz bir
alan olarak kiiltiir ekonomisinin agik¢a
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ifade edilmesi, son birka¢ yi1lda ortaya
ckmigtir. Diinya kultir piyasasinda
rekabet kizigmakta, standardizasyon,
yeniden-yapilandirma ve iiretim, tescil/
kendine mal etme (Yunanistanin- Hel-
lim Peyniri, Karagoz, Musakka, Baklava
vb. Tirk kiiltir unsurlarini sahiplenme-
si gibi) sorunlar1 sik sik giindeme gel-
mektedir. “Geleneksel, otantik, yoresel”
gibi tamimlamalar, daha ¢ok kultirin
ekonomik a¢idan degerlendirilmesinden
(turizm ve kiiltiir turizmi) sonra ortaya
cikmig olgulardir. Seyahat eden asikla-
rin, bir taraftan riyyalarinda gordikleri
sevgiliyi ararken diger taraftan da sa-
natlarini icra ederek gecimlerini temin
ettikleri pek vurgulanmamigtir. Kiiltiir,
baglam ve giktilariyla iktisadi bir nitelik
tasimaktadir. Buna kargilik Tirkiye'de
bu alan, ekonomik buyiikligine karsin
hala tartisgilmamaktadir. Yemek, dans,
miizik, giyim-kugsam, eglence, edebiyat,
yayincilik, medya, sinema, tiyatro, plas-
tik sanatlar, miizayedeler, hediyelikler,
animasyonlar, halicilik, konserler, gen-
likler, festivaller, kutlamalar gibi ¢esitli
alan ve etkinliklerin ekonomik boyutu
heniiz incelenmemigtir. Kilturel bir et-
kinligin mali buyikligini, en iyi Nas-
reddin Hoca Senliklerini diizenleyenler
bileceklerdir. Mali destekei/ sponsor gibi
son donemde sik kargilagilan terimler,
kiltirel patronajhik/kiiltiirel ekonomi
olgusu kapsaminda degerlendirilmek-
tedir. Son yillarda kiiltiirin ¢ok verim-
li/karh bir alan oldugu, daha belirgin
hale gelmeye baslamigtir. Kiiltiir eko-
nomiye, ekonomi kiiltiire doniismekte,
her sey i¢ ice gegmektedir. Toplumlarin
kitlesellegtirilmesinde onlarin gelenek-
sel kiiltiirlerinden yogun bir sekilde ya-
rarlanilmaktadir. Her gey kiiltiir olarak
tanimlanmaktadir. Ozellikle de kitle/tii-
ketim kiiltiri profesyonelleri, her seyi
kiiltiire, kiiltiirel her unsuru da ticari

mal ve hizmete doniistiirerek tiikkettirme
gayreti icindedirler.

Ticaret (inavasyon) temelinde sii-
rekli yenilik ve farklilik, 6zgiinlitk teme-
linde kurgulanan ve igletilen son dénem-
deki iktisadi sistem iginde kiiltir, ¢ok
onemli kaynak olarak kabul edilmekte-
dir. Her tirla farkhilik ve 6zginligin
yaratilabilmesi o6zellikle milli kiiltiirin
ve yoresel cesitlemelerinin korundugu
ulusal kiltiirel belleklerden etkin bir
sekilde yararlanmay1 zorunlu hale getir-
mektedir.

Nasreddin Hoca da bu bellegin
o6nemli bir bélimiini olugturmakta ve
bu nedenle her tiirli kiiltiirel ekonomik
tasarim ve tiretim faaliyetinin de temeli-
ni olugturmaktadir. Nitekim, Nasreddin
Hoca fikralar: ve tipi ekseninde iiretilen
kitaplar, kataloglar, dergiler, ¢cizgi film-
ler, hediyelikler, sinema filmleri, tiyatro
gosterileri, oyuncaklar, yarigmalar, ser-
giler, radyo- televizyon programlari, gos-
teriler bu kaynaklardan beslenmektedir.
Nasreddin Hoca fikralarinin, yayincilik
sektoriini besleyen temel eserlerin ba-
sinda geldigi ve oldukca da 6nemli bir
mali biyiiklige sahip oldugu, herkesce
bilinmektedir. Tirkiye’de bir yilda kag
adet Nasreddin Hoca ve fikralariyla ilgi-
li kitabin satildigi, pek kimseyi ilgilen-
dirmemektedir. Ayn1 sekilde Yesilcam
sinemasinin ilk dénemindeki Nasreddin
Hoca uyarlamalarinin ne kadar tutuldu-
gu goz ardi edilmektedir. Nitekim sade-
ce Tirk halk tiyatrosunun Ortaoyunu
ve Tuluat ustasi Ismail Diimbiillii'niin
basrol oynadig ii¢ film uyarlamasi var-
dir. Sozlu kiiltiirden hareketle yaratilan
bu tir film uyarmalariyla bir taraftan
Turkiye’de sinema sanati1 yayginlasti-
rilmaya, diger taraftan da etkisizlesen
sozli kiiltir geleneklerine yeni yasam
alanlar1 saglanmaya caligilmigtir. Rad-
yo ve tevizyonlardaki Nasreddin Hoca
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uyarlamalarinin kesin sayisi, 6zetle bu
tir tdrinlerle yaratilan katma degerin
miktar: ise bilinememektedir.
Cozimlenmesi gereken bir diger
olgu da kentlerin bellegi, imgesi/leriyle
kiltir ekonomi ve endiistrileri arasin-
daki iligkidir. Her kent, kendi kiltiirel
belleginden yararlanarak o6zgiin, fark-
Ii ekonomik imgeler, deger/ler iiretir
(Turkiye’deki son aragtirmalar hk.bkz.
Oguz vd. 2004 ve 2006). Kentlere kim-
ligini veren unsurlar, éncelikle kiiltiirel
bellek kokenlidir. Bu bellekte, her tiir-
i 6zgiin yarat: icin gerekli olan unsur-
lar ve gelenekler yer alir. Mevlananin
Konyanin ekonomisindeki, daha dog-
rusu kiltir ekonomisindeki énemi, pek
az aragtirmacinin dikkatini ¢ekmistir.
Bu durumu, o olgunun yoklugunu di-
stinerek daha iyi algilamak mimkiin-
diir. Mevlana’siz bir Konya’'nin ulusal
ve kiiresel kiiltir piyasasindan alacag
payin oldukea kiigiilecegi agiktir. Mevla-
na Konya i¢in neyse, Nasreddin Hoca da
Aksehir i¢cin ayn1 anlam1 tagimaktadir.
Nitekim Aksehir'de diizenlenen
Nasreddin Hoca Senligi, Turk fikra
kahramani imgesi temelinde kurgulan-
migtir. Bu festivalin icerik zenginligi,
faaliyetlerin cesitliligi (sergi, yarigma,
konser, panel, giilmece treni, yamac¢ pa-
ragiiti, halk dansi gosterileri, cesitli sen-
lik ritielleri-kortej, géle yogurt mayala-
ma, dellal cagirtma, Nasreddin Hoca’nin
esiyle bulusmasi-, havai figek gosterileri,
film gosterileri, soylesiler, caligtaylar,
atolye caligmalari, siir dinletileri, oyun-
culuk seminerleri, trap atisi, kamp tir-
manigi, dgiklar atigmasi, kukla gésterisi,
dia gosterisi, rock konseri, ¢izgi film gos-
terisi, sira yarenleri vb.) uzun siireliligi,
olusturulan logolar, sanal sitelerdeki bo-
limler, medyadaki haberler, kentin sem-
bolii, yayinlar ve benzerleri, Nasreddin
Hoca'nin Aksehir’lle 6zdesglesen bir im-

geye doniistiigini ortaya koymaktadir.
Ozellikle afis, giilmece 6ykii, ¢izgi bant,
kisa metrajli komedi filmi ve fotograf ya-
rismalarina yurt i¢i ve yurt digindan ¢ok
sayida sanat¢1 katilmaktadir.

Akgehir, Nasreddin Hoca imgesi
ile var olmakta, kendi kent kimligini bu
imge temelinde olusturmaktadir. 48.cisi
yapilan(1959-, 5-10 temmuz) bu yarim
asirlik senlik (Tiirkiye’de nadirdir), Nas-
reddin Hoca merkezli olmakla birlikte
kentin her tirli alanimin tanitimi ve
pazarlanmasini da amacglamaktadir. Ge-
lenek ve modernite, aym etkinlikte bu-
lusmaktadir. Senlikler, diger eglenceler
gibi ¢ok iglevli gelenekler bilegkeleridir.
Senligin adindaki “uluslar aras1” vurgu-
su da, etkinliginin iddiasimi ortaya koy-
maktadir. Bu noktada yaklagik yarim
asirlik bir senligin, uluslar aras: niteli-
ge layik oldugunu da belirtmekte yarar
vardir. Son genlige Letonya, Estonya,
Macaristan, Hirvatistan, Polonya, Cek
Cumbhuriyeti halk danslar1 topluluklar:
da katilmigtir.

Yerel derneklerin énemli bir boli-
minin adinda “tanitma ve turizm” s6z-
ciiklerine mutlaka yer verilmektedir. Bu
yerelin asil amacinin tanitma temelinde
yoreye turist cekmek ve sonugta gelir
elde etmek oldugunu ortaya koymak-
tadir. Bu iki olgu da daha ¢ok kiiltiirel,
daha yerinde bir ifadeyle kiiltiirel-ekono-
mik degerlerden beslenmektedir. Yerelin
kastettigi turizm, dogal olarak kiiltiirel
bellek temelinde olusturulan ve igletilen
“kiltir turizmi’dir. Aksehir’deki kiil-
tiir turizminin de, Nasreddin Hoca ana
imgesinden etkili bir gekilde yararlan-
makla gelistirilecegi aciktir ve dernegin
yoneticileri de bunun farkindadir. Diger
yandan bu ana imgeye eklenecek diger/
yan imgeler sayesinde yoreye daha fazla
yerli yada yabanc kiiltiirel deneyim av-
cilar1 gekilebilecektir. Sonug olarak Nas-
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reddin Hoca imgesi, Aksehir ve Tiirkiye
icin temel cekicilik(attraction) yaratici
bir imgedir.

Mevlana ve Nasreddin Hoca gibi
ana imgeler, ¢cok kere ozdeglestikleri
kenti asarak ulusal ana imgelere donii-
stirler. Konya’dan o6nce Mevlana’dan,
Aksehir’den 6nce de Nasreddin Hoca’dan
bahsedilmesinin nedeni budur. Bu tir
imgelerin giici, ilgili kentleri diger yan-
larini, zenginliklerini bazen gélgede bi-
rakabilir. Ana imgeler, kente yabanciy1
cekerken, yan imgeler de yabancinin
ilgili kentte daha uzun siire kalmasim
saglarlar. Burada ana-yan imgeler kar-
sithligindan ¢ok, uyumu s6z konusudur.

Aksehir ve Nasreddin Hoca imge
0zdeglesmesinin temelinde wulusal ve
uluslar arasi 6l¢ekte faaliyet yuriitebilen
yerel kurumlagmanin gerceklesmesi yat-
maktadir. Nitekim 1959 yilinda kurulan
Aksehir Nasreddin Hoca ve Turizm Der-
negi, bu islevi basariyla yerine getirmis
ve getirmeye de devam etmektedir. Hat-
ta bu dernek ve biitiin Aksehirliler, 2008
yilinda 800 yasina basacak olan Nasred-
din Hoca i¢in yapacaklari dogum giinii
kutlamalarinin hazirhiklarina gimdiden
baglamiglardir. Tuzigiinde dernegin ku-
rulusunda “Nasreddin Hoca’nin gergek
kigiligiyle yurt icinde ve yurt disinda ta-
nitilmasi; Nasreddin Hoca’nin kisiligin-
de Aksehir’i ve tilkemizi yurt icinde ve
yurt diginda tanitmak” gibi temel amacg-
larinin bulundugu agikea belirtilmigtir.
Dernegin faaliyetleri olarak da “bilim-
sel, kiiltiirel, sanatsal, sosyal, toplumsal
ugrag ve organizasyonlarda bulunmak;
soylesi, konferans, panel, sempozyumlar
diizenlemek; yarigmalar yapmak, odil-
ler vermek; konser, dinleti, tiyatro et-
kinlikleri diizenlemek; doga etkinlikleri
diizenlemek; sergiler agmak; anket, bi-
limsel aragtirmalar yapmak, yaptirmak,
yapanlara destek vermek ve katki sag-

lamak; gazete, dergi, kitap, brogiir, biil-
ten c¢ikarmak, dagitmak, pazarlamak,
bunlarin satildigt mekanlar kurmak
ve calistirmak (kitabevi gibi); an1 egya
uretmek ve pazarlamak; turizme yone-
lik tanitim araclar1 iiretmek ve satmak;
turistik tesisler kurmak, caligtirmak ve
bunlarin miilkiyetlerini edinmek; kiil-
tir ve doga turizmine yonelik turlar
diizenlemek; sinema, kiitiiphane, kiltir
salonu tirid mekanlar edinmek ve bun-
larn caligtirmak; otel, motel, kamping,
lokanta, kafe,lokal tiirii tesisler edinmek
ve bunlar calistirmak; folklorun cesitli
dallarinda c¢aligmalar yapmak, ekipler
kurmak, kurslar agmak, egitici diger bi-
rimleri olusturmak; ilgili alanlarda film,
video ve ses kayitlar tiretmek, bu yolla
tanitim gerceklestirmek ve ayrica bun-
larin satigin1 yapmak; tiim ¢aligmalarin
ve etkinlikleri yurt i¢inde yurt diginda
sergilemek ve festivaller diizenlemek”
ve benzerleri gosterilmigtir. Bu kap-
samda adi1 gecen dernek, 2007 yilindan
itibaren “Gil-Diisiin” adli bir de siireli
yayin ¢ikarmaya baglamigtir. Dernegin
internette de aktif olarak yer aldig: be-
lirlenmigtir. Bitin bu faaliyetlere ba-
kildiginda “kiiltir ekonomisi” vurgusu
hemen goze ¢carpmaktadir. Bu dernegin
yonetim kurulunda hekim, avukat, hir-
davatgi, tiiccar, 6gretmen, gazeteci, kir-
tasiyeci, zahireci, muhasebeci gibi farkh
mesleklere mensup kigiler gérev yapmig
ve yapmalarina karsilik damigma kuru-
lunda genelde popiiler medya aktorleri
ile sanatgilara yer verilmesi dikkat ceki-
cidir. “Ali Kirca, Kadir Cépdemir, Kan-
demir Konduk, Levent Kirca, Metin Uca,
Muzaffer Izgii, Miijdat Gezen, Beyazit
Oztiirk, Bedri Baykam, Yildiz Kenter,
Miisfik Kenter, Rutkay Aziz, Selahattin
Duman, Halit Ak¢atepe, Genco Erkal ve
Erol Giinaydin” bagta olmak iizere pek
cok sanat¢i, mizah ustasi ile medyaci

http://www.millifolklor.com

17



Milli Folklor, 2008, Y1l 20, Say1 77

bu kurulun iyeleri arasindadir. Medya-
nin giiciniin farkinda olan Nasreddin
Hoca’nin torunlar: i¢in bu, oldukga etkili
bir yontem olarak degerlendirilmektedir
(www.aksehirnasreddinhoca.org.tr).

Baz1 imgeler kentleri ve iilkele-
ri “marka” haline getirirler.” Nasred-
din Hoca imgesi sadece Aksaray1 degil
Tirkiye’yi de markaya doniistiirmekte-
dir. Makro agidan Tiirkiye’de ve mikro
acidan Aksehir’de tretilen ve ekonomik
katma deger yaratan her iriin, Nasred-
din Hoca imgesini kullanarak anlam ve
kimlik kazanmaktadir. Anlamlarin ve
markalarin satin alindig: tiiketim kiiltii-
riinde ve toplumunda, bu tiir etkili imge-
lerin 6nemli avantajlar sagladig aciktir.
Bu nedenle Aksgehirlilerin Nasreddin
Hoca imgesinin iglenmesine ve gosteril-
mesine yonelik olarak yapacaklar1 her
tirli yatirnmin kat kat fazlasiyla kentle-
rine geri déneceginin bilincinde olmalar1
akiler bir beklentidir.

Kentlerin kimligi, belirginlesgtirilen,
vurgulanan, ©6ne c¢ikarilan, ekonomik
degere, markaya dontgtiirillen imgele-
rinden hareketle olusturulmaktadir. Bu
nedenle imge aragtirmalar1 ve imge ge-
ligtirme faaliyetleri, kentin kiltirinin
yaninda farkli yanlarimin da dontsti-
rillmesini saglamaktadir. Kent kiltiri/
bellegi-ekonomi iligkisi, ¢cok yonlu gelis-
meler ortaya cikarmaktadir. Kent belle-
ginin zenginligi, islenmisligi, imgelerin
taninmighgi, o yerlesim biriminin ulusal
ve uluslar arasi kiiltir piyasasindaki re-
kabet giiciinii de artirmaktadir. Kiiltiir
turizmi basta olmak tizere cesitli alan-
lar, bu bellegin igcerigine ve biiyiikligiine
gore bicimlenmektedir. Paris, “gelenek
ve tarih” ozginligi ve farklihigr tize-
rinde kurguladig: kiiltir ekonomisi ve
de turizmi sayesinde Tirkiye niifusuna
yakin bir turist kitlesini agirlayabilmekt
edir(Scott, 2000). Paris’e gelen kiiltiir de-

neyimi avcilarinin tablo, antika, konser,
gosteri, yayin vb. i¢in bol para harcadik-
lar1 da hatirlanmalidir. Bugiin, turizmde
nicelikten ¢ok niteligin énem kazandig:
ilgililerce ifade edilmektedir. Diinyada
Paris’in tek rakibi olarak, Istanbul gos-
terilmektedir. 2010 yilinin Avrupa bas-
kenti secilen Istanbul ise yilda bes mil-
yona yakin turist ¢ekebilmektedir. Bu
durum, 6nemli ol¢iide kentin imge arasg-
tirma ve uygulama merkezine sahip ol-
mamasindan kaynaklanmaktadir. Yiiz-
lerce imgenin yer aldig1 Istanbul kent
bellegi bir kenarda dururken “lale”ye sa-
rilmak, bilimsel ve iglevsel bir yaklagim
olmasa gerektir. Madenleri, demir-celik
fabrikalarin1 kapatip miizeye, kiiltiirel
ekonomik yerlegkelere doniigtiiren Avru-
pa ilkeleri, diinya kiiltir piyasasindaki
rekabet giiclerini ve dolayisiyla paylari-
m artirabilmek i¢in, toplant: iistiine top-
lant1 diizenleyerek gii¢ birligi yaratma
cabas1 icindedirler(Richards 2001 vb.).
Tirkiye ve Aksehir ile ilgili olarak ya-
pilacak her tiirlii planlamada bu tirden
projelere de mutlaka énem verilmelidir.
Aksehir, diinya mizah merkezi olmay:
hedeflemelidir. Akgehir Nasreddin Hoca
ve Turizm Derneginin tiziginde de bu
konunun o6nemsendigi goriilmektedir.
Yine diinyanin mizah bellegi Aksehir’de
argivlenerek yaratilmali ve saklanmali-
dir. Tirkiye'nin ilk mizah miizesi bura-
da kurulmalidir. Diinya mizahu ile ilgili
her tiirli etkinligin (sergi, senlik, bilim-
sel toplanti, atolye calismasi, calistay,
festival vb.) merkezi burada gerceklesti-
rilmelidir.

Bununla birlikte Aksehir, mimari,
edebi (Tarik Bugra vb.), tarihi, mutfak
(kaymak baklava, sakala sarkan vb.),
giyim-kusam, sira yarenleri (Urfa sira
geceleri vb.) vb. miraslar1 temelinde
yeni yan imgeler yaratmak, gelistirmek,
tanitmak(ozellikle internet ve medya
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araclarindan yararlanarak) ve katma de-
ger olusturacak sekilde degerlendirmek
zorundadir. Kiiltir turizmi kapsaminda
tur giizergahi, urin ve etkinlik planla-
malar1 yapilmalidir. Kiiltiir, ¢ok islevli
ozellik tagimasina kargilik, ozellikle bi-
lim adamlar ve bazi yerel arastirmaci-
larin  duygusal degerlendirilmeleriyle
daraltilmakta ve gii¢siizlestirilmektedir.
Kentsel tanitim faaliyetlerinde genellik-
le iglenmemis, miras olarak belirginlegen
dogal imgelerden yararlamilmaktadir.
Sadece, kiiltiiriin dogal yapisina uygun
aragtirma ve geligtirme faaliyetlerini
yapmak yeterlidir. Gelenegin, gecmisten
hareketle gelecegin yaratilmasi oldugu
bir kez daha hatirlanmalidir.

Kentsel imge aragtirmalari, “kilti-
rel bellegin/veri tabaninin/bilgi bankasi-
nin olusturulmasi- imgelerin yaratilmasi
(tasarlanmas, cagdas ve etkili yorumla-
rin yaratilmasi)- imgelerin degerlendi-
rilmesi (etkili gosterimlerin yapilmasi,
marka olarak kullanilmasi, bagta eko-
nomik katma deger olusturmak olmak
tizere ¢ok yonli istendik giktilarin elde
edilmesi) asamalarindan olugsmaktadir.
Kentsel bellegin kiiltir ve bilisim uz-
manlar tarafindan olusturulmas: sa-
yesinde 6zgiin imge tasarimlar1 yarati-
labilecektir. Yoredeki her tiirli degerin
veriye doniistiriilerek bellege kaydedil-
mesi, 6zgunliikler ve farkliliklar caginda
olduk¢a 6nemlidir.

Kentleri diger kentlerden ayiran
imgeler, genellikle o kentin tutkunlar
tarafindan yaratilmaktadir(kent ve kiil-
tir hk. bzk Cogito 1996, Sevindi 2003
vb.). Bazilarim1 mekanlar, bazilarn da
mekanlar1 yaratirlar. Ugur Koékden’in
vurguladig: gibi, tarih kentleri yarata-
bilir, kentler de tarihi ve kiiltiirii iirete-
bilir. Tarihi, kiiltiirleri ve medeniyetleri
emziren kentler sonsuzluklari, binlerce
yillik gtzellikleri, ayrintilar1 ve gizem-

leri belleginde, yiireginde saklayabilir
(Kokden 2006: 37- 42). Cogunluk kentte
yasamlarini siirdiriirken, kiiciik bir ke-
sim de o kente hayat verirler. Yazar, sair,
ressam, miizisyen, heykeltiras, arkeolog,
folklorcu vb. siirekli o kente anlam, ruh,
tad, dahasi kimlik kazandiran aktorler-
dir. Bazen de Modernist edebiyat kap-
samindaki “roman kentler” 6rneginde
oldugu gibi, kent, herhangi bir edebiyat
eserinin bag kahramani olabilmekte ve
Malcolm Bradburynin ifadesiyle “kent
bir yer olmaktan cikip bir metafora
doniigsebilmektedir”. “Ulysses (James
Joyce'un Dublin’i), Niteliksiz Adam (Ro-
bert Musil’in Viyana’s1), Berlin Alexan-
derplatz (Alfred Déblin’in Berlin’i)” bu
tirden eserlerdir. Bu arada Hart Crane
de New York'u “siir kent’e doniistiir-
migtir (Turan 1996: 215- 217). Yakup
Kadri'nin Ankara’s1 gibi, Ahmet Hamdi
Tanpinar, Yahya Kemal Beyath ve Saik
Faik de, modernizmi yasayip yasamadigi
tartisilan Istanbul’u eserlerinin bas kah-
raman1 yapmistir. Akgehir'de de basta
Tarik Bugra olmak iizere, mutlaka ye-
terli sayida imge yaraticilar1 vardir. Bu
arada Aksehir’in Tirk ve diinya mizah
bellegini olusturma, degerlendirme ve
sahiplenme hakki da vardir.

Ulusal ve kentsel imge aragtirma
ve uygulamalari ile kurumlari, miistakil
projeler kapsaminda ele alinmalidir. Bu
projelerin gerceklestirilmesinde ulusal
ve uluslar aras1 fonlardan yararlanila-
bilir. Bilhassa Avrupa Birligi'nin ilgili
fonlari, bu agidan 6ncelikli olarak deger-
lendirilmelidir. Tirkiye, Birlik’e yaptig:
mali katkilarin ¢ok az bir bélimiini pro-
jeler kapsaminda geri alabilmektedir. Bu
tirden kiiltir projeleriyle ilgili fonlar-
dan daha fazla yararlanmak mimkiin-
diir. Bagta Almanya olmak iizere Avrupa
Birligi'ne dahil pek ¢ok iilke, bu fonlar
sayesinde somut ve somut olmayan kiil-
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tirel mirasin1 yagsatmakta ve gelisgtir-
mektedir. Almanya’da kiiciik bir kasaba-
nin ¢esmesi dahi, Avrupa Birligi'nin bu
fonlarindan hareketle restore edilmek-
tedir. Aym sekilde Diinya Bankasi’min
da bu tiir kiiltiirel projeleri destekledigi
bilinmektedir. TUBITAK, Tiirk Tanitma
Fonu gibi kurumlarin yaninda, yerel y6-
netimlerle 6zel sektor temsilcilerinin de
bu tir projelerin gerceklestirilmesine
katki saglayabilecekleri agiktir.

Sonug:

21. asir “kiiltir asr1 olacaktir”. Bu
nedenle de Tirkiyenin gelecekteki en
onemli giicini, kiiltiirel bellegi ve bu
bellekten etkili bir gekilde yararlanan
uzmanlar1 olusturacaktir. Ulusal ve
kentsel olgekte kiiltiirel bellekten hare-
ketle 6zgiin iirtinler yaratacak, tanitacak
ve degerlendirecek ¢ok yonlii kiiltiir pro-
fesyonellerine ihtiya¢ vardir. Bagta Turk
halkbilimi olmak tizere kiultiri arasti-
ran bitin akademik birimlerin, bu dog-
rultuda yeniden yapilandirilmasi, akilel
bir yaklagim olacaktir. Ayni sekilde Kiil-
tir ve Turizm Bakanlhigh ve valiliklerle
belediyelerin biinyelerinde Ulusal ve
kentsel olgekte kiiltiirel imge arastirma
ve uygulama merkezleri kurularak ilgili
programlarda yetisen uzman, yorumcu,
yaratic1 ve tasarimcilarla tanitim-uygu-
lama profesyonellerinin gorevlendiril-
mesi kalkinmanin ve refaha ulagmanin
on kosulu olarak algilanmasinda yarar
vardir. Kiiltir, bugiin ¢ok yonli olumlu
ciktilara sahip etkili bir arastirma-ge-
listirme (AR-GE) sahasidir. Boylelikle
kilturin ideolojilerle kirletilmesi ve ro-
mantik yaklagimlarla etkisizlestirilmesi
onlenecektir. Sonug¢ olarak Tirk kiilti-
rii, 6zgin yaratilarla Tirk milletini ge-
lecege tagiyacak olan yegane bellektir.
Gelecek ancak, bu bellekten hareketle
kurgulanabilecek, igletilebilecek ve yo-
netilebilecektir.

Iyi ki dogdun Nasreddin Hocam,
astrlar gegse de torunlarint ve Tiirk kiil-
tiiriinii beslemeye devam ediyorsun, nice
800 yillara.
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ORTMECE (EUPHEMISM) KAVRAMI UZERINE

On The Term Euphemism

Yrd. Doc. Dr. Kerim DEMIRCI*

OZET

Dilin bireylerin psikolojisi ve toplumlarin sosyo-kiiltiirel yapisiyla yakin iligkisi vardir. Dillerdeki de-
gisimi yansitan érneklerden biri olan értmeceler, kiiltiirel 6zellikleri birbirinden ayr1 toplumlardaki dil kul-
laniminda karsilagilan farklhiliklarin iyi bir gostergesidir. Yeryiiziinde konusulan bircok dilde, din/tanri, ya-
sam/6liim, para/politika, meslek/sosyal simiflarla ilgili dogrudan konusulmas: ayip sayilan kimi hususlar iistii
ortilu bicimde ifade edilmistir. Dilsel bir tir olarak kabul edebilecegimiz 6rtmece, séylenirken utamlan bir
durumu uygunsuz, patavatsiz veya sert ifadelerin yerine daha uygun ve zararsiz kelimelerle ifade etmektir.
Bu yazida értmece kavrami, tanim, terim, konular, en yaygin yapim yollari, Tiirkcede ve Ingilizcede kulla-
nilan baz1 értmeceler, 6zellikle Psikanaliz kurami ve toplumsal kontrol baglam icerisinde incelenmektedir.
Kuramsal ac¢idan tabulardan kaynaklandig: iddia edilen 6rtmeceler aslinda siiper egonun kontrol edici/baskici
dogasinin dile yansimasi olarak algilanmalidir. Ciinkii, értmeceler, toplumlar1 ahlak, saygi, edep, uyum, kor-
ku, tiziintii, nezaket vb. agidan yansitan dilsel ‘ayna’lardir.

Anahtar Kelimeler

Ortmece, tabu, Freud, soz edimleri, kotii adlandirma

ABSTRACT

Language change and word choices have a lot to do with psychological characteristics of individuals and
with socio-cultural structures of societies. The phenomenon often called euphemism is a great example of how
speech acts are controlled by social and psychological understandings in different societies around the world.
Talking directly about some tabooed subjects such as religion/god, sex, death, excretion, bodily functions, mo-
ney, race, politics, jobs, social classes etc. has often been/is avoided by a great number of speakers of various
languages spoken around the globe. Essentially, euphemism means that an inoffensive expression or a word is
used in place of a blunt, harsh, indecent one that is considered to be upsetting or embarrassing. In this article
some of the most common topics subject to euphemisms, some forms of euphemisms and a number of Turkish
and English euphemisms are examined within Freud’s id-ego-super ego triangle. From the Freudian standpo-
int obviously the existence of euphemisms, mainly caused by taboos and social control, is the linguistic outcome
of the controlling nature of the superego. Therefore, euphemisms are great linguistic mirrors reflecting societi-
es from prudery, decency, conformity, fear, respect, grief and genteelism perspective. This study also includes
the most common formations of euphemisms and change in euphemisms alongside their contents.

Key Words

Euphemism, taboo, Freud, speech acts, dysphemism

Giris

Yasayan dillerde, ortaya c¢iktigin-
dan bu yana anlami hep aym kalmig
veya hicbir anlam degisikligine ugrama-
mis bir kelime bulmak oldukg¢a zor olsa
gerektir. Dillerde her zaman var olan bu
anlamdan uzaklasma veya yeni anlam-
lar yiikleme/yiiklenme durumu degisik
inceleme alanlarini ve farkh kavramlari
dogurmustur.

Toplum igerisinde dil kullanimla-
rina baktigimizda kargimizda dilbilim
acisindan ayirt edici olarak kabul edece-

* Pamukkale Universitesi, Egitim Fakiiltesi

gimiz bircok tiir vardir. Bunlar arasinda
en yayginlar jargon, argo, kiifiir, dua/
beddua, tabu ve értmeceler olarak goste-
rilebilir. Bu yazida, kendine 6zgi dilsel
ozellikleri olan 6rtmece kavrami tanitila-
rak Ingilizce ve Tiirkcede yaygin olarak
kullanilan 6rtmece tirlerinin anlamsal
ozellikleri ve olugsum bigimleri islene-
cektir. Bu yapilirken hareket noktalari-
mizdan biri, Sigmund Freud’un insanin
kisiligini olusturan 6geleri formiile ettigi
kurami olacaktir.?

Bu incelemede ortmeceler genel
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olarak siiper ego-id ikilemi igerisinde
anlatilirken sosyal psikolojik anlamlar
tagiyan tabu, toplumsal kontrolin ger-
ceklesmesine yardimcei olan uyum, itaat,
korku, saygi vs. gibi kavramlardan da
soz edilecektir. Baz1 6rtmece tiirlerinde
ise toplumsal kontroliin veya siiper ego-
nun dogrudan bir etkisinin goriilmedigi
belirtilecektir. Yazida, énce ortmecenin
tanim1 yapilacak sonra Tiirkce ve Ingi-
lizcedeki yaygin 6rtmece tiirlerine or-
nekler verilecektir. Konu baghklarina
gore siniflanan bu 6rnekler, 6rtmecelerin
yapilis nedenleriyle birlikte anlatilmaya
calisilacaktir. Ortmecelerle ilgili énce-
den yazilmis olan yazilardaki iceriklere
ek olarak bu yazida Tiirkcedeki 6rtme-
celerin yaninda Ingilizcede kullanilan
ortmeceler de iglenmigtir. Yazinin diger
bir 6zelligi ise 6rtmecelerin Freud’un tig-
lemesi baglaminda toplum, birey ve dil
iligkisi i¢inde anlatilmaya c¢aligilmas:
ve dilsel bir tiir sayilabilecek kiifiirle de
baglantili olarak ele alinmasidir. Oyley-
se 6rtmecenin kelime ve terim anlamlar:
bakimindan ne ifade ettigine bakmamiz
gerekir.

Ortmece nedir?

Bat1 dillerinde, Fr. euphémisme,
Alm. verhiillung | euphemismus, Isp. Eu-
femismo Ing. euphemism kelimeleriyle
kargilanan 6rtmece kavrami Yunanca
evpnuiouds ‘euphemismus’ kelimesin-
den gelmektedir ve ‘bir sey hakkinda
gilizel soz soyleme, tyi, ugurlu soz soyle-
me ’ anlam1 tagimaktadir (Aksan 1998:
98; Howard 1993: 100; Cuddon 1992:
313). Arapcada ‘tevriye’, ‘taltif el-kelam’
(Mutgali 2001: 148), Tirkce sozliikklerde
‘edeb-i kelam’ veya ‘Grtmece’ ifadeleri
kullanilmaktadir.

Philip Howard’a gore, ortmece, uy-
gunsuz, sert, patavatsiz ifadelerin daha
miiphem, yumusak ve dolambagh olan-
lariyla degistirilmesi olayidir (Howard

1985: 101). Fromkin ve Rodman’in tani-
minda 6rtmece, korku veren ve hos olma-
yan konulardan kag¢inmak i¢in kullani-
lan veya tabu sayilan kelimelerin yerine
kullanilan kelime veya kelime gruplari-
dir (Fromkin and Rodman 1993: 304).

Ortmece, utandirici veya zor durum-
da birakici olacag: diisiiniilen ifadelerin
yerine kullanilan zararsiz ifade diye de
adlandirilir (Abrams 1993: 60).

Bizde de Dogan Aksan ‘euphemism’
kavramimi ‘giizel adlandirma’ olarak ifa-
de eder. Giizel adlandirma?, kimi varhk-
lardan, nesnelerden soz edildiginde do-
gacak korku, iirkme, igrenme gibi duy-
gularin, kot izlenim ve ¢agrigimlarin
onlenmesi amacina yonelen ve dillerde
rastlanan bir degistirme olayidir (Aksan
1998: 98).

Tanimlar ne kadar farkl olursa ol-
sun aralarindaki ortak nokta, 6rtmecede
normal sartlarda koti olarak algilanan
kelimelerin bir sekilde degistirilip yeni
ve farkli bir tarzda soylenmesinin s6z ko-
nusu olmasidir. Yani értmece, anlam de-
Sismedigi halde algilamayt degistirmeye
yonelik bir anlatim tarzidir. Buna bir
tur islup demek yanlis olmasa gerektir.
Ortmece tiirlerinin ¢ogunda kelimeler
uzerinde yapilan yapisal veya sessel de-
gisiklikler alg1 merkezini daha yumusak
ifadelerle uyararak muhtemel tahribati
azaltilip ifade edilecek durumun, kav-
ramin, nesnenin veya olayin kabulini
kolaylastirmaktadar.

Ortmece kavramin incelerken en
sik kargilagtigimiz kavramlardan biri,
girig bolimiinde s6ziini ettigimiz, siper
egonun bir bicimi olan tabudur. Tabu
(tapu < ta: isaretlemek, pu: olaganiistii)
kelimesi Kaptan Cook’'un seyahatleri
araciligiyla uzak Asya’da konugulan Po-
lenez dillerinden bat1 dillerine [Ingilizce-
ye] (Abercrombie, Hill and Turner 2000:
356) oradan da bizim dilimize ge¢cmistir.
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Bir Polonez dili olan Togo dilinde tabu
en genig anlamiyla bir yasaklamadir.
Freud’a gore tabu, insanhigin yazili ol-
mayan en eski kurali olarak yasaklama-
larla ortaya cikan, yasaklarin ihlali ile
ceza sistemlerini doguran, yasagin ¢ig-
nenmesi sonucu ortaya cikan kutsalligi
ya da kirliligi anlatir (Freud 2002: 36;
Giingér 2006: 69-70). Ornegin, belirli ha-
reketlerin yapilmasi veya o hareketten
bahsedilmesi, belirli nesnelerin kullanil-
mas1 veya onlardan bahsedilmesi veya
dil yoluyla belirli kigilerin ¢agrigiminin
yapilmasi vs. tabudur. Bir hareketin ya-
pilmasi tabu olunca ondan bahsedilmesi
de dogal olarak tabu haline gelmektedir
(O’Grady, Dobrovolsky and Aronoff 1997:
520-521; Fromkin and Rodman 1993:
303). Tabular ve ortmeceler bir madal-
yonun iki yiizii olarak gorilmektedir.
Tabularin varhigr insanlar1 kaginmaya
zorladigindan 6rtmece kelimeler ve ifa-
deler dilde kullanilmaya baglamaktadir.
Bundan dolay1 kotii olarak kargilanan
durumlardan bahsetmek zorunda kalds-
gimizda onu en zararsiz kelimelerle ifade
yoluna gideriz. Buna bir tiir sansiirleme
de denebilir (Hughes 1998: 12). Bu san-
stirleme iglemi toplumsal normlardan,
sosyal kontrolden ve bir arada yasama
zorunlulugundan kaynaklanmaktadir.
Her toplum bireylerini bir arada tutabil-
mek icin belirli kogullar vardir. A. Inke-
les insanlarin toplum i¢inde yasayabil-
meleri i¢in gereken asgari kogullar1 dort
baglik altinda toplarken ikinci kogulu or-
tak yasamin gerektirdigi kurallar olarak
saptar (Giiven 1999: 6). Toplumlar bu
kurallarin uygulanip uygulanamadigin
sosyal kontrol dizgeleriyle denetlerler.
Toplumbilimcilere gore sosyal kontrol,
toplumsal kurallara itaat etmek, deger-
lere baghlik gostermek ve toplumun bi-
reylerine baski/zorlama yapmak yoluyla
saglanmaktadir. T. Parsons, sosyal kon-

troli, bu tir yaptirimlarin uygulanmas:
yoluyla sapkin davraniglarin énlenmesi
ve toplumsal devamlihigin saglanmas:
siireci olarak tamimlar (Abercrombie,
Hill and Turner 2000: 321). Bu toplum-
sal realiteye kosut olarak, bireyler ara-
sindaki iletigimin en biiyiik 6gelerinden
biri olan dil de sosyal veya ruhsal bas-
kilar1 goz 6niinde tutarak dogasinin el
verdigi 6lciide kendi biinyesinde cesitli
degisikliklere ugrar. Dolayisiyla, Tirk-
cede? ¢opeii dedigimizde ¢opeiilitkk yapan
sahislarin asagilanacagimi varsayarak
onlara temizlik is¢isi, sakat yerine oziirlii
veya engelli dememiz; batilh kaynaklar-
da azginlik ve korkun¢luguyla taninmisg
Kara Deniz’in Euxine Pontos ‘gemicilere
iyi davranan, misafirperver deniz’ ola-
rak adlandirilmasi; Ingilizcede ¢ok kilo-
lu insanlar i¢in fat ‘sisman’ yerine exira
few pounds ‘fazladan birkag¢ kilosu olan’
vs. demek bu tiir degisikliklere birer or-
nektir.

Buraya kadar kisaca tanimlamaya
caligtigimiz 6rtmeceler konular1 baki-
mindan farklilik gosterir. Onem ve yo-
gunluk dereceleri dilden dile farklihk
gosterse de en yaygin konular din (tan-
1), cinsellik, bosaltim, viicudun baz1 or-
ganlari, politika, para/sosyal stati, irk,
olim vs. konulardir. Isil Ozyildirim,
Ullmannin (1981: 205) tasnifinden hare-
ketle 6rtmeceleri tabu baglantili olarak,
1) korkuyla ilgili tabular, 2) tziintiye
sebep olan kavramlarla ilgili tabular ve
3) ayip sayilan kavramlarla ilgili tabu-
lar olarak ii¢ grupta inceler (Ozyildirim
1996: 16) fakat biz 6rtmeceleri, algilama-
y1 daha belirginlestirecegini diigiinerek
konu baghklar1 altinda inceleyecegiz.
Tirkcede veya bagka dillerdeki 6rtme-
celerin timiini bir makaleye sigdirmak
olduke¢a giictir. Biz bu yazida yalmiz en
cok kullanilan 6rtmece tiirleri ve en yay-
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gin 6rtmece konularini agiklamaya cali-
sacagiz.

Din baglantili 6rtmeceler

Ortmecelerin en yaygin tiirlerinden
biri din baglantili olanlaridir. Freudun
stiper ego terimiyle ifade ettigi toplumsal
uyaricilarin en 6nemlilerinden biri din-
dir. Insanlar tarih boyunca kendilerin-
den daha biiyiik ve her geyi kontrol eden
dogatisti varhiklara inanagelmislerdir.
Ozyi1ldirim’in Ullmann’dan yaptig1 alint:
(Ozy1ldirim 1996: 16) din-korku iizerine
yogunlagmaktadir. Buna gore dogaiistii
giclerden ve inaniglardan kaynakla-
nan korkular bu grup i¢inde yer alir. Bu
korkular ¢ogunlukla Tanri, peygamber,
seytan, cin vb. gibi dini konularla veya
bos inanglarla ilgilidir. Tabu sayilan ve
korkulan bu konular dogal olarak insan-

larda bu kavramlara giizel adlar verme
egilimi yaratmakta ve bu da pek ¢ok ort-
mece kelime ve terimin ortaya ¢ikmasi-
na yol agmaktadir. Bize gore korku din
baglantili o6rtmecelerin sebeplerinden
biridir fakat korkunun farkli nedenleri
vardir. Insanlar1 dinsel kelimeleri ort-
meceli kullanima iten korku sadece doga
ustii gicin kendisinden korkmak degil
ayni zamanda o din mensuplarinin ort-
mecesiz konusan bireyleri toplulukla-
rindan diglama korkusudur. Korkunun
yaninda dinin kendi 6gretilerinden kay-
naklanan, belli bir dinsel inaniga sahip
olup da oteki dinlere kars: olan diisman-
Iiklardan kaynaklanan, ofke, kizginlik
veya saldir1 belirten 6rtmeceli kullanim-
lar da vardir.

Hristiyanlikta ve  Yahudilikte
Tanrr’nin ismini bog yere anmak giinah

Kelime Zaman Ortmece
God (Tanr1) 1350’ler gog
1598 ‘slid (God’s eyelid-Tanri’nin gozkapag)
1599 ‘snails (God’s nails-Tanri’min tirnaklari)
1600 zounds (God’s wounds-Tanr1’'nin yaralari)
1602 sfoot (God’s foot-Tanrr’'min ayag:)
1650’ler gadzooks (God’s hooks-Tanr1’nin kancasi)
1743 gosh
1743 golly
1842 by George
1851 Doggone (God-damn- Allah’in cezas)
1884 Great Scott
1900 Good grief
Jesus (Hz. Isa) 1528 Gis, Jis
1848 Jiminy Crickets
1857 Gee whillikins
1895 Gee wiz
1900 Jeez
1905 Gee
1920’ler Jeepers
1934 Jeepers Creepers
Christ (Hz. Isa) 1680 Criminy
1839 Crickey
1840’lar Cripes
1897 Jiminy Christmas
1898 Christmas
Lord (Tanr1) 1725 Lud
1765 Lawks!
1865 Lor-a-mussy! (Lord have mercy- Tanrim bana ac1)
Devil (Seytan) 1690 Deuce
Hell (Cehennem) 1839 Sam Hill (ABD)
1892 heck
Damn(ed) (Lanet-1i) 1837 darned
1876 durned
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sayillmaktadir. Birbirinin devami olarak
kabul edilen bu iki dinde dinsel ve resmi
merasimlerin diginda Tanri’min adinin
kullanilmas1 profan/kutsala saygisizitk
olarak algilanir. On emir diye bilinen
dinsel kurallar tablosunun bir maddesi
bu tir kullamimlar1 yasaklamaktadir.
Bu yasaklama sadece Tanr’nin adiyla
sinirh kalmayip zamanla Isa, cehennem,
seytan ve lanet gibi kavramlara da sira-
yet etmistir (Fromkin and Rodman 1993:
303). Bu nedenle, dindar Yahudiler
YHVH veya JWH (Yahova) diye adlan-
dirdiklar: tanrilarimin adlarini dogrudan
kullanmazlar. Onun yerine ‘master’, ‘sa-
hip’ anlamina gelen kelimeler veya Ya-
hova sesiyle fonetik baglantisi1 olmayan
Adonai ve Eloim kelimelerini tercih et-
miglerdir. Fransizlarin Dieu yerine bleu
demesi de ayni tiirden bir yaklagimdir
(Howard 1985: 103; Hughes 1998: 12).

Geoefrey Hughes, (1998: 13-14) In-
gilizcede Tanri (God), Jesus (Hz. Isa),
Christ (Hz. Isa), Lord (Tanry), devil (sey-
tan), hell (cehennem) ve damn(ed) (lanet,
lanetli) gibi kelimelerin bazi1 6rtmeceli
kullanimlarini tablodaki gibi siralar.

Bu kullanimlarin hepsi tamamen
gecmige ait degildir. Bunlarin bircogu
bugiin de kullamlmaktadir. Ornegin
giiniimiiz Ingilizcesinde God ve damn
kelimeleri it zamiriyle birlestirilip God
damn i¢! ‘Allah kahretsin!’ ctimlesi kuru-
labilir ve bunun értmeceli bi¢gimi ‘doggo-
ne’ ile birlikte ‘dagnabbit’tir.

Aym1 sekilde Islam dininde de
Allah’in adini dolayh yollardan anma egi-
limi vardir. Allah kelimesinin yerini alan
oldukca fazla sayida ifade mevcuttur.
Allah kelimesi yerine ‘Rahman’, ‘esirge-
yic’, ‘Rahim’, ‘bagislayic’, ‘Rauf’, ‘sefik’,
‘merhametli’, ‘Rab’, ‘Mevla’, ‘Hida’, ‘Hak
teala’, ‘Cenab-1 hak’, ‘inkar1 miimkiin ol-
mayan varhk’, ‘biyik yaraticr’, ‘Halik-i
Lemyezel’ vb. (Ozyildirrm 1996: 16-17)

kelimeler veya sozciik obekleri kullani-
Iir. Aslinda Tanrr’y1 bu tir yollarla ad-
landirma her ¢ dinde de mevcut olsa da
Islam dininde Tanr’’nin adini Ingilizcede
oldugu gibi fonetik degisikliklere ugrat-
mak ¢ok kabul géren bir durum degildir.
Islam dininde Allah demek yerine onun
kendine ait sifatlariyla ima ve ifade etme
yolu daha yaygindir. Ornegin God yeri-
ne golly, golez, gosh, gibi ifadeler yapilig
bi¢cimi bakimindan Tirkcgede kullandigi-
miz 6rtmecelerden farkhdir.
Cinsellikle ilgili 6rtmeceler
Cinsel iligki, cinsel organlar ve
bunlara bagli dogal viicut aktiviteleriy-
le ilgili kelimeler bir¢ok kiiltiirde tabu
kelimelerinin en biyiikk bir bélimini
olugsturur (Fromkin and Rodman 1993:
303). Bu durumu ‘ay1p’ kelimesine bagla-
mak mimkiindiir fakat ayip kavraminin
psikolojik veya dinsel temelleri vardir.
Tekrar Freud’'un kuramina baktigimiz
zaman id denen gii¢ i¢in ayip s6z konu-
su degildir. Ayip kavram siiper egonun
ide karg1 kullandig1 dengeleme aracidir.
Cinsel iligki toplumda agik¢a yapilmaz
ve toplumun diger bireylerinden gizli ol-
mas1 gerekir. Cinsel organlar ve dolayi-
siyla dil boyutunda bunlarin agik¢a ifade
edilmesi de gizli olmalidir. Ingilizcede
cinsel organlarinin ‘6zel, sahsi, mahrem’
anlamindaki privates sozcugiyle ifade
edilmesi bir értmecedir. Fiziksel olarak
viicutta ortili olmas: gereken organlar
dilde kullanilirken de ortiili olmasi ge-
rekir. Tirkcede erkeklik organi ‘kamais,
alet’, er bezleri ‘torba’, memeler ‘g6gis’,
kalca veya ki¢ ‘kaba et’ kelimeleriyle
de ifade edilmektedir. Howardin (1985:
106-107) J. N. Adams’a ait The Latin
Sexual Vocabulary [Latincedeki Cinsel-
likle Alakali Kelimeler] kitabindan ak-
tardigina gore yetigkin Romalilar erkek-
lik organi icin alet, dal, hancer, kazik,
kilig, kuyruk, bogaz veya kurt [solucan

http://www.millifolklor.com

25



Milli Folklor, 2008, Y1l 20, Say1 77

tirti kurt] kelimelerini kullanmiglardir.
Aymi gekilde Romali dadilarin kiigiik kiz
cocuklarina, avret yerleri i¢cin [muhteme-
len iyi ve sevimli anlaminda] domuzcuk
demelerini 6grettikleri; yine Latincede
avret yerlerinin tiiylerine dereotu, er
bezlerine miittefik, ikiz veya sahit den-
digi bilinmektedir. Turkcede ‘sevismek’
kelimesiyle belki de en ‘sevimli’ hale
getirilmig olan cinsel iligki olay1 ‘make
love [agk yapmak], ‘sleep with [biriyle
yatmak/uyumak] értmecelerinin yanin-
da Avustralya Ingilizcesinde cok farkl
benzetmelerle ifade edilmektedir:

dip the wick ‘fitili batirmak’

hide the ferret ‘dag gelincigini sakla-
mak/gizlemek’

play cars and garages ‘araba ve ga-
raj oyunu oynamak’

hide the egg roll/sausage/salami)
‘sosis/salam/yumurta rulosunu sakla-
mak’ vs. (Fromkin and Rodman 1993:
305).

Bazi diller bu kelimeleri dogrudan
kullanmamak i¢in veya bilimsel kul-
lanim i¢in bagka dillerden kelimeler
odiin¢lemektedir. Tip ilmi insan anato-
misini ifade etmek i¢in temel dil olarak
Latinceyi kullanmaktadir. Bu nedenle
bir¢ok diinya dilinde insanlar kendi di-
linde tabu saydiklar1 cinsellikle ilgili
kelimeler yerine penis, vajina, ereksiyon,
frijidite gibi bilimsel kelimeleri tercih et-
mektedir.

Toplum tarafindan séylenmesi ayip
sayilan sozciikler ve sozcik o6bekleri
hem anadili 6greniminde hem de ikinci
dil 6gretiminde o6grenilecek/6gretilecek
kelimeler listesinde yer almazlar. Bu
tir kelimelerin ya bilimsel adlar1 veya
ortmece kullanimlar1 6gretilir. Higbir
‘yabanci dil’ okulunun dili 6gretirken
6grencilerine bu tiir kelimeleri simif or-
taminda 6gretmesi beklenmez. Insanlar
cogunlukla cinsellikle ilgili kiifiirleri so-

kaktan, arkadaslarindan veya cevreden
farkl yollarla 6grenir. Cocuklarin nasil
diinyaya geldikleri konusunda anne ba-
balarina sorduklar1 sorulara ‘sizi leylek
getirdi’ tirinden cevaplar verilmesi bu
tiur bir sansiiriin drinidir.

Bosaltim ile ilgili 6rtmeceler

Cinsel organlarin ayni1 zamanda bo-
saltim organlari oldugu biyolojik bir ger-
cektir. Bundan dolay: bogaltim ve tireme
konusu bircok toplumda tabu konusu-
dur. Bosaltimla ilgili haller, mekanlar
ve organlarin dilde dogrudan ifade edil-
meleri birer tabudur. Ornegin, Tiirkce-
de ‘tuvalet terimlerimi inceledigimizde
kaba olarak kabul edilen ‘hela’, veya ‘ke-
nef kelimeleri yerine ‘tuvalet’, lavabo’,
‘WC, ‘yiiznumara’, ‘00’, ‘ayakyolu’, ‘kabi-
ne’, ‘abdesthane’, ‘memighane’ gibi keli-
melerin kullanmildigini gérmekteyiz. Aynm
sekilde, ‘cig’ yerine ‘kiigiik aptes’, ‘kiigik
su’, ‘idrar’; ‘kaka’ yerine ‘biiyiikk aptes’,
‘digky’, ‘gaita’; ‘meme’ yerine ‘gogiis’; ‘kal-
ca’ veya ‘ki¢’ yerine ‘kaba et’, ‘basen’ kul-
lanilmas1 da yaygin értmecelerdir (Oz-
yildirim 1996: 19). Ureme organlariyla
baglantili olmasa da bir tiir istenmeyen
bosaltim bigcimi olan ‘kusmak’ i¢in de
ortmeceye bagvurularak bunun yerine
‘4stifra etmek’, ‘citkarmak’, ‘rahatlamak’
gibi kelimeler kullanilmaktadir.

Asagidaki soz obekleri Avustralya
Ingilizcesinde ‘kiiciik abdestini yapmak’
icin kullanilan 6rtmecelerden bazilaridir
(Fromkin and Rodman 1993: 305):

drain the dragon ‘ejderin suyunu
almak’

syphon the python ‘pitonun sifonu-
nu ¢cekmek’

water the horse ‘at1 suya cekmek’

squeeze the lemon ‘limonu sikmak’

Cinsellikle veya bosaltimla ilgili
kelime ve kavramlarin asillarini bir top-
lumda kullanmak bireylerin ‘yiizlerinin
kizarmasina neden olabilmektedir. Top-
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lum igerisinde kullanilinca yiiz kizartan
bu kelimeler kisiye kendisinin bir toplu-
mun pargasi oldugunu animsatir. Toplu-
luk igerisinde normlardan sapan bireyle-
rin kendi topluluklarindan izole edilme
riskleri vardir. Bir¢cok konuda oldugu
gibi bosaltimla ilgili ifadelerin kullani-
minda da topluma uyum vardir; ¢iinkii
‘uyma [uyum], toplumda bireysel varli-
gin siirdiirilebilmesi i¢in en uygun yon-
tem olarak siiregelmistir’ (Tolan, Isen ve
Batmaz 1991: 110). Dolayisiyla, bu yazi-
da bile Turkcede kullanilan ‘kaka’, ‘cig’,
‘torba’, ‘digkr’, ‘bosaltma’, ‘pipi’, kamig’,
‘popo’, ‘kiiltir’, ‘haya’ vs. gibi kelimelerin
asillarini 6rtmece yoluyla vermek duru-
munda olmamiz ‘6rtme’ iginin giclili-
glniin bir gostergesidir.

Diger ortmece konular:

Ozyildirnm’in  birgogunu ‘iiziintiiye
sebep olan kavramlarla ilgili tabular’
baglig1 altinda ele aldig1 diger 6rtmeceler
olumle, hastaliklarla, fiziksel veya zihin-
sel bozukluklarla, toplumsal siniflarla,
wrklarla, parayla, politikayla vs. ilgili
olanlaridir.

Ozellikle 6lim ve hastaliklar, iir-
kiintu ve tiziintii veren durumlar oldu-
gundan insanlar bunlarla ilgili kelimele-
ri dogrudan kullanmamaya itina goste-
rirler. Ornegin hastalanmak yerine ‘ra-
hatsiz olmak’, ‘kendini iyi hissetmemek’,
‘kendini biraz koti hissetmek’ eylem
obekleri kullanilir. Ingilizcede hastaha-
ne anlamindaki ‘hospital’ kelimesi ‘to
host’ yani ‘ev sahipligi yapmak, misafir
etmek’ kelimesiyle ayn1 kokten gelmek-
tedir (Online Etymology Dictionary?).
Diger bir ifadeyle, hospital, hastalarin
bulundugu yer demekten ziyade misafir-
lige gidilmis bir yer olarak algilanarak
hasta olan kigilere psikolojik bir rahat-
lama saglama maksadiyla kullamlmig
imaj1 verir. Oysa bu mekanlar i¢in ‘sick
house’, veya ‘ill house’ yani ‘hasta evi’

turiinden ifadeler kullanilabilirdi. Mese-
la, Almanca, Ingilizce gibi davranmayip
hastahane i¢in krankenhaus < krank-en
‘hasta-lar’, haus ‘ev, hane’ demistir. Ben-
zer bir sekilde hastalik adlarinda da o6rt-
mece yoluna bagvurulmustur. Tirkcede
verem ic¢in ‘ince hastalik’ denmesi bun-
larin belki de en bilinenidir. Ozyildirim,
Anadolu’nun bazi yorelerinde ‘ciban’ i¢in
‘incitme beni’, ‘cicek’, ‘yumurcak’; ‘kan
cibant’ icin ‘kara miibarek’, ‘kara kabar-
c1k’; ‘humma’ yerine ‘gelincik’ denildigini
nakletmektedir. Cagimizin tedavisi zor
hastaliklarindan biri olan kanser igin
bilhassa ‘amansiz hastalik’ tabiri kulla-
nilir. Bu kullanimda kansere yakalan-
mig Kkisi icin duyulan sempati ve uziin-
ti gizlidir. Aym1 zamanda bazi insanlar
arasinda koti durumlar/olaylar anildi-
ginda onlarin gerceklegebilecekleri inan-
c1 hakimdir. Adim1 dogrudan anmama
yoluyla kétii durumun kendi baglarina
gelmesini 6nleme arzusu vardir. ‘Adiyla
ve varhigiyla bizden uzak olsun’ psikolo-
jisiyle insanlar istenmeyen geyleri mim-
kiin olan en uzak ifadelerle gecistirme
yoluna giderler.

Oliim icin birgok dil daha yumusak
ifadelere bagvurmusglardir. Bunun en
yaygin orneklerinden biri ‘6lmek’ yeri-
ne ‘vefat etmek’ ifadesinin kullanimidir.
Ingilizcede de ‘die’ yerine ‘pass away’ bu
mantikla kullanmilir. Tirkce 6lme ifade-
leri bakimindan gayet zengindir. Kulla-
nilan 6rtmecelerin ¢ogu 6limiin korku-
lacak bir gey olmadig1 kanisin1 vermeye
yoneliktir. Dil, tiziinti veren 6lim olayi-
m en giizel kelimeler araciligiyla kabul-
lenmeye yardimer olur. Ornegin, ‘beka
alemine go¢cmek’, ‘ebedi istirahatgdhina
ugurlanmak’, ‘hakkin rahmetine kavus-
mak’, ‘rahmet-i rahmana vasil olmak’
vs. gibi ifadeler 6len kiginin 6liince koti
bir yere gitmedigini géstermeye yonelik
kullanimlardir. Bunun yaninda, ‘vadesi
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bitmek’, ‘vakti gelmek’, ‘son nefesini ver-
mek’ bir dogallig1 gosterirken ‘duvagina
doymamak’, ‘6mri vefa etmemek’ kur-
ban gitmek’ vs. gibi kullanimlarla geride
kalanlarin acima duygular: harekete ge-
cirilir. Burada sunu belirmek gerekir ki
oteki yaygin 6rtmece tiirlerinde gozlendi-
gi kadar, 6lim, hastaliklar ve baz tiziin-
ti veren durumlar gosteren 6rtmeceler-
de siiper egonun veya sosyal kontroliin
dogrudan bir etkisi goriilmemektedir.
Ornegin, Tiirkcede ‘ciban’ icin ‘cicek’ soz-
ciigini kullanmak ile, agsagida bahsedi-
lecegi iizere, ‘cingene’ i¢in ‘roman’ demek
arasinda toplumsallik bakimindan bir
farklilik g6zlenir. Bu kullanimlarin far-
kini g6yle de dustinebiliriz, ‘cicek’ yerine
‘ciban’ s6zcigini kullanan kisi bireysel
tziintiiye neden olurken, ‘roman’ yerine
‘cingene’ sozciguni kullanan kisi top-
lumsal bir rahatsizliga neden olabilir.
Dolayisiyla bu kullanimlardan biri top-
lumsal dilbilimin ugras alanina girerken
digeri psikolojik dilbilimin ilgi alanina
daha yakindir.

Topluluklarla veya irklarla ilgili
olanlar1 da vurgulamak gerekir. Bilin-
digi gibi tarih boyunca bazi milletlerle
ilgili agagilamalar olagelmistir. 1915 y1-
linda Ingiltere’de Ingiliz bir vatandasin
polisteki savunmas: sirasinda sugladig
kisi i¢in ‘O adam bana Alman ve buna
benzer bir¢ok igreng isimle hitap etti’ de-
digi kaydedilmistir (Hughes 1998: 126).
Komsu uluslarin yani sira toplumlarda
kendi iclerinde yasayan bazi azinliklar
veya farkli soylardan gelen etnik unsur-
lar igin 6rtmece kelimeler kullanilmak-
tadir. Zamanla kotii anlam kazanan irk
adlar1 daha ilimh olanlariyla degistiri-
lir. Yukarida belirtildigi gibi iilkemizde
bunun en yaygin 6rnegi olarak ‘cingene’
yerine ‘roman’ ifadesinin kullanilmasi
gosterilebilir. Bunun gibi, ‘Musevi’ keli-
mesi ‘Yahudi’ kelimesinden daha 1limlh-

dir. Ingilizcede Afrika kokenli insanlar
icin ‘black- siyah’ kelimesi yerine ‘darky-
siyahi’ > ‘coloured-renkli’ > ‘negro-zenci,
kara’ > ‘Afro-American-Afrika koékenli
Amerikan’ > ‘non-white-beyaz olmayan’
denilmesi hem 1irklarla ilgili 6rtmeceleri
hem de 6rtmecelerdeki degisimi gosterir.
Bu tiir kullanimlar politik olarak kulla-
nilmalar1 daha uygun (politically corre-
ct) kullanimlardar.

Politik dilde geri kalmig ulkeler i¢in
‘az geligmig, gelismekte olan, tgiinci
diinya tilkeleri’ demek; iktisadi bakim-
dan ‘fakir’ kelimesi i¢in ‘alim giicii zayif’;
fiziksel kusurlu kisileri psikolojik agidan
rencide etmemek maksadiyla ‘sakat’ i¢in
‘ozurli’, ‘engelli’, ‘handikap’ kelimele-
rinin ve bu baglamda ‘kér’ igin ‘gérme
engelli’, ‘sagir’ i¢cin ‘igitme engelli’ vs. de-
mek farkh 6rtmece 6rnekleridir.

Ronald Wardhaugh (1995: 237) yu-
karida anlatilan 6rtmece tirlerinin di-
sinda iki dillilikten ve tabu kelimelerden
kaynaklanan 6rtmeceli kullanimlardan
soz etmektedir. Ornegin kendi anadilin-
deki bir kelime fonetik olarak baska bir
dilde ayip sayilan bir kelimeye benzeye-
bilir. Dolayisiyla bazi kigiler i¢in bu tir
kelimeleri ikidilli bir toplumda kullan-
mak olduke¢a zor olabilir. M. R. Haastan
(1951) aktardigina gére ABD’nin Ok-
lahoma eyaletinin yerlilerinden Creek
Kizilderilileri arasinda kendi dillerinde
toprak anlamina gelen fdkki kelimesinin
kullanimindan kacinilmasi, Ingilizce 6g-
renen Taylandli 6grencilerin kendi dille-
rinde kin, kilif anlamina gelen fag keli-
mesini kullanmaktan ka¢inmalar1 buna
ornektir. Bunun nedeni bu kelimelerin
Ingilizce fuck ‘{argo] cinsel iliski’ sézcii-
gini cagristirmasidir. Benzer bir du-
rumu Ingilizce 6grenen Tiirk 6grenciler
Tirkcedeki cagristirdiklar: anlamlardan
dolay1 alt1 anlamindaki six, hasta anla-
mindaki sick, arastirma anlamindaki
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seek, kitap anlamindaki book ve benzeri
bir¢cok kelimenin telaffuzunda yasayabi-
lir. Ornegin, bu satirlarin yazar olarak
Tirk arkadaslarimin da bulundugu bir
ortamda dilimizi bilmeyen yabanc: arka-
daslarima Bugiin hastayim demek du-
rumunda kalinca I am sick today yerine
ayni anlami veren fakat Tirkcede kot
anlam cagristirmayan I am ill today de-
meyi tercih ederim.

Biitiin bunlarin diginda daha ziya-
de akrabalik belirten bazi kelimeleri bir
baska kelimeyle ifade etme egilimi de
vardir. baba yerine peder, anne yerine
valide, kardes yerine birader, esim ye-
rine bizim hatun/bizimki, kocam yerine
bizim herif vs. Bu kelimelerin bazilari-
nin yabanci bir dilden (Farsca) alindig:
gorilir. Kiiltiirel ve psikolojik anlamda
bir kagma, kaginma, mahremiyet vb. du-
rumlar ifade eden bu tir kullamimlar,
daha derince arastirilmasi gereken bir
drtmece turidir.

Koti adlandirma

Dilde iyi adlandirmanin tezad: ola-
rak bir de kéti adlandirma vardir. Bun-
lar ‘dysphemism (disfemizm)’ ve cacop-
hemism (kakofemizm)’dir. Yunanca ‘dys’
dug: hig/kéti ve ‘pheme’ ¢pfjun: konugma
ve ‘cacophemism’ ‘cacos’ xanog: koti ve
‘pheme’ ¢pnun: konugma kelimelerinden
gelmektedirler. Disfemizm, kasti olarak
kétu adlandirma olabilecegi gibi alayci
yam da olabilir. Kakofemizmde ise ge-
nellikle saldirgan bir 6zellik vardir. Iyi
adlandirmay1 6rtmece kabul ettigimiz-
de kéti adlandirmay: da 6rtmece kabul
etmek gerekir. Birinde adlandirmanin
yoni ‘pozitif, miispet, iyi’ iken otekinde
‘negatif, menfi, koti'dir. Koti adlandir-
ma durumunda bir anlamda értmece ve
kiifiir ilgisi de ortaya ¢ikar. Bir tiir aga-
gilama, kiiciik diisiirme ve sozli saldira
diyebilecegimiz bu tarz ortmeceler dini
inaniglar ve onlarin taraftarlar ile de

baglantili olabilir. Bu noktada kiifiir ke-
limesinden bahsetmek yararh olacaktir.
Ingilizcede swearing kelimesiyle ifade
edilen kifriin Arapcada ‘6rtme ve giz-
leme’ anlamina da gelmesi (Devellioglu
1984: 636) ilgi cekicidir. Ortme anlamin-
daki soz ‘kiifretmek’ fiili geklinde kot
soz soyleme’ anlamina gelmigtir. Bilin-
digi gibi dinler arasinda kendi inancim
paylasmayan taraf kafir (infidel) olarak
adlandirilir. Tarih boyunca kendi dinin-
den olmayan Kkigilerle fiziksel veya sozli
savaglar olagelmistir. Bu nedenle kendi
dininden olmayan ‘kafir’lere dolaylh ola-
rak ‘kiifretme’ yollarindan biri de 6rtme-
celi kullanimlardir. Hughes’in ifadele-
rine gore (1998: 88-93) ozellikle Reform
hareketinden once Hristiyanlar arasinda
diger dinlere kars1 sovenist bir yaklagim
mevcuttu. Bazi1 insanlar kendilerince
gercek din olan Hristiyanlik digindaki
dinlere inananlari1 heathen (vahsi, put-
perest), payen (pagan), infidel (kafir)
olarak nitelemislerdir. Bilhassa Saracen
(Arap) ve Mohammedan (Muhammed’e
inanan, Misliman) kelimeleri zenofobik
(yabanci diigmanhigi) tarzda kullanmilmig-
tir. 1475 yilina ait The Romance of Parte-
nay adli bir oyunda oyun kahramani ‘Ben
Mahound’a (Hz. Muhammed) inanan bir
Araptan daha m1 degersizim!” diye bagir-
maktadir. Mahounde® 6rtmecesi siirlere
de girmistir. Mislimanlik digmanlig:
Hz. Muhammed’in adi iizerinde birgok
oynamalar meydana getirmistir. Ses ba-
kimindan Muhammed kelimesini ¢agrig-
tiran, anlamca da diigmanlig ifade ede-
bilen kelimeler Muhammed s6zciigiinin
yerine kullanilmigtir. Ortacagda kulla-
nmilan Mahounde ‘gseytan’, ‘sahte tanrr,
‘sahte peygamber’, ‘canavar’ anlaminda-
dir ve fonetik olarak Hz. Muhammed’i
cagrigtirarak Miislimanlara hakaret et-
mek i¢in kullanmilan bir karakterdir. Ma-
hound kelimesinin diginda ve muhteme-
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len bu kelimenin tiiredigi ve onunla aym
anlami tasiyan mawmet ve mawmetrie
kelimelerinin kullanimi da 1205’lere ka-
dar gider.

“Then the dogges that byleved on
Mahounde

The Crysten people kylled on the
grounde”

Sonra Muhammed’e inanan képek-
ler

Hristiyan halki yeryiiziinde oldiir-
diiler

Buna kargilik Tirkcede halk dilin-
deki gdvur® kelimesinin kdfir sozcuiginii
telaffuz etmekten kaginmanin bir sonu-
cu olarak ortaya ¢iktig1 disiiniilebilir.

Koti adlandirmanin  bagka tiir-
leri ve boyutlar1 da vardir. Gingér’in
(Gilingor 2006: 88-89) belirttigine gore
dinyanin birgok iilkesinde c¢ocuklara
koétu adlar verilmektedir. Bunun sebebi
iyi adlarin koti ruhlarn ilgisini c¢eke-
cegi inancaidir. Koti ad almig ¢ocuklar
seytandan ve kot ruhlardan adlar sa-
yesinde korunacaklardir. Tehlike kaybo-
lana kadarki yaglarda Yaramaz, Domuz
gibi isimler kullanilmaktadir.

Ote yandan, tabulardan dolay1 in-
san, hayvan, hastalik vs. adlar1 kéti
adlandirilabilir: kotu hastalik: kanser/
verem, adi1 belirsiz: verem, kirli pacav-
ra: kolera, pi¢: seytan tirnagi, tersi bo-
zuk: ishal, s6ziim ona: domuz, kara dul:
orimcek, 6likuyrugu: akrep vs.

Bilhassa hastaliklarin hem iyi hem
de kot adlandirmaya ugramalarinin
psikolojik boyutlar: olmasi gerekir. Has-
taliga yakalananlari rahatlatmak ve on-
lara moral vermek i¢in iyi adlandirma
yapilirken, hastaliga duyulan nefret onu
hedef alarak ona en kotii adi vermeyi do-
gurmus olabilir. Giingor Tirkgedeki kotii
adlandirmalari samanist tarihimize bag-
lamaktadir ancak samanist tutum da bir
psikolojik altyapi ile izah edilmelidir.

Ortmecelerin olusum big¢imleri

Ortmeceler ¢ok farkli yollarla ya-
pilirlar. Dolayisiyla 6rtmeceleri bir tek
kalip icerisinde incelemek miimkiin de-
gildir. B. Warren 1992’de értmecelerin
en yaygin olusum bi¢imlerini tasnif et-
migtir. Onun tasnifine kisaca goz atip en
belirgin olusum yollarina birka¢ 6rnek
verecegiz. Warren olusum yollar1 baki-
mindan oOrtmeceleri asagidaki sekliy-
le iki grupta toplamistir (Linfoot-Ham
2005: 261):

1. Sekle dayanan
ortmeceler

A. Kelime yapimi yolu
1. Birlestirmeler,

2. Anlama dayanan
ortmeceler

A. Ayrintiy1 6ne ¢ikarma

B. Ima etme

2. Tiretme C. Benzetme

3. Akronim D. Metonim (kinaye)

4. Yansima sesler E. Zit anlam
F.Oldugundan kii¢iik

B. Ses degisiklikleri gosterme

1. Ters argo G. Abartma

2. Kafiyeli argo H. Ozel adlar verme

3. Sesbirimsel degistirme 1. Cografi sifatlar verme
4. Kisaltma

5. Silme

C. Odiinglemeler

Anlama dayal1 baz ornekler:

Allah icin ‘Alemlerin Rabbi, Rah-
man, Rahim, Kerim, Safi, Gafur’, M.
K. Atatiirk i¢in ‘Biyik Kurtaric, Gazi’
veya Afrika kokenli Amerikali vatan-
daslara ‘darky-siyahi’, ‘coloured-renkly’,
‘negro-zenci/kara’, ‘Afro-American-Afri-
ka kokenli Amerikan’, ‘non-white-beyaz
olmayan’ vs.

kolay kadinlar i¢in loose ‘gevsek’,
bekarlar i¢in unattached ‘bagh olmayan’

gogisler icin ‘melons ‘kavunlar’ vs.

hide the ferret ‘dag gelincigini sakla-
mak/gizlemek’

play cars and garages ‘araba ve ga-
raj oyunu oynamak’

Kiiciik abdest yapmak icin squee-
ze the lemon ‘limonu sikmak’, drain the
dragon ‘ejderin suyunu ¢cekmek’ syphon
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the python ‘pitonun sifonunu ¢ekmek’
vs. gibi kullanimlarda ‘igsemek’ kelimesi
yerine benzetme yoluyla ‘sifon ¢ekmek’,
‘stkmak’, ‘suyunu cekmek’ gibi fiiller
kullanilirken penis i¢in ‘limon’, ‘ejder’,
‘piton’ gibi isimler kullanilmigtir.

Sekle dayali baz1 6rnekler:

Muhammed i¢in Mahound, mawmet
ve mawmetrie,

God kelimesi i¢in gosh, golly, gad,
cod, gog vs.,

Jesus icin Jeez, Gis, Jis, Gee, Jee-
pers, Gee wiz,

Damn igin darn, durn, fart (yellen-
mek) icin tart, hell (cehennem) igin heck
vb.

God damn it i¢in dagnabbit veya
doggone.(gociisme)

‘isemek’ icin drain the dragon, veya
syphon the python (kafiye)

Mizah dergilerinde toplum tarafin-
dan ‘ayip, kiifiir’ sayilan fakat gildiri-
niin 6nemli unsurlarindan olan baz ke-
limelerin kasti olarak ses veya sekil de-
gisikliklerine ugratilarak kullanilmalar:
da bir 6rtmece yapma yoéntemidir. Bu
eksiltili sozler telaffuz edildiginde ses
kaybinin az olmasindan dolay1 kelime-
nin ash ortaya cikar. Buraya almadig-
mi1z bu 6rneklere giinimiizde nesredilen
Penguen, Leman, Fermuar, LManyak vb.
Tiirk mizah dergilerinde bu tiir 6rtmece-
lere sikg¢a rastlanir. Bu tiir kelimelere
konugma dilinde ¢ogunlukla sin’li kafl
kelimeler (Ingilizce f (ef) words) denmek-
tedir.

Odiinglemeye dayali baz1 6rnekler:

Yukarida da belirttigimiz gibi baba

‘peder’, anne ‘valide’, kardes ‘birader’,
erkek iireme organi ‘penis’, kadin iireme
organi ‘vajina’ vs. Kullanmak 6diing keli-
melerle 6rtmece yapma ornekleridir.

Ortmeceler ve degisim

Degisim her bilim dal i¢in anah-
tar bir kelime durumundadir. Ortmece
kavraminin degisimin diginda kalmas:
beklenemez. Ortmeceler cagdan caga,
toplumdan topluma degisiklik gosterir.
Howard’in deyisiyle, her ortmece za-
manla ortmece olma 6zelligini kaybeder
ve gercek anlam ortaya cikar. Bu bir
kaybetme oyunudur ama biz devamh bu
oyunu oynariz. Ortmece zamanla o6rt-
mece olmaktan ¢ikar ve bicim degistirir
(Howard 1985: 100-101). Cok genel bir
bakigla 6rtmecelerde degisimin iki yonli
oldugu gozlenir. Birincisi, cagdan caga
degisimdir. Bu durumda toplumun ken-
di icindeki degisim siireci 6rtmecelerde-
ki degisime neden olur. Ikincisinde ise
ortmecelerin toplumlara gore degisiklik
gostermesidir. Agagida gorecegimiz or-
nekler ayni toplum icerisinde bir kavra-
min zamanla ugradigi degisimi goster-
mektedir.

Bu ornekler gosteriyor ki ortmece
kelimeler zamanla orttiikleri asil keli-
menin kabaligini tekrar iistlenmeye bas-
larlar ve yeni bir 6rtme islemine ihtiyag
duyarlar. Bunun gibi Tirkcede ‘sakat’
kelimesi yerine 6rtmeceli kullanim olan
‘6ziirli’ kelimesi zamanla sakat kelime-
sinden daha agagilayic1 kullanim kazan-
migtir. Bunun yerine yeni bir ortmece
olan ‘engelli’ kelimesi kullanilmaya bas-
lanmastir. Belli ki, zamanla kétiillesme

Asil ifade : Degisen 6rtmeceler
poor/backward : 1 underdeveloped > 2 developing > 3 Third World

fakir/geri kalmis: 1 az gelismis > 2 gelismekte olan > 3 Ugiincii Diinya

black:

siyah:
second-hand:
ikinci el:

1 used > 2 pre-owned

1 darky > 2 coloured > 3 negro > 4 Afro-American > 5 non-white
1 siyahi > 2 renkli > 3 zenci/kara > 4 Afrika kikenli Amerikan > 5 beyaz olmayan

1 kullanmilmis > 2 6nceden bir sahibi olmus olan (Howard 1985: 101).
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olayi, yeni 6rtmeceler bulma kisir déngii-
stinii devamli tetikleyecektir. Cok kaba
ifadeyle o6rtmeceler zamanla ‘demode’
olurlar. Ortmecelerde degisim siirekliligi
olmasayd1 belki de bugiin her kavramin
yalniz bir 6rtili kullanimi olurdu.

Bir toplumda konusulmasi, yapil-
mas1 veya soylenilmesi ayip veya kaba
sayllan bir durum o6teki bir toplumda
aylp sayilmayabilir. Yapisaler antro-
polojinin  6nemli figiirlerinden Bro-
nislaw Malinowsky’ye gore Trobriand
Adalari’nda yasayan insanlar arasinda
yirminci yizyilin ilk yarisinda cinsel-
likle ilgili hareketler ve kelimeler utang
sebebi olarak kabul edilmezken aymi
toplumun insanlar1 tehlikeli bir sekil-
de yemek yeme konusunda ‘ortmeceli’
davranmaktaydilar; bundan dolayr bu
sekilde yeme isini gizlice yaparlard: ve
bu hareketi toplum icerisinde ima yoluy-
la, dolayli olarak anlatirlardi (Howard
1985: 101). Oysa seks ile alakali kelime-
lerin veya hareketlerin toplum igerisin-
de alenen ifade edilmesini ayip sayan ve
bu konuyla ilgili ‘6rtmeceli’ kullanimlar
sergileyen toplumlarin sayis1 bunun ak-
sini yapan toplumlarin sayisiyla muka-
yese edilmeyecek kadar coktur.

Bunlarin diginda zamanla 6rtmece-
ye bagvurulan kavramlar da degisebilir.
Philip Howard’a gore (1985: 112, 118)
insanlar ilk baglarda Tanr1 kavramini
ortmeceli bir bicimde kullanmaya basg-
lamiglarken bunun yerini seks, para,
1rk, sinif ve 6liim gibi kavramlar almaya
baslamistir. Dogal olarak ¢agdag diinya-
nin 6nemsedigi kavramlar bizden 6nceki
zamanlarin o6nemsedigi kavramlardan
farkhidir. En azindan her ¢agin tizerinde
yogunlastigi kavram birbirinden farkh
olabilir.

Sonu¢

Her toplum, bireylerin nasil dav-
ranmasi gerektigine iligkin cesitli deger-

ler ve normlar iretir. Ayrica bu normlar,
cesitli zorlayic1 ogelerle desteklenerek
bireylerin onlara uymasina ¢aligilir. Do-
layisiyla, bireyin ‘uyum’unun belirlen-
mesinde her seyden 6nce bir deger yar-
gilar sistemi rol oynamaktadir. Toplum,
ne tiir bir davranigin uygun sayilabilece-
gini, ‘iyi’ ya da ‘koti’ diye nitelenecegini
bu deger yargilaryla tespit eder (Tol-
gan, Isen ve Batmaz 1991: 109). Bu dog-
rultuda, Tiirkce ve Ingilizce érneklerde
gorildugi gibi dildeki bir ¢esit sansiir-
leme y6ntemi olan 6rtmeceler de genel
anlamda toplumsal kontroliin bir sonu-
cu olarak kargimiza ¢ikarlar. Toplumsal
degerlere baghlik, itaat veya zorlama
yoluyla kendini hissettiren toplumsal
kontroliin 6zellikle L. Bloomfield, J. L.
Austin ve J. R. Searle tarafindan bir ‘ha-
reket’ olarak adlandirilan dil yoluyla da
kendini hissettirmesi gayet dogaldir. Bi-
lingli bireyler gelisigiizel kullanacaklar:
herhangi bir koétii s6zcigiin 6teki birey-
ler iizerinde olusturacagi olumsuz etkiyi
diisiinerek dilde mevcut olan her sézciigi
her yerde kullanmazlar. Dolayisiyla top-
lumsal degerleri tam olarak kavrayama-
yan ¢ocuklar ve akli dengesi bozuk olan
bireylerin ortmeceli konugmalar1 bek-
lenmez. Bu tiir bireylerin kaba, kiric1 ve
kuralsiz konugmalar toplum tarafindan
‘mazur’ goriilebilir. Genel olarak kabul
gormis ‘iyi'leri ve ‘kotileri, ‘dogru’lar
ve ‘yanlig’lar birbirinden ayirabilen bi-
reyler toplumda yaptiklar: her hareketi
bilin¢li olarak yapmak, kullandiklar
her s6zciigi bilingli olarak kullanmak
durumundadirlar. Amerika’da siyahi bir
vatandasa ‘negro’ demenin 1rksal bir ra-
hatsizlik yaratabilecegi ve toplumsal ba-
r151 zedeleyecegi diigtiniilir. Bunun gibi,
Tanr’nin adini bog yere anan dindar bir
birey 6nce giinah igledigi korkusuna ka-
pilip sonra da kendisini mensup oldugu
dine karg: ¢ikan biri olarak algilayarak,
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o dinsel topluluktan diglanma korku-
su yasayabilir. Bu ve buna benzer du-
rumlar, toplumsalligin korku boyutunu
ortaya koyarak dil kullanimi1 dahil her
hareketin 6nceden belirlenmis kurallar
icerisinde yapilmas: gerektigini gosterir.
Nitekim Stanley Schachter, toplumsalli-
gin nedenlerini agiklarken ‘korku duygu-
su yiiksek insanlar, korku duygusu di-
stik olanlardan daha toplumsaldir’ der
(Freedman, Sears and Carlsmith 1998:
71). Bu, Freud’un siiper ego terimine pa-
ralel bir ifadedir. Bu bakimdan genel an-
lamda diller, 6zel anlamda ortmeceler,
toplumun sosyal ve psikolojik yapisina
ayna tutmaktadirlar. Toplumlarin ahla-
ki yapilari, dinsel inanmiglar1 veya yagam
algilama bicimleri bir dereceye kadar
drtmeceler yardimiyla anlagilabilmekte-
dir. Dillerde 6teden beri var olan értme-
celeri anlamanin en iyi yollarindan biri
bizce Freudun id-ego-siiper ego ugliisii-
nii toplumsal ve bireysel bazda dogru bir
bicimde anlamaktir. Her bir 6rtmeceyi
(6r. hastalik adlar1 6lim) aym agiklik-
la agiklamasa da bu kuram 6rtmeceleri
anlamamiza yarayan iyi bir aracgtir. Dili
kontrolli kullanmamiza neden olan kor-
kular, uiziintiiler, saygi, baskilar, inanig-
lar, ahlak vs. gibi bireysel ve toplumsal
olaylar Tirkcede cagdag dilbilimi merke-
ze alarak etnolojik, sosyolojik ve psikolo-
jik baglamda daha ayrintili incelenmeyi
beklemektedir.

NOTLAR

1 Bu kurami kisaca hatirlayacak olursak
Freud, 1923 yilinda yazdigy The Ego and the Id
[Ego ve Id] adh makalesinde yapisal model diye de
adlandirilan ag¢iklamasinda insan zihnini tg¢ bilese-
ne ayirmaktadir: id, icgiidiisel durtilerin merkezi;
siiper ego, i¢sellestirilmis sosyal ve ebeveynle ilgili
uyarilar veya inancin ve vicdanin uyarilari; ego, oz-
nenin dig gercekleri tamimlamasi ve onlarla iletisim
kurmasina yarayan araci (Makaryk 1993: 164). Bu
kurama gére ego’nun ego olabilmesi i¢in id ve siiper
egonun icten ve distan baskilar: s6z konusudur. Idin
devamli olumsuz, siiper egonun da olumlu diye algi-

lanan istekleri/baskilar: vardir. Siiper egonun bas-
kin bir bicimde, isler halde oldugu alanlardan biri
de dildir. Iste, hem konusma dilinde hem de yaz di-
linde sik¢a kullanilan 6értmeceler bir anlamda siiper
egonun dil kullanimlarindaki etkisinin bir gosterge-
si durumundadir.

Bunun yaninda dil felsefesi ve ahlak iliskisin-
de akla gelen diger teori ise J. L. Austin ve J. R. Sear-
le tarafindan savunulmus olan ‘s6z edimleri (speech
acts) teorisidir. Bu teori, ahlak ile anlam sorununun
kesistigi bir noktada yer almaktadir. Teorinin bel-
kemigi, bir ciimle sarfetmenin birtakim eylemlerde
bulunmakla 6zdes oldugu iddiasidir (Altinérs 2003:
42). Gegen yiuizyilin en 6nemli dilbilimcilerinden Leo-
nard Bloomfield’a giore de dil, hareketin yerine gecen
hareketin bir yedegidir (Malmkjaer 1996: 53-57). Bu
yaklagimlar sozii harekete eg tutar. Ornegin, karsi-
mizdaki bir insana bir yumruk atma ile kot bir s6z
soyleme aymi tepkiyi dogurabilir. Yahut uygunsuz
bir harekette bulunma yerine uygunsuz bir s6z soy-
leme muhatabimiz iizerinde aym etkiyi yapabilir.
Bu agidan bakilinca siiper egonun davraniglar tize-
rindeki ahlakg¢1 baskisinin dil iizerinde de olmas: ka-
cinilmazdir. Yunus Emre’nin ‘Séz ola agulu asy/Yag
ile bal ede bir s6z’ veya Robert Burton’un ‘A blow
with a word strikes deeper than a blow with a sword
(Kelimelerle vurulan darbe kiligla vurulan darbeden
daha derindir)’ sézleri de yerine oturmus olur.

2 Burada Divan siirinde sik¢a kullamilan
Hiisn-i ta’lil sanat1 akla gelmektedir. Husn-i ta’lil,
soze giizellik katmak amaciyla, bir olayr gercek
sebebinin diginda, gercek olmayan, hayali ve ta-
mamen sanatsal benzetmelerle anlatmadir. Giizel
sebebe baglama anlamindadir. (Ertugrul 2005: 97).
Yalniz, hiisn-i tal’il sanati ile 6rtmeceler tamamen
ayn1 durumlar i¢in kullamlmazlar. Ortmeceler her
zaman orttiikkleri durumun sebebini gostermezken
hiisn-i ta’lilde devamli bir giizel neden bulma du-
rumu vardir. Her ikisinde de ortak olan 6zellik, bir
‘glizel'lestirme egilimidir. Biri, nesnelere, durumla-
ra, olaylara vs. ‘giizel ad’ bulurken; oteki, olaylara
‘glizel sebep’ bulur. Fakat, 6rtmecelerin yapilis yol-
larina baktigimizda bir yaraticihk goze carpmak-
tadir. Dolayisiyla ortmeceleri de bir anlamda ‘s6z
sanat1’ olarak kabul etmekte bir sorun olmamalidir.
Nitekim ortmecelerin ortaya ¢ikis yollarindan biri
de edebi sanatlar vasitasiyla olmaktadir (Giingér
2006: 86).

3 Dilimizdeki o6rtmeceler konusunda Isil
(Ince) Ozyrldirim’in 1996 yilinda yazdig1 “Tiirkge’de
Ortmece Sozciikler Uzerine Bir Arastirma” adl bir
nevi derleme 6zelligi de bulunan makalesine baki-
labilir. Yazimizda verilen Tiirkce érneklerin bazilar
bu makaleden alinmigtir. Ayrica értmece konusun-
da bakilacak ¢alismalardan biri de Umit Séylemez
tarafindan Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’'nde Prof. Dr. Giiray Konig danmigsmanhigin-
da 1993 yilinda yapilan 141 sayfalik “Euphemism,
as a Reflection of Culture on Language (Ortmece:
Kiiltiiriin Dil Uzerindeki Yansimas1)” adh yiiksek
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lisans tezidir. Bagka bir ortmece ¢alismasi Ahmet

Giingor _tarafindan _yapilmistir: _“Tabu-Ortmece
Euphemism) Sézler Uzerine”, Atatiirk Universitesi
Tirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, Sayi: 29/
Yal: 12/2006, s. 69-93. Ayrintili olmasa da bunlarin
diginda Tirkiye’de baz: dilbilim kitaplarinda konu-
ya deginilmistir. Saadet Cagatay (Tiirk Halklarinda
Tabu ve Ortmece Sozler, Tiirlerde Batil Inanclar
Arasinda Tabu, TC Basbakanlik Kiiltiir Miisavirligi,
Milli Folklor Enstitiisii, I. Uluslar arasi Tiirk Folklor
Sempozyumu, Ankara: 1974), Turgut Akpinar (Diin-
ya ve Tirklerde Agza Alinmas1 Yasak (Tabu) Soz-
ler, Folklor ve Etnografya Aragtirmalari, Anadolu
Sanat Yayinlari, Erenler Matbaasi, Istanbul: 1989)
ve Giilsiim Killi (Hakas Tiirk¢esinde Tabu Sézler ve
Ortmece, II. Cagdas Tiirklilk Arastirma Sempozyu-
mu, 5-7 Mayis 2003, Ankara) de Tiirk konuyla ilgili
calismalar yapmiglardir (Ruscadaki ve farklh Tirk
lehgelerindeki értmece kaynaklar: i¢in bkz. Giingor
2006: 72-73).
4http://www.etymonline.com/index.
php?term=hospital (17 Mayis 2006).

5 Icerisinde Mahounde kelimesi gecen bu siir
Bonnie Millare-Heggie’nin internette yayimlanan
“Sanctity, Savagery and Saracens in Capystranus:
Fifteenth Century Christian-Ottoman Relations” adl1
makalesinden alinmigtir. Yazinin asil yayimlandig
yer ise Al Masagq: Islam and the Medieval Mediterra-
nean, Volume 14, Number 2, 1 September 2002, pp.
113-121(9). (17 May1s 2006) http:/taylorandfrancis.
metapress.com/media/g2mppgltlhh31y32wmf0/con-
tributions/h/y/1/b/hy 1bujtulqpObOrx.pdf

6 gavur is. Ar. kafir hlk.1. Miisliiman olmayan
kimse. 2. Dinsiz kimse. 3. Merhametsiz, acimasiz,
inat¢1. (Bakimiz, TDK Tiirkce Sozlik 2005: 729).
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ZiNCiR MEKTUPTAKI OLUMSUZ
KANSER HASTASI COCUK

The Immortality of the Child who has Cancer Within Chain Letters

Yrd. Do¢. Dr. Cigdem KARA*

OZET
Bu ¢alismada, alt1 ay omrii kalan kanser hastas: kii¢iik cocuk hakkindaki zincir mektubun neden yil-
lardir internet iizerinden yayildiginin yaniti aranmaktadir. Bu amacla, derlenmis kanserle ilgili zincir mek-
tuplar, zincir mektup ve efsane tiiriiniin 6zelliklerine gére incelenmektedir. Calisma sonunda alt1 ayin, efsane
tiri sayesinde sonsuz alt1 aya donistugu ortaya konmaktadir.

Anahtar Kelimeler

Hayirseverlik zincir mektubu, efsane, kanser zincir mektubu.
ABSTRACT
In this study, the reason for why the letter about the child who has cancer and six months life, has
been diffusing by internet for years is searched. For this aim, collected chain letters on cancer are researched
by feature of chain letter and legend genres. At the end of the study it is reached that six months become an

endless through legends.
Key Words

Charity chain letter, legend, cancer chain letter.

Giris

Bu caligmada, kanser hastasi olan
ve yasamak icin alti ay1 kalan kiigiik bir
cocukla ilgili internet iizerinden yayilan
zincir mektuplar konu edilmektedir.

So6z konusu mektuplarin her biri,
kanser hastasi kii¢iik bir ¢ocuk oldugu-
nu bildirmektedir. Cocuk 6lecektir an-
cak bizlerin yardimiyla belki hayatta ka-
lacaktir. Bu nedenle internet {izerinden
bu mektup(lar) dolasima sokulmus ve
dolagimin strdirilmesi istenmektedir.
Karmasga da bu noktada baglamaktadir:
Mektupta ¢cocugun alt1 aylik 6mra kaldi-
g1 yazmaktadir. Ancak, mektup yaklagsik
yedi yildir hem yeniden yazilmakta, hem
de yayilmaktadir.

Iste bu calismayla kanserli cocugun
geri kalan yagam siiresi olan alt1 ayin ni-
teliginin ortaya konmasi amaglanmak-
tadir. Slow Dance/Yavas Dans, Ankarali
Geng, 29 Yagsindaki Baba adlar altinda

ug¢ grup mektup ve onlarin degigkelerin-
den olugan ve hepsi internet tizerinden
e-posta olarak elime gecen toplam 13
mektup incelenmektedir. Bir gonderici
ve alic1 olarak hem kendimi hem de ya-
kin ¢evremi de degerlendirmeye katan
diyalojik etnografik bir bakis agisinin da
temel alindig1 metinde, hedefe ulagmak
icin mektuplar ti¢c agsamada ele alinmak-
tadir. Oncelikle mektuplar ana metin ve
degigkeler halinde verilerek benzerlik
ve farkhihklar belirtilmektedir.! Tkinci
olarak mektuplarin yapisina odaklanil-
maktadir ve oncelikle icerikleri ve 6n
kavramlari durulmaktadir.
Ardindan da yapisalc ve gostergebilim-
sel yaklagimlardan yararlanilarak (Vla-
dimir Propp 1985; Rifat 1982 ve 1998)
mektuplar kisiler ve iglevleri, ikili kar-
sitliklar ve kesitleri acisindan incelene-
rek tekbicimli yapis1 gosterilmektedir.
Son olarak da kii¢iik cocugun alt1 ayinin

tizerinde

* Anadolu Universitesi Halkbilim Arastirmalar1 Merkezi Eskisehir.

http://www.millifolklor.com

35



Milli Folklor, 2008, Y1l 20, Say1 77

niteligi efsanenin nitelikleri gercevesin-
den degerlendirilmektedir.

1. Zincir Mektuplar

Amerika’da 19. yuzyilin sonlarin-
da?, eski edebiyatin bir iriuni olarak
ortaya ¢ikan zincir mektup, kendi ken-
dini tavsiye ederek yeniden iireten, in-
sanlarin korku ya da dileklerine hitap
ederek kopya/degiske metindeki tavsi-
yelerin hepsini yerine getirenlere para,
iyi sans, acik bir biling, hayir dua gibi
cesitli odiller vadeden bir metindir®.
Dégh de (2001: 189) sans efsanelerinden
olan zincir mektuplarin, sabit bir metin
araciligiyla bildirilen iyi sansin, arka-
daslar ya da insanlar arasinda aktarila-
rak kurulmus genis bir iyi dilekler hal-
kasinda siirdirilmesinin saglandigin,
bu nedenle zinciri kiran kigiye de kotii
sans getirdigini s6ylemektedir. Ona gore
(2001: 189-190), zincir mektuplar besg
grupta degerlendirilebilir: Dua ile bas-
layan bir sans mektubu olsa da tavsiye-
lerine uyulmadiginda kétii sans getiren,
dua seklindeki (invocation) mektuplar;
diinyanin bir yerindeki bir insan tara-
findan baglatilan ve belirli sayida insa-
na goénderilerek diinyay: belirli bir say1
kadar donmesi gereken, bir kaynag olan
(origins) mektuplar; saghk ve mutluluk
odillerini kazananlarin gonderdigi mut-
lu bir hikayeyi konu edinen (happy story)
mektuplar; mektup zincirini kirdiklar:
icin cezalandirilan insanlari konu edi-
nen, mutsuz bir hikiyeyi anlatan (un-
happy story) mektuplar; sadece iyi sans-
lar dileyen, ¢ok kisa olan, beraberinde
bir yemek recetesi, posta kart1 da génde-
rilebilen, belirli bir sayida insana génde-
rilmesi gereken bilgi ve vaat (instruction
and promise) mektuplaridir.

Alicillarin ¢ikarip dagittigi kopya-
larla yonetilen zincir mektubun bigim
ve igeriginin, yazilis nedeniyle ¢ok ba-
gintili oldugunu soyleyen Daniel W. Va-

nArsdale (2002) ise, zincir mektuplar
yazilis nedenlerine gore sekiz baghkta
toplamaktadir: Dindarlik, sans, hayirse-
verlik, dilekce, para, kargilikh degigim,
parodi/giiliingleme, zincir e-posta.
Caligsmada
ashinda “toplumsal dayanigsma ile var

incelenen mektuplar

etme” efsanesinin bir parcasi ve diin-
ya genelinde dolasan bir zincir mektup
olup VanArsdale'nin hayirseverlikle il-
gili mektuplar1 arasinda yer almakta-
dir. Bunlardan iki tanesi (Slow Dance
degiske 1, 4 ve 5) acikea zincir mektup
olmadigini séylemektedir. Ancak mek-
tubun tim tamdiklara génderilmesini,
genis kitlelere ulagtirilmasim isteyerek
ve bunu alan her bir kiginin 500 kisiden
fazlasina gonderdigini belirterek aym
zamanda da zincir mektup olduklarini
anlatmaktadirlar.

Slow Dance/Yavas Dans

Mayis 2001’de elime gecen Slow
Dance konulu e-posta, daha 6nce aldigim
Tirkce mektuplarin “ana-babasi”dir (pa-
rent) (VanArsdale 2002). Siirin bagindaki
notta, siirin New York Hospital’da yatan
ve sona yaklagmis bir gen¢ kiz tarafindan
yazildig1 ve tip doktoru Dr. Yeou Cheng
tarafindan gonderildigi bildirilmektedir.
Mektubun sonunda ise bir doktorun adi
ve adresi yer almaktadir. Mektupta ay-
rica, “American Cancer Society’nin kizin
tedavisi i¢in her gonderici adina 3 sent

verecegi de agiklanmaktadir.

This poem was written by a terminally ill
young girl in a New York Hospital. It was sent by
a medical doctor Dr. Yeou Cheng Ma. Make sure to
read what is in the closing statement AFTER THE
POEM

SLOW DANCE

Have you ever watched kids

On a merry-go-round?

Or listened to the rain

Slapping on the ground?

Ever followed a butterfly’s erratic flight?

Or gazed at the sun into the fading night?

You better slow down.

Don’t dance so fast.
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Time is short.

The music won’t last.

Do you run through each day

On the fly?

When you ask “How are you?”

Do you hear the reply?

When the day is done

Do you lie in your bed

With the hundred chores

Running through your head?

You'd better slow down

Don’t dance so fast.

Time is short.

The music won’t last.

Ever told your child,

We’'ll do it tomorrow?

And in your haste,

Not see his sorrow?

Ever lost touch,

Let a good friendship die

Cause you never had time

To call and say “Hi”?

You had better slow down.

Don’t dance so fast.

Time is short.

The music won’t last.

When you run so fast to get some where

You miss half the fun of getting there.

When you worry and hurry through your day,

It is like an unopened gift....

Thorwn away.

Life is not a race.

Do take it slower

Hear the music

Before the song is over.

PLEASE FORWARD THIS TO HELP LITT-
LE GIRL. ALL FORWADED E-MAILS ARE TRAC-
KED TO OBTAIN THE TOTAL COUNT.

Dear All: PLEASE pass this mail on to ever-
ybody you know. It is the request of a special little
girl who will soon leave this world as she has canser.
Thank you for your effort, this isn’t a chain letter, but
choise for all of canser. Please send this to everyone
you know... or don’t know. This little girl has 6 mon-
ths left to live, and as her dying wish, she wanted to
send a letter telling everyone to live their life to the
fullest, since she never will. She’ll never make it to
prom, graduate from high school, or get married and
have a family of her own. By you sending this to as
many people as possible, you can give her and her fa-
mily a little hope, because wtih every name that this
is sent to, The American Cancer Society will donate
3 cents per name to her treatment and recovery plan.
One guy sent this to 500 people!!!! So I kow that we
can send it to at least 5 or 6. Just think it could be you
one day. It’s not even your money, just your time!!!
“PLEASE PASS ON AS A LAST REQUEST”

Dr. Dennis Shields, Professor, Department of
Developmental and Molecular Biology, 1300 Morris
Park Avenue, Bronx, NY 10461

Degiske 1: Elimdeki en eski zincir
mektup o6rnegi, Ankara’daki iki farkh
universitenin e-posta listesinde dolaga-
rak 1999 Eylil'iinde bana ulasan Yavas
Dans konulu mektuptur. Nerede yasa-
dig1, hangi iilkeden oldugu bilinmeyen
kanser hastasi bir kizin son istegi olarak
dolagima ¢ikan ve kimin yazdig: anlagil-
mayan bir siiri de iceren mektup, aym
zamanda maddi destek grubu olugturma
gorevine de sahiptir.

Mektubun biiyiik 6lciide Ingilizce-
deki mektuba benzedigi, aralarindaki
farkliliklarinsa daha ¢ok cevriye dayalh
oldugu gorilmektedir. Ancak mektup,
kizin erken 6limu yiiziinden asla ya-
pamayacag seylerin anlatimina yer
vermeyerek ve dolagimini engelleyecek
olas1 kigileri asagilama imasi tasiyan
ciimlelerle uyarma/tehdit etme yolunu
secmesiyle de Ingilizcedeki mektuptan

ayrilmaktadir.
Yavas Dans
Hi¢ mayis direginin gevresinde dans eden ¢o-
cuklary izledin mi?
Ya da yere vuran yagmuru, dinledin mi?
Hicbir kelebegin ani u¢usunu, takibettin mi?
Ya da geceye dogru kaybolan giinesi gozledin

En iyisi yavas ol. Cok hizli dans etme.

Zaman kisa ve MUZIK COK FAZLA SURME-
YECEK.

Ucan her giine dogru kosuyor musun?

Nasilsin diye sordugunda, cevabt duyuyor mu-
sun?

Giiniin bitiminde yatagina uzanyyor musun?

Yiizlerce yeni koro, beynine doldugunda?

Iyisi mi yavas ol. Cok hizli dans etme.

Zaman kisa ve MUZIK COK FAZLA SURME-
YECEK.

Hicbir ¢cocuga o isi yarin yapalim dedin mi?

Ve sen kendi acelende, onun hiizniini gordiin
mii?

Hig¢ dokunmay kaybettin mi?

Hadi éliimle tyi bir arkadaslik kuralim.

Ciinkii, hos¢a kal demek igin, hi¢ zamanin ol-
mayacak.

Iyisi mi yavas ol. Cok hizli dans etme.

Zaman kisa ve MUZIK COK FAZLA SURME-
YECEK.

Bir yerlere yetismek icin, ¢cok hizli kostugun-
da,
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Oraya varmak igin, eglenceyi yari yariya ka-
guryyorsun.

Endigelenip acele ettiginde, biitiin giiniin bo-
yunca,

Tipkr agilmamus bir hediye gibi, uzaklara atil-
misg.

Hayat bir yaris degildir. Onu daha yavas al.

MUZIGI DUY, SARKI BITUEDEN ONCE

Liitfen. Bunu kiiciik bir kiza yardim etmek igin
forward edin. Liitfen bu mektubu bildiginiz herkese
yollayin. Bu yakinda diinyay: terk edecek kiigiik bir
kizin istegidir. Ki o korkung, oldiiriicii bir hastalik
olan kanserin kurbamdir. Olmekte olan ve 6ldii-
riicii kanser kurbani olan, o kiigiik kizi kurtarmak
i¢in sadece hepimiz igin bir se¢cimdir, bu yapacagi-
muz. Bu kiigiik kizin yasamak igin sadece ALTI AYT
var. Oliirken istedigi, bu mektubu. kendisinin hicbir
zaman yapamayacagt hayatint dolu dolu yagiyan
herkese yollamak. Belki ona ve ailesine bir iimit ve-
rebiliriz. Cinkii gonderdiginiz her isimle Amerikan
canser society 3 cent kazaniyor. Her isimle onun te-
davi plamina katkida bulunwyor. Hadi arkadaslar,
ve eger 10, 15 dakikanizi ayiramayacak kadar ben-
cilseniz, siz kendiniz hastasiniz. Sadece DUSUNUN.
Bu bir giin siz olabilirsiniz. Paraniz degil sadece
zamaniniz gidecek.

LUTFEN YOLLAYIN

LUTFEN YOLLAYIN

LUTFEN YOLLAYIN

LUTFEN YOLLAYIN

LUTFEN YOLLAYIN

LUTFEN YOLLAYIN

LUTFEN YOLLAYIN

LUTFEN YOLLAYIN

LUTFEN YOLLAYIN

LUTFEN YOLLAYIN

Degiske 2: 1999 yilindaki mektup,
Subat 2001 yilinda, 6zel bir e-posta ileti-
sim grubu araciligiyla yeniden gelmigtir.
Mektubun siir kismi tamamiyla ayniy-
ken, neden herkese postalanmasi ge-
rektiginin ac¢iklandigi kismi1 tamamaiyla
farklidir. Bu béliimiinde, mektubun do-
lagmasinin bir hastanenin tedavi kogulu
oldugu bilgisi, kigileri biraz agir sézlerle
0z elestiri yapmaya iten uyarici kismi ve
kizin kalan 6miir siiresi bulunmamakta-
dir. Bu ii¢ ana bilginin eksikligi mektu-
ba ii¢c bicimde yansimaktadir. Oncelikle,
mektup zaman agisindan tanimsizlagtigi
icin dolagimdaki émriinii kendisi sinir-
lamamaktadir. Yer ve kisi adlarindaki
belirsizlikler mektuba yerel olma olasi-
ligin1 katmaktadir. Ancak, maddi destek

istenmemesi mektubun konu grubunu
degistirmektedir. Bu haliyle mektup,
artik para toplayan bir hayirseverlik
mektubu degildir. Ulastig1 insanlarla
duygusal iligki kuran, tziici bir olayy/
deneyimi paylagan mektup niteligini ka-
zanmaktadir.

Liitfen bu giiri bildiginiz herkese yollayin. Bu,
yakinda diinyay: terk edecek olan kiiciik bir kizin is-
tegidir. O, korkung ve éldiiriicii kanserin kurbanidur.
Oliirken son istegi, bu mektubu kendisinin hicbir

zaman yapamayacagl, hayatini dolu dolu yasayan
yollamak. Belki ona ve ailesine umut verebiliriz.

Degiske 3: 1999 mektubunun Nisan
2001’de, yine e-postadan gelen baska bir
degiskesinde, farkl olarak, giirin iizerin-

de kisa bir agitklama bulunmaktadir:

LUTFEN SIZDE IYlI OKUYUN SADECE
5 DAKIKANIZI ALACAKTIR. VE DAHA SONRA
YOLLAYABILDIGINIZ KADAR KISIYE YOLLA-
YIN... SADECE RICA EDIYORUM.

Degiske 4: 6 Ocak 2005te gelen
mektup, digerlerinden o6ncelikle bigim
acisindan  ayrilmaktadir. Mektupta
kaybedilen degerlerin anlatildig1 siir,
serbest ve baz1 noktalar1 kisaltilmig bir
ceviriyle, diiz yaz1 bi¢cimindedir. Mek-
tup, Ingilizcedeki mektubun iletisinin
neredeyse tamamimi (“paran degil za-
manin” harig) ve diger Tiirkce metinler-
deki ofkeli katilim uyarisimi (“eger bu is
icin ayircak 10-15 dakikan olmadiginmi
diistiniiyorsan, asil sen gercekten iyile-
semez Olciide hasta birisisin demektir”)
da icermektedir. Ancak mektupta, diger
Tiirkge mektuplarda oldugu gibi Ingiliz-
cedeki mektupta verilmig adlar ve adres
yer almamaktadir.

Degiske 5: Degiske 4, 13 Nisan
2005’te yeniden postalanmigtir. An-
cak burada dis gonderici “bu maili
forward’layamadim c¢iinkii ¢ok kalaba-
likt1 arkadaslar copy-paste yaptim (Ingi-
lizce iyice yerlesti durum kotii)?, agikla-
masindan anlagildig: iizere kopyalarken
metin biraz eksilmig, “10-15 dakikan
olmadigini diisiiniiyorsan...” kismindan
sonraki ciimleler bulunmamaktadir.
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Sonuna kadar oku ve liitfen bitirmeden yorum
yapma.

Merhaba.

Temponu diistir!

Hi¢ durup sokak aralarinda oynayan ¢ocukla-
r1izledin mi, ya da dikkat kesilip damda tipirdayan
yagmur damlalarini dinledin mi? Negeyle ucan bir
kelebege dikkatle baktin mi? Giizel bir giin batimini
keyfini ¢itkara ¢ikara izledin mi? Oldugun yerde dur-
malisin. Cok hizli dansetme, ¢iinkii yasam gercekten
¢ok kisa. Miizik sonsuza kadar siiriip gitmiyor... Giin
boyunca kogsusturup durwyor musun; hep, ama hep
acelen mi var? Birisine “N’aber” diye sordugunda,
ona, ne cevap verdigini dinleyecek kadar vakit ayira-
biliyor musun? Giin bitip de yatagina uzandiginda,
kafamin iginde hala yapimasi gereken yiizbinlerce
sey var mi? Yavaglamalisin. Cocuklarina “yarin hal-
lederiz” diye soz verip de 6biir giine erteledigin oluyor
mu? Bir “merhaba” demek i¢cin aramaya vakit bula-
madigin i¢in bazi dostlarinla arkadagliginin sona
erdigi oldu mu? Yavaglarsan iyi edersin; ¢ok hizl
dans etme, ¢iiniik miizik bir giin susacak. Yagam ger-
cekten de ¢ok kisa. Bir yerlere ¢cabucak varmak igin
¢ok acele edersen, oraya ulasmaktan alacagin keyfin
en az yarisini yitirdigini bil. Giin boyunca kaygilarla
stkintilanyyorsan, o giiniin, daha agmadan ¢ipe atti-
gwn bir hediye pakedi gibi olacaktir. Yasam bir yarig
degildir; temponu diigiirmeli ve sarkyyr heniiz sona
ermeden dinlemelisin.

Liitfen bu mesajt, kiigiik bir kiz mutlu etmek
i¢in, birilerine yolla.

Liitfen bu mesaji tanidigin ya da tanimadigin,
herkese yollamak i¢in gayret et. Bu, senin yasadigin
bu Diinyadan ¢ok yakinda ayrilacak olan kiigiik bir
kizin senden dilegidir; ¢iinkii o kiz iyilesmez bir kan-
ser tiiriine yakalandi. Pegin tesekkiirler. Bu bir mek-
tup zinciri degil; bu iyilesmesi olmayan bir kanser
tiiriinden giin be giin olen bir kiigiik kizin, acilarini
hafifletmen icin senden senden diledigi bir gey...

Bu kiigiik kizin alty aylik 6mrii kaldi. O, Diin-
yadaki herkese, kendisinin asla yapamayacagt bir
seyi yapmalari, dolu dolu yasamalart igin, bir mesaj
gondermek istedi. O asla bir mezuniyet balosuna gi-
demeyecek. O hi¢bir zaman evlenemeyecek ve gocuk-
lart olamayacak. Onun bu mesajint miimkiin olan
en genis kitleye duyurarak, ona ve ailesine bir tutam
umut verebilirsin; ¢iinkii bu mesaji ulagtirilacagt her
kigi, bu mesaji 500 kigiden fazlasina iletti. Bilemiyo-
rum, ama sen de bunu en az 5-6 kigiye yollayabilirsin
gibime geliyor. Haydi, biraz gayret... eger bu ig icin
ayircak 10-15 dakikan olmadigini diigiiniiyorsan,
asil sen gercekten iyilesemez olgiide hasta birisisin
demektir. Sadece bunun senin bagsina da gelebilece-
gini diisiin ve ona gore hareket et.

Ankaralt Geng

Yavas Dans mektubundan sonra
elime benzer nitelikte iki farkli mektup
daha ge¢migtir. Elime gec¢me tarihleri

kadar, Yavas Dans’in yogun icerigi dik-
kate alindiginda, bu mektuplarin Yavag
Dans’in kalibina uygun olarak yazilmig
uretimler oldugu diisiincesi agir bas-
maktadir.

Bunlardan ilki, “KANSER HASTA-
SI ICIN LUTFEN FORWARD EDIN”
konusuyla Ocak ve Subat 2001’de elime
ulagmigtir. Geng¢, mektubunda ac¢ik¢a ya-
banci kanser zincir mektuplarinin varli-
gina gonderme yapmakta ve bu sefer do-
lagimin kendisi i¢in yapilmasi ricasinda

bulunmaktadir.

Merhaba,

ben Ankara’ly bir gencim. Yasim 17. Lise Son
Sinif 6grencisiyim. Ancak ¢ok biiyiik bir problemim
var, Kan kanseriyim. Cegitli kuruluglar tedavim igin
yardimlar yapmakta. Bazi Internet kuruluslar ile
yapnus oldugum yazismalar sonucunda da, eger be-
nim yazmig oldugum e-mail 100.000 kisiye ulagirsa
bu $100.000 yardim yapacaklarini belirttiler. Sizden
ricam bu mail’i tanidiginiz herkese forward etmeniz.
Ciinkii gesitli zamanlarda yabancilara ait bu tir
Maillerin Internet’de dolastigini gérdiim ve herkes
birbirine gonderiyordu. Liitfen bir kez de benim igin
gonderin Liitfen..........

[S.G.]

Ankara

29 Yasindaki Baba

29 Yasindaki Baba’nin mektubu ise
ilk olarak 21 Mart 2003’te, “Fwd: liitfen
oku” konusuyla gelmistir. Mektupta, di-
ger orneklerden farkh olarak, net olarak
yardim zincirinin iglemesi i¢in gerekli

asgari kisi sayisi sinir1 verilmektedir.

29 yagsinda bir babanin agzindan yazilmis;

Konu: Losemi

Liitfen bu maili okuduktan sonra mutlaka
arkadaslariniza gonderin. Eger silerseniz gercekten
kalpsizsiniz demektir.

“Merhaba ben 29 yasinda bir babayim. Karim-
la birlikte m | kemmel bir hayatimiz vardi. Tanri bize
bir ¢cocuk da armagan etti. Kizimizin adi Rachel ve
10 aylik. Kisa bir siire once doktorlar beyin kanseri
teshisi koydular ayni zamanda kiiciik bedeninde de
losemi mevcut. Minik bebegimizin kurtulabilmesi
ancak ameliyat olursa miimkiin olacak fakat maa-
lesef bizim yeterli paramiz yok. AOL ve ZDNet bize
yardim sézii verdiler. Bunu da ancak bu maili size
ve arkadaglariniza gondermekle miimkiin olacak.
AOL mailin kag kisiye gonderildigini takip edecek.
Bu maili acan ve en az 3 kisiye gonderen herkes bize
32 cent vermis olacak. Liitfen bize yardim edin. Say-
gularimla”
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Degiske 1: Mektubun ilk degigkesi
Subat 2004’te, “simdiye kadar bukadar
giizel bir yazi gondermedim sanirim” ko-
nusu ile gelmigtir. Degiske, ilk mektup-
tan farklh olarak bir ana-babanin ¢ocu-
guyla yapabilecegi ama ¢esitli nedenlerle
yapamadig1 kiiciik ama degerli seylerin
siirsel bir dille, diiz yaz bi¢cimindeki bir
anlatimiyla baglamaktadir. Mektubun
ilkinden benzerlik ve farkhiliklar goyle-
dir: Ik mektuptaki “10 aylik bebek”, bu-
rada 10 yasinda bir cocuk olmustur. i1k
mektupta cocuk hem beyin, hem de kan
kanseriyken, bu mektupta sadece beyin
kanseridir. Metnin bagindaki dolagima
katilim c¢agris1 bu mektupta bulunma-
maktadir. Diger kisimlarinda ise, gevi-
riye baglanabilecek, ifade farkliliklar
gorillmektedir. Yardimin nasil ve kim
tarafindan yapildig: bilgilerine “Zimbab-
ve” ve “Zimbabve dolar1 eklenmekte”, ilk
mektuptaki dolagimin kogulu olan 3 kisi
siir1 ise kalkmaktadir.

Degiske 2: Degiske 1'in 3 Haziran
2005 tarihinde gelen orneginde sadece
dis gondericinin iletisinin degistigi go-
rilmektedir; “Liitfen okuyun ve iletin”.

Sadece bu sabah igin, icimden aglamak gel-
digi halde yiiziinii gordiigiimde giiliimseyecegim.
Sadece bu sabah icgin, ne giymek istediginin segi-
mini sana birakacagim ve giliimseyerek ne kadar
yakistigin soyleyecegim. Sadece bu sabah, camasgir-
lart ytkamaktan vazgegip seninle parkta oynamaya
gidecegim. Bu sabah bulagiklar: lavaboda birakip
bulmacanin nasil ¢ozildigini sbana ogretmeni iz-
leyecegim. Ogleden sonra telefonun fisini cekip bilgi-
sayart kapatacagim ve arka bahgede oturup seninle
kopiikten balonlar uguracagim. Bu égleden sonra
dondurma arabast icin ¢igliklar attiginda sana hig
kizmayacagim. Ya da seni ilgilendiren konularda
tkinci bir dilstince iiretmeyecegim. Bu o6gleden sonra
kurabiye pigirirken bana yardim etmene izin verece-
gim ve tepende dikilip diizeltmeye ¢alismayacagim.
Bu égleden sonra Mc Donald’s’a gidecegiz ve iki tane
cocuk meniisii isteyecegiz ki, iki oyuncak alabilesin.
Bu gece seni kollarimda tutacagim ve nasil dogdugu-
nu seni ne kadar ¢ok sevdigimi anlatacagim. Bu gece
kiivette sulart sigratmana izin verecegim ve sana hi¢
kizmayacagim. Bu gece ge¢ saate kadar oturmana ve

balkonda oturup yildizlart saymana izin verecegim.
Bu gece yanina uzanip en sevdigim TV programlart-

ni bir kenara birakacagim. Bu gece sen dua ederken-
parmaklarimi sa¢larinda dolagtirip bana en biiyiik
armagant verdigi icin Tantiya siikredecegim. Kayip
cocuklarint arayan anne ve babalar: diigiinecegim.
Yatak odalar yerine ¢ocuklarinin mezarlarint ziya-
ret edenleri ve hastane odalarinda donuk bakislarla,
daha fazla i¢lerinde tutamadiklar: qigliklariyla has-
ta ¢ocuklarini seyreden anne babalar: diisiinecegim.
Ve bu gece yanagina iyi geceler opiiciigii kondur-
dugumda seni biraz daha siki ve biraz daha uzun
tutacagim kollarimda. Tanriya senin igin tesekkiir
edip bize yalniz bir giin daha vermesi igin yakara-

Merhaba, Ben 29 yagsinda bir babayim. Esim
ve ben birlikte miikemmel bir yasamu paylastik. Tan-
ri bizi ¢ocukla kutsadi. Kizimin ismi Rachel ve 10
yasinda. Kisa bir siire énce doktorlar kizimiza beyin
kanseri teshisi koydular ve kurtulmast igin tek yolun
ameliyat oldugunu soylediler. Ne yazik ki bunun igin
yeterli paramiz yok. AOL ve Zdnet (Zimbabve) bize
yardim etme karart aldi. Bu mail ne kadar ¢ok kisiye
yonlendirilirse, her kisi icin 32 sent Zimbabve dolart
olarak fon olusturulacak. AOL bu mesaji takip ede-
cek ve kag kisiye ulastigini sayacak.

Liitfen adres defterindeki en ii¢ kisiye bu me-
saji gonderiniz.

Degiske 3: Mektubun 22 Temmuz
2005 tarihinde gelen 6rneginde dis gon-
dericinin konu iletisi degigmistir; “Mesa-
jin ozellikle sonunu okumanizi tavsiye
ederim”. Ayrica babanin iletisinde de bir
degisiklik olmustur, kizin ad1 ¢ikarilmig
ve Tanr kelimesi Allah yapilarak, metni
daha kimliksiz bir hala getirilmisgtir; “...
Esim ve ben birlikte mitkemmel bir ya-
sam1 paylagtik. Allahim bizi bir ¢ocukla
kutsadi. Beyin kanseri teshisi koydular
ve kurtulmas igin...”

Degiske 4: 3 May1s 2006 yilinda, be-
nim boylesi konularla ilgilendigimi bilen
bir 6grencim tarafindan bana gonderilen
mektup, yazim hatalar dis ve i¢ gonde-
ricinin iletileri ve metnin ana gévdesiyle
tamamen degiske 3’in bir kopyasidir.
Ancak bu mektubun sonunda ek basgka

bir mektup daha bulunmaktadir.

ACIL 11! ULASABILDIGINIZ HERKESE
ILETINIZ LUTFEN

Bir ciimle cok kotii hissettirdi: eger birgiin siz
de biyle bir mesaj gondermek zorunda kalirsaniz,
okumadan silen ve iletmeyenler hakkinda ne diisii-
niirsiiniiz” Liitfen tiim tanidiklariniza gonderin... 7
Yasindaki bir kiz cocugu icin acil Kan.
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Sevgili Arkadaglar, Cerrahpasa Tip Fakiiltesi
Onkoloji Cocuk boliimiinde yatan 7 yaginda Lisemi
hastast Damla Agshan igin (AB-Negatif) taze kana
ihtiyac duyulmaktaymis. DOKTORLARA GORE EN
AZ 6 AY DEVAMLI KANA ihtiyaglar: var.. Yardim
etmek isteyenler olursa asagida yazilan cep telefonla-
rindan annesine ulagabilirler. Sizde e-postay: liitfen
tamidiginiz herkese gonderin. Zor durumda olanbu
cocuga yardim edelim. Herkese Saglikly Giinler...

Damla’nin Annesinin tel.no. :0532 411 32 53

Degiske 5: 25 Ocak 2007°de bana ge-
len son mektup uzun siire 6nce bagladi-
g1m ama bir tiirlii son ciimlesini yazma-
digim bu makaleyi kesinlikle bitirmem
gerektigi konusunda bana itici gii¢ de
vermigtir. Mektuptaki a¢ik adreslerden
anlagildig kadariyla 112 kez postalanan
bu degiske, degiske 4 gibi birlesik bir
zincir mektuptur. Mektupta, ana meti-
nin i¢ gondericisi ve birinci dig gonderi-
cinin diginda, yaziy1 dostlarina yollayan
ikinci génderici de yer almaktadir. Ikinci
gondericinin yakin arkadaglarina disti-
gi not ise goyledir:

Giinaydin,

Ne mutlu bana ki asagidaki giizelliklerin ¢o-
Sunu oglumla yasadim. Hele Mc Donald’s da, iki
oyuncak almak igin ikisinin de ¢ocuk meniisii yeme-
leri ¢ok hosuma gitti. Biz de Yilmaz'la Madrit'de (
oyuncaklart Alp’e getirmek i¢in ) hep ¢ocuk meniisii
yemigtik.

Sevgiler

Bagsak

29 yasindaki babanin mektubu,
degiske 4 ile tamamen aymdir. Ancak
birlegtirilmis mektupta baz1 degisiklik-
ler bulunmaktadir. Oncelikle metindeki
“Bir ctimle cok kiiti hissettirdi” ve “7 Ya-
sindaki bir kiz cocugu icin acil Kan” ciim-
leleri ¢ikarilmig. Kan grubu da parantez
icinde yazilmamig. Mektubun sonuna ise
kimligi belirsiz bir dig génderici, okuyu-
cular1 ikna etmek i¢in, metnin dogrulu-
gunu siadigim bildiren bir deneyimini

aktarmis:

Sahsen ben boyle mailleri baskalarina ilet-
mezdim, ger¢ek olmadigini diigiindiigiim i¢in ama
bu giin bu diisiincem degisti. Damlanin annesi ya-
zan numarayr aradim ve yazanlarin dogru oldugunu
teyid ettim. 2 yuldir fon aliyorlarmis mail gonderi-

minden. Yani yazilanlar gergek. Sizde biitiin listeni-
ze iletin.

2. Mektuplarin Yapisi

2.1. icerik ve 6n kavramlar 1si-
ginda mektuplar

Asagida, mektuplarin igeriginden
yola ¢ikarak se¢ilmis hem anlamay1 ko-
laylagtiracagi, hem de haklarinda kiil-
tirel tutum gelistirildigi disiniilen baz
on kavramlar iizerinde durulmaktadir.

Aidiyet: Brednich’e gore (2002),
cagdas efsaneler artik bir ulusun dogal
kiltirinin bir niteligi degildir, onlar
diinya geneline yayilmig sozli gelenegin
yeni bir katmanidir. Bu nitelikleriyle
cagdas efsaneler, kiiresel bir koyde yasa-
yan diinya genelindeki toplumlarin, en
azindan bir kisminin paylastigi benzer
dilekler, 6zlemler, degerler ve endisele-
rin bir belirtisi olarak kabul edilebilir.

Burada incelenen mektuplar da
Brednich’in belirlemelerinde oldugu gibi,
diinya geneline yayilmig bir ikincil sézla
kiltir irini (Ong 1995: 23-24) olarak,
dilimize c¢eviriyle girmis olup kanser,
pahali tedavi, evlat acisi, toplumsal da-
yanigma ile aciy1 ve sorunu ¢ozme gibi
yabancist olmadigimiz deneyimlerden
s0z etmektedir. Hastalik kadar, internet
de, mektuplardaki yardim cagrilar1 da
tamidik kiiresel haller oldugundan, mek-
tuplarin yadirganmadan -en azindan-
okundugu soylenebilir.

Yavas Dans’in Tiirkce degigkelerin-
de herhangi bir iilkenin imasi1 ya da a¢ik
bilgisi bulunmamaktadir. Bu durum
mektubu bize daha yakin kilmaktadir.
29 Yasindaki Baba'nin mektubunda ge-
cen “Rachel” ve “Zimbabve” adlariysa
onun tilkeler arasi dolagima sokulmusg
yabanc bir zincir mektup oldugu bilgisi-
ni vermektedir. Bunlar arasinda, Anka-
rali Gen¢’in mektubu, elimdeki kanser
konulu tek acik, yerel 6rnek olma 6zel-
ligini tagimaktadir. Ancak, aidiyetlikleri
ne olursa olsun bu mektuplarin farkh ta-
rihlerde ve birden fazla 6rnegiyle elime
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gecmesi, onlarin geldikleri yerden cok,
icerik ve konularinin niteligiyle paylasi-
ma girdigini disindirmektedir.

Hastalik: Mektuplar, c¢ok bildik,
olimcul olan ama biyilk ol¢iide teda-
visi de miimkiin olan bir hastaliktan,
kanserden soz etmektedir. Yavag Dans
mektuplarinda kanserin tiri belli degil-
dir. Ancak kanserle ilgili bir imge olug-
turacak cesitli ifadeler kullanmilmakta-
dir: “korkung, ldiiriicii bir hastalik olan
kanserin kurbanidir” (degiske 1 ve 3),
“korkung ve oldiiriici kanserin” (degiske
2), “iyilesmesi olmayan bir kanser tiiriin-
den” (degiske 4). Diger mektuplarda ise
kanserin tirid tamimlidir: “Kan kanseri-
yim” (Ankarali Geng), “beyin kanseri tes-
hisi koydular ayn1 zamanda kii¢iik bede-
ninde de 16semi mevcut” (29 Yasindaki
Baba-degiske 1), “beyin kanseri teshisi”
(29 Yasindaki Baba-degiske 2).

Giiniimiiz tip anlayiginin temelin-
de “yagami uzatma ve 6limi geciktirme
hedefi” yer almaktadir (Badur 2004: 94).
Kanser hastalarinda bu hedef, 6zellikle
erken teshis sonrasi tedaviyle biytk o6l-
cide gercgeklestirilebilmektedir. Ancak
hastaligin tedavisi yiiksek maliyetli ol-
dugundan, hastanin tedaviye ulagsma-
sinda toplumlar arasi ve toplum iginde
esitsizlikler yasanabilmektedir. Mek-
tuplar da bu gercekliklerden hareket
etmektedir. Konu ettigi kigilerin heniiz
yasamasi ve yagsamini siirdiirme sansina
da sahip olmasi, bunun icin tek kosulun
da gerekli maddi ¢ogunlugun saglan-
mas1 olarak belirtilmesi, mektuplarin
gercek olma olasiligim arttirmaktadir.
Bu nedenle mektuplarin, tasidiklar: bu
olasiliklarin etkisiyle de dolagima sokul-
dugu soylenebilir.

Hastalar: Mektuplardaki hastalar,
heniiz resit olmamig, yasaminin baha-
rindaki kiicik ya da gen¢ cocuklardir:
(swrasiyla) little girl ya da young girl,
kiicik bir kiz, 17 yasinda bir geng, 10
aylik kiz ¢cocugu, 10 yaginda kiz ¢ocugu,

7 yaginda kiz cocugu. Bu nedenle mektu-
bu kaleme alan, hastayla iligkili bir ye-
tigskindir. Ancak Ankarali Geng, yaginin
da uygunlugu ile (17), mektubunu ken-
disi kaleme almigtir. Mektup bu haliyle,
kendi 6limini erteleyebilmek icin gen-
cin gosterdigi cabayla, duygusal agidan
agirlagsmaktadir. 29 Yasindaki Baba’nin
kaleme aldigi mektubun da benzer bir
duygu yogunlugu vardir. Bu defa, cocuk
sahibi olarak kutsandigini diisiinen geng
bir babanin acisina ortak olunmaktadir:
“Karimla birlikte m | kemmel bir hayati-
miz vardi. Tanr bize bir ¢ocuk da arma-
gan etti”. Hastalik sahiplerinin yaginin
merhamet ve acima duygusunu uyan-
diracak kadar gen¢ olmasi da, alicilarin
mektuplar karsisinda kayitsiz kalmasim
giclestirmektedir.

Maddi destek toplama sistemi: Bir
mektup hari¢ (Slow Dance-degiske 2),
digerleri ayni zamanda tedaviye maddi
olarak destekleme cagris1 yapan zincir
mektup niteligindedir. Birlesik mektup-
lar da ayrica kan da istenmektedir. Mek-
tuplarda uygulandigi bildirilen bagig
sistemi, giiniimiizde bir¢ok farkli kam-
panyada kullanilan ve internet tizerin-
den ya da telefon araciligiyla gonderilen
mesajlara dayanan bagis sisteminin bir
benzeridir. Bu sistemin tanigiklig ve uy-
gulanir olmasi da mektuplarin gercekligi
konusunda insanlan siipheye diistirebil-
mekte, bu da dolagimi tetiklemektedir.

Ricalar: Uzak iilkelerin ya da bil-
medik insanlarin mektuplarina katilim
saglanmas1 tamamiyla gonillilige da-
yandigindan, mektubun 6nemli bir bélii-
mini “ricalar” olusturmaktadir. Bu ki-
simda ayrica, mektubun dolagima nasil
sokulacagi ve neden sokulmasi gerektigi
hakkinda bilgi de verilmektedir. Mektu-
bun bu boélimiinde, rica amaciyla kul-
lanilan ifadeler bes grupta toplanabilir:
Yalin rica ifadeleri, olas1 géndermeye-
ceklere yonelik su¢luluk duygusu hisset-
tirecek imal1 ifadeler, 6zdesim kurma-
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y1 saglayacak ifadelerle orneklemeler,
aliciya sorumluluk yiikleme ve alicinin
dolagima baglamasini tegvik eden giidii-
leyici ifadeler.

Yalin ricalarin en yogun oldugu
e-posta, ilk gelen Tirkgce Yavag Dans
mektubudur. Mektupta, dolagimin ya-
pilmas: i¢cin 12 defa, “liitfen” denilmis-
tir. Ingilizce mektupta 4 defa “liitfen”, 1
defa da “tesekkiir” kelimesi, degiske 4’te
ise 3 defa “lutfen”, 1 defa da “tesekkiir”
kelimesi kullanilmigtir. Diger mektup-
larda kullanilan yalin rica ifadeleri soy-
ledir: “Liitfen bu siiri bildiginiz herkese
yollayin” (degiske 2), “LUTFEN SIZDE
IYI OKUYUN... SADECE RICA EDIYO-
RUM” (degiske 3), “Sizden ricam... Liit-
fen bir kez de benim i¢in génderin Lit-
fen” (Ankarali Geng), “Liitfen bu maili
okuduktan sonra mutlaka arkadaslari-
niza gonderin... Litfen bize yardim edin”
(29 Yagindaki Baba-degigke 1), “Liitfen
adres defterindeki en g kisiye bu mesaji
gonderiniz” (29 Yagindaki Baba-degiske
2).

Degiske 2 harig, Tiirkce mektuplar-
da ise gonilli katilhimla ¢ogalarak gerek-
li destegi arayan mektuptaki “ricalar”in
yan1 sira hakaret imasi tasiyan ifadeler
de bulunmaktadir: “eger 10, 15 dakika-
miz1 ayiramayacak kadar bencilseniz,
siz kendiniz hastasiniz” (degigske 1 ve
3), “eger bu ig i¢in ayircak 10-15 daki-
kan olmadigini diigiiniiyorsan, asil sen
gercekten iyilegsemez Glgiide hasta birisi-
sin demektir” (degiske 4). Bu durumun
2005’teki mektupta da olmasi nedeniyle,
bunun bize ait kiiltiirel bir tarz oldugu
ya da toplumsal sorumluluk konusunda
diger toplumlardan daha duyarsiz oldu-
gumuz icin gondericiler tarafindan buna
kars gelistirilmig bir ¢6ziim yolu oldugu
distintilebilir. Ancak mektuplarin yazi-
lig ve yorumlanis siirecindeki samimi-
yetin belirsizligi dolayisiyla bu durum
sadece, yazanin iggiizarligl olarak da
yorumlanabilir.

Mektuplarda 6zdesimin  somut
ornekler araciligiyla kuruldugu goril-
mektedir. Genglerin yapamayacaklari,
onlarla yapilmasi arzulananlarin siir-
sel anlatimi bu noktada onemli bir go-
rev ustlenmektedir. Ayrica bu durum,
mektubun gonderilme amaci olarak da
ileri siiriilmektedir: “Oliirken istedigi,
bu mektubu. kendisinin hicbhir zaman
yapamayacagi hayatim1 dolu dolu yagi-
yan herkese yollamak” (degigke 1). Baz1
mektuplardaysa, ayni seyin alicinin da
basina gelebilecegi sdylenerek ozdesim
kurulmaktadir: “Sadece DUSUNUN. Bu
bir giin siz olabilirsiniz.” (degiske 1), “Sa-
dece bunun senin basina da gelebilecegi-
ni diisiin ve ona gore hareket et” (degiske
4).

Aliciya sorumluluk yiikleme de, do-
lagimin baglamasinda etkili olmaktadir.
Yavas Dans mektuplarinda mektubun
6lmek tizere olan kiiciik bir kizin son is-
tegi oldugu belirtilir. Bu ifadeler, dliye,
olime yakin olana, son istege saygi gos-
terme ahlaki degerlerine hitap ederek
alicilara dagitim sorumlulugunu yiikle-
mektedir. Ancak sorumluluk yiikleme,
maddi destek zincirinin kurulmasi igle-
vine de sahiptir. Bu ifadelerle alicilara
dolayl olarak, “mektubumu baskalarina
gondermezseniz para toplanamayacak
ben de Glecegim” denmektedir: “Ciinki
cesitli zamanlarda yabancilara ait bu tir
Maillerin Internet’de dolastiginmi1 gérdiim
ve herkes birbirine gonderiyordu. Liitfen
bir kez de benim i¢in gonderin Liitfen”
(Ankarali Geng), “ona ve ailesine bir tu-
tam umut verebilirsin. Cinku génderdi-
giniz her isimle Amerikan canser society
3 cent kazamyor.” (degiske 4), “AOL ve
ZDNet bize yardim sozi verdiler. Bunu
da ancak bu maili size ve arkadaslari-
niza géondermekle miimkiin olacak” (29
Yasindaki Baba-degiske 1).

Dolagimin baglamasinda giidiileyici
ciimleler de kullanilmaktadir: “Hadi ar-
kadaslar... Paramiz degil sadece zamani-
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nmiz gidecek” (degiske 1), “Bilemiyorum,
ama sen de bunu en az 5-6 kigiye yolla-
yabilirsin gibime geliyor. Haydi, biraz
gayret” (degigke 4), “One guy sent this to
500 people!!!! So I kow that we can send
it to at least 5 or 6” (Slow Dance). Birle-
sik mektupta ise giidiileme, cep telefonu-
nun aranip anneyle bizzat gorasiuldigi
bilgisi ile yapilmaktadir.

2.2. Mektuplarin kalib1

Bu kisimda anlaml bir biitiin olan
efsane metinlerinin olustugu dizge bi-
rimleri saptanmaya caligilacaktir. Bu-
nun i¢cin de anlatilarin sabit parcalar
oldugu disiiniilen kigilerin eylemlerine,
Propp’un degisiyle islevlerine bakilacak-
tir. Kigilerin eylem alanlar ile anlatinin
kesitleri ve kesitlerin dayandig: toplum-
sal deger arasinda da bir iligki oldugu
gorildiginden veriler bunu vurgulaya-
cak bicimde diizenlenmistir.

Mektubun biinyesindeki aktorler
olan hedef/ozne, i¢ ve dis gondericiler
ile mektubun ulastigi gonderilen, is-
lev agisindan ikili karsithik halindedir.
Ornegin hedef 6zne ile gonderilen, var-
lik olarak, hastalikli — saglikli ve 6lim
— yasam karsithiklari, dis ve i¢ gonderici
ile gonderilen, degerler agisindan, top-
lumsal sorumluluk sahibi ve sorumsuz
bireyci bencil kargitliklar: i¢cinde yer al-
maktadir. Yine de gonderilenin, mektu-
bu yeniden postalama ya da silme kara-
rina kadar belirsiz bir konumda oldugu,
bu nedenle de olanak ve olanaksizlig: bir
biinyede barindirdig: belirtilmelidir.

Kargitliklar 1s13inda, mektuplarin
biinyesinde yer alan kigiler, iglevleri ve
mektuplarda yer aldiklar kesitler net-
lestirilebilir: Hedef, adina yardim kam-
panyasi diizenlenen ya da yasam ogiitleri
veren mektup gonderilen kisi olup edil-
gin, tcinci tekil sahis konumundadir.
Islevi, gonderilenlerin duygu ve eylem
yonelimlerini saglamaktadir. Mektupta,
sorunun aktarildig: kesitte anilirlar.

Mektuplarda iki gonderen bulun-

maktadir. Bunlardan ilki olan i¢ génde-
rici ana metne ait olup mektubun ti¢ ke-
sitinde de iglev kazanmaktadirlar. Has-
ta olan kisiyi tanitir, hastaligi hakkinda
bilgi vererek yardim ¢agrisinda bulunur
ve hem duygusal metinlerle hem de duy-
gudashk kurmaya caligsarak buna ikna
etmeye caligir. Kendisine gelen mektubu
yaymaya c¢abalayan dis gonderici -ashin-
da gonderilen- de okuyucuya bir gekilde
bu bilgileri yineleyerek dolasim konu-
sunda ikna etmeye ¢aligir. Ayrica benzer
icerikte baska bir mektubu da ilk mektu-
ba ekleyebilmektedir.

Mektuptaki kigiler ve iglevleri ile
temsil ettikleri degerler arasinda bir ko-
sutluk bulunmaktadir. I¢ ve dis gonde-
rici, dayanigma ve paylasim degerleriyle
toplumsal sorumluluk sahibi, ahlakl,
vicdanh degerlerini de kazanmakta ve
olumlu yagami ve olumlu iglevleri temsil
etmektedir. Bu haliyle beklendik davra-
nis sergileyen ideal bir gelenek tagiyici-
s1 olarak da yorumlanabilir. Génderilen
ise dolagim zincirindeki belirsiz iglevi
dolayisiyla ancak o6diil-ceza degeri kap-
saminda ve olas1 gelenek bozucu olarak
degerlendirilebilmektedir.

Kigilerin iglevleri ve temsil ettikle-
ri degerlerin daha genel bir uygulama
kalibina uydugu da fark edilmektedir:
Sorun, sorunun toplumsal paylagimi ve
yakarig, dayanigsma, sorunun ¢oézimii.
Ornegin, cocugu olmayan kadinlar icin
kirk aileden kumas toplanip elbise dikil-
mesi, kirk bir kadindan mum toplanip
eritilerek kisir kadinin bagina dokiilmesi
(Ornek 1979: 25, 26) ya da topluluk iiye-
lerinin az - ¢ok maddi ve/veya eylemsel
destegiyle ortaya ¢ikan yagmur duasi
gibi ozel giin ve yemekleri bu kalip kap-
saminda degerlendirilebilir. Kalip, daya-
nigsma, paylagim ve 6diil-ceza degerleri-
ne dayal olarak yiiritiilmektedir. Oyle
ki degerlerin uygulanmas ile yasanilan-
lar, basa geleler arasinda neden-sonug
iligkisi kurulabilmektedir. Bu nedenle
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ad1 gecen degerler, toplumsal birer deger
olmanin yani sira norm olarak da birey-
lerin topluluktaki yerinin tanimlanma-
sinda da bir 6l¢uttir. Burada incelenen
zincir mektuplarin da benzer sekilde,
bu “toplumsal dayanigma ile var etme”
efsanesinin bir uzantisi oldugu ileri si-
rilebilir. Mektuplar da benzer bir kalip
uretilip dolagima sokulmakta, benzer bir
deger dayanag: ile yaptirnm uygulaya-
rak, ¢6ziimiin mimkiin oldugunu diisiin-
diirmektedir.

Konuyu daha belirgin hale getir-
mek adina zincir mektuplarin dayandig:
temeller géyle siralanabilir: a) Toplum-
sal dayanigma ve giiven ilkelerine bagh
olarak goniilliliikle kendini siirdiirme.
b) Tek tek bireylerin sahip olduklar: si1-
kintilar1 ya da sanslarim ait olduklar
toplumsal grubun diger tiyelerine ak-
tararak bunlar1 azaltmasi, arttirmas:,
paylasmasi. ¢) Sistemi stirdiirmede 6diil-
ceza yaptirimini kullanma.

Bunlar 1s1ginda kanserli ¢ocuk ko-
nulu zincir mektuplarin kalib1 séyledir:

1. Duyusal Hazirhik: Yasamdaki,
fark edilmeyen, umursanmayan kiiciik
ayrintilar; yeterince vakit ayiramadigi-
miz dost ve yakinlarimizla ilgili hatirlat-
malar ve bunlar1 gérmemizi engelleyen
giindelik yagsamdaki —anlamsiz denebile-
cek boyuttaki- yogunluklarimiz tizerine
uyarilar.

2. Sorun: Mektubun konusu olan
kisinin ve hastaliginin anlatildig: kisim.
Bu kisim ana metin olarak da nitelendi-
rilebilir.

3. Coziim/Dolagimi Siirdirme Yolu:
Mektubu gonderen bireyler adina mad-
di destek saglayacag bildirilen girketin
aciklanmasi ve bu dolagima katilim ¢ag-
r181.

3. Mektuplarin Efsane Tiiriniin
Ozelliklerine Gore Degerlendirilme-
si

Yukarida agciklanmaya calisildigi
toplumsal dayanigma ve hayirseverlik

degerine bagh olarak igleyen “toplumsal
dayanigma ile var etme” efsanesinin bir
uzantisidir. Oyleyse her efsane gibi ona
inamilmasini saglayacak bir gerceklik
iddiasinin olmasi, varyantlarinin olmasi
ve yagsamasi / anlatilmasi / dolagimda ol-
mas1 gerekmektedir. Asagida mektuplar
bu odaklar acgisindan incelenmekte ve
her birinin alt1 ayin niteligi tizerindeki
etkisi sorgulanmaktadir.

Dolagim kosullari: Mektuplarda,
destekleyici sirketin 6demeyi kag¢ kisi
uzerinden yapacaginin yam sira mektu-
bun kag¢ kigiye gonderileceginin bir ku-
rali olup olmadigr da agiklanmaktadir.
Alicinin mektubu tanidik tanimadik her-
kese géndermesini isteyen Ingilizce mek-
tupta, para yardiminin her kigi adina
yapilacag1 soylense de dolagima sokma
“kosulu” en az bes Kkisi olarak ama yu-
musatilmig bir ifadeyle belirtilmektedir.
Insanlar tesvik edebilme ve dolasimin
onlarin diginda da yapildig: bilgisini de
vermek amaciyla, bir gencin 500 kigiye
postaladigi da yazmaktadir. Degiske 1
ve 3’te, sadece para yardiminin her gén-
derici adina yapacag bilgisi verilmekte-
dir. Degiske 4 ve 5’te yine dolagim i¢in
“tavsiye edilen” alt sinir begken, ¢eviride
yapilmis bir karmasanin da etkisi goril-
mektedir: “Onun bu mesajin1 mimkin
olan en genis kitleye duyurarak, ona
ve ailesine bir tutam umut verebilirsin;
cliinkii bu mesaj1 ulastirilacag: her kisi,
bu mesaj1 500 kisiden fazlasina iletti. Bi-
lemiyorum, ama sen de bunu en az 5-6
kigiye yollayabilirsin gibime geliyor”.
Ayrica, 29 Yasindaki Baba'min birinci
degiskesinde yardim zincirinin iglemesi
icin gerekli asgari kisi sayis1 3 olarak
belirtilmektedir. Kurulmasi istenen bu
zincirin kirilmamasi igin de alicilara
sorumluluklar yiiklenmekte ve hasta-
nin yasama sansi onlarin eline birakil-
maktadir. Dolayisiyla zincirin kirilmasi,
maddi destek toplanamadig i¢in tedavi
olamayan hastanin 6lmesi anlamina gel-
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mektedir. Yani, kanser zincir mektupla-
rinda zinciri kiranin laneti 6liime araci-
lik etmek, dolagimi siirdiirenin kazanimi
ise vicdaninin rahata ermesidir.

Giivene dayali igledigini iddia eden
zincir mektuplarin dolagiminin ne kadar
gercekei oldugu, farkl bir deyisle kay-
nak kigilerin yeniden gondermeleriyle
mektubun iglerlik kazanip kazanmadig:
bu noktada 6nem kazanmaktadir. Ancak
aymi anda birden fazla farkl tarihli ve
kaynakl degigskenin dolastigi, bu yogun-
luk icinde mektup sahibinin zincirin han-
gi noktasinda oldugunun net olmamasi,
stiirekli piramit gseklinde artan katilimc:
sayis1 dolayisiyla aslinda bir mektubun
gonderecek yeni insan bulunamayacagi
ya da bir kisir déngiide kalinacag disii-
nilirse?, iglerlik de kazanmadig anlagil-
maktadir. Ornegin Yavag Dans, degiske
4 ve 5’te de bu iglemesi olanaksiz piramit
yap1 daha iyi anlagilmaktadir. Metinde,
heniiz ulastirilmamis kigilerin bes yiiz-
den fazla kigiye génderdigi, mektubun
kitlelere génderilmesi 6giitlenmektedir:
“Onun bu mesajim1 miimkiin olan en ge-
nig kitleye duyurarak, ona ve ailesine bir
tutam umut verebilirsin; ¢iinkii bu me-
saj1 ulagtirilacag her kisi, bu mesaji 500
kigiden fazlasina iletti. Bilemiyorum,
ama sen de bunu en az 5-6 kigiye yolla-
yabilirsin gibime geliyor”.

Mektuplarin kosullu ve yaptirimlar
iceren dagitimi, efsane (ve diger halk-
bilimsel bilgiler) gibi, ¢coklu iletim hatt
kuramina (multi-conduit theory) (Dégh
2001: 418-422) uygun olarak gercgekles-
mektedir. Mektuplar, cesitli toplumsal
itici glgclerle bicimlenmis benzer refe-
rans cergevelerine sahip ve benzer kisi-
lik ozellikleri gosteren arkadaslar, in-
sanlar arasindaki iletigim dizilerine gore
dagitilmaktadir. Aym1 referans grubu-
nu paylasan gonderici ve alicilar, gelen
mektuplar1 “segmekte” (en basit haliyle,

kabul eder ya da reddeder), yorumlayip
diizenlemekte ve isterse postalamakta-
dir.

Bir agidan kanserle ilgili zincir
mektuplarin belirsiz bir “ilgi”nin etkisiy-
le yayildig: soylenebilir. Ornegin, Yavas
Dans-degiske 2’de kizin geri kalan yagam
stiresi belirtilmedigi gibi herhangi bir ad
ya da tedaviye destek cagiris1 bulunma-
maktadir. Mektup, 1999’daki mektubun
ilk amacina odaklanmakta ve bu neden-
le ayr bir tiir zincir mektup olarak (mut-
lu ya da mutsuz bir yasam deneyimini
paylasan zincir mektup) yayilmaktadir.
Insanlar1 yalnizca duyguda birlestirme
yolunu se¢mekte ve bu duygudashg
saglayacag varsayilan kigiler arasinda
dolagsmaktadir. Diger mektuplarinsa,
toplumsal sorumluluk bilincine de sahip,
yardimsever, hayirsever e-posta kullani-
cilarinin var oldugu varsayimiyla dolagi-
ma sokuldugu soylenebilir.

Degiske: Mektuplarin alicinin elin-
de siniflamadaki yeri ve amaci degisecek
sekilde yeniden yazilmasi, efsanenin
ozellikleriyle acgiklanabilir. Efsane, ola-
yin ve kahramanin tarihsel belirsizligi
ve/veya giincellesebilme 6zelligi dolayi-
siyla yenilenebilen, uyarlanabilen bir
anlatidir (Kara 2003: 33, 47-49). Her an-
latim1 da bir yeniden yaratimdir (Brun-
vand 1998: 197). Zincir mektup, yorum-
lu, hatali, tamamiyla yenilenmis ¢ogalt-
malarla/kopyalamalarla  (VanArsdale
2002) yayilmaktadir. Bu nedenle, bir
zincir mektubun birden fazla degiskesi
ve ondan kaynaklanmis yeni metinleri
birden fazla kanaldan ya da aktariciyla
aym anda yayilabilmektedir. Yani, efsa-
neyle benzer sekilde, zincir mektuplarin
da her dagitimi (anlatimi) bir yeniden
yaratimdir ve bunlar birer degigkedir.

Ornegin, Yavag Dans'in 2 ve 3 ile
4 ve b’inci degigkeleri, 29 Yasindaki
Baba’nin 3. degiskesinin yani sira 1 ve
2 ile 4 ve 5’inci degigkeleri “bir kaynak-
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tan” yapilmig farkli yorumlu kopyalama-
nin/¢cogaltmanin aym1 anda dolagimda
oldugunu gostermektedir. Mektup gon-
derilirken zincirdeki kigi listesinin ve
gonderim tarihlerinin verilmeyisi eski
mektubun belirlenmesini gii¢clestirmek-
tedir. Yine de anlati omriiniin, anlat
baglamini olusturan kosullarin siirme-
siyle kogut oldugu (Kara 2003: 74) bilgi-
sinden hareketle, kanser ve tedavisi ile
ilgili kogullarin degismedigi siirece bu
mektuplarin yazilip dagitilmaya devam
edecegi soylenebilir.

Gergeklik: Efsanenin ayirici nitelik-
lerinden biri de, gercek bir seyden soz
ettigine inanmilmasidir (Boratav 1988:
98; Brunvand 1998: 196; Dégh 2001:
3—4). Bana gore, bu niteligi dolayisiyla
efsanenin s6z boyutunun yan sira, olus-
turdugu biligle ilgili olarak insanlarda
bir tutum, davranis gelistirmeye sevk
eden davranigsal bir boyutu da vardir.
Ancak efsanenin ifade ettigi gercekligin
birden fazla yiizii oldugu belirtilmelidir.
Bu nedenle alicilar tarafindan bir efsane
metnine birbirinden farkli tepkiler gos-
terilebilmektedir (Kara 2003: 123-124,
133-134).

Diger efsaneler gibi, zincir mektup-
larin da biri “inanilan”, digeri “kaynak-
sal” en az ikili gercekligi vardir. Bunlara
ek olarak, yukarida sozi edilen, eylemin
iglerlik kazanma olasilig1 da zincir mek-
tuplarin gerceklik boyutlarindan biridir.
Mektubun ulastig: kisiler de bu gercek-
liklerden birine gore hareket etmekte-
dir. Ancak, mektuplar: alan bazi insan-
lar, bunlarin uydurma ya da sadece,
kaynagi siipheli ilging mektuplar oldu-
gunu disiinmektedir®. Bu nedenle mek-
tubun “yalan” oldugunu disiinenler onu
postalamamakta, hatta hi¢ bakmadan
silmektedir. “Ilgin¢” bulanlar ise inter-
netin sagladig1 postalama kolayligindan
da yararlanarak tanidiklarina “sadece”
gondermektedir.

Kanser zincir mektuplarinmin ger-

cekligi, kaynag acgisindan degerlendi-
rildiginde, bunlarin tamamiyla saka
(hoax), kurgusal, yalan ve atilmasi ge-
reken siiprintia (junk) olarak nitelendi-
rilen mektuplar oldugu anlagilmaktadir
(VanArsdale 2002). Boylesi ilk mektup
Amerika’da, 1997 yilinda ortaya ¢ikmig-
tir. Alt1 aylik 6mra kalmig 7 yasindaki
Jessica Mydek’in adina baglatilan bu
mektup, aralarinda Slow Dance’nin de
yer aldign (Kasim 1998’de ortaya cikan
mektup David L. Weatherford'un aym
adl siirini ana metni yapar ve adini da
bundan alir) benzer nitelikteki bircok
“kanser zincir mektuplari’”ni baglatmisg-
tir. Elimdeki Ingilizce mektup da, bun-
lardan, Slow Dance’in 2000 Haziran’inda
“Dr. Yeou Cheng Ma” ad: eklenerek yayi-
lan degigkesinin bir 6rnegidir.”

Internetten ayrica, Slow Dance’deki
kiz c¢ocugunun tedavisini destekleye-
cegi ileri strilen Amerikan Kanser
Dernegi'nin yalanlama ve insanlardan
bu mektuplar1 desteklememeleri ¢ag-
risinda bulunan yazisina da ulagilabil-
mektedir.?

Oyleyse, kokeni “yalan” oldugu ve
bu durum mektubun da yayildig1 or-
tam olan internet de agiklandigi halde,
mektuplarin yillardir neden ve nasil
dolagtiklar1 sorusu daha da 6nem ka-
zanmaktadir. Bu duruma, birden fazla
yanit verilebilir: Mektuplarin asil kay-
nag Ingilizcedir. Kaynagin arastirilma-
s1 6zel bir merak ve ¢caba gerektirir; aym
zamanda da bir bagka dil bilmeyi. Bu
nedenle her gelen mektup i¢in e-posta
kullanicilarinin boyle bir c¢aba sarf et-
mesini beklemek oldukga gii¢ ve biraz da
anlamsizdir. Her insanin bu iki dile de
hakim olmasi beklenemeyeceginden, her
iki mektuba da sahip olsa, kiginin bunlar
arasindaki iligkiyi gormemesi olagandir.
Insanlar mektubun kaynagini aramanin
ve bunun bir sonucu olup olmadiginm 6g-
renmenin yolunu bilemeyebilirler. Mek-
tubun tagidigr “olasiliklarla” yetinebilir-
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ler. Ayrica, mektuplar arasindaki ilig-
kinin gérillmesinde, internet ve e-posta
kullanma ahigkanligiyla da baglantih
olarak bir mektubun aym kiginin eline
gecme sikligi, bunlar1 agma, biriktirme
aligkanliginin da etkisi goz ardi edilme-
melidir.

Dégh (2001: 5), efsanenin, gercek
olmasa bile gercekligini yaratabilecegini
cinki efsanenin bilinmeyen, tehlikeli
bir giicii ve yapisi1 oldugunu, bu potan-
siyel giiciin kotii ellerde bir silah olarak
kullanilabilecegi gibi buna karg: bir sa-
vunma araci olarak da kullanilabilece-
gini soylemektedir. Zincir mektuplar
da, kaynaklar1 yalan olsa bile, bir 6l¢ii-
de kendi gergekliklerini kurduklar: i¢in
bunca yildir, artan degiskeleriyle dolas-
maktadirlar. Dolagimin ¢ok 6rnekle ve
farkh Kkisiler i¢in yapiliyor olusu; mek-
tuplarin tamamiyla yalan olamayacagi-
ni1, gerceklik imas1 tasiyan siipheli bir
yonleri oldugunu ya da yakin zamandaki
ornekler olmasa bile bu 6rneklere kay-
naklik eden mektubun gercek olabilece-
gini de diigiindiirtmektedir. Ornegin 29
Yasinda Babamin 5. degiskesindeki dig
gondericinin notu, mektubun en azindan
duygu olarak gergeke¢i bulunmasinin bir
sonucudur.

Mektuplarin gercek olma olasili-
gimin goéz oniinde bulundurulmasinda,
daha once deginilen mektuplarin tasi-
yict unsurlarn kadar, mektupta agikca
kullanilmig ad ve adresler de etkili ol-
maktadir. Bunlar, aktarilan olayin ger-
ceklik imasini giclendirmektedir: “[S.
G.] Ankara”, “AOL ve ZDNet”, “in a New
York Hospital”, “medical doctor Dr. Yeou
Cheng Ma” “Dr. Dennis Shields, Profes-
sor, Department of Developmental and
Molecular Biology, 1300 Morris Park
Avenue, Bronx, NY 104617, “Cerrahpasa
Tip Fakiiltesi Onkoloji Cocuk boliimiin-
de”, “Damla Ashan”.

Yukarida ileri siiriilen gorisler 1s1-
ginda, mektuplarin genelde kokenleri-

ne bagh olarak degil, iceriginin ikna ve
inandiriciligina ya da siipheye diigiirme
giicline gore postalandig1 soylenebilir.
Ister istemez de, bir kisinin e-posta adre-
sindeki kisilerin hepsine ya da konuyla
ilgilenecegini diisiindugi kisilere gon-
derilen mektuplar boylece, ¢ogunlukla
da sayis1 ve degiskesi artarak dolagima
girmis olur.

Mektuplar, yagsamini saglikh olarak
stirdiirebilme sansindan, gerekli para-
nin bulunabilecegi sansindan, hastaligin
tedavi edilebilecegi sans ve olanagindan
soz etmektedir. Yukarida da gosterilme-
ye caligildig1 gibi kanser zincir mektup-
larinin tagidiklar: bu “aktarilabilir olum-
lu olasilik” onlar1 sans konulu efsaneler
arasimna sokmaktadir. Insanlar sansla-
rinin déonmesi ya da gitmemesi i¢in bu
zincire katilmakta ve birilerinin bundan
etkinmis olabilecegi yoniindeki olasi-
likla hareket etmektedirler. Yani, mek-
tuplara iligkin hersey aslinda sanidan
ibarettir. Birileri, insanlarin toplumsal
esitlik, yardimlasma duygusundan, so-
rumluluk bilinci tzerinden bir hareket
baslatmigtir ve siirdiirmektedir. Ancak,
yillarca siiren bu dolagimlarin masum
bir cabadan, biktirici hatta somiirici
bir nitelige biiriinmesi de mimkiindiir.
Oyle ki yakin arkadaslar arasinda gon-
derilen gercek kan arama, maddi des-
tek ya da farklh yardim cagirilarindan
bile insanlarin giiphe duymasina yol
acmaktadirlar. Insanlar bu mektuplari,
gercekliklerini ¢ok sorgulamadan, dogru
olup olmadigina 6nem vermeden, sadece
ipuclarinin inandiricihiginin etkisiyle ve
aslinda biraz da otomatiklegmig bir ha-
reketle adres defterindekilere postalaya-
bilmektedir. Ayrica, bu mektuplarin her
seye ragmen gonderiliyor olusu, onlarin
yeni bir nitelik kazandiklarina da isa-
ret etmektedir. Mektuplar, arkadaslar
arasinda haberlesmenin bir yolu olarak,
kisgisellestirilmemis, ilging birer ileti ola-
rak da is gérmektedir.
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Sonug: Uzun Omriin Sirr1

Kanserli kiigiik (kiz) cocugun kalan
alt1 ayinin yillardir tamamlanmamasi-
nin nedeninin arandigi bu ¢calismada, ya-
nitin “efsane” oldugu séylenebilir. Yani,
uzun 6mriin sirri, “bir efsane olmak™tir.
Bir efsane alt turi olan kanserle ilgili
zincir mektuplar, yapisindan anlasildig:
kadariyla, maddi destek arama ve kendi
kendini dolagima sokma giiciinii 6nce-
likle, konu ettigi hastalik tiriinden ve
hastanin yagindan almaktadir. Arzusu-
nu gerceklestirmek i¢in de duygudashk
kurdugu insanlara sorumluluk yiikle-
mekte ve yaygin bagis toplama kampan-
yasii kullanmaktadir. i1k dolasima ¢ik-
t1g1 tarih de belirtilmediginden, zaman,
mektubu alan her kigide yeniden basla-
maktadir. Dolayisiyla s6z konusu alt1 ay,
hep bu giine olduk¢a yakin bir gegmiste
baslamakta ve bizim gelecegimizde bit-
mektedir. Yazimda, giincellestirme, ye-
rellestirme ve yorum da yapildigindan,
ayn1 mektup farkh ornekleriyle birlikte
yayilmaktadir. Mektuba uzun bir émiir
veren bu yayilmanin bir nedeni de mek-
tuba gerceklik katan izlerin insanlarda
uyandirdig siiphedir. Ancak yillarca sii-
rebilen dolagimin her zaman inananlar
ya da siipheye disenler tarafindan yo-
netildigi séylenemez. Internet ortaminin
belirsiz, kimlik saklamaya elverigli yapi-
sindan yararlananlar muziplik yapmak,
eglenmek ya da sadece ilging bir e-pos-
ta gondermis olmak i¢in postalanabil-
mektedir. Kisaca, postalanma amaci ne
olursa olsun, mektubun yayilabilmesi ve
uzun siire de dolagimda kalabilmesi i¢in
iceriginin dogru bir bigimde kodlanmasi
ve uygun, “dogru” aktaricilara ulastiril-
masi yeterlidir.

NOTLAR

1 Metin i¢inde verilen mektuplarin yazim ve
noktalama o6zellikleri ya da hatalar1 korunmustur.

2 Ancak, Himmelsbriefe (heaven letters) zin-
cir mektubunun kokeninin ortacaga dayandig ileri
stirilmektedir. http://en.wikipedia.org/wiki/Cha-
in_letter

3 http://urbanlegends.about.com/science/ur-
banlegends/library/weekly/aa060299.htm

4 Ornek bir dolasim hesaplamas: icin bkz.
http://www.cs.rutgers.edu./~watrous/chain-letters.
html

5 Bu konuda bilgi veren bazi internet sitele-
ri bulunmaktadir. Bkz. http:/www.cs.rutgers.edu/
~watrous/chain-letters.html ve http:/urbanlegends.
about.com

6 http://www.snopes2.com/inboxer/child-
ren/mydek.asp#add ve http://www.cs.rutgers.edu/
~watrous/chain-letters.html

7  http://www.snopes2.com/inboxer/children/
mydek.asp#add

8 http:/www.nardis.com/~twchan/letter.html
ve http:/www.cancer.org/docroot/med/content/med_
6_1_chain_e-mail.asp

KAYNAKLAR

Badur, Selim (2004). “Oliim Uzerine Cesitle-
meler”, Cogito/Oliim: Bir Topografya, Yaz-40, 93-
105.

Boratav, Pertev Naili (1988). 100 Soruda Tiirk
Halk Edebiyati. Istanbul: Gergek Yaymnevi, besinci
baski.

Brednich, Rolf W. (2002). “Where They Ori-
ginated... Some Contemporary Legends and Their
Literary Origins”, Folklore-Electironic Journal of
Folklore, vol. 20, May, http://www.folklore.ee/folklo-
re/vol20/legends.pdf

Brunvand, Jan Harold (1998). The Study of
American Folklore. New York: W.W. Norton Com-
pany.

Daniel W. VanArsdale (2002). Chain Letter
Evolution. http://www.silcom.com/~barnowl/chain-
letter/evolution.html

Dégh, Linda (2001). Legend and Belief. Bloo-
mington: Indiana University Press.

Kara, Cigdem (2003). Cagdas Halk Anlatilar
ve Soylentileri-Giiniimiiziin Zihinsel Haritalart ve
Bunlarin Anlamlart Uzerine Halkbilimsel Bir Aras-
tirma. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tisii Halkbilim Anabilim Dali, basilmamis doktora
tezi.

Ong, Walter J. (1995). Sézlii ve Yazili Kiiltiir-
Soziin Teknolojilesmesi. (¢ev.) Sema Postacioglu Ba-
non, Istanbul: Metis Yayinlar:.

Ornek, Sedat Veyis (1979). Geleneksel Kiiltii-
riimiizde Cocuk. Ankara: Tirkiye Is Bankas.

Propp, Vladimir (1985). Masalin Bigimbilimi.
(cev.) Mehmet Rifat ve Sema Rifat, Istanbul: BFS.

Rifat, Mehmet (1982). Genel Gdstergebilim
Sorunlari-Kuram ve Uygulama. Istanbul: Alaz Ya-
yinlar.

(1998). XX. Yiizyilda Dilbilim ve Gos-
tergebilim Kuramlari-1. Temel ve Elegtirel Diigiince-
ler. Istanbul: YKY.

http://www.millifolklor.com

49



FOLKLOR URUNLERININ TARIH ARASTIRMALARINDA
KAYNAK OLARAK KULLANILMASI

The Value of Folklore as Source of Historical Research

Yrd. Do¢. Dr. Fahri SAKAL*

OZET

Folklor iiriinleri bir halkin ge¢misinin giiniimiizdeki izlerini i¢inde saklarlar. Menkibe, destan, tarihi
anekdotlar, atasézleri ve deyimler tarihte yasanmis olaylarin ipuglarim verirler. Halk miizigi ve isimler bile
arasgtiricilara yardimei olabilirler; tabii kigi gérmesini ve degerlendirmesini bilirse. Devletler ve iktidarlar bazi
nahos gercekleri argive koymay: istemeyecekleri ve hep kendilerini hakli ¢itkarmay: amaclayacaklar: icin bu
durumda halkin dilindeki olaylar ve zihniyetler, inkar edilmek istenen gerceklerin su yiiziine ¢ikarilmasinda
alternatif kaynak olarak onem kazanirlar.

Anahtar Kelimeler

Folklor, Tarih, Tarih metodolojisi, etnografya, atasozii, destan, menkibe, halk miizigi, tirkiiler...

ABSTRACT

The folkloric materials are signs of the history of a society at present. The epics, historical anecdotes and
proverbs give clues of historical events. Even folk music and names can help for a researcher if the researcher
has ability to evaluate them. As known, some times the statesmen evade some documents, which may contain
unpleasant information to be put on the shelves of archives. In this case, the folkloric material can be very vital

source of documents for a researcher to find out a historical event.

Key Words

Folklore, history, methodology of history, ethnography, proverbs, epic, saga, folk music and folk song...

Tarihg¢ilik, bir¢coklarinca basit kabul
edilen!, ancak aslinda ¢ok ciddi olarak
caligilip titizce tizerinde durulmas: gere-
ken bir sahadir. Bilhassa gelismemis ve
demokrasi gelenegi tam yerlesememis
ulkelerde tarihg¢ilik hem geri kalmigtir,
hem de ideolojik miilahazalarla istisma-
ra acgik bir saha haline gelmig/getirilmis-
tir.

Tarihi bu “basit” kabul edilme du-
rumundan ve “istismara a¢ik” olmaktan
kurtarmak i¢in tarihgilerin yapmasi
gereken baz1 seyler elbette vardir. Bun-
lardan biri, tarih aragtirmalarinda kay-
naklara sadakat fikrini daha da giiclen-
dirmek ve kaynaklar1 ¢ok yonli olarak
degerlendirerek, insan ve cemiyet haya-
tinin biitin giriftliklerini tamamen giin
15181na cikarmaktir.

Bilindigi tzere tarih kaynaklar
arasinda sozli kaynak olarak adlandiri-

lanlar da vardir(Togan, 1981,36-75; Kii-
tiikoglu, 1991, 19-20). Insanligin binler-
ce yildan beri stiziilip gelen tecriibe ve
hatiralar: usta tarihgiler ve sosyal bilim-
cilerce dogru degerlendirilir ve yorumla-
nirsa, farkli goriigler daha iyi degerlen-
dirilir, hatta belki de baz1 karanlik nok-
talar aydinlatabilir. Tag devirlerinden
glinimiiz medeniyetine ulasana kadar
insanhigin sahidi oldugu ve yasadig nice
olgu ve olaylar vardir ki, hafizalarda iz
birakmisg, fikirlere ve zihniyetlere tesir
etmis, yeni gelismelerin sebebi olmus-
lardir; bunlarin neticesi olarak da ata-
sozi, deyim, terim, mani, ninni, destan
menkibe v.s. adlar altinda anilan sozli
eserler ortaya gitkmigtir. Bunlar tarihte
insanligin yasadig1 ve unutamadig baz
vaka ve hadiselerin giiniimiize kadar ya-
samig hatiralar1 olarak dilimizde ve ha-
fizamizda korunmaktadir. Zamanla halk
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muhayyilesi tarafindan siislenerek ge-
ligtirilmig ve icine gercek dis1 bilgiler de
katilmigtir. Bu sebepten dolayr bunlar
baz tarihgiler kullanmamak egiliminde-
dirler. Bu konuda Abdulkadir inan’in ga-
yet giizel bir tespitini hatirlatmak istiyo-
ruz: “Yazih vesikalarla halledilmesi gii¢
olan bazi meseleler, etnografya ve folklor
bakimindan tetkik edildigi zaman aydin-
latilabilir.” (Inan, 1987:194) Arastirmaci
burada “darist baginiza” deyiminin eski
Tirklerdeki Samanizm panteonundaki
tanrilara yapilan sa¢i merasimiyle ilgili
oldugunu da kaydediyor. M. Fuat Koprii-
li ve Osman Turan’dan giinimiiz tarih-
cilerine kadar bir¢ok kisi bunlarin gayet
dikkatle kullanilmas1 halinde olay veya
olgunun cereyan ettigi tarihteki halkin
anlayis ve hissiyatlarini ortaya koyma-
daki oneminde hemfikirdirler(Artun
2002, 34-38). Erman Artun, Carter V.
Findley’den yaptig1 bir alintida sunlar
ifade etmisgtir: “Tarihc¢i yazilan bir done-
min sentezini yapabilmek i¢in o dénemin
insaninin disiincelerini bilmek zorunda-
dir. Destanlar halkin duygu, disiince,
umut ve isteklerini yansitmasi yoniiyle
sosyal tarihe kaynaklik ederler.”(Artun
2002, 37)%. Kaynak degeri agisindan
onemli olan diger folklorik iriinlerin
bir 6rnegini de bize Bahaeddin Yediyil-
diz gostermektedir. Ordu ilindeki bir-
cok yer adi ve mahalli inamiglarin argiv
belgeleriyle kargilastirilmas1 halinde,
yorenin 600 kiisur y1l 6nceki fatihlerinin
ve kolonizator derviglerin hatiralarinin
hala halkin i¢inde yasadig1 anlagilmig-
tir. “Halk rivayetlerinin gasilacak dere-
cede tarihi realitelerle bagdastigini” ve
bu sebeple bunlara “inanmak zorunda”
oldugumuzu belirten Yediyildiz, “Halk
inan¢ ve rivayetleri hi¢ asla olmayan
uydurma inanglar degildir. Bunlar bel-
li olciide tarihi realiteleri aksettirmek-
tedirler. Toplum incelemelerinde, bu
malzemenin sadece folklor arastiricilar
tarafindan degil, sosyolog, tarih¢i vb bii-

tiin sosyal bilimciler tarafindan nazar
dikkate alinmasi mecburiyeti vardir”
gortsiini pek hakl olarak ifade etmis-
tir (Yediyildiz 1987,439-446; Yediyildiz
1992, X-XII). Bahaeddin Yediyildiz'in
ve digerlerinin bu goriiglerine karsilik,
Lord Raglan halk i¢inde anlatilan olay-
larin kaynaktan uzaklagtik¢a giivenil-
mezliginin arttigini, mesela dérdiinci
el tanikhiklarin gercekligine, eger bagka
kaynakla desteklenmiyorsa kimsenin
inanmayacagini belirtmistir. “Halk ha-
fizas1” denen seyin en fazla yiiz elli yil
olabilecegine inanan aragtirmaci, bunu
aile ge¢migindeki bilgilerin hatirlanma
oranlariyla test ederek ileri surmistiir.
Ona gore, “tarihsel gercekler Gyle hizhi
unutulmaktadir ki, gelenek biciminde
hatirlananlarin tarih sayilmasinin an-
lamsiz  oldugunu goriyoruz.”(Raglan
2004, 41-44).

Biz digerlerinin goriislerine oldugu
kadar Raglan’a da katilma egiliminde-
yiz. Diger bir ifade ile tarihi bilgi veren
kiltir ve folklor iiriinlerine hem giiven-
meli, hem de giivenmemeliyiz. Bu nok-
tada okuyucu bir folklor kahramani olan
Nasreddin Hoca’nin bir fikrasini hatir-
layacaktir: “Hoca bu nasil oluyor? Her-
kese “haklisin” diyorsun, diye cikisan
hanima Hoca “Sen de haklisin hanim”
demigtir. Kigilerin ve ailelerin anilari,
bunlar1 anlatan dedeyi dinleyen toruna
oldukca saghkl olarak ulagmaktadir.?
Ama o torun da ¢ldiikten sonra onun ya-
sayan evlatlar1 dedelerinin dedeleri olan
kiginin anilarin1 olduk¢a karigik olarak
hatirlayacaklardir. Onlar da 6liince bag
bir tarih¢inin faydalanamayacagi kadar
zayiflamig demektir. Folklorik tiriinle-
ri kullanma yanhlarinin hakliliklarina
gelince, bizce de sahislarin ve ailelerin
hususi anilar1 Raglan’in iddia ettigi gibi
dordiincii nesilden sonra unutuluyor.
Topluma mal olan geligsmeler ise halk
hafiza ve muhayyilesinde zamanla de-

gigse ve biraz destanlagma siirecine gir-
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se bile kalic1 oluyor. Bazi tarihi sahsiyet-
ler 6lumlerinden sonra halk tarafindan
menkibevi olaylarla ériili bir inang hale-
si ile kusatiliyorlar. Asik Paga (Kaymaz,
2002, 111-118), Koéroglu ve Kiziroglu or-
nekleri hatirlanabilir. Ozellikle Kéroglu
ornegi epeyce ogretici sonuclara ve me-
todolojik ¢ikarimlara ulagsmamizi sagla-
maktadir. Kéroglu Rusen Ali aslinda Os-
manh yazili kaynaklarina gore bir Celali
eskiyasidir. Halk: soyar ve zulmeder. Bu
devri “zelemenin zulmiinden terk-i diyar”
edilen “biiyiik kaggunluk” donemi olarak
biliyoruz (Akdag, 1975, 265, 288-299 ve
317-421). Halbuki destan kahramam
olan Koroglu, Osmanl’nin resmi yazi-
i kaynaklarin tam tersine, halki Bolu
Beyi'nin zulmiinden kurtaran bir halk
kahramanidir. Bu birbirinden farkh gibi
gorilen bilgiler, aslinda birer gercegi
ifade etmektedirler. Kaynaklar haklidir:
Kéroglu bir Celalidir ve halki soymakta-
dir. Destan da haklidir: Cinku “tekalif-i
sakka” denen agiriya kagmig avariz ve
diger vergiler ve tagradaki bazi Osmanh
“pbey”leri halki o kadar muzdarip etmigtir
ki, insanlar sonunda vergileri 6deyemez
olunca “selameti firarda bulmuglardir™.
Baz kisiler bu firarileri ¢evrelerine top-
layarak gii¢ olusturmaya caligmis ve ma-
halli idareci ile niifuz yarigina girmistir.
Koroglu ve Kiziroglu bu konuda tam bir
numine-i imtisal tegkil etmektedirler.
Iyi bir tarih¢i bunlar1 ihmal etmemeli-
dir.

Ozetle mahallinden bakanlar Ko-
roglu gibileri hakli bulmus ve kendi a¢i-
larindan onun ve kendilerinin yagadig
olaylar1 destanlagtirarak nesilden nesle
aktarmiglar, diger bir ifadeyle onu akla-
mislardir. Istanbul’dan bakanlar ise bu
insanlar1 celali olarak degerlendirmek
zorunda idiler. Iste bunun gibi veya bas-
ka turli sebeplerle bilgiler ¢arpitilmis,
hatta gercekleri yansitmayan vesikalar
argivlere yerlestirilmis olabilir. Tarih¢i
alternatif goriisleri her zaman aramali ve

dikkate almalidir. Sonug olarak Osmanli
resmi kaynaklar1 hep Koroglu Rusen’i,
Kiziroglu Mustafa Bey’i ve Tuzcuoglu
Memis Aga’yr sug¢lamaktadir. Halbuki
bu kisiler hakkinda halk arasinda ¢ok
makul degerlendirmeler vardir. Ustelik
son arastirmalar halkin pek de haksiz
olmadigini ortaya koymaktadir (Ulgener
1981, 191-192). Acikcas: halkin zamanla
bazi olaylar1 unuttugu, bazilarinin ay-
rintisina hi¢ vakif olamadigi, bazilarina
ise tarafgir bir anlayisla yaklastigini ka-
bul etmenin yan1 sira, devletlerin resmi
yazili belgelerinde de benzer zaaflarin
var olabilecegini kabul etmek gerekmek-
tedir. Ozellikle demokrasi problemi bu-
lunan iilkelerde, hakim giicler, kendile-
rinin aleyhinde olan gelismeleri anlatan
bilgi ve belgeleri degistirme egilimine ve
iktidarina sahiptirler. Daha da ileri gi-
dersek; zaman zaman arsivlerde tarama
yapilarak belgeler ayiklanmig, hakim
giclerin “kirli camasirlar1” ortadan kal-
dirillmig olabilir. Halka “siirii” muame-
lesi yapan iktidar sahipleri “ak” olam
“kara” ve “faydaliyr” “zararh” gosterme-
ye kalkabilirler. Bu durumda genig halk
kitlelerinin dilinde ve vicdaninda iyi
diye kabul gérmiis degerler, arsiv vesi-
kalarinda ve kitaplarda kotii olarak yer
almis olabilirler.

Gercgekten baz1 donemler veya olay-
lar i¢in elimizde yeterli yazili belgenin
bulunmamasi veya tirli sebeplerden do-
lay belirli gii¢ odaklarinin yazil belgele-
ri yonlendirmeleri mimkiindiir. Halbuki
tarih sadece muktedirlerin, miimtazla-
rin ve devletli takiminin hikayesi degil-
dir. Her sosyal ziimre yasanan olaylara
kendi penceresinden bakar. Birilerinin
cok lehine olan gelismeler bazen digerle-
rinin mahvina sebep olabilmektedir. Ha-
kim giiclerin resmi argivleri yonlendirme
iktidar1 kargisinda halk sadece yasadig
acilar tirli manzum veya mensur s6zli
urtinler halinde yasatma egilimindedir.
Soz konusu olaylar yakin dénemi ilgilen-
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diriyorsa bu takdirde sozlu tarih calig-
masi ile magdurlarin sesleri tarihin ilgi
alani igine alinabilir. Uzak donemlerin
olaylar1 ise halkin hafizasinda nesilden
nesile aktarilarak zaman iginde destan,
mani, agit, atasozi vs. folklor iriiniine
dontsur(Ersoy, 2004,103). Boyle hal-
lerde so6zli tarih veya folklorik triinler
imdadimiza yetigir. Eski Tirklerin tabi-
riyle “karabudun”(avam) arsiv tutmaz,
yiginlar bilgilerini hafizalarinda saklar.
Sahis veya aile anilar tgiincii veya dor-
diincii nesle dogru unutulmaya baslasa
bile, umuma mal olan bilgilerin bazilar
folklor ve halk edebiyati triinlerinde iz-
lerini birakirlar.

Iste tarihciler bu sebep ve keyfiyet-
lerden dolay: tarihe yardimei bilimleri
(Togan 19-23; Kiitikoglu, 9-15) iyi bil-
meli ve ozellikle halk edebiyati ve folk-
lor eserlerini biitiin ayrintilariyla titizce
inceleyerek bulduklar1 ornekleri ciddi
bir gekilde tahlile tabi tutmalidir. Biz bu
konuda Tirkiye’de bir ihmal ve metot
yetersizligi goriiyoruz. Gergi burada asil
sebep, arsiv vesikalarinin heniiz incelen-
memis olmasidir. Argivinde milyonlarca
vesika bekleyen ve o vesikalarda ¢ok yo-
gun bilgilerin bulundugu bir ilkede ta-
rih¢i sanki baz sozlerle veya ninni-mani
gibi orneklerle ilgilenmemeliymis gibi
bir genel kabul hissedilmektedir. Halbu-
ki bunlarla ilgilenmek, argiv ¢aligmala-
rim1 ihmal etmeyi gerektirmeyecegi gibi,
vesikalardaki baz1 zoraki veya goniilli
saptirmalar kargisinda dogruyu kestire-
bilmek i¢in alternatif yorumlar yapabil-
me imkam da verebilir. Mesel4, her ge-
len yeninin eskiyi kotiilemesi gereginden
hareket eden inkilape1 Tirkiye tarihgili-
g1 “Osmanl1”’y1 hanedamn ile, egitim, kiil-
tir ve ahlak sistemi ile karalamaya bii-
tin giici ile gayret etmistir. Ancak buna
ragmen, halk “Osmanli”’y1 ve “Osmanlili-
g1” bir ahlak ve terbiye, bir vakar ve cid-
diyet, bir namus ve fazilet abidesi olarak
gormustir. Kizina terbiyeli ve namuslu

olmasimi ihtar etmek ic¢in bir¢cok anne-
nin “Osmanli ol” diye c¢ikigtigini; agir
basl, asil ve vakur kadinlarin “Osmanlii
kadin” kabul edildigini ve halk tirki-
miiziin “kiz nigsanlin geliyor, Osmanlica
yiirii” ikazini veya “Annesi Osmanlt duy-
madan sezer” ifadesinin anlamim tarihg¢i
cok iyi degerlendirmelidir.

Tabii, bu orneklerin &6vdigi Os-
manl gerceginin burada anlatildig sek-
line metotlu tarihgilik a¢isindan gelecek
itirazlara da saygi duyuyoruz. Tam aksi
gorislere de yer verilebilir: Osmanli res-
mi ideolojisi, kendisini “cahil” halka (Sa-
kal, 732-738)° biitiin yonleriyle miispet
olarak tanitip kabullendirmis olabilir.
Biitiin bunlara ragmen bazi yorelerimiz-
de Osmanli’nin aleyhinde s6z ve inang-
larin varhigini da biliyoruz. Tarafsizlik
anlayis1 geregi bir arastiric1 bu iki gori-
st birden akilda tutmali ve her iki cihet-
ten bilgi ve belgeleri degerlendirmelidir.
Gergcekten Osmanli’nin “salvart saltak”
oldugunu da anlatan fikirler de vardir ki
bunlar asagida dikkate alacagiz.

Folklor ve halk edebiyati eserlerinin
kaynak olarak kullanilmasina dair diger
misalleri goyle siralayabiliriz:

Karadeniz Bolgesi'nin bir ¢ok kesi-
minde® halk arasinda, ¢ok eski ¢caglarin
“cinibiz zamani” ¢ok zeki ve kurnaz kisi-
lerin de “cinibiz akilli” oldugu kabul edi-
lir. Biz buradaki “cinibiz “in Ceneviz’den
bozulma bir ifade oldugunu diisiiniiyo-
ruz. Karadeniz’in kuzey ve giiney kiyila-
rinda Tirklerden 6nce muhtelif yerlerde
Ceneviz kolonilerinin bulundugu ma-
lumdur. “Cinibiz zamanindan kalma”
ifadesi Ceneviz kolonicigi déneminden
kalma anlaminda kullaniliyor olmali.
“Cinibiz akilli” deyimi ise, o insanlarin
ticari zeka ve hilelerinin halk arasinda
bize kadar gelmis izleri sayilsa gerektir.

Tirk halki kendisinin sarkli kil-
tir icinde ticarete ¢ok yatkin olmadigi-
ni, ozellikle bir kapitalistler ziimresinin
olusmama sebeplerini iktisat tarihgile-
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rinden daha iyi anlatmigtir. Batilinin
iktisadi-ticari anlayisim1 “mal bulmus
Magribi gibi saldirmak” benzetmesin-
de ozetlerken, Orta Dogu halkinin &til
ve “iktisat-6tesi” iktisat anlayisi i¢in de
yan felsefi ve tasavvufi bir esnaf ahla-
kim1 anlatmak amaciyla, servetin ve na-
sibin pesinde “mal bulmus Magribiler”
gibi kosmak yerine, “Nasibimse gelir,
Hind’'den Yemen’den/ Nasibim degilse
ne gelir elden” diyerek pisirik ve atil bir
ekonomi anlayig: sergiledigini gostermis,
ancak cografi kesifler 6ncesinde Ipek ve
Baharat Yolu gibi eski diinyanin kervan
yollarinin Ortadogunun gelismisligine
ne kadar olumlu katki sagladigin1 an-
ladiklarim1 da belli etmistir.® Bagka bir
Turk atasozi de “Zenginlik bir kopektir,
ne zaman kimin kapisinda iirecegi bilin-
mez” derken aslinda ¢ok sey anlatmakta-
dir. Zenginlige hem negatif bir anlam ve
mabhiyet yiiklenirken, hem de ¢aligmakla
kazanilmayan, tesadiiflerle veya insanin
pasif oldugu bir kadercilik algisiyla agik-
landigi, ya Hind’den Yemen’den tesadii-
fen birilerinin kapisina gelen veya “miri”
kaynakli bir durum olarak sunuluyor.
Acikcas1 burada Ulgener’in séziinii ettigi
“iktisat 6tesi” bir diinya gorisi ile kars:
karsiya kaldigimizi anliyoruz. Zenginlik
hem olumsuz bir haldir, hem de c¢alig-
makla kazanilmayan bir nesnedir. Tirk
iktisat tarihi ve iktisadi ¢okiigiiniin a¢ik-
lanmasi herhalde bu zihniyetlerin ¢ok
iyi tahlili ile daha miikemmel yapilabi-
lecektir.

Bir bagka ticaret tarihi 6rnegi de
“Dimyat’a pirince giderken evdeki bul-
gurdan olmak”tir. Dimyatn cografi
konumu bu s6ziin anlaminm iyice agik-
lamamiza yardimci olmaktadir. Nil del-
tasinda bulunan bu sehrin cografi kesif-
lerden onceki diinya ticaret yollarimin
Ortadogu’dan gectigi donemdeki 6nemli
transit ticaret merkezlerinden ve piring
pazarlarindan biri oldugunu bu sézden
anliyoruz. Ancak bu s6z bize ikinci bir

seyi de ogretmektedir; cografi kesifler-
den sonra Dimyat ticari konumunu yi-
tirmis, oraya pirince gidenler elleri bog
olarak donmiiglerdir. Dilimizdeki diger
bir deyim de cografi kesiflerden sonra
Asya’daki kara ticaret yollarimin nasil
tenhalastigini, insanlarin ne kadar fa-
kirlestigini anlatan en giizel 6rnekler-
den sayilmahdir: “Kus konmaz kervan
gecmez”.®

Tiirklerin iktisat anlayisim Ulge-
nerci mantikla agiklayacak bir deyim de
cevresini sagirtacak kadar hizla zengin-
lesenler i¢in uydurulan “Tanr: yiirii ya
kulum demig” ifadesidir. Burada, her za-
man gordigimiiz, bireyi edilgenlestiren
ve biraz da yok sayan, her geyi Allaha
ve devlete havale eden tarih ve toplum
felsefemiz kargimiza c¢ikmaktadir. Fe-
nafillaha ve fenafiddevleye ugramis zih-
niyetin ekonomi anlayigina gore insan
“caligmig da zengin olmus” diye anilmaz.
Allah ya “ytiri kulum” demis olmali veya
kigi “miriden mal”1 gotiirmiis olmal.
“Caldimsa da miri mali ¢aldim” ve ben-
zeri sozlerimiz bu kabil tarihi hastalik-
larimizin dilimizde ve folklorumuzdaki
belirtileridir. Burada gorildugi gibi bi-
zim kiiltiir diinyamizda servet sistemli
ve 1srarli bir mesleki ¢aligsma ve zahmet
(alin teri) ile kazanilan mesru bir de-
ger olarak algilanmayabiliyor. Servetin
kaynag belirsizdir, kisi bu noktada atil
vaziyettedir. Servet ya Tanr1 vergisidir
veya devletli taifesinin ihsanidir. Bun-
dan dolay1 kimin kapisina ne zaman ug-
rayacag mechuldiir.

Bu tiir sozler, tefsire gerek duyul-
mayacak kadar acik olduklarina gore,
bunlar1 kisa yorumlarla ve konularina
gore tasnif edilmis olarak veriyoruz: Yu-
karidaki ticaret ile ilgili 6rneklere son
vermek icin “asilirsan Frenk sicimiyle
asi!” (Milli Kitiphane Bagkanhg, I,
1992: 32) soziini hatirlatmak yeterlidir.
Herhalde sarkin gsallarini, ipeklerini ve
“Hint kumaglarint” “bulunmaz” eden ba-

54

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2008, Y1l 20, Say1 77

tinin sinai drinlerinin kalitesini anlat-
mak i¢in giizel bir 6rnek olabilir.

Turkiye'nin etnik yapisinin dogur-
dugu gruplarin birbirine bakiglarini gos-
teren sozler ve deyimler de hayli kaba-
riktir. Osmanhinin kozmopolit Istanbul
aydinlar1 ve medrese egitiminin Tirk-
menlikten kopardigr “mollalar”, “Tirk”
adini tahkir i¢cin kullanirlarken, onlarin
indinde milli adimiz “idraksiz’ligi cagris-
tirnyordu. Ancak bazi aydinlarimizdaki
bir yanhg kabulii de burada diizeltmek
istiyoruz. Osmanlrdaki “Etrak-i1 bi id-
rak” gibi ifadeler Tiirk etnisitesini degil,
kismen koylileri ve 6zellikle gogebeleri
kastediyordu. Fatih Kanunnamesi'nde
su ifadeler pek sik gecer: “Tiirk veya ge-
hirlii olsa” (Akgindiiz,1990: 349). Aym
ayrim halk sairlerinde bile goriilmustir.
Agik Nuri Osmanli yakin cografyasinda
taninan milletlerin dilberlerini anlatir-
ken sira Turklere gelince “Tiirkiin dil-
beridir gayetle inat/Sehir dili bilmez,
lisant kubat | Kelaminda eder Tiirkliigiin
ispat /| Hayvan gibi goziin diker samana”
Burada Tiirk etnisitesinin kast edilme-
digi, koylu veya gécebeden bahsedildigi
siirin devamindan bellidir: “Sehir dilberi
gayet ser-firaz/Bir hiisn-i dakiktir bul-
maz inkiraz.” (Yilmaz, 2005: 154) Bugiin
hala Samsun’un Alagam il¢esi koylerin-
de Turkmenler i¢in “Allah’tn Tiirkmeni”
ifadesi kullanmilirken, 6yle bir vurgulama
yapilir ki, sanki “Allah’in daglisi, gorgii-
slizi” kastedilmektedir. Biz bunu o yore-
den tanmidik kigilerin agizlarindan bizzat
duymus bulunuyoruz.

Bir iilkedeki etnik akrabaliklari,
bir ¢agdaki zihniyet ve egilimleri kigi ve
yer adlarindan hareketle de 6grenmek
miimkindir. Tirk onomastigi ve antro-
ponimisi folklorla ve tarihle o kadar i¢
icedir ki, bu konu daha epeyce arastiril-
malidir. Giresun’un muhtelif yerlerinde
bulunan Aralcak koy ve mahalle adlar
ile Macar ve Macaroglu adli yer adlar
bizi ¢cok Uzaklara gotiiriip biraz zorlama

gibi cagrisimlar yaptiriyor. Eger Aralcak
kelimesi baz1 kaynaklarda yazildig: gibi
Aralicak geklinden bozulma ise agikla-
maya gerek yok, ancak Aralcak ise, bu
durumda Aral Gé6li'nden alinma bir isim
kabul edilerek, ayni1 yoérede bulunan Ma-
car mintikasi ile yakinligi bizi sagirtiyor.
Zira Macar milletinin tarihi anavatanla-
r1 Aral’in kuzey kesimi ve Urallar yoresi
oldugu biliniyor.

Toplumlarin tarihi, kiiltirlerinin
her ayrintisim1 etkilemigtir. Bunun bir
ornegini Fahri Sakalin c¢ocuklugunda
arkadaslar1 ile oynadig1 bir oyun ver-
mektedir: Oyuncular iki tarafa ayrilir.
Birbirlerinden uzaga iki tas dikerler ve
o taglara “kale” derler. Her grup kalesini
korur. Ancak kalelere saldirilmaz. Bir
kisi kaleden uzaga dogru kacar. Buna
“daga ¢ikmak” denir. Daga c¢ikanmi diger
gruptan bir kigi kovalar. Kovalayan daga
cikana parmaginin ucu ile dokununca
“vuruk” diye bagirir. Vuruklar “yesir”
sayilir. Vurulmadan kalesine donebilir-
se, tekrar daga c¢ikip karsi taraftan bir
kigiyi vurma hakk: kazanir. Sonra kar-
g1 taraftan bir kisi daga ¢ikar ve bu bir
tarafin askeri bitene kadar siirer, énce
askeri biten, diger bir ifadeyle biitiin
elemanlarimi “yesir” veren tarafin kalesi
diger tarafin eline gecer ve oyun biter.
Simdi anliyoruz ki buradaki yesir, ashn-
da esir olmakmis. Bu “yesir oyunu” Tirk
tarihindeki savaslarin adeta sahnelen-
mesidir. Ancak “daga cikmak” ifadesi
Osmanli’nin son yillarindaki asayissiz-
likleri ve daga ¢ikan eskiya hikayelerini
de hatirlatiyor.

Tirkler Anadolu’ya gelirken fark-
Ih sebeplerden dolayr bazi boylar farkh
cografyalara savrulmustur. Oguz boy-
larinin her birinin en az beg on ile da-
gilmig oldugunu arastirmalar tesbit
etmistir(Stimer,1980:423-461). Her bo-
yun Tirkee’yi telaffuz farklar: iyi bilin-
se, bugiiniin Tirkiyesindeki dagilimlar
daha iyi anlagilir. Bunu bir 6rnekle agik-
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layabiliriz. Tirkce’de nazal “n” olarak
adlandirilan bir ses vardir ki adeta tur-
nusol kagidi 6zelligi gosterir. Baz1 boy-
lar bunu ¢ok iyi vurgulayarak genizden
soyler. Bunu ng ile yaziyorlar.(Anang,
babang, tangr1 vs.). Baz1 boylar “y” ye
donustiurirken (“Anay duysa babay seni
oldiiriir” Urfa Turkiisi) bazilar: ise hep
yutup vokali uzatiyorlar.(kendiyi, baba-
y1). Sonuncu grup ise normal “n” gibi te-
laffuz ediyor. (Kendini, babani). Yazarin
yoresi olan Giresun’da bu telaffuz farkh-
liklar: elan yagamaktadir.

Diger taraftan Iran efsanelerinde
ve Ozellikle Sehname’de Tirkleri yenen
biiyiik hiikiimdar sayilan Feridun’un ve
onun kahramani Ristem’ in isminin bu
ulkede ¢ocuklara verilmesi, Tirk alemi-
ni istila etmis olan Cengizli isimlerinin
ve —tay’lli kurum adlarimin kullanilmas:
hakkinda ¢ok konusulabilir. Yaptigimiz
arastirmalarda Turkiye’de her neslin
farkli isimler tercih ettigini gorebiliyo-
ruz. Mesela cumhuriyetin ilk yillarinda
Sivas’ta Arapca kokenli isimler % 91 gibi
yiksek oranlarda kullanilirken, giinii-
miizde bu oran %50 civarindadir. Ayni
donemde Tiirkce isimlerin oran1 %6’dan
%35’e ¢ikmigtir. Arapca isimler azalip
Turkgeler artarken, ilgingtir, Farscalar
da % 3’den % 9,7 ye yiikselmigtir (Da-
rict 2003: 20). Son zamanlarda ise yeni
bir isim verme temayuli giiclenmekte-
dir. Ginumiizde yiikselen misyonerlik
calismalarinin ve Islami geleneklerden
uzaklagmayr “ilericilik” olarak gérme
egilimlerinin etkileriyle mi, yoksa bagka
faktorler mi vardir? Bunlar: aragtirmak
lazim. Ancak giinimiizde Serra, Sera,
Melis, Melisa ve Hektor gibi isimlerin
arz-1 endama basladiklar: herkesin ma-
lumudur.

Uydurma ve yabanci isimlere gos-
terilen bu ilgi nedense Tirk kavramlari-
na gosterilmiyor. Mesela Giresun yoresi
halki Oguz boylarindan Cepnilere men-
sup olduklar1 halde, bugiin Giresun’da

birisine “siz Cepnisiniz” denirse bunu
bircok kisi hakaret olarak telakki eder.
Cunki orada Cepni, halkin sézligiinde
“gormemis” demektir. Ayn1 yorede “Gi-
nuk” diye telaffuz edilen ve halkin “ag¢
g6zIi” anlamim yiikledigi bir tabir var-
dir ki, her halde Selguklular1 gikarmais
olan Kinik boyunun adi olmalidir. Oguz
boylarinin Osmanh diizeniyle olan siir-
tismesini ve kendilerine yapilan bu ha-
karetler karsisinda, onlarin da “Salvar:
saltak Osmanli/ Egeri kaltak Osman-
li/ Ekende yok, bicende yok/ Yemede
ortak Osmanli” diye cevap verdiklerini
Faruk Simerin Oguzlar hakkindaki
giizel eserinde goriyoruz (Siimer 1980:
XXV). Ozellikle agiretlerin iskana tabi
tutulmasina Tirkmen sairlerinin tepki-
si biliniyor. “Tiirk’iin olan Tiirkmen eli
¢okiince | Kaypak Osmanlilar size aman
mi?” Dadaloglu klasiklerinden biridir.
(Yilmaz 2005:151).

Atasozleri kitaplarina giren!® soz-
lerden bazilarini hatirlatmay: da faydah
buluyoruz. “Kapini Tiirke, sirtini kiirke
alistirma”, “Tirk ne bilir bayrami, lak
lak icer ayrani.” (Sinasi 1863: 20-45) gibi
ornekleri cogaltmak gayet kolaydir.

Farkli etnik kokenlere mensup
muhacirlerin bulundugu baz1 Karade-
niz koylerinde onlar Tiurklere “Tiirk,
sirtinda kiirk, al kiirkii kov Tiirkii” diye
takilirken, Turkler de onlara “Macir, ko-
lunda zencir, al zenciri kov mdciri” sek-
linde cevap vermektedirler.!! Bu arada
Tirkiye’ye muhaceret yoluyla gelen Ar-
navut, Bosnak, Cerkez, Giircii ve Tirk
kokenli insanlar kendilerini muhacir
diye hitap edilmesine karg1 ¢ikmazlar-
ken, miibadele ile gelenlerin 1srarla ken-
dilerine “miibadil” diye hitab edilmesini
istediklerini sozli tarih ¢aligmalar: es-
nasinda tespit etmis bulunuyoruz.'? Bu
da gosteriyor ki, halk icindeki degerlen-
dirmeler bazen son derece giivenli olabi-
liyor.

Halk adetlerinin, inan¢larin ve
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sair geleneklerin milletten millete ge-
cisleri hakkinda ilging bilgilere sahibiz.
Aslinda Cince kokenli bir kelime olan
bagst’min Asya ve Avrupa’da nasil onlar-
ca dile gectigini, din ve kiiltir terimi ola-
rak toplumlararas: bir ortak bagi nasil
olusturdugunu, o6zellikle Turk — Macar
milletlerinin kiltirel yakinhiginin sozli
belgesi oldugunu gorebiliyoruz (Németh
1973: 165-170). Ayn1 sekilde biraz daha
uzak da olsa Almanlarla Turkler ara-
sinda erken tarihi caglardan kaynak-
lanan bir etkilegimin izlerini baz1 say1
adlarinda goriiyoruz. Tirkcge’deki seksen
ve doksan kelimeleri herhalde Tirkge
sekiz, Almanca zehn (on)dan miitesek-
kil sekizXzehn ve dokuzXzehn (ikincisi
Turkee’deki ses uyumundan dolayr dok-
san olmus) kelimelerinden tiiremigler-
dir. Buna benzer bir 6rnek “kajak” keli-
mesidir. Almanca sozliklerde “Eskimo
kayig1” olarak agiklanir ve kayak olarak
okunur. Kuzey Sibirya’ya dogru gitmis
baz1 Turk boylarimin etkisi oldugunu
iddia edersek ¢ok mu sartlar1 zorlamig
oluruz.

Su sozler kayda degerdir: “Akko-
yunlu - Karakoyunlu, seytan oyunlu”,
“Al-i Cengiz oyunu” (Milli Kiitiiphane,
Turk Atasozleri ve Deyimleri I, 1992: 17)
Bu deyim simdi, Ali ve Cengiz isimli iki
kisiden bahsediyor saniliyor. Oysa Cen-
gizlilerin zulim ve entrikalarim1 anla-
tan nefis bir vesika-sozdir. Dig istilala-
rin halk arasinda derin izleri pek kolay
unutulmuyor. Nasreddin Hoca fikralar
ile halkimiz Timur’dan adeta hesap sor-
maktadir. Bunlar biliniyor. Sivas yore-
sinde “Timurlenk kesilmek” ve “Sana bir
kotiiliik edeyim ki, Timur Sivas’a etme-
mis olsun” (Daric1,20) gibi ifadeler bir
tarihi gercegin giiniimiizde yasatilmasi-
dir. Cumhuriyetin ilk yillarinda Sivas’ta
“halki c¢agdaslastirmak icin” senfoni
dinlettiren zihniyet, baglamanin basg-
kentinden nasil tepki alirdi, diye sorsak;
“Sivas Timur'dan beri boyle bir iskence

gormemisti” hakimane hicviyesini her
halde hicbir miinevver veya entel taifesi
mensubu diistinemezdi.

“Akil Frengistan’da Saltanat Al-i
Osman’dadir.”(Milli Kiitiiphane I: 16)
Bazi tarihi gercekleri bundan daha iyi
kolay kolay anlatamazdik. Doksan Uc
harbi yillarinda Ruslarin isgaline ugra-
mig yorelerimizde halk sairlerimizin di-
line ve sazina konu olan o acili yillarla
ilgili pek ¢ok 6rnek vardir: “Beni asferdir
bilin Urusun adi, orman yabanisi baltk¢
nesli”(Darici: 20) sozii Ruslarin sarigin-
Iigin1 ve atalarinin nehirlerde balik¢ilik
yaptigin1 anlatiyor ki, bu bilgi tamamen
dogrudur. O malum 93 Harbi i¢in basla-
tilan seferberlik, halk sairlerine “Asker
olanin tebdili sagti, seneler icinde illa bu
sene, seneler icinde kanli bu sene” misra-
larini soyletmistir (Darici: 19). I. Dinya
Harbi i¢in yapilan seferberlik esnasinda
“Seferberlik geldi, alem de sasti/ Can-
tasint alan daglara kagti”(ayn1 yerde)
ifadesi de resmi tarih literatiiriine gir-
memekle birlikte, asker kacaklarinin
Anadolu’da nasil bir teror estirdiklerini
bilenlerin agina oldugu bir gergektir. Bir
halk Turkiisiiniin su misralar ise bizce
ciltler dolusu tarih kaynag: kadar bilgi
sunmaktadir: “Yemen yolu cukurdan-
dir./ Karavanam bakirdandir./ Zengi-
nimiz bedel verir./ Askerimiz fakirden-
dir.” Daha ne desin ki? Bu konuda gerek
folklor, gerek ise sozli tarih derlemeleri
yapilmasi gerekmektedir. Zira halk ara-
sinda binlerce “seferberlik hikayeleri”,
“Inkilap hikayeleri”, “Tek Parti Devri hi-
kayeleri” ve “Demir kirat hikayeleri” ya-
samakta, ancak bunlari bilen nesil yavas
yavag aramizdan ayrilmaktadir.

Turkiye'nin sosyo-ekonomik ger-
ceklerini dile getiren atasozii ve deyim-
ler de ¢oktur: Bilindigi gibi ekmegi icin
gurbete cikma hadiseleri fakir halkimi-
zin arasinda bir kiltir haline gelmistir.
Gurbet, gariplik, sila, hasret ve benzeri
sozlerin Turkce’de tasidigi derin ve ¢ok
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yonli anlamlar saniriz hi¢ bir dilde yok-
tur. “Su yiice daglart duman kaplamis/
Yine mi gurbetten kara haber var/ Seher
vakti bu yerde kimler aglamis/ Cimenler
tstiinde goz yaglart var.” uzun havasinin
bizim i¢in tagidigr anlami bati dillerine
cevirmek herhalde zor olsa gerek.

Biz geriye sicillerinde devamh gor-
diugumiz “mitevelli” ve “vasi’lerin yol-
suzluk yapip yapmadiklarini hep disiin-
miig, fakat kaynaklarda pek bilgi bula-
mamigtik. Ancak “Allah’a olmak isteyen
asi, ya miitevelli olsun ya vasi”(Milli
Kiitb. I, 1992: 23) s6ziinii okuyunca bu
sahada da elimizde 6rneklerin bulundu-
gunu anlamig olduk. Yine “Asi yara ile,
kadi para ile avlanir”(Milli Kiitb. I, 1923:
33) sozi ile “Kadi gibi haram yemez”
misrai birer tarihi gergegin izi sayilma-
lidir. Demek ki o yillarda da “ctizdanlar:
ile vicdanlar1 arasinda” sikigik durum-
da imigler! Bilindigi gibi bizim halkimiz
devlete c¢ok saygilidir. “Devletin veya
adaletin kestigi parmak acimaz” diigiin-
cesini her firsatta dile getirir. Ancak adil
olmayan devlet ve devletlilere pek de
itaatkar degildir. “Devletli ile deli bil-
digin igler”(Daric1 17) ifadesi bu halkin
reaya ve kul kiiltiriine yavag yavas bas
kaldirmaya bagladigin1 gostermektedir.
Ancak hala kendimizi birilerine takdim
ederken “bendeniz” demeyi bir nezaket
kurali sananlarimiz bulunmaktadir. Bu
gecmis yillardaki “bir kapiya kul olmak”
6zleminin dilimizdeki sézla belgesidir.

Bunlara ilave olarak “Balli piring
yenigeriyi yumusatir’(Milli Kitb.I, 1992:
49) “Voyvoda Kesilmek”(Milli Kiitb.II,
1993: 145) “el mi yaman bey mi yaman”
sozleri devlet ve toplum yapisiyla ilgili
orneklerdir. Ezeli sosyal ve siyasal has-
taligimizi ise “Bir etege pek yapisan mak-
suduna tez erigir.”(Milli Kitb. I, 1992:
61) soziunde buluyoruz.

Islam hukukuna gore Osmanlr’da
herkesin tg¢-dort kadinla evli oldugunu
sananlara veya ticer-dérder hanim alma

heveslilerine de halkimiz géyle cevap
vermistir: “Bir eve bir baca, bir kadina
bir koca.”(Milli Kiitb.I, 1992:61) “Kad:-
mn biri 4la, ikisi beladir.”(I1, 1993:42)
Osmanli donemi séirlerinden Hiiseyin
Sakir de bir siirinde “Her kimin olsa
evinde dii zeni/ Bozulurmugs o kiginin
diizeni” diyerek giizel bir kelime oyunu
ile iki karili hayat1 yermistir. Ancak bu
soz ve siirler o yillarda cok karili (poli-
gamie) ailelerin bulundugunu da goster-
mektedir.

Demokrasi tarihi ile ilgili gelisme-
ler de halkin bakig agisi ile folklor ve
halk edebiyatina malzeme vermistir.
“Simdi zaman demokrat, herkes sevdigi-
ne varacak”(Darici 11) misrai, uzun tek
parti doneminden sonra Demokrat Parti
iktidarindan hirriyetler konusunda pek
cok sey bekleyen, beklentilerini dizgin-
leyemeyen halkin psikolojisine giizel bir
ornektir.

Halk edebiyat1 ve folklor iriinleri-
nin tarihgiler tarafindan degerlendiril-
mesinin bundan sonra daha iyi yapilaca-
gin1 saniyoruz. Zira Tirkiye’de hanedan
ve ordularin tarihi yerine halkin tarihi-
nin aragtirilmasina yeni baglanmistir.
Halkin tarihi veya sosyal tarih butin
boyutlariyla arastirilirken, halk arasin-
da yasayan ve halkin zihniyetini tagiyan
bu tir sozli ve yazihi edebiyat trinleri
elbette daha iyi degerlendirilecektir. Bu
hem metodoloji agisindan gereklidir, hem
de -sosyal tarihin yanisira-kiltir tarihi
icin vazgecilmez, olmazsa olmaz tiirin-
den bir seydir. Bu konuyu tamamlayan
diger bir alan da so6zli tarih calismala-
ridir. Son zamanlarda Tirkiye'de sozli
tarih ¢aligmalar hiz kazanma egilimin-
de oldugu biliniyor.*® Gerek tek parti, ge-
rekse DP donemiyle ilgili halkimiz canl
hatiralari hala korumaktadir. Tiirkiye’de
zaman zaman yasaklanan yayinlardan
dolay1 her tiirli gelismeyi kayda gecire-
bilmis degiliz. Ozellikle ihtilal ve darbe
donemlerinde gercekler tersyiiz edilerek
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kayitlara girmigtir. Arsivler de bu tir
yanli yayinlarla ve yazigsmalarla doludur.
Ancak halkimiz gordigi veya yasadigi
olaylar1 oldugu gibi hafizasinda yasat-
maktadir. Bu bilgiler o canli taniklarla
mezara girmeden derlenmelidir. Mese-
la koy agalarimin ve muhtarlarin siyasi
durumu bile devirden devire degismek-
tedir. Tek parti déneminde ve 1960 son-
rasinda kéy muhtarlarinin ¢cogu CHPli
koy elitlerindendir. Bunlarin ¢ogu Ismet
Pasa ile veya ikinci derece parti yoneti-
cileriyle mektup, telgraf, bayram tebriki
veya Ozel gorigmeler yoluyla iletigim
icindedirler.’* Valiler, kaymakamlar ve
tiurla kademelerdeki mudiirler bazen bu
kisileri ziyaret etmekteydiler. Tabii bu
“devletli ilgisi” bu kisiler i¢in muazzam
bir manevi kudret faktori olmus, onlar
da bunu halk tizerinde iyi veya kot yon-
de kullanmiglardir. Dolayisiyla bunlar
halk arasinda “ipten adam alan 6nemli
kisi” diye bilinirler. Bunlarin ¢ocuklar:
her iglerini koyliiye yaptirmaya aligtik-
larindan “(......)nin oglu calismamalidir”
diyerek yan gelip yatmay: babadan mi-
ras kalma bir imtiyaz olarak algilamak-
ta, hala toplumla ig ve ¢alisma konula-
rinda uyum sorunu yasamaktadirlar.!
1950-1960 arasinda ise DP kendi koy
elitlerini kurmaya c¢aligmig, ancak 30
yillik tek parti déneminin kadrolarini 10
yilda tam olarak degistirememistir. Bi-
tin bunlar yazili belgelere ayrintili ola-
rak girebilecek bilgiler degildir. Ancak
bu kigilerin hayatta olanlar1 ve kendileri
6lmiigse ogul ve kizlar bize ¢ok doyuru-
cu bilgiler verebilmektedirler.

Hatta halkimizin arasinda siyasi
partilerin birbirleriyle ve halkla iligkile-
rini inceden inceye hicveden fikralar da
yasamaktadir. Bu fikralarda vatandagin
devleti, partileri, halktan kopuk politi-
kaciy1 ve kendilerine tepeden bakan bii-
rokratlar1 6yle bir hicvetmesi vardir ki,
derlenmeli ve okunmalidirlar.

Biitin  metodoloji  kitaplarinda

folklor ve etnografyanin tarih aragtir-
malarinda ne kadar 6nemli oldugu vur-
gulanmaktadir. Ancak buna ragmen ne
hikmetse arastirmacilar bu konuyu pek
ciddiye almamaktadirlar. Tirk halk ede-
biyat1 ve folklorunun ¢ok zengin olmasi
ve gocebe kokenlerinden dolayr Turkle-
rin ¢ok farkli milletlerle kaynasmis bu-
lunmas1 bu konuya Tirk tarihgiliginde
biraz daha fazla 6nem verilmesini gerek-
li kilmaktadir. Ozellikle yakin tarihte si-
yasi nedenlerle 6rtbas edilen bazi bilgile-
rin bugiin halk arasinda yagsadigi kabul
edilirse, meramimiz daha iyi anlagilir.
Ustelik ¢ok okumadig gibi cok yazma-
yan bir halk gelenegine sahip olugsumuz
dikkate alinirsa, bir¢ok bilginin halkin
icinde ami1 veya bir edebi-folklorik tir
olarak yasadig1 ve kayitlara gecmedigi
kolayca anlagilabilir. Her zimre kendi
tarihine belge hazirlar ve kendi tarihini
yazar. Devlet ve iktidarlar kendi tarihle-
ri i¢in belge depolarken, halkin tarihi de,
biiyiik oranda kayitlara gegmemis olan
bu tir sozli urinlerde saklidir.

NOTLAR

1 Tarihi konularda kitap yazmaya kalkan,
ders veya konferans veren ve bu konularda tarih-
cilerle polemiklere giren ¢ok sayida “destursuz” ta-
rihciler(!) vardir. Bunlarin metodolojik birikimi ve
hassasiyeti hicbir kisi veya kurum tarafindan 6l¢i-
lememektedir.

2 Burada 43 destan incelenmis, bunlarda sos-
yo-ekonomik hayata dair dokuz konu tespit edilmis-
tir.

3 Bu satirlarin yazar1 1877-78 Harbi son-
rasimin bir Kafkas muhaciri dedenin ve I. Diinya
Harbi'nde Rus bombardimaninda, ailesi dagilmis ve
kardesglerini kaybetmisg bir ninenin kismen birinci el-
den, anlattiklarim dinleyerek biiytimiigtiir. Nine’nin
babas1 da Sarikamig’tan donememistir. O olaylar
biiyiik 6l¢ciide hatirlayan aile biiyiiklerinden dinle-
migtir. Ancak aileler 93 Harbi 6ncesini pek hatirla-
yamamaktadir. Raglan da aile biiyiikleri arasinda
bilgileri test etmis ki bizde de ayn1 sonug ¢ikiyor.

4 Bu baz1 yorelerimizde kullanilan bir deyim-
dir. Belki de ¢ift bozanlik olaylarim1 anlatmaktadar.

5 Tarihi idealize etmeyi bir kiltiirel gelenek
haline getiren bazilarinin beklediklerinin aksine
Osmanlh c¢aginda halkimizin elinde bulunan kitap
sayisinin ¢ok az oldugu, Seriyye Sicillerinde yapti-
g1imiz incelemelerden anlasilmaktadir. Bundan do-
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lay1 “cahil” tamimlamas1 yanhs sayilmasa gerektir.
Bu konu ic¢in bk. Fahri Sakal, “Osmanli Ailesinde
Kitap”, Osmanh c.11, Yeni Tirkiye Yaymnlar,
Ankara, 1999, s. 732-738.

6 Giresun ve Sinop’u érnek verebiliriz.

7 Bu ifade batililarin bir yerde mal bulunca
biiyiik bir sevkle, hatta azgin bir yagmacilik arzu-
suyla saldirisim anlatir ve icinde kinayici bir anlam
gizlidir.

8 Bu konuda daha ayrintihi bilgi diger gii-
zel ornekler icin bak. Sabr1 F. Ulgener: Iktisadi
Cozilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Der
Yay., Ist., 1981; Islam Tasavvuf ve Céziilme
Devri Iktisat Ahlaki, Der Yay., Ist., 1981; Darhk
Buhranlar1 ve Islam Iktisat Siyaseti, Mayas
Yayinlan, Ankara 1984.

9 Gerek Dimyat ile ilgili olan gerekse ikinci
soz cografi kesiflerin ne kadar 6nemli oldugunu bize
yillarca anlatamamis. Bize bu olayin énemini iinli
bir Fransiz tarihcisi gostermistir: Fernand Braudel,
Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi I-II, Eren Yay., Ist.,
1989 ve 1990. Tabii bu sozleri boyle aciklama fikri
Braudel'in degil, F. Sakal'indir. Zaman i¢inde mes-
lektaslarimizin elestirileriyle ya kabul veya redde-
dilecektir.

10 Bazilar1 hakaret igerdikleri i¢in kitaplara
da alinmamiglar. Milli Kiitiiphane Bagkanlhigimin
yaymladigr Tirk atasozleri ve deyimleri ile ilgili
kitapta “Tiurki, Tirkligi, bir kelime ile Milletimizi
kiictk distirerek milli duygular incitecek mahiyet-
teki sozlerin esere alinmadig belirtilmistir: “Tirk
kelimesi bu sozlerde kaba saba, ahmak,cahil...ma-
nalarinda kullamilmigtir.”. Bakz.Turk Atasézleri
ve Deyimleri, C.I, s.XV (

11 Bu sozler gengler arasi sakalagma kiiltiiri
halindedir ve etnik husumet izi tagimamaktadir.

12 Ay konuda meslektagimiz Do¢.Dr. Nedim
Ipek de benzer tespitler yapmistir.

13 Tarih Vakfimin bu konuda epeyce calig-
malar1 ve yayinlar1 vardir. Bk. Esra Danacioglu,
Gegmisin Izleri Yanibasimizdaki Tarih i¢cin Bir
Kilavuz, Ist 2001.

14 Baz evlerde bu kisilerin parti veya devlet
yetkilileriyle iligkilerine dair yazil belgeler bile bu-
lunmaktadar.

15 Bu kisilerle ilgili sozli tarih ¢aligmamiz
devam etmektedir.
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TOPLUMSAL BELLEK ve GELENEKSEL EYLEM
BAGLAMINDA BIR SOZEL TARiH METNININ
DEGERLENDIRILMESI

Evaluation of An Oral History Text in the Context of Social
Memory and Traditional Activity

Yrd. Do¢. Dr. Mustafa SEVER*

OZET

Bireylerin tarihi siire¢ icerisinde gézlem ve denemelerinin sonucu elde ettikleri bilgiler, toplumun “ortak
bilgisi’ni olusturur. Bu bilgilerin korunarak, gelistirilerek ve kalip haline getirilerek kusaklar arasi aktaril-
masiyla toplumun “ortak bellegi” meydana gelir. Ortak bellek, toplumsal yapida “geleneksel eylem” geklinde
belirir. Geleneksel eylem, kisinin i¢ine dogdugu ¢evrede hazir buldugu, gorerek, taklit ederek deneyerek 6g-
rendigi bir eylem tirudir.

Caligmamizda Kirgehir'in Dalakei kéyiinde meydana gelen bir dogal felaket, ortak bellek ve geleneksel
eylem baglaminda degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler

Ortak bellek, geleneksel eylem, kocakar: soguklar:

ABSTRACT

Knowledge which people reach at the end of their observations and experiences during their lives cons-
titutes “common knowledge” of the society. This knowledge consists of the society’s “common memory” by
transmitting from the old generations to the new ones by safeguarding, devoloping and becoming stereotyped
of this knowledge. Common memory appears as “traditional activity” in social structure. Traditional activity
is a kind of activity that person faces with it in the community that he belongs to and he learns it through

observing, immitating and experienching it.

In this study, a natural disaster occurred in Kirgehir, Dalakg¢ village will be evaluated in the context of

social memory and traditional activity.
Key Words

Common memory, traditional activity, kocakar1 soguklari.

Giris:

Sozel tarih, siradan insanin yasa-
diklarini, tanik olduklarini, ¢evresinden
igittiklerini, cevresindekilere aktarmasz,
dolayisiyla gecmigin hatirlanarak ye-
niden yasanmasi sirecidir. Bu siirecte,
Thompson'in ifadesiyle “insanlara tarih-
leri kendi sozleriyle geri ver[illir. Onla-
ra gecmig verlillirken gelecegi kurmak
icin de yol goster[illir” (Thompson 1999:
18) Sézlu anlatimlarda toplum bilincini
destekleyen ve birlik ruhunu pekigtiren
ozellikler vardir; ¢inki “ortak bir tarih
yasamak aym zamanda ortak bir akla
mensup olmak, yani aym kimligi tasi-

mak anlamina da gelir.” (Bager 2006:
129) Yaganmig ge¢misin tanikliklari, bir
sonraki kugak i¢in yonlendirici 6zellikler
gosterir. Milli kiiltir, “bir milletin haya-
tinda fertlerin <sozli ve yazili gelenekte
yer alan> kabulleriyle, miistereklik gii-
ciine erisen ve milli kimligi olusturan
maddi ve manevi faaliyetlerin biitiini-
dir.” (Yildirrm 1998: 38) Yasanan her
olay; yasayanlar, tanik olanlar ya da bu
olay1 cesitli kanallardan isitenler, 6gre-
nenler tarafindan farkl algilanip farkh
degerlendirilebilir. Yaganan olayin dil-
lendirilmesi, yansitilmas: ag¢isindan bu
degerlendirmeler, halk kiiltiiriinde muh-

* G.U. Tiirk Halkbilimi Béliim Baskani, severm@gazi.edu.tr
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telif tiirde yapi/iiriin olarak ortaya cikar.
Sozgelimi yaganmis bu olay, ¢evrede ib-
ret alinmasi i¢in anlatila gelen hikaye
olabilir; derin bir uziintiiye sebep olan
bir olay olarak agitlasabilir ve yaganan-
lar1 kugaklararas: aktararak giiniimiize
kadar gelebilir ya da asil niteliklerinden
uzaklagarak bir efsane sekline doniise-
bilir. “Sézli ortam kaynagi, hangi bicim
icinde ifade ediliyorsa edilsin, zaman
icinde gecip geldigi yiizyillarin bilgisini,
tarihi olgu ve eylemlerini simirsiz sayida
yeniden diizenleyerek gelen veya kay-
da geciren bir sozel belge niteligi tagir.”
(Yildirim 1998: 91) Yasanmis kigisel bir
olaydan yola ¢ikarak igcinde bulunulan
kiiltirel ortama ait nitelikli veriler elde
edilebilir. Toplumun yasayis, diisiinis
ozellikleri, degerlilik-degersizlik yarg-
lar, cevresinde olugan, gerceklegen olay
ve durumlara kars: gelistirdigi tepkisi,
bakis agisi, vd. 6zellikler kigi hakkindaki
bilgi yaninda toplumsal bilgi birikimini
de icermesi yoniiyle 6nemlidir. Yasani-
lan bir olayin bir olgu olarak diger top-
lumsal olgularla olan iligkisinin varlig:
gerceginden hareketle yaganilan olayin/
durumun olugsumuna etkiyen siirecleri
de ortaya cikarmasi ac¢isindan kisisel
hikayelerin 6nemi yadsinamaz bir ger-
cekliktir.

Konu ettigimiz olayin meydana ge-
ligi (1898) tizerinden bir asirdan fazla
slire ge¢mistir. Bu siire icinde olayin ha-
fizalardan silinmemig olmasi, her bahar
gelisinde ibret alinacak bir olay/durum
olarak dile getirilmesi, yani gegmisin ye-
niden hatirlanarak yagsanmasi, ona sozel
belge 6zelligi kazandirmaktadir. Olay:
bize aktaran kisi, elbette olay1 yagsayan
ya da olaya tanik olan bir kisi degildir;
agit metnini hatirlayabildigi 6l¢iide ko-
ruyabilmistir; ancak olayin meydana
geldigi ¢evrenin insani olmasi, toplumun
ortak hafizasinin iglevsellik baglaminda

saglikli korundugunun bir gostergesidir.
Cinkii, mevsimlerin, belirli giinlerin
ozelliklerinin hatirlanmas ve bu 6zellik-
lere gore gereken hazirliklarin yapilma-
s1 yore insaninin bugiinkii yasayisinda
gecmisteki kadar olmasa da gegerliligini
korumaktadir.

Calismamizda Kirgehirin Dalak-
¢1 koyiinden bir ailenin yagsadig aci bir
olay cercevesinde halk yasami i¢in ¢ok
onemli olan geleneksel bilgiye uyulma-
dan yapilan eylemlerin ne gibi sonugla-
rinin olabilecegi, insan i¢in geleneksel
eylemin, diger eylem cesitlerinden neden
daha 6nemli oldugu, olayin oykiisii (s6zel
tarih metni) ve olaya iligkin yakilan agit
metni tzerinden tartigilmaya calisila-
caktir.

Sozel tarih metni olarak agit:

Sozel tarih metninde anlatilan olay-
lar, durumlar hemen her yorede yasa-
nan, tanik olunan ve anlatila gelen olay-
lar/durumlardir. Birgok kisi tarafindan
farkl gekillerde hatirlanan ve dile geti-
riligsinde de farkliliklar gosteren bu olay
ve durumlarin metinleri “s6zel hafizada
muhafaza edilir, anlatilmaz ise, zaman-
la silinir, kaybolur.” (Yildirim 2004: 146)
Sozel bellekte olaylarin nesir anlatilar
seklinde saklanmasina goére siir, mizik
ve ritiiel seklinde saklanmasi ve kigile-
raras1 aktarimi daha bagarilidir Sozin
ezgiyle ve hareketle birlesmesi, bellekte
yer edinmesinde biiyiik imkanlar sagla-
maktadir. Diger yandan olayin toplumu
etkileme derecesi de bellekte saklanma-
smin tzerinde etkilidir. Yaganilan ola-
yin bir agidin konusunu olusturmasi,
agit metninin dolayisiyla da olayin daha
sonraki kugaklara aktariminda etkili
oldugu gibi unutulmasim1 da 6nlemistir.
Akilda tutmayi, ezberlemeyi kolaylagti-
ran kalip sozleri ve ezgiyi iceriginde bu-
lundurmasi nedeniyle agitlar, bellekte
belli bir bilginin saklanmas: i¢in en iyi
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edebi metinlerdir. Dogal, aligilmis olma-
yan olumler, felaketler, vd. olaylar son-
ras1 yakilan agitlar, yakilma nedenlerin-
den dolayr uzun 6miirli, unutulmayan
agitlar olmaktadir. Elbette agit yakanla-
rin tarihi bir belge olusturmak, meydana
gelen olay hakkinda bilgi vermek gibi bir
amaclar1 yoktur. Duyulan acinin siddeti-
ne, agit yakicisimin ruhi durumuna gore
bir dile getirme s6z konusudur. Ancak,
bu dile getirmede agit yakicisi, toplum-
sal bellekte yer etmis 6rnek metinlerden
de (agit metinleri) yararlanir. Agit met-
ni, meydana getirilisindeki ortam diisii-
niildigiinde anonimlesmeye, dolayisiyla
da degismeye, es ve benzer metinlerinin
olusumuna uygun bir metindir. “Agit,
olayr1 biitiin ayrintilar1 ile anlatmasa
da biz agitlarda 6lim olayina biyiik bir
acikhik ve gerceklikle dokunuldugunu
goririz.” (Baggoz 2004: 19) Bu gercek-
likle agit, olustugu cevrenin toplumsal
yapis1 ve yasami hakkinda da bilgiler
icerir. Yagsanilan aci olaylar, 6liimler ar-
dindan yakilan agitlar, o olayin, 6limiin
adeta raporudur ve yalin bir gerceklik
icinde meydana gelen olayin geri planin-
daki nedenleri agiklar. Bunu yaparken
de “yereli” anlatir.

Dalake1 Koyii ve Karacakurtlar/
Karacayurtlular

Karacayurt/Karacakurt asireti, ta-
rihi kaynaklara gére Bozok Tirkmen-
lerinden bir agirettir ve 6nderleri Dul-
kadirogullar1 Beyligi'nin kurucusu Zey-
neddin Karaca Bey’in ( ? - 1353) adindan
dolay1 Karacalar olarak anilir. Osmanh
Devleti, Dulkadirogullarinin varligina
son verince (1522), Diyarbakir-Maras
aras1 daghk bélgede oturan agiretin dir-
ligi bozulmus; asiret bir kissm Dulka-
dir oymaklariyla Ic Anadolu’ya gelerek
Seyfe ovasina yerlesmistir. Karacayurt/
Karacakurt agireti, daha once Mucur’a
bagh olan, simdiyse Hacibektag’a bagh

olan Bagkoy ve Hasanlar koyinii mey-
dana getirmis; zaman igcinde bdélgeye
sigmayan agiret, Haciveli ve Maksutlu
olarak iki kola ayrilarak Seyfe golu ile
Kizilirmak'in kuzeye kivrildigr buyik
kavisin i¢ine yerleserek bugiin yetmise
yakin sayidaki koyi meydana getirmis-
lerdir. Bu yetmige yakin kéylerden biri
de Dalakg1 koyudiir ve halki Karacayurt
agireti mensubudurlar; giinimiizde Ka-
racayurtlular veya Karacakurtlar olarak
anmilirlar. Tarim ve hayvancilikla gegi-
nen Dalaker kéylileri, baharla birlikte
yaylaya ¢ikarlar. Yayla hayati, onlarin
kiiltirel yapilarinin esasini olugturur.
Gegmigten gelen bir yagsam sekli olarak
hayvancilign devam ettirirken degisen
ekonomik iligkiler cercevesinde toprag:
da islemeye baslayan Dalake¢ililar, ya-
samlarim1 hayvancilik ve ciftgilikle sag-
lamaktadirlar.

S6zel tarih metni: Yapik
Hiiseyin’in ve ailesinin hikayesi ve agit
metni

Agi1dr sOyleyen: Hatice Sahinog-
lu (1930 Dalak¢r koyi/Mucur dogumlu,
ilkokula bir yil gittikten sonra okuldan
alinmig, ev kadini.)

Agid1 yaziya alan: Ibrahim Ozde-
mir (1939 Dalaker koyii, Teknik Tarim
ve Ziraat okulu mezunu, emekli igci)

Agidin yaziya alindig tarih:
Nisan 2004

Anlatilan hikaye ve agit metni

“Hicri 1314/Miladi 1898 yili kig1 ¢cok
uzun ve zorlu gecer. Evinde erzag, sa-
manlhiginda samani, otu tiikkenen insan-
lar i¢in kig, adeta bir kabusa doniisiir;
baharin gelisi dort gézle beklenir. Nite-
kim havalar 1sinmaya, karlar erimeye,
bahar kendisini hissettirmeye baslar.
Arap Sahinogullar1 adiyla bilinen si-
laleden Yapik Hiiseyin'in karisi, basta
kocasina sonra da komsularina havala-
rin 1sindigini, koyunlarin kuzulamaya
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basladigini, artik yaylaya gocme zama-
ninin geldigini séyler. Gerek Yapik Hii-
seyin gerekse konu komsu, bu havalara
aldanmamak gerektigini, vaktin daha
gelmedigini soylerlerse de kendilerinin
yiyecek erzaginin yaninda hayvanlara
verilecek otun, samanin tiitkenmek iizere
olusu, Yapik Hiiseyin’in yaylaya gogmeye
karar vermesinde etkili olur. Yapik Hii-
seyin, anasi, karisi, Ogullar1 Cinder Alj,
torunlar1 Umiis ve Meral, biiyiik gelin
Nesibe, kiiciik gelin Ayse, hayvanlarim
da alip Tandirkuyu diye bilinen yaylaya
gocerler. Cayir ¢cimen biiytimiig; koyun-
lar, keciler kuzulamig; inekler buzagila-
mig; siit, yogurt bollagmigtir. Bu arada
gelin Nesibe de bir oglan dogurur, adim
Mehmet, lakabin1 da Babalik koyarlar.
Herkes mutludur. Yapik Hiiseyin, “Av-
rat bu yil ¢cok neselisin.” diye karisina
takilir. Hanim da

“Herif, herif

Mart biiziigiine barmakcigim

Boynuzland1 oglakcigim

Tanrr’ya minnetim kalmadi

Cos kecim ¢og”
diye manidar cevaplar verir. Erken ge-
len yazdan, seyib biiyiiyen kizdan hayir
gelmez derler ya, 11 Mart’ta kocakari
soguklar1 oyle bir bastirir ki tasavvur
edilemeyecek kadar kar yagar. Yapik
Hiseyin’in yayladaki komi (barmnag)
muhkem olmadig i¢in yagan karin agir-
ligina dayanamayip c¢oker. Hiiseyin'in
anas1 da bu esnada tandirdan koz/ates
cikarmaya caligsmaktadir. Tandira tepe
ustu diser, orada 6liir. Barinakta bulu-
nan ve Lakab1 “Babalik” olan Mehmet’e
bir sey olmaz; ama annesi Nesibe goc¢itk
altinda kalarak 6lir. Baba Hiiseyin, ge-
lini Ayse ile kizlar1 Umiis ve Meral’i Da-
lak¢1 kéytine haberci salar. Yolda tipiye
tutulan gelin ve kizlar donarak o6liirler.
Bu arada hayvanlarin hepsi telef olmus-
tur. Yapik Hiiseyin, oglu Cinder Ali’yi,

torunu Babalik1 alarak Kirgehir merke-
ze bagh Karincali kgyiine siginir. Babalik
Mehmet (Mehmet Yilmaz) 1977’de vefat
eder. Yasanan bu ac1 olaya istinaden o
giinden beri Dalake¢1 kéyii ve cevresinde
11 Mart soguklarina “Kocakariy1 kaza-
na/tandira tepen soguklari” denmekte-
dir. O giinlerde yakam belli olmayan bir
agt dillerde dolagir:

Tipi geldi uzun yolu tuttular

Cok sogukta kendini unuttular
Cesedimi at iistiine attilar

Gelin Ayse’m, kiz Umiig’iim aglarim
Yaylamiz da koyiimiize biraz arah
Sorun Babalik’a acep nereli

Ebesi gondermis de koye Meral’i

Gelin Ayse’'m, kiz Umiig’iim aglarim

Ac1 poyraz da esim esim esiyor

Ag burgimii de kesim kesim kesiyor
Anami1 babami da gaflet basiyor

Gelin Ayse’m, kiz Umiig’iim aglarim
Tandirkuyu Babalik'in dogumu

Gegen asirlar nice yiiz y1l oldu mu?
Gelirken tipi ¢evirdi yolumu

Gelin Ayse’m, kiz Umiig’iim aglarim

Bir diis gordiim hayir ola hayira

Kar erimig gelin yatmig ¢ayira

Gelinlik tiilbendimi verin hayrima
Gelin Ayse’'m, kiz Umiig’iim aglarim
Ugursuz geldi bu y1l yaylamiz

Aci geliyor Dalak¢r’da kalmamiz
Karincali olsun bizim obamiz

Gelin Ayse’'m, kiz Umiig’im aglarim”

So6zel Tarih Metninin Degerlen-
dirilmesi:

Bilindigi tizere Tirk kiiltirinde
onemli bir yeri ve anlami bulunan hay-
vancilikla, hayvan siiriilerinin beslen-
mesine, liremesine paralel olarak Tirk
insaninin hayatin1 siirdiirmesini sag-
layan etkin bir kiiltiirel yapi meydana
getirilmigtir. Hayvanciliga dayal iiretim
ve tiketim aligkanliklari, diigstinme, al-
gilama ve degerlendirme 6zelliklerini de
belirlemistir. Tirk insam hayvanlarim
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beslemek, iiretmek, hastaliklardan ya
da yabanil hayvanlardan korumak tizere
ne zaman, nerede bulunmasi gerektigi-
ni, beslenme kaynaklarinin ve suyun ne-
relerde oldugunu, mevsimlere gore nasil
hareket etmesi gerektigini, nelerden ka-
cinmasinin ya da neleri yapmasinin bil-
gisini, bu kiiltiirel yapida bulmustur. Sa-
hip oldugu hayvanlarin 6zelliklerini bil-
mek yaninda yabanil hayvanlarin ve bu
arada hayvanlarinin beslenmesini sag-
layan bitkilerin ozelliklerini de bilmek
gerekliligi, bu hususlarda bilgi tiretmeyi
ve bu bilgiyi kusaklararas1 aktarmay:
zorunlu kilmigtir. Ge¢imini hayvancilik-
la saglayan toplumlar, ge¢cimini tarimla
saglayan toplumlara gore doga olayla-
rin1, mevsimlerin doniisimini daha
dikkatli gozlemler; ¢iinkii yasamlarim
stirdiirmeleri ile doga olaylar1 arasinda
daha siki baglar mevcuttur. Hayvanla-
rin beslenmesi, iiremesi, hayvanlardan
tretilecek iiriinlerin elde edilmesi, ko-
runmasi, saklanmasi, vb. mevsimlere,
hava sartlarina, ulagim imkanlarina
gore tasarlanip bicimlendirilir. Bu in-
sanlar1 her yonden kisitlayan karaki-
sin bu insanlar tizerindeki etkisi diger
mevsimlere gore daha agirdir. Kigin bir
an once bitmesini sabirsizlikla bekleyen
insanlar igin bahar, bollugun, bereke-
tin, tiremenin, ¢ogalmanin mevsimidir.
Bilindigi tizere, halk takvimine gore kis
mevsimi “Erbain” ve “Hamsin” olarak
iki dénemdir. Erbain, kirk demektir ve
kirk giinliik (21/22 Aralik- 31 Ocak) ka-
rakigin adidir; zemheri olarak da bilinir.
Hamsin ise, elli anlamindadir ve bu kirk
glinliik stireden sonra gelen elli giinluk
(1 Subat- 21 Mart) devredir. 19 Subat -
7 Mart aras1 17-18 giinliik siirede birer
hafta arayla cemreler diiser. Ilk cemre
20/21 Subat’ta havaya diiser ve havalar
1siar. Ikinci cemre 27/28 Subat’ta suya
diiger, sular 1smir. Uciincii ve son cemre

6/7 Mart’ta topraga diiser ve toprak 1s1-
nir. Cemrelerin diisme siirecinde hava-
nin, suyun 1s1ndigina, topragin canlandi-
gina tanik olunursa da heniiz kig bitme-
migtir. Ciinki 10-17 Mart arasi giinlerde
Kocakar: soguklari, Berd-el actiz soguk-
lar1 olarak adlandirilan soguk ve yagish
havalar hiikiim siirer.

1 Subat -21 Mart arasi elli ginlik
stirenin bitiminde kis da bitmistir ve ba-
har gelmisgtir. 21/22 Mart, Turk kiiltirin-
de “Yeni Giin”, yani yilbagidir. Bununla
birlikte soguklar sona ermemistir. Hay-
vancilik ve ciftcilikle ugrasan toplumlar
takvimlerini,
ve mevsim siiresince goriile gelen hava
sartlarin1 gozlemleyerek diizenlemisler-
dir. Mart ayinin sonlarina dogru dogada-
ki degisimleri gozlemek ve yasamlarim
dogaya gore diizenlemek, bu toplumlar
icin olduk¢a 6nemlidir. Toplumun ortak
akli veya geleneksel bilgi diyebilecegi-
miz bir anlagma zemininde, herkes mev-
simin ozelliklerine gére eylemlerine “ne-
rede, ni¢in, nasil, ne zaman, vb.” sorular
cevaplayarak baslar. Yaylaya cikilacak
zamani, topragin sirilecegi, ekilecegi
zamani, hasat zamanimi, yayladan do-
niis zamanini bu toplumsal akil belirler.
Iste bu baglamda yazimiza konu ettigi-
miz olay, toplumsal akla danigilmadig,
geleneksel bilgiye 6nem verilmedigi bir
zamanda gergeklesmistir. Weber, top-
lumsal eylemlerin/davraniglarin  dort
tiurde gerceklestigini belirtir:

1. Yarar amacgh akiler davranmig/ey-

mevsimlerin  degisimini

lem

2. Degersel akile1 davranig/eylem

3. Duygusal davranig/eylem

4. Geleneksel davramig/eylem (We-
ber 1978: 24-25)

Burada konumuzla ilgili olan, ge-
leneksel eylemdir ve kisi, i¢cine dogdugu
cevrede bu eylem tiiriini, toplum tiye-
lerinden gorerek, taklit ederek, deneye-
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rek, aligarak 6grenir. “Geleneksel dav-
ranmig, aligkanhiklar, adetler, ikinci bir
doga haline gelmis inanclar tarafindan
belirlenmis davramstir. Gelenege gore
davranmak ic¢in [kiginin] ne bir amag
tasarlamasi ne de bir deger goz 6niine
almas1 ne de heyecanla harekete gegiril-
mesi gerekir. [Kigi]lsadece uzun bir uy-
gulamayla yerlesmis bir tepkiye uyar.”
(Aron 2000:396) Dedelerden torunlara
aktarilan hazir eylem kaliplari, torunlar
tarafindan kullanmildik¢a toplumsal ve
geleneksel bilgi hem geligir hem de iglev-
selligini korur. Kisiler aym cografyada,
ayni zamanda, ayni olay1 yasayabilir,
ancak olayin anlami her kisi i¢in ayni
6nemde olmayabilir. Dahasi ortak bir ami
olarak bireyler tarafindan hatirlanan bir
olay, zaman ve mekan degisimi, yagsanan
ekonomik ve cevresel ve siyasi olaylarin
etkisi dolayisiyla aym ol¢iide dikkate
alinmayabilir. Kusaklar aras1 anlayis,
inan¢ ve degerlerdeki farklhiliklar, top-
lumsal bellegin 6nemini de azaltip faz-
lalagtirabilir. “Farklh kusaklar, zihinsel
ve duygusal bakimdan birbirlerinden
tamamen kopuk olabilirler; bir kusagin
anilari, o kugagin tyelerinin beyinleri ve
bedenleri i¢inde bir daha geri alinama-
yacak bicimde kilitlenmig olabilir.” (Con-
nerton 1999:11)

M. Eliade, (2006: 70) tarihi bir ola-
yin halk belleginde en fazla iki-ii¢ yiizyil
saklanabilecegini soylerken Lord Raglan,
(2005: 314) bu siireyi yiiz elli yil olarak
belirler. Bu siirenin azalip cogalmasi bir-
takim etkenlere baglidir. Ortak bellekte
bir olayin, durumun korunabilmesi, ola-
yin toplumdaki etkisine bagh oldugu ka-
dar olayin anlatiminin toplum bireyleri
arasinda ne o6l¢iide tekrar tekrar anlati-
lir oldugudur. Zira, [Tekrarlamalar ile]
“olaylar dizisinin sonsuzda kaybolmasi
6nlenir ve bir ortak kiiltirin unsurlar
olarak taninabilir ve hatirlanabilir 6r-

neklere doniismesi saglanir.” (Assmann
2001:21) Dolayisiyla yukarida belirtilen
halk belleginde bir olayin korunabilme
siiresi toplum beyninde olayin siddeti
ve tekrarlanma ol¢lisiine gore uzayip
kisalabilir. Elimizdeki agit metni, ola-
yin meydana gelisinden yiiz yili agkin
bir siire sonra yaziya gecirilmigtir. Agid1
soyleyen Hatice Sahinoglu 1930 dogum-
ludur; yani olayin meydana gelisinden
32 yil sonra diinyaya gelmistir. Belli ki
olay hakkinda anlatilanlar ve tirli ve-
silelerle dile getirilen (tekrarlanan) agidi
bircok kere dinlemis ve hafizasina almig-
tir. Yaganilan, aym1 zamanda ve ortakla-
sa paylagilan bir mekanda meydana ge-
len olay, ortak bellekte bir hatira olarak
saklanmigtir. Bu olayin hatirlanmasini
saglayan, “aile icin ev, kirsal kesimde
yasayanlar i¢in koy ve vadi, kentsoylular
icin kentler ve bir cografyada yasayanlar
icin o cografi bolge mekansal hatirlama
cercevesini” (Assmann 2001: 42) olustur-
mustur. Hatice Sahinoglu’dan yetmisli
yaglarinda alimip yaziya gecirilen agit
metni, meydana gelen olayin tarihi bel-
gesidir ve geleneksel bilginin oldugu ka-
dar toplumsal yasamda geleneksel bilgi-
ye itibar etmemenin de ne gibi sonuglar
doguracaginin gostergesidir. Zira, gele-
neksel bilgiye sahip ve geleneksel bilgiyi
degerli bularak ona uyan ve bu bilgiden
hareketle hentiz kigin bitmedigini, yay-
laya gogme vaktinin gelmedigini, iyi gi-
den havalara adlanilmamasi gerektigini
telkin eden komsularin soéziine kulak
asmayan bir aile felakete ugramistir.
Uzun gozlem ve denemelerden sonra
doga olaylar1 hakkinda biriktirilen bil-
gi, kusaktan kusaga aktarilarak yasa-
nan zamana getirilmigtir. Mevsimlerin
yinelenebilir &zelliklerine denk gelen
olaylar, halk belleginde zamansallik ka-
zandigindan her yil ayni1 zaman/mevsim
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geldiginde olayin yeniden hatirlanmasi-
nm da saglayici bir etkide bulunmaktadir.
Bu ag¢idan yasanilan olay, kigin bitmesi,
baharin gelisi gibi dongiisel bir zaman-
da gerceklesmis oldugundan her bahar
gelisinde hatirlanmaktadir.
Agidin seslendirilmesiyle olay tekrar
yasanirken geleneksel bilginin, toplum-
sal yasamda ne denli 6nemli oldugunun
alt1 bir kez daha cizilmektedir. Ciinkd,
dogayla i¢ ice yasayan hayvanci, tarimei
topluluklar bu bilgiler sayesinde devam-
liliklarimi saglamaktadirlar. Teknolojik
bilgi ve araglardan yoksun bu insanla-
rin yizyillar 6tesinden gelen goérgi, bilgi
ve deneyimlerle doga olaylarimi tahmin
etme ve ona gore davranma becerileri
sagilacak derecede dogru ve iglevseldir.
Bu bilgi ve deneyimler, yasayan insan-
lar icin adeta bir rehberdir. Bu rehbere
inang, toplumdaki birlik ve devamlhlig
da saglayacaktir. Ciinkii, doga kargisin-
daki zayifligin, giigsiizliigiin tistesinden
gelebilme, doganin her canli i¢in, bu ara-
da da insan i¢in, hazirladig1 tuzaklarin,
felaketlerin onceden tahmin edilebilme-
siyle saglanabilmektedir.

Hayvanci, tarimer kirsal toplumlar,
yasamlarinda etkisinde kaldiklar: olay-
lar, etkinin tirine goére adlandirmig-
lardir. Sézgelimi yilin soguk veya sicak
ginleri, rizgarlar adlandirilirken halk,
bu giinlerin veya riizgarlarin etkisini
ne yonde ve nasil gordiiyse o sekilde ad-
landirmistir: Karakis, kog ay, kiraz aya,
orak ayi; filizkiran firtinasi, koz kavuran
yeli, canak kurutan yeli, eyydm-1 buhur
ginleri, vb. Yayladaki kémiin (barina-
gin) karin etkisiyle ¢okmesi, bu sirada
tandirdan ateg ¢ikarmakta olan (baska
bir anlatimda da tandir tizerindeki ka-
zanda yemek karigtirirken) ailenin en
yaghsinin tandira (ya da kazan igine)
kapaklanip 6lmesine neden olan soguk-

yeniden

lar (kar, tipi, vb.) yore insan tarafindan
“Kocakariy1 tandira/kazana tepen soguk-
lar1” olarak adlandirilmigtir.

Felakete neden olan etken, koca-
kariy1 tandira’kazana tepen soguklar:
oldugu kadar, baharin geldigini sanip
yaylaya giktiktan sonra rahata eren in-
sanlarin (6zellikle de Yapik Hiiseyin’in
karisinin) Tanri’ya olan saygisizligidir.
Gerek Islamiyet oncesi, gerekse sonra-
sinda Tirk insaninmin kutsallar arasin-
da ilk siray1 alan Tanr/Tengri inancina
gore her seyin yaraticisi, sahibi O’dur.
Tanr1/Tengri, tektir, esi benzeri yoktur;
her seyi bilicidir. Zafer de hiisran da
O’nun takdiriyle olur. Tanri, bu takdire
karg1 gelenleri cezalandirir. Bu bilgiler
toplumun ortak hafizasinda saklanan,
korunan ve geleneksel bilgi olarak pay-
lagilan bilgilerdir. Bu bilgilere sahip
olup da unutanlar ya da aldirmayanlar
yasadiklar olay ve durumlari degerlen-
diremedikleri gibi ileride yasayacaklar:
olay ve durumlara kars1 da tavir gelisti-
remezler. Yapik Hiiseyin ve ailesinin ya-
sadig1 olayda da bu durum séz konusu-
dur. Koyunlarin, kecilerin yavrulamasi,
siitin dolayisiyla da siitten elde edilen
yogurdun, yagin, peynirin bollagmasi,
gelecek giinlerin de bolluk igerisinde
gececegine olan inang¢ ve giiven, Yapik
Hiiseyin ailesinin mutlu olmasina yet-
mistir, ancak evin hanimimin bu bolluk
ve mutlulukla adeta sarhog olmasi, her
seyin sahibi, vereni olarak Tanr1’ya min-
net etmemesi, halk beyninde, ailenin fe-
laketine neden olan ana etkendir.

Sonu¢

Toplum, bir topluluk olarak yasa-
masinin, gelecege ulagsmasinin garantisi
olarak tarihi siirecte ortak deneyimleri
sonucu ortak belleginde olusturdugu,
biriktirdigi geleneksel bilgiyi goriir. Bu
bilgiyi bilmeyen ya da bu bilgiye sirt ¢cevi-
renler, olas: geleceklerinde kargilasacak-

http://www.millifolklor.com

67



Milli Folklor, 2008, Y1l 20, Say1 77

lar1 sorunlar1 ¢ozmede caresiz kalacak-
lardir. Ciinki her nesil, kargilastigi her
olayin, her sorunun ¢éziimiinde yasadigi
cagin kendisine sundugu bilgi yaninda
kendisinden 6ncekiler tarafindan miras
birakilan bilgiyi de kullanir. Her toplum,
tarihi siire¢ icinde yasadig1 deneyimleri
birbirine eklemekle, deneyimlerini kalip
diistinceler gekline getirmekle gelenek-
sel bilgiyi, kisacas1 gelenegi olusturmak-
tadir. Bu bilgi ya da gelenek, toplumsal
yasayisin sirekliligi i¢in yerine getiril-
mesi gereken neslin siirdirilmesi, yeni
neslin topluma uyumlu héle getirilmesi
(toplumsallastirilmasi), toplumsal isho-
liimi ve toplumsal iglerligin saglanmasi
gibi temel toplumsal iglevlerin altyapisi-
m olusturur. Ge¢migten siiziilerek (ya-
sayan ve yasanabilir 6zelliklerinin ko-
runarak ve gelistirilerek) geliyor olmasz,
toplum bireylerince mantikl, ise yarar,
genel gecer, degerli kabul edilmesi sonu-
cu toplumsal bir yasa haline gelen gele-
neksel bilgi, yasanan bolgenin cografya-
s1, iklimi, ekonomik ve siyasi yapisi, dini
inanglari, vb. tarafindan bigcimlendirilir.
Birey, bu bilginin/gelenegin i¢ine dogar
ve yasami boyunca da geleneksel bilgiyle
stirekli bir alig-veris icinde olur; ki gele-
neksel bilgi yoluyla da toplumsal biling
elde eder. Bu bilgi, toplum bireylerinin
“kargilikli olarak tamil[digilkodlarla ak-
tarihir” (Oguz 2007: 6) Insanlar ortak
bellegin igeriginde yer alan kutsal olan-
la olmayani, 6dev ve sorumluluklarini,
birbirleriyle iligkilerindeki yasalari, bu
bilin¢ sayesinde 6grenirler. Geleneksel
bilgi yararh ve ige yarar olduguna gii-
venildigi oranda giincelligini korur ve
kullanilir. “Ortak bellegin ve paylasi-
lan deneyimin biitiin iriin ve imgeleri”
(Oguz 2007:8) toplum bireylerince birlik-
teliklerini, barig ve huzur icinde devam-
liliklarini saglayic araglar olarak kulla-
nilacaktir.

Yapik Hiiseyin ailesinin yasadigi bu
felaket, 6zelinde kiigiik bir aileyi etkile-
mig gibi goziikse de genel olarak olayin
meydana geldigi bir toplumsal cevreyi
etkilemigtir. Halk takviminin/halk me-
teorolojisinin toplumsal yagamdaki 6ne-
mini gosterdigi gibi geleneksel bilginin
saglamligini ve toplumun ortak bellegi-
nin toplumun siiregenligini saglamadaki
roliini de géstermektedir.
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TRADITIONSANDERUNG DER TURKEN
IN DEUTSCHLAND (Beispiel Berlin)

Almanya’daki Tiirklerde Gelenek Degisimi (Berlin Ornegi)

The Change in Tradition Among Turks in Germany: The Example of Berlin

Yrd. Dogc. Dr. Bekir SISMAN*

OZET
Bugiin Berlin’de yaklagik 200.000 Tiirk yasamaktadir. Bu nedenle Berlin, Avrupa’daki Tiirk toplumu-
nun sosyo-kiltiirel durumunu yansitan iyi bir laboratuvar niteligindedir. Bu caligma 600 kisiye uygulanmig

olan bir anketin sonuglarina dayanmaktadir.

Anket sonucunda Tirk milletine ait kimi kiiltiirel degerlerin biiyiik oranda yasatilmakta oldugu goriil-
miistiir. Berlin’de yagsayan Tiirklerin birinci nesilden itibaren Almanya’daki yasami giderek daha ¢ok benim-
sedikleri, entegrasyonu onayladiklari; ancak asimilasyonu reddettikleri tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler
Berlin, Tirk kiltird, kimlik, anket, degisim

ABSTRACT
About 200.000 Turks live in Berlin today. Therefore, Berlin is like a lab reflecting the socio-cultural con-
ditions of Turkish community in Europe. This study is based on a questionarre applied to 600 people.
The results have shown that some cultural values belonging to the Turkish culture have been sustained
in a great extent, though some of them have changed. It has been observed that Turks in Berlin, beginning
from the first generation, have been getting to adopt the life style in Germany, have approved integration, but

they have rejected assimilation.
Key Words

Berlin, Turkish culture, idendity, questionnaire, change

Einfiithrung

Die zweieinhalb Millionen zihlende
tiirkische Gemeinde in Deutschland be-
einflusst heute sehr stark das deutsch-
tiirkische Verhéltnis. Diese Gemeinde
leistet einen groPen Beitrag fiir den
Ausbau der deutsch-tiirkischen Bezie-
hungen.

Die erste massenhafte Einwan-
derung tiirkischer Arbeiter in die Bun-
desrepublik Deutschland begann in den
sechziger Jahren des 20. Jahrhunderts.
Nach dem 2. Weltkrieg stieg in Deutsch-
land der Bedarf an Arbeitskriften an.
1961 unterzeichneten die Bundesrepu-
blik Deutschland und die Tirkei einen
Anwerbevertrag, wonach tiirkische Ar-

beitnehmer/innen in Deutschland eine
Beschiftigung aufnehmen konnten.

Tiirkischen  Arbeitnehmer/innen,
die in den 1960er und 1970er Jahren aus
wirtschaftlichen Griinden gekommenen
waren, hatten vor, nach kurzer Zeit wie-
der in ihr Heimatland zuriickzukehren.
Die erste Generation der tiirkischen
Arbeitnehmer in Deutschland hat die-
sen Riickkehrgedanken nie génzlich
aufgegeben. Aus diesem Grunde wollte
man sogar die eigene Familie — langfri-
stig gesehen — nicht zu sich holen. Die-
se Riickkehrgedanken waren einer der
Griinde, dass viele dieser Generation es
unterlassen haben, die deutsche Sprache
zu erlernen.

Nach Meinung der Bund-Lénder-
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Kommission, die sich mit der auslidn-
dischen Arbeiterschaft in der Bundesre-
publik befasste, war die Bundesrepublik
kein Einwanderungsland. Die Bundes-
republik sollte als ein Land betrachtet
werden, das die Auslédnder aufgenom-
men hat in der Annahme, dass die Arbei-
ternehmer tiber kurz oder lang freiwillig
in ihre Heimatlédnder zuriickkehrten
(Turkdogan 1989:24).

Die Arbeiter, die meistens aus
den lindlichen Gebieten der Tiirkei
stammten, arbeitlos und ohne Berufs-
ausbildung waren, haben ihre Riick-
kehrgedanken aufgrund der besseren
sozialen und 6konomischen Verhiltnisse
in Deutschland schliellich aufgege-
ben. Dennoch sind einige im Laufe der
Zeit zuriickgekehrt. Die Tirken, die in
Deutschland geblieben sind, haben ihre
Familien nach Deutschland geholt. Da-
raus entwickelte sich die zweite Gene-
ration, die wiederum die Riickkehrge-
danken der ersten Generation negativ
beeinflusste.

Mit der Zusammenfithrung der
Familien begann in Deutschland eine
tirkische Gemeinde zu entstehen. Die
Zusammenfithrung tirkischer Arbei-
terfamilien trug zur Aufrechterhaltung
kultureller Werte bei. Dass in vielen
Stadten der Bundesrepublik Tirken
lebten, war bekannt, aber die Zahl der
tirkischen Bevolkerung Berlins bildete
eine Ausnahme unter den anderen deut-
schen Stddten.

Vor dem Jahr 1991 wurde West-Ber-
lin, das sich in wie eine Insel innerhalb
der Staatsgrenzen der Deutschen Demo-
kratischen Republik befand, durch bun-
desdeutsche Subventionen im sozialen
und wirtschaftlichen Sektor unterstiitzt.
Hier entstanden viele Fabriken (z.B.
Siemens) und Arbeitspldtze. Den Arbei-
tern wurden hohe Lohne bezahlt. Deswe-

gen war diese Stadt bei den Tiirken ein
begehrtes Ziel. Heute ist Berlin die Stadt
mit der grofiten tiirkischen Gemeinde in
Deutschland. Zudem ist. Die Tiirken, die
nach Berlin kamen, bildeten aus mino-
ritdtspsychologischen Gesichtspunkten
eigene Wohnviertel. Die hochsten tiir-
kischen Bevilkerungsanteile finden sich
in den Bezirken Kreuzberg, Neukoélln
und Wedding. Unter kultur- und sozi-
alwissenschaftlichen Gesichtspunkten
fungiert Berlin fiir die Integration der
Tiirkei in die EU ein bedeutsames Labo-
ratorium.

Zielsetzung

Dieses Arbeit untersucht die Ver-
dnderungen der Traditionen der in
Deutschland seit 40 Jahren lebenden
Tirken und geht der Frage nach, inwie-
weit die Tirken ihre Identitét beibehal-
ten haben.

Die Menschen erleben ein Adaptati-
onsproblem hinsichtlich der unterschied-
lichen Kulturverhéiltnisse. Insbesondere
kann die Beriihrung einer traditionellen
Gesellschaft mit einer westlichen Ge-
sellschaft in eine Art ,Kulturschock®
ausarten. Diese Arbeit sucht Antworten
auf die Fragen nach der Anpassung der
tirkischen Bevilkerung und nach dem
Erleben oder Nichterleben eines Kultur-
schocks.

Methode

Diese Arbeit basiert in erster Linie
auf einer Umfrage. Die Umfrage bestand
aus 29 Fragen, die u.i. Fragen zur Per-
son (z.B. Alter, Beruf, Geschlecht, u.4.)
und zu Sitten und Gebréduchen bein-
halteten. Dazu kamen eigene Beobach-
tungen sowie Begegnungen mit Tiirken.

600 Personen wurden befragt, da-
von 240 Frauen (40%) und 360 Ménner
(60%).

Personen von 15 bis 25: 160 Per-
sonen 26,0%
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Personen von 25 bis 40: 235 Per-
sonen 40,0%

Personen iiber 40 Jahre : 205 Per-
sonen 34,0%

Ergebnisse der Umfrage

1. Deutsche Staatsangehorige
tiirkischer Abstammung:

295 Personen mit deutscher Staats-
angehorigkeit 49%

305 Personen ohne deutsche Staats-
angehorigkeit 51%

105 Personen von 15 bis 25 Jahren
mit deutscher Staatsangehorigkeit 66%

55 Personen von 15 bis 25 Jahren
ohne deutsche Staatsangehorigkeit 34%

80 Personen der iiber 40 Jihrigen
mit deutscher Staatsangehorigkeit 40%

125 Personen der iiber 40 Jahrigen
ohne deutsche Staatsangehorigkeit 60%

150 Méanner mit deutscher Staats-
angehorigkeit 41%

210 Méanner ohne deutscher Staats-
angehorigkeit 59%

145 Frauen mit deutscher Staats-
angehorigkeit 60%

95 Frauen ohne deutscher Staats-
angehorigkeit 40%

Wihrend die erste Generation die
tirkische Staatsangehorigkeit bevor-
zugt, zieht dritte Generation in groflem
Malfe die deutsche Staatsangehorigkeit
vor. Es ist zu beobachten, dass Frauen
im Vergleich zu Méannern eher die deut-
sche Staatsangehorigkeit wihlen. Ne-
ben einem Bekenntnis zu Deutschland,
spielt die Uberlegung, sich die deutsche
Gesetze starker zunutze zu machen, eine
erhebliche Rolle. Die Ursache fiir den
hohen Frauenanteil ist in dem Wunsch
nach Selbstverwirklichung und Unab-
héngigkeit zu sehen.

2. Wichtigkeit der nationalen
Identitiit bei Eheschlieffungen:

440 Personen nur mit Tirken
(Mann oder Frau) 73%

160 Personen egal 27%

120 Personen von 15 bis 25 Jahren
nur mit Turken 75%

40 Personen von 15 bis 25 Jahren
egal 25%

Die Ehen mit fremden Nationali-
tiaten gilt als ein Map fiir kulturelle Ver-
anderungen. Die Tiirken, vor allem viele
junge Tirken lehnen eine Ehe mit Frem-
den ab. Sie sind fiir die Beibehaltung
der eigenen Identitit und der Kultur.
Die Wiedervereinigung zweier deutscher
Staaten und das verstiarkte Auftreten
der Auslidnderfeindlichkeit sind vermut-
lich die Griinde dafiir, dass sich die kri-
tische turkische Jugend von Fremden
distanziert.

3. Feiern der ,,Henna-Nacht“ vor
der Hochzeit:

579 Personen feiern 92,0%

21 Personen feiern nicht 8,0%

Die traditionelle Durchfithrung der
Henna-Nacht in Anatolien, die im Haus
der Braut in der Nacht vor der Eheschlie-
Bung gefeiert wird, existiert im groflen
Umfang erstaunlicherweise auch unter
den in Berlin lebenden Tiirken.

4. Aussteuer (ceyiz) einer Frau
bei der Eheschlieffung nach traditi-
oneller Art:

140 Frauen mit Aussteuer 58%

100 Frauen ohne Aussteuer 42%

In Anatolien stellen die heiratenden
Frauen unmittelbar vor der Eheschlie-
Bung durch Handarbeit Aussteuer und
kiinstlerische Wertgegenstdnde her.
Diese Tradition ist bei den in Berlin le-
benden Frauen nahezu verschwunden.
Der Grund dafiir ist, dass die Frauen
aufgrund ihres Berufslebens kaum noch
Gelegenheit finden, eine Aussteuer
durch zeitaufwindige Handarbeit her-
zustellen. Insbesondere ist das Fehlen
einer traditionellen Aussteuer das Re-
sultat davon, dass die Autoritat und die
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Entscheidungsgewalt bei den tiirkischen
Frauen in Berlin gewachsen sind.

5. Trauerfeierlichkeiten (Essen
im Hause des Toten):

465 Personen machen eine Trauer-
feier 78%

135 Personen machen keine Trau-
erfeier 22%

Nach einem Todesfall ist es Traditi-
on, bei der Trauerfeier den Trauergisten
reichlich Essen und Trinken zur Ver-
fiigung zu stellen. Diese Tradition, die
weit in die vorislamische Zeit zuriickrei-
cht, ist unter Berliner Tiirken in hohem
MaBe zu beobachten.

6. Feiern des tiirkischen Feier-
tags ,,Hidrellez“ ( 6. Mai ):

85 Personen feiern den 6. Mai 14%

515 Personen feiern nicht den 6.
Mai 86%

LHidrellez, der 1. Sommertag am 6.
Mai (Frihlingsfest), wird in Berlin nicht
mehr gefeiert oder ist ginzlich in Ver-
gessenheit geraten.

7.Glaube an Wahrsagungen:

110 Personen glauben an Wahrsa-
gungen 18%

490 Personen glauben nicht an
Wahrsagungen 82%

»~Wahrsagungen” sind in den mono-
theistischen Religionen verboten. Durch
das Aneignen von Wissen verschwinden
solche Traditionen bei den Menschen.
Jedoch ist bei den Frauen ein grioferes
Interesse dafiir zu verzeichnen.

8. Feiern von religiosen Feierta-
gen:

540 Personen feiern 90 %

60 Personen feiern nicht 10 %

Bei religiosen Feierlichkeiten ist
das Beisammensein von Familienmit-
gliedern und Verwandten zu beobach-
ten. An den Feiertagen sind Begriffe wie
Hilfeleistung, Einheit der Familie und
der allgemeine Friede Gegenstand von

Diskussionen. Diese Tradition wird auf-
grund der Bedeutung religioser Feier-
lichkeiten unter Berliner Turkinnen und
Turken in grolem Stil fortgesetzt.

9. Einladungen zum Essen im
Monat Ramadan:

475 Personen laden ein oder gehen
zu Einladungen 80%

125 Personen laden nicht ein oder
gehen nicht zu Einladungen 20%

Im Fastenmonat Ramadan ist es
Tradition, gegenseitige Einladungen
zum Essen auszusprechen. Diese Art der
Tradition wird weiterhin in Berlin fort-
gefithrt. Die Religionsausiibung ist hin-
sichtlich der eventuellen Verinderung
ein wichtiges Merkmal.

10. Bevorzugung
Kiich:

485 Personen bevorzugen tiirkische
Gerichte 80%

125 Personen bevorzugen nicht tiir-
kische Gerichte 20%

Die ersten nach Deutschland ein-
gewanderten Tirken bevorzugten es,
einige Lebensmittel aus der Heimat
mitzunehmen. Auf die tiirkische Kiiche
konnten sie nicht verzichten. Die Zahl
der tiirkischen Lebensmittelgeschiifte,
Restaurants und Imbisse ist in Berlin
inzwischen so stark angewachsen, dass
sogar 33% der Deutschen zu den Gésten
der tirkischen Imbissstdnde zahlen.
Die Tirken hingegen bevorzugen es, zu
Hause zu speisen oder auswirts die tiir-
kische Kiiche zu genief3en.

11. Vereinsmitgliedschaften der
befragten Personen:

250 Personen waren Mitglieder von
Vereinen 40%

350 Personen waren nirgendwo
Mitglieder 60%

In Berlin gibt es ca. 100 tiirkische
Vereine. Die Vereine und ihre Rdumlich-
keiten leisten einen Beitrag zum Erhalt

tiirkischer
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der eigenen Kultur. Die hohe Prozent-
zahl von Vereinsmitgliedern koénnte
daran liegen, dass die Umfrage auch in
Vereinen stattfand.

12. Investitionen in der Tiirkei
durch in Deutschland lebende Tiir-

ken:

370 Personen mit Investitionen
60%

230 Personen ohne Investitionen
40%

75 Personen zwischen 25-40 Jahren
mit Investitionen 32%

115 Personen zwischen 25-40 Jah-
ren ohne Investitionen 68%

115 Personen der iiber 40 Jahrigen
mit Investitionen 66%

90 Personen der iiber 40 Jihrigen
ohne Investitionen 34%

Die erste Generation bevorzugt hohe
Investitionen in der Tirkei. Die zweite
Generation gibt das verdiente Geld lie-
ber in Deutschland aus. Die Jugend sieht
sich mit Deutschland verbunden, und es
gibt weder kurz- noch langfristig keine
Uberlegungen, in die Tiirkei auszuwan-
dern. Jedoch hat die hohe Arbeitslosig-
keit in Berlin in den letzten 10 Jahren
die Investitionsbereitschaft der in Berlin
lebenden Tirken gehemmt.

13. Massnahmen zur Erhaltung
der tiirkischen Identitdt:

510 Personen mit Anstrengungen
zur Erhaltung der tiirkischen Identitat
83%

90 Personen ohne Anstrengungen
zur Erhaltung der tiirkischen Identitat
17%

Die in Berlin lebende tiirkische Ge-
meinde urteilt hinsichtlich der Identi-
tatsfrage mit einem ,Ja“ zur Integration,
aber einem ,Nein“ zur Assimilation.

14. Die dringendsten Probleme
der befragten Personen:

a. Arbeitslosigkeit und wirtschaft-
liche Probleme: 200 Personen 33%

b. Sprache: 110 Personen 18%

c. Kulturelle Verdnderungen: 100
Personen 17%

d. Ausbildung: 50 Personen 8%

e. Desinteresse der Tirkischen Re-
publik: 30 Personen 5%

f. Auslénderfeindlichkeit: 30 Per-
sonen 5%

g. Anpassung: 20 Personen 3,5 %

h. Sehnsucht nach der Heimat: 20
Personen 3,5 %

i. Abwendung von der Religion: 15
Personen 2,5 %

j- Gesundheit: 5 Personen: 1 %

k. Sonstiges: 20 Personen 3,5%

Das grofite Problem in Berlin ist
die Arbeitslosigkeit. Betroffen von der
Arbeitslosigkeit sind laut Umfrage vor
allem die tiirkischen Arbeitnehmer.
Nach der Wiedervereinigung beider
deutscher Staaten stieg die Arbeitslosig-
keit in Berlin rapide an.

Allgemeine Beurteilung

Die Zahl der im Jahr 1961 nach
Deutschland ausgewanderten Tirken
wird mit 6000 angegeben. 1971 lebten
429.000 Tiurken in der Bundesrepublik.
1981 ist ihre Zahl auf 1,7 Millionen an-
gewachsen (G6zaydin1991:156).

In den 1990er Jahren lebten schon 2
Millionen Tiirken in der Bundesrepublik
Deutschland. Heute leben 2,5 Millionen
Tirken im gesamten Bundesgebiet. Au-
Berdem sind bis 1988 1.4 Mio. Tiirken
zuriickgekehrt.

In Berlin leben ca. 200.000 Tirken.
Im Allgemeinen ist die tiirkische Ge-
meinde in bestimmten Bezirken konzen-
triert. Diese Dichte brachte ein System
der sozialen Kontrolle mit sich. Dadurch
konnten traditionelle Werte aufrechter-
halten werden.

Die Gettoisierung, mangelnde
Sprachkenntnisse und Erwerbstétigkeit
der Eltern fiihrten dazu, dass die Ju-
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gendlichen die deutsche Sprache nicht
in ausreichendem Mafle erlernen konn-
ten. Das war einer der Griinde, warum
viele ohne Berufsausbildung und ohne
Schulabschluf3 blieben. Die mangelnde
Bildung der Jugendlichen beeintrich-
tigt zunehmend die erfolgreiche Suche
nach einem Arbeitsplatz. Bei Jugend-
lichen, die keine Arbeit finden, beobach-
tet man eine Zunahme psychologischer
Probleme, was die Kriminalitidt und den
Drogenkonsum fordert.

In den deutschen Gefiangnissen 146t
sich ein Anstieg tiirkischer Gefangener
beobachten. Die wichtigsten Griinde
dafiir sind in der Arbeitslosigkeit, einer
mangelnden Anpassung der Jugend-
lichen an die Gegebenheiten des deut-
schen Bildungssystems und in internen
familidren Problemen zu suchen (Sen
1991:42). Durch die Handelsaktivitaten
tiurkischer Unternehmer in Deutschland
kann den tiirkischen Jugendlichen nur
zum Teil geholfen werden.

Im Jahr 1998 gab es in Deutschland
51.000 tiirkische Arbeitgeber, deren das
Umsatz 46,1 Milliarden DM. betrug.
265.000 Personen arbeiten fiir diese tiir-
kischen Arbeitgeber.

Die kulturelle Verdnderung erleben
nicht nur die Tiirken in Deutschland. So-
wohl in der Tiirkei als auch in der rest-
lichen Welt beobachtet man kulturelle
Verdnderungen in den Gesellschaften,
die auch in den Entwicklungen in sozi-
alen, 6konomischen und technologischen
Bereichen stattfinden. Diese Verinde-
rungen schreiten in Deutschland auf-
grund der sozialen, 6konomischen und
rechtlichen Bedingungen schneller vo-
ran. Die Menschen kénnen ihre Werte
und Kultur da, wo sie unter sich leben,
besser tradieren und sind einer Assi-
milation weniger ausgesetzt.

Integrationsangelegenheiten sind

Bildungsangelegenheiten. Diese Bildung
muss zu Hause und in der Schule statt-
finden. Die Turken, die anfangs als Gast-
arbeiter kamen, sollten das bundesdeut-
sche Rechtssystem und die allgemeinen
Normen anerkennen.

Die jungen Tiirken haben sehr wohl
erkannt, dass sie sich an die deutsche
Gesellschaft anpassen miissen ohne ihre
eigene Kultur oder Identitéat aufzugeben.
Hierfiir bieten Institutionen wie Vereine
gute Moglichkeiten. Diese Entwicklung
bringt eine Generation mit zwei Spra-
chen, zwei Identitdten und doppelter
Heimat hervor (Tagdelen 2002:124).
Wenn diese Generation ausbauend auf
ihren eigenen kulturellen Werten die eu-
ropédischen Normen verinnerlicht, wird
sie keine Identitiatskrise erleben und
beiden Gesellschaften von Nutzen sein.

Schlussbemerkung

Zum Abschluss der Umfrage ist fest-
zuhalten, dass die Tiirken sowohl ihre
tirkische Kultur beibehalten und das
kulturelle als auch soziale Leben mit den
Deutschen erweitern mochten. Die Tiir-
ken erkennen das freiheitlich - demokra-
tische Staatssystem der Bundesrepublik
an und wollen weiter hier leben.

Vor allem bei den tiirkischen Ju-
gendlichen wird die Bundesrepublik als
neue Heimat angesehen, aber dennoch
wird versucht, die eigene tiirkische Iden-
titdt nicht zu bewahren.
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“INCiRCINiN DEDIGi” ADLI KIBRIS TURK MASALININ
KiSILERARASI ILETiSIM CATISMALARI
ACISINDAN COZUMLENMESi

The Analysis of the Turkish Cypriot Fairy Tale Entitled “incircinin Dedigi”
From the Perspective of Interpersonal Communication Conflict
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OZET
Gintumiize kadar yapilan bir¢ok arastirmada masallarin birer kiltir tasiyicisi oldugu vurgulanmak-
tadir. Bu ¢calismada, Kibris Tiirk Edebiyatindan se¢ilmis derleme bir masalin iletigsim ¢atigmalar: agisindan
coztimlenmesine yer verilmistir. Masaldaki karakterlerin iletisim siirecindeki catigmalar: degerlendirilerek
Kibris Tiirklerinin iletigim kiiltiirii hakkinda bulgulara ulagsmak hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler

Kibris Tiirk Masali, Kibris Tiirk Kiiltiirii, Masal Coziimlemesi, Iletisim Catismalar:.
ABSTRACT
Most of the researches carried out so far emphasize that tales are a means of cultural transmission. This
study places emphasize on the analysis of a collected fairy tales taken from Turkish Cypriot Literature with
respect of communication conflicts. It aims at obtaining findings about the communication of Turkish Cypriots
by analyzing the conflicts of the characters of the fairy tale within the communication process.

Key Words

Turkish Cypriot Fairy Tales, Turkish Cypriot Culture, Analysis of a Fairy Tale, Communication Conf-

licts

Giris

Masal Nedir?

Bir¢ok tanimi oldugunu varsayarak
masalin genel 6zellikleriyle soyle bir ta-
nmimi yapilabilir: Olaganiistii veya hayali
kigilere, olaylara, seriivenlere yer veren
ve agizdan agiza, kugsaktan kusaga an-
latilarak gecen; yani bir kiiltir tasiyicis:
durumunda olan 6yki ve Oykiiciiklere
masal denir (Aktaran; Nas, 2003:49).

Kibris Tiirk Edebiyatinda Ma-
sal

Kibris'in fethiyle -1571- adaya gelen
Turkler beraberlerinde edebi gelenekle-
rini de getirmislerdir. Siire¢ icerisinde
bu edebi gelenek gelismis, eklemeler ve
cikarmalarla yeni formlar kazanmigtir
(Gokdemir ve Giineyli, 2006:1). Fetihten
gliinumiize kadar sozli gelenekle birlik-

*

te yazili edebiyat da gelismistir. Yazih
edebiyat: 1) Osmanli Dénemi, 2) Gegi-
ci Donem, 3) Hareketlenme Dénemi, 4)
Yeni Arayiglar Donemi olmak tizere dort
déneme ayrilmaktadir. Kibris Tirk Ede-
biyatinda ilk masal derleme calismalar:
1900’1i yallarda (Yeni Arayiglar Dénemi)
yapilmigtir. (Fedai, 1997:183-206).
Kibris’a 6zgii masallar ile etkilegim-
de bulunulan baz ilkelerin (Anadolu,
Turkmenistan vs.) masallar1 arasinda
bir takim benzerlikler giéze carpmak-
tadir. Gokceogluna (2005) gore, ‘Kimi
masallarimizin ayagi Anadolu’ya bas-
maktadir” Ornegin, ‘Bit Kadinla Pire
Kadin’ adli masal, Nuri Taner’in hazir-
lamig oldugu ‘Dere Tepe Diiz Gitmis’ adli
kitaptaki ‘Bit Hatunun Bagina Gelenler’
masalin1 animsatmaktadir. ‘Cihan Sah’

Yakin Dogu Universitesi Egitim Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi, Lefkosa/Kibris.

#% - Atatiirk Ogretmen Akademisi Ogretim Uyesi, Lefkosa/Kibris
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adlh Kibris masalinin ise Tirkmen ma-
sallarindan birine ¢ok benzedigi belir-
lenmigtir.

Kibris Tiirk masallarinda,

a) Kahramanlar: Yapilan iyilikler
karsiliksiz kalmamaktadir. Iyiler masa-
lin sonunda odiillerini almakta, kotiiler
ise ne olursa olsun, sonucta cezalarim
bulmaktadir. Kahramanlarin devingen
bir yapida kargimiza ¢iktig1 séylenebilir.
Kahramanlar, maceradan maceraya sii-
rilklenmektedir. Kahramanin kurtulup
esenlige kavustugunu sandigimiz anda
basina bagka coraplar oriillmektedir.

b) Mekan: Kibris Tirk masallar
mekan konusunda ¢ok fazla degisiklik
gostermektedir. Giinlik yasamda ola-
gan yerlesim birimlerinden biri oldugu
gibi otunu, yapragimi, hayvanini bilme-
digimiz diis iilkesi de olabilmektedir. Or-
negin saraylarda, kogsklerde gezinirken
bir de bakmigsiniz yabanci iilkede dolas-
maktasiniz. Ya da bir kiimesi kendinize
mesken se¢migsiniz.

¢) Konu: Giinlik yagamin bir bo-
yutu olan sevdadan tutun da bir amag
icin verilen ugrasa kadar genis bir yel-
pazeye yayilmaktadir. Olaganiistii olay-
lar da sikca masallarda yer almaktadir.
Ornegin, cinlerin cirit atmasi, dev anala-
rinin bir dudaginin yeri bir dudaginin da
gogii siipiirmesi gibi...vb.

d) Formeller (Soz kaliplar1): Kib-
r1s Tirk masallarinin en 6nemli 6zelligi
formelleridir. Ornegin; ‘Bir varmis, iki
yokmus, illallahtan bagka kimsecikler
yokmus, memleketin birinde, vakti za-
manin birinde...” diye formellerle masal-
lara baglanmaktadir. Sona varildiginda
da tipki bagta oldugu gibi s6z kaliplari
kullanilmaktadir. Masallarin sonlarina
baktigimizda su formelleri gormekteyiz.
‘Ben de biraktim da geldim; gokten ti¢
elma disti, birini meseli toplayip soyle-
yen yedi, birini gelinle giiveyi yedi, birini

de sizlere getirdim, onlar ermis muradi-
na biz ¢ikalim kerevetine, kirk giin kirk
gece diigin yaptilar vs.” Anlatim sirasin-
da da epeyce formel kullanilir. Ornegin,
sadece bir yerden bir yere gitmek i¢in
bile ‘tabanlar1 yaglamis, kosa kosa kag-
mig, onda basmig bunda bulunmus, yel
yepelek kosmus, git gitmemesine git git-
memesine ylriumis’ gibi bircok formel
kullanilabilir. (Gokgeoglu, 2005)

Cocugun Toplumsallasma Egiti-
minde Masallarin Onemi

Egitim tarihinde ¢ocugun masal
okumasi1 ve dinlemesinin 6nemi milat-
tan 6nce 1400’den itibaren ele alinmigtir.
Biiytime ¢aginda olan ¢ocugun olgunluga
erigsinceye kadar kendini tanimasinda,
caligsan, iyi yurekli, adil, yardimsever,
sosyal ve kiiltiirel ¢evreye uyum sagla-
yan bir birey olarak yetismesinde masal-
lar ¢cok 6nemli birer arag olarak kargimi-
za cikarlar (Kaya 2000: 343).

Feyzioglu (2007: 831-843), ‘Masallar
cocuklar i¢gin neden gereklidir? sorusunu
su bagliklar altinda agiklamaktadir:

i. Kiiltiirel kimlik olugturur.

ii. Ulusal karakterler olusturur.

iii. Dili gelistiren bir aractir.

iv. Anlaml bir yagam sunar.

v. Korkuyu 6gretir ve yasama ha-
zirlar.

vi. Hayal giiciinii besler ve yarati-
ciligr gelistirir.

vii. Karamsar degil, iyimser insan
yetistirir.

viii. Cocugun bagimsizligini kazan-
masina yardim eder.

ix. Cirkinin i¢indeki giizelligin bu-
lunmasini saglar.

x. Insanin i¢c catismalarim ve top-
lumla olan zithigini giderir.

xi. Meslek bilinci kazandirir.

xii. Diger kiiltiirler ile koprii kurul-
masini saglar.

Akdeniz’e gore (2007:179), masal-
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larin egitimde 6zel bir yeri vardir. Cocu-
gun kisiliginin, zihninin, hayal giiciiniin
gelismesinde, tabiati ve toplumu dogru
algilamasinda, anadili ve yabanci dil
Ogretiminde, 6grencilerin okumayi, an-
lamay1, yazmay: 6grenmelerinde masal-
lar, temel egitim malzemesidir. Bu ¢alig-
mada, masallarin toplumsal baglamda
etkilerini aragtirmak hedeflenmistir.
Masallar araciligr ile kiltir aktariminin
gerceklestirildigi ve ¢cocugun toplum ha-
yatina hazirlandig soylenebilir.

Masallarla kurulan etkilesimde bi-
rey, yasadig1 yani var oldugu toplumun
degerleriyle (kiiltiiriiyle) beslenir. Oguz-
kan (1993:92), kiiltiirii, “bir halk: karak-
terize eden degerlerin timi -inancglar,
davramglar, gelenekler, aligkanliklar,
dil, zevkler, disiinceler, teknik bilgiler,
ahlak anlayigi, adalet, yagam bi¢imi, bi-
lim, yazinsal ve sanatsal yapitlar- olarak
tanimlar. S6z konusu degerlere, okur ya
da dinleyici masallar araciligi ile ulagir
ve ig¢inde bulundugu toplumun gelis-
tirdigi, 6nemsedigi davramslari edinir
(Sever, 2003:55). Bu baglamda masallar,
cocuklar i¢in diinyaya agilan bir pencere-
dir. Masallar, ¢ocugun cevresini tanima-
sina ve toplumsallagma siirecine katkida
bulunur.

Aslan’a (2006) gore, masallar, 6rnek
yasam durumlar1 sunarak ve ig¢indeki
kahramanlarin catigmalarindan hare-
ketle bireyleri toplumsal anlamda egitir.
Cocuklar, masallar araciligi ile farklilik-
lar 6ziimser; insan iligkilerine, duygu ve
diigiince o6rneklerine taniklik eder, kar-
silagtirma yoluyla 6teki insanlara gore
kendini tanir ve kigilik 6zelliklerini keg-
feder (Alpoge, 2003:33). Boratav’a gore
(1998:14) de masallar, bir kiltir birligi
meydana getirmis tilke tizerinde uzun
caglardan beridir yasayan insanlarin
karakterlerini yansitmaktadir.

Bireysel ve toplumsal iletisimde,

masallar ve diger halk anlatilar, gec-
migle su an arasinda baglar kurmakta,
kiiltirler hatta uygarhiklar arasinda ile-
tigimi saglamaktadir. Bireylere ve toplu-
luklara, farkli zamanlardan giinimiize
ve gelecege dair “yasam bilgisi” sunul-
maktadir (Cevirme, 2004:1). Bu nokta-
dan hareketle, arastirmada “Incircinin
Dedigi” masalindaki karakterlerin ileti-
sim siirecindeki olumlu-olumsuz yonleri
ortaya konularak Kibris Tiirk insaninin
geleneksel iletisim bi¢imi irdelenecektir.

Yontem

Bu calismada, egitimde 6nemli bir
etkiye sahip oldugu diisiiniilen masal-
lar1, c¢ocuklarin toplumsal geligimine
katkilar1 baglaminda degerlendirmek
amaclanmigtir. Bu amacla, Kibris Tirk
Edebiyatindan secilmis “Incircinin Dedi-
gi” adli masal temel alinmigtir.

Incelenen Masal

“Incircinin Dedigi” masali, Halkbili-
mi Dergisi'nden (1986/3) aynen alinmig-
tir. Masal yaziya aktaran kigi (Ulus Be-
ledoglu), anlaticinin' kullandigi Kibris
agzin degistirmemistir. Calismada da,
orijinalligi bozmamak i¢in ayni yaklagim
benimsenmisgtir.

‘Incircinin Dedigi’

Gocagartmin biri oglunun yaninda
galirmis. Ama hayatindan hi¢c memnun-
luk getirmezmis. Devamli ihlanir, ahla-
nir, siimiik ¢cekermis. Hukara gelini onu
memnun etmek icin elinden geleni yapar-
nmuig. Gene bir giin odada otururlarken
kapinin oniinden saticilar gecermis. Ge-
lini, gocagariyt sevindirmek igin:

- Anne, saga bundan alayim?

- I, ithh. Istemem.

- Bundan?

- A, aaa. Istemem, dermis da basga
bisey demezmis. Derkan, bu defa da ka-
pinun oniinden bir incirci gecermis. Gelin
heman atilmis:

- Dur, saga incir alayim. Sen inciri
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seven, deyerek incirciyi cagirmis. Incirci
gelince, gelin:

- Bize bi ogga incir dart da icerden
para alip geleyim, demis. Gelin igeri gi-
rinca, incirci gocagarinin simiik cektigi-
ni gormiis. Yanina giderek:

- Neyin var ya gocagari? diye sor-
mug. Gocagart cevap vermeyip fena fena
bakmis incircinin yiiziine. Bunun iizeri-
ne incirci da:

- Bilin be gocagart, ben senin ne iste-
digini bilirim. Senin canin goca ister be,
goca, demis.

Bunu duyan gocagart:

- Isterim ya, demis.

Bu arada gelin igerden parayt getir-
mis. Paray: alan incirci oradan uzaklag-
mus. Gelin bakmugs bu sefer da gaynanast
derin derin i¢ ¢eker. Gelini:

- Eee,nedir be ana derdin? Soyle da
gurtul sen da biz da, demis. Bunun iistii-
ne gocagart:

- Incircinin dedigi, incircinin dedigi
deyi baslamig soylenmeye.

Gece olup da gadinin gocast eve ge-
linca, biitiin olup biteni gocasina anlat-
mis. Adam:

- Bir da ben sorayim bakayim. Bel-
kim bana soyler ne istedigini, demis. Go-
cagarinin yanina gidip:

- Neyin var be ana? Bir gey istersan
cekinme da soyle, demis. Bunun iizerine
anast:

- Incircinin dedigi, incircinin dedigi,
deyi dutturmusg gene. Yalniz bunu soyler,
basga da bir sey soylemezmis. Oglu da si-
nirlenmis, onu oractkta birakip gagmas.

Ertesi giin sabah olunca adam evin-
den c¢ikip incirciyi aramaya baglamis.
Aksama dogru bulmus.

- Yahu demis, sen bizim gocagariya
ne dedin da ‘incircinin dedigi incircinin
dedigi’ der basga da bir sey soylemz. In-
circi da:

- Vallahi senin gocagari thlanir, sii-

miik cekerdi. Ben da merak ettim neyin
var be gocagart deyi sordum. Fena fena
bagdigini goriinca, vallahi sen goca is-
den dedim gendine, demig. Adam:

- Demek oyle haa!... deyip dogru eve
gitmig. Anasina:

- Be ana sana goca alayim isten?
demis. Gocagarinin keyfi yerine gelmis.
Sevincinan:

- Isterim ya, isterim ya demis. Oglu
da:

- Tamam boyce sabaht damda et,
yarin da seni evlendirelim, demis. Goca-
garu:

- Tamam, deyip dama ¢ikmis. O
gece da giragidan ortalik gecilmezmis.
Gocagari:

- Boyce tuftur (soguk) gece, yarin
gucak gucaga; boyce tuftur gece, yarin
gucak gucaga,deye deye donup nallart
dikmisg.

Ben da birakdim da geldim...

Icerik analizi yaklasimi ile masal-
daki karakterlerin iletigim ¢atigmalarim
ortaya koymak ve Kibris Tiirk insaninin
iletigim bi¢imi hakkinda bulgulara ulas-
mak hedeflenmistir. Iletisim catismala-
rin1 tamimlama konusunda Dokmen’in
(2006), “Iletisim Catismalar1 ve Empati”
adli kitabindan yararlanilmigtir. D6k-
men, (2006:45) iletigim siirecinde dort
tiir catismanin tanimini yapmigtir:

ii- kisi-ici

iii- kigiler arasi

iv- orgit-ici

v- kitle

Bu caligmada ele alinan masalda-
ki karakterlerin kisiler arast catis-
malart degerlendirilecektir. Doékmen
(2006:45), kisiler aras1 catigmalar: 2 te-
mel baghkta gruplandirmigtir:

1. Graf Analize Gore Iletisim Ca-
tigsmalar:

2. Transaksiyonel Analize Gore
Iletisim Catismalar:
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Graf Analizi yaklagimi, matema-
tik profesorii Frank Harary tarafindan
1960’ yillarda ortaya atilmigtir. Graf
Analiz kapsamindaki catigma siniflama-
sinda 8 temel baglik {izerinde durulmus-
tur (Dokmen: 2006:45-58).

i- Aktif Catigsma: Kars1 kargiya ge-
len kigilerin, birbirlerinden hoglanma-
malari, birbirlerine kizmalar1 durumun-
da, aktif catigma ortaya cikar.

ii- Pasif Catigsma: Kisilerin herhan-
gi bir sebepten otiiri, ornegin cekindik-
leri ya da kiis olduklar i¢in birbirleriyle
iletigim kurmamalaridir.

iii- Varolug Catigmasi: Bir insan
kargisindakinin soézlerini yanlig anlarsa
ya da onun sozleriyle ilgisi olmayan bir
mesaj verirse, bu duruma varolusg catig-
masi adi verilir.

iv- Timden Reddetme Catigmasi:
Eger bir kisi, kendisine yoneltilen mesaji
tiumiiyle reddeder, tamamen aksi goriisii
savunursa, timden reddetme c¢atigmasi
sergilemis olur.

v- Onyargilh Catisma: Onyargihi
catismada Kkigiler, belli bir konuda tar-
tigmaya baglamadan 6nce, o konuda bir
onyarg1 edinmislerdir; tartigsma sirasin-
da 1srarla bu 6nyargilarini1 savunurlar;
tartigma, onlarin baglangicta vermis ol-
duklar1 karar1 herhangi bir sekilde etki-
lemez.

vi- Yogunluk Catismasi: Iki kisinin
gorisleri arasinda kismen uyusma olma-
s1 halinde yogunluk ¢atismasi s6z konu-
su demektir.

vii- Kismi Algilama Catigsmasi: Eger
bir kisi, karsisindaki kaynaktan kendi-
sine gonderilen mesajlardan ancak bir
kismini algilar, digerlerini algilamazsa,
bu durumda bir kismi algilama’ ortaya
cikmig demektir.

viii- Alikoyma Catigmasi: Bir kisi
kargisindaki kaynaktan kendisine gelen
mesaji tam olarak anlar, fakat tcin-

cii bir kigiye dogru olarak iletmez. Kisi
kendisine iletilen mesaj1 isteyerek ya da
istemeyerek degisiklige ugratir.

Transaksiyonel Analize gore, bir in-
sanin kigiligi ti¢ bolimden olusur:

i- Ana-baba Benlik Durumu: Kisi-
ligimizin, insanlara nasil davranmalar:
gerektigi konusunda, 6giitler, emirler,
veren kismidir. ‘Koruyucu Ana-baba’ ve
‘Elestirel Ana-baba’ olmak tizere ikiye
ayrilir. Koruyucu ana-baba, karsidaki
kisi ka¢ yaginda olursa olsun, onun ¢i-
karlarim1 korumaya yonelir. Elegtirel
ana-baba, toplumsal kurallar1 koruma-
ya, bunlara uymayanlar1 elestirmeye ve
gerektiginde cezalandirmaya yonelir.

ii- Cocuk Benlik Durumu: Cocuk
benlik durumu iki bélimden olusur.
Bunlar, ‘Dogal Cocuk’ ve ‘Uyarlanmis
Cocuk’ tur. Dogal c¢ocuk, kiginin fiziksel
ihtiyaclarini gézetir, icinden geldigi gibi
davranir, kisiligin egitilmemis yanidir.
Uyarlanmis Cocuk ise, Dogal Cocugun
az ya da cok egitilmesiyle ortaya cikar.
Uyarlanmis Cocuk, Uslu Cocuk ve Ya-
ramaz (Asi) Cocuk olarak ikiye ayrilir.
Uslu Cocuk, kendisini egiten otoritenin
istedigi sekilde davranir, kurallara uyar.
Asi ¢ocuk ise otoriteye bas kaldirir.

iii- Yetigskin Benlik Durumu: Kigi-
ligin akiler yanidir. Algilama, bellekte
tutma, veri-isleme ve benzeri biligsel
etkinlikler yetigskin benlik durumunun
fonksiyonlaridir.

Bulgular

“Incircinin Dedigi” adli masaldaki
kigilerin iletigim siirecindeki catigma-
lar,

i- Graf Analiz ve

ii- Transaksiyonel Analiz’e gore ¢o-
ziimlenmigtir.

Masalin Graf Analiz’e Gére In-
celenmesi

Masalda dort kahraman vardir. Bu
kahramanlar; Gelin (Kiz), Kaynana (Go-
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cagar1), Ogul (Adam) ve Incir Saticisidir
(Incirci).

Gelin ile Kaynana arasinda hem
aktif hem de pasif catigsmadan soz edile-
bilir. Gelin, Kaynanadan derdini kendisi
ile paylagmasim ister. Fakat Kaynana,
derdini s6yleme yerine aglayip sizlamak-
tadir. Bu duruma Gelin, hem tiziilmekte
hem de i¢ten ice kizmaktadir (Aktif Ca-
tisma). Kaynana ise, Gelininden —belki
utanarak, belki de kendini anlamayaca-
g1 sanarak- gercegi saklamakta, gelen
1srarh sorular karsisinda aglayip sizlar-
ken onunla iletisim kurmaktan kagin-
maktadir (Pasif Catisma).

(Pasif Catigma)
Kaynana Gelin
(Aktif Catisma)
Yukaridaki aciklamadaki catis-

malarin nedeni Kkigilerin tutumlar ile
iligkilendirilebilir. Ancak, masalda tu-
tumlardan kaynaklanan catismalar di-
sinda Kaynana, kendisine sunulan tim
mesajlar1 da reddetmektedir. Kendi dii-
slincesini dile getirmemekte ve bir dire-
nig gostermektedir. Kendisine sunulan
hediyeleri kabul etmeyip 1srarla Incir-
cinin dedigini istemektedir. Bu noktada
Kaynana, Gelinine karg1 ‘Timden Red-
detme’ catigmasi icindedir. Bu durumda,
mesajdan kaynaklanan bir catigsmadan
soz edilebilir. Belki de Kaynana istenen
mesaj1 ilk anda verse bu catismalarin
hicbiri olmayacaktir.

(Tiimden Reddetme Catismasi)
* Gelin

Kaynana

Aynmi sgekilde, Kaynana (Ana) ile
Adam (Ogul) arasinda bir Aktif-Pasif
Catigmadan s6z edilebilir. Kaynana, Ge-
linine karg1 takindig tutumu, aynen Og-
luna kars1 da takinmaktadir.

(Pasif Catisma)
Kaynana Ogul
(Aktif Catigma)

Kaynananin hem Ogluna hem de
Gelinine karsi takindigr tavir, ‘Onyar-
gili Catisma’ icinde oldugunu gosterir.
Yapilan tim tartismalar, ikna edici tim
konugmalar bir ise yaramamigtir. Kay-
nana digiincesini sdyleme konusunda
fikrini degistirmemistir.

(Cnyargili Catigma)

Kaynana » Gelin/Ogul

Masalin Transaksiyonel Analiz’e
Gore Incelenmesi

Masaldaki kahramanlarin benlik
durumlarina iligkin durumlar bes bolim
halinde incelenmis ve asagida verilmis-
tir:

Masalin ilk bolimiinde Gelin, Kay-
nanasina kars1 ‘Koruyucu Anababa’ ben-
lik durumu ile yaklasirken; Kaynana,
‘Asi Cocuk’ benlik durumunu sergilemis-
tir. Gelin Kaynanaya ne ihtiyaci oldugu-
nu, onu nasil sevindirebilecegini sorar.
‘Anababa’ benlik durumundan ‘Cocuk’
benlik durumuna bir mesaj iletilmistir.
Kaynana, ‘Asi Cocuk’ rolu ile cevap ver-
mekte, sizlanip huysuzluk etmektedir.
Bu da ‘Cocuk’ benlik durumundan ‘Ana-
baba’ benlik durumuna bir mesajdir.?

iv

Gelin

Kaynana

“I, thy thh!™

“Sana bundan alayim mi?"

Masalin ikinci béliimiinde, Incir
Saticisi ile Kaynana arasinda gegen ko-
nusmalar Yetigskin Benlik Durumundan,
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Yetigskin Benlik Durumuna iletilen me-
sajlardir.

“Ne istersan gekinme da siyle” “Incircinin dledigi, incircinin dedipi™

Masalin t¢ilincii bolimiinde Kayna-
na ile Oglu arasinda tipki Gelini ile ol-
dugu gibi ‘Anababa’ benlik durumundan
‘Cocuk’ benlik durumuna dogru bir ¢atig-
ma vardir. Oglu, annesine ne istedigini
sorarak, hi¢ cekinmeden kendisine anla-
tabilecegini belirtmektedir. Ogul burada
‘Koruyucu Anababa’ rolindedir. Ancak
annesi ne istedigini sdylemek yerine
huysuzluk edip ne istedigini tam soyle-
memektedir. Anne burada, ‘Asi Cocuk’
rolindedir.

incir Saticisi Kaynana
YY)

“Senin canm goca ister™ “Isterim ya...”

Masalin dordiincii bolumiinde ise,
Incirci ile Adam (Ogul) arasinda Yetis-
kin roliinden Yetigkin roliine bir iletigim
vardir.

Ogul incir Saticis:
_

“Bizim gocagarva ne dedin™ “Sen goca isten™

Masalin son béliimiinde ise, Incir
Saticisindan, Annesinin bir es aradi-
g1 6grenen Ogul ile Annesi arasinda

‘Elestirici Anababa’, ‘Uslu Cocuk’ benlik
durumlarim1 yansitan iletigimler goriil-
mektedir. Ogul, Annesine ‘Anne saga
goca alayim, isten? ciimlesi ile Elesti-
rel Anababa benligini, Ana ise, ‘Isterim
ya...” cevabi ile Uslu Cocuk benligini ser-
gilemigtir.

“Anne safia goca alayim, isten?  “Isterim ya...”

Sonug ve Tartisma

Bu calismada, “Incircinin Dedigi”
masalini kigiler arasi iletisim catigmala-
r1 baglaminda ¢oziimleyerek Kibris Tirk
kiltirine iliskin unsurlar ortaya koy-
mak hedeflenmistir. Bulgulara iligkin
sonuglar agagida 6zetlenmistir:

a. Kigilerin tutumlarindan kaynak-
lanan ¢atigmalarin ¢ok¢a yasandigi; an-
cak bu catigmalarin birgogunun gergekte
mesajlarin tam olarak anlagilamamasin-
dan dogdugu belirtilebilir.

b. Akrabalik iligkilerinde ¢ogunluk-
la Anababa-Cocuk benlik durumlarinin
egemen oldugu sdylenebilir. Bu durum-
da aile bireyleri arasinda nesnel bir ileti-
simin olmadig belirtilmelidir.

c. Aile digindaki ya da yabana ki-
silerle olan iletigimde bireylerin yetigkin
benlik roliini sergiledigi gorilmiistiir.

d. Masaldaki kahramanlarin, Ana-
baba ve Cocuk benlik rollerine oranla
yetigkin benlik durumunu daha az sergi-
ledikleri gozlenmigtir. Toplumun geneli
disiinildigiinde benzer sonucun ortaya
cikacagi soylenebilir.

e. Gelin-Kaynana ile Ogul-Anne ile-
tisimi dusunildiginde, biyyiukler kadar
kiigiiklerin de aile yonetiminde s6z sahi-
bi oldugu soylenebilir.
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f. Kaynananin gercek istegini og-
luna ve gelinine ac¢ik yireklilikle soy-
lememesi, toplumdaki bazi konularin
konugulamadigini yani tabu oldugunu
gostermektedir. Masalda da iletisim
catigmasinin temel nedeni kaynananin
evlenmek istemesini g¢ocuklarina soyle-
yememesidir.

g. Ogul, annesini ¢ok koti gekilde
cezalandirmigtir. Istegine ulasma ko-
nusunda kararli olan annenin damda
yatmasimi saglayarak oOliimiine sebep
olmugtur. Burada ‘Timden Reddetme’
catismasinin oldugu soylenebilir. Ogul,
Annesinin evlenmesinden ¢ok 6lmesini
istemigtir. S6z konusu durum bize ¢ocuk-
larin anne ve babalarinin yalniz kalmasi
halinde bagka biri ile evlenmesini kesin-
likle onaylamadigini gostermektedir.

Incelenen masaldan hareketle Kib-
ris Tirk toplumunda kisiler aras: ileti-
simde catigmalarin sikhikla yagsandig
soylenebilir. Gerek insanlarin birbirleri-
ne kargi tutumlarindan, gerekse iletilen
mesajlarin tam ve yeterli olmayigindan
kaynaklandigin1 séyleyebilecegimiz bu
catigmalar, birgok bireysel ve toplumsal
soruna neden olmaktadir. Ornegin mec-
liste milletvekillerinin zaman zaman
cikardiklar: olaylarin temelinde bile ile-
tigsim catigmalar1 vardir. Yagsam siireci
icinde gerek insanlarla, gerek hayvan-
larla ve gerekse doga ile kurulamayan
veya kurulmak istenmeyen empati, bi-
reyleri ve toplumlari olumsuz anlamda
etkilemektedir.

Iletisim catismalarina engel olabil-
mek i¢in egitim siirecine 6nem verilmeli-
dir. Verilecek egitimle, 6zelde 6gretmen-
lerin, genelde ise tim bireylerin ana-
baba, yetigkin ve ¢cocuk benlik durumla-
rin1 dengeli ve yerinde kullanmalari sag-
lanabilir. Béylece, 6zlenen toplum yapisi
ve kigiler arasi iletigim yakalanabilir.

NOTLAR

1 Bu masalin asil aktaricis1 1911 Luricina
(simdiki Akincilar) dogumlu Fatma Arif'tir.

2 A, Anababa benlik durumu; Y, Yetigkin
benlik durumu; C, Cocuk benlik durumunu géster-
mektedir.
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MIT VE FELSEFE
Myth and Philosophy

Yrd. Doc. Dr. Sema ONAL AKKAS*

OZET

Bir kiiltiir olgusu olarak mit kendine 6zgii bir yapilanmadir. Mitler dogaiistii diinyay1 ve toplumsal
diinyay1 agiklar. Bir mit arastiricisi olan G. Vico, mitolojinin ilk bilim oldugunu iddia etmigtir. Ona gore, tarih
mitlerle baglar. Mitler, anlamsiz bos birtakim hikayeler degildir. Ger¢ek hikayelerdir. Ancak, siirsel bir anla-
tima sahiptirler. Ciinkii, bu ilk insanlarin soyut diigiinme ve refleksiyon giicii gelismemistir. Onlar olaganiistii
hayal giiciine sahiptirler. Mitler bu hayal giicii ve siirsel anlatimin sonucudurlar. Mit, bu ilkel insanlarda,
konugma, anlatma, eylem ve nesne anlamlarina gelmistir. Bu ilk insanlar siirsel bir mantiga sahiptirler. Halk
dilerinde bulunan metaforlar, bu siirsel mantigin kalintilaridir. Dil aragtiricilar1 bu metaforlara bakarak ve
dildeki kelimelerin kékenlerini inceleyerek ilk uluslarin kurumlar:1 hakkinda birtakim dokiimanlar elde ede-
bilirler. Fakat, filoloji bu noktada felsefeden yardim gormelidir. Felsefe, toplanan bu tikelleri elestiri siizgecin-
den gecirerek birtakim tiimel sonuglara ulagir.

Anahtar Kelimeler

Mit, felsefe, G.Vico.

ABSTRACT

Myth as a cultural fact is sui generis. Myths defines supernatural world and social world. G.Vico as a
researcher of myths claimed that the first science is mitology. According to him, history begins with myths or
poetical tales. Myths are not meaningless and useless tales. They are real tales and they have poetic expres-
sions. Because, the rational thoughts and reflection potencies of these primitive peoples haven’t devoloped.
They have extraordinary memories. As to primitive peoples, myth, logos, fable mean talking, thinking, deed
and thing. Their logic is poetical. Metaphors in folk languages are ruins of this poetical logic. When linguistic
researchers examined the origin of languages, they reached the knowledge of the information of those nations.
However philosophy and philology have to support and help each other. Philosophy critizes particulars and

reach universal conclusions.
Key Words
Myth, philoshopy, G.Vico

Bilindigi gibi mit, her seyden 6nce
bir kiltiir olgusu olarak kargimiza ¢ikar.
Kultiir ise sui generis, yani, kendine 6zgu
bir alandir ve tabiat diinyasin1 inceleme
yonteminden farkl bir bilimsel yontemle
incelenmelidir. Mythos, Yunanca’'da soz,
6yki anlamina gelir. Mitler, ilkel insan
topluluklarinin evreni, diinyay1 ve tabi-
at olaylarim kisilestirerek yorumlamalk,
heniiz sirrim1 ¢ézemedikleri hayatin ve
evrenin cesitli goriuntsglerini bir anlam
kolayligina baglamak ihtiyacindan dog-
mus Oykiilerdir. Ancak, mitolojik manti-
ga gore, evrendeki her geyin gozle gorii-
niir ya da goriinmez her olgunun dogada
bir benzeri bir egi vardir. Miti tanimakla
‘sey’lerin kokeni taninir. Mitosta kendi-

* Mersin Universitesi Uluslar aras: Iliskiler Boliimii.

ne 6zgi bir mantik ve i¢ tutarlilik vardir.
Mitoslar dinlerin de baglangicidir. Levi
Strauss “yazisiz toplumlarda mitolojinin
amacinin gelecegin bugiine ve ge¢mise
bagh kalmasini1 saglamak olduguna, gii-
niimiizde mitolojinin yerini tarihin aldi-
gina ve aym iglevi gordiigiine dikkat ce-
ker. Eskiler bir geyleri saklamak i¢in de
mitleri kullanmiglardir. Campell’e gore,
mitoloji dolayisiyla uygarlik siirseldir.
Fakat, keyfi yorumlamalara hi¢ de agik
degildir (( Necatigil,1986:7, Ates 2001:
13)

Bu makaledeki amacimiz, mitin ne
oldugu hakkindaki teorileri de gz 6niin-
de bulundurarak, ¢zellikle, Italyan filo-
zof, Giambattista Vico'nun mit hakkin-
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daki goriislerini gostermektir. Giambat-
tista Vico (1668-1744), tarih ve kiiltir
diinyasinin tabiat diinyasindan farkh
yontemlerle incelenmesi gerektigini vur-
gulayarak, kultiri ve tarihi anlamay:
gorev edinmis olan disiplinlerin yolunu
acmigtir. Vico, kultir felsefesi ve mito-
loji felsefesinin de kurucusu kabul edil-
migtir. Ernest Cassirer, Vico i¢in “mitin
gercek kagifi” der. Vico’ya gore ilk bilim
mitolojidir. Tarih, siirle baslamistir. 11k
insanlarin siir tarzinda konusmasi, yani,
hayal giiciine dayal él¢ii ve ritmle anla-
tilar1 tarihsel baglam agisindan bir anah-
tardir. Cunki, hayal giciniin dretimi
siirseldir. Siir, Vico’ ya gore, eski insan-
larin dilidir. Diinyanin diigiinsel olarak
betimlenmesinden ziyade bedensel imaj-
lar yoluyla betimlenmesidir. Mitoloji ve
siir arasinda keskin bir ¢izgi yoktur. Mi-
toloji, Homer’de oldugu gibi siir yoluyla
insani eylemleri kaydeder. Vico’ya gore,
Homer de zaten sahsen yasamis biri
degildir. Siirsel bir karakter olarak bir
sehrin, bir sosyal olusumun, bir klanin
ortak karakteridir. Siirsel karakterler,
yabanil insanlarin sosyal hayatlarina
girmemizde rehber olan isaretler ve fi-
ziksel objelerin sessiz dilinin yerini alan
hayali bir cins veya sembolik a¢iklama-
lardir. Siirde, insanlar veya halklar yal-
nmizca sozel olarak hep birden tek bir dil
konusurlar. Sistematik diisiince, felsefe
ve bireysel farkliliklar daha sonra gelir.
Birliktelik, kollektiflik ¢oziildiigi zaman
ve halk dili genis bir sekilde kullanilma-
yva baglandig1 zaman toplumlarin cesitli
kanunlar da yazilmaya baglar. Ancak,
dil orijinal bellegi korur ve halk dilinde
siirsel imajlar alikonur. Vico, bununla il-
gili olarak kullandig: tarihsel metodoloji
baglaminda bir ¢ok 6rnek aktarir. Bu 6r-
neklerle, giirin isaret dilinden dogdugu-
nu gosterir. Dahasi, siir sarkidir ve dini
imajlarin dogusudur .

Vico’ya gore, ‘mantik™ (logic) terimi
‘logos’tan gelir. Bu terimin ilk ve uygun
anlami, Italyanca’ya favella (konusma)

olarak gecmistir. Grekce'de ise fable,
mythos, myth olarak da adlandirilir.
Latince mutus, mute (sessiz) kelimeleri
de buradan gelir. Ciinki konugma, ilkin
zihinsel olarak veya isaret dili olarak,
heniiz konugsmanin olmadig1 sessiz za-
manlarda dogmustur. Vico, Strabo’dan
alint:1 yaparak savini destekler. Strabo,
bu isaret dilinin, s6zel veya acik ifade-
li (articulate) dilden 6nce var oldugunu
soylemigtir. Bundan dolay1 logos, hem
kelime hem de bir disiincedir. Cunki,
konugmaktan daha ¢ok derin diisiince-
ye (meditation) énem vermek, dinlerin
evrensel bir 6zelligidir. Boylece, ulusla-
rin sessiz zamanlarindaki ilk dili, ister
genel jestlerle isterse ifade edilen fikir-
lerle dogal veya dogrudan baglantisi
olan fiziksel objelerle olsun, isaretlerle
baslamig olmalidir. Keza, bu logos (dii-
stince, akil) veya kelime Viconun, Tho-
mas Gataker’in De instrumenti stylo adl
eseriyle destekledigi gibi Ibraniler icin
davar (eylem, deed) Grekler i¢in ‘sey’ ya
da nesne (thing) anlamina da gelir. Ben-
zer sekilde, mythos, vera narratio (dogru
konusma) olarak ilkin Platon™un, sonra
Tamblichus’un, diinyada aym1 zamanda
konuguldugunu soyledikleri dogal ko-
nugma olarak tanmimlanmigti. Vico’ya
gore, Platon’un bu konusmay1 Cratylus
adli1 eserinde tekrar ele alma gayreti
bu yilizden bosunaydi. Hatta Platon, bu
nedenle Aristoteles ve Galen tarafindan
elestirilmistir. Cuinkii, dinsel sairler
tarafindan konusulan bu ilk dil, isaret
ettigi seylerin tabiati ile uyum iginde
olan dil (Tanr’mn Adem’e bahsettigi
ve her nesnenin tabiatina uygun olarak
nesnelere isim vermesi demek olan ono-
mathesia yani kutsal dil) degildi, ancak,
fiziksel tozlere hayat atfeden ve ¢ogunu
da tanrisal olarak tasarlayan hayali bir
konugmaydi1 (Werner, 1976: 831, Vico,
1725. paragraf 811, 819)

Vico’ya gore, siirsel hikmet diin-
yanmn ilk hikmetidir. Ornegin en eski
yazar olarak bilinen Homer’in eserleri
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o zamanin toplumsal, siyasi kurumla-
rimin ipuglarim bize verir. Filoloji de,
felsefe de bu ilk insanlarin kurumlarim
inceleyerek diisiinme bi¢imlerine ulaga-
bilir. Ancak felsefe ve filoloji bu konuda
birbirinden yardim gormelidir. Zira tek
baglarina bu ilk insani kurumlarin ince-
lemesini gerceklestiremezler ve ilk insa-
ni disiinls tarzina ulagsmazlar. Bunlar
en eski gelenek ve goreneklerin dogru ve
giivenilir tarihleridir. Bu tarihler dogal
olarak, halk birliklerinin belleklerinde
korunmustur. Cinki bu ilk uluslar da
kiiciik ¢ocuklar gibi harika bir sekilde
igleyen giicli belleklere sahip olmaliydi-
lar. Bu bakimdan biitiiniiyle bedenden
ibaret olan ve highir konu tizerine y6ne-
lerek diigtinmeyen (reflection) insanlar,
tikelleri algilamada ¢ok canli duyulara,
onlar1 kavramada ve genigletmede gii¢li
imgeleme, kendi 6zelliklerinden kaynak-
lanan tutku ve duygularindan bir cins
(genera) yaratmada keskin intikale; ve
onlar1 korumada saglam bir bellege sa-
hip olmaliydilar. Bu yetenekler, zihinle
ilgilidir. Fakat, kokleri bedendedir ve
giiclerini bedenden alirlar. Vico, bellek
ile hayal giiciiniin ayn1 olmas1 nedeniyle
Latince’de bu iki kelimenin tek bir keli-
me ile memoria olarak adlandirildigini
soyler. Ona gore, ilk uluslarin misra ile
konugmasi dogal bir gereksinimdir. Or-
tak el yazis1 karakterlerinin heniiz icat
edilmedigi zamanda, uluslarin misra bi-
c¢iminde konugmalar1 hayran uyandiran
bir durumdur. Cinkii, bu ilk uluslarin
ailelerinin ve gehirlerinin tarihlerini
cok kolayca belleklerinde kolayca tu-
tabilmeleri ic¢in 6l¢ti ve ritim gereklidir
(Vico,1725: paragraf, 833)

Halk dillerindeki mecazlara bakti-
gimizda, ilk mecazlar, siirsel mantigin
sonuclaridir. En parlak ve bu yiizden en
cok gereken ve sik kullanilan ise meta-
fordur. Metafor, yukarida soz konusu
edilen metafizikle uyum ic¢inde cansiz
seylere duygu ve tutku verir. Metafor ile
cisimlere canlhi varliklar olmay: atfeden

ilk sairler, kapasiteleri 6l¢iisiinde bu ci-
simlere duygu ve tutku ytiklemiglerdir
ve onlar1 fabllar haline getirmislerdir.
Boylece, bu sekilde bicimlenmis her me-
tafor kisaca bir fabldir. Bu durum, me-
taforlarin dillerde goriinmeye basladig
zamani tayin etme bakimindan bir temel
verir. Cisimlerden, benzerlik yoluyla so-
yut zihin faaliyetlerine tasinan butin
metaforlar, felsefelerin ortaya ¢ikmaya
basladign zamandan bu yana tarihlen-
dirilmelidir. Bunun ispati da sudur: Gi-
niimiizde, iyice incelmis sanatlar ve de-
rinlemesine gelismig bilimlerin ihtiyag
duydugu terimlerin biyik c¢ogunlugu,
kirsal kokenlidir. Diinyadaki ilk insan-
lar?, dogal olarak dogru olan ¢ocuklarin
basitligine sahip olduklarn i¢in, ilk fabl-
lar, hicbir seyi yanlhs taklit edememistir;
bu yiizden bu fabllarin yukarida tanim-
landig gibi gercek hikayeler olmalar ge-
rekir (Vico,1725: paragraf, 240,401,402,
408)

Vico’ya gore ilk bilim mitolojidir.
Uluslarin tabiati hakkinda bir aragtir-
ma yapmak istiyorsak oncelikle ulusla-
rin mitolojilerine bakmamiz gerekir. Bu
mitolojik anlatilar bize uluslarin toplum-
sal kurumlarim verecektir. O halde, Vico
icin mitler anlamsiz, ¢carpik bir takim an-
latilar degil gercegi anlatan hikayelerdir
Cinki, ona gore insan anlamadan insan
olmustur. Bu su demektir. Anlama bir
refleksiyon giiciinii gerektirir. Yani bir
konu tizerinde yogunlasip o konu iizerin-
de tekrar tekrar diisiinmeyi gerektirir.
Bu ise soyut diigiinme yetenegini ge-
rekli kilar. Soyut diigiinme kavramlarla
diisinmedir. Halbuki, Vico’ya gore, bu
ilk insanlarda, soyut diisiinme yetenegi
heniiz gelismemistir. Genel kavramla-
r1 yoktur. Diigiinme gii¢lerinden ziyade
hayal giicleri, imgelemleri geligsmistir.
Icinde yasadiklar1 evreni anlamalari,
kendileri hakkindaki bilgileri kadardir.
Yani kendilerini evrenle 6zdeslestirerek
evreni anlamaya caligmaktadirlar. Bu
tir anlatimlar, giinimiizde bile bircok
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dilde benzer sekilde kalmigtir. Biitin
dillerde, cansiz seyleri anlatan ifadele-
rin biyik cogunlugunun, insan bedeni
ve bolimlerinden; ve insani duyu ve tut-
kulardan ¢ikarilarak metafor yoluyla bi-
cimlenmis olmas: dikkate degerdir. Or-
negin, tepe veya baslangi¢ icin bas; bir
yamag igin sirt veya omuzlar; ignelerin
gozleri, herhangi bir seyin acilan yeri
icin agiz; bir fincanin veya testinin du-
dagi; tirmigin, testerenin, taragin digle-
ri; bugdayin sacagi, ayakkabinin dili, 1r-
magin oburlugu, kara parcasinin bogazi
(kistak), denize dékiilen kollar irmaklar
i¢in), saatin kollari, merkez ic¢in yirek
(Latinler gobek demek olan umbilicus'u
kullanmigtir), yelkenin karni, son ve alt
demek i¢cin ayak; meyvanin eti, bir tagin
veya mineralin damari, saraplik tzim-
lerin kani, topragin i¢ kisimlar: vs. Yine
aynm sekilde, insani duygular yiiklenen
su ifadeler de hemen hemen biitiin dil-
lerde benzerdir: Gokylizii veya deniz gii-
limser, rizgar hiddetlenir, dalga miril-
dar, bir beden, biiyiik bir agirlik altinda
inler. Ciftciler, tarlalarin susuz oldugu-
nu, meyvanin dogdugunu, tarlalarin ta-
neyle kabardigini soylerler. Aym sekilde
sayisiz 6rnek, bagka dillerden de topla-
nabilir. Bitin bunlar, bizi su sonuca go-
tiiriir: “Insan cehalet halinde kendini ev-
renin kurali yapar.” Keza, 6rneklerde de
goruldiiga gibi insan, kendisine biitiin
bir diinya olarak anlam vermistir. Oyle
ki, akilsal metafizik, insanin her seyi
ogrenerek insan oldugunu o6gretirken,
bu hayal giiciine dayali metafizik, insa-
nin her seyi anlamadan insan oldugunu
gosterir ve belki de, bu sonraki 6nerme
onceki onermeye gore daha dogrudur.
Clnki insan anladigi zaman zihnini
genisletir ve seyleri daraltarak zihninin
icine alir. Fakat anlamadigi zaman ken-
disinden seyleri yapar ve kendini onlara
dontigtirerek onlar olur Vico, 1725: pa-
ragraf, 120, 405)

O halde, felsefede biiyiik tartigma
konusu olan “insan her geyin ol¢iisidiir”

savi bu mitolojik anlatimlara kadar geri
gotirilebilir. Cinkid bilinmedik seyler
elde olan ve bilinen seylerle agiklanabi-
lir. Yoktan yeni bir gey var edilemez.
Vico’ya gore, soyut diigiinme yete-
negi gelismis olan giiniimiiz insaninin
bu ilk insanlarin hayal giiciiyle diistinme
bicimine girebilmesi ve onlar1 anlayabil-
mesi ¢ok zordur. Ancak, dil incelemeleri
yoluyla birtakim ipuglar elde edilebilir
ve uluslarin ilk ortaya ¢ikiglarinda var
olan toplum diizenleri yonetim bi¢imleri,
toreleri ve kanunlar: hakkinda birtakim
bilgiler elde edilebilir. Filoloji bu ilk in-
sanlarin toplumsal yasayislar ile ilgili
birtakim o6rnekler saglar. Fakat felse-
fe olmadan bunlara biitiinciil bir bakig
acisi ile yaklagamaz. O halde felsefe ve
filoloji birbirinden yardim ve destek gor-
melidir. Burada filolojiden kasit, tarih,
dilbilim etnoloji, antropoloji, halkbilim
vs. gibi giiniimiizde cesitli dallara ayril-
mig ve kiltird farkhh bakis agilarindan
inceleyen bilimler kastedilmektedir.
Vico’ya gore, biitin uluslarin ta-
rihleri fabl ile baglar. Fabl yukarida da
belirttigimiz gibi mit, oyki anlamina
gelmektedir. Ornegin, Grekler arasinda
ilk bilgeler, din adamlar: olan sairlerdir.
Vico’ya gore, bu dinsel sairler, Jove'u,
Kibele’yi veya Berenthina ve Neptin’i
ilkin, tamamen sessiz olan igaret dili ile
gok, yer ve denizin tozi olarak agikla-
miglardir. Bu tanrilarin canli oldugunu
hayal etmigler ve bu ylizden duyularina
dogru gelen seylerin tanrilar olduguna
inanmiglardir. Bu ii¢ tann araciligiyla,
gokytiziine, topraga ve denize bagli olan
her seyi agiklamiglardir. Buna benzer
olarak, 6rnegin, tim cicekleri Flora ile
tim meyveleri Pomano ile gostermis-
lerdir. Fabllar, kokenleri bakimindan
gercek ve siddet dolu hikayeler idi. Do-
layisiyla, mythos, fabl, dogru oykii (vera
narratio) olarak tanimlandi. Bunlar,
koken itibariyle, ham ve kaba olduklar
icin, gitgide asil anlamlarini1 kaybettiler,
sonra degistiler, sonug¢ olarak olagandi-
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s1 hale geldiler bundan sonra karanlik,
sonra rezalet dolu ve sonunda da inanil-
maz hale geldiler. Bu fabllar, Homer’e
atfedilen eserlerde de bozuk ve carpik
bir halde alinmigtir. Fabllarin esasim
teskil eden siirsel karakterler, formlar:
ve nesnenin ozelliklerini konulardan so-
yutlayamayan dogal bir gereksinimden
dogmustur. Sonug olarak, tikelleri tiimel
bir fikir haline getirmeye caligmak fabl-
larin 6nemli bir 6zelligidir. Bununla ilgili
olarak, Aristoteles der ki “sinirh diisiin-
ceye sahip insanlar, her tikeli bir mak-
sime yiikseltir’. Bunun nedeni, sinirsiz
olan insan zihninin, duyularin giciyle
siirlandirildig: i¢in kendi ilahi tabiati-
m bagka tirlia ifade edemiyor ve hayal
gicu icinde yer alan tikelleri geniglet-
mek zorunda kaliyor olmasidir. Siirsel
mantigin bir sonucu olan siirsel konus-
ma tarzi, tarihsel siire¢ icinde uzun siire
devam etmigtir (Vico, 1725: paragraf,
125, 199, 127, 209, 221, 222, 232, 239,
401, 412, 416, 708, 808, 814, 815).

Halk geleneklerine baktigimizda,
bu geleneklerin, ortaya ¢ikigindan itiba-
ren uzun siire o halkin tiimi tarafindan
bir deger olarak korundugunu béylece,
gercekligini ve varligini korudugunu
goruriiz. Vico’ya gore, ilk uluslara bak-
tigimizda her ulusun, bir Gok tanris1 ve
onun oglu olan ulus kurucusu tipi var-
dir. Bu durum, insanlar arasinda, kah-
ramanlarin tanrisal kokenli olduklar
seklindeki yanlis bir kanidan dogmus
olan kahramansalligin baglangicina isa-
ret eder. Halbuki, bu durum bu ulusla-
rin din olmadan kurulamayacagini ve
kahramanca cesaret olmadan gelisip
biiyiiyemeyeceklerini  gostermektedir.
i1k fabllar veya mitoslar, sivil (civil, yani
yabani ve vahsi degil, medeniyet kurma-
ya baglayan anlaminda) ve toplumsal
gerceklikleri ve bu nedenle ilk insanla-
rin tarihlerini de igermis olmalidirlar.
Bu durumda bir ulusun dili, o ulusun
diinyadaki ilk giinlerindeki adetleri i¢in
buyuk bir tanik olmalidir. Keza, insan-

lar, dogal olarak, toplum i¢inde bir ara-
da bulunmalarim1 saglayan kanunlar
ve kurumlar1 belleklerinde korumaya
egilim gosterirler (Vico, 1725: paragraf,
149,152,197,198,201).

Sonug olarak, kiltiir sosyal bir mi-
rastir. Mit, seylerin ve kurumlarin koke-
ni hakkinda bos bir spekiilasyon degildir.
Yalnizca, tabiatin temasas1 ve tabiatin
kanunlarimin ifadesi de degildir. Mitler,
bir kabilenin sosyal diizeni, ekonomik
ugraglari, sanatlari, becerileri, dini ya
da sihirsel inanglar1 ve dini térenleridir.
Bir toplulugun kurumlarinda, o toplulu-
gun ugraglarin dile getiren ilkel gercek-
ligin ifadesi olduklar: gibi, o toplulugun
onceki var olan diizenini de dogrularlar.
Ahlaki degerlerin ge¢misteki ilkel sekli-
ni bize verirler. Mitin kendine 6zgi bir
formu vardir. Gelenek ve inancin tabiati
ile, kiilturin siirekliligi ile, yash ve geng
arasindaki baglant: ile yani gecmisteki
insani degerlerle yakindan baglantilidir.
Mitin fonksiyonu, gelenegi genisletmek,
toplumun degerlerini yiiceltmek ve daha
biyiik, daha yiiksek daha dogatistii ve
daha etkili bir gerceklik degerine bagla-
maktir (Malinowski, 1990: 87-88,132).

Mitler halk hikayeleri gibi ilkel hi-
kayelerdir. Ikisi, bir tek noktada ayrilir.
Mitler, tabiatiistii diinyanin hikayeleri-
dir ve bu yiizden dini bir karigimlar: da
vardir. Ancak mitolojiyi incelemek folk-
loru incelemekten ayr1 diisiiniilemez.
Cunki, mitler, halk diisiincesinin ilkel
seklidir. Mit ilkel insam bir tir bilimsel
dirti ve bilgi a¢hgiyla donatir. Mitin
ilkel kiiltiirlerde vazgecilmez bir iglevi
vardir. Inancin ifadesidir. Insan uygar-
liganin bir parcasidir. Ilkel insanligin ve
ahlaki bilgeligin bildirgesidir. Mit bos
bir zihinsel ugras1 degil cevreyle pratik
iligkinin canli bir bilegenidir ( Culture
md: 1968).

O halde Schelling’in de dedigi gibi
mitolojinin suur diginda gercekligi yok-
tur. O, yalmizca suurda meydana gele-
bilir fakat mitolojiyi yaratan suur degil-
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dir. Ancak ondan suurun belirli bir hali
yani mitolojik suur dogar. Hayal giicii-
niin dretimidir. Di1s gercekligin abartili
olarak ve bazi degerleri yiiceltme ihti-
yacindan dolay1 boyle bozuk carpik ve
olagandig1 formlar almig olmalidir. Mit,
kronolojik olmayan onceligi ve sonra-
lig1 belirlenmemis miiphem bir zaman
icinde geligir. Bunun psikolojik ve as-
tronomik zamanla bir iligkisi yoktur.
Bu zamanin 6l¢iisii bas1 ve sonu yoktur
(Ulken, 1986:308,309) Casirere’e gore
mitik digiiniis bicimi bilim ve felsefenin
kargisindadir. Mitin icerisinde sabit ve
ayrilmig bir nedenler diinyas1 yoktur.
Her bi¢im bir digerine dontsebilir. Her
sey her seyden ¢ikmig olabilir (Cohen,
2005:271). Mitoslarin kaybolmasi Mircae
Eliade’ye gore, tarihin bagladiginin ala-
metidir. Artik tekrarl ayinlerdeki Ezeli
Doniig’tin yerini takvim ve kronolojinin
zamani alir. Belirsiz boglugun yerini 6l-
ciilen mekan alir. Mekani ve zamani be-
lirsiz olan anonim kahramanlarin yerine
belirli ve bir zamanda yasamig insanlar
gecer. Fakat bircok kiltiirlerde mitos-
tan kurtulma mitoslu diisiinceyi bir-
denbire ortadan kaldiramamistir. Ilim
ve felsefenin dogusundan sonrada onun
kalintilar1 yasamistir. Yalmz primitif
diisiincenin yerini objektif diigiince al-
dik¢a mitoslar gercek olmaktan ¢ikarak
mecaz olmusglardir. Felsefe adeta bu iki,
suurun ortasinda dogmustur. Hesiodun
Thegonie’sinden baglayarak Eflatunun
diyaloglarina kadar mitoslar mecaz ve
sembol halini almiglardir. Bu sembol-
lesme Platon’da gerceklesmistir (Ulken,
1986: 313,316). Levi Strauss’un temel
tezi, kiiltiir irinlerinin goriiniiste ¢ok
cesitlilik gostermesinin yani sira gorii-
nenin altinda yapisal diizeyde evrensel
birtakim ortak 6gelere sahip bulundugu-
dur. Dogru bir yéntemle tiim kiiltiirlerde
ortak olan unsurlara ulagilabilir. Kiltiir
yapisinin esas mesajl da budur. Bu za-
man ve mekani karmagik anlatilarda
belli gercekler vardir. Hatta Schillman

bu mitolojik séylemleri takip ederek
Truva gehrini bulmamig midir?( Ates,
2001:15,19)

NOTLAR

1 Vico diinyadaki ilk insanlar derken gentil
insanhg kasteder. Ciinkii o, insanlig1 Ibraniler ve
gentiller diye ikiye ayirmaktadir ve Ibraniler, ona
gore, basglangictan beri Gergek Tanr’min emirleri-
ne uygun davranmaktadirlar. Gentiller ise, Gergcek
Tanri’min varhginda habersiz olmus ve biiyiik yeryii-
zi ormanina dagilarak kendi tanrilarini ve toplum-
sal kurumlarim olusturmaya baglamiglardir. Ancak,
gentillerin boyle bir duruma diigmesi yine de Gergek
Tanri’min ilahi inayeti sayesindedir

2 Vico diinyadaki ilk insanlar derken gentil
insanhg kasteder. Ciinkii o, insanlig1 Ibraniler ve
gentiller diye ikiye ayirmaktadir ve Ibraniler, ona
gore, basglangictan beri Gergek Tanr’min emirleri-
ne uygun davranmaktadirlar. Gentiller ise, Gergcek
Tanri’min varhginda habersiz olmus ve biiyiik yeryii-
zi ormanina dagilarak kendi tanrilarini ve toplum-
sal kurumlarim olusturmaya baglamiglardir. Ancak,
gentillerin boyle bir duruma diigmesi yine de Gergek
Tanri’min ilahi inayeti sayesindedir.
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ANADOLU’DA SELCUKLU DONEMi YERLESME
TiPOLOJILERI 1I: KARAHISARLAR

The Settlement Typologies in Anatolia during Seljuk Period II:
Black-Castles

Yrd. Doc. Dr. Koray OZCAN*

OZET

Bu aragtirmanin amaci, Selcuklu doneminde Anadolu’da Bizans—Sel¢uklu ikili askeri ve siyasal denge
diizeni kapsaminda organize edilen Selguklu savunma sisteminin mekansal bilegenleri olarak Karahisar yer-
lesmelerinin yerlesme tipolojisinin belirlenmesi ve demografik—ekonomik ¢éziimlemelerinin yapilmasidir.

Aragtirmada, Sel¢uklu doneminde 6rgiitlenen savunma sisteminin mekénsal bilegeni olarak Karahisar
yerlesmelerinin, Anadolu’da devralinan Bizans savunma sistemi ve mekéansal érgiitlenmeleri ile Orta Asya
ve Iran cografyasindan Anadolu’ya aktarilan savunma sistemi gelenekleri kapsaminda érgiitlendigi 6ngoriil-
mektedir.

Aragtirma, vakayi-name ve vakfiye gibi doneme iligkin tarihi kaynaklarin mimari kalit ve arkeolojik
buluntular esliginde irdelenmesi ve elde edilen bulgularin harita ya da planlar iizerine aktarilmasin1 dayanan
bir yéntem kurgusu i¢cinde ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler

Anadolu, Selguklu dénemi, savunma sistemi, Karahisarlar.

ABSTRACT

The aim of this paper is to determine the settlement typologies organization and estimate on the demog-
raphical-economical size of Black—castles which were organized as the spatial element of the Seljuk defensive
system based on the balance of the military and political between Byzantine and Seljuk in Anatolia and also,
Seljuk defensive system were organized on the inheritance of the defensive system in Roman and Byzantine

period.

In this paper, it is considered that Black—castles in Anatolia during Seljuk period were organized as
the synthesis of the Turkish-Islamic States traditions which were transferred from Central Asia and Iran to

Anatolia on Byzantine defensive system.

The methodology of this paper is based on examination of historical sources such as waqfiyyes or chronic-
les with archaeological-architectural findings and also getting data transferred on to the plans and maps.

Key Words

Anatolia, Seljuk period, defensive system, settlement typologies, Black—castles.

1. GIRIS

Anadolu Sel¢uklu kiiltiir ve medeni-
yeti iizerine yapilmis arastirmalar irde-
lenirse; Anadolu’da XI.-XIII. yiizyillara
tarihlenen Sel¢uklu dénemi savunma sis-
teminin, Orta Asya ve Iran Tiirk—Islam
devlet geleneklerindeki savunma siste-
mi anlayig: ile Selguklularin Anadolu’da
kargilagtiklar ve kargilikli sosyal, kiiltii-
rel, ekonomik ve hukuksal iligkiler kur-
duklar: Bizans savunma sisteminin sen-
tezi olarak bicimlendirildigi s6ylenebilir.
Bagka bir ifadeyle, Sel¢uklu savunma sis-

temi, Orta Asya ve Iran Tiirk—Islam dev-
letlerindeki askeri yapilanma ve savun-
ma-giivenlik kurumlarinin, Anadolu’da
devraldiklar1 Bizans savunma sistemi
altyapis: iizerinde dénemin degisken as-
keri—siyasal kogullar1 kapsaminda yeni-
den uyarlanmasidir. Bu savunma siste-
mi kurgusu i¢inde, subasilik merkezleri,
derbend ya da menziller ve Karahisarlar
gibi askeri-stratejik organizasyon mer-
kezleri islevindeki yerlesmeler, Selcuklu
savunma sisteminin mekansal unsurlar
olarak orgiitlenmistir.

*  Selguk Universitesi Miithendislik-Mimarlik Fakiiltesi Sehir ve Bolge Planlama Bélimii Sehircilik Ana-

bilim Dali Ogretim Uyesi.
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Bu arastirmanin amaci, Selguklu
egemenlik doénemi olarak tanmimlanan
1075-1308 zaman araliginda, Bizans—
Selcuklu ikili askeri ve siyasal denge
diizeni kapsaminda Anadolu cografya-
sinda kurgulanan Selguklu savunma sis-
teminin iglevsel gereksinimleri egliginde
orgiitlenen mekéansal unsurlarindan biri
olarak Karahisar yerlesmelerinin yer-
lesme tipolojisinin belirlenmesi ve de-
mografik—ekonomik ¢éziimlemelerinin
yapilmasidir.

Aragtirma, vakdyi-—name ve vakfiye
gibi Selguklu dénemine iligkin yazili kay-
naklarin, mimari ve arkeolojik buluntu-
lar egliginde irdelenmesi ve elde edilen
bulgularin harita ya da planlar tizerine
aktarilmasini dayanan bir yontem kur-
gusu i¢inde ele alinmigtir.

2. KAVRAMSAL CERCEVE

Savunma Sistemi

Burada “savunma sistemi” kavra-
mi1 ile anlatilmak istenen, Anadolu’da
Selcuklu déneminde Orta Asya ve Iran
Tiirk—Islam devlet gelenekleri ile Bizans
savunma sisteminin sentezi olarak bi-
cimlenen savunma sisteminin, koloni-
zasyon ya da fetih politikalari gibi askeri
faaliyetlere dayanan askeri 6rgiitlenme
diizeni ya da organizasyon yapisindan
cok mekénsal ve iglevsel niteligidir. Bu
yoniyle, Selcuklu donemi Anadolu sa-
vunma sisteminin mekansal ve iglevsel
niteliginin li¢ temele dayandig soylene-
bilir. Birincisi, Iran Tiirk—Islam devlet
geleneginden miras alinan Hiristiyan
devletlerle sinir olan bolgeleri Uc olarak
adlandirma ve yonetme gelenegi kapsa-
minda gocebe ya da yari—gocebe toplu-
luklarin sinir bélgelerde fetih¢i unsurlar
olarak iskin edilmesine dayanan koloni-
zasyon politikalaridir. Ikincisi, Abdalan—
1Rum, Gaziyadn—1 Rum, AhiyAn—1 Rum ve
Baciyan—1 Rum gibi kolonizasyon faali-
yetlerine doniik askeri ve mesleki 6rgiit-
lenmelerdir. Uciinciisii ise Anadolu’da
kargilagtiklar1 ve devraldiklar1 Bizans

savunma sisteminin temelini olusturan
ve Akritai olarak adlandirilan sinir gi-
venlik kurumlardir (Jansky 1950: 117—
126, Sapolyo 1972: 225-231, Kafesoglu
1972: 147-149, Hiiseynof 1981: 725-726,
Koymen 1988: 1539-1545).

Karahisar

“Karahisar” kavrami etimolojik
acidan irdelenirse, Anadolu 6ncesi Orta
Asya Tirk kiiltiiriinde kuzey, siyah renk,
ulus gibi farkli kavramlar ifade etmekle
birlikte gii¢, sarp ve yiiksek anlamlarina
da gelen “kara” kelimesi ile “kale” anla-
mindaki hisar kelimesinin birlegiminden
olusan bir cografi adlandirma ya da yer
adi terimi olarak kullanildigi anlagil-
maktadir (Caferoglu 1968: 167, Pritsak
1977: 251-273, Kaggarli Mahmud 1986:
221, Eytiboglu 1991: 376). Bu cercevede,
Selcuklularin, Anadolu yerlesme ve ula-
sim sisteminin stratejik baglanti—gecis
noktalarinda konumlandirilmig, Bizans
egemenliginden devralinan sarp ve eri-
silmesi gii¢ kayaliklar iizerine inga edil-
mis Castron (kale-kent) yerlesmelerini,
Orta Asya yer adi verme geleneklerine
uygun olarak Karahisar olarak adlan-
dirdiklar1 sdylenebilir (Clarke 1867:
clxxxi—clxxxii). Nitekim Sel¢uklu done-
minde Karahisar yerlesmeleri, ozellikle
savunma ag¢isindan kolayliklar saglayan
topografik ozellikleri ile Anadolu savun-
ma sisteminin mekéansal bir unsuru ola-
rak degerlendirilmis ve askeri faaliyet-
lere yonelik harekat tissii iglevinde mer-
kezler olarak kullanilmigtir. Bu yoniiyle,
Karahisarlar iglevsel acidan Osmanh
Imparatorlugu déneminde Anadolu’da
kurulan menzil ya da derbent iglevine
sahip yerlesmelere de benzetilebilir (Or-
honlu 1987: 47-48, Orhonlu 1990: 9-33,
Halagoglu 1997: 94-108).

Ote yandan, Selcuklu dénemine ilis-
kin tarihi kayitlar, Karahisar yerlegme-
lerinin fethedilmesi gii¢ kayalik topog-
rafyalarinin sundugu savunma olanak-
larina dayali olarak, dénemin degisken
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askeri kogullar: i¢inde farkl iglevlerde
kullanildigina da igsaret etmektedir. Ni-
tekim vakayi-nadme metinlerinden, Ka-
rahisar yerlesmelerinin kimi zaman Sel-
cuklu yonetimine bagkaldiran asilerin ya
da meliklerin sigindig1 veya yakalanip
denetim altinda tutuldugu merkezler
olarak kimi zaman da Sultan ve biiyik
emirlerin hazinelerini sakladiklar1 mer-
kezler olarak kullanildigi anlasilmak-
tadir (Sikari 1946: 117-118, Aksarayi
2000: 102, 115, Anonim Selcuk—Name
1952: 65-66, Esterabadi 1990: 140).

Selcuklu  savunma  sisteminin
mekansal ve iglevsel niteligi icinde Ka-
rahisar yerlesmeleri, Anadolu’da Bi-
zans—Selcuklu ikili askeri ve siyasal ko-
sullarinin ortaya c¢ikardigi mekéansal ve
iglevsel oncelik ve gereksinimler kapsa-
minda yapilandirilan askeri organizas-
yon ya da faaliyet merkezleri niteligin-
deki yerlesmeler olarak tanimlanabilir.
Nitekim Karahisar yerlesmelerinin Ana-
dolu cografyasindaki mekéansal dagilimi
irdelenirse, Batida Karahisar—1 Sahip
ve Sivrihisar gibi Bizans—Sel¢uklu sinir
bélgelerinde ya da kuzeydoguda Karahi-
sar—1 Kogonya gibi Trabzon Rm Pontus
Imparatorlugu simirlarinda veya giiney-
doguda Karahisar-1 Yavag gibi Kilikya
Ermeni Baronlugu simirlarinda konum-
landig gorilmektedir. Bu dagilim, Kara-
hisar yerlesmelerinin Selguklu savunma
sistemi icinde askeri—stratejik iglevine
igsaret etmektedir (Harita 1).

3. SELCUKLU DONEMINDE
KARAHISAR YERLESMELERI

Karahisar-1 Sahip ya da Karahi-
sar-1 Devle!

Bizans déneminde Akronion olarak
adlandirilan kent, Anadolu’da Arap—
Sasani istilalar siirecinde Bizans savun-
ma sisteminin mekénsal bileseni olarak
yvaklagik dokuz yiiz metre yiikseklikte
volkanik yekpare bir kaya parcas: uze-
rinde Castron (kale—kent) niteliginde bir
askeri karakol noktasi iglevini iistlen-

migtir (Ramsay 1960: 90-91). Kentin bu
iglevsel niteligini Sel¢uklu déneminde
de siirdirdigini séylemek olanaklidir.
Nitekim Selguklu fetihleri siirecinde,
Sultan I. Aldaddin Keykubad dénemin-
de (1220-1237) fethedilen Akronion,
Bizans—Sel¢uklu Uc bélgesindeki aske-
ri-stratejik konumu ile Bizans toprakla-
rina yapilan kolonizasyon faaliyetlerinin
organizasyon merkezi olarak kale-kent
niteliginde bir askeri iis islevi tistlenmig-
tir.

Selcuklu déneminde Karahisar—
Devle olarak adlandirilan kentin, Sel-
cuklu bagkenti Konya’dan Bizans ege-
menligindeki Ege liman kentleri Smyn-
ra (Izmir) ve Ephessus (Efes)a uzanan
Anadolu tretim—dagitim kanallar tize-
rinde bir digim noktas1 olarak ekono-
mik igleve sahip yerlesme niteligi kazan-
dig1 da sdylenebilir. Nitekim Anadolu
Selcuklu Devletimin Ilhanli tabiiyetine
girdigi doneme (1243-1308) tarihlenen
Anadolu kentlerinin biitgelerine iligkin
listelerde, kentin 25.000 dinar vergi 6de-
digine iligkin kayit (Togan 1931: 22-25),
Selguklu déneminde kentin ekonomik
etkinlik diizeyini ortaya koymasi baki-
mindan 6nemlidir.

Selcuklu déneminde kentin mekan-
sal yapis1 irdelenirse, Aldaddin Camisi
ile yonetici ya da emirlerin ikametgahi-
na ayrilmig saray, Kiz kulesi ve hazine
depolan ile kale muhafizlar: i¢cin konut-
lar, cephanelikler, erzak ambarlar: ve su
sarni¢lar1 gibi mekéansal 6gelerin varlig
belirlenebilmektedir (Sevgen 1959: 25—
30, Gonger 1971: 259-260, Madran 1973:
189, Eyice 1973: 303—-307). Bu mekéansal
ogeler, kentin mekansal onceliklerinin,
uzun siireli kusatmalara dayanabilecek
yasamsal ve askeri gereksinimler tizeri-
ne odaklandigina isaret etmektedir (Se-
kil 1).

Anadolu Selcuklu Devletinin II-
hanli tabiiyetine girdigi donemde, Sel-
cuklu veziri Sahip Ata Fahreddin Ali’ye
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(1258-1288) ikta? olarak verildigi anlagi-
lan kentin, daimi olarak belirli miktarda
askeri kuvvet bulundurulan “subagilik
merkezi” iglevi kazandigr anlagilmak-
tadir. Bu islevi ile Ilhanllar tarafindan
yeniden yapilandirilan Anadolu siya-
sal-yonetsel organizasyonu i¢inde Ulu-
borlu, Beysehir, Kiitahya ve Kastamonu
yorelerini kapsayan idari birimin mer-
kezi olmustur (Ferit—-Mesud 1934: 136—
142, Ibn Bibi 1941: 278, Darkot 1979:
277-280, Kaymaz 1970: 136, Aksarayi
2000: 252, Koprili 1931: 245, Tuglac
1985: 193). Karahisar—1 Devle, Sahip
Ata Fahreddin Ali’'ye ikta olarak veril-
digi IThanh tabiiyet doneminde —bir siire
bagimsiz bir idari birim olarak— Sahip
Ataogullar’nin merkezi olarak yonetil-
mesine atfen Karahisar—1 Sahip olarak
anilmigtir (Sevgen 1959: 26).

Karahisar-1 Kogonya ya da Se-
bin Karahisar?

Bizans doneminde Koloneia The-
mas1 idare merkezi olarak Kogonya
(Koloneia) ya da Mavro Castron olarak
adlandirildig1 anlagilan kent, milletlera-
rasi1 diizeyde dig satim tiriuni olarak eko-
nomik 6neme sahip sap madenlerinin
turetim—dagitim merkezi olmasinin yani-
sira Sebasteia (Sivas)-Satala (Erzincan
yakini)-Theodosiopolis (Erzen—i Ram)
gizergadhinda wuzanan Bizans Askeri
Yolu olarak tanimlanan askeri faaliyet-
lere yonelik ulagim kanali {izerindeki
stratejik konumu ile ekonomik ve askeri
organizasyon merkezi iglevi kazanmigtir
(Ostrogorsky 1995: 235, Ramsay 1960:
58-59, 294-295).

Turk fetihleri oncesinde ise ortaya
cikan savunma gereksinimleri egliginde
yeniden orgiitlenen ve thema adi verilen
Bizans eyalet sistemi kapsaminda Kolo-
neia Themas: adi1 verilen idari birimin
yonetim merkezi olmustur (Ostrogorsky
1995: 231, Levtchenko 1964: 202-203).
Turk fetihleri siirecinde ise 6nce Men-
giicekogullar1 yonetimine gecen ve Men-

giicek meliki Muzafferiiddin tarafindan
yonetilen Kogonya, Selguklu sultani I.
Aldaddin Keykubad déneminde (1220-
1237) Anadolu Sel¢uklu topraklarina
katilmigtir. Selguklu doneminde Cera-
sus (Giresun) limani yoluyla Avrupa’ya
dis satimi yapilan sap madenlerinin
uretim—dagitim merkezi iglevini siirdi-
ren Kogonya, sahip oldugu sap maden-
leri varhigina dayanilarak kimi zaman
Sapin Karahisar kimi zaman da Bizans
donemindeki adina atfen Karahisar—1
Kogonya olarak amilmigtir (Mordtmann—
Planhol 1978: 601-602, Darkot 1979:
280-282, Uzungarsih 1933: 287-291,
Edwards 1985: 23-61, Bryer—Winfield
1985: 146-149).

Selcuklu déneminde kentin mekan-
sal yapisina iligkin tek kayit, vakayi—
ndme metinlerinde kentin Sel¢uklular
tarafindan kusatilmasi ve fetih siireci-
ne iligkindir. Bu metinlerde, “yiiksek ve
ulasilmast gii¢ bir kayalik” tizerinde ko-
numlandig kaydedilen kentte, ozellikle
su sarniclar ve erzak depolarinin varh-
gindan bahsedilmesi, kentin mekénsal
onceliklerinde giivenlik ve koruma gibi
askeri iglevlerin etkin oldugunu goster-
mesi bakimindan 6nemlidir (Sekil 1). Ni-
tekim Mengiicekogullar1 yonetimindeki
kentin, uzun siiren Sel¢uklu kusatmasi
sonunda fethedilememesi ve ancak yapi-
lan anlagma yoluyla Mengiicek melikine
Kirgehir yoresinin ikta olarak verilmesi
karsiliginda Selguklu egemenligine ali-
nabilmesi bu soylemi dogrulamaktadir
(Ibn Bibi 1941: 140, Ibn Bibi 1996: 369—
371).

Karahisar—1 Behramsah*

Selcuklu dénemi tarihi kaynakla-
rinda Karahisar-1 Behramgah’a iligkin
ilk kayit, Sultan I. Aldaddin Keykubad
doneminde (1220-1237) Sivas—Kirsge-
hir kervan yolu tizerindeki Karahisar—
Behramgah ve yoresinin Mengiicek me-
liki Nasireddin Behramsah’a, Erzincan
kentinin teslimi karsiliginda iktad ola-
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rak verildigine iliskindir (Ibn Bibi 1996:
369-370, Ibn Bibi 1941: 140).

Sel¢uklu vakif-ndme kayitlarindan,
Nasireddin Behramsah’in hiikiim siirdii-
gi donemde, Karahisar’da yonetim ku-
rumu niteliginde bir saray ile vakif ku-
rumu yoluyla érgiitlenen cami, medrese,
han, hamam, diikkkanlar gibi yogun ka-
musal yap1 faaliyetleri gerceklestirildigi
anlagilmaktadir. Bu nedenle, Selcuklu
tarihinde Nasireddin Behramsah’a atfen
Karahisar—1 Behramgah olarak anilmig-
tir (Esterabadi 1990: 238, Turan 1948:
65—-66, Turan 1971: 617, Bittel 1967:
47-not:44, Mordtmann—Planhol 1978:
602-603, Darkot 1979: 283, Yiicel 1970:
58).

Selcuklularin IThanh tabiiyet done-
minde ise Anadolu kentlerinin butgeleri-
ne iligkin listede 11.600 dinar vergi 6de-
digine iligkin kayit (Togan 1931: 22-25),
kentin Selguklu savunma sistemi icinde-
ki askeri—stratejik kimliginin o6tesinde
alt bolgesine de hizmet veren bir alim—
satim/ticaret merkezi olarak gelistigini
diisiindiirmektedir. Ote yandan, aym
dénemde Karahisar-1 Behramsah yore-
sinin zengin hayvan varligr potansiyeli-
ne dayali olarak Sel¢uklu sultanlarinca
av sahasi olarak kullanildigina iligkin
kayitlar (Yicel 1970: 147), Orta Asya ve
Iran Tirk-Islam kiiltiiriindeki av gele-
neklerinin Anadolu’ya dek tasinmig ya
da aktarilmig miras: olarak degerlendi-
rilmektedir.

Karahisar-1 Yavas ya da Nevas®

Sel¢uklu donemine tarihlenen kay-
naklardan, Karahisar—1 Yavagin, Nigde
tizerinden Akdeniz kiyisinda Kilikya Er-
meni Baronlugu egemenligindeki Ajazzo
(Ayas) limanina ulagan kervan yolu tize-
rinde, Nigde’den sonra ilk menzil oldu-
gu kaydedilmektedir (Esterabadi 1990:
261, Aksarayi 2000: 81). Bu kayitlarda,
kentin “menzil” olarak anilmasi, askeri
ve stratejik bir merkez oldugunu ortaya
koymas1 bakimindan 6énemlidir. Ilhan-

Ii tabiiyet doneminde ise 14.600 dinar
vergi 6dedigine iligkin kayit, kentin aynm
zamanda bir ekonomik etkinlik merke-
zi oldugunu disiindirmektedir (Yicel
1970: 70, Turan 1971: 617, Togan 1931:
22-35).

Selcuklu donemi sonrasina ta-
rihlenen kaynaklarda ise Karahisar—
Yavag'in Karamanogullari’na egemen-
ligine isyan eden Eretnaoglu Mehmed
Bey tarafindan yeniden imar edilerek,
siginma yeri olarak kullanildig1 kayde-
dilmektedir (Sikari 1946: 117-118). Bu
kayit, Karahisar yerlesmelerinin Sel¢uk-
lu dénemi ortaya ¢ikan ¢ok pargal siya-
sal yapilanmalar ya da Tirk Beylikleri
doneminde, iglevsel niteliginin evrimini
ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

Karahisar-1 Demirlii®

Selcuklu  dénemi vakayi-name-
lerinden, Karahisar-1  Demirliiniin
Kayseri—Kirsehir—-Ankara kervan yolu
uzerinde, ordularin kiglak yeri olarak
kullanilan Delice yoresinde yer aldig:
ve ge¢ donemlerde Selcuklu melikleri
arasindaki saltanat miicadelelerinde
hapishane iglevinde kullanildig1 anlagil-
maktadir (Aksarayi 1943: 254, Aksarayi
2000:153-154).

ilhanh tabiiyet doneminde,
Anadolu'nun kentlerinin biit¢elerine ilig-
kin listede 25.500 dinar vergi 6dedigine
iligkin kayit ve arkeolojik arastirmalar-
da elde edilen Sel¢uklu donemine tarih-
lenen zengin sikke koleksiyonu, kentin
askeri ve stratejik bir merkez olmasinin
otesinde Anadolu’nun ekonomik a¢idan
da gelismis bir merkez oldugunu digiin-
dirmektedir (Turan, 1971: 617, Koseog-
lu 1938: 245-249, Erdmann 1955: 38—41,
Aslanapa 1967: 135-142, Aslanapa 1968:
1-14).

Ote yandan, Karahisar emiri olan
Hisameddin Timur tarafindan 1266-7
yilinda Hiisdmiye Medresesi’'nin yap-
tirlldigina iligkin vakif-name kayitla-
r1 ile Mevlevi kaynaklarinda, Karahi-
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sar-1 Demirli'niin Mevlana Celaleddin
Raminin miritlerinden Seyh Muham-
med Selmasti’nin mezarinin bulundugu
bir ziyaretgdh yeri olarak anilmasina
dayanilarak, kentin Sel¢uklu dénemin-
de Anadolunun énemli dinsel etkinlik
merkezlerinden biri oldugu sdylenebilir
(Koseoglu 1944: 1347-1352, Eflaki 1986:
11/162).

Sivrihisar ya da Seferihisar’

Bizans déneminde, Imparator Jus-
tinian I (527-565) tarafindan Justini-
anopolis—Mokisos (Kirsehir yakini) ve
Justinianopolis—Mela (Inegél yakim) ile
birlikte Anadolu’da kurulan ¢ kaleden
biri olarak imparatora atfen Justiniano-
polis—Palia olarak adlandirildig1 anlagl-
maktadir. Bizans ulagim sistemi i¢inde,
Askeri Yol ile Posta Yolunun digim
noktasinda ordularin giivenli konaklama
gereksinimlerinin kargilanmasina doé-
niik olarak kurulan kentin, volkanik bir
kaya kiitlesi tizerinde askeri ve stratejik
bir merkez olarak kuruldugu séylenebi-
lir (Ramsay 1960: 218, Darkot 1966: 727,
Dogru 1997: 7-10, Ozalp 1960: 7-13).

Sel¢uklu sultani I. Aldaddin Keyku-
bad déneminde (1220-1237) fethedilen
kentin geligsiminde, Uc olarak tanimla-
nan Bizans—Sel¢uklu sinmir bélgesindeki
stratejik konumu ile gogebe Tirkmen
gruplarin  orgiitlendigi  kolonizasyon
faaliyetleri etkin olmus ve Bizans top-
raklarina yapilan fetihlerin organizas-
yon merkezi iglevi kazanmigtir. Ancak
kentteki Tiirk—Islam anitsal-kamusal
yap faaliyetlerinin Sel¢uklularin Ilhan-
I1 tabiiyet donemine tarihlenmektedir.
Bunun nedeni, kentin akin ve fetihlerle
stirekli degigsen Bizans—Sel¢uklu siyasal
simir bolgesindeki stratejik konumu ile
aciklanabilir.

Ilhanl tabiiyet déneminde ise ken-
tin kale disina yayildigh goriilmektedir.
Bu siirecte, Emir Emineddin Mikail
tarafindan yaptirilan Tiirk—Islam anit-
sal-kamusal hizmet yapilar: iglevindeki

Ulucami ile Alemgah Medresesi, kentin
sur dig1 mekéansal gelisimini yonlendiren
temel dinamikler olmustur (Tevhit 1929:
130-132, Otto—Dorn 1965: 161-170, Dar-
kot 1966: 727, Cunbur 1990: 15-20, Al-
tinsapan 1989: 21-28, Altinsapan 1990:
21-46, Crane 1993: 29-35).

Selcuklu déneminde kentte, diger
Karahisar yerlesmelerine benzer olarak,
sarniglar, yiyecek ambarlar1 ve cepha-
nelikler ile mahzenlerin bulunduguna
iligkin tespitler (Tevhit 1929: 129-130),
kentin Uc bélgesindeki askeri-stratejik
niteliginin mekansal yapis1 ve ogeleri
uzerindeki belirleyici oldugunu ortaya
koymaktadir. Selguklu déneminde ken-
tin ekonomik etkinlik diizeyine iligkin
tek kayit, Ilhanli tabiiyet déneminde
25.000 dinar vergi 6dedigine iligkindir
(Togan 1931: 22-35). Bu kayit, kentin
Bizans—Sel¢uklu sinir bolgesinde Hiris-
tiyan—Bizans ve Miusliman-Tirk halk-
lar arasinda sosyal-ekonomik temas bol-
gesindeki konumu agisindan kargilikli
mal ya da iiriin alim—-satim faaliyetleri-
nin gerceklestirildigi bir kiiltirel temas
merkezi iglevini tistlendigini distndiir-
mektedir.

Donemin tarihi kaynaklar1 ya da
arkeolojik bulgu ve mimari yap1 kalinti-
larindan Selguklu dénemine tarihlendigi
anlagilan ve tarihi cografya kayitlarin-
dan ya da yer adi verilerinden varlig
belirlenebilen diger karahisar yerlesme-
leri;

e Karahisar— Sahip yoresindeki an-
tik caglardan beri isletilen ve Ephessus
limani tizerinden Avrupa’ya dig satimi
yapilan mermer ocaklarinin, tiretim—da-
gitim giivenliginin saglanmasina daya-
I olarak askeri—stratejik bir yerlesme
olarak kuruldugu anlasilan ve Bizans
doneminde piskoposluk merkezi olan
Dokimon kenti iizerinde gelisen Isce Ka-
rahisar® (Ramsay 1960: 484—485, Gonger
1971: 167-168, Asgari 1979: 451-456,
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Bayar 2003: 48-49, 62—-68, Sahin 2003:
247-253),

e Antalya—Alaiyye kervan yolu tize-
rinde, Roma-Bizans donemlerinde pisko-
posluk merkezi ve Pamphilia eyaletinin
vergilerinin toplandig1 ekonomik—yo6net-
sel merkez iglevinin yanisira, Pamphi-
lia ovasina hikim stratejik konumu ile
Castron (kale—kent) niteligindeki Sillyon
kenti tizerinde kurulan ve Selguklu fet-
hi sonrasinda kolonizasyon politikalar
geregince Igdir, Baymndir ve Isalt gibi
cesitli Tirkmen boylarimin yerlestiril-
digi Karahisar—1 Teke® (Mansel 1945:
141, Yetkin 1974: 861-872, Yetkin 1976:
195-203, Tekindag 1977: 55-56, Giic-
li 1995: 681694, Erten 1940: 90, Foss
1996: 19-23),

e Selcuklu donemi vakayi-nadmele-
rinde, Kayseri-Halep arasinda uzanan
doénemin milletleraras: ticaret yolu tize-
rinde “.erigilmesi ve fethedilmesi zor,
gii¢lii bir kale..” olarak tamimlanan ve
Selguklularin Ilhanl tabiiyet dénemin-
de 25.000 dinar vergi 6dedigi kaydedilen
Karahisar-1 Develi!® (Togan 1931: 23,
Esterabadi 1990: 36, 433, Tihrani 2001:
176),

e Amasya-Kastamonu arasinda
uzanan kervan yolu iizerinde Kizilirmak
nehrinin agildig1 stratejik bir gecit nok-
tasinda, Hoca Ahmet Yesevi dervigle-
rinden Koyun Baba tarafindan kurulan
zaviye ile Tiirk—Islam kolonizasyon mer-
kezi olarak gelisen (Ilter 1988: 535-569,
Altinsapan 1989: 21-28, Sahin 1998:
161-170, Kurt 1993: 259) ve Sel¢uklula-
rin Ilhanh tabiiyet dsneminde Selguklu
emiri Sahip Ata Fahreddin Ali'nin siir-
gin edildigi yer olduguna iligkin kayit-
tan (Ibn Bibi 1941: 277-278, Ibn Bibi
1996: 11/174-175, Eflaki 1986: 1/42, 60),
Ilhanli tabiiyet déneminde siirgiin yeri
ya da hapishéne olarak kullanildig1 an-
lagilan Karahisar—1 Osmancik!?,

o Selcuklu doéneminde Kuzey Uc
Eyaleti yoneticisi Emir Seyfeddin Kizil

Bey tarafindan yaptirilan 1259 tarihli
Ulucami kitabesinden (Ozalp 1960: 26,
82, Ilter 1980: 35-38) Selcuklu dénemin-
de Kuzey Uc Eyaleti olarak tanimlanan
idari birime bagh bir askeri organizasyon
merkezi olarak Bizans sinirlar1 6tesine
yapilan fetih faaliyetlerinin 6rgiitlendigi
Hamam Karahisar!? olarak sayilabilir.

5. YERLESME TiPOLOJISI:

Demografik-Mekansal Yap1 Co-
ziimlemeleri

Burada déneme iligkin 6zgiin tarihi
kaynaklar olarak tanimlanan vakayi—
ndme, mendkib-name, kitabe ve va-
kif-nameler kullanilarak, Karahisar
yerlesmelerinin Sel¢uklu dénemindeki
demografik biytkliikleri ve mekéansal
yapilar1 ¢oziimlenecektir. Bu cercevede,
Selcuklu doéneminde Karahisar yerles-
melerinin demografik biytkliklerinin,
kale i¢i yerlesim alanlarinin, Selcuklu
donemi hane buytklugi verileri ve orta-
lama Tirk konut kullanim alanina ilig-
kin veriler esliginde degerlendirilmesi
ile belirlenebilecegi diigiiniillmektedir.

Seleuklu  déneminde  Anadolu
kentlerindeki konut kullanim alani-
nin  buytkliginin  belirlenmesinde
(konut+bahge) temel ol¢iit, hektarda 250
kisinin yerlesmis olabilecegi kabuliidir
(Ozcan 2005: 178). Bu kabuliin, Kara-
hisar yerlesmelerinin kale i¢i yerlesim
alanlarinin  buyikligintin —héalihazir
haritalar1 elde edilebilen Karahisar yer-
lesmelerinin— harita iizerinden yapilan
olctimler ile kargilagtirilmal degerlendi-
rilmesi sonucu, demografik biiyiiklikler
uzerine birtakim sonuglara ulagilmas:
mimkiin olabilmistir (Tablo 1).

Buna goére Karahisar yerlesmele-
rinin demografik biiyiikliikklerinin 100—
300 kisi arasinda degisen buyiikliklerde
oldugu, mekéansal biyikliklerinin ise
her birinin topografik kosul farkliliklari-
na gore 0.30—-1.20 hektar arasinda degis-
kenlik gosterdigi belirlenmistir (Sekil 1
ve Sekil 2).
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Tablo 1. Karahisar yerlesmelerinin de-
mografik-mekansal biiyiiklikler

. Biiyukliik ve Kapasite
Karahisar N
Yerlegmeleri Demografik | Mekansal
(kisi) (Ha)

Karahisar—1 Sahip | 200 0.80
K?rahlsar—l 300 1.20
Kogonya
Karahisar—
Osmancik 100 040
Karahisar—1 Teke 250 1.00
Isce Karahisar 100 0.40
Sivrihisar 200 0.80

Yukarida demografik ve mekéan-
sal biyiklikleri ¢oztimlenen Karahisar
yerlesmelerinin mekansal yapisi ve is-
levsel kimligi tizerindeki temel etken-
ler ise askeri ve stratejik islevler ile
konumsal avantajlardir. Bu cercevede,
Selguklu doneminde 6rgiitlenmig Ana-
dolu yerlesme sistemi i¢cinde Karahisar
yerlesmelerinin, Selcuklu savunma sis-
teminin mekéansal unsurlar1 olarak si-
yasal smirlarin giivenlik ve denetimin
saglanmasinin yanisira digsatim drini
olarak ekonomik milletleraras: dizeyde
potansiyele sahip maden kaynaklarinin
givenli olarak igletilmesi ve pazarlan-
masina yonelik iglevlere de hizmet et-
tigi soylenebilir. Nitekim Karahisar—
Kogonya ve Isce Karahisar gibi stratejik
d6neme sahip maden kaynaklar1 yakinin-
da veya Karahisar—1 Sahip ve Sivrihisar
gibi Bizans—Sel¢cuklu sinir bélgelerinde
ya da Karahisar—1 Teke ve Karahisar—
Develi gibi milletleraras: ticaret yollari-
nin askeri—stratejik agidan 6nemli gegit
noktalarinda, kale ve surlar gibi savun-
ma yapilar1 ile desteklenen savunma
kolayliklar1 saglayan kayaliklar tizerin-
de konumlanmig kale—kentler niteligin-
de olmasi, Karahisar yerlegsmelerinin
mekéansal ve iglevsel kimlikleri iizerinde
belirleyici olmustur. Bu noktada, Kara-
hisar yerlesmelerinin, yiyecek ambarla-
r1, cephanelikler, sarni¢lar gibi zorunlu
yasamsal gereksinimler ile cami ya da
mescid gibi Tirk-Islam kolonizasyon

yapilarindan olusan mekénsal o6geleri,
askeri iglevlerin mekéansal yap1 tizerin-
deki etkisini ortaya koymasi bakimin-
dan onemlidir.

Burada dikkat ¢ekici nokta; Selguk-
lu fetihleri sonunda Bizans egemenligin-
den devralinan Castron (kale-kent) nite-
ligindeki yerlesmelerin, Karahisar ola-
rak adlandirilarak, Sel¢uklu savunma
sistemi kapsaminda Bizans déneminde,
Mavro Castron—Karahisar-1 Kogonya
ya da Dokimon-Isce Karahisar veya
Akronion—Karahisar—1 Sahip gibi, ben-
zer iglevlerde kullanilmig olmasidir. Bu
tespit, yerlesmelerin siyasal ve yonetsel
acidan el degistirse de degismeyen as-
keri ve siyasal oOncelikler kapsaminda
islevsel kimliklerini korudugunu goster-
mektedir.

Ancak, Selcuklu kolonizasyon po-
litikalar1 egliginde gocebe—yar1 gogebe
Tiurkmen gruplarimin siirekli yinelenen
simir otesi fetih ve akinlar, 6zellikle Bi-
zans—Selcuklu siyasal sinir bélgelerinde
Turk nifusunun yigilmasina neden ol-
mus ve artan niifusun ortaya ¢ikardig
yerlesme talepleri, Castron (kale-kent)
niteligindeki Karahisar yerlesmeleri-
nin mekansal yapisim1 evrime zorla-
migtir. Bu mekénsal evrim siirecinde,
Karahisarlar Bizans dénemi Castron
(kale-kent) yerlesme alanindan, Selguk-
lu Sultan ve emirleri veya seyh ve der-
vigler tarafindan yapilandirilan cami ya
da medrese veya zaviye gibi Tiirk—Islam
kolonizasyon yapilar: yoluyla sur digina
yayllmigtir (Sekil 3).

6. SONUC

Anadolu’da Selguklu dénemi savun-
ma sisteminin mekansal unsurlarindan
biri olarak tanimlanan Karahisar yer-
lesmelerinin, yerlesme tipolojisini ve
demografik—ekonomik biyiikliiklerinin
belirlemeyi amaglayan bu arastirma so-
nunda, Karahisar yerlegsmelerinin;
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e askeri-siyasal sinmir bolgelerinin
gerek guvenlik ve denetiminin saglan-
masi1 gerekse sinir 6tesi —6zellikle Bizans
Imparatorlugu ve Kilikya Ermeni Kralli-
&1 topraklar: tizerine— fetih faaliyetleri-
nin orgiitlenmesi,

e Anadolu ulagim agmin stratejik
acidan baglanti—gecis noktalarimin de-
netlenmesi,

e donemin milletleraras1 dizeyde
digsatim urini olarak ekonomik one-
me sahip Sap ya da mermer gibi maden
kaynaklarinin iretim—dagitim organi-
zasyonlarimin giivenlik ve denetiminin
saglanmasi gibi askeri-stratejik ve eko-
nomik iglevler ustlendigi belirlenmistir.

Aragtirmada, Karahisar yerlesme-
lerinin, yiksek ve sarp kayaliklar tize-
rindeki yaklagik 100-300 kisi kapasiteli
ve 0.30-1.20 hektar arasinda degisen
simirlh mekénsal yapisi icinde temel
mekansal Ggelerinin sarnig¢, cephanelik
ve erzak ambarlar1 gibi uzun siireli ku-
satmalara dayanabilecek yasamsal ve
askeri gereksinimlerden olustuguna ilig-
kin tespitler, Karahisar yerlesmelerinin
temel iglevinin askeri-stratejik faaliyet-
ler tzerine odaklandigimi géstermekte-
dir. Ancak Selcuklu Devleti’nin Ilhanh
tabiiyetine girdigi gerileme ve ¢ékiis do-
neminde, Sel¢uklu savunma sisteminin
bozulmasina dayali olarak, kimi zaman
Ilhanli y6netimine baskaldiran Tiirk-
men gruplarin veya meliklerin denetim
ve gozetim altinda tutuldugu sirgiin
yeri kimi zaman da Ilhanl tabiiyetindeki
Selcuklu sultanlarn ya da emirlerinin ki-
sisel servetlerini sakladiklar1 merkezler
olarak kullamldig1r anlasilmaktadir. I1-
hanl tabiiyet donemi sonunda, Selguklu
Devleti’nin gerek siyasal gerekse kurum-
sal acidan yikilmasi ile ortaya ¢ikan ¢ok
parcal siyasal yapilanmalar doneminde
ise, “Tirk Beylikleri” olarak tanimlanan
yerel siyasal yapilanmalarin érgiitlendi-

gi yerlesmeler haline gelmigtir. Osmanh
doneminde ise Anadolunun siyasal-as-
keri kosul ve 6nceliklerinin degismesine
dayali olarak yeniden orgiitlenen ulagim
ag kapsaminda derbend ya da menzil ig-
levindeki yerlesmelere déniigmiistiir.

NOTLAR

! Bugiin Afyon Karahisar, il merkezi.

2 Tkta; Selcuklu déneminde, iilke topraklari-
nin sadece toprak gelirlerini kapsayacak ve miras
yoluyla devredilmesi mimkiin olmayan nitelikte,
fethedilen iilke meliklerine ya da yapilan askeri hiz-
metler kargiliginda Selguklu emir ya da beylerine
belirli siirelerle birakilmasina dayanan bir toprak
kullanmim sistemidir (Turan 1988: 951-959, Cahen
1986: 1088-1091).

3 Bugiin Sebin Karahisar, Giresun iline bagh
ilce merkezi.

4 Bugiin Karamagara koytii, Yozgat ili Akdag-
madeni ilgesine baglh koy.

5 Bugiin Karahisar kéyii, Konya ili Karapinar
ilgesine bagh koy.

5 Bugiin Kalehisar koytii, Corum ili Alaca ilge-
sine bagh koy.

7 Bugiin Sivrihisar, Eskigehir iline bagh ilce
merkezi.

8 Bugiin Iscehisar, Afyon Karahisar'’a bagh
ilce merkezi.

® Bugiin Yankoy, Antalya ili Serik ilgesine
bagh belde.

1 Bugiin Yesilhisar, Kayseri iline bagh ilce
merkezi.

% Bugin Osmancik, Corum iline bagh ilge
merkezi.

2 Bugiin Hamam Karahisar, Eskigehir ili,
Sivrihisar ilgesine bagh belde.
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TURK MUZiGi DEVLET KONSERVATUARLARININ
BUGUNU UZERINE DUSUNCELER

Ideas on Present Situation of State Conservatoires Of Turkish Music

Savas EKICI*

OZET

Tiirk cumhuriyetlerinin kurulmasindan sonra Tiirk diinyasinin ve Tiirk kiiltiiriniin sadece Anadolu ile
smirl olmadigi, cok genis bir cografyaya yayildig: ve son derece zengin bir kiiltir ile kars: karsiya olundugu
cok daha net bir sekilde gorillmeye baslanmigtir. Boylece Tiirk miizigi egitimi veren Konservatuarlarin 6nemi
ve iglevi daha da artmigtir. Bununla birlikte cografi olarak calisma alani daha da genislemistir. Bu nedenle
Tiirk miizigi okullarinin mevcut yapilanmasi bu ihtiyaclar dogrultusunda tekrar gozden gecirilerek; hangi bo-
limlerin kurulmasi gerektigi, bu boliimlerin iglevlerinin ne olmas: gerektigi ve bu okullarin genel hedeflerinin
yeniden belirlenmesi artik zorunlu hale gelmistir.

Bu distincelerden hareketle, bir Tirk miizigi okulu modeli ortaya koyarak konu ile ilgili diistinceleri-
mizi somutlastirmaya calistik.

Anahtar Kelimeler

Tirk Mizigi, Mizik Egitimi, Konservatuar

ABSTRACT

After the foundation of Turkish republic, it has been understood that frontiers of Turkish world and Tur-
kish culture can not be determined only with Anatolia. Turkish wold has a large geography and extremely rich
culture. With this approach, the working area of georaphy has been expanded. Accordingi to this, the structure
of Turkish music schools should be revised again. The new departments in those schools should be structured

and the aims and functions of the new department should be determined again.
With the motion of these ideas, we try to make clear our ideas about the topic by putting a model of

Turkish music school.
Key Words

Turkish music, Music Education, Konservatuar.

Gecgmisi binlerce yil 6ncesine daya-
nan ve oldukca zengin bir birikimi olan
Tiurk miizigi konusunda ¢ok 6nemli ¢a-
ligmalar yapilmakla birlikte, 6zellikle
konunun egitimi ile ilgili yapilan ¢alig-
malarin yeterli oldugu soylenemez. Tiirk
miizigi konusundaki en yogun ¢caligmala-
rin Cumhuriyetin kurulugundan sonraki
45-50 y1llik donem igerisinde yapildigi
gorilmektedir. Bu dénemin sonrasinda
1975 yilinda agilan ilk Tirk mizigi oku-
lul, Tirk miizigi egitim ve 6gretimi agi-
sindan atilan olduk¢a 6nemli ve buyik
bir adimdir. Fakat bu okul agilmasi ile
birlikte yillardir siiregelen bati miizi-
gi, Turk miuzigi catigmasinin da hedefi
haline gelmigtir. 1826 yilinda Osmanh
sarayma bagh askeri bando ve okul 6r-

gitinin (Muzikai Hiimayun) kurulma-
s1 ile baglayan ve ilk bati miizigi okulu
da sayilabilecek calismalardan sonra,
Tirkiye'de Tirk miizigi okulunun ilk
olarak 1975 yilinda yani bu tarihten 150
yil sonra acilmasi son derece digiindiri-
cidir. Turk miizigi egitimi konusunda
bu giinkii eksikliklerin veya yanliglik-
larin sebebi arastirildiginda; problemin
bu diisiincelerden, bu anlayistan ve bu
ge¢ kalmadan kaynaklandign ¢ok net
bir sekilde gorillmektedir. Atatirk “Bir
memleketin milli kiiltiir icinde bii-
yiik yeri olan milli musiki, o memle-
ket halkinin benimsedigi, sevdigi ve
zevkle dinledigi musikidir. O iilke
bu musikide kendini bulur” diyerek
mizigin, kiltir ve millet baglamin-

* Gaziantep Universitesi, Tiirk Miizigi Devlet Konservatuari, Sanatg1 Ogretim Elemani.
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da Onemini agikca ortaya koymustur.
Ayrica bu konu ile ilgili distncelerini
ozellikle; 1 Kasim 1934 yilinda Tirkiye
Biyik Millet Meclisinde yapmig oldugu
bir toplantida da dile getirmistir. Fakat
Atatirk’in, Tirk miizigi konusu ile ilgili
bu fikirlerinin acaba bugiin ne kadarim
gerceklestirebildik, veya bugiin bu fikir-
lerin neresindeyiz? Veya Atatirk’in o
gin duydugu endiselerin biz bu giin ne
kadarim tasiyoruz? Cagdas Tiirk miizigi
okullarimin agilmasi, sistemlestirilmesi,
saglam veya diizgiin bir alt yapiya ka-
vusturulmasi acaba giintimiizde gercek-
lestirilebilmig mi dir? Bu sorulara goniil
rahathg igerisinde “evet” demek mim-
kiin degildir. Ciinkii diinyanin biiyik bir
hizla degistigi veya gelistigi, yerel kiil-
tirlerin kaybolarak veya kaybedilerek
kiiresel bir diinyaya dogru hizla gidildigi
ginimiizde Turk miiziginin egitimi ile
ilgili bir ¢ok ciddi sikintinin hala yasan-
dig1 bir gergektir. Dolayisi ile Atatiirk’iin
daha o yillarda hedefledigi noktaya bi-
zim bugiin bile geldigimiz séylenemez.
Tiirkiye’de giinimiizde ii¢ tane olan Tirk
miizigi okullarinin ag¢ilmasi bu anlamda
biyik bir adimdir. Fakat, bu okullarin
gerek alt yapisindaki, gerekse egitim ve
6gretimi ile ilgili problemleri cagdas bir
anlayigla ¢ozerek rayina oturtulmas: ile
atilmasi gereken diger adimlar maalesef
cesitli nedenlerden dolayr atilamamig-
tir.

Diger bir konu da; ilk Turk miizigi
konservatuarinin ag¢ildigi 1975 yilinda,
Tirk miizigi denilince akla daha ¢ok
Tirkiye sinirlari icerisinde icra edilen
miizik akla gelmekteydi. Bu nedenle ilk
acilan Tirk Mizigi Devlet Konservatua-
rinda da; Tirk Halk Mizigi ve Oyunlar:
ile Turk Sanat Miizigi konusunda daha
cok icraci yetistirmeye yonelik bir prog-
ramin uygulamaya konulmasi ile egiti-
me baglanmigtir. Fakat giintimiize dogru
gelindiginde ozellikle bagimsizliklarini
kazanan yeni Tirk Cumhuriyetlerinden

sonra Tiurk dinyasimin ve Turk kiilti-
rinin smirlarinin sadece Anadolu ile
sinirh olmadig, ¢cok genis bir cografyaya
yayildig1 ve son derece zengin bir kiiltir
zenginligi ile kars1 karsiya olundugu ¢ok
daha net bir sekilde gorilmeye baglan-
migtir. Bu durumda Tiirk miizigi egitimi
veren Konservatuarlarin 6nemi ve iglevi
daha da artmigtir. Fakat ayn1 zamanda
cografi olarak ¢alisma alan1 daha da ge-
nislemigtir. Bu tlkelerin teknolojik a¢i-
dan en geligsmiglerinden biri olan Tiirki-
ye bu anlamda 6ncii olmas: gereken dev-
letlerden birisidir. Bu nedenlerle Tirk
miizigi okullarimin mevcut yapilanmasi
bu ihtiyaclar dogrultusunda tekrar goz-
den gegirilerek; hangi boliimlerin olmasi
gerektigi, bu bélimlerin iglevlerinin ne
olacag1 ve bu okullarin genel hedefleri-
nin yeniden belirlenmesi artik zorunlu
hale gelmistir.

Giinimiizde Tirk mizigi konusun-
da caligan bilim adamlarinin biyik bir
cogunlugu daha cok icraci olarak yetis-
mig veya yetistirilmig fakat 6zel ¢caba ve
gayretleri ile kendilerine bilimsel dona-
mim kazandirmis kigilerdir. Oysa bugiin
Tiurk miizigi konusundaki bilim adam-
larinin yetistirilmesi tesadiflere veya
ozel caba ve gayretlere birakilamayacak
kadar ciddi ve 6nemli bir konudur. Bu
problem yakin bir ge¢miste fark edilerek
hem miizik bilimcisi yetistirmek hem de
bilimsel caligmalar yapmak iizere kon-
servatuarlar? biinyesinde miizikoloji bo-
liimleri de kurulmaya baglamigtar.

Tirk miizigi egitimi ile ilgili diger
bir problem de; Tiirk miizigi ¢algilarinin
egitim ve 6gretimi ilgili yeterli metot ¢a-
hismasinin yapilmamig olmasidir. Daha
dogrusu metot kavraminin ne oldugu-
nun yeterince anlagilamamis olmasidir.
Bu anlamda baglama en ¢ok metot adi
altinda calisma yapilan Tirk miizigi ¢al-
gilardan birisidir. “Fakat bu ¢aligmala-
rin biyiik bir cogunlugu usta ¢irak iligki-
si icerisinde kendisini yetistirmis kisiler
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tarafindan yapildigindan, bilimden daha
cok ticari veya ekonomik endigeler 6n
planda tutulmustur. Metot ad1 altindaki
bu caligmalar incelendiginde, ciddi yak-
lagimlar da bulunmakla birlikte biiyiik
bir c¢ogunlugu turkia kitabi olmaktan
oteye gidememigtir. Kaynakcas1 veya
bibliyografyasi olmayan bir¢cok metot
calismasini gérmek mimkiindir. Bunun
sonucu olarak da, bir¢cok ezginin notasi
yanlig yazilmig, anlatimlar ve kavram-
lar birbirine karigmig, baglamay:r ve
notayr yeni géren ogrencilere metodun
4. veya 5. sayfasinda tiirkii 6gretilmeye
caligilmigtir. Konu ile ilgili kaynaklar
gorilmeden, aragtirma ve inceleme ya-
pilmadan hazirlanmig olan bu ¢alisma-
lar, ancak piyasadaki belirli bir ¢evreye
hitap etmektedir. Bu tir ¢aligmalarin
biiyiik bir ¢cogunlugunda amag yeterince
belirgin olmadigindan iniversite catisi
altinda egitim ve 6gretim yapan miizik
okullarinda bu kitaplarin ders kitabi ola-
rak kullanilmasi, ancak zaman kaybina
neden olacaktir.”(Ekici 2001:88)

Gerek kiltirin kendi dinamizmin-
den dolay1 ve gerekse yogun kiireselles-
me sonucu, hem Anadolu da ki hem de
diger cografyalardaki Tirk kiltiirinin,
batili somiirgeci devletlerin kendi hesap-
lar1 dogrultusunda planh ve maksatlh bir
takim caligmalarina 6nemli 6l¢iide ma-
ruz kaldig bir gercektir. Kultiirtin mil-
let hayatindaki 6nemi nedeni ile, Tirk
miizik kiltiri ile ilgili problemlerin de
daha fazla ge¢ kalmadan yukarida kisa-
ca soz ettigimiz gercekler cercevesinde
problemlerin ¢oziimlerinin aranmas, fi-
kirlerin tiretilmesi ve tartigilmasi gerek-
tigi diistincesindeyiz.

Tim bu disiince ve sorumluluk
duygularindan hareketle, Tirk Miizigi
Devlet Konservatuarlar: merkezinde ko-
nuyu ele alarak; bir Tirk miizigi okulu
modeli, ortaya koyarak konu ile ilgili dii-
stincelerimizi somut bir gekilde ortaya
koymaya calisacagiz.(Ekici 2002:217)

Tiirk Miizigi Devlet Konservatuar-

lar i¢in 6nerdigimiz yap: modeli:?
Tiirk Miuzigi Devlet Konserva-

tuar1 Mudurliga

1.Temel Miizik Bilimleri Boliimii:

1.1. Folklor ve Etnomiizikoloji Ana Bilim
Dal

1.2. Antropoloji ve Miizikoloji Ana bilim
Dal

1.3. Organoloji Ana Bilim Dal.

1.4. Mizik Kompozisyonu Ana Bilim ve
Sanat Dali

1.5. Turk Miizik Folkloru Ana Bilim
Dal

2.Calg1 Egitimi Boliimii:

2.1. Turk Halk Miizigi Ana Sanat Dali

2.1.1. Uflemeli Sazlar Sanat Dali

2.1.2. Yayh Sazlar Sanat Dali

2.1.3. Tezeneli Sazlar Sanat Dali

2.1.4. Vurmal1 Sazlar Sanat Dali

2.2. Turk Sanat Miizigi Ana Sanat Dali

2.2.1. Uflemeli Sazlar Sanat Dali

2.1.2. Yayh Sazlar Sanat Dali

2.1.3. Tezeneli Sazlar Sanat Dali

2.1.4. Vurmali Sazlar Sanat Dali

3.Ses Egitimi Bolumii:

3.1. Turk Halk Miizigi Ana Sanat Dali

3.2. Turk Sanat Miizigi Ana Sanat Dali

4.Calg1 Yapim Boéliimii:

4.1. Turk Organolojisi Ana Bilim Dali

4.2. Turk Halk Miizigi Ana Zenaat Dali

4.3. Turk Sanat Muzigi Ana Zenaat Dal

5. Kompozisyon Bolimii:

5.1. Turk Miuzigi Kompozisyonu Ana Bi-
lim ve Sanat Dali

5.2. Koro Yoneticiligi Ana Bilim ve Sanat
Dal

6.Tiurk Halk Oyunlar: Bolimii:

6.1. Turk Kareolojisi Ana Bilim Dali

6.2. Tirk Oyun Folkloru Ana Bilim Dali

6.3. Tirk Halk Oyunlar: Ana Sanat Dali

6.4. Turk Halk Giysileri Ana Zenaat
Dal
“Tiirkge “Insan Bilimi” olarak ifade

edilen antropoloji (6zellikle sosyal-kiiltii-
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rel antropoloji), gerek miizik antropolo-
jisi alani itibar ile gerekse, miizikoloji
alanina temel tegkil etmesi bakimindan;
folklor ve etnomiizikoloji ise geleneksel
miiziklerin ve oyunlarin temel bilimleri
olmasi bakimindan; Tiirkce dans bilimi
seklinde ifade edilen koreoloji ise halk
oyunlarina esas olmasi bakimindan;
Tirkce “Calg1 Bilimi” olarak ifade edilen
“Organoloji” ise calgr yapim bélimiine
temel teskil edecek olmasi bakimindan
konulmustur.

Peki bu bélimden mezun olanlarin
tipolojisi nedir, ne olacaktir?

Temel Miizik Bilimleri Béliimiinde
okuyan &grenciler, bu bolimde mevcut
bulunan Ana Bilim Dallariyla ilgili ders-
ler gorecekler boylece; danstan, ¢calgidan
ve bilimden anlayan; miizik ve dans
antropolojisi, folklor ve etnomiizikolo-
ji konularinda bilgi sahibi olan; mizik
kompozisyonundan anlayacak kadar da
mizik bilgileri ile donatilmig birer mii-
zik adam1 ve bilim uzmanhgmna aday
birer lisansiyer formasyonu ile mezun
olacaklardir. Diger béliimlere de o bo-
limin yapisina uygun birer Ana Bilim
Dali konmustur.

Mesela, Tirk Halk Oyunlar1 Béli-
miine, Tirk Oyun Folkloru Ana Bilim
Dal1 ve Turk Kareolojisi Ana Bilim Dal-
lar1 koymak sureti ile diger bolimlerden
alacaklar1 derslerle birlikte; bu bélim
6grencilerinin, genel Tirk oyun ve dans
kilturid ile donatilmig, halk oyunlarini
ogreticilik derecesinde bilen bilim uzma-
n1 aday1 birer lisansiyer olarak mezun
olmalar saglanacaktir.

Tabii, bunlarin hayata gecirilmesi
bu béliimlerin yapisina uygun derslerin
konmasi; bu derslerin muhtevalarimin
da uygun olarak okutulmasi ile dogru-
dan ilgilidir. Bu sebeple béyle bir yapi-
nin hayata gecirilmesi; bu yapiya uygun
bir miifredat gelistirilmesine baghdir.

Ortaya koydugumuz bu model ideal
bir Turk miizigi okulu modeli olmayabi-
lir.Samimi dilegimiz bu konuyu tartis-
maya acarak bu okullarin gelismesine
katkida bulunmaktir.”(Eroglu 1999:45)

Yukarida da belirttigimiz gibi orta-
ya koydugumuz Tirk miizigi okul mo-
deli, ideal olmayabilir. Icerisinde eksigi
veya fazlas1 olabilir. Fakat bu onerile-
rimiz somut bir model olmas1 agisindan
onem tagimaktadir. Samimi dilegimiz bu
konular tartigsmaya acarak bu okullarin
gelismesine katkida bulunmaktir.

NOTLAR

1 Bu giinkii, I.T.U.,Tiirk Musikisi Devlet Kon-
servatuari.

2 GAZIMIHAL, Mahmut Ragip; Musiki S6z-
ligu, s.132, de bu kelimeyi; “Musiki sanatinin her
tiurla esas ve vasitalarini tam seviye ve safiyetleri
dairesinde korumak (conserver) ve yaymak {iizere
kurulduklar i¢in biiytiik musiki okullarina konser-
vatuvar adi verilmigtir.” Seklinde agiklamaktadir.

3 Bu model ¢alismasi; Sakarya Universitesi,
Devlet Konservatuari Miidirid, Yrd.Dog¢.Dr.Tirker
EROGLUnun énciiliiginde yapilmigtir.
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CEVIRILER... TRANSLATIONS...TRADUCTIONS

MILENYUM CAGINDA SAMANIZM*

Yazan: Dr. Mihaly HOPPAL
Cev.: Do¢. Dr. M. Muhtar KUTLU**

Samanizm’in arastirilmasinda ve
geligsiminde iki farkli egilimi birbirinden
ayirmak onemlidir. Yasayan bir kiltir
olarak gozlemlenebildigi toplumlarda
samanizm, iki kategoriye ayrilabilir. Bi-
rincisi, iglevini halen sturdirdigia dasi-
niilen bir anlamda geleneksel gamanizm-
dir. Giintimiizde etkin olan samanizmin
diger bicimi ise, kent samanizmi ya da
neo-samanizm’dir!. Bu yeni samanlar
ge¢ yirminci yuzyilin karakteristik fi-
gurleridir.

Birinci tip genellikle geleneksel an-
lamda etnolojik ve etnografik yontem-
leri kullanan aragtirmacilar tarafindan
calisgilmigtir. Bu, Avrupali ve o6zellikle
Rus etnografik arastirmalara o6zgudir.
Son yiizyilda bazilarinin adlarini bura-
da andigimiz aragtirmacilar tarafindan
bu yontem kullanilarak bir¢ok degerli
bildiri, makale ve monografi yazilmigtir.
Ikinci tipte yer olan kent samanizminin
ornekleri Amerikan antropolojisi (sosyal
antropoloji) icinde ¢alisilmigtir, fakat bu-
nun yani sira kent antropolojisinin yon-
tem ve araglar1 da kullanilmigtir.

Makalenin bagliginda saman-izm
ifadesini kullanmamiza ragmen, gide-
rek daha fazla arastirmaci, yalmzca
boélgesel cesitlilikler disinda bu ifadenin
kapsadig1 genel bir samanizm-izm diye
bir sey olmadigina inanmaktadir. Kla-
sik etnografi yapan Rus aragtirmacilar,
“Shamanstvo ifadesini kullandiklarinda
aslinda betimledikleri ve kaydettikleri
yerel cesitlilikleri diigsiinmekteydiler. Al-
mancada pek ¢ok arastirmaci “Schama-
nentum” terimini kullandi. Ingilizcede

*

ise “Shamanshood” terimi 6nerilmigtir2.
Gergek su ki, bu alanda aragtirma ya-
panlar son birkag yi1lda, Mircea Eliade?
tarafindan geligtirilen samanizm kav-
raminin ¢ok genig ve belirsiz oldugu-
nun farkina varmiglardir; samanizmin
bireysel bicimleri ve yerel cesitlilikleri
bir¢cok acidan Eliade’nin genel ingasinin
disinda kalmaktadir ve sonugta arastir-
macilar biiyiik Romen dinler tarih¢isinin
gorislerini elestirmeye baglamiglardir.
Dinler tarihinde karsilastirmali 6rnek-
ler iizerine bazi mitkemmel ¢aligmalar
yapmig olmasina ragmen Eliade’nin ya-
sayan bir samani hi¢ gérmedigini ve bu
tir bir alan calisma yapmadigini1 unut-
mamaliyiz. Bu konuyu (zamaninda!!) iyi
bildigini, fakat yine de o giiniin akade-
mik modasina uygun olarak birka¢ sim-
geyi vurgulayan bir izm olusturdugu ve
bunu genel bir model olarak anlamlan-
dirdig1 gercegini kabul etmeliyiz. Onun
cok onemli gordugu karakteristik isa-
retlerden biri trans® ya da daha dogrusu
transa ulagsmanin farkli teknikleriydi.
Kitabina yapilan ilk elestiriler, biitiiniy-
le gelismis (ecstasy ya da) trans teknikle-
rinin onun tanimladig1 samanizm icinde
bile her yerde bulunmadiginmi ve bolgesel
cesitliliklerin oldugunu ileri siirmekte-
dir. Benim bugiine kadarki deneyimle-
rim ve Yakut, Buryat, Mancu, Koreli ve
Japon saman ve saman kadinlarla yapti-
gim goriismeler, bir tir kendinden gec-
me hali olsa bile bu durumun neredeyse
fark edilemez oldugunu ve ayinin tama-
m1 i¢in belirleyici olmadiginm1 gostermis-
tir. Ayrica, Eliade’nin samanlar iizerine

Mihaly Hoppal, Shaman Traditions in Transition. International Society For Shamanistic Research,

Budapest, 2000. (icinde ‘Shamanism at the Turn of the Millennium’ adl bolim s.89-94)
#*  Ankara Universitesi, DTCF, Halkbilim Béliimii Ogretim Uyesi. (mkutlu@humanity.ankara.edu.tr)
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yazdig kitabin finanse edildigini, kitab1
40’larin sonunda Paris’in en zarif semt-
lerinden birinde yasamak i¢in yazdigini
béylece ayni zamanda bir roman tizerin-
de de ¢aligabildigini ve bunun yazar i¢in
o zamanlar 6nemli oldugunu da kaydet-
memiz gerekir. Yazar Eliade, belki de
bilim adami Eliade’den daha 6nemliydi.
Fakat giirsel imgeleminin, bir bilim ada-
mi1 olarak nesnelligini bir¢cok acidan et-
kilemig olduguna hi¢ siiphe yoktur. Ro-
men yazar-bilim adamina gore en 6nemli
diigiince yeniden yapilandirmadir. Bu,
tabii ki bir kusur degildir, fakat soz ko-
nusu samanizm oldugunda ve onun hala
essiz olan bu degerli ¢aligmasina atifta
bulunurken bu biyografik ayrintilar
aklimizin bir késesinde bulundurmamiz
gerekir.

Samanizmin iki tiiriine ya da ginii-
miiz samanizminin yiizyiln bitimindeki
hali hazir durumuna donmek i¢in kendi
deneyimlerimden bahsetmeme izin ve-
rin.

Rus meslektaglarimin son birkag
yildir kargilagtiklar1 zorluklardan do-
lay1 ¢ok az alan ¢aligmasi deneyiminde
bulunmalarina ve cesitli yerel gelisme-
lerden haberdar olamamalarina ragmen
burada, samanizmin durumu hakkinda
detayl bir bilgi verme geregi duymuyo-
rum. Ayrica, son zamanlarda etnografik
anlamda bir gelenegin siirdiricisinden
cok sarlatanhiga doniigsmiis kimi yeni sa-
manlarin ortaya ¢iktigin1 da anlamig bu-
lunuyorum. Bu ac¢idan, gercekte var ol-
mus yash samanlar hakkinda etnografik
filmler yapilmig olmasi da 6nemlidir. Bu
samanlar, sarkilarin1 50’li yillarda usta-
larindan gizlice 6grenmiglerdir. Onlar
yakindan gozleyerek, hareket ve davra-
nmiglar1 hakkinda bir gseyler de 6grenmis
olmalilar ki, otantik® kabul edilebilirler.
Giysileri modern malzemelerden yapil-
mis olmasina ragmen, en 6nemli ve tipik
isaretler iizerlerinde goriilebilir. Ozel
geleneksel saman kiyafetleri yoksa bile
davullarim1 yaparken geleneksel yontem

ve detaylar1 kullanmiglardir (Mark So-
osaar, bir Ostyak saman hakkinda ¢ok
ilging bir film ¢ekmistir).

Uzak Amur nehri boyunca ya da
yerel idarenin samanlar tizerinde ciddi
boyutlarda bir zulmiiniin olmadig diger
kuzey bolgelerde ¢cogu gelenek 70’lere ve
80’lere kadar varligini strdiurmistir.
Taimar yarimadasinin Nganasan halk:
hakkinda ¢ok tipik bir animi anlatmak
isterim. 1975’te, Moskova’ya yaptigim
ilk uzun yolculuk sirasinda Ethnograp-
hic Institute of Academy’de (o zaman ad1
hala Mikluhomakla Institute idi) Alexan-
der Oskin, Juri Simchenko ile birlikte
goriuntiiledigi Nganasanlh gaman Demni-
me Kosterkin’in son ayininden parcalar
izletmigti. Maalesef, bu malzeme hala
bir filme donustirilemedigi gibi, klasik
anlamda Sibirya Samanlarinin sonun-
cusu olan Kosterkin’i 6limsizlestirdigi
icin paha bicilemez bir degerin gorsel
ve etnografik belgesi olmasina ragmen
kayboldu. Birka¢ yil sonra, bugiin ba-
gimsizligini kazanmis olan Estonya’nin
baskan1 Lennart Meri, ayn1 zamanda
yazar ve etnografik film yapimcisi, bu
biyik saman hakkinda daha uzun bir
cekim yapti. Uzun bir siire gectikten
sonra, bazi Iskandinav fim ¢ekim ekiple-
ri, Demnime’nin 6grettigi sarkilar: soyle-
yen ve belli ayinlere taniklik etmis olan
akrabalarimi ve torunlarini gérmeye git-
tiler, bu sarkilar1 ¢ekim i¢in yeniden ya-
pilandirip ¢ocukken gordiikleri ayinleri
kamera oniinde canlandirdilar. 1995’te
Fransa’nin giineyinde diizenlenen bir
folklor festivaline davet edildiler. Biyik
samanin kizi1 Jekatyerina tarafindan
yonetilen, kizgin yaz sicaginda kuzeyin
sert kiglar i¢in yapilmis kiyafetleriyle
ruhlan ¢agirircasina sarki soyleyen, ez-
giler mirildanan ve davullarin ritmi egli-
ginde bes kisilik bu kii¢iik grubu alt1 ya
da sekiz dakikalik bir gosteride izlemek
bir etnograficin ¢cok utanc vericiydi. Gos-
teri ¢cok basariliydi ama bence bu ticari
yapim (tatilcilerin bir sirk cadirinda izle-
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dikleri) samanizmin sonu anlamina geli-
yordu. Birkag giin sonra, grupla Paris’te
Sacré Coeur Katedrali’nin asagisindaki
mahallede, akrabalar igin ucuz hediye-
ler alirlarken karsilastiktan sonra Sibir-
ya Samanizmini tam olarak yok olma-
yacagim anladim. Ciinkii samanlar gos-
terileriyle para kazanabiliyorlardi ve bu
da bir ¢esit devamlilik anlamina gelmek-
teydi. Uzak cografyalardan hediyeler
alip getirmek ahlaki bir yukimliliktir.
Ayrica, aile uyelerinden olusan grubun
soyledigi melodinin biiyiik samandan
6grenilen ezgiyle 6ziinde de tutarli olusu
da ilging; bunu, topladigim ve bir araya
getirdigim bir belgesel film i¢in farkl za-
manlarda ¢ekilmis birka¢ sahneden bili-
yorum. Yani, bu durum gosteriyor ki, ri-
tielin baglami artik otantik olmasa bile,
samanizm’in bazi 6geleri hayatta kalip
21. yuzyilda da korunabilir.

Daha az bilinen fakat ilging¢ olan
ise Cin’deki bolgesel cesitlilikler ve on-
lara ne oldugudur. Ben, Mangurya ve
Xingjiang’da bizzat bulundum. Bilindigi
gibi Cin, Sovyetlerdeki komiinizm versi-
yonundan bir¢cok anlamda farklilagmig
bir komiinist devlettir —en azindan gec-
miste Oyleydi. Hi¢ degilse milliyet¢ilik
politikalar1 Rusya’dakinden ¢ok farklidir.
Cin’de Han ulusu niifusun baskin ¢ogun-
lugunu olustururken, biitin digerleri,
hatta birka¢ milyon olan azinliklar bile
hiktimetin goéziinde bir tehdit olustur-
maz. Cin kiltirinin dogal yayilimina
ragmen yerel gelenekler belli bir boyutta
varlhiklarim1 devam ettirebildiler, o za-
mandan beri koyli topluluklarin yagam
standartlar:1 bir asirdir ya da daha uzun
zamandir degismemigtir. Bu, su anlama
gelir: 6rnegin Mancgu cevrelerinde sa-
man gelenekleri bugiine dek ulagmistir,
aile torenlerinde ve topluluk bir araya
geldiginde hala canli olarak yasamak-
tadir. Neyse ki, son yillarda bu ayinler
lizerine, samanizmin 6ziini anlamamiza
yardimc1 olabilecek, ayin mekanizmala-
11 hakkinda bilgiler edinebilecegimiz ve

18. yiizyilda Cin imparatoru tarafindan
finanse edilen Mangu ayinleri hakkinda
yazilan kitapta da tam olarak betimle-
nen detaylar1 fark etmemizi saglayacak
cok iyi filmler cekildi.

Samanizm gelenekleri sadece Man-
cu cevrelerinde degil, aynm1 zamanda Ku-
zey-dogu Cin’in diger bolgelerinde yasa-
yan Oroch, Dahur ve Evenki halklarn
gibi diger azinliklar arasinda da devam
etmigtir. Editorlerden aldigim bilgilere
gore, bunlar hakkinda yazilmis olan ¢ok
iyi bir monografi; “Yasayan Samanlar:
Cin’de Samanizm (1999)” birka¢ hafta
icerisinde yayina hazirlanmaktadir.

Samanizm hakkindaki yayinlarin
giderek artmasi, akademik ilgideki bu
biiyiimenin, tamamen kayboldugu disii-
niilen ya da politik olarak yasaklanan bu
kiiltiirel goriingiiniin giiniimiizde yeni-
den hayata dogmasiyla eszamanh olarak
ilerledigini bize gostermektedir. Bunu
tespit etmek Onemli, yiizyilin sonlarina
dogru agikliga kavustugu gibi zaman
zaman belli kiiltiirel olgular yeniden do-
gabilir ya da canlandirilabilir. Bu yeni-
lenmenin bir gostergesi, samanizmin en
genel tanimlanmig igsaretlerinin modern
hayatin i¢inde varliklarini siirdiirebile-
cek gekiller bulmalaridir.

Bunlar, goyle siralanabilir:

1. Tlyilestirici islev

2. Tek kisilik (kadin/erkek) bir ti-
yatral gosteri biciminde saman ayini

3. Sair ve ozan olarak saman

4. Samanin topluluktaki ayinsel
rolleri ve iglevleri

5. Samanin rollerinin politik bir
lider gibi kabul edilmesi.”

Samanizm faaliyetinin bu sosyal
etki alanlarinin tamami Rus etnografik
literatiirintiin trunleri olan klasik be-
timlemelerde bulunabilir. Bu nedenle,
yuzyilin sonunda bu iglevlerin modern
sekillerinin bolgesel samanizm o6rnek-
lerinde Avrasya’nin her yerine yayilmig
olmasi gasirtic1 degildir. Bunlar sirasiy-
la ele alirsak, iyilestirme iglevine bakti-
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gimizda bu sadece yerel inanglar siste-
minin sirdirilmesi sorunu degil, ayni
zamanda hicbir zaman tibbi 6nlemleri
olmayan, ticra yorelerin kendi halindeki
halklarimin eski halk hekimligini diril-
ten saman ibadetlerini kullanmaya zor-
layan oldukca basit bir temel ihtiyactir.
Yine daha once higbir yerde belirtilme-
mis olmakla beraber, kendi deneyimle-
rime gore sunu unutmamak gerekir ki,
samanlar ortaya c¢ikan sikayetleri en-
gellemek tizere iyilestirmezler. Ayinler
boyunca, akli ya da fiziki dengesini kay-
betmis hastalar1 olumsuz etkenlerden
arindirirlar, kisacasi saman dengenin
yeniden ingas: iizerine caligir.

Bunu, gelecege dair 6ngoriilerde bu-
lunarak, olas1 nedenlere 151k tutarak, ba-
sit arindirma ayinleriyle, 6rnegin; tiitsii
yakarak ya da biyili ellerini kullana-
rak yaparlar (1996 yilinda Tuva filminde
yakalamay1 bagardigimiz gibi).

Ayinleri diizenleyen kigiler olarak
ritiiel rolleri olan samanlarin kisisel et-
kileri bize gosteriyor ki samanlar, ayin-
de yer alanlar i¢in sagaltici bir ortam
olugsturmaktadirlar, tipki Kore’de ya-
sadigimiz gibi ya da Buryat’ta kurban
ayinlerini ¢ekerken tanmik oldugumuz
gibi. Ayinin lideri olan samanlar sadece
téren uygulayicilar: degil ayn1 zamanda
o6gretmendiler. Bazi1 katilimcilara (ilgile-
nen herhangi birine ve 6zellikle genglere)
bu kadar onurlu ve hatta kutsal olarak
tanimlanan durumda nasil davranilma-
s1 gerektigini 6grettiler. Bu sosyal rolle
yakindan iligkili olan gamanlar, uzun
metinleri ezberden okumak, metinleri
ezgiyle sOylemek, anlatmak ve birgcok
durumda aninda doga¢lama yapmak zo-
rundadirlar. Bu, samanin gelenege, gele-
neksel ezgilere ve ritimlere agina olsa da
ruhlar ¢agirmada yardimer olacak bir
siirsel metni yaratmak zorunda oldugu
anlamina gelir. Boylesi cogkun bir du-
rumda, siirsel metnin kullanimi yalnizca
ortam1 herhangi bir giinden farkhlagtir-
maz, ayn1 zamanda izleyicilerin bu c¢esit

bir sanatsal deneyime katilmalarina ola-
nak tanir. Burada s6zii edilmesi gereken
bagka bir 6nemli durum da, 6zellikle eski
Sovyetler Birligi halki i¢inde, saman
metinlerinin -bugiin yénetimin unuttur-
makta bagarili oldugu azinhk dillerinde
bile- her zaman dinlenmekte oldugudur,
baska bir ifade ile saman dilsel gelenek-
lerin® koruyucusudur.

Bu metinlerin korunmasi, bir yan-
dan dogaclamaya yardim eden diger
yandan fonetik olarak zaman zaman
metinlerin yeniden iretimine olanak
tanmiyan mitolojik bilgiyi saklayan eski
dilsel ritimlerin yasamasi anlamina gel-
mektedir. V.V. Ivanov ve V.N. Toparov,
1970’lerde mitolojik bilginin ne olabi-
lecegi konusunda Rus semiyotik oku-
lu tarafindan halen agilamayan birkag
ciltlik ilging bir tez yazdilar. Onlarin
aciklamalarina gore; tanrilarin adlar: ve
yerel ruhlarin, daglarin, nehirlerin, ka-
yalarin koruyucu ruhlarinin adlandiril-
masi, mikro-metinler olarak disiniile-
bilir, kolektif hafiza ve samanin bireysel
giir becerisi, saman diinya gorisini bu
mikro-metinlerden yeniden yapilandi-
rabilir. Ahlaki yargilari iceren, standart
davranis modelleri 6neren bu diinya gé-
risi birey i¢in diinyaya uyum saglamay
kolaylagtirir. Ahlaki kurallar arasinda
en 6nemli olanlardan biri dogaya ve ¢ev-
reye kosulsuz saygidir; var olan ¢evreye
gereksiz yere zarar vermeme kuralinin
korunmasi, atalarimizdan miras kalan
dengenin sirdirilmesi demektir. Ciin-
kii bu, gelecek kusaklara dogduklar: top-
raklarda iyi bir yasam garanti etmenin
tek yoludur.

Sonuncusu, samanin politik rol ve
iglevidir. Bundan daha onceki litera-
tirde bahsedilmistir; hatta son derece
hiyerarsik bir toplum olan biiyiitk Mogol
Imparatorlugu'ndan beri bekinin rolii iyi
bilinmektedir. Beki siyasal karar alma
siirecine dogrudan katilmakta, daha da
o6nemlisi kagan ve generalin hemen ya-
ninda yer almakta idi. Samanin ayrica-
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likl1 bir roli vards; ¢iinkii kehanette bu-
lunabilmenin ¢esitli tekniklerini biliyor-
du ve bazi askeri girigimler i¢in 6nceden
uyarida bulunabiliyordu. Bu, ordularin
ok ve yay ile donatildigr bir zamanda
ozellikle onemliydi zira hava sartlar
(yagmurlu ya da kurak) basarilarim
biiyiik 6lctide etkiliyordu. Ilging olan su
ki, 20. yiizyilda aniden ortaya ¢ikan ga-
manlar, sadece sehirdeki binalarin dar
odalarinda sifa veren kigiler degillerdir,
bunlar yalnizca Buryat tepelerinde hat-
ta Seul’un yoksul mahallelerinde kurban
ayinleri diizenlemiyorlar, ayni zamanda
kendi halklarinin ya da topraklarinin
cikarlarini savunmak i¢in ozanin politik
roliini da ustleniyorlar. Bu politik rolin
kabuli, azinliktaki etnik grupta nere-
deyse hi¢ egitimli iiyenin olmayigindan
dolay1 son derece 6nemlidir, bu ytizden
topluluk 6niinde konusabilme yetenegi-
ne sahip okuryazarlar, azinligi mecliste
ya da sehirde politik olarak temsil etmek
zorundadir. O nedenle Vogoul sair Juvan
Sestalov’'un bundan 10-20 y1l oncesine
kadar insanlarin kolay kolay konusa-
madig1 bir sey olmasina ragmen, saman
bir aileden geldigini 6zellikle belirtmesi
rastlant1 degildir. Boylesine giicli bir
karakter sergilemeyi saman atalarinda
6grenmis bir digeri de, biiyiilk annesin-
den 6grendigi sarkilar soyleyen, onun
sozlerini yeniden yazan ve belki de ile-
ride kendisi de bir gair olacak olan Nye-
neli gen¢ kadindir. Fakat kendinin de
belirttigi gibi tiniversite egitimine rag-
men geri doniip kendi halkiyla beraber
yasamay1 tercih etmistir. Bu gen¢ kadin
tek degildir. Bu durumun benzer 6rnek-
lerini, samanizm tizerine ¢calismaya bas-
layan genc nesil arastirmacilar arasinda
da bulabiliriz, ¢ciinkii halklarinin tek egi-
tim gormiis uyeleri olarak, bunun kendi-
lerinin gorevi oldugunu disinmektedir-
ler ya da secilmis olma duygular1 onlar
gelenegi siirdiiren kisiler olmaya mecbur
etmektedir.

Bence arkadasim Valery Nikolaevi-
ch Basilov hala yasasaydi, simdi kalkip
bugiiniin gen¢ samanlarinin gercek sa-
manlar olmadiklarin1 soylerdi ama &yle
ola bile bu yeni belirtilerin incelenmesi
zorunludur. Sunu belirtmem gerekir ki
aramizdan ansizin ayrilan arkadagimin
sozlerinden fazlasiyla etkilendim; ¢iinkii
samanlarin soyundan gelen ve kendileri-
ni gelenegin devami olarak algilayan bu
sehirli gen¢ kadin ve erkekler, gelenegi
devam ettirmek icin ahlaki ytikimlalik-
leri hakkinda inanarak konusuyorlar.
Bu sadece, 20. yiizyi1lda bolgesel sama-
nizmin hayatta ve iyi durumda oldugunu
degil, ayn1 zamanda 21. yiizyila taginabi-
lir oldugunu gésterir. Unlii sozii burada
aktarirsak: Samanizm yasadi, yasiyor ve
yasayacak.

NOTLAR

1 Vurgular cevirene aittir. (¢.n.)

2 Bu soézciiklerin timii samanlik anlamina
gelmektedir. (¢.n.)

3 Mircea Eliade, Le Chamanisme et les tech-
niques archaiques de lextase. Paris, 1951. [Sama-
nizm: Ilkel Esrime Teknikleri (Ceviren: Ismet Bir-
kan), Imge Kitapevi Yayinlari: Ankara,1999.] (¢.n.)

4 Mircea Eliade (1907-1986) dinler tarihi ala-
ninda yapmis oldugu caligmalarla tanimir. Yapmig
oldugu isi “imgelerin, simgelerin ve ritlerin sinif-
landirilmasi1” olarak tamimlayan Eliade, samanizm
konusunda calisan kimi arastirmacilar tarafindan
calismis oldugu konunun etnolojik, antropolojik,
sosyolojik ve psikolojik yonlerini yeterince dikkate
almamakla elestirilmistir.(¢.n.)

5 Trans sozcugi, tagkin hareketler ya da bir
asir1 hareketlilik hali i¢in kullanilirken esrime ise
durgunluk, uyusukluk ya da bayginlik hali i¢in kul-
lamilmaktadir. Trans ve esrime, samanin 6teki diin-
yaya acilmasini saglayan birisi etkin digeri edilgen
iki tarzdir (bkz. Michel Perrin, Samanizm, Iletisim
Yaynlar:: Istanbul, 2001) (¢.n.)

6 Vurgu cevirene ait. (¢. n.)

7 Samanizmin sozi edilen bu belirtileri aym
zamanda giliniimiizde birer saman tipine igaret
etmektedir. Bunlar sirasiyla: sifact saman, dans
eden saman, ozan saman, ayin yéneticisi saman ve
politik lider olarak samandir.(¢.n.)

8 Sozli kiiltirin. (¢.n.)
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MACAR HALK iNANCLARINDA SAMANIZMIiN iZLERi*

Yazan: Dr. Mihaly HOPPAL
Ceviren: Muvaffak DURANLI**

Macar dili Fin- Ugor, daha dogrusu
Ural ailesi grubundan oldugu i¢in Macar
halk inan¢larimi aragtiranlar kargilikla-
r1 Avrasya’da aramaya yonelmiglerdir.
Bilim adamlar1 arasinda putperest Ma-
carlarin eski dininin, “dini” inan¢larinin
ana yoneliminin Samanizm olarak kabul
edilen, Sibirya halklarinin ilkel inancin-
dan ayrlmadigini kamitlama gelenegi
hiikim stirmigtir.

Sibirya samanizminin klasik 6rnek-
leri Vogul, Ostyak, Lopar ve Saam etnik
gruplar1 arasinda bulunmus, gercekte
geri kalan Fin gruplar: eski zamanlarda-
ki genel inancin sadece agiklanamayan
izlerini korumuslardir. Votyakc¢ada tuno,
Ceremiscede kart adin1 alan kurban su-
nucu kurban torenini organize etmistir.
Eski Fin ve Lopar biiyiticiilerinin noyta
ve noyade olarak adlandirilmig olmas:
etimolojik a¢idan Vogulca’da saman an-
lamindaki nayt’la uyusmaktadir. Sama-
nizmin eski zamanlardaki ortak kokle-
riyle ilgili benzer noktalar da vardir®.

Orta ¢ag Macar kronikleri siklikla
eski Macar mitoloji literatiiriinden ve
halk inanc¢larindan alinti yapmaktadir,
bu kaynaklarda Macar kurban atlariyla
ilgili anlatimlar ve boliik porgiik isaret-
ler de yer almaktadir. Bu eserler Macar-
lar arasindaki kurban verenlerin ¢dltos
olarak adlandirildiginmi belirtmektedir.

Macaristan’da samanizm arastir-
malarina ilgi ¢cok eski zamanlarda bag-

*

lamigtir. XIX. yiizyilin ortalarindan énce
gelisimin erken agamasinda bulunan
halklar1 inceleme romantizmi arastir-
macilar1 dogunun en uzak koselerinde
yasayan farkli etnoslara yoneltmistir.
Gerek Macaristan gerekse Macaristan
disinda samanizm arastirmacilar1 ara-
sinda Gabor Centkatolnaya ve Benedek
Barotog- Balog’'un adlar1 az bilinmekte-
dir. Bolog 1880’li yillarda ii¢ kez Amur
nehri civarinda yasayan Nanay, Ulgi ve
Oroclara alan arastirmasina gitmistir.
Bolo bu arastirma gezilerinden il-
kesine samanizmle ilgili degerli 6rnekler
ve metinler getirmistir. Putperest Ma-
carlarin inanglarina veya daha dogru
bir ifadeyle Macar samanizminin kalint1
koklerini aragtirmaya yonelik asirlik ilgi
simdi de korunmaktadir. Bu konuya ytiz-
lerce makale ve arastirma adanmigtir.
1962 yilinda Avrupa’da samanizmin
problemleri iizerine son sempozyum ya-
pilmis, J. Fazekas Macar samanizminin
tarihi yorumunu hazirlamisgti. Bu c¢alig-
mada sadece sorunun incelenme tarihi
degil, ayn1 zamanda materyaller de yer
almigti. Sonu¢ta Macar materyalindeki
samanist cizgilerin agik¢a heterojen bir
karakter tasidigi, bu cizgilerden bazilari-
nin ise aligilmadik bir sekilde Orta Asya
fenomenine benzedigi ileri siiriilebilir?.
Macar samanizminin incelenmesi
bu yiizden dért ana saman tipinin (¢dl-
tos, tudos, garaboncias ve regos) ve ya-

M. Hoppal'in “Sled1 samanizma v vengerskih narodnih verovaniyah” adli bu makalesi Samanizm i ran-

nie religioznie predstavleniya, Ko dnyu 90- letiyu Leeonidu Pavlovi¢u Potapovu, s. 255- 265, Moskova,

1995’de yayinlanmigtir.

#%  Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii Ogretim Uyesi.
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rim samanlarin ayrilmasiyla tamamlan-
migtir. Daha 6nce onlar1 ¢ogunlukla Ma-
car samaninin tek bir eski kategorisinde
birlestirmislerdi®.

Daha sonra Vilmog Diosegi, sama-
nizmin, 6zellikle kendisinin de énci bir
arastirmaci oldugu?, Avrasya samaniz-
minin incelenmesine Macar katkisi-
m degerlendiren yazisini yayinladi. O
“Sibirya’da saman izleri iizerinde gide-
rek” alan malzemeleri toplamada ol-
gunlagsmisti. Zengin kargilagtirmali ma-
teryal bazinda Diosegi, Macar ve Sibirya
gelenekleri arasindaki baglantiy1 agik-
lamaya calismisti. Bugiine kadar onun
Macar halk kiiltiriinde samanizmin iz-
leriyle ilgili monografisi kendi tiirtinde
en iyi olarak kalmigtir®.

Diosegimin vakitsiz 6limiinden
sonra onun incelemesini devam ettirmek
amaciyla bir dizi caligma yayinlandi. Her
samanin temel amaglarindan biri hasta-
liklarin tedavisi oldugu i¢in Macar halk
hekimliginde saman sanatina ait veri-
lerin analizini yapma girigimleri kabul
edilmigtir’”. En biytik arastirmacilarin
arasinda bile ¢ok az1 Macar halk inanig-
larinda “muhomor” (Amanita Muscaria,
L.- bolondgomba= “akilsizlik mantari”)
kullanimiyla baglantili kanitlarin var ol-
dugunu bilmektedir; bu, transa gecmek
icin samanlar tarafindan yaygin olarak
kullanilan, diislere neden olan bir man-
tar tiruadir. “Akilsizlik mantari”nin bi-
yuciiliikte (ozellikle cinsel biiytide) kul-
lanmildig1 bilinmektedir, fakat elbette bu-
nunla ilgili ¢ok az veri bulunmaktadir,
bu pratik taltos veya tudos- Protestan
papazlarinin (“her seyi bilen ¢coban”) agi-
r1 bir kiskancglikla koruduklar: sirda sak-
lanmigti. Macar folklorunda siirekli ola-
rak taltoslarin evin esiginde belirdikleri
ve siit istedikleri seklinde aligildik mo-

tiflerle kargilagilmaktadir (bu degismez
stit talebi basit koyliiler tarafindan, halk
efsanelerine uygun olarak algilanmakta-
dir). Cogunlukla gérmemezlikten gelinen
bu motif giiniimiiz farmokolojisinde bili-
nen olgularla kargilagtirildiginda anlam
kazanmaktadir, siit muhomorun etkisini
notrlestiren giiclii bir detoksindir®.

Gec¢mis yillarda toplanan efsane ve
inanclarin zengin koleksiyonunun anali-
zi sayesinde taltos figiria biyik bir es-
neklik kazanmaktadir. Karsilagtirmal
mitoloji i¢in su karakteristik cizgiler
6nem tagimaktadir:

- Bebek- taltos digleriyle dogar;

- Yedi yasinda kaybolur ve yakin bir
yerlerde dolagir (inanglar dairesinde “7”
sayisinin uyusumunu hatirlamak yerin-
de olacaktir);

- Eger o ortaliktan kaybolmazsa
bayilma ve kramp nébetleri gosteren bir
hastaliga yakalanir;

- O giindiizleri uyur: “gérinir din-
yadan kaybolur”. Daha 6nce belirtilen re-
viilin “esrime durumunda olmak” bu si-
nonimi incelenen samanizmin en 6nemli
elementlerinden birini ifade etmektedir:
farkli bir diinyaya seyahat.

- O geri geldiginde veya evine don-
digiinde siit ister, eger ona siit verilmez-
se bolge tlizerinde firtina olusur, buradan
onun dogatistu giglere sahip oldugu an-
lagilmaktadir.

- Bundan bagka onun kaybolma ve
yeniden olugma 6zelligini karakterize et-
mektedir.

Son ozellik hikayelerde hayvan sek-
linde u¢gma gibi ¢ok 6nemli bir diisiincey-
le de baglantilidir. Biyik Macar ova-
simnin ¢obanlar1 hikayelerde diismanla
savagan farkli renklerde (siyah- beyaz,
kirmiz- gri) bogalar goriiniimiindedir.
Geyik yetigtiren halklarin efsanelerinde
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samanlar geyik goriinimiinde savagir,
aynm1 zamanda at yetistiren halklarda
samanlarin bu tir durumlarda at veya
goksel boga goriiniimii almalar gibi®.

Macarlarin putperest diinya gori-
sliniin temelini diinyanin samanist al-
gilaniginin olusturdugu iddia edilebilir.
Daha o6nceki aragtirmacilarin Macar
halk masallarinda iyi bilinen goklere
kadar biiyiiyen agag¢ tipini, saman ini-
siasyonu ve diger samanistik faaliyet-
leri agacla karsilagtirmalar1 6zenli bir
girisim degildir. Benzeri sekilde Macar
halk masalindaki trans halindeki kahra-
man, seremonisinin amacini sembolize
eden daga tirmanmalidir. Macar halk
masallarinda kahraman dagdaki agaca
ya tirmanmali ya da u¢gmalidir, Sibirya
Samanlari ise siklikla obiir diinyaya on-
larin u¢malarina hizmet eden teflerini
“saman at1” olarak adlandirirlar?®.

Macar samanizminin problemlerine
daha elestirel yaklagimlar da bulunmak-
tadir. Vilmos Foygt, putperest Macar-
larin eski “dininin”, temelde inanclarin
samanistik bir icerikte olustugunu yad-
simaktadir!!.

Macar koylilerinin epik gelenegin-
de temelde putperest halk hikayeleri
gorinimiindeki gamanist motifler ko-
runmustur. Baz1 yagh koyliler veya co-
banlar kendi tanidiklari, transa ge¢mis,
daha sonra goklerde hayvan, cogunlukla
da boga goriiniimiinde savasmis insan-
larla ilgili hikayeler anlatabilmektedir-
ler'2. Fazla kemikler, saman inisiasyonu
(yedi, on dort ve yirmi bir yasinda ol-
maktadir) gibi diger geleneksel cizgiler
de bilinmektedir; bununla birlikte ruh-
larin yardimi gibi samanizm i¢in diger
tipik kavramlar Macar epik geleneginde
bulunmamaktadir.

X.-XI. yuzyillarda Macarlarin Roma
Katolik kilisesine girdikleri bilinmekte-

dir. Fakat samanist kokenli bir dizi iz
epik halk geleneginde bulunmakta ve
Macar koyliler taltos olarak adlandirilan
gicli samanlarin oldugunu hatirlamak-
tadirlar®. Koyliler sadece onlarla ilgili
birkac¢ hikayeyi degil, ayn1 zamanda on-
larin ayrilmaz bir pargasi olan elek- tefi
de hatirlamaktadirlar.

Yakin Ge¢cmisten Baz1 Veriler

1977 yih ortalarinda Cekosla-
vakya’dan bir dostum bana ilging bir
seyler anlatan eski bir c¢obanla kargi-
lagtigini haber verdi. Coban birlikte zi-
yaret etmemi onerdi. Aralik ayinin son
haftasinda simdi traktor sofori olarak
caligan, enerjik, kirk besg yaslarindaki
bu adami1 gérmek icin birlikte gittik. O,
Macarca konusulan bélgenin kuzey dogu
bé6limiinde yer alan bir koydeki iki odal1
evde on ¢ocuguyla yasiyordu. Giniimiiz-
de Cekoslovakya’ya giren bu kéyde Ma-
carlar da vardi. Her yandan batakliklar
ve kamiglarla ¢evrelenmis bu sinir kéyi
birkag¢ yiiz yil 6ncesine degin kapali bir
yermig, bu yiizden bolge sakinlerinin ha-
fizasinda arkaik gelenekler korunmus-
tur (metinler putperest halk efsaneleriy-
le ilgili caligmalarda yayinlanmigtir).

Yanlarinda videokamera, fotograf
makines1 ve teyp olan dort kisilik bir
ekip ilk goriigsme i¢in bana yardim etti.
Konugmamizin en baginda biz degerli
arkaik bilgilere sahip bir kaynak kisiyle
calisgma imkam bulduk.

Ondan babasinin en uzak boélgeler-
deki tedavi bilgilerini ¢ok iyi bilen bir
coban oldugunu 6grendik. Yagh adam
sik sik 19501 y1llarda hayvanlar: tedavi
etmek icin ¢cagirirlarmig. Bu hikayelerin
temel fikirleri biiyl giiciine sahip ¢oban-
larla ilgili efsane verileriyle benzesmek-
tedir. Boyle bir ¢obanin siriisi kendi
kendine otlar.

“Her seyi bilen eski ¢obanin” kiigiik
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oglu olan kaynak kigimiz birkag y1l once
6ldi. Gelenege uygun olarak bilgiler kii-
ciik ogluna gecmeliydi. Kaynak kigimiz
cocuklugunu ve delikanhiliginm1 babasiyla
birlikte ¢oban olarak gec¢irmisti. Onun
hikayesinden onun inisiasyonunun ¢ev-
resine ¢izilmig bir daire icinde bir kav-
sak noktasinda gece durdugu 6n dort
yasinda baslamisti. O korkung riiyalar
gormeliydi. Macarlarin ve diger halkla-
rin inanglarinda en yaygin epik motif'*
onun ana yollarin kesistigi yerdir. Boyle
bir yer saman inisiasyonunun tipik mo-
deli olan ucubeleri, acilar1 kovan, adan-
ma toreni alanina doniismustiir'®.

Kaynak kigimiz kendi insaniisti
(veya ozel) ozellikleriyle bir kiz1 iyiles-
tirdigini sdylemistir. “Onlar evime gece
yaris1 geldiler... agz1 1slakt1 (tahminen
kizin epilepsisi vardi- M. H.), bu kalp
hastasiyds, kiz ¢irpiniyordu... Hicbir sey
soylemeden onun sutyenini ¢ikardim ve
dokuz giin boyunca onu pek ¢ok insanin
gectigi (6rnegin kavsak) bir yere koy-
dum. Hi¢ kimseye tek kelime sdyleme-
dim. Sutyeni bir siipiirge otuna astim ve
orada biraktim”.

Bu tedavi sekline ¢ok ender ve sa-
dece Macaristan'in kuzey dogu bolgele-
rinde rastlanmaktadir (6rnekler yaza-
rin yaymlanmamis koleksiyonunda yer
almaktadir). Bagka bir sefer o inek siti
uzerine okunan dualar yardimiyla yapi-
lan tedaviyi anlatti, siit nasil alinacak,
saklanacak ve korunacakti. “Eger siit
yoksa 12 degisik tiir ot. Yag yoksa 12 tir
ot daha eklenecek... inek ahirina gidile-
cekti. Ilkbaharda dogmus gen¢ tavuktan
ilk yumurtay1 alinacak. Tavuk da bem-
beyaz veya simsiyah olmali. Yumurtay:
defalarca kullanilmig bir ¢émlege koyu-
yor ve onu esik altinda veya yemliklerin
altinda sakliyorum. Boyle olunca siit de
alinmayabilir”.

Anlatimin bu tiir elementleri Macar
inang sisteminde iyi bilinmektedir: yani
cobanin hikayelerinde sasirtici higbir
sey yoktu. Daha da énemlisi bu hatira-
lar gii¢li bir inangla, onun 6zel bir giici
olduguna, dogruluguna inancla doludur
(olaylarin ¢ogunlugunda kendi istegiyle
iyilesme ve sembollerin kopuklugu olma-
sina kargin). Onun viicuduna ve psikolo-
jisine gelince o kendi inancina giivenen
saglikl bir erkektir. O 6nemli saydigi bu
tir ezoterik bilgi elementlerini kendisi
icin savunmak veya saklamak istermig
gibi onun konugma sirasinda defalarca
konusmay1 kesmesi ve belirgin detaylar
vermek istememesi de bunun kaniti sa-
yilabilir.

Inceleme pratigi neyi talep ediyor-
sa ben bizim kaynak kigimizin babasi
hakkinda anlattiklarin1 ve ¢obanlarin
eski majik pratigini diizenli bir gekilde
kontrol ettim. Bir yil sonra, daha sonra
iki y1l arayla yeniden ona ayni hikayeyi
tekrar ettirdim, simdi ben ayn1 metnin
iki veya ti¢ varyantina sahibim (toplami
yaklagik 300 sayfa). Diger bir kontrol
araci, kisa siireli olmasina kargin baba-
lar1 ¢obanlik yaparken ona yardim eden
iki agabeyini ziyaretimdi. Onun bitin
bilgiyi vermek istemedigini soyleyerek
bana baslangicta agiklama yapmay:
reddeden kaynak kigimin birka¢ kii¢iik
detayimi acikladim. Onun yaklagiminda
biraz giivensizlik hissetmistim, ona gii¢
ve tedavi ustaligi veren bilgiyi paylas-
mak istemem sonucu bunun olustugu
anlagiliyordu. Soru ve cevap siirecinde o
babasinin elegi veya ona tefe eglik eden
ve ayni fonksiyonlara sahip “deri elek”
olarak adlandirilan ve onun yerine ge-
cen nesneyi kullandigini anlatti. Macar
samanizminin izlerini inceleyen bilim
adamlar1 biytcilik, kismen de tedavi
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ritiiellerinde davulun rolinii sik¢a ele-
gin veya onun yerine gecen bagka bir
nesnenin rol aldigini bulmuslarda.

“Iceri giren yash Hodas digerlerin-
den uzaklasti... ve bir s6z séylemeden
yere oturdu. Kafasini geriye att1 ve uzun
stire bakigin1 gége yoneltti. O gozu acik
uyuyor gibiydi. Digerleri onun yaptikla-
rim izliyorlardi. Arada ellerini sallayip,
kafasim titreterek egildi. Kadin yatagin
altindan elegi ald1 ve onu aga¢ kasikla
birlikte atesin yakinindaki siraya koy-
du. Cok gegmeden Hodas : “Sessizlik! Bir
sey yapmayin, sadece sessizligi koruyun.
Geleni tedirgin etmeyin!”- dedi. O, elegi
gogsiine yasladi, gozlerini kapadi ve ona
vurmaya basladi. Bu vuruglar baslangig-
ta yavas, sonra hizli ve daha hizliydi. Bir
seyler mirildandi. “Biiyiik agag¢ biiyudii,
onun yaninda ii¢ yol gériindii...” diye bas-
ladi. Sarkinin sonuna dogru elege darbe-
ler daha da giiclenmeye basladi...”6,

Biiyiik Macar ovasinda tespit edil-
mis bu 6rnekten sonra biz iilkenin bati
simir1 yakininda kaydedilmis diger bir
hikayeden alint1 yapmak istiyoruz, bu
hikaye kader tayini disinda elegin teda-
vi amaglar i¢in de kullanildigini géster-
mektedir:

“Runjiget’ten ¢oban Yanos Virag
elek yardimiyla kaderi soyliyordu. Or-
nek olarak o hayvan ¢alan hirsiz1 goster-
migti. Bir giin babanemin de domuzlari-
n1 calmiglardi. Tefine vurarak o hirsizin
kim oldugunu agikladi. Gergekten de do-
muzlar1 bu adamin yaninda bulmusglar-
di. O elege beyaz ve siyah olmak tizere
yaklagik 41 adet bugday koydu. Sonra
bicakla bir tarafina vurmaya basladi.
Bugdaylar elekte si¢gradi, sonunda o bug-
daylarin konumuna goére kaderi soyledi.
Biz de onun elek yardimiyla tedavi ede-
bildigini biliyorduk. O biiyt ekmigti. K6-

tiliik doyuncaya kadar o elegin derisine
vurdu”’.

Macaristan'in diger bolgelerinde
elegin majik kullanimiyla ilgili baz1 ek
veriler de gosterilebilir'é.

Samanin en 6nemli aleti olan tef,
Macar folklorunda bir ¢ocuk tekerleme-
sinde korunmustur:

Golya, golya, gilice

Mitol veres a labad,

Torok gyerek megvagta,

Magyar gyerek gyogyitja,

Sippal, dobbal, nadi hegediivel.

“Leylek, leylek, kumru,

Neden ayagin kanda?

Seni Tiirk cocuk kesti,

Macar ¢ocuk iyilestirdi,

Keman, boru ve tef yardimiyla..

(Genelde bu tekerleme leylekler ana
yuvalarina dénerken baharda soylenir)

Adj istenem csendes esot

Mossa 6ssze mind a kettot

Szita, szita pentek

Szerelem csiitortok,

Dob szerda.

Tanrim hafif yagmur ver,

Bu ikisini yapistir,

Elek, elek- Cuma,

Agk- Persembe,

Tef- Carsamba.

Elek ve tef sadece form benzerligin-
den degil, aym1 zamanda bazi yerlerde
elegin biiyu araci olarak kullanilmasin-
dan dolay1 birlesmistir. Elek, hastalig:
cagiranin kim oldugunu 6grenmek igin
“cevrilmelidir”; gercekte elekle sarlatan-
Lik tira olaylarla da ilgili veriler bulun-
maktadir. Kadin iyilestiriciler elekteki
bicak veya agac¢ kagikla hastanin tzeri-
ne vururlar?®®.

Biz kaynagimiza elegi neden yapti-
gim1 sordugumuzda o deriden yaptigini
soyledi. Macarcada bu kelime “borosta”
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olarak adlandirilir, fakat birinci seslide
onun “boorosto” demesi giiphe uyandir-
migtir, buradaki boo= bo “biiyiik” anla-
mina gelmektedir. Deri kaph elek 6rnek-
leri yiizy1limizin ilk yarisina dek ilkenin
hemen hemen biitiin bélgelerinde kulla-
nilmigtir. Kisa zaman 6nce (1980 yilin-
da) arkadagim Transilvanya’daki son 6r-
nekleri fotografladi, bu bélgede (Korond-
Korunde Hargite, Romanya)1969 yilinda
ben de deri kaph eleklerin fotograflarim
cekmigtim. Bu elekler giinliik hayatta
kullanilmasina kargin? 6zel (hag¢ sekil-
li) delikler bununla ¢elismektedir. Baz1
ek veriler onlarin kehanet i¢cin kullanil-
digini, yani buya faaliyetleri, isaret et-
mektedir. Ben tedavi ritielleriyle ilgili
etnografik belgesel filmin c¢ekimleri si-
rasinda 1970li yillarin ikinci yarisinda
Macaristan’in giiney boélgesinde onlari
fotografladim.

Materyaller taltos (saman) veya her
seyi bilen c¢obanin enstriimani olarak
elegi isaret etmektedir:

“Vajka’dan Yozef Rostag bir koyden
digerine gecerek elek yapip satan bir
adamdi. O elegi havaya kaldirir ve de-
likten bakar, boyle tedavi ederdi. Daha
once Etteveni ve Ikrani’de dar1 taneleri-
ni elege atarak kadere bakan kadinlar
tunliiydi. Onlar da kazin lades kemigine
tiiten komiirler koyuyor, kemikler ki-
rilincaya kadar da komdiirlere ufliyor-
lardi. Bu kiriklarla da fal bakiyorlarda.
Kikolajiget'ten Kelemen adli taltos'un
elege komiirler attigini, onlar: otla ortti-
gini ve hasta hayvam titsiiledigini an-
latmaktadirlar. Bununla birlikte o “san-
ki tarar gibi buyu yapiyordu. Onu me-
zarlik bekgileri de ¢agirirlarmig. O, 6li
huzur icinde kalsin diye 6lilerden koti
ruhlar kovmus...”. “O eski elege yanik
komiirler koymus ve onlar: otla 6rtmiis”.

Bagkalar1 sanki yag gibi cizirdayan ka-
yin agaci dalin1 komiirler tizerine koydu-
gunu soylemektedirler”. O bir seyler mi-
rildanarak rahmetlinin ¢evresinde hizla
hareket etmig?.

Kaynak kigimize neden onun “deri
elek” yerine “biyiik” elek dedigini sor-
dugumuzda o soyle cevap verdi: “Ciinki
o her seyi alabilecek buytklikte”. Bu
cevap 1728 yilinda yer alan biiyi uygu-
lama elementleriyle sasirici derecede
uyusmaktadir, tdltos (saman) veya bi-
yici dogaiistii giice sahip olan gunlari
soylemigtir:

“1728 yilinda biiytciliikle su¢lanan
Danielyu Roze mahkemede “Insanlar
nehrin tzerinden raf, yagmurluk veya
kayikla gecirebilir misin?” geklindeki
soruya sOyle cevap vermis: “Bunu yap-
mak iyi olurdu, fakat hi¢gbir zaman bunu
yapmadim, elek de 100 adamlik bir oda-
dar2,

Ulkenin diger bir ucundaki bilginin
bagka bir parcas: elegin ozel giicleriyle
ilgili inancin iyi bilindigini dogrulamak-
tadir:

“... Her seyi bilen c¢oban i¢in derler
ki o hayvanlar1 Bogadni Danubebend’e
otlatmaya cikarirken her seferinde gece
yarisi1 diizenli bir sekilde kogarmis. Co-
ban gece yaris1 41 adet sicak komiir par-
casiyla donen elek nehre diistiigiinde
hayvanlarin dort bir yana kagmaya bag-
ladigini soylemis. Yozef Pali’den yardim
istemigler. O gelmis ve kiyidaki bir ¢aliy1
kesmis. Gece yarisindan sonra komir
dolu elek yuvarlanmis. O sapkasindan
biyilia cimbizlar ¢ikarmig, ucunu kirba-
cin kayisina batirmig ve ¢ kez tefe vur-
mus. Biitiin komiirler suya diigmiisg, elek
de karg: kiyiya yuvarlanmis. Asla daha
ileriye gitmemis, hayvanlar da bir daha
dagilmamig?.
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V.Diosegi'nin Encyclopedia Britan-
nica’ya yazdig1 onsozde “Bazen gaman
nehir tzerinde yolculuk yapar, davul
ona kayik gorevi goriir...”2%. 1. T. Itkonen
Finli Loparlar arasinda Lopar samani-
nin tefinin kayik olarak adlandirildigina
dair veriler toplamigtir®. Simdi Macar
inang¢ sisteminde samanizmin daha ka-
rakteristik verileri tef= elek= kayik egit-
ligi formunda korunmustur.
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SAMANIK BiLGi VE MITSEL iMGELER

Yazan: Anna Leena SITKALA
Cev.: Iskender YILDIRIM

Samanizm, etnografik ve dinsel
arastirmalar alaninda gozde bir konu
olmusgtur. Samanizm c¢aligmacilari, bu
olgunun ideolojik temeli, kiiltiirel-tarih-
sel arka plani, samanik ritiiel ve inanig-
larin fenomenolojisi, ritielin gerektirdi-
gi simgecilik, samanin esrik davranisi
ve zihinsel halleriyle ilgilenmiglerdir.
Yerli dili konusunda bilgisi zayif olan
akademisyenler tarafindan kolayca goz-
lenebilen ayinsel davranis ve nesneler,
samanik caligmalarda o6zellikle popiler
olmustur. Rus etnograflar, farklh etnik
gruplarin ideolojilerini betimlemis olsa-
lar da samanik kiiltiirlerin inang¢ gele-
nekleriyle ilgilenen ¢aligmalar ¢ok azdir.
Az da olsa bu ayrintili caligmalar saye-
sinde biliyoruz ki samanik diinya, inang-
larin, diistincelerin, kavram ve imgele-
rin bitiniyle karmagik bir yapisidir.
Bununla birlikte, bu karmagik zihinsel
gerceklikler, gelenegin biitiin digsal go-
rintimlerine anlam vererek sgamanizmin
6zuni olusturur. Samanik bilginin bilgi-
si olmaksizin sgamanizmi anlayamayiz.

Zihinsel Modeller ve Imgeler
Olarak Samanik Bilgi:

Samanlarin zihinsel diinyasi, s6zli
gelenekte, samanin sarkilarinda ve hi-
kayelerinde ve de kisisel deneyimlerinin,
duyumlarinin ve imgeleminin Gykiilerin-
de a¢iga cikar (bkz.: Friedrich-Budruss
1955, Didszegi 1968). Samanik folklorun
kendi tiirleri, diger bir deyisle kendine
has bigimleri, icerikleri, uygulama alan-
lar ve temsil tarzlar: vardir. Biitiin bu
etmenler, saman geleneginin temel is-
levlerine baghdir. Oykiiler, samanlarin
samanhiga geciglerini (sirra-erme), on-

*

larin 6teki diinyaya yolculuklarini, 6teki
diinyayr ve oranin ruhsal varliklarini,
samanlarin gerceklestirdigi mucizeleri,
efsanevi saman atalari ve onlarin yapip
ettiklerini, rakip samanlar arasindaki
catigmalar v.s. anlatir. Saman sarkilari,
kendinden ge¢me araci olarak kullanil-
diginda samanik uygulamalarin en mer-
kezindedir. Saman, yakariglar1 sayesin-
de yardimer ruhlariyla iletigime gecer ve
dogaiistii durumlarla ugrasir.

Samanik bilgi bilinmeyenin, oteki
diinyanmin bilgisidir. Bu nedenle mitik
bilginin 6zel bir bicimini sergiler. Ger-
cekten de samanik anlatilar, sadece
icerik olarak degil digavurum olarak da
mitik 6ykiileri andirir. Samanik diigiince
tarzi, mitik diisiince olarak betimlenen
seye benzer. Mitik biling, mantikli bir
bicimde birbirine baglanan kavramlar
seklinde diizenlenmez. Biiyiik 6l¢iide mi-
tik konu ve varliklarla ilgili anlam imge-
leri olarak igledigi gorulir. Mitik diigiin-
cenin mantig1 derin ¢alismanin konusu-
dur. Sigmund Freud, hem diig calismas:
hem de mitik diigtince i¢in tipik bir temel
stirecler fikri formiile etti. Bu temel sii-
reci, “ikincil siirecler” dedigi gerceklik ve
gercege dayali diisiinceden farkl olarak
diistincenin ilkel bir bi¢imi olarak gordi
(Freud 1900). Claude Lévi-Strauss, mi-
tik diistincenin toplumun temel sorun-
larim1 ¢6zmeye yonelmis diinyevi bir dii-
stince formu oldugunu kesgfetti (Kracke
1989:36).

Claude Lévi-Strauss’a gore mitik
diisiince unsurlari, algilar, imgeler ve
kavramlar arasinda bir yere denk diiser.
Bunlar tipki imgeler gibi bagimsiz somut

Siikala, Anna-Leena, “Shamanic Knowledge and Mythical Images”, Studies on Shamanism (Ed.:A.L. Sii-

kala ve M. Hoppal) i¢inde, Finnish Anthropological Society, Budapest, 1998, s.87-106
*%  Yiiziincii Y1l Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Halkbilim Boliimii Aragtirma Gorevlisi.
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varliklardir; ayrica géndermede bulun-
duklar1 kavramlarimi andirirlar. Mitik
diisiincenin bilegenleri, imgelerden fark-
I1 olarak sadece kendilerini ortaya koy-
maz, 6zel durumlara da gonderme yapar
(Lévi-Strauss 1971:18). Mitik olgular,
soyut kavramlar yerine resimlerle ifade
edilir; onlar “gorilirler”. Bunun yanin-
da mitik imgeler, herhangi bir imge ya
da dustince degildir; mitik diinyanin ol-
gularina gonderme yaparak anlam edi-
nirler. Inan¢ gelenegi tizerine kurulu bu
gonderme iligkisi mitik s6ylemi anlama-
nin anahtaridir.

Zihinsel imgeler ve Metaforlar:

Kutuplardaki pek ¢ok kiiltiir, kanat
cirpmasi simsek 1giklarina doniigsen dev
bir kartal ya da kuzgun olan yildirim
kusu imgesini paylagir. Cukei saman
Ukwun, yildirim kugunu bir sarkida séy-
le anlatir:

“...Akarsularin kaynag tizerinde,

bir dagin ak zirvesinde,

giirleyen buzullarin yaninda yasar
yildirim,

dagin yankisinin anasidir.

Gokyliziinde ugar

ve demir kanatlariyla giirler.

Ayaklarindan parlak kirmizi alev-
ler ¢cikar...”

(Findeisen 1956:141-144)

Yildirnm kusu imgesi, s6zel olarak
ya da resim ve nesnelerle anlatilabilir.
Biyik ol¢iide kisisel olan resimlerde bile
cogu kismi yine de benzerdir. Ciinkii, bu-
zullarin aver kiiltirlerinde yildirim kugu
yaygin ve yinelenen bir imgedir. Georg
Lakoff baglamsal ve bilingli olarak ya-
ratilan geleneksel imgelere igaret eder
(Lakoff 1986:446; ayrica bkz.: Kosslyn
1980, Shephard ve Cooper 1982). Bir
kiltirin tyesi, beraberinde dogrudan
dogruya zihne kaynaklik eden ve ortak
yapinin pargasi olan ¢ok sayida bilingdig:
imgeyi tasir. Mitik imgeler her ne kadar
gizli bilgi alanina dahil olup yalnizca us-
talar tarafindan kullanilsa da yeniden
uretildikleri giindelik yasam igerisinde
geleneksel imgeleri andirirlar.

Mitik dil, metaforlarla dolu gorii-
niir. Mit geleneginde mecazi ifadelerin
rolii o kadar vurgulandi ki bunlar, mitsel
diistincenin 6zel bir bigimi olarak betim-
lendi. Din c¢aligmalarinin onciisit Max
Miller, mitin dilini tanimlarken disa
vurumlarin anlamim1 kastederek “dilin
hastaligi”’ndan soz etti. Ernst Cassirer
gibi pek ¢ok aragtirmaci mitin yaratimi-
n1 giir ya da miziginki ile karsilagtirdi.

Aristotle’'nin manzum anlayisindan
gelen kavrama gore metafor, gze carpan
bazi benzerliklerinden dolay1 kimi nesne-
lere iligtirilen bir imge olarak tanimlanir
(Aristotle: Dorsch 1965:6). Bu nedenle
metafor, her iki 6genin de betimlendi-
g1 benzetmeye yaklagsmaktadir (Turner
1987:16-21). Biligselciler ve yorumcu
teorisyenler son zamanlarda metaforun
klasik taniminin metaforik diga vuru-
mun dogasimi tam olarak karsilamadi-
gin1 fark etti. Clinkii imgeyle ve gosteri-
lenle ilgili 6zelliklerin metaforun seman-
tik alaninda bir benzerligi tagidig: farz
ediliyordu. Metafor, gosterilene higbir
yeni semantik boyut katmaz ya da onun
semantik yapisim etkilemez (6rnegin bir
bakis agisini1 vurgulamak, olusturmak ya
da yaratmak gibi). Mark Turner’a gore
metafor, bir kavramsal alanin diger bir
alanin terimleriyle incelenmesinin bir
yoludur. Mesela “gérmek inanmaktir”
metaforu, biligsel ve gorsel bilgi alanina
paraleldir. Inanmak kavrami genellikle
gormenin ozellikleriyle iligkilendirile-
rek kullanildiginda daha genig ve daha
karmagik bir hal alir (Turner 1987:17).
Metaforun temelde bir 6genin bir diger
6genin mevcut iligkileri araciligiyla an-
lagilmas ve goriilmesi, kimi ayrintilarin
birlesimi, genis baglantilarin taninmasi
v.b. oldugunu iddia eden benzer bir ta-
nim da Lakoff ve Johnson tarafindan
yapilmigtir (Lakoff ve Johnson 1980:5).
Paul Ricouer tam da metaforun bu yoni-
niin altin ¢izer. Ricouer, bir metaforun,
metaforik bir digsa vurumun iki kavrami
arasindaki gerilim tarafindan yaratil-
diginm1 iddia eder. Gerilimin yaratilmas:
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ve bu suretle metaforun desteklenmesi
aslinda iki yorum arasindaki ¢atigmayi
sergiler (Ricouer 1976:50).

Yildirimin bir kus ya da simsegin
demir kanatli bir kus oldugu metaforda
dogal bir mitik fenomen bir bagka dogal
fenomenin kavramsal alani kullanilarak
betimlenir. Simgek boylece bir kusun (ve
bu o6zel yildirrm kusunun) o6zelliklerini
kazanmir. Mark Turner, gosterilenin ala-
nindan tireyen disa vurumun ozellikle-
rine igsaret eder. Cok temel bir metafor
durumunda bizler bu farkli 6zellikleri
ayirt edemeyiz (Turner 1987:18). Mitik
metaforlar gosterilenin ve imgelerin bir-
lesimi olan geleneksel diga vurumlarda
yinelenir. Yildirim kusu, hem yildirimin
hem de kusun 6zelliklerine sahiptir: bii-
tiin muhtemel 6zelliklere degil ama yal-
nizca mitik disilinceye ait olan 6zellikle-
re sahiptir. Metafor, aslinda dikkati bu
iligkinin baz1 hayati 6zelliklerine cekme-
ye yardimci olur ve aym1 zamanda kimi
gereksiz arka plam da kokiinden sokiip
atar.

Bununla birlikte, yildirim kusu nor-
malde simgekle ya da kusla iligkilendiril-
meyen Ozellikleri de sergiler. Demirden
yapilmigtir, 6teki diinyada yasamakta-
dir. Mitik metaforlar1 yalnizca manzum
ifadeler olarak gormek yanhsgtir. Bir mi-
tik metaforda imge ve gosterilen arasin-
daki iligki, karsilagtirilmada bulunmaz;
bu iligki, birbirini agiklayan iki kavram-
la ya da catisan yorumlarla kurulan se-
mantik alanda da bulunmaz. Dilsel bir
imge gercek olduguna inanilan zihinsel
bir imge tizerine kuruludur.

Bir saman “dans ediyor”, “ata bini-
yor” ya da “uguyor” denildiginde bu ifade
yalnizca yolculugun siirsel bir imgesi de-
gil gercek oldugu kabul edilen bir eylem-
dir. Bir davula bir kayik gibi seslenmek
mecazi bir ifade degildir. Mitik imge ya
da metaforik ifadeler gosterilenin gercek
bir belirtisi gibi anlagilir. Ornegin davul-
kayik, imgelemde ve saman sarkilarin-
da gercek bir nesne gibi gorsellestirilip
duyumsanabilir. Mitik metaforlar, di-

stincenin gorsellestirilebilen ve harekete
gecirilebilen duyumsal-imgeci bigimini
ortaya koyar. Mitik diigtince bir bakima
diis gorme ile kargilastirilabilir.

Mitik gelenegin metaforik diline
Lakoffun tasarimlanabilen deyimlerin
temsili dedigi bakig acis1 ile yaklagila-
bilir. Genel kanaatin aksine kelimelerin
geligigiizel kaynaklar1 yoktur. Bir deyi-
min kullamilmasi, ayr1 ayr1 var olan bazi
iligkiler tarafindan yonlendirilir ve bu
durum deyim ve onun anlami arasindaki
iligkiyi anlaml kilar (Lakoff 1986:448-
449). Lakoff'un goriisii sudur; deyimler
genellikle geleneksel anlamlar tizerine
kurulur, 6rnegin verili kiiltiirde en yay-
gin olanlar gibi. Birini kol uzunlugu me-
safesinde tutmak deyimi geleneksel bir
deyim ve imgenin genellikle muhafaza
etmesi gereken bir bilgi tizerine kurulu-
dur. Ayrica kavramsal sistemde birbirin-
den bagimsiz gérinen iki metafor (sami-
miyetin fiziksel yakinhik olmas1 ve top-
lumsal ya da psikolojik zararin fiziksel
hasar olmas1) deyim ve anlami arasinda
bir bag kurar:

“Imgeyi ve imgenin korunma ile
olan iligkisini vererek deyimin anlamin-
daki bir baga ulasiyoruz. Birini fiziksel
olarak kol uzunlugu mesafesinde tut-
mak, onu fiziksel olarak yaklagmaktan
alikoymaktir ve boylece onu fiziksel za-
rardan korumaktir. Metaforlar, birini
yakinlasmaktan uzak tutan boylelikle
onu toplumsal ve psikolojik zarardan
korumak anlamina gelen bu bilgiyi deyi-
min i¢ine yerlestirir” (Lakoff 1986:448).

Mitik s6ylem, bunun gibi bagimsiz
sekilde var olan, anlami belirleyen ve
bir ifadenin ne ile ilgili oldugunu anla-
tan 6rnegin onun kullanimina y6n veren
metaforlar1 béylece birlestirir. Ayni bi-
cimde Ukwun’un sarkisi, ayaklarindaki
parlak kirmizi alevle daglarin iizerinde
ucan demir kanatl bir kusu tasvir eder.
Baglam tek bagina, bu kusun herhangi
bir kus olmadigini gosterir. Diger taraf-
tan demir kanatlar ve alev sacan ayak-
lar imgenin anlamim daha ¢ok belirler.
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Arktik halklarimin mitik diigiincesinde
demirden yapilmig olmak bir insan ya
da hayvanin diger diinyadan oldugunu,
onun bir bagka diinyaya ait oldugunu
gosterir. Yanan alevler simsegin genel
bir ifadesidir.

Metafor ve Imgelerin Kaynag:
Olarak Oteki Diinya Simgeleri:

Soyledigim gibi, mitik imgeler giin-
delik yagsamda tekrar edilen geleneksel
imgeleri andirir. Fakat bunlar yalnmzca
belli baglamlarda tekrarlanirlar; mesela
tirlere ayrilirlar. Mitik anlam veren me-
taforlar sadece 6teki diinyaya atifta bu-
lunmazlar: ayn1 zamanda onu temsil de
ederler. Kozmosun merkezi olgusunu ya
da askinligi temsil ederken kurulu sim-
gelere doniigiirler. Mircea Eliade, dinin
derin simgelerini inceleyerek bu iligkiyi
tanimlamaya galigti. Ona gore, diinyanin
merkezini sembolize eden tag ya da agag
veya dinyanin katlarimi gosteren basa-
maklar gibi derin simgeler, diizenden
ote, kendisi ayn1 zamanda bu kutsal sim-
gelerde digsa vurulan bir seye denk gelir
(Eliade 1971:437-447; Ricouer 1976:53).
Eliade’nin simge kurami, evrensel uyum
arayan ve elegtiriye acik kutsallik teori-
si tizerine kurulurdur. Ona gore; evren-
sel ve pek ¢ok agidan somut 6geler olan
kadim dinsel simgeler, insanin bilin¢alt1
ile baglantilidir. Bu nedenle Eliade’nin
teorileri psikoanalitik simge c¢aligmasi-
na yakindir. Yine de Eliade’nin belirli
gorunisler araciligiyla tanimladigi sim-
genin anlami, kiginin ona olan inancini
bicimlendirir. Paul Ricouer, metafor ve
(dinsel) simge arasindaki iligkinin ince-
lenmesine girigsmistir. Semantik olarak
simge, dilsel imgeden gelmeyen ¢ogalan
bir anlama sahip oldugundan diger bir
deyisle simgenin anlaminin bir anlami
oldugundan metafordan farklidir (Ricou-
er 1976:54-55). Bu ozel anlam, simge ve
“Kutsal” ya da kutsal kozmos arasindaki
bagin dogmasidir. Simgenin anlam tasi-
yabilmesi kozmosun anlam tagiyabilme-
si tizerine kuruludur. Bu nedenle dinsel
simge Ricouer’a gore sdylemin bagimsiz

bir irini olan metafordan biitiiniiyle
farklidir (Ricouer 1976:61-62).

Simgeler degismez olsalardi me-
taforlar her zaman yeniden yaratilirdi.
Fakat ben burada mitik dilin metaforla-
11 ve imgeler arasindaki bagdan ve dteki
diinya tizerine diisiince ve deneyimler-
den s6z ediyorum. Bunlar da 6teki diin-
yanmin gostergeleriyle ilgili kavramlar
uzerine kuruludur. Belki de mitik dilde
kullanilan metaforlarin nasil olustu-
gunu sorabiliriz. Ya da ayni1 temel di-
slincelerin varyasyonlar1 olarak tekrar
tekrar nasil yeniden olusturulduklar
sorulabilir. Gergek su ki gorsellik olarak
imgeler disiincelere yakin durmakta-
dir ya da metaforlar heniiz simgelerden
ayirt edilemeyen dilsel ifadelerdir. Sim-
geler sozli oldugu kadar gorsel olarak
da betimlenebilir. Paul Ricouer, Philip
Wheelwrights'in dilsel bir topluluk ya
da kiltirin hiyerarsik metafor aglarn
uzerine yaptig1 calismaya goéndermede
bulunarak sorunun cevabini verir. Baz1
metaforlar Oylesine temeldir ki Whe-
elwright bunlara arketipler demektedir
(Ricouer 1976:65; Wheelwright 1962).
Ricouer, Wheelwright'in arketip kavra-
minin Eliade’nin simge paradigmasina
yakin oldugunu vurgular. Simge sistemi
metaforlar gelistirmek i¢in kullanilabilir
bir anlamlar temeli saglar. Metaforlar,
simgelerin dolayli semantik boyutlarina
dilsel bicimler verir. Diger bir deyisle
simgeler metaforik dilin anlamlariyla
goruliip disa vurulur. Ricouer’a gore me-
taforlar béylece simgelerin altyapisina
denk gelen tustyapiyr olusturmusg olur.
Bu goriis ana simgeler etrafinda kurul-
mus zengin metaforik dili agiklar.

Mitik imgeler, inan¢ geleneginin
merkezi simgelerinin semantik alanin-
dan ve temsil ettikleri oteki gergeklik-
ten kaynaklanir. Metaforik ifadeler, ote
dinyanin “baskaligi”’nin sozel betimle-
mesine bagvurur. Mitik imgelere anlam
veren metaforlar genellikle varliklarin
ve konumlarin 6zelliklerini betimler. Mi-
tik dil, normal iistiinii imleyen yinelenen
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s6z tarafindan nitelenir. Kuzey Avrasya
geleneginde 6rnegin bunlar sayi, renk
ya da metale isaret eden sozler olabilir.
Hayvanlar, yapilar ve hatta manzaralar
altin, demir ya da mavidir. Tipki bunun
gibi evrendeki diinyalar ya da bu diin-
yalar icinde yasayan ruhlardan sikca
bahsedilir. Bazi olgularin insan diinya-
siyla karsit ve uyusmaz gergekler olarak
tamimlanmasi tipik bir 6zelliktir. Mitik
anlatinin  “imkansiz mantik™ hususu
konusulanlarin giindelik diinyaya ait ol-
madigini ispat icin yapihir. Ornegin kah-
ramanin ige koyulmak i¢in dogmasi tek-
rarlanan bir imgedir. Fin geleneginde bu
imge mesela Vidindmoinen’de 6liimsiiz
bilgeye denk diiser. Metaforik ifadelere
ek olarak mitik disiince, biitiinii temsil
eden ya da onun 6zelliklerini gosteren ol-
gular arasindaki metonomik iligki tizeri-
ne kurulu imgeler tarafindan belirlenir.
Biitiin ve parca arasindaki 6zel normal
usti iliski pek ¢ok ayin ve sozel biiytiniin
altinda yatan dusiincedir. Mesela bir
aymin disi ya da kemikleri ayinin giici-
ni gosteriyor diye kabul edilir.

Mitik farkindalik, bilinen ve bilin-
meyen, normal ve normal ustii arasin-
daki iligkiyi ¢ozdiigiinden mitin dili agik
ve cok seslidir. Yazisiz kiltiirlerin gizli
gelenegi bu tiir genig bir yorum icin 6r-
nek tegkil etmez. Geleneksel sarkilar
ve anlatilar1 degistirerek gaman, aym
zamanda onlara anlam dinyas1 kat-
may1 da 6grenir. Bununla birlikte yazi-
I kiltirlerin anlam 6zellikleri yazisiz
kiiltirlere yabancidir. Gelenegin mev-
cut kullanimlar1 onun igeriginden daha
onemlidir. Mitik gelenegin yoruma agik
karakteristigi ayinlerin de o6zelligidir
(Kracke 1987:39).

Mitik bir metnin ayr1 égeleri olup
yoruma ac¢ik olmasina ragmen mitik
diisiince yine de bir i¢ mantiga sahiptir.
Imgeler sadece herhangi bir imge ya da
metaforlar yalmzca herhangi bir meta-
for degildir. Bunlar 6teki diinyay: temsil
eder ya da 6teki diinyayla baglantilidir.
Mitik imgenin anlami bu iligkiden ¢1-

karsanabilir. Muhtemel biitiin yorumlar
“oteki diinya” tizerine kurulu referans
cercevesine yerlestirilir. Bir saman ol-
mak aslinda bu i¢ baglantiy: bilmeyi, bir
anlam diinyasi kurmay ve bazen gelene-
gin hazirladig1 celigkili 6geleri kurmay:
gerektirir.

Samanik Bilginin Ornekleri:

Anlatilan efsaneler, mitik diigiince-
nin ifadeleridir. Ne var ki bunlar mitik
diistincenin biitiin siireclerini aciklamaz.
Ustalar, inang ve ayinlerde mitik gelene-
gin 6ge ve imgelerini nasil kullanirlar?
Lévi-Strauss’un her isi yapma (bricola-
ge) dedigi sey (Lévi-Strauss 1971:17-21)
samanin deneyimlerini anlattigi sarki-
lari, anlatiy1 bicimlendirmek i¢in sama-
nik sozli gelenegin ogelerini kullanma
becerisi ve samanin bireysel yetenegini
incelemek i¢in iyi bir baglangi¢ noktasi-
dir. Ne var ki temel konu her isi yapan
(bricoleur) samanin farkl 6gelerin bagh
oldugu bilgi oriintilerini belli rehber ¢iz-
gileri kullanmadan eylemde bulunmasi
degildir. Tipki giindelik yasamin 6rnek-
leri tizerinde oldugu gibi samanik bilgi-
nin ornekleri tizerinde de konusulabilir.

Biligsel antropoloji, halk bilgisinin
bicimleri ve yapilanmasiileilgilenir. Folk
modellerinin kavramlar ve kiiltiirel ya
da zihinsel modeller, diinyanin tasvirini
ve bu diinya i¢indeki eylemleri bigimlen-
diren (yaygin olarak paylasilan) halka
ait bilgiye denk diiser (Clement 1982,
Getner ve Stevens 1983, Quinn ve Hol-
land 1987, Kamppinen 1988, D’Andrede
1989). Ladislaw Holy ve Milan Stuhlick,
toplumsal gercekligin kurulmus bir ger-
ceklik oldugu kavrami tizerinde c¢alig-
maktadirlar. Bu ayni zamanda hem top-
lumsal siire¢ hem de bu siirecin sonucu
tarafindan eszamanli olarak meydana
getirilir ve gercekligin farkli bigim ve
alanlarindan olugturulur (1981:1). Top-
lulugun her uyesi, kendi yasaminin gi-
disatiyla ilgili —gercekte ya da yalnizca
teoride- bir siiri kavrama sahiptir. On-
lara gore bu kavramlar bir biitiin olarak
bir aktor tarafindan sergilenen bilgi ile
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kargilagtirilabilir. Bu gérintimler -6rne-
gin eylem gibi- gozlenebildigi ve baska-
lar tarafindan anlagilabildigi i¢in pay-
lagilir. Bu 6zneleraras1 ve kamusaldir.
Bilginin bu 6zl ya da parcalar bagkala-
rina sinirlar: belirsiz bir bicimde ya da
diizensiz olarak sergilenmez: genelleme
derecesine gore degisen olduk¢a tutarh
yapilar halinde ortaya konulur. Bu yapi-
lar, folk modeller olarak adlandirilabilir
(Holy-Stuhlik 1981:7). Roger Keesing,
folk modeller, kiltiirel modeller ve halk
bilgisi kavramlarini tanimlarken birey-
sel ve toplumsal yagsamdan ziyade top-
luluk ve kiiltiiriin seviyesi tizerinde du-
rur. Keesing’in goriisiinde, folk modeller
kiiltiirel ve kamusaldir; tarihsel siirecte
sekillenir ve dilde kok salarlar. Dinya-
nin algilanmasinda model olusturdukla-
rindan aym zamanda biligsel yapilardir
(Keesing 1987:373). Keesing, bu folk ve
kiiltiirel modelleri bireyin biitiin kilti-
rel bilgisini kapsamayan yalnizca belli
kiiltiirel bolumleri kavrayacak sekilde
tartisir. Holy ve Stuhlik gibi onun temel
kriteri bunlarin paylagilmasi ve ikinci
olarak da model olusturmasidir. Bilgi-
nin yalitilmig parcalarindan degil acikca
gostersin ya da gizlesin dinyay: diizene
koyan kaliplardan olusmus olduklarin-
dan bunlar modeller bi¢ciminde siniflan-
dirilabilir:

“O halde modelleri olusturan ne-
dir? Belki de bu, onlarin paradigmatik
ve dinyay1 sunan tabiatidir. Giindelik
diinyanin bu kiiltiirel yapilari, kiiltirel
bilgeligin ahlaki kurallarinda, meseller-
de, atasozlerinde ya da pragmatik, muh-
temelen kullanmima hazir stratejilerinin
kopuk parcalarindan degil bu parcalar-
da disa vurulan ya da ifade edilen mo-
dellerden olusur. O halde bu tiir model-
ler siradan insanin giindelik yagsaminda
soyledigi ve yaptig1 gibi ya da metaforik
konugsmanin karakteristikleri gibi su-
nulmazlar; parcali yiizeyler halinde ye-
niden sunulurlar. Eger bunlar iyi ifade
edilmemigse bizler, arkada yatan daha

tutarh modelleri ¢ikarmaliy1z.” (Keesing
1987:374).

Elbette samanik bilginin gindelik
yasamda yapacak bir seyi yoktur. Bila-
kis gizli bilginin simirh bir bélimudir.
Ne var ki sgamanik bilgi pek cok yoniiy-
le topluluk i¢indeki yaygin bilgi tirint
andirir. Esasinda bir ustadan digerine
aktarilan sozli kiltirin bilgisidir. Ge-
leneksel formiilasyonlar, anlatilar, sar-
kilar ve ayinsel disa vurumlarin cesitli
alanlarinda ifadesini bulur

Folk ya da kiiltiirel modellerin go-
rinimi kendi iginde bir sorundur. Yazi-
s1z kiltirler tizerine gcaliganlar 6rnegin
bilirler ki tutarli bir teolojiden yoksun
sozli din, acikca belirlenmis yapilar bi-
ciminde orgiitlenmemistir fakat bunun
yerine daha ¢ok serpistirilmis ve rasge-
le eylemlerden, biitiiniiyle agik olmayan
iligkilerden olusurlar. Ladislav Holy ve
Milan Stuhlik gercekte dikkatlerini folk
modellerin s6zel ifadesi sorununa yo6-
nelttiler. Bir folk modelin kendi biitini
icinde ifade edilemeyecegine isaret eder-
ler. Insanlar duruma kismen uyacak ifa-
deler olustururlar. Bu su demektir; her
ifade baz1 6zel durumlarin parcasidir
ve konugmacinin durumu tanimlamasi
tarafindan belirlenir. Son olarak insan-
larin sozel ifadeleri biiyiik 6l¢iide goster-
geseldir.

Bir seyin anlaminin gercekte ifade
edilmeden kalan fakat diger tyeler ta-
rafindan paylasilan ¢cok daha genis bir
arka plan bilgisi ve “insanlarin paylas-
t1g1 fakat genellikle formiile edemedigi”
“kullanim mantig1” tarafindan belirlen-
digi soylenir. (Holy-Stuhlik 1981:22-23).

Bu samanik folklorun yorumlanma-
sinda da akilda tutulmahdir. Samanik
modeller gamanlarin ayin ve sozli gele-
neginde oldugu gibi sunulmazlar, anlati-
larda, sarkilarda ve bu konular igleme
tarzlarinda yeniden sunulurlar.

Samanik bilginin 6rnekleri, sama-
nik gelenegin aciklanmasinda ve igleme-
sinde koklenir. Saman normal ve normal
usti arasinda gergeklestirdigi kargilikh
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esrime iletisiminde uzmandir. Bir araci
olarak onun islevi, yasamin gidigsatim
tehdit eden ruhlar diinyas1 temsilcileri-
nin neden oldugu gigclikler ve bunlarin
iyi ruhlar sayesinde oOnlenebilecegi ve
yok edilebilecegi inanci tizerine kurulu-
dur. Her ne kadar samanin gorevi farkl
topluluklarda degigse de samanin gore-
vini yerine getirmesi i¢in her zaman ge-
rekli oldugu kabul edilen ruhsal dinya
ile dogrudan iletisime ge¢me ortak bir
durumdur. Bir saman ayini yalmizca
ayinde gerceklestirilen gorevin dogasiy-
la samanik olmaz; 6rnegin ayinin ama-
ciyla, hedefe yonelmesiyle olur. Oteki ile
nasil iletisime gecildigi ile ilgili soruyu
cevaplamanin anahtar1 sgamanin ayinsel
esrime teknigi ve samanizmin ideolojik
resminin bir parcas: olan yardime:r ruh-
lar kategorisi kavraminda yatar. Esrime
teknigi sayesinde saman diledigi zaman
Otekinin temsilcileri ve yardimer ruhla-
riyla iletigsime gecebilir.

Ister ruhun ucmas: isterse carpil-
ma durumunda olsun, samanin yardime1
ruhlanyla ve o6teki diinyanin temsilcile-
riyle nasil ve nerede bulustugu kavram-
lar1 samanizmin her bir goriinimine
gore farklilik gosterir; 6rnegin iletisim
bicimleri kiiltiire bagh secenekler olarak
ifade edilir. Iletisim bicimleri inang sis-
teminin cesitliligini yansitir, bu durum
ozellikle giiney dinleri geleneginin bas-
kas1 altindaki Orta Asya ve Giiney Sibir-
ya bolgelerinde boyledir.

Kuzey Asya ve Sibiryamin her ya-
ninda samanizmin ideolojik temelinin
gelenegin benzer temel yap1 ve bigimle-
rini tasidigi goézlenebilir. Samanin yol-
culugu fikri, hastalign agiklamak igin
model olan ruhun bedenden u¢masi gibi
bagkalagimlar, ¢cok 6zel bir ruh kavrami
digiincesi gerektirir. Burada da kozmos
kavraminda ve yapisinda oldugu gibi bii-
yik benzerlikler vardir: ti¢ diizlem-koz-
mosu, agag, parcalar: birbirine baglayan
direk ya da dag, Otekine ulagan yollar
ve patikalar ya da samanin yolu olarak
diinya deresi. Animistik diisiince bi¢imi

samanistik kiltiirlerin tipik 6zelligi ola-
rak kabul edilse bile ya da samanizmde
goriilen oliler kiiltiine gondermede bu-
lunulsa da samanizme 6zgi dogaisti
kategorileri siniflandirmak zordur. Ta-
rihsel degisimler ve muhtelif kiltirel
etkiler nedeniyle cesitli halklarin ruh
sistemi benzersiz ve bigimsel olarak
farklidir. Yine de biitiin bu halklar, sa-
manizmin temeli olan yardimei ruhlarin
varligi, insanin ve ruhun ikili birligi go-
rislerini paylagir.

Samanizmi destekleyen gelenek
uzerine yapilan fenomenolojik ¢aligma
gostermistir ki karmagik yapinin gelenek
olgusu samanizmin yalnizca farkh gorii-
niimleridir ve bunlar samanik olmayan
alanlarda da goriilebilir. Ornegin, Mir-
cea Eliade, samanlhga yeni gecen kimse-
nin disiinde 6limi ve yeniden dirilmeyi
deneyimlemesinin farkli inang sistemle-
rinde tekrar edilen geleneksel bir durum
oldugunu o6ne siirer (Eliade 1964). Farkh
kaynaklardan gelen karmagik gelenek-
sel ogeler samanik gelenekle birlestigin-
de samanizmi destekleyen temel ideolo-
jik yapiyla uyumlu olarak gekillendirilir
ve samanik anlam kazanir.

Geleneksel biitiniin farkli bilesen-
lerini temsil eden inaniglar ve diisiince-
ler samanin zihinsel diinyasinda bitin
bir form olugturmasi i¢in bir araya geti-
rilir. Yardime: ruhlarin ya da dogatistii
yerlerin bilgisi v.b. samanik gelenegin
imge ve motiflerinde yeniden sunulur.
Bu tasvirler birbiriyle iligkili imge ve
kavramlardan olusan cerceveler olustu-
rur. Ornegin, yardimer ruhlar betimle-
mesi onlarin gorintimlerini, 6zellikleri-
ni, meskenlerini ve sgamanla iletigimleri
ve samana yardim etmeleri diigtinceleri-
ni icerir. Kigisel motiflerin sinirli betim-
lemesi daha genis mitik bilgi yapilariyla
uyumludur.

Son olarak samanik imgeler agi,
varliklar, manzaralar, ulasim yollar,
kot ruhlar, insan diinyasindaki her ge-
yin dogumu ya da kaynagin iceren bii-
tun bir diinya imgesi olarak genigler.
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Samanik bilginin orgiitledigi yapi-
lar incelemek miimkiindiir. Samanlarin
zihinsel diinyasimin yapilandirilmas: -
ornegin saman davulu ¢iziminde oldugu
gibi aciga ¢ikan- saman diinya gorist ile
ilgilenenlerin konusu olmustur (Penti-
kainen 1987; Sommarstrom 1987). Sa-
manik bilginin biligsel teorisi, isleme, ez-
berleme ve samanik bilgiyi isleme tarz
ile daha ilgilidir. S6zli bilginin bigimsel
olarak tam olmadigi, fakat yeniden dii-
zenlendigi, yeniden bicimlendirildigi ve
tekrar sunuldugu soéylenebilir. Bu durum
ozellikle gizli samanik ya da mitik bilgi
icin boyledir. Sadece her isi yapan (bri-
coleur) saman, kendi deneyim diinyasini
kurmak i¢in geleneksel bilgiyi kullanir.
Boyle yaparak saman, gelenek ve gele-
neksel bilginin iglenme tarzlar1 tarafin-
dan yonlendirilir. Mitik ifadelerin ya da
goruglerin yaratilmasinin kendine has
ilkeleri vardir. Holy ve Stuhlik, bilimsel
kuramlagtirmadaki 6zdeslik, benzerlik,
analoji ve iglevsellik kavramlarinda ol-
dugu gibi sayis1 ¢ok fazla olmayan bir
dizi kuramsal ilke tarafindan folk model-
lerin iiretildigini ve yeniden tiretildigini
belirtir (Holy-Stuhlik 1981:17). Mesela
bir kiltirdeki yardime: ruhlar imgeleri,
biyik ol¢iide benzerdir; yeni tinsel var-
liklar anoloji ilkesi tizerine kurulabilir.
Samanizmde yaratici eylemin bu yoni
ozellikle dikkat cekicidir. Roger Keesing
folk modellerin biligsel o6rgitlenmeyi
degil de kiltiirel bilgiyi kullanmak i¢in
bir dizi iglevsel stratejiyi yeniden sun-
dugunu diisiinmenin uzun vadede daha
dikkat cekici oldugunu séyler (Keesing
1987:380). Samanin geleneksel bilgi tize-
rine kendi hayal diinyasimi1 nasil kurdu-
gunu sorabiliriz.

Samanik Bilginin Goérsel Doga-
sL:

Evenk halklarinin dini konusunda
uzman olan F.A. Anisimov 1920lerde
ve 1930’larda Evenki kabilelerinin din-
sel geleneklerine odaklanarak Podkam-
mennaya Tunguska bolgesinde alan
aragtirmasi yapti. Anisimov yolculugu

sirasinda samanlar tarafindan yapilmis
cizimler de topladi. Udukon Nehri’nden
yash bir Evenk olan Vasily Sharemiktal
tarafindan yapilmig bir sagaltma sean-
sin1 gosteren c¢izim, genellikle ayinsel
dilde ifade edilen samanistik gercekligin
dogrudan kavranmasini saghyor (Anisi-
mov 1963:106-107). Vasily Sharemiktal
ciziminde samanistik diinyanin bilegen-
leri olarak hem bu dinyanin hem de
Oteki diinyanin varliklarim ve topogra-
fik ogeleri gostermektedir. Belki de sa-
man seansa hazirlanirken resimdekine
benzer kapsamli bir gamanistik diinyay1
is basina ¢agirmaktadir 6rnegin kozmo-
su kurmaktadir. Cizim, samanistik diin-
yanin yapisi, dogatistii varliklarin mes-
ken ve gorevlerinin yaninda samanistik
gerceklik diizeyinde (digaridan bakanlar
icin genellikle belirsiz olan) olaylarin ve
seansin nedenini gosterir. Toplulukta-
ki talihsizlik olarak hastalik, dogatistii
olaylarla ac¢iklanmir ve krizi ¢ozecek bir
model tasvir edilir; ayin siirecindeki
olaylar. Evenklerin dinsel biitiinligiinin
ozel goruniimleri hem dogaiistii hem de
topluluk diizeyinde betimlenirken ac¢ikca
gorulir.

Cizim, gercekte hastaligin aciklan-
masinda iki alternatif modeli sunar: kot
bir ruhun hastanin bedenine sizmasi ve
ruhun bedeni terk etmesi. Ayni1 zamanda
Evenk samanizminin toplulugun yapisiy-
la nasil yakindan iligkili oldugunu da gé-
riyoruz. Kendi kabilesine ya da yabanci
bir kabileye ait olan topraklarin sinirlar
acikca gosterilir ve kabileler arasindaki
uzlagmaz catisma, hastaliga neden olan
koti ruhun kaynagini saptarken ifade
edilir. Samanin kendi kabilesini savun-
ma roli ya da diissman kabileye etkili bir
bicimde zarar verme giicii ¢izimde ¢ok
aciktir. Daha 6nceden Evenklerin top-
lumsal yapisinin en 6nemli parcasi klan
ve bunlarin daha genis gruplar halinde
olusturdugu kabilelerdi. Her klanin bir
nehri olmasi temel bir durumdu. Bir
ya da daha fazla klanin uyesi, ortakla-
sa geyik av1 tertiplerdi. Daha sonra av,
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katilanlar arasinda egit olarak paylas-
tirthirdi. 19.ytizyilin bitimiyle babasoylu
klan sistemi ekonomik 6nemini yitirdi.
Ne var ki samanizm klan sistemi ile belli
bélgelerde uzunca bir siire —6rnegin Pod-
kamennaya Tunguska Evenklerinde- de-
vam etti.

Yudlukon nehrinden yagh Evenk’in
yaptig1 ¢izim bir hasta i¢cin yapilan ga-
manistik performansin farkli gorinim-
lerini ortaya koyuyor: (1) Pokamennaja
Tunguska nehri; (2) nehrin kollari; (3)
Momol klaninin topraklari; (4) klanin
kutsal agaci, klan ayinlerinin yapildig
yer; (5) klan topraklarimin ruhu, klan
topraklarinin sahibesi; (6) klanin koru-
yucu ruhu (bugady); (7) samanistik bekei
ruhlar biciminde ¢izilmis klan mrylya’sy;
(8) Nyurumnal klaninin topraklari; (9)
onlarin klan kiiltinin yeri; (10) Nyu-
rumnal klanimin koruyucu ruhu; (11)
onlarin klan bugady’si; (12) Nyurumnal
klaninin mrylya’sy; (13) Nyurumnal kla-
ninin samaninin ¢adiri; (14) Nyurumnal
klaninin sgamani; (15) onun yardimecilars;
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(16) Momollar1 yok etmek i¢in onlarin
uzerine Nyurumnal samani tarafindan
gonderilen ruhun yolu; (17) Ruh, Momol
klanm i¢ine gizlice sizarak aga¢ kurduna
dontisiiyor ve Momol klanindan birinin
bagirsaklarina giriyor ve onun ruhunu
yok etmeye baghyor; (18) Momol klanin-
daki hastanin ¢adiri; (19) onun karisi;
(20) Momol samaninin ¢adiri; (21) Mo-
mol saman1 kendi klanindaki hastaligin
nedenini bulmak i¢in seansa bashyor;
ruhlar1 samana, hastasina ne oldugunu
anlatiyor; (22) seansa alinan hasta; (23)
samanistik ruh, kaz; (24) samanistik
ruh, niganci; bu ruhlar hastaliga neden
olan ruhun kovulmas: i¢in gereken buy-
ruklarla hastanin iizerine génderilir; kaz
ve nigsanci gagalarini hastanin bagirsak-
larina yavagca iter ve hastaliga neden
olan ruhu yakalamaya ¢aligir; (25) sama-
nistik ruhlarin yolu; (26) hastaliga ne-
den olan ruh hastanin bedeninden digar1
cikiyor ve kacmaya calisiyor; samanin
yardime: ruhlari, kazik, ve bicak [palmal]
hastaliga neden olan ruhu yakaliyor;
kazik ruhu yakalayip tu-
tuyor; bicak onu gozeti-
yor; (27) Momol samanin
emirleriyle ruhlarindan
biri olan baykus hastaliga
neden olan ruhu yutuyor
ve onu asagidaki diinya-
nin ugurumuna tasiyor;
(28) asagidaki diinyanin
girisi; (29) Momol samam
iki bagh turnabaligi ruhu-
nu Nyurumnal klanindan
6¢ almasi i¢in gonderiyor;
(30) iki bagh turnabalig-
nin yolu; (31) Nyurumnal
klanindan birinin cadiri;
(32) turnabaligi ruhu has-
tadan ruhu disann ¢ikari-
yor; (33) turnabaligi ruhu
hastanin ruhunu bagka
bir yere goturiayor; (34)
gotirilen ruh; (35) Momol
samani, yabanci ruhun
iceri sizdig1 yerde cam
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ruhlarimin digina bir ¢it yapiyor; (36)
yabanci ruhlarin yolunun iizerine parca
parca gozci direk ruhlar (khichupkan)
yerlestiriyor; (37) idol tizerine asilan
hayvan derileri; (38) asilan geyik derisi
yiice tanrilara kurban ediliyor (Anisimov
1963:106-107).

Anisimov, Evenk samaninin 6zel
toplumsal statiisiinii ve samanizmin bu
toplumdaki evrimini inceledi. Anisimov
soyle diyor:

“Bu bakis acisiyla Evenklerde
ozellikle dikkate deger yonler, sa-
manin kabiledeki 6zel konumunun
klan ideolojisinin normu olarak siir-
diiriilmesi ve desteklenmesidir. Bu
yoOniiyle en 6nemli goriiniimler bir
tarafta klanin marylya diisiincesi
diger tarafta mitik samanistik klan
nehridir. Evenkler arasinda goriilen
marylya kavrami, mitik samanistik
cite ya da samanin diisman ruhlar-
dan klan tyelerini korumak icin
klani cevreledigi, ruhlar tarafindan
yapilan etrafi kazikla cevrili yere
denk diiser. Klanin 6zel koruyucu-
liderlik islevini tasiyan saman, ko-
ruma isini ruhlari kabile topraklar:
cevresinde kendi hizmetine sokarak
miimkiin oldugunca fazla felaketten
kabileyi korumak icin ruhlardan
olusan samanistik bir savunma c¢iti
yaparak gerceklestirir.” (Anisimov
1963:111).

Sharemiktal, farkli kabilelerden
iki saman arasindaki savagi anlatir.
Cadirlarinda samanlik yapan iki biyii-
ci kadin arasinda her kabilenin kendi
topraklar1 (yardimei ruhlardan olusan
marylya simirlar1 ve mitik klan nehri)
bulunur. Klan nehri, samanin hem diger
klanin topraklarina hem de yer alt1 diin-
yasina giderken izledigi yoldur. Bunun
ontinde samanin bir baykus bigiminde-
ki yardimer ruhu tarafindan kullanilan
ozel bir ¢ukurla baglayan patika vardir.
Sharemiktal’in ¢iziminde sasirtici olan
yalnizca durumun gorsellestirilmesi de-
gildir. Bundan o6te ¢izim, samanik bilgi-

nin uygun bir strateji i¢cin diizenlendigi
ayinsel dramanin metnidir.

Semantik icerigini ve ¢izimde be-
timlenen sagaltma ayinindeki olaylarin
gidisatin1 ¢ozlimleyerek ayinsel drama-
daki diizene denk gelen islevsel ogeleri
ayirmak mimkindir (saman ayininin
yapisi i¢in bkz.: Siikala 1978:320-326):

1) Saman ve Momol klanindan
baz1 tiyeler samanin ¢adirinda toplanir
(20,21,22)= seansa hazirlanma

2) Saman davul c¢alarak yardimc
ruhlar1 cagirmaktadir (21,23)= yardimci
ruhlarin hazir duruma getirilmesi

3) Saman yardimci ruhlariyla konu-
sarak hastaligin nedenini saptamakta-
dir (21)= yardimeci ruhlarla bulugsma

4) Saman, iki ruhu kus biciminde,
hastaliga neden olan ruhu kovmasi i¢in
gonderiyor (23,24,25,26)= hastaliga ne-
den olan ruhla kargilagma

5) Samanin emrindeki baykus gori-
nimli ruh, kétia ruhu yeralt: diinyasina
gotirmektedir (27,28)= yardimc1 ruhun
yolculugu

6) Saman, iki bagh turnabaligim
disman kabileden intikam almas: i¢in
gonderir (29,30,32,33,34)= yardimci ruh-
larin etkisiz hale getirilmesi

7) Yukar: diinyadaki tanrilara kur-
ban sunmak (38)= kurban, seansi bitir-
mektedir

Sharemiktal’in ¢izimi gosteriyor ki
saman, bagkalarinin yapamadig bicimde
seanstaki olaylar1 gorsellestirebilmekte-
dir. Samanistik bir ayin, yalnizca ritiiel
eylemlerin bir dizisi degildir, samanin
ayinsel eylemleri ve sarkilariyla bir dizi
imge olarak gorsellestirebildigi bu diin-
yaya ve Oteki diinyaya ait olaylardan
olusan dramadir. Hatta samanistik diin-
yanin en kigisel imgeleri ve olaylar: bile
kiiltiir tarafindan yonlendirilir. Ornegin
Sharemiktal’in ¢izimi, Evenk sgamaninin
yardimer ruhlarinin dig goriniigiini ve-
rir. Samanik bilgi biiyiik 6l¢iide samanin
sarki ve anlatilarinda ortaya ¢ikan imge-
lerde anlagilir.

Samanik bilgi, sozli kiiltiir bigimin-
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de kusaktan kusaga aktarilir. Onceki
samanlarin anlatilar1 ve yapip ettikle-
ri, samanhga gecis evresi, yasayan sa-
manlarin goriileri ve sarkilari, samanik
diinyanin ve deneyimin yeniden sunum-
laridir. Sarkilarda gegen olaylar seansin
uygulamasinda merkezi bir yer tutar.
Bunlar, samanin disiincelerinin normal
ustu gergeklige yonelmesinde esrime-
nin gerceklesmesini saglayan zihinsel
stirecin merkezini olustururlar. Diger
taraftan saman, bunlar 6teki diinyada-
ki olaylarla ilgili bilgi vermek i¢in kul-
lanabilir. “Samanistik sarkilarin tirleri
ve samanhigin iki bi¢imi. Bir Cukgi 6rne-
gi” adli makalemde saman sarkilarinin
mitik gelenege ne kadar yakin oldugunu
gostermeye calistim. Cuke¢i samaninmin
sarkilari, mitlerin ve inang¢ gelenekle-
rinin temalarim1 tekrarlar. Sadece iki
samanin sarkilarimin kargilagtirilmasi
gostermistir ki samanlar gelenegin ortak
hazinesinden farkli mitik imge ve mo-
tifleri secmektedir. Bu, sarkilar: kigisel
yapan genis bir gelenegin sundugu ter-
cihlerden farkli mitik imgelerin secilme-
sidir. Yine de imgeler yalnizca herhangi
bir mitik imge degildir; bunlarin se¢imi
samanistik digiince tarafindan yonlen-
dirilir. Cuk¢i samaninin sarkilarinda
tekrar edilen temel temalar, samanin
igslevinde hayati olan konular1 sergiler.
Yinelenen bu tiir ogeler, yardimer ruhun
betimlenmesi, ruha yalvarma yakarma,
yardimci ruhun yolculugunun, yardimer
ruhun mekaninin, samanin yolculugu-
nun, samanin asagidaki dinyadaki ey-
lemlerinin, normal iistii mekanin, farkh
koti varhiklarin, ruhlarin v.b. betimlen-
mesi, bu varliklara yakarig, samanin
yolculugunun gayelerinin anlatilmasi ve
samanin geri dontusi ile ilgili bilgilerdir.

Her ne kadar imgelerin tercihi bii-
yik 6lciide kigisel olsa da Cukei sarkila-
rinin incelenmesi gosteriyor ki imgelerin
yapisit ayindeki olaylarin yonlendirdigi
baz1 genel diizenleri takip ediyor. Orne-
gin saman Ukwun, yakarig sarkilarinin
mitik imgelerini olustururken ayni te-

mel diizeni kullaniyor: sarkilar dogaiis-
ti dinyanin uzak diyarlarini ve burada
yasayan mitolojik varliklar1 anlatarak
basgliyor, ayn1 zamanda her bir yardimc1
ruhun bu uzak diyarlardaki ilerleyisini
anlatiyor ve her sarkinin sonunda yar-
dimer ruha yakarig ekleniyor. Daha son-
ra farkli yardimeci ruhlar ve yardime
ruhun kiliginda ya da onun yardimiyla
yer altindaki diinyaya yapmis oldugu
yolculugu anlattig: sarkilarla devam edi-
yor. Saman bdylece ruhlarin nerede ol-
dugunu tespit ediyor, onlara yakariyor,
onlar: tarif ediyor ve son olarak da on-
larla 6zdeslesiyor. Ukwun, sarkilarinda
sozli olarak ruhlar 6teki diinyadan bu
diinyaya cagiriyor ve ruhlarla iletigimi
daha yakin bir hal aldik¢a o da daha de-
rin bir transa geciyor.

Samoyed yakarmalar: Cuk¢i sama-
ninin yardimci ruhlara séyledigi sarkila-
ra benzerdir. 1928 yazinda Toivo Lehti-
salo, agag1 Ob’dan Finlandiya’y:1 ziyaret
eden bir tundra Nenet’i olan Matvej
Yadn’ej tarafindan soylenen samanik
sarkilar1 kaydetti. Samanik bir seans-
la ilgili olan bu bir dizi sarki, samanik
sarkinin tipik 6gelerini icerir (Lehtisalo
1947:497). 11k sarkisinda samanin ruh-
lar “yedi ilahi gen¢” kirmiz1 bir kement-
le geyik siiriisiinden yetigkin bir hayvan
yakalamaya ¢aligir ve daha sonra saman
bir yasindaki geyik kiliginda yolculuk
eder. Saman sarkisinda kendi ruhu ve
diger ruhlar arasindaki iletisimi: diger
ruhlara “benim yedi dul kadinim” “be-
nim yedi yarim” gibi cesitli edebi sézlerle
anlatir. Ikinci sarkida samanin nasil mi-
tik Minley kusuna doéntstigia anlatilir,
toprak ruhlar1 da dahil olmak tizere yar-
dimc1 ruhlarimi ¢agirip toplar, sorulara
yanit veren ruhlarla konusur. Matvej’in
sarkis1 gamanin ruhlar ¢cagirdigi olayla-
r1 anlatir ve boylece onlarin gelisini duy-
dugunu soyler. Yakaris olarak adlandiri-
labilecek kimi Samoyed sarkilari bu iki
ogeyi icerir (Lehtisalo 1947:81-82-86-89-
90). Sarkilarin en belirgin 6zelliklerin-
den biri 6rnegin ruhlarin seslerinin tak-
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lidi olarak yorumlanabilecek olan dizeler
arasindaki ara sozlerdir. Lehtisalo, ayri-
ca Nenetlerin samanm1 Gan’kka’nin sar-
kilarinda ruhlarin onun igine nasil gir-
digi anlattigini yazar. Matjev Yadn’ej’in
tcinci sarkisinda oldugu gibi “benim
yedi dul karim” dedigi ruhlarin nasil gi-
yindikleri ve siimsi-¢cukuruna gittikleri
anlatilir. Samoyed yakariglarindaki te-
malar bu sekliyle Cuk¢i samaninin yar-
dimc1 ruhlarina séylemis oldugu sarkiya
benzer.

Ayni zamanda transin sonuca ulag-
masin1 saglayan mantiksal siirekliligi
saglar gorunen agikca yapilandirilmig
dizilerin olusturulmas1 bunlarin yaka-
riglar 6rneginde samanin sarkilarini ya-
ratmasina yon verdigini gosterir. Oteki
dinyanin gorsel betimlemeleri bigimsel
olarak daha serbesttir. Aulis J. Joki (Kai
Donner tarafindan Ket Nehri’nin yiiksek
kiyilarinda kaydedilmis) bir Selkup sa-
manin yolculugunu anlatan sarkiyr ya-
yinlamigtir:

Ay yaa diye esneyerek

Bir diig gorerek yiiririm

Kargidaki ruh hangisidir?

Kurnaz, gizemli kurnaz,

Kurnaz —sevingten cogsuyorum- o g6-
riindii,

Bana, ormandan bir adama.

Orada, dumana benzer ates esintisi

Orada, dagin zirvesinde

Orada dikkatli gozlerle konusan bir
kiz

Degerli, bagh besik,

Lozi tarafindan sallaniyor

Degerli, giizel, bagh besik

Bir hayvanin kayisi ile sallaniyor

Orada, daha agagida, giizel kurnaz.

Besige yatip yolculuguna bagladi

Orada yedi yasgh prensin bekgileri
dedi ki,

Yiiksek sesle soylediler:

Hangi yoldan gidebileceksin?

Orada yigit Parkdj kwargqe var,

Orada hir¢in sularin kaynag akigir

Orada dalgalar1 yaratir

Yigit orada giizel konustu.

Hastalig1 nedir?

Gozlerim gérmiiyor,

Kulaklarim igitmiyor

Yol, gizli yol

Yol —cosuyorum- aydinlaniyor

Oraya oturdu, “kiymetli bogaza”
(btyytica davulu)

Ciglik atarak oturur

Bir masala baglad:

Soguk bir giinde

Uzun bir giini biiytiyle harcadi

Beyaz yiizgecli bilen saman

Seni nereye ¢agirayim?

Sen soyle saman

Benim aklim yetmez

Sen biliyorsun yolu saman

Oradaki ruhlarindan hangisi?

Ne kullaniyorsun?

Orada, sincabin evinde

Orada, dagin zirvesinde

Sincap nehri var, hayvanlar gezini-
yor

Orada benim egsiz babam var

Hayvanlardan bir sey almadan suya
girmelerine izin ver

Ruhlar (=lozila) sasird:

Cok fazla kol yoktu

Daha fazla nehir havyani dogdu

Saman cekiyor

Oradaki sert, demir gibi kap1 kolu-
nu

Kapi diregini ve hepsini atiyor

Oradan ayriliyor

Orada kara giyimli agackakan (bir
ruh)

Bir delige gizleniyor

Agackakan ac1 ac1 haykiriyor

Orada, otede orman insanlarinin
degerli kollar

Meydanin ortasinda

Samanin annesinin oglu var

(Joki 1978:376-378)

Saman, diistindeki yolculugunda
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gordiiklerini kargilagtiriyor. Gorevlerini
yerine getiren ¢esitli ruhani varliklar go-
riiyor. Oteki diinyada gordiikleriyle ilgili
sorular var: saman bilgiyi aramak igin
yolculuk ediyor. “Oradaki ruh hangisi?”
sorusu gosteriyor ki saman gérdiikleri-
ni dogru yorumlayabilmeli, varliklar
ve nesneleri ayirt edebilmesi gsamanin
sorunlari ¢6zmesinde ona yardimei ola-
bilmeli. “Bu ne?” sorusu samanistik gele-
nekte yinelenen bir sorudur. Saman, bi-
linmesi ve tanimlanmasi kolay olmayan
sorularin kaynagina inebilmelidir. Diger
bir deyisle saman, imge ya da metaforik
dilin simgesel degerine karar vermelidir.
Tekrar edilen “orada” ifadesi gosteriyor
ki saman bir goriyi betimlemektedir.
Aymi bicimde Cuk¢i saman Nuwat sar-
kilarinda kendi yolculugunu anlatmak
icin “goriyorum” ifadesini tekrarlamay:
strdirir. Nuwat sarkisindaki betimle-
me gelenekseldir (Samanistik sarkilarin
tirleri ve samanligin iki bi¢imi. Bir Cuk-
¢i 6rnegi adli makaleme bakiniz). Sama-
nin yolculugunu anlatan garkilarda 6teki
diinyanin gériinimleri ve ¢esitli ruhlarla
bulusma birbiri ardina devam eder.

Samanistik sarkilarin birbiri ardina
devam eden delilleri ve baglangi¢ goriile-
ri sarkida saman adayinin 6limi ve ye-
niden dogmas boliimlerine denk gelecek
bigimde verilir. G. M. Vasilevich 1930’da
Sym Nehri Evenkleri arasinda bahar
avinda ruhlarin ¢agirilmasini kaydetti:

Demirci! Demirei!

Kac¢ demircim var

Insan isleyen

Benim i¢in ne igledin? Sirtimdaki
boynuzlar

Kag koriik,

Ka¢ maden parcasi

Maden, maden, maden (nakarat),

Demir tozlari zasalel

Zasalel topluyorum

Onlar1 daha da keskin yapiyorum

...Nakarat

Ka¢ magam var

Hangisi musun ruhlarina teslim ol-
muyor

Kag cekicim var? zasalel

Ka¢ magam var

Mus$un ruhlarina hangisi teslim ol-
muyor?

Caligan kadinlar

Saclariyla dikis dikiyorlar

Disgleriyle dikis dikiyorlar

Onlara yol gosteriliyor ve kara
boya

Bozulmayan, yumusamayan...

(Vasilevich 1968:369-370)

Cirag orste igleyen ve béylece degi-
simi samanin i¢ine igleyen demirci ruh-
lar imgesi baglangi¢ goriilerinde yaygin
bir temadir. Saman kiyafetinin metal
parcalarinin iglenmesi de ayni ruhlarin
isi sayilir (Popov 1968:142). Parcanin son
iplerinin yapimi isti kapal bir bicimde
onu kadinlarin yaptigini ima eder. Sym
Nehri samani ilk sarkilarinda esrimeye
baglamas1 ve kendi kisisel egyalarina
sahip olmasini birlesme agamasiyla ilig-
kilendirir ve baslama ruhlarini, demirci
ruhlarini yardimina cagirir. Bir samanin
seansta kendini kesmeye baglamasin-
dan hemen 6nce soyledigi ayni sarkiyr
bir Nenet samani olan Matvej Yadn’ej,
Toivo Lehtisalo’'ya sdylemistir. Dualar
gosteriyor ki saman sirra-ermesinde yer
alan kesme eylemini tekrar cagiriyor.
Saman o6nce beden kesmede yer alan
ruhlar1 betimliyor ve etlerini nasil kes-
tiklerini anlatarak ruhlarin yolculugunu
ve caligmalarini anlatiyor. Daha sonra
saman, ruhlara onun i¢in silahlarini ha-
zirlamalarini emrediyor boylece ruhlarla
birlikte baglama gorisiindeki olaylar
tekrar edebilecektir (Lehtisalo 1947:493-
496, mr. 84).

Samanlarin baglangic asamasinda
sarkilarini1 gelenekten imgelerin icerik-
lerinden alarak olusturduklarini gordiik.
Evrenin yapisiyla ilgili mitik bilgi, doga-
usti diinyanin topografisi ve dogatistiine
ait cesitli varliklar, samanistik ruhlarin
ve onlarin yapip ettiklerinin yani sira
malzemenin 6nemli bir parcasinmi olustu-
rur. Samanlarin bilgisi icine dahil edil-
diginde bu mitik imgeler, samanik bilgi-
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nin modellerine gére anlamli varliklara
dontiigir. Her saman kendi diinyasinin
resmini yaratir. Imgelerin sarkilarda
olusturulmasi, geleneksel Griintiileri ve
seansta olanlari1 yansitan saman sarki-
larindaki diizeni izler.

Samanik Bilgi ve Yonlendiril-
mis imgelem:

Baglangi¢c safhasinin egitimi sira-
sinda samanhigin uygulamas ile ilgili
bilgi, davulun kullanilmasi ve bazi bol-
gelerde amanita kullanimi olsa da temel
icerik samanik diinya goriisi, mitik bil-
gidir. Baz1 ¢aligmalardan bu bilginin en
azindan kismen de olsa kugaktan kugaga
sarkilarla aktarildigi sonucuna varabili-
riz (bkz.: Lehtisalo 1924:146; Tretyakoy
1871:211-212). Diger taraftan eski bir
samanin baglama ayinini anlatan mit-
ler, farkli etnik gruplarda da bulunabi-
lir. Orman Nenetlerinden Kalljaat'in,
Toivo Lehtisalo’ya anlattign bunun bir
ornegidir:

“Tanrilar goliniin yaninda ¢ok
oncelerden so6zii edilen aksak Sa-
moyed nannuun-kurjuuts’u yasardi.
Bir keresinde, ormanda agac¢ keser-
ken birinin onu kuvvetle cektigini
hissetti ve kendini kutsal minryy ku-
sunun sirtinda buldu, onun tzerin-
de havalandi ve béylece toprak giic-
liikkle goriiliir oldu. Samoyed konus-
maya basladi “Neden beni uzaklara
gotiirityorsun? Ben burada dlecegim
ve kemiklerim kendi topragimda
kalacak.” Daha sonra kusun genis
sirtinda yiiriimeye baslad: ve ka-
natlarindan birine geldi, orada bir
cukur fark etti. Diisiindii ki: nasilsa
olecegim, bu cukurdan asagi ineyim.
Cukurdan asag1 emekledi ve diissme-
ye basladi. Diisiindii ki: iste simdi
bitiin kemiklerim kirilacak ve tipk:
uykuya dalar gibi olacak. Kalkarken
ellerini ve ayaklarini hareket ettir-
di, ac1 hissetmedi, kendini yerde
zarar gormemis bir halde yatar bul-
du. Kalkt1 ve baltaya benzer bir ses
duydugu, camlarin biiyiidiigii daga

yiridi. Gormek icin yaklastiginda
dort devin recine topladigimi fark
etti. Bagirdilar: “Buraya gel!” Oraya
gitti. Sordular. “Nereden geliyor-
sun?” Basina gelenleri anlatti ve evi-
ne dondugini soyledi. “Senin evin
buradan yukarida, bizim evimiz bu-
rasi, burada biz yasiyoruz goriilen o
ki sen ¢ok uzaga diismiissiin.” Daha
sonra birlikte camlardan oriilii ca-
dirlarina gittiler; orada her tur kap
ve ¢comlek vardi. Recine devleri vii-
cutlarim1 yukaridan asagiya bir bi-
cakla iki parca halinde kesmeye bas-
ladilar; boylece daha sonra tekrar
tek bir insana doniisecek iki insan
yaratildi. Aynisim1 sadece burnunda
ac1 hisseden Samoyed’e de yaptilar.
Sabah devam ettiler. Icinde yedi
parnyynin yasadig:r camlardan ori-
la bir ¢adira geldi. Viicutlarinin bi-
cakla kesilmis parcalariyla oynama-
ya basladilar; bu parcalardan daha
sonra tek bir insana doniisecek yeni
insanlar olustu. Aynisini ona da yap-
tilar. Ertesi sabah devam etti. Miite-
vaz1 bir kuliibeye geldi. Bir tarafta
kir sach yash bir adam oturuyordu
diger tarafta yedi tane yatak varda.
“Burasi rahat degil oradaki ilk yata-
ga otur” dedi adam. Samoyed oturdu
fakat sanki bir borunun icindeymis-
cesine sallandi. Sadece adamin “Bil
bakalim oturdugun yatak kimin?”
dedigini anladi. Samoyed uzun uzun
diisiindi “Her tiir hastalik var, bu
hastaliklardan birinin yatagi olma-
11.” “Dogru” dedi adam, onu ald1 ve
diger yataga oturttu, ve her defasin-
da Samoyed oturdugu yatagin hangi
hastaliga ait oldugunu tahmin etti.
Yedincide adam tekrar sordu “Otur-
dugun yatak kimin?” Samoyed bii-
tiin hastaliklar: s6yledigini diisiindi
ve simdi ne diyecegini bilmiyordu.
Adamin iiciincii sorusundan sonra
“Aklim bana hicbir sey soylemiyor,
beni hemen buradan cikarmani di-
liyorum.” Adam dedi ki “Eger bile-
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bilseydin asla 6lmek zorunda olma-
yacaktin. Bunlar benim ogullarimin
yataklari, ben onlarin babasiyim.
Bir adam yaslandiginda onun nefe-
sinin azaldigin1 hatirlamadin, be-
nim yedinci oglum daha sonra seni
yiyecek.” Samoyed’i gotiirmek i¢in
cekti. Adam dedi ki: “Yolunu nasil
bulacaksin seni zavalli sey, ben sana
gosterecegim.” Adami1 boruya ben-
zeyen bir patikaya gotiirdii; her iki
yanda da diinyanin duvarlar: olan
yol boyunca Samoyed bir basina
yuridia. Yukaridan isik geliyordu
ve yol Samoyed’in cadirinda haehe
kizagimin saginda bitti. Ileride ga-
ipten haber veren giiclii biri oldu.”
(Lehtisalo 1924b:229-231).

Ustasinin yonetiminde saman sar-
kilarinin tekrar edilmesi ya da insanla-
rin nasil sgaman olduklariyla ilgili mitle-
rin dinlenilmesinde ¢irak, yalnizca ayin
teknigi ve gorevleri icin gerekli bilgiyi
icsellestirmez. Cirak ayni1 zamanda na-
sil saman olundugu, kendi goriilerinin
ne oldugu ve bunlarin ne tiir diizenlere
denk geldigi bilgisini de o6ziimser. Se-
reptie Djaruoskin’in basglangi¢c goriileri
agagidaki gibi olusmustu (Popov 1968):
baglama gorisi (1) bir olaya izin verir,
agactan diisme (2), ¢irak, usta ruhu ile
kargilagtiginda ve uygun bir goriiye bas-
ladiginda olur. Ustasinin esliginde ¢irak
doga iistii diinyaya yolculuga baslar (3-4)
ve burada ikisi egitim asamas: sayilabi-
lecek gezilerine baglarlar (6-17). Rehber
ciraga biitiin hastaliklarin kaynaklarini
ve yollar1 gésterir. Doga ustii varliklarla
kargilagsma ayni olaylar1 devam ettirir:
rehber ve ¢irak yeni bir cadira gelirler,
nesneler ve cadirin icinde yasayanlar
gibi detayl bir bicimde betimlenen dig
gorinimler sira dig1 ve mitolojik anlam-
dadir. Bu simgesellik devam ettirilen
oriintiler olarak cirakta siirdirulir. Ci-
rak, gérmiis oldugu seyin 6nemini kendi
kendine bilmelidir ve yalnizca 6zel kimi
durumlarda ustas1 ona agiklama yapar.
Ustasi tarafindan eslik edilen ¢irak tam

bir turdan sonra yolculugun basladig:
yere tekrar doner, goriniin ikinci asa-
mas1 (18-20) doga iusti diunyada kendi
yolunu bulabildigini ispatlamasi gerek-
tigi bir sirada yanginla ortaya ¢ikan fe-
lakettir. Rehber (18) hala oradadir; ne
var ki etkisi yoktur, fakat daha sonra ¢1-
rak, yolculuguna tek basina devam eder.
Bu gorii, ¢iragin bir bagina hareket ede-
bilecek bir saman durumuna gelmesini
saglayacak zihinsel olgunluga ulagmig
oldugunu gosterir. Son agama Sereptie
Djaruoskin soyle soyler: “Yanimda hig
kimse yoktu fakat onu benim digimda
buldum.” Uyandiginda bir ses duyar:
“Eger bir sgaman olursan, uzunca bir za-
man yasayacaksin.” Samanin kaderi pe-
kigtirilmigtir, sinavi gegmigtir.

Samoyed kabileleri arasinda baslan-
gi¢ siirecine dair sarki ya da goriiler uze-
rine yazilanlarla Sereptie Djaruoskin’in
gorilerini kargilagtirdigimizda goériilere
dair o6rneklerin kabaca aym olduklari-
n1 goririz, diger bir deyisle gelenek ve
goriilere dair motifler samanhik sira-
sinda soylenen sarkilarda tekrar edilir.
Djaruoskin’in 6teki diinyaya diigsel yol-
culuk deneyimi orman Nenetlerine ait
mittekine sasirtict derecede benzerdir.
Uygulamanin ana temalari1 aymdir: 1)
agac kesen saman aday1 ormanda doga
usti bir varhga rastlar, 2) bir delikten
agagidaki diinyaya diiser, 3) orada farkl
varliklarla kargsilagarak ¢adirdan ¢adira
yolculuk eder, 4) cadirlarin gorinimi
detayl1 olarak tarif edilir, 5) ruhlar ken-
dilerini ve saman adayim keserler, 6)
saman adayina hastaliklarin nedenleri
tanitilir, 7) karsilastigr hastalik ruhla-
rinin hangisi oldugunu kendi kendine
bilmesi gerekir, 8) sonunda ruhlardan
biri saman adayina yol gosterir. Diger
taraftan aym etnik gruptan samanlarin
deneyimlerinin karsgilastirilmas: 6rnegin
Samoyedlerin Sereptie Djaruoskin’i ve
Djukhadin’inkiler (tipki Yakutlarda ol-
dugu gibi) goriilere dair motiflerin yapi-
s1 aym olsa da ruhlarin dogasi ve sayisi
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gibi kimi detaylarda biyiik farkliliklar
oldugunu gosterir.

Kendi giraklik siirecinde saman ada-
v1 kafasinda, yash samanlar tarafindan
verilen goriis ve yorumlarla samanik ge-
lenek tizerine kurulu bir deneyim mode-
li kurar. Gori modelinin siirdiiriilen ve
merkezi olan dgeleri, doga tistii diinyaya
ait varlik ve ruhlarla kargilagsma ve sa-
manin bunlarla ilerideki uygulamalarda
nasil iletigsime gececeginin yollaridir. Bu
gibi goriiler, diinyanin kékenine iligkin
samaninin bilgisini ve buradaki olayla-
11, doga tstii diitnyanin topografyasimi ve
oradaki yollar1 yansitir. Can alici oge,
samanin esrarli yeniden dogumudur:
ruhlar adayin eski egosunu yok eder ve
onu bir sgamana cevirir.

Géoriler, detaylarinda kigisel olsa da
gelenegin diger bigimleri tarafindan ser-
gilenen cesitli mitik imgeleri ortaya ko-
yar. Mitik imgeler siklikla 6teki diinyay:
deneyimleme ve duyumsamay: saglaya-
cak uygulamalar anlaminda farkli din-
sel pratiklerde kullanilir. Waud Kracke,
“mitlerin dilden duyusal imgelere hare-
ket etmesi sirasinda diiglerin de duyusal
imgelerden so6zli bicimlere dogru kay-
digim1” vurgular (Kracke 1989:37). Yon-
lendirilmig imgeleri kullanarak bunlar,
dogaiistii deneyimleri aramada iglerlige
sokulabilir. Yo6nlendirilmis imgelerde
izlenen yol, Batili psikologlar tarafin-
dan terapi anlaminda kullamilmaktadir.
Aktif imgelem, bizim genellikle imgelem
olarak kullandigimiz seyden daha farkli-
dir. Douglas Price-Williams siirecin, eles-
tirel yetiden 6te duygulara, diis giicline
ve farkindaliga olanak taniyan imgelere
izin veren bir ortamdan olustugunu be-
lirtir. Onun deneyimi aydinlaticidir:

“Bir defasinda hipnozda duvar-
daki resme bakan birini gordiim. Kir
manzarasiyla cevrili patikasi1 olan
bir evdi. Hipnoz oldugunda konu,
0zne odada resme bakiyordu. Bu 6z-
nenin resimde yer almasim tesvik
ettim ve kisa zamanda 6zne, resim-
deki patikadan asag1 yiriiyordu.

Aktif imgelem siireci bundan daha
faklidir” (Price-Williams 1989:247).
Yoénlendirilmig diis gicii uygulama-
lar1 bilincin degisik halleriyle her zaman
iligkili olmamasina ragmen bunlar gori-
lerde yardimci olabilir. Aslinda Richard
Noll, zihinsel imgelerin gelistirilmesi
gibi gorilerin samanik egitimi agiklan-
masinda sunu vurgular “gérsel zihinsel
imgelemin canlhiligim1 artirmak ic¢in sa-
manlarin uyguladig en etkili yol bilin-
cin farkli hallerinin 6nceden tasarlanmig
tumevarimidir” (Noll 1985:447). Noll'un
samanik goriniin geligtirilmesinde kul-
lanilan iki evre olan imgelerin canliligi-
nin arttirilmasi ve bunlarin kontrol edil-
mesinin geligtirilmesi tizerine diisiincele-
ri ilgingtir. Diger taraftan Noll, samanin
zihinsel diig gucinin gelistirilmesinin
yalnizca goriilerin gorsel igeriginden
kaynakli olarak goreli olmasini diigiin-
mekte haksizdir. Géstermeye calistigim
gibi samanin zihinsel dis giicii samanik
ve mitik gelenekten kaynaklanir.
Samanistik goriilerin ardinda ya-
tan igleyisle ugrasirken samanistik gele-
nek ve gorsel diig giicii arasindaki ilig-
kiye ozellikle dikkat etmemiz gerekir.
Samanistik anlatilar ve sarkilar mitik
diis giictiyle olusturulur. Saman adayla-
r1 bunlar kullanarak hem kendi goriile-
ri hem de sarkilari i¢in geleneksel siray1
takip eden motifler cizerler. Acemilik
siirecinde ¢irak gordiklerini yorumla-
may1 6grenmelidir. Cirak, gorisinde her
6genin neyi temsil ettigini bilir. Acikca
gorilliyor ki ¢irak —muhtemelen yash
bir samanin rehberliginde- kendi zihni-
nin akintisindaki mitik imgeleri andiran
gorsel parcalarin i¢inden tercihte bulu-
nur. Imgeleri tanimas1 ve yorumlamasi
sayesinde cirak karmagik bilgilerden ku-
rulu 6teki diinyaya ait imgeleri merkeze
alir, onlara hayat verir ve gelistirir. Hat-
ta imgeyi tanima ve yorumlama sayesin-
de cirak, gelenegin ¢ok genis alanlarim
zihninde deneyimleyebilir. Tanima de-
neyimleri 6nemli oldugundan sonraki bir
zamanda bunlarin imgelerini igbagina
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cagirmak kolaydir. Cirak giderek sama-
nistik diinya ile ilgili gorsel yeteneklerin
etkili bir birikimini elde eder- sgamanis-
tik disiincelerin habercisi olur. Saman
transa gecerken bu imgelere yogunlasir,
bu isaretler onun bilincinin farkli halle-
rinde gerceklige dontisiir.
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GIRIT MUZiGi: ARIADNE’NIN DUGUMUNU COZMEK

Creatan Music: Unrevaling Ariadne’s Thread

Yrd. Dog¢. Dr. Sitheyla SARITAS*

Maria Hnaraki ile bugiin neredeyse on
yila yakin olan dostlugumuz, 1997 yilinda yik-
sek lisans ve doktora egitimlerimizi yapmak
amaciyla bulundugumuz Amerika Birlesik
Devletleri’nin Indiana eyaletinde bulunan Blo-
omington sehrinde basladi. Aslen Giritli olan,
bu Tirk dostu, Yunan akademisyenin 2007
yilinin Mart ayinda, Atina’da bulunan Kerk-
yra Yayinevinde, 196 sayfa olarak basilan ilk
kitab1, Girit Miizigi: Ariadne’nin Diigiimiinii
Cozmek (Creatan Music: Unrevaling Ariadne’s
Thread) adli eserindeki basarisi beni son de-
rece mutlu etti. Bu nedenle Maria Hnaraki’yi
ve eserini Tirk okuyuculara tanitmak sadece
benim i¢in bir gérev degil, ayn1 zamanda gu-
rur vericidir. Bugiin Amerika’nin Philadelphia
eyaletinde bulunan Drexel Universitesinde Yu-
nan Dili bolimiinde 6gretim tiyeliginin yanin-
da, bu boliimiin bolim baskanligini da yiriten
Maria Hnarakinin Girit Miizigi: Ariadne’nin
Diigiimiinii Cozmek adini tasiyan kitabini ta-
nitmadan 6nce, kisaca onun 6zge¢misinden ve
akademik kariyerinden bahsetmek istiyorum.

Doktor bir babanin ve 6gretmen bir an-
nenin, ii¢ cocugunun en biyigi olan Maria
Hnaraki, lisans diplomasini1 Atina’da bulunan
Kapodistrian Universitesinin Miizik bolii-
miinde, yiksek lisans ve doktora 6grenimini
Indiana Universitesinin Halk Bilimi ve Etnik
Miizik bélimlerinde tamamlamigtir. Hellenik
Konservatuarindan piyano sanatcis1 diplo-
mas1 alan Hnaraki, ayn1 zamanda dans ve ses
sanatgisidir. Indiana Universitesi, University
of Indianapolis ve Cornell Universitesi’'nde 63-
retim tyeligi de yapmis olan Maria Hnaraki,
Yunanistan’daki ve Amerika’daki ¢esitli kuru-
luslardan 6diiller almistir. Ozellikle etnik mii-
zik, halk miizigi alanlarinda yayinladig1 maka-
lelerinin yan1 sira, pek ¢ok uluslar aras: bildi-
rileri, ¢evirileri, miizik ve dans performanslari
bulunmaktadir.

Girit Miizigi: Ariadne’nin Diigiimiinii
Cozmek adli eserde Maria Hnaraki, pendo-
zalis adindaki bes adim danst olarak bilinen
geleneksel dansi olusturan bes adimi kulla-
narak, okuyucuyu her bélumde bir labirente

* Balikesir Universitesi Necatibey Egitim Fakiiltesi

sturiikleyerek, ddeta onlar1 bir geziye ¢ikarir.
Bu bes adim, ayn1 zamanda kitabin bes boli-
miinii olugsturmaktadir. Her bolim bir miizik
olayinin tarifi ile baslar. Eserde Hnaraki, Girit
adasinda yaptig1 ayrintili alan ¢calismasininda
edebiyat, Yunan Mitolojisi'ni olusturan tanri
ve tanricalar: ve yogun bicimde kendine 6zgi
anlatim tarzini1 basari ile kullanarak, Girit
adasinda yasamakta olan mizisyenlerden ve
dansc¢ilardan bahseder. Bu nedenle yazar mi-
toloji, tarih, antropoloji, etnik miizik ve halk
bilimini biraraya getirerek okuyucuya olduke¢a
karmasik, kiiltiirel bir feneomenden bahseder.
Bitiin karmagik iligkiler tipik Girit enstri-
manlarinin olusturdugu toplulukta, sarkilar-
da, repertuvarlarda, digiinlerde, danslarda
ve mandinades adi verilen sesli misralarda
yer alirlar. Pendozalis dansimin tigiincii adi-
mi, eserin ti¢iincd bolumini olusturur.. Adim
3: Ariadne adi verilen bu bélim dansin asil
bolimiini olusturur. Ariadne eski Yunan mi-
tolojisinde Theseus ile evlenen tanricadir. Bu
b6liim, sembolik olarak onlarin digiin térenle-
rini anlatir ve dansin en 6nemli bolimi olarak
kabul edilir. Bir sonug boliimiiniin de bulundu-
gu Hnaraki’nin eserinde, notlar, kaynakca ve
sozlik yer almaktadir. Girit'de yasayan Yunan
ve Arap gibi cesitli miizisyenlerin seslendirdigi
bir ses CD’sinin de eklendigi eserde yazar, ca-
histig1 gercek sanatgilarin fotograflarina, hari-
talara ve cesitli ¢izimleri de yer verir.

Girit’de yasayan farkli dini ve ve kiiltiirel
kimliklere sahip olan miizisyenlerle yaptigi bu
caligmasinda, Hnaraki’'nin vurgulamak istedi-
gi, aslinda hepimizin birbirimize benzedigidir.
Sanat¢1 ve akademisyen kimligini kullanarak
tarih, sanat, folklor, edebiyat ve miizik alan-
larin1 basar: ile ele alan Maria Hnaraki’nin
bu ¢aligmasi sadece miizik ¢aliganlar igin de-
gil, tarihciler ve arastirmacilar icin 6nemli bir
kaynak, felsefeciler icin cesitli ipuclar1 veren
ve siir sevenler icin keyif verecek bir eserdir.
Maria Hnaraki’yi kutluyor ve bilim diinyasina
kazandirdig1 bu giizel calismasindan dolay te-
sekkiir ediyorum.

http://www.millifolklor.com
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