


Emrah DİNDİ 
Erzurum'un Aşkale İlçesinin Koşapınar Kôyü'n
de 1975'te dünyaya geldi. İlkokulu köyünde bi
tlrdikten sonra 1988-89 yıllarında Bayburt Eve
rek (Örence) Köyü Kur'an Kursunda hafızlığını 
tamamladı. l 995'te Enurum İHL'den, 200 l 'de 
Selçuk Onv. İlahiyat Fakültesinden ve fakül
teye bağlı, burslu bir eğitim merkezi olan BİL
KAM'dan (Bilim Kuram Araştırma Merkezinden) 
mezun oldu. DİB. bünyesinde 2002-2003 yıllan 
arasında imam hatip, 2004-2015 yıllan arasın
da ise vaiz olarak görev yaptı. 2004'te Dokuz 
Eylül Üniversitesinde Yabancı Diller Bölümünde 
master hazırlık için bir yıl İngilizce eğitim aldı. 
2006 yılında aynı üniversitede Hacı Bektaş Ve
li'nin Kur' an Anlayışı adlı tezi ile yüksek lisansını 
bitirdi. DİB. Pendik Haseki Yüksek İhtisas Eği
tim Merkezinden 2008'de mezun oldu. Bu ku
rumun çatısı altında Almanya, Kosova ve Suudi 
Arabistan'da kısa süreliğine din görevlisi olarak 
çalıştı. İstanbul Üniversitesinde Kur'an'da İslam 
Öncesi Kültürün İzleri (Muamelat örneği) adlı te
ziyle 2014 yılında doktorasını tamamladı. 2016 
yılında Sinop Ünv. İlahiyat Fakültesi Tefsir Ana
bilim Dalına yardımcı doçent olarak atandı. Hali 
hazırda aynı üniversitede öğretim üyeliğine de
vam eden ve akademik çalışmalarını daha çok 
Kur'an'ın cahiliye Arap kültürüyle diyalektik 
ilişkisine ve Alevi-Bektaşi Kur'an yorumuna yo
ğunlaştıran yazar, Arapça ve İngilizce bilmekte 
olup, evli ve iki çocuk babasıdır. 
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ÖNSÖZ 

Malum olduğu üzere, Kur'an, belli bir tarthe ve bu talihin 
içinde yerleşik örf ve adetlere sahip bir topluma hitap etmiş ve o 
günkü toplumun tasavvurlaruu, geleneklerini, iktisadi, içtimai 
ve kültürel yapılaruu hesaba katarak teşrlde bulunmuştur. 

Bu bakımdan Kur'an, nazil olduğu dönemde muhatap 
Arap toplumu tarafından anlaşılma sorunu yaşamamıştır. 
Ne zaman ki Kur'an'ın ahkamını çevreleyen zemin, zaman, 
sosyo-ekonomik, sosyo-kültürel yapı ve muhataplar değişmiş 
işte o zaman Kur'an'ın anlaşılma sorunu ortaya çıkmıştır. Bu 
sorun, Müslümanların, Kur'an metninde bulunan ahkamın 
kendileriyle ve 20. yüzyılda içinde bulunduklan çağın sos
yo-kültürel yapısıyla çağdaş olmadığının farkına varmalarıyla 
daha da belirgin hale gelmiştir. Bu sebeple, Kur'an ahkamı
nın kendi döneminin bir parçası olduğunu, bu ahkamın lite
ral anlamlarıyla bütün tarih ve toplumlara taşınamayacağı 
iddialan, Kur'an ahkamının cahiliye çağı ide ve gelenekleriy
le, Tevrat ve İncil kaynaklı Medine merkezli Ehli Kitap örf ve 
adetleriyle, diğer bir deyişle vahyin vakıayla ilişkisinin olup 
olmadığına dair bu çalışmamızı bilimsel bir ihtiyaç haline ge
tirmiştir. Aynca pek çok ayette Kur'an'ın kendini MArabi bir 
Kur'an", MArabi bir hüküm" olarak tanımlaması, klasik ve 
çağdaş birçok İslam aliminin Kur'an ahkamının Arapların 
bildikleri ve uygulayageldikleri örf ve adetlerden müteşekkil 
olduğunu, içinde bulunduğu topluma ait kültürel ögeler içer
diğini dillendirmiş olmalan, bu çalışmayı neden tercih ettiği
mizi ve bunun ne derece önemli olduğunu da temellendiriyor 
olsa gerektir. 

Dolayısıyla çalışmamızda, tarihsellik tartışmalarında 
Kur'an'ın cahiliye ve kendi çağına ilişkin kültürel unsurlar 
içerdiği şeklinde henüz içi doldurulamamış hipotezlerin va-
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kıaya muvafık olup olmadığını test etmek amacıyla Kur'an 
ahkamını, nazil olduğu cahiliye çağı Arap kültür laboratu
varında değerlendirmeye çalıştık. Bu çalışmayı, Kur'an'ın 
Arabiliği ve Kur'an olgu arasındaki ilişki; nikah, evlilik, talak, 
iddet, miras, mehir, velayet, hayız ve cima' gibi aile-evlilik ah
kamı; ticaret, riba, rehin, yeminler, şahitlik, kefalet, vekillet 
ve şirket gibi ticari ahkam ve muameleler; kısas, diyet. zina, 
hırsızlık, irtidat ve hirabe (yol kesicilik) gibi ukubat konulan; 
yiyecek ve içecek ahkamı; savaş, ganimet ve köleliğe ilişkin 
teamüller; adalet, şura ve tahkim gibi muhakeme ahkamı 
şeklinde yedi bölüm olarak ele alıp inceledik. Bu alanlarda 
cahiliye döneminde var olan teamüllerin, Tevrat ve İncil kay
naklı uygulamaların Kur'an nazmında ne tür bir iz düşüm
le tecessüm ettiğini, nazımda teşekkül eden bu yerel olgu
lar içinde örüntülü verilen evrensel ilkelerin neler olduğunu, 
Kur'an'ın cahiliye çağı olgularına nasıl müdahalede bulundu
ğunu, neleri dönüştürüp tashih ettiğini ele almaya çalıştık. 

Bu çalışmayı teklif eden ve muhtevasının şekillenmesinde 
emeği geçen tez danışmanım kıymetli hocam Prof. Dr. Yaşar 
Düzenli'ye; araştırmanın gözden geçirilmesi ve olgunlaşma
sında katkılan bulunan değerli hocalarım Prof. Dr. Necmettin 
Gökkır'a, Prof. Dr. M. Mahfuz Söylemez'e, Prof. Dr. Hüseyin 
Yaşar'a ve Yrd. Doç Dr. Şevket Kotan'a; aynı şekilde münaza
ralarımızda analitik düşünce sisteminden çokça faydalandı
ğım değerli hocam Prof. Dr. M. Hanefi Palabıyık'a; araştırma
nın okunması ve teknik destek sağlanmasında emeği geçen 
Yrd. Doç. Dr. Yakup Bıyıkoğlu'na ve Arş. Gör. Korkut Dindi'ye 
teşekkür ediyorum. 

Emrah DİNDİ 
İstanbul Kasım 20 14 



GİRİŞ 

I. ARAŞTIRMANIN PROBLEMATİGİ VE AMACI 

Bu araştırmayı neden tercih ettiğimiz hususunda okuyu
cunun merakını uyandıran pek çok sebep ve sorun söz ko
nusudur. Öncelikli sorun şudur: Her ilahi metin, indirildiği 
zaman diliminde, belli coğrafi koşullarda ve kendi zaman ve 
mekanının sosyo-kültürel bağlamıyla kayıtlı insan toplu
luklanna mı, yoksa imkanı vücut bulmuş yahut bulmamış 
bütün tarihe ve bütün insanlara mı bir hitaptır? ilahi vahiy, 
içinde teşekkül ettiği zaman ve mekan koşullanndan, insani 
kültür ve eylemlerden gerçekten bağımsız mıdır değil midir? 

Dolayısıyla Kur'an da bu olgusallıktan bağımsız mıdır? bel
li zaman ve mekan şartlanyla, kendi döneminin örf, adet ve 
kültürüyle kuşatılmış 7. yüzyıl Arap toplumuna mı doğrudan 
bir hitaptır, yoksa imkanı vücut bulmamış müstakbel bütün 
insanlara ve şartlara mı, Kur'an, kendi döneminin, tarihi ve 
kültürel şartlannın bir parçası mıdır? inanç, ibadet ve mua
melat gibi bütün alanlannda, ihbarı ve inşai ifadelerinde için
de teşekkül ettiği cahiliye çağına ait tasavvur ve teamüllerden, 
adat ve tekfilitten gerçekten bağımsız mıdır? pek çok ayette 
Kur'an'ın tabiatına ilişkin "Kur'anen Arabiyyen", "lisdnen Ara

biyyen" "musaddikan limd beyne yedeyh" ifadeleri neyi ihsas 
ediyor? geleneğimizde Taberi, Kaffal eş-Şaşi, Kurtubi, Şatibi 
ve Şah Veliyyullah ed-Dihlevi gibi klasik İslam alimlerinin 
ve Mutezile'nin Kur'an idelerinin ve ahkamının, vakıayla ve 
o günkü Araplann bildikleri ve uygulayageldikleri adetlerle 
diyalektik ilişkisinin varlığını teslimleri neyi ifade ediyor, bu 
teslim, Kur'an'ın tamamını kapsayacak ve sadra şifa verecek 
derecede ele alınmış mıdır ve içi doldurulmuş mudur? 

Aynı şekilde 20. yüzyılın ikinci yansında bazı İslam mo
demistleri de Kur'an'ın, cahiliye çağına ve kendi dönemine ait 
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ahkam içerdiğini ve tarihsel olduğunu, bundan dolayı da bu 
ahkamın çağımıza literal anlamlarıyla taşınamayacağını ileri 
sürmüşlerdir. Bu düşünceler vakii midir, gerçekten nitelikli bir 
şekilde temellendirilmiş midir, yoksa içi boş hipotezler olarak 
mı kalmıştır? Diğer yandan bu düşünceler karşısında çağdaş 
selefilerin ileri sürdüğü gibi Kur'an'ın her haıf ve ifadesi bü
tün zaman ve mekanlarda geçerli, ezeli, aşkın, evrensel ilkeler 
midir, değilse Kur'an'ın tarihselliğini kabul etmek. onu tarihin 
çöplüğüne atmak ve tarihe mahkum etmek anlamına mı gel
mekte, onun ezeli ilahi kelam oluşuyla tarihsel ögeler içermesi 
birbiriyle çelişmekte midir, gerçekten geleneğimizde tasavvur 
edildiği gibi Kur'an müdahale ettiği tarih ve kültürden bağım
sız, ezelde tasarlanmış ve semada "beytü'l-izze" de durup daha 
sonra peyderpey indirilen bir kitap mı, yoksa tarihin muayyen 
bir döneminde Allah'ın Arap toplumuyla ve Ehli Kitap'la girdiği 
canlı sıcak ilişkinin bir kaydı ve bir hitap mıdır? 

İşte gerek bazı klasik alimlerde gerekse de çağımız aka -
demik çevrelerde, Kur'an ifadelerinin yapısına ilişkin bütün 
bu soru(n)lar, cevaplanması ve çözümlenmesi beklenen ciddi 
bir problem teşkil etmektedir. Biz Kur'an'ın, kendi çağında
ki Araplann ve Ehli Kitap'ın bildikleri ve uygulayageldikleri 
adetler türünden hükümler bina edip etmediğine dair gerek 
klasik İslam alimlerinin, gerekse çağdaş İslam bilginlerinin 
ileri sürdükleri bu teorilerin, doğru olup olmadığını test et
mek için, gerekse de Kur'an'ın, ezeli olduğunu, indiği toplum 
kültüründen ve vakıadan tamamen bağımsız h ükümler bina 
ettiğini ileri süren sünni paradigmayı tayin ve tahkik etmek 
için Kur'an'ı, nazil olduğu cahiliye çağı Arap toplumunun 
müdevven örf, adet ve ahkam havzasında, Ehli Kitap örf ve 
adetleri çerçevesinde okumayı zorunlu gördük ve bilimsel bir 
görev telakki ettik. 

Bu konuyu araştırmamızın bir başka nedeni de Kur'an yo
rumunda yöntem arayışlandır. Kur'an ahkamının, o günkü 
toplumun içinde bulunduklan zamanlarını, coğrafi şartlannı 
ve kültürel yapılarını hesaba katıp katmadığına dair klasik 
ve modern argümanlar ve yine Kur'an'ın literal ifadelerinin o 
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günkü muhatapları mı, yoksa o dönemde farklı coğrafyalarda 
bulunan insanları, gelecekteki muhtemel okurları ve müstak
bel müminleri de hesaba katıp katmadığına dair tartışmalar 
aynı zamanda Kur'an'ın nasıl bir yöntemle yorumlanması 
(tefsir) sorunsalını da beraberinde getirmektedir. O bakımdan 
bizim bu çalışmamızın, bin dört yüz küsur yıldır galibiyetle 
uygulanagelen, Kur'an'ı, sadece harf, kelime, terkip vb. literal 
ifadelerinde sıkışmış bir tefsir metodu mu. yoksa onu nazil 
olduğu dinamik tarih içinde, doğduğu toplum ve coğrafi yapı
nın yaşayan kültüründe okumayı önceleyen bir yorumlama/ 
diyalektik yöntemi mi tercih etmemiz noktasında, mevcut be
lirsizliğin çözülmesine katkı sunacağını düşünmekteyiz. 

Aynı şekilde bu çalışmamızla Kur'an'ın, indiği coğrafyayı. 
cahiliye çağı Arapların şartlarını, içtimai, iktisadi ve kültürel 
yapılarını, Ehli Kitap örf ve adetlerini dikkate alıp almadığı
nın, aldıysa bunun hangi oranda olduğunun, neleri tashih 
edip dönüştürdüğünün, neleri ilga ve ipka ettiğinin, gerçek
ten ibda ve icat mahiyetinde hükümler bina edip etmediğinin 
de aydınlanmış olacağını ümit etmekteyiz. Bunlara ilaveten 
Kur'an'ın tarihsel ögeler içermiş olmasının, bir başka ifadeyle 
onun tarihselliğini kabulün, evrenselliğiyle, ezeli kelam olu
şuyla çelişir olup olmadığı da gün yüzüne çıkacaktır. Aynca 
bu çalışmamız, Kur'an'da cahiliye ve Ehli Kitap örf ve adetle
rine paralel vazedilmiş ahkamın bütün çağlara ve toplumlara 
taşınıp taşınamayacağı sorununun çözümüne de ışık tuta
caktır. 

Bütün bunların yanında bu çalışmayla öteden beri Kur'an 
ahkamının eski Arap ve Ehli Kitap adetlerine dayandığına 
dair müsteşriklerin Kur'an orijini konusunda ileri sürdükleri 
iddiaların da vakıaya muvafık olup olmadıkları test edilmiş 
olacak. 

Ne var ki İslam literatüründe cahiliyeye nispet edilen şiir
lerin ve bunlarda geçen tasavvur ve adetlerin gerçekte cahiliye 
dönemine ait olup olmadığı konusunda şüpheler ve bu şiirlerin 
sonradan ihdas edildiğini ileri süren bazı çağdaş araştırmacı-
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ların iddialan 1 ve aynı şekilde cahiliye şairlerinin bazılannın 
ömürlerinin bir kısmını İslam döneminde de sürdürmüş ol
maları bu divanların onların hayatlarının hangi dönemine ait 
olduğu noktasındaki kuşkulan güçlendirmektedir. Hele özel
likle de İslam'ın Arap kültürü üzerine bina olunduğu şeklinde 
son asırda Arap dünyasındaki söylemlerin Arap milliyetçiliği 
temeline dayandığı düşünceleri de dikkate alınırsa çalışmamı
zın hipoteziyle ilgili bu faraziyeleri ilk etapta teslim etmemek 
elde değildir. Ancak cahiliye tasavvur ve adetlerine ilişkin 1 400 
yıllık İslam literatüründe yer etmiş malumatlan yok saymak, 
Mşeru men kablena n olarak ele alınan pek çoğuna hadislerde 
atıf yapılan ve İslami niteliğe bürünen bu adetlerin sonradan 
ihdas edilerek cahiliyeye nispet edildiğini, özellikle de son yüz
yılı çıkanrsak bunların Arap milliyetçiliği gölgesinde intaç edil
diğini ileri sürmek de o kadar kolay olmasa gerektir. 

Bu nedenle her ne kadar cahiliye şiirinin ve o döneme nis
pet edilen düşünce ve geleneklerin sonradan ihdas edildiğine 
yönelik zihinlerin bir köşesinde bu tür şüpheler olsa da biz, 

Cahiliye şiirinin çeşitli nedenlerle İslam sonrasında ihdas edilip o döneme 
nispet edildiği iddialan hususunda bkz. David Samuel Margoliouth. Arap 
Şiirinin Kökeni (çev. Nurettin Ceviz). Aktif Yayınevi, Ankara 2004: Taha 
Hüseyin. Cahüiyye Şiiri Üzerine (çev. Şaban Karataş). Ankara Okulu Yay . .  
Ankara 2003: Theodor Nöldeke. Beitraege Zur Kenntniss De r  Poesie Der 
Alten Araber, Cari Rümpler, Hannover 1864: Wilhelm Ahlwardt, Bemer
kungen Uber Die Aechtheit Der Altarabischen Gedichte, Nabu Press, Apr11 1 
20 10: eski Arap şiirinin orijinal olup olmadığı ve tarihsel gerçekliğiyle ilgili 
bazı çalışmalar için aynca bkz. Charles J. Lyall, Some Aspects of Ancient 
Arabic Poetry as IUistrated by a Uttle Known Anthology, in Proceedlngs of 
the Br1tish Academy, 1917 :  Er1ch Braunlich. "Zur Frage der Echtheit der 
Altarablschen Poesie". Diz. Cilt: XXIX. s. 825-833: Vehib Yahya el-Cubüri, 
el-Musteşrikün ve'ş-Şi'nı'l-Cdhili beyne'ş-Şekki ve't-Tevsik, Beyrut 1977: 
Mehmet Yalar. "Cahiliye Şiirinin Tarihsel Gerçekliği Problemi". UÜİFD. Cilt: 
XVII. Sayı: 2, 2008, s. 95- 120: Muhammed Ferid Vecdi. Nakdu Kitdb eş
Şi'nı'l-CdhilL Kahire 1 926: Muhammed Lutfi Cumu'a, eş-Şilın.bu'r-Rô.sid. 
Kahire 1926: Muhammed el-Hıdr Huseyn. Nakd Kitdb_fi'ş-Şi'ri'l-CdhilL y.y. 
1397/1977; Muhammed el-Hıdri. Muhddardt fi Beydni'l-Ahtdi'l-'İlmiyye 
et-Tdrihiyye el-leli İştemele 'aleyhd Kitdbu ji'ş-Şi'ri'l-CdhilL Kahire 1927; 
Muhammed Ahmed el-Gamravi, erı-Nakdu't-Tahlili li-Kitdb ji'l-Edebi'l-Cô
hilL Kahire 1348/ 1929: Muhammed 'Ali Ebu Hamde, fi'l-'Ubüri'l-Haddri 
li-Kitô.bi fi'ş-Şi'ri'l-CdhilL Daru Amman. Amman 1423/2003: Mustafa Sadık 
er-Riifii. Tahte Rdyeti'l-Kur'drı. Beyrut 1394/ 1974: İbrahim 'Avaz, Ma'reke
tu'ş-Şi'ri'l-Cdhili beyne'r-Rdfii ve Tdhd Hüseyin. y.y .. y.y. 1 987: 'Afif. 'Abdur
rahman. eş-Şi'nı'l-Cdhili Hasddu Kanı. Dam Cerir. Amman 1428/2006. 
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cahiliye şair ve şiirlerinin, İslam literatüründe o döneme nis
pet edilen düşünce ve geleneklerin vakiiliğini, tarihsel gerçek
liğini büyük oranda kabul eden İslam geleneğindeki hakim 
yaklaşımları esas alarak araştırmamızın hipotezini işleyip ge
liştirmeye çalıştık. 

il.KAPSAMI 

Çalışmamızın kapsam alanı ile ilgili bilgi verecek olursak 
konumuz, itikat, ibadet alanı dışında Kur'an ve cahiliye çağı 
ahkamıyla, Tevrat, İncil kaynaklı ilke ve uygulamalar (mua
melat)la sınırlıdır. Kur'an'ın Arap vurgusu ve onların uygula
malarına, Tevrat ve İncil'e Medine'deki Yahudi ve Hıristiyanla
nn ahkamına atıfları da bizim Kur'an ahkamını bu iki baskın 
kültür havzasında değerlendirmemizi ve bu sınırda kalmamızı 
sağlamıştır. Kur'an, dini grup olarak Yahudi ve Hıristiyanlann 
yaru sıra Sabiilere ve Haniflere de atıfta bulunmuştur. Ancak 
bunların ahkamları, teamülleri Kur'an'la olan ilişkisi bakımın
dan ayrı başlıklar altında ele alacak düzeyde olmadığından, 
Kur'an ahkamını onların uygulamalarıyla ilişkilendiren ve uy
gulamalarına atıf yapan rivayetlerin azlığından dolayı, biz on
lara nispet edilen tasavvur ve teamülleri araştırmamızın "Ca
hiliyede . . .  " diye devam eden alt başlıklarında yer yer ele aldık. 

Kur'an ahkamını içinde bulunduğu kültür içinde ele alan 
çalışmamızda mümkün mertebe Tora ve Talmud hükümleri
ne, İslam hukukunda fakihlerin fıkhi tartışma ve yorumları
na girmemeye çalıştık. 

Bu çalışmada, Kur'an'da teşekkül eden birtakım tasavvur 
ve ahkamın, İslam'ın ortaya çıkışına yakın bir dönemde mev
cut teamüllerle bağlantısını ele aldık. Bu teamüller de Mekke 
ve Yesrib'in ve onlara komşu olan bedevi ve hazarilerin, İs
lam'ın gelişine yakın bir dönemde Hicaz bölgesinde bulunan 
cahiliye ehlinin örf ve adetleriyle kayıtlıdır. Bu nedenle bizim 
yapacağımız muamelat araştırması, Arap Yanmadası'nın ta
mamını ve bütün vakitleri, cahiliyenin genelini kuşatmamakta 
sadece İslam'a yakın ve İslam'la muasır olan, Hicaz bölgesinde 
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oturan özellikle de Mekke ve Yesrib ehlinin ahkfunıru kapsa
maktadır. Ancak Hicaz bölgesi Arapların uygulamalarıyla ör
tüşen ve Kur'an'ın da zaman zaman atıfta bulunduğu Güney 
Araplarının teamüllerine de çalışmamızda yer yer temas ettik. 
Dolayısıyla bütün cahiliye dönemini kapsayacak bir ahkam ça
lışmasının gücümüzün üstünde olduğunu da ifade etmemiz 
gerekir. Çünkü Arap edebiyatı konusunda araştırma yapanlar
ca, cahiliye asrının, bisetten önce yüz elli yıllık yahut en fazla 
iki yüz yıllık bir tarihi kapsadığının ve cahiliyeye ait malumatın 
bilinen tarihinin de bu olduğunun ifade edilmesi de bizim ah
kama ilişkin çalışma alanımızın sınırını belirlemektedir. 

Araştırmanın kapsam alanı dışında olduğundan dolayı 
Kur'an'ın ilahi evrensel boyutunu, 7. yüzyıla müdahalesini, 
gerçekleştirdiği evrensel ahlaki reformunu ve bunu nasıl ger
çekleştirdiğini yer yer vurgulasak da yeteri kadar ele alamadık. 
Bu çalışmanın bir uzantısı olarak yeni akademik tetkiklerde, 
evrensel ahlaki tlkelertn o günkü teamüllere nasıl giydirildiği
ni, bunun Kur'an nazmına nasıl yansıdığını ve Kur'an'ın nasıl 
bir üslupla dönüşüm gerçekleştirdiğini araştırmanın, elzem bir 
ihtiyaç olduğunu da şimdiden ifade etmekte fayda görüyoruz. 

III. YÖNTEMİ 

Araştırmada izlemiş olduğumuz metottan bahsedecek 
olursak, Kur'an'da İslam Öncesi Kültürün İzleri (Muamelat 
Örneği) adlı bu çalışmamızda analitik yöntemi kullandık. 
Klasik ve modern kaynaklardan cahiliye dönemine ait folk
loru, Tevrat ve İncil kaynaklı ahkamı derledik. Bir başka ifa
deyle Kur'an'ın tarihi arka planının fotoğrafını çekmeye ça
lıştık. Bunları Kur'an ahkamıyla karşılaştırıp analiz ettik ve 
bir senteze vardık. Bunu yaparken Kur'an'ı kendi çağımızda 
okumadık. Tarihe gittik. onu nazil olduğu ve tabiatının şekil
lendiği döneme götürdük ve oradaki cahiliye Arap toplumu
nun kültür laboratuvarında ele aldık. Geleneğimizde olduğu 
gibi Kur'an metninin harf, kelime, terkip, irab ve belağatında 
sıkışmış dilsel bir çalışmayla sadece onun metinsel yapısını 
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irdelemekle sınırlı kalmadık. Bunun yanında Kur'an metni 
dışında birtakım yapılan, olguları ve değerleri de esas aldık. 
Mümkün mertebe sübjektif yorumlardan, vesayetçi yaklaşım
lardan uzak olmak, Kur'an'ın otantik anlamlarına ulaşabil
mek için onun ve hitap ettiği toplumun 7. yüzyıldaki ufukla
rıyla, tasavvurlarıyla ve ahkamıyla ufkumuzu birleştirmeye, 
duygudaş olmaya çalıştık. 

Bu okumayı yaparken çalışmamızın alt bölüm başlıkla
rında önce Tevrat ve İncil kaynaklı ahkamı daha sonra da 
cahiliye döneminde var olan tasavvurları ve Arap akıl yapı
sını ve onların teamüllerini resmettik. Sonra da bu tasavvur, 
ahkam ve adetler ile Kur'an'ın tasavvur ve ahkamı arasın
daki diyalektik ilişkiyi ele aldık. Bazı alt bölümlerde konu
ya ilişkin malumat yetersizliği nedeniyle "Tevrat ve İncilde . . .  " 
şeklinde müstakil alt başlık açmadık. Sadece "Cahiliyede ve 
Kur'an'da . . .  " başlıklarıyla yetindik. Çalışmanın bölüm ve alt 
bölümlerinin başlıklarında ise Kur'an'da muamelat konuları
nı ele alan ahkam tefsirlerinde, hadis ve fıkıh kitaplarında da 
yer atan "kitap" ve "bab" başlıklarını genel olarak gözettik. Bu 
başlıkları daha spesifik alt kısımlarla ele aldık. Çalışmamızı 
yedi ana bölüm olarak planladık. 

Birinci bölümde Kur'an'ın Arabiliği ve Kur'an-olgu ara
sındaki ilişkiyi ele aldık. Bu çalışmada Kur'an'ın tamamını 
kuşatacak kapsamlı bir yöntem ortaya koymak bakımından, 
Kur'an'ın o günkü Arap kültürü ve olguları ile olan ilişkisi, 
sadece muamelat alanı ile kayıtlı değil, inanç, ibadet, ahlak, 
kıssalar ve çeşitli tasavvurları da kapsayacak şekilde daha 
sonraki çalışmalara ön ayak olsun diye giriş mahiyetinde bu 
bölümde bunlara da kısaca temas ettik. 

İkinci bölümde, Kur'an'da aile ve miras konusunda İslam 
öncesi kültür ana başlığı altında, kadın, nikah ve evlilik, ta
lak, mehir, iddet, miras, velayet, hayız ve cima' gibi aile ve 
evlilik ahkamını ele aldık. 

Üçüncü bölümde, Kur'an'da ticari konularda İslam öncesi 
kültür genel başlığı altında, ticaret ve alışverişler, riba, rehin, 
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yeminler, şahitlik, kefalet, vekalet ve şirket gibi tlcaıi ahkam 
ve muameleleri işledik. 

Dördüncü bölümde, Kur'an'da hadler konusunda İslam ön
cesi kültür ana başlığı altında, kısas, diyetler, zina, hırsızlık, 
irtidat, hirabe (yol kesicilik) gibi ukubat konularını ele aldık. 

Beşinci bölümde, Kur'an'da yiyecek ve içecekler konusunda 
İslam öncesi kültür genel başlığı altında, cahiliye Arap ve Ehli 
Kitap'ın helal ve haram yiyecek içecek telakkilerini işledik. 

Altıncı bölümde, Kur'an'da harp ahkamında İslam öncesi 
kültür ana başlığı altında, savaş. ganimet, köle ve hürlere iliş
kin teamülleıi irdeledik. 

Yedinci bölümde ise Kur'an'da muhakeme usulünde İslam 
öncesi kültür genel başlığı altında, idare, adalet ve şura, tah
kim gibi muhakeme ahkamını inceledik. 

iV. KAYNAKLARI 

Çalışmamızda istifade ettiğimiz kaynaklarla ilgili bilgi ve
recek olursak, bunları genel olarak iki başlık altında ele ala
biliriz. 

1. Klasik Kaynaklar: 

Bu kaynaklar, cahiliye dönemi inanç, ibadet, ahlak, örf, 
adet, ahkam ve tekalidine, içtimai-iktisadi ve kültürel yapı
larına atıf yapan eserlerdir. Cahiliye dönemi şairleıin, hatip
lerin, hakemlerin, kahinlerin ve reislerin söz ve hitabelerine 
atıf yapan bazı divan ve muallakalar, aynı şekilde taıih, siyer, 
tabakat, tefsir, hadis, fıkıh, Arap dil ve edebiyatı kitapları; 
sözlükler, Tevrat ve İncil metinleri de bunlar arasında yer 
alır. Biz araştırmamızda kullandığımız bütün bu telifat ara
sından erişim kolaylığı sağlamasından dolayı, Lisdnu'l Arab, 

Tôcu'l-Ariis sözlüklerinden ve Cemal Mahfüz'un, kütüpha
neleıimizde eıişemediğimiz Fennu'l-Harb 'ınde'l- 'Arab fi'l-Cd

hiliyyeti ve'l-İsldm adlı eseıinden kullandığımız dipnotları, 
el-Mektebetü'ş-Şamile 3.36 sürümünü esas alarak verdik. 
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II. Çağdaş Kaynaklar: 

Bu kaynaklar da cahiliye dönemi Arap hayatını, dini, iti
kadi, ahlaki, içtimai, iktisadi, idari, ailevi yönden tafsilatlı ele 
aları çalışmalardır. Bu çalışmaların çoğu, Arap dünyası tara
fındarı yapıları ilmi ve akademik çalışmalardarı oluşmaktadır. 
Bu çalışmalar arasında tezimizde bir hayli faydalarıdığımız 
pek çok eser mevcuttur. Bu çalışmalar büyük bir yekun tut
ması hasebiyle burada tamamını tek tek zikretmemiz müm
kün değildir. Ancak büyük bir hacme sahip olması nedeniy
le zikretmeye değer gördüğümüz Cevad Ali'nin el-Mufassal 

.fi Taıihi'l-Arab Kable'l-İsliım'ı araştırmamızda önemli bir yer 
işgal etmektedir. 

Ülkemizde ise cahiliye Arap tarihi ve Arap hayatı ile ilgili 
Neşet Çağatay ve M. Şemseddin Günaltay'ın çalışmalarından 
faydalandık. Bunların dışında bu çalışmalar arasında konu
muzla doğrudarı alakalı olarak faydalandığımız Ali Osman 
Ateş'in, İslam'a Göre Cahiliye ve Ehli Kitap Örf ve Adetleri 

önemli bir yer işgal eder. Ancak bu eser, daha çok hadislerde 
yer alan İslam ahkam ve adetleriyle, cahiliye ve Ehli Kitap örf 
ve adetlerinin benzerlik ve farklılıklarını ortaya koyması yö
nüyle bizim çalışmamızdan farklıdır. O bakımdan bizim çalış
mamız, yalnızca Kur'an' ahkamı ile cahiliye ve Ehli Kitap uy
gulamaları arasındaki diyalektik ilişkiyi, vahiy ve vakıa, vahiy 
ve vahyin içinde teşekkül ettiği toplum kültürü ile olan ilişkiyi 
ele alması bakımından bu çalışmadan farklılık arz eder. Bun
ların dışında Zahid Aksu'nun, İslam'm Doğuşunda Toplwnsal 

Realite Hukuki Ayetler ve İçtihadi Kaynaklar, Ali Bakkal'ın, 
İslam Öncesi Cahiliye Çağı Hukuku ve Murat Sarıcık'ın, İslam 
Öncesi Dönem Cahiliye Kültürü, İnanç ve Zihniyet Olarak Ca

hiliye adlı eserleri faydalandığımız önemli Türkçe akademik 
çalışmalar arasında yer alır. 

Yukarıdaki çalışmalar dışında konumuzla doğrudan veya 
dolaylı bağlantılı yüksek lisans düzeyinde çeşitli çalışmalar da 
yapılmıştır. Fatih Duman'ın, İslamiyet Öncesi Arap Folkloru

nun Kur'an'daki Yeri adlı çalışmasında ele aldığı konu önemli 
olmakla ve çalışmamızla benzerlik arz etmekle birlikte, araş-
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tınnacını� önsözünde de ifade ettiği gibi, teknik, kuram, bilgi 
ve kaynak bakımından yetersiz bir çalışmadır. Sosyal, hukuki 
ve dini durum (inanç ve ibadetler) şeklinde bir yüksek lisans 
tezi olarak konu çerçevesi oldukça geniş tutulmuştur. Aynca 
yüzeysel olarak daha çok Arap kültürünü resmetmiştir. Bu 
kültürün Kur'an'la olan ilişkisi yeteri kadar irdelenememiştir. 
Çalışmamızın ikinci bölümüyle ilişkili olan M. K. Abdüssamet 
Bakkaloğlu'nun Cahiliyye Dönemi Aile Hukuku adlı çalışma
sında cahiliye Araplarının evlenme, boşanma ve iddet teamül
leri resmedilmiş ancak bu uygulamaların ipka, ıslah ve ilga 
cihetiyle Kur'an ahkamıyla olan ilişkisine çalışmanın kapsam 
alanı gereği girilmemiştir. Bunun dışında Eşref Görgülü'nün, 
İslam Öncesi Boşanma Kunımuna Kur'an'tn Yakla.ştmı, Enes 
Erdim'in, İslam Öncesi Evlilik Kunımuna Kur'an'tn Yakla.ştmt 

ve Ayhan Kalaycı'nın, İslam Öncesi Mekke Sitesinde Sosyal 

Yapt gibi çalışmalar, bizim araştırmamızla bağlantılı olmakla 
birlikte, Kur'an'ın hem lahuti/müteal, aşkın ve hem de beşe
ri, olgusal/vakii yapısını ortaya koymaya yönelik bütün mu
amelatı kuşatan kayda değer çalışmalar olduklarını söylemek 
oldukça güçtür. 

Bunların dışında araştırmamızla dolaylı yönden bağlantılı 
cahiliye Araplarının din ve tann anlayışları, eman ve keha
net uygulamaları ile ilgili yüksek lisans tezi olarak Mehmet 
Ortakaya'nın İslam Öncesi Hicaz Bölgesi Araplannm Din An

layış� Suat Aygür'ün. İslam Öncesi Cahiliye Araplannda 

Tann Anlayışı.; Büşra Sıdıka Kaya'nın, İslam Öncesi Arap Top

lumunda Eman Uygulama� Ayten Yılmaz'ın, İslam Öncesi 

Arap Toplumunda Kehanet; Muharrem Akoğlu'nun, Cahiliye 

Arap Kültürünün Mezheplerin Doğuşuna Etkisi adlı çalışmaları 
da yer alır. Kur'an'daki ibadetlerin, İslam öncesi cahiliye çağı 
ve ilahi dinlerdeki ibadetlerle ilişkisini ele alan Kur'an'da Ri

tüellerin Arkaplam adıyla Mehmet Efe'nin hazırlamış olduğu 
doktora tezi de bizim muamelat alanında yaptığımız çalışma
nın ibadetler alanındaki kısmi versiyonunu teşkil etmektedir. 

Çalışmamızda, konu başlıklarımızla ilgili Milli Eğitim ve 
Diyanet Vakfı Ansiklopedisi maddelerinden de istifade ettik. 
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Yine araştırmamızın konusu, Kur'an ahkamının ilahi/evren
sel ve beşeri/yerel tabiatıyla ilişkili olduğundan tarihsel yak
laşımı benimseyen çağdaş İslam düşünürlerinin çalışmaları
nı da çalışmamızda göz önünde bulundurduk. 

Dolayısıyla cahiliye çağı Araplarının din ve tanrı anlayış
ları, Kur'an'daki ibadetlerin İslam öncesi temelleri çalışılmış 
olmasına rağmen, Kur'an muamelatının cahiliye ve Ehli Kitap 
ahkam ve adetleriyle diyalektik ilişkisine dair henüz kapsamlı 
bir çalışma yapılmamıştır. O bakımdan bizim bu çalışmamız, 
İslam dünyasında bu alandaki boşluğu doldurmakla birlikte, 
daha sonra bu alanda yapılacak daha dar kapsamlı, teferru
atlı çalışmalara da ön ayak olacağı kanaatindeyiz. 





BİRİNCİ BÖLÜM 
KUR'AN'IN OLGUSALLIGI/ARABİLİGİ VE 
KUR'AN-OLGU ARASINDAKİ İLİŞKİ 

1. KUR' AN'IN OLGUSALLIGI/ ARABİLİGİ 

A. Lafzen Olgusallığı/ Arabiliği 

"Arap" kelimesi, Kur'an'ın nazil olduğu dili, hazaıi ve be
devilerin dilini ifade etmekle birlikte, 1 aynı şekilde dili Arap, 
kendisi Arap evladı olan ve Kızıldeniz'den Basra Köıfezi'ne 
Yemen'den Şam'a kadar Arap Yanrnadası'nda yaşayan bir 
kavmi de ifade eder.2 Bu kavramın, İbranicede milattan önce 
sekizinci asırda ve daha öncesinde, Sami dillerde, Asurlular
da ve Babillilerde çöl hayatını, bedeviliği, çölü ve bedevileri, 
çöl sakinlerini ifade etmek için kullanılmış olması, 3 Kur'an'ın 
Arabilik vasfının4 yalnızca Kur'an'ın kullandığı dili ve bu di
lin de kendisine ait olduğu kültürel hinterlantı değil, aynı 
zamanda o dönemin insanıyla canlı ve karşılıklı bir ilişkiyi 
ve kullandığı dil vasıtasıyla içine girdiği zihniyet dünyasını 
ve kültür evresini nitelediğini de5 göstermektedir. Arap keli
mesinin, tarihte ilk defa Babillilerin Amumı (Fırat Nehri'nin 

Cevad 'Ali, el-Mufassal.fi Tôrihi'l-'Arab Kable'l-İslıim, Mektebetu Cerir, y.y. 
1427 /2006, c. '· s.  1 1 .  

2 es-Seyyid Mahmud Şukri el-Alusi el-Bağdadi. Bulüğu'l-Erab fi Ma'rifeti 
Ahvali'l-'Arab. 03.n.ı'l-Kutübi'l-'İlmiyye, Beynıt t.y .. c. 1, s. l l. 

3 Tevfik Berrü, Tdrihu'l-'Arabi'l·Kadim. Danı'l-Flkıi'l-Mu'asır. 2. Bsk .. Dı
meşk-Surtye 1996, s. 50-51 ;  Encyclopedia Biblica. by cheyne, vol. ,  1, p. 
273'ten naklen Cevad 'Ali, age., c. 1, s. 1 3- 16;  Muhammed Beyyümi Meh
ran. Dırdsdl fi Tdrihi'l-'Arabi'l-Kadim. Caml'atu'l-İmam Muhammed b. 
Suud el-İslamlyye. 2. Bsk., Riyad 1400/1980. s. 143. 

4 Nahl. 16/ 103; Şu'ara, 26/ 193; Fussilet, 4 1 /3, 44; Yusuf. 12/2; Ra'd, 13/37; 
Taha. 20/ 1 13; Zümer. 39/28; Şura, 42/7; Ahkaf. 46/ 12: Halil Altuntaş. 
Muzaffer Şahin, Kur'an'ı KerimMeôli, DİB. Yay., 1 7. Bsk . . Ankara 2009. 

5 Ömer Ôzsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazılan, Kitablyat, Ankara 2004, s. 
143; Ömer Ôzsoy, "Çağdaş Bir Sanın Olarak "Kur'an'ın Anlaşılması" So
runu", Güncel Dini Meseleler Birincf İhtisas Toplantısı (Ankara 02-06 Ekim 
2002), DİB. Yay., Ankara 2004. s. 42. 
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batısında olduklarından) dediklert mıntıkada oturanlara M Ar
rabu" veya "Arrubu" (batılı) şeklinde vertlen bir ad olduğu ve 
bunun Sami dilinde badiye kelimesine tekabül ettiği, Mısır
lıların ise çöl halkı anlamında şaso dediklert6 rivayet edilir. 
İbranilerde de "badiye" kelimesinin karşılığı Arap dilinde "el
Arabe" ile ifade edilmiştlr.7 Aslında "Arab" kelimesi en eski ta
lihi kaynaklarda ve bütün Sami dillerde çölü, çöl hayatını ve 
bedevilert ifade etmektedir.8 Milattan önce 7. yüzyılda Asur
lularda da "Arab" kavramıyla çöl hayatı, bedevilik (bedave) 
ve yine milattan önce 6. asırda Fartsilerde de bu kavramla 
çöl kastedilmiştir.9 Tevrat'ta da bu kelimeyle çöl (bedave) ve 
bedeviler (e'rabiyye) kastedilmiştlr.1° Kur'an'da medeni süre
lerde on yerde "e'rab" sigasıyla geçen kelimenin de bedeviliği 
ve bedevileri ifade ettiği, 1 1  on bir yerde geçen "Arabi" sözcü
ğünün ise on yerde Kur'an'ın indiği dili12  ve bir yerde de Hz. 
Peygamber'in şahsını nitelediği görülmektedir.13 Dolayısıyla 
Kur'an'ın, "Arap" kelimesini açık bir şekilde bir kavmi ifa
de eder bir şekilde kullandığı dikkatlerden kaçmamaktadır. 
Müller gibi bazı müsteşrtkler de Kur'an'ın bu kavramı tahsis 
ederek Arap Yarımadası kavimlerinin bir alemi haline getirdi
ğini ve Kur'an'da on yerde Kur'an'ın sıfatı olarak gelen "Arabi" 
kelimesinin de bunu ortaya koyduğunu14 ileri sürer. 

6 Muhammed Mebruk Nafi, 'Asr ma Kable'l-İsliim. 2. Bsk .. Mısır 1952. s. 
1 5  vd.; Corci Zeydan. el- 'Arabu Kable'l-İsliim. Daru Mektebett'l-Hayat, 
Beynıt t.y .. s. 42; Neşet Çağatay. İslam Dönemine Dek Arap Tarihi. TIK. 
Basımevt, Ankara 1 989, s. 10, dipnot 9. 

7 Zeydan, el- 'Arabu Kable'l-İsliim. s. 42. 
8 Cevad 'Ali, age . . c. I. s. 20-2 1 .  
9 Cevad 'Ali, age., c. 1, s. 1 3- 14;  Beyyümi, age., s. 144- 1 45. 
10 Yeşaya, 1 3/20; Cevad 'Ali, age., c. I .  s. 1 5; Beyyümi, age., s. 145. 
1 1  Beyyümi, age .. s. 1 50. 
12 Yusuf, 12/2; Ra'd, 1 3/37; Nahl, 16/ 103; Taha, 20/ 1 13;  Zümer, 39/28; 

Fussllet, 4 1 /3; Şüra, 42/7; Zuhruf, 43/3; Ahkaf. 46/ 1 2. 
13 Fussllet. 4 1 /44; bkz. Ebü Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsi

ru't-Taberi el-Müsemma Cdmi'u'l-Beyan fi Te'vil!'l-Kur'dn, Daru'l-Kütü
bi'l-'İlmlyye. 5. Bsk .. Beynıt 2009, c. XI. s. 1 18; Ebü Abdlllah Muhammed 
b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi' li-Ahkdmi'l-Kuran (Ta'I ve Talu. 
Muhammed İbrahim el-Hefnavi-Mahmüd Hamid el-Osman), Daru'l-Ha
dis, Kahire 1 4 1 4/ 1 994. c. XV, s. 353. 

14 Bkz. Cevad 'Ali, age . . c. 1, s. 19-20; Berrü, age., s. 50; Beyyümi. age .. s. 
1 50- 1 5 1 .  
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Cabiri'nin (ö. 20 1 0) de haklı olarak ifade ettiği gibi, 
WKur'an Arapların diliyle Hz. Peygamber'in dönemindeki Ca
hiliye Araplarının diliyle indirilmiş bir Kitap"tır.15 Soru ve 
olaylara cevap olarak indirilen ayetlerin lafız yapılan ve bu 
bağlamda kullanılan terim, kavram ve tasvirler mahalli bir 
karakter kazanmış, ilahi rehberlik beşeri, mahalli bir dille 
kalıba girmiştir. Pek tabii olarak kalıbına girdiği toplumun 
dilinin oluşmasını sağlayan yöresel inanç, adet, gelenek, 
folklor ve kültürel kodları da Kur'an bağrında taşımıştır.16 
Dolayısıyla Kur'an, mana ve hükümler yönünden tarihi ve 
yerel karakterde olduğu gibi. nazmında yer alan kelime ve 
ifade kalıplan bakımından da o döneme özgü unsurlar ihtiva 
etmektedir. Ancak bu kavramın özellikle Arapları, bedevileri, 
çölü ve onların dilini ifade etmesi demek, onların kendi dil
lerinde ve kültürlerinde yabancı unsurların olmadığı anla
mına gelmemelidir. Çünkü Kureyş ticari yolla Roma ve Fars 
medeniyetinin öğretilerine de vakıf idi. Nitekim onlardan 
pek çok ıstılah ve kavram Arap diline intikal etmiştir.17 İs
lam'dan önce Mekke'de çalışan Fars, Rum _ve Habeş kökenli 
köle işçilerin ıstılahları Mekkelilerin dillerine girip yayılmış
tır. 18  Mekkelilerin Bizans, Fars, Habeş ve Yemenlilerle olan 
ticari ilişkileri neticesinde pek çok ticari kelime ve kültür 
Arap diline taşınmış, zamanla cahiliye döneminde bu kültür 
ve kelimeler Araplaşmıştır.19 Rum, Farisi, Habeşi ve diğer 
ülkelerin kavramlarının Kureyş lügatine girişinde bu belde
lerden Mekke'ye gelen Rum, Fars, Habeş, Yahudi ve Hnsti
yan tüccarların, 20 Mekke'de çalışan Farisi, Afrika ve Habeş 

15 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-İslam Akluıuı Oluşwnu (çev. İbrahim Ak
baba). Kitabevi Yay., 3. Bsk .. İstanbul 200 1 .  s. 40. 

16 Yaşar Düzenli, "Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hırsızlığı Mesele
si", İÜİFD. Sayı: 22, 201 0, s. 130. 

17 Ali Haseni el-Harbutli. Tdrihu'l-Ka'be, Daru'l-Ceyl, 3. Bsk.. Beyrut 
1 4 1 1 / 199 1 ' s. 52. 

18 Ahmed İbrahim eş-Şerif, Mekkeıu ue'l-Medinetu ji'l-Cdhillyyeti ue 'Adi'r
Rasül Salle'lldhu 'aleyhi ue Sellem. Daru'l-Fikrt'l-'Arabiyyi, Kahire 1985, 
s. 251 .  

1 9  Said el-Efğani. Esıxiku'l-'Arab ji'l-Cdhlllyye ue'L-istam. Daru'l-Ftkr, 2. 
Bsk . .  Dımeşk 1379/ 1 960. s. 37-39. 

20 Bkz. Berriı. age . . s. 244. 
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kökenli işçilerin önemli rolü söz konusudur.21 Kureyş'in bu 
toplumlarla olan ticari ilişkileri, onların içtimai yapılarında 
büyük tesirler meydana getirmiştir.22 

Ahmed Emin (ö. 1 886-1 954), Farsça, Rumca, Habeşçe ve 
Mısır dillerinden pek çok kelimenin Arap diline intikal etti
ğini hatta Kur'an'ı Kerim'de dahi yer aldığını belirtir.23 Aynı 
şekilde De Lacy'ın, Mekke, ticari bir merkez olması nedeniyle 
Kur'an'ın farklı kültürlerden kelimeler barındırdığını, bun
dan dolayı İslam'ın kozmopolit bir karakter arz ettiğini ileri 
sürdüğünü görüyoruz.24 Dolayısıyla Rumlarla ticari ve siyasi 
ilişkiler neticesinde "firdevs", "kıstas", "dirhem" ve "dinar" gibi 
kelimelerin Yunan ve Latin;25 "cehennem", "şeytan", "hac", 
"kahin" ve "aşura" isimlerinin İbrani;26 "misk" ve "kafur" kav
ramlarının Hint27 ve Kur'an'da cennette müminlerin giysisi 
olarak müjdelenen "sündüs" kavramının ise Fars kökenli ol
duğu28 beyan edilir. Suyüti'nin de dile getirdiği gibi Kur'an'da 
yaklaşık yirmi dokuz Habeş kökenli kelime yer almaktadır.29 
Aynı şekilde "ba's", "mizan", "cehennem", "şeytan" ve "iblis" 
gibi kavramlar, Arap diline Yahudilikten sızmış ve "Bismikel
lahümme" ifadesi de Ümeyye b. Ebi's-Salt (ö. 8/630) tarafın-

2 1  Berriı. age . .  s .  258; Mekke ve diğer Hicaz şehirlerinde Yahudi. Hıristıyan. 
Suriyeli, Mısırlı. Habeşli. Romalı ve Iraklı işçi ve sanat erbablannın bu
lunduğu konusunda bkz. İbrahim Şerif. age .. s. 242. 

22 Said Efğani, Esvdku'l-'Arab, s. 1 53. 
23 Ahmed Emin, Fecrü'l-İsliim (İsliim'ırı Doğuşu), (Trc. Ahmet Serdaroğlu). 

Kılıç Kitabevi. Ankara 1 976. s. 45. 
24 De Lacy O'leary, Arabia before Muhammııd. Kegan Paul. Trench. Trub

ner& Co . .  Ltd. London 1927. s. 184. 
25 Ahmed Muhammed el-Hüfi. el-Haydtu'l-'Arabiyye mine'ş-Şl'ri'l-CdhUiyyl, 

Mektebetu Nahda, 4. Bsk .. Mısır 1382/ 1 962, s. 133. 
26 Hüseyin el-Hac Hasan. Hadiiratu'l-'Arabfi 'Asri'l-CdhUiyye. el-Müessese

tu'l-Ciimi'alu.  3. Bsk .. Beyrut 14 17/ 1997. s. 1 8 1 ;  Hüfi. el-Haydtu'l-'Ara
biyye. s. 138. 

27 Hüfi. el-Haydtu'l-'Arabiyye. s. 102- 103. 
28 Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye. s. 1 2 1 .  
29 Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye. s .  159; Suyüti. el-İtkcin'ında Kur'an'da Fars. 

Habeş. İbrani. Yahudi, Süryani. Rum. Yunan. Hint. Türk. Acem. Mağrib. 
Berberi, Kıbti, Nebati ve Zenci kökenli yaklaşık 1 16 kelimeyi vermiştir. 
bkz. Celaluddin Abdurrahman es-Suyüti. el-İt.kcinfi 'lRümi'l-Kur'cin (fah. 
Mustafa Dibulbuğa). Daru İbn Kesir. 3. Bsk .. Dımeşk 14 16/ 1996. c. ı. s. 
430-443. 



Kur'an'ın Olgusallığı/ Arabillği ve Kur'an Olgu Arasındaki İlişki 27 

dan Hırlstiyanlıktan alınarak Arap diline yerleştirilmiştir. 30 
Kureyş tarafından cahiliye döneminde kitabet üsluplarında 
kullanılan bu ifade, daha sonra MBismillahirrahmanirrahim" 
şeklinde Hüd ve Neml sürelerinde de yer almıştır.31 Kur'an'ın 
pek çok pasajında yer alan Melhamdülillah" ifadesi de bu 
cahiliye şairinin şiirlerinde aynı şekilde yer almaktadır. 32 
Ve yine cahiliye şairi ve hatibi Kus b. Saide el-İyadi'nin (ö. 
600) , şiirlerinde geçen MKella bel hüvellahu ilahun vahid ... 
leyse bi-mevlüdin vela vfilid"33 cümlecikleri, İhlas süresin
de yer alan ayetlerin mana ve nazmında tecessüm etmiştir. 
Kur'an'da M ... Küllü şeyin hfilikun illa vechehu ...  "34 şeklinde 
Allah'tan başka her şeyin batıl ve yok olacağına dair ayet 
mefhumlarının, MEla küllü şeyin hfilikun ğayre rabbina" for
munda cahiliye şairleri Ümeyye b. Ebi:s-Salt35 ve Lebid'in (ö. 
40/660) şiirlerinde, aynı şekilde un ufak olmuş insan kemik
lerinin, Allah tarafından diriltileceğine dair ayet mefhum ve 
ifade kalıplan da Mve yuhyi el-'ızame'l-beyze ve hiye ramim" 
biçiminde cahiliye şairlerinin şiirlerinde yer almıştır.36 Hatta 
Kur'an'da pek çok ayette geçen Mla ilahe illallah"37 sözünün, 

30 Ahmed Emin, Fecrü'l-İsltım. s. 60; Hüfi, el-Haydtu'l- 'Arabiyye. s. 149. 
3 1  Hud. 1 1 /4 1 :  Nemi. 27/30-3 1 :  Alusi, Bulüğu'l·Erab, c .  ili, s .  375; 'Ali b. 

Burhaneddin el-Halebi, es-Siretu'l-Halebiyye fi Sireti'l"Emini'l-Me'miın 
inswıu'l- 'Uyün. Dıin.ı'l-Ma'rtfe, Beyrut t.y . .  c. il ,  s. 706-707: Kemalüddin 
Muhammed b. Musa ed-Derniıi, Haydtu'l-Hayavdnu'l-Kübrd. Mektebetu 
Mustafa el-Babi el-Halebi. 3. Bsk., Kahire 1376/ 1956, c. 1, s. 55 1 .  

32 Muhammed et-Tahir İbn ·Aşur, Tefsiru et-Tahrir ve't-Tenvir. ed-Dlrase
tu't-Tunlslyye, Tunus 1 984, c. 1, s. 1 58. 

33 Ebu'l-Feth Muhammed 'Abdulkerim b. Ebi Bekr Ahmed eş-Şehrtstani, 
el-MUel ve'n-Nihiil (Tah. Abdulaziz Muhammed el-Vekil), Müessesetu'l-Ha
lebi, Kahire 1388/ 1 968. c. 111, s. 86: Ebu Hatim es-Slclstani, el-Mu'am
merıln ve'l-Vesdyd (Tah. Abdulmun'lm 'Amir) . Danı İhyfil'l-Kütübl'l-'Ara
blyye. y.y. 196 1 .  s. 89. 

34 Kasas, 28/88. 
35 Abdu'l-Kadlr b. Ömer el-Bağdadi, Hlzdn.etu'l-Edeb ve Lübbu Lübdbi 

Lisdni'l-Arab (Tah. ve Şerh. Abdusselarn Muhammed Harun). el-Hey'e
tu'l-Mısrtyyetu'l-'Amme. 2. Bsk .. Kahire 1979, c. 1. s. 245 (Faydalandı
ğımız diğer baskı, cilt ve tarih bilgileri; c. il, t.y., ve c. III. t.y. :  c. iV, Vlll 
ve ıx. 1 40 1 . 1402/ 1 98 1 .  tarihinde Mektebetu'l-Haneci basmıştır, c. VII. 
1399/ 1979, c. V. 1976, c. VI. 1397/ 1 977'de el-Hey'etu'l-Mısrtyye basmış
tır); Hufi, el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 406, 4 14-4 1 5. 

36 Hufi. el-Haydtu'l-'Arabiyye, s. 406. 4 1 4-4 15.  
37 Muhammed, 4 7 / 19. 
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cahiliyede Zeyd b. Amr, Ebu Zer ve Selman-ı Farisi tarafın
dan dile getirildiği de ifade edilir.38 

Dilin kültür ve toplumla ilişkisinin olması, her dilin in
san hayatı ve içtimai faaliyet ile doğrudan ilişkili muayyen 
bir hayatının varlığı, içinde yaşadığı kültürün ana sembolle
rinden ve içtimai gerçeklerden biri olması39 nedeniyle o gün 
İbrani, Arami ve Arap deyimleri, 40 Mekkelilerin ticari alanda 
kullanmış oldukları "mizan", "kıstas", "hesap", "zerre", "mis
kal" ve "karz" gibi pek çok ticari ve mali kavram, Kur'an'da 
da yer almıştır.4 1  Kur'an, cahiliye Araplarının kullandıkları 
ticari ölçü birimleri olan "miskal", "keyl", "kıstas", "habbe", 
"kıntar", "sa'", "himlü"ye atıflar yapmış,42 onların ticari alan
da kullandıkları iki kafesi olan "mizan/mevazin", "mekayil",43 
hesap defterleri, mühür ve yazımda kullanmış oldukları çe
şitli rumuz ve ölçü birimlerine işaret etmiştir.44 Dolayısıyla 
"keyl", "mizan", "mekayis" "kıstas" ve "miskal" gibi kavramlar, 
Araplar tarafından bilinmekteydi.45 Bu bakımdan, söz konu
su pek çok kavramın Kur'an'ın gramatik yapısına ve değer 

38 Taberi, Cômiu'l-Beydn. c. X. s. 625. 
39 Muhammed Süheyl Takküş, TCuihu'l- 'Arab Kable'l-İsl.iım, Daru'n-Neffils, 

Beynıt 1430/2009, s. 107- 108. 
40 Örneğin. Allah'ın ayetlertnl yalanlayanlann "Onlar, deve iğne dellğtnden 

geçinceye kadar cennete de giremezler." şeklinde A'raf. 7 / 40. ayetinde yer 
alan deyimin. Yeni Ahld'de "Devenin iğne deliğinden geçmesi, zenginin 
Tann Egemenliğine girmesinden daha kolaydır" lfadelertyle Sami kültür
de kullanıldığı görülür. Bkz. Kutsal Kitap Eski ue Yeni Antlaşma (Tevrat. 
Z.ebur, İncil), Kitabı Mukaddes Şirketi, Yeni Yaşam Yay . .  Republlc of Korea 
Kasım 20 1 ı .  Matta, 1 9/24; Markos, 10/25: Luka, 1 8/25. 

4 1  Hac Hasan, age., s .  203; Berrlı, age., s .  242: Salih Ahmed el-'Ali, Tdri
hu'l-'Arabi'l-Kadim ue'l-Bi'setu'n-Nebeviyye. Şlrketu'l-Matbü'ati ll't-Tevzi' 
ve'n-Neşr, 2. Bsk., Beynıt 2003, s. 132. 

42 Cevad 'Ali, age., c. Vll, s. 481 -487: İsra, 1 7  /35: Şu'ara, 66/ 182: Aı-ı İm
ran. 3/75, 1 4: Nisa. 4/ 1 9: Yusuf. 1 2/65. 72. 

43 Berrlı. age., s. 242-243; Şevki Dayf, TCuihu'l-Edebiyyi'l·'Arabiyyi. el-'As
ru'l-CdhUtyye. Daru'l-Me'artf. ıo. Bsk., Kahire t.y . .  s. 5 1 :  Cevad 'Ali, age., 
c. vıı. s. 48 ı .  483. 

44 Berrü, age., s. 242-243; aynca "rakk", "kırt.as", "suhuf" ve "esfar", "sicil" 
ve "varak" gibi İslam öncesi ve İslam başlangıcında Arapların blldlklert 
ve kullandık.lan yazım araçlarının Kur'an'da yer aldığı konusunda bkz. 
Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. III, s. 378; M. Hanefi Palabıyık, "Cahiliye Dönemi 
ve İslam'ın İlk Yıllarında Okuma-Yazma Faallyetlert", AÜİFD, Sayı: 27, 
Erzurum 2007, s. 43-44. 

45 İbrahim Şerif, age., s. 236-237, 241 .  
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örgüsüne yansıdığı hatta pek çok ayetin Kureyş'in anladığı 
ticari dil ile hitap ettiği,46 ilahi mesajı aktarırken onların dil, 
mantık örgülerini ve ticari teamülleıini kullandığı tespit edi
lir. Mekkelilertn, cahiliyede ticari muameleleıinde Roma, Yu
nan ve Fars gibi acemlertn dinar (altın) ve dirhem (gümüş) 
para birimlerini kullanmaları,47 altın ve gümüş işlerinin canlı 
olması, bu tür işleri kantar, neşş, ukiyye ve miskal gibi vezni 
ölçülerle yapmaları nedeniyle Kur'an'da da servetle ilgi kav
ramların çoğu adedi değil de kanatır ve mesakil gibi vezni öl
çülerle ifade edilmiş48 ve İslam, Mekkelileıin, Kureyş'in ölçü 
ve tartı bilimlerini kabul etmiştir.49 Dolayısıyla Kur'an'ın kul
landığı para ve ölçü birimlerinin de cahiliye Araplarının nüzul 
dönemi ölçü aletleriyle paralellik arz ettiğini, 50 hatta cahili
ye Araplarının ticari muameleleıinin tedavül aracı olan altın 
ve gümüşün müminlere müjdelenen cennet tasvirleıine dahi 
yansıdığını51 müşahede etmekteyiz. 

Kur'an'da afaki delillerin kullanımında ilk muhatapları çev
releyen coğrafi ortam gözetilmiştir. Onların bildikleri sebze, 
meyve ve hayvan isimleıi kullanılmış, 52 meseller köle efendi, 

46 SalT. 6 1 / 10- 1 1 ; Bakara. 2/ 16. 86; Bern:ı. age .. s. 242. 
47 Ahmet b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, F'utühu'l-Bül.ddn (Tah. Abdullah 

Enis et-Tıba'), Müessesetu'l-Me'fuif, Beynıt 1407 / 1 987, s. 652; Subhi 
Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'lyye ji.'d-Düveli'l- 'Arabiyye, Mddihd ve Hd
dıruhiı, Daru'l-'İlm li'l-Melayin. 4. Bsk., Beyrut 198 1 ,  s. 83; Avatıf Edib 
Selame. Kureyş Kable'l-İsldm Devruhe's-Siydsi ve'l-İktisddi ve'd-Dint 
Daru'l-Mürih, er-Rlyad 14 14/ 1994. s. 238; İbrahim Şerif. age . . s. 235; 
Zfilıld Aksu, İsldm'ın Doğuşunda Toplwnsal Realite Hukuki Ayetler ve İç
tihddi Kaynaklar, İlahiyat. Ankara 2005, s. 75; H .  Lammens. "Mekke", İA. 
MEB, İstanbul t.y .. c. VII, s. 633. 

48 Hac Hasan. age., s. 204; Ahmed 'Ali. age . . s. 137. 
49 Belazuri, F'utülıu'l-Bül.ddn. s. 652-653. 
50 İshak Özge!, "Tarihselcilik Düşüncesi Bağlamında Kur'an'ın Tarihsel Yo

rumu" (Yayınlanmamış Doktora Tezi). SDÜ .. Sosyal Bilimler Enstitüsü., 
İsparta 2002. s. 249. 

5 1  Bkz. İnsan. 76/ 15- 16,  2 1 ;  Zuhruf. 43/7 1 .  
52 Kur'an'ın bahsettiği hububat, buğday. arpa. hurma, üzüm, incir vb. meyve 

ve tahılların daha çok Hicaz (Yesıib, Taif, Yemame, Hayber, Fedek, Tima) 
ve Yemen bölgesi ürünleri olduğu, Kur'an'ın bunlara atıflar yaptığı, hat
ta hurma ağacının Arap Yarımadası'nda ağaçların kralı, bir servet ve ana 
gelir kaynağı. devenin Araplarda yegane mal. ana geçim kaynağı ve ara
larında teamülün esası olduğu konusunda (bkz. Ahmed Erham Habbü, 
Tdrihu'l- 'Arab Kable'l-İsliım. Müdiriyyetu'l-Kütübl ve'l-Matbü'atu'l-Caml'ly-
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bahçe, ticaret, karanlık ve çöl gibi unsurlarla yapılmıştır.53 
Kur'an'da zikredilen zeytin. hububat. pirinç, içki vb. pek çok 
yiyecek türünün de54 Arapların o gün ticari hayatlarında, alış
verişlerinde mevcut gıdalar olduğu saptanmaktadır. Aynı şe
kilde Kur'an'da adı geçen hayvanların da kabile Arap toplumu 
için çöl yaşamında oldukça önem arz eden hayvanlar olduğu, 
onların sosyal hayatlarında ve his dünyalarında önemli olma
ları nedeniyle bu hayvanlara atıfta bulunulduğu gözden ırak 
değildir. Arap Yarımadası'nda bedevi Arap toplumu için son 
derece önemli olan hayvanların başında deve (cemel), at (hayl), 
koyun, keçi (ağnam, maiz), düşmanların saldırılarına karşı 
bekçilik yapma ve hayvanları çöl kurtlarından koruyup kolla
ma, avlanma, iz sürme, çölde kaybolmuş yolculara yol göster
me ve sahibine vefa gibi işleri yapan köpekler gelmekteydi. 55 
Hatta cahiliye döneminde avlanmak için köpekleri eğitmek56 
ve eğitilmiş köpek vb. hayvanların yakaladıklarından yemek de 
mamul adetlerdendi. 57 Şahini ve atı avlanmada kullanırlardı. 
Bu bakımdan at, onları avlarına ulaştırmada kolaylık sağla
dığından dolayı, onların nazarında en değerli mallardan ad
dolunurdu.58 Çünkü avlanma, Arapların en meşhur yiyecekle
rinden ve kazanç kaynaklarından, 59 hayatlarının yaşamsal zo
runluluklarından idi.60 Onlar, genellikle hayatlarını av etleriyle 
sürdürürlerdi.61 Dolayısıyla bütün bu hususlar, Kur'an'ın, ca
hiliye Araplarının his dünyalarında ve günlük yaşamlarında 

ye. y.y . . 14 16/ 1 996, s. 225-226. 228; Cevad 'Ali. age .. c. vıı. s. 54; Lütfi 
Abdulvahhab Yahya. el- 'Arabu ji'l- 'Usüri'l-Kadün Medhal Hadard fi Tdıi
hi'l-'Arabi Kable'l-İsliim. Dclru.'n-Nahdatl'l-'Arablyye, Beyrut 1978. s. 300) 
Bundan dolayı Kur'an, deveye, hurmaya. mevcut hububatlara. cahiliye 
Arapları nezdinde ve onların içtimai ve iktisadi hayatlarında önem arzeden 
hayvanlara özel atıflar yapmıştır. 

53 ôzgel. age .. s. 249. 
54 Hac Hasan. age .. s. 25. 
55 Hac Hasan. age . . s. 32 vd. 37. 
56 Şevki Dayf. age., s. 80. 
57 Ebübekr Muhammed b. 'Ali b. İsmail b. eş-Şaşi el-Kalfal. Melıı'ısi

nu'ş-Şeri'a.fi Furü 'l'ş-Şdfi'yye (Tah. Muhammed Ali Samak). Daru'l-Kütü
bl'l-'İlmiyye. Beyn.ıt 2007. s. 223. 

58 Cevad 'Ali. age . . c. iV. s. 504. 
59 Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. I .  s. 380-38 1 .  
60 İbrahim eş-Şerif. age .. s. 239. 
61 Cevad 'Ali. age .. c. ıv. s. 504. 
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önem arz eden hayvanlara atıfta bulunduğunun bir gösterge
sidir. İbrahim eş-Şerifin ifade ettiği gibi, Kur'an, o toplumun 
anlamadığı ve bilmediği kültür kodlarıyla onlara hitap etıne
mekte, bilakis Mekke ve Hicaz bölgesi şehirlerinde Kur'an'ın 
nüzulünden önce Arapların sahip oldukları ve istimal etikleri 
objelere ilişkin kavramları kullanmaktadır. Örneğin, Kur'an 
buyüt. ğuref, hucurat, ebvab, sukılf, kavatd, meartc,62 hiyam, 
sılf. evbar ve eş'ar63 üserre. eratk, nemartk, zerabiyyü, fürüş ve 
bedatn glbi64 onların barınaklarına, barınaklarının malzemele
rini ifade eden araçlara; kudılr, cifan. sahaf, ekvab, ebcirik ve 
keıls glbi65çeşitli içecek ve yiyecek kaplarına; mesabih, meşfil< 
ve ziiccac glbi66 aydınlatına araçlarına; harir,67 celabib, humur, 
serabibil, kumsan ve nifil glbi68 giyeceklerine; rimah, sekfiltin 
ve duru' glbi69 silahlarına; selasil ve eğlfil glbi7° ceza usullerine; 
kitab, kırtas, kalem, midad ve rukük glbi71 yazım araçlarına; 
hadid, nuhas, fızza ve zeheb, salsfil ve fahhar glbi72 maden tür
lerine; eş-şarab gibi hurma ve üzümden yapılan içeceklerine73 
atıfta bulunmaktadır.74 

M. Kamil Hüseyin'in de Kur'an'ın ifade tasvirlerinde iş
lenen hususi çöl atmosferinin etkisine dikkat çekmesi75 ve 
çağdaş İslam bilginlerinin de Kur'an ifadelerinin anlaşılma
sında, vahyin indiği dönemde Arapların içinde bulundukları 
şartlara, geleneklere ve ifade tarzına dair engin bir bilginin 
mutlaka değerlendirilmesi gerektiğine,76 Kur'an ve İslam'ın 

62 Tur. 52/ 1 -5; Hucurat. 49/4; Zümer, 39/20; Nahl. 16/29. 
63 Rahman, 55/23; Nah!, 16/80. 
64 ôaşlye, 88/ 12- 16; Rahman 55/54; Kehf. 18/3 1 .  
65 İnsan. 76/ 16; Vakı'a, 56/ 1 5- 18: Zuhruf. 43/ 7 1 .  
li6 Nur, 24/35. 
ı;7 Hac, 22/25: Kehf, 18/3 1 ;  Sebe', 34/ 13. 
68 Ahziib, 33/50: Taha 20/ 12: Yusuf. 12/ 1 8. 
69 Nahl. 16/80; Yusuf, 12/3 1 :  Nisa, 4/ 1 0 1 .  
70 Hakka. 69/32: Zümer. 39/7 1 :  Sebe', 34/33. 
71 Lokman, 3 1 /37: En'am, 6/7. 
72 Hadid, 57 /25: Rahman. 55/ 14. 35; Hac, 22/2 1 :  Kehf. 18/3 1 .  
73 Bkz. Nahl, 16/67. 
74 İbrahim Şerif, age., s. 240-24 ı .  
75 J.M. S .  Baljon, Kur'an Yorumunda Çağdaş Yönelimler (çev. Şaban Ali 

Düzgün). Fecr Yay . .  Ankara 1994, s. 64. 
76 Baljon. age., s. 64. 
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anlaşılmasında cahiliye asrı ve bedevi nizamla ilgili çalışma
ların oldukça önemli ve zaruri olduğuna, 77 Kur'an'ın "apaçık 
Arapça bir kitab" ve Arapçanın da Kur'an'ın mahiyetinin bir 
parçası olmasına bağlı olarak İslam dininin birçok açıdan 
Arap karakteri taşımaya devam ettiğine78 ilişkin ifade ve dü
şüncelerin de bu gerçeği , yani Kur'an olgusu ile tarihi va
kıa arasında diyalektik bir ilişkinin varlığının teslimini ifade 
eder. Bu bakımdan Taha Hüseyin'in (ö. 1973) de ifade ettiği 
gibi, "Kur'an'ın muhtevasının tamamının Araplar için yeni 
şeyler olduğunu kabul etmemiz kolay ve hatta mümkün de
ğildir. İş böyle olsaydı, insanlar onu anlamaz ve idrak ede
mez: kimileri iman kimileri de muhalefet ve mücadele yolu
nu tercih etmiş olmazlardı. Kur'an'ın uslılbu yenidir, ses
lendirdiği mesaj yenidir, insanlar için koyduğu din ve yasa 
yenidir. Fakat o Arapça bir kitaptır. Kur'an dili nüzul döne
mindeki insanların kullandıklan, yani cahiliye dönemine ait 
edebi Arapça dilidir."79 

Vahyin, bir toplumun dili ile (Araplar ve Arapça) vuku bul
duğu, dilin de Arap toplumunun sosyal olgularından ve kül
türünden soyutlanamayacağı,80 kültürel olan dilin içinde ya
şadığı toplumun tarihi (olay ve olguları) ile ilişkisini göz önü
ne almadan çalışmaların yapılamayacağının81 dillendirilmesi 
de vahiyle dilin ve bu dilin içinde barındırdığı kültürle olan 
diyalektik ilişkisini ortaya koyar. O bakımdan çalışmalarını 
vahiyle vakıa (nas-olgu) arasındaki ilişki üzerine yoğunlaş
tırmış olan Nasr Hamid Ebu Zeyd (ö. 20 1 0) ,  Kur'an metninin 
hakikatı ve özü itibariyle bir kültürün ürünü olduğunu, yir
mi küsur yılı aşkın bir süre zarfında olgu ve kültürün içinde 
biçimlendiğini, Allah'ın ilk muhataplara ait dil sistemini seç
tiğini, bir kültürün ürünü olan dil ile gönderilen bir metnin 
kültür ve olgudan kopuk olmasının mümkün olamayacağını 

77 Ahmed 'Ali. age . . s. 158- 1 59: Naci Ma'rüf. Asdletu'l-Haddratl'l-'Arabiyye. 
Matba'atu Tezamun. 2. Bsk . .  Bagdad 1389/ 1969. s. 46. 

78 Cablri. Arap-İslam Aklının Oluşumu.. s. 85. 
79 Taha Hüseyin. age .. s. 38. 
80 Nasr Hamid Ebü Zeyd. Mejhümu'n-Nass. Dırdse fi ·ınami'l-Kur'dn. 

el-Hey'etu'l-Mısrtyyetu'l-'Amme, Kahire 1 990, s. 27. 
81  Takküş. age . .  s. 108. 
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belirtir.82 Yine Allah'ın, ilahi mesajı. muhatap kitlenin kelime 
dünyası içinde, onların söyleyiş şekillerinde, ait olduğu kül
türün ve dünya görüşünün içerisinde ifade ettiği, Kur'an'ın 
Arapça indiıildiği, muhatapların kültürel özelliklerini yan
sıttığı, dolayısıyla Kur'an'da Mekke Arap toplumunun inanç, 
kültür ve davranışlarını yansıtan lafızların yer aldığı83 teslim 
edilir. Hatta Alüsi (ö. 1 342/ 1 924), Kur'an'ın, üslup ve ifade
lerinde mu'ciz bir kelam oluşunu, Arapların, diğer milletlere 
nazaran daha üstün oldukları ileıi sürülen akıl, zihin, kavra
yış ve dilleriyle ilişkilendirmiştir.84 Dolayısıyla vahyin insan
ların konuştukları dil ile göndeıilmesi, onun olgusallığını ve 
taıihselliğini gösterir. Çünkü dil, toplumun değerleıi, kültürü 
içinde oluşur, bu etkenlerle gelişir ve değişir, beşeıi ve talih
sel varlık alanına ait sosyal ve kültürel bir vakıa olur. 85 Üslup 
açısından da Kur'an, İslam öncesi ve kendi dönemi muha
taplarının anlayış, kavrayış ve anlatım biçimlerine sahiptir. 
ilk muhatapların anlayabilecekleıi bir üslubu tercih etmiş, 
yalın anlatımlarında onların yaşadıkları hayatın içinden keli
meleıi kullanmış, estetik anlatımda çevreleıindeki nesneler
den ve hissiyatlardan örnekler vermiştir. Bir başka ifadeyle 
"Kur'an'ın üslubunda muhatapların bilgi seviyeleri, yaşanan 
hayat şartlan ve çevredeki nesneler belirleyici olmuştur. Bu 
nedenle öncelikle ilk muhataplar tarafından anlaşılmayı he
defleyen Kur'an, üslub açısından da talihsel bir vasıfta indi
rilmiştir. "86 

Kur'an'ın dil yapısı da cahiliye Arap toplumunun ataer
kil karakterini yansıtmaktadır. Örneğin, Kur'an'da genelde 
muhataplar erkektir. Bunun da temel nedeni çöl şartlarının 

82 Nasr Hamid Ebu Zeyd. İlahi Hiiabın Tabiatı (çev. Mehmet Emin Maşalı). 
Kltablyat. Ankara 200 1 .  s. 47. 

83 Necmettin Gökkır, "Mekke Toplumunun Sosyo-Kültı:ırel Yapısını Kur'an 
Lafızlannda Okuma veya Lafızlan Anlamada Sosyo-Kültürel Bağlam" (8. 
Türkiye Tefsir Akademisyenleri Buluşması Sempozyum Kur·an·ın Anla
şılmasına Katkısı Açısından Kur'an Öncesi Mekke Toplumu 1 -3 Temmuz 
201 1) İBB. ,  İstanbul 20 1 l .  s. 408. 

84 Alusi. Bulüğu'l-Erab, c. I .  s. 37. 
85 Ebu Zeyd. İlahi Hiiabın Tabiatı. s. 19. 
86 Ôzgel. age., s. 245-246. 
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üretmiş olduğu Arabın tabiabnda, erilliğin daima önde gelen 
bir unsur olmasından ileri gelmektedir. Öyle ki ünlü Arap dil 
bilimcisi Femi'nın (ö. 207 / 722) . "Eğer kelimenin sonunda di
şili (müennes) ifade eden "ha" harfi yoksa Arap gerçekte mü
ennes olan kelimeleri bile müzekkerleştirme peşinde koşar. "87 
ifadeleri patrtmonyal (ebevi-ataerkil) sisteme tabi olan bedevi 
Arap toplumunun88 dil yapısının, Kur'an üslubuyla olan iliş
kisini açıklar niteliktedir. Kur'an'ın Mekki ve Medeni ayetle
rinin konuları, üslup ve ifade tarzları, vezin ve kafiye ölçüleri 
de cahiliye Araplarının nazım ve nesir tarzlarıyla paralellik 
arz etmektedir. Çünkü cahiliye şiiri beyitlerinde musiki. vezin 
ve kafiye birliği vardı. Cahiliye şiiri kısa manzumeler içinde 
nağmeli ve müzikli şiirlerden oluşmaktaydı.89 Nesri ise kıssa
lardan, hitabeden, yazılmış edebi risalelerden ve emsallerden 
oluşmaktaydı.90 Cahiliye Arapları bütün görüşleri, mezheple
ri ve meyilleri şiirle ifade eder, sevdikleri ve hoşlanmadıkları 
şeyleri şiirle açığa çıkarır, şiirle gücü tazim eder. cesaret ve 
kahramanlıkları şiirle överlerdi.  Nesri ise hitabet, vasiyetler, 
kıssalar, emsaller ve ahkam için kullanırlardı.91 Onların şi
irin dışında vasiyetler ve hitabelerde nesri kullanmaları çok 
nadirdi.92 Bu nedenle Kur'an'da da galibiyetle vasiyet kabilin
den pasajların, emsallerin, tarihi kıssaların ve ahkamın ne
sirle ifade edildiği tespit olunur. Kur'an'ın üslup özelliklerinin 
de cahiliye Araplarının edebiyat dilleriyle paralellik arz ettiği, 
hatta onların nazarında en güzel kelamın maksadı veciz lafız 
ve muhtasar ifadelerle dile getinnek93 olduğundan, Kur'an'ın 
da meramını Tevrat ve İncil'e nazaran muhtasar, veciz na
zım ölçüleriyle dile getirdiği görülür. Berrü'nun ifadesiyle şiir, 

87 Ebu Zekertyya Yahya b. Ziyad el-Ferra. el-Müzekker ve'l-Müennes (Tah. 
Ramadiin Abdüttevvab), Mektebetu Dart't-Türas, Kahire 1 975, s. 72. 

88 Muhammed Mahmüd Cuma'. en-Nuzumu'l-İcttmd'tyye ve's-Siydsiyye 
'inde Kudemdt's-Sdmiyyin, y.y . .  Kahire 1 949, s. 12 :  Ahmed 'Ali, age . . s. 
1 7 1 .  

89 Takkuş. age .. s .  1 28. 
90 Takkuş, age., s. 1 4 1 .  
9 1  Kemii.l el-Yazlci, Me'dltmu'l-Fikri'l- 'Arabiyyifi'l-'Asrt'l-Vasit. Dii.ru"l-'İlm 11"1-

Melayin. 2. Bsk .. Beyrut 1 958. s. 17- 1 8. 
92 Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. ili. s. 376. 
93 Siclstiini. el-Mu'ammerün. s. 2 1 :  Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. ili. s. 372. 
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hitabet, nesir ve darbı mesel ifadeleri yönüyle Arap dilinin 
güzelliği ve şaşaası Kur'an'da tecelli etmiştir.94 Mekke'deki 
bedevi muhataplarda şiirin, ahenkli, ritlrnli söz kültürünün 
öneminden dolayı ve vahyin vakıaya göre şekillenmesinin bir 
neticesi olarak Mekki ayetler bu kalıpta nazil olurken, daha 
�elişmiş ve daha medeni Ehli Kitap kültürünün ağır bastı
j'.tı Medine muhataplarına yönelik ayetler ise ahkam içerikli, 
nesir formunda kalıba bürünmüştür. Hatta Ahmed Emin'in 
de temas ettiği gibi, Arap aklı ve fikriyatının bir sonucu ola
rak cahiliye Arap edebiyatının, gerek nazım gerekse de nes
rinde mantık zaafı. fikirlerin birbirleriyle bağlantılı olmama
sı. bağlantıların muhkem olmaması gibi özelliklerin95 Kur'an 
nazmında da mücessem hale geldiği, Kur'an pasajlarında da 
konu ve fikirlerin mantıksal bütünlüğünün olmadığı gözlen
mektedir. Ancak bu durum, Kur'an'ın ilahi karakteriyle ve 
farklı zamanlarda ve farklı olgular üzerine indirilmiş olmasıy
la izah edilmiştir. 

Cahiliye şiiri, Arap akıl ve fikriyatını, ahlak ve adetlerini, 
diyanet ve akidelerini yansıtan bir sicil kabul edildiğinden, 96 
Kur'an'ın cahiliye dönemine ait kelimelerini, kavramlarını, 
terkipleri ve anlam kalıplarını tespitinde Arap şiirinin olduk
��a önemli bir yeri vardır. Çünkü "dil, sadece bir iletişim aracı 
olmayıp, aynı zamanda beraberinde kültüre ve ortama ait pek 
çok şeyi taşıyan kompleks bir sistemdir. Hayata dair birçok şey 
"dilde yansır, dilde yankılanır, dille döndürülür, dile dökülür, 
dilden dökülür, dile getirilir"97 Kısaca dil, tarihseldir ve tarihsel
l lge dair bilgileri, anlamlan içermektedir, tarih üstü (trans his
toıical) değildir. "98 Kelimelerin, o günkü toplumun inançlarını, 
değerlerini, ekonomik durumlarını yansıtması, sosyal hayat ve 
<'oğrafı özellikleri hakkında bilgiler ihtiva etmesi, 99 dil ile kültür 
arasındaki ilişkinin akan suyun aktığı yerde var olan pek çok 

!14 Bern:ı. age . . s. 275. 

!lf; Ahmed Emin. Fecrü'l-İslıim s. 80. 
!16 Ahmed Emin, Fecrü'l-İslıim s. 98-99. 

!l7 Mübehat Küyel, "lierl Dil ve Dil Transferi Üzerine Ön Düşünceler-. Btltm 
Kültür ve Öğretim Dili Olarak lürkçe. TIK. Yay . . Ankara 1978, s. 97. 

!IH Özgel, age .. s. 325. 

!l!I Özge!. age . . s. 325. 
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şeyi beraberinde taşıyarak getlrnıestne benzetilmesi 100 de bu 
gerçeği ortaya koymaktadır. O bakımdan klasik geleneğimizde 
İslam filiın.lertntn Kur'an'ın dil dizgesinin tarihillği, yerelliği adı 
altında olmasa da Kur'an ayetlerini anlamak için cahiliye Arap 
şiirine başvurmaları da Kur'an metninin her ne kadar ilahi 
kaynaklı da olsa beşeri olan Arap dil ve edebiyat kültürüyle 
bağlantısının adı konmanuş bir ifadesi olsa gerektir. 

Kısaca, vahyin zamandan ve mekandan bağımsız olmadı
ğı, Kur'an'da insan kelamıyla Allah kelamının birbirine ka
rıştığı, hatta vahyin bazen insana ait edebi, orijinal ifadeleri, 
cümleleri aynen alıp kullandığı görülür. Bu nedenle onun ta
rih üstü, mutlak ve aşkın olduğunu iddia etmek bir tür hafıza 
yanılsaması olsa gerektir. 

B. Muhtevası Yönüyle Olgusallığı/ Arabiliği 

ı. Ahk8mın Olgusallığı 

Günümüzde bazı araştırmacılar, cahiliye dönemi Arap ge
leneklerini ve adetlerini bilmenin en önemli ve en güvenilir 
kaynağının Kur'an olduğunu, Kur'an'ın o günkü adet ve ge
leneklere ipka/ıslah/ilga etme bakımından işaret ettiğini101 ve 
"Böylece Biz Kur'wı-ı Arapça bir hüküm olarak indirdi}(' ayetine 
istinaden Kur'an'ın Arapça bir hüküm, Arap medeniyetinin te
meli ve hatta en büyük dayanağı olduğunu ifade ederler. 102 Bu 
ifadeler, Kur'an'ın pek çok ifade, tasavvur ve hükmünün, özel
likle de muamelatının ipka, ıslah, ta'dil cihetiyle o günkü adet 
ve uygulamalardan müteşekkil olduğunu aynı zamanda gös
termektedir. Ancak bu onun evrensel değerlerine engel değil
dir. Kur'an'da evrensel değerlerle yerel unsurlar iç içe girmiştir. 

100 Mehmet Kaplan. Kültür ı.ıe DU. Dergah Yay .. İstanbul 1982. s. 1 87. 

101 Mahmud Selam Zenli.ti, en-Nuzümu'l-İctimii'tyye ı.ıe'l-Kdnüntyye fi Bilii
di'n-Nehreyn ı.ıe 'inde'l-'Arab Kable'l-İsldm, y.y. 1 986, s. 6. (Bu kitap tek 
isim altında ancak sayfalar iki ayn bölüm olarak verilmiştir. Bizim dipnot 
sayfaları "'lnde'l-'Arab Kable'l-İslıim" bölümıinden atılmıştır.) 

1 02 Naci Ma'riıf, age .• s. 1 3; Naci Ma'riıf. Kur'an'ın, Arap aklı. zihniyeti ve 
ruhu, Arap hayatı ve kültıiriınıin temeli olduğu hususunda aynca şu 
ayetleri iktibas etmiştir. Yusuf, 1 2/3; Nahl. 16/ 1 03; Şu'ara, 26/ 1 95; 

Ra'd, 1 3/37; Taha, 20/ 1 1 3; Zıimer, 39/28; Zuhruf, 43/3, 44; Fuss!let, 
4 1 /3; Şura, 42/7; Ahkaf. 46/ 1 2; Enbiya, 2 1 / 1 0; ae .. s. 9, 25-26. 
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O bakımdan Baljon'un, "Her Kutsal Kitap. hem belli bir zaman 
kesitinde ortaya çıkması (onun dünyevi karakteri) hem de her 
çağın müminine ebedi değerler ve aşkın bilgiler sunma iddiası 
(onun semavi karakteri) sebebiyle bazı karışıklıklar içerir."103 

şeklindeki sözleri de bir yandan Kur'an'ın evrensel değerlere 
muhtevi olduğunun, diğer yandan indiği muhitin karakterini 
taşıdığının dolaylı bir ifadesidir. 

Dolayısıyla "Kur'an'ın muhtevasının tamamının Araplar 
için yeni şeyler olduğunu kabul etmemiz kolay ve hatta müm
kün değildir." 104 Bununla beraber, "günümüz kahir ekseriye
ti nezdinde Kur'an, sünni gelenekteki yerleşik telakki gereği 
kadim ve her kelimesi her çağa hitap eden bir metin olarak 
kabul edilmektedir. Bu kabule istinaden Kur'an, dün olduğu 
gibi. bugün de mantuk merkezli bir yoruma tabi tutulmakta 
ve on dört asır önceki toplumsal koşullar içerisinde vazedilen 
hükümler. aynıyla bugüne taşınmaktadır. " 105 Her ne kadar 
bu anlayışa karşı sünni gelenekte Şattbi (ö. 790/ 1 388) ve 
Dlhlevi (ö. 1 1 76/ 1 762) gibi alimler. Kur'an'ın tarihsel ve yerel 
hitaplar içerdiğinin farkına varıp bunu dillendirmiş olsalar da 
hakim sünni Kur'an anlayışı dairesi içinde bu tür çıkışlar sö
nük kalmıştır. 

Geçmişte ve günümüzde pek çok alim ve araştırmacı 
Kur'an'ın bu karakterini teslim etmişlerdir. Erken dönemde 
Hz. Ömer. Kur'an'ın, cahiliye ahkam ve edebiyatıyla olan di
yalektik ilişkisini fark etmesinden dolayı cahiliye şairlerinin 
şiirlerinin manalarının araştırılmasına, 106 Kur'an'ın tefsir ve 
manalarının cahiliye şiirinde bulunduğuna, bu şiire müra
caat edilmesi gerektiğine dikkat çekmiştir. 107 Yine Taberi (ö. 

1 03 Baljon. age .. s. l 13.  

1 04 Taha Hüseyin, age . .  s. 38. 

1 05 Mustafa Ôztürk, Kur'an'ı Kendi Tarihinde Okumak. -Tefsirde Anakroniz
me Ret Yazılan- . Ankara Okulu Yay . .  Ankara 2004. s. 198. 

1 06 Ebu'l-Ferec el-lsbahani 'Ali b. el-Huseyln. Küdbu'l-Eğdni rrah. Abdülkerim 
İbrahim el-'Uzbavi. vd.) Müessesetu Cemmfil. Beyrut t.y . .  c. Vlll. s. 199. 

107 el-Fahr er-Rfızi, et-Tefsin.ı'l-Kebir. Daru lhya.t't-Türasl'l-'Arablyyl. 2 .  Bsk . .  
Beyrut 1 4 17/ 1997. c .  vıı. s .  2 1 3: Kurtubi, el-Cami', c .  X .  s .  1 1 6: Bey
yümi. age .• s. 8. 
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3 1 0/922) ve daha sonralan Kurtubi (ö. 67 1 / 1273) de Allah'ın 
Arapların kendi dillerinde (kültürleıinde) bildikleıi şeylerle 
onlara hitap ettiğiniıos belirtmişlerdir. Şatibi ise vahyin ilk 
muhataplarının ümmi olmaları nedeniyle şeıiatın da ümmi 
olduğunu, Kur'an'ın Arapların nüzul döneminde anladıkları 
ve bildikleri şeylerden bahsettiğini, ı09 Kur'an'ın getirdikleıiyle 
Arap edebiyatında mevcut olan şeylerin aynı türden olduğu
nu, 1 10 dolayısıyla Kur'an'ın anlaşılması konusunda, Kur'an'ın 
kendi dilleriyle indiği Arapların, ümmilerin bildikleri husus
lara ve adetlere tabi olmanın zorunluluğunu ifade etmiştir. 1 1  ı 

Edebi tefsirin öncüsü Emin el-Hüli (ö. 1 966) de Kur'an'ı, ilk 
muhatap kitlenin yaşam tarzını, ruhunu, mizacını kısaca 
kültürünü yansıtan bir kitap olarak görmüştür. 1 12 Kadim 
Arap tarihi üzerine çalışmış olan Salih Ahmed ise Samilerin 
hayatlarının ve İslam'a yakın bedevi nizamla ilgili çalışmala
rın Kur'an'ın, İslam'ın, İslam medeniyetinin, Arap şiir ve kül
türünün hatta modem hayatımızın anlaşılmasında oldukça 
önemli olduğuna dikkat çekmiştir. ı ı3 Aynı şekilde Kur'an'ın 
indiği çağın kültürü içinde okunması gerektiğini ileıi süren 
Fazlur Rahman (ö. 1988) da Kur'an'ın, sağlıklı anlaşılmasın
da ortamın oynadığı rol üzeıinde durarak, 1 1 4  yerel ve talihsel 
kültürden ayıklanmış ilahi mesaja ulaşmak ve bu mesajı gü
nümüze uyarlamak için ikili hermeneutik yöntemi önermiş
tir. 1 15 Müfessir Tantavi (ö. 1 862/ 1 940) ise diğer kadim millet
lerde ve Sabiilerde yedi yıldız, yedi sema, yedi gün inanç ve 
tasavvurların mevcut olduğunu ve ilkel dinlerde yedi rakamı
nın önemli bir rol oynadığını ve bunun Talak, 65/ 1 2. ayetle 

1 08 Taberi, Cdmlu'l-Beydn, c. VII. s. 60; Kurtubi. el-Cdmi'. c. IX. s. 55. 
1 09 Ebu İshak eş-Şatıbi. el-Muvdfakdt (Trc. Mehmed Erdoğan). İz Yay .. İstan-

bul 1990. c. il. s. 65, 67. 
1 1 0 Şatibi. el-Muvqfakat, c. il,  s. 76. 
1 1 1  Şatibi, el-Muvafakat. c. il. s. 79. 
1 1 2 Gökkır. "Mekke Toplumunun Sosyo-Kültürel Yapısını Kur'an Lafızlannda 

Okuma veya Lafızlan Anlamada Sosyo-Kültürel Bağlam", s. 407. 
1 13 Ahmed 'Ali. age . .  s. 1 58- 1 59. 
l 14 Fazlur Rahman, İsldm ve Çağdaşlık (çev. Alpaslan Açıkgenç-M. Hayli Kır

başaoğlu). Ankara Okulu Yay., 4. Bsk., Ankara 1999, s. 73. 95-96. 
1 15 Fazlur Rahman. "Kur'an'ı Yorumlama" (çev. Osman Taştan), İsldmi Araş

tımıalar, Cilt: V, Sayı: 5, Ekim 1987, s. 1 0 1 ,  1 05; Fazlur Rahman, İsldm ve 
Çağdaşlık, s. 55-58. 73-74. 



Kur'an'ın Olgusallığı/ Arabillği ve Kur'an Olgu Arasındaki İlişki 39 

Kur'an'da da tecessüm ettiğini, dolayısıyla WKur'an'ın indiği 
çağda bilinen ifade tarzları üzerine nazil olduğunu" ifade et
miştir. ı ı s  

Müsteşrikler de Kur'an ahkamının cahiliye dönemi hu
kukuyla ilişkisine temas etmişlerdir. Müsteşriklerin İslam 
hukukunun pek çok ilkesinin, cahiliye veya Yahudi kaynak
lı olduğu iddialan her ne kadar müsteşriklerin Hz. Peygam
ber'in peygamberliğini inkar amacı temeline dayansa da bu 
müsteşriklerin genel olarak Kur'an'ın ve Hz. Muhammed'in 
(sa.) kapsamlı bir hukuk sistemi ortaya koymak yerine Arap
ların, Yahudi ve Hıristiyanların mevcut geleneklerinde ufak 
tefek değişiklikler yapmakla yetindiğini 1 1 7 belirtmeleri de as
lında inanç ve muamelat gibi bütün bu konularda Kur'an'ın 
kendi tarihiyle olan karşılıklı diyalektik ilişkisinin varlığını, 1 18 
ahkamının tarihi ve yerel figürler, İslam öncesi tahayyül ve 
teamüller içerdiğini teyit etmektedir. 

Zaten bugün İslam hukukçuları tarafından da İslam'ın her 
şeyi kökten kaldınp sonra bu boşlukları dolduran inkılapçı bir 
sistem olmadığının, 1 19 hiçbir zaman da kökten değişimin peşin
de olmadığının ifade edilmesi de Kur'an'ın, İslam öncesi mua
melat fomılarına muhtevi olduğunun dolaylı yönden bir ifadesi 
olsa gerektir. İlhami Güler'in ifadesiyle WKur'an, sadece WArapça" 
(Kur'anen Arabiyyen) indiri.lmiş bir kitap değil, toplumsal yasa
mada Arabın katkılarını ve ihtiyaçlarını göz önünde bulundur
muş Arabi bir hüküm (hükmen Arabiyyen) 13-Rad (37) dür." 120 

J 1 6  Tantavi Cevheri, el-Ceuahir fi Tefsiri'l-Kur'dni'l-Kerim, Daru'l-Flkr. y.y . .  
t . y  . . c. ıv. s .  6 1 -62. 

J 1 7  S.D. Golteln, "İsl.am Hukillrunun Doğum Aru", İslôm Tetkikleri Enstitüsü 
Dergts! (çev. Bülend Davran), İÜEF. Yay .. Cilt: 1, Sayı: 1 -4, İstanbul 1953, s. 
58: benzeıi iddialar için bkz. Cari Brockelmann, İslôm l.Jluslan ve Devletleri 
Tarihi (çev. Neşet Çağatay). TfK. Basunevl, Ankara 1 992, s. 29, 36. 

J 18 ômer Özsoy. "Müslümanlann 'Yenilenme' Sorunları ve Kur'an", Değişim Sü
recinde İslam (Kutlu Doğum Haftas� 1996). TDV. Yay .. Ankara 1 997, s. 13. 

1 J 9 Abdoljavad Falatuıi, vd . . İslam Hukuku Üzerine Araştırmalar (Trc. Halit 
Ünal), Usül Yay .. Kayseıi 1994, s. 1 3; Ali Bardakoğlu. "Toplum Hukuk 
Açısından Cahiliye Örneği". Dünden Bugüne İslôm Dünyasında Zilınlyet 
Değl.şikllkleri ue Çağdaşlaşma Problemleri Sempozyumu., Ensar Vakfı 
Yay .. Bursa, 1 6- 1 7  Haziran 1 990, s. 232. 

1 20 İlhami Güler, Sabit Din Dinamik Şeriat, Ankara Okulu Yay .. Ankara 1 999, 
s. 1 7 1 .  
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Kur'an, sadece muamelat formlarında değtl, inanç, ibadet, 
talihi kıssa, mesel motiflerinde ve çeşitli ifadelerinde de talih
sel ve yerel unsurlar içermektedir. Kur'an'ın tik muhataplann 
anlayış ve birikimlerini gözettiği, 12 1 kendi coğrafyalarında var 
olan Yahudilik, Hıristiyanlık, Sabitlik ve Mecusilik gibi bildik
leri dinlerden bahsettiği 122müşahede edilir. 

Gerçi Kur'an'ın sadece muamelat konularında tarihi ve ye
rel kültürün izlerini taşıdığı, inanç konularında ve ibadetlerde 
Kur'an'ın tarihselliğinin söz konusu olmadığı şeklinde savlar 
olsa da aslında bu bakış açısı da Kur'an ayetlerini, inanç, iba
det ve muamelat şeklinde bölümlere ayıran geleneksel par
çacı/ atomcu yorum bilim anlayışının gölgesinde kalmaktan 
kurtulamamaktadır. Çünkü çalışmamızda inanç, ibadet, ah
lak ve muamelat bütün bu Kur'an formlarının, nazil olduğu 
çağın ve öncesi dönemin kültürel izlerinden bağımsız olma
dığı ortaya konuluyor. Bu sebeple bir giriş mahiyetinde de 
olsa Kur'an'ın gerek inançlar ve ibadetler gerekse de kıssa ve 
evren tasavvurları gibi bazı konularda cahiliye Arap telakki ve 
teamüllerinin etkilerini kısaca ele almaya çalışacağız. 

2. İnanç, İbadet ve Diğer Bazı Hususlann Olgusallığı 

a. İnançlar 

ı. Allah Tasavvuru 

Kur'an'da Allah ile ilgili yer alan bazı ifade, tasavvur ve kav
ramlar da o günkü toplumun Tann algılamalarından bağımsız 
değildir. Mesela, Kur'an'da Allah'ın göklerin ve yerin "nur"u 
olduğu şeklindeki tasavvurlar, 123 Sahillerde, kadim Avrupa, 
Ari, Cermen ve Hint toplumlarında da yer almaktadır. Bu 
toplumlar Allah'ı "nur" diye isimlendirdikleri gibi Kur'an'da 
da Allah "nur" olarak isimlendirilmiştir. 1 24 Kur'an' da Allah'ı 
betimleyen, vasfeden bir takım isim ve sıfatlar da bu kabil
dendir. Örneğin, Allah'ın sıfatı olarak çokça geçen "Rahm", 

1 2 1  Ôzgel. age . . s. 248. 
1 22 Hüseyin Atay. Kur'wı'uı Reddettiği Dinler, Atay ve Atay. Ankara 1999, s. 

69- 1 2 1 .  ' 

123 Nür, 24/35. 
1 24 Tantavi. el-Cevahir. c. IV, s. 60. 
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"Rahim" ismi de Kuzey Araplanndan olan Nabat kitabelerin
de kralın tebasına karşı sevgisini, merhametini ifade eden ve 
kralın sıfatı olarak kullanılan bir kelime olarak ortaya çık
maktadır. 125 Dolayısıyla vahiy, İslam öncesinde bazı krallar 
için kullanılan bu kavramı Allah'ın kullarına, merhametini, 
şefkatini ve acımasını ifade eder bir nitelikte Allah'ın sıfatı 
olarak kullanmıştır. Aynı şekilde Kur'an'da geçen Allah'ın 
"kürsü"sü, 126 "arş"ı, 1 27 "mele-i a'la" 128 ve "hamele-i arş" 129 ile 
llgill ifade ve inançların da cahiliye döneminde var olduğu, 
bllindiği ve Ümeyye b. Ebi's-Salt'ın şiirinde hamele-i arştan 
ve bu arşı taşıyan meleklerden bahsedildiği, İslam şeriatının 
buna yaklaşık bir inanç getirdiği 130 görülür. 

Arapların Tann'nın gökle olan llişkisine dair tasavvurla
rı da Kur'an'a intikal etmiştir. Cahiliye şairlerinin şiirlerinde 
Tann'nın arşından bahsedilmiştir. 13 1 En yüce Tanrıyı gökte 
tasvir etmişler, hatta "arş" denen yerde ona ait bir mekanın 
varlığına inanmışlardır. O'nun mekanını insanın fevkinde, 
yeryüzünün üstünde ve semada tasavvur etmişlerdir. 1 32 Bu 
Tann algılamaları tasviri bir dille İslam algısı olarak Kur'an'da 
da yer almıştır . 133 Kur'an'ın, " Üstlerinde bulunwı Rablerinden 

korkarlar'134 mealindeki ayeti de nüzul dönemindeki Arap-

1 25 Cevad 'Ali. age., c. III. s. 33-34. 4 1 .  
1 26 Bakara. 2/255. 

1 27 A'raf. 7 /44; Yunus. 10/3; Ra'd. 1 3/2; Furkan. 25/59; Secde. 32/4; Ha
did. 57/4: Taha. 20/5-6: Tevbe. 9/ 1 29; İsra. 1 7/42; Enbiya. 2 1 /22; 
Mü'minün. 23/86. 1 16; Nemi. 27 /26. 

1 28 Sii.ffat. 37 /8. 

1 29 Zümer, 39/75: Giifır. 40/7: Hakka. 69/ 17.  

1 :ıo Bağdadi. Hizdnetu'l-Edeb. c. ı .  s. 248; Şah Vellyyullah ed-Dlhlevi. Hücce
tulldhl'l-Bdliğd (çev. Mehmet Erdogan). İz Yay . .  İstanbul 1 994. c. 1 ,  s. 462; 

Hüfi. el·Haydlu'l· 'Arabiyye. s. 404; aynca Arapların arş ve kürsü varlığı
na inanıp anlan teyit ettikleri konusunda bkz. Alüsi, Bulüğu"l-Erab. c. III. 
s. 224. 

1 :1 1  İbn Hişam. es·Siretu'n·Nebeuiyye [fah. Mustafa es-Saka-İbrahim el-E
byii.ıi-Abdulhafız eş-Şibli). Matba'atu Mustafa el-Bii.bi el-Halebi. Mısır 
1355/ 1 936. c. I .  s. 6 1 ,  305; mesela. Ümeyye b. Ebi's-Salt'ın bir şiirinde 

Allah gökte tasavvur edilmiştir. Bkz. İbn Said el-Endülüsi. Neşuetu't-Tarab 
.fi Tdrihi CdhUiyyeti'l- 'Arab [fah. Nusret Abdurrahman). Mektebetu'l-Aksa. 
Amman-el-Ürdün 1982. c. il, s. 513;  Bağdadi. Hi7.dnetu'l-Edeb. c. I. s. 254. 

1 :12 Cevad 'Ali. age .. c. VI. s. 95. 

1 :13 Nah!. 1 6/50; Mülk. 67 / 16. 

1 :14 Nah!. 1 6/50. 
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ların Allah telakkileri doğnıltusunda inmiştir. 135 Bu Tanrı 
tasavvurlarının ayru şekilde Sümerlerdeki tanrıların, gökte 
"duku" adında bir yerde toplandıklarına .dair var olan inaçlar
la da bir ilişkisi söz konusudur. 136 Şöyle ki Kur'an'da Allah'ın 
gökleri ve yeri yarattıktan sonra arşına/kürsüsüne istiva 
ettiğine dair ihbarı ifadeler, Sümerlerde Tann'nın yerleri ve 
göğü bütün varlığı yarattıktan sonra dinlenmek için tahtına 
kurulduğu137 tasavvurlarıyla benzerlik arz eder. Kur'an'da 
semanın, meleklerin toplanma yeri, ilahi emir ve hükümlerin 
gerçekleştiği, işlerin sevk ve idare edildiği yer, ilahi ölçülerin 
kaydedildiği levhaların bulunduğu mekan, vahyin kaynağı, 
insanların amellerinin kaydedildiği, defterlerin yükseldiği yer 
şeklinde haber formunda yer alan ifadelerin, onların tasav
vurları kabilinden olduğu, o bakımdan Yaşar Düzenli'nin de 
belirttiği gibi, "Kur'an'ın sema kavramını konu ediniş tarzının 
ilk muhatap kitlenin muhayyilesiyle örtüştüğü" muhatapların 
algılarından hareketle anlatımda bulunduğu138 söylenebilir. 

Kur'an'da Allah'ın arş ve kürsüsünün melekler tarafından 
tutulduğuna dair bu tür tasavvurlar, kralların tahtlarının in
sanlar tarafından taşındığına bağlı olarak ortaya çıkan o gün
kü toplumlarda var olan antropolojik ve antropomorfist (insan 
biçimci) Tann anlayışlarının bir yansıması olsa gerektir. Sahi
llerde de yedi kat göğü ve yedi yıldızı, ulvi ve süfli alemi idare 
eden melek tasavvurları mevcuttu. 139 Bu tasavvurlar, "Melekler 

onwı (göğün) etrafındadır. O gün Rabbinin arşını, bwılannda üs

tünde sekiz (melek) yüklenif'140 şeklindeki ifadelerle Kur'an'da 
da yer almıştır. Ancak bütün bu inançların Hz. İsmail'in din ve 
şeriatından tevarüs ettiğinin ve cahiliye Arap toplumunun Ehli 

1 35 Ôztürk. Kı.ır'an'ı KencU Tarihinde Olcı.ımak, s. 60: Kur'an'ın. o dönem Arap 
toplumunun tahayyül ve teamüllerinin izlerini taşıdığı konusunda aynca 
bkz. W. Montgomery Watt, Modem Dünyada İslam Vahyi. s. 47 vd.; Watt, 
Mohwnmad's Mecca, s. 1 7. 

1 36 Muazzez İlmiye Çığ. Kur'an. İncil ve Teurat'ın Sümer'deki Kökeni. Kaynak 
Yay . . 3 1 .  Bsk . .  İstanbul 20 1 2. s. 30. 

1 37 Eyüp Ay. "İlahi Mesajın Kadim Medeniyetlerdeki İzdüşümleri", İslanü 
Araştırmalar. Cilt: IX. Sayı: l -4 Ankara l 996. s. 1 89- l 90. 

138 Düzenli, "Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hırsızlığı Meselesi". s. 144. 
1 39 Tantavi, el-Ceudhir. c. iV. s. 60. 

1 40 Hakka. 69/ l 7. 
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Kitap'tan bazı şeyler öğrendiklertninı4ı bir ifadesi olabileceği 
gibi, cahiliye Araplanna özgü mitsel tasavvurların Kur'an'da 
tecessüm etmiş olabileceği, yahut Kur'an'ın bireye ahlaki so

rumluluk bilinci kazandırma maksadı doğrultusunda onlara 
özgü kullannuş olduğu mitsel enstürmanlardan olma ihtimali
nin de göz ardı edilmemesi gerekir. 

2. Kader Anlayışı 

Kur'an'da insanın eylemlerinin ve tabiattaki çeşitli olayla
nn failinin Allah olduğu şeklinde ortaya çıkan cebr itikatları
nın da cahiliye Arap aklıyla bağlantısı söz konusudur. Hasan 
Basrt'ntn ifade ettiği gibi, kader konusunda da şeriatın, ca
hiliye devri Araplarının hitabe ve şiirlerindeki kader ve ilahi 
taktir inançlarını kabul ettiği, onların ötesinde yeni bir şey 
söylemediği142 anlaşılmaktadır. O bakımdan cahiliye Arapla
nnın hayır ve şerrin Allah'tan olduğuna, bu alemde her şeyin 
ve insanın başına gelen şeylerin önceden yazılmış ve taktir 
edilmiş olduğuna ve bunları değiştirmenin mümkün olmadı
ğına dair kaza ve kader, cebr itikatları da mevcut idi. 143 Ca
hiliye Arapları kadere inanmaktaydılar. Hatta Kur'an'da 'Al
lah'ın dilediğini hidayete erdireceğine, dilerse de doğru yoldan 
saptıracağına' dair ayet mefhumları cahiliye şairlerinin şiirle
rinde yer almaktadır. ı44 Aynı şekilde 'her canlının muayyen 
vakitte ölümü tadacağına, bu anın ne bir an geri ne de ileri 
alınamayacağına' dair ifadelerin ve 'bu hayatın her alanında 

1 4 1  Dihlevi, Hüccetulliıh. c. 1, s. 464. 

1 42 Dlhlevi, Hüccetı..ı.U.dh. c. 1. s. 46 1 :  cahiliye Arap hakem ve kadılarından 
olan Amr b. ed-Darb el-Advanl'nln hitabe ve vasiyetlerinde nzıklann tak
sim edilmiş olduğundan ve insanı öldüren hastalık olmadığı gibi ilacın da 
insanı yaşalmayacağı kabilinden cebri itikatlar yer alır. (bkz. Slclstani. 
el-Mu'anunerün. s. 64). Benzer şekilde insanın iradesinin olmadığı, fiilleri
nin yaratılmış olduğu şeklinde cebri itikatların cahiliye Arapları arasında 
yaygın olduğu. bu ltlkatlann Züheyr b. Ehi Selma, Amr b. Külsüm, Lebid, 
Ubeyd b. el-Abras, Adi b. Zeyd vb. cahiliyede maruf şairlerin şiirlerinde 
yer aldığı görülür. Erham Habbü. age .. s. 300. 

1 43 Cevad 'Ali, age., c. VI . s. 96. 

1 44 Ebu"l-Kasım Abdurrahman b. Abdlllah b. Ahmed b. Ebl'l-Hasen el-Has'a
mi es-Süheyli. er-Ravdu '1-Unuf fi Tefsiri's-Sireti'n-Nebeviyyeti li'bni Hişam 
ve me'ahu es-Siretu'n-Nebeviyye ffah. ve Ta'I. Taha Abdurraüf Sa"d). 
Şlrketu't-Tıba'atı'l-Fennlyyeti'l-Muttehide, y.y .. t.y .. c. ili. s. 2 1 6: Erham 
Habbü. age .. s. 30 ! .  
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insanın elde ettiği ve başına gelen her şeyin ancak Allah'ın 
iradesinin sonucu olduğuna' dair inançların cahiliye Arapla
rının cebr itikatları arasında yer aldığı gözlemlenir. ı45 Öyle ki 
Tarafe (ö. 566), kişinin hayatta karşılaşacağı her şeyin, levh-i 
mahfuzda (elvah) yazılı olduğunu ifade eder. ı46 

Etki tepki diyalektiği içinde nesnelleşen 147 Kur'an ayetle
rinde de cahiliye Araplarının bu türden kader anlayışları yer 
almaktadır. Örneğin, her şeyin kader ile yaratıldığı, dünyada 
olan ve insanın başına gelen her şeyin bir kitapta yazılı oldu
ğuna, ı48 kişinin başına gelecek ölüm ve musibetlerin ancak 
onun izniyle gerçekleşeceğine, taktir edilmiş ölüm ve musibet 
anlarında herhangi bir değişikliğin olamayacağına dair ifade
lerı49 bu türdendir. Yine insanların yaptıkları işlerde müessir 
failin, 1.50 hatta savaşta öldürme işini yapan kişilerin öldürme 
eylemlerini, ok atanların ok atma fiillerini yapanın. ı5ı dilediği
ni hidayete erdirenin, dilediğini de dalalette bırakanın, 1 52 bu
lutlan sürükleyenin, anlan üst üste yığanın, yağmuru yağdı
ranın, onu dilediği yere isabet ettirenin ve doluyu indirenin, ı 53 

145 Ömer Ferruh. Tô.rihu'l·Fikrt'l·'Arabiyyi ild Eyyami İbn Haldün, Daru'l-'İlm 
11'1-Melayin, 4. Bsk .. Beynıt 1983, s. 1 6 1 - 1 62; Cari Brockelman, Tdri

hu'ş-Şu'übi'l-İslômiyye (Trc. Münir Ba'lebekki-Neblh Emin Fans), Da
ru'l-'İlm 11"1-Melayin, 1 1 . Bsk .. Beynıt 1988, s. 27. 

146 Hüfi, el-Hayôtu'L- 'Arabiyye. s. 413; Kur'an'da Kur'an'ın ve diğer ilahi kitapla
nn korunduğu. olup biten her şeyin yazılı olduğu ileri sürülen sema ile yer 
arasında bir yerde bulunduğu düşünülen "levh-1 mahfuz" inancı. aslında ca
hlllye döneminde mevcut idi. Hatta bu daha da eskilerde mesela, Sümerler
de dünyadaki bütün olayların ve Tannların arzularının gökte yazılı olduğu
na dair Oevh-1 mahfuz) inançlar vardı. (İlmiye Çığ, age., s. 27). Muhtemelen 
Allah, cahiliye Araplannın "levh-1 mahfuz"la ilgili bu mitolojik tasavvurlannı 
kullanarak onlar üzerinden Kur'an'ın kaynağının ilahi, Allah kelamı, muh
kem ve değiştirilemez olduğu evrensel mesajım vermeye çalışmıştır. 

1 47 Bu ifadenin açılımı çalışmamızın "Kur'an Olgu Arasındaki İlişki" kısmın
da ele alınmıştır. 

148 En'am, 6/59; Kamer, 54/49, 52-53; Yünus, 10/ 1 9. 6 1 ;  Hüd, ı 1 /6; Ra'd, 
13/39; İsra, 17 /58; Nernl, 27 /75; Hadid, 57 /22; Sebe', 34/3; Fatır, 35/ 1 1 .  

149 Aı-i İmran. 3/ 145. 1 54; Tevbe, 9/5 1 ;  Teğabun. 64/ l l ;  En'am. 6/2; A"raf. 
7 /34; Hlcr, 1 5/4-5; Taha, 20/ 1 29; Mü"mlnün, 23/43; Yünus, 1 0/49; 
Ra'd, 13/38; Nah!. 16/6 1 ;  Sebe'. 34/30; Fatır. 35/45. 

1 50 sa.ırat. 37 /96. 
1 5 1  Enfal, 8/ 17.  
1 52 A'raf, 7 / 1 55; Ra'd, 13/27; İbrahim. 14/4;  Nahl, 1 6/93; Fatır, 35/8; Müd

desslr. 74/ 3 1 ;  En'am, 6/39. 
1 53 Nür, 24/43. 
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her canlının rızkını verenin, dilediğine dilediği oranda nzık 
verenin Allah olduğuna, 154 varolan ve olup biten her şeyin 
levh-i mahfuzda yer aldığına ve yazılı olduğuna 155 dair itikat
lar da cahiliye Arap akıl yapısıyla bağlantılıdır. 

Dolayısıyla Kur'an'da yer alan bu tür itikatlar, Cevad Ali'nin 
(ö. 1987) de kaydettiği gibi. aslında o dönemde askeri, içtimai, 
siyasi ve iktisadi nedenlerden kaynaklanan şarklıların akıl ya
pısına egemen olan kadim fikirlerden öte bir şey değildir. 156 

3. Cennet ve Cehennem Tasvirleri 

Kur'an'da geçen cennet ve cehennem betimlemeleri de ilahi 
vahyin indirildiği dönemdeki toplumun beklentileri, ihtiyaçla
rı doğrultusunda tarihsel formlarla tasvir edilmiştir. 157 Cen
net zevkleri ile ilgili birtakım motifler, vahyin indirildiği dö
nemdeki okuyucusuna. yani 7. yüzyılda Arabistan çöllerinde 
yaşayan insanlara özgü bir tarza büründürülmüştür. 158 Cen
net yiyecek ve içecekleri acem meyve ve yiyecekleriyle değil de 
Arapların bildikleri yiyecek ve içecek türleriyle ifade edilmiş
tlr. 159 Örneğin, kuşlar Arapların nazarında yedikleri yiyecek
lerin en güzellerindendi. 160 Kur'an'da da müminlere cennette 
canlarının çektiği kuş eti ziyafeti yapılacağından bahsedilir. 161 
O bakımdan cennet tasvirlerinde yeşil mekanlar, köşkler, iç-

1 54 Bakara. 2/2 12; Şura, 42/ 19; Ra'd, 13/26; İsra. l 7 /30; Kasas. 28/82: Anke
but, 29/ l 7, 62: Rum, 30/37; Sebe', 34/36, 39; Zümer, 39/52; Şura, 42/ 1 2. 

1 55 Kur'an'da. levh-1 mahfuz'un mahiyeti, özellikleri, bulunduğu özel mekan. 
ilahi ilim, kelam, kader ve amel defteriyle ilişkisi ve levh-1 mahfuzla bağ
lantılı ayetlerle ilgili geniş bilgi için bkz. A'raf. 7/ 145; Yasin. 36/ 1 2; Nemi, 
27/75; Kar. 50/4; Vakı'a, 56/77-78; En"am, 6/59, 38; Yunus, 10/6 1 ;  
Hud. l l /6; Sebe', 34/3; Ra'd. 1 3/39; Zuhruf, 43/4; Taha. 20/49-52; 
Hac, 22/70: Fatır, 35/ 1 1 ; Hadid, 57/22; Neb', 78/29; Burüc, 85/ 2 1 -
22; Tür, 52/ l -4; Mü'mlnun, 23/62; Caslye, 45/29; Mutaffifin. 83/ 18-2 1 ;  
Hidayet Aydar, "Kur'an'da Kitap Kavramı ve Bir Kitap Olarak Levh-ı Mah
fuz". İÜİFD. Yıl: 2000. Sayı: 2. İstanbul 2000, s. 102- 1 37. 

ı 56 Cevad 'Ali. age . . c. vı. s. 96. 
1 57 Emrah Dindi, "Tannsa! Metinlerin Tarihselliği Üzerine Düşünceler", Yü

rüyüş, Yıl: 6. Sayı: 1 1 .  Bahar Konya 2000. s. 2 1 .  
1 58 Amine Vedüd-Muhsln. Kur'an ue Kadın (çev. Naztfe Şişman), İz Yay., İs-

tanbul 1997, s. 98. 
1 !l9 Şatibi. el-Muvüfakat. c. il. s. 76. 
1 60 KalTal, Mehiısin, s. 2 1 6. 
1 6 1  Vakı'a, 56/2 ı .  
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lertnden nehirler akan has bahçeler, bol yiyecek ve içecek
ler şeklinde yer alan bu maddi nimetlerin seçiminde ilk hitap 
çevresi sakinlerinin zevk, istek ve beğenilerinin belirleyici rol 
oynadığı162 ve Kurtubi'nln bu gerçeği dile getirdiği gönilmek
tedlr. 163 Yine Kur'an'ın cennetteki huri betimleme ve portreleri 
de ataerkil cinsel tasavvurlara, sadece erkeklerin hayallerine 
uygun bir şekilde düzenlenmiş, 164 nüzul dönemi erkeklerin 
zevkleıinl okşayan bir cinsel obje olarak ve o dönem erkek
lertn beğendikleri kadın tlplemelertne uygun bir biçimde be
timlenmiştir . 165 Bu yüzden cennette müminlere müjdelenen 
tomurcuk, geniş ve iri göğüslü kadınların Arapların kadında 
arzu ettiği hilkat özelliklerinden olduğu166 ifade edilmiştir. Ca
htltye şaiıi Antere'nln (ö. 6 1 4) ,  beyaz tenli, tomurcuk göğüslü 
ve el değmemiş göğüslü kadınlardan bahsetmesi, 167 bu dü
şünceyi teyit etmektedir. Kur'an'ın kadın ve cinsellik telakki
lertnin tamamen o dönemin yerel ve tarihsel şartlarıyla ilişkili 
ve o dönemin kültürel yapısına özgü olduğunu, 168 o dönemde
ki Arapların arzu ve hayallerinin ürünü olduğunu 169 gön1n1z. 
Aynı şekilde cennetteki ağaç ve meyvelerin de hemen hemen 
bütünüyle mahalli nitelikte olup, evrensel bir mahiyete sa
hip olmadıkları, daha doğrusu vaat edilen ağaç ve meyvelerin 
nüzul dönemi Araplarının zevkini okşayan ağaçlar olduğu 170 

tespit edilir. Benzer şekilde cennette vaat edilen nehir ve içe
cekleıin de büyük ölçüde nüzul ortamındaki iklim ve coğrafi 
şartlarla ilgili, esas itibariyle tarihsel ve yerel karakterli oldu-

1 62 Ôztürk. Kur'an'ı Kendi Tarihinde Okumak. s. 2 1 1 -2 1 2. 
163 Kurtubi, Araplann çöl ehli olmalan ve sıcak bölgelerde yaşamalan ne

deniyle, onlann coğrafyalannda su pınarlannın nadir ve çok kıymetli ol
duğunu. suyu elde etmelerinin zor olduğunu. bundan dolayı cennet tas
virlerinin ağaçlar, ağaç gölgeleri, su ve nehirlerle tasvir edildiğini belirtir. 
Bkz. Kurtubi, el-Cami', c. xvıı. s. 202. 

164 Brockelmann. İsldm Ulusları. s. 3 1 .  
165 Ôztürk, Kur'an'ı Kendi Tarihinde Okumak. s. 2 13. 
166 Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. il. s. 15- 16. 18.  24. 
167 İrruiu'l-Kays. Yedi Askı. el-MuaUakdtu Seb'a (çev. Şerefeddin Yaltakaya) . 

Maarif Mat.. İstanbul 1 943, Antere, Muallakdt. s. 87, 39. (Bu eser. dip
notlarda Muallakiit ismiyle verilecektir. Başta yer alan rakamlar Türkçe, 
sondakiler de Arapça metnin sayfa numaralannı göstermektedir). 

1 68 Ôztürk, Kur'an 'ı Kendi Tarihinde Okwnak. s. 2 1  7. 
169 Amine Vedüd. age . . s. 1 02.  
170 Ôztürk. Kur'an'ı Kendi Tarihinde Okumak. s. 2 1 9. 
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�171 anlaşılır. Aynı şekilde cennetteki eğlence ortamına iliş
kin tasvtrlerde172 ortaya çıkan kompozisyonlar da Arapların 
öteden bert aşina oldukları eğlence formunu yansıtır. 173 Dola
yısıyla cennetteki takılar ve giysiler konusunda da Kur'an'da 
yer alan müminlerin cennette altın, gümüş ve inci takılar ta
kıp, ipek elbiseler giyeceğine dair ayetlerin de kesinlikle nüzul 
ortamındaki zenginlik ve saltanat telakkileriyle ilgili olduğu, 
o dönemde zenginlik, şatafat ve saltanatı simgeleyen ve fa
kir insanların hayallerini süsleyen maddi değerleri temsil et
l lğlni174 göz ardı etmemek gerekir. Cahiliyede bazı Arapların 
ııltından kap, kase ve tencere edinmiş olmaları, evlerinin ve 
odalarının tavanlarını altından ve bunun dışında mala düş
kün olanların ağızlarının suyunun aktığı şeylerle süslemiş 
olmaları, 175 zengin Arapların yiyecek ve içeceklerde altın, gü
müş ve billurdan kaplar, 176 aristokratların fiyatları yüksek 
madeni kaplar ve züccaciyeler kullanmaları, keten, pamuk ve 
ipekten yapılmış renkli elbiseler giymelert 1 77 bu düşüncemizi 
lcylt etmektedir. Yine kralların ve zenginlerin ipek ve atlastan 
libas kullanmaları, Arapların, Şam ve Irak Araplarının özel
likle de İran ve Rum krallarının yiyecek ve içecek sunumların
da "serabil" denen temiz ve özel elbiseler giyinmiş hizmetçiler 
istihdam etmelert178 ve aynı şekilde Kur'an'ın, cennetliklerin 
tczyinatı olarak ifade ettiği Mesavir" ve Mel-lü'lüü"nün, cahiliye 
döneminde zengin kadınların kullandığı zinet eşyası olduğu
nun kaydedilmesi de179 bu fikrimizi destekler. Bütün bunlar, 
l'cnnette yiyecek ve içecek sunum ve araçlarında ve mümin
lerin giyeceği elbiselerin ipek ve atlas elbiselerle tasvirinde o 

1 7 1  Dindi. "agm.", s. 2 1 ;  Ôztürk, Kur'wı'ı Kendi Tarihinde Okumak, s. 222. 
1 72 Vakı'a, 56 / l  7-23. 
1 1:1 Ôztürk. Kur'wı'ı Kendi Tarihinde Okumak. s. 226. 
1 74 Ôztfırk. Kur'wı'ı Kendi Tarihinde Okumak, s. 227. 
l 7f'ı Cevad 'Ali, age., c. il. s. 13 .  
1 11; Cevad 'Ali. age . .  c. V. s. 63; Zenati, en-Nuzümu'l-İctimii'iyye. s. 39;  Mus

tafa Ebü Dayf Ahmed, Dırösdtfi Tdrihi'l- 'Arab münzü md Kable'l-İsltım ilii 
Zıı.hiıri'l-Emeviyyin. Müessesetu Şebabl'l-Caml'a. İskendertye 1 982, s. 70; 
Hac Hasan. age .. s. 1 50. 

1 77 Takküş, age . .  s. 1 70; aynca bkz. Cevad 'Ali. age . .  c. V. s .  38. 
1 78 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 50. 
1 7!1 Cevad 'Ali. age .. c. ıv. s. 465. 
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dönemin yiyecek, içecek, eğlence ve refah kültürünün dikkate 
alındığının, cahiliye Arap toplumunda o günkü aristokrat sı
nıfın o döneme özgü yaşam standartlarıyla, zevk ve alışkan
lıklarıyla tasvir edildiğinin ve nüzul dönemini çevreleyen coğ
rafi yapı ve sosyo-kültürel şartların Kur'an'ın nazım ve muh
tevasını şekillendirdiğinin bir göstergesidir. 

Kur'an'ın cehennem tasvirlerinde de İslam öncesi kültüre 
ait yerel ve tarihi izleri görmek mümkündür. Cehennem tas
virleri de doğrudan doğruya nas-olgu diyalektiği içinde şekil
lenmiştir.180 Vahiy ilk muhatapların evren tasavvurlarını, nü
zul dönemi Araplarının dünya görüşlerini yansıtmış181 ve bu 
tasvirlerde kullanılan bazı motifler vahyin nazil olduğu coğ
rafyanın nesneler dünyasından ve kültürel sermayesinden 
seçilmiştir. Ayetlerde yer alan "zakkum"182 "dari'"183 "gislin" 184 
"semüm" 1 85 ve "harür" gibi cehennem azap motiflerinin bu 
türden olduğu186 anlaşılmaktadır. Yine cahiliyede köleleştiri
lenlerin boyunlarına tıpkı hayvan gibi ip, tasma takılması. 1 87 

ayaklarına zincir vurulması halleri, Kur'an'da cehennemlik
lerin ceza tablolarında resmedilmiştir. 1 88 Kur'an'da zakkum 
tomurcuğunun şeytanın başına benzetilmesi 1 89 ve şeytanın 
başının çirkin olduğuna dair bu tür ifadeler, insanların şey
tanı gördüklerini değil, bu darbı mesellerin onların dilleri ve 
algılamaları üzerine teşekkül ettiğini, 190 cahiliye Araplarının 
şeytan için zihinlerinde resmettikleri suretleri ortaya koymak-

180 Ôzturk. Kur'an'ı Kendi Tarihinde Olcwruık, s. 242. 
181  Watt. Mohamıru:ıd's Mecca: History in the Qur'an, Edinburgh Unlverslty. 

Edinburgh 1 988, s. 17; W. Montgomery Watt, Modem Dünyada İslam 
Vahyi (çev. M. Said Aydın), Ankara 1 982, s. 63; Ôztürk. Kur'an'ı Kendi 
Tarihinde Olcwruık. s. 242. 

1 82 Vakıa, 56/52. 
1 83 ôaştye, 88/6. 
184 Hakka, 69/36. 
1 85 Vakıa, 56/42. 
1 86 Ôztürk. Kur'an'ı Kendi Tarihinde Olcwruık, s. 244-246. 
1 87 Hac Hasan. age., s. 1 22. 
1 88 İbrahim, 1 4/49; Mü'mln, 40/7 1 ;  Hakka, 69/32; İnsan, 76/4. 
189 Siiffat, 37 /64-65. 
l 90 Ebü Osman Amr b. Bahr el-Ciihız. el-Hayavdn ffah. Abdüsselam Muham

med Harun), Daru İhya.l't-Türasl'l-'Arabiyyi, 3. Bsk., Beyrut 1388/ 1 969. 
c. iV, s. 39. 
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tadır. 19 1 Hatta Kur'an'da ahirette mücrimlerin mutsuzluğun
dan, müminlerin de mutluluğundan kinaye olarak kullanılan 
siyah, beyaz ve mavi renkler de192 cahiliye Arap kültürünün 
renklere biçtikleri olumlu ve olumsuz anlamların bir deva
mı niteliğindedir. Çünkü, İbranilerde olduğu gibi193 Araplar 
hoşlanmadıkları, ayıpladıkları pek çok şeyi siyah renk ile ifa
de etmişlerdir. 194 Onlarda karalık ve esmerlik baskın renkler 
olduğundan beyaz renk onlann nazarında son derece değer
liydi. Araplar için beyaz renk iyiliğin, mükemmelliğin ve gü
zel halin 195 ve hayatın sembolü idi. Siyah ise korkutucu ve 
olumsuz bir anlama sahip idi. Onlar, maviyi uğursuzluğun ve 
kötülüğün rengi olarak telakki ederlerdi. 1 96 

Dolayısıyla cahiliye Arap toplumu için zül ifade eden hal
lc-rin Kur'an'a taşındığı, Kur'an'ın cehennemliklerin tasvrinde, 
mhiliye Araplarının zül telakki ettikleri yerel unsurların etkin 
olduğu görülür. Bütün bunlar, ister inanç isterse muamelat ko
ı ıulannda olsun, bir biçimde yerel ve tarihi motiflerin Kur'an'ın 
l l teral formunda teşekkül ettiğinin açık göstergeleridir. 

4. Cin, Şeytan ve Melek Tahayyülleri 

Şeytan, cin ve melekler konusunda da durumun farklı ol
madığı, altıncı asnn sonlarına doğru bi'setten önce cinlerle 
l lglll Hicaz bölgesinde itikatların yaygın olduğu, 197 görünme
yen ancak hissedilen iyi ve kötü güçlerin (alem-i ervah) varlı-

1 0 1  Cevad 'Ali. age. , c. VI. s. 574-575. 
1 02 Aı-ı İmran, 3/ 1 06- 1 07: Taha, 201 102. 
1 11:1 Siyah renk İbranllerde de hoşlanılmayan renklerdendir. Bkz. Rabbı Dr 

1 .  Epsteın. The Babylonıan Talmud. The Soncıno Press, Landon 1 948, c.  
XVll, Nlddah, 20a (Yararlanılan diğer ciltlerin farklı baskı talihleri: San
hedrin. 1935, Kethuboth, 1936, Erubln. 1938. Berakoth, 1948): Cevad 
'Ali, age., c. ili, s. 1 39. 

1 1 14 An tere b. Şeddad b. Muaviye b. Kırad el-'Absis, Şerhu Diudni Antere (Tas. 
l<:min Sa'id), el-Matba'atu'l-'Arabiyye, Mısır t.y., s. 7. 

l l l!'i Uağdadi. Hizdnetu'l-Edeb. c. iV. s. 247. 
ı rn ;  Ukz. Gökkır. "Mekke Toplumunun Sosyo-Kültürel Yapısını Kur'an Lafız

larında Okuma veya Lafızları Anlamada Sosyo-Kültürel Bağlam", s. 406-
407; Soner Gündüzôz. "Kur'fuı'da Renklerin Büyülü Gücü-Semlotık Bir 
inceleme", EKEV Akademi Dergisi., Cilt: Vll, Sayı: 1 6, 2003. s. 79-83. 

1 117 Sa'd Zağlül Abdulhamid, .fi Tiı:rihi'l-'Arab Kable'l-İslôm.. Daru'n-Nahda
tı'l-'Arablyye, Beyrul 1 976, s. 326. 
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ğıyla ilgili inançların, cahiliye Araplarının din ve itikatlarının 
büyük bölümünü oluşturduğu198 bilinmektedir. Dolayısıyla 
şeytan ve cinlerin gökyüzünden mele-i a'ladan bilgi hırsızlığı 
yapmaya çalıştıklarını,  yıldız ve ateş korlarının onları sema
dan kovduğunu ihbari bir dille anlatan Kur'an ayetlerindeki 
bu tasavvurlar, 199 cahiliye dönemi Araplarının telakkilerini 
yansıtmaktadır.200 Çünkü bu telakkilerin cahiliye Arapların
da mevcut inançlardan olduğu, 201 hissedilen alemin ötesinde 
cinler, şeytanlar, çöl yaratığı, ifritler, nefs ve ruh gibi bir
takım halk tasavvur ve itikatlarının mevcut olduğu202 tespit 
edilir. Hatta onların insanlarla beraber oturan cine, "amir"; 
çocuklara zarar verenlere "ervah"; kendisinden kötülük mey
dana gelenlere "şeytan"; kötülüğü ileri boyuta götürenlere 
"miirid"; çok daha ileri seviyeye çıkaranlara "ifrit" ve temiz 
olup bütün kötülüklerden arınmış olanlara ise "melek" de
dikleri ifade edilir.203 Kur'an'da da cin, şeytan, miirid, ifrit 
gibi onların tasavvurlarının kavramsal yansımaları olan var-

198 Cevad 'Ali, age., c. VI, s. 553. 
1 99 Saffat. 6/ 1 0: Cin, 72/8-9; Mülk, 67/5: Hlcr. 1 5/ 1 6- 1 8. 
200 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur'an'da Anlatun Sanatı el-Fennu'l-Ka

sasi (çev. Şaban Karataş), Ankara Okulu Yay.,  Ankara 2002, s. 87, 89. 
20 1 Bkz. Ferruh, Türihu'l-Ftkri'l- 'Arabiyyi. s. 167; Şevki Dayf. age . .  s. 94: 

Muhammed b. İshak b. Yesar, Sfretu İbn İshdk (Tah. Muhammed Ha
mldullah), el-Vakfu 11'1-Hidmatl'l-Hayriyye, Konya 140 1 / 198 1 .  s. 90-9 1 :  
Süheyli, er-Ravdu'l-UnuJ, c .  1 ,  s .  239-240; Şehabeddin Ahmed b .  Abdül
vehhab b. Muhammed en-Nüveyri. Nihdyetu'l-Erab fi Funünl'l-Edeb, 
Daru'l-Kütübl'l-M1srtyye, Kahire 1342/ 1924, c. lll, s. 1 28 (Yararlanılan 
diğer ciltleıin farklı baskı tarihleri: c. iV, 1935: c. vı. 1345/ 1 926: c. ıx. 
1 35 1 / 1 933; c. XV. 1369/ 1949): Ebu'l-Fida İsmfill b. Ömer b. Kesir el-Ku
reşi, el-Btddye ue'n-Nihdye (Tah. Abdullah b. Abdulmuhsln et-Türki). 
Daru Hicr, y.y. ,  1 4 1 7/ 1 997. c. lll, s. 499-50 1 :  Ahmed b. 'Ali el-Kalka
şendi, Subhu'l-A'şdfi Sınd'ati'!-İnşd (Şerh. Muhammed Hüseyin Şemsüd
din) , Daru'l-Kütübl'l-'İlmiyye. Beyrut 1407 / 1 987, c. 1, s. 454: Ahmed b. 
'Ali b. Abdilkadir Ebu'l-Abbas el-Hüseyni el-'Abidi Takyuddin el-Makrizi. 
İmtd'u'l-Esmd' bİTTld li'n-Nebiyyi mine'l-Ahvdli ve'l-Emvdli ve'l-Hajedeti 
ve 'l-Metd' (Tah. Muhammed Abdulhamid en-Nemisi). Daru'l-Kütübi'l-'İl
miyye, Beyrut 1 420/ 1 999, c. V, s .  1 0- 1 6: Halebi. İnsdnu'l-'Uyürı. c. 1 ,  s. 
335-337: Cevad 'Ali, age. , c. vı. s. 594. 

202 Zağlül Abdulhamid, age .. s. 322. 
203 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 35 1 :  Cevad 'Ali,  age .. c. VI. s. 556: Hüse

yin Çelik, "İslam Öncesi Mekke'de Ruh ve Cin İnancı" (8. Türkiye Tefsir 
Akademisyenleri Buluşması Sempozyum Kur'an'ın Anlaşılmasına Katkısı 
Açısından Kur'an Öncesi Mekke Toplumu 1-3 Temmuz 20 1 1) ,  İBB .. İs
tanbul 20 1 1. s. 320-32 1 .  
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hklann ve bunlara atfedilen olağanüstü hallerin yer aldığı, 
Arapların onlara yükledikleri anlamlarla Kur'an'ın kullandığı 
kavram ve tasavvurların örtüştüğü görülür.204 O bakımdan 
Rbu Zeyd'in de ifade ettiği gibi, Kur'an'ın literal ifadeleri, ca
hlllye Arap olgularından ve onun kanunlarından, tasavvurla
rından bağımsız olarak ortaya çıkmamıştır. Aksine o kültüre 
ıtll anlamların, kodların ve tasavvurların bir parçası ve kay
nağı olarak tecessüm etmiştir. Arap aklında var olan cinlerin 
111emayla bağlantılı olduklarına ve insanın cinlerle irtibatına 
dRlr tasavvurları Kur'an tekit etmiş,205 Kur'an'da yer alan pek 
�·ok görüş ve fıkir, cahiliye Arap aklı ve içtimai tabiatlarını 
14lmgelemiştlr. 206 

Cahiliye Araplarında harikulade güçlere sahih ifrit gibi cin 
ve ruhların varlığına dair inançların yer aldığı,207 onların cin, 
i frit ve şeytanla ilgili ve bunların dilediği şekle girip dolaş
l ıklanna dair pek çok kıssa anlattıkları208 görülür. Örneğin, 
yolcu haberleriyle ilgili olarak yolcuların, cin, sefili (su'ela, 
Nl'lat) ve ğilan gibi varlıkların saldırılarına maruz kaldıklarına 
c lulr kıssalar anlattıklarından bahsedilir. 209 Cahiliyede cinleri 
�ılfın  ve sefili gibi sınıflara ayırmışlardır. Bu cinlerin çeşitli 
"rklllerde göründüğüne dair pek çok kıssa yer alır. Öyle ki 
/\rnplar, yılan, Arap tavşanı, kirpi, ceylan yahut tavşan gibi 
l ıuyvanlann cinlerin merkeplerinden ve sevgililerinden ol
ı h ı�una inanmaktaydılar. Hasta olan adamın bu hayvanlar
c l ı ın birini öldürdüğünden dolayı cinin ona ceza olsun diye 
l ıuslalık bulaştırdıklarına210 dair itikatlar da yer almaktaydı. 
l lulla taun hastalığının cin ve şeytanın mızrak dürtüsünden 

:.HM Bkz. En'am, 6/ 1 12:  Nemi. 27/39: Saffat. 37/7. 
'JOfı ı•:bu Zeyd, Mejhümu'n-Nass, s. 38-39. 
'JIH I  Naci Ma'rüf. age., s. 57. 
'J07 Brockelman, Tdrihu'ş-Şu'übi'l-İslô.miyye, s .  24-25. 
'JOH Takküş, age., s. 1 42. 
'JC l\ I  l�bu'l-Hasen 'Ali b. el-Huseytn b. 'Ali el-Mes"üdi, Murücu'z-Zeheb ve Me'd

rllnu'l-Ceuher (Tah. M. Muhyiddin Abdulhamid) , es-Seade. 4. Bsk . .  Mısır 
1 384/ 1964. c. il, s. 1 55- 157: Kalkaşendi, Subhu'l-A'şô.. c. I. s. 462: Fer
ruh, Tdrihu'l-Fikri'l- 'Arabiyyi. s. 165: Takküş, age. , s. 1 53. 

'J 10 Aliısi, Bulüğu'l-Erab, c. il,  s. 359-360: Zenati ,  en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, s. 
!"iH-59. 
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kaynaklandığına inanmaktaydılar. 2 ı 1 O bakımdan bir ev satın 
aldıklarında yahut inşa ettlkleıinde veya bir su çıkardıkların
da cinlerden felaket, uğursuzluk gelmesin diye bir cin kur
banı keserlerdt.2ı2 Dolayısıyla Kur'an'ın, şeytan ve cinlerden 
Allah'a sığınmayı ifade eden ayetleıinin, cahiliyede ervahın 
en şerltleıi olarak kabul ettlkleıi şeytan ve bazı cinleıin in
sanlara zararından, çocukları kaçırmasından, çölde insanları 
öldürmesinden ve çeşitli hastalıklar bulaştırmasından emin 
alına gibi cahiliyede var olan usturi itikatlarla bağlanWı ola
bileceği de göz ardı edilmemelidir. 

Cahiliyede, Arapların cinlerle yardımlaştıklarına, sohbet 
ettlkleıine, onlarla cinsel tltşki kurup evlendikleıine ve onlar
dan çocuk sahibi olduklarına ve onlarla illşkileıine,213 tabiat 
unsurlarında bulunan iyi (melek ve iyi cin) ve kötü ruhların 
(şeytan ve kötü cin) varlığına,214 cinleıin insanlarla dostluk 
kurduklarına, aşk yaşadıklarına,215 cinlerden insanlara çeşitli 
zararların geldiğine,216 şeytanların insanlara çeşitli hastalıklar 

2 1  l Cahız, el-Hayavün. c. 1. s. 35 1 :  Ebu'l-Kasım el-Hüseyin b. Muham
med er-Rağıb el-İsfahani. Muhddardtu'l-Üd.ebd ve Muhdverdtu'ş-Şu'ara 
ve'l-Buleğd. Daru Mektebetrl-Hayat. Beyrut t.y .. c. il, s. 629. 

2 1 2  Demiri. Haydtu'l-Hayavdn. c. ı .  s. 270: Zenali. en-Nuzümu'l-İctimd'iyye, s. 
58-59: Cevad 'Ali, age . . c. VI, s. 564: Takküş, age . . s. 227: Emst Zblnden. 
İslamda ve Eski Ortadı:ığuda Cin ve Ruh İnançları rn-c. Ekrem Sankçıoğlu). 
Yeni Ufuklar Neş .. Samsun 1994. s. 68-69, 97: Ali Osman Ateş. İslam'a Göre 
Cahillyye ve Ehl-1 Kitap ôrfve Ad.etleri. Beyan Yay . .  İstanbul 1996, s. 2 15. 

2 1 3 Mes'üdi, Murücu'z-z.eheb, c. il, s. 1 57- 1 58: Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 
340, 350-359: Zenati, en-Nuzümu'l-İct!miı'iyye. s. 58-59: Ferruh. Tdri· 
hu'l-F'ikri'l- 'Arabiyy� s. 1 65: Zblnden, age . . s. 97: aynca cahiliyede clnle
rtn hayvanlara da zarar verdlklertne. çeşitli mekanlarda ikamet ettikleri
ne, ceylan ve deve kuşuna blndlklertne, pek çok surette göründüklertne. 
insanlarla evlendlklertne. insanları dellrttiklertne. gaflete düşürüp kafa 
kanştırdıklanna. anlan öldürdüklertne. geceleyin seslertnln geldiğine. 
kahinlerle ülfet kurduklarına, onlara hizmet ettlklertne, insan şeklinde 
göründüklertne. her şalrtn kendisine şiir ilham eden bir şeytanının ol
duğuna inandıklarına dair esatir türünden inançların varlığı konusunda 
bkz. İsfahani. Muhddardt. c. il. s. 628-632: Süheyli. er-Ravdu'l-Umif, c. 1 .  

s. 234-244: Şevki Dayf. age . .  s. 95. 
2 1 4  Cevad 'Ali. age .. c. VI. s. 553; Şevki Dayf. age., s. 94. 
2 1 5  İsfahani. Muhddarat. c. il. s. 63 1 :  Cevad 'Ali. age. , c. VI, s. 559-560. 
2 1 6 Bkz. İsfahani, Muhddarat. c. il. s. 629: Cevad 'Ali, age., c. VI, s. 556: M. 

Süreyya Şahin, "Cin", DİA. İstanbul 1993. c. Vlll. s. 8: Zbinden. age . . s. 
59-6 1 ,  66-67; Giovanni Scognamlllo-Ar1f Arslan, Doğu ve Batı Kaynakla 
nna Göre Cinler. Karizma Yay .. İstanbul 1999. s. 62. 
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bulaştırdıklarına ve onu görenlerin kalplerine korku saldığın

dan bayılttığına,217 cinlerin pek çok Mekkellyt öldürdüğüne dair 

anlatı ve itikatları da söz konusudur.218 Aslında cahiliye Arap

lannın inandı.klan cin, çöl yaratıkları vb. şeyler, onların çölde 

ve vadilerde yalnızlıklarının sevk etmiş olduğu korku. vesvese 

ve evhamlan neticesinde ortaya çıkan tabii bir durum idi.219 

Korkutucu gece karanlığı, kalplerine hayalet ve evhamla birlik

le  korku salmakta, bu korku ve hayaller cin ve çöl yaratıkları 

ı,cklinde kendilerine görünmekteydi. 220 O bakımdan cahiliye 

na?..annda kıssacıların resmettikleri cin, ğavl ve se'lat vb. bu 

tasavvurların oluşumunda hiç şüphesiz korkutucu çölün bü

yük etkisi vardır.221 Bütün bunlarla birlikte, Araplar nazarında 

mevcut cin tasavvurlannın ervcihiyye (animizm) ve totemiyye 

lnançlannın gelişiminin bir sonucu olduğu da222 söylenebilir. 

<.,:ünkü, kimileri horoz. karga, güvercin, varan. kirpi, tavşan, 

lo(eytk, beyaz tavşan, devekuşu ve yılan gibi hayvanların cinler

lr bağlantılı olduklarına, kimileri de bunların cinlerin bir türü 

veya da cinlerin merkepleri olduklarına inanmaktaydılar.223 

l latta cahiliyede cinlerin Sehmoğullanndan pek çok kişiyi öl

cliirmelerinden dolayı onların da intikam için dağ ve vadilere 

�·ıkıp yılan. akrep vb. çeşitli sürüngenleri öldürdüklerine dair 

rlvayetler,224 tabiatta ve canlılarda içkin olan ervahiyye itikat

lıırının varlığını doğrulamaktadır. 

:.1 1 7  Mes'üdi. Murücu'z-Zeheb. c. il.  s. 1 58; Zağlül Abdulhamid. age., s. 325; 
Zblnden, age., s. 60-6 1 .  67. 

:.ı 1 H Süheyli. er-Raııdu'l-Unuf. c. 1, s. 236-237; Cevad 'Ali. age . .  c. VI. s.  558-
559; Zağlül Abdulhamid. age . . s. 326. 

:.ı 1 11 Mes'üdi, Murücu'z-Zeheb, c. il, s. 1 60; Zağltıl Abdulhamid, age., s. 327. 
:.ı:ıo Şevki Dayf, age., s. 78. 
:.ı:.ı 1 Takküş. age. , s.  226; cahiliye Araplann ğavl. ğilan ve se'lat ile ilgtlt itikat 

ve tasavvurlan konusunda aynca bkz. Mes'üdi, Municu'z-Zeheb, c. il. s. 
1 55- 1 59; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il ,  s. 34 1-349; Cevad 'Ali. age., c. vı. s. 
567. 570-57 1 .  

'J:.1 :.1  W. Robertson SrnJth, Kinship and Maniage in Early Arabia. Adam and 
Charles Black. London 1907, s. 245-246; Cevad 'Ali. age . •  c. VI. s. 555-
556; Takküş. age., s. 226; kabile isimlerinde hayvan isimlerinin çoklu
jlundan dolayı. İngtllz müsteşrik Smlth, cahiliye Araplarının totem inan
cına sahip olduklarını ileri sürmüştür. bkz. Smlth, age. , s. 220-2 5 1 :  
Ahmed el-'Ali, age . .  s. 165. 

:.ı:.ı:ı Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il,  s. 360. 
'J:.!4 Cevad 'Ali, age. , c. VI. s. 558; Zblnden. age .. s. 95. 
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Yine cahiliyede şairlerin kendilerine şiir ilham eden, şiirin 
nazmında şaire yardım eden, semadan bilgi çalarak geleceğe 
dair gayb haberlerini kahine, arrafa aktaran cin ve şeytanla
rının olduğuna, 225 yıldızların ve ateş korunun haber hırsızlığı 
yapan şeytanlan, cinleri kovaladığına ve onların bunu gördük
lerine dair cahiliye döneminde var olan tasavvurlar,226 sanki 
gerçekmiş gibi tasviri bir dille ateş korunun bilgi hırsızlığı ya
pan cini takip edeceği, Allah'ın semayı şeytan ve cinlerden 
koruduğu şeklinde ifade kalıplarıyla Kur'an'da da teşekkül 
etmiştir. 227 Kur'an cahiliye dönemi Araplarının zihinlerindeki 
tabloları tasvir etmiş,228 onların tasavvurlarını ele alıp, örf ve 
adetlerine yer vermiştir.229 O bakımdan Düzenli'nin de haklı 
olarak ifade ettiği gibi, Kur'an'ın cin meselesini ele alış biçi
mi, o günkü ilk muhatap kitlenin zihin dünyasına ve sosyal 
hayatlarındaki derin etkilerine paralel olarak ortaya çıkmış 
ve bu konuda ilk muhatapların zihinlerinde var olan somut 
birtakım bilgiler kullanılmıştır.230 Çünkü cahiliye kadim şair
lerinin şiirlerinde cin şeytanların, semanın haberlerini onlara 
çalıp getirdiğine ve zaman zaman cinlerin yıldızların saldınla
nna maruz kaldığına dair tasavvurlar,23 1 Kureyş'te kökleşmiş 
inançlardandı. Ancak Kur'an'ın, cin tasavvurlarının kazanı 
olan Mekke'de cahiliye toplumunun Hz. Peygamber'e güven 

225 Süheyli. er-Ravdu'l·Unuf. c. 1, s. 237; Alusi, Bulüğu"l-Erab, c. il,  s. 355; c. 
ili, s. 269; Hac Hasan, age . .  s .  5 1 -52; Takkuş. age . .  s. 227, 23 1 -232. 

226 Süheyli. er-Ravdu'l-Unuf. c. 1, s. 238-239; Razi, et·Tejsiru'l·Kebir, c. XI, s. 
585; Hüseyin b. Muhammed b. el-Hasan ed-Diyarbekri. Tiirihu'L-Hamis 
fi Ahudli Enjüsi'n-Nejis, Müessesetu Şa"ban, Beyrut t.y .. c. I. s. 285; 
Takküş. age .. s. 232. 

227 Saffat, 37/7-8-9- 10; Hicr. 1 5/ 1 7- 18; Cin, 72/8-9; yıldızın kaymasını, 
aktığı yerde ateş çıkarmasını görüp korkan Ebu Talib'in; "Bu nedk?" 
diye Hz. Peygamber"e sorması üzerine Hz. Peygamber"ln, "Bu kendisiyle 
şeytanların vurulduğu bil" yıldızdll" ve o Allah'ın ayetlerinden bir ayettir" 
ifadeleri de (bkz. Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbab-ı Nüzül (Trc. 
Necati Tetik-Necdet Çağıl), İhtar Yay .. Eraurum 1994. s. 535) . o günkü 
toplumun bir ferdi olarak Hz. Peygamber'in de o toplumun bu tür muhay
yel tasavvurlarından bağımsız olmadığını göstermektedir. 

228 Halefullah, age .. s. 66-67, 89. 9 1 .  
229 Halefullah. age . .  s .  93. 
230 Düzenli, "Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hırsızlığı Meselesi", s. 

139. 1 44. 
231 Bkz. Süheyli, er-Ravdu"l-Unuf. c. 1, s. 234-236; Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. 

X, s. 669; Kurtubi, el-Cômi', c. xıx. s. 15.  
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beslemeleri ve Kur'an'a iman etmeleri gayesine matuf olarak, 
cinlerin de Hz. Peygamber'e, Tevrat ve İncil'i tasdik eden ve 
doğru yola ileten Kur'an'a muhayyel imanlarını ifade etmek 
suretiyle,232 bu enstürmanlarla bir dönüşüm gerçekleştirmeyi 
hedeflediğini görüyoruz. 

Dolayısıyla ıssız bucaksız çöl vadilerinde cahiliye Arapla
rının korku ve evhamlarından kaynaklanan pek çok inanç 
ve tasavvurun, Zbinden'in ifadesiyle tüm cin tasavvurlarının 
kazanı olan Mekke233 itikatlarının Kur'an' da da yer aldığı gö
rülür. Kur'an'ın, cinlerin çarpma, bayıltma, öldürme, hasta
lık bulaştırma ve çocuk kaçırma234 gibi çeşitli zararlarına yö
nelik cahiliye Araplarının tasavvurlarını yadsımadığı, aksine 
onaylar nitelikte cin ve insanların şerrinden Tanrıya sığınıl
ması gerektiği yönünde pasajların yer aldığı tespit olunur.235 
Yine Kur'an'da, onların tasavvurları doğrultusunda cinlerle 
insan diyaloglarının verildiği, hatta cinlerin ve bina ustalı
ğı. dalgıçlık yapan şeytanların Hz. Süleyman'ın hizmetinde 
çalıştıkları, mabetler, heykeller, havuz ve kazanlar inşa et
tikleri, Sebe Melikesi'nin tahtını getirdikleri, Hz. Muhammed 
ile diyalog kurup Kur'an'ı dinledikleri vb. şekillerde onların 
ustü.releri kabilinden pasajlar yer almıştır. 236 Cahiliye Arap
larında cinlerin çölün ortasında Tedmur şehrini inşa ettik- · 
lerine dair hurafe türünden itikatların varlığı, 237 Kur'an'da 
Hz. Süleyman'ın mabedini cinlerin inşa ettiklerine dair ayet 

232 Ahkaf, 46/29-30; Cin, 72/ 1 - 1 3. 
233 Zbinden, age., s. 6 1 .  
234 Hlre meliki Cezime'nln kız kardeşi Rekkaş'ın doğurduğu çocuğu (Amr b. 

Adiyi cinlerin kapıp kaçırdığına dair Arap itikatları ile ilgili rivayetler hu
susunda bkz. Ebu Hanife Ahmed b. Daviid ed-Dinever:i, el-Ahbiiru't-nudl 
(Tah. Abdulmun'lm 'Amir), Mektebetu'l-Müsenna, Bağdad t.y., s. 54; 
Ebu'l-Hasen 'Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdllker:im 
b. Abdllvahid eş-Şeybani, İbnü'l-Esir, el-Kdmüft't-Tdrih, Daru Sadr, Bey
rut 1399/ 1979, c. I. s. 344; Cevad 'Ali. age .. c. 111, s. 1 4 1 - 1 42.  

235 Mü'mlnün, 23/97; Nas. 1 14/ 1 :  Aı-ı İmran, 3/36: A'raf, 7 /200: Nahl, 16/98. 
236 Bkz. Nemi. 27/ 1 7. 39: Sebe', 34/ 12- 13- 1 4; Cin, 72/ 1 -2, 1 9; Ahkaf. 

46/29: Nas. 1 1 4/ 1 -6: Sad. 38/37-38. 
237 Şlhabuddin Ebi Abdillah Yaküt b. Abdillah el-Hamevi, Mucemu'l-Büldtırı. Da

ru'I-Kltabl1-'Arablyyl. Beyrut t.y .. c. il. s. 17; Muhammed b. Mükrim b. 'Ali 
Ebu1-Fadl Cemfilüddin İbn Manziir, Usmıu'l-'Arab, Daru Siidr, 3. Bsk., Bey
rut 1414, c. N, s. 291 (d-m-r, mad.), (el-Mektebetu'ş-Şiirnile, 3. 36); Ferruh. 
Tôrihu'l-Fikri'l-'Arablyy� s. 165; Cevad 'Ali, age .. c. VI, s. 555; c. ili, s. 62. 
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pasajlarıyla paralellik arz etmektedir. Hatta İfrit'in, Belkıs'ın 

tahtını Hz. Süleyman'a oturup kalkmadan getireceğine dair 

Kur'an ifadelerinin, cahiliye Araplarının cinlere atfettikle

ri olağanüstü eylem kabiliyetine sahip olma tasavvurlarıyla 

ilişkili olduğu da dikkatlerden kaçmamaktadır. Aynı şekilde 

Kur'an'ın tasviri ifadelerle cinlerin mahiyetini ateş ve duman

la ilişkilendirmesi de cahiliye döneminde var olan bir tasav

vurdu. İslam öncesi Araplar ateşi, dumanı ve tozu cinlerin 

elementleri olarak görmekteydiler.238 Ancak Kur'an, her ne 

kadar cahiliye Araplarının cin ve şeytanlarla ilgili bazı tasav

vurlarını tasviri kalıplarla olumlasa da cinlerin Allah'a ortak 

koşulması kabullerini, kendisinin en temel doktrini olan tev

hide aykırılıktan nefyetmiştir. 239 

Cahiliye Araplarının meleklere ilişkin bazı tasavvurlarının 

da Kur'an'da yer aldığı görülür. Örneğin, ölüm meleği tasav

vurlarının,240 daha önce de temas ettiğimiz gibi Tanrı'nın ar

şını, kürsüsünü taşıyan meleklerin24ı ve yine kişinin sağında 

ve solunda bulunduğuna inanılan yazıcı meleklerin varlığına 

dair inançların da cahiliye döneminde var olduğuna242 tanık 

oluyoruz. 

Kısaca, Arkoun'un (ö. 20 1 0),  Kur'an'da hem gerçek kıssa

ların hem de ihbart olay anlatımlarında "mythologic" unsur-

238 Zblnden. age .. s. 96. 
239 Bkz. Sebe'. 34/40-4 1 :  En'am, 6/ 100; Saffat. 37/ 1 58: Cin. 72/6. 
240 Antere bir beytinde "(Sor ki), o sana kılıcımın ucunda ölüm meleğinin da

lma hazır olup, hiç kaybolmadığını söyleyecektir." bkz. An tere b. Şeddad 
b. Muaviye b. Kırad el-Absi. Kitdbu Divdni Antere (Neşr. Selim İbrahim 
Sadır). Matba'atu'l-Umümlyye. Beyrut 1 893. s. 1 0; Toshlhlko lzıtsu, 
Kur'an'da Allah ve İnsan (çev. Süleyman Ateş) . Yeni Ufuklar, İstanbul t.y. 
s. 23; Ali Çolak, Kur'an ve Hadislere Göre Melek Kavramı, ilahiyat Araştır
ma Yay . .  Ankara 2000, s. 24; Fatih Duman. "İslamiyet Öncesi Arap Folk
lorunun Kur'an'dakl Yert" (Yayınlanmamış Y. Lisans Tezi). Sütçü İmam 
Ünv. Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kahramanmaraş 2006. s. 84. 

24 1 Zümer. 39/75: Ôfillr. 40/7: Hakka. 69/ 1 7. 
242 İbn Kuteybe. Te'vilu Muhtelljl'l-Hadis ffas. Muhammed Zühri el-Buhari), 

Mektebetu'l-Külllyyatl'l-Ezhertyye, Kahire 1966, s. 1 1 2: Dlhlevi. Hücce
tulldh. c. ı. s. 463; ayet için bkz. lnfttar. 82/ 1 1 : cah111ye şairt Züheyr'ln. 
lytllklertn ve kötülüklertn bir kitapta yazılıp korunduğu ve bu dünyada 
yahut hesap günü karşılıklarının vertleceğlnden bahsettiği konusunda 
bkz. Züheyr. Muallakdt. s. 58. 24. 



Kur'an'ın Olgusallığı/ Arablllğ1 ve Kur'an Olgu Arasındaki ilişki 57 

lann yer aldığıru243 ifade etmesi, yine Garaudy'nin (ö. 20 1 2),  
Kur'an'ın Hz. Meryem'! teslisin üçüncü unsuru olarak göster
mesinin Hırtstiyanlann inanışlarını değil, o günkü Müslüman
ların Hırtstiyanlar hakkındaki tasavvurlannı yansıttığını, on
lann diliyle ifadesini bulduğunu, bunun ise Kur'an'ın belli bir 
tarihe son derece yerleştiğinin bir ifadesi olduğunu244 dile getir
mesi, vahyin cahiliye tasavvurlarıyla diyalektik ilişkisini ortaya 
koymaktadır. Ancak genelde ilahi vahiyler ve özelde Kur'an, 
içinde bulunduğu toplumun görüş, düşünüş, anlayış ve ha
yal gücüne göre şekillenmişse de245 nas, vakıanın kertdisi olsa 
da246 ve her ne kadar Arap mitolojisini malzeme olarak kullan
sa da onlardan bütün çağlara seslenen ilahi mesajı da içinde 
barındırdığını ve dönüştürücü rolünü teslim etmek gerekir. 

b. İbadetler 

ı. Namaz 

Kur'an'ın ibadet formlannda da İslam öncesi kültürün 
izlerini görmek mümkündür. Ah1si, İslam öncesi Arapların, 
Amr b. Luhay el-Huzfü ortaya çıkmazdan ewel usul, furu' ve 
ahkamda Hz. İbrahim ve Hz. İsmail'in şeriatı üzere oldukları
nı namaz, oruç, hac, zekat, sıla-1 rahim, güzel ameller ve yüce 
ahlaki değerleri ifa ettiklerini, bozulmanın daha sonra ortaya 
çıktığını247 belirtir. 

Nasıllığı tam bilinmese de Kur'an'da yer alan namazın,  ca
hiliyede Ebu Zer ve Kus b. Saide gibi bazı Araplar tarafından 
da kılındığı,2411 Kureyş'ln kuşluk vaktinde güneşe doğru gü-

243 Fethi Ahmet Polat, Çağdaş İsi.dm Düşüncesinde Kur'dn'a Yakla.şunlar, İz 
Yay .. 3. Bsk .. İstanbul 20 1 1 . s. 97. 

244 Roger Garaudy, İslam ve İnsanlığın Geleceği (çev. Cemal Aydın), Pınar 
Yay . .  3. Bsk., İstanbul 1995, s. 90. 

245 İlmiye Çığ. age .. s. 85. 
246 Hasan Hanefi. "Kadaya't-lüras ve't-Tecdid ve İşkallyyetu'n-Nakll ve'l- İb

da". el-Muntalak, Beyrut 1996, s. 48'den naklen Ahmet Polat, age., s. 46. 
247 Alı1si, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 194- 195. 
248 Dlhlevi, Hüccetulldh, c. 1, s. 464: Mehmet Soysaldı, "İslam Öncesi Mek

ke Toplumlarında Namaz, Zekat. Oruç ve Hac Uygulamaları" (8. lürkiye 
Tefsir Akademisyenleri Buluşması Sempozyum Kur'an'ın Anlaşılmasına 
Katkısı Açısından Kur'an Öncesi Mekke Toplumu 1 -3 Temmuz 201 1) .  
İBB . .  İstanbul 20 1 ı .  s. 149: İbrahim eş-Şerif. age., s. 1 87. 
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neşin önünde oturmak suretiyle duha namazı kıldığı249 ifade 

edilir. O bakımdan Kur'an, Kabe'de "salat" kavramı altında 

cahiliye döneminde yapılan bir ibadete atıfta bulunur.250 Ca

hiliye Arapları, cuma gününün kutsiyeti, namazı ve hutbesi 

konusunda da bir fikre sahiptiler. Hz. Peygamber'in yedinci 

göbekten dedesi Ka'b b. Lıley'in, Kureyşlileri sevap ve va'z için 

"'Arılbe" diye adlandırdıkları cuma günü toplayıp, iyilikleri ve 

doğrulukları öven ve talep eden hutbeler okuduğu251 ve ilk 

defa "'Arılbe" ismi yerine "yevmü'l-cum'a" ismini koyduğu252 

rivayet edilir. Yine Ensar'ın da Hz. Peygamber'in Medine'ye 

hicretinden önce, Yahudi ve Hıristiyanların Cumartesi ve Pa

zar ibadet günlerine bakarak kendilerinin de Allah'ı anmak, 

namaz kılmak (iki rekat) ve şükretmek için Arılbe gününü 

kendi içtihatlarına göre ihdas ettiklerine ve "Cum'a" ismi

ni verdiklerine,253 daha sonra vahyin onların bu tercihleri

ne muvafakat ettiğine dair rivayetler,254 cahiliyede Kureyş'in 

Pazartesi, Perşembe ve Cuma günü Kabe'.yi açtıklarına dair 

haberler,255 Kureyş'in İslam'dan önce salat adında bir iba

detlerinin bulunduğunu ve bu ibadetlerinde Kabe'ye doğru 

yöneldiklerini,256 Arapların Cuma gününün kutsiyeti, cuma 

namazı ve hutbesi hakkında bilgi sahibi olduklarını belgeler 

249 Cevad 'Ali, age . . c. vı. s. 45; Edib Selame, age .. s. 299-300. 
250 Enfal, 8/35. 
251 Ahmed b.  Ebi Ya'kub b. Ca'fer b. Vehb b. Vazlh, Tdrihu'l-Ya'lcılbi:, Danı 

Sadr. Beyrut t.y .. c. 1, s. 236; İbn Kesir, el-Bidi.ıye, c. Ill, s. 333; Kalkaşen
di, Subhu'l-A'şd. c. il, s. 389; Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. !, s. 235, 272-273; 
Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Kitap örf ve Adetleri. s. 63. 

252 Ya'kubi, Tdrih, c. !, s. 236; Kalkaşendi, Subhu'l-A'şd. c. il, s. 389; Ab
durrahman Celfiluddin es-Suyılti, el-Müzhir .fi 'Ulümi'l-Luğati ve Envd'ihd 
[fas. Muhammed Ahmed Cadelmevla Bek-Ali Muhammed el-Becavi-Mu
hammed Ebu'l-Fazl İbrahim), Danı İhyal'l-Kfıtfıbl'l-'Arablyye, 2. Bsk . .  
Kahire t.y . .  c .  1 ,  s .  2 19. 459; Halebi, İnsdnu'l- 'Uyürı. c .  i l ,  s. 1 69; Allısi, 
Bulüğu'l-Erab. c. 1. s. 235. 272-273; Ateş. Cahlliyye ve Ehl-i Kitap Ôrf ve 
Adetleri. s. 63. 

253 Kalkaşendi, Subhu'l-A'şd, c. il. 389; Halebi, İnsdnu'l- 'Uyun, c. il, s. 168-
1 69; Muhammed Sa'id el-'Aşmavi. Usıilu'ş-Şeri'a. Mektebetu es-Sekfıflyye 
Sina Li'n-Neşr. es-Sağir, Beyrut Kahire 1 4 1 2/ 1 992, s. 7 1 .  

2 54  Halebi, İnsdnu'l- 'UyWı. c .  il ,  s .  1 69. 
255 Fasi, Şifdu'l-Gerdm. c. I .  s. 128. 
256 Soysaldı, "İslam Öncesi Mekke Toplumlarında Namaz, Zekat, Oruç ve 

Hac Uygulamaları", s. 1 5 1 .  
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niteliktedir. 257 Cuma toplantısı ve namazı ile ilgili Kur'an aye

tinde258 bugün için Arapçada toplanıp bir araya gelmeyi ifade 

eden "cumu'a" kavramının da kullanılması, o dönemde cuma 

toplantısı kültürünün varlığına işaret etmektedir. Dolayısıyla 

da Kur'an'da "yevmü'l-cumu'a'" diye ifade edilen özel ibadet 

gününün de o günkü cahiliye Arap toplumunun talep ve tea

mülleriyle bağlantılı olduğu anlaşılmaktadır. 

Dihlevi, Cumartesinin Yahudilere, Cuma günün de Müs

lümanlara ibadet günü olarak belirlenmesini, şeriatların, 

kutsal kitapların indiği dönemdeki toplumların inanç ve bek

lentileri doğrultusunda indirilmiş olmasıyla izah etmiştir. Bu 

durumu da "(İnsanlar ise din} işlerini kendi aralannda parça 

parça ettiler. Her grup kendinde bulunan ile sevinmektedir.", 259 

"Şüphesiz ki bir kavim kendi durumunu değiştirmedikçe Allah 

onlann durumunu değiştirmez. "260 ayetleriyle temellendirme

ye çalışmıştır. Dihlevi'nin, Yahudilerin, Cumartesi günü Al

lah'ın, kainatı yaratma işini bitirdiğine ve istirahata çekildiği

ne, dolayısıyla o günde ibadet etmenin en güzel şey olacağına 

dair inanç ve kanaatleri doğrultusunda Cumartesinin özel 

ibadet günü olduğunu ifade etmesi,261 şeriatların içinde bu

lundukları vakıa ve olgulann, toplumun ihtiyaç ve beklenti

lerinin bir yansıması olduğunun açık bir ifadesidir. Dihlevi, 

Cuma gününün Muhammed ümmetine ibadet günü kılınma

sına temas etse de o günkü cahiliye Arap toplumunun inanç 

ve adetlerinin etkisinden doğrudan bahsetmemiştir. Ancak 

mütercimin, Dihlevi'nin bu metne ilişkin ne demek istedi

ğine dair dipnotunda, "Muhammed ümmetinin ise böyle bir 

inanç ve beklentisinin bulunmadığından, Allah Tefila onlara 

bu konudaki ihtiyaçlarını karşılamak için en faziletli gün olan 

Cuma gününü, özel ibadet günü olarak verdi"262 ifadeleri, 

onun, belirtmiş olduğumuz gönlşleriyle çelişir durumdadır. 

257 Cahiliye Araplarının "Ariıbe" dedikleri Cuma gününde toplandıkları için 
"Cum'a" ismini vermiş olduklarına dair aynca bkz. Mes'fıdi, Muriı.cu'z-Ze
heb, c. il, s. 207-208. 

258 Cum'a, 62/9- 1 0. 
259 Mu'minfın. 23/52-53. 
260 Ra'd, 13/ 1 1 .  
26 1 Dlhlevi, HüccetullUh. c. I. s. 334 ve dipnot 85. 
262 Dlhlevi, Hüccetullil:h, c. !, s. 334 ve dipnot 85. 
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Yine Kur'an'da ölülerin gömülmesine ve kabirlere defnine 

dair atıfların, münafıkların cenaze namazlarının kılınıp-kı

lınmamasına dair ayetlerin mevcudiyeti de263 cahiliye Arap

larında cenaze namazının ve ölüleri defin işleminin mevcut 

olduğunu belgeler. Cahiliye Araplarının ve Kureyş'in cena

zelerini yıkadıkları,264 kefenlediklert, üzerlerine dua ettikleri, 

ölü tabuta konulduktan sonra ölünün velisinin ayağa kalkıp, 

ölünün bütün iyiliklerini sayıp. onu methettiği, WAllah'ın rah

meti senin üzerine olsun" şeklinde ona dua ettikleri ve bu

nun bir çeşit cenaze namazı sayıldığı daha sonra da ölünün 

defnedildiği ifade edilir. 265 Hatta cahiliyede cenaze ve namaz 

için çarşılarda nidada bulunma (na'y) adetlerinden de bahse

dilir. 266 Cahiliye döneminde ölüye ilk namaz kılan kişinin de 

Kahtanoğullarından Atire b. es-Sa'b es-Sekseki olduğu riva

yet olunur.267 Diğer pek çok ritüelde olduğu gibi, cenazelerin 

yıkanması, kefenlenmesi, üzerlerine dua edilmesi ve defnedil

mesi işlemlerinin de Hz. İbrahim ve İsmail'den kaldığı,268 hat

ta daha da eskilere örneğin, meleklerin Hz. Adem'i yıkamala

rı, kefenlemeleri, namazını kılmaları ve defnetmeleri uygula-

263 Maide, 5/3 1 ;  'Abese, 80/2 1 ;  Tevbe. 9/84. 
264 Şair İmrtu'l-Kays'ın (ö. 545). Münzir b.  Numan tarafından Kindell Amr b. 

Haceroğullanndan öldürülen kişllertn, kan ile bulanmış olmaları nede
niyle guslettlrtlmedlğlnden bahsetmesi de cahlllyede ölülertn yıkandığına 
bir işarettir. Bkz. İsbahani, el-Eğô.ni. c. IX, s. 80; Cevad 'Ali. age . . c. 111, s. 
177. 

265 Ebu Abdlllah Muhammed b. Sa'd Müni' el-Haşimi, et-Tabakô.tu'l-Kübrô.. 
Daru Sadr, Beyrut t.y .. c. iV, s. 74; Ebu Ca'fer Muhammed b. Habib lbn 
Ümeyye b. "Amr el-Haşimi el-Bağdadi, Kitô.bu'l-Muhabber, Datretu'l-Me'a
rtfi'I-Osmaniyye, Haydarabad ı 361 / 1942, s. 3 19-320; Şehrtstani, el-Mi
lel, c. III, s. 93-94; lbn Said, Neşvetu't·Tarob, c. 1, s. 80; Halebi, İnsô.
nu'l- 'Uyün. c. il, s. 4 1 ;  Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 287-288; c. I. s. 243; 
Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 1 23- 1 26; Edib Selame. age .. s. 1 36; Ateş, CahUiy
ye ve Ehl-i Kitap Ôrf ve Adetleri. s. 84; Murat Sarıcık, İslam ôncesi Dönem 
Cahiliye Külti.ırü, Fakülte Kitabevi, İsparta 2002, s. 274, 280-28 1 ,  283, 
288, 290; Aksu, age .. s. 79; İncillerde de ölenlertn yıkanıp kefenlenerek 
defnedildiğinden bahsedilir. Bkz. Resullertn İşlert, 9/36-37; 5/5-6; Luka, 
23/52-53: Yuhanna, 19/40-42. 

266 Ebu Abdlllah Muhammed b. el-Hasen eş-Şeybani, el-Cı'imiu's-Sağir maa 
Şerhihi en-Na.fi' el-Kebir (Şerh. Ebu'l-Hasenat Abdulhay el-Leknevi), 'Ale
mü'l-Kütüb, Beyrut 1406/ 1986, s. 1 16; Ateş, Cahlliyye ve Ehl-t Kitap ôrf 
ve Adetleri. s. 86. 

267 Alusi. Bulüğu'l-Erab, c. 1, s. 179. 
268 Ateş. Cahlliyye ve Ehi-! Kitap ôrJ ve Adetleri. s. 85. 
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malanna irca idildiği görülür.269 B u  uygulamaları her nereye 

atfedersek edelim gerçek olan bir şey var ki o da Wensick'in 

de ifade ettiği gibi, cenaze namazıyla ilgili önceki devirlerden 

kalma adetlerin muhafaza edilmiş olmasıdır.270 

2. Abdest ve Gusül 

Kur'an'da yer alan gusül ve abdest de cahiliye döneminde 

mevcut idi. Süheyli (ö. 58 1 / 1 1 86) ve Halebi, cahiliye döne

minde guslün mamul ve maruf adetlerden olduğunu ancak 

namaz abdestinin bilinmediğini ifade etseler de27 1 aslında 

Tevrat'ta Allah'ın Hz. Musa'ya hitaben Harun ile oğullarının 

Buluşma Çadın'na (mabede) girmeden ve sunaklarını sun

madan ellerini ve ayaklarını yıkamalarını emretmesi, ibadet 

için bu tür bir hazırlığın (abdestin) Sami gelenekte bilindiğini 

gösterir. 272 Yine Tevrat'ta meninin gelmesi veya cinsel ilişki 

neticesinde hem meninin değdiği elbiselerin hem de vücudun 

yıkanması gerektiğinin ifade edilmesi,273 boy abdestinin de İb

rani gelenekte maruf olduğunu ortaya koyar. 

Geleneğimizde ibadetler bölümünde yer alıp da aslında ca

hiliye Araplarının efsanevi inançlarıyla bağlantılı olan cünüp

lük edebiyatı da o dönemde mevcut idi. Cünüplükten yıkan

manın Arap adetlerinden olduğu, Mekke'de İslam öncesi var 

olduğu274 tespit edilebilir. Ebu Kubeys Dağı'nda ışık veren, 

geceleyin tıpkı ay gibi Mekke'yi aydınlatan Hacer-i Esved'in, 
İslam'dan kırk yıl önce, hayızlı hadın ve cünüp erkeklerin bu 

dağa tırmanıp bu taşa dokundukları, bundan dolayı ışık ve

ren taşın siyah olduğu ve daha sonra Kureyş'in bu taşı Ebu 

269 Ahmed b. Hanbel. Müsned (Haz. Ali Hasan et-Tavil-Semir Hüseyin Gavi). 
el-Mektebu'l-İslami, Beyrut 14 13/ 1 993, c. V, s. 1 80 (no: 135/21240) 

270 A. J. Wenslnck, "Salat". İA. MEB. İstanbul t.y .. c. X, s. 1 20. 
271 Süheyli. er-Ravdu'l-Unıif, c. ili. s .  142: Halebi, İnsdnu'l- 'Uyün. c. il. s. 

479. 
272 Çıkış. 30/ 1 7-20-2 1 .  
273 Levtlller, 1 5/ 1 6- 18, 4-7. 
274 İbn Habib. el-Muhabber, s. 3 19; İbn Kuteybe, Te'uUu Muhtelifi'l-Hadis. 

s. 1 1 1 ; Süleyman Ateş, "Kur'an Öncesi Arap Toplumunda Dtni Düşün
ce ve İbadet" (8. Türkiye Tefsir Akademisyenleri Buluşması Sempozyum 
Kur'an'ın Anlaşılmasına Katkısı Açısından Kur'an Öncesi Mekke Toplu
mu 1 -3 Temmuz 201 I J .  İBB., İstanbul 201 1 , s. 24. 
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Kubeys Dağı'ndan indirip Kabe'ye yerleştirdiği rivayetleri de275 

bu edebiyatın varlığına örnek teşkil eder. Aynı şekilde cahili

yeye ait divanlarda hayız ve cenabetten dolayı kadın ve erkek

lerin guslettiklertnden,276 cinsel ilişkiden sonra banyo yaptık

larından, 277 insandan meninin gelmesiyle insanın pis kabul 

edildiği anlayışlarının varlığından, Kureyş'in cünüplükten 

dolayı gusledip, ağız ve burunu yıkamayı ifade eden mazmaza 

ve iştinkak yaptıklarından,276 cünüplükten dolayı gusül ab

desti almanın cahiliye döneminde bilinen ve uygulanagelen 

adetlerden olduğundan279 bahsedilir. Hatta Ebu Sufyan'ın 

Bedir savaşında ordusunun hezimete uğramasından dolayı. 

ikinci bir savaş oluncaya kadar cünüplükten dolayı başına 

su değdirmeyeceğine,280 aynı şekilde İmriü'l-Kays'ın (ö. 545) , 
savaşta ölen babasının öcünü almadıkça başını cünüplükten 

gusletmeyeceğine,26ı yine Gassan Araplarından Haris b. Ebi 

Şemr'in Harise b. Kays el-Kinani'yi öldürmedikçe başını yıka

mayacağına dair yeminlerinde de282 gusül mefhumunun yer 

275 Bkz. Ebü Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdıihu'l-Ümem ve'l-Mulıik. 
Daru İhyai't-Türasl'l-'Arabiyyt. Beyrut t.y .. c. I. s. 66: Ebu'I-Kasım Carul
lah Mahmud b. Ömer b. Muhammed ez-Zemahşeri, Tefsiru'l-Keşşdf an 
Hakdiki Gaudmizi't-Tenzil ve 'Uyüni'l-Ekdvilji Vechi't-Te'vil ffas. Muham
med Abdüsselam Şahin) . Daru'l-Kütübl'l-'İlmiyye, Beyrut 1 4 1 5/ 1 995. c. 

1 ,  s. 1 86; Demiri, Haydtu'l-Hayavdn, c. I. s. 551 :  Halebi, İnsdnu'l- 'Uyün, 
c. 1, s. 256; Ahmed 'Ali, age., s. 239. 

276 Ümmü 'Amr Tümadır bint 'Amr b. Harts b. Şertd Hansa. Divdnu'l-Hansd 
(Tah. İbrahim Avazeyn}, Matba"atu's-Seade. y.y. 1405/ 1 985, s. 223. 

277 Aksu, age., s. 79. 
278 İbn Habib. el-Muhabber, s. 3 19-329; Şehrtstani. el-Milel.. c. III. s. 94; 

Ebu'l-Abbas Ahmed b. 'Ali b. Ahmed b. Abdlllah el-Kalkaşendi, NUıiı.
yetu'l-Erab fi Ma'r(feti Ensdbi'l- 'Arab. Daru'l-Kütübl'l-'İlmlyye, Beyrut 
1 405/ 1984, s. 400; Halebi, İnsdnu'l- 'Uyün, c. I. s. 425; Ateş, Cahlliyye 
ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri, s. 4 1 :  Müçteba Uğur. Hicri 1. Asırda İsliim 
Toplumu, Çağn Yay .. İstanbul 1400/ 1980. s. 28. 

279 Dlhlevi, Hüccetulldh. c. I. s. 464. 
280 İbn İshak, es-Sire. s. 29 1 :  Abdulmellk b. Hişam b. Eyylıb el-Hlmyeri 

el-Meafiıi Ebü Muhammed Cemalüddln, es-Siretu'n-Nebeviyyetu li'bni 
Hi.şdm (Tah. Mustafa es-Saka-İbrahim el-Ebyari-Abdulhafız eş-Şllbi}, Ştr
ketu Mektebetu ve Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu. 2. Bsk..  Mısır 
1 375/ 1955, c. il, s. 44; Süheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c. ili, s. 142; Ateş, Cahi
liyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri, s. 4 1 :  Sancık, Cahiliye Kültürü, s. 273. 

28 1 İbn Said. Neşvetu't-Tarab. c. I. s. 248; Hac Hasan. age . . s. 97. 
282 Ebü Ca'fer Muhammed b. Habib el-Bağdadi. Esmô.u'l-Muğtdlin mine'l-Eş

rdfi fi'l-Cdhillyyeti ve'l-İsldm (Tah. Seyyid Kesrevi Hasan}, Daru'l-Kütü
bi'l-'İlmiyye. Beyrut 1 422/2001 .  c. I .  s. 244. 
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aldığı görülür. Yine Sabii oldukları ileri sürülen Tay, Lahm, 

Meysem, Kays ve Esed gibi bazı Arap kabilelerin283 boy abdes

ti almaya özen gösterdiklerine,284 gusül ve abdest alarak put

ları tavaf, istilam ve telbiye ayinleri yaptıklarına,285 Hz. Pey

gamber'in babası Abdullah'ın, eşi Amine ile ilişkisinden sonra 

normal abdest ve gusül abdesti aldığına,286 cahlllye dönemin

de Hıristiyanlığa girmiş olup daha sonra Hırtstiyanlıktan da 

çıkıp kendisinin Hz. İbrahim dininden olduğunu ileri süren 

Ebu Kays'ın, cünüplükten dolayı guslettiğine, hayızlı kadın

dan uzak durduğuna, kendisine ait girmiş olduğu mescide 

hayızlı ve cünüp kimsenin girmediğine dair rivayetler de287 

guslün o dönemde bilindiğini ortaya koyar. Bunlara paralel 

olarak Ensar'ın/Kubalıların, cahiliyede namaz için abdest 

aldıkları ve guslettikleri, hatta yanlarında bulunan Tevrat'ta 

yazılı bir hüküm olmasından ve Yahudi komşularının su ile 

lstinca uygulamalarından etkilenerek su ile istinca yaptıkla

n288 ve Tevbe, 9/ 1 08. ayetin su ile istinca yapan Kubalılar 

hakkında nazil olduğu belirtilir.289 

Kur'an'ın, su bulunmadığı hallerde temiz bir toprakla yüz 

ve ellerin meshedilmesi (teyemmüm) hükmünün de290 İbra-

283 M. Şemseddin Günaltay, "Kable'l-İslam Araplar ve Tedeyyünleri", DFİFM. 
Yıl: 1 .  Sayı: 20, Ağustos. 1 926, s. 166. 

284 Bkz. Şinasi Gündüz. Son Gnostikler Sabfıler İnanç Esaslan ve İbadetleri. 
Vadi Yay., Ankara 1 995, s. 146. 

285 Luvts Şeyho el-Yesüi. en-Nasrdniyyetu ve Addbuha beyne 'Arabi"l-CdhUiy
ye. Daru"l-Meşrtk, 2. Bsk., Beyrut 1 986, s. 15.  

286 Taberi, Tarih, c. il. s. 1 75. 
287 İbn Hişam, es-Sire, c. il, s. 1 56: Ebü Muhaıruned Abdullah b. Müslim, 

el-Me'drif (Tah. Servet 'Ukkaşe). Daru"l-Me"artf, 2. Bsk., Kahire 1992. s. 
6 1 :  Ebü Ömer Yüsuf b. AbdH!ah b. Muhammed b. Abclllber, el-İsti"ô.b fi 
Ma'rifeti'l-Ashdb (Tah. 'Ali Muhammed el-Becavi). Dii.nı Nahdati Mısır. 
Kahire t.y., c. il, s. 737: c. iV. s. 1 734: İbn Kesir, el-Biddye. c. IV, s. 390: 
Halebi. İnsdnu'l- 'Uyün. c. il. s. 1 72. 

288 Taberi, Cdmiu'l-Beyd:n. c. VI. s. 476-478: Halebi. İnsdnu"l-"Uyün. c. il ,  s. 
238-239; cahiliye Araplann istinca yaptıklanna ve İslam şeriatının bunu 
kabul ettiğine dair aynca bkz. Kalkaşendi. Nihıiyetu'l-Erab. s. 400: Uğur. 
age . . s. 28. 

289 Ebu Bekr Ahmed b. 'Ali er-Razi el-Cassas, Ahkdmu"l-Kur'dn (Tahr. Ab
dusselam Muhammed 'Ali Şahin). Daru'l-Kütübi"l-'İlmiyye. 2. Bsk., Bey
rut 1428/2007. c. lll. s. 202. 

290 Maide. 5/6. 
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nilerde benzer bir uygulaması mevcuttur. Talmud'da ibadet 

etmek için su bulunmadığı hallerde toprak, çakıl ve talaşın 

kullanılmasına dair benzer bir cevaz söz konusudur.29ı Aynı 

şekilde Cedrenus, bir defa çölde kumla vaftiz yapıldığından 

söz etmiştir.292 

Dolayısıyla Kureyş'in, cünüplükten dolayı guslettiklertne. 
İslam'ın, cahiliye döneminde onların, cenabetten temizlen

me gibi güzel adetlertni kabul ettiğine,293 İbranilerde suyun 

bulunmadığı hallerde kum kullanılmasına dair bu rivayet

ler, Kur'an'ın getirdiği ahkamın cahiliye Arapları açısından 

türedi olmadığını, dinin getirdiği taharetin akılla ve Arap 

geleneği ile uyumlu olduğunu294 ispatlamaktadır. Kur'an'ın 

gusül ve ibadet gibi konularda çağdaş yaklaşımların da bu 

ögeleıin kendi tarihi, dini ve kültürel özellikleıiyle iç içe ol

duğunu, Kur'an'ın ibadet ahkamının da o günkü toplumun 

coğrafi ve talihi olguları dikkate alarak vazedildiğini göste

ıir. Mesela, Garaudy'nin, "Su bulamazsanız, o zaman temiz 

bir toprağa yönelin."295 ayetinin Eskimolara değil, çöl sakin

leıine seslendiği şeklindeki yaklaşımı nas-vakıa, vahiy-coğ

rafya ilişkisini göstermesi bakımından oldukça önemlidir. 

Cahiliye döneminde mevcut olan cenabetten yıkanmanın 

öteden bert ilert sürüldüğü gibi Hz. İbrahim ve Haniflik di

ninden, önceki peygamberlerden tevarüs eden bir uygulama 

olabileceği296 gibi, bunun Kur'an'a intikal eden antropolojik 

temelli kadim İbranilerin yahut Mekke ve Medine Arapları

nın usturi inançlarıyla, abdest ve guslün kişiyi günah kir-

29 1 "If one has no water for washlng his hands, he can rub his hands wlth 
earth or wlth a pebble or wlth sawdust". Epsteın, 11ıe Babylonıan Talmu.d. 
c. ili, Berakoth, 1 5a; A. J. Wenslnck, "Teyemmüm", İA, MEB, 2. Bsk . .  
İstanbul 1979, c .  Xll/I, s. 223. 

292 Wenslnck, "Teyemmüm", c. Xll/I. s. 223. 
293 Kalkaşendi. Nihdyetu'l-Erab, s. 400; Edib Selame, age . . s. 50. 1 36. 
294 Ömer Yılmaz. "Kur'an Nassının Doğası; KalTal Şaşi'nln Konuya Yaklaşı

mının Tahlili Bir Tasviri". İslam Hukuku Ara.ştınnalan Dergisi. Sayı: 1 7. 
201 1 , s. 58. 

295 Maide, 5/6. 
296 İbn Kuteybe, Te'vilu Muhtelijl'l-Hadis. s. 1 1 1 ; Süheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c. 

ili, s. 142; Makrizi, İmta."u'l-Esmiı', c. Vlll, s. 349; Ateş, Cahlliyye ve Ehl-i 
Kitap Örf ve Adetleri, s. 4 1 ;  Sancık, Cahiliye Kültürü. s. 273. 
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lerinden arındırdığına dair Araplarda yaygın itikatlarla da 

bağlantılı olabileceği göz ardı edilmemelidir. Çünkü Kaffal'ın 

(ö. 365/976) da belirttiği gibi, Araplar ahlakı kötü olan kişiyi 

elbisenin kirliliği ile ahlakı güzel olan kişiyi de elbisenin te

mizliği ile ilişkilendirirlerdi. O nedenle "Elbiseni temiz tutF297 

ayeti de müfessirlerin çoğunluğu tarafından günah kirlerin

den arınmak olarak yorumlanmıştır. 298 Dolayısıyla bedeni, 

ruhun libası kabul eden kadim İbrani ve Araplarda abdest, 

gusül ve teyemmüm gibi dış temizlik ritüelleri, muhtemelen 

onların zihinlerindeki ruhi arınmalarla bağlantılı ve ruhsal 

arınmayı sembolize etmektedir. 

3. Ramazan Ayı ve Oruç 

Kur'an'da, Kur'an'ın indirildiği ay olarak kendisinden 

bahsedilen Ramazan ayının da cahiliye dönemi züht ve iba

det ayı teamülleriyle ilişkisi söz konusudur. Çünkü cahiliye 

döneminde Hira Mağarası'nda inzivaya çekilen pek çok ki
şinin olduğu ve inzivaya çekilmenin Kureyş'ln geleneği ol

duğu, Kureyş'in her sene bir ay züht ve ibadet (tehannüs) 

için Hira Mağarası'nda inzivaya çekildiği, bu geleneğin için

de olan Hz. Peygamber'in de İslam öncesi senede bir ay bu 

mağaraya çekildiği ve bu ayda fakirleri doyurduğu rivayet 

cdilir.299 Hatta cahiliye döneminde Hira Mağarası'nda züht 

i1detini başlatan ilk kişinin de Abdulmuttalib olduğu ifade 

cdilir.30° Kur'an'da mescitlerde itikafa girme ve itikafta iken 

kadınlarla cinsel ilişki ve onun çağrıştırdığı şeylerden uzak 

durma ibadet geleneğinin de cahiliyede var olduğu, o dö

nemde de itikafa girildiği3°1 ve Hz. Ömer'in cahiliyede Mes-

'..!97 Müddessır. 74/4 . . 
'..l!-18 KalTal . Mehô.sin, s. 48. 
'..lfl9 Muhammed b. Habib el-Bağdadi. Kitdbu'l-Mwıemmak ji Ahbôıi Kureyş 

[Tah. Hurşid Ahmed Faruk), 'Alemu'l-Kütüb, Beyrut 1 405/ 1 985, s. 422; 
Taberi, Tdrih. c. il, s. 206; İbn Kesir. el-Biddye, c. IV, s. 12. 29; Halebi. 
İnsdnu'l- 'Uyün, c. I. s. 382. 

:ıoo Halebi, İnsdnu'l-'Uyün, c. ı. s. 38 1 .  
:ıo ı KalTal, Mehdstn. s. 1 36; Ebu'l-Fida İsmail b. Ömer b. Kesir el-Kureşi, Tef

siru'l-Kur'dni'l- 'Azim. Danı İbn Hazın, 2. Bsk., Beyrut 1 430/2009. c. ı. s. 
248. 
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cidi Haramda bir gece itikafa gtnne nezrinde bulunduğu302 

kaydedilmiştir. Dolayısıyla bugün İslam dünyasında züht, 

ibadet ve yoksulları doyurma ayı olarak bilinen Ramazanın, 

Kur'an'ın, silbaştan ibda ve icat mahiyetinde mukaddes kıl

dığı bir ay olmadığı. cahiliye dönemi Kureyş teamüllerinde 

köklerinin var olduğu anlaşılmaktadır. 

Kur'an'da müminlere önerilen orucun da cahiliye döne

minde tutulduğunu görüyoruz. Kureyş kabilesinin çeşit-

11 vesilelerle oruç tuttuğu. Aşure günü yememek, içmemek 

ve kadınlarla cinsel ilişkiden, çirkin söz ve kelam etmekten 

uzak durmak suretiyle oruç tuttukları. 303 Cerir b. Abdillah 

el-Beceli'nin Halit b. Erta el-Kelbi ile münaferetinde kendi

lerinin bir ay oruç tutmuş olmalarıyla övündüklert,304 Nabi

ğa el-Ca'di'nin305 ve aynı şekilde Hz. Peygamber ve cahiliye 

Araplarının/Kureyş'in Aşure günü oruç tuttukları306 ifade 

edilir. Yine Kureyş'in kefaret olması ve kıtlık tehlikesine kar

şı şükür amaçlı Recep ayında oruç tuttukları rtvayetleri,307 

zaten Kur'an'ın da bu ibadetin geçmiş toplumlarda var ol

duğunu söylemesi, 308 kanaatimizce Kur'an verilerinin, kendi 

çağıyla ve İslam öncesi inanç. ibadet ve kültürle ilişkisinin 

302 Ebü Abdillfilı Muhammed b. İsmail el-Buhıiri, Sahihu'l-Buhari [fah. Mus
tafa Deyb Elbuğa). Diin.ı İbn Kesir. 5. Bsk . .  Beyrut 1 4 1 4 /  1 993, Eymii.n ve 
Nfızür, 28: Ebu Davud Sfıleymii.n b. Eş'as es-Slclstani, Sıinen-i Ebi Dduud 
(Dlrase: Kemfil Yusuf el-Hut), Diin.ı'l-Clnii.n, Mfıessesetu'l-Kfıtübl's-Seka
fiyye, Beyrut 1 409/ 1 988, Eymii.n ve Nfızfır, 3 1 ;  Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn, 
c. 1, s. 298: İsfaharu. Mı.ıhiıdardt, c. il, s. 46 1 ;  Razi, et-Tefsiru'l-Kebir. c. il,  
s. 277: c. il, s. 372: Kurtubi, el-Ciimi', c. il, s. 333: Dlhlevi, Hiıccetulliıh, 
c. 1. s. 465: İbn 'Aştır. et-Tahrir. c. III. s. 65. 

303 Buhıiri, Savın, l ;  Ebu'l-Huseyin Mfısllm b. Haccac el-Kuşeyri en
Nisaburi, Sahihu Müslim (Tah. M. Fuad Abdulbaki), el-Mektebetu'l-İsla
mtyye, İstanbul L.y . . Siyam, 1 9/ 1 125- 1 1 32; Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 
288; Cevad 'Ali, age . .  c. VI, s. 266-269; Edib Selame. age. ,  s. 299-300; 
Dlhlevi, Hiıccetulliıh, c. 1. s. 465; Aksu. age . . s. 78. 

304 Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. 1. s. 30 1 .  
305 Bağdadi, Hizdnetu'l-Edeb, c. III. s .  l 73. 
306 Buhfıri, Savın, 1 ;  Fezall, 56; İbn İshak, es-Sire, s. 278: Kurtubi, el-Cami', 

c. 1, s. 397; Bedrüddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed el-'Ayni. 'Um
detu'l-Kdri Şerhu Sahihi'l-Buhiiri. Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi. 
y.y. 1 392/ 1 972. c. Xlll, s. 368; Halebi. İnsdnu'l- 'Uyıin, c. il. s. 359; İbn 
·Aşur. et-Tahrir. c. il .  s. 1 55; Cevad 'Ali, age .. c. VI. s. 266-268; İbrahim 
Şerif. age., s. 1 87. 

307 Alusi, Bulıiğu'l-Erab. c. III, s. 77. 
308 Bakara, 2/ 1 83. 
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onaylandığının bir ifadesi olsa gerektir. Öyle ki Dihlevi, tarih
te inen şeri ahkamın, indiği toplumların öıf ve ananeleriyle 
örtüştüğü kadar, gelen ilahi ahkamın az veya çok oluşunun 
içinde bulunulan toplumun mizaç ve karakterlerine de uy
gun düştüğünü ifade etmiştir. Bu bakımdan, Hz. Nuh'un 
kavmi, mJzaç itibariyle son derece güçlü ve katı olduğundan 
dolayı. onların bu hallerinin gereği olarak kendileri devamlı 
oruç tutmakla yükümlü kılınmış, bu ümmet ise mizaç iti
bariyle zayıf olduğundan dolayı, bize de devamlı oruç tutma 
yasaklanmıştır. 309 

Aynı şekilde Kur'an'ın oruç ibadetinin başlangıç ve bitiş 
ahkamı da o günkü toplumun coğrafi konumu dikkate alı
narak vazedilmiştir. Mesela, Garaudy'nin, MŞafağın aydınlığı 
gecenin karanlığından ayırt edilinceye (tan yeri ağanncaya) 
kadar yiyin, için. Sonra da akşama kadar orucu tam tutun."3ıo 
ayetini uygulamanın, Eskimolar için ölüm anlamına gelece
ğ131 1 şeklindeki yaklaşımı, nas-vakıa, vahiy-coğrafya ilişki
sini göstermesi bakımından büyük önem arz etmektedir. O 
bakımdan Ömer Yılmaz'ın da ifade ettiği gibi, MKur'an'daki 
Arabi unsurların nüzul döneminden sonra farklı coğrafyalar
da yaşayan insanlar için nasıl bir anlam ifade ettiğini orta
ya koymak dinin anılan yerlerde tatbiki için zaruri bir önem 
taşımaktadır. Örneğin orucun ne zaman başlayıp ne zaman 
biteceğine dair olan ayet ancak nazil olduğu bölge ve ben
zer yerlerde tatbiki mümkün bir emir durumundadır. Kimi 
coğrafi bölgeler vardır ki gecesi ve gündüzü aylarca devam 
etmektedir. Böyle bölgelerde bu ayetin oruçla ilgili hükmü
nü harfiyen uygulama imkanı yoktur. Söz konusu yerlerde 
oruç ibadetinin uygulanabilirliği anılan hükmün mahalli de
fterde sayılmasına bağlıdır. Bununla ilgili örnekleri çoğaltmak 
mümkündür. Bu durum, Kur'an'ın anlaşılmasına ilişkin ola
rak da önem taşımaktadır. Zira Kur'an yorumunun, kültür
den etkilendiğini göstermektedir."3 12 

:109 Dlhlevi, HiıccetullCıh. c. 1. s. 333. 
:1 1 0  Bakara. 2/ 187. 
:ı 1 1 Garaudy, İsliım ve İnsanlığın Geleceği. s. 89. 
:u2 Yılmaz. "Kur'an Nassının Doğası". s. 52. 
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4. Kibe ve Hac Ayinleri 

Kur'an'da zikredilen hac, Kabe'yi ta'zim,313 Hacer-1 Esve

di kutsama,314 tavaf, sa'y, telbiye, Arafat'ta ve Müzdellfe'de 

vakfe, Müzdelife'den Mina'ya hareket (ifade), şeytan taşlama, 

haram aylara saygı, putlara hediyeler/kurban sunma, tıraş 

olma vb. hac, tavaf, umre ile ilgili bütün menasikin, İslam 

öncesi Arap kabile geleneğinde var olduğu görülür.315  O ba

kımdan Kur'an'ın ibadet ahkamının da indiği ortamdaki gele

neğin bir devamı niteliğinde olduğu anlaşılır.316 Günümüzde 

ihram (günahsız elbiseler) ile hac, umre ve tavafın yapılması 

kuralını da Kureyşliler (Ahmesiler) ortaya koymuşlardır.:ı17 

Hatta müsteşrikler, dini merasimlerde bu tür bir elbise giy

menin çok eski kültürlere dayandığını,318 menşeini İslam'a 

borçlu olmadığını, eski Samilerin mukaddes kıyafeti oldu

ğunu ifade etrnişlerdir.319 Dolayısıyla Kur'an'ın da Mescidi 

Haram'ı ziyarette zinetli elbiseler giymeye atıf yapması,320 bu 

3 1 3  Cahiliye Araplannın. etrafında haccedip kurban kesip ve tıraş olduk.lan. 
o dönemde pek çok put evi ve kabenin varlığından söz edilir. "Kıibetü 
Zi'l-halas". "Kıibetü'l-Yemanlyye" ve "Kıibetü'-Tatr bunlar arasında yer 
alır. Bu kabelerin en meşhurunun da cahiliyede putperestliğin bekclsl 
olan "Kıibetü Mekke" dır. (bkz. lbn Kesir. Tefsir. c. il ,  s. 1 78 1 :  Şevki Dayf. 
age., s. 92): aynca "Zü'l-Kıibe". "Kıibetü Necran". "Kıibetü'l-Yemanlyye" ve 
bunlann en meşhurunun "el-Kıibetü'l-Hlciizlyye" olduğu konusunda bkz. 
Yesüi, age., s. 14 ;  İbrahim Şerif, age. , s. 1 83- 1 84. 

3 1 4  Ahmed 'Ali, age., s. 239: Mekke Araplanndakl "Hacer-! Esved". Safevi 
Araplanndaki dağ ilahı (lıahe'l-Cebel) ile simgelenmiştir. Hacer-! Esved'e 
kulluk etmek cahiliye Araplannda biliniyordu. Mekkeliler, Mekke'de Ha
cer-! Esved'! kutsuyor ve ona yakın olmaya ve gözüne girmeye çalışıyor
lardı. (F. Altheım. Aus Spatantıke Und Christentum, 1 95 1 ,  s. 28: Ole Ara
ber, 1, s. 362'den naklen Cevad 'Ali, age., c. 111. s. 1 20.) Bu gün Kıibe'de 
yer alan Hacer-! Esved'in Müslümanlar tarafından kutsanması, İslam ön
cesi cahiliye Araplarının dağlara ve kayalara yönelik Anlmlst ve Fetişist 
inanç kahntılannın İslamla devam ettirildiği imajına neden olmaktadır. 

3 1 5  Bkz. Hişam b. Muhammed el-Kelbi. el-Asruim (Tah. Ahmed Muhammed 
Abid), el-Mecmau's-Sakafi, y.y. 1 424/2003, s. 3 1 :  İbn Habib. el-Muhab
ber. s. 3 1 1 .  3 1 9: İbn Said. Neşvetu't-Tarab. c. 1, s. 80: Kalkaşendi, Nlhd· 
yetu'l-Erab. s. 400: Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. il .  s. 288: Hac Hasan. age., s. 
1 70- 1 7 1 :  Şevki Dayf. age. , s. 92-93. 

3 1 6  Özge!. age . •  s. 296. 
31 7 İbrahim Şerif. age. , s. 1 97. 
3 1 8  Brockelmann, İsldm Ulusları, s. 33. 
3 1 9  A. J. Wenslnck, "ihram". İA. MEB, İstanbul t.y . .  c. V /il, s. 943. 
320 A'riif. 7/3 1 :  Ahmesllerin hac menaslklnl ifa ederken yeni elbiseler giydik

leri ve tavafta Hlll ehline, kendilerine, hareme alt elbiselerle tavaf yapmayı 
zorunlu kıldık.lan konusunda .bkz. İbn Habib, el-Muhabber. s. 1 80: İbn 
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geleneği devam ettirdiğini gösterir. Ancak Kureyş'in icat etti
ği ihramlıyken htll ehlinin kendi yiyecek ve elbiselerini kul
lanma haramlılığını Kur'an iptal etmiştir.321 Dolayısıyla ca
hiliye Araplarının benimsemiş oldukları bir ahkamın mevcut 
olduğu, İslam şeriatının bu ahkamın bir kısmını ipka, diğer 
bir kısmım da iptal ettiği, 322 başka bir değişle Kur'an' da bir 
yandan o günkü dini ritüeller mücessem hale gelirken, diğer 
yandan bazı uygulamaların da tebdil edildiği müşahede edilir. 
Aynı şekilde onlar, Kabe ziyaretini hac ve umre diye ikiye böl
müş, hac ve umreyi bir arada yapmayı caiz görmeyip. günah 
telakki etmişlerdir. 323 Bu nedenle hac ve umre ayrımı Kur'an'a 
da yansımış, Kur'an, Arafat, Müzdeltfe, Mina ve Kabe'yi tavaf
tan ibaret olan cahiliye dönemi hac menasikini tevhide aykırı 
unsurlardan ayıklayarak ipka etmiştir. 324 Cahiliye Arapları, 
Kur'an'ın Hhaccı ekber" olarak nitelediği haccı, umreden tefrik 
etmek için umreyi Hhaccı asğar" olarak isimlendirmişlerdir. 325 
Abdullah b. Şeddad, İbn Abbas, İbn Mesud'dan naklonulan 
bir rivayette Hz. Peygamber de umreyi "haccı asğar" olarak ni
telemiştir.326 Kabe ziyaretini hac ve umre ayini şeklinde tefrik 
etmenin Kureyş'in sünnetlerinden olduğu. muhtemelen farklı 
mevsimlerde ticari kazanç sağlama amacına yönelik yaptı
rımlardan kaynaklanmış olabileceği327 göz ardı edilmemelidir. 
Çünkü cahiliye Arapları hac ayında umre yapmayı tanımaz
lar, buna şiddetle karşı çıkarlar. yeryüzündeki günahların en 
büyüğü olarak bunu kabul ederler, hac ve umrenin her biri 
için ayn seferi öngörürlerdi. Ancak Kur'an'ın, hac ile birlikte 

Habib. el-Munemmak, s. 1 28; Süheyli. er-Ravdu'l-Unuf. c. 1, s. 232; Alüsi, 
Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 290. 

:.12 l A'raf, 7 /3 l ;  Süheyli, er-Ravdu'l-Unuj. c. 1, s. 233; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 

il, s. 290-29 ı .  

:122 Kalkaşendi, Nlhtiyetu'l-Erab, s. 400. 
:J23 Buhan, Feza.ti. 56; Berrü, age., s. 299; Ateş, Cahlllyye ue Ehl-i Kitap Ôrf 

ue Adetleri. s. l 76. 
:.124 Bkz. Bakara, 2/ l 96-200; hac menaslk1nln Hz. lbrahtm'den kaldığı iddi

alan konusunda İbn Hişam, es-S-ıre, c. 1, s. 80: es-Süheyli, er-Ravdu'l-U
nuf. c. 1, s. 226; Hüfi, el-Haydtu'l-'Arabiyye, s. 402. 

325 Tevbe, 9/3; Taberi, Ciim.iu'l-Beydn, c. VI, s. 3 18. 
326 Cassas, Ahkamu'l-Kur'dn. c. 111 .  s. 1 04.  
:ı21 lbrahim Şerif, age., s. l 95: Ateş, Cahlliyye ue Ehl-i Kitap ôrf ue Adetleri. s.  

1 76. 
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umre yapmaya nıhsat vermek suretiyle hac ayında umre yap

mayı mahzurlu gören cahiliye Arap itikatlannda bir dönüşüm 

gerçekleştirdiği görülür. 328 

Aslında haccın (ilah evlerini ziyaret) , cahiliye <;lönerninde 

ilahların belli me�larda sürekli yahut muvakkat istikrar 

kıldıklarına, dolayısıyla kulların bu evleri ziyaret etmeleri ge

rektiğine329 dair antropolojik temelli inançlara dayanması da 

muhtemeldir. Çünkü cahiliye Arapları ağaç, kaya, dağ. rüz

gar, yağmur ve yıldızlar gibi tabiat unsurlarında mündemiç 

bulunan gizli nıhi güçlerin varlığına inanmaktaydılar. Yani 

Arapların animizm ve hayvan, taş, ağaç ve dağ gibi bazı obje

leri kutsallaştırma/fetişizm itikatları mevcut idi. Onlar. Ebu 

Kubeys Dağı'nın baş ağrısını iyileştirdiğine ve hurma ağacı

nın ruh (hayat) taşıdığına inanmaktaydılar. Hatta ilahların 

bu tabiat unsurlarına hulul ettiğine yönelik inançlara sa

hiptiler. 330 Taşlan, kayaları, ağaçlan, mağaraları ve pınarları 

özellikle siyah ve beyaz taşlan, ağaçlardan da hurma ağacını 

kutsamaktaydılar.331 Cahiliye Araplarının bazı ağaçlan kut

samaları, her sene ziyaret edip kurbanlar ve hediyeler sun

malarının da332 ilahların verimli mekanlar ve pınarların yanı 

başında biten ağaçların yanında olduğu inancından kaynak

landığı ifade edilir.333 Mukaddes bölgelerin en yaygınlarından 

birinin de kuyu etrafları olması. hayat ve medeniyetin onla

rın etrafında ortaya çıkmasından kaynaklanıyor olabileceği334 

gibi, kuyulardaki mukaddes nıhi güçlerle de bağlantılı olabi

lir. Bu nedenle cahiliyede zemzem kuyusunun takdis ve ta

zim edilmesinin çölde nadir bulunan suyun kıymetiyle ilintili 

328 Cassas. Ahkdmu'l-Kur'ôn, c. I. s. 343. 363: İbn 'Aşür. et-Tahrir, c. il, s.  
226-227. 

329 Ahmed 'Ali, age .. s. 243. 
330 Hac Hasan, age . . s. 1 68. 
33 ı Abdulvahhab Yahya, age., s. 379. 
332 İbn Hişam. es-Sire, c. 1. s. 34: Ebu'l-Velid Muhammed b. Abdlllah b. 

Ahmed el-Ezra.ki. Ahbôru Mekke ve md Cde jilıiı mine'l-Asdr (Tah. Rüş
di es-Salih Melhese). Daru's-Sekafe, 3. Bsk .. Beynıt 1 399 / 1 979, c.  1, s. 
1 30; Kurtubi, el-Cami', c. Vlll, s. 93: İbn Kesir. Tefsir, c. il, s.  1 78 1 :  Alüsi. 
Bulüğu'l-Erab. c. I .  s. 346-347: Hüfi, el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 390, 426-
430: Ahmed el-'Ali. age .. s. 232. 

333 Ahmed el-'Ali, age . . s. 232. 
334 Ahmed el-'Ali. age. , s. 234. 
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olabileceği gibi cahiliyedeki animizm (ervah.iyye) itlkatlarıyla 
bağlantısının olduğu da söylenebilir. Cahiliyede Araplar ken
dilertnı kuşatan ağaçlar, kuyular ve dağlara ilişkin kıssa ve 
mitolojiler kurgulamış, kayalarda hayali suretler resmetmiş
lerdir. 335 Kaya ve dağlara ilişkirı bütün bu kültler, Kabe'de 
Safa ve Merve'de mevcut şekilli taşların, Ebu Kubeys Da
ğı'nın, Arafat'ın, Mina'nın, Müzdelife'nin kutsallığının tarihsel 
arka planına ışık tutmaktadır. İslam Kabe'nin kutsallığını, 
Hacer-i Esved'in hürmetini ve hac geleneğini putperestlikten 
ayıklayarak muhafaza etmiş,336 antropolojik kökenli, kaya ve 
dağlara bitişik cahiliye Arap ritüelleri. Kur'an tarafından da 
sürdürülmüştür.337 Kur'an, kökleşmiş Arap mukaddesatıyla 
çatışmamış, aksine büyük oranda bu ritüelleri devam ettir
miştir. Kur'an da taştan yapılmış olan kare şeklindeki Kabe 
evini, Arafat, Müzdelife ve Mina'yı kutsal kabul etmiş, Ashab-ı 
Kehfin mağarasına ve Hz. Peygamber'in Hz. Ebubekir'le bir
likte hicret esnasında sığındığı Sevr mağarasına, 338 pınarlara, 
lsrailoğullarının on iki pınarına, 339 altında Hz. Peygamber' in 
inananlardan biat aldığı ndvan ağacına ve Allah'ın, Hz. Mu
sa'ya Tur Dağının sağ tarafındaki ağaçtan seslendiğine atıflar 
yapmıştır. 340 Dolayısıyla bütün bu hususlar, İslam öncesi be
devi Arapların maddenin ruh taşıdığını sembolize eden ani
mizm inançlarının varlığına işaret etmektedir. 

Cahiliye döneminde belli tepe ve kayaların kutsanması ve 
buralarda çeşitli ayinlerin yapılması, dağlara, çeşitli kayala
ra atfedilen inançlar, aslında bunların tabiatüstü gizli güçle-

:135 Abdulaziz Salim, age., s. 460. 
:136 İbrıihim Şerif. age .. s. 196; Berrü, age., s. 299. 
:137 Kur'an Arafat ve Müzdellfe (Meş'aıi'l-Haram) gibi dağ ve kayalarda cahl

llye Arap ayinlertne atıf yapmış ve bu yerleşik ayin mekanlarına dokun
mamıştır. Ancak anma ayininin merkezine Allah fikrini koymak suretiyle 
köklü bir değişim gerçekleştirmiştir. Bkz. Bakara, 2/ l 98. 

:138 Kehf, 18/ 1 0. 16- 1 8. 25; Tevbe, 9/40. 57; cahillye döneminde Hıra Mağa
rası'nda inzivaya çekilen kişiler ve inzivaya çekllmenln Kureyş'ln geleneği 
olduğu, Hz. Peygaber'ln de cahlllyede senede bir ay mağaraya çekildiği 
hakkında bkz. İbn Habib, el-Munemmak. s. 422: Taberi, Td:rih. c. il,  s. 
206; İbn Kesir. el-Bidiı.ye. c. iV. s. 1 2. 29. 

:1:19 Bakara, 2/60; A'raf. 7/ 1 60. 
:140 Fetih. 48/ 18; Kasas, 28/30. 
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ri içinde banndırdıklarına,34ı eşyaya nüfuz eden ruhi güçle

rin, ilahların ve bu ilahların ruhlarının meskeni olduğuna342 

dair Arap itikatlarından kaynaklanmaktadır. Nitekim cahi

liye Araplannın başlangıçta maddeye ve tabiat kuvvetlerine 

taptıklan, gizli ve kötü ruhların varlığına inandıkları343 yani 

"animizm" aşamasında oldukları, daha sonra bunun görün

tüsü ve şekli güzel olan kayalara (taşa) tapmaya, "fetişizme" 

dönüştüğü344 ifade edilir. Bütün bu kutsal tepe ve dağların, 

kare şeklinde taşların ve Kabe'nin etrafında dönerek ibadet 

etmenin hatta hac dönemlerinde Kabe'ye kurban ve adak

lar adamanın da muhtemelen cahiliye Arapları animizminin 

bir uzantısı olduğunu söylemek mümkündür. Ancak Kur'an, 

Arafat, Müzdelife, Mina gibi kutsal tepe ve taşlara, Kabe gibi 

evlere dokunmamış, bunlarda içkin olduğuna inanılan diğer 

gizil güçleri bertaraf etmek ve söz konusu ayinlerin merkezine 

Allah'ı koymakla itikadi bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. 

Aynı şekilde Kur'an'da yer alan Kabe'ye sunulan hedy kur

banı ve nahnn da345 cahiliye toplumunda müesseseleşmiş dini 

ayinlerden biri olduğu görülür. Cahiliyede Kabe'de ve putla

nn yanında tannları razı etmek için kurbanlar kestiklerini, 

hatta başı tıraş edilen çocuk için akika kurbanı, yeni doğan 

erkek çocukları için iki, kız çocukları için de bir akika kurbanı 

kestikleri ve hadisler kanalıyla bu geleneğin devam ettiğini346 

görmekteyiz. Onlar, ilahlara şükür için kesmiş oldukları kur-

341 Berrü, age .. s. 29 1 -292: cahlllye Araplarının yıldızlarda ve tabiat görün
tülerinde, bazı bitkilerde ve cansız varlıklarda (taşlar, ağaçlar. kuyular) 
kuş ve hayvanlarda yayılmış pek çok ilahi ruha/güce, pek çok gizli gü
cün varlığına inandıktan (totemizm. animizm. fetişizm) konusunda bkz. 
Cevad 'Ali, age., c. VI, s. 36-37, 39-40, 553; Hüfi, el-Hayô.tu'l- 'Arabiyye, s. 
380. 389: Şevki Dayf. age . . s. 89, 94: Abdulaziz Salim. age., s. 460: Ebü 
Dayf Ahmed. age., s. 72-73; Yesüi, age., s. 1 2- 1 3: Takküş. age . . s. 22 1 ,  
223-224: Brokelman, Tô.rihu'ş-Şu'ü.bi'l-İsltımiyye, s .  24: Berrü. age . . s. 

286-288; Erham Habbü, age., s. 260-262. 
342 Ahmed 'Ali, age., s. 227. 
343 Harbutli, age., s. 39-40. 
344 Abdulmuid Hiin. age., s. 98: Abdulaziz Salim. age . . s. 460. 
345 l:lakara, 2/ 1 96; Maide, 5/2, 95, 97; Fetih, 48/25. 
346 İbn Sa'd, el-Tabakô.t, c. VIII. s. 294. 30 1 :  Kurtubi, el-Cami', c. VI. s. 43; 

aynca akika kurbanının doğan çocukla ilgili kadim sünnetlerden. cahlll
ye ehlinin adetlerinden olduğu konusunda bkz. Kafiii.1. Mehdsin, s. 24 1 .  
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banı, "el-hedy", "el-kalfild" diye isimlendinnekte,347 Kabe'ye 

ve putlara sundukları hedy kurbanı ve kurbanlıkları işaretle

mekteydiler. 348 Özellikle hedy kurbanının boynuna gerdanlık 

(kalade) takmak putperestlik devrinden kalma349 cahiliye Arap 

adetlerindendi. 350 İslam'ın hac için kabul ettiği gerdanlıkların 

ister cahiliyeye Hz. İbrahim'den tevarüs eden bir sünnet ol

sun35ı isterse Kureyş'e özgü olsun her halukarda Kur'an, ca

hiliye Arap ayin ve adetlerini, haram ayı, hedyi ve gerdanlıkları 

çiğnenmemesi gereken Allah'ın sembollerinden kabul etmiş,352 

gerdanlıklı yahut işaretlenmiş hedy kurbanlıklarına hürmet 

için atıfta bulunmuş,353 kurbanlık alameti olarak kurbanların 
boynuna takmış oldukları gerdanlıklara itiraz etmeyip bu adet 

ve uygulamayı devam ettinnişttr.354 Dolayısıyla M .  Abay'ın ifa

desiyle Kur'an'ın, şüphesiz Arap kültür ve geleneklerinin üze

rine bina edilmiş vahiyler bütünü olduğu, yani Allah'ın ayetle

rine Arap elbisesi giydirilmek suretiyle Arap görüntüsü veril

miş olduğu, ama mahiyeti itibariyle zaman ve mekanı aşan bir 

yapıya sahip olduğu355 da inkar edilemez. 

:.14 7 Berrü. age .. s. 30 l .  
:148 Harbutli, age . . s. 1 1 8- 1 19 .  
:149 J. Schacht. "Taklid", İA, MEB, 2. Bsk . .  İstanbul 1979, c. Xl, s. 68 1 .  
:150 Berrü, age . . s. 30 1 :  Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Ôr:f ve Adetleri, s. 1 74; 

cahiliye Araplan haremden çıktıklannda gittikleri yerlerde güvende ol
mak için harem ağaçlannın dallanndan develerinin boyunlanna bağ
larlardı. (bkz. Ebü't-Tayyib Takiyyüddin Muhammed b. Ahmed b. 'Ali 
el-Fasi, Şifdu'l-Gerdm bi-Ahbdri'L-Beledi'l-Haram (Tah. Lecnetu mln Kiba
rfl-'Ulema ve'l-Üdeba). oan.ı·1-Kütübl'l-'İlmlyye. Beyrut t.y .. c. ı. s. 56) 
Aslında Kur'an tarafından da kutsanan, hac sembollerinden olan kişinin 
kendisine yahut kurbanlık hayvanına taktığı gerdanlığın. cahiliyede ta
kılma sebebi ihramlıyken emniyette olmak, kimsenin saldınsına maruz 
kalmamaktır. Bkz. Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. il. s. 377-379: Alüsi, 
Bulüğu'l-Erab. c. il. s. 289. 

:15 1 Ebu Beler Muhammed b. Abdillah İbnu'l-'Arabi. Ahkdmu'l-Kur'dn (Tah. Ah-
durrezzak el-Mehdi), Dan.ı'l-Kitabl'l-'Arabi. Beyrut 1425/2004, c. JI, s. 13.  

:m2 Maide, 5/2. 97. 
:15:1 Bakara. 2/ 1 96. 
:154 7..ekl Tan. "Kur'an Öncesi Arap Toplumunun Örf ve Adetlerini Bilmenin 

Kur'an'ı Anlamadaki Rolü; Kurban Örneği" (8. Türkiye Tefsir Akademis
yenleri Buluşması Sempozyum Kur'an'ın Anlaşılmasına Katkısı Açısın
dan Kur'an Öncesi Mekke Toplumu 1 -3 Temmuz 20 1 1) .  İBB .. İstanbul 
20 1 ı .  s. 64. 

:155 Muhammet Abay. "Tebliğ Müzakeresi" (8. 1ürkiye Tefsir Akademisyenleri 
Buluşması Sempozyum Kur'an'ın Anlaşılmasına Katkısı Açısından Kur'an 
Öncesi Mekke Toplumu 1 -3 Temmuz 20 1 1) İBB .. İstanbul 20 1 1 .  s. 83. 
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Kur'an'da hac ritüeli ile ilgili yer alan halk (saçı kesme) 

ve taksir (saçı kısaltma) de İslam öncesi cahiliye Arapların

da ihramdan çıkma alametlerindendi. Cahiliye Arapları kur

ban kesmeden tıraş olmaz,356 tıraş olmadan, saçları kısalt

madan da ihramdan çıkmaz, çıkıldığı taktirde de haclarını 

tam saymazlardı.357 Dolayısıyla saçların tamamını yahut bir 

kısmını kesmek, cahiliye döneminde tanrılara yaklaşmanın 

bir türüydü.358 Özellikle de Samilerde saçı kısaltmak dini 

merasimleri tamamlamada önemli bir rol oynamaktaydı. 359 

Yesrtb ehli ve diğer Araplar ilahlara yapmış olduk.lan haccı 

ilahların (Menat putu) önünde saçlarını tıraş etmeden hac

larını tamam saymazlardı. 36° Cahiliye Arapları ilah evlerini 

haccederken saçlarını kesip putların önüne atmakta ve bu 

işlem onların nazarında ilahlara saygılarının ölçüsünü ifade 

etmekte öyle ki kendileri için en değerli sembolü, onlar için 

kurban ettiklerini düşünmekteydiler. Aslında saçın tamamı

nı yahut bir kısmını kesme ritüeli, sadece ilah evlerini hac

cetme ayinlerinden biri değildi. Cahiliye döneminde ölüye 

356 Berriı, age . . s. 30 1 .  
357 Kelbi. el-Asnfun, s. 40; Ahmed 'Ali, age., s. 249; Ateş, Cahlliyye ve Ehl-i 

Kitap Ôıf ve Adetleri., s. l 37. 
358 Hac Hasan, age., s. 146. 
359 Ahmed 'Ali. age .. s. 268. 
360 Kelbi, el-Asndm, s. 40; Zağhil Abdulhamid, age., s. 357; M. Mahfuz Söy

lemez, "Erken Dönem İslam Tarihinde Kurban ve Kurban Bayramı", Ulus
lararası Kurban Sempozyumu, 8-9 Aralık İstanbul 2007, s. 8 1 ;  tıraşın 
cahiliye Arap ayinlerinin bir parçasını oluşturduğu. dolayısıyla sadece 
hac ayini için değil, cahiliyede kadınların matem için de saçlannı kes
tikleri (bkz. Cevad 'Ali, age., c. rv. s. 463; Takküş, age., s. 1 32; Ahmed 
Muhammed el-Hüfi, el-Mer'etujl'ş-Şi'ri'l-Cdhlltyyi. 08.nı Nahdatı Masr, 3. 
Bsk., Kahire 1 400/ 1 980, s. 225-226). yeni doğan çocuğun yedinci günü 
"aklka" denen saçını traş edip kurban kestikleri (bkz. Kafffil, Mehii.sin. 
s. 24 l ;  Cevad 'Ali. age., c. rv. s. 486) hacda ise bu işlemin, memlekete 
dönüşte yollarda çapul eden Arapların saldınlarına maruz kalmamak için 
hac ve umrenin bitiminde muhtemelen emniyet alameti olarak yapılmış 
olabileceği göz ardı edilmemelidir. Çünkü, Abdullah b. Cahş seriyyesl, 
Kureyş kervanına emniyet telkin etmek için Ukkaşe'nln başını tıraş et
miştir. (bkz. Vahidi. Esbab-ı Nüzul, s. 7 1 -72; İbn Seyyidlnnas il-İbn Abdtl
hadi, 'Uyümı'l-Eser fi Funüni'l-Meğiizi ve'ş-Şemıiil ve's-Styer, Daru'l-Ma'ri
fe. Beyrut. t.y .. c. 1, s. 228) Ancak bu geleneğin daha kadim köklere sahip 
olduğu, İbranilerde tıraş olmak için kurban kesilmesine dair ifadeler ve 
yine Tevrat'ta kendisini Rabb'e adayan kişinin, adama günleri boyunca 
saçlannı kesme yasağı ve adama günü bitiminde mabede kurban tak
diminin ardından saçını tıraş etmesi de bu gerçeği ortaya koymaktadır. 
Bkz. Elçilerin İşleri, 2 1 /24; Çölde Sayım. 6/5- 19. 
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yas ayininde de saçın tamamını yahut bir kısmını kestikleri 

ve bu saçı, ölen kişinin kabrinin üzerine attıkları, bunun 

da kadim geleneklerden biri olduğu361 kaydedilir. Kureyş ve 

diğer Arapların putları ziyaret edip onlara hedy kurbanları 

sundukları, bu kurbanlar vasıtasıyla ilahlara yaklaştıkla

n,362 Kuzaa, Lahm, Cüzam ve Ehli Şam'ın, Ükaysir'i haccet

tikleri ve onun önünde başlarını tıraş ettikleri ve ona hedy 

kurbanı sundukları363 şeklindeki rivayetler, Kur'an'da hac 

ibadetinin bir cüzü olarak yer alan halk ve taksirin cahiliye 

Arap ayinlerinin bir parçası olduğunu kanıtlar niteliktedir. 

Ancak Kur'an, bu yerleşik Arap ayinlerini kaldırmak yerine, 

tevhide aykın unsurları tashih edip Allah'ı merkeze koymak 

suretiyle bu ritüelleri ipka etmiştir. 

Aynca hacda yeni bir elbise giymek (ihram), ihramlı iken ha

remde avlanmamak, saç ve tırnak kesmemek, koku sürünme

mek, kadınlara yaklaşmamak gibi hususlar, Kureyş ve yandaşı 

bazı kabilelerin (Ahmesilerin) dini geleneklertndendi.364 Bun

ların pek çoğu hadisler ve Kur'an aracılığıyla İslam'da da yer 

almıştır. Kur'an'da Müslümanlar tarafından yapılması gereken 

dini bir ritüel kaynağı olarak Kabe'den, Safa ve Merve'den, 

Arafat'ta vakfeden, kurbanlıklardan ve tıraştan bahsedilmiş

tir. Hatta harem bölge ve haram aylarda savaşmama ve adam 

öldürmeme, hırsızlık, adam öldürme ve zina gibi suçlan işleyip 

Mescidi Haram'a sığınanlara dokunmama gibi cahiliyede var 

olan birtakım teamülleı-365 ve burada bu tür fiilleri büyük suç 

saymaları Mekke'rıin ticari güvenliğini sağlamaya yönelik Ku-

:16 1 Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 1 30. 
:162 Kelbi, el-Asndm. s. 39, 48, 68. 
:163 Kelbi. el-Asndm, s. 86. 
:164 Recep Uslu, "Hums", DİA. İstanbul 1 998. c. XVIll. s. 364; Ahmes!lerin 

hac ve ihram sünnetleri konusunda bkz. Ezraki. Ahbaru Mekke, c. I. s. 
1 80- 1 8 1 ;  Süheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c. 1. s. 229. 232; Alüsi. Bulüğu'l-Erab. 
c. il. s. 290; c. 1. s. 243; Harbutli, age., s. 1 1 1 ;  Naci Ma"rüf, age . . s. 5 1 ;  
Ahmed el-'Ali, age., s. 247; İbn Habib ve cahll!ye tarihi araştınnacılan, 
ihramlı iken avlanma yasağının cahiliyede hülle ehlinin adetlerinden ol
dugunu ifafe ederler. bkz. İbn Habib, el-Muhabber, s. 1 80; İbn Habib, 
el-Munerrunak, s. 1 28; Naci Ma"rüf, age . . s. 5 1 ;  Ahmed "Ali. age .. s.  248. 

:ıım Bkz. Ezraki. Ahbdru Mekke. c. il. s. 1 38- 1 40; Cassas. Ahkıimu'l-Kur'Cın. 
c. il, s. 28; Razi, et-Tefsiru.'l-Kebir, c. il , s. 42; Kurtubi. el-Cdmi'. c. iV, s. 
1 49- 1 50; Aksu. age., s. 78. 
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reyş'in güvenlik tedbirlerindendi. 366 Onların geleneklerinin pek 
çoğuna ters düşmeyen Kur'an, haram aylar ve bu aylarda bir
takım yasaklan çiğnememe ilkelerini, bir başka ifadeyle harem 
bölge anlayışlarını devam ettirmiştlr.367 

5. Ay Takvimi ve İbadetler 

Kur'an'da ibadetlerin ay takvimine göre tanzimi de cahili
ye dönemi Araplarının aya yükledikleri anlamlarla ilişkilidir. 
İbadetler onların takvimlerine göre düzenlenmiş ve bu husus
ta takvim ve gün anlayışları benimsenmiştir.368 Aynı şekilde 
namaz vakitleri de gece ve gündüzün eşit olduğu, günün, 
üçer saatlik bölümlerle dörde ayrıldığı, normal iklime sahip 
bölge ve tabiat şartlanna göre şekillenmiştir.369 

Onların yıllan, ticari hayat ve bayramları ay takvimine 
göre idi. 370 Her ne kadar Kuzey Sami halklannda güneşin 
büyük bir rolünün olduğuna şahit olsak da "gerçekte Arap
lann dinlerinin kameri, geri kalan Sami halklann dinlerinin 
ise şemsi olduğu"371 ifade edilir. Elbetteki bunda coğrafi et
kenlerin ve iklim şartlannın büyük etkisi vardır. Çünkü ay, 
yumuşak bir rüzgann estiği geceye eşlik emekte, yolunu kay
betmiş bir kimseye ve kafileye yol göstermekte, kabileye gece 
arkadaşlık etmekteydi. Güneş ise çölde kavurucu sıcaklığa 
sahipti. Dolayısıyla çoğu zaman kamer ismini yüceltmek için 
güneşle birlikte aya "el-kamerayn" denilmekteydi.372 Hatta 
ayın gecesi gündüzünden önce geldiğinden, hilallerin geceye 
ait olmasından dolayı, Araplar tarihlendirmede geceyi gündü
ze üstün tutmuşlar, içinde gündüzünde bulunduğu pek çok 
şeyi "el-leyi" kavramıyla ifade etmişlerdir. Bu kültür kalıplan 
içinde nazil olan Kur'an da günü zikrederken geceleri gündü-

366 Berrü, age .. s. 249. 
367 Bkz. Bakara, 2/ 1 9 1 ,  194, 1 25-ı:;rn: Al-i İmran, 3/97; Maide, 5/95; Tevbe. 

9/28; Hac, 22/25; Kasas, 28/57; Ankebüt. 29/67; İbrahim, 1 4/35. 
368 Özge!, age. , s. 249. 
369 Dihlevi. Hüccetulliıh, c. 1, s. 672-675; J. M. S Baljon, "ŞahVeliyyullah 

Dihlevi'nln Şeriat Anlayışı" (çev. Abdullah Kahraman-İsmail Çalışkan). 
İslamiyô.t, Cilt: 1, Sayı: 4, Ekim-Aralık 1998, s. 1 49. 

370 Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. III. s. 228. 
371 Berrü. age .. s. 97. 
372 Berrü, age., s. 97. 
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ze takdim etmiştir. 373 O bakımdan ay takviminin cahiliye top

lumu için oldukça önem arz ettiği, Arapların hesaplarını ka

meri aylara göre yaptıkları374 dikkate alınırsa Kur'an'da Kabe, 

Hac, Umre ile ilgili ritüeller, namaz, oruç vb. ibadetlerin ay 

takvimine göre tanzimi gibi bütün bu hususların, İslam ön

cesi cahiliye Arap geleneğinin bir parçası olduğu, o toplumun 

sosyo-kültürel ve coğrafi şartlarından bağımsız olmadığı an

laşılır. Bu nedenle Kur'an, onların zamanı hesap sünnetlerin

den olan kameri takvimi, "sana hilallerden soruyorlar . . . ", "O, 

güneşi bir ışık (kaynağı), ayı da (geceleyin) bir aydınlık (kayna

ğı) kılan, yıllann sayısını ve hesabı bilmeniz için ona menziller 

takdir edendir . . .  "375 ayetleriyle tespit ve tasvir etmiştir. 

Sami Arap geleneğinin pek çok uygulamada izlerini sür

düğü Sümerlerde de ay yılı takviminin kullanılması ve Sümer 

dininde ay kültünün önemli bir yerinin olması,376 Kur'an ah

kamının öteden beri var olan uygulamalarla ilişkisinin açık 

bir göstergesidir. Öyle ki Kurtubi'nin, Tevbe 9/36. ayetinin 

ibadetler ve onların haricinde olan ahkamın, Acem, Rum ve 

Kıbtilerin itibar ettikleri aylara göre değil de Arapların bil

dikleri aylara bağlı olmasının gerekliliğine delalet ettiğini377 

belirtmesi de bu gerçeği ortaya koymaktadır. Ne yazık ki 

Kur'an'da ibadetlerin ay takvimine göre vazının o toplumun 

hesap ve takvim sistemlerinden bağımsız yeni bir teşriymiş 

gibi, Kur'an'ı teosentrtk okuma yönteminin bir sonucu ola

rak, çağdaş İslam bilginleri, ibadetlerin ay takvimine göre teş

riinin çeşitli hikmetlerini saymaya çalışmışlardır.378 

373 A'raf. 7 / 142: Hakka. 69/7: Sebe', 34/ 1 8; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. III .  s. 
2 1 6; Arapların içinde "eyyam"ın da bulunduğu gece ve gündüz için "el
leyii.li" kavramını kullandıkları. geceyi gündüze önceledikleri ve Kur'an'ın 
da böyle kullandığı hususunda aynca bkz. Ebu'l-Ferec Cemii.Iüddin Ab
durrahman b. 'Ali b. Muhammed el-Cevzi, Ziıdu'l-Mesir fi 'İlmi't-Tefsir, 
el-Mektebu'l-İslami, Beyrut 1 384/ 1 964. c. 1 .  s. 274-275. 

:174 Mes'üdi. Murücu'z-Zeheb. c. il, s. 207; Süheyli. er-Ravdu'l-Unuf. c. il, s. 
58: Razi. et-Tefsiru'l-Kebir, c. VI ,  s. 40. 

:175 Bakara, 2/ 1 89; Yünus, 10/5. 
:176 İlmiye Çığ, age., 12,  2 1 .  
:ı77 Kurtubi. el-Cdmi'. c .  VIll, s. 1 26. 
:178 Muhammed Hamidullah, İsliıına Giriş (çev. Kemii.l Kuşçu). Ahmet Said 

Mat . . 2. Bsk . .  İstanbul 1 965. s. 1 97. 
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c. Tarihi Olay, Kıssa ve Diğer Bazı Konular 

ı. Kıssalar 

Kur'an'daki tarihi kıssaların da cahiliye Arapları için önem 

arz eden kıssalar olması açısından Kur'an'ın vakıiliği/tarihsel

llği söz konusudur. Kur'an'ın, çeşitli tarihi olaylara ve kıssa

lara atfının ve bu kıssalarda yer alan esrarengiz motiflerin ta

rihsel ve yerel karakterde olduğunu, kıssaların cahiliye Arap

larının önem atfettikleri hadiseler olduğunu, bunların nazım. 

üslup ve muhteva kurgusunda o günkü Arap toplumunun ta

savvurlarının etkin bir rol aldığını ve bu tasavvurların merke

ze alındığım görmekteyiz. Kur'an'ın ilahi menşeli olmasına her 

ne kadar bir halel getirmese de Kur'an, hitap ettiği insanların 

inandıkları kıssaların tarihsel gerçekliğini sorun edinmeyip, 

onları kullanmakta bir sakınca görmemiştir.379 Halefullah'ın 

(ö. ö. 1997) da ifade ettiği gibi, Kur'an, kıssalarını genel olarak 

indiği çevrede bilinen, tanınan ve yaygın olan ögeler üzerine 

inşa etmiş, Arap coğrafyasından veya Arap mantalitesinden 

aldığı unsurlar üzerine bina etmiştir.38° Kur'an'da 'işlenen ta

rihi örnekler, Kur'an'ın indiği bölgede yaşayan insanların tarih 

kültürleriyle, büyük ölçüde bilinen Arap tarihi ve Ehli Kitap 

kaynaklı Kitab-ı Mukaddes kıssalarıyla sınırlıdır ve bu malze

me arasından seçilmiştir.38ı Başka bir deyişle Kur'an'da anla

tılan kıssalarla onların bildikleri örtüşmektedir.382 

Cahiliye döneminde çadırlarda gece sohbetleri (müsamere) 

yaparlar, bu sohbetlerde kıssalarına kendi hayallerini, ede

biyatlarını ve üsluplarını katarlardı. Kıssalarının konusunu 

ise Arap ve Acem milletlerarasında dolaşan tarihi, hurafe olay 

ve mitolojiler oluşturmaktaydı.383 Kral ve reislerin, eyyam 

ve sefer kıssaları yanında, mitolojiye dönüşen hayali kıssa-

379 M. Kürşat Atalar. Ahmet Rana. Celal Sancar. "Ömer Özsoy ile '"Tarihsel
lik" Üzerine", İktibas, Yıl: 1 5, Sayı: 225, Ankara Eylül 1 997, s. 3 1 .  

380 Halefullah, age . .  s .  267. 
38 1 Ömer Özsoy. İlhami Güler, Konulanna Göre Kur'an. Fecr Yay .. 3.  Bsk . .  

Ankara 1 998. s .  725. 
382 Halefullah. age . . s. 54. 7 1 -72. 
383 Takküş. age . . s. 1 4 1 ;  cahiliyede Kabe'ntn etrafında gece sohbetleri yap

tıkları. Kur"an'ın da buna atıfta bulunduğu hususunda bkz. Mü'minün. 
23/67: Cassas, Ahkdmu"l-Kur"c'in. c. lll. s. 332. 
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lar,384 karga, kurbağa, hüdhüd ve güvercin gibi hayvanların 
dillerinden rivayet edilen ve bunların dışında ruhlarına tesir 
eden kıssalar da .mevcut idi.385 Özellikle de güvercin Mekke'de 
öldürülmesi caiz olmayan mukaddes bir hayvan olarak ka
bul edilmiştir. 386 O bakımdan Kur'an' da hayvanlarla alakalı 
olağanüstü vasıflara sahip birtalom kıssaların, cahiliye Arap 
tahayyülatıyla diyalektik bir ilişkisinin olduğu, onların hafı
zalarına ayna tuttuğu göz ardı edilmemelidir. 387 

Mesela, Ezraki, Fil vakasının Araplar için son derece önemli 
olduğunu, şöhretinin yaygın olduğunu, Arapların bu olayı ta
rth başlangıcı yaptıklarını, şiirlerinde bu olayı terennüm ettik
lerini388 kaydeder. Kur'an'ın bahsettiği Zü'l-Karneyn,3119 Belkıs, 
Hüdhüd, Lokman vb. kıssalar da cahiliye dönemi şiirlerinde 
geçen ahbar arasında yer alır.390 Yine Hz. İbrahirn'in kıssasın
da misafirlere (melekler) semiz bir buzağı kesme ve servis etıne 
adabının da cahiliye Araplarının övgüye değer ziyafet adetle
riyle ilişkisi söz konusudur. Çünkü cahiliye Arapları gelen mi
safire deve vb. hayvanlar kesip servis ederlerdi. Bu ziyafet (el
kira) Arapların meşhur velirnelert arasında yer alırdı.391 Hatta 
Kur'an'ı Kerim, çölde gelen gideni ağırlamak, açların karınla-

384 Takküş, age., s. 1 52. 
385 Ahmed Emin, Fecrü'l-İsliim. s. 1 1 1 - 1 12; Takküş, age., s. 1 53.  

:J86 Ahmed 'Ali, age., s.  1 66. 
:187 Hz. Musa'nın kıssasında geçen değneğin büyük bir yılana dönüşmesi 

(Taha. 20/20, 65-69; şu·ara, 26/32; Nemi. 27/ 1 0: Kasas, 28/3 1) .  Hz. 
Süleyman kıssasında Hüdhüd'ün konuşması ve muhabirliği, kanncala
nn Hz. Süleyman ve ordusu ile ilgili kaygılan (Nemi, 27 / l 8; 20-22), anıl
maya değer olmayan küçük bir kurdun, bir Peygamber ve koca bir im
paratorun dayandığı değneği yiyerek ölümünü cinlere ifşa etmesi (Sebe', 
34/ 14), lsrailoğullan kıssasında sığır hikayesi, onlann maymuna mesh 
edilmeleri (Bakara. 65-72), Hz. Sallh'ln deve hikayesi (Hud, 1 1 /64: İsra, 
59: A'raf, 1 7  /77. 73; Kamer, 54/27-29). Hz. İbrahlm'ln kuştan parçalayıp 
diriltme kıssası bu türdendir. (Bakara, 2/260) 

:188 Ezra.ki, Ahbdru Mekke. c. 1, s. 1 54- 1 55: fil hadisesinin cahillye Araptan 
nezdindekl önemi ile ilgili geniş bilgi için aynca bkz. M. Mahfuz Söylemez, 
"Fil Hadisesinin Arap Yanmadasındaki Etkileri Üzerine Bir İnceleme", İs
lami İllmler Dergisi. Yıl: 1 .  Sayı: 2, Güz 2006, s. 1 1 5- 130. 

:ıH9 Süheyli. er-Ravdu'l-Unuf. c. il, s. 43, 284; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 111, s. 
2 1 1 -2 1 2. 

:ıoo Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. ili, s. 2 1 1 -2 1 2.  
:ııı 1 Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. I. s.  370-376. 386. 
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ruu doyunnak ve onlara yol göstermek maksadıyla yaktıkları 

ziyafet ateşine (nanı'l-kJra/nanı'z-ziyafe) atıf yapmıştır.392 

Keza Kur'an'da, Hz. İbrahim'in Allah'tan erkek evlat iste

mesi, rüyasında oğlunu Allah'a kurban ettiğini görmesi, ken

disi ve oğlu İsmail'in, adağın yerine gelmesi için göstermiş 

oldukları gayretin övgüye dair niteliklerden addedilmesi ve 

insan adağının yerini fidyenin alması kıssası da393 cahiliyede 

Abdulmuttalib'in oğul istemesi, rüyada oğlu Abdullah'ı kur

ban adağının hatırlaWması ve bu adak yerine yüz devenin 

fidye olarak verilmesi teamülleriyle paralellik arz eder. Aynı 

şekilde, Hz. Musa'nın mukaddes vadide Tann'nın huzurun

da ayakkabısının çıkarılmasının emredilmiş olduğunu ifa

de eden kıssa ile, 394 cahiliye döneminde tarihçilerin ilk defa 

Velid b. Muğire'nin yaptığını ileri sürdükleri Kabe'ye girişte 

nalınını çıkarma adetlert395 arasında dolaylı bir ilişkinin söz 

konusu olduğu ve bu geleneğin bir devamı olarak İslam'da 

da insanların mabetlere girişte ayakkabılarını çıkardıklan396 

görülür. Ayinlerde mukaddes mekanlarda ayakkabıyı çıkar-

392 Taberi. Cdmiu'l-Beydn, c. XI. s. 656-657: Kurtubi, el-Cdmi'. c. XVll. s. 
2 14: Bağdadi, Hizdnetu'l-Edeb, c. VII, s. 1 47. 

393 Saffat, 37 / l 00- 1 07: cahiliye dönemi Araplann hayalında rüya, işlev
sel rolü olan bir ilim dalı idi. Hz. Ebubekir; cahiliyede onlann müraca
at edip haber aldıklan isabetli rüya yorumculardandı. (bkz. Şehristani. 
el-Milel. c. 111, s. 85: İbn Said, Neşuetu't-Tarab, c. 1. s. 8 1 :  Kalkaşendi. 
Nihiiyetu'l-Erab, s. 40 1 )  O dönemde rüyalara, Tanndan bildiriler alma
nın aracı olarak bakılmakta, toplumsal hayatta yapmış olduklan önemli 
işleri rüyalara referansla yapmaktaydılar. Güney Araplanndan Tiibba'ın 
Kabe'nln örtüsünü giydirmesi gerektiğinin kendisine rüyada gösterildiği
ne, Abdulmuttallb'in zemzem kuyusunu kazma ve oğlu Abdullah'ı kur
ban etme işinin rüyaya dayandınldığına. !-iz. Peygamber'in de ilk vahyi 
ve Mekke'yi fethedeceğini rüya yoluyla aldığına dalr rivayetler (bkz. İbn 
Hişam. es-Sire, c. ı .  s. 25. 1 16. 249-250: c. il ,  s. 258-260: c. 111. s. 336) . 
etki tepki diyalektiği çerçevesinde tenzil olan Kur'an'da. Hz. İbrahim. Hz. 
Yusuf, Firavun ve Hz. Peygamber'in ihbari ifadelerle anlatılan rüyalannın 
Sami toplumlarda yer alan Tanrı-rüya-bildiri ilişkisinin varlığına yönelik 
inanç kültürünün tarihsel arka planını yansıtmaktadır. 

394 Taha. 20/ 1 2 .  

395 Bkz. İbn Kuteybe, el-Me'drif. s. 55 1 :  Ebü 'Ali Ahmed b. Ömer İbn Rüsteh. 
Kitdbu el-A'ldku'n-Nefise (Haz. Martin Theodor Houtsma). Matbaa Brill. 
Leiden 1967. c. VII. s. 1 9 1 .  dipnot: Kalkaşendi, Subhu'l-A'şd.. c. I. s. 488: 

Cevad 'Ali, age .. c. iV, s. 500. 

396 İbn Kuteybe. el-Me'drif. s. 551 .  
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mak da aslında eski Samilerin bir adeti idi.397 B u  da Kaffal'ın 

da ifade ettiği gibi, İslam'da mescitlere girişte ayakkabıla

rın çıkarılmasıyla ilgili ahkamın ve hatta taharet ahkamının 

Arap adetlerine dayandığını,398 şeri ahkamın pek çoğunun 

Hz. Peygamber'in gönderilmesi amaçlanan Araplarda mevcut 

adetlere göre şekillendiğini399 gösterir. Yine tarihi kıssalarda 

inanmayanlara yönelik ilahi azabın geceleyin yahut sabaha 

doğru geldiğine dair ayetlerde ifade edilen olguların da cahi

liye döneminde kabileye isabet eden felaket tasavvurlarıyla 

bağlantısı söz konusudur. Mesela, cahiliye Araplarında genel

likle düşmana saldın ve felaket getirme zamanı olarak gece ve 

sabaha yakın bir vakit tercih edilirdi. Bu saatlerde düşmanın 

gaflet içinde olduğuna dair onların telakkileri ve hücum an

layışlanyla, 400 Tanrı'nın insanlara gece uykudayken getirdiği 

felaketler arasında bir irtibat vardır. Yani Arabın düşmanın 

zayıf noktasına yönelik telakki ve teamülleriyle Allah'ın, onla

nn bu telakkileri doğrultusunda geçmiş toplumları genellikle 

ı.ı;ece gafletteyken cezalandırdığına dair kıssalarda yer alan fe

laket anlatılan arasında diyalektik bir ilişki mevzu bahistir. 

Yine Kur'an'da ismi geçen hayvanlarla ilgili tasavvur ve 

kıssalar da onların ustlırelerinden bağımsız değildir. Mesela, 

Araplar cahiliye döneminde kargayı kuşların en uğursuzu 

olarak kabul etmiş ve uğursuzluğun darbı meseli haline ge

l lrmişlerdir. Hüdhüd kuşunun401 ise Hz. Süleyman'ı yerin 

derinliklerindeki su mevkilerine götürdüğü için son derece 

:l!J7 Wensinck, "İhram". c. V /il, s. 943. 
:ms Kaffa.J, Melıiisin, s. 48-49. 
;199 Kaffa.J, Melıiisin, s. 38. 
1100 Bkz. Hüfi. el·Haydtu'l-'Arabiyye, s. 240-242: Hac Hasan. age., s. 1 12; 

Kur'an'da, Allah'ın sabah erkenden baskın yapan atlara yemin ettiği, çe
şitli kavimlerin gece uyurlarken sabaha doğru helak edildikleri ifade etli· 
lir. (Adiyat, 1 00/ 1 -4: A'raf. 7 /4. 97: Hlcr. 1 5/66. 73. 83: Kamer. 54/38; 
Hüd, 1 1 /8 1 ;  Saffat. 37 / 1 77; Kalem. 68/ 17-26) O kültürden soyutlanma
sı imkansız olan Hz. Peygamber'ln de düşmana baskınlannı gece sabaha 
doğru gerçekleştirdiği konusunda Bkz. Ebü isa Muhammed b. isa b. Sev
re, el·Cômi"u's-Sahih. Sünenu't·Tinnizi (Tah. Ahmed Muhammed Şakir-M. 
Fuad Abdulbak.i) . Daru'l-Hadis. Kahire t.y . .  Siyer, 48. 

'10 1  Cahiliye şairi Ümeyye b. Ebl's-Salt'ın divanında Hüdhüd kuşuyla llgHI 
hurafat türünden anlatılann varlığı konusunda bkz. Hüfi, el-Haydtu'l- 'A· 
rabiyye, s. 404. 
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uğurlu olduğuna inanınışlardır.402 O nedenle Kur'an'da karga 
ve Hüdhüd kuşu ile ilgili kıssaların da403 cahiliye Arap top
lumunda bu kuşlara ilişkin Arap edebiyatındaki mitolojik 
anlatılarla bağlantısı söz konusu olabilir. Şöyle ki cahiliyede 
hayvanların cinlerle ilişkilerine, cinlerin hayvan şekline gir
diklerine, hatta Belkıs'ın nesebinin cinlere dayandığına dair 
itikatların varlığı404 esas alınırsa, haber getiren Hüdhüd'ün 
bir tür cin olduğu da düşünülebilir. Aynı şekilde Kur'an'da 
çeşitli hayvanlarla ilgili geçen olumlu ve olumsuz tasvirler
de de o günkü Arap toplumunun algılamaları esas alınmış
tır. Örneğin, Allah tarafından yaratılan. insanı ve tabiatı bü
tünleyen hayvanların insandan aşağı görülmesi, özellikle de 
merkebin tembellik, cehalet, ahmaklık ve kötü ses gibi çeşitli 
vasıflarıyla hicvedilmesi bu kabildendir. 405 Çünkü cahiliye 
Arap şiirinde eşeğin çeşitli vasıflarıyla hicvedilen bir hayvan 
olduğunu,406 Cahız'ın da ifade ettiği gibi Kur'an'da eşeğin gaf
letinden, cehaletinden, tabiatının kabalığından ve sesinin 
çirkinliğinden müstear olarak geçen olumsuz darbı mesel
lerin Araplar arasında kullanıldığını ve küçüklük, tahkir ve 
zayıflıktan kinaye olarak yer alan sinek ve örümcek ve yine 
köpeğin tabiatını zemmeden darbı mesellerin insanların dil
lerindeki kullanımlarına göre teşekkül ettiğini görüyoruz. 407 

Bu bakımdan Kur'an'ın atıfta bulunduğu kıssa, tarihi olay 
ve bu olaylara ilişkin anlatılar da miladi altıncı ve 7. yüzyıllar
da o dönemin büyük medeniyetleri İran ve Bizans için değil, 
cahiliye çağı Arap toplumu için önem arz eden hadiseler ol-

402 Alılsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 336; Zenati, en-Nuzümu'l-İcttmii.'iyye, s. 60; 
cahiliyede karganın uğursuz sayıldığına dair bkz. Ciihız. el-Hayô.vdn, c. 

III. s. 2 1 1 ,  2 1 8-2 19; Alılsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 335-338; Şevki Dayf. 
age .. s. 85; Ferruh. Tô.rihu'l-Fikri'l- 'Arabiyyi. s. 165: es-Seyyid Abdulaziz 
Salim, Tô.rihu'l-'Arabfi 'Asrt'l-Cô.hlliyye. Daru'n-Nahdatı'l-'Arablyye. Bey
rut t.y . .  s. 458-459. 

403 Maide, 5/31 ;  Nemi, 27 /20-27. 
404 Kurtubi, el-Cô.mi', c. X, s. 295; Cevad 'Ali, age . .  c. VI. s. 560. 562. 
405 A'nü, 7/ 1 79; Cum'a, 62/5; Müddesslr, 74/50: Lokman, 3 1 / 1 9. 
406 Ignaz Goldzlher, Muslim Studies (Muhammedanlsche Studten) (çev. ve Ed . 

Samuel Mlklos Stem-C. R Barber) , State Unıversıty of New York Press 
Albany, 2. Bsk .. New York 1977, c. I. s. 52. 

407 Bkz. Cum'a, 62/5; Lokman. 3 1 /  19; Bakara. 2/26: Hac. 22/73: Ankebılt. 
29/41 :  A'raf, 7 / 1 76: Ciihız, el-Hayavdn, c. il,  s. 255-258; c. JV. s. 38-39. 
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duğu, Kur'an'ın tarihi hadiselere atıflarının da 7. yüzyıl Arap 
toplumunun bilinç haritasına bağlı bir tarihsellik.le malul ol
duğu görülür. Ne var ki bütün bu kıssalar bir yandan bu ol
gusallık.lanyla 7. yüzyıl Arap toplumunun teoria ve historiası
nı yansıtırken, diğer yandan ibret, öğüt, hidayet, irşad, uyan, 
müjde vb. amaçlar gibi bütün tarih ve zamanlara taşınacak 
evrensel değerler de içermektedir. Dolayısıyla Baljon'un da 
ifade ettiği gibi, her kutsal kitap, hem belli bir zaman kesitin
de ortaya çıkması yönüyle dünyevi, hem de her çağın mümi
nine ebedi değerler ve aşkın bilgiler sunma iddiasıyla semavi 
karaktere sahiptir. 4oA 

2. Evren Tasavvuru 

Sadece inanç, ibadet ve muamelat konularında değil, evren 
lasavvurlannda da Kur'an'ın bazı ifadeleri onların tahayyülle
rtyle örtüşmektedir. Ümeyye b. Ebi's-Salt'ın şiirlerinde sema
nın yedi kat olduğundan bahsedilmiş409 ve semanın yedi taba
ka olarak yaratıldığı fıkri ihbarı ifadelerle Kur'an'da da yer al
mıştır. 4 10  Aynı şekilde cahiliye Araplarının yeryüzünün düz bir 
döşek olduğuna dair evren tasavvurları da Kur'an'a yansımış
l ır.4 1 1  Kur'an'da güneşin balçık üzerine batışına dair ayetler de 
bu kabildendir.412 Yine Kur'an'da, yerin beşik/döşek, semanın 

tavan/bina, dağların kazık ve gökteki yıldızların alamet olarak 
yaraWdığına dair ifadeler,4 13  cahiliye döneminde Hz. Peygam
ber'in yedinci göbekten dedesi Ka'b b. Luey'in cuma hutbesin
de de yer alrnaktadır.414 Cahiliye Arapları semayı adeta çadırın 

'10H Baljon. age. , s. 1 13. 
'109 Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 404. 
•1 1 0  Mülk, 67/3: Nüh, 7 1 /5: Mü'minün, 23/86'. 
'1 1 1 Watt. Mohammad's Mecca, s. 1 7; Watt, Modem Dünyada İslam Vahyi. s. 

63: Ôztürk, Kur'an'ı Kendi Tarihinde Okumak. s. 242. 
·1 1 2  Kehf. 1 8/86. 
·1 1 :1 Hakara. 2/22; Nebe'. 78/6-7; Enbiya, 2 1 /3 1 -32; Nahl. 16/ 1 5- 1 6. 
·1 1 '1 Ya'kübi. Tdrih. c .  I .  s. 236: İbn Kesir. el-Biddye. c .  III. s. 333; Kalkaşendi. 

Subhu'l-A'şd, c. 1, s. 255; Halebi, İnsdnu'l- 'Uyün. c. 1, s. 25; Alüsi, Bulü
ğu'l-Erab. c. 1,  s. 272: yertn beşik. semanın tavan ve burç sahibi olduğuna 
dair tasavvurların cahiliye şalrt Kus b. Saide'nln Ukaz panayınndakl şlir
lertnde de yer almıştır. Bkz. Ebu'l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed 
b. İbrahim el-Meydanı. Mecme'u'l-Emsdl (Tah. Muhammed Ebu'l-Fadl 
lbrahim). İsa el-Babi-el-Halebi ve Şertkahu. y.y .. t.y .. c. ı. s. 195. 
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tavanı gibi algıladı.klarından,415 Kur'an'da da Allah, yeryüzüne 
düşmesin diye semayı tuttuğundan bahseder.416 Aynı şekilde 
Mekkelller gök görlediğinde bu gürlemenin Allah'ı tesbih ettiği
ni düşünmekte ve gök gürlediğinde kendileri de Allah'ı tesbih 
etmekteydiler.417 Bu tasavvurlara paralel olarak, Kur'an'da da 
gök güıiiltüsünün Allah korkusundan O'nu hamd ile tesbih 
ettiğinden ve bunların dışında yedi kat göklerin, yerin ve dağ
ların da Allah'ı tesbih ettiğinden söz edilir.418 Yine Kur'an'da 
atıf yapılan yıldız ve gök cisimleri halleri, yağmurun yağması, 
ıiizgar, bulut, gök gürültüsü ve şimşek olayları gibi kozmolo
ji hadiseleri de cahiliye Araplarının son derece önem verdiği 
ilimler arasındaydı.4 19 Benzer biçimde gökten yağmuru indi
ren, yerden bitkileri bitirenin Allah olduğuna dair Kur'an'daki 
ifadeler, cahiliyede Hanif olduğu ileri süıiilen Zeyd b. Amr b. 
Nüfeyl'in Kureyş'e hitabelerinde de yer almıştır.42° Kur'an'da, 
Hz. İbrahim'in Yahudi ve Hıristiyan olmadığına, Hanif oldu
ğuna dair ifade ve tasavvurların da cahiliye döneminde mev
cut olduğu tespit edilir.42 1 Dolayısıyla Kur'an'ın pek çok ifade 
özelliğinde, evrensel mesajlar mündemiç olmakla birlikte, aynı 
zamanda doğrudan onların bilişsel, duyuşsal ve kültürel ya
pılarına müncer bir hitap olma özelliği de göıiilmektedir. Me
sela cahiliye Arapları, özellikle de kuzey Arapların (Hicaz) de
rin ve felsefi düşünceden yoksun olmaları, derin düşünmenin 
onların tabiatlarından olmaması, kendilerini kuşatan sınırlı 
tabiatın onlara geniş bir ufuk açmamış olması422 ve bedevile-

4 1 5  İbn •Aştır. et-Tahrir. c. I. s. 332. 
4 1 6  Hac. 22/65. 
4 1 7  Kurtubi, el-Cami', c. V, s. 18 .  
4 1 8  Ra'd, 13/ 1 3: İsra, 1 7/44: Enbiya. 2 1 /79: Sad, 38/ 18.  
4 1 9  Bkz. Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. III, s. 344, 358 vd. 363. 
420 Ebu Abdillah Şemseddin Muhammed b. Yusuf b. 'Ali Kirmani, Sahihu Ebi 

Abdillilh el-Buhiıri bi-Şerhi'l-Kinniıni. Danı İhyart-lürasi'l-'Arabi, 2. Bsk . . 
Beyrut 140 1 / 198 1 .  c. XV. s. 62. 

421 AI-ı İmran. 3/67: el-Kirmani, age . . c. XV, s. 63. 
422 Dizire Sekal. el-'Arabufi'l-'Asri'l-Cdhili. Daru's-Sadakatl'l-'Arablyye, Bey

rut 1995, s. 133; aynca Hicaz Araplarının da içlerine dahil olduğu eski 
Samilerin kuwetll bir hayal gücüne sahip olmadıkları, fizik ötesine he
men hemen hiç yer vermeyen bir akıl yapılarının olduğu, külli olgu, soyut 
olaylar ve psikolojik olgularla ilgili pek çok Sami kelimenin, duyularla al
gılanan maddi işlere dayandığı hususunda bkz. 'Ali 'Abdulvahld Vafi. Fik· 

hu'l-Luğa. Lecnetu Beyanl'l-'Arabi. 5. Bsk., Kahire 1 38 1 / 1 962. s. 9- 10. 
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rtn tabiatın ötesine, derin felsefi düşüncelere oldukça az özen 
göstermeleri, bedeviyi eşyanın görülen niteliklerine ve maddi 
görüntüsüne meylettirmiştir.423 Bu nedenle, Kur'an'ın pek çok 
pasajında mükerreren geçen "düşünmüyor musunuz", "aklet
miyor musunuz"424 şeklindeki ayetlerin tecessümünde Arap 
tabiatı ve aklının etkin bir konuma sahip olmasının uzak bir 
ihtimal olmadığını ifade etmek gerekir. 

Bu bakımdan Kur'an metni ile cahiliye Araplarının telakki-
leri arasındaki ilişkiyi Amine Vedud şöyle ifade etmiştir: 

Vahyin indirildiği zaman ve mekan ile vahiyde yer alan belirli tas
virler arasında apaçık bir bağlantı kuruyorum. Fakat Kur'an'ı sa
dece o zaman ve mekana hasretmek kesinlikle doğru değildir. Zira 
'Kur'an Allah'tandır' ve 'ne (bir) toplum ne de bir tarihle sınırlıdır, 
ne de o toplum veya tarih tarafından tüketilebilir . .  .' Bu nedenle 
yedinci yüzyıl çöl insanının bakış açısı Kur'an'ın ifade tarzında 
dikkate alınmış olsa da onun ebedi mesajı sadece belirli bir telaf
fuz şekliyle sınırlı değildir. Metnin ihtiva ettiği değerler belirli ifade 
tarzları aşacak özelliktedir. 425 

Kısaca, bu kısımda ele aldığımız inanç, ibadet, kıssalar, 
evren vb. alanlara ilişkin Kur'an'ın bazı ifade ve ahban ye
rel ve tarihsel karakterli olup, indiği dönem ve onu çevrele
yen Arap Yarımadası sakinlerinin tasavvur ve uygulamalarını 
yansıtan bir mahiyete sahiptirler. Hatta Kur'an'daki her ifa
<.le birimine tarih üstü evrensel hukuki formlar olarak bakan 
�eleneksel anlayışlar ve büyük oranda bugünkü İslam anla
yışımız ve Kur'an tasavvurumuz bile 7. yüzyıl Arap toplumu
nun Kur'an'a intikal etmiş tasavvur ve teamüllerin uzantı
Hı kabilindendir. O bakımdan bütün bu veriler çerçevesinde 
Kur'an'ın ahbar ve muamelat formlarının neden ve niçinleri
ni, vahiy tarihini çevreleyen cahiliye dönemi sosyo-kültürel 
yapının bünyesinde aramanın ve evrensel ilkeleri tarihi un
Hurlardan ayırmanın gerekliliği izahtan varestedir. 

Ne var ki Müslümanların zihinlerindeki Kur'an mantukun
da yer alan her hüküm ve ifadenin, her çağa hitap ettiği şek-

423 Ahmed 'Ali. age .• s. 1 60. 
424 En'am, 6/50; Mü"mlnün, 23/80; Salfat, 37 / 1 38, vb. 
425 Amine Vedud. age . . s. 98. 
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tindeki bir ön kabul üzerine bina edilmiş egemen tasavvurdan 
dolayı, söz konusu tikel ahkam ayetlerinin aslında yerel ve ta
rihsel olduğunu söylemenin geleneksel anlayış nezdinde hiçbir 
şekilde hüsni kabul görmeyeceği aşikardır. M.  Öztürk'ün ifade
siyle "aslında bu durum, hem hesabı verilmemiş bir evrensellik 
söyleminin, hem de anakronik bir Kur'an tasavvurunun mu
kadder sonucudur."426 Bu itibarla Kur'an'ın resmettiği muame
lat formlarının her döneme hitap eden evrensel ölçekli normlar 
olduğunu kabul eden geleneksel telakkilerin, Kur'an'ın yerel ve 
tarihsel hukuki ilkeler içerdiği iddialan karşısında sadra şifa 
bir cevap vermeleri de oldukça zor görünmektedir. 

il. KUR'AN OLGU ARASINDAKİ İLİŞKİ 

A. Kur'an'ın Olguları Dönüştürmesi 

Kur'an, Sami geleneğin olduğu bir coğrafyada doğmuş ve 
bu gelenek içinde muhataplarına konuşmuştur. Cahiliye dö
nemi adetleri bir yandan Kur'an'a intikal etmiş, diğer yandan 
Kur'an bu geleneksel kalıplar içinde toplumsal dönüşümü sağ
layacak evrensel ilkeler vazetmiştir. Yani "Vahiy . . .  Arap toplu
munun düşünsel, toplumsal, kültürel, örfi unsurlarından izler 
taşımakla beraber, bu kültürel örfi hususlara bir üst evrensel 
ahlaki ilkeler de kazandırmış",427 insan kelamını, Arap kültü
rünü, insan aklını kullanarak insanlığa yol göstermiş, gökten 
indiği kadar yerden de bitmiş, vakıayı yönlendirdiği kadar onu 
dikkate almıştır. Garaudy'nin ifadesiyle vahiy, o günkü toplum 
ve tarihin sorunlarına getirmiş olduğu özel cevaplarla bir yan
dan tarihi karaktere bürünmüş, diğer yandan bu karakterler
de örülü olan ebedi değerlerle de tarihi aşmıştır.428 Bu açıdan, 
Kur'an'ın önerileri veya tasviri ifadeleri o dönem teamüllerinin 
bir yansıması olduğu ancak bu yerel uygulamalara bitişik ta
rih üstü evrensel değerlerle de içkin olduğu inkar edilemez de
recede aşikardır. Örneğin, sağ tarafın hayn, uğuru; sol tarafın 
ise uğursuzluğu ve şerri temsil ettiğine dair cahiliye Arapla-

426 Ôztürk, Kur"an'ı Kendi Tarihinde Okumak. s. 230. 
427 Dindi. ·agm.·. s. 19.  
428 Garaudy, İslam ve İnsanlığın Geleceği, s. 88-89. 
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nnda var olan inançlar,429 Kur'an tarafından da kullanılmıştır. 
Kur'an'da da sağ tarafın hayrı, iyiliği ve iyileri, sol tarafın da 
şerri ve şerlileri temsil ettiği ve ahirette amel defteri sağından 
verilenleri kurtuluş, solundan verilenleri de kötü akibetin bek
lediği yönünde ayetler serdedilmiştir.430 Hadis literatüründe de 
sağ ve sol ele, sağ taraf ve sol tarafa atfedilen anlam ve amelle
rin uğur ve uğursuzlukla ilişkisinin olmadığını İbn Kayyım (ö. 
75 1 / 1350) ifade etse de43 1 muhtemelen başka nedenlerle bera
ber, bu değerlerle de bağlantılı olabileceği, ancak Kur'an'ın, bu 
inancı iman eden ve etmeyen, ahirette kurtuluşa yahut kayba 
uğrayacak sınıflar için kullanmak suretiyle nüzul dönemi kül
tür kodları üzerinden cahiliye inançlarında bir dönüşüm ger
çekleştirdiği görülür. 

Kısaca, "Kur'an, lahuti (=ilahi, kutsal) olduğu kadar, na
suti (=insani, dünyevi) bir kitaptır. İlahi kelam, dilin bütün 
icaplarını bir gramer içinde kullanarak, muhataplarının ah
laki durumlarını, sorunlarını insanın ve toplumun uyduğu 
kanunları dikkate alarak (sünnetullah) , tedrici bir şekilde 
çözer�k yeni bir toplum oluşturdu ve kendi de bu süreçte 

429 Bkz. Cahız, el-Hayavdn, c. V, s. 5 16-5 1 8; Ebü Ömer Ahmed b. Mu
hammed b. Abdlrabblh el-Endiilüsi, KUdbu'l- 'İkdi'l-Ferid (Şerh. Ahmed 
Emin-Ahmed Ezzeyn-İbrahim el-Ebyfui), Lecnetu't-Telif ve't-Terceme, 3. 
Bsk., Kfilılre 1389/ 1 969, c. il,  s. 303 (Yararlanılan diğer ciltlerin fark
lı baskı tarihleri: c. ili. 139 1 / 197 1 ;  c. V, t.y.; c. vı. 1388 / 1 968); Cas
sas, Ahkdmu'l-Kw-'dn, c. ili, s. 253; Kurtubi. e!-Cdmi', c. Vll, s. 254; Ebü 
Abdlllah Muhammed b. Ebi Bekr ed-Dımeşki, İbn Kayylm el-Cevzlyye. 
Miftôhu Ddri's-Se'dde ve Menşüri Veldyeti'l-'İlm ve'l-İrdde, Daru'l-Kütü
bi'l-'İlmlyye, Beyrut t.y., c. il, s. 229; Kalkaşendi, Subhu'l-A'şd. c. 1, s. 
455-456; Halebi, İnsdnu'l- 'Uyün. c. I. s. 90; Alüsi, Bulü{Ju'l-Erab, c. 111, s. 
2 1 2; Zenati. en-Nuziimu'l-İctimô.'iyye, s. 59; Ferruh. Tdrihu'l-Filai'l-'Ara
biyyi. s. 1 65; Şevki Dayf, age., s. 85; Berrii, age., s. 286; Yesiii, age., s. 
14; cahiliye şairi Nablğa ez-Zeblyaru'nln, melik Numan b. Münzir ile ilgili. 
"Ey kral Gassan kralı seninle mi yanşıyor? Allah'a yemin olsun ki senin 
kafan, başın ensesi onun yüzünden daha güzeldir. Şenin sol elin/tarafın 
onun sağ elinden/tarafından daha yüce, daha cömerttir. Senin annen 
onun babasından daha iyidir." ifadelerinde de sağ ve sol tarafla ilgili bu 
algılamalan görüyoruz. Bkz. Ebu'l-Kasım Abdurrahman b. İshak ez-Zec
caci, Mecdlisu'l- 'Ulemd rrah. Abdüsselam Muhammed Harun), Mektebe
tu'l-Hanci, 2. Bsk., Kahire 1 403/ 1 983, c. I. s. 199. 

430 Hakka, 69/ 19,25; Kaf, 50/ 1 7; Kasas, 28/30; Meryem, 1 9/52. 
4:ı ı İbn Kayyim, Miftôhu Ddri's-Se'dde. c. il. s. 252-253. 
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oluştu."432 Ebu Zeyd'in de ifade ettiği gibi, vahiy, bir yandan 
olgu ve kültür ile şekillenirken, diğer yandan mekanik un
surları ile olguyu yeniden değiştirmiş, dönüştürmüş ve bir 
ayna gibi olguyu salt yansıtmakla yetinmemiş, 433 indiği top
lumun şartlarını gözetmekle beraber, aynı zamanda bunları 
dönüştürmüş ve toplumsal bir değişim gerçekleştirmiştir. İs
lam, bedevilerin itikat ve sosyal nizamlarının, ahlaki numu
nelerinin pek çoğuna savaş açmakla birlikte, aynı zamanda 
onların bazı adetlerini basit değişiklerle harfiyen kabul edip, 
itiraf etmiştir. Dolayısıyla bedevi nizamların pek çoğu İslam'ın 
bir parçası haline gelmiş,434 çölde ve şehirde bütün Arap Ya
rımadası'nda kabile ve bedevi nizam İslam'ın bizzat kendisine 
tesir etmiştir.435 Ancak Kur'an, o topluma hitap etmesinin bir 
sonucu olarak onların tahayyül ve teamüllerinin izlerini taşı
makla beraber, onun aynı zamanda dönüştürücü rolünün de 
görmezden gelinemeyeceği kuşkuya mahal bırakmayacak de
recede aşikardır. Çünkü Kur'an'ı kendi şartlan içinde değer
lendirme ve onu kendi tarihsel arka planının mevcut kültür 
tarihi içinde okuma fırsatını bulan herkes şunu gö�ecektir ki 
Kur'an'ın tasavvur ve ahkamının pek çoğu bir yandan kendi 
çağının düşünce ve uygulamaları çerçevesinde forma bürün
müş, diğer yandan da Kur'an bu tasavvur ve uygulamalara 
müdahalede bulunarak bir dönüşüm gerçekleştirmiş ve bun
lara evrensel -ilkeler giydirmiştir. Bu sebeple İshak Ôzgel'in 
de ifadesiyle Kur'an'ın etkin olan bu işlevini göz ardı ederek, 
onu, tarihsel ortamın sosyal, siyasi, ekonomik ya da entelek
tüel taleplerini onaylayan bir konuma indirgemek, Kur'an'ın 
en temel vasfını yok etmek anlamına gelecektir.436 

B. Olguların Kur'an'a Dönüşmesi 

Geçmişte ve günümüzde çeşitli filim, araştırmacı ve düşü
nür, bizim de paylaştığımız gibi başta Kur'an olmak üzere her 
vahyin, içinde nazil olduğu toplumun örf, adet, tasavvur ve dü-

432 Güler, age .. s. 73. 
433 Ebü Zeyd, İlahi Hitabın Tabiatı. s. 96. 
434 Ahmed 'Ali. age., s. 1 57. 
435 Ahmed 'Ali. age . .  s. 1 57. 
436 Özge!, age., s. 255. 
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şünce yapılanın büyük oranda dikkate aldığım ifade etmişler
dir. Bütün ilahi dinlerin ve bu bağlamda Kur'an şeriatının, na
zil oldukları toplumların istek ve beklentileriyle, asırlardan bert 
atalarından tevarüs eden örf ve adetleriyle doğrudan bağlantılı 
olduğu. yani o günkü dini ve sosyo-kültürel vakıanın, ahkamın 
tecessümünde oldukça önemli bir yerinin olduğu konusunda 
özellikle Şah Veliyyullah ed-Di�levi'nin ve azda olsa yerli ve ya
bancı bazı çağdaş araştırmacıların bu konudaki görüşlerini, 
çalışmamıza sunacağı katkıdan dolayı vermek istiyoruz. 

Dihlevi, şeriatların belli bir asra ve kavme mahsus olarak 
inmesinin hikmetleri konusunda dayanak olarak Hz. Pey
gamber'den örnekler verir. Hz. Peygamber'in "Gösterdiğiniz 
rağbet hala sürmekte olduğundan, onun sizin üzerinize farz 
kılınmasından korktum. Eğer size farz kılınacak olursa siz 
onu yerine getiremezsiniz. Ey insanlar! siz onu evinizde kı
lın."437 hadisi hakkında şöyle demektedir: "Bu tavrıyla Resü
lullah (sa.),  teravih namazının insanlar arasında yaygınlaş
masını ve sonunda dinin esaslarından biri olmasını önlemiş
tir. Eğer öyle yapmasaydı,  zamanla insanlar onun terkini, 
Allah'a karşı bir saygısızlık olarak değerlendirecekler, kendi
lerinde bu doğrultuda bir inanç oluşacak, sonunda da Allah 
Teala bu namazı onlara farz kılacaktı. "438 Yine Dihlevi, Hz. 
Peygamber'in, "Müslümanlar hakkında en büyük vebal altı
na giren, bir şey hakkında soru soran ve sorusuyla o şeyin 
haram kılınmasına sebep olan kimsedir. "439 hadisini ve aynı 
şekilde hac hakkında "Her sene mi Ya Resülallah!" diye soran 
kimseye, "Eğer evet deseydim, vacip olurdu. Vacip olsaydı siz 
onu yerine getiremezdiniz. Yerine getiremediğiniz taktirde de 
azaba uğrardınız. "44o ifadelerini, şeri ahkamın indiği zaman 
ve mekansal hikmetlerine dayanak olarak almıştır. Dolayı
sıyla Dihlevi, şeri ahkamın oluşmasında vahiylerin nazil ol
duğu dönemdeki toplumların istek ve eğilimlerinin, alışkan
lıklarının ve peygamberlerin taleplerinin etkin rol oynadığını, 

437 Buhari, İ'tısam, 3. 
438 Dlhlevi, HüccetuUah, c. ı. s. 332. 
439 Buharı. İ'tlsam. 3; Müslim. Feza.il. 37 /2358. 
440 Müslim, Hac, 73/ 1337. 
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Peygamber alıkoymasa sahabe teravihe devam etse idi bu te
veccühten dolayı teravihin farz kılınacağı, toplumdan gelen 
taleplerin (soruların) yani vakıanın ahkamın belirlenmesinde 
önemli fonksiyonunun olduğunu bir bakıma otaya koymak
tadır. Büyük olasılıkla Kur'an'da yer alan "Ey imarı edenler! 

Size açıklandığı takdirde sizi üzecek olan şeylere dair soru sor

mayın. Eğer Kur' an indirilirken bwılara dair soru sorarsanız 

size açıklanır. (Halbuki) Allah onları bağışlamıştır."441 ayeti de 
Kur'an'ın ahkam ve diğer hususlarının etki tepki diyalektiği 
içinde tecessüm ettiğine işaret eder. 

Dihlevi, "Şeri hüküm olarak konulan şeyler, durup durur
ken belirlenmiş şeyler değildir. Gerek hükümler ve gerekse 
getirilen miktarlar belirlenirken, mükelleflerin hali ve adetleri 
dikkate alınmıştır."442 demektedir. Aynı şekilde Fazlur Rah
man'ın vahyin, toplumsal etos ile ilahi alan arasında doğdu
ğuna dair aşağıdaki ifadeleri de bunu teyit eder niteliktedir. 

İslarn'ın evrensel akidesi bile Arabistan'ın toplumsal şart ve özel
likleri çerçevesinde şekillenmek durumunda olmuştur. Çünkü 
evrensel de olsa hiçbir din bir boşlukta ve boşluğa tezahür etmez. 
Dinsel idraki (vahiy) somutlaştırmada en önemli rol, toplumsal 
etosun dışavurumu olan, toplumun sahip olduğu örf, adet ve ge
lenekler tarafından oynanmıştır.443 

O bakımdan, bu yaklaşımlar, başta Kur'an olmak üze
re tarihte teşekkül eden bütün vahiylerin, tarihi zaman ve 
mekandan ve burada fert ve toplum ilişkilerinde olup biten 
yerel hadiselerden, bu toplumların tarihin derinliklerinden 
gelen örf, adet ve ananelerinden bağımsız olmadığının, onla -
nn soya-kültürel muktezalarına uygun olduğunun bir bakı
ma somut ifadeleridir. 

Dihlevi, şeri ahkamın içinde bulunduğu toplumun ihti
yaçlarını giderme amacına yönelik olduğunu, dolayısıyla da 
getirilen ahkamın içinde bulunduğu toplumun alışageldikleri 

44 1 Mfilde, 5/ 1 0 1 .  
442 Dthlevi, f!ü.ccetullô.h., c .  ! ,  s .  333. 
443 Fazlur Rahman. İslô.mi Yenilenme Makaleler il, Ankara Okulu Yay. (Der ve 

çev. Adil Çiftçi), Ankara 2000, s. 1 26. 
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kalıpların dışında olmadığını, bunun d a  ilahi hikmetin b ir  ge
reği olduğunu, toplumun maslahatlarını karşılayacak yollar, 
zamana, mekana ve adetlere göre değiştiğinden, neshin de 
bundan dolayı vuku bulduğunu şöyle ifade eder: 

Peygamberlikten amaç, insanlığın ihtiyaç duyduğu şeyleri karşı
lamak için gerek olan kurum ve kuruluşların ıslah edilmesidir. 
Bu durumda, getirilecek hükümlerde onların öteden beri alışa
geldikleri kalıplar dışına çıkılmaması, ilahi hikmetin bir gereği 
olacak; bunun dışına Allah Tefila'nın irade buyurduğu istisnai 
durumlarda çıkılacaktır. Kaldı ki maslahatları karşılayacak yol
lar, zaman (mekan) ve adetlere göre değişebilmektedir. Neshin 
vuku bulması da işte bu gerekçeden dolayı sahih olmaktadır. 444 

Dihlevi, dinin özü olan insanların maslahatının (evrensel 
ilkeler) değişmediğini, ancak bu maslahatı gerçekleştirme yol
larının (şeriatlar) farkli olduğunu belirterek şöyle demektedir: 
"Bunun içindir ki (din Allah'a nispet edilirken) . şeriatlar ka
vimlere nispet edilmiş, lisan-ı  hal ile ısrarla istedikleri, içeri
sinde bulundukları şart ve durumların gereği olan hükümler 
ne ise kendilerine onlar indirilmiştir. "445 Dihlevi'nin bu ifade
leri, diğer Peygamberlere indirilen vahiylerin olduğu kadar, 
Kur'an'ın da şeri hükümlerinin, nüzul dönemi toplumların 
tabii istek ve halleri doğrultusunda, o günkü kültür ve gele
neklerine mutabık bir şekilde tecessüm ettiğini, ancak dinin 
(evrensel mesajın) değişmez olduğunu teslim eder niteliktedir. 

Dihlevi, şeriatların hususi (tarihi yerel kalıplar) üzerine in
mesinin sebepleri üzerinde durarak, ahkamın vazedilişinde 
o günkü toplumların içinde bulundukları "o hükümlerle yü
kümlü kılınmalarını gerektiren tabii durum"446un, muhayyile
lcıinin, kabile adetlerinin ve bölge şartlarının etkin olduğunu 
lli-lde eder.447 Dihlevi ahkamın, o günkü toplumların kendi ta
rihi yerel inanç ve kültür kalıplarında tecessüm ettiğine dair 
oldukça ilginç örnekler de verir. Mesela, "Anadan doğma kör 

•1'14 Dihlevi, Hüccetulliih, c. !, s. 333. 
·1'1 5 Dlhlevi. Hüccetulldh, c. !, s. 333. 
-Mil Dlhlevi. Hüccetulldh, c. !, s. 335. 
·1 �7  Şah Vellyyullah ed-Dlhlevi, et-Tejhfmiitu'l-İl.ôhiyye (Tas. Gulam Mus

tafa el-Kasımi) , Akademiyyetu'ş-Şah Veliyyullah ed-Dlhlevi, Haydarabad 
1 387/ 1967. c. il ,  s. 20. 
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olan bir insanın hayal aleminde renkler ve süretler bulunmaz: 

onun dünyasında sadece lafızlar ve dokunma duyusuyla algı

lanabilen şeyler vb. vardır. Şimdi böyle birinin gayb aleminden 

rüya ya da daha başka yolla bir bilgi edinmesi halinde, bu bilgi 

elbette ki hayal aleminde mevcut bulunan bir kalıba girecek ve 

ona göre şekillenecektir. Yine Arap dilinden başka bir dil bil

meyen herhangi bili hakkında, eğer bir bilgi dil ile ifadesini bu

lacaksa, elbetteki bu sadece Arap diline has lafız ve kalıplarla 

olacaktır. Mesela, bir yerde fil ve benzeıi korkunç görünümlü 

hayvanlar olsa, o memleket ahalisinde cin çarpması, şeytan 

korkutması gibi şeyler hep bu korkunç hayvanların suretine 

bürünen görüntüler ile gelecektir. Başka yerde öyle olmaz. 

Yine mesela bazı yerlerde bazı şeylere çok büyük değer veıilir, 

yiyecek ve giyeceklerden güzel şeyler bulunur. O yöre halkı, ni

met ve melekleıin inişini işte bu suretlerle algılar". Dolayısıyla 

"şeıiatlarda da aynı şekilde gönderilen kavimde yer etmiş bu

lunan telakkiler, onlarda gizli bulunan inançlar ve içleıine iyice 

işlemiş bulunan adetler dikkate alınır."448 Aynı şekilde Dihlevi, 

şeıiatın (vahyin) kabile adetleıine, bölgenin şartlarına, farklı 

zaman ve mekanlara göre değişmesini
· 
gökten inen yağmura 

benzetmektedir. Gökten arı duru inen yağmur, nasıl ki yeıyü

züne indikten sonra indiği bölgenin havasından ve ikliminden 

etkileniyorsa şeriatlar da aynı şekilde etkilenmektedir. 449 

Dihlevi'ye göre, "Şeıiatların indirilmesinde dikkate alınan 

husus sadece, kavimlerde yer etmiş bulunan telakkiler, haller 

ve inançlar değildir. Bilakis onların içerisinde en fazla dikkate 

alınanı ve öncelikli olanı, insanların üzerinde yaşayageldik

leıi, bilerek bilmeyerek akıllarının hüsnü kabulle karşıladığı 

şeylerdir. "450 

Dihlevi, ahkamın indiği topluma özgü örf ve adetler ka

bilinden yerellik arz ettiğini ifade etmenin yanında, Arap ve 

Acem bütün insanların müttefik oldukları içtimai yaşam kod

larıyla da tecessüm ettiğini şu ifadelerle dile getirmiştir: 

448 Dlhlevi. Hıiccetullôh. c. ı. s. 335. 
449 Dlhlevi, et·Tejhimıit, c. 11, s. 20. 
450 Dlhlevi. Hıiccetullüh. c. 1. s. 336. 
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Bu adet ve telakkiler şeriatların indirtllşt sırasında en çok dikka
te alınması gerekli şeylerdir. Bunlardan sonra ise sadece şeriatın 
göndertlrniş olduğu kavme mahsus olan adet ve inançların dikka
te alınması gelir. Allah Teala birinci türden olanları dikkate aldığı 
gibi, ikinci türden olanları da dikkate almış ve her biri için belli bir 
yer ayırnuştır.451 

Dihlevi, şeriatlann arizi ve geçici sebepler üzerine vaze

dilişi konusunu beyan bağlamında, "Allah Teala'nın her ne 

kadar zamandan münezzeh ise de zaman ve zamanlı olan 

şeylerle bir tür irtibatı bulunmaktadır"452 şeklindeki ifade

leriyle, tıpkı Mutezilenin ileri sürdüğü gibi ,453 bir bakıma 

Kur'an'daki şeri fonnlann da kendi tarihinin ve toplumu

nun zamansal ve mekansal unsurlarından bağımsız olma

dığını ortaya koyar. Hatta "Resülullah'ın (sa.) himmeti, bir 

şey hakkında beklenti halinde olması, bir şey hakkında dua 

etmesi, bir şeye arzu duyması, onu istemesi, o şeyin olması 

için güçlü bir sebeptir" der. Yine Divlevi'nin, ifk ve zıhar hü

kümlerinin Peygamber ve o günkü toplumun istek ve bek

lentileri doğr:ultusunda indirildiğini ifade etmesi, öte yandan 

"lnsanlann taate karşı duyarsız olmalan , boyun eğmeye ya

naşmamalan, isyan üzere devamhhklan; keza bir şeye karşı 

aşın arzulan, ona dört elle sanlmalan, terki halinde Allah 

katında günahkar olacaklanna dair itikatlannın. . .  o şeyin 

tekitli bir şekilde vacip ya da haram kılınmasına sebep teşkil 

ctmekte"454 olduğunu vurgulaması, Kur'an ahkamının kendi 

döneminin ihtiyaç ve beklentilerini dikkate aldığı noktasın

da bizim tezimizi destekler niteliktedir. O açıdan, Dihlevi, 

ahkamın içinde bulunulan toplumların ihtiyaç, istek ve bek

lentileriyle, örf, adet ve ananeleriyle diyalektik ilişkisini de 

"Ey iman edenler! Size açıklandığı takdirde sizi üzecek olan 

şeylere dair sonı sormayın. Eğer Kur'an indirilirken bunlara 

dair sonı sorarsanız size açıklanır. (Hdlbuki) Allah onlan ba-

45 1 Dlhlevi, Hüccetulldh. c. 1 ,  s. 337. 
452 Dlhlevi, Hüccetulldh. c. I. s. 338. 
453 Mutezilenin, Kur'an'ın anlam ve ahkamının Arapların dillerine, hal ve du

.-umlarına, onların ıstılahlanna göre indirilmiş Arabi bir Kur'an (Kur'anen 
Arablyyen) olduğu iddiası konusunda bkz. Zümer 39/27-28; Fussilet. 
4 1 /3; Zuhruf, 42/3; Razi. et-Tefsfru'l-Kebir. c. IX. s. 449. 538, 6 1 7. 

454 Dihlevi. Hüccetulldh. c. I .  s. 339. 
· 
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ğı.şlamı.ştır." ,  455 "Eğer İsrailoğullan, herhangi bir sığır boğazla

salardı, kifayet ederdi; ancak öyle yapmadılar, zorlaştırdılar; 

Allah da işlerini zorlaştırdı."456 şeklindeki ayetlerle temellen

dirmiştir. Ancak Dihlevi, hükümlerin indirilişini gerektiren 

bu tür sebeplerin az olduğunu, çünkü bu tür sebeplerin 

genelde o dönemin maslahatlannı gerçekleştirmeye yönelik 

olduğunu ve bunlann fazla olması dunımunda çoğu zaman 

gelecek nesillerin sıkıntıya düşmesine sebep olacağını da 

ifade etmiştir. 457 

Kur'an'ın ahkam ve ifadelerinin, indiği dönem kültürüy

le ilişkisi konusunda sadece Dihlevi değil, yerli ve yabancı 

günümüzde pek çok araştırmacının da buna dikkat çektiğini 

görüyoruz. Klasik geleneğimizde bu söylemleri, Taberi, Kaffal 

eş-Şaşi, Kurtubi, Şatibi ve mezhep olarak ise Mutezile dile 

getirmiştir. Çağımızda ise yurt dışında Müslüman düşünür

lerden Fazlur Rahman, Taha Hüseyin, Arkoun, Ebu Zeyd , 

Garaudy, Hasan Hanefi, Cabiri, Amine Vedud vb. ,  ülkemiz

de ise Ömer Özsoy, İlhami Güler, M. Öztürk, İshak Özgel 

vb. çalışmalannda aynı düşünceleri ifade etmişlerdir. Müs

teşriklerden ise Smith (ö. 1 894) , Goldziher (ö. 1 92 1) ,  Tisdall 

(ö. 1 928), Lamrnens (ö. 1 937), Juynboll (ö. 1948) , Schacht 

(ö. 1969), Pedersen (ö. 1977), Liebesny (ö. 1985), Rodinson 

(ö. 2004), Watt (ö. 2006), Heffening ve Wensick gibiler,458 yer 

yer benzeri düşünceleri ifade etmişlerdir. Çalışmamızın ilgi

li bölümlerinde bunlann düşünce ve ifadelerine zaman za

man atıflar yaptık. Örneğin, Cabiri, "Bütün müslümanlann 

da ittifak ettikleri üzere, çok yüce anlamlan, "akli" delilleri ve 

büyüleyici beyani üsluplan ihtiva eden Kur'an, bu dönemin 

insanına hitap ediyordu. Eğer muhatap olan insanlarda bu 

delilleri ve tasvirleri anlayacak kapasite olmasaydı bu ayet-

455 Maide, 5/ 1 0 1 .  
456 Bakara, 2/66-7 1 .  
457 Dihlevi. Hüccetulldh. c .  ! ,  s. 340. 
458 Kur'an'ın inanç, ibadet. ahlak ve hukukunun, indiği dönemde Arap coğrar

yasındaki Yahudi, Hınstiyan, Arap ve İran kültürüyle ilişkili olduğunu ileri 
süren diğer oryantalistler. çalışmalan ve iddialan konusunda geniş bilgi 
için bkz. Hüseyin Yaşar, Avrupa ve Kur'an. Tlbyan, İzmir 2002, s. 72-86. 
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ler onlara inmezdi."459 ifadeleriyle Kur'an'ın o dönem insanına 

hitap ettiğini, onların bildikleri delil ve tasvirlerden bahsetti

ğini, kendi döneminin olgularından bağımsız olmadığını dile 

getlnniştir. Aynı şekilde Mustafa Abdurrazık'ın (ö. 1947) , İs

lam öncesi cahiliye kültüründe olan tartışma ve münazara, 

yani dini diyalektiğin Kur'an'a yansıdığını ifade etmesi de460 

Kur'an'ın nazım, üslup ve muhtevasının teşekkülünde cahi

liye Araplarının kültürel altyapılarının etkili olduğunu teyit 

eder niteliktedir. Kur'an'ın karakterini ifade eden "Arabi" kav

ramı, Sami dillerde çöl anlamında kullanıldığı, Arapçada da 

bedevi anlamına geldiği461 ifade edilir. Dolayısıyla bu kavram, 

Kur'an'ın, içinde bulunduğu coğrafi şartların üretmiş oldu

gu kültür kalıplarıyla doğrudan ilişki içinde olduğunu orta

ya koyar. Çöl ve bedevi vasıflarıyla kendini niteleyen Kur'an, 

değerlerinin oluşmasında çöl şartlan oldukça etkilidir. Clair 

Tisdall'ın ve Rodinson'un ifadeleriyle Kur'an'ın, çöl yaşamının 

havasını teneffüs ettiğini,462 çöl şartlarının bedevi Araplarda 

zorunlu olarak ortaya çıkarmış olduğu cömertlik, cesaret,463 

�·eviklik, cüretkarlık, hınçlık, kan dökücülük, misafire ikram, 

zayıfları himaye, vaadini yerine getirme, sözünde durma ve 

düşmanı bile olsa sığınanı himaye etme gibi çöl hayatının so

nuçlan olan464 bütün bu hususların, Kur'an'a da intikal etti

�I ve bir değer olarak Kur'an tarafından bunlardan övünçle 

bahsedildiği görülür. Bıcher Fares de İslamiyetin Araplarda 

vecibeler şeklinde yerleşmiş birçok unsuru muhafaza ettiğini 

l ıclirtir.465 Ancak şunu da ifade edelim ki ahlaki vasıfların, ca-

4fl!J Cablri. Arap-İslam Aklının Oluşumu. s. 65. 
•lliO Mustafa Abdurrazık, Temhid li-Tdrihi'l-Felsefeti'l-İslıimiyye, Lecnetu't-Te"lif 

ve't-Terceme ve'n-Neşr, Kahire 1 363/ 1944, s. 1 02, 1 1 5. 
4fi 1 Şemsettin Günaltay. İslam Ôncesi Araplar ue Dinleri. Ankara Okulu Yay. 

(Sad. M. Mahfuz Söylemez-Mustafa Htzmetll), Ankara 1 997, s. 35. 
·Ui:l W. St. Clatr Tisdall, M.A. D.D. ,  The Origirıal Sources ofThe Qur'arı, Soclety 

for Promottng Christlan Knowledge, London/New York 1 905, s. 27. 
·l l i: I Şevki Dayf, age., s. 79, 8 1 .  
-afi4 Günaltay. İslam Ôrıcesi Araplar ue Dinleri. s .  32-33; aynca cahiliye Arap

larında çöl hayat şartlarının zorunlu olarak üretmiş olduğu benzeri ahla
ki değerler için bkz. Hac Hasan, age., s. 93-95; Berrü, age., s. 262-263; 
Dizire Sekal, age., s. 87; Şevki Dayf. age. , s. 67-68; Takküş, age., s. 1 9 1 -
1 94. 

, 1 1 1:. Bıcher Fares, "Irı", İA, MEB, İstanbul t.y , ,  c. V /il. s. 680. 
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biliye Araplarının içinde bulundukları kıt ve fakir hayat şart

larının üretmiş olduğunu466 kabul etmekle birlikte, bunun tek 

bir nedenle izah edilemeyeceği, çevre şartlarının etkisi yanın

da, cahiliye dönemi Arap aklı ve önceki dinlerin öğretilerinin 

de neticesi olab1leceği467 gözden ırak tutulmamalıdır. 

Kısaca bütün ilahi vahiyler, içinde nazil oldukları toplum

ların ihtiyaç, beklenti, örf ve adetlerini dikkate almışlardır. o 
bakımdan, çölde ve şehirde bütün Arap Yarımadası'nda mev

cut olan bedevi kabile nizamı, İslam'ın bizzat kendisine de 

tesir etmiştir.468 İslam, onların itikatlarının, sosyal nizamları

nın, ahlaki numunelerin pek çoğuna savaş açmakla birlikte, 

aynı zamanda onların bazı adetlerini basit değişiklerle, bazı

larını harfiyen kabul edip itiraf etmiş, bedevi nizamların pek 

çoğu İslam'ın bir parçası haline gelmiş,469 tabiat ve çevrenin 

bedevilerde geliştirmiş oldukları pek çok olgu nassa dönüş

müştür. Dolayısıyla Kur'an'ın konularının belirlenmesinde, 

bu konularda sorun olarak görülen meseleler ve bunlara geti

rilen çözüm ve önerilerde cahiliye çağı Hicaz bölgesi Arapların 

dini örf ve adetlerinin, özellikle de Kureyş ve onun din ve ge

leneklerini ifade eden Ahmesiliğin470 azımsanmayacak oranda 

etkisi söz konusu olmuştur. 

111. KUR'AN'IN MUAMELAT İLKELERİ VE 
CAHİLİYE DÖNEMİ AHKAMI 

A. Muamelat Kavramı 

Muamelat kavramı, İslam fıkhında itikat, ibadet ve ahlak 

tasnifinin dışında kalan evlenme, boşanma, nafaka, velayet. 

466 Ahmed Eınln. Fecrü'l-İslôm. s. 84; Muhanuned Dayfullah Bedayene. 
el-Hayatu'l-İctimô.'iyyefi Sadri.'l·İslôm. Daru'l-Kindi. Ürdün 1997, s. 204-205. 

467 Bedayene. age .. s. 205-206. 
468 Ahmed 'Ali, age . . s. 1 57. 
469 Ahmed 'Ali, age. , s. 1 57. 
470 Ahmesi olan Kureyş'in ve hill ehlinin, ihramlıyken hacca ilişkin din vt· 

gelenekleri konusunda bkz. İbn İshak. es-Sire, s. 75-82; İbn Hişam. es-Si· 
re, c. 1. s. 2 1 1 -2 16; Ezra.ki, Ahböru Mekke, c. !, s. 180- 1 8 1 ;  İbn Habib. 
el-Murıemmak, s. 128; Vahidi, Esbab-t Nüzul s. 57-58. 
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vefat, iddet, miras, nesep, babanın çocuk, çocuğun baba üze

rindeki haklarını "aile ahkamını"; alışveriş, kiralama, trampa, 

rehin, kefalet, vekillet, ortaklık, borçlanma ve taahütte bu

lunma gibi fertler arasında malı ilişkileri "medeni ahkamı"; 

hırsızlık, yol kesme, içki ve zina suçlarına verilen "ceza ahka

mını"; adalet, şura, maslahat, yardımlaşma ve hüküm verme 

gibi idare edenlerle idare edilenler arasındaki ilişkileri düzen

leyen "kada ahkamını" ve Müslümanların zımmi, müste'men 

ve harbi gibi gayri Müslimlerle ilişkileri ele alan "Savaş ve ba

nş ahkamını" içine alan bir kavramdır.471 

Çalışmamızda kültür kelimesi de sıklıkla kullandığımız 

bir kavramdır. Bu kavram, bir toplumun özdeksel ve tinsel 

alanlarda oluşturdukları ürünleri, düşünce, duyuş, tutum, 

davranış ve yaşama biçimlerini, inanç, gelenek, din, toplum 

ve politika düzenlerini, muhakeme, zevk/ estetik ve eleştirme 

yeteneklerini, sahip oldukları beceri ve malumatı ifade eder.472 

O bakımdan biz Kur'an'ın, muamelat ahkamını ve bu ahka

mı çevreleyen ahbannı cahiliye Arap toplumunun bu kavram 

çerçevesinde yer alan kültür ürünleri içinde okumaya çalıştık. 

Çalışmamızın hipoteziyle bağlantılı olarak sık kullandı

ı:';ımız kavramlar arasında teşekkül, tecessüm ve diyalektik 

kelimeleri de yer alır. Bu kawamlar vahyin, indiği toplum 

ve kültüründen bağımsız, önceden, ezelde kurgulanıp bey

i ü'l-izzeye, oradan dünya semasına ve daha sonra yeryüzüne 

i ndirilmediğini, aksine 7. yüzyılda Arap toplumunun tin ve 

yaşayan sosyal tecrübesiyle (kültürü) karşılıklı ilişki içinde 

vahyin şekillendiğini, onların duygu, düşünce, örf ve adetleri

ni dikkate aldığını. onlardan etkilendiğini ifade eder nitelikte 

kullanılmıştır. Özellikle de vahyin diyalojik tabiatını ve şekil

lrnlşini izahta kullandığımız diyalektik kavramı, Marksist fel

Nrfcde "her şeyin zaman ve mekan şartlarına bağlı"473 olduğu, 

H 1 Bkz. Muhammed Ebü Zehra, Usiılu'l-Fıkh. Dii.ru'l-Flkrt'l-Arabi, Kahire 
1 377/ 1958, s. 74-79. 

172 Bkz. Şükrü Halük Akalın vd. ,  1ürkçe Sözlük, "Kültür" mad. ,  TDK. l l .  
Bsk . .  Ankara 201 1 ,  s .  1 558. 

·1 7:1 Georges Polıtzer. Felsi!fenin Temel İlkeleri (çev. Enver Aytekin), Sosyal 
Yay., 6. Bsk., İstanbul 1 993, s. 43. 
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şeylerin birbirinden bağımsız olmadığı, karşılıklı bağıntı ve 
aksiyon içinde birbirlerini etkileyerek gelişip değiştikleri şek
lindeki "diyalektik metot"u çağrıştırsa da474 biz, bu kavramı 
Dihlevi'nin vahyin şeri ahkamının indiği zaman ve mekana 
bağımlı olduğunu izah sadedinde, gökten inen yağmurun in
diği toprağı etkilediği gibi bulunduğu iklimden kendisinin de 
etkilendiği benzetmesinden mülhem olarak kullandık. 

Cahiliye kavranu da çalışmamızda kullandığımız odak kav
ramlardan biridir. O nedenle bu kavramın da ne anlama gel
diğinin bilinmesi gerekir. Bu kavram, Arapların İslamiyetten 
önceki cehalet ve dalalet içinde bulunması durumunu,475 bil
gisizlik, cahillik, atılganlık ve barbarlık devrtni476 veya sefihlik. 
gazap, azgınlık dönemini ifade etse de477 ve bu dönem insa
nına "cahiliye Arabı" dense478 de bu coğrafya, gerek inanç ve 
ibadetler gerekse de sosyo-kültürel unsurlarda bir kültür hav
zası konumundadır. Bu dönem insanının Kur'an tarafından 
cehalet ile vasıflanması. inanç bakımından şirke düşmeleri,479 
sulh ve adaletten yoksun olmaları, ahlaki değerlerde yozlaşma, 
toplumda içki, kumar ve fuhuş gibi unsurların yaygınlaşması 
ve ailevi çöküntü olması480 gibi nedenlerle bu döneme "cahiliye 
dönemi" ve insanına da "cahiliye Arabı" adı verilmiştir. 

Nitelikleri belirtilen işte bu dönem Arap kültür havzası 
içinde nazil olan İslam, evlilik, talak, vefat, miras ve haram
larla ilgili bazı cahiliye ahkamını kabul etmiştir. Tefsir, hadis 

474 Polıtzer, age., s. 29, 38-39. 4 1 .  50. 
475 İbrahim Oneys, Abdulhalim Muntasır. el-Mu'cemu'l-Vasit. Mektebetu'l-İs

lamiyye. İstanbul t.y .. (c-h-1. mad). 
476 Pihillp K. Hlttl. Siyasi ve Kültürel İslam Tarihi (çev. Salih Tuğ) , Boğazi�·ı 

Yay .. İstanbul 1 989, c. I .  s. 1 3 1 :  Goldzlher. cahiliye kavramının filimin 
değil. hilmin zıddı, sertliğin, kabalığın ve barbarlığın adı olduğunu ifad<' 
eder. Bkz. Goldzlher, Muslim Studies, c. 1. s. 202; T.H. Weir, "Cahiliyye"', 

İA, MEB, İstanbul 1972, c. 111, s. 1 1 ;  cahiliye kavramının anlam ve S<' 
mantık tahlili ile tlgill geniş bilgi için bkz. Yakup Bıyıkoğlu,  "Kur'an'da 
Cahiliye Kavramı". DEÜİFD, Sayı: 36, 2012/2, s. 233-247. 

477 Şevki Dayf. age., s. 39. 
478 Hüseytn Atay. "İslamdan Önce Arap Yarımadasında Putperestlik ve Yayı 

lışı". AÜİFD. Cilt: N, Ankara 1957, s. 80. 
479 Mustafa Fayda. "Cahiliyye", DİA. İstanbul 1993, c. VII, s. 18  
480 Wetr. "Cahlllyye". c. il ,  s. l J - 1 2. 
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ve tarih kitapları, İslam'ın gelişine yakın ve İslam'la muasır 

olan cahiliye ehlinin, özellikle de Mekke, Yesıib ve bunların 
civarında oturan kent ve çöl ehlinin ahkamını cemetmiştir. 

Ancak bu alanın bakir bir alan, kalburdan geçmeye, tenkide 

ve bu bilgilerin planlanmasına oldukça çok ihtiyacın olduğu

nu da481 ifade etmek gerekir. Aynca ahvalı şahsiye ile ilgili is
lam'ın kabul ettiği ahkamın, İslam'ın ortaya çıkışına yakın bir 

dönemde mevcut olduğu, Mekke ve Yesrib'e ve onlara komşu 

olan bedevi ve hazarilere, İslam'ın gelişine yakın bir dönemde 

Hicaz bölgesinde bulunan cahiliye ehline özgü olduğu482 unu

tulmamalıdır. Bu nedenle bizim yapacağımız muamelat araş

t ırmasının, Arap Yarımadası'nın tamamını ve bütün vakitle

ri , cahiliyenin genelini değil, sadece İslam'a yakın ve İslam'la 

muasır olan, Hicaz bölgesinde oturan özellikle de Mekke ve 

Ycsrib ehlinin ahkamını kapsadığı ve bütün cahiliye dönemi

ni kapsayacak bir ahkam çalışmasının gücümüzün üstünde 

olduğunu da ifade etmemiz gerekir. Çünkü Arap edebiyatı ko

ı ıusunda araştırma yapanların, cahiliye asrının bisetten önce 

yiiz elli yıllık yahut en fazla iki yüz yıllık bir tarihi kapsadığını 

vr cahiliye şiirinin bilinen tarihi!lin de bu olduğunu483 ifade 

ı·ı meleri de bizim ahkama ilişkin çalışma alanımızın sınırını 

l ıc llrlemektedir. 

Bu dönemin hangi zaman dilimini kapsadığı konusunda 

ı ıC'l bir bilgiye sahip olmamakla birlikte, geniş manada İslam 

l\ııcesi bütün zaman ve mekanların kültürlerini kapsayan bir 

ı lfüıemi,484 dar anlamda ise Hz. İsa'dan Hz. Muhammed'e ka

ılnr geçen devreyi485 veya Hicaz bölgesinin İslam'dan önceki 

vııklaşık iki yüz yıllık kültürünü486 kapsadığı ifade edilmekte

dir. Arap coğrafyasında ve bu coğrafyayı çevreleyen kültür at

mosferi içerisinde inen, muhataplarının o döneme özgü prob-

•IH I  Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 4 12. 
�H'.l Takkılş. age., s. 1 74.  
· IH : I  Cahız, el-Hayavdrı. c. 1 ,  s. 74: Şevki Dayf. age., s. 38-39: Dizire Sekal. 

rıge., s. 70: Cabiri, Arap-İslam Aklının Oluşumu, s. 55. 
·IH•I Mustafa Aydın, İlk Dönem İsldm Toplumwıwı Şektllerıi.şi, Pınar Yay., İs

tanbul 1 99 1 ,  s. 54. 
·tılll Welr, "Cahiliyye", c. il ,  s. 1 1 . 
lllti Mustafa Aydın, age . . s. 54. 
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lemlerinden, duygu ve düşüncelerinden bahseden Kur'an'ı, 
anlamak ve onun zaman ve mekan üstü değerlerine ulaşmak 
için Claude Cahen'in de ifade ettiği gibi, İslam öncesi toplu
mun, İslam toplumunu çok fazla etkilediğinden bu dönemin 
bilinmesinin İslam'ın gelişinden sonraki dönemin bilinmesi 
ve anlaşılması için gerekli olduğu, İslam'ın kutsal metinleri
nin anlaşılması için İslam öncesi Arabistan dil ve türevlerinin 
bilinmesinin zorunlu olduğu487 göz ardı edilmemelidir. Aynı 
şekilde İslam'ın zuhur edeceği zamanın arefesindeki Arap 
muhitini, dini durumlarını, sosyal kurumlarını, ekonomik 
hayatlarını, politik ilişkilerini, Kureyş'in dini ve ekonomik ro
lünü mümkün mertebe anlamak gerekir. 488 

Dolayısıyla cahiliye döneminin belli zaman aralığını ve 
mekanını kapsayan bu çalışmamızda nikah, evlilik, talak, 
iddet, miras, mehir, velayet, hayız ve cima' gibi aile ve evli
lik ahkamını; ticaret, riba, rehin, yeminler, şahitlik, kefalet. 
vekalet ve şirket gibi ticari ahkam ve muameleleri; kısas, zina, 
hırsızlık, irtidat. hirabe (yol kesicilik) ve diyetler gibi ukubat 
konularını; yiyecek ve içeceklerde haram ve mübah telakki
lerini; savaşlar, ganimetler ve kölelere ilişkin teamülleri; ada
let, şura ve tahkim gibi muhakeme ahkamını ele almaya ve 
Kur'an'da yer alan ahkam ve tasavvurlarla cahiliye adet ve 
tahayyüllerin diyalektik ilişkisini ortaya koymaya çalışacağız. 

B. Cahiliye Dönemi Ahkamı ve Kavramları 

Kur'an'ın nüzulünü çevreleyen dönem incelendiğinde 
Kur'an'da geçen pek çok hukuki kavram ve bu kavramlara 
bağlı ortaya çıkan fıkıh ve ahkamın, o dönemde var olduğunu 
ve Kur'an ahkamının doğrudan yahut dolaylı yönden o döne
min örf, adet ve tekalidi ile ilişki içinde olduğunu görüyoruz. 
O bakımdan Naci Ma'rüf, Kur'an'da mevcut olan ahkam ile 
ilgili araştırma yapan kişinin, bu ahkamın cahiliyedeki Arap 
ahval ve kültürüyle güçlü bağının olduğunu göreceğini,489 

487 Claude Cahen. Doğuşundan Osmanlı Devletinin Kurulu.şuna Kadar İslami
yet (çev. Esat Menni Erendor) . Bilgi Yay .. Ankara 1 990, s. 13.  

488 Fazlur Rahman, "Kur'an'ı Yorumlama". s. 1 0 1 .  
489 Naci Ma'rüf. age . . s .  42. 
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adet ve muamelat türünden Kur'an'da yer alan fıkhi ahkamın 
çoğunun cahiliye döneminde yaygın olduğunu490 ifade eder. 

Cahiliye döneminde İslam fıkhında olduğu gibi tafsili de
lillerden şeri hükümler çıkarmak yahut mevcut bir bilgiden 
hareketle gaip olan bir bilgiye ulaşma veya şeri hükümler 
llmi491 şeklinde bu manada bir cahiliye fıkhı ile karşılaşmak 
mümkün değildir. Ancak fıkıh kelimesi, Milim ve bir şeyde de
rinleşme ve o şeyin künhüne vakıf olma" anlamında cahili
yede kullanıldığı ve bu kelimenin bu manada Kur'an'da da492 
yer aldığı görülür. Cahiliyede insani ilişkileri düzenleyen, 
kendi örflerine göre helalt/mübah olanı haramdan/mahzurlu 
olandan ayırteden kendilerine özgü ahkam (kanunları) ve şe
riatları mevcuttur. 493 Umumi olmasa da toprak vergisi , ticari 
hayat, alışverişler, öldürmeler vb. belli alanlara özgü cahiliye 
şeriatına dair birtakım emir ve ahkam (kanunlar) yer alır. An
cak bu yasama işlemi, kabile, farklı bölge ve çevre şartlarına 
göre değişiklik arz eder. Mesela, Yemenlilerin teşri usulleri
nin Mekke ve Medine'den farklılık arz ettiği, Yemen, Mekke 
ve Yesrib gibi bu şehirlerin medeni olduğu, kabile ve hay re
islerinin görüşlerine dayanan ahkamlarının olduğu, bunların 
ahkamının bedevilerin (el-A'rab) ahkamından farklı olduğu494 
dikkatlerden kaçmamaktadır. Bu nedenle Mekke ve Yesrib'e, 
onlara komşu olan bedevi ve hazarilere. Hicaz bölgesi sakinle
rine özgü olan cahiliye ahkamının, bütün Arap Yanmadası'na 
şamil olmadığını,495 bir devlette bütün insanların tek bir fıkıh 
ve ahkam üzerine yürüdüklerini, genel ahkamın bir devlet
te herkese tatbik edildiği anlamına gelmeyeceğini, bu tür bir 
şeyi cahiliyeye nispet etmenin de mümkün olamayacağını496 
aynca belirtmek gerekir. 

490 Naci Ma'rüf. age .. s. 50. 
49 1 el-Hüseyin b. Muhammed er-Rağıb el-İsfahani. el-Müfredat fi Gari

bi"l-Kur"dn (Haz. Muhammed Ahmed Halefullah), Mektebetu'l-Enclo 
el-Mısriyye. y.y. 1970. s. 577 (f-k-h, mad). 

492 Tevbe, 9/ 1 22. 
493 Cevad "Ali, age. , c. V, s. 368. 
494 Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 369. 
495 Takküş. age. , s. 1 74.  
496 Cevad 'Ali. age. , c. V, s. 374. 
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İslam öncesi cah1llye döneminde helal ve harama, sevap 

ve günaha, hak ve mülkiyete vb. ahkama taalluk eden kav

ramlar ve bunlara illşkin vesika ve belgeler yer alır. Örneğin, 

Kur'an'da ahkam terimi olarak yer alan "el-helal" lafzı, "ehla" 

ve "ehalle" ifadeleriyle cahiliyenin hukuki ıstılahları arasın

da yer almış497 ve onlar bazı şeyleri helal ve haram kılmış

lardır. 498 Kur'an'da da onların bazı şeyleri kendilerine haram 

kıldıklarına atıflar yapılmıştır. 499 Dolayısıyla bu dönemde de 

helal, haram, mübah ve mahzur kavramları mevcut idi. Helal 

ile kendi alışkanlıklarıyla çatışmayan örfün mübah gördüğü 

şeyleri, haram ile de örf ve alışkanlıklarıyla ters düşen şeyleri 

ifade etmekteydiler. Şeriatlarının yasaklamış olduğu haram

ları işleyenler ise cezalandırılmaktaydı. Ancak İslam, helal 

ve haram kavramlarını şeri ölçülere uygun bir şekilde tahdit 

ederken, cahiliye ehli ise bu iki kavramı kendi örflerine göre 

sınırlamışlardır. 500 

Yine "sevap" . "ecir" ve "nimet" kavramları da Güney Arap

larında İslam öncesi dini muhtevalı kitabelerde geçmekte

dir. 501 Hıristiyanlarda şeriatı çiğneme ve onunla amel etme

me anlamında ve Gatafanlılara ait kralın çıkarmış olduğu 

bir emir metninde "hadle", "hadiet" gibi hukuki ıstılahlar yer 

almaktadır.502 Aynı şekilde Sebelilerde "kanun" anlamına ge

len "batıl"ın zıddı olan "hak" kavramı anlamına gelecek la -

fızlar, ziraat ve mülk işlerini tanzim etmek için Gatafan kra

lının emirlerinde kanun ve nizama delalet eden kavramlar 

mevcuttur. 503 Yine Semud ve Lihyani kitabelerinde mülkiyet 

haklarıyla ilişkili metinlerin varlığından ve Semudlulara ait 

bir metinde kuyu mülkiyetinden, Lihyanilerde toprak ve akar 

mülkiyetine ilişkin, cinayet, öldürme ve diyet kanunu ile ilgi

li vesikalardan bahsedilir. Günümüzde ammenin ve şahsın 

hakları, suçlar ve muasır milletlerde ve onlardan önce yaşa-

497 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 370-37 ı .  

498 Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn, c. ili, s. 2 1 .  
499 A'raf, 7/32; En'am. 6/ 138- 1 40, 143- 145; Tevbe, 9/37; Yünus, 10/59. 
500 Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 372. 
50 1 Bkz. Cevad 'Ali, age . .  c. V, s. 372. 
502 Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 370-37 I .  
503 Cevad 'Ali. age., c. V. s. 37 1 .  
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yan kabilelerde gördüğümüz gibi, davalaşma usulü konusun
da Hicaz bölgesi Araplarında teşri usulüne dair herhangi bir 
görüş ileri sürmemiz mümkün olmasa da bu belgeler, Hicaz 
bölgesi Araplarında da kanun ve haklan koruma usulünün 
varlığını ortaya koymaktadır.504 

Bütün bunlar, cahiliye Araplarının ahkam, idrak ve an
layışlarının olduğunu, iktisadi, idari, sosyal ve dini işlerde 
atalarından tevarüs eden köklü teamüllere sahip olduklarını 
gösterir. Her ne kadar Arap Yanmadası'nın büyük bir kısmın
da bugünkü hükumetlerde gördüğümüz gibi güçlü, düzenli 
hükumetler olmadığından davaları çözmek ve muhalifleri cay
dıracak cezalan uygulayacak hukuki müesseseleri görmek 
mümkün olmasa da bunun muhalifleri caydıran, toplumdaki 
ilişkileri düzenleyen, hakimlerle hüküm verilenlerin haklarını 
tayin eden ahkamdan yoksun oldukları ve ülkelerin örfleri
ni bilen insanların mevcut olmadığı anlamına gelmeyeceğini 
de teslim etmek gerekir. Bu bakımdan cahiliye döneminde 
her toplumun kanunlarını ve bu kanunları tatbik ilmini bi
len insanlar bulunmaktaydı. Basit ve küçük toplumlarda bu 
kanunlar atalardan tevarüs eden örf ve adetlerden ibaret idi. 
Vakıada mahkeme ve hakimler de vardı. Ancak bu toplumlar 
görevlileri ve yazılı sabit kanunları olan daimi mahkemelere 
sahip değillerdi. Örneğin, Mekke ve Yesrtb, eşraf ve reislerinin 
hükmettikleri, örf ve adetlere göre sorunları çözüme kavuş
turdukları kentsel hükumetlerden müteşekkildi.505 Cahiliyede 
aralarında ortaya çıkan problemleri ve davaları görüşmek üze
re daru'n-nedvede506 mabetler ve istişare evlerinde toplanır
lardı. Genellikle fertler arası çıkan davaların çözümünü halk 
reisleri üstlenirlerdi .  Farklı kabilelerin üyeleri arasında çıkan 
anlaşmazlıkların çözümünde kabile reislerinin davayla ilişkisi 
olmayan kendileri dışında her iki tarafın da razı olacakları ha
kemlere başvururlardı. 507 Bütün bunlar cahiliyede kendilerine 
lizgü dava ahkamının da mevcut olduğunu gösterir. 

504 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 372-373. 
505 Cevad 'Ali. age., c. v. s. 369. 
506 Alusi, Bulıiğu'l-Erab, c. J ,  s. 27 1 :  Cevad 'Ali, age., c. V, s. 369. 
507 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 369. 
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Kısaca, cahiliyede dini, idari, iktisadi ve sosyal alanlarda 
atalarından tevarüs eden ahkam ve hukuki ıstılahların yer 
aldığı, bu konjonktürde Kur'an'ın ahkama ilişkin getirmiş ol
duğu kavram, ifade ve yaptırımların da tamamen sil baştan, 
ibda ve icat türünden olmadığı anlaşılmaktadır. 

C. Cahiliye Dönemi Ahkamının Kaynağı 

ı. Cahiliye Arap Kültürü 

Cahiliye Araplarının fıkıh ve ahkamı, kaynak olarak örfe, 
dine ve ulu'l-emrin emirlerine ve ehl-i re'yin ahkamına dayan
maktadır.508 Örf ve adetler, sadece cahiliye ahkamının kaynağı 
değil, aynı şekilde Kur'an'ın da yasamada esas aldığı bir un
surdur. O açıdan bazı örfler uzun yıllar yürürlükte olmaları, 
insanların onları benimsemeleri, zamanın ruhu ve teşri ada
letiyle çatışmamaları, makul ve mantıki olmaları nedeniyle 
pek çok millette kanun derecesine ulaşmıştır. Dolayısıyla bu 
öneminden dolayı, Kur'an'da örfe işaret edilmiş ve İslam ca
hiliye örflerinden bazılarını ilga etmiş, dinin temel ilkeleriyle 
çalışmadığından dolayı, bazılarını da kabul (ibka, ikrar, tasvip) 
etmiştir. 509 Hatta cahiliye dönemindeki anlam ve hedefleriyle 
cahiliye örfüne ait bazı ıstılahlar, Kur'an ve hadisler aracılığıyla 
günümüze kadar ulaşmıştır. O bakımdan Kur'an nasları ister 
"en-nassu'l-mübtena ale'l-örf' (örfün işleyişini kabul edip onun 
üzerine bina edilen nas) türünden isterse bunun tam aksi olan 
"en-nassu'l-mübtena ala hilafı'l-örf' (örfe rağmen yerleştirilen 
nas) türünden, isterse de kısmen birinci, kısmen de ikinci türe 
giren (tağyiru/tebdilu/tashihu'l-örf) cinsten olsunlar; örfün ne 
denli güçlü ve muhakkem olduğunu göstermiş (icabi yahut sel
bi, fakat lazımi bir şekilde) bahsin kendi mecrasından dışan 
kaymasına müsaade etmemiştir. 5ıo 

Kur'an'da kelime olarak "tarz, metot, yol ve tavır" ma
nalarına gelen ve toplulukların devam edegelen davranışla-

508 Cevad 'Ali. age . . c. v. s. 375. 
509 A'nif. 7/ 199; Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 375. 
5 10  M. K. Abdüssamet Bakkaloğlu, "Cahlllyye Dönemi Aile Hukuku" (Yayın

lanmamış Y. Lisans Tezi). Marmara Ünu. Sosyal Bilimler Enstitüsü.. İstan
bul 1995. s. 35. 
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n anlamında da kullanılan "sünnetu'l-evvelin"51 1 ifadesinde 
"sünnet" kavramı, cahiliye Araplarının fıkhında önemli role 
ve .cahiliye ehli nazarında büyük bir değere sahiptir.512 Hat
ta bu "sünnet" kavramının, onların nazarında fıkhi ıstılah
lardan bir ıstılah olma ihtimali de söz konusudur.513 Aynı 
şekilde Kur'an'da "İnsanlara hidayet geldikten sonra onlann 

inanmalaıına ve Rab'lerinden mağfiret dilemelerine, ancak, 

öncekilerin başına gelenlerin kendi ba.şlanna da gelmesL . . "514 

şeklinde yer alan ayet, cahiliye Araplarının aklında babaları
nın sünnetinin önemli konumunun olduğunu ifade eder. O 
bakımdan cahiliye sünneti, onların babalarından alıp üzerin
de yürüdükleri örften, ahkamdan, kabile ve fertlerinin arasını 
lanzim eden kabile kanunlarından, akıl ve basiret sahibi ki
şilerin kabul edip almış olduğu kararlardan ibaretti.5 15  Onla
rın sünnetlerinde var olan bu şeyler, kendisiyle amel ettikleri 
kanun hükmündeydi. 

Bunlara ilaveten putperestliğin dini kanunlannın da cahi
liye fıkhının kaynaklan arasında yer aldığı, cahiliye halkının 
hayatlarında ve toplumun kanunlarında bu dinlerin müdahil 
olduğu görülür. 

Cahiliye fıkhının kaynaklarından biri de ulü'l-emrin emir
h·rldir. Bu kişiler krallardan, kabile reislerinden, daru'n-ned
vı· ve ileri gelen reislerden oluşmaktaydı. Bunların emirleri 
1 ıarp ve sulh zamanlannda tatbik edilen hükümlerdendi. 
l lıınlar hem yasa koyucu ve hem de bu yasalan yürütücü 
ld ller.516 Kur'an, bir taraftan bunların ortaya koyup tatbik et
l ikleri ahkamı sürdürürken, diğer taraftan itikadi ve hukuki 
alanlarda bu kişilerin ahkamına atıf yaparak verdikleri hü
ki"ımleri çeşitli ayetlerde tenkide tabi tutmuştur.517 

r. ı  1 J<:nffil. 8/38; Hicr. 1 5/ 12; Kehf. 1 8/55; İsra, 1 7/77: Fatır. 35/43. 
ı ı l  '..! Macid Kadduri, Herbert J.  Liebesny, La.w in the Middle East: Origin and 

Development of Islamic La.w, The Middle East lnstitute. Washington 1955. 
s. 35: Cevad 'Ali, age . .  c. V. s. 375-376. 

ı . ı : ı Cevad 'Ali, age . .  c. V, s. 376. 
11 1 '1 Kehf, 1 8/55. 
h 1 :ı Cevad 'Ali. age., c. V. s. 376. 
ıı 1 o Cevad 'Ali, age. ,  c. V, s. 375-376. 
1 1 1 7  Yünus, 10/35; Saffat, 37 / 1 54: Kalem, 68/36; Mfüde. 5/50. 
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Cahiliye fıkhının kaynaklarından biri de re'y sahiplerinin, 

yani anlaşmazlık ve davaların çözümünde, re'yinde asaletle ve 

hüküm istinbatında taktir edilen cahiliye fakihlerinin ahka

mıdır. Ancak cahiliye fakihleri, Roma, Yunan ve İslamiyetteki 

fıkıh alimlerinden müteşekkil özel bir tabakayı değil, sadece 

insanlar arasındaki anlaşmazlıkların çözümünde, kendilerin

de bulunan özel vasıflardan dolayı, hakemlik yapmaya daha 

ehliyetli olan ve insanlar arasında hakem olması istenen ka

bile reis, eşraf ve kahinlerden oluşan şahıslan ifade eder.518 
İbn Habib (ö. 245/860), Bişr b. Abdilmelik es-Sukılni, Süfyan 

b. Ümeyye b. Abdi Şems, Ebıl Kays b. Abdi Menaf b. Zühre, 

Gaylan b. Same b. Ma'teb es-Sakafi gibi cahiliye döneminde 

eşraftan olan fakihlerin isimlerini verir. 519 

Cahiliye fıkhında cahiliye insanının, kanun hükmünde 

kabul ettikleri pek çok hüküm vardır. Tarihçiler, bu hüküm

leri verenleri isimleriyle belirtmişler ve bu ahkam arasından 
İslam'ın kabul edip devam ettirdiği fıkhi ilkelere yer yer atıflar 

yapmışlardır. Mesela, Amr b. ed-Darb el-Advani ve Zerb b. 

Hıld b. Abdillah b. Ehi Hartse b. Hay et-Tfil'nin hünsaya iliş

kin cahiliye döneminde vermiş oldukları hükümleri ve yine 

Zü'l-Mecasid, yani Amr b. Cüşem b. Ganem b. Habib b. Ka'b 

b. Yeşkür'ün kız çocuklarının varis olması ve bir erkeğin iki 

kadının payı oranında mirastan pay almasıyla ilgili vermiş ol

duğu hükümleri İslam kabul etmiştir.520 

Cahiliye fıkhı tedvin edilmediğinden ve tedvin edilmiş bir 

şey bize ulaşmadığından bunun, onların fıkhının yahut fık

hi bir mantıklarının olmadığı veya basit ve ilkel bir fıkıhları

mn olduğu anlamına gelmeyeceğini de ifade etmek istiyoruz. 

Çünkü cahiliyede kabilelerin nüfuz alanına giren bölgelerden 

geçen kafilelerin hukukuna, ithal ve ihraç mallarına ve ceza -

lar konusunda hayatlarının pek çok alanına ilişkin �teamül" 

ve "örften" ibaret olan hukukları mevcuttu.521 Örneğin, Mek-

5 1 8  Cevad 'Ali. age .• c. V, s. 376. 
5 1 9  İbn Habib. el-Muhabber, s. 475. 
520 İbn Habib. el-Muhabber. s. 324: Cevad 'Ali, age., c. V, s. 377: el-Hılfi. el 

Mer'e, s. 335. 
52 1 Cevad 'Ali. age., c. V. s. 377. 
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keliler, ticarette doğuda ve batıda Sasani, Bizans ve Yemen'le 
teamül hukuklarıyla, akitler yapmakla, aralarında katiplerin 
varlığıyla, yanlarında mürekkep bulundurmalarıyla. okuyup 
yazmak ve evvelkilerin kitaplarına vakıf olmakla şöhret bul
muşlardır. Dolayısıyla Mekke'nin kendisiyle hüküm verdikleri 
fıkıh, kanun ve mahkemesiz olmaları mümkün değildir. Böyle 
olsaydı içinde fetva almayı arzulayan bu tür pek çok ayetle522 
Allah'ın hitap etmesinin mümkün olamayacağını. bu bakım
dan onlarda fıkıh ve kanun olmadığının akledllemeyeceğini523 
vurgulamak gerekir. Yine Kur'an'da pek çok ayet,524 cahiliyede 
insanlar arasında yargı ve adalet fikrinin var olduğuna işaret 
eder. Dolayısıyla yargı (kada) ve adalet (kıst) düşüncelerinden 
habersiz olan bir topluma Allah'ın bu ayetlerle hitap etmesi
nin mümkün olamayacağını525 da teslim etmek gerekir. Örf ve 
cidetlerden ibaret olan kanunlar sadece Mekke'de değil, Me
dlne'de de mevcuttu. Yesriblilerin de ticaretle uğraşmaları ve 
nizamlı bir toplum olmalarından dolayı, ziraatın tanzimi, riba 
ve aralarında teamülü belirleyen ahkam ve kanunlarının var 
olması uzak bir ihtimal değildir. Ancak bütün Arap ülkelerinde 
uygulanan, bütün cahiliye halkına tatbik edilmesi için konulan 
kanun ve şeriatların varlığı da söz konusu değildir. Çünkü Bi
zans ve Roma İmparatorluklarında olduğu gibi bu tür umumi, 
sistemli kanunların varlığı. itaat edilen bir krala sahip sistemli 
hlr hükumetin varlığını, bu hükumete teba olma hissine sahip 
hlr halkın varlığını ve insanları çıkarılan kanun ve ahkamla 
ıımel etmeye wrlayan otoriteye yönelik bir korku şuurunun 
olmasını gerektirir. O bakımdan cahiliyede Arap ülkelerinde 
ortaya çıkan kanunlar, devletin bel!i bölgelerinde, kabilelerde 
ve karyelerde uygulanan özel kanunlardı.526 

Hiç şüphe yok ki kanun ve şeriatlar bulundukları muhi
t in ürünüdürler. Arap Yarımadası muhiti de kabilevi muhit 
idi .  Kabile toplumu ise küçük, dağınık ve birbirinden uzak 

rt.ı:.ı Nisa. 4/ 1 27. 1 76: Kehf. 18/22. 
r;:.ı:ı Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 378. 
!i:.!4 Zümer, 39/69; Taha. 20/72; Şüra. 42/2 1 :  Yunus, 10/47. 
h:.!5 Cevad 'Ali. age . . c .  V, s. 378. 
! ı:.!!i Cevad 'Ali, age., c .  V, s. 379. 



108 Kur'an'da İslam Ôncesi Kültür 

idi. Problemler onlann hayatlarıyla, genellikle Arap Yarıma
dası'nın, o dönemin ürünü ve o zamanla sınırlı, kanunlar ise 
o zamanın şartlarından doğan kanunlar, o şartlara yönelik 
çözümlerdi. Bu ahkam ve kanunlar onların dini, içtimai, ik
tisadi, zirai yaşam ve şartlarıyla uygunluk arz etmekteydi. 527 
Bu nedenle de gerek Kur'an'a intikal eden sorunların gerekse 
de Kur'an tarafından getirilen ahkamın yerel nitelikli, o bölge
ye özgü ve onların tasavvur ve teamüllerine yönelik çözümler 
olduğu. Bardakoğlu'nun ifade ettiği gibi, İslam'ın getirdiği çö
zümlerde Arap toplumu muhitinin önemli tesirinin olduğu528 

inkar edilemez. O bakımdan Kur'an'ın bu yapısını anlamada 
müsteşrikler de geri kalmamışlardır. Fransız müsteşrik Cla
ude Cahen de "Mukaddes İslami nasları anlamamız, İslam 
yasamasını tam idrak etmemiz için cahiliye geleneklerini bil
memiz gerekir. Şöyle ki İslam ister bu gelenekleri ortadan kal
dırmış olsun isterse bir kısmını kabul etmiş olsun "529 ifadele
rinde bu gerçeği teyit etmiş, İslami nasları anlamayı ve İslam 
ahkamını tam idrak etmeyi cahiliye geleneklerini bilmemize 
bağlamıştır. 

Aynı şekilde müsteşrik Goldziher'in de İslam'ın, temel ilke
leriyle çatışmayan bir kısım cahiliye fıkıh ve ahkamını kabul 
ettiğini, Mekke ve Medine ahkam ve kanunlarından bir kıs
mını aldığını, dolayısıyla Hicaz ehli fıkhının, İslam fıkhı diye 
bilinen kaynakların cümlesinden olduğunu530 dile getiren ifa
delerinin vakıaya uygunluğunu teslim etmemek elde değildir. 
Çünkü "Kur'an'ın özellikle ahkam konusunda "ibtidaen şer' 
isbatı" ya da yeni hüküm icadı denebilecek türden hemen 
hiçbir hüküm içermediği, bilakis gerek cahiliye devrinde�i 
Hanif geleneğinden gerek Hz. Musa şeriatından tevarüs edi
len hükümlerin birçoğunu ipka, bir kısmını ıslah, diğer bir 
kısmını da ilga ve iptal ettiği inkar edilemez bir gerçektir. "531 

527 Cevad 'Ali, age., c. V. s. 379. 
528 Bardakoğlu, 'Toplum Hukuk Açısından Cahiliye Örneği", s. 233. 
529 Claude Cahen, L' Islam des Origines au debut de l'Empire, Ohoman Paris 

1970, p. 9'dan naklen Berrü. age., s. 275. 
530 Cevad "Ali. age . . c. V. s. 379. 
53 1 Mustafa Ôztürk, Kur'dn-ı Kertm Meali Anlam ve Yonun Merkezli Çeviri. 

Düşün Yay., İstanbul 20 1 1 , s. XVllI-XIX. 
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Ancak bu tür bir gerçekliği teslim etmenin, Kur'an'ın şeri 
fonnlarında evrensel ilkelerin olmadığı, onun tarihe gömülmesi 
anlamına gelmeyeceğini daha önce ifade etmiştik. Her ne ka
dar ayetler o güne özgü bazı ahkamla şekillenmiş olsa da bu 
yerel kalıpların aynı zamanda sadra şifa. tarih üstü değerler 
içerdiği de bir vakıadır. O açıdan Kur'an'ın toplumsal mesele
leri ve bunlara getirdiği çözümler, genellikle var olan sisteme 
özgü niteliklere sahip olsa da eski Arap toplumunda mevcut 
olan tutumları yansıtsa da bunların, farklı zaman ve mekan
lardaki toplumsal problemler için çözümler çıkartılabilecek ge
nel birtakım ilkeleri ihtiva ettiğini de532 unutmamak gerekir. 

2. Hanifler Kültürü 

Cahiliye Arap tasavvur ve ahkamının kaynaklarından biri 
de Hanif denen insanlardır. Gerçi Haniflerin din ve itikatla
rını tayin eden herhangi bir şeye sahip olmadığımız, sadece 
siyer ve tarih kitaplarında tafsilatlı olmayan veciz bilgilerin 
yer aldığı533 ifade edilse de ve cahiliye döneminde putperest
l ik yaygın olsa da müşrik Arapların tasavvur ve teamüllerine 
başkaldıran ve farklı eğilimler içinde olan Varaka b. Nevfel, 
Osman b. Huveyris, Ubeydullah b. Cahş ve Zeyd b. Amr gibi 
l laniflerin varlığından da bahsedilir. Bunların putlara ibadet 
l'lmeyi, putperestliği yadırgadıkları, müşriklerin, dedeleri İb
rahim dininin aslını bozduklarını ileri sürdükleri, putlara tap
ınaktan başka yollar aradıkları ifade olunur. Bunlardan Zeyd 
h.  Amr'ın İslam'ı seçtiği, diğerlerinin ise Şam'da, Bizans'ta ve 
1 labeşistan'da Hıristiyan oldukları rivayet edilir.534 

Bunların dışında bu hareketin içinde Kus b. Saide de 
l'ıncmli bir yer işgal etmektedir. Ukaz panayırında ölüm, diriliş 

rı:ıı Amine Vedüd, age., s. 1 50: Bardakoğlu. "Toplum Hukuk Açısından Cahi
liye Örneği", 232-233. 

rı:ı:ı Hac Hasan. age .. s. 1 85- 186. 
rı:14 Bkz. İbn İshak, es-Sire. s. 95-99; İbn Hişam, es-Sire, c. 1 ,  s. 237-247; İbn 

Habib. el-Muhabber. s. 1 7 1 - 1 72: İbn Habib. el-Munemmak. s. 1 52- 1 54: 
Süheyli, er-Ravdu'l-Vnuf. c. 1, s. 253-263; Çağatay. Arap Tcuihi. s. 1 59-
1 63; Murat Sancık, İnanç ve ZUıniyet Olarak Cahiliye. Nesil Yay .. İstanbul 
2004. s. 244-249: Hanifler ve onlann sünnetleri için aynca bkz. Hac Ha
san. age . . s. 1 85- 1 86. 
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ve tevhidle ilgili meşhur hutbesini okuyan ve Hz. Peygamber'in 
övgüsüne nail olan Kus b. Saide'nin, WHer şey yok olacaktır, 
kalacak olan ancak ulu Tann'dır ki birdir, benzeri ve ortağı 
yoktur. Tapılacak ancak O'dur. Doğmamış doğurmamıştır."535 
ifadelerinin tevhid düşüncesinin varlığını ortaya koyduğu ve 
bu tür kalıpların Kur'an'ın çeşitli pasajlarında yer aldığı da gö
rülür. 536 Cahiliye döneminde ibadetle şöhret bulan, zinayı ha
ram bilen, puta tapıcılığı reddeden ve bir ilahisinde Haniflik 
dininden başka her dinin boş olduğunu söyleyen Ümeyye b. 
Ebi's-Salt da Hanifler arasındadır. Ancak Hz. Peygamber gel
dikten sonra İslam'a girmek ona nasip olmamıştır.537 Kur'an'da 
kıyamet günü hakkında kullanılan wyevmü't-teğabun"538 terki
bi, ilk kez İslam öncesi onun şiirlerinde yer alır.539 

Bütün bu Haniflerin varlığı yanında, bir de Allah'ın İbra
him Peygamber'e göndermiş olduğu hükümleri ihtiva eden 
bazı sahifelerin saklı olduğu, Abbasiler dönemi Harun Reşit 
zamanına kadar ellerde dolaştığı ve o zaman Abdullah oğlu 
Ahmed'in bu metni Keldaniceden Arapçaya çevirdiği şeklin
de söylentilerin varlığı da540 dikkate alınırsa aslında İslam'ın 
gelişine doğru Kur'an'ın bahsettiği tevhid düşüncesinin azın
lıkta da olsa mevcut olduğunu, hatta Hanif diye nitelenen 
şahıslarla beraber tevhid düşüncesinin cahiliye Araplarında 
filizlenmeye başlamış olduğunu541 görürüz. Cahiliye asrının 
sonlarına doğru, Kur'an'ın nazil olmaya başlayacağı yakın 
dönemde Araplarda akli ve ruhi aydınlanma başlamış, put
perestliğin temelleri sarsılmış ve putperestlik zayıflamıştır. 542 
Göklerin ve yerin mülkünün sahibi, tabiat kuvvetlerini boyun 
eğdiren, insanların sığınağı ve hayrın kaynağı olan en yüce 

535 Çağatay. Arap Tarihi. s. 1 65- 166. 
536 Rahman. 55/27: Kasas. 28/88: İhlas. 1 12/3-4. 
537 Bağdadi , Hizdnetu'!-Edeb. c. 1. s. 251 -252; Çağatay, Arap Tarihi. s. 1 67 

1 69. 
538 Teğabun. 64/9. 
539 Çağatay, Arap Tarihi. s. 1 67- 169. 
540 Çağatay. Arap Tarihi. s.  1 58. 
54 1 Bkz. Berru. age . . s. 3 1 2- 3 1 3: Abdulvahhab Yahya. age . . s. 385-388: Alı 

dulaziz Salim, age . . s. 486-487. 
542 Hufi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye. s. 377-380. 
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ilahın varlığına teslim olrnuşlar543 Mdini İbrahim", MRabbe İb
rahim" gibi Hz. İbrahim ve dinine atıflar yapmışlardır. Kur'an 
da tevhid düşüncesini yerleştirmeye çalışırken, cahiliye döne
minde tohumlan atılmış olup filizlenmeye başlayan İbrahim 
dinine referans yapmıştır.544 Hatta bunların tevhide dair söz
lerinde yer alan pek çok ifade ve terkibin Kur'an tarafından 
da kullanıldığı, bu nedenle Kur'an'ın tevhide dair düşünce 
ve ifade kalıplan da onların tevhid anlayış ve sözleriyle pa
ralellik arz eder. Sadece itikadi konularda değil. muamelatta 
da Kur'an'da teşekkül eden pek çok hüküm onların tutum 
ve teamülleri arasında yer almaktadır. Mesela, cahiliye dö
neminde Haniflerin Allah'tan başkası (esnam, evsan, ensab) 
adına kesilenleri yemekten kaçındıklarını, 545 kanın yenilmesi 
ve içilmesini hoş karşılamadıklarını, 546 leşleri yemekten uzak 
durup insanları onlardan sakındırdıklannı, 547 içkiyi, sarhoş
luğu ve fal oklarını kendilerine haram kıldıklannı548 ve cena
betten uzak durduklarını müşahede etmekteyiz. 

Ancak şunu da belirtelim ki bazı araştırmalarda İslam ön
cesi gerek Mekke'de gerekse de Arap Yanmadası'nda Hanif 
dini varlığı düşüncesinin efsaneden ibaret olduğu, İbn İshak 
fö. 1 5 1 /768) ve İbn Hişam'ın (ö. 2 18/833), dört Hanif rivayet-

1143 Harbutli, age . . s. 39-40: İslam'ın gelişine doğru Arap putperestliğinin 
kaybolduğu, putperestliğin cevherinin değiştiği (ae., s. 1 20), İbrahim di
nine yönelmeyi, Kabe'yi putlardan temizlemeyi ve Arapların durumunu 
düzeltmeyi hedefleyen, dirilişe, tek bir ilahın varlığına, insanların iyi ve 
kötü amellerine mükafat ve cezanın vertleceğine inanan Hanifler denen 
(Nablğa el-Ca'dl, Ümeyye b. Ebl's-Salt, Varaka b. Nevfel gibi) insanların 
bir ıslah hareketinin, Hanifliğe davet eden inanç sahibi yeni bir okulun 
Araplarda yeni bir aydınlanma fikrinin ortaya çıktığı hususunda bkz. 
Bağdadi, Hizdnetu'l-Edeb, c. Ill ,  s. 1 73, 394: Harbutli, age., s. 1 24- 1 25. 

M4 Bakara, 2/ 1 35: Al-i İmran, 3/67-95: Nisa, 4/ 125: En'am, 6/ 1 6 1 :  Yüsuf, 
12/38: Nah!, 1 6/ 1 23: Hac, 22/78. 

Mfl İbn İshak, es-Sire, s. 96-99: İbn Hişam. es-Sire. c. 1 .  s. 239: Ebü Bekr Mu
hammed b. el-Hasen b. Düreyd, el-İştikdk (fah. Abdusselam Muhammed 
Harun), Mektebetu'l-Haneci. Kahire 1378/ 1 958. s. 134: İbn Abdilber, el
İsti'öb, c. lll ,  s. 943: Süheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c. 1, s. 256: Kirmani, age., 
c. XV , s. 62: Sarıcık, Cahiliye Kültürü, s. 254-255: Aksu, age . . s. 1 26. 

Mfi İbn Habib, el-Munemmak, s. 1 53: İbn Kesir, Tefsir, c. 1 .  s. 574. 
1).17 İbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 574. 
'HH Şevki Dayf. age . . s. 97. 
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lerinin,549 sonradan uydurulmuş menkıbeler olduğu, Mekke'de 
putperestlikten başka bir dine ihtiyaç duyulmadığı ve Haniflik 
kavramının ilk defa Kur'an tarafından ortaya konulduğu da 
ifade edilmektedir.550 Günaltay'ın o kadar rivayet malzemesini 
bir tarafa bırakarak Hanifliğin Kur'an'la ortaya çıktığını, cahi
liyeye ait Haniflik rivayetlerinin uydurma menkıbelerden iba
ret olduğuna dair yaklaşımım kabul etmek mümkün değildir. 
Çünkü, Mekke'de Hanifler denen tek bir ilaha inanan Arap
lar vardı. Bunlar müşrik Arapların putlarını alaya alıyorlardı.  
Ancak bunların ilkeleri ve açık kaideleri yoktu. Din, evren ve 
yaratılış hakkında fikri bir tasavvurları da mevcut değildi. Do
layısıyla Mekke hayatını etkileyecek bir rol üstlenme gücünü 
de bulamamışlardı.55ı Aynı şekilde Ehli Kitap'ın Hz. Peygam
ber'i Yahudilik ve Hıristiyanlığa daveti karşısında Kur'an'ın, 
Hz. Peygamber'in, Hz. İbrahim'in Hanif dini üzere olduğunu 
ve Hz. İbrahim'in Yahudi ve Hıristiyan olmadığını, Müslüman 
bir Hanif olduğunu ifade eder nitelikteki ayetleri de552 Hanif
ler hareketinin varlığını ortaya koymaktadır. Eğer Mekke ve 
Medine'de Hz. İbrahim ve Hanif kültürü olmasaydı Kur'an'ın, 
Arapların duymadığı, bilmediği inançlardan bahsetmesinin 
mümkün olamayacağını ifade etmek gerekir. 

3. Yahudi ve Hıristiyan Kültürü 

Çalışmamızda yer alan Tevrat, İncil ve Kur'an alt başlıkla
rıyla ilgili genel bir fikir oluşturması açısından burada Arap Ya
rımadası ve özellikle de Hicaz bölgesinde Yahudi-Hıristiyan ve 
diğer toplulukların varlık ve tesirlerinden bahsetmemiz gerekir. 

Hiç şüphesiz cahiliye fıkhının kaynaklarından biri de Ya
hudi ve Hıristiyanların tatbikatları, Tevrat ve İncil menşe
li teamüllerdir. Cahiliye halkının hayatlarında ve toplumun 
kanunlarında bu dinlerin ve özellikle de bu iki dinde kabul 

549 İbn İshak. es-Sire, s. 95-99; İbn Hişam, es-Sire. c. 1, s. 237-247. 
550 Günaltay, İslam Öncesi Araplar ue Dinleri. s. 79-82. 
551 Hıdır Abbas el-Cemili, Kabiletu Kureyş ue Eseruhiı.fi'l-Hayati'l- 'Arabiyyeli 

Kable'l-İslô.m. Menşüratu'l-Mecma'i'l-'İlmi, Bağdad 1 422/2002, s. 1 7 1 -
1 72. 

552 Bakara. 2/ 1 35; Aı-ı İmran. 3/67-95; Nisa, 4/ 1 25; En'am. 6/ 1 6 1 ;  Nahl. 
1 6/ 1 23; Hac. 22/78. 
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edilen ahval-ı şahsiye kanunlarının müdahil olduğu553 görü
lür. Kur'an'ın indiği dönemde özellikle de ahkamla ilgili ayet
ler Medine döneminde nazil olduğundan burada inen ayet
lerin talihsel arka planında Yahudi-Hıristlyan ve Arapların 
yaşayan kültürünün etkin olduğu göz ardı edilmemelidir. 
Kur'an'ın da o günkü kültürün ana damarları olarak Tevrat 
ve İncil'e, Yahudi ve Hıristiyanlara ve onların çeşitli ahkamına 
atıfta bulunması bunu teyit eder niteliktedir. 

Kur'an'ın formel ahkamı, Yahudi, Hıristiyan ve Arap kısa
cası Sami kültüre ait tasavvur ve teamüllerden bağımsız de
ğildir. Kur'an ahkamının içinde teşekkül ettiği Kuzey Arapla
rı, Hicaz halkı diğer bölgelerle ekonomik ilişkilerinden dolayı 
dini düşünce ve inanışları yabancı medeniyet tesirlerinden 
kopuk olmamıştır. 554 Mekke'ye gelen yabancı tüccarlar be
raberlerinde itikatlarını, geleneklerini ve öıilerini getirmiş
ler, 555 Mekkelilerin Samilerle, Kuzey ve Güney ülkelerle ti
cari ilişkilert. onların kültürel kalkınmalarında etkill olmuş, 
çeşitli kültür ve medeniyetlerden alıntılar yapmışlar ve onla
rın siyasi ve içtimai sistemlerinden etkilenmişlerdir. 556 Aynı 
şekilde Rum, Fars ve Habeşlilerle olan ticari ilişkileri Arap
ların bu halkların geleneklerinden pek çok şey almalarına 
ve onlardan etkilenmelerine,557 onların kültürel kalkınmala
rına, malumatlarının artmasına ve fikirlerinin yücelmesine 
neden olmuştur. 558 

Diğer medeniyetlere nazaran Arapların tasavvur ve tea
müllerinde Yahudilik en önemli etkiye sahiptir. Araplar, Me
dine ve Hayber kanalıyla Yahudi kültüründen etkilenirken 
Mekke de Suriye ve Habeşistan ticaret vasıtalarıyla Hıristiyan 
ve İran tesirlerinin etkisinde kalmıştır. 559 Ancak Hıristlyanla-

ri53 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 375-376. 
l'i54 Şevki Dayf. age., s. 82; Bohoner, İslam Ôncesi Cahiliyye ve Dinimizde Din 

Gerçeği (Trc. Hasan Çiftçi-Nimet Yıldınm). İhtar Yay . .  Erzurum t.y. s. 2 1 .  
l'i55 Edib Selame. age., s .  76. 
r156 Harbutli, age., s. 13 .  
l"i57 Abdulaziz Salim, age. , s. 438. 
1'158 Harbutli, age. , s. 52. 
rı59 W. Montgomery Watt, İslam Nedir (Trc. Elif Rıza), Birleşik Yay.,  2. Bsk., 

İstanbul 1993. s. 14.  



1 14 Kur'an'da İslam öncesi Kültür 

nn Mekkelilere tesirleri Yahudilere nispetle daha fazla olmuş

tur.560 Yahudiler, Arap Yanrnadası'na bir rivayete göre MÖ. 

Babil Kralı Buhtunnasr zamanında meydana gelen sürgün 

hadisesinde, 561 bir başka rivayete göre de Asur hükümdarı 

il .  Sarhun'un Suriye'de Sarniriye kentinde kurulmuş İsrail 

devletine saldırısının akabinde ve aynı şekilde Roma impa

ratoru Adriyanus'a mukavemetlerinin sonuçsuz kalmasının 

ardından meydana gelen dramatik olaylar neticesinde gelmiş

lerdir. 562 Bu olaylar neticesinde Arabistan Yanmadası'nın ku

zeyinden güneyine bütün bölgelere dağılmışlardır. Özellikle 

de Yesrib, Hayber, Teyrna. Vadi'l-Kura, Fedek563 Taif, Eyle ve 

Makna gibi şehirler yanında güneyde Yemen ve Umman'a yer

leşmişlerdir. 564 Yahudiler Araplarla karışık yaşayarak, ticaret. 

sanat, ziraat, kuyumculuk, demircilik, silah vb. çeşitli mes

leklerle uğraşmışlar, bazı sanat ve meslekleri tasallutlarına 

almışlardır.565 Yesrib'de ticaret, kuyumculuk, deri işletmecili

ği ve tanmda566 Araplara nazaran üstün idiler. Babil esaretin

den kaçıp Vadi'l-Kur'a'ya, Hayber, Fedek ve Medine'ye gelip 

yerleşen YahudHer, burada Kuzey Arabistan ticaretini ellerine 

alarak çok zenginleşmişler ve Yesrib'i bir sömürge haline ge

tirmişlerdir. Kendilerinden daha sonra Güney Arabistan'dan 

Medine'ye gelen Evs ve Hazreç kabilelerini tahakküm altına 

almışlardır. 567 

560 İbrahim Şerif. age .. s. 254. 
56 1 Belazuri, Futühu'l-Bülddn, s. 24; M. Şemseddin Günaltay. İslam Önce 

si Arap Tarihi (Sad. M. Mahfuz Söylemez) , Ankara Okulu Yay., Ankarn 
2006, s. 252-255; Çağatay, Arap TarihL s. 95; Yahudilerin Yesr1b'e yerleş
me süreçleriyle llgtll aynca bkz. Hüfi, el-Haydtu'l- 'Arablyye, s. 136- 1 37. 

562 Günaltay, "Kable"l-İslam Araplar ve Tedeyyünleri". s. 1 67- 1 68. 
563 Belazuri, Futühu'l-BüldCı.rı, s. 25. 33: Muhammed Seyyid Tantavi. 

Benü İsrô.il jl'l-Kur'dn ue's-Sünne, ez-Zehra lfl-İ'laml'l-'Arablyyl. Kahire 
1407 / 1 987, s. 59-60; Abdulaziz salim. age . . s. 485: Zağlül Abdulhamid. 
age .. s. 359-365. 

564 Belazuri. Futühu'l-Bül.dôn. s. 75, 79-80. 93. 
565 Zağlül Abdulhamid, age., s. 365; Abdulaziz Salim, age . . s. 485. 
566 Muhammed Hamldullah. İsliım Peygamberi {Hayatı ue Faliyeti). (çev. Sa

lih Tuğ). İrfan Yay. ,  4. Bsk .. İstanbul 1 400/ 1 980, c. 1, s. 200: aynca Hicaz 
Yahudtlertnln uğraştıkları sanatlar için bkz. Hac Hasan, age. , s. 1 79- 180: 
Tantavi. Benü İsrail s. 60. 

567 Günaltay. İslam Öncesi Arap Tarihi. s. 252-255; Çağatay. Arap Tarihi. s.  
95. 
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Araplar, çeşitli ziraat, ticaret ve sanat alanlarında tevhid ve 
ahiret inançlarıyla ilgili dini fikirlerin yayılmasında Y ahdilerin 
teslrt altında kalmışlardır. 568 Cahiliye Araplarının tevhid dinini 
ve İslarn'ı kabullerinde Yahudi ve Hııistiyanların önemli etkile
ri olmuş,569 Yahudilerin Hicaz'a gelişiyle birlikte bir grup Arap, 
onların dinlertnin tesirinde kalarak dinlerine gimıiş, özellikle 
de Evs ve Hazreç onların tesiıinde kalmışlardır.570 Yahudiler, 
Medine'de Evs ve Hazreç kabileleıine dinlerini yaymışlardır. 
7..aten Arabistan Yahudilerinin çoğu Aramilerden ve Yahudi
liği kabul etmiş Araplardan oluşmaktaydı.571 Ancak Yahudile
rin cahiliye Arapları üzeıindeki tesirleıi onlarla iletişim kuran 
Araplarla ve onların kültürlü insanlarıyla sınırlıydı.572 Sahra
daki bedevilerin hayat tarzlarına ve adetlerine diğer milletler 
tesir etmemiştir. Yabancı tesirler daha çok yarımadanın uç 
hölgeleıi ve sakinleri hazari olan ziraat bölgeleıine özgü idi. Bu 
etkinin de sınırlı ve yüzeysel olduğu. deıinlere nüfuz etmedi
PP73 ve abartılmaması gerektiği belirtilir. 574 Çünkü Yahudilerin, 
Allah'ın seçilmiş halkı olduklarına dair inançlarının ve dinleıi
nl yaymaya özen göstermemeleıinin, Araplar arasında dinleıini 
yaymada başarılı olmalarına engel olduğu da ifade edilir.575 

Bununla beraber Yahudilik, Arap Yarımadası'na nüfuzu ba
kımından en eski ve etkisi bakımından da en önemli bir dindir. 
Yesrib Yahudileıi bedevi Araplara göre daha medeni ve aydın 
olduklarından İsrail'e ait pek çok ritüel ve geleneğin, Tevrat'a 
dayanan pek çok ıivayet ve hurafenin Araplar arasında yayıl
ması kaçınılmaz bir hal almıştır.576 Hem doğrusu Yahudiler de 

rıı;H Berrü. age . . s. 307. 
rımı Zağlül Abdulhamid, age., s. 359: Arap Yarımadasının ve Arapların Hııis

tlyanhk. Yahudilik ve Faıisi gibi çeşitli halici dlnleıin etkisi altında kal
dıklan (bkz. Ahmed 'Ali. age., s. 205-206), Mekke'de Yahudi ve Hıristiyan 
varlığı konusunda geniş bilgi için bkz. Edib Selame. age .. s. 76-78. 

iı70 7..ağlül Abdulhamid. age . . s. 36 1 .  
fı7 I Bohoner. age., s. 2 1 .  
�\l'J. Hac Hasan. age . .  s. 1 77- 1 78. 
rı·r:ı Ahmed 'Ali. age .. s. 1 59. 
rı74 Şevki Dayf. age .. s. 82. 
1175 Abdulaziz Salim. age . .  s. 485. 
tı7fi Günaltay. İslam Öncesi Araplar ue Dinleri.. s. 86, 89; Günaltay, "Kable'l-İs

lam Araplar ve Tedeyyünleri", s. 1 69- 1 70. 
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Tevrat'ın bazı öğretilerini ve Tevrat'la bağlantılı ustürelert Arap 
Yarımadası'nda yaymaktan gert durmamışlardır.577 Mağlup ga
libi taklit eder kaidesi gereği cahiliye devrinde Evs ve Hazreç 
kabilelert ilim, kültür ve medeniyette Yahudileri kendilertn
den üstün saymalarından dolayı, işlerinin pek çoğunda onlara 
uymuşlardır.578 Öyle ki Medine'de Araplar, okuma yazma öğ
renmelert ve kültürel yönden gelişmelert için çocuklarını Ya
hudilerin eğitim öğretim kurumu olan "beytu'l-midras"'a yani 
Yahudi ailelerin yanına vermekteydiler.579 Bu da eğitim öğretim 
ve çeşitli alan ve adetlerde Arap kültürünün Yahudi kültürüyle 
karışmış olduğunu ortaya koymaktadır. Kur'an'ın hitabı ise bu 
kültürlerden bağımsız değildir. Küçük farklılıklarla onun hita
bında bu kültürün unsurlarına rastlanılır. 

Sadece Yahudi tesirlert değil, Hıristiyanlığın da Arap Ya
nmadası'nda, Hicaz bölgesinde ve Mekke'de yaygın olduğu . 
bazı Araplar arasında ruhbanlığın yayıldığı. 580 Hıristiyan 
müjdecilerin ve ruhbanların panayırları gezerek Hıristiyanlı
ğı yaymaya çalıştıkları,581 hatta Mekke'de bazı Kureyşlilerin 
Hırtstiyan olduğu582 ifade edilir. Hz. Peygamber'in, Mekke'dc 
Tevrat ve İncil'i okuyan ve onlarla amel eden Yesar ve Cebr 
adında bazı Yahudi ve Hıristiyan kölelertn yanına gidip, du
rup onlann kıraatini dinlediğine dair rivayetler de583 Ehli Ki-

577 Hüfi, el-Hayatu'l- 'Arablyye, s. 137. 
578 Kurtubi, el-Cami', c. III, s. 95; İbn Kesir, Tefsir, c. 1 ,  s. 278; Cevad 'Ali. 

age., c. V, s. l l l ;  Ateş. CahUiyye ve Ehl-i Kitap Ôr:f ve Adetleri. s. 298. 
579 Medlne'de Yahudilerin dinlerinin öğretildiği ve dünyevi meselelerin görii 

şüldüğü "el-mldras"a, Yahudi olmayan Araplann da bir mesele hakkııı 
da Yahudi din adamlanndan bilgi almak için başvurduklan konusunda 
bkz. Tantavi, Benü İsrail s. 6 1 -62: Beytü'l-mldras ile ilgi aynca bkz. Bkz. 
Buhari, Cizye, 6; İkrah, 2; İ'tlsam, 18.  

580 Berrü, age. , s. 308; İslam öncesi Hicaz bölgesinde (Yesrib, Mekke, Tail) . 
Arap Yanmadasında Hıristıyanlann ve Hıristlyanlığın varlığı konusunda 
geniş bilgi için bkz. Zağlül Abdulhamid. age., s.368-372: Yesüi. age .. s .  
1 9  vd. 1 24. 

58 1 Zağlül Abdulhamid, age. , s. 370. 
582 Zağlül Abdulhamid. age .. s. 369. 
583 İbn Hişam. es-Sire, c. il. s. 33: Taberi, Cdmiu'l-Beydn. c. vıı. s. 648-649; 

Zemahşeri, el-Keşşaf. c. il , s. 6 10; İbn Kesir, Tefsir, c. il, s, 1 077; Zağlül 
Abdulhamid, age. , s. 37 1 ;  Kur'an'da geçen şu ayetler (Furkan, 25/4-ö; 
Nah!, 1 6/ 1 03), Mekke'de Yahudi ve Hıristıyanlann varlığına işaret etse dl' 
ve Mekke müşrikleri Hz. Muhammed'ln Kur'an'ı bu şahıslardan aşırdığını 
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tap öğreti ve teamüllerinin şöhretini ortaya koyar. İslaın'ın 
gelişine doğru Hıristiyanlık pek çok Arap kabilesi arasında 
yayılmış ve Arap Yarımadası'na komşu Suriye, Irak, Habeş 
ve güneyde Yemen bölgesine tesir etmişti.584 Öyle ki cahiliye 
Araplarından bazılaı:ı Hıristiyanlık ve Yahudiliği kabul etmiş
lerdi. 585 Bu nedenle cahiliye ve İslam'ın başlangıcında Arap 
Yanmadası'nda Hıristiyan adetleri yaygın idi. Bu adetlerin ise 
kimi dini, kimi şeri, kimi de medeni ve içtimai idi. 586 

Kur'an'ın kıssis ve ruhbanlara atıfta bulunması,587 Araplar 
tarafından onların ve adetlerinin bilindiğini belgeler nitelikte
dir. Vakıayla diyalektik ilişki içinde olan Kur'an'ın, Yahudi ve 
1 hristiyanlara yönelik tutumu bile cahiliye Araplarının onlara 
karşı tavırlarıyla doğru orantılıdır. Fazlur Rahman'ın ifade
siyle Kur'an'ın ilahiyat, ahlak, hukuk alanındaki doktrinleri 
siyaset arenasında gelişmiş, bu doktrinler Mekkelilerle olan 
münakaşalar, Medinedeki Yahudi ve Hıristiyanlarla olan mü
l'adele ve çekişmeler zinciri içerisinde teşekkül etmiştir. 5118 O 
bakımdan Kur'an'ın ahkamının teşekkülünde konjonktüre! 
tepkiler etken olduğu kadar, diğer yandan cahiliye Arapları
ı ı ın yerleşik kabul ve teamülleri de önemli bir yer tutar. 

Özellikle de Evs ve Hazreç Arapları tarafından daha bil
�11 1 .  kültürlü ve medeni kabul edilen, Kur'an tarafından da 
kitap sahipleri ve kitab okuyanlar diye nitelenen Yahudi ve 
l lıristiyanların ve onların kültürlerinin, Medine'de egemen 
olduğunu göz ardı etmemek gerekir. Sadece Hicaz bölgesi 
Araplarında değil, yarımadanın güneyinde de Araplar bu iki 
dinle erken dönemde tanışmışlardır. Miladi yaklaşık 300'lü 
yıllarda Habeşliler Hıristiyanlığı benimsemişler, Roma İmpa
ruloru Kostantin, Arap Yarımadası'nda Hıristiyanlığı tanıt
mak, yaymak ve genişletmek için çok çaba sarf etmiş, hatta 

iddia etseler de Kur'an, onların bu iddialarını yalanlamakta ve kaynağı
nın ilahi olduğunu ispat etmektedir. 

nK4 Abdulaziz Salim. age . . s. 481 -482. 
P'IHl'i Seydlşehri, Tdrih-u İslöm, s. 59. 
r\Kfl Yesiıi. age . . s. 392. 
nK7 Mıilde, 5/82: Hadid, 57 /27. 
r"ıHH �'azlur Rahman. İsliim ve Çağdaşlık, s. 56. 
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Necran'a papazlar gönderip orada bir manastır inşa ettirmiş
tir. Necran Kabe'si olarak bilinen bu ziyaretgfilıta papazlar ve 
din adamları ikamet etınişlerdir.589 Güney Arapları sadece Hı
ristlyanlaştırma değil, Yahudileşme politikalarına da yabancı 
değillerdi. M. Ş23 yılında Yahudilikte son derece ileri gitmiş 
olan Zu Nüvas, Hırtstlyan olan Necran'ı Yahudileştirmek için 
üzerine yürümüş ve yaklaşık 20 bin Hıristlyanı yakmıştır. 
Buna karşılık Bizans Kayseri, Habeş hükümdarı Necaşi'ye bir 
mektup yazıp Necran'a yardım edip öcünü alması için ondan 
talepte bulunmuştur. 590 

Kısaca Kuzey ve Güney Arabistan'da Hırtstiyanlığın yayıl
mış olması, orta Arabistan'ın, özellikle de Hicaz bölgesinin 
Kuzey Araplarla ilişkileri, Hıristiyan öğreti ve geleneklerinden 
habersiz olunmadığını gösterir. Aynı şekilde Arapların Hıris
tiyanlığı tanımada sahranın kalbi olan Sina Yarımadası'nın 
da büyük etkisi söz konusudur. 591 Gassan Arapları arasında 
5. yüzyıldan itibaren Bizans egemenliğinin neticesinde Hırts
tiyanlığın yaygınlaşması592 ve 6. yüzyıldan itibaren Hireliler 
(Lahmiler) arasında bu dinin yayılması593 Güney ve Kuzey 
Araplarının da Arap kültürünün Hırtstiyan geleneğine yaban -
cı olmadığını göstermektedir. 

589 Zeydan. el- 'Arabu Kable'l-İslôm.. s. 1 28: Çağatay. Arap Tarihi. s. 19-20. 
590 İbn Hişam. es-Sire. c. 1 .  s. 37-39: Çağatay. Arap Tarihi. s. 20. 
59 1 Hac Hasan, age .. s. 1 82. 
592 Hıtti, Siyasi ue Kültürel İslam Tarihi. c. 1 ,  s. 1 1 9- 1 20: cahiliye döneminde· 

Hırtstiyanlığın yaygın olduğu hususunda, Hırtstiyan Arap devletleri vr 
Arap kabile ve şahıslan hakkında geniş bilgi için bkz. İbn Rüsteh, el-A 'lu 

ku'n-Nefise. s. 2 13. 2 1 7: Hac Hasan. age .. s. 183. 
593 Neşet Çağatay. İslam Öncesi Arap Tarihi ue CahUiye Çağı, AÜİF. Yay . .  4 .  

Bsk . .  Ankara 1 982, s. 74. 



İKİNCİ BÖLÜM 
KUR'AN'DA KADIN VE AİLE KONUSUNDA 
İSLAM ÖNCESİ KÜLTÜR 

I. KADIN 

A. Cahiliyede ve Kur'an'da Kadının Konumu 

ı. Toplumda Kadının Konumu 

Cahiliye döneminde her ne kadar toplumda bazı kabile
lrrde kadının mümtaz bir konuma sahip olduğu, 1 önemli ye
rinin olduğu, hakir görülmediği, seçim hürriyetinin olduğu ,2 
hazı Arapların özellikle de kendi yakınlarından olan yahut 
ı·ı;raf kabileden veya da hikmetle meşhur olmuş kadınlara 
ihtiram gösterdikleri3 ifade edilse de genel olarak kadının 
konumu düşüktü.4 Çeşitli yönleriyle şöhret bulmuş eşraftan 
kadınlar hariç, kadın uğursuz sayılır, hor görülür,5  hilekar, 
komplocu, aldatıcı olarak bilinir ve şeytan nazarıyla kadına 
l ıııkıhrdı. Erkek kadının görüş ve hüküm verme yetisini za
yıf ve kendisinden daha alt derecede görür,6 kadın erkek için 
hlr yük addolunurdu.7 Cahiliyede Araplarının pek çoğu, kız 
ı.·ocuklanndan hoşlanmaz, 8 çeşitli nedenlere bağlı olarak kız 
ı.·m·uklarına karşı öfke beslerlerdi.9 Bununla beraber cahiliye 
Arnplan erkek çocuğa özel bir sevgi beslerlerdi. Erkek çocuğa 

Zağhll Abdulhanüd, age . . s. 308. 
'J. Dizire Sekfil, age . . s. 92: Şevki Dayf. age., s. 75. 
:ı Mahmasaru, el-Evddu't-Teşri'lyye, s. 53. 
•I Mahmasani. el-Evdiı.u't-Teşri'lyye. s. 63. 
n liac Hasan, age .. s. 1 32- 1 34; Said el-Efgaru. el-İsliim ue'l-Mer'e, Matba'a

hı't-Terakki. Dımeşk. 1364/ 1 945. s. 2 1 ,  28-29: cahJllyede eşraftan olan 
har kadınların yüce bir konuma sahip oldukları. kocalarını seçtıklert ve 

kendilerine hoş davranmayan kocalarını terk ettikleri hususunda bkz. 
Takkılş. age., s. 1 77. 

fi Cevad "Ali, age., c. ıv. s. 460-46 1 .  
I Ahmed 'Ali, age . . s. l 72. 
it Takkılş. age . . s. 1 87. 
11 Ahmed 'Ali. age . . s. l 72. 
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olan sevgileri umumiyetle kız çocuklarına buğzetmelerini ve 
kadınlan hakir görmelerini beraberinde getirmiştir. 10 En az 
üç erkek çocuk doğurmayan kadınlan asil (münctbat) sayma
maktaydılar. 1 1  Erkek çocukları nimet, izzet ve övünç vesilesi 
sayarlar, baba ve anneler erkek evlatların çokluğundan övünç 
duyarlar, onların yokluğunu ise gam ve zillet kabul ederlerdi. 
Bundan dolayı, Hz. Peygamber'! erkek evladının yokluğundan 
dolayı ebter12 ifadesiyle ayıplamışlardır. 13 

Cahiliye Araplarının bazı durumlarda kadına değer ver
dikleri ve bazı hususlarda da kadını hiçe saydıklan ifade 
olunsa da14 genel olarak orta ve aşağı tabakalarda yer alan 
kadının hiçbir önemi ve rolü yoktu . Bir adam, erkek çocuğu 
doğduğunda sevinip şenlik yapar, kız çocuğu doğduğunda da 
utanıp suç işlemiş duruma düşerdi. Özellikle de aşağı taba
kalardan olan kadınların kocasının yanındaki değeri onun 
mülkiyetinde olan malların değerinden daha fazla değildi. 1� 

Ancak asil ve zengin kimselerin kızlan ve kanlan bir şahsi
yete malik olup itibarlı sayılırlardı. 16 Cahiliyede kadınların 
siyasi, içtimai herhangi bir konuda söz haklan yoktu . Arap 
erkeğinin kadının üzerinde mutlak bir otoritesi vardı. Kadın 
konum bakımından erkeğin aşağısında bulunuyordu ve iş ko
nusunda erkek gibi söz sahibi değildi. 17  Yeni evlenen çiftleri 
tebrik maksadıyla Mbi'r-rifat ve'l-benin", yani MAnlaşmanızın 
tam ve oğullarınızın olması dileğiyle" gibi söylenen sözlerde 1 H  

1 0  Mahmasaru. el-Evddu't-Teşri'lyye. s .  53. 
1 1  lbn Habib, el-Muhabber, s. 455. 
12 Kevser, 1 08/3. 
13 Taberi. Cdmlu'l-Beydn, c. xıı. s. 725: Zemahşeri. el-Keşşaf. c. ıv. s. 802: 

İbn Kesir, Tefsir. c. il. s. 2040: Hac Hasan. age . . s. 1 45. 
14 Efgaru, el-/sldm ve'l-Mer'e, s. 12. 
15 Çağatay. Arap Tarihi. s. 133. 
16 Çağatay. Arap Tarihi. s. 1 35. 
17 Günaltay. "İslam'dan Ônce Araplar Arasında Kadının Durumu", s. 69:1: 

Ali Bakkal. "İslam Ôncesl Cahlliyye Çağı Hukuku", y.y .. t.y. (Yayınlanma
mış Fotokopi Nüshadır lsam Kütüphanesi), s. 34. 

18 Mecduddin Ebü's-Seadat el-Mubarek Muhammed el-Cezeri İbnü'l-Esir. 
en-Nihiıye fi Garibl'l-Hadis ve'l-Eser rrah. Tahir Ahmed ez-.zavi-Mahmiııl 
Muhammed et-Tanahi). Daru ihyal'l-Kütübl'l-'Arablyye. y.y. 1 383/ 1963, c" 
il. s. 240: günümüzde evlenen çiftlere yapılan duanın. aslında cahlliyedt· 
de var olduğu evlenen çiftlere. mutluluk. iyi geçim ve erkek evlat dilemek vı· 
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bile kadının/kızın aşağılanan bir varlık olduğu anlaşılır. Öyle 

ki onların erkekleri kendilerine, kızları Allah'a nispet etmeleri 

de19 kadını küçük görmenin ürettiği bir sonuçtu. 

Kadının ikinci planda, erkeğin ona göre daha fazla kıymet

il olmasının arka planında çöl hayatının bir zarureti olduğu 

gibi ,20 cahiliyede akrabalık ve onun haklarının asabeye, yani 

kişinin erkek akrabalarına dayanmasıyla da21 ilişkisi söz ko

nusudur. Bütün bunlar, cahiliyede asabiye, nesep, av, gazve, 

harplere ve ataerkil nizama dayanan kabtlevi toplumda erkek 

çocukların kız çocuklarına tercih edilmesinin tabii bir durum 

olduğunu22 ortaya koyuyor. 

2. Ailede Kadının Konumu 

a. Ataerkil Aile Yapısı 

Cahiliye döneminde genel olarak bedevi Arap toplumu ata

erkil (patrimoniaO sisteme tabiydi.23 Erkek evin, kadının ve bü

luğa erişmeden önce çocuklarının üzerinde yetki . sahibi idi ve 

onun reislik hakkı vardı.24 Ataerkil sistemden dolayı erkekler 

kadınlar üzerinde yönetim ve koruyuculuk (kavvamüne ale'n

nlsa) görevine sahiptiler. Evin efendisi/terbiyecisi ve sorum

lusu, evlatların iaşe ve terbiyesinden tabii sorumlu erkek idi. 

Kadına gelince, onun eve ait ve kocaya tabi olduğu, kocasının 

<•mlrlerine itaatinin zorunlu, evinin evlilik evi olduğu ve erkeğin 

kendi evi ve karısına efendilik/terbiye etme hakkının olduğu25 

görülür. Aynı şekilde kadının doğurduğu çocuk da kocaya ait, 

onun velayetinde, onun gözetimi ve terbiyesindeydi.26 

tebrik etmek şekltnde "terfiye" duasının yaygın olduğunu göriiyoruz. Emin 
Mahmud Hattab. Fethu'l-Mellki'l-Ma'büd Tekmiletu'l-MenheU'l-'.Azbi'l-Mev
rüd. el-Mektebetu'l-İslfuniyye, Riyad 1394/1 974, c. N, s. 13. 

1 1.J Necm. 53/2 1 .  
:.ıo Günaltay, "İslam'dan Önce Araplar Arasında Kadının Durumu", s .  693: 

Bakkal. age . . s. 34. 
:.ı 1 Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 53. 
:.ı:.ı Abdulaziz satım. age., s. 447; Takkuş, age . . s. 1 87. 
:.ı:ı Mahmud Cuma', age .. s. 12: Ahmed 'Ali, age . .  s. 1 7 1 .  
:.! 4  Ahmed 'Ali, age., s .  1 7 1 - 1 72. 
:.ı� Takkuş, age. , s. l 75. 
:.ıo Takkuş, age., s. l 75; cahiliyede kadının. çocuklarının velayetinden mah

rum olduğu, kocanın, kadının hem kendlstnl hem de malını kapsayan bir 
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İslam öncesi Araplarda galip olan akrabalık bağı, baba ak
rabalığıydı. Bu akrabalıktan dolayı çocuk babaya nispet edilir 
ve baba akrabalığı hak ve sorumlulukların çoğunluğunun kay
nağını teşkil ederdi. Tabü olarak talak yahut hul' neticesinde 
çocukları yetiştirme ve onların velayeti de cahiliyede babaya ait 
idi. 27 Aslında çocukların babalarına nispet edilmesinin Sami 
toplumların çoğunda görülen bir adet olduğu da dikkatlerden 
kaçmamaktadır. Bu nedenle indiği toplum yapısını dikkate 
alan Kur'an, İslam öncesi kabile geleneğinde ataerkil akraba
lık ve babaerkil hak ve sorumlulukları geleneğine muvafık hü
kümler vazetmiş ve evlatları yetiştirme ve bakımını babaların, 
yani en yakın erkek akrabaların velayetine bırakmıştır. 

Cahiliye döneminde kadını evlendirme, boşama, mehrini 
tayin etme hatta onu nikahlama ve ona evlilik teklifınde bu
lunmada28 özelde birincil doğrudan muhataplar olan 7. yüz
yıl Arap toplumuna hitap eden Kur'an'da, baba hakimiyetinin 
olduğu erkek egemen ataerkil aile yapısırun29 izlerine rastla
mamak mümkün değildir. Çünkü genellikle Arap Yarımada
sı'nın güneyinde yer alan kabilelerin anaerkil, kuzeyindekilerin 
(Hicaz bölgesi de dahil) ataerkil olduklarıru30 görüyoruz. Çöl
de eski zamandan beri Samilerin ve Arapların nesebin anne
ye nispetini bildikleri, 31 önceleri anaerkil (matriarchaIJ kabile 
sisteminin var olduğu ifade edilse de daha sonra bu sistemin 
yerini ataerkil (patriarchaIJ nizam almış32 ve bedevi Arap toplu-

velayete, onu tedip ve dövme hakkına sahip olduğu. kadının kendisi ve 
malının kocanın mutlak velayeti altında olduğu ve kadına kocanın mülkü 
gibi itibar edildiği hususunda aynca bkz. Mahmasani, el-Evdiı.u"t-Teşri"iy
ye, s. 63. 

27 Zemiti, erı-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, s. 1 89. 
28 Cahlliye döneminde evlenen çiftlerin aJle efradının nikıih esnasında rol

leıi ve hitabeleıi konusunda bkz. M. Asım Köksal. İsliim. Tarihi. Hz. Mu
hammed (as) ve İsliim.iyet (Mekke Devri), Şamil Yay .. İstanbul 1 98 1 .  s. 
103- 104; Ali Himmet Berki, Osman Keskioğlu. Hdtemü'l-Enbiyd, Hz. Mu
hammed ve Hayatı. DİB. Yay . . 2. Bsk .. Ankara 1 960. s. 47. 

29 Günaltay. İslam Öncesi Araplar ve Dinleri. s. 30. 63; Bakkal, age .. s. 38. 
30 Mahmud Selam Zenati. Nuzumu'l- 'Arab Kable'l-İsldm.. y.y., Kahire 1 992. 

s. 284. 
31  Hüfi. el-Mer'e, s. 88. 
32 Abdulvahhab Yahya, age .. s. 343; her ne kadar cahiliyede bazı şair ve ka

bileler annelerine nisbet edilse de (bkz. Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 2 1 7: 
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mu bu sisteme tabi olmuştur.33 Her ne kadar totem inancının 
olduğu devrede cahiliye Araplarında anaerkil nizamın varlığın
dan bahsedilse de İslam'ın gelişine yakın bir dönemde babanın 
ailede mutlak otorite ve yetkisiyle temayüz ettiği ataerkil nizam 
ortaya çıkmıştır.34 O bakımdan, indiği toplumun tasavvur ve 
teamülleriyle diyalektik ilişki içinde olan Kur'an'ın, nikah, ev
lenme, boşanma, nafaka, aile, çocuğun babaya intisabı. qıiras, 
şahitlik, velayet vb. hususlarda cahiliyenin ataerkil kültürünü 
içinde barındırdığını,  bu dil ve üslubun Kur'an'a yansıdığını, 
Kur'an'ın ataerkil aile yapısına yönelik değişimi desteklediği
nt35 görüyoruz. 

Mesela, evlenme talebinin (hıtbe) erkek tarafından yapıl
ması,36 nikah bağını elinde bulunduran yegane gücün erkek/ 
koca olması, 37 boşamanın erkek tarafından ve erkeğin yetki
sine verilmesi,38 mehrin oran ve süre tespitinin erkek tara
fından yapılması, 39 yine erkek egemen yapıya muvafık olarak 
mrtyeler hariç, bir erkeğin birden fazla kadınla evlenmesine 
(polygamy) izin verilmesi, cariyelerin diğer konularda oldu
j.lu gibi efendisinin sahip olduğu bir mülkiyet olarak dilerse 
nikah olmadan da faydalanacağının ifade edilmesi, 40 çocuk 
ve kadınların geçiminin erkeğe ait olması4ı vb. bütün bu ah-

Hüfi. el-Mer"e, s. 90; Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 47.) Smlth, Mac 
Lannan ve Wllken gibi müsteşrtkler, anaerkil nizamın, Araplarda kadı
nın ortak kullanılmasının. ve"d ve harpler neticesinde sayılan azalan ka
dınlarla pek çok erkeğin birlikte olmasının sonucunda (taaddüd-i ezvac) 
babası meçhul olan çocuğun annelere nispetiyle ortaya çıktığını (bkz. G. 
A. Wllken, el-Umüme "inde'l- 'Arab ffrc. Bendli Saliha el-Cevzi), 1902, s. 
32'den ve Mac Leuan, Studies in Ancient History Primüive Marriage. 1 856, 
s. 124'ten naklen Hüfi, el-Mer"e, s. 92-93) ve bazı kartnelerden hareketle 
eski Arap toplumunun anaerkil olduğunu llert sürseler de aslında Sami 
halkların, tarthl asırlardan bert ataerkil olduğu görülür. bkz. Ahmed 'Ali, 
age., s. 1 76; Hüfi. el-Mer'e, s. 100. 

: ı : ı  Mahmüd Cuma', age., s. 12; Ahmed 'Ali, age., s. 1 7 1 .  
:11 Takküş. age . .  s .  175. 
: ı r; Watt. İslwn Nedir, s. 139. 
:11; Bakara, 2/235. 
:17 Bakara. 2/237. 
:ıH Bakara. 2/230, 237. 
:111 Bakara, 2/237. 
·10 Nisa. 4/3. 23-24; Mü'minün. 23/6. 
·1 1 Nisa, 4/34; Bakara, 2/233; Talak, 65/6. 
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kamın o günkü kültürel yapının bir yansıması olduğu inkar 
edilemez bir gerçekliktir. 

Nüzul dönemini çevreleyen kültürden Kur'an'ın dil dizgesi
ne yansıyan ataerkilliğin bir diğer versiyonu da aile ve toplum 
yaşantısını düzenleyen erkeğin bir derece kadından üstün, 42 
kadınlar üzerinde riyaset (kawamlık) hakkının olduğuna,43 iki 
kadının şahitliğinin tek erkeğin şahitliğine denk tutulması
na, 44 erkek çocuğa kız çocuğunun iki katı kadar mirastan pay 
verilmesine45 dair hukuki hükümlerde kendini göstermekte
dir. 46 İslam öncesi kültürün bir eseri olarak Kur'an, erkeği ka
dına önceleyen bir dil dizgesine sahip olmuş, bu dil dizgesinde 
erkek, antropolojik açıdan kadına mukaddem bir varlık ola
rak konumlandınlmıştır. Bunun da en çarpıcı örneği şehvet 
ve cinsellik konusunda erkeğin suje kadının ise obje olarak 
takdim edilmiş olmasıdır. Dolayısıyla ataerkil dini söylemi, ka
dın-erkek çiftinden doğrudan veya dolaylı olarak söz eden he
men her ayetin literal formunda gözlemlemek mümkündür.47 
Kur'an'da kadının hem bu dünyada hem de öte dünyada er
keğin cinsel bir haz aracı (meta, sex object) olarak sunulması
nın, 48 bio psişik olarak kadının bedeninin cinsel açıdan erkeğe 
nispetle daha cazip (çekici) olduğuna49 dayandığı ileri sürülse 
de aslında bunun geleneksel Arap toplumundaki kadın tasav
vuruyla, kadının erkeğin nazarındaki konumuyla ilgili oldu
ğunu, söylemenin daha doğru olacağı kanaatindeyiz. Çünkü 
Vedıld'un da ifade ettiği gibi, vahiy, ataerkil bir topluma hi
tap etmiş ve ikna etme girişiminde onların bakış açılarını da 
dikkate almıştır. Kur'an'ın kullandığı iletişim mekanizmaları 
(terimler ve imajlar) o muhatap kitleyi aksetmiştir. 50 Bununla 

42 Bakara. 2/228. 
43 Nisa. 4/34. 
44 Bakara. 2/282. 
45 Nisa, 4/ 1 1 . 
46 Öztürk, Kur'an'ı Kendi Tarihinde Okumak. s. 197- 198. 
47 Al-i İmran, 3/ 14: Öztürk, Kur'an'ı Kendi Tarlhinde Okumak. s. 1 93, 196. 
48 Bkz. Aı-ı İmran, 3/ 14: Saffat. 37 /48-49: Nebe', 78/3 1 -34; İlhami Gü-

ler, "Kur'an'da Kadın-Erkek Eşitsizliğinin Temellert", İslilmi Araştırmalar. 
Cilt: X, Sayı: 4, 1 997, s. 298. 

49 Güler, age., s. 149. 
50 Amine Vedüd, age., s. 1 0 1 .  
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beraber, Kur'an'ın toplumsal meseleler ve bunlara getirdiği çö
zümler genellikle var olan sisteme özgü niteliklere sahip olsa 
da eski Arap toplumunda mevcut olan tutumları yansıtsa da 
aynı zamanda bunlar farklı zaman ve mekanlardaki toplumsal 
problemler için çözüm çıkartılabilecek birtakım genel ilkeleri 
de ihtiva etmektedir.51 

b. Arzu Edilen Kadın Tipi 

Cahiliyede kadının hayalı, boynu eğik, gençlerden haber
siz, çalımlı olmayan yürüyüşlü, şüphe ve kirlerden uzak, ses
siz, sakin, erkek istediğinde şehvetine cevap veren, erkek terk 
ettiğinde nihayete erdiren, utancından alçak sesli konuşan, 
erkek kalktığında sıçrayıp kalkan, oturduğun da erkeğin em
riyle oturan bir yapıda olması. Araplar nezdinde kadında güzel 
�örülen ahlaki özelliklerden kabul edilirdi. 52 Kur'an. cahiliye 
Araplarında arzu edilen utangaç, çekingen, suskun, hicab ve 
haya sahibi bu kadın tipine Hz. Şuayb'ın iki kızının çobanlara 
ve Hz. Musa'ya karşı tavırlarını aktarmakla atıfta bulunmuş
t ur. 53 Aynı şekilde ailede kadının kocasına itaatkar olması. 
ıısl olmaması, kocasının malını, ırzını ve evini koruması. 54 
kocasını razı etmesi, evlatlarının hizmetinde bulunması ve 
kendi evine özen göstermesi55 gibi hususlar da erkeğin kadın
da aradığı temel özelliklerdendi. Kur'an'da kadınların erkeğe 
itaat etmesine, erkeğin kadını uslandırma hakkına dair ayet
lcr,56 tasviri bir dille de olsa cahiliye döneminde ok atıp kılıç 
kuşanan, düşmana karşı saldınp maişet sağlayan erkeğin, 
kadından üstün olduğuna, kadının vazifesinin ise erkeğinin 
ı ıumus ve ırzını korumak olduğuna dair cahiliye dönemi ka
hllevi Arap kadın telakkilerinin bir uzantısı durumundadır. 
Çünkü cahiliye döneminde erkeklerin aileye, aşirete kızdan 
daha faydalı olmaları, aile ve kabilenin devamını üstlenmele
ri. savaşçıları olmaları, intikam almaları, gazvelere çıkmaları, 

!'\ ı Amine Vedud, age .. s. 1 50. 
l'\:l Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 14, 17 .  
n : ı  Kasas, 28/23-25. 
M Bedayene. age . . s. 27; Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. il, s. 19 .  
r'lfi Cevad 'Ali. age., c. iV, s. 474. 
nıı Nisa, 4/34. 
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malı ve canı müdafaa etmeleıi gibi nedenlerle erkekleıi ka -
dından ayırt ettiklertne57 bundan dolayı erkeği kadına üstün 
tuttuklarına tanıklık ediyoruz. 

Kur'an'ın kadın telakki ve öğretisinin pek çoğunda cahiliye 
Arap geleneği yatmaktadır. Mesela, kadının cinsel obje olarak 
erkeğin tarlası olması,58 evde oturması, sokak sokak dolaş
maması, kocasını utandıracak kötü huy ve ayıbının olmaması 
gibi o dönemde var olan telakkiler, cahiliye Arap kadın ve er
kek tiplemelertni yansıtmaktadır. R. A. Nicholson'un naklet
tiği İslam öncesi ideal kadının Arap şiirleıindeki tasvirleıinde 
de bu düşünceler açıkça görülmektedir: 

Omeyye'nin kocasını utandıracak hiçbir kötü huyu ve ayıbı yok
tur. Kadınlardan bahsedildiğinde onun sallık ve güzelliğinden söz 
edilir. Kocası akşam eve geldiğinde ona gün boyu nerelerdeydin 
diye asla sormaz. O güzel ve hoştur. Düzgün bir bedene ve her 
yönüyle mükemmelliğe sahiptir. Eğer bir insan sırf güzelliği ile bir 
periye dönüşebilseydi o Ümeyye olurdu.59 

Kur'an'da da kadınların evden ayrılmamaları, çarşı ve pa
zarlarda saçılıp dolaşmamaları emredilmiş, 60 sadık kadınla -

57 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimii'iyye, s. 1 70- 1 7 1 .  
58 Bu telakkinin Siımerlerde de yer aldığı konusunda (bkz. İlmiye Çığ, age . .  

s .  27): cahiliye döneminde kadınların kendilerini ve kocalarını tasavvur bi
çimleri ve ifadelerinin Kur'an'da teşekkül ettiği. kız doğurduğundan dolayı . 
gı'.icenlp eve gelmeyen. komşusunun evine giden Dabbe kabilesinden Ebü 
Hamza adında bir Arapla ilgili kansının söylediği aşağıdaki şu sözler de 
bunu teyit eder: "Ebu Hamza'ya ne oluyor ki, bitişiğimizdeki evde kalıyor 
da bize gelmiyor! Oğullar doğurmuyoruz diye çok kızgını Vallahi bu bizim 
elimizde değili Biz ancak bize verileni alıyoruz. Ekicilerimiz için bir tarla 
mesabesindeylz. Onlar bize ne ekerse biz onu bitiririz." (bkz. Ebu Osman 
Amr b. Bahr el-Cahız, el-Beyan LJe't-Tebyfrı (Talı. Abdiısseliim Muhammed 
Harun), Lecnetu't-Te'lif ve't-Terci'ıme ve'n-Neşr, Kfilı.lre 1367 / 1948, c. 1, s.  
186: Hüfi, el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 227: Hüfi, el-Mer'e, s. 289: Hac Hasan. 
age .. s. 1 26) Aslında Kur'an'dakl bu teşbthln zannedildiği gibi kadını kü
çi'ık düşürmekle ilgisinin olmadığı. çeşitli htkmet ve manalarla dolu belaf(i 
ve fesfilıi bir ifade olduğu konusunda bkz. Hidayet Aydar, "Kur'an'daki Teş 
blhlerden "Kadınlarınız Sizin Tarlanızdır . .  ." .  Kur'an Mesajı İlmi Araştumu 
lar Dergis� Sayı: 3. Ocak 1 998, s. 52-57. 

59 Reynold A. Nlcholson, A Literary History of 11ıe Arabs, The Cambridge 
Unlversity Press, Cambridge 1 966, s. 90: Fazlur Rahman. İsl.Qmi Yenilen 
me il, s. 1 3 1 .  

60 Ahzab, 33/33: kadınların, ihtiyaç hariç evden aynlmamalan gerektiğim· 
dair bu ayete ilişkin rivayet ve yorumlar için bkz. İbnu'l-'Arabi, Ahka-
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nn kocalarına itaat eden kadınlar olmasından ve kocalarının 
yokluğunda namuslarını korumaları gerektiğinden bahse
dllmiş61 ve kadın, erkeği sükünet ve huzura kavuşturan bir 
varlık olarak konumlandınlmıştır.62 Kur'an'da yer alan bütün 
hu telakki ve konumlandırmalar, İslam öncesi Arap erkeği
nin, kadın tasavvurunu, başka bir ifadeyle ırzı korumayı (na
musu) sadece objeleştlrdiği kadın için gerekli gören, kadının 
kendisine itaatini kadının kocasına karşı vazifelerinden biri 
ııddeden tek taraflı ideallerini yansıtmaktadır. 

c. Kadının Eve Ait Olma Telakkisi 

Cahiliye Arapları evin, kadının ahlakında ve çocukların 
ıısaletinde son derece büyük etkisinin olduğunu düşünür
lrrdl. 63 O bakımdan, kadının eve ait, kocaya tabi, kocasının 
rmlrlerine itaatinin zorunlu ve erkeğin kendi evi ve kansına 
ı·fcndilik uslandırma/terbiye etme hakkının olduğunu varsa
yarlardı. 64 Bütün bu yerleşik Arap telakkileri, Kur'an'ın dil ve 
i\slubuna değer ifadeleriyle intikal etmiştir. Mesela kadının 
<·ve ait olduğuna dair bu tür telakkiler "Evlerinizde oturun. 
Önceki cahiliye dönemi kadınlanmn açılıp saçıldığı gibi siz de 

uçıltp saçtlmayın . . .  "65 şeklindeki ayetlerde tecessüm etmiştir. 
l latta bırakın bu dünyada kadının eve ait olma talebini, cen
ı ıctte bile mümin erkeklere müjdelenen kadınların, "çadırlara 
kapanmış, gözlerden uzak, eşlerine has olduklarından" bah
Mcdllmiştir.66 Bu nedenle, bin dört yüz yıllık İslam tarihin
de kadının evinde oturmasının, Kur'an'ı tarihinden koparıp 
okumanın bir neticesi olarak dini bir vecibeymiş gibi zaman 
1.ııman savunulduğu da görülür. O bakımdan, "Bazı çevreler
de hala yaygın olan 'kadının çalışma yeri evinin içidir' fikri, 

l ılr üretim biçiminden kaynaklanan zorunlu durumun dogma 

mu'l-Kur'dn. c. 111. s. 427-428; Kurtubi. el-Cdmi', c. XIV, s . 1 73- 1 76; İbn 
Kesir, Tefsir, c. il ,  s. 1496. 

1 1 1  Nisa, 4/34. 
1 1:.t Rum, 30/2 1 .  
1 1: 1  Hac Hasan, age., s. 1 40. 
i M  Takküş, age., s. 1 75. 
ı ır; Ahzab. 33/33. 
i ll i  Rahman, 55/72. 
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halinde dinselleştirtlerek evrenselleştirtlmesi"67nden öte bir 
şey ifade etmediğini de vurgulamak gerekir. 

Cahiliye döneminde kadının çeşitli mesleklerle uğraşma 
fırsatı erkeğe nispetle sınırlıydı. Kadının esas görevi ev işle
rtni yapmak68 ve kocasının işlert için evde ikamet edip otur
maktı. 69 Kadının vazifesi, evde annelik ve çocuk terbiyesi 
addedildiğinden cahiliye Arapları kadını taziz amacıyla ona 
"rabbetü'l-menzil" (evin efendisi) demişlerdir.70 Bu nedenle, 
cahiliye Arapları evine bağlı, evinden ayrılmayan kadınlarla 
övünürlerdi.71 Kadının evde yapmış olduğu işlerinden dola
yı da büyük bir konumu vardı. 72 "Ekonomik hayatın, ticaret.  
hayvancılık ve kısmen de tarıma dayandığı Kur'an'ın indiği 
dönemdeki Arap Yarımadası'nda kadının çalışma alanı genel 
olarak ev işlerinde; erkeğinki ise dışanda olmuştur. Bu du
rum, üretim araçları ve üretim ilişkilerinden kaynaklanmak
tadır. 73 Dolayısıyla cahiliye Arap toplumunda çölde ve şehirde 
erkeğin ailenin direği ve mürebbisi, nesebinin sahibi olduğu 
na74 dair kabullerin, çöl şartlannın üretim ilişkilerinin kadı
na ve erkeğe biçtiği rolün, Kur'an'a da yansımış olduğunu. 
Kur'an'da zaruri haller dışında kadınların evde kalmalannm . 
eve bağlanmalarının emredildiğine ve evden dışarı çıkmaları 

67 Güler. age., s. 1 52. 
68 Zenati. Nuzumu'l- '.Arab, s. 79-80; Zenati, en-Nuzümu'l-İctimtı'iyye, s. 45 

46; Bedayene, age., s. 24; Edib Selame, age. , s. 44; cahiliyede kadınııı 
ev ve evlnln dışında yemek hazırlamak, koyunları sağmak, yün eğirmek. 
dokumak ve ticaret yapmak, çocuk emzirmek, şarkı söylemek, oku dii 
zeltmek, dert tabaklamak. muhaıiblert savaşa teşvtk etmek. savaşta ya 
ralılarla ilgilenmek ve onlara su vermek, kehanet vb. para kazanacagı 
bazı görev ve meslekler icra ettiği hususunda geniş bilgi için bkz. Takkiı�. 
age., s. 1 76; Efgani, el-İsltim ve'l-Mer'e, s. 20; Hüfi, el-Mer'e, s. 398-42!1; 
Günaltay, "Kable'l-İslam Araplarda İçtimai Aıle", s. 87. 

69 Takküş, age. , s. 1 75. 
70 Berrü, age., s. 267; cahiliyede kadının, evln efendisi (rabbetü'l-beyt). a l  

lenin yiyeceğinin bekçisi ve ihtiyaç duyduğu yiyeceğin mübaşiri oldugıı 
hususunda bkz. Hüfi, el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 328. 

7 1  Ebü Muhammed Abdulhak b .  Galib b .  Atiyye el-Endelüsi, el-Muhamı 
ru'L-Veciz fi Tejsiri'l-Kitdbi'l-Aziz (Tah. Abdüsselam Abdüşşafi Muhaııı 
med), Daru'l-Kütübi'J-'İlmlyye. Beyrut 1 4 1 3/ 1 993, c. V, s. 235; Muhaııı 
med b. Yusuf Ebü Hayyan, Tefsiru'l-Bahri'l-Muhid, Daru'l-Flkr, 2. Bsk . .  
1 403/ 1 983, c .  VIll, s. 1 99. 

72 Ahmed 'Ali, age. , s. 1 7 1 - 1 72. 
73 Güler, age., s. 1 5 1 .  
74 Berrü, age., s .  264. 
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nın yasaklandığına dair ayet ve buna ilişkin yorumların yer 
aldığını görmekteyiz. 75 Ancak, her ne kadar Kur'an'ın literal 
lfadeleıi, kadının iffetini eve ve çadıra mahpus olmada gören 
o günkü Arap kültür kodlarına büıiinse de bu ifadelerde, her 
yerde ve her zaman iffetli olunmasına dair bir evrensel mesa
j ın içkin olduğunu da belirtmemiz gerekir. 

d. Kocanın Reisliği ve Kadını Tedip Yetkisi 

Cahiliyede bedevi Arap toplumu patrimonyal sisteme (ata
erkil) tabiydi.  76 Erkeğin aileyi yönettiği ataerkil bir yapı söz 
konusuydu.77 Bu sebeple, erkek ev, kadın ve �üluğa eıişme
ı lcn önce çocuklar üzerinde yetki sahibiydi ve onlar üzerinde 
riyaset hakkı vardı. 78 Aile hayatında erkek hakim/reis olarak 
kabul edilirdi.79 Çoğu zaman kadının erkeğe tabi, onun hima
ye ve sorumluluğunda olduğu, erkeği kadının efendisi kılan 
l ılr nizam mevcut idi. 80 

İndiği toplumun tasavvurları, eğilimleri ve gelenekleri çer-
1.·rveslnde forma büıiinen Kur'an, onların algı biçimlerinden 
vr toplumsal pratiklerinden bağımsız değildir. Onların zihin
,.1'! kodları ve toplumsal adetleri buyurgan ve bazen de tasviri 
l ılr üslup ile ayetlerde teşekkül etmiştir. O açıdan, erkeklerin 
kmlınların tedip ve tedbir edicisi, yöneticisi ve koruyucusu ol
c l ı ı�una dair cahiliye döneminde mevcut olan telakki ve tea
ı ı ıiiller, "Erkekler, kadınların koruyup kollayıcılandırlar. Çünkü 

Allah insanların kimini kiminden üstün kılmıştır. Bir de erkekler 

kmdi mallanndan harcwnakta (ve ailenin geçimini sağlwnakta) 

ılırlar."81 şeklinde Kur'an'da tecessüm etmiştir. Aynı şekilde, 
" ( )r ıların (mınelerin) yiyeceği, giyeceği, örfe uygun olarak babaya 

lh Ahzab, 33/33: Taberi, Camiu'l-Beyô:n, c. X. s. 294": Cassas, Ahkd
mu'l-Kur'dn, c. III, s. 47 1 :  İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn. c. III, s. 427-
428: Kurtubi, el-Cami', c. XIV, s. 1 73- 1 76; İbn Kesir, Tefsir, c. il, s. 1 496. 

fll Mahmud Cuma', age. , s. 12;  Ahmed 'Ali, age., s. 1 7 1 .  
1 1  Zağlül Abdulhamid, age., s .  308. 
111 Ahmed 'Ali, age. , s. 1 7 1 - 1 72. 
1 1 1  Bcdayene. age., s. 49; Ahmed 'Ali. age . . s. 1 76; Mahmasani, el-Ev

ıldu't-Teşri'iyye, s. 44. 
111 1 �;rham Habbü. age., s. 207. 
" ı  Nisa, 4/34. 
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aitör.",82 MSizin için (çocuğu) emzirirlerse (emzinne) ücretlerini de 

verin ve aranızda uygwı bir şekilde anl.aşm. Eğer anlaşamazsa

nız, çocuğu baba hesabına başka bir kadın emzirecektir. "83 şek
linde yer alan ahkam, kadının bakımından, geçiminin koca
nın vazifelerinden olduğuna ve evlatların iaşe ve terbiyesinden 
tabii sorumlunun erkekler olduğuna dair cahiliye anlayış ve 
teamülleriyle paralellik arz eder. Kur'an'da erkeklerin, kadın
lan tedip, tedbir, muhafaza etmeleri, infak, akıl, rey açısından 
ve kadınların eşlerine itaat etmeleri bakımından kadınlara ha
kim ve onlardan bir derece daha üstün olduğunu,84 çocuk ve 
kadınların nafaka sorumluluğunun erkeğe ait olduğunu ifade 
eden ihbari ifadelerin kökleri,85 geleneksel ataerkil toplum ya
pısı sorumluluklarında, kadın ve erkeğin toplumsal rollerine 
illşkin örf ve adetlerde, çöl yaşam koşullarının üretmiş oldu
ğu kabilevi kültür ve telakkilerde aranması gerekir. Çünkü. 
cahiliyede kadının ihtiyaç duyduğu yiyecek ve giysi (nafaka) 
sağlamanın erkeğin görevi olması, 66 erkeğin nzık temini ve aile
nin hayat yükünü üstlenmesi, kabilenin şerefini savunması, 87 
avcılığın, gazvenin ve savaşların erkeğe dayanması, harplerde 
kadının ikinci derecede rol alması gibi nedenlerle erkek, kadın
dan üstün, ona hakim ve reis olarak kabul edilmiştir.88 

Aynı şekilde kadının kocasına itaatirıin gerekliliğine, er
keğin kendi evi ve kansına efendilik etme, onu uslandırma/ 
terbiye etme hakkının olduğuna dair telakki ve teamüller de 
cahiliye döneminde mevcuttu. Kabile örfüne göre, zevcenin 
görevini yapmayı ihmali durumunda kocanın zevcesini tedip 
etme ve bu tedipte kadım dövme hakkı vardı. Kocanın ba
zen zevcesini dövdüğü89 bir vakıaydı. Hatta Mdarp" tıpkı tart. 

82 Bakara. 2/233. 
83 Talak. 65/6. 
84 Nisa. 4/34: Bakara. 2/228: bu yorumlar için bkz. Cassas, Ahk<ı 

mu'!-Kur"dn, c. il ,  s. 236: c. 1, s. 455. 
85 Bakara, 2/233: Talak. 65/7. 
86 Zenati, en-Nuzü.mu'l-İctimô.'iyye. s. 1 6 1 - 162: Bedii.yene, age., s. 23, 36. 
87 Erham Habbü, age., s. 206. 
88 Abdulaziz saıtm, age., s. 447: Zağlül Abdulhamid, age . . s. 308: Edib Sclıı 

me. age . . s. 46. 
89 Zenati, en-Nuzü.mu'l-İctimô.'iyye, s. 1 6 1 - 1 62. 



Kur'an'da Kadın ve Aile Konusunda İslam Öncesi Kültür 1 3 1  

hul' ve nefy gibi cahiliyede verilen cezalar arasında yer almak

taydı. Bu nedenle sadece vahiy vakıayı dikkate almamış, Hz. 

Peygamber'in önerileri de o günkü toplumun gerçekliğinden 

bağımsız kalmamıştır. Öyle ki serkeşlik yaptıklarında kadın

lunn dövülmelerine dair Hz. Peygamber'in tavsiyelerinin yer 

ııldığına tanıklık ediyoruz.90 Dolayısıyla cahiliyede ataerkil 

ıılle rollerine bağlı olarak zevceyi tedip sorumluluğu, "Erkek
ler, kaduılann koruyup kollayıcılandırlar. Çünkü Allah insan
lann kimini kiminden üstün kılmıştır. Bir de erkekler kendi 
mallanndan harcamakta (ve ailenin geçimini sağlamakta) dır
/ur. İyi kadınlar, itaatkardır/ar. Allah'ın (kendilerini) koruması 
sayesinde onlar da "gayb"ı korurlar. (Evlilik yükümlülüklerini 
r< 'ddederek) başkaldırdıklannı gördüğünüz kaduılara Oğüt ve
rtıı, onları yataklarında yalnız bırakın. (Bunlar fayda vermez 
''" mecbur kalırsanız) onları (hafifçe) dövün. Eğer itaat ederler
se artık onlann aleyhine başka bir yol aramaym."91 şeklindeki 

ı ıyetlerde erkeğe verilmiştir. Müfessirler de yukarıdaki ayet

lrrden ve Hz. Eyyub'un karısını dövmek üzere yaptığı yemi

ı ı lni bozmamak için karısını dövmesinin telkin edildiği, "Eline 
l>tr demet sap al ve onunla vur, yeminini bozma" ayetinden 

l ıııreketle, kadının tedip amaçlı kocası tarafından dövülebile

l 'rp;ını ileri sürmüşlerdir.92 Dolayısıyla cahiliye hukuku erkeği 

"<'ri veli kabul ettiğinden dolayı, serkeşlik eden kadını dövme 

iKi lbn Kesir. Tefsir. c. 1. s. 287: aslında kadınlan o dönemde dövmenin bir 
olgu olduğu hatta Hz. Peygamber'ln bunu yasakladığı ancak Hz. Ômer'in, 
kadınlann çok cüretkar olmaya başladıklannı ifade etmesi üzerine Hz. 
Peygamber'ln tekrar dövülmesine izin verdiği, kadınlann Hz. Peygamber'e 
kocalannın kendilerini dövdükleri şikayetleri üzerine tekrar yasakladı
fıı rivayet edilmektedir. bkz. Ebü Davud. Nikah, 43; Abdullah b. Abdlr
rahman ed-Dartmi, Siıneniı'd-Ddrlmi (Tah. Fevvfız Ahmed Zemerli-Halld 
cs-Seb!'l-Alemi), Daru'l-Kltabi'l-'Arablyyi. 1 407 / 1 987. c. il ,  s. 1 98; Muh
ylddin-1 Nevev1. Riyazu's-Sdlihin ve Tercemesi (çev. Kıvamüddln Burs
lan-H. Hüsnü Erdem), DİB. Yay .. 9. Bsk .. Ankara t.y . . c. 1, s. 32 1 .  

1 1  ı Nisa. 4/34. 
l l'J. Sad. 38/44: Cassas. Ahkdmu'l-Kur'{ın, c. III, s. 504; Hz. Eyyub'un hasta 

iken kansının kendisini sıkıntıya düşürmesi. ona muhalefet etmesi ve 
birtakım imalı ifadeleri ve icra ettiği işler nedeniyle yaptığı yemin üzere. 
yaş hurma dallan, degnek, çubuk, ot vb. şeylerle kansını dövdüğüne dair 
tefsir rivayetleri konusunda bkz. Taberi, Cdmiu'l-Beydn. c. X. s. 59 1 :  Ze
ıııahşeıi, el-Keşşaf. c. iV. s. 94: İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. iV. s. 
'1 1 :  Razi. et-Tefsiru'l-Kebir, c. JX, s. 399: İbn Kesir, Tefsir, c. il ,  s. 1 6 10. 
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yetkisini erkeğe vermiştir. Onların içtimai-kültürel yapılarını 
hesaba katarak hitap eden Kur'an da serkeşlik yapan kadını 
uslandırma usul ve yetkisinde onların uygulayageldikleri tea
müllere paralel hükümler vazetmiştir. 

Kur'an'da, aile reisinin erkek, erkeğin kadından üstün 
olduğunu ve kadının erkeğe itaat eden bir varlık olması ge
rektiğini vazeden ayetler,93 geleneksel tefsirlerde akıl, sertlik, 
dayanıklılık, azim, sebat. binicilik, atıcılık ve direniş gibi ant
ropolojik, birtakım fiziki ve ruhi yönlerden erkeğin kadından 
üstün olduğuna yorumlansa da94 aslında bunun, İslam önce
si Arap toplumundaki erkeğin rolleri ve kadın algısıyla doğru 
dan ilişkili olduğunu söylemek mümkündür. Çünkü cahiliye 
Arapları erkeğin nzık kazanma, kabileyi müdafaa ve emniyet 
görevinden, kadının ise savaşlarda düşman eline esir düş
me korkusundan dolayı, erkek çocuğunu kız çocuğuna tercih 
ederlerdi.95 O açıdan çağdaş Müslüman düşünürler, erkeğin 
aile reisliğini, kadına kavvam oluşunu ve kadının erkeğe itaat 
zorunluluğunu belli bir üretim biçiminin ve toplumsal yapının 
Kur'an'a yansımaları olarak görmekte ve erkeğin önderliğinin 
belli bir aile yapısına bağlı olduğunu,96 kadının ise sapan, şa
şıran ve fitneye düşmesinden korkulan bir varlık olmadığını97 
ileri sürmekteler. Dolayısıyla Kur'an'ın literal ifadelerinde ka
dın ve erkeğin konum ve rollerine ilişkin yer alan bütün bu 
hususların, birer evrensel dini ilke olarak takdim edilmemesi 
gerektiği, cahiliye döneminde Arap geleneğindeki kadının iç
timai rolü ve tasavvurunu yansıttığı kanaatindeyiz. Çünkü 
cahiliye döneminde erkeğin, kadına olan üstünlüğü erkeğin 
kendisini ve ailesini savunmasından, malı elde etmesinden ve 
hakkını korumasından, düşmana karşı öcünü almasından ve 
emniyetini sağlamasından ileri geliyordu.98 O bakımdan sa
vaşan, mücadele eden, ok atıp yay kullanan, mali işlerden 

93 Nisa. 4/34; Bakara, 2/228. 
94 Zemahşeri, el·Keşşô.f. c. 1 .  s. 269, 495; Razi. et-Tefsiru'l-Kebir. c. iV, s. 

70-7 1 .  
95 Bedii.yene, age., s. 32. 
96 Garaudy, İslıim ve İnsanlığuı Geleceği, s. 193. 
97 Hac Hasan, age., s. 139. 
98 Hac Hasan, age .. s. 1 45; aynca bkz. Berrü. age., s. 270. 
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sorumlu ve evi geçindiren Arap erkeği, kendisinin kadından 
üstün olduğunu, kadını yönetme ve serkeşlik yaptığında us
landırma hatta dövme hakkına sahip olduğunu düşünürken; 
ok atamadığından, nzık kazanamadığından, düşmana karşı 
savunma yapamadığından dolayı horlanan99 ve sosyo-ekono
mik yönden kendinden bir alt konumda olan kadını nekre bir 
statüye layık görüyordu .  

Dolayısıyla müfessirlerin, erkeğin kadına olan üstünlüğü
nü erkeğin evlilikte kadına harcadığı mehir ve nafaka illetine 
dayandırmış olmaları, 100 Kur'an'ın bu tür yargısal ifadeleri
nin indiği toplumunun sosyo-ekonomik gerçekliğine muva
fık olduğunu , bütün çağlara taşınamayacağını ortaya koyar 
niteliktedir. Yine, Fazlur Rahman'ın da erkeğin kadından bir 
derece üstün olduğunu ifade eden ayetin, o günkü erkek ve 
kadının sosyo-ekonomik kazanım ve rolleriyle ilintili olduğu
nu ve bunun değiştirilebilir bir durum olduğunu, 10 1 bu üs
tünlüğün onların mahiyetinden gelmediğini, sadece onların 
etkinlikleri {fonctionaij itibariyle olduğunu, şayet bir kadın 
maddi yönden mesela miras yolu ile veya çalışıp kazanmakla 
bağımsızlaşırsa ve evinin geçimine katkıda bulunursa erkeğin 
bu yönden olan üstünlüğünün o ölçüde azalacağını 102 ifade 
etmesi de Kur'an'ın ahkamınin o günkü sosyo-kültürel yapıy
la doğrudan ilintili olduğuna dair bizim düşüncemizi destek
ler niteliktedir. 

Kısaca her vahiy gibi Kur'an da boşlukta değil, özgül ta
rihsel ve toplumsal bir bağlamda nazil olmuştur. Bu itibarla 
Kur'an'ın kadın konusuyla ilgili hükümlerini, bu orijinal ve 

99 Hac Hasan. age .. s. 126; cahiliye döneminde kadının ltllmlşliğl, dışlan
mışlığı ve haklarından mahrum bırakılmışlığı konusunda geniş bilgi için 
bkz. Necdet Çağıl, "İslam Öncesi Mekke Toplumunda Kadın" (8. Türkiye 
Tefsir Akademisyenleri Buluşması Sempozyum Kur'an'ın Anlaşılmasına 
Katkısı Açısından Kur'an Öncesi Mekke Toplumu l -3 Temmuz 20 1 1) .  
İBB . .  İstanbul 20 1 1 ,  s. 200-220. 

100 Zemahşeri, el-Keşşüf. c. 1, s. 95; Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. IV, s. 70-7 1 .  
1 0 1  Fazlur Rahman, İsliımi Yenilenme ll, s .  139. 
102 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, Ankara Okulu Yay . . 4. Bsk . .  

Ankara 1 998, s. 93-94. 
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otantik bağlam içinde okumak gerekir. 103 Garaudy'nin ifade
siyle ilahi ve ebedi mesajın 7. yüzyılın Araplarına ilan edildi
ğini, "yani Orta Doğu'nun 'ataerkil' geleneğinden olan bir top
luluğuna . . .  Kadının esas itibariyle erkekten aşağı görülmesini 
kutsal bir inanç gibi benimseyen İbrani soyunun temsilcisi 
bir halka . . .  Saint Paul'ün (Aziz Pavlus) aşın derecede kadın 
düşmanı Hıristiyanlığının anlayışındaki bir kavme . . .  kısaca
sı erkeğin hakimiyetine bağlı kabile geleneği içinde hayatını 
sürdüren Arap Yanmadası'nın Araplanna"104 hitap ettiğini, 
bu bakımdan "Kur'an'da kadının muhatap alınma açısından 
ikinci planda oluşu ve bazı eşitsizliklerin (adaletsizlik değil) 
aydınlatılabilmesi için öncelikle müslümanlann Kur'an'ın hi
taplarını evrensel okumadan105 vazgeçmeleri gerekir. " 106 "Ata
erkil geleneklere yaslanan bir topluma hitap eden bir dilin re
toriği ile ilişkili olan bir metin, öncelikle gözetmiş olduğu temel 
yönelimler ve ilkeler doğrultusunda anlaşılmalı ve yorumlan
malıdır. Kutsal kitabımızın hitap ettiği zaman ve mekan göz 
önünde tutulmayınca Kur'an okumaları bazen vesayetçi yak
laşımlara özendirici bakış açılarını desteklemekte ve ataerkil 
despotik yapılar Kur'an ayetlerine referansta bulunarak türlü 
görünümlerle varlığını sürdürmeye devam etmektedir." 107 Bu 
nedenle Kur'an'ın kadının durumuyla ilgili düzenlemelerini 
nihai limitler olarak ele almak yerine, Kur'an'ın kendi tarihsel 
ve toplumsal koşullan içerisinde uygulamaya konan aşamalı 
bir ıslah projesi olarak yorumlamanın daha doğru olacağı ıoH 

kanaatindeyiz. 

103 Öztürk, Kur'an'ı Kendi Tarihinde Okumak, s. 1 97- 1 98; Garaudy, İslfım v<' 
İnsanlığın Geleceği. s. 190- 1 9 1 .  

104 Garaudy. İs/fım ve İnsanlığın Geleceği. s .  1 9 1 .  
105 Evrensel okuma ile belli bir zaman ve mekanda taıihin belli aktörlerirn· 

bir defaya mahsus gerçekleşen sözlü edim vahyi, yatay olarak yeryüzün 
deki bütün insanlara. dikey olarak da kıyamete kadar dünyaya gelen her
kese doğrudan hitap ettiği inancı ile okumayı kastediyoruz. 

1 06 Güler, age., s. 1 52. 
1 07 Cihan Aktaş, Bacı' dan Bayan'a; İs/fımcı Kadının Kamusal Alan Tecrübesi. 

Kapı Yay. ,  3. Bsk., İstanbul 2005, s. 2 14. 
1 08 Hidayet Şefkatli Tuksal, Kadın Karşıtı Söylemin İslam Geleneğindeki İzdii 

şümleri. Kitabtyat. Ankara 2000. s. 236. 



Kur'an'da Kadın ve Aile Konusunda İslam Öncesi Kültür 1 35 

B. Kadının Örtüsü 

Kur'an'da kadınların örtünmelerini emreden ahkamın da 
lbtidaen şer' olmadığı, bunun cahiliye Araplarının ırzı koru
ma teamülleri arasında yer aldığı görülür. 

Cahiliye Arap kadını vakarlı, utangaç, çekingen ve güçlü 
bir haya sahibiydi. Yürüyüşü sırasında peçesinin düşmeme
sine özen gösterir, etrafına bakınmaz, evini kendisine leke ge
tirecek her türlü zem ve kınamadan korurdu. Bundan dolayı, 
yürüyüşü esnasında başını yerden kaldınnaz, birisi onunla 
konuştuğunda kısa tutup varacağı yere devam ederdi. Cahi
liyede kadın adeta iffet timsali idi. 109 Esmai'nin de belirttiği 
gibi, kadın iffetli olduğu halde güzelliğinden dolayı hımarını 
(örtü) örter, 1 10 genelde ise kadınlar örtünürlerdi. Ancak örtü 
yahut peçe, badiyeden daha ziyade, şehirlerde, halk tabaka
sından daha ziyade, elit tabakada yaygın idi. 1 1 1  Her ne kadar 
bazı durumlarda birtakım kadınların yüzlerini, peçelerini aç
tıklarına dair örnekler olsa da1 12 kadınlar yüzlerinin görün
mesinden çekinir, 1 13 yürüyüşü sırasında peçelerinin düş
memesine dikkat ederlerdi. 1 14 Peçeli kadınlardan bahseden 
bu rivayetlerin mevcudiyeti ve cahiliye şairlerinin şiirlerinin 
hicab ve peçe anlatılarıyla dolu olması, 1 15 özellikle A'şa'nın 
(ö. 7 /629), Bahile el-Münteşir b. Vehb'in kadının örtüsünü 
açmadığından övgüyle bahseden şiirleri, 1 16 hatta peçenin evli 
kadınların örttüğü eski bir Arap adeti olduğu ifadeleri, 1 1 7  ka
dınların örtünme ve peçe takmalarının o dönemin bir teamülü 

109 Şevki Dayf, age. , s. 74. 
1 1 0 Hiıfi, el-Mer'e, s. 370. 
1 1 1  Zenii.ti, en-Nuzümu'l-İctimiı'iyye, s. 42. 
1 1 2 Hiıfi. el-Mer'e. s. 370-374. 
1 1 3 Halebi, İnsdnu'l- 'Uyün, c. 1, s. 208. 
1 1 4 Ebu'l-Abbii.s el-Mufaddal b. Muhammed ed-Dabbi, Divdnu'l-Mufadda

liyydt (Şerh. Ebu Muhammed el-Kasım b. Muhammed b. Beşşii.r el-En
bii.rt; Ed. Charles James Lyall-M.A). The Clarendon Press, Oxford 1 92 1 ,  
c. I .  s .  200; Şevki Dayf, age. , s .  74. 

1 1 5 Dabbi, el-Mufaddaliyydt, c. I .  s. 200; İsbahii.ni, el-Eğdnf, c. XXI . s. 1 87; 
İsbahii.ni, Muhiidardt, c. il, s. 136; Hiıfi, el-Mer'e, s. 375-377. 

1 16 Ebü Abdlllii.h Muhammed b. el-Mubii.rek el-Yezidi, el-Emôlf, 'Aıemu'l-Kü
tüb, 2. Bsk .. Beynıt 1 404/ 1 984. s. 16; Bağdadi, Hizdnetu'l·Edeb, c. I .  s. 
1 97; Hüfi, el·Haydtu'l- 'Arabiyye. s. 363. 

1 1 7 Brockelmann. İsldm Ulusları.. s. 22. 
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olduğunu göstermektedir. Öyle ki büluğ çağına gelmiş kızlan 
örtmek, onların dini merasimlertndendi. Cahiliyede Mekke'de 
hayız görmeye başlayan kızların danı'n-nedvede yeleği kesi
lip tekrar yelek giydirtlir, onları gözlerden uzak tutacak örtü 
örttürülürdü. 1 16 Dolayısıyla Kur'an'ın çağrıda bulunduğu hi
cap da cahiliyedekiyle benzerlik arz etmektedir. 1 19 Günümüz
de özellikle de Arap dünyasında görmüş olduğumuz kadının 
evinde inzivaya çekilmesi, erkeklerle samimi arkadaşça ilişki 
kuramaması, sıkıca örtünmelert vb. durumların cahiliye dö
neminde şehir sakinlertne özgü ve bu tür bir muhafazakarlı
ğın köy ve şehir sakinlertnce bilinir olduğunu 120 görüyoruz. 
Yine cahiliyede bedevi kadının örtünmediğine, peçe, örtü ve 
himarın yüz ve gözler hariç, kadınların başlarını örttüğü giy
siler olduğuna dair ifadeler, 1 2 1 muhtemelen örtü ve peçenin, 
badiyenin site şehirlertnin artstokrat kadınlarının ayrıcalıklı 
bir vasfı olduğunu ortaya koymaktadır. 

Kur'an'ın sadece örtünme de değil, kadının mahrem ola
rak kimlerden sakınması gerektiğine dair ahkamı da o toplu
mun. kabul ve adetlert kabilindendir. Her ne kadar cahiliyede 
çölde bedevi kadınların erkeklerle çalıştıkları, onlarla oturup 
konuştukları, erkek ve kız çocuklarının birlikte oynayıp bir
likte büyüdüklert, kadını erkekten ayıran kayıt ve sınırlarının 
olmadığı 1 22 belirtilse de onlar ırzlarını korumaya son derece 
düşkün idiler. 123 Cahiliyede çoğu zaman kadını, erkekten giz
lenmesi, saklanması ve örtünmesi gereken bir varlık olarak 
kabul ederler, 124 genç erkeklerle genç kızların oturup bir ara
da sohbet etmelertne, konuşmalarına müsaade etmezler ve 
aşklarına hoş gözle bakmazlardı. Arap örfü, yabancı bir er
keğin kabilenin/ailenin kadınlarından biriyle birlikte bir ara
da olmasını, sakıncalı ve cezayı gerektiren bir durum olarak 

1 18 Ezra.ki. Ahbdru. Mekke. c. ! ,  s. 1 10: c. il .  s. 253. 
1 19 Hiıfi, el-Mer·e, s. 38 1 .  
120 Cevad 'Ali, age .. c .  IV. s .  460. 
1 2 1  Yesüi, age., s. 407. 
122 Cevad 'Ali, age., c. iV, s. 460. 
123 Yii.zici, age., s. 14.  
124 Hac Hasan. age . .  s. 127. 
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vazetmiştlr. 125 Dolayısıyla Kur'an'ın kadınların zinetlerini teş
hir etmelerinde sakınca görmediği mahrem sınıflara ilişkin 126 

tasavvur ve teamüllerin de cahiliyede mevcut olduğu görülür. 
Mesela, Ferezdak'ın (ö. 1 14/732) ceddi Hind binti Sasaa'nın, 
başörtüsünü (himar) babası, kardeşi, dayısı ve kocası gibi 
kendisine helal olan sadece dört kişinin yanında açıp başka
larının yanında açmamakla övündüğüne dair rivayetler de127 
Kur'an'ın kadının kaçın(ma)ması gereken mahrem ve namah
remlerle ilgili sınıflamalarının da o dönem Arap toplumunun 
telakkileri ve adetleri kabilinden olduğunu belgelemektedir. 

Aynı şekilde kadının sakınması ve örtünmesinde Kur'an'ın 
köle-hür ayrımı yapması ve iki sınıfa ayn hükümler koyması 
da o toplumun yerleşik içtimai kabul ve adetleri kabilinden
dir. Örneğin, her ne kadar köleler, hür erkeklerin sahip ol
dukları cinsellik vasıflarına sahip olsalar da kölelerin düşük 
statülerinden dolayı Kur'an, mümin hür kadınların zinet ve 
mahrem yerlerini kölelerinin yanlarında teşhir etmelerinde 
bir beis görmemiştir. 128 Bu ayete paralel olarak tefsir literatü
ründe de cariyelerin yabancı erkeklere konumlarının, hür ka
dınların kendi mahremlerine konumlan mesabesinde oldu
ğu ele alınmış ve yabancı erkeklerin, cariyelerin bileklerine, 
baldırlarına, göğüs ve memelerine bakmalarının caiz olduğu 
kabul edilmiştir. Hz. Ömer'in cariyelerin hürlere benzememe
leri için "Saçlarınızı açın hür kadınlara benzemeyin" ifadele
ri ve İbn Abbas, Ümmü Seleme ve Hz. Aişe'den gelen, erkek 
kölenin kadın efendisinin ve kadın efendisi dışında başka 
kadın efendilerin saçlarına da bakacağına hatta kendisi saç
larını tararken kölesinin ona baktığına dair rivayetler de129 
Kur'an'ın hür-köle mahremiyet telakkilerinin o günkü sosyal 
sınıflara göre şekillenmiş olduğunu yansıtmaktadır. Aynı şe
kilde, cariyelerin iffetli olmalannın ve erkeklerden sakınmala-

125 Zenii.ti, Nuzumu'l- 'Arab, s. 205-206. 
1 26 Nur, 24/3 1 .  
127 İbn Abdlrabbih. el- 'İkdu'l-Ferid. c. il. s. 196: Huli, el-Mer'e. s. 375. 
128 Nur, 24/3 1 :  Ahzii.b, 33/55. 
129 Cassii.s, Ahkıimu'l-Kur'dn. c. lll. s. 4 1 0-4 1 l .  
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nnın cahiliyede adetten olmadığına, 130 esir düşen hür kadın
lar, galip gelen düşman erkeklerin kendilerini cariye sansın, 
onlara yaklaşmasınlar diye peçe ve örtülerini açbklarına dair 
nakiller de131 iffetin, örtünmenin ve erkekten sakınmanın ca
hiliyede hürlere özgü uygulamalar olduğunu teyit etmektedir. 
Yine, Kur'an'da kadınlara örtünmeyi emreden Ahzab, 33/59. 
ayete ilişkin Mücahid'den kadınlann hür oldukları bilinsin 
ve fasık kimseler onlara saldırmasın diye cilbablarım örtün
meleri gerektiğine ve yine Mücahid ve İbn Abbas'tan cariye
lerin aksine, hür kadınların dışarı çıkbklarında yüzlerini ve 
başlarını örttüklerine dair rivayetler ve bu ayette cariyelerin 
yüz ve başlarını örtmeyeceğine, hürlerin baş ve yüzü örtmekle 
emrolunmayan cariyeler gibi olmamalarına delaletin olduğu
na, örtünün hür kadınlan cariyelerden ayıran alameti farika 
kılındığına dair ifadeler, 132 Kur'an'ın örtünme ve mahremlerle 
ilgili ahkamının, içinde teşekkül ettiği toplumun tesettür, hal
vet ve mahremiyet adetleriyle ilgili olduğunu göstermektedir. 
Yine Kur'an'da meskun evlere girişte köle, hizmetçi, cariye ve 
baliğ olmayan çocukların sabah namazından önce, öğlen ve 
yatsı namazından sonra izin istemelerine yönelik hükümlerin 
de133 o toplumun tekeşşüf, elbiselerini çıkarma zamanlarıyla 
ve korunaksız bannak yapılarıyla ilgili olduğu anlaşılır. İbn 
Abbas'ın da o günkü ev yapılarının sütre ve hicaplarının ol
madığı, Allah örtüyü getirince daha sonra izin isteme hük
müyle amel eden kimseyi görmedim ifadeleri, 134 Kur'an'ın, 
mahrem ve namahremle ilgili örtünme ve mahrem yerlerini 
sakındırma ahkamının, cahiliye toplumunun hür-köle içti
mai yapılarıyla, sütresiz barınaklarıyla, onların yaygın adet 
ve genel kabulleriyle paralellik arz ettiği, dolayısıyla bütün bu 
telakki ve teamüllerin Kur'an'da da yer aldığı görülür. 

Aslında Kur'an'ın, mahrem ve namahremlerin birbirleriy
le olan ilişkilerine yönelik sınırlamaları ve örtünmede evli, 

130 Hüfi. el-Haydlu'l- 'Arabiyye, s. 367. 
1 3 1  Hüfi, el-Mer'e, s. 478. 
1 32 Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn. c. III. s. 486; İbn Kesir. Tefsir. c. il. s. 1 526. 
1 33 Nur, 24/58. 27-29. 
134 Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn, c.  III. s. 426. 
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hür (muhsan}, köle-caıiye aynmlan daha kadim toplumlara 
dayanmaktadır. Mesela, Asur kanunlarında Asurlular, hür 
kadınlan cariye, esir ve fahişe kadınlardan ayırmak için bir 
sembol olarak başörtüsünü hürlere zorunlu kılmışlar, esir ve 
cariyelere ise örtünmeyi yasaklamışlardır. Onlara ancak ev
lendikten sonra örtünmeleri kuralı konulmuştur. 135 Dolayı
sıyla kadim toplumlardaki bu uygulama, İslam tarafından da 
benimsenmiş ve uygulanmış, Asur toplumunda binlerce yıl 
önce başlayan bir süreci Kur'an devam ettirmiştir. 136 

Kısaca, Kur'an'ın yürürken gözü sakındırmak, örtüle
ri baştan göğüslere doğru salıvermek vb. buyrukları, aslın
da Luvis Şeyho'nun (ö. 1 927) ifadesiyle kadınların başlarını 
örtmeleri Müslümanların ilk defa uygulayageldikleri bir şey 
değildir. Kadim toplumlarda genç kızların evlilik dönemlerine 
doğru örtündükleri, evlendiklerinde de yüzlerini örttükleri, 
Yahudilerde, 137 Asurlular, Romalılar, Hıristiyanlar138 ve diğer 
toplumlarda da bunun yer aldığı ı39 tespit edilir. O bakımdan 
Kur'an'da mahrem olan kadın ve erkeğin birbirlerine bakış
larının yasaklılığına dair mahremiyet telakkilerinin ve aris
tokrat kadının örtü ve peçesinin onların ar/iffet kültürleriyle 
ilişkili olduğu, Kur'an'ın cahiliye döneminde toplumun kadın
da erdem olarak gördüğü uygulamalara mutabık hükümler 
getirdiği görülür. Bütün bunlarla birlikte, kadını örtmek çok 
eski toplumlarda, Samilerde var olan iffet kültürünün eseri 
ve araçlarından olsa da Kur'an, erkek ve kadınların birbirle
rinden sakınmalarına ve kadınların örtünmelerine ilişkin bu 
yerel kostümler üzerinden her iki cinsin de tüm ahval ve şe
raitte iffet ve ahlaklarını korumalarına dair bütün zaman ve 
toplumlara taşınabilecek evrensel mesajları da ihsas etmiştir. 

135 Mebrure Tosun. Kadıiye Yalvaç. Sümer, Babil. Assur Kanunlan ve Ammi 
Şaduga Perman� TIK. Basımevi, Ankara 1 975. s. 252-253. 

136 Duman, age., s. 24. 
1 37 Yaratılış, 24/65; 38/ 14.  
138 Pavlus'un 1 .  Koıintlilere Mektubunda kadının dua ederken başını örtme

sine dair ifadeler yer almaktadır. Bkz. 1. Koıintliler, 1 1 /5, 1 3. 
139 Yesüi. age., s. 406-407; aynca baş vb. uzuvları örtmenin sadece Araplara 

özgü olmadığı. çok eskl çağlarda Babll. Asur, Fars, Rum ve Hintlilerde de 
mevcut olduğu hususunda bkz. Hüfi. el-Mer"e, s. 377. 
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il. NİKAH VE EVLİLİK 

A. Nikah 

ı. Cahiliyede Nikah 

Kur'an'da lskım Ôncesi KCıltür 

Nikah, evlenmeden, evlenme aktinden ibarettir. Yani bir 
akittir ki kasten mülki mut'ayı müfid olur. Bu akit ile bir aile 
teşekkül eder, bir erkek ile bir kadın arasında birtakım hak
lar terettüp ederek, bunların birbirlerinden meşru surette is
tifadeleri caiz olur. 140 

Kur'an diğer konularda olduğu gibi, evlilik meselelerinde 
de İslam öncesi kültürün izlerini taşımaktadır. Nikah, birin
ci ve ikinci boşamalardan sonra tekraı- evlenme, üçüncü bo
şamadan sonra başka bir erkekle evlenmeden eski kocayla 
evlenememe, hayız halinde cinsel ilişkiden uzak durma, gu
sül abdesti, eşcinsellerin hukuki durumu, yakınlık, evlilik ve 
nesepten dolayı evlenilmesi haram olanlar vs. bütün bunla
rın cahiliye döneminden Kur'an'a olduğu gibi yansıyıp koru
nan 1 4 1  İslam öncesi unsurlar olduğu görülür. 

Kur'an evlenmekle ilgili gerek inşa gerekse ihbari/tasviri 
ifadeler olarak pek çok hüküm ve bilgi içermektedir. Evlen
me/nikah, "Sizden bekar alanlan, kölelerinizden ve cariyele

rinizden durumu uygun alanlan evlendirin. Eğer bunlar yok

sul iseler, Allah anlan lüifuyla zenginleştirir. Allah lüifu geniş 

olandır, hakkıyla bilendir." 1 42 ayetinde Kur'an'ın, müminlere 
emrettiği bir sözleşmedir. Evlenme, Tevrat ve İncil'de de öne
rilen değerlerdendir. Tevrat'ta Adem ve Hawa'nın evlenip, 
çoğalıp yeryüzünü doldurmalarının emredildiği, evlenmenin 
teşvik edildiği görülür. 143 İncil'de de her ne kadar sonradan 
Pavlus tarafından evlenmemek meşrulaştırılmaya ve ruhban-

1 40 Ömer Nasuhi Bilmen, Hukukı İslamiyye ve Istılahatı Flkhıyye Kamusu. 
Bilmen Basım ve Yay:ınevl, İstanbul 1985 . c. il, s. 5. 

1 4 1  Güler, age., s. 1 70- 1 7 1 .  
1 42 Nür, 24/32. 
143 Yaratılış, 1 /28; Hüseyin Atay vd . . Dinler Tarihi Ansiklopedisi, İslamiyet. 

Hıristiyanlık, Musevilik ve İlkel Dinler (çev. Zeynep Akbay vd.). Gelişim 
Yay . . İstanbul t.y., c. il ,  s. 304. 460. 
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!ık tesis edilmeye çalışılsa da 144 zinadan uzak durulması ve 
evliliğe hürmet edilmesi gerektiğinden145 bahsedilmesi bunun 
bir değer olarak bütün ilahi dinlerde var olduğunu ortaya 
koymaktadır. 

Kur'an'da önerilen nikah usulü ve bugün Müslümanlar 
tarafından uygulanagelen nikah, İslam öncesi cahiliye döne
minde maruf ve mamul bir adet idi. Nikah merasimleri bugün 
belediye meclislerinde yapıldığı gibi o gün de Mekke'de da
ru'n-nedvede yapılırdı. 146 Akitsiz ve hıtbesiz iki cins arasında 
meydana gelen ilişkiler zina sayılır ve bu tür durumda olan 
kadına "zaniye", "baği", "facire" , '"ahire", "muahire" ve "musa
feha" denilirdi. 147 

Cahiliye döneminde pederşahi bir evlilik usulü olduğun
dan bu gelenek erkeğe büyük bir özgürlük tanımaktaydı. 
Evlilikte kadın, kocasının mutlak hakimiyeti altında idi. Do
layısıyla evlilik, kadının rızası alınmadan evlenmek isteyen 
kişi ile kızın velileri arasında gerçekleşen bir muameleydi. 148 

Cahiliyede evlilikte velinin rızası şart, 149 anne ve babanın. ve
lilerin muvafakatı gerekli temel ilkelerden idi. 150 Adet olarak 
kızla istişare edildiği, kızın istemediği biriyle evlendirilmesi
nin nadiren görüldüğü, 151  bazı kabilelerde evlilikte kızın re
yine başvurma ve onun bu evliliği onaylaması adetinin var
lığı 152 ifade edilse de erkek ancak kadının ailesinin rızasıyla 
hitbede bulunduğu kadınla evlenebilirdi. Kadın evlilikte ailesi 
olmadan tek başına yetkili değildi. Bu teamül cahiliye Arapla
rında yaygın bir nizam idi. 153 Dolayısıyla ister kız olsun ister 
dul olsun cahiliyede evlendirilecek kadının iznine, rızasına 

ı 44 1. Korlntliler, 7/ 1 -8, 25-40. 
145 İbraniler'e Mektup. 13/4. 
146 Çağatay, Arap Tarihi. s. 1 20; Afak. 96/ 1 7; Hac Hasan, age., s. 1 9 1 .  
147 Berrü, age., s .  265. 
148 J. Schacht, "Nikah". İA. MEB. İstanbul 1 964, c. IX, s. 258. 
149 Mahmasani, el-Evdau't-Teşri'iyye, s. 58. 
1 50 Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 4 13; Takküş, age., s. 1 78. 
1 5 1  Ahmed 'Ali. age., s. 1 78. 
152 Mahmasani, el-Evdau't-Teşri'iyye, s. 59. 
1 53 Hüfi, el-Haydtu'l-'Arabiyye, s. 2 19. 
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başvunılmaz, 154 evlenecek kadının nzası evlilikte şart koşul
mazdı. 155 Dul kadınların da evlenme konusunda hürriyetle
ri ve irade beyan haklan yoktu. Onların yerine evlenmeleri 
konusunda varislerin iradesi esastı. 156 Sadece bazı babalar 
eş seçiminde onların görüşlerine başvururlardı. 157 Veliler ka
dını kendi istedikleri kişiyle evlendirmeye zorlar, kadının ise 
buna muhalefet etme imkanı olmazdı. Bazen kadına evlilik ve 
evleneceği kişi hakkında görüşü sonılsa da bu yaygın bir uy
gulama değildi. Genellikle saygın ailelerde ve bir veya iki kız 
çocuğundan başka kızı olmayanlarda görülürdü. 158 

2. Cahiliyede ve Kur'an'da Nikah Çeşitleri 

a. Mut'a 

Kur'an'ın indiği tarihi ortamda cahiliye toplumunda yapılan 
pek çok nikah türü vardı. Bunlardan birisi de Mut'a nikahı 
idi. 159 Bu nikahın, Araplar arasında miladi dördüncü asırda 
mevcut olduğu ve eski Arap adetlerinden biri olduğu ifade edi
lir. 160 Ammianus Marcellinus, cahiliyede Araplarının bilinme
yen bir süreye kadar bir kadının muayyen bir erkekle irtibatını 
devam ettiren bir evliliği bilmediklerini, hayatlarım bir yerden 
diğer bir yere göç ile geçirdiklerini, bu sebeple onların muakkat 
nikah nizamı üzere devam ettiklerini, İslam'ın doğuşuna kadar 
muakkat nikahın onlar arasında yaygın olduğunu 161 belirtir. 

Bu nikah, geçici bir evlenme idi. Önceden bir süre tayin 
edilir. Yuva kurmak ve çoluk çocuk sahibi olmak gibi bir ga
yesi de söz konusu değildi. Daha çok yabancı bir memlekette 
geçici bulunan erkekler tarafından yapılırdı. 162 Bu belirlenen 

1 54 Çağatay, Arap Tarüıi. s. 136; Günaltay. İslam Öncesi Araplar ve Dinleri. 
s. 122; M. Şemseddin Günaltay. "Kable'l-İslam Araplarda İçtimai Aile"', 
DFİFM, Yıl: 1 ,  Sayı: IV, Ağustos, 1926, s. 90. 

155 Mahmasani, el·Evddu't·Teşri'iyye, s. 6 1 .  
156 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s .  106. 
1 57 Berrü, age., s. 267; aynca bkz. Hüfi, el-Haydtu'l-'Arabiyye, s. 2 1 9 . 
1 58 Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 4 13; Berrü. age . . s. 267; Takküş, age., s. 1 78. 
1 59 Femıh. İsldm Aile Hukü.ku.. s. 55. 
160 W. Heffening, "Mut'a", İA, MEB. 3. Bsk., İstanbul 1 979, c. VIII. s. 848. 
1 6 1  Wilken, el-Umü.me 'inde'l- 'Arab, s. 20'den naklen Hüfi, el-Mer'e, s. 93-94. 
162 Schacht. "Nikah". c .  IX. s. 260. 
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müddet bitince evlilik sona erer, aynlık gerçekleşirdi. 1 63 Bu 
evltlikte baba genell1.kle bir yerden diğer bir yere intikal etti
p;tnden bazen kadın kocasının yerine geçerdi. Baba ile anne 
arasında ilişki kesildiği için çocuklar anne ve aşiretinin nese
bini alırlar, 164 kadına nispet edilirler ve kadının ismiyle çağrı
l ırlardı. 165 Arap Yarımadası'nda Arapların, sürekli bir yerden 
diğer bir yere hareketi gerektiren hayata sahip olmaları166 ne
deniyle bu nikahı, kendi kabileleri içinde değil, başka kabile
ler içinde bulundukları ve genellikle yolcu ve misafir oldukları 
l.aman kıydıkları167 ifade olunur. Dolayısıyla bu nikahın se
beplerinden biri sefer ve harpler, 168 erkeğin ticaret nedeniyle 
vatanından uzak kalması yahut evlendiği kabile ile kendi ka
l ıllesi arasında ticareti teminat altına alma olgusuydu. 169 

Cahiliye döneminde çok yaygın olan bu nikahta, 1 70 her ne 
kadar şahit bulundurmaya gerek olmadığı , 17 1  mirasın bulun
madığı. 1 72 aile büyüklerinin iznine başvurulmadığı belirtilse 
de 173 iki şahit huzurunda, kadının velisinin izniyle, belirli 
bir süre için tarafların kararlaştırdıkları mehir karşılığında 
ve miras hakkı bulunmaksızın kıyıldığı da rivayet edilmekte
dlr. 174 Bu evlilikte ayrılma, tarafların tayin ettiği sürenin biti-

163 Alılsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 5; Erham Habbıl, age., s. 205; Bakkaloğlu, 
age., s. 80. 

W4 Cevad "Ali, age., c. V, s. 420. 
165 Günaltay. "Kable'l-İslam Araplarda İçtimai Aile", s. 92; Çağatay, İslam 

Öncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Çağı. s. 137; Uğur, age. , s. 2 1 ;  Berrıl, age., 
s. 264; Erham Habbıl, age. , s. 205; Bakkaloğlu, age. , s. 79. 

166 Zenati, Nuzumu'l-'Arab, s. 15- 16. 
167 Bakkal, age., s. 49; Bakkaloğlu, age. , s. 80. 
168 Cevad "Ali, age. , c. V, s. 420. 
169 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, s. 106- 107. 
170 Mahmud Es'ad b. Emin Seydişehıi, Hukuk Tarihi Tarih-i İlm-i Hukuk (çev. 

Hasan Ôzket vd.), Medhal İlmi Araştırma Derneği Yay., İstanbul 2012, s. 
194. 

1 7 1  Ahmed Davudoğlu, Sahih-i Müslim Tercüme ve Şerhi. Sönmez Neş. ,  İstan
bul 1980, c. Vll, s. 235; Bakkaloğlu, age .. s. 79. 

1 72 Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 64; Bakkaloğlu, age., s. 79. 
1 73 Günaltay, "Kable'l-İslam Araplarda İçtimai Aile", s. 9 1 ;  Günaltay, İslam 

Öncesi Araplar ve Dinleri, s. 124; Bakkaloğlu, age., s. 78. 
1 74 Bkz. Taberi, Cdmiu'l-Beyan, c. iV. s. 1 4; Kurtubi. el-Cdmi'. c. V. s. 1 29, 

138; cahiliye ve Hz. Peygamber döneminde mut'a hakkında geniş bilgi 
için aynca bkz. Ôztürk, "İslam Öncesi Arap Toplumunda Ahvfil-1 Şahsiy
ye Hukuku", s. 24 1 -244. 
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mine bağlı olduğundan bu sürenin sona ermesiyle evlilik de 
biterdi. Dolayısıyla da bu evlilikte normal nikahta olduğu gibi 
bir boşama söz konusu değildir. Mut'a nikabı, veraset hakkı
nın bulunmaması açısından Hırtstiyanlıkta papazların yakın 
zamana kadar kıydıkları "Morganatik" adlı nikah çeşidine de 
benzer. Bu evlilikte, nikabın devamına izin verilmekle birlik
te, evlenen iki taraf arasında mirasın cereyan etmemesi gibi 
bir şart da vardır. 

Kur'an'da mut'a var mıdır. yok mudur, caiz midir, değil 
midir, nesh mi olmuştur, yoksa Hz. Peygamber yahut Hz. 
Ömer mi ilga etmiştir? şeklinde tartışmalar süregelmiştir. An
cak bu soruların sağlıklı bir şekilde cevaplanabilmesi için ön
celikli olarak Kur'an'ın, kendi döneminin ihtiyaç ve sorunları 
göz önünde bulundurularak vahyedildiğinin, 175 Kur'an'daki 
verilerin kendi tarihinde olan olgularla ve Kur'an'ın ifadele
riyle muhatapların ihtiyaç ve soyal-kültürel gerçeklikleri ara
sındaki ilişkinin farkında olmak gerekir. 176 Hiç şüphesiz İs
lam'ın doğuşunda bu nikabın yaygın olduğu bilinmekteydi . 1 77 
Hatta haram kılınıncaya kadar bu nikah, İslam'da da devam 
etmiştir. 178 Bu tür bir evliliğin. sadece cahiliye döneminde ve 
İslam'ın belli bir kesitinde değil, Yahudilerin de bu nikabı 
(mut'a) kıydıkları, 179 miladi üçüncü asırlarda Babil Yahudi
lerinde belli bir müddetle sınırlı evlilikler (mut'a) yaptıkları, 
özellikle de Yahudi hekim ve hahamlannın başka şehirleri zi
yarete gittiklerinde bu adeti tatbik ettikleri, IBO Eski Mısırlılar
da da bu evliliğin mevcut olduğu belirtilmektedir. 181 Dolayı
sıyla bu ilişkinin neticesinde İslam öncesi cahiliye kültürün
de ve İslam'ın başlangıcında var olan mut'a da Kur'an'da yer 
almıştır. Kur'an'da, " . . .  Onlardan (niköhlanıp)faydalanmanıza 

1 75 Ôzsoy. Kur'an ve Tarihsellik Yazılan, s. 1 02; Atalar. "Ömer Ôzsoy ile "Ta
rihsellik" Üzerine". s. 27. 

1 76 Ôzsoy. Kur'an ve Tarihsellik Yazılan, s. 1 4; Ôzsoy. "Dinsel Bir Metin Ola
rak Kur·an·ın Bazı İfade Özellikleri", s. 1 82. 

177 Nisa, 4/24; Kurlubi, el-Cdmi', c. V, s. 1 35; Cevad 'Ali, age . .  c. V. s. 420; 
Takkiış, age., s. 1 8 1 .  

1 78 Zenati. Nuzwnu'L-'Arab. s .  1 5- 16. 
1 79 Hiıfi, el-Mer'e, s. 251 .  
180 Zenati. Nuzumu'!-'Arab. s .  4 1 .  
1 8 1  Helfenlng, "Mut'a". c. VIll, s .  848. 
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karşılık sabü bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin. Me

hir belirlendikten sonra. onunla ilgili olarak uzlaştığınız şey

ler konusunda size günah yoktur. Şüphesiz ki Allah (her şeyi) 

hakkıyla bilendir, hüküm ve hikmet sahibidir." 182 ayetiyle bu 
nikaha işaret edilmiş ve sarih olmasa da bu ayetten mut'a 
anlaşılmıştır. 183 

Pek çok sahabi, Ehli Sünnet filimi ve bazı müsteşrtkler, bu 
_ayetin, mut'aya hamlinin caiz olamayacağını veya delaletinin 
kati olmadığını, 184 belli bir süreyle kayıtlarunış nikah akitlerinin 
batıl olduğunu 185 ifade etseler de Süddi, Mücahid, Said b. Cü
beyr gibi tabiun müfessirlerin, ''jeme'stemta'tüm bihi minhunne" 

ayetine İbn Abbas, İbn Mesud ve Ubey b. Ka'b kıraatinde de 
bulunan " ilii ecelin müsemmen" ibaresini ekleyerek okudukları 
göıiilür. 186 Ayrıca İbn Mesud, Hz. Peygamber'in kendilerine sa
vaş zamanlarında mut'a yapmalarına izin verdiğini ve "Ey iman 

edenler! Allah'ırı size helal kıldığı iyi ve temiz nimetleri (kendini

ze) haram etmeyin ve (Allah'ırı koyduğu) sınırları aşmaym Çürı
kü Allah haddi aşanları sevmez." 187 ayetini Hz. Peygamber'in, 
mut'anın ibaheti için okuduğunu dile getirmiştir. 188 Ancak 
mut'ayı caiz görmeyen Ehli Sünnet bilginleri İbn Mesud kıraati
ni şaz olarak kabul etmişlerdir. Maide 87. ayetin ise mut'a hak
kında değil, Osman b. Mazun ve arkadaşlarının yatakta yat
mamak, sürekli oruç tutmak, namaz kılmak, kadınlara el sür
memek, et ve yağlı yememek, uyku uyumamak gibi kararların 

182 Nisa. 4/24. 
183 Ahmed 'Ali, age., s. 1 8 1 .  
184 Kurtubi. el-Cdmi'. c .  V, s .  1 35: Schacht, "Nikah". c .  IX. s .  260. 
185 Şemsu'l-Elmme Ebu Sehl Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, 

KiUibu'l-Mebsılt, 2. Bsk.. Beyrut Ly .. c. V. s. 1 52- 1 53. 
186 Taberi, Cdmiu'l-Beyôn, c. IV, s. 14- 15 :  Kurtubi. el-Cdmi'. c. V. s. 135: 

aynca bu nikfilıın hfila devam edip etmediği konusunda görüşler için bkz. 
İbn Habib, el-Muhabber. s. 289; Zemahşeıi, el-Keşşaf. c. 1, s. 488: İb
nü'l-Esir, en-Nihô.ye. c. iV, s. 292; Ebu'l-Fadl Şihabuddin es-Seyyid Mah
mud el-Alusi el-Bağdadi, Rılhu'l-Me'dnifi Tefsirfl-Kur'dni'l- 'Azlm ve's-Si
bd'i'l-Mesdni (İkinci Neşre İzin: es-Seyyid Mahmud Şükıi el-Aliısi), Daru 
İhyart-Türasi'l-'Arablyyi. 2. Bsk.. Beyrut t.y .. c. V. s. 5: Muhammed Reşid 
Rıza . Tefsiru'l-Kur'an'i-1-Hakim eş-Şehir bi-Tejsiri'l-Mendr. Daru'l-Ma'rlfe, 
2. Bsk . .  Beyrut 1 393/ 1 973, c. V, s. 1 3- 1 4. 

187 Maide, 5/87. 
188 Müslim. Nikah, 3/ 1404: Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn. c. il, s. 1 90- 1 9 1 .  
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reddedilmesi hakkında nazil olduğuıs9 ve Hz. Peygamber'den 
naklonunan nikah, talak, iddet ve miras ayetleriyle mut'anın , 
neshedildiğiı90 rivayetlerine sanlrnışlardır. Yine mut'anın ilga 
edildiğini savunanlar, "Onlar ki ırzlarını korurlar. Ancak eşleri 

ve ellerinin altında bulunan cariyeleri bwıwı dışındadır. Onlar

la U�kilerinden dolayı kırıanmazlar. Kim bwıwı ötesine geçmek 

isterse, �te onlar h.adf:li aşanlardır."ı9ı ayetini mut'anın hararn
lılığına delil getlnnişlerdir. ı92 

Hz. Peygamber döneminde de mut'a uygulanmıştır. Bazı 
müsteşrikler de Kur'an'ın mut'aya izin verdiğini ve Hz. Pey
gamber'in bunu kendi savaşçılarına meşru kıldığını ancak 
daha sonra Hz. Ömer'in bunu yasakladığını ı93 ifade etmişler
dir. Hatta müsteşrikler tarafından, Hz. Peygamber'in kendisi
nin dahi Kilab kabilesinden Aliye binli Zabyan ve Esma binli 
Numan b. el-Esved b. Şurahil el-Kindi ile mut'a yaptığıı94 ileri 
sürülmüştür. Ancak Hz. Peygamber'in bunlarla yaptığı evlili
ğin mut'a değil de normal bir evlilik olduğu belirtilir. ı95 Hef
fening, ı96 G. Demombynes (ö. 1957) ve J. Schacht gibi müs
teşrikler, mut'anın Hz. Ömer döneminde yasaklandığını iddia 
etmişlerdir. Bu görüşlerini ise Cabir ve İbn Abbas'tan gelen 
ilk rivayetlere dayandırmışlardır. Ne var ki bunlar, mut'anın 
Hz. Peygamber zamanında kıyamete kadar yasaklandığına 
dair Hz. Ömer, Hz. Ali, İbn Ömer, Selemü Sebre el-Cüheni ve 
Abdullah b. Zübeyr gibi İslam büyüklerinden gelen rivayetleri 
göz ardı etmişler ve üstelik İbn Abbas'ın mut'anın cevazına 

189 Taberi. Camiu'l-Beydn. c. V, s. 9- 1 2; Elmalılı M.  Hamdi Yazır, Hak Dini 
Kur'drı Dili. Türkçe Tefsir, Eser Neş .. İstanbul 1979, c. lll. s. 1 799- 1800. 

190 Cassas, Ahkamu'l-Kur'tuı. c. il, s. 189; Serahsi, el-Mebsut, c. V, s. 152; 
Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bô.ri bi-Şerhi Sahihi'l-İmfım Ebi 
Abdillıih Muhammed b. İsmdil el-Buh!Ui (TI:ır. ve Tas. Muhibbuddin el
Hatib), Daru'l-Ma'rife. Beyrut 1 379, c. IX, s. 169, 1 73. 

1 9 1  Mü'mlnün, 23/6-7. 
192 Cassas. Ahkılmu'l-Kur'dn. c. il. s. 187; Serahsi. el-Mebsut. c. V. s. 1 52. 
193 Maurtce Gaudefroy Demombynes, Les Institutions Musulmanes. Trolsieme 

edltlon, Flammarion, Paris, 1946, s. 137; mut'ayı Hz. Ômer'in de yasakla
dığına dalr rtvayetler için bkz. Cassas. Ahkclmu'l-Kur'dn. c. il. s. 1 9 1 ;  İbn 
Hacer. Fethu'l-Baıi, c. IX. s. 1 72- 173; Alüsi, Rühu'l-Me'dnl c. V, s. 6. 

194 Heffenlng. "Mut'a". c. VIII , s. 848; Caetani. İsliim Tdrihl c. Vll. s. 392-393. 
195 Ateş. Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri. s. 335. 
196 Heffenlng. "Mut'a", c. Vlll, s. 849. 



Kıır'an'da Kadın ve Aile Konusunda İslam Öncesi Kültür 1 47 

dair görüşünden vazgeçtiğini de dikkate almamışlardır. 197 Le
ona Caetani, E. Dennenghem ve Maxime Rodinson gibi diğer 
rivayetleri esas alan müsteşrikler ise mut'anın Hz. Peygamber 
döneminde yasaklandığını kabul etmişlerdir. 198 

Hadis kitaplarında mut'anın yasaklandığına dair rivayet
ler yer alır. Ancak bunun Hz. Peygamber döneminde mi, yok
sa Hz. Ömer döneminde mi yasaklandığı konusunda birbiriy
le çelişen ifadelerle karşılaşırız. Mut'anın Hz. Peygamber'in 
sağlığında yasaklandığına dair bir rivayet olmakla birlikte, 
Cabir'den, Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer dö
neminde mut'a nikahı yaptıklarını ancak Hz. Ömer'in bunu 
yasakladığına, hatta Hz. Ömer yasakladıktan sonra bir daha 
mut'a nikahı yapmaya teşebbüs etmediklerine199 dair riva
yetler de söz konusudur. Öyle ki Hz. Ömer'in, mut'ayı Hz. 
Peygamber'in yasaklamasına istinaden kendi döneminde evli 
olup da mut'a yapan kimselerin, Hz. Peygamber'in mut'ayı 
helal kıldığına dair dört şahit getirmedikleri müddetçe kendi
lerini recmedeceğine dair beyanları da vardır.200 

İbn Abbas'ın, sefer gibi zaruri durumlarda mut'aya cevaz 
verdiği, bunu işiten Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber'in, mut'ayı 
hicretin yedinci yılı Hayber'de yasak ettiğini belirterek İbn 
Abbas'ı uyardığı201 ifade edilir. Daha sonra Abdullah b. Zü
beyr'in hilafeti döneminde İbn Abbas'ın, mut'aya cevaz verir
se kendisini recmedeceğine dair yemin ettiği,202 İbn Abbas'ın, 

197 Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri., s. 337-338-
198 Caetanl, İslam Tarihi. c. V, s. 375; Dermenghem. Muhammed ve Hayatı. 

s. 404. 
1 99 Müslim, Nikah. 3/ 1 405; İbn Hacer. Fethu'l-Biıri. c. IX, s. 1 72- 1 73; Alüsi, 

Rü.hu'l-Me'dnt c. V, s. 6. 
:lOO Ebü Abdlllah Muhammed b. Yezid el-Kazvini İbn Mace, Sünen ffah. M.  

Fuad Abdulbaki), Daru İhyal'l-Kütübl'l-'Arabtyye. y.y., 1 372- 1 373/ 1 952-
1953. Nikah. 44; Serahsi. el-Mebsüt. c. V, s. 1 53. 

:.!Ol Buhfui, Nikah, 32: Müslim, Nikah, 3/ 1407: Ttrmlzi, Nikah. 29: Nesfü. Sü
nen'i-Nesdi bi Şerhi el-Hafız Celdluddin es-Suyüti ve H{ışiyetu el-İmiim es-Sin
di ffah. Mektebu Tahkiki't-Türasi'l-İsl<imi). Daru'l-Ma"rtfe. 3. Bsk., Beyrut 
1414/1994, Nikah, 71 ;  Cassas, Ahkamu'l-Kur'drı. c. il, s. 189; İbn Hacer, 
Fethu"l-Bdri, c. IX. s. 167- 1 67; Dlyarbekri, Tdrihu"l-Hdmis, c. il, s. 47; Ahmed 
Davudoğlu, Bülüğu'l-Merdm min Edilleti'l-Ahkdm İbn Hacer el-'Askal.dni Ter
cümesi ve Şerhi Seldmet Yollan. Sönmez Neş., İstanbul t.y., c. 111, s. 270. 

:.!02 Alüsi. Rühu"l-Me'dnt c. V. s. 6. 
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Mü'minün 23/6. ayet ile mut'anın neshedildiğini kabul ettiği 
ve Hz. Peygaınber'in mut'ayı kıyamete kadar yasaklayan ha
disini duyunca cevazına dair görüşünden vazgeçtiği nakledi
legelen rivayetler arasındadır.203 

Mut'anın, Hz
_. 

Peygamber döneminde nerede ve ne zaman 
yasaklandığına dair rivayetler de birbirinden farklılık arz 
eder. İlk defa Hayber'de yasaklandığını ifade eden rivayetler 
olduğu glbi,204 Mekke'nin fethinde,205 Veda Haccı'nda206 veya 
Huneyn yılında yasaklandığı da ifade olunur.207 Ancak Sü
heyli'nin, siyer ve tarih alimlerinin mut'anın, Hayber'de ya
saklandığına dair bir nakilde bulunmadıklannı ifade etme
si,208 yine Sebre'nin, Hz. Peygamber'in Mekke'nin fethinde 
kendilerine mut'a yapmak için izin verdiğini ve kendisinin 
bir cariye ile bürdesi karşılığında mut'a nikahı yapıp üç gün 
birlikte olduklannı belirtmesi,209 Ebu Zerr'in ise mut'a nikahı 
yapmanın sadece sahabeye caiz kılındığını, diğer insanlara 
helal olmadığını ifade etmesi210 ve mut'anın, Hayber'de, Kada 
umresinde, Fetih ve Evtas yılında, Tebuk gazvesinde ve Veda 
Haccı'nda altı vakitte serbest bırakıldı sonra neshedildi riva
yetleri,2 1 1 mut'anın yasağına ve cevazına ilişkin haberlerin ol
dukça kafa kanştıncı nitelikte olduğu görülür. Gerçi Nevevi 
(ö. 676/ 1 277) , bütün bu rivayetleri değerlendirerek mut'anın 
birinci defa Hayber, ikinci defa da Mekke'nin fethinde olmak 
üzere toplam iki defa mübah kılındığını, daha sonra Mekke 

203 Tinnlzi. Nikah. 29. 
204 Buhıiri. Nikah. 32; Müslim. Nikah. 3/ 1407; Tinnlzi, Nikah. 29; İbn Mace. 

Nikah, 44; Makrtzi, İmtô.'u'l-Esm.ô.', c. 1, s. 3 12. 
205 Müslim, Nikah. 3/ 1 406; Nesfil, Nikah, 7 1 .  
206 Ebu Davud, Nikah, 14;  İbn Mace, Nikah. 44. 
207 Nesiii, Nikah, 7 1 .  
208 Süheyli, er-Raudu'l-Unuf. c .  IV, s. 59; İbn Hacer, Fethu'l-Bdri., c. IX, s .  168: 

Muhammed b. İsmail b. el-Emir el-Yemeni es-San'ani, Sübülü's-Selôrıı 
Şerhu Bulüği'l-Merô.m min Cem'i EdUletl'l-Ahkô.m (Tas. Fuad Ahmed Ze
merli-İbrahim Muhammed el-Cemel], Diiru"l-Kltabl'l-"Arabi, 6. Bsk., Bey 
rut 1412/ 199 1 .  c. ili .  s. 268. 

209 Müslim, Nikah. 3/ 1 406; Nesai. Nikah, 7 ı .  
2 10  Müslim, Hac, 23/ 1224. 
2 1 1  Bkz. Cassas, Ahkô.mu'l-Kur'Wı. c. il, s. 189- 190; Kurtubi, el-Cami', c. V. s. 

136- 137; İbn Hacer, Fethu'l-Bdri., c. JX, s. 169; San"ani. Sübülü's-Selô.m. 
c. ili, s. 268. 
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fethinin ardından kıyamete kadar haram kılındığını ve Veda 
Haccı'yla ilgili rivayetin ise hatalı olduğunu ifade etmiştir.2 12 

Mut'a nikahı ile ilgili bütün bu rivayet ve yorumlardan 
sonra sözlü hitap Kur'an'ın, nüzul döneminde yaşanan ca
hiliye tarihi ve kültürüyle olan ilişkisi dikkate alınırsa yaygın 
bir evlenme biçimi olan mut'a, nassın olgu ile olan kaçınıl
maz ilişkisinin bir neticesi olarak Kur'an tarafından da kabul 
edilmiştir. Ancak bunun, müfessirlerin ifade ettiği gibi, daha 
sonra Kur'an'ın miras, talak ve iddetle ilgili ayetler tarafından 
nesholunmuş olabileceği gibi,213 tıpkı Kur'an'ın müellefe-i ku
luba zekatın verilmesini emreden ayetin, o günkü tarihsel du
rumla ilintili bir emir olduğu, Müslümanların az, düşman sa
yısının çok olduğu halle ilgili olduğu düşünülerek, Hz. Ömer 
tarafından uygulaması ilga edildiği gibi,2 1 4  mut'anın da an
lamını kaybetmesinden dolayı Hz. Peygamber tarafından ya
hut daha büyük olasılıkla Hz. Ömer tarafından ilga edilmiş2 1 5  
olabileceği göz ardı edilmemelidir. Bu nedenle Kur'an'da zikri 
geçen bu nikahın, birinci asırdan itibaren sünniler tarafından 
alelade bir nikah olduğu ileri sürülmüştür. 216 

Kısaca, Kur'an'ın, nazil olduğu dönemde İslam öncesi 
toplumlardan kalma bir adet olarak poligami evlilik, nasıl ki 
Kur'an'da verili bir form haline geldi ise mut'a da Kur'an'ın 
indiği toplumun bir kültürü olarak ona intikal etmiştir. O ba
kımdan Kur'an'ın evrensel mesajına başvurabilmenin temel 
koşulu, onun tarihsel konumunu, yani elimizde bir metin ola
rak duran Kur'an'ın, indiği tarih ve coğrafya ile yakın ilişki
sinin, buna mukabil bizimle arasındaki zamansal ve kültürel 
mesafenin farkında olmaktır.217 İlhami Güler'in de temas etti-

2 1 2  Davudoğlu, Sahih-i Müslim Tercüme ve Şerhi. c. VII, s. 236: mut'anın ne
rede ve ne zaman yasaklandığına dair geniş bilgi için aynca bkz. İbrahim 
Canan. Namus Fitnesi Mut'a Nikah� Işık Yay . .  İstanbul 201 I .  s. 4 1 -50. 

2 1 3 Kurtubi. el-Cdmi', c. V, s. 136. 
2 I 4 Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn. c. III. s.  ı 6 ı .  
2 1 5  Ôztürk, "İslam Öncesi Arap Toplumunda Ahval-! Şahslyye Hukuku". s. 

243; HefTenlng. "Mut'a", c. VIII . s. 849: mut'a yasağı konusunda aynca 
bkz. Hac Hasan. age . . s. 1 29. 

2 1 6  HefTenlng, "Mut'a", c. VIII, s. 848. 
2 1 7  Ôzsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazılan, s. 1 l :  Ôzsoy, "Dinsel Bir Metin Ola

rak Kur'an'ın Bazı İfade Ôzelllklert". s. 1 8 1 - 186. 
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ği gibi, vahiy toplumsal yönüyle oluştuğu tarihin fıkhını ihtiva 

ettiğinden yapmamız gereken şey, onu günümüz şartlarına 

taşımak değil, kendi davranışımızın fıkhını oluşturmaktır.2 1 H  

O bakımdan tarihin belli bir döneminde, belirli bir toplum 

ve zamana özgü sorun ve ihtiyaçlar üzerinden yapılmış ilahi 

konuşma ve bu konuşmalara yansıyan yerel kalıpları, bütün 

zaman ve mekanlara taşımanın imkansızlığından Kur'an ta

rafından kabul edilmiş yerel adet mut'ayı da günümüze ak

tarmanın doğru olamayacağı kanaatindeyiz. 

b. Hıdn 

Kavram olarak Kur'an'a geçen cahiliye dönemi nikahların

dan biri de hıdndır. Hıdn, hür olduğu için açıktan zina yapa

mayan bir kadının bir erkekle gizli dost hayatı yaşamasıdır.2 1 "  

Cahiliye döneminde b u  tür ilişkilere "nikah-ı hıdn", bu iliş

kilerde bulunan kadınlara da "müttehize-i hıdn" denilirdi.220 

Kur'an'da da bu tür bir ilişki yaşayan kadınlar, "müttehiza

tı ehdan" terkibi ile ifade edilmiştir.221 Nikah-ı hıdn ile ilgili 

Kur'an'da yer alan ayetlerden biri hür kadınlarla222 diğeri de 
cariyelerle ilgilidir. 223 

Cahiliye devrinde açıktan yapılan zinayı ayıp sayarlardı. 

Ancak gizli yapılanda bir sakınca görmezlerdi. Bundan dolayı . 

hür kadınlar gizli dost tutarak münasebet kurarlardı. Bu tür 

birleşmelere de "nikah-ı hıdn" denilirdi.224 o dönemde zaniyc 

kadınlar, ilan ederek açık bir şekilde zina yaparlardı. Ancak 

hürlerin açıktan yapmaları ayıp sayıldığından onlar da dost 

ve arkadaşlarıyla gizli olarak zina yaparlardı. Açıktan olanı 

haram, gizli olanı helal sayarlardı. 225 Bu gizli dost edinen ka -

2 1 8  Güler, age., s. 1 4 1 .  
2 1 9  Günaltay, İslam öncesi Araplar ve Dinleri. s .  1 22; Uğur, age., s .  20; Bak 

kaloğlu, age., s. 48. 
220 Günaltay, "Kable'l-İslam Araplarda İçtimai Aıle", s. 90. 
22 1 Uğur. age., s. 20. 
222 Maide. 5/5. 
223 Nisa. 4/25; Bakkal. age . . s. 52; Sarıcık. Cahiliye Kültürü. s. 1 48. 
224 İbn Hacer. Fethu'l·Bôri. c. ıx. s. 1 84; Seydişehri, Hukuk Tarihi. s. 195: 

Berrü, age., s. 264; 
225 Taberi, Cdmiu'l-Beydrı, c. iV, s. 2 1 -22; Cassas, Ahkdmu'l-Kur'ôn, c. i l .  

s. 2 1  l ;  c. III. s. 7; Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c.  i l ,  s. 5; Hüfi, el-Mer'e, s. 524 : 
Bakkaloğlu. age . . s. 49. 
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dınların çoğunluğu ise caıiyelerden oluşmaktaydı. 226 Hatta 
cahiliyede nikah dışı ilişkilerin normal görülmesi bakımından 
Mekkelilerin Evs kabilesine yardım etme anlaşmasında Ebu 
Cehil'in, şartnameye Evslilerin kızlan, hanımları ve caıiyeleri 
ile karşılıklı serbest oynaşma talebinde bulunduğuna şahit 
oluyonız.227 Bu nedenle kadınların erkekleri dost tutması
nın (muhadene) cahiliye Araplarında bilindiği ve Kur'an'ın da 
buna atıfta bulunduğu228 görülür. 

Kur'an'da kendisine işaret edilen ve İslam tarafından ya
saklanan bu ilişki türünün, 229 Cevad Ali'nin ifadesiyle her 
ı ıc kadar İslam bilginleri bunu cahiliyede var olan nikah ad
dctseler de aslında akit, hıtbe ve mehir olmadığından dolayı, 
hunu bir nikah olarak kabul etmek mümkün değildir. Çünkü 
l ı ıdn arkadaşlığı cahiliyede müsafahatla aynı hükümdeydi.230 
Dolayısıyla o dönemde bazı kişilerin uygulamalarında hıdn 
var olsa da aslında cahiliye Arap toplumunun bu tür evlilikle
ri kabul etmediği, 231 taıihçiler nikah türü olarak zikretseler de 
hunun nikah sayılmadığı. çünkü akit ve hıtbenin olmadığı bir 
dostluk olduğu, 232 o dönemde de bunun hoş karşılanmadığı 
ve zina telakki edildiği görülür. Kur'an da bu telakkiyi dikkate 
ı ılmış ve nadiren görülen gizli dostlukları yasaklamıştır. Her 
ı ıe kadar müfessirler, cahiliye ehlinin açıktan yapılan zinayı 
l ıaram ve ayıp. gizli yapılanı ise helal sayıp bir sakınca görme
diklerini ifade etseler de233 bunu doğru kabul etmek mümkün 
dc�lldir. Çünkü gerek cahiliye gerekse de İslam'ın zuhur ettiği 
dllnemde zina iftirasının varlığı ve zinaya Kur'an tarafından 
�ahit getirilmesi taleplerinin cahiliye döneminde de gizli iliş-

:.ı:w Yazır. Hak Dini, c. il, s. 133 1 .  
'J.'J.7 Eyup Sabri. Mtrdt-ı Medine. Bahriye Mat . .  İstanbul 1 304. c .  1 ,  s. 332. 
:.ı:uı Nisa. 4/25: Ahmed "Ali, age . . s. 1 83. 
:no Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. ıv. s. 22. 
:1.:ıo Cevad 'Ali, age., c. V, s. 427: Bakkaloğlu. age . . s. 49. 
:1.: 1 1  Abdulaziz Salim, age . .  s. 446. 
:.ı:ı'J. Takküş. age .. s. 1 83. 
:.ı:ı:ı Taberi. Cdmiu'l-Beydn. c. ıv. s. 22: c. V. s. 392: Cassas, Ahkdmu'l-Kıu'dn. 

c. ili, s. 7: İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kıu'dn, c. 1, s. 425: Razi, et-Tejsiru'l-Ke
bir, c. IV, s. 5 1 :  c. V, s. 1 30: 'Alauddin 'Ali b. Muhammed b. İbrahim 
el-Hfızln. Lübdbu't-Te'vUfi Me'dni't-Tenzil ffah. Abdüsselam Muhanuned 
Ali Şahin), Daru'l-Kütübl'l-"İlmJyye, Beyrut 14 15/ 1995, c. 1, s. 364: Alüsi, 
Rühu'l-Me'dni. c. V. s. 10.  
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kilerin aslında zina kabul edildiğinin bir göstergesidir. Dolayı
sıyla cahiliyede her ne kadar bazı zaman ve durumlarda hıdn 
var olsa da bu ilişkilerin zina sayıldığı ve Kur'an tarafından 
bunun takrir edildiği anlaşılır. 

Kur'an'a konu olan İslam öncesi bu cahiliye evlilik şekli
nin, Kur'an tarafından "Mu'min kadınlardwı iffetli olwılarla, 

daha önce kendilerine kitap verilenlerden olwı iffetli kadınlar 

da mehirlerini vermeniz kaydıyla; evlenmek, zina etmemek ve 

gizli dost tutmamak üzere size helaldir. Her kim de inwıılmas ı 

gerekenleri inkar ederse burun işlediği boşa gider. Ahirette de 

o, ziywıa uğraywılardwıdır. "234 ayetiyle benimsenmeyen olgu -
lar olarak dönüştürülmeye çalışılmıştır. 

c. Cariyelerle Evlilik 

Cahiliye döneminde cariyelerle serbest ilişki hayatı olduğu 
gibi, evlilikler de vakiydi. O bakımdan cariyelere para karşı
lığında zorla fuhuş yaptırma ve onlarla evlilikler de Kur'an'a 
konu olmuştur. 

Bu dönemde efendinin, cariyeden para kazanması, ona ço
cuk doğurtması, cariyeleri gelen misafirlerle birlikte olmaya 
zorlayarak bundan övünç duyması ve geçim darlığı ile hat
ta yetim ve fakirlere bakma gayesi ile cariyeleri fuhşa zor
laması, 235 cahiliyeye ait uygulamalardandı. Efendi, cariyeden 
hangi tür yolla olursa olsun kendisine bir kazanç getirmesini 
talep ederdi. Bundan dolayı da pek çok cariye zinaya baş
vururdu. 236 Hatta bazı kişiler, sırf fuhuştan para kazanmak 
için cariye satın alırdı. 237 Cariyelerle yahut fahişe kadınlarla 

234 Mfilde, 5/5. 
235 Bkz. İbn Kesir. Tefsir, c. il, s. 1332- 1 333: Sancık, Cahillyye. s. 3 1 5: Sa

rıcık. Cahiliye Kültürü, s. 1 49- 152: cahiliyede cariyeden para kazanmak. 
çocuk doğurtmak ve doğurulan çocuklan satmak ve mlsaflrtne ikram et
mek amacıyla cartyelert fuhşa zorlayan kişi ve buna zorlanan cariyeler 
hakkında geniş bilgi için aynca bkz. Hüfi. el-Mer'e, s. 506-507. 

236 Günaltay, "Kable'l-İslam Araplarda içtimai Aııe·, s. 87: Çağatay, İslnnı 
ôncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Çağı. s. 1 34.  

237 Haydar Hatlpoğlu, Sünen-! İbn Mdce Tercemesi ve Şerhi, Kahraman Yay . .  
İstanbul 1 983. c. V. s.  503. 
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ilişkiyi de ayıp saymazlardı.238 Bu nedenle o dönemde bir ada
mın başkasına ait cariye ile zina etmesi neticesinde meydana 
gelen çocuğun, kendi oğlu olduğunu iddia ederek o çocuğu ve 
cariyeyi satın alması ve daha sonra cariyeyi kendine eş yap
ması şeklinde cereyan eden bir "istira nikfilıı"nın varlığından 
da239 bahsedilir. 

İslam'ın başlangıcında da bu halde olan iki cariye zina
ya zorlandıklarından gelip durumu Hz. Peygamber'e şikayet 
etmişlerdir.240 Dolayısıyla efendilerin cariyelerini kazanç kar
şılığı fuhşa zorlamalarının neticesinde Nur, 24/33. ayetin na
zil olduğu241  rivayet edilir. Bütün bunlara ilaveten cariyelerle 
yapılan fuhşun, pek çok erkeğin bir kadınla ilişkisinin ciddi 
nesep dava ve düşmanlıkları doğurduğu,242 hatta bu tür da
valaşmaların Hz. Peygamber'e bile intikal ettiği243 kaynaklar
da yer almaktadır. 

Kur'an kendi tarihine ilişkin problemlere yönelik ilahi bir 
hitap olduğundan ve o tarihte olup biten hadiseler üzerinden 
konuşmasından dolayı. cahiliye dönemine özgü cariyelik sis
temi ve ona ilişkin sorunlar, "Dünya hayatının geçici menfa

atlerini elde etmek için iffetli olmak isteyen cariyelerinizijuhşa 

zorlamayın. Kim onları buna zorlarsa bilinmelidir ki hiç şüphe

siz onların zorlanmasından sonra Allah (onları) çok bağışlayıcı

dır, çok merhametlidir."244 ayetiyle Kur'an'ın fikri muhtevasına 
yansımıştır. Ancak şunu ifade etmek gerekir ki Kur'an belli 
bir tarihte ve o tarihe yönelik kültürel kalıplar ihtiva etse de 
bu kalıpların arka planında evrensel bir mesajı barındırdığı ve 
belli bir dönüşümü gerçekleştirdiği de inkar edilemez. Çünkü 
Kur'an'da cariyeler, bir yandan İslam öncesi tahayyül ve tea
müllerin eseri olarak sahiplerinin dilediği şekilde faydalandığı 

238 Zenati. Nuzumu'l-'Arab. s. 33. 
239 İbn Habib. el-Muhabber. s. 340; Bakkal. age .. s. 55. 
240 Müslim, Tefsir, 3/3029; Ebü Davud, Talak . 49; Günaltay. İslam Önce

si Araplar ve Dinleri. s. ı ı 9- ı 39; Efğani, Esııôlcu'I-'Arab. s. 59; Hüfi. el
Mer'e, s. 506. 

24 1 lbn Kesir. Tefsir. c. 11. s. 1333; Cevad "Ali, age .. c. V, s. 438. 
242 Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 424; Zenati. Nuzumu'l-'Arab. s. 33. 
243 Buharı. Husümat. 5; Müslim. Reza', I0/ 1457; İbn Mace, Nlkıih, 59. 
244 Nür, 24/33. 
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bir mülk olarak kabul edilirken, diğer yandan da sahipleri 
tarafından fuhşa zorlanmaları yasaklanmıştır. Dolayısıyla ca
riyelik, Kur'an'a yansıyan 7. yüzyıl olgusu olsa da Kur'an'ın, 
bu yerel figür üzerinden ister hür ister cariye hangi statüde 
olursa olsun herhangi bir kadının fuhşa zorlanmasının doğru 
olmadığı yönünde tarih üstü bir mesaj verdiği gerçeği de dik
katlerden kaçmamaktadır. 

Cahiliye döneminde efendi, akit olmaksızın cariyelerle ev
lenebilir, onları dost edinebilirdi. Efendinin cariyesi ile mua
şeret hakkı vardı. Cariyeler efendisinin mülkü yemini ve mu
aşereti kabul edilirdi.245 Cahiliyede cariyenin efendisinin di
lediği şekilde yararlandığı mülkiyet olma telakki ve teamülü, 
Kur'an'da yer almış246 ve İslam hukuku tarafından da devam 
ettirilmiştir. İslam hukukunda bir erkek dört nikahlı hanımı 
olsa dahi istifraş hakkını kullanarak nikah akdi ve sayı sınır
laması olmaksızın birçok cariyeyi alabilir kabul edilmiştir.247 
Bu da bize sözlü hitap olan Kur'an'ın, o yüzyıla özgü kültürel 
kodlar üzerinden konuştuğu ve o döneme özgü problemler 
üzerinden izafi çözümlemeler getirdiğini ortaya koyar nitelik
tedir. Dolayısıyla da Kur'an'da verili figürlerden daha ziyade, 
bunlarla verilmek istenen mesajın ne olduğunun kayda alın
ması gerektiği izahtan varestedir. 

O dönemde efendiler tarafından, bir mülk olarak dilediği 
şekilde cariyelerden faydalanılmakla birlikte, onlarla evliliğe 
sıcak bakılmazdı. Çünkü cahiliye dönemi Arap toplumunda 
evliliklerde kefaet (denklik) ilkesi vardı.248 Hatip ve hakemle
rin hitabelerinde kadınların kendilerine denk kişilerle evlendi
rilmeleri telkirı edilmiştir.249 Hürlerle köle ve cariyeler, dul ve 

245 Zerniti. en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, s. 108; Edib Selame, age., s. 66. 
246 Nisa, 4/24; Mü'mlnün. 23/5-6. 
24 7 Murat Sarıcık, Batılı Kölelik Anlayışı Karşısında Osmanlı'da, Kölelik, Cari

yelik ue Harem. Tuğra Mat., İsparta 1 999, s. 138, 1 39. 
248 Şehrtstani, el-Milel. c. lll, s. 90: Cevad 'Ali, age . . c. IV. s. 406. 477, 478: 

Hac Hasan. age., s. 1 4 1 :  Zenati, en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, s. 1 38: Hüli, 
el-Mer'e, s. 167, 180; ÔztüI"k, "lslam Öncesi AI"ap Toplumunda Ahval-! 
Şahslyye Hukuku", s. 239: Bedayene. age . .  s. 2 1 -22: Takküş. age . .  s. 
1 84; Uğur, age., s. 20. 

249 Slclstani. el-Mu'ammerün. s. 1 12.  
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bekarlar bir tutulmazdı.250 Cariyeler düşük statüde idiler.251 
Cariye ile evlenmek kişinin haklarından olsa da252 köle ile 
kölelikten hürriyetine kavuşmuş kişilerle evlenmekten uzak 
dururlardı.253 Hatta mevali, hürlerden daha alt konumda ka
bul edildiğinden cahiliye Araplarının mevali ile kızlarını ev
lendirmeleri son derece az görülürdü.254 Hür ve köle sosyal 
sınıfları arasında az da olsa evlenmeler olsa da bu cahiliye 
tasavvurunda hoş karşılanmaz, hürlerin kölelerle evliliği zül 
telakki edilirdi.255 Hür bir adamın kızını veya asil bir kızı, köle 
ile yahut hürriyetine kavuşmuş bir köle ve onun torunlarıyla 
evlendirmek örfen kolay ve mümkün değildi.256 Araplar nesep
le iftihar ettiklerinden dolayı köle ve cariyelerle evlenmeyi zül/ 
düşüklük addederlerdi. Babası Arap, anası cariyeden olma 
melez çocuğu hecin/kırma sayarlardı. 257 Cariyeden olma ço
cukla övünmezler, cariye anneden doğma nedeniyle birbirle
rini hicvederlerdi. Annelerinin cariye olmasından da uzak du
rurlardı.258 Öyle ki hürriyeti olmayan esir ve cariye kadınlar
dan doğan çocuk, babanın sahiplenmesi hariç, babaya nispet 
edilmezdi. 259 Çocuğun annesinin cariye olmayıp hür olması ise 
Arap erkeğinin övünç unsurlarından260 kabul edilirdi. 

Araplarda efendiler, cariyeden doğan çocuklarını büyük 
bir iş/kahramanlık yapması hariç, kendilerine (neseplerine) 
nispet etmezlerdi.261 Mesela, şair Antere, savaşta gösterdiği 

250 Bedayene, age . . s. 2 1 -22. 
251 Şevki Dayf, age., s. 72. 
252 Abdulaziz salim, age., s. 446. 
253 Hüfi. el-Mer'e, s. 1 78. 
254 Ebu Dayf Ahmed, age., s. 68. 

· 255 Murat Sarıcık, "Cahiliye Nikahı Mut'a ve Diğer Cahillyye Nikahlan", 
SDÜİFD, Sayı: 3, İsparta 1 996, s. 65: Sarıcık, Cahiliye Kültürü, s. 1 58. 

256 Cevad 'Ali, age . . c. IV. s. 477. 
257 Hazın. Lübôbu't-Te'vil. c. 1. s. 364: Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 1 0: Hac 

Hasan. age., s. 1 36: Hüfi, el-Mer'e, s. 495: Sarıcık, Cahiliyye, s. 304: Sa
ncık. Cahiliye Kültürü. s. 1 58: Bakkal, age . . s. 44. 

258 Hüfi, el-Mer'e, s. 493. 
259 Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 220: Hüfi, el-Mer'e, s. 494. 
260 Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 220. 
26 1 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 1 26; Hüfi, el-Mer'e, s. 499: Dizire Seka.I, age., 

s. 95; Şevki Dayf, age., s. 72: Abdulaziz Salim, age .. s. 446; Takküş. age .. 
s. 1 82. 
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kahramanlıktan dolayı ancak babası tarafından önce hürri
yetine kavuşturulmuş daha sonra onu kendi nesebine ilhak 
etmiştir.262 Cahiliyede efendiler, cariyelerinin kendilerinden ço
cuk doğurmalanndan hoşlanmazlardı. 263 Cariyeler efendilerin 
mülkü olması hasebiyle efendi, cariyeden olma çocuğu dilerse 
kendi nesebine ilhak ederdi. 264 Ancak ilhakla çocuğun nesebi 
babasından oluyor ve böylece çocuk efendinin oğlu sayılıyor
du. 265 Cariye ve köle çocukları da hürlerin çocuklarından ko
num bakımından daha aşağıdaydı. 266 Bu tür evliliklerde böyle 
bir anneden doğmuş olmak, doğan çocuklar için utanç verici 
bir durum olarak kabul edilirdi. 267 Hatta cariye çocukları if
tiharlannda yahut başka durumlarda annelerini anmaktan 
uzak dururlar ve annelerinden dolayı ayıplanırlardı. 268 

Dolayısıyla özelde 7. yüzyıl cahiliye toplumunun ihtiyaç ve 
sorunları üzerinden konuşan Kur'an'ın, o yüzyıla özgü hür 
ve cariye kadınlarla evlenmeye ilişkin yaklaşımı, "Sizden ki
min, hür mü'min kadınlarla evlenmeye gücü yetmezse sahip 
olduğunuz mü'min genç kızlannızdan (cariyelerinizden) alsın. 
Allah sizin imanınızı daha iyi bUir. Hepiniz birbirinizdensiniz. 
Öyle ise iffetli yaşama/an. zina etmemeleri ve gizli dost tutma
malan halinde sahiplerinin izniyle onlarla evlenin, mehirlerini 
de güzelce verin. Evlendikten sonra bir fuhuş yaparlarsa, on
lara hür kadınlann cezasının yansı uygulanır. Bu (cariye ile 
evlenme izni}, içinizden günaha düşmekten korkanlar içindir. 
Sabretmeniz ise sizin için daha hayırlıdır . . .  "269 ayetiyle ifade 
edilmiştir. Bu ayette Kur'an'ın, hürlerin cariyelerle evliliğine 
ilişkin izninin, yeni bir teklif olmadığı, zaten hoş karşılanma
makla birlikte, İslam öncesinde var olduğu, hatta hürlerin 
cariyelerle evliliğinden doğan çocukların o dönemde bir hu-

262 Antere. MuaUakdt, s. 99- 100. 
263 Takkiış, age., s. 1 82; Ahmed Emin, Fecriı'l-İsliim. s. 1 55. 
264 Takkiış, age., s. 1 86. 
265 Sancık. Cahiliye Kültünl, s. 22 1 .  
266 Ahmed 'Ali, age., s .  1 80. 
267 Hudan Bek, Tdrihu'l-Ümem. Tdrihu'l-Ümemi'l-isliıiniyye ed-Devletu'l-Ume

vlyye. el-Mektebetu't-T!cartyyetu'l-Kiıbra, Mısır 1 969, c. ı. s. 20. 
268 Hiıfi, el-Mer"e, s. 494-495. 
269 Nisa. 4/25. 
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kukunun oluştuğu görülür. Bu nedenle Kur'an, her ne ka
dar hürlerin cariyelerle evlenmesine izin verse de bu iznin, 
hürlerle evlenme imkanı bulamayan, zinaya düşme korkusu 
içinde olanlara özgü bir ruhsat olduğu anlaşılır. O bakımdan, 
cariyelerle evlenmeyip, iffetli kalıp sabretmenin Allah katında 
daha hayırlı olacağına dair yukarıdaki ayet ve buna ilişkin 
yorumlar, 270 cahiliye döneminde hürlerin, kendilerinden ko
num bakımından aşağıda olan cariyelerle evlenmelerinin zül 
olduğuna27 1 ilişkin evliliklerde cahiliyeye alt hür-köle sosyal 
sınıf yargılarının Kur'an tarafından da sürdürüldüğünün bir 
�östergesidir. 

Kur'an'dan mülhem ortaya çıkan bu ahkam, İslam huku
kunda da yer almıştır. Nikahı altında hür bir kadın bulunan, 
yahut evli olmayıp da hürle evlenme gücüne sahip olan, zinaya 
düşme korkusu olmayan kişilerin cariye ile evlenemeyecekle
rine dair pek çok hüküm İslam hukukunda yer alnuştır.272 Bu 
yüzden nikahı altında hür mümin bir kadını bulunduran kişi
nin, cariye ile evlenemeyeceği, aksi taktirde hür kadının huku
kunu çiğneyeceği ileri sürülmüş ve hür kadınla evlenebilecek 
erkeğin cariye ile evlenmesi, İmam Şafi tarafından haram ve 
Ebu Hanife tarafından da mekruh kabul edilmiştir.273 

Kısaca cahiliyede esirlerin Arabın ticari malı görülmesi
nln274 bir sonucu olarak her ne kadar esir kadınlarla evli
likler vaki olsa da275 cariye ve esirlerin mevkilerinin hürle
rin konumundan altta olduğu, 276 hakemlerin hitabelerinde 
iffetli ve eşraftan olan kadınlarla evlenmelerin telkin edildi-

270 Bkz. Cassas, Ahkiımu'l-Kur'ôn, c. il, s. 2 13: Kurtubi, el-Ciımi', c. V, s. 
1 4 1 - 1 43, 1 5 1 ;  Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, 
Tefsiru'n-Nesefi Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil ffah. Yusuf "Ali Bed
yü), Daru İbn Kesir, Beyrut 1426/2005, c. !, s. 350: İbn Kesir, Tefsir, c. !, 
s. 465. 

27 1 Slclstani, el-Mu 'ammerün, s. 28. 
272 Cassas, Ahkiımu'l-Kur'ôn, c. il, s. 198- 1 99. 
273 el-Kadi Nasıruddin Ebi Said Abdullah b. Ömer Muhammed eş-Şirazi 

el-Beydavi, Tefsiru'l-Beyddvi el-Müsemmd Enudru't-TenziL Derseade, t.y., 
c. 1, s. 2 10. 

274 Slclstani, el-Mu'arrunerün, s. 1 1 1 . 
275 Hufi, el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 27 1 .  
276 Ahmed 'Ali. age., s. 1 80. 
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ği277 görülür. Bu zaviyeden İslam'da da aslolan hür kimse
nin hürlerle evlenmesi gerektiği ilkesi, Kur'an'ın hür kişile
rin cariyelerle evliliğine sıcak bakmaması ve ancak günaha 
düşme korkusu olan kişilerin cariyelerle evlenebileceği izni, 
cahiliye dönemi Arap toplumundaki köle-hür sınıfsal taba
kaların evlilik telakkilerinin bir yansımasından ibarettir. 
Bütün bunlar, Fazlur Rahman'ın ifadesiyle Kur'an'daki fiili 
yasamalann o asırda mevcut olan toplumu, başvurulacak 
bir örnek olarak kısmen kabul etmek zorunda kaldığının278 

bir ifadesi olsa gerektir. Dolayısıyla İslam öncesi kültürden 
Kur'an'a intikal eden bu uygulamalar gösteriyor ki Kur'an'ın 
çok radikal bir tutumla verili durumun bütün unsurlannı 
tamamen değiştirme gibi bir iddiası olmamış, aksine o gün
kü toplumun kültürel yapısında problem teşkil etmeyen uy
gulamalan ya ipka yahut da ıslah etmiştir, bunun ötesinde, 
o dönem insanının kısmi iradesine muvafakat ederek o gün 
için problem olan bazı hususlan ilga ve iptal etmiştir. Bu 
anlamda, Kur'an'ın, İslam öncesi uygulamalan ihtiva etme
si nedeniyle özgünlüğü sorunu gündeme gelse de Özsoy'un 
deyimiyle, "İslam'ın özgünlüğünü Kur'an'a yansıyan İslam'ın 
-Kur'an'ın ifadesiyle- 'Arabiliği'ni gördüğümüz ölçüde müm
kün olacaktır. "279 

d. Zevacu'r-Raht 

Cahiliye döneminde evlilik ve talak hususunda cahiliye 
örfü tek yol üzere değildi. O dönemde "hıdn", "mut'a", "be
del", Hşiğar" Hba'üle" Hzevatu'r-rayat" vb. çeşitli evlilikler söz 
konusuydu. Aslında bu tür evlilikler, sadece Araplarda değil, 
diğer Sami toplumlarda da mevcut idi. 280 O bakımdan vakıaya 
cevap teşkil eden Kur'an, nazil olduğu toplumda görülen bu 
evlilik türlerinin kimini yadsımış ve kimini de onaylamıştır. 

277 Siclstani. el-Mu'ammerün, s. 1 1 2. 
278 Fazlur Rahman, İsldm (çev. Mehmet Aydın-Mehmet Dağ). Selçuk Yay . .  

İstanbul 198 1 .  s. 47-48. 
279 Özsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazıları. s. 1 0 1 ;  Atalar. "Ömer Özsoy ile "Ta

rihsellik" Üzerine",  s. 26. 
280 Cevad 'Ali, age . . c. iV. s. 469-470; cahiliyede bu evlilik türleri için aynca 

bkz. Seydişehri, Hukuk Tarihi. s. 194- 195; Mahmasani, el-Evdau't-Teş· 
ri"iyye. s. 63. 
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Bu evlilikler içerisinde bir tür zina sayılan evlilik türleri 
de mevcuttu. Nikahı fuhş/fuhuş nikahı olarak bilinen on ki
şiden az bir grup erkek toplanır, bir kadının yanına girer ve 
hepsi onunla ilişki kurarlardı. Kadın, hamile kalıp çocuğunu 
dünyaya getirince birlikte olduğu bütün erkeklere haber gön
derir, hiçbiri gelmemezlik etmezdi. Gelenler toplandığında ka
dın onlara "Yaptığınız işi biliyorsunuz, ben bir çocuk dünyaya 
�etirdim. Ey filan o senin oğlundur" der ve çocuğu içlerinden 
sevdiği birine nispet ederdi. Kendisine çocuk nispet edilen 
adamın çocuğu kabullenmeme gibi bir durumu da söz konu
su değildi.28 1 Bu tür bir evliliğe cahiliyede "nikahu'l-müşare
ke"282 "zevacu'r-raht" veya "zevacu sevahibati'r-rayat"283 deni
lirdi. Bunun anlaşılan manada nikah olmadığı ve polyandry 
(taaddüd-i ezvac) şeklinde gerçekleşen bir tür zina sayılan 
nikah türü olduğu görülür. Strabo'nun (ö. M. S. 19) da Yemen 
ehlinde varlığından bahsettiği bu tür nikahın,284 kadim Sami
lerde de yaygın olduğu, bunun, Farisilerin Yemen ve Hire'deki 
hakimiyetleri zamanında onlardan Araplara geçmiş olabilece
�i285 düşünülür. O açıdan cahiliye döneminde bu tür evlilikler 
biliniyordu.  Bu çok eski bir nikah türüydü. İslam'ın gelişine 
doğru yaygın olan ataerkil nizamdan önce kadim Arapların 
bildiği anaerkil nizamın bakayasıydı. 286 Ancak cahiliye Arap 
toplumu bu tür evlilikleri kabul etmemekteydi. 287 

e. Zevacu Sevahibati'r-Rayat 

Cahiliye döneminde "zevacu sevahibati'r-rayat" denilen 
alem sahibi kadınların yaptıkları bir nikah türünün varlığın-

28 1 Bkz. Buhari. Nikah. 37; Ebü Davud. Talak. 33; İbn Habib. el-Muhabber, 
s. 340; Şehrtstani, el-MUel, c. ili, s. 9 1 ;  'Ayni. 'Umdetu'l-Kdri, c. XVJ , s. 
3 1 4; Halebi, İnsdnu'l- 'Uyün.. c. I. s. 69; Alüsi, Buliiğu'l-Erab, c. il, s. 4; 
Cevad 'Ali. age., c. V. s. 422; Zenati. Nuzumu'l- 'Arab. s. 1 9 1 - 192; Bakkal, 
age., s. 55. 

282 Hüfi. el-Mer'e, s. 249. 
283 Alüsi. Buliiğu'l-Erab, c. il, s. 4-5: Cevad 'Ali, age., c. V, s. 422. 
284 Strabo. The Geography of Strabo (çev. Horace Leonard Jones-PH. D. -LL. 

D). Cambrtdge, Massachusetts Harvard Unıversıty Press, 3. Bsk . .  Landon 
196 1 .  c. VII. s. 365-367. 

285 Hüfi, el-Mer'e, s. 249. 
286 Mahmasani, el-Evd.du't-Teşri'iyye, s. 64. 
2H7 Abdulaziz Salim. age., s. 446; Bakkaloğlu, age., s. 8 1 .  
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dan da bahsedilir. Bu nikahta pek çok erkek bir araya gelip 
kadınla birlikte olurlardı. Kendisine gelen bu erkeklere kadın 
da mani olamazdı. Bu zinakar kadınlar, kapılarının önüne 
kınnızı renkte bir alem diker ve onlarla birlikte olmak isteyen 
kişiler onların yanına giderlerdi. Bunlar hamile olup çocu
ğu doğurduklarında bu kadınla ilişkiye giren bütün erkek
ler bir araya gelip çocuğun nesebini tayin etmek için "kfü.f'i 
çağırırlardı. Daha sonra çocuğun kendisinden olduğu anla
şılan kişiye, bu kadının çocuğunu ilhak ederlerdi. O adam 
da bu çocuğu kendi nesebinden kabul ederdi. Bu çocuk, o 
adamın oğlu olarak çağrılırdı. Bu şahsın, o çocuğun nesebi
nin kendisinden olduğunu kabul etmeme gibi bir durumu da 
olmazdı. 288 Bu tür nikahı yapanların bir kısmının, efendile
rin, ferçlerinden kazanç elde etmeye sürüklediği Arap sokak
larında dikili alemleri bulunan, insanların gelip kendileriyle 
ilişkiye girdikleri cariyeler,289 büyük olasılıkla fahişeler oldu
ğu290 ifade edilir. Hatta bu ashabu'r-rayatın büyük çoğunlugu 
cariye veya kölelerden oluşurdu.291 Çünkü Arap kültüründe 
cariyelerin iffetli olması, erkeklerden sakınması adetten de
ğildi. 292 Cahiliye döneminde yapılan bu nikah ilkel toplumlar
da görülen "polyandry" tipi bir evliliği aksettirir. Bu tür pek 
çok erkeğin tek bir kadınla evliliğinin çocukların babalarının 
tespitinde ciddi hukuki problem doğurmuş ve çoğu zamanda 

288 Bkz. Buhan. Nikah, 37: Ebu Davud, Talak, 33: İbn Habib. el-Muhabber. 
s. 340: Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 4-5: Cevad 'Ali, age., c. V, s. 422: 
Zenii.ti. Nuzumu'l-'Arab. s. 1 0- 1 1 : Hüfi. el-Mer'e, s. 250: Günaltay. İslam 
Öncesi Araplar ve Dinleri. s. 1 23: Şemseddin Günaltay. "İslamdan Öner 
Araplar Arasında Kadının Durumu, Aile ve Türlü Nikah Şekilleri", Belle
ten, TIK. Basımevl, Cilt: XV, Sayı: 60. Ekim, Ankara 195 1 .  s. 703: San
cık. CahUiyye, s. 300. 

289 İbn Habib, el-Muhabber, s. 340: Cevad 'Ali, age., c. V, s. 422-423. 
290 W. Montgomery Watt. Hz. Muhammed (çev. Hayrullah Örs). Remzi Kitabe

vi, İstanbul 1963. s. 1 6 1 .  
29 1 Ahmed 'Ali. age., s .  1 86: Kur'an'ın da "feteyat" kavramıyla cariyelerin 

zinaya zorlanmalannı yasaklaması. bu kavramı cariyelere özgü kullan
ması ve bu bayrak sahibi kadınların cariyeler olması, Arap gururu ve 
Arabın hürlerin namusuna ve iffetine olan düşkünlüğü, onlara iftiradan 
korkmalan gibi bütün bu hususlar cahiliye Araplarının hür kadınları 
zinaya zorlamaktan uzak olduklannı ortaya koyar. Bkz. Hüfi. el-Mer'e, s. 
505-506. 

292 Hüfi, el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 367. 
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çocuğun nesebini ispat ebne zor olmuştur. Bundan dolayı da 

genellikle çocuklar annelerine nispet edilmiş ve bu "umume" 

diye bilinmiştir. Bu evlilikte kadın, ailesiyle birlikte yaşadı

p;ından çocukların nesebi anneye nispet edilirdi. 293 Bu sebep

le Sami kültürde dayı, çocuklara amcadan daha yakındır ve 

dayının çocuklar nazarında büyük bir yeri vardır.294 Aslında 

cahiliyede görülen bu tür bir nikah, yaygın olan fuhşun meş

ru bir kalıba dökülmesinin başka bir şeklidir.295 

Ancak her ne kadar G. Barton, bunun eski evlilik türle

rinden biri olduğunu, Marcellinus ise bu tür evliliğin Arap

larda mevcut ölduğunu296 vurgulasalar da Cevad Ali'nin de 

i fade ettiği gibi, şunu kabul etmek gerekir ki Kur'an tarafın

dan da reddedilen her iki nikah da ("zevacu'r-raht" ve "zevacu 

sevahibati'r-rayat/taaddüd-i ezvac") gerçekte cahiliye ehlinin 

çoğunluğunun kabul ettiği yaygın örfe göre de bir evlilik sa

yılmamıştır. 297 Bu ilişkiler, cahiliye döneminde de zina kabul 

edilmiş, çocuğun baba üzerinde istihkakı olsa da Kur'an'da 

da zina addedilmiştir. Arap adetinde cari olan hıtbe ve me

hlr bu evlilikte söz konusu değildir. Zaten bu evliliği yapan 

kişiler de nikah anlamında bir evliliği kastetmemişlerdir. Bi

rinci derecede para karşılığında eğlenmek ve şehveti tatmin 

etmek olduğundan bu iki evlilik zina sayılmış298 ve evlilik dışı 

gayri meşru bir ilişki kabul edilmiştir.299 Bunun, Arap Yarı

ınadası'nda nadir görülen bir evlilik türü olduğu, kız gömme 

<idetinin olduğu kabilelerde kadın azlığından kaynaklanan 

hayat şartlarının ortaya çıkardığı,300 sadece bazı Arap kabi

lelerine özgü, kabilede kadın sayısının az olmasından yahut 

da mehir değerlerinin yüksek olmasından kaynaklanan bir 

:.!93 George A. Barton, "Marrtage (SemiUc)", Encyclopaedia of Religlon and Et
hics (Ed. James Hastings vd.), Charles Scıibner's Sons, New York 1908, 
c. vııı. s. 467; Cevad 'Ali. age . .  c.  V. s. 424. 

:.!94 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 424. 
:.!95 Uğur, age . .  s. 19. 
:.!96 Barton, "Marrtage", c. vııı. s. 467; Cevad 'Ali. age., c.  V, s. 424. 
:.!97 Takkuş, age., s. 1 79; Cevad 'Ali, age. , c. v. s. 422. 
:.!98 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 422. 
:.!99 Mahmasani, el-Eudiiu't-Teşri'iyye. s. 65. 
: ıoo Takkuş, age., s. 1 79. 



1 62 Kur'an'da İslam öncesi Kültür 

durum olduğu301 anlaşılır. Bir başka ifadeyle de zevacu'l-mü
şareke/nıkahu'r-raht denilen bu evlilikler, muhtemelen esir
lerin dağıtılma zorluğundan, bir esir kadının pek çok erkeğe 
verilmesinden, bazen mali zorluklardan dolayı kardeşlerin bir 
kadında ortak olmalarından ve bazen de verasetten, yani ölen 
babanın kansına erkek çocukların varis olmasından kaynak
lanmaktaydı. 302 

Dolayısıyla indiği toplumun öncelikli olarak talep ve bek
lentileri, yaygın örf ve teamülleri doğrultusunda nazil olan 
Kur'an, hıtbesiz ve mehirsiz olduğundan normalde cahiliye 
döneminde de yaygın örf tarafından evlilik sayılmayan, bir tür 
zina addedilen, onların gönüllerinde rahatsızlık uyandıran ve 
insan tabiatı tarafından da çirkin kabul edilen, İslam'a bitişik 
dönemde miadını tamamlamak üzere olan bu evlilikleri zina 
ve müsafahatla ilglll ayetleriyle reddetmiştir. Kur'an, cahiliye 
döneminde bir kadının pek çok erkekle evliliğini ifade eden, 
genellikle cariyeler tarafından uygulanan cahiliye Arap toplu
munun da genelde hoşlanmadığı ve yaygın bir teamül olarak 
görülmeyen "zevacu'r-raht" ve "zevacu sevahibati'r-rayat" ev
liliklerini yasaklamış ve o gün Hicaz bölgesinde yaygın olan 
bir erkeğin bir yahut birden fazla kadınla evlilik uygulamala
rını, poligamiyi (zevacu'l-ba'Ole) benimsemiştir. 

f. Nik8hu'l-İstibza' 

Cahiliye döneminde nikah addedilip de bir tür zina olan, 
evli bir adamın, soylu bir şahıstan, cömertlik, cesaret vb. hu
suslarda ileri gelen eşraf ve kabile reislerinden evlat sahibi ol
mak için kansını, hayızdan temizlendiği bir zaman diliminde 
o soylu şahısa gönderip münasebette bulundurduğu, sonra 
kocanın, kansının o adamdan hamile kaldığı ortaya çıkıncaya 
kadar kansına dokunmadığı ve ondan uzak durduğu, hami
le kaldığı ortaya çıkınca koca isterse ona yaklaştığı şeklinde 
ifade edilen "istihza nikahı" da303 cahiliye Arapları tarafından 

30 1 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimd'iyye, s. 103. 
302 Hac Hasan, age . . s. 1 28; Ahmed 'Ali. age . . s. 1 80. 
303 Bkz. Buhari. Nikah. 37; Ebu Davud. Talak, 33; İbnü'l-Esir. en-Nihô.ye. "· 

I . s. 133; İbn Hacer, Fethu'l-Bdri. c. JX, s. 1 82- 183; 'Ayni, 'Umdetu'l Kari. 
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bilinmekteydi. 304 Bu evlilikte doğan çocuk biyolojik babasına 

değil de kadının kocasına nispet edilirdi. Çocuğun kanuni ba

bası, ilişkiye girilen kişi değil, karının kocası olurdu.305 Çün

kü Araplarda biyolojik baba ile kanuni baba arasındaki fark, 

onların anlayışlarına göre garip bir durum değildi. 306 Cahili

yede bu tür evlilik ilişkilerinin, daha çok Yemen bölgesinde 

�örüldüğü ve buraya da Hire'ye gelen İranlılar tarafından bu 

Metin sokulduğu ileri sürülmüştür. Bu tür nikahın, o dö

nemdeki köle burjuvalarının ticari amaçlarına yönelik olduğu 

da söylenebilir. Çünkü bazı cariye sahipleri kendi cariyelerini 

mülkü ve yemininde bir evlat bulunsun diye güç, kuvvet ve 

soylu kişilerden olan bir adamla ilişkiye girdirirlerdi.307 Bu

nun, efendi olan adamın, dilerse evinde yahut arazisinde is

i lhdam edeceği, dilerse de satıp ticari bir kazanç elde edeceği 

�üçlü erkekler elde etme gayesine yönelik yapılmış olabilece

ı:tl''°8 gibi, kocanın kısırlığı da bu tür evliliğe neden olabilmek

tcydl.309 Çünkü cahiliyede doğurgan olmak kadında aranan 

ı·ıı temel özelliklerden biriydi.310 Bu nedenle örf, kişinin çocuk 

sahibi olabilmesi için kendi karısının bir başkasıyla ilişkisine 

müsaade etmekteydi.3 1 1  Şunu da ifade etmek gerekir ki cahi

liyede bu tür evliliklerin bilinir olduğu ancak Arap toplumu

mın bu tür evlilikleri kabul etmediği,312 ırza ve nesebe düşkün 

olmaları nedeniyle bu evlilik türünün nadir görüldüğü de313 

kaydedilir. 

c. XVI , s. 3 14; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 4; Cevad 'Ali. age., c. V. s. 42 1 ;  
Zemiti, Nuzumu'l-'Arab. s .  2 1 .  23, 52, 192- 1 93; Günaltay, "İsliirn'dan Önce 
Araplar Arasında Kadının Durumu", s. 702; Sarıcık, CahUiyye, s. 296-297; 
Sancık. Cahiliye Kıiltiırü.. s. 2 1 5-216; Aksu, age., s. 70; Takküş, age., s. 
179; Ferruh. Tdrihu'l-Edebi'l-'Arabi, c. 1. s. 60; Bakkaloğlu, age .. s. 47-48. 

:104 Zağlül Abdulhamid, age., s. 3 10. 
:105 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 1 04; Hüfı. el-Mer'e, s. 247. 
:106 Zenati, Nuzwnu'l- 'Arab, s. 104. 
:107 İbn Manzur. Lisdnu'l- 'Arab. c. VIll . s. 14 (b-z-a. mad); Zebidi. Tdcu'l-'Anis. 

c. XX, s. 343 (b-z-a. mad); Cevad 'Ali, age., c. V. s. 42 1 ;  Bakkaloğlu. age . .  
s. 48. 

:ıoH Cevad 'Ali, age., c. V, s. 42 1 -422; Bakkaloğlu. age., s. 48. 
:um 7..enati, Nuzumu'l- 'Arab. s. 23. 
:ı ı o  Ahmed 'Ali, age .. s. 1 77. 
: ı  1 1 7..enati. en-Nuzıi.mu'l-İctimd'iyye. s. 166. 
: ı  1 :l Abdulaziz Salim, age., s. 446. 
:ı ı :ı Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 64; Naci Ma'rüf. age . . s. 48. 
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g. Zevacu'l-Bedel ve Zevacu'ş-Şiğar 

Cahiliye döneminde bir adamın kendi kız kardeşini, baş

ka birinin kız kardeşi karşılığında fazla mehir vermemek 

üzere314  veya kendi nikahlı karısını bir başka adamın nikahı 

altında bulunan kadın karşılığında mehirstz olarak değiş to

kuş etmesini ifade eden wnikahu'l-bedel"315 adeti de mevcut 

idi. Tefsirlerde Ahzab, 33/52. ayetin farklı yorumlarla bir

likte, İbn Zeyd'den bunun cahiliyedeki bedel nikahı yasa

ğına ilişkin nazil olduğuna dair rivayetler de316 o dönemde 

bu evliliğin varlığına işaret etmektedir. Bedel evliliği mehir 

evliliğinden çok eskiydi. Bedel evliliğinden sonra mehir ev

liliği ortaya çıkmıştır. Başlangıçta mehir evliliği istisnai bir 

durum iken, bedel evliliği gerçekleştirilemediği durumlarda 

ancak buna başvurulurken daha sonra mehir evliliği yaygın

laşmıştır. 3 17  Dolayısıyla zevacu 'l-bedelin cahiliye Araplarında 

"zevacu'l-mehr" den daha eski bir evlilik türü olduğu, sonra

ki dönemlerde zevacu'l-mehre göre fazla yaygın olmadığı3 18 

belirtilir. Cahiliye Araplarının bu tür evlilikleri bildikleri an

cak bunun, onların kabul etmedikleri evliliklerden olduğu 

da319  kaydedilmektedir. 

Aynı şekilde Samilerde yaygın olan ve İslam gelinceye ka

dar Arapların da uyguladıkları320 cahiliyede adamın, kendi kı

zını başkasının kızı karşılığında32 1 yahut kız kardeşini, kızını 

3 1 4  Taberi, Camiu"l-Beydn. c. 111. s. 583. 
3 1 5  Taberi. Cdmiu'l-Beydn, c. X, s. 3 1 9: Kurtubi, el-Cdmi', c. XIV, s. 2 1 2: İbn 

Kesir, Tefsir, c. il. s. 1 5 1 3: 'Ayni, 'Umdetu'l-Kdıi. c. XVI. s. 3 1 5: Alusi, Bulü
ğu'l-Emb, c. il, s. 5: Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 420: Zenati, Nuzwnu'l- 'Arab. 
s. 45: Benü, age .. s. 264: Takkuş, age .. s. 182: Günaltay, İslam Ôncesi 
Araplar ve Dinleri. s. 1 22: Bakkaloğlu, age. ,  s. 6 1 .  

3 1 6  Bkz. Taberi, Cdmiu'l-Beyön. c .  X. s .  3 1 9: Zemahşeri, el-Keşşaf, c .  III, s. 
536: İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'ön, c. III, s. 458-459: İbn Kesir, Tefsir. 
c. il. s. 1 5 13.  

317 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimii'iyye. s. 1 29. 
3 1 8  Zenati, Nuzwnu'l- 'Arab, s. 45. 
3 1 9  Erham Habbü. age., s. 205: Abdulaziz Salim. age . . s. 446. 
320 Hüfi, el-Mer'e, s. 1 92. 
32 1 Ebu Davud, Nikah, 1 5: Ebu'I-Abbas Şlhabuddin Ahmed b. Muhammed 

el-Kastallani, İrşddu's-Sdri li-Şerhi Sahilı.i'l-Buhdıi. Daru İhyai't-Türa
sl'l-'Arabi, Beyrut t.y .. c. vı. s. 1 4 1 :  Alusi, Bulüğu'l·Emb. c. il s. 5: Cevad 
'Ali, age .. c. V, s. 42 1 .  
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veya velisi bulunduğu kızlan bir başka adamın kız kardeşi, 

kızı ve velayeti altnda bulunan kızlar karşılığında mehirsiz 

olarak evlenmesini/evlendirmeyi ifade eden şiğar nikahının 

da bilinir olduğunu322 görüyoruz. O dönemde bir adam, fazla 

mehir vermemek için kız kardeşini diğer adamın kız kardeşi 

karşılığında evlendiriyordu. Ancak İslam, bu evliliği de yasak 

rlmiştir.323 Bu evliliğin bedel evliliğine benzediği, yasak ol

masına rağmen günümüze kadar geldiği, daha çok bedevi ve 

fakir tabakalar arasında görüldüğü ve bu evliliğin ortaya çık

masında içtimai ve iktisadi rolün büyük olduğu324 ifade edilir. 

Kadim Sami toplumlarda bilinen bu evlilik türünün,325 cahi

l iye Arapları tarafından da bilindiğini ancak bunun, onların 

kabul etmedikleri evlilik türlerinden olduğunu da326 belirtmek 

ı.(crekir. 

Kur'an, İslam'a yakın dönemde ortadan kalkmaya yüz tut

ı ı ıuş ve artık Araplar tarafından da benimsenmeyen bedel ve 

!;ılgar evliliklerini reddetmiş ve o toplumda yaygınlaşmış ve 

benimsenmiş olan "zevacu'l-mehr�i ise devam ettirmiştir.327 

h. Kardeşlik Akdi Nikahı 

Cahiliye döneminde var olduğu ileri sürülen nikah türle

rinden biri de "kardeşlik akdi nika.hı"dır. Strabo ve cahiliye 

ile ilgili araştırma yapan şahıslar, bu evlilikten bahsederler. 

1 )u evlilikte erkek kardeşlerin her şeyde, mal ve evlilikte or

tak oldukları. bütün erkek kardeşlerin aralarında müşterek 

hlr zevcelerinin olduğu fakat reisliğin büyük erkeğin hakkı 

:122 İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l·Kur"dn, c. I. s. 348: İbnii"l-Esir, en-Nihô.ye, c. il, 
s. 482: Aliisi, Bulıiğu'l-Erab, c. il, s. 5: Abdulkerim Zeydan, el-Medhiil 
li-Diniseti'ş-Şeri'ati'l-İslô.miyye, Müessesetu'r-Risale-Mektebetu'l-Kuds, 
9. Bsk., Beynıt 1 407/ 1 986, s. 26: Hac Hasan, age . . s. 1 28: Berrii, age., 
s. 264: Takkiiş, age., s. 1 82: Bakkaloğlu, age . . s. 54-55, 59. 

:123 Müslim. Nikah, 7 / 1 4 1 5: Ebü Davud, Nikah, 1 5 :  11rmlzi. Nikah. 30: Nesfü, 
Nikah, 60; İbn Mace. Nikah, 16:  Taberi, Cdmiu'l-Beyô.n, c. lll. s. 583: Se
rahsi, el-Mebsut, c. V, s. 105: Kastallani, İrşô.du's-Sô.ıi, c. VI, s. 1 4 1 - 142: 
Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 42 1 :  Ahmed 'Ali, age . •  s. 1 79. 

:124 Cevad 'Ali, age . •  c. v. s. 42 1 .  
:125 Hiifi, el-Mer'e, s. 2 5 1 .  
:126 Erham Habbü, age., s .  205; Abdulaziz Salim, age . . s .  446. 
:127 Bakara, 2/236-237: Nisa, 4/4. 20, 24-25: Matde, 5/5: Ahzab. 33/50: 

Mümtehlne. 60/ 1 0- 1 1 .  
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olduğu, kardeşlerden biıi kadınla bir araya gelmek istedi

ğinde diğerleri içeride birinin olduğunu bilsinler diye asası

nı çadırın önüne koyduğu ve bundan dolayı kapının önünde 

asayı gören kardeşin içeriye girmediği ve bütün kardeşlerin 

asa taşıdığı ancak gece olunca kadınla birlikte olmanın bü

yük erkeğin hakkı olduğu328 ifade olunur. Erkek kardeşlerin 

tek bir kadınla müşterek ilişkisini sosyologlar "fratemal pol

yandıy" diye ifade ederler. Bu evlilik, bir kadının birden çok 

erkekle ilişkisini ifade eden "polyandıy" ile Semavi dinlerin de 

kabul ettiği kadının tek bir erkeğe özgü olduğunu ifade eden 

"zevacu'l-ba'Ule" evliliği arasında orta bir merhalede yer alır. 

Bir erkeğin tek bir kadınla evliliği olan "zevacu'l-ba'üle" (mo

nogami)nin ise İslam'a yakın cahiliye döneminde ve İslam'ın 

ortaya çıktığı dönemde yaygın olduğunu görürüz.329 Sosyolog

lara göre Strabo'nun "zevacu'l-ihve" ifadesiyle "levirate mar

riage", yani kardeşin vefat eden kardeşin karısıyla evliliğini 

ifade eden ve Araplarda, İbranilerde, Habeşlilerde ve diğer 

milletlerde yaygın olan evliliği de330 kastetmiş olması uzak 

bir ihtimal değildir.331 Ancak aşiret fertlerinin erkeklerinin 

ortak olduğu "zevacu'l-müşareke" de diyebileceğimiz bu tür 

evlilikleri, Strabo Yemen bölgesi Araplarına nispet etse de:m 

bunun, aynı zamanda kuzeydeki bazı Arap aşiretleri tarafın

dan bilinen bir evlilik türü olduğu da ifade edilir.333 Günaltay 

tarafından da bu tür bir evliliğin Yemen bölgesi adetlerinden 

olduğu334 yahut Arap olmayan kabilelere özgü olabileceğfl:ır, 

ileri sürülse de Ahisi gibi cahiliye dönemi ile ilgili geniş araş

tırmaları bulunan müelliflerin eserlerinde böyle bir kayda 

rastlanılmamıştır.:136 Bu tür evliliklerin oldukça nadir olduğu. 

328 Strabo. Geography, s. 365-367; Barton. "Marriage", c. VIII, s. 467; Cevücl 
'Ali. age .. c. V. s. 423; Günaltay. "İslam'dan Önce Araplar Arasında Kadı 
nın Durumu", s. 705; Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 1 0- l  ı .  

329 Barton. "Marriage". c. VIII, s. 467-468; Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 423. 
330 Barton, "Maniage", c. VIII, s. 467; Cevad 'Ali, age., c. V. s. 423. 
33 l Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 423. 
332 Strabo. Geography. s. 365-367. 
333 Mahmüd Cuma', age., s. 19;  Zağlül Abdulhamid, age .. s. 3 10. 
334 Günaltay, "İslam'dan Önce Araplar Arasında Kadının Durumu", s. 705. 
335 Zenati. Nuzumu'l-'Arab, s. 1 ı .  

336 Bakkal. age .. s .  54. 
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yok denecek kadar az göıiildüğü çünkü ırza düşkünlük ve 

onu koruma hususundaki Arap geleneklerine uygun düşme

diği de337 ifade edilir. 

ı. Zevacu's-Seby 

Cahiliye döneminde savaşlarda esir alınan kadın, dilerse 

esir sahibi tarafından mehirstz ve hıtbesiz olarak kendine eş 

olarak alınabilirdi. Kadının ise bunu reddetmesi ve mehir is

temesi mümkün değildi. 338 Alınan esir kadın, adamın dilediği 

şekilde tasarruf edeceği mallardan sayılır, bu evlilikte kadının 

ve ailestrıin nzası şart koşulmazdı. Esirlerle evliliği muharip

lerin haklarından sayarlardı. Bu evlilik cahiliye Arapları ara

sında bilinen en meşhur evlilik türlerindendi. 339 Bu tür bir bir

llkteliğe Mzaine nikfilıı"340 yahut Mzevacu's-seby" denilmekteydi. 

Kabile savaşlarının çok olmasından dolayı, o dönemde bu tür 

cvlllikler yaygın idi.341 Cahiliyede kabile baskınlarında kadın ve 

erkeklerin sebyedilmesi yaygın ve esaslı bir durum, 342 harp ve 

�azvelerin akabinde kadınlan esir almak/ seby tabi olunan bir 

adet ve cari olan bir öıf idi.343 Cahiliye Arapları diğer ganimet

leri elde etmeye gösterdikleri gayretten daha çok, esir almaya 

ve sebye özen gösterirlerdi. 344 Zafer ifade ettiğinden seby ile if-

1 lhar eder ve sebyedenleri överlerdi. 345 Savaşlarda kadınların 

scbyedileceği korkusuyla erkekler büyük kahramanlıklar gös

t crirlerdi. 346 Kadını sebyden korumak erkeğin övünç vesilesin

clendi.347 Esir düşen kadınlarla sadak vermeden evlenilirdi.348 

:1:37 Naci Ma'ruf. age .. s. 48. 
:1:18 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 427: Bakkal, age., s. 54: Takkuş, age., s. 182: ay

nca savaş ve baskınlarda kadınlann sebyedllmesl konusunda bkz. Alüsi, 
Bulüğu'l-Erab, c. 1, s. 1 67. 

:1:19 Takküş, age .. s. ı 82. 
:140 Cevad 'Ali, age., c. V. s. 427. 
:14 1 Zemiti, Nuzumu'l- 'Arab. s. 45: Ferruh, Tdrihu'l-Edebl'l- 'Arabi, c. 1 ,  s. 60: 

bu evlilikte kocanın mehlr vermesinin yahut esirin görüşünün alınması
nın şart olmadığı konusunda bkz. Erham Habbu, age .. s. 205. 

:142 Takkuş, age .. s. 1 73. 
: 143 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimiı'iyye, s. l 1 0: Efgani, el-İslam ue'l-Mer'e, s. 23. 
:144 Hüfi, el-Mer'e, s. 464. 
:145 Hüfi, el-Mer'e, s. 466, 468. 
:146 Hufi. el-Hayô.tu'l- 'Arabiyye, s. 2 1 5. 
:147 Hlıfi, el-Mer'e, s. 469. 
:148 Abdulaziz Salim, age . . s. 446: Hüfi, el-Mer'e, s. 464. 
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Mehirslz bir evlilik olmasından, necip, güçlü nesiller ortaya 

çıkaracağına olan inançlarından dolayı, cahiliye Arapları esir 

alınan kadınlarla evlenmeye istekli olduklan,349 esir alınan ka

dınlan eş ve cariye olarak kullandıklan350 görülür. 

Dolayısıyla toplumsal kabul ve olgularla diyalektik ilişki  

içinde nazil olan Kur'an, meşru harpte sebyi kabul etmiş,:1� 1 

esir kadınların esir alan kişinin mülkü olması, sahibinin onda 

dilediği tasarrufta bulunması şeklinde cahiliyede var olaıı 

tasavvur ve teamüller, Kur'an'a da intikal etmiş, esir alınan 

kadınlann cariye olarak kullanımı Kur'an tarafından da ka · 

bul edilmiştir. O bakımdan Kur'an'ın, kendi tarihinde tarih 

sel ve yerel hitaplar içeren ilahi bir kitap olarak okunması ve 

Kur'an'ın toplumsal alanla ilgili formlarının açıklanmasında 

cahiliye çağı Arap kültür olgularına öncelik verilmesi gerekir. 

Çünkü Kur'an ahkamı, İslam'a bitişik cahiliye çağı ve nazil 

olduğu döneme ilişkin Arap toplumuna ait ideler, değerler ve 

uygulamalar zemininde teşekkül etmiştir. 

j. Ziyafetu'l-Cinsiyye 

İslam öncesi dönemde Arap Yanmadası'nın güneyinde bazı 

kabilelerde, gelen misafirlere ve arkadaşlarına yiyecek ve içe

cek ikramı yanında, eşlerini de ziyafet çekme adetlerinin var

lığından352 bahsedilir. Cahiliyede bazı kabilelerde koca sefere 

çıktığında kendisinin kansına yapacağı işleri yapacak bir er

keği seçip sefere çıktığını, bu seçilen erkeğin kadınla birlikte 

olduğunu ifade eden Mistihlafu'z-zevce" adetlerinin yer aldığı3�:J 

görülür. İslam, cahiliye döneminde pek çok erkeğin bir kadın

la evliliğini haram kılmak, Mistibza' nikahı", Mcinsel ziyafet" ve 

Mistihlafu'z-zevee" gibi evliliğe dair adetleri mahzurlu görmek 

349 Hac Hasan, age., s. 1 29: Zenii.ti, en-Nuzümu'l-İctimii.'iyye, s. 1 1 1 . 
350 Abdulaziz Sfilim, age., s. 425. 
35 1 Hüfi, el-Mer'e, s. 5 1 2. 
352 Zeniiti, Nuzwnu'l-'Arab. s. 24-25; on dokuzuncu yüzyılın sonlan ve ylı·· 

mine! yüzyılın başlannda batılılann yapmış olduğu araştırmalarda vı· 
seyyahlann anlatılannda da Erttra, Kenya, Etiyopya, Uganda, Nijerya ve 
Cezayir'de çeşitli kabilelerde bu adetlerin varlığı konusunda bkz. Mah
müd Selam Zenati, el-İsi.dm ve't-Tekdlidu'l-KabUiyyetu fi lfrikiyye. Da
ru'n-Nahdati'l-'Arabtyye, Beyrut 1 969, s. 72-74. 

353 Zeniiti. Nuzwnu'l- 'Arab. s. 26-27. 
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vr. yine bir kişinin kendi nikahlı eşi ve mülkü yemini haricinde 

dnHel birliktelik yollanın yasaklamak suretiyle cahiliye döne

mi evlilik ilişkilerinde bir dönüşüm gerçekleştlnniştir.354 

k. Nikihu'l-Ba'file/Nikihu's-Sadak 

Cahiliye döneminde bu nikahlar dışında Kur'an'ın kabul 

rl 1 1�1 ve bugün de bizim uyguladığımız erkek tarafın, kızı kar

,,. t arafın babasından, erkek kardeşinden, amcasından veya 

ıı ı ı ıca oğullarından, yani yakınlarından isteme (hıtbe) ve karşı 

l ı ıraf rıza gösterirse "bedel-i bıd'", yani kadınla cinsi müna

l'whctte bulunma hakkının bedeli olarak belli bir mehir (sa

ı lı ık) karşılığında kızın nikahlanması ile sonuçlanan bir evlilik 

t ı'i rü de vardı. 355 

Cahiliyede var olup da Kur'an'ın da kabul ettiği bu nikahta 

ı·vllllk teklifi adet olarak erkeğin kendisinin yahut gönderece

�I kişilerin, kızın babasından, velisinden veya en yakın büyük 

ı ıkrabalanndan kızı istemesiyle gerçekleşirdi.356 Erkek, kadının 

imhasına, kardeşine ve amcasına yahut amca oğullarından bi

rlııe kızı istemek için hıtbede bulunurdu.357 Durumu iyi olanın 

iyi olana hıtbede bulunduğu, hatta kişi hecin ise kendisi gibi 

1 ıc·t·ln olan kişilere hıtbede bulunduğu, onunla evlendiği ve bu 

l ı ı l hcnin yerleşik bir usul içerisinde gerçekleştiği358 görülür. 

lslam'ın da meşru olarak kabul ettiği hıtbe ile tarafların 

rızasına bağlı (icap ve kabul) şahitli ve mehirli yapılan bu ev

lilik, cahiliye devri Arapları arasında en meşhur ve en yaygın 

ı ı lkah türüydü.359 İslam'ın gelişine doğru Araplarda yaygın 

:ır;4 Mü'minü.n, 23/6-7; Zemiti, Nuzumu'l- 'Arab, s. 37-40. 
: ı ! ifi Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. 1, s. 3; Hüfi, el·Mer'e, s. 188; Zeydan, el-Medhal, 

s. 26; Günaltay, İslam ôncesi Araplar ve Dinleri. s. 1 22; Uğur. age .. s. 19-
20; Ünsal, age .. s. 24; Bakkaloğlu. age . .  s. 45. 

: ı ı ;ı; Ahmed el-'Ali, age .. s. 1 78. 
:ır;7 Şehrtstani. el·MileL c. III, s. 90; Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 58; 

Zenati. en-Nuziımu'l·İctimd'iyye, s. 1 48; Bedayene, age . . s. l l ;  Takküş, 
age . . s. 1 84; Günaltay. "Kable"l-İslam Araplarda İçtimai Aile", s. 89-90. 

: ı rıH İbn Habib, el-Mııhabber. s. 3 10 vd.; Şehristani. el-Milel. c. III, s. 90; Cevad 
'Ali, age., c. V, s. 4 1 5. 

: ıfi!J İbn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifl'l-Hadis, s. l 1 l; Zenati, Nuzwruı'l· 'Arab. s. 
45; Zenati, en-Nuziımu'l·İctimd'iyye. s. 1 1 2; Takkü.ş, age., s. 180; Bakkal. 
age. , s. 47. 
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bir nikah olduğu,360 cahiliyede Kureyş tarafından yapıldığı,361 

Kureyş ve pek çok Arap kabilesinin bu nikah geleneği üzerin

de olduğu362 görülür. Cahiliye döneminde bu tür akitlerin sıh

hatine ileri gelen memurlardan, meclis üyelerinden ve kabile 

reislerinden şahit tutarlardı.363 Nikahta şahitler tutmak, def 

vb. şeylerle nikahı ızhar etmek Arap adetlerinden idi. Hatta 

nikahı ilan sebeplerinin en güçlüsü ona şahit getirmekti. 364 O 
dönemde çoğunlukla bilinen, alışılagelen evlenme biçimi bu

gün insanların yapmış olduğu nikah idi. Erkeğin, diğer aileye 

hıtbede bulunup, ardından her iki tarafın sadakı (mehri) ve 

miktarını tayin etmeleri, hemen bunun ardından nikah akdini 

gerçekleştirmeleri şeklinde var olan bu evlilik (zevacu's-sadak 

yahut zevacu'l-ba'üle), hem Kureyş'in hem de Arap kabilele

rin çoğunun yaptığı bir nikahtı.365 Ve Mnikahu'l-ba'üle" yahut 

Mnikahu's-sadak". 366 Mzevacu's-sadak" veya Mzevacu'l-mehir" 

evliliklerine367 cahiliye döneminde Mzevacu'l-ba'üle" denmiş ve 

bu evliliği İslam kabul etmiştir.368 

Cahiliyede bu nikah, bir yahut birden fazla kadınla evli

liği içine alan yaygın bir evlilik türüydü. Bu evlilikte evlatlar 

kocaya nispet edilir. Ailede mutlak reislik hakkı babaya aitti. 

Zevcenin görevi ise kocasının şerefini korumak ve iffet vazi

fesiyle mukayyet olmaktı. Kadın hıyanet ettiği zaman sert ce

zaya maruz kalırdı. 369 Bu evlilikte erkek, kadının ba'li (seyyidi 

ve maliki) idi.370 Kadın da erkeğin himayesi ve gözetimindeydi . 

Yine bu evlilikte erkeğin istediği kadar kadınla evlenme hakkı 

olduğu gibi, tek bir kadınla da evlenebilirdi. Çok kadınla ev-

360 Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 57. 
36 1 Edib Selame. age., s. 5 1 .  
362 Alusi, Bulüğu'l-Erab, c .  1 ,  s .  3. 
363 Ebu Davud, Talak, 33; Cevad 'Ali. age . .  c. v. s. 409. 
364 Kafffil. Mehiısin, s. 274. 
365 Alusi. Bulüğu'l-Erab. c. il .  s.  3; Hufi. el-Mer'e. s. 245-246; Cevad 'Ali. age . . 

c. V. s. 4 1 5: Hac Hasan, age . . s. 1 28; Erham Habbu, age . . s. 205; Abdu
Iaziz Salim. age .. s. 446; Takkuş. age . . s.  184. 

366 Takkuş. age . . s. 180. 
367 Zenati, Nuzwnu'l·'Arab, s. 45. 
368 Cevad 'Ali, age . .  c. V, s. 4 1 7; Ferruh. Tdrihu'l-Edebi'l-"Arabi, c. ı .  s. 60. 
369 Takkuş, age . . s. 1 80. 
370 Razi. et·Tefsiru'l-Kebir. c. il s. 439; c. ıv. s. 235; İbn Manzur. Lisdnu'l- "A 

rab. c. XI. s. 58 (b-'a-1. mad). 
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lenme işi kocanın kadına olan isteğine bağlıydı. Kur'an tara

fından kabul edilen bu nikah, cahiliye döneminde bütün Arap 

Yanmadası'nda hem bedeviler ve hem de hazariler arasında, 

özellikle de İslarn'ın zuhunında Araplar arasında yaygın bir 

nikah türüydü. 371 Kur'an'da erkeklerin kadınlar üzerinde bir 

derece üstünlüğünü ifade eden ayet kontekstinde kadının ko

cası anlamında geçen "bu'ılle" kavrarnı,372 Güney Arapların 

metinlerinde de yer alır. Bu metinlerde kadının erkeğin koru -

ınası altında ve onun mülkiyetinde olması manasında kocaya 

"ba'r denilmiştir. Bundan dolayı, cahiliyede kocasının vefa

t ından sonra kadına terike muamelesi yapıldığı ve cahiliyede 

kadının kocasının mülkü ve yemininde olduğu373 görulür. O 
bakımdan, cahiliye Arap toplumunda kocanın tam bir güce 

sahip olduğu ve kadını dövmek suretiyle otoritesini tatbik et

i iği ba'l evliliği, normal evlilik haline gelmiş, 374 hıtbenin, nikah 

ve evlenme teklifinin erkek tarafından yapılması, kadına bir 

bedel verilmesi geleneği tarihsel bir hitap olan Kur'an'a intikal 

etmiş, onun üslup ve hitabına yansımıştır. Böylece cahiliye 

döneminde var olan dünür gitme, hıtbe ve mehir İslam'da da 

devam etmiştir. 375 

İslam, cahiliye dönemi Arap hayatındaki bütün nikah çe

şitlerini yasaklamıştır. Ancak erkeğin, kadının ailesine hıtbe 

yapıp. mehrtni verip ardından nikah yaptığı bu evlilik türü

nü ise kabul etmiştir.376 Cahiliye kültüründen Kur'an'a ak
seden bu nikah türünün, vahiy temelli (göksel) mi, yoksa be

şeri (dünyevi) kaynaklı mı olduğu pek açık olmasa da bunun 

Hz. İbrahim'den kaldığı ve İslam tarafından kabul ve ipka 

edildiği söylenir.377 Aslında İbrahimi din anlayışının kalın-

:17 1 Bkz. Ebü Davud. Talak, s. 33; İbn Habib, el-Muhabber, s. 3 10; Alüsi, 
Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 3; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 4 1 7; Takküş, age., s.  
1 80; Bakkal, age. ,  s. 4 1 .  

372 Bakara, 2/228: Nür. 24/3 1 .  
:173 Cevad 'Ali. age. ,  c. V. s. 4 1 7-4 18.  
:174 Barton. "Marriage", c. Vlll. s. 470. 
:175 Sancık. Cahiliye, s. 259. 
:176 Bakara, 2/235, 232: Nisa, 4/25: Buhfui, Nikah. 37: Ebü Davud, Talak, 

33; Bedayene, age., s. 1 0, 13; Zeydan, el-Medhtıl, s. 26. 
:177 İbn Kuteybe. Te'vUu Mı.ıhtelifl'l-Hadis. s. 1 1 1 : Bedayene, age . . s. 9. 
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tıları ile bedevi hayat anlayışının bir karışımı olan gelenek

lerin bir kısmı Kur'an tarafından onaylanmıştır. Anı şekilde 

fıkıh kitaplarında "şer'u men kablena" olarak ele alınan bu 

konular, Kur'an da ise genellikle "la cunahe" gibi ifadelerle 

ele alınmıştır. 378 

Kısaca, bugün İslam toplumunda uygulanan bir şahsın, 

başka bir şahsın velisi bulunduğu kadına veya kızına dü

nürlük yapıp, ona mehir verip ve onu nikahlaması şeklinde 

gerçekleşen nikahın cahiliyede var olduğu ve o günkü Müs

lümanların da uyguladıkları bu nikahın cahiliyedeki nikahla 

aynı olduğu,379 hıtbe ve mehirle tahakkuk eden bu tür nikah 

çeşidinin İslam tarafından da kabul edildiği, bugün devam 

eden nikahların da bu kural üzere olduğu380 müşahede edil

miştir. Cahiliyede hıtbe, mehir, icap ve kabule dayalı olarak 

gerçekleşen, bir yahut birden fazla kadınla evliliği içine alan 

ve yaygın bir nikah türü olan bu evlilikte, evlatların babaya 

nispet edildiği, ailede mutlak reislik hakkının kocaya ait ol

duğu. zevcenin görevinin kocasının şerefini korumakla ve iffet 

vazifesiyle mukayyet olduğu, kadın hıyanet ettiği zaman sert 

cezaya maruz kaldığı381 şeklinde var olan ataerkil evlenme ve 

aile yapısına ilişik bütün bu unsurlar, cahiliye örf ve adetleri 

olarak vakıayı ve beşeri olguyu dikkate alan Kur'an tarafın

dan da sürdürülmüş ve bu olgular değer yüklü buyurgan ifa

delerle onun nazmında yer almıştır.382 

3. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Farklı Din Mensupları ile 
Evlenmek 

Yedinci yüzyılda Kur'an coğrafyası farklı din mensuplarının 

yaşadığı bölge olması nedeniyle bu bölgede yaşanan farklı din 

gruplarıyla evlenmeye ilişkin problemlerin var olduğunu, dola

yısıyla da vahyin bu konuda da suskun kalmadığını görüyoruz. 

378 Özge!, age .. s. 265. 
379 Buhıiıi, Nikah, 37. 
380 Sancık, CahUlyye, s. 294. 
38 1 Takkiış, age . . s. 1 80. 
382 Bakara, 2/228, 233-237; Nisa. 4/25, 34; Ahzab, 33/5. 
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Tevrat, Arnori, Kenanlı, Hitti, Pertzi, Hivi, Yevüsi ve Gır

J.(aşiler gibi putperestlerin kızlarıyla evlenmeyi KKız alıp venne

ueceksiniz. Kızlannızı oğullanna vermeyeceksiniz; oğullannıza 

da onlardan kız almayacaksınız. Çünkü onlar oğullannızı beni 

izlemekten saptıracak başka ilahlara tapmalanna neden ola

caklardır. O zaman RAB size öjkelenecek ve sizi çabucak yok 

cdecek."383 ifadeleriyle yasaklamıştır. Nehemya'nın da Yahu

dileri yabancı kadınlarla evlenmekten sakındırdığı. yabancı 

kadınlarla evlenenleri lanetlediği,384 Yeşu tarafından bu ko

nuda uyanldıklan385 ve peygamber Ezra tarafından da Yahu

dilerin aldıktan yabancı karılan boşamalarının emredildiği386 

,L(örülür. Bütün bu yasaklamaların Yahudi ırkının safiyetini 

korumak, karışıp erimesini önlemek amacıyla konulduğu ile

ri sürülse de387 ve Hz. Yakup'un kızı Dina'nın, sünnetsiz ve 
lsrailoğullanndan olmadığı için Hivilerin reisi Hamor'un oğlu 

Şckem'le evlendirilmesine izin verilmemesi388 bunu destekle

st• de yukandaki Tevrat pasajında da ifade edildiği gibi bu ya

sağın temeli karşı gruplann Allah'a ortak koşan putperestler 

olmasıdır. 389 

Dolayısıyla Medine Yahudilerinin bu yasağa uyup uyma

dıkları bir yana, Kur'an'ın indiği dönemde Tevrat'ın bir ilkesi 

olarak putperestlerle evlenme yasağı söz konusuydu. O günkü 

Medine kültüründen bağımsız olmayan Kur'an, Yahudi gelene

p;ınde var olan bu uygulamayı Kİman etmedikleri sürece AUah'a 

ortak koşan kadınlarla evlenmeyin. Allah'a ortak koşan kadın 

l ıoşunuza güse de mü'min bir cariye AUah'a ortak koşan bir ka

dından daha hayırlıdır. İman etmedikleri sürece AUah'a ortak 

koşan erkeklerle, kadınlannızı evlendirmeyin. AUah'a ortak ko

şan hür erkek hoşunuza gitse de iman eden bir köle, AUah'a 

:183 Yasa'nın Tekran. 7/ 1 -4. 
:184 Nehemya. 1 3/23-27. 
:185 Yeşu, 23/ 1 2- 13 .  
:186 Ezra, 1 0/ 10- 1 1 .  
:187 Ateş, Cahillyye ve Ehl-i Küap Örf ve Adetleri. s. 3 1 7. 
:188 Yaratılış. 34/ 1 - 1 7. 
:189 Hlvilere ve Amorlulara kızlann vertlmemeslnln gerekçesi onlann putpe

rest olmalandır. bkz. Çıkış, 34/ 1 0-37. 
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ortak koşan bir erkekten daha hayırlıdır . . .  "390 ayetiyle devam 
ettlnniş ve Mümtehine 60/ 10. ayet nazil olunca, nikahların
da müşrik kadın bulunan sahabeler bu kadınlan boşamışlar
dır. 391 Şunu da ifade etmek gerekir ki müşriklerle evlenme ya
sağını getiren ayetler, Hudeybiye antlaşmasının akabinde put
perestlikten Müslümanlığa geçip de Medine'ye hicret eden ve 
müşriklerle evli olan kadınlan daha ziyade konu edinmektedir. 
Dolayısıyla bu ayetlerin tarihsel arka planında müşriklerle ev
lilikten daha çok, müşriklere muhalefet politikasının yattığını 
söylemiş olsak hata etmiş sayılmayız. Bu ayetler nazil olduk
tan sonra Mekke'den Medine'ye Müslüman olup da hicret eden 
pek çok kadın, eski müşrik kocalarına geri iade edilmeyerek 
müşrik kocalarından ayrılıp Medine'de Müslüman erkeklerle 
evlendiklerine392 dair rivayetler de bunu teyit eder niteliktedir. 

Aynı şekilde Medine'de Yahudi ve Hıristiyanlarla iç içe olan 
Müslüman Arapların, onların yiyecek ve içeceklerine ilişkin 
tutumları, onlardan kız alıp verme konusundaki yaklaşımları 
ve beklentileri de Kur'an'da yer almıştır. Onların kadınlarının. 
yiyeceklerinin vb. pek çok konuda daha üstün, daha medeni 
ve daha cazip olduğuna dair cahiliye Araplarının beklenti ve 
duygularının bir tercümanı olarak Kur'an, Ehli Kitap'ın yiye
cek ve içeceklerinin, kız ve kadınlarıyla evlenmenin helal ol
duğunu, "Bu gün size temiz ve hoş şeyler helal kılındı. Kendile
rine kitap verilenlerin yiyecekleri size helal, sizin yiyecekleriniz 
de onlara helaldir. Mü'min kadınlardan iffetli olanlarla, daha 
önce kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadınlar da me
hirlerini vermeniz kaydıyla; evlenmek, zina etmemek ve gizli 
dost tutmamak üzere size helaldi.f'393 şeklindeki ifadeleriyle 

390 Bakara, 2/22 1 ;  aynca bkz. Mümtehlne. 60/ 1 0. 
39 1 Ebu Bekr Ahmed b. el-Hüseyin b. 'Ali el-Beyhaki. es-Sünenu'l-Kübra. 

Matba"atu Meclisi Datreti'l-Me'artfl"l-'Osmanlyye, Haydarabad 1 353. c .  
Vll. s. 1 7 1 ;  Taberi . Cdmfu'l-Beydn. c. XII. s. 68. 

392 İbn Habib. el-Muhabber. s. 432-433; Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. Xll, s. 67: 
İbnü'l-Esir, Üsdü'l-Gdbe fi Ma'rifeti's·Sahiibe (Tah. M. İbrahim el-Ben
na-M. Ahmed Aşur). Danı'ş-Şa'b, y.y. , t.y., c. Vll, s. 73. 386, 404-405; 
muşıik olan iki eşten bilinin Müslüman olması durumunda ayrılığın ger
çekleştiği hususunda aynca bkz. Ebu Davud, Talak. 24; Tlrmlzi, Nikah. 
43; İbn Mace, Nikah. 60; Beyhaki, es-Sünen, c. Vll, s. 1 7 1 .  

393 Maide, 5/5. 
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beyan etmiştir. Aslında müsteşrikler tarafından Hz. Peygam
ber'in, Yahudileri kendi safına çekmek ve onlan memnun et
mek için yiyecek ve içeceklerinin yenilmesine ve kadınlanyla 
evlenilmesine izin verdiğinin ileri sürülmesi de394 vahyin hitap 
ettiği topluma literal ifadelerinde verdiği cevaplann konjonk-
1 ürel olduğunun dolaylı bir ifadesi olsa gerektir. 

Kısaca evliliklerde dinsel kefaet, dini asabiye/muhafa
zakarlığın sonucu olarak pek çok kadim toplumda görülen 
bir uygulamadır. O bakımdan Kur'an'ın kısmen kabul ettiği 
evliliklerde dinsel kefaet, sadece İslam'da değil, diğer toplum
larda da yer alır. Bunun, Kureyş'te, Hindularda ve kadim İb
ranilerde mevcut olduğunu, Kureyş'in, Ahmesi olmayanlarla 
kızlannı evlendirmediklerini, Hindularda Brahmanlann ken
dileri dışında diğer tabakalardan yapmış olduklan evliliklerin 
sahih olmadığını, kadim Yahudilerin kendilerinin diğer din 
ıııensuplanyla evliliklerini haram addettiklerini görürüz.395 

4. Çok Kadınla Evlilik (Poligami) 

a. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Çok Kadınla Evlilik 

İslam hukukunda, bir kimsenin azami dört olmak üzere 
ıılkahı altında pek çok kadını bulundurmaya "taaddüd-i zev
<•fı.t" denir. 396 Kur'an'ın fikri muhtevasına yansımış olan çok 
kadınla evlilik, İbrani, Arami ve Arap adetleri arasında yer 
almaktaydı. İslam öncesi tarihte gerek İbrahimi gelenekte ge
rek Yahudi, Hıristiyan ve Arap geleneğinde çok kadınla evlen
menin yaygın bir kültür olduğunu, bunun sadece Arapların 
değil, diğer halklann ve Sami toplumlann da adeti olduğunu 
ı.(örürüz.397 Kadim İbrani, Fars, Roma, Hıristiyan, Mısır, Hindu, 
Babil ve Asur toplumlarında da bu, yaygın bir adettir.398 Çok 
kadınla evlenmek Yahudilikte yaygın bir gelenektir. 399 Tevrat'ta 

:1!14 Watt, Muhammed at Medina. s. 199. 
:1!15 Hufi, el-Mer'e, s. 1 82. 
:196 Bilmen, age., c. il ,  s. 10. 
:m7 Cevad 'Ali, age., c. iV. s. 473. 
:ı!IH Hufi, el-Mer'e, s. 236-238. 
:1!19 Bakkal. age .. s. 64. 
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Hz. İbrahirn'in Sara, Hacer ve Ketura ile,400 Hz. Yakup ve yine 

kardeşi Esav'ın çok kadınla,401 Hz. Davud402 ve oğlu Süleyman 

Peygamber'in pek çok eşle evliliklerinden bahsedilir.403 Bu çok 

evlilik, sadece Peygamberler veya liderler arasında değil, halk 

arasında da mevcuttur. Efrayimli El.kano'nun, Gideon'un ve 

Rehoboam'ın gerek hür gerekse cariyelerle çok eşli evlilikler 

yaptıklan,404 Kitab-ı Mukaddes'in bize aktardığı o günkü İsra

il kültüründe var olan uygulamalardandır. Talmud'un da "Bir 

adam hoşuna gittiği kadar kadınla evlenebilir" ifadeleri Yahu

dilikte çok evliliğe izin verildiğini tasvir etse de diğer yandan, 

"O artık dörtten fazlasına sahip olamaz" ifadeleri405 ile ve yine 

ikinci eşin alınması durumunda ilk hanımın eş olma hakkı

nın, nafaka ve giyiminin eksiltilmemesinin emredilmesi de4m 

Kur'an'da yer alan çok evliliğin adalet ilkesine bağlarunası ve 

dörde kadar evlenilebilir il.kesinin, cahiliye Arap toplumunda 

var olan Tevrat geleneğinin bir devamı niteliğinde olduğu ihti

malini artırmaktadır. 

Çok kadınla evliliği ve Kur'an tarafından bunun en faz

la dört kadınla sınırlandırılma prensibini Hz. Muhammed'in 

Yahudilikten aldığı407 ileri sürülse de bunun dört kadınla sı

nırlandırılma hususunun muhtemelen Yahudilere Hz. İbra

him'den kalmış olabileceği yahut da Tevrat'ın aslında böyle 

bir kayıt olup da sonradan tahrife uğramış olabileceği de40H 

kaydedilir. Dolayısıyla Kur'an'ın ibda ve icat mahiyetinde de

ğil, muhtemelen birçoğu Musevi/Yahudi şeriatına dayanan 

ve klasik fıkıh usulünde "şer'u men kablena" diye kavramlaş

tırılan hükümlerle ilgili ıslah ve tadil tarzında yenilik getirmiş 

400 Yaratılış. 1 6/ 1 -4 :  25/ 1 .  
40 1 Yaratılış. 29/ 1 6-30: 30/3- 1 3: 32/22: 36/2-5. 
402 il. Sarnuel. 3/2-5: 2/2: 1. Sarnuel, 25/39-43: 27 /3: 30/5. 1 8. 
403 ı. Krallar, 3/ 1 :  1 1 / 1 -4. 
404 1. Sarnuel, 1 / 1 -2:  Hakimler, 8/29-32: il. Tarihler. 1 l / 18-2 1 .  
405 A. Cohen. Le Talmud, Parts 1 950. s. 2 18-2 1 9: Rabbanilerin, Hz. Yakup"un 

dört kadınla evli olduğunu istidlal ederek taaddüd-i zevcatı dört kadınla 
sınırladıkları konusunda bkz. Hüfı, el-Mer·e. s. 236. 

406 Çıkış, 2 1 / 1 0. 
407 Cohen. age., s. 2 19. 
408 Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Kitap örf ve Adetleri. s. 2 l 9. 
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olabileceğini409 söylemek de mümkündür. Fakat bütün bun

lan bir t;;ırafa bırakacak olursak çok kadınla evlilik, ister İbra

him dininden ister Yahudi, Tevrat geleneğinden kalsın isterse 

de İslam öncesi toplumlara özgü içtimai, kültürel bir zorun

luluk olsun Kur'an'ın, 7. yüzyıl Arap toplumunda yaşanan 

kültürle sıcak diyalog içinde olduğunu, o kültür kalıplannın 

Kur'an'ın ailevi ve içtimai ahkamını şekillendirdiğini teslim 

etmemek elde değildir. 

Hıristiyanlıkta da poligaminin yasak olduğuna dair herhan

ı.tl bir ifade yer almaz. Her ne kadar Pavlus, Papazların sade

ce bir kadınla evli olmalarını emretse de4 10 Matta İncil'inde bir 

adamla evlenmek isteyen on kızdan bahsedilmektedir. 41 1 Bu da 
lncil dönemi Hıristiyan toplumlarında bir erkeğin birden fazla 

kadınla evlenme geleneğinin var olduğunu ortaya koyar. Daha 

sonralan Batı'da pek çok Hıristiyan yazar ve din büyüğünün 

�·ok kadınla evliliği savunduklannı ve bunun caiz olduğunu ifa

de ettiklerini,412 Hıristiyan Batı dünyasında pek çok kral, Kos

l antin ve İmparatorun da çok kadınla evli olduğunu aynı şekil

de bunun Romalılarda da yaygın olduğunu413 görürüz. Dolayı

ınyla da Ahd-i Atik'in, patriyarşlan bir tek zevce ile evlenmeye 

mecbur etmediği, tek evliliğin Hıristiyanlıkta bir kaide haline 

�clmesinin nedeni, Hıristiyanlığın yayıldığı garp muhitinde tek 

c·vllllğin hüküm sürmesinden ileri geldiği kaydedilir.4 14 

Kısaca Kur'an'ın, bir erkeğin aynı anda birden fazla kadın

la evlenebileceğine dair literal ifadelerinin teşekkülünde cahi-

409 Mustafa Ôztürk, "İslam Öncesi Arap Toplumunda Alıvfil-1 Şahslyye 
Hukuku" (8. Türkiye Tefsir Akademlsyenleıi Buluşması Sempozyum 
Kur'fuı'ın Anlaşılmasına Katkısı Açısından Kur'an Öncesi Mekke Toplu
mu 1 -3 Temmuz 20 1 1) ,  İBB., İstanbul 20 1 1 .  s. 234. 

'1 1 0  Tlmeteos'a 1. Mektup, 3/ 1 2. 
·1 1 1  Matta, 25/ 1 - 10. 
•1 1 :l Mustafa Slbai, İsliim'a ve Garblılara Göre Kadın (Trc. İhsan Toksan), 

Nida Yay . ,  İstanbul 1 969, s. 47-52: John Davenport, Hz. Muhammed 
ve Kur'ôn'ı Kerün (Trc. Ömer Rıza Doğrul), İlhami-Fevzi Mat., İstanbul 
1345/ 1 926, s. 85. 

'1 1 :ı Abdilazlz Çaviş, Anglikan Kilisesine Cevap (Trc. Mehmet AklO. DİB. Yay . .  
Ankara 1 987, s. 1 65- 1 66. 

'1 1 4  Emile Derrnenghem, Muhammed ve Hayatı (Trc. Reşat Nuıi), Devlet Mat., 
lslanbul 1930. s. 404-405. 
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liye Arap toplumundaki toplumsal kabul ve gerçeklikler etkin 

bir konuma sahiptir. Kur'an'ın ifadelerinin biçimlenmesinde 

ve Kur'an'ın üslubunun oluşmasında muhatapların zihniyet 

dünyaları, psikolojileri ve günlük sorunları ve en temelde dil

leri belirleyici olrnuştur.415 Dolayısıyla da Kur'an'da yer alan 

herhangi bir yargının, ilgili tarihsel bağlam göz önünde bu

lundurularak koyulduğu teslim edilmesi gerekir. Aksi takdir

de gerek Kur'an'ı gerek diğer metinleri doğru anlama şansına 

sahip olmamız mümkün değildir.4 16 

b. Cahiliyede ve Kur'an'da Çok Kadınla Evlilik 

ı. Genel Olarak Poligami 

Kur'an'ın nazil olduğu cahiliye döneminde de taaddüd-i 

zevcatın (çok kadınla evliliğin) yaygın bir uygulama olduğu

nu41 7  görürüz. Cahiliye ehli, bir adamın çok kadınla evliliğini. 

herhangi bir sınır olmadan dilediği sayıda evlilik yapmasını 

mübah görürdü. Bir, iki veya daha çok kadınla yetinmek ise 

kişiye özel bir durumdu.418 Birden fazla evlilik, cahiliye Arap

ları tarafından normal karşılanır, arzu edilir ve kişi birden 

fazla evlenmeye herhangi bir engel tanımazdı. 4 19  

Cahiliye döneminde herhangi bir şart ve kayıt olmaksızın 

taaddüd-i zevcat mübah görülmüştür. 420 Bir erkeğin pek çok 

kadınla evlenmesi onun haklarından sayılmış, onların şeriat

ları erkeğin evleneceği kadın sayısına bir sınır koymamıştır. 42 1 

4 1 5  Ôzsoy, Kur'an ve Tarthsellik Yazıları. s. 12;  Ömer Özsoy. "Dinsel Bir Melin 
Olarak Kur'an'ın Bazı İfade Ôzelllkleıi", I. Kur'an Sempozyumu (1 -3 Nisan 
1994). (Haz. Mehmet Aklr Ersin, vd.) Bilgi Vakfı Yay . .  Ankara 1 994. s .  
1 8 1 - 1 86. 

4 1 6  Ôzsoy. Kur'an ve Tarihsellik Yazılan. s. 6 1 -62: aynca bkz. Ömer Özsoy. 
"Kur'an Hitabının Tarthselliğl ve Tarihsel Hitabın Nesnel Anlamı Sorunu". 
İslami Araştırmalar, Cilt: lX. Sayı: 1 -4, Ankara 1 996, s. 143. 

4 1 7  Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye. s. 223. 
4 1 8  Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 428. 
4 1 9  Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. III, s. 575. 
420 Mahmasani, el-Euddu't-Teşri'iyye, s. 6 1 .  
42 1 Cevad 'Ali, age., c .  rv .  s .  473: Zenati, en-Nuzümu'l-İctimii'iyye. s .  1 05, 

190; Hac Hasan. age . .  s. 1 30, 1 39; Berrü. age . .  s .  265-266: Erham Hah 
bü. age., s. 205; Bedayene. age .. s. 40; Günaltay. "Kable"J-İslam Araplar
da İçtimai Aile". s. 88. 
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Hatta bir erkeğin dört yüz kadına sahip olduğu422 ifade edilir. 

Bedevi toplumlarda bazen kadının, kocasının bir başka zevce 

ıdmasını kabul ettiği hatta kocasını onu almaya teşvik ettiği 

de423 vakiydi. Kureyş'ten dört, beş, altı ve on hanıma bundan 

daha fazlasına sahip olan şahısların bulunduğu,424 bunlar 

Müslüman olduktan sonra Hz. Peygarnber'in talebi üzerine 

diğerlerini boşayıp kadın sayısını dörde indirdikleri425 tarihi 

rivayetler arasında yer alır. İslarn'ın başlangıcında da çok 

kadınla evliliğin kadın ve erkekler tarafından makbul karşı

landığı, 426 birden fazla kadına sahip olanların oranının % 28 
olduğu, bunların da ileri gelen eşraf, halleri iyi olan zengin 

kimseler oldukları427 bize gelen malumat arasındadır. Hatta 

Süheyl Takküş'un ifadesiyle birden fazla kadınla evliliğin, 
lslam'ın gelişine yakın cahiliye döneminde kabile reisleri ve 

;,ı:cngln Araplar arasında yaygın bir evlilik olduğunu, bunun 

;,ı:cnglnlerin ve ayanların imtiyazı olduğunu da428 göz ardı et

memek gerekir. 

Cahiliye döneminde birden fazla kadınla evlenmenin er

keğin hakkı olduğu ve bunun eski ve yeni pek çok halklar

c ln mevcut olduğu bilinmektedir.429 Bu nedenle bir adamın 

on tane kadınla evlendiğine dair pek çok rivayet ve birden 

liızla eşle evli olan birtakım isimler zikredilmektedir. 430 Me-

01:.ı:.ı Ömer Ferruh, İsltım Aile Huküku (Trc. Yusuf Ziya Kavakçı), Sebil Yay.,  
lstanbul t.y . .  s. 88. 

·l:.!3 Zenati, en-NuzCımu'l-İctlma'lyye, s. 1 06. 
'1:.!4 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. 111, s. 574-575; Yazır, Hak Din� c. il, s. 1 285; 

cahiliye Araplarında beş, altı, yedi, sekiz ve on kadınla evli olan şahıslar 
hakkında bkz. Hüfi, el-Mer'e, s. 238; Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 
6 1 .  

·1:.!5 Ebü Davud. Talak. 25; Tinntzi. Nikah. 33; İbn Mace, Nikah, 40; İbn Ha
bib, el-Muhabber, s. 357; Kurtubi, el-Cdmi', c. V, s. 22; İbn Kesir. Tefsir. 
c. I. s. 440-44 1 ;  Alüsi, RCthu'l-Me'dn� c. IV, s. 1 93; Günaltay, İslam Öncesi 
Araplar ve Dinle� s. 124; Sarıcık, CahUiyye, s. 265. 

'1:.!6 Bedii.yene, age .. s. 47. 
·127 Bedii.yene, age . . s. 42, 44. 
•1:.!8 Takküş, age., s. 180. 
·1 :.!9 Ahmed 'Ali, age., s. 1 79; Teaddüdü'z-zevcatın. Roma. Alman, Mısır, Afrt

ka ve Asur kadim toplumlarında. Mani ve Yahudi şeriatında da mevcut 
olduğu hususunda bkz. Hüfi, el-Haydtu'l-'Arabiyye. s. 224. 

·1 :10 İbn Habib, el-Muhabber, s. 357. 
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sela, cahiliye dönemi hakemlerinden Gaylan b. Selma es-Se
kafi'nin431 ve yine Mesud b. Mu'teb, Mesud b. Amr b. Amir, 
Urve b. Mesud, Süfyan b. Abd1llah ve Gaylan b. Selma, Ebu 
Akıl Mesud b. Amr b. Mu'teb gibi Sakif kabilesinden olan bazı 
kişilerin on kadınla evli olduk.lan, Urve b. Mesud hariç, hep
sinin İslam'a girdikten sonra altı kadını bırakıp dördüyle ye
tindik.leri432 ifade edilmektedir. Yine Haris b. Kays'ın, sekiz 
kadınla evli olduğu, Müslüman olduktan sonra Hz. Peygam
ber'in emrlyle dördünü seçip diğerlerini boşadığı433 rivayet
ler arasında yer almaktadır. Ancak kadınlar arasında ada -
leti gözetmemeleri, birini diğerine tercih etmeleri nedeniyle 
Kur'an'da poligamiye sınırlama gelmiştir. 434 Kur'an, İslam 
öncesi Arap adetlerinden olan taaddüd-i zevcat ilkesini kabul 
edip ve dörtle sınırlamış, 435 bu sınırlamayı yapmak suretiyle 
de cahiliye uygulamasını değiştirmiştir.436 O bakımdan, nazil 
olduğu çağın kültürü ile diyalektik ilişki iç\nde olan Kur'an, 
bir yandan cahiliye dönemi çok evlilik kültürünü içtimai bir 
zorunluluk olarak kabul ederken, diğer yandan da taaddüd-i 
zevcatı dörtle sınırlamak suretiyle evlilik kültürünü o günkü 
şartlara muvafık bir şekilde dönüştürmüştür. 

Cahiliye döneminde Araplar arasında ve Mekke toplumun
da çok kadınla evliliğin yaygınlığı. çeşitli sebeplere bağlı idi. 437 
Bu da erkek evladını çoğaltmak ve düşmanlara karşı kuvvetli 
olmak arzu ve ihtiyacından,438 geçim yahut siyasi nedenler
den439 veya iklim şartlanndan dolayı şehvete aşın temayülün 

43 1 Meydani, el-Emsdl. c. J, s. 65: Muhammed b. 'Ali b. Muahmmed eş
Şevkani, Neylu'l-Eutdr Şerhu Mwıteka'l-Ahbô.r, Mektebetu Mustafa el-Ba
bi el-Halebi, Mısır t.y . . c. Vl, s. 1 80: Cevad 'Ali. age . . c.  V. s. 428: Efgani. 
el-İsltim ue'l-Mer'e, s. 26: Hüfi, el-Hayıitu'l- 'Arabiyye, s. 223: Zeydan. 
el-Medh.dl. s. 27: Uğur. age .. s. 2 1 .  

432 lbn Habib, el-Muhabber. s .  357. 
433 İbn Mii.ce. Nikah. 40: Uğur. age . . s. 2 1 .  
434 Nisa. 4/3. 
435 Nisa, 4/3; Barton. "Marrlage". c.  VllI. s. 470: Bedii.yene, age . . s. 40: Ah-

med 'Ali. age . .  s. 1 79: Zeydan, el-MedhdL s. 27. 
436_ Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 428: Hac Hasan, age., s. 1 39. 
437 Edib Selame, age., s. 52. 
438 Çağatay, Arap Tarihi. s. 135. 
439 Erham Habbü, age., s. 205; Abdulaziz Salim. age., s. 446. 
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Arabın mtzacından440 olmasından kaynaklanıyordu. Yahut da 
kabile yaşamı, kabileler arası savaş ve bu savaş neticesinde 
erkek nüfusun ölmesiyle kadınların barınma gibi nedenlerle 
içtimai hayatın getirmiş olduğu bir zorunluluktan neşet edi
yordu. 441 Bütün bunların yanında, Arapların evliliklerde sıh
riyet yoluyla uzak ve düşman olanları celbedip onlarla dost 
olma maksatları da442 poligaminin yaygın olmasında etkendi. 

Kur'an'ın yalnızca bir kısmında değil, tamamında hitap 
<'t tiği insanların, onların koşullarının, kültürlerinin vs. göz 
önünde bulundurulduğu: yani Kur'an'ın, bütünüyle verili 
durumu baz alan 'tarihsel' bir 'hitap' olduğu443 teslim edilirse 
o günkü cahiliye Arap toplumunda, Yahudi ve Hırtstlyan kül
t (i ründe tarihi ve sosyal bir gerçeklik olan çok evliliğin zarure
t ini görmezden gelmesi düşünülemez. O bakımdan Kur'an'ın 
ifadelerinin şekillenmesinde Arap toplumunun altyapısı etki
li olmuş ve çöl şartlarının Arap toplumunda zorunlu olarak 
i\retmiş olduğu evlilik tasavvur ve teamülleri Kur'an'da da 
teşekkül etmiştir. Her ne kadar Kur'an'ın, w . . . size helal olan 
(başka) kadınlardan ikişer. üçer, dörder olmak üzere nikô.hla
!Jtn . . .  "444 ayetiyle poligami evlilik türlerini dörde kadar sınırla
<lı�ı. evlilik hayatını düzene soktuğu. 445 İslam'ın ilk yıllarında 

440 Hac Hasan, age .. s. 137; sıcak muhitin Arabın nefsini etkilediği ve onla
nn meyillertnl tetiklediği, bundan dolayı bazı cahiliye Araplannın kadının 
şehvetine sınır koymak için kadının sünnet olmasını emrettikleri husu
sunda bkz. Hac Hasan. age . . s. 140. 

4 4 1  Bazılan. cahiliyede bir erkeğin birden fazla kadınla evliliğini. sürekli de
vam eden savaşlar neticesinde erkek sayısının düşmesine, kadın oran
lannın artmasına bağlamışlardır. (bkz. Dizire Sekfil. age .. s. 96; Mah
masani. el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 6 1 )  İslam'da da doğumlar ve savaşlar 
sebebiyle kadın sayısının artması gtbi içtimai ve ailede kadının kısır. has
ta. nefret edilir olması. kocanın sefere çıkması. bir kadırıla yetinemeyecek 
derecede cinsel gücünün fazla olması gibi şahsi zaruretlerden dolayı çok 
eşliliğe izin vertldlği ifade edilmiştir. bkz. Slbfil. İsliim'a ve Garblılara Göre 
Kadın. s. 52-55; Mustafa Sıbai. Kadının Yert (Trc. Abdullah Yalçın-Meh
met Yolcu). Akabe Yay .. İstanbul 1988. s. 1 1 0- l 15.  

442 Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. il,  s. 6; Cevad 'Ali. age . .  c. iV. s. 473. 
443 Ôzsoy. Kur'an ve Tarihsellik Yazılan. s. 76; Ömer Ôzsoy. "Kur'an ve Tarih

sellik Tartışmalannda Gözden Kaçınlanlar", Tezkire. l 1- 12,  Aralık l 997, 
s. 76. 

444 Nisa, 4/3. 
445 Nisa. 4/3; Hac Hasan, age . .  s. 1 30. 
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Mekke ve Medine'de çok kadınla evliliğin sanılandan az4�6 ve 

çok eşliliğin ruhsat olduğu, Kur'an'a göre asıl gaye ve ide

al evliliğin tek eşlilik olduğu,447 Kur'an'ın çok kadınla evliliği 

reddedip ancak istisnai durumlarda ona kadının muvafakatı 

alınmak suretiyle izin verildiğ1448 şeklinde modern dönemde 

yaklaşımlar sergilense de M. Öztürk'ün de belirttiği gibi, bü

tün bunlar, 19. yüzyıldan sonra Batı karşısında edilgen bir 

konuma düşmenin travmatik tezahüründen, bahis konusu 

görüşlerin apolojik (savunmacı) olmasından449 öte bir anlam 

ifade etmemektedir. 

Dolayısıyla Nisa, 4/3. ayet ile çok evlilik kültürü nassa 

dönüşürken, diğer yandan da "Eğer (o kadınlar arasında da) 
adaletli davrwımayacağınızdan korkarsanız o taktirde bir twıe 
alın veya sahip olduğwıuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten 
aynlmamanız için daha uygundur.", 450 "Ne kadar uğraşırsanız 
uğraşın, kadınlar arasında adaleti yerine getiremezsiniz. Öyle 
ise (birine) büsbütün gönül verip ötekini (kocası hem var, hem 
yok) askıda kalmış kadın gibi bırakmayın . . .  "451 ayetleriyle eş

ler arasında adalet ilkesi getirilerek toplumda evrensel değer

ler paralelinde olgular dönüştürülmeye çalışılmıştır. Fazlur 

Rahman, Kur'an'ın bir yandan tek eşliliği öncelemesini, diğer 

yandan da çok eşliliğe izin vermesini şöyle izah eder: 

Aile hayatında maksimum mutluluğu amaçlayan Kur'an bu ideal 
için tek eşli evliliklerin normal olduğunu açıklamıştır. Ne var ki 
bu hedef 7. yy. Arap toplumunda oldukça delin köklere sahip 
olan çok eşli evliliklere karşı bir taviz ve uzlaşmadan öteye git
memiştir. Çok eşliliği hukuken kökünden kazıyıp atamamıştır.4"' 

446 Öztürk, "İslam Öncesi Arap Toplumunda Ahval-! Şahstyye Hukuku". s. 
248. 

447 Semra Ulaş. "İslam'da Çok Kadınla Evlilik", İsliimi Araştırmalar. Cilt: VI. 

Sayı: 1, 1992, s. 55. 
448 Salih Akdemir, "Tarth Boyunca ve Kur'an-ı Kerimde Kadın", İsliimi Arw; 

tırmalar, Cilt: X, Sayı: 4. 1 997. s. 256. 
449 Öztürk. "İslam Öncesi Arap Toplumunda Ahval-1 Şahstyye Hukuku". s. 

249. 
450 Nisa. 4/3. 
451 Nisa. 4/ 1 29. 
452 Fazlur Rahman. "Modernitenln İslam Üzerindeki Tesiri", Kur'iın'rn Tarih

sel ve Evrensel Okunu.şu (Telif ve Trc. Mevlüt Uyanık-Kaştf Hamdi Okur). 
Fecr Yay.,  Ankara 1 997, s. 28. 
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Fazlur Rahman'ın da temas ettiği gibi, Kur'an'ın idealinin 
tek eşlilik olduğu halde, o kültürel yapılanmadan dolayı çok 
eşliliği silip atamamış, vakıanın belirlenimi altında kalmış ve 
onların toplumsal gerçekliklerini göz ardı etmemiştir. Yetim 
kızların çok olduğu, bir erkeğin on ve daha fazla kadına sahip 
olduğu bir toplumda,453 cariyeliğin yaygın olduğu bir tarihi 
ortamda bunları reddetme yerine evrensel insan haklarına 
uygun düzenleyici ilkeler getirmiştir. Bu zaviyeden bir yan
dan içinde bulunduğu çok eşli evlenme kültürü direktif ola
rak Kur'an'a yansırken, diğer yandan bu örfe bitişik adalet, 
hakkaniyet tümel ahlaki ilkelerle Kur'an bir dönüşüm ger
ı.:ekleştirmiş ve onların toplumsal gerçekliklerini inkar etme 
yerine bu gerçekliklere birtakım evrensel ilkeler giydirmiştir. 

Bütün bunlara ilaveten Kur'an'ın cariyeler konusundaki 
t•vlllik tutumu da İslam öncesi kültürün izlerini taşımaktadır. 
Kur'an'da, hürlerle evlilikte dört sınır getirilmesine rağmen, 
cariyeler konusunda herhangi bir kayıt konulmamıştır.454 
Kur'an'ın bu tutumu da cahiliye dönemi Arap toplumunun 
hür ve cariye kadın telakki ve içtimai teamüllertnden bağım
sız değildir. Çünkü cahiliye yasası, bir adamın dilediği oran
da cariyeye sahibi olmasını mübah görürdü. Cariye, adamın 
mülkü sayılır, efendinin mülkiyeti altında devam ettiği müd
rletçe onun mülkü kabul edilirdi. Cariyelerin zevcelik hakkı 

olmadığı gibi zevce de sayılmazlardı. Ancak efendisi hürriyeti
ne kavuşturur ve onunla evlenirse adamın karar ve iradesiyle 
zevcesi olurdu.455 Cahiliyede bir erkeğin dilediği kadar cariye
ye sahip olması456 erkeğin bir hakkı telakki edildiğinden, bu 
lasavvur ve teamül de toplumsal vakıanın bir parçası olan 
Kur'an tarafından kabul edilip sürdürülmüştür.457 Vahyin 7. 
yüzyıl kültürüyle diyalektik ilişkisinin bir neticesi olarak ca
hiliye Arap toplumunun cariyelik alt yapısı üst yapıyı, yani 

453 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. 111, s. 574-576. 
454 Nisa, 4/2-3, 24; Mü'mlnün. 23/6. 
455 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 428. 
456 Ahmed 'Ali, age . .  s. 1 80. 
457 Nisa, 4/3; 23, 24, 25, 36; Nah!, 1 6/7 1 :  Mü'mlnün, 23/6: Nür, 24/3 1 .  33, 

58; Rüm. 30/28; Ahzab, 33/50. 52; Meanc, 70/30: Hac Hasan, age., s. 
1 3 1 :  Ahmed 'Ali, age., s. 1 80. 
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vahyi biçimlendirmiş ve belli bir sınır olmadan istenilen oran

da caliyeye sahip olma hukuki bir ilke olarak Kur'an'da da te

şekkül etmiştir. Dolayısıyla Kur'an'ın, adalet şartıyla birlikte 

hür kadınlarla evliliğe dörde kadar ruhsat vermesinin ve cali

yelerle serbest ilişkiyi mübah görmesinin onların talepleriyle 

ve teamülleriyle mantıksal bir ilişkisi söz konusudur. 

Kısaca, cahiliye döneminde taaddüd-i zevcat bedevi top

lumlarda çok yaygın ve kabile menşeli bir nizam idi. Kabile 

hayatında yaygın olan hallerle sağlam bir bağı söz konusuy

du. 458 Aynı şekilde çok eşlilik, cahiliyede uzun süren savaşlar 

neticesinde erkeklerden katbekat fazla olan kadınları tek bir 

erkeğin himayesine almak suretiyle cahiliye toplumunun son 

derece önem verdiği kadının ırzını, sahih nesebi korumaya 

yönelik ve iktisadi hayatın imkansızlıklarından kaynaklanan 

cahiliye hayatının bir çözüm şekliydi. 459 Bütün bu hususlar 

dikkate alınırsa Kur'an'ın, çok evliliğe ruhsat verdiğini ifade 

eden ahkam ayetlerinih, aslında kendi döneminin talihsel 

koşullarını içinde barındırdığı, İslam öncesi dönemde sık ya

pılan savaşlar neticesinde çoğalan dullardan dolayı Arabis

tan'da yaygın geleneğin bir uzantısı olduğu anlaşılır. Fakat 

Kur'an'ın bu tikel durumlarda asıl gayesinin adalet, hakka

niyet gibi ebedi ahlaki ilkeler olduğu da bir vakıadır. Fazlur 

Rahman'ın vurguladığı gibi, "Kur'an'ın bazı hukuksal kural

ları onların yasalaştırılmasının arka planını teşkil eden çok 

sayıdaki olay tarafından kayıtlanmıştır; onlarda ebedi olan 

bu hükümlerde bazen açıkça belirtilen, bazen de kuvvetlice 

ima edilen toplumsal hedefler veya ahlaki ilkelerdir. Böyle 

bir kabul, bu toplumsal hedefler veya ahlaki ilkeler ışığında 

gelecekteki yasamaların da yolunu açacaktır. "460 Bu nedenle 

Kur'an'da dört kadınla evlenme, cariyelerle birliktelikte ya

hut evlilikte sınır getirilmemiş olması, Kur'an'ın evrensel bir 

talebi olmadığı gibi bir kadını dayatmak da onun söylediği 

bir şey değildir. Tamamen sosyo-kültürel şartların belirledi

ği bir husus olduğu, Kur'an'ın, bu konuda talihsel formla-

458 Zenati, en-Nuzümu'l-İctlmô. 'lyye. s. 104. 
459 Ferruh, Tdrihu'l-Edebi'l- 'Arabi, c. ! ,  s. 60. 
460 Fazlur Rahman, İsliı:mi Yenilenme il. s. 145. 
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rın ötesinde evrensel değer olarak adalet ilkesini tesis ettiği 

aşikardır. 

Özsoy'un, Kur'an'ın bütün muamelat formlarında yerel ve 

t arihi olanın üstünde yerel olanla evrensel olanın ayıklan

ması ve özgün, nesnel anlamlara ulaşabilmek için Kur'an'ın 

kendi tarihsel bağlamında okunması461 yine Halide Edip Adı

var'ın, MKur'an'ın bazı bölümlerinin on üç küsur yüzyıl önce 

yaşayan insanlara, bazı bölümlerinin de bütün insanlara 

ve tüm zamanlara hitap etmesi sebebiyle insanın bir refor

ma yahut yeniden bir yorumlamaya değil, tersine Kur'an'ın 

sunduğu değerlerden bir seçmeye gitmesi gerektigini"462 ifa

ctc eden sözleri de bizim, Kur'an'ın hem kendi dönemine ait 

sosyo-kültürel izler hem de evrensel değerler taşıdığına dair 

kanaatimizi teyit etmektedir. Dolayısıyla kimi çağdaş Kur'an 

yorumculannın çok evliliğin, Kur'an tarafından ortaya kon

madığına ilişkin sık sık dile getirdikleri iddiaların,463 çok eşli

llge izin veren ayetlerin dul ve yetimlerle ilişkili olduğu yahut 

hu hükmün geçici bir hüküm olduğu, Kur'an'ın asıl amacının 

tek eşlilik olduğuna464 dair bütün bu metahistorical metin 

okumalannın, aslında çağın gelişmelerini Kur'an'a söyletme 

\�abalannın465 bir ürünü olmaktan öte bir anlama gelmediğini 

ifade etmemiz gerekir. Baljon'un da dile getirdiği gibi bütün 

hu yaklaşımlar ya Kur'an'ın, eski ve modası geçmiş kavranıla

n kullanmaktan, kaba tutumlardan ve emirlerde bulunmak

tan kaçındığından şüphe eden kimseye, realitenin sandığı 

�ibi olmadığını göst�rmeye ve metinleri makul hale getirmeye 

yönelik çabaların466 bir mahsulü yahut da Kur'an'ı kendi ta
rihiliğinden, nas-olgu diyalektiği sonuçlarından koparmanın, 

46 l Ôzsoy, "Kur'an ve Taıihselllk Tartışmalannda Gözden Kaçınlanlar". s. 
79-80: Atalar. "Ömer Ôzsoy ile "Tarthselllk" Üzertne". s. 27. 

462 Tiıe lslamic Literature (Lahore), Mart l 953'ten naklen Baljon, age., s. 62. 
463 Baljon, age., s. 1 42.  
4 6 4  Fazlur Rahman, "Modemıtenln İslam Üzerindeki Teslrt", s. 26: Fazlur 

Rahman, İslômi Yenilenme 11. s. 1 45; Fazlur Rahman, İsliimi Yenilenme 
Makaleler I, Ankara Okulu Yay. (der ve çev. Adli Çiftçi), Ankara 2000, s. 
57; Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, s. 90-9 1 .  

465 Baljon, age., s. I 1 4. 
466 Baljon. age., s. l 16.  
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Müslümanlann Kur'an'a tarihsel tenkitçi bir metotla467 yakla

şamamalannın ve apolojist (savunmacı) bir tutum içerisinde 

olmalarının kaçınılmaz mukadder bir sonucudur. 

2. Lider ve Reislerde Poligami 

Cahiliye döneminde lider ve reislerde de poligami yaygın 

idi. Melikler, bazen bir tek eş ile bazen de pek çok eşle evlenir

lerdi. Çünkü krallann, kadınlan metalandırmak için bütün 

kadınlarla evlenme adetleri söz konusuydu. Krallar, bazen de 

siyasi nedenlerle, merkezi otoritelerini güçlendirmek için bü

yük kabile reisinin yahut otorite ve makam sahibi kişilerin 

kızlanyla ve pek çok kadınla evlenmekteydiler. 468 Dolayısıyla 
İslam öncesi kültür içinde hayat süren Hz. Peygamber'in ev

lilikleri de cahiliye dönemindeki kabilevi geleneksel uygula

malardan bağımsız değildir. O da siyasi nedenlerle merkezi 

otoritesini güçlendirmek için büyük kabilelerin kızlannı. ya

hut otorite ve makam sahibi kişilerin kadınlannı nikahı altına 

almış ve Kur'an'da da Hz. Peygamber'in pek çok hanımının 

olduğuna atıflar yapılmıştır.469 Hz. Peygamber'in o günkü li

derler kadar olmasa da bu kültürden nasibini aldığını, hatta 

kral ve reisin de kabul etmesi halinde bir erkeğin velayeti al

tında bulunan kadınlan yahut kadınlann bizzat kendilerinin, 

o günkü krala/kabile reisine kendini bağışlama adeti, Kur'an 

tarafından da "Aynca, diğer mü'minlere değil de sana has ol-

467 Kur'an'ın mesajının anlaşılabilmesi için önerilen "tarihi metot" konusun
da geniş bilgi için bkz. Fazlur Rahman, "İslami Çağdaşlaşma: Alanı, Me
todu ve Altematlflert" (çev. Bekir Demlrkol), İsliimi Araştınnalar (Fazlur 
Rahman Özel Sayısı). Cilt: N, Sayı: 4. Ekim 1 990, s. 3 18. 

468 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 1 66: kabile reisinin diğer kabilelerle sıhrtyet bağı 
oluşturmak yahut nesli çoğaltmak için pek çok evlilik bağı kurduğu hu
susunda bkz. Abdulaziz Sfil.lm, age., s. 446. 

469 Bkz. Ahzab, 33/6, 28, 30, 32, 5 1 ,  55, 59: İbn Sa'd'ın Hz. Peygarnber'tn 
evlendiği kadın sayısını 1 3- 1 5  arasında değişen rtvayetlerle ele aldığı, İbn 
Habib'ln, gerek sadece hıtbe aşamasında kalan. gerek kendisine hediye 
edilen, gerek savaş eslrt, gerekse de doğrudan teklif edip evlendiği yakla
şık 25 kadının ismini verdiği, Kurtubi'nln duhul. ak.it. hıtbe ve esir sta
tüsünde evliliklertyle ilgili yaklaşık 31 ismi zikrettiği, Caetani'nln ise bu 
sayıyı 26 olarak verdiği görülür. bkz. İbn Sa'd, et-Tabakdt, c. VIII, s. 2 1 9: 
İbn Habib, el-Muhabber. s. 77-98; Kurtubi, el-Cdmi', c. XN, s. 1 6 1 - 166: 
Leona Caetani. İsliim Tdrihi (Trc. Hüseyin Cahlt), Vatan Mat., İstanbul 
1925, c. VII, s. 386-394. 
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mak üzere, mehirsiz olarak kendini Peygamber'e bağışlayan, 
l 'eygamber'in de kendisini nikdhlam.ak istediği herhangi bir 
mii 'min kadını da (sana helal kıldık.)"470 ayetiyle diğer mü

minlere değil de sadece Hz. Peygamber'e özgü olarak kabul 

rdllmiştir. Medine'de Leyla binti el-Huteymi'nin kendini Hz. 

l 'cygamber'e hibe ettiği,471 Zeyneb binti Huzeyme'nin kardeşi 

t ı ırafından Hz. Peygamber'e hediye edildiği, İskenderiye kralı 

Mukavkis'in, Mariye ve kız kardeşini Hz. Peygamber'e hibe 

dllği, Hz. Peygamber'in de Mariye ile evlenip kız kardeşini 

başkasına hediye ettiği,472 aynı şekilde Ümmü Şüreyk el-Ezdi

yc/ed-Devsiyye'nin bir rivayete göre de Havle binti Hekim'in, 

Meymune binti el-Haris'in ve Zeyneb binti Huzeyme'nin de 

kendilerini Peygambere hibe ettikleri473 tarihi rivayetler ara

ı-nnda yer alır. Kabile reisleri ve zengin Araplar arasında bir

den fazla kadınla evlenmenin, İslam'ın gelişine yakın cahiliye 

döneminde zenginlerin ve ayanların bir imtiyazı olduğunda474 

şüphe yoktur. Bunun, lider ve ileri gelenlerin kendi kabileleri

ni güçlendirmek için başvurdukları "siyasi" bir evlilik olduğu, 

cahiliyede bu evliliğin çok yapıldığı ve özellikle de kabile ha

yatının hüküm sürdüğü yerlerde475 görüldüğü de bir vakıadır. 

Bu nedenle insanın bir kültür içinde doğduğu ve o kültürel 

kalıpların bir ürünü olduğu gerçeğini dikkate alırsak sadece 

vahyin değil, Hz. Peygamber'in de tutum ve davranış kalıpla

nnın bu tarihi yasadan uzak kalamayacağı aşikardır. Dolayı

sıyla da cahiliyede var olan, aklıselimle, insan fıtratıyla çeliş

meyen pek çok örf ve adetin bir Peygamber uygulaması olarak 

hadislere geçtiğine tanık oluruz. O bakımdan bunu fark eden 

pek çok müsteşrik, Kur'an'da ve hadislerde Peygamber'in çok 

evliliği vb. çeşitli alanlardaki uygulamalarının cahiliye çağın

daki adetlere tekabül ettiğini, o dönem Arap uygulamaları-

470 Ahzab. 33/50. 
47 1 İbn Sa'd. et-Tabakdt. c.  VIII. s. 337; İbn Habib, Esmdu'l-Mu{Jtdlin. c. I .  s. 

278. dipnot 1 .  
472 İbn Habib. el-Muhabber, s .  83. 
473 Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn, c. III, s. 480; Kurtubi. el-Cdmi', c. XIV. s. 164. 

202; İbn Kesir, Tefsir, c. il, s. 1 5 10.  
474 Takküş. age . . s. 1 80. 
475 Cevad 'Ali, age . . c.  iV, s. 473. 
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nın bir devamı niteliğinde olduğunu ileri sünnüşlerdir.476 Ne 

yazık ki bizler, müsteşriklerin vakıayı tespit kabilinden olan 

bu düşüncelerine savunmacı bir ruhla, Hz. Peygamber'in ca

hiliye adetlerine ilişkin uygulamalarının büyük olasılıkla ya 

Hz. İbrahim'den tevarüs ettiğini yahut da makul olduğu için 

tasvip edildiğini, çünkü İslam'a uymayan pek çok cahiliye 

adetinin reddedilmiş olduğunu477 söylemekle yetiniriz. 

Kur'an'da yer alan ve Hz. Peygamber'in hayatında da gö

rülen bu evlilik tarzının çöldeki kabile yapısıyla ilişkisinin 

olduğunu, Kur'an'ın mesajı çağların ötesine taşan bir kitap 

olmakla birlikte, zahlrt-literal ifadelerinde mücessem olan ah

kamın o günkü kültürel kalıplardan, kendi tarihselliğinden 

bağımsız olmadığını teslim etmemek elde değildir. 

Hz. Peygamber'in sadece toplumsal pratikleri, içinde bu

lunduğu toplum ve geleneğe özgü kalıplarda değildi, aynı za

manda sahip olduğu ahlaki özellikler de -ki bütün insanlık 

için evrensel değer olmakla birlikte- cahiliye dönemi Arapla

rının liderde bulunmasını arzu ettiği nitelikleri haiz idi. Ca

hiliye döneminde her kabilenin kendisini yönetmesine, harp 

ve idari işlerini yürütmesine rıza gösterdiği bir lideri vardı. 478 

Bu liderde çeşitli özelliklerin olması arzu edilirdi. Kabile top

lumunun liderde olmasını arzu ettiği, kabile erkeklerinin eş

rafından olması, asabiyyet, mal, yaş ve nüfuz bakımından 

en güçlüsü olma,479 şecaat, zenginlik, cömertlik, sabır, hilm, 

adalet, tevazu, son derece yardım sever, isabetli görüş, ge

nellikle yaşının büyüklüğüne bağlı mükemmel bir tecrübe,480 

bunlara ilaveten zayıflara yardım etme, kapısını misafirlere 

476 Barton. "Maniage·. c. Vlll. s. 470; W. Heffening. "Dfığün". İA, MEB. İstan
bul 1 964. c. ıx. s. 26 1 .  

477 Ateş. İslam'a Göre Cahiliyye ue Ehl-i Kitap örf ue Ad.etleri. s. 286. 
478 Cahtllye Araplarının çeşitli hallerde işlerini idare eden reisleri konusunda 

geniş bilgi için bkz. Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 1 69- 1 73. 
479 Takküş. age . .  s. 1 60. 
480 Berrü. age . . s. 1 95; Zenati. en-Nuzümu'l-İctimd'iyye. s. 75-76. 77-78; Ab

dulvahhab Yahya. age . . s. 359; Takküş, age . . s. 1 60; Ahmed 'Ali, age .• s. 
1 9 1 - 192; aslında cömertlik, hilm, şecaat, vefa. izzeti nefs vb. yüce ahlaki 
değerlerin Arab mtzacırun diğer milletlere nazaran daha eğilimli daha ya
kın olduğu değerler olduğu konusunda bkz. Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. 1, s. 
46. 
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ve gariplere açma, kabilesinin fakirlerinin diyetini ödeme, kıt

lık ve felaket anlarında tebasına infak etme gibi481 vasıflar, 

önemli ahlaki llkelerdendi. O bakımdan İslam, bu gibi cahili

ye faziletlerinin tamamını kabul etmiştir. 482 Katede'nin ifade

Hlyle Allah, cahiliye ehlinin amel ettikleri güzel ahlaki vasıflan 

rmretmiş, onların çirkin görüp ayıpladıkları kötü ahlakı ise 

ynsaklamıştır.483 Cahiliye Araplarında reisliğe mani vasıflar 

da söz konusuydu. Örneğin, genç olma, cimri, zalim, ahmak, 

fukir ve sayıca az olmak reisliğe mani kabul edilirdi.484 Dola

yısıyla Hz. Muhammed'in kabile değerleri açısından son de

rece arzu edilen bir model olduğu, "Sen elbette yüce bir ahlak 
ı'izeresin"485 ayetinin de cahiliye Arapları için oldukça anlamlı 

olduğunda şüphe yoktur. Hz. Muhammed, kabile yapısında 

arzu edilen reislik sıfatlarının en güzeline sahipti. Bu nedenle 

kısa sürede Arap Yarımadası'nı ele geçirmiştir. Onun riyaset 

haşarısını vahyin dönüştün1cü rolü yanında, çöl şartlarında, 

kabilenin reislerde arzu ettiği değerlerde aramak gerektiğini 

de göz ardı etmemek lazım. 

5. Mahremiyet 

a. Tevrat, İncil ve Kur'an' da Nikfilılanması Haram Olanlar 

Kur'an, ilk muhatapları ve onlara ilişkin sorunları öncelikli 

olarak ele aldığından Hicaz kültüründe, Yahudi ve Hıristiyan

larda var olan evlenmeye dair birtakım ilkelere dokunmayıp 

onları devam ettirdiği gibi insanın doğasına, akla, mantığa ve 

selim fıtrata uygun olmayan ve o dönemde mevcut bazı grup

ların da rahatsızlık duydukları birtakım şeyleri yasaklamış

tır. Örneğin, Kur'an'da "Size şunlarla evlenmek haram kılındı: 
Analarınız, kızlarınız, kız kardeşleriniz, halalarınız, teyzeleri-

48 1 Erham Habbü, age., s. 2 1 1 :  aynca İbrani-Arap Sami kültürde reislerin 
benzeri vasıflan için bkz. Taberi. Tdrih. c. I. s. 1 96- 1 97; Alüsi. Bulüğu'l-E
rab, c. il ,  s. 1 87: Dizire Sekal, age., s. 82-83: Şevki Dayf. age., s. 59-60: 
Abdulaziz Salim. age., s. 4 1 5; Ebü Dayf Ahmed, age . . s. 67; Takküş, age . . 
s. 1 6 1 ;  Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 23. 

482 Cevad 'Ali, age . . c. IV, s. 428. 
483 İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. III, s. 1 1 3; İbn Kesir, Tefsir, c. il. s. 

1 073. 
484 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 1 88. 
485 Kalem, 68/4. 
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niz, erkek kardeş kızları.. kız kardeş kızlan. sizi emziren süt 
anneleriniz, süt kız kardeşleriniz, kanlannızuı anneleri, kendi
leriyle zifafa girdiğiniz kan1annızdan olup evlerinizde bulunan 
üvey kızlannız, -eğer anneleri ile zifafa girmemişseniz onlarla 
evlenmenizde size b

_
ir günah yoktur- öz oğullannızuı kanları.. 

iki kız kardeşi (nikah altında) bir araya getirmeniz. Ancak ge
çenler (önceden yapılan bu tür evlilikler) başka . . .  "486 şeklinde 

zikredilen evlenilmesi haram olan kişiler, Tevrat'ta zikredi

lenlerin bir uzantısı durumundadır. Kur'an'a İslam öncesin

den intikal eden hususlar, bir yandan Yahudi ve Hıristiyan 

kültürün devamı iken, diğer yandan da yine aynı coğrafyada 

mevcut olan bir başka kültürün reddi niteliğini taşır. Mesela. 

Kur'an'ın anneler ve öz kardeşlerle evlenmenin haramlılığına 

dair hükmü, Ehli Kitap'ta yer alan ahkamın bir devamı iken, 

aynı zamanda bunlarla evliliği mübah gören Mecusi Araplara 

da487 bir cevaptır. 

Yahudilikte, "Hiçbiriniz cinsel Uişkide bulunmak için yakın 
akrabasına yaklaşmayacak. "4BB şeklinde kan bağı bulunan 

kimselerle evlenmek menedilmiştir. Dolayısıyla da anne ve 

babayla, babanın karısıyla, ister ana bir, ister baba bir kız 

kardeşlerle, torunlarla, oğlun kızı veya kızın kızlarıyla, halay

la, teyzeyle, amcayla, amcanın karısıyla, oğlun karısı gelinle, 

kardeş karısıyla, kayınvalideyle, kayınvalidenin oğlunun kızı 

veya kızının kızıyla ve iki kız kardeş ile aynı anda evlenmek 

yasak489 kabul edilmiş ve bu yasağın çiğnenmesi halinde bir 

utanç kabul edilerek suçluların öldürülmesi ve aşağılanması 

talep edilmiştir.490 Her ne kadar İbranilerin, babalarının kan

larıyla evlendikleri ve bu adetin Roma ve Süryaniler arasında 

da görüldüğü491 ifade edilse de aslında Tevrat metinlerinde 

486 Nisa, 4/23. 
487 Mecusi olanTemlm kabilesinin ve kadim İran'ın anne ve kardeşlerle evli

liği mübah gördüklerine dair bkz. Hamidullah, İslam Peygamberi. c. 1 .  s. 
4 19: Zuhuri Danışman. Büyük İsliım Tartht Bahar Mat., İstanbul 1967. 
c. !, s. 29; Hayreddin Karaman. İslam Hukuk Tartht İrfan Yay .. İstanbul 
t.y .. s. 12.  

488 Levilller, 18/6. 
489 Levilller, 18/7- 18: Yasa'nın Tekrarı. 22/30, 27 /20. 22-23. 
490 Levililer. 20/ 1 0-2 1 .  
49 1 Cevad 'Ali, age., c .  V .  s .  420. 
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ıınneyle evlenmenin menedildiği ve daha sonra gelen büyük 
dinler tarafından da bu çirkin uygulamaların yasaklandığı 
lı(öıiilür. O bakımdan İbrani ve Süryani kültürünün etkisinde 
ı ·nhiliye dönemindeki bazı Mecusi Araplarda bu adetler görül
Mc de Kur'an'ın bunları, ilga edip asılları üzere ipka ettiğini 
ifade etmeliyiz. 

Yahudilikte iki kız kardeşi aynı anda nikah altında tutma 
ı\deti de söz konusuydu. Hz. Yakup döneminde Hz. Yakup'un, 
dayısı Laban'ın iki kızı Lea ve Rahel'i yedi gün arayla üst üste 
nikah altında tutmuş olsa da492 ve bu uygulama Hz. Musa'ya 
kadar caiz görülse de onun nübüvvetiyle birlikte aynı anda iki 
kız kardeşle evlenmek yasak hale gelmiştir. 493 

Araplarda, İbranilerde, Habeşlilerde ve diğer milletlerde 
vefat eden kardeş karısıyla evlenme geleneği de yaygındır.494 
Yahudilikte kardeş vefat ettikten sonra kardeşin adının ya
�atılması, İsrailoğullannın neslinin sürdürülmesi ve mirasın 
aile dışında kimseye kalmaması için ölen kardeşin karısı ile 
evlenmek emredilmiştlr.495 Hatta İbranilerde (Yahudilerde) ölen 
kardeşin karısıyla evlenmekten çekinenler aleni olarak tahkir 
l'dillp kınanırdı. 496 Koca öldüğünde ve arkada çocuğu olmayan 
bir kansı olursa kardeş, ölen kardeşinin dul karısını alır ve ka
dın bir çocuk doğurduğunda doğan çocuk ölen kardeşin evladı 
ıomyılırdı.497 Her ne kadar İncillerde Hz. Yahya'nın, Kral Hiro
des'e kardeşinin karısını almayı yasakladığından dolayı hapse 
atılıp başının alındığı kaydedilmiş olsa da498 burada Hirodes'in 
kardeşin kansından daha ziyade, kardeşin kızıyla evlenmek 
istediğinin daha doğru olacağı çünkü Taberi'de Hz. Yahya'nın 
on iki havarlyle birlikte kardeş kızıyla evlenmeyi yasakladıkla-

492 Yaratılış, 29/ 1 6-30, 30/ 1 -25: Taberi. Töıih. c. 1, s. 164- 1 65: Süheyli, 
er-Ravdu'l-Unuf. c. I. s. 254: Halebi, İnsô.nu'l- 'Uyü.n, c. I. s. 66: Allısi, Rü
hu'l-Me'ô.n� c. iV, s. 26 1 :  Hufi, el-Mer'e, s. 254. 

493 Levililer. 1 8/ 18. 
494 Barton. "Marriage", c. Vlll ,  s. 467: Cevad 'Ali, age., c.  V, s. 423. 
495 Yaratılış. 38/B-9; Yasa'nın Tekran, 25/5- 1 0: Atay vd., Dinler Tarihi Ansk, 

c. i l .  s. 463. 
496 Zenati. Nuzumu'l-'Arab. s. 93-96. 
497 Cevad 'Ali, a.g. e . . c. V, s. 423. 
498 Matta. 14/3- 12:  Markos, 6/ 1 6-29. 
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nndan bahsedilir.499 İncillerde de vefat edip de çocuğu olmayan 

kardeşin, geride kalan kansının sıra ile yedi kardeş tarafından 

nikfilılandığının ifade edilmesi,500 bunun o günkü Yahudi ve 

Hırtstiyan toplumların bir geleneği olduğunu gösterir. 

Yahudilikte Tevrat'a göre boşanmış bir kadının, sonradan 

vardığı koca ölür ya da bu kadını o da boşarsa öteki adamla 

nikahı nedeniyle kirlenmiş olduğu düşüncesiyle ilk kocasıyla 

evlenemez.501 Yine buna paralel olarak Harunoğullan ve ka

hinlerin boşanmış kadın, fahişe, dul ve kirlenmiş kadın al

mayacaklarına, bakire kadınlarla evleneceklerine dair sözleri 

de yer alır.502 Kur'an'da da üç talakla boşanan kadının eski 

kocasına dönmesinin zorlaştırıldığı, bir başka adamla evlenip 

zifaf yaşamadıkça ve ardından boşanmadıkça eski kocasına 

dönmenin imkansız olduğu görülür. 503 Dolayısıyla o günkü 
İbrani ve Arap toplumunda boşanan kadının tekrar kocasına 

dönmesiyle ilgili mevcut telakki ve teamüller Kur'an' da da yer 

almıştır. 

Yahudilikte miras bir sıbtan diğerine geçmesin diye kendi 

sıbtlanndan olmayan kişilerle evlenmek yasak sayılır, 504 farklı 

din mensuplarıyla evlenmek, evliliğin feshini gerektirir. Ezra. 

Yahudi olmayan kadınlarla evlenen Yeşu'a oğullanna men

sup, Yosadak'ın oğlu ve kardeşleri Maaseya, Eliezer, Yariv ve 

Gedelya'ya kanlannı boşattırmıştır. 505 İslam hukukunda da 

evli olan çiftlerden birinin İslam'ı terk etmesi üzerine nikah 

doğrudan fesh olunur.506 

Hıristiyanlıkta ise Yahudi geleneğinde var olan, anne-ba

ba, kardeş, süt kardeş, kız kardeş, yaşayan baldız, hala, teyze 

gibi kan yakınlığı olan kişilerle ve aile yakınlığı olan üvey kız 

499 Taberi. Tarih. c. il. s. 1 3. 
500 Markos, 12/ 1 8-23: Luka, 20/27-33. 
50 1 Yasa'nın Tekrarı. 24/ 1 -4. 
502 Levlliler. 2 1 /7, 1 3- 1 4. 
503 Bakara, 2/230. 
504 Çölde Sayım, 36/6- 12.  
505 Ezra, 10/ 18- 1 9. 44. 
506 Vehbe ez-Zühayli, el-Fıkhu'l-İsliımi ue Edllletuhu, Daru'l-Fikr, 4. Bsk., 

1 4 1 8 / 1 997, c. IX, s. 6868. 
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ve üvey kardeşle evlenme yasağı devam ettirilmiştir.507 Vefat 

relen kardeş karısıyla evlenme konusunda ise Yahudilikte ol

duğu gibi bir mecburiyet ya da yasak oluşuna dair herhangi 

hlr açıklık söz konusu değildir. Ancak İncil'de Hz. İsa döne

minde Sadukiler tarafından ölen en büyük ağabeyin hanımı

m, sıra ile alan yedi kardeşten, hangisinin cennette o kadını 

ıı lacağına dair İsa'ya sorulan sualler, 508 bu geleneğin o dö

nemde de var olduğunu gösteriyor. 

Kur'an'da yasaklanan baba kansı ile evlenmek, Pavlus ta

rafından da reddedilmiş ve evlenenlerin Hıristiyan toplumu 

1 arafından tecrit edilmesi talep edilmiştir. 509 

b. Cahiliyede ve Kur'an'da Nikfilılanması Haram Olanlar 

ı. Neseben Haram Olanlar 

Cahiliye döneminde evlilikte umumi kaide, aslın fer' ile olan 

ilişkisidir. Bu bakımdan babanın kızıyla, dedenin kendi kız 

torunlarıyla, annenin oğluyla, ninenin kendi torunuyla, erkek 

kardeşin kız kardeşiyle, kişinin kardeşinin kızıyla, kız kardeşi

nin kızıyla, teyzesi ve halasıyla usul ve furu', kan ilişkisi olan 

kişilerle evlenmesi haram idi. Böyle bir evliliğe kalkışanlar gü

nahkar kabul edilir ve yaptığından hesaba çekilirdi.510 

Cahiliye dönemi Arapları kız, kızın kızı, kız kardeş, kız kar

deşin kızıyla evlenmekten uzak durmaktaydılar.51 1 Öz anne

ler, kızlar, kardeşler, teyzeler ve halalarla, usul ve furulany

la yukarıya doğru neneler ve aşağıya doğru kız torunları ile 

dayı ve amcalarıyla evlenmeyi haram kabul emekteydiler.512 

507 Atay vd. ,  Dinler Tarihi Ansk, c. il. s. 304; Bakkal, age., s. 65. 
508 Matta. 22/23-30; Markos, 12/ 1 8-24; Luka, 20/27-33. 
509 1. Kortntlller, 5/ 1 -2; Ateş, Cahlliyye ue Ehl-i Kitap Ôrfve Ad.etleri. s. 297. 
5 1 0  Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 4 14; aynca bkz. Zenati, en-Nuzümu'l·İctimô.'iyye. 

s. 130- 1 3 1 :  Bakkaloğlu, age., s. 36. 
51 l İbn Habib, el-Munemmak, s. 2 1 :  Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. !, s. 243: Hüfi, 

el-Mer'e, s. 252. 
512  Bkz. İbn Habib, el·Muhabber, s. 325: İbn Kuteybe, Te'uilu Muhtelifl'l-Ha

dis, s. 1 1 1 ; Şehıistiini, el-Milel, c. lll, s. 90; Allı.si, Bulüğu'l-Erab. c. il, s. 
52: Hudiiri Bek. Tôrihu'l-Omem. c. J ,  s. 2 1 :  Hüfi, el-Mer'e, s. 251 -252: 
Mahmasani, el-Evddu't·Teşri'iyye, s. 60; Zeydiin, el·MedhdL s. 27: Aksu. 
age., s. 70; Bakkal, age ..  s. 57: Bedii.yene. age . . s. 10: Uğur, age., s. 22. 
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Kur'an'ın evlenilmesinJ haram kıldığı pek çok şeyi cahiliye 
Arapları da haram kılmışlardır.513 Zeydan'ın ifadesiyle İslam 
şeriatının kabul etmediği bütün fasid nikah türleri (şiğar, 
makt, iki kız kardeşi cem', evlenilmesi haram olanlarla evlilik 
ve dörtten fazla evlenme) cahiliye Arapları tarafından da ka
bul edilmemiştir.514 O bakımdan, İslam, Kureyş'in mahrem
lerle evlenmeme gibi güzel adetlerini kabul etmiş,515 Kur'an'ın 
Nisa süresinin 23. ayetiyle bu haramlık İslamiyette de teyit 
edilmiştir.516 Çünkü cahiliye ehli, üvey anne ve iki kız kardeşi 
cem' evlilikleri hariç, bu ayette zikredilen bütün muharrema
tı tanıyıp, haram kılmışlardır,517 hatta mahremlerle evliliğin 
haram kılınması gibi Kur'an'ın getirdiği pek çok sünnet de 
Abdulmuttalib b. Haşim el-Kureşi'ye dayandınlmıştır.51 8 

O dönemde her ne kadar aile içi evlenmenin (endogami) 
çocuğu zayıf ve cılız yapacağı düşüncesiyle, çocukların daha 
gürbüz olması ve sağlıklı nesiller elde etmek için, genellikle 
uzak olanlarla evliliği gözettiklerine dair cahiliye örfü mevcut 
olsa da,519 uzak evliliklerin (egzogami) çocukları gürbüz yapa
cağına ilişkin inançlar yer alsa da aslında yakının uzak olan 
kişiden kıza daha layık olduğunu ifade eden "el-karibu evla 
bi'l-binti min el-baid" örfi kanunu da toplumsal bir gerçek
likti. 520 Dolayısıyla aşiret dışı evliliklere çok az yöneldikleri ve 
aşiret dışı evliliklerin sadece kabile reislerine ve hul' edilmiş 
kişilere özgü olduğu görülmektedir. 521 Aşiret içinde evlilikle
rin Araplarda yaygın olduğu, bunun da aşiretin insicam ve 
birliğini koruma amacına yönelik olduğu522 anlaşılmaktadır. 

5 1 3  Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. il ,  s. 52: Naci Ma'ruf. age .. s. 49. 
5 1 4  Zeydan. el-Medhiıl. s. 26-27. 
5 1 5  Edib Selame, age., s. 50. 
5 1 6  Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. I .  s. 243; Çağatay, Arap Tarihi, s. 1 36. 
5 1 7  Taberi, Cdmiu'l-Beydn. c. IIJ. s. 660: Kurtubi, el-Cdmi'. c. V. s. 1 25; İbn 

Kesir, Tefsir, c. 1, s. 46 1 .  
5 1 8  Halebi, İnsô.nu'l- 'Uyün, c .  1 ,  s .  7 :  Alfısi. Bulüğu'l-Erab, c .  I .  s .  324. 
5 1 9  Alfısi. Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 9- 1 0: Cevad 'Ali, age., c. IV, s. 476: Hfıfi. 

el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 22 1 :  Hfıfi, el-Mer'e, s. 1 60; Hac Hasan, age., s. 
1 40 . .  

520 Cevad 'Ali. age., c. iV, s. 476. 
52 1 Ahmed 'Ali. age. , s. 1 77. 
522 Ahmed 'Ali, age. , s. 1 78. 
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< > bakımdan gerek erkek, gerek kız kardeş çocuklarının bir
hlrleriyle evlenmeleri mübah görülmüş hatta kızlarının, amca 
o�ullanna verilmesine ve uzak kişilere verildiğinde kendileri
ne denk kişilere verilmemiş olacağına dair cahiliye hatlpleri
ı ı ln sözleri yer almıştır.523 Cahiliyede amca oğlunun. amcası
ı ı ın kızını nikahlamada başkalarına nispetle öncelikli hakkı
ı ı ın olduğu kabul edilmiş, kız evlenmek istemese de onunla 
ı·vlenmeye zorlanmış, kızın bir başkasıyla evlenmesine ancak 
ıımca oğlunun rızasıyla izin verilmiştir.524 Bu nedenle bir kı
Mım insanlar evliliklerde amca kızlarını tercih etmişlerdir. 525 
Bütün bu rivayetler, kardeş çocuklarının evlenmelerine dair 
Kur'an'da yer alan mübahlığın da İslam öncesi cahiliye kül
l üründe mevcut olduğunu gösterir.526 Dolayısıyla Kur'an'ın 
rvlilikte muharremat dairesini dar tutmuş olması da muhte
melen o günkü kabile geleneklerini, kan bağına ve asabiyeye 
dayalı kapalı kabile toplum ilişkilerini dikkate aldığının bir 
sonucu olsa gerektir. Ancak bu uygulamaların, İbrahim şeri
ı ıtına dayanıp dayanmadığı konusunda yeterli bilgi ve belgeye 
sahip olmadığımızı da ifade etmemiz gerekir. Kur'an'da "Size 
şunlarla evlenmek haram kılındı: Analarınız, kızlarınız. kız 
kardeşleriniz, halalarınız, teyzeleriniz, erkek kardeş kızlan, 
kız kardeş kızlan, 527 sizi emziren süt anneleriniz, süt kız kar
deşleriniz, kanlarınızın anneleri, kendileriyle zifafa girdiğiniz 
kanlarınızdan olup evlerinizde bulunan üvey kızlarınız, -eğer 
urıneleri ile zifafa girmemişseniz onlarla evlenmenizde size bir 

ri23 Alüsi, BulCığu·ı-Erab, c. III, s. l 74. 
fi24 Cevad 'Ali, age., c. V. s. 4 1 4-4 1 5; aynca bkz. Zenati. en-Nuzümu'l-İc

timô.'iyye. s. 132; Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 58; Bakkaloğlu. 
age . . s. 37-38. 

ri25 Dineveıi, el-Ahbdru't-nudl. s. 54; Cevad 'Ali. age., c. III, s. 1 42; Hüfi. el
Mer'e, s. l 6 ı .  

ri26 Bakkaloğlu, age., s .  37. 
fi27 Dihlevi, bizzat kendisinin ileri sürdüğü. şeriatların indiği toplumlann 

telakkileri, inanç. örf ve adetleri doğrultusunda nazil olduğu ilkesinden 
hareketle, kız kardeş kızlarının Yahudilere helal. İsmailoğullanna haram 
oluşunu. bu unsurlarla ilişkilendirmiş ve şöyle ifade etmlştır: "kız kardeş 
kızlan Yahudilere haram kılınmazken bize haram kılınmıştır. Çünkü on
lar bu kızlan babalarının kavminden sayarlar, kendileri ile onlar arasında 
ne bir beraberlik, ne de bir irtibat, ne de bir yakınlık varsayarlardı. Onla
ra göre kız kardeş kızlan sanki yabancı biriydi. Bizde ise böyle değildir." 
Dihlevi. Hüccetulldh. c. 1 .  s. 336. 
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günah yoktur- öz oğullarınızın kanlan, iki kız kardeşi (nikô.h 
altında) bir araya getirmeniz. Ancak geçenler (önceden yapılan 
bu tür evlilikler) başka."528 Geçmişte olanlar hariç, artık baba
lannızın evlendiği kadınlarla evlenmeyin. "529 şeklinde geçen 
ayetlerle İslam, nesep, sıhriyet ve emzirme yoluyla cahiliye 
döneminde haram addedilen unsurları ipka etmiş,530 akraba
lık, sıhriyet ve nesep mahremleriyle evlenilmemesine dair bazı 
haramları teyit ve bazılarını da tashih etmiştir. 

Cahiliye dönemi sorunlarına bir cevap olarak nazil olan 
Kur'an'ın, zikredilen kadınlarla evliliğin haramlılığını belirtme
si, o dönemde bu kadınlarla evliliğin/cinsi ilişkinin varlığını 
çağrıştırsa da ve Alüsi (ö. 1 270/ 1 854) gibi bazı müfessirler, bu 
pasajın amacının geçmişteki haramlıktan haber vermek değil , 
inşai olduğunu531 ifade etseler de bazı muhakkikler, bu ayetin 
ihbari olmasına bir engelin olmadığını belirtmişlerdir.532 Yani 
cahiliye döneminde zikredilen bu kadınlarla ilişkinin caiz ol
duğunu ve Kur'an'ın bunu haram kıldığını ifade etmediğini. 
aksine ayetin haramlığı ve haram olanları kabul edip itiraf et -
Uğini ve onları açıkladığını, yoksa İslam'ın ortaya çıkışında var 
olan hükümleri iptal yahut onları hikaye etmediğini533 beyan 
etmişlerdir. Zaten nesep ve sıhriyet yakınlığı olanlarla evlen
me yasağının cahiliye Arapları amelleri arasında yer aldığı5:14 
dikkate alınırsa bu ayetin, cahiliyedeki mahremlerle evlilikleri 
iptal yahut onları hikaye etmediği anlaşılmış olur. Ancak mü
fessirlerin, bu ayette haramlığı ifade edilenlerden bazılarıyla 
gerek cahiliye Araplarında gerekse diğer bazı din ve milletlerde 
evliliklerin yapıldığını ve günümüze kadar bazılarının hfila b1li
nir olduğunu ifade ettiklerini görürüz. 535 

528 Nisa. 4/23. 
529 Nisa. 4/22. 
530 Nisa. 4/24; Bedii.yene, age., s. 1 ı .  

53 1 Alüsi, Rühu'l-Me'Wıi. c. iV. s. 249. 
532 Alüsi. Rühu'l-Me'Wıi. c. iV. s. 249; bu ayetin, geçmişteki haramlıktan ha

ber mi verdiği, yoksa yeni bir haram mı inşa ettiği hususunda aynca bkz. 
Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. iV, s. 23-24. 

533 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 425. 
534 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 292. 
535 Bu evlilikler ve ilgili kaynaklan "Cahiliyede ve Kur'an'da Nikahlanması 

Haram Olanlar"ın ilgili başlıklarda ele alınmıştır. 
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Kur'an'da yasaklanan erkek kardeşlerin kız kardeşleriyle 
f'Vllliğine gelince, bu tür bir evliliğin de o dönemde malum 
olduğu, Mısırlılarla ve Fartsilerde var olduğu , günümüzde 
ele Seyam, Sorma, Seylan, Uganda ve diğer yerlerde varlığını 
f'!ürdürdüğü536 kaydedilir. Araştırmacılar, bu evliliğin beşer 
tarihinde yaygın olduğunu şu an alışılagelen evliliğin bir ön
ceki merhalesini oluşturduğunu537 ifade ederler. 

Yine Kur'an'da yasaklanan, babaların kendi kızlarıyla ev
lenmesine gelince, cahiliyede Kureyş'in kız, kızın kızlan ve kız 
kardeşle evlilikten uzak oldukları, bunun Arapların dışında 
var olan bir adet olduğu ,5:1R Kureyş nazarında fevahiş fiiller
den kabul edildiği,539 Araplann bunu ayıpladıklan540 kaydedi
lir. Ne var ki bunun cahiliyede bilinen bir evlilik olduğu an
cak çok az görüldüğü anlaşılmaktadır. Mesela, Mecusi, Mısır, 
Roma ve Yunan gibi bazı toplumlarda o dönemde görüldüğü, 
tarihçiler tarafından cahiliye döneminde Mecusi olan Temim 
kabilesinden Hacib b. Zürare'nin, kızı Dühtunus ile evlendiği 
ve ikJ beyit söylediği, bunu Mecusilik inancından dolayı yap
lığı. ancak daha sonra pişman olduğu naklolunur.54 1  Şöyle ki 
bazı tarihçiler, Dühtunus'un, Lakit b. Zürare et-Temimi'nin 
kızı olduğunu ve bu kızın Amr b. Ades'in himayesinde oldu
�unu ve Hacib b. Zürare'ye nispet edilen bu iki beytin aslın
da Hacib'e ait olmayıp Lakit b. Zürare'ye aıt olduğunu542 ileri 
sürerler. Daha da önemlisi bu kıssada Lakit'in, kızıyla evlen
diğine herhangi bir işaretin olmadığı, aksine Amr b. Ades'in 

536 Cevad 'Ali, age., c. V. s. 425; öz kız kardeşle evliliğin Asur, Fars ve Mısır
lılarda, baba bir kız kardeşle evliliğin İbrani, Yunan ve Fenlkelllerde, bir 
adamın kendi kızıyla evliliğinin Fars ve Medyenlilerde mevcut ve mübah 
olduğu. erkek kardeşin kızıyla evliliğinin, İbranllerde görüldüğü, Yahu
dilerin çoğunluğunun erkek ve kız kardeşin ve babanın kızıyla evliliğini 
mübah saydıkları hususunda bkz. Hüfi. el-Mer'e, s. 252-253. 

537 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 426. 
538 Zağlül Abdulhamid. age . . s. 3 1 0. 
539 Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 236. 
540 Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 1 2 1 .  
54 1 İbn Rüsteh. el-A'l.dku'n-Ne.fise. s .  2 1 7: Kurtubi. el-Cdmi'. c .  V. s .  1 1 0: 

Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 52. 235: Hüli, el-Haydtu'l- 'Arabtyye. s. 426. 
542 Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 235-236, dipnot. 
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onun kocası olduğu543 Hacib'in kendi kızıyla evlendiğine dair 
kıssanın uydurma olduğu da ifade edilir.544 

2. Sıhriyetten Haram Olanlar 

Evlenme sonucu oluşan akrabalığa sıhriyet (musaharat) 
denilmektedir. İslam'da sihıiyet de nikaha mani kabul edil
miştir. Bu sebeple üvey anne ile üvey ninelerle, gelinlerle, ka
yın valide ve üvey kızlarla evlenmek haramdır. 545 

İslam öncesi Araplarda musaharat akrabalığı da evliliğe 
mani kabul edilmiştir. Ancak bunun dar bir çerçevede olduğu 
gön1lür. Çünkü oğlun, vefat etmiş babanın dul karısı ile (üvey 
anne) babanın da vefat etmiş oğlun dul karısı ile evliliğini mü
bah sayarlardı. Hatta oğlun boşadığı dul kadınla baba evlenebi
lirdi.546 Kur'an'da öz oğulların karılarıyla ve bunların furu olan 
öz torunların karılarıyla nikfilılanmanın yasak olduğuna ilişkin 
hüküm,547 Yahudilik ve Hıristiyanlıkta öz oğulların ve öz torun
ların karılarıyla evlenme yasağının548 bir devamı niteliğindedir. 

Yine cahiliyede bazı kabilelerde örfün kişiye, boşamış ol
duğu yahut vefat eden zevcesinin annesiyle (kayın valide) evli
liğine, zevcesini boşadıktan yahut zevcesi vefat ettikten sonra 
zevcesinin kızıyla (üvey kız) evlenmeye müsamaha gösterdiği
ne549 tanıklık ediyoruz. Ne var ki Kur'an, cahiliye döneminde 
uygulanan anne ile üvey kızı aynı nikah altında tutma gele
neğini, 550 " . . .  kanlannızın anneleri., kendileriyle zifafa girdiğiniz 

kanlannızdan olup evlerinizde bulunan üvey kızlarınız, -eğer 

anneleri. Ue zifafa ginnemlşseniz onlarla evlenmenizde size bir 

günah yoktur . . .  "551 ayetiyle reddederek, Yahudi ve Hııistiyan-

543 Ahisi , Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 235-236. dipnot; Cevad "Ali. age., c. V. s. 
426-427. 

544 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 427. 
545 Bilmen, age., c. il, s. 92. 
546 Zenati. en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye. s. 1 35- 1 36. 
547 Nisa. 4/23. 
548 Levilller, 1 8/ 1 5, 20/ 1 2 .  
549 Zeniiti. en-Nuzümu'l-İctimô."iyye. s. 1 36. 
550 W. Montgomeıy Watt. Muhnnuned at Medina, Oxford Unlversty Press, Ka 

rachı 1 98 1 ,  s. 386. 
55 1 Nisa. 4/23. 
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hkta da annesi ile üvey kızı aynı nikah altında tutmanın ha
ramlılığı552 ilkesini kabul etmiştir. 

Yine Hz. Yakup döneminde olduğu gibi,553 cahiliye Arapla
nnda da iki kız kardeşin cemedilmesinin mübah sayıldığını554 
ve kuma olarak aynı nikah altında tutma geleneğinin oldu
ğunu bildiren tarihi rivayetler yer almaktadır. 555 İslam döne
minde Hz. Peygamber de bu uygulamaları müşahede etmiş 
ve Müslüman olanlardan iki kız kardeşi aynı nikah altında 
bulunduranlara birini boşattırmıştır.556 Kur'an tarafından da 
"Size şunlarla evlenmek haram kılındı. . .  iki kız kardeşi (nikdh 
altında) bir araya getirmeniz. Ancak geçenler (önceden yapılan 
bu tür evlilikler) başka. . .  "557 ayetiyle bizzat bu geleneğin cahi
liye döneminde var olduğu tespit edilmiştir. 558 İki kız karde
şi kuma olarak nikah altında tutma adeti, önceki şeriatlarda 
mübah olduğu559 ve Hz. Musa'dan önce Yakup'un şeriatında 
var olduğu ancak Hz. Musa'nın şeriatında bunun yasaklan
dığı görülür.560 Arapiar ise Hz. İbrahim ve Hz. İsmail'den kal
ma Haniflik dinine bağlı olduklarının bir göstergesi olarak bu 
adeti devam ettirmişlerdir.561 Süheyli'nin, babanın karısıyla 
evlenmenin ve iki kız kardeşi aynı nikah altında tutmanın ön
ceki şeriatlardan kalma mübah bir davranış olduğunu, Hz. 

552 Lev!lller, 1 8 / 1 7 ,  20/ 1 4: Yasa'nın Tekran, 27 /23. 
553 Yaratılış, 29/ 1 6-30, 30/ 1 -24. 
554 Halebi. İnsdnu'l- 'Uyün, c. ı. s. 67: Edib Selame. age., s. 50. 
555 Bkz. İbn Habib, el-Muhabber, s. 327: Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. Ill ,  s. 665: 

Şehrtstani. el-Milel c. Ill. s. 90; İbn Kesir, Tefsir. c. I. s. 460: Alılsi, RCı
hu'l-Me'dnl. c. iV, s. 26 1 :  Alılsi. Bulüğu'l-Erab. c. il, s. 52: Cevad 'Ali. 
age., c. V, s. 423: Zenati, en-Nuzümu'l-İctimii'lyye, s. 1 36: Hüfi, el-Mer'e, 
s. 254: Bedii.yene, age . . s. l l :  Berrü, age. s. 265; Watt, Muhwnmed at 
Medina. s. 387: Aksu. age . . s. 70. 

556 Ebu Davud, Talak,  25: Tlrmlzi, Nikah, 34: İbn Mace. Nikah, 39: Şem
süddin Ebi Abdlllah Muhammed b. Ebi Bekr ez-Zeri ed-Dımeşki, İbn 
Kayyim el-Cevzlyye. z.tıd.u'l-Medd.fi Hedyi Hayri'l-'İbô.d (Tah. Şuayb el-Ar
navüt-Abdulkadlr el-Arnavüt), Müessesetu'r-Risale, Mektebetu'l-Mena
rt'l-İslamlyye, 2. Bsk .. Beyrut 140 1 / 1 98 1 .  c. V. s. l 1 5; İbn Kesir, Tefsir, 
c. 1, s. 460: Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 4 1 4. 

557 Nisa, 4/23. 
558 Çağatay, Arap Tarihi. s. 137: Hac Hasan, age .. s. 130. 
559 Halebi, İnsdnu'l- 'Uyün, c. J, s. 66. 
560 Yaratılış, 29/ 1 6-30, 30/ 1 -24; Lev!lller, 18/ 18;  Taberi, Tdrih. c. 1, s. 1 65. 
56 l Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri. s. 3 l 3. 
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Peygamber'in nesebinde de bu evliliklerin mevcut olduğunu ve 
"Geçmişte olanlar hariç, artık babalarınızın evlendiği kadınlarla 

evlenmeyin."562 ayetinde geçmişte olanlar hariç ifadesinin de 
bu evliliğin İslam'dan önce helal olduğunu, Hz. Peygamber'in 
nesebine leke, nikah dışı ilişki bulaşmadığını ifade ettiğini gö
rüyoruz. 563 Süheyli, bunu Hz. Peygamber'in nesebine leke bu
laştırmama kaygısıyla ileri sürse de cahiliye Araplarında umu
mi olarak bunun mübah sayıldığına dair bir bulgu söz konusu 
değildir. Aksine iki kız kardeşi aynı nikah altında cemetmenin 
cahiliye Arapları tarafından da en çirkin işlerden addedildi
ği, 564 onların bazılarının bu tür nikahı iğrenç buldukları,5w. 
çoğunun iki kız kardeşi cemetınedikleri, çok azının bunu yap
tığı566 beyan edilir. Kur'an, iki kız kardeşi bir nikah altında 
toplamayı haram kılmış567 ve Hz. İbrahim'den tevaıüs eden bu 
Arap adetini reddederek Arap Yarımadası'nda özellikle de Mc
dine'de Hz. Musa şeriatından kalma iki kız kardeşi aynı nikah 
altında tutmanın yasaklıhğına ilişkin Yahudi ve Hıristiyan uy
gulamasını tasvip etmiştir. 568 Dolayısıyla Kur'an diyalektik bir 
yapıya sahiptir. Bir yandan cahiliye Arapları tarafından her ne 
kadar çirkin işlerden sayılsa da bazı kişiler tarafından uygula -
nan bu adeti reddederken ve Hz. Musa şeriatında var olan iki 
kız kardeşi aynı nikah altında tutmanın haramhhğını benim
serken, diğer yandan boşandıktan yahut zevcenin vefatından 
sonra zevcenin kız kardeşiyle evlenmeye mani bir durumun 
olmadığına dair uygulamaları569 devam ettirmiştir. 

Cahiliye döneminde mevcut olan adetlerden biri de vefat 
eden babaların karılarıyla (üvey anneyle) evlenmek (nikahu/ 

562 Nisa, 4/22. 
563 Süheyli, er-Raudu'l-Unuf. c. 1 ,  s. 254; Halebi. İnsdnu'l- 'Uyün. c. 1 ,  s. 65; 

Cevad 'Ali , age . . c. V, s. 4 1 4. 
564 Şehıistani, el·MUel, c. III, s. 90; Halebi, İnsanu'l- 'Uyün. c. 1, s. 67; Malı 

müd Es"ad Seydlşehri. Tdrih-u İslfım.. Derseade. İstanbul 1327- 1330. s. 
59; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il,  s. 52; Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 4 1 4; Hüli .  
el-Mer'e, s. 246; Bakkaloğlu, age., s. 7. 

565 Hüfi. el-Mer'e, s. 254. 
566 Hüfi. el·Mer'e, s. 337. 
567 Bedayene, age., s. l l ;  Nisa, 4/23-24; Ahmed 'Ali, age., s. 1 79. 
568 Ateş. Cahüiyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri, s. 3 13. 
569 Zenati, en-Nuzümu'l·İctimô.'iyye, s. 1 36. 
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ı.evacu'l-makt) idi. 570 o dönemde bu adeti yapanlar ve ölen ba
hanın büyük oğlu, tıpkı babanın mirasına sahip olduğu gibi, 
kansını da mehirsiz nikahlama yahut onu başkasına mehir 
karşılığında verme hakkına sahip idi. Büyük oğlan istemez 
IHe bu nikah hakkı sırayla diğer kardeşlere miras olarak in-
1 l kal ederdi. Eğer çocuk küçükse büyüyünceye kadar kadını 
ı ı lıkoyarlar, büyüyünce dilerse bu kadınla evlenir, dilerse de 
ıııehir karşılığında kadını başkasıyla evlendirirdi. 57 1 Cahiliye 
Arapları ölen adamın karısına oğlunun, ölenin kardeşlerinin 
yahut akrabalarının varis olması sistemini bilmekteydiler. 572 
Bu, cahiliyede "nikahu'l-makt", "zevacun bi'l-miras", "nikahu'l 
ı ıdl"573 yahut "zevacu'l-makt" olarak da bilinirdi.574 Bu nikaha 
"ı.cvacu'd-dayzen",575 bu nikahı yapıp üvey anasıyla evlenen 
kişiye "dayzen"576 ve bu nikahtan meydana gelen çocuğa da 
"ınakti" yahut "makit" denilirdi. 577 Kureyş'in de makt nikahım 
yuptıklarından578 bahsedilir. Hatta Kurtubi, Medine'de Ensar 
ı ırasında ölenin karısına varis olmanın zorunlu, Kureyş'te ise 

li70 Ebu Abdlllah el-Musab b. Abdlllah b. el-Musab ez-Zübeyri, Nesebu Ku
reyş (Tah. i .  Lifi Brufinsfil), Daru'l-Me'arif. 3. Bsk., Kahire 1 982, s. 10, 
99: Cassas. Ahkômu'l-Kur'dn, c. 11. s. 1 53- 1 54: İbnü'l-Esir, en-Nihiıye 
c. ıv. s. 346: İbn Kesir. Tefsir, c. 1, s. 454. 466; Zeydan, el-Medhdl. s. 
26: Ömer Ferruh. Tdrihu'l-Edebi'l- 'Arabi. Daru'l-'İlm 11'1-Melayin, Beyrut 
1385/ 1 965, c. ı. s. 60. 

1\7 1 Bkz. İbn Habib, el-Muhnbber, s. 325-327; Taberi, Cômtu'l-Beydn. c. 111.  

s. 647-648; Şehristani. el-Milel, c. III. s .  90; İbn Kesir, Tefsir. c. I. s. 453-
454; Alusi. Bulüğu'l-Erab, c. 11, s. 52-53: Cevad Ali. age., c. V, s. 4 1 8-419; 
Zenati, Nuzwnu'l-'Arab, s. 1 8-20, 97, 83, 1 00; Zeydan, el-Medhdl. s.  27: 
Bedayene, age., s. 1 1 ; Çağatay, Arap Twihi. s. 1 37: Uğur. age., s. 2 1 ;  
Aksu, age., s .  69: Bakkal, age., s .  36, 55-56; Bakkaloğlu, age. ,  s .  70. 

1\72 Nisa, 4/ 1 9-22; Barton. "Marriage", c. VIII . s. 467: Zenati. Nu.zwnu'l-Arab, 
s. 97, 83: Zenati. en-Nuzü.mu'l-İctimti'iyye. s. 197. 

1\73 Takküş, age., s. 1 80. 
1\74 Mahmud Cuma', age. , s. 23-25: Zağlül Abdulhamid, age . . s. 3 1 0. 
1\75 lbn Habib. el-Muhnbber, s. 325: Kalkaşendi. Nihiıyetu'l-Erab, s. 400: Ha

lebi, İnsdnu'l- 'Uyün. c. I. s. 66: Ahmed 'Ali. age., s. 1 78. 
rm; Şehıistıini, el-Milel. c. III. s. 90; Kurtubi. el-Cdmi', c. V. s. l 1 0; Cevad 'Ali, 

age. , c. V, s. 4 18; Hufi. el-Mer'e, s. 253. 
1'177 Kurtubi, el-Cômi', c. V, s. 1 1 0- 1 1 1 : İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. I. s. 

394; Alüsi, Rıihu'l-Me'dni, c. iV, s. 248: Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 53; 
Reşid Rıza , el-Mendr. c. ıv. s. 465; Cevad 'Ali, age., c. V. s. 4 1 8: Çağatay, 
Arap Twihi. s. 1 37: Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri. s. 1 23; 
Günaltay, "Kable'l-İslam Araplarda İçtimai Aile", s .  9 1 .  

li7H Edib Selame. age . .  s .  5 1 .  
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mübah olduğunu ifade eder.579 Bu adet, sadece Hicaz bölge
sinde değil, Strabo'nun da kaydettiği gibi, Güney Araplarında 
da mevcut idi. 580 Bu adeti yapanların isimlerinin kayıtlan tek 
tek kaynaklarda yer almaktadır. 581 Arapların bunu miras hır
sıyla yaptıkları ancak o devirde haysiyetine düşkün olanların 
bundan hoşlanmadıkları, nefret ettikleri, bunu en çirkin iş
lerden addettikleri582 ve bu nikahı kerih görüp yapanları ayıp
ladıkları da583 bir vakıaydı. "Nikahu/zevacu'l-makt" da dedik
leri bu nikah, cahiliye döneminde uygulanan nikahlardan bir 
nikah olsa da Beni Kays b. Sa'lebe kabilesinden üç kişinin, 
vefat eden babalarının hanımlarıyla evlenmelerinden dolayı 
Evs b. Hacer et-Temimi anlan ayıplayıp kınamıştır.584 Dolayı
sıyla Arapların çoğunluğunun üvey anneyle evlenmedikleri,5H�. 
bunun nadiren görüldüğü ifade edilir.586 Aynı şekilde cahiliye 
Araplarında babanın kansına varis olmanın çirkin işlerden. 
gayri ahlaki evlilik türlerinden sayıldığı, bu evliliğin "nikahu/ 
zevacu'l-makt" olarak bilindiği ve İslam'ın bu evliliği haram 
kıldığı,587 herkesin buna tevessül etmediği,588 cahiliye ehlinin 
çoğu tarafından iğrenç kabul edilen, 589 bundan dolayı da yay-

579 Kurtubi. e!-Ccimi'. c. V, s. 109; Zerniti. Nuzumu'l- 'Arab. s. 1 0 1 .  
580 Strabo. Geography, s .  365. 
58 1 Bkz. İbn Habib. el-Muhabber. 326; Taberi, Tdrih.. c. il. s. 1 88; Taberi. 

Cdmiu'l-Beydn. c. 111. s. 660; Vahidi, Esbab-ı Nüzül. s. 1 55; Süheyli . 
er-Ravdu'l-Unuf. c. 1, s. 254; Kurtubi. e!-Ccimi', c. V, s. 109- 1 1 0; Halebi. 
İnsdnu'l- 'Uyün. c. 1, s. 66; Bağdadi, Hizdnetu'l-Edeb, c. V, s. 373; Alı:ısi . 
Bulüğu'l-Erab. c. il. s. 53; Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 62. 

582 Razi. et-Tefsiru'l-Keblr, c. iV. s. 22; Alüsi, Rühu'!-Me'dni. c. ıv. s. 248; 
Hüfi, el-Mer'e, s. 253; Yazır, Hak Dİili. c. il, s. 1322; Bakkaloğlu, age . .  s. 
68. 

583 İbnu'l-'Arabi, Ahkcimu'l-Kur'dn, c. 1, s. 394; Kalkaşendi. Nihiıyetu'l-Erab. 
s. 400. 

584 İbn Habib. el-Muhabber. s. 325; Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. il ,  s. 52: Muhanı 
med b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Hüseyni. Ebu'l-Feyz el-Mülekkah 
bi Mürteza ez-Zebidi. Tdcu'l-'Anls mirı Cevdhtri'l-Kcimıls ffah .  Mecmua 
mlne'l-Muhakklkin). Daru"l-Hldaye. y.y .. t.y .. c. XXXV. s. 328 (z-z-n. madl 
(el-Mektebetu'ş-Şamlle, 3. 36); Cevad 'Ali, age . •  c. V. s. 4 18; Bakkaloghı .  
age., s. 68, dipnot 1 19. 

585 Hüfi, el-Mer'e, s.  337. 
586 Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 62; Erham Habbü, age . .  s. 205. 
587 Cevad 'Ali, age., c. V. s. 4 14, 4 18. 424; Berrü. age., s. 265; Nisa, 4/ 19-22; 

Zenati. Nuzumu'l-'Arab, s. 97, 83. 
588 Sarıcık, Cahüiyye, s. 2 17 .  
589 Takküş. age., s. 1 8 1 ;  Bakkaloğlu. age . . s. 37. 
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�ın olmayan590 özel bir gruba özgü evlilik türlerinden olduğu, 
muhtemelen Mecusilerden Araplara geçmiş olabileceği de591 
kaydedilir. Kur'an'ın yasakladığı evlat ve anneler arasındaki 
evlilik zaten beşer tarihinde oldukça az görülmüştür. Hiçbir 
din de bunu mübah görmemiştir. Ancak bu evlilik cahiliye 
döneminde biliniyordu. 592 Sadece Araplarda değil, diğer mil
letlerde de bu evliliğe rastlanır. Mesela Moğollarda da baba öl
dükten sonra oğul, üvey anne ile evlenme hakkına sahip idi. 593 

Cahiliye döneminde az da olsa miras vb. nedenlerle yapılıp 
da ancak toplumun geneli tarafından iğrenç ve nefretle karşı
lanan bu uygulama,594 "Geçmişte olanlar hariç, artık babalan

ııızın evlendiği kadınlarla evleruneyin. Çünkü bu bir hayasızlık, 

i!fke ve nefret gerektiren bir iştir. Bu ne kötü bir yoldur." ayetiyle 
lıaram kılınnuştır.595 Yine "Ey iman edenler! Kadınlara zorla mi

rasçt olmanız size helal değildir. "596 ayetinin Medine'de böyle bir 
talihsel arka planda nazil olduğu, Evs kabilesinden Kebşe bin
li Main b. Asım'ın ölen kocası Ebu Kays b. el-Eslet'in oğlunun 
babasının karısı Kebşe'ye varis olup evlenme teklifi akabinde, 
Kebşe'nin durumu Hz. Peygamber'e şikayet etmesi üzerine bu 
ııyetin nazil olduğu ve bu evliliğin haram kılındığı597 rivayet 
t�dllmiştir. Her ne kadar pek çok yazarın ifade ettiği gibi, bu tür 
hlr evliliğin bedel karşılığında yapılan evliliğin satım akdi olma
sının tabii bir neticesi. kocanın zevcesi için kadına verdiği ma
lın kocaya zevcesi üzerinde mülkiyet hakkını garanti etmesi
nin, bu durumda kadının. erkeğin diğer mallarının bir parçası 
gibi kabul edilmesinin, koca öldüğünde kadının kocanın diğer 
malları gibi varislerine intikal etmesinin bir sonucu olsa da598 

fi!lO Takküş. age., s. 1 8 1 .  
fi!l l Berrü, age., s .  265. 
fi!J2 Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 425. 
fi!J:l Wllhelm Von Rubruk, MoğoUann Büyük Hanına Seyahat 1 253-1 255 (Trc. 

Ergin Ayan). Ayışığı Kltaplan. İstanbul 200 1 ,  s. 4 1 .  
fi!l4 Kaflfil, Mehiisin, s .  286. 
fi!l5 Nisa 4/22: Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 55; Bedayene. age .. s. 1 1 .  
fitı6 Nisa. 4/22. 
f"ı!l7 Taberi, Cdm!u'l-Beydn. c. III, s. 647; Ahmed b. 'Ali b. Hacer el-'Askalani, 

el-İsô.befi TemyfzCs-Sahô:be (Tah. Adil Ahmed Abdulmevcfıd-All Muham
med Muavvez) . Daru'l-Küti'ıbi'l-'İlmlyye. Beyrut 1 4 1 5/ 1 995, c. VII, s. 279-
280 (no: l0434); Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 4 1 9. 

fi!IH Zenati. Nuzumu'l- 'Arab. s. 83. 1 09. 



204 Kur'an'da İslam Öncest Kültür 

Kur'an, her halukarda bu tür evlilikleri yasaklamıştır. Nazil 
oluğu dönemin sosyo-kültürel meselelerine bir cevap olarak 
indirilen Kur'an, cahiliye döneminde toplumda problem olan 
üvey anneler ile evlenme adetini Nisa, 4/22. ayetiyle yasakla
makla,599 o gün Arap Yanmadası'nda Yahudi ve Hırtstiyanlar 
tarafından uygulanan geleneği tasvip edip devam ettirmiştir. 
Sosyal vakıanın bir yandan nesnesi, diğer yandan da öznesi 
olan Kur'an,600 bu menfur uygulamanın varlığına atıf yaparak 
bu uygulamaya müdahil olmuş ve bunda bir dönüşüm gerçek
leştirmiştir. Dolayısıyla da Kur'an, bir bakıma o gün çoğunluk 
tarafından kabul görmeyen üvey anne ile evlenmeyi yadsıyan 
iradeye muvafakat etmiştir. 

Yine o dönemde gerek cahiliye Araplarında gerekse de Tev
rat'tan kalma bir gelenek olarak Yahudilerde, kardeş karısı ik 
evlenmenin de bir adet olduğunu görüyoruz.601 Hatta ölen kar
deşin kansını alma işlemine o dönemde Ahd-i Atik'te wlevirat" 
denilmiş602 ve kardeş karısı ile evlenen pek çok isim kayıtlarda 
yer almıştır.603 Kur'an'ın indiği dönemde kocası ölen kadının 
kayın biraderiyle evlenmeye mecbur edilmesinin temelinde 
kadının bir mülk olarak mirasçılarına intikal etme, mala varis 
oldukları gibi kadının nikahına da varis olma604 geleneği ya
tıyordu. Cahiliyede kadın, vefat eden kocanın mülkü yemini 
olduğundan dolayı. kocası öldüğünde tertke muamelesi görür, 

599 Razi. et-Tefsiru'l-Kebir. c. IV. s. 16. 
600 Ôzsoy. "Müslümanlann 'Yenilenme' Sorunlan ve Kur'an", s. 1 3. 
60 1 Yaratılış. 38/8-9; Yasa'nın Tekran. 25/5- 10; Matta, 22/23-30; Markos. 

1 2/ 1 8-25: Luka. 20/27-33; Uğur. age .• s. 20. 
602 O. Sples, "Mehir". İA. MEB. İstanbul t.y .. c. VII. s. 495; İngll12ce ve Alman 

cada "levlrate". Fransızcada "levlrat". ltaıyanca ve lspanyolcada "levlrato" 
gibi batı dillerinde Latince "Jevlr" kökünden türetilmiş kelimelerin kulla
nıldığı bu evlilik türü için İbranicede "ytbbum". Grekçede ise "daDr" keli
mesi kullanılmaktadır. Bkz. Solomon Schechter-Joseph Jacobs. "Leviratr 
Marr1age". The Jewish Encyclopedia. New York 1 906. c. VIll. s. 45-46'daıı 
naklen Musa Şamil Yüksel. "Türk Kültüründe "Levlrat" ve Timurlularda 
Uygulanışı". 71.ırkish Studies lntemational Periodical For the Languages. 
Uteralure and History of1Urlcish or Turkic. Cilt: V. Sayı: 3. Summer 201 O. 
s. 2029. 

603 İbn Sa"d. et-Taba.kat. c. VIII. s. 300. 316, 343: Taberi. Tô.ıih, c. il. s. I BH:  
Watt. Muhammed at Medlna. s. 376. 

604 İbn Habib, el-Muhabber, s. 327-330; Yazır. Hak Dini, c. il. s. 13 19 .  
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hundan dolayı vefat eden kardeşin oğlu olmadığı zaman, kar
deş kardeşin şeri varisi olma telakkilerinden dolayı kardeş ya
hut onun oğlu, kardeş karısına varis olurdu.605 Cahiliye döne
minde ölen bir adamın hanımına ve cariyesine, oğulları yoksa 
kardeşleri ve diğer akrabaları zorla varis olurlardı. Varis olan 
kişiler dilerse evlenirler veya mehrtni almak için başkasıyla 
ı·vlendirirler yahut iş gücünden yararlanmak için ömrünün 
ımnuna kadar zorla evde tutarlardı. Hatta yetim kızların vela
yetini alan şahıslar onlarla evlenmek için kendi hanımlarının 
ölümüne kadar onları bekletir yahut küçük oğullarını evlen
dirmek için yetim kızı zorla alıkoyarlardı.606 Aslında ölenin ka
nsına yakınlarının bir tertke gibi varis olması sadece cahiliye 
Araplarına özgü değildi. Bu uygulama, İbranilerde, Babll ve 
Asurlularda da yaygın idi. Samilerde bu, mülkiyeti tazammun 
eden bir hak, kadın ise erkeğin malının bir cüzü kabul edi
lirdi. Kadının malına varis olunduğu gibi kendisine de varis 
olunurdu. Erkeğin onu satma ve ona engel olma hakkı var idi. 
O bakımdan Hz. Musa şeriatı kardeşe, vefat eden kardeş ka
rısıyla evlenmeyi zorunlu kılmıştır.607 Bu evlilik, Yahudilerde 
nesebin karışmaması amacıyla ve cahiliye Araplarında da mi
ras hırsıyla yapılmıştır.608 Dolayısıyla o dönemin sorunlarına 
hlr cevap niteliği taşıyan ve bu tür muamelelere maruz kalan 
dul, cariye ve yetim kadınların vicdanlarını esas alan Kur'an, 
"Ey iman edenler! Kadınlara zorla mirasçı olmanız size helal 

değildir . . .  "609 ayetiyle gerek ölen kardeş karısına, gerekse ölen 
habadan kalan üvey anneye zorla mirasçı olup evlenmeyi ilga 
etmiştir. Ne yazık ki bir dereceye kadar indiği toplum örf ve 
(ıdetlertne bürünen İslam'da, bu evlilik yine de mübah sayıl
mıştır. Ölen kardeşin ve kayın biraderinin bu konuda serbest 
olmaları, dilerse karşılıklı rıza ile evlenebileceklerine dair hü
küm getirilmiş, fakat cahiliye Arapları ve Yahudilerde olduğu 
�lbl bu zorunlu kılınmamıştır.610 

1105 Cevad 'Ali. age. , c. V. s. 418. 
fl06 lbn Kesir, Tefsir. c. 1, s. 453-454. 
li07 Hüfi. el-Mer'e, s. 257-258. 
008 Ateş, Cahlliyye ue Ehl-1 KUap ôrj ue Adetleri. s. 3 16. 
fl09 Nisa. 4/ 1 9. 
11 1 O Ateş, Cahlliyye ue Ehl-i Kitap Ôif ue Adetleri. s. 3 16. 
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3. Sütten Haram Olanlar 

Cahiliye döneminde tıpkı nesep ve sıhriyetten akraba 
olanları haram kabul ettikleri gibi sütten akrabalığı olanları 
da haram kabul etmişlerdir.61 1 Kur'an'da yer alan süt yakın
ların, süt annelerin, süt ninelerin, süt kız kardeşlerin, süt 
babaların, süt kızların, süt teyzelerin, süt halaların, süt erkek 
kardeş ve kızların haramlılığı612 Yahudilikte, Hıristiyanlıkta 
ve cahiliye Araplarında var olan bir geleneğin devamı nite
liğindedir. 613 Bu yasağın Arap kültüründen Kur'an'a intikal 
etmiş bir gelenek olduğunun kabul edilmesinin oldukça güç 
olduğu614 söylense de cahiliye Araplannda anne sütünün, ço
cuğun tabiatına olan etkisine inandıklanndan dolayı. bunun 
onların nazannda büyük değeri vardı. Bu sebepten süt anne
lerin seçimine önem verirler ve aynı anneden emen iki kişiyi 
kardeş kabul ederlerdl.615 O bakımdan Kur'an'ın nüzulünü 
çevreleyen yerleşik kültür kalıplarıyla olan diyalektik ilişki
si neticesinde İslam'a bitişik cahiliye Arap toplumunun hissi 
ve ruhi kaygılarıyla bağlantılı olan bu yasak da Kur'an'da te
şekkül etmiştir. Cahiliye döneminde zenginlerin müracaat et
tikleri çöl sakinlerinden birtakım kadınların mesleği olan süt 
annelik,616 özellikle de soylu, burjuva sınıfı ailelerin süt anne 
tutma adeti de Kur'an tarafından tasviri ifadelerle sürdürül
müştür.617 Bu nedenle Kur'an'ın sosyo-kültürel antropolojisi
nin farkında olan Kaffal, çocuklann anneler tarafından tam 
iki yıl emzirilmesiyle ilgili Kur'an'daki tasvlri/ihbari ifadelerin 
Kureyş'in adat ve tekalidinden olduğu618  gerçeğini ifade et
mekten geri durmamıştır. Dolayısıyla o dönemde yaygın ola-

6 1 1  Bedayene. age . . s. 10. 
612 Nisa. 4/23; hadislerde sütten haramlık konusunda bkz. Buhari, Nikah. 

2 1 ,  1 16; Müslim. Reza', 4/1449; Tirmtzi, Reza', 1 ,  2; Nesaı. Nikah, 50. 5 1 ;  
İbn Mace. Nikah. 34. 

6 13  Atay vd . . Dinler Tarihi Ansk, c. il. s. 304. 
6 14 Ahmet Ünsal, "Arap Geleneğindeki Boşanmanın İslam Hukukundaki İzlr

rt" (Yayınlanmamış Y. Lisans Tezi). Ankara Ünv. Sosyal Bilimler Enstitüsii. 
Ankara 1 996, s. 2 1 .  

6 1 5  Hac Hasan. age . .  s .  142; Cevad 'Ali. age . .  c .  iV, s .  480. 
616 Hüfi. el-Mer'e, s. 400. 
617  Bakara, 2/233: Kurtubi, el-Cc'ımi', c. ili, s. 1 72- 1 73. 
618 KatTal. Mehdsin. s. 284. 
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nık uygulanan süt annelik müessesesi, İslamiyetten sonra 
ı lıı aynı kurallar çerçevesinde devam etmiştir.619 İslam'da da 
"{\llen meydana gelen haramlığın çocuğun tabiatına yönelik 
�·rşltll teşri hikmetleri tadat edilmeye çalışılmıştır.620 

Ansay, bu yasağın eski Arap toplumundaki adetler, ana
lll'ler ve inançlardan, o günkü çevre ve toplumun hissi ve ruhi 
knygılanndan kaynaklanan bir yasak olduğunu, İslam'ın, te
rHsüsü sırasında yüksek ideallerine aykırı olmayan, kökleri 
ı lertn olan adetleri sarsmadığını, zaten sırf emzirmeden dolayı 
lnıl bir hastalığın meydana gelmesinin hekimler tarafından 
ı lıı reddedildiğini621 ifade etmiştir. 

4. Nikih ve Üç Talakla Haram Olanlar 

Cahiliye döneminde başkasının nikahında olmak evliliğe 
mani unsurlardan kabul edilmekteydi. O bakımdan bir adam 
kadını üç talakla boşamadan kadın başkasıyla evlenememek
l rydl. Ne var ki kadının, bir başkasının nikahı altında bulun
ması onun başkasıyla nikahlanmasına engel kabul edildiği 
l ıulde, erkeğin bir kadınla nikahı onun başka kadınlarla ni
kahlanmasına mani değildi. Muhtemelen bu da erkeği öncele
yen, ona daha fazla özgürlük ve hak tanıyan ataerkil yapıdan 
knynaklanmaktaydı. 

Aynı şekilde Kur'an'da da "(Savaş esiri olarak) sahip ol

tluklannız hariç, evli kadınlar (da size) haram kılındı. (Bunlar) 

ı'lzerinize Allali'ın emri olarak yazılmıştır . . . " ayetiyle evli bir 
kudınla nikahlanmak haram kabul edilmlştir.622 Bir kadının 
ı ıynı anda iki kocayla nikahlı olmasının haramlılığı da Yahu
ı llllk ve Hıristiyanlıkta evli bir kadınla nikah yapmanın zina 
olduğu yargısı623 ile paralellik arz eder. Yine Kur'an'da savaş 
Monucu esir olarak elde edilen evli veya bekar bayanların he-

1 1 1  !J Uuman. age., s. 53. 
1 1:.ıo Bilmen. age., c. il, s. 9 1 -92. 
1 1:.l I Sabrt Şakir Ansay. Hukuk Tarihinde İslam Hukuku. AÜİF. Yay . . 3. Bsk .• 

Ankara 1958. s. 205. 
ll:l:l Nisa, 4/24; Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. iV, s. 3-4, 7-8. 
1 1:.t:ı Leviltler. 18/20. 20/ 10: Yasa'nın Tekrarı. 22/22; Romalılar'.a Mektup, 

7/3. 
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lal oluşuna dair Kur'an hükümleri de624 İslam öncesi cahi
liye teamüllerinden, Yahudi ve Hıristlyan uygulamalarından 
Kur'an'a akseden hususlardandır. 

Cahiliye döneminde evlilik konusunda görülen uygulama -
lardan biri de üçüncü boşayıştan sonra kocanın hanımına 
dönme engelidir. O dönemde birinci ve ikinci boşayıştan son
ra kadına rücu' edilebiliyordu.  Ancak üçüncü boşayıştan son
ra bir daha kadına dönememekteydiler.625 Dolayısıyla sözlü 
bir hitap olarak 7. yüzyıl Arap toplumunun sorunlarına bağlı 
olarak ve bu sorunlar üzerinden o toplum yapısına uygun ce
vaplarla nazil olan Kur'an, cahiliye devrinin, bir kadını birinci 
ve ikinci boşayıştan sonra, ilk kocası ile nikahını mümkün 
kılan ancak üçüncü talaktan sonra kadının ilk kocasına dön· 
mesine izin vermeyen uygulamayı kabul etmiştir.626 İslam 
öncesi cahiliye kültürüne ait bu adet, "(Dönüş yapılabilecek) 
boşama iki defadır. Sonrast ya iyilikle geçinmek ya da güzel 
likle bırakmaktır . . .  Eğer erkek kansınt (UçU.ncü defci) boşarsa. 
kadm, onun dışında bir başka kocayla nikdhlanmadtkça ona 
helal olmaz. (Bu koca da) onu boşadığt takdirde onlar (kadm 
ile ilk kocast) Allah'tn koyduğu ölçüleri gözetebileceklerine ina
myorlarsa tekrar birbirlerine dönüp evlenmelerinde bir günalı 
yoktur."627 şeklindeki ayetlerle Kur'an'da ifade edilmiştir. Bu 
kültürle kuşatılmış Hz. Peygamber'in birinci kocasından ü�· 
talakla boşanıp da ikinci kocayla cinsi yakınlık olmadıkça bi
rinci kocaya o kişinin helal olamayacağına dair ifadelerindl' 
de bu gelenek tasvip edilmiştlr.628 O bakımdan nazil olduğu 
toplumun sorunları, gelenekleri, kabulleri, tahayyülat ve ta -
savvuratı üzerinden konuşan Kur'an, o adetlerin bazılarını 
kaldırdığı gibi pek çoğunu da ıslah ederek ve kısmi değişikler
le yahut aynıyla bünyesine alarak devam ettirmiştir. 

624 Nisa. 4/24; Taberi. Cdmiu'l-Beydn. c. IV. s. 3-4; Cassas. Ahkdmu'l-Kur'aı ı .  
c. il. s. 1 70- 1 7 1 ;  Vahidi, Esbab-ı Nüzül. s.  1 55- 1 56. 

625 İbn Habib, el-Muhabber, s. 309; Çağatay. İslam öncesi Arap Twihi ve Ccı 
hiliye Çağı. s. 136; Sancık. Cahiliyye. s. 263. 

626 Ateş. Cahiliyye ve Ehl-1 Kitap Örf ve Adetleri, s. 309. 
627 Bakara, 2/229, 230. 
628 Buhari, Talak, 35; Müslim. Nikah, 17 / l  433; Ebu Davud, Nikah, 16; Tir 

mızı. Nikah, 27; Nesfil. Talak, 12,  13; İbn Mace, Nikah. 32. 33. 
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5. Evlatlık Edinmekle Haram Olanlar 

Nesebi başkasından sabit olan çocuğu evlat edinme işine 
"lebenni", evlat edinilen kişiye de "de'iy" veya "mütebenna" 
clenir.629 Evlatlığın tarihi oldukça geçmişe gider. Evlatlık ve 
hukukunun Hamurabi döneminde Babillllerde de mevcut ol
duğu630 görülür. Dolayısıyla 7. yüzyılda olup biten hadiselere 
hlr cevap niteliği taşıyan Kur'an, o dönemde cahiliye Arapla
rında631 Yahudilerde, Roma, Yunan ve Hintlilerde çok önemli 
olan evlat edinme ve evlatlıkların öz oğul statüsünde görülme 
ı\deti konusunda da suskun kalamazdı. 

Cahiliye döneminde evlatlık uygulaması yaygın idi. Çocu
Jlun babası, velisi veya malikinin ittifakıyla evlatlık edinme 
l.(crçekleştirilir ve insanlann huzurunda ilan edilirdi.632 Evlat 
<·dinme bir başkasını kendi nesebine ilhak etme çeşitli şekil
lerde ortaya çıkardı. 633 Farklı sebeplere bağlı olarak istilhak 
(katılma) , muahat · (kardeşlik) ve hilf yoluyla ailenin nesebine 
yabancı birisi katılır ve Araplar cvlatlığı/de'lyi öz evladı gibi 
kabul eder, miraslarına ortak edip kendisine varis olurlardı.634 
ı<:vlatlık, ailenin sahip olduğu çocuklann haklarına sahipti.635 
1 latta cahiliye Arap toplumunda sadece erkek çocuklar evlat 
rdlnildiğinden dolayı bu vakıa "ibn" lafzından türemiş olan 
"lcbenni" kelimesiyle ifade edilmiştir. Kız çocuklarının evlat 
t•dlnilmesi ise sonraki dönemlere aittir. 636 O bakımdan Kur'an 
ela Arap geleneğine uygun bir şekilde erkek evlatlığı konu 
rdlnmiş, tashih ve tebdili bu evlatlık üzerinden yapmıştır. 

Yedinci yüzyıl kültürü içinde hitap eden Kur'an'ın, o kül
t iirden aldıkları olduğu gibi, tamamen reddettiği şeyler de 

1129 Bilmen. age., c. il, s. 395. 
11:10 7.eydan, el- 'Arabu Kable'l-İslô.m. s. 65. 
11:ı ı Seydişehıi, Hukuk TaıihL s. 196. 
0:12 Takküş, age . .  s. 1 86. 
11:1:1 Bkz. Sancık. Cahiliye Kültürü. s. 2 13-2 17.  
11:14 Günaltay, İslam ôncesi Araplar ve DinlerL s.  107: Günaltay, "Kable'l-İslam 

Araplarda İçtimai Aile", s. 77 ve dipnot 3: Corci 7.eydan, Medeniyyet-1 İslô.
miyye Tdıihi (frc. Zeki Meğamlz), Derseade 1328. c. iV. s. 28-3 l :  Çağatay, 
Arap Tarihi, s. 1 30: Bakkal, age .. s. 38-39: Sancık, Cahiliye Kültürü. s. 2 1 7. 

11:15 Takküş, age . . s. 186. 
11:16 M. Akif Aydın. "Evlat edinme". DİA, İstanbul 1995. c. XI, s. 527. 
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mevcuttu. Evlatlığın kendisiyle, eşiyle ve kızıyla evlenme en
geli bu reddedilen şeyler arasındadır. Cahiliye döneminde ev
latlık, asıl oğul konumunda görüldüğünden ve aileden sayıl
dığından evlat edinene nispet edilerek çağrılırdı. Evlatlık alan 
kişinin evlatlıkla, 637 evlatlığın karısıyla, 638 evlatlığının kızıyla 
evlenmesi caiz görülmez ve haram kabul edilirdi. 639 öyle ki Hz. 
Peygamber, eşini boşayan evlatlığı Zeyd b. Harts'in boşanmış 
hanımı Zeyneb bintl Cahş ile evlenince müşrikler, Münafıklar 
ve Yahudiler MMuhammed oğlunun karısıyla evlendi" diyerek 
dedikodular çıkarmışlardır. Bunun üzerine Ahzab, 33/5, 40. 
ayetleri nazil olarak640 cahiliye telakki ve tatbikatlarında bir 
dönüşüm gerçekleştirmiş ve bütün bunları Kur'an tamamen 
ortadan kaldırmıştır.641 

Dolayısıyla evlat edinmeden daha ziyade, evlat edinilen 
şahsın öz oğul statüsünde kabul edilmesi, kendisiyle evlen -
me yasağının olması ve mirastan pay alması gibi hususların 
Arap toplumunda bir adet olmakla birlikte, ciddi bir sorun 
olduğunu görürüz. Bu nedenle Kur'an evlat edinmeden daha 
ziyade, evlat edinme ile ilgili evlenme engeli ,  öz oğul statüsü 
ve mirastan pay alma gibi hukiki sonuçlan aşağıdaki ayetler
le ilga etmiştir: MOnlan babalanna nispet ederek çağmn. Bu 

Allah katında daha (doğru ve) adaletlidir. Eğer babalarını bil
miyorsanız, onlar sizin din kardeşleriniz ve dostlarınızdır . . . ", n.ı� 

MMuhammed, sizin erkeklerinizden hiçbirinin babası değildir. 
Fakat o, Allah'ın Resülü ve nebilerin sonuncusudur. Allah her 
şeyi hakkıyla bilendir.",643 MHani sen Allah'm kendisine nimet 
verdiği., senin de (azat etmek suretiyle) iyilikte bulunduğuı ı 
kimseye, MEşini nikahında tut (onu boşama) ve Allah'tan sa
kın" diyordun. İçinde, Allah'ın ortaya çıkaracağı bir şeyi gizli-

637 Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 49, 6 1 :  Zeydan. el-MedhiiL s. 2H: 

Aksu. age . .  s. 70: Bakkal, age., s. 57: Bakkaloğlu, age., s. 37. 
638 Bedayene, age., s. l l .  
639 Cevad 'Ali. age . .  c. V, s. 4 14. 
640 Vahidi, Esbab-ı Nüzü.L s. 402; Kurtubi, el-Cami', c. XIV. s. 1 83: İbn Kesir. 

Tefsir, c. il, s. 1480, 1 504: Bakkal. age . . s. 58. 
64 1 Ahzab, 33/5, 37-40. 
642 Ahzab, 33/5. 
643 Ahzab, 33/40. 
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"or ve insanlardan çekiniyordun. Oysa kendisinden çekinme
ııe Allah daha layıktı_ Zeyd eşinden yana isteğini yerine geti
rince (eşini boşayınca), onu seninle evlendirdik ki eşlerinden 

11ana isteklerini yerine getirdiklerinde (onlan boşadıklarında), 
r•vlatlıklarının eşleriyle evlenmeleri konusunda mü'minlere bir 
zorluk olmasın. Allah'ın emri mutlaka yerine getirilmiştir."644 
l ler ne kadar Ahzab, 33/4, 40. ayetleriyle cahiliyede var olan 
rvlatlık müessesesinin kaldırıldığı ileri sürülse de İslam'a ters 
olan bir şeyin Peygamber tarafından yapılmasının, yani Zeyd 
h. Haris'in evlat edinilmesinin hem aklen hem de dinen izahı 
ı.(iiçtür. Kur'an, çeşitli sosyal psikolojik temellere dayalı ola
ruk gelişen, insan kültürüne ait bu olguyu tamamen kaldır
ma yerine evlat edinenle evlatlık arasında cahiliye hukukun
da mevcut olan evlenme engeli vb. hususları iptal etnıiştir. 
Bu nedenle yasak olduğu söylense de "İslam hukukunda ve 
füı;cllikle Türk hukuk tarihinde evlatlık kurumu zaman zaman 
koruyucu aile tarzında, bazen de hukuki sonuçlarından malı
nım fiili bir evlatlık şeklinde sınırlı olarak varlığını sürdür
müştür. "645 

Cahiliye örfünde çocuk babaya nispet edilirdi.646 Umumi 
kaide de kadının doğurduğu çocuğun kocaya nispet edilme
"'lydl. Ancak bazı durumlarda bunun istisnalarının olduğu. 
l ı ıaddüd-i ezvacda (polyandry). efendinin cariyeden doğan 
�·ocuğunda, baği kadınların doğurduğu çocuklarda evlat
lıır kendi babalarına nispet edilmezdi.647 Bunların dışında 
rvlathk nizamında da evlat edinilen çocuk nesep yönünden 
l ıııbasına değil de evlat edinene nispet edilirdi.648 Dolayısıy
lıı cahiliye Arapları, pek çok erkeğin ilişkiye girdiği kadından 
zina mahsulü doğan çocuğun, 'k3.ifin belirlemesi neticesinde 
krndilerine nispet edilmesini ayıp saymazlar, bilakis özellikle 
ı h• erkek olursa kendi neseplerine dahil edilmesini son derece 

1 144  Ahzab. 33/37. 
1 14r> Aydın. "Evlat Edinme". c. xı. s. 528. 
Mli Takkuş. age . . s. 1 86: Hufi. el-Mer'e. s. 104. 
1147 l:lkz. Zenati. en-Nuzümu'l-İctimiı'tyye, s. 1 64- 166. 
1 14H Cassas. Ahkc'imu'l·Kur'dn. c. il. s. 97: Zenati. en·Nuzümu'l·İctimô.'iyye. s. 

164- 1 66. 
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arzu ederlerdi. 649 O bakımdan Zemiti, bu uygulamalardan ha -
reketle cahiliye Araplarının kanuni ve içtimai babalığa önem 
verdikleri kadar sulbi ve biyolojik babalığa önem vermedikle
rini ifade eder.650 Muhtemelen cahiliye Araplarında istilhak/ 
hilf/tebenninin yaygın olma nedenlerinden biri de biyolojik 
babalığa o kadar önem vermeyişleridir. 

Kısaca, Kur'an'ın istilhak yoluyla nesebe dahil edilen ço
cukların kendi babalarına nispet edilmesine çağnsı,651 bu ge
lenekte bir dönüşüm sağladığının açık bir göstergesidir. 

6. Mehir 

a. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Mehir 

Mehir, İslam'da nikah akdi ile kadının kocasından bir hak 
olarak aldığı maldır. Bu mehir "sadak", "nihle", "alaik", "fari
ze", "sadaka" ve "atıyye" diye de adlandınlmaktadır.652 

Evlilik için mehir yahut kadına bir bedel verme adetinin 
çok eskilere dayanan bir uygulama olduğu. bunun İbraniler
de, Süryanilerde, Babillilerde, Roma, Yunan, İran vb. pek çok 
kadim medeniyette var olduğu bilinmektedir. İbranilerde yer 
alan bu mehir İbranicede "mohar", Süryanicede de "mahra .. 

diye ifade edilmiştir. 653 İbranilerde kızı almak için kızın ba -
basına "mohar" denen bir mehir ödenir ve kız boşandığında 
da bu para iade edilmezdi. 654 Tevrat'ta Hivi reislerinden Ha -
mor'un oğlu Şekem'in Hz. Yakup'un kızı Dina ile evlenebil
mek için her türlü başlık parası ve hediye vermeye hazır oldu -
ğu kaydedilir.655 Yine Tevrat'ta "Eğer biri nişanlı olmayan bir 
kızı aldatıp onunla yatarsa, başlık parasını ödemeli ve onunla 
evlenmelidir. Babası kızını ona venneyi reddederse. adam nor 
mal başlık parası neyse onu ödemelidir."656 denir. Aynı şekilde 

649 Zenali. Nuzwnu'l- 'Arab, s. 34-35 . .  
650 Zenati, Nuzwnu'l- 'Arab. s .  2 1 .  23, 35-36. 
651 Ahzab, 33/3-4. 
652 Bilmen, age., c. il. s. 10.  
653 Sples, "Mehir". c. VII ,  s. 494. 
654 Hayrullah Örs, Musa ve Yahudilik. Remzi Kitabevi, İstanbul 1 966. s. 177. 
655 Yaratılış. 34/ 1 1 - 1 2. 
656 Çıkış, 22/ 1 6- 1 7. 
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Yakup Peygarnber'in, hanımı Rahle ile evlenmek için kayın
pederi ve dayısı olan Laban'a koyun gütmek üzere aralarında 
h�llrtilen süre karşılığında (yedi yıl) hizmet ettiği belirtilir.657 
Ynhudilikte bu moharı ödemeye gücü yetmeyenlerin evlene
c ·c�I kızın ailesine belli bir süre hizmet ederek bu yükümlü
lil�ü yerine getirdiğinin658 ifade edilmesi, mehrin İbrani kül
ı ilrdeki temellerinin en açık göstergeleridir. Kur'an'da da Hz. 
�uayb'ın, kendi döneminde Hz. Musa'ya sekiz yıl çalışması 
kıırşılığında kızlarından birini verdiğinin hikaye edllmesi,659 
hlr bedel (ücret/mehir) karşılığında kadını velisinin mülki
,Vl'llnden kendi mülkiyetine geçirmenin çok eskilere dayanan 
yerleşik bir adet olduğunu ortaya koymaktadır. 

Yahudilikte evlilik hazırlığı, kıza ve geline verilecek eşya, 
ı ılşan ve nikah gibi hususlar da hükme bağlanmıştır.660 Hatta 
l iz. Musa'dan bert var olagelen, koca tarafından yazılı belgey
le ifade edilen "khetoube", yani mehir, daha sonralan Mişna 
ve Talmud döneminde bakire için iki yüz, dul için de yüz di
ı ıar olmak üzere "khetouba"nın en az ölçülerinin belirlendiği
ı ı ı•wıı görüyoruz. 

Babillilerde de kocanın kadına mal sunması, evliliğin şart
lımndan kabul edilir ve bu sunulan mala "mehir" yahut "hak
ku'l-arus" denillrdi.662 Hırtstlyanlıkta da evlenmelerde, Arap 
lo(cleneğindeki mehirden ve Yahudilerdeki "khetouba"dan farklı 
olarak, kadın ve erkek karşılıklı olarak birbirlerine "drahoma" 
denilen hediyeler vermekteydiler. 663 Romalılar ve Atlnalılarda 
da kadına evlilik karşılığında evlilik öncesi bir bedel, 664 "çeyiz/ 
dhaz" verilirdi. 665 İslam hukukunda da bu çeyiz kavramı, ko
m ya varan kadın için hazırlanan mutat eşyaları ifade etmekte-

Cl!'i7 Yaratılış, 29/ 1 8-27; Taberi. Tarih. c. 1. s. 165. 
Cl!'iH M. Akif Aydın, "Mehir", DİA. İstanbul 2003, c. XXVlll, s. 389. 
ll!'i9 Kasas, 28/27. 
1160 Atay vd., Dinler Tarihi Ansk, c. il, s. 392. 
il(; 1 Seydişehri, Hukuk Taıihi. s. 1 54 .  
1162 Zeydan, el-'Arabu Kable'l-İsliım. s. 63-64. 
1163 Atay vd.,  Dlnler Tarihl Ansk, c. il, s. 304. 
1184 Aydın, "Mehir", c. XXVlll, s. 389. 
1 165 Seydişehri, Hukuk Tarihi. s. 1 55. 
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dir.666 Dolayısıyla mehir sadece Araplarda değil, pek çok kadim 
medeniyette, Romalılarda, İran ve Hint hukukunda,667 eski 
Türk hukukunda da668 mevcut olduğu ve bunun, bazen kadına 
bazen de velisine verilen bir bedel olduğu görülmektedir. 

b. Cahiliyede ve Kur'an' da Mehir 

ı. Mehrin Önemi, Türü ve Ölçüsü 

Cahiliye döneminde, mehrln türleri, ölçüsü, nasıl ödendiği 
mehir sorumluluğunun kime ait olduğu, mehirde hak sahi 
binin kim olduğu, onu geri alma halleri gibi çeşitli yönleriyle 
mehrln kaidelerinin olduğuna669 tanıklık ediyoruz. 

Cahiliyede evlenilecek kıza verilen şeye "sadak" yahut "me 
hir" denirdi.67° Cahiliye Arapları sadak vererek ve şahitler hu 
zurunda evlilik yaparlardı.67 1 Mehir, evliliğin meşru ve mu'te 
ber olması için bir şart idi. Hatta mehirsiz evlenmek ayıp sa 
yılır ve mehir almadan evlenen kadın bir odalık olarak telakki 
edilirdi. 672 Mehir/ sadak hem evlilik akdinin sıhhati için yerin!' 
getirilmesi gereken bir farz addedilir, hem de evlilik akdinin 
şeri olduğuna delalet eden alametlerden biri olarak kabul edl 
lirdi. Mehir olmadan evliliği ve evlilik akdinin şeri oluşum ı 
kabul etmezlerdi.  Mehir olmadığı zaman kurulan birliktelikler 
zevce ve kabile için ar kabul edilir,673 bağy, sifah ve zina sa 
yılır, mehir hür ve muhsan olan kadının haklarından adde 
dilirdi.674 Antar hikayesinde mehirsiz evlenmeye zorlanan vı· 

666 Bilmen, age., c. il. s. 12.  
667 Sadrt Maksud! Arsal, Umumi Hukuk Tarihi, İstanbul Matbaacılık. 3. Bsk . . 

İstanbul 1 948, s. 47, 76. 
668 Aydın. "Mehir", c. xxvm. s. 389. 
669 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 46. 
670 Mahmasani, el-Eıxlô.u't-Teşri'iyye. s. 59: Cevad 'Ali, age .• c. V, s. 4 ı :.: 

Takküş. age .. s. 184: Uğur. age . . s. 19: Günaltay. "Kable'l-İslii.m Araplar 
da İçtımii.i Aite". s. 90. 

67 1 Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. I. s. 243. 
672 Sples. "Mehir", c. VII, s. 494: Heffenıng. "Mut'a". c.  VllI, s. 848: Malı 

masii.ni. el-Eıxlô.u't-Teşri'iyye, s. 59; Cevad 'Ali, age., c. V. s. 4 1 5: Bakkal .  
age., s .  67: Aydın, "Mehir", c. XXVllI, s .  389. 

673 Mahmasfuü. el-Eudıiu't-Teşri'lyye. s. 59. 
674 Cevad "Ali. age . •  c. V. s. 4 1 5: Takküş. age., s. 1 84: Öztürk. "İslam Ön<"rsı 

Arap Toplumunda Ahvfil-1 Şahslyye Hukuku", s. 240; Bakkaloğlu, a9•· . . 
s. 38-39. 
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höyle bir evlenmeyi şerefsizlik sayan kadınların varlığından 
hnhsedilir. Öyle ki mehre verilen önemden dolayı köle ve cari
ye dahi mehir olarak verilirdi. 675 

lslam'ın gelişine yakın tarihte mehirle sadakın birleştiği, 
ıııchrin kısmen kadının kendisine verildiği676 ifade edilir. Kom
f1ll medeniyetlerin şeriatlarında mehrtn, kadının velisin1n değil 
de bizzat zevcenin hakkı olduğu. bunun, bu kültürlerle sağlam 
il işkileri olan bazı Arap kabilelerine de intikal ettiği, özellikle de 
Mekke ve Medine gibi uygar kabile toplumlarında mevcut ol
ıhığu görülür.677 İslam'ın ortaya çıkışına doğru Mekke ve diğer 
'1l'hirlerde mehirleri babaların evlenecek kızlarına verme adeti 
l'ari idi. Ancak bu uygulama, şehir sakinleri de dahil yaygın bir 
l'ırf değildi, daha ziyade babanın içtimai ve iktisadi konumuna 
hağlıydı.678 Hatta "sadak", "mehir" veya "ecr" denilen ve koca 
tarafından kadına verilen bu şeref ücretinin, kaduun emrin
de olduğu, babasının dahi ona dokunamadığı679 ileri sürülse 
ı le cahiliye geleneğine göre kızın ve erkeğin babalarının sosyal 
mevkilerine göre tespit edilen mehir, kızın babasına/velisine 
l'ıdenir ve "sadak" ise kadına hediye olarak verllirdi.680 Erkeğin, 
sadakı geri alma hakkının olmadığı,681 bunun, kadının hakkı 
olduğu. kadına yahut velisine ödenmesin1 Arapların bildikle
rt11112 kaydedilir. Cahiliyede "es-sadaku" ve "es-sadakatu" kav
ranılan kadının mehrtni ifade ettiği683 gibi, "hulvan" ve "nafice" 
kavramları da kadının mehriyle ilgiliydi. Bir adam kızını, kız 
kardeşini ve herhangi bir kadını evlendirirken zikredilen bir 

1175 Günaltay, İslam öncesi Araplar ue Dtnlert. s. 1 1 5; Çağatay, Arap Tarihi, s. 
132; Hac Hasan, age . . s. 1 22. 

1176 Sples, "Mehir-. c. VII, s. 494: Schacht. "Nikah", c.  IX. s. 258. 
1177 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimCı'iyye, s. 1 84. 
1178 Zenati. en-Nuzümu'l-İctlmô.'iyye, s. 1 20: Zenati, Nuzumu'l-'Arab, s. 54-56. 
1179 Hamidullah, Makaleler, s. 22-23. 
l iHO Hac Hasan. age., s. 1 28; Zenati, Nuzumu'l-'Arab, s. 53-54: Zenati. 

en-Nuzümu'l-İctimCı'iyye, s. 1 1 9; Sples, "Mehir", c. VII ,  s. 494: Günaltay, 
İslam öncesi Araplar ue Dirılert. s. 1 22: cahiliyede mehrtn velinin hakkı ve 
veliye ödendiği konusunda aynca bkz. Zenati, en-Nuzümu'l-İctimCı'iyye, s. 
1 1 7- 1 19: Hıifi, el-Mer'e, s. 190: Mahmud Cuma', age., s. 44; Ahmed 'Ali, 
age., s. 1 78: Zeydan, el-Medhiil, s. 28. 

llH l Ahmed el-'Ali, age., s. 1 78. 
OH2 Edib Selame, age .. s. 52. 
1183 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 4 1 7. 
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payın kendisine aynlrna işine "hulvan" da denilirdi. Kadının 
hulvanının onun mehrt olduğu da zikredilir.684 Genellikle cahi
liye ehli, kadınların mehirlertnden kadınlara bir şey vermezdi. 
Erkek kızı evlendirdiğinde "el-hulvan" diye adlandırılan malı 
kendisine ayınrdı.685 Erkeğin aldığı bu şeyi "nafice" diye isim
lendirirler ve erkeği "Allah senin "nafice'"nin bereketini artır
sın "686 diyerek tebrik ederlerdi. Yine cahiliyede kız çocuğu olan 
erkeğe, kızın mehri olan develeri alıp kendi develerine katıp 
malını çoğaltacağından, kendisine ''Tebrikler naficen hayırlı 
olsun"687 denilirdi. Cahiliye döneminde mehir, kadının hakkı 
olarak ödenirdi. Mehirde aslolan kadına verilmesiydi. Ancak 
kızın velisinin, kızın evlilik harcaması için mehrini kendisi al
dığı. bazen de velinin, mehrin kendisinin hakkı olduğuna ina
narak mehri kendisi için alıp kadına bir şey vennediği,688 işte 
bundan dolayı, İslam ve teşriinin bu uygulamayı yasakladığı. 
mehri kadının hakkı kıldığı689 ifade edilir. 

Cahiliye döneminde mehrin en alt ve en üst sının belli de
ğildi. Bunun ölçüsü karşılıklı anlaşmaya ve genellikle erkeğin 
mali durumuna bağlı idi. Nakit olmadığı zaman mehir toprak 
da dahil olmak üzere çoğunluk.la ayn/mal olarak ödendiği 
ve bu mehrtn bazen 1 00 veya 1 50 deveye ulaştığı690 rivayet 
edilir. Yedinci yüzyıl Arap toplumunun kültürü içinde doğup 

684 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 4 16. 
685 Ebü 'Ali İsmii.il b. el-Kasım el-Kii.li el-Bağdadi. Küôbu'l-Emdli. Dii.ru.'1-Kü

tübl'l-'İlmlyye, Beyrut t.y., c. 1/11, s. 276; Ebu'l-Huseyin Ahmed b. Fa
ris, es-Sdhibifi Fıkhi'l-Luğatl ve Süneni'l- 'Arabifi Keliı.m.ihd (Tah. Mustafa 
eş-Şüveymi). el-Mektebetu'l-Luğavtyyetu'l-'Arablyye, Beyrut 1 382/ 1 963. 
s. 9 1 ;  Cevad 'Ali, age., c. V. s. 4 1 6; İbn •Aştır, et-Tahrir. c. IV, s. 230; Hüli. 
el-Mer'e, s. 1 9 1 ;  Bakkaloğlu. age., s. 4 1 .  

686 İbn Manzur, Lisdnu'l-'Arab, c .  XI ,  s. 650 (n-h-1, mad); İbn Farts, es-Sdhibi. 
s. 92; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 4 16. 

- 687 Razi. et-Tefsiru'L-Kebir, c. III. s. 49 1 ;  İbn Manzur, Lisdnu'l-'Arab. c. il. s. 
382 (n-f-c, mad); Cevad 'Ali, age., c. V, s. 4 16; Hüfi. el-Mer'e, s. 1 90. 

688 Cassas, Ahkô.mu'L-Kur'ô.n, c. il. s. 73; İbnul-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. 1. 
s. 348; Kurtubi, el-Cami', c. V, s. 29; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 4 1 6; Takküş. 
age., s. 1 84; Takküş. age., s. 1 8 1 ;  Bakkaloğlu, age., s. 40. 

689 Zenati, en-Nuzümu'L-İctimfı'iyye, s. 1 2 1 ;  Mahmasani, el-Eıxiô.u't-Teşri'iy 
ye, s. 60. 

690 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 4 1 6; verilen mehrln cinsi ve türleri konusunda 
aynca bkz. Hüfi, el-Mer'e, s. 192- 195; Zenati, en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, s. 

1 12- 1 13. 
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hOyüyen Hz. Peygaınber'in de İslam'dan önce Hz. Hatice ile 
rvll llğinde bir rivayete göre yirmi bekre,691 bir başka rivaye-
1� göre on iki ukiyye (40 dirhem) ve bir neşş (yanın ukiyye 
:w dirhem) mehir verdiği,692 Ümmü Habibe ile evlendiğinde 
IHe Hz. Peygamber'in yerine Necaşi'nin, dört yüz dinar Ümmü 
1 labibe'ye mehir verdiği693 nakledilir. Mehir miktarı bir kabile
den diğer bir kabileye, farklı zaman ve mekanlardaki gruplara 
lo(öre de değişiklik arz ederdi. Hatta bir kabilenin kendi içinde 
hile mehrin belli miktarı söz konusu değildi. Evlenmek iste
yen erkeğin zenginlik ve fakirlik durumuna, kadının içtimai 
konumuna, genç yahut normal yaşta oluşuna, hilkatinin ve 
ahlakının güzelliğine, dul yahut bekar olmasına, evlenmek is
i cyen kadınla erkeğin ilişkisine göre mehrin miktarı farklılaş
maktaydı. 694 Dolayısıyla nazil olduğu toplumun örfi kanunla
rına bürünen Kur'an, mehrin alt ve üst sınırını belirlememiş, 
hunu kişilerin mali gücüne bırakmıştır. 695 

Bütün bunlarla beraber, cahiliye döneminde esir sta
l üsündeki kadınlara mehir verilmezdi. 696 Savaşlarda esir 
ı lüşmüş kadınlar efendilerinin mülkü sayıldığından dolayı, 
bunlara mehir şart koşulmazdı. Esir düşmüş kadınla efen
ıl lslnin akitsiz, mehirsiz evlenme ve duhul (cinsel ilişki) hak
kı vardı. 697 O bakımdan, İslam tarihçileri Hz. Peygamber'in 
Safiyye ile evliliğinin de cahiliye dönemi adetleri kabilinden 
olduğunu, mehir vermeksizin onu aldığını, onunla evlenme
Hinin sebebinin Hayber'de onu esir almasının, mülkü yemi
ni olmasının sonucu olduğunu698 ileri sürmüşlerdir. Ancak 

119 1 İbn Hişam, es-Sire. c. IV, s. 293; Hüfi, el-Mer'e, s. 1 93. 
1192 lbn Habib, el-Muhabber, s. 79: İbnü'l-Esir, en-Nihiiye, c. V, s. 56; Hüfi, 

el-Mer'e, s. 1 93. 
1193 İbn Habib, el-Muhabber, s. 89. 
094 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 48-49: Zenati, en-Nuzümu'l-İctimfı.'iyye, s. 1 14-

1 1 5; BakkaJoğlu. age . . s. 4 1 ;  cahiliyede mehr1n klşiler1n güç. konum ve 
servetlerine göre değiştiği hususunda aynca bkz. Hüfi. el-Mer'e, s. 192. 

1195 Bkz. Nisa. 4/20: Bakara. 2/236. 
1196 Ôztürk. "İslam Öncesi Arap Toplumunda Ahvfil-1 Şahslyye Hukuku", s. 

240. 
fl97 Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 4 1 5; Zenati, en-Nuzümu'l-ictimfı.'iyye, s. 1 1 1 ; Mah

masiini, el-Evdiıu't-Teşri'iyye, s. 6 1 :  Sples. "Mehir". c. Vll. s. 494: Takküş, 
age .. s. 1 8 1 ,  1 84; İbrJ.him Şerif, age .. s. 250: Bakkaloğlu, age .. s. 39. 

li98 İbn Sa'd, et-Tabakdt. c. Vlll. s. 2 1 8-219: İbn Habib. el-Muhabber. s. 90. 
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hadis kaynaklarında Hz. Peygarnber'in fidyesini mehir olarak 
verip bir eş olarak evlendiği, dolayısıyla Safiyye'nin bir cari
ye değil, bir eş olduğu rivayetleri de yer alır. 699 O dönemde 
cariyelere mehir verilme ihmal edildiğinden dolayı velilerinin 
izniyle mehirleri verilerek cariyelerle evlenilmesi gerektiğinin 
Kur'an'da700 vurgulandığını görüyoruz. Cahiliye döneminde 
cariyeler fuhşa zorlanır ve bu fuhuş karşılığında elde ettikleri 
kazançlar mehir sayılırdı. Hatta bu dönemde Kureyş, Kabe'yi 
imar etmek için cariyelerin fuhşundan elde edilen mehrin ve
rilmesi olasılığına karşılık, Kabe'nin inşasına yardım olarak 
bundan elde edilen kazancın verilmemesini karara bağlarnış
tır. 701 Bu da ister nikaha bağlı ister nikahsız cahiliyede ka
dından faydalanmaya karşılık bedel vermenin olmazsa olmaz 
bir gelenek olduğunun ancak her ne kadar cariyelere zorla 
fuhuş yaptınlsa da bu ve bundan elde edilen paranın Kureyş 
tarafından hoş karşılanmadığının, zina ve onunla elde edilen 
paraya karşı o dönemde de çirkin duygular beslendiğinin bir 
işareti olsa gerektir. 

Netice olarak bütün ilkel kabilelerde olduğu gibi, kadim 
Sami toplumlarda da kıza, babasının malını artıran kıymeti 
haiz ticari bir meta olarak bakılmak.taydı. 702 Bu nedenle İs
lam öncesi Araplarda evlilik bazen alım satım (şira') ile ifa
de edilmekteydi. 703 Mehir karşılığında yapılan evlilikler bir 
tür alışveriş ameliyesiydi. Koca müşteri, kızın velisi satıcı 
konumunda, kadın mebi', mehir ise semen değerinde idi. 704 
Müsteşrik Spies'in, mehrin, aslında kadını satın almanın bir 
bedeli olduğu, zamanla bunun tekamül ederek sıra dışı bir 

699 Buharı. Nikah. 14,  68; Meğazi. 36; Müslim. Nlkfilı. 14/ 1365; Nesfü. 
Nikah. 64; İbn Mace, Nikah, 42. 

700 Nisa. 4/24-25. 
70 1 İbn İshak, es-Sire, s. 84; İbn Hişam. es-Sire, c. I .  s. 206; Taberi, Tdri.h. 

c. il. s. 200; Süheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c. !, s. 226; Tevrat'ta da fuhuştan 
elde edilen kazancın mabede adanamayacağı ve iğrenç olduğu ifade edilir. 
Bkz. Yasa'nın Tekrarı, 23/ 18.  

702 Hüfi, el-Mer'e, s.  1 90. 
703 Hüfi. el-Mer'e, s. 1 90. 
704 Smith, age., s. 1 1 1 ; Zenati, Nuzunw'l-'Arab. s. 59; Zenali. en-Nuzümu'l-İ

ctimô.'iyye, s. 1 24.  
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merasim mahiyeti kazandığı ifadeleri705 de bu gerçeği dile ge
tirir. Çünkü cahiliye döneminde mehir şeref ve itibar göster
J.tesi sayılır706 ve bir bedel olarak kabul edilirdi. Bundan dolayı 
da Araplar, soy bakımından daha şerefli olan kadınlara daha 
çok mehir verirlerdi. 707 Aynı şekilde mehrin, kadının bakire 
ve dul oluşuna, soy ve şerefine göre değişiklik göstermesi ve 
verilen mehir miktarının öldürülen kişilerin diyet bedeline. 
esir düşmüş kişilerin kurtuluş fidyesine denk düşmesinin de 
cahiliye Araplarında kızlann satın alınma fikrinin varlığının 
bir göstergesi olduğu, mehrin onların nazarında zevcenin kıy
meti konumunda olduğu708ve çoğunlukla bu tür durumlarda 
mali bir kıymet olarak ortaya çıktığı709anlaşılır. Bu uygula
manın özellikle de ilk şekillerinin. satım akdine benzer özel
likler taşıdığını, çeşitli isimler adı altında yapılan ödemelerin 
de satış bedeli olarak kabul edildiğini düşündürmektedir.710 
Yine cahiliyede kadının eşi öldüğünde yakın akrabaların ka
dına mirasçı olması (istihlafu'z-zevce, verasetu'n-nisa niza
mı) , boşama meydana geldiğinde kocanın mehri geri alması 
�lbi hususlar, kadının, kocasının mali bir hakkı veya malının 
bir parçası olduğunu akla getirmektedir.7 1 1  Bununla beraber 
bu mehrin, bedevi kabilevi toplumlarda kadının neslini, erke
,:tin cemaatine nakletmenin veya kadının çocuklarını erkeğin 
kendisine nispet etmenin bir bedeli olduğu da712 söylenebilir. 

2. Mehirde Hile ve Haksızlık 

Cahiliye Araplarının, mehir konusunda da yolsuzluk yap
tıkları, "şiğar". "makt". "bedel" ve "zaine" nikahlarında mehir 
hilelerine başvurdukları ve mehri ödemekten kaçma yollan 
aradıkları,7 13 cahiliye tarihi olguları arasında yer alır. O dö-

705 Sples, "Mehir", c. VII .  s. 494. 
706 Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 4 1 5: Ôztürk. "İslam öncesi Arap Toplumunda 

Ahvfil-i Şahslyye Hukuku", s. 240. 
707 İbn Habib, el·Muhabber. s. 3 10: Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 4 1 5. 
708 Mahmasani. el-Evdiı.u't-Teşri'iyye, s. 55-56. 
709 Zenati. en-Nuzümu'l-İctimii'iyye, s. l 1 6. 
7 1 0  Aydın, "Mehir", c. XXVIII. s. 389. 
7 1 1  Zenati, Nuzumu'l-'Arab. s. 63. 
7 1 2  Zenati, en-Nuzümu'l-İctimii'iyye, s. 1 27. 
7 l 3 Bakkal, age., s. 69. 
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nemde kadınlara verilen mehir zorla geri alınmaya çalışılır ve 
bu konuda kadınlara baskı yapılırdı. Hatta kocası vefat eden 
bir kadının velisi veya oğlu, kadının mehrini zorla elinden 
alıncaya kadar kadını hapsederdi. Kadın mehrini vermez ise 
ölünceye kadar ev hapsinde bırakılırdı. Ölenin oğlu küçükse 
kadın o çocuk büyüyünceye kadar bekletilirdi. Ölen kocanın 
hemen ardından varislerin, ister köle ister hür olsun kadının 
mehrine el koymak için kadını kendileri mehirsiz nikahlama -
lan yahut onu başkasıyla evlendirip mehrine el koymalan 
yaygın adetlerdendi.7 14 Dolayısıyla vakıaya cevap teşkil eden 
Kur'an'da, "Ey iman edenleri Kadınlara zorla mirasçı olmanız 
size helal değildir. Açık bir hayasızlık yapmış olmaları dışında, 
kendilerine verdiklerinizin bir kısmını onlardan geri almak için 
onları sıkıştırmayın. Onlarla iyi geçinin. Eğer onlardan hoşlan
madıysanız, olabilir ki siz bir şeyden hoşlanmazsınız da Al
lah onda pek çok hayır yaratmış olur."715 şeklinde geçen bu 
ayetlerin, böyle bir tarihsel arka planda yer alan bir sorunu 
konuştuğu ve bu soruna o günkü konjonktürel bağlamda bir 
tutum sergilediği görülür. Yine Kur'an'ın aynı sorunu, kadına 
mehir verip herhangi bir ayrılıştan sonra tekrar mehri zorla 
zulmederek almayı, "Eğer bir eşin yerine başka bir eş almak 
isterseniz, öbürüne (mehir olarak) yüklerle mal vermiş olsanız 
dahi ondan hiçbir şeyi geri almayın. İftira ederek ve açık güna
ha girerek mi verdiğinizi geri alacaksınız?. Hem. siz eşlerinizle 
birleşmiş ve onlar da sizden sağlam bir söz almış iken, onu 
nasıl (geri) alırsınız'i"716 ayetleriyle konu edindiğini görüyoruz. 

Cahiliye döneminde mehirlerin verilmesi konusunda hak
sızlığa uğrayan gruplardan biri de yetim kızlardır. Bunların 
mehirleri ya hiç verilmez yahut az verilirdi. Bundan dolayı 
da poligami evliliğin gerçekleştiği alanlardan biri de bu yetim 
kızlardır. Hatta külfetsiz olduğundan dolayı, bu kızlardan on 
tane veya daha fazla alan şahısların varlığından bahsedilir.717 

714 Taberi. Ciimiu'l-Beydn. c. i l i ,  s.  647-648: Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn. c. il .  

s. l 37: Femıh. İsi.dm AUe Hukıiku., s. 56. 
7 1 5  Nisa, 4/ 1 9. 
7 1 6  Nisa. 4/20. 2 1 .  
7 l 7 Taberi, Ciimiu'l-Beyô.n, c. lll, s .  574. 576: Kurtubi, el-Cami', c. V ,  s .  22. 
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lslarn öncesi cahiliye toplumunda yaşanan bu sorunun aşa
�ıdaki ayetlerde vahye konu olduğunu görüyoruz: "Kadınlar 

hakkında senden fetva istiyorlar. De ki: "Onlar hakkında size 

.fetvayı Allah veri.yor. " Kitapta, kendilerine (verilmesi) farz kılı

rıan718 (miras)ı vermediğiniz ve evlenmek istediğiniz yetim kız

lara. zavallı çocuklara ve yetimlere ôd.U davranmanıza dair, 

size okunmakta olan ayetler de bunu açıklıyor. Ne hayır ya

parsanız şüphesiz Allah onu bUir.",719 "Eğer, (velisi olduğunuz) 

yetim kızlar (ile evlenip onlar) hakkında adaletsizlik etmekten 

korkarsanız,720 (onları değil). size helal olan (başka) kadınlar

dan ikişer, üçer, dörder olmak üzere nikiihl.ayın. Eğer (o kadın

lar arasında da) adaletli davranmayacağınızdan korkarsanız 

o taktirde bir tane alın veya sahip olduğunuz (cari.yeler) ile ye

linin. Bu, adaletten ayrılmamanız için daha uygundur. Kadın

lara mehirlerini (bir görev olarak) gönül hoşluğuyla verin. Eğer 

kendi istekleriyle o mehrin bir kısmını size bağışlarlarsa, onu 

da afiyetle yiyin."72 1 

İslamiyetin, cahiliye döneminde bir teamül olan mehri ka
bul ettiği, ancak mehir konusunda var olan adaletsizliklere 
son verdiği722 görülür. Allah Kur'an'da mehirle ilgili o günkü 
t oplumda rahatsızlık uyandıran sorunlara, "Kadınlara mehir

lerini (bir görev olarak) gönül hoşluğuyla verin. Eğer kendi is

tekleriyle o mehrin bir kısmını size bağışlarlarsa. onu da afiyet

le yiyin.", 723 "Bunlann dışında kalanlar ise iffetli yaşamak ve 

zina etmemek şartıyla mallarınızla (mehirlerini verip) istemeniz 

size helal kılındı. Onlardan (nikdhlanıp) faydalanmanıza kar

ştlık sabü bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin. Mehir 

belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak uzlaştığınız şeyler ko-

7 1 8  Bu ayette "ma kütlbe lehünne- şeklinde kendlleıine farz kılınan şeyleıin 
mehlr ve miras gibi hususlar olduğu konusunda bkz. Yazır, Hak Dini. c. 
III, s.  1 485. 

719 Nisa, 4/ 1 27. 
720 Hz. Aişe, bu ayetin, evlilik ve mehlr hususunda kendlleıine adaletsiz

lik yapılan yetim kızlar hakkında nazil olduğunu beyan etmiştir. bkz. 
Buhiiri. Nikah, 1 :  Tefsir, 80: Müslim, Tefsir, 54/30 18; Ebu Davud, Nikah, 
13; Nesfil, Nikah, 66. 

72 1 Nisa, 4/3-4. 
722 Bakkal, age . .  s. 75. 
723 Nisa, 4/4. 
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nusunda si2e günah yoktur . . .  ",724 " • • •  Öyle ise iffetli yaşamala
n, zina etmemeleri ve gi2li dost tutmamalan halinde sahiple
rinin i2niyle onlarla evlenin, mehirlerini de güzelce verin . . .  "n5 

ayetleriyle çeki düzen vermiş ve o günkü örfe muhalif uygu
lamalarda bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. Aynca o dönemde 
kadından boşandıktan sonra daha önce mehrin tayin edilmiş 
olup olmaması, tayin edilen mehrin kadına verilip verilmeme
si problemlere sebep olduğundan Kur'an, henüz mehir tayin 
edilmemiş, el sürme de gerçekleşmemiş boşamalarda mut'a
nın, şayet mehir tespit edilmiş, kadınla cinsel ilişkide bulu
nulmamış ise mehrin yarısının onlara verilmesini önermiş, nı; 

hatta her halukarda Yahudi ve Hıristiyanlarla evlenilse bile 
onlara da mehirlerinin verilmesini talep etmiştir. 727 

3. Mehri Geri Alma Halleri 

Kur'an'a da konu olan kocaların mehri kadından yahul 
velisinden geri almasının cahiliyede çeşitli hallere bağlı oldu
ğunu görüyoruz. Kadının zina suçunu işlemesi hariç, koca 
evlilik akdini feshettiğinde yahut kadını boşadığında kadın. 
mehrini alma hakkına sahipti. Eğer kadın zina işlediyse ko
casından mehrini alma hakkı düşerdi. O dönemde de meh
ri müeccel ve muaccel şeklinde taksim edilmiş olan mehrin, 
müeccel olan kısmı, koca öldüğünde onun terikesinden ka
dına ödenirdi. 728 Koca hayattayken kadın ölürse kadının teri
kesinden kocanın verdiği mehri geri alması caiz idi. Eğer ölen 
kadının terikesi yoksa kocanın, mehri isteme hakkı kadının 
ailesine intikal eder729 yahut onun kız kardeşinin kendisine 
verilmesini isterdi. 730 Erkek kansını boşadığında da mehrini 
geri isterdi.731 Cahiliyede geleneğinde evlilik tamamlanmaz ise 

724 Nisa. 4/24. 
725 Nisa, 4/25. 
726 Bakara. 2/236-237; Ahzab, 33/49. 
727 Matde, 5/5. 
728 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 4 1 6; Bakkaloğlu, age., s. 4 1 .  
729 Cevad 'Ali, age., c .  V, s .  4 1 6: Hac Hasan, age . .  s .  1 28: Takküş, age . .  s. 

1 84; Ahmed 'Ali. age . .  s. 1 78; Bakkaloğlu, age., s. 4 1 .  
730 Ahmed 'Ali, age., s .  1 78. 
73 1 Edib Selame. age . .  s. 52. 
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rrkeğin mehri geri alma hakkı732 ve yine ister mazerete binaen 
IJ"tlcrse mazeretsiz boşama gerçekleştiğinde talak esnasında 
ı ı ıchrin kocaya geri verilme zorunluluğu vardı. 733 Zevcesini 
hoşadığında mehrin tamamını yahut bir kısmını geri talep et
mesi kocanın hakkıydı. Her ne kadar Kur'an'ın, kansını bo-
11ı ıyan kocaya mehri geri almasını yasakladığı734 ifade edilse 
ı lr el sürmeden boşama gerçekleşmiş ve mehir de daha önce 
l rspıt edilmiş ise kocanın mehrin tamamını değil de yansını 
/\demekle sorumlu olduğu, bunun taraflann hoşgörü ve affı-
1 111 bırakıldığı anlaşılıyor. 735 

Cahiliyede kocanın mehri geri aldığı hallerden biri de hul' 
yoluyla boşamaydı. Yine ölen adamın kansının, ölenin va
risleriyle evliliği reddetmesi halinde de mehir geri alınırdı. 736 
< > dönemde kadın öldüğünde kocanın, kadının terikesinden 
tekrar mehri geri alma yahut terikesi yoksa onun ailesinden 
ı ııchri isteme haklarının varlığına yönelik cahiliye tasavvur ve 
tramüllerinin olduğu bir zeminde nazil olan Kur'an da kadın
la cinsel ilişki gerçekleşmemiş, mehir de tespit edilmemiş ise 
hoşayan kocanın kadına mehir verme zorunluluğunu getir
memiş, sadece örfe ve kocanın gücüne göre geçimlik verme
yi öngörmüştür. 737 Bu nedenle cahiliye döneminde var olan 
<·iham ve ahkama mutabık hükümlerin Kur'an'da da yer aldı
jlının ve bu mehrin, cahiliye Arabın zihninde meta, sex objesi 
olarak görülen kadından faydalanmaya karşılık bedel olarak 
verildiğinin bir ifadesi olsa gerektir. 

Yine bedevi gelenekte boşamayı gerçekleştiren kocanın 
ı ı ıchri geri alıp almaması, kadının çocuk doğurmuş olup ol
ı ı ıamasına da bağlıydı.  Kocanın kadına vermiş olduğu me
h lr, çocukları üzerinde hak tesis ettiğinden, kocanın kadını 
hoşaması durumunda erkeğin boşadığı kadından çocuk olup 

1:12 Ahmed 'Ali, age . . s. 1 78. 
·1:13 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimtı'iyye. s. 1 86. 
·1:14 Bakara, 2/229, 237; Nisa, 4/ 19-20-2 1 ;  Zenati. en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, 

s. 1 2 1 ,  187; Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 57; Ahmed 'Ali, age., s. 1 78. 
7:J5 Bakara. 2/237. 
7:16 Zenati. en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, s. 1 23. 
1:17 Bakara. 2/236. 
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olmamasına yahut çocukların sayısına göre mehri hesaplattı
np geri istediği738 ifade edilir. Bedevi Arap kabilelerinde şayet 
zevce, kocasına çocuk doğurduktan sonra vefat ederse, ko
casının kadının ailesinden mehri geri istemesine örf müsaa -
de etmezdi. Arıcak eğer çocuk doğurmadan kadın vefat etmiş 
ise koca, kadının velisinden mehrt geri isterdi. 739 Dolayısıy
la tarihçilerin mehirle ilgili aktardıkları bilgilere göre cahili
ye ehlinin mehirden faydalanma konusunda tek tip bir örf 
üzere olmadıkları, onlardan kiminin mehrin tamamını kadına 
verdikleri, kiminin hem mehrin tamamını verip hem de buna 
ilaveten kendi kızına yahut velisi bulunduğu kıza ikramda 
bulunduğu, kiminin de mehrin tamamını yahut bir kısmını 
kendisinin aldığı740 o dönemde görülen uygulamalardandı. 

İşte Kur'an'ın, Hudeybiye antlaşmasından sonra Müslü 
man olup da Mekke'den Medine'ye hicret eden kadınların put 
perest kocalarının vermiş oldukları mehirleri, Müslümanlann 
iade etmelerini Allah'ın talep etmesi, bunun da "Mehir olarak 

harcadıklarını onlara (kocalarına geri) verin. Mehirlerini verdiği 

niz takdirde, bu kadınlarla evlenmenizde size bir günah yoktur. 

Müşrik karılarınızın nikdhl.anna tutwunayın. (Zira bu nikahlar 

ortadan kalkmı.ştır.) Onlara harcadığınız mehri, (evlendikleri 

kafir kocalarından) isteyin. Kafirler de (İsldmıı kabul eden ve 
sizinle evlenen eski hanımlarına) harcamı.ş oldukları mehri (siz

den) istesinler."741 ayetiyle ifade edilmiş olması, putperestlerin 
cahiliyede mehir verdiklerini belgelemektedir. O bakımdan, 
cahiliye döneminde mevcut olan mehir geleneği, Kur'an'da hu 
kuki bir muamele olarak müminlere önerilmiş, o günkü top 
lumlann adetleri cinsinden hükümler vazedilmiştir. 

Bütün bunlar, Kur'an'ın, semantik, ideolojik. sosyal. ik
tisadi, hukuki, siyasal ve antropolojik söylemi, bu söylem<' 
vücut veren veya bu söylemin içinde nispi olarak şekillendiği 
tarihi-toplumsal ortamdan koparılamaz, soyutlanamaz oldu-

738 Zenati. Nuzwnu'l- 'Arab, s. 264. 
739 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimiı. 'lyye, s. 1 92- 193. 
740 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 4 ı 7: Takkuş, age., s. 184. 
74 1 Mümtehlne, 60/ 10. 
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jlunu742 ortaya koymaktadır. Aynı şekilde mehrtn ilahi bir hü
küm olarak vazedilişi de dahil Kur'an'ın pek çok hükmünün 
(ışcrtatın) Taberi, Kurtubi ve Şatibi'nin ifadeleriyle ümmi bir 
l 'cygamber aracılığı ile ümmi olan Arapların anlayış ve kav
nıyışlarına uygun olarak geldiğini, onların bildikleri yol ve şe
killerle hitap ettiğini, 743 ebedi kelamda yer alan bu tür ilahi 
rınlrlerin 7. yüzyıl Arabistan'ın çevresel durumu ile ilişkili744 
vı· vakıaya mutabık (mutabakatun lil-vak.i') olduğunu göster
ı ı ıcktedir. Aynca Kur'an'da vücut bulan bu tür meselelerin, 
lo(crek İslam öncesi ve gerekse Kur'an'ın indiği cahiliye toplu
ıııunda ciddi bir problem olduğunu, bundan dolayı Kur'an'a 
konu olduğunu ve bu problemlere o dönemin kültürüne uy
lo(ı ın çözümler getirildiğini görüyoruz. 

Kısaca, tikel tarihi bir olgu ve bir bedel olarak Kur'an'da 
prk çok ayeti kerimede verilmesi emredilen mehrin, tamamen 
hılam öncesi cahiliye döneminde var olan kültürlere dayan
ılı�ını, kabile toplum yapısında mevcut olan mehirle evlenme 
lo(cleneğinin sürdürüldüğünü söylemek mümkündür. Ancak 
hunun Hz. Musa şeriatından mı, yoksa İbrahimi din gelene
jllnden mi Kur'an'a intikal ettiği yahut İslam öncesi İbrani 
Arap toplumuna özgü bir örf mü olduğu konusunda kesin 
hlr şey söylememiz oldukça zor olacaktır. Bütün bunlarla be
nıber, bunun İbrahimi gelenekten geldiğini745 ileri sürenlerin 
vurlığını da teslim etmemiz gerekir. 

7. Hayız ve Cima 

a. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Hayız ve Cima 

Hayız, lügatte alanak, cereyan manasınadır. Fıkıh ıstılahın
ı·n. Mkadınlardan" doğum sebebi ile olmaksızın sıhhat hallerin
de ve muayyen vakitlerde rahim yolu ile akıp gelen kana, bir 
c l l�er ifadeyle belli vasıflara sahip bir kan sebebi ile meydana 

'142 Güler, age .• s. 1 40. 
'/4:1 Taberi. Cdmlu'l-Beydn. c. VII, s. 60: Kurtubi, el-Cdmi', c. IX. s. 55: Şiitibi. 

el-Muvafakat. c. il .  s. 67. 77, 79, 83. 
744 Fazlur Rahman. "İslami Çağdaşlaşma Alanı. Metodu ve Alternatiflert", s. 

3 19. 
·145 Ateş, CahUiyye ve Ehl-i Kitap Ôr:f ve Adetleri. s. 295. 
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gelen ve belli bir müddet devam eden, birtakım dini ve ailevi 
vazifelerin, tasarruflann icrasını erteleyen şeri bir engeldir.746 

Geleneksel iptidai kültürlerde kan, hem pozitif hem de ne
gatif anlamda tabu kabul edilmiştir. Bu nedenle bu kültür
lerde hayızlı kadın da tabu addedilmiş ve toplumdan tecrtt 
edilmiş ve onunla temas eden her kişi ve nesne kirli sayıl
mıştır. 747 Kadim toplumlarda mesela, Hindu ve Zerdüştlerin 
literatüründe hayız ve cünüplük halleri özel bir yer tutar. Zer
düştiliğe göre ölmüş bedenden sonra en murdar beden hayızlı 
kadının bedenidir. Zerdüştlükte, hayızlı kadının, özel bir oda
da tecıit edilip kimseyle temasa geçirilmediğine, yiyecekleıi
nin özel bir çubukla kendisine iletildiğine, kadının hayzının 
bitmesiyle ancak murdarlıktan kurtulabildiğine dair telakki 
ve teamüller yer alır. Hayızlı kadına uzlet zorunluluğu, Doğu 
ve Batı kabile toplumlarında, kadim medeni halklarda yaygın 
bir örftür.748 Hinduizmde ve Hirıdistan'da da bazı kabilelerde 
hayızlı kadın uzlete çekilir. Onun bazı eşyalara dokunması 
ve bazı eylemleıi, ayin ve ibadetleıi yapması yasaktır.749 Ha
yızlı kadın kirli addedilmiştir. Hayız müddeti içeıisinde hiç 

kimseye temas etmez. Ancak hayız müddeti sonunda banyo 
yaparak bundan kurtulabilir.750 

Yahudilikte de hayız gören kadın Kniddah" (ayrılan) adıyla 
anılmıştır.751 Meni ve hayız kanının bizzat kendisi, meni ve 

hayız kanı akıntısı olan erkek ve kadın, bunların oturdukla
rı, yattıkları eşyalar, giydikleri giysiler ve bindikleri birıekler 
kirli kabul edilmiştir. Bu şahıslara ve bunların temas ettik
leri binek, eşya ve elbiselere temas eden ikinci şahısların da 
kendileıinin ve elbiseleıinin kirlendiği ve bunların giysilerini 
yıkamaları ve banyo yapmaları gerektiği, akşama kadar kir-

746 Bilmen, age .. c. il ,  s. 1 80. 
747 Yunus Vehbi Yavuz, "Hayız", DİA. İstanbul 1993, c.  XVJI, s. 5 1 .  
748 Zerniti, Nuzumu'l-'Arab, s. 266-268. 
749 Zenati. Nuzumu'l-'Arab, s. 267. 
750 J. Jolly. "Purtllcatıon (Hindu)", Encyclopaedia of Religion and Ethics (Ed. 

James Hastıngs vd.). Charles Scrtbner's Sons. New York 1908, c. X. s. 
490-49 1 .  

751 Yavuz. "Hayız", c .  XVJI, s. 5 1 .  
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il Hayıldıklan kaydedilmiştir.752 Eski Ahit'te hayızlı kadın ve 
dlnüp erkekler, kanama ve meni kesintilerinin sona erme
Nlnden itibaren yedi gün boyunca murdar kabul edilmişler ve 
l ılrtakım yükümlülüklere tabi tutulmuşlardır. 753 Mişna'da bu 
konuya ayrılan başlı başına bir bölümün (Taharofun yedinci 
l ıt'ılümü) olduğu, aynca Tosejta ve Sulha.n Anıh gibi önemli şe
rlııl kitaplarında da bu konu üzerinde durulduğu, kadının bu 
Nil renin sonunda gusül abdestine benzer bir banyo yaptığı ve 
ııncak bu banyodan sonra temiz olma vasfını kazandığı754 ifa
ı lr edilir. Hz. Davud'un, beraber olacağı Hititli Uriya'nın kansı 
Uııl-Şeva'nın, hayızdan temizlenmek için banyo yaptığı ve ay
lıı ışı kirliliğinden temizlendikten sonra onunla birlikte olduğu 
llııde edilir. 755 Hıristiyanlıkta ise hayzın özel dini hükümlere 
ı ı ıbl tutulmadığını görüyoruz. 

Dini ve hukuki açıdan daha çok meşru olan cinsi müna
Nrbeti ifade eden, İslam dininde kan ile kocanın karşılıklı hak 
V<' vazifelerinden kabul edilen cima'nın756 yasak gün ve halle
rine ilişkin cahiliye Arap toplumunda özellikle de Yahudi gele
ı ıc�inde yaygın bir edebiyatın varlığına tanık oluyoruz. İslam 
i'ıııcesi Yahudi geleneğinde hayızlı iken kadına yaklaşılmadığı 
Mlhl bu haldeki kadına yaklaşmak da "Adet gördüğü için kirli 

... uyılan bir kadınla cinsel ilişki kurmayacaksın.", "Adet gören 

hlr kadınla yattp cinsel ilişki kuran adam kadının akınttlt yeri

r ı l  açığa çıkarmış, kadın da buna katılmış olur. İkisi de halkın 
tırastndan attlacaktır." ,757 " • • •  adet gören dinsel açtdan kirli ka

<lırılarla cinsel ilişki kuranlar senin içinde ya.ştyor. ", "(Bir İsra

illi) adet gören kadına yaklaşmaz. "758 ifadeleriyle yasaklanmış 
vr bu fiili yapanlar kınanmıştır. Cahiliyede Medine Yahudileri 
ılr hayız gören kadınla birlikte yiyip içmez ve aynı evde ikamet 
rl mezlerdi.759 Yahudiler lohusa, hayızlı kadını murdar ve pis 

trı'l Levlliler. 1 5/ 1 -33. 
/!'\:I Levtltler, 1 5/ 1 3-24. 
lri4 Yavuz, "Hayız", c. XVII, s. 5 1 .  
ll\ 5  il .  Samuel. 1 1  /2-4. 
'irili Salim Öğüt, "Cima", DİA, İslanbul 1993, c .  VIII, s. 2. 
7rl7 Levlliler. 18/ 19: 20/ 18. 
/l'ıH Hezeklel, 22/ 1 0: 1 8/6. 
ll'ıfl Ebu Davud, Nikah. 47; Tantavi. Benü İsrail.. s. 63. 
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kabul ettiklerinden bu haldeyken kadınla cinsel ilişkide bu
lunmayı, toplumdan kovulmayı gerektiren bir suç kabul et
mişlerdir.760 Tevrat'ta lohusa kadın murdar kabul edilerek bu 
haldeyken mabede girmesi ve mukaddes şeylere dokunması 
yasak kabul edilmiştir.761 Benzer şekilde İslam'da da lohusa 
ve hayızlı kadınların namaz kılmamaları, oruç tutmamaları . 
Kabe'yi tavaf etmemeleri, Kur'an'a el sürmemeleri ve mescit
lere girmemeleri emredilmek suretiyle Yahudilikte hayızlı ve 
lohusa kadınların mukaddes şeylere dokunmama ve mabet
lere girmemelerine dair uygulamalara paralel bir tutum ser
gilenmiştir. 762 

Kısaca, hayız ve hayız halindeki kadına yönelik cahiliye 
döneminde gerek putperest Araplarda gerekse de Mekke ve 
Medine Yahudi ve Hıristiyanlannda bir edebiyat teşekkül et
miş ve bu edebiyat. hayız halindeki kadından ve bazı ibadet -
lerden uzak durma şeklinde Kur'an'da da yer almıştır. Bu. 
ister putperest Arap geleneğinin, ister Ehli Kitap ve isterse 
İbrahimi geleneğin bir uzantısı olsun hayızlı kadına yönelik 
tutum ve teamüller Kur'an tarafından da aşınlıkları tashih 
edilerek sürdürülmüştür. 

b. Cahiliyede ve Kur'an'da Hayız ve Cima 

Cahiliye döneminde Arap erkeği adet halinde olan ka -
dınları evlere sokmazdı .  763 Ahkam ayetlerinin teşekkül ettiği 
Medine'de bu halde bulunan bir kadınla aynı evde oturmaz
lar ve onunla aynı kaptan yemek yemezler, kadının hayızlı 
günlerinde kanın çıktığı bölgeye yaklaşmaz ve cinsel ilişkiye 
girmezlerdi. Bu haldeyken kadının, kocasının başını yıkama -
sından, onun yemeğini yemekten ve yatağında yatmaktan 
kaçınırlardı. Hayızlı kadının Kabe'ye girmesine, onu tavaf et
mesine ve putlara dokunmasına temiz olmadığından dolayı 
müsaade etmezlerdi.764 Bu halde bulunan kadınlar bayram-

760 Levilller, 20/ 18 .  
76 1 Leviltler, 1 2/2-5. 
762 Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri. s. 3 1 .  
763 Uğur. age . .  s .  1 7. 
764 Cevad 'Ali, age., c. V. s. 434; aynca bkz. Taberi. Cdmiu'l-Beydn, c. il. s. 

393; Vahidi, Esbab-ı NüzüL s. 76-77; Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. il. s. 4 1 4; 
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tara ve kurban ayinlerine de iştirak edemezlerdi. 765 Kimileri 
evden uzaklaşır eve ve kadına yaklaşmazlardı. Özellikle de 
Medine'de bir hayız edebiyatının yaygın olduğunu göıüyoruz. 
Öyle ki kadının hayız halinin akabinde ve öncesinde hamile 
kalmasının doğacak çocuğu hastalıklı yapacağına dair itikat
lar dahi yer almaktaydı.766 Aynı şekilde tavşan hayız gördü
�ünden ve maymun cünüplükten yıkanmadığından cinlerin 
bu hayvanları binek olarak kullanamadığına dair var olan 
lnançlannın767 bir neticesi olarak cinlerin ve kötü ruhların 
taarruzundan çocukları koruduğuna dair tahayyüllerinden 
dolayı, korunması arzu edilen kişilere, hayız kanlı çaput bağ
lama adeti de söz konusuydu. 768 

Muhtemelen, hayız ve cünüplük hallerinde İslam literatü
ründe Müslümanın tavaf ve namaz gibi rttüelleri yapma, Kabe 
ve mescitler gibi kutsal yerlere girme yasağı, 769 İslam öncesi 
Arap toplumu Mekkesinde hayızlı kadınların ilahlara (putlara) 
ve evlerine yaklaşmama ve onlara dokunmama adetlerinin770 
bir devamı niteliğindedir. Medine'de olduğu gibi kadından 
uzaklaşma bu kadar şiddetli olmasa da Mekkeliler de hayızlı 
kadına kanın çıktığı yerden yaklaşmamaktaydılar. Ancak be
deviler ve diğer geri kalan Araplara gelince, onlarla ilgili bu ko
nuda bir bilgimiz olmadığından bir şey söylememiz mümkün 
değildir.771 Bununla beraber, cahiliye döneminde erkeklerin 
her ne kadar kadının hayızlı günlerinde kadına kanın çıktı-

Kurtubi. el-Cami', c. ili. s. 84; Hazin. Lübdbu't-Te'vU. c. 1 .  s. 1 53; Alfısi, 
Rühu'l-Me'dn� c. il, s. 1 20- 1 2 1 ,  1 3 1 ;  Günaltay, "İslam'dan Önce Araplar 
Arasında Kadının Durumu", s. 692. Çağatay, Arap Tarihi.. s. 133; Gü
naltay, İslmn Ôncesi Araplar ve Dinleri.. s. 1 1 8; Günaltay, "Kable'l-İslam 
Araplarda İçtimai Aıle", s. 86; Sarıcık, Cahiliye Kültürü. s. 1 60. 

765 Anonim, "Hayız". İA, MEB. İstanbul 1 987. c. V /1 . s. 396. 
766 Hfıfi, el-Mer'e, s.  1 1 2. 
767 İsfahani. Muhddardt. c. il ,  s. 632; c. 1 ,  s. 1 54; Kalkaşendi. Subhu'!-A'şd, 

c. ı. s. 463. 
768 İsfaharu, MuJıiidnnit, c. 1, s. 1 54; Alfısi, Bulüğu'!-Erab, c. il, s. 3 19; aynca ço

cukları cinlerden korumak için "semüre" denen ağacın hayız kanına benze
yen sıvısını çaputa bulayıp çocuklara bağladıklan konusunda bkz. Nüveyri, 
Nthdyetu'l-Erab, c. Ill, s. 124; Kalkaşendi, Subhu'!-A'şd.. c. 1, s. 462. 

769 Bkz. Nisa, 4/43; Cassas, Ahkdmu'!-Kur'dn, c. il, s. 255-256. 
770 Kelbi, el-Asndm. s. 66; Ateş, Cahiliyye ve E/ıl-i Kitap Ôrf ve Adetleri.. s. 4 1 .  
771 Cevad 'Ali. age., c. V. s .  434. 
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ğı yerden yaklaşmadık.lan, kadınlardan uzak durdukları ifade 
edilse de diğer yandan tıpkı Mecusilerin hayızlı iken arkadan 
yaklaştıkları gibi, 772 Mekke'de adetli kadınlara dübürlertnden 
yaklaştıklan,773 Medine'de de putperest bir kabile ile Ehli Ki
tap'ın kadınlara kenarından yaklaştıklan774 kaydedilmiştir. 

Dolayısıyla Tevrat'ın eseri olarak hayız, nifas ve özür ha -
linde iken kadınların kendileri, dokundukları ve kullandıklan 
her şeyin murdar olacağı, murdar olan şahsa dokunan kimse
nin ve eşyaların mutlaka yıkanması gerektiğine olan inançm 
figürlerinin Medine Yahudilerinde baskın bir kültür olarak 
var olduğunu görüyoruz. Bazı müfessirlerin de Medine ve çev
resindeki Arapların, hayızlı kadına ve onun oturduğu mekan
lara ilişkin muamele hukukunu İsrailoğullarından aldıklannı 
ifade etmiş olmaları, 776 hatta Taberi'nin, Meryem, 19/ 1 6- 1 7. 
ayetlerine ilişkin Hz. Meryem'in gördüğü hayız nedeniyle bu -
lunduğu mabetten çıkıp, mabedin kenarında duvardan bir 
sütre yaptığı ve hayızdan temizlendiğinde de Meryem'e Ceb
rail'in yaklaşmış olduğuna dair sahabeden nakletmiş olduğu 
rivayetler,777 Evs ve Hazreç Araplarının bu kültürden etkilen
diklerini teyit eder niteliktedir. Şöyle ki hayızlı kadınlarla ilgili 
ayetler nazil olunca bazı Arapların bu ayetlerin hayızlı kadın
larla ilgili adetleri tasvip ettiğini düşünerek, Hz. Peygamber'e 
gelip havanın soğukluğundan ve elbiselerinin yetersizliğinden 
yakındıkları ve kadınlan evden dışarı çıkarmamak için ricada 
bulundukları kaydedilmiştir. 778 

772 Dartmi. Sünen. c. !, s. 274. 
773 Taberi, Cdmiu'l-Beydn. c. il. s. 393; Kurtubi, el·Cdmi', c. 111, s. 95-96: İbn 

Kesir, Tefsir, c. ! ,  s. 278; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 1 l l .  
774 Kurtubi, el-Cami', c .  111, s .  95; İbn Kesir, Tefsir, c .  I .  s .  278; Cevad 'Ali. 

age., c. V, s. l l l .  
775 Levilller, 1 2/2: 1 5/ 19-27: İslam kültüründe (Hanefilere göre) nifaslı ka· 

dının temizlenebilmesi için azami beklemesi gereken kırk gün sürenin 
de Tevrat'ta yer aldığı. Tevrat'ta erkek çocuk doğuran kadının yedi günii 
kirli, otuz üç günde temizlik için bekleme süresi olmak üzere toplam kırk 
gün olduğu anlaşılıyor. bkz. Levililer, 1 2/2-4. 

776 Kurtubi, el-Cdmi', c. 111, s. 84. 
777 Taberi, Tdrih. c. 1 .  s. 2 1 .  
778 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. il, s .  4 14; Günaltay, "Kable'l-İslam Araplarda İç

tiıruü Aııe-. s. 86, dipnot l: Günaltay. İslam öncesi Araplar ue Dinleri. s. 139. 
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Dolayısıyla cahiliye Arapları, Yahudilerin etkisinde kalma

nın bir sonucu olarak aybaşı halinde eşleriyle bir arada bu

lunmuyor ve aynı yatağa girmiyorlardı. 779 Ensar da Medine 

Yahudilerinin helal yoldan da olsa kadına arkadan yaklaşma

nın çocuğu şaşı doğuracağına olan inançlarının etkisinde ka

larak arkadan helal yoldan kadına yaklaşmıyordu. 780 Kaffal'ın 

Arapların, dini işlerin pek çoğunda Yahudilere uydukları781 

şeklindeki ifadeleri de Araplarda bu uygulamaların varlığını 

desteklemektedir. Bu teamül nedeniyle "Kadınlannız sizin 
ekinliğinizdir. Ekinliğinize dilediğiniz biçimde varın. "782 ayeti

nin nazil olduğu783 rivayet edilir. Yedinci yüzyıl Arap toplu

munun tasavvurlarını, örf ve adetlerini dikkate alan vahiy, 

onların hayız ve cünüplük edebiyatına suskun kalmamış, di

�er ahkamda olduğu gibi, bu konuda da o toplumun tasavvur 

ve taamüllerine paralel tutumları aşağıdaki pasajlarıyla orta

ya koymuştur: "Sana kadınlann ay hdlini sorarlar. De ki: "O 

bir ezadır (rahatsızlıktır). Ay halinde kadınlardan uzak durun. 
Temizleninceye kadar onlara yaklaşmayın. Temizlendikleri va
kit, Allah'm size emrettiği yerden onlara yaklaşın. Şüphesiz 
Allah çok tövbe edenleri sever, çok temizlenenleri sever."784 

Bu ayetler, yukarıda bahsetmiş olduğumuz Yahudi, Hıris

tıyan, Arap ve Mecusi toplumun hayız ve nifas edebiyatlarının 

tarihsel arka planını yansıtmakta ve bu bağlamda onlara bir 

cevap oluşturmaktadır. Cahiliye döneminde gayri meşru cin

sel birlikteliklerde bile (istlbda' nikahında, sevahibatu'r-rayat 

ve gizli dostluk ilişkilerinde) temizlik halinde ilişkiye girme ve 

779 Öğüt, "Cima", c. VIII , s. 2. 
780 Taberi, Cdmiu'l-Beyan, c. il ,  s. 408-409; Vahidi, Esbab-ı Niizül. s. 76-79; 

İbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 278; Medlne'de Yahudilerin, çocuğun şaşı do
ğacağına inançlarından dolayı, kadının fercine arkadan yaklaşmadıklan 
hususunda bkz. Buhiiri, Nikah, 4 1 ;  Müslim, Nikah, 1 9/ 1435; Ebü Da
vud, Nikah, 46; İbn Mace, Nikah, 29. 

781 Kafffil, Mehiisin, s. 55. 
782 Bakara. 2/223. 
783 Buhiiri, Nikah, 4 1 ;  Müslim, Nlkiih, 19/1435; Ebü Davud, Nikah, 46; Ta- · 

beri. Cdmiu'l-Beyan. c. il. s. 408-409; Vahidi, Esbab-ı Niizül. s. 77; Kur
tubi. el-Cami'. c. ili. s. 94-95; İbn Kesir. Tefsir, c. 1, s. 278-279; Alüsi. 
Rühu'l-Me'öni. c. il ,  s. 1 24. 

784 Bakara, 2/222. 
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adet halindeyken ilişkiden Uzak durma gelenekleri Vardı. 7B5 
Ve yine mabede itikaf için girmiş olan bazı şahıslar yanlarına 
aybaşılı olan kadın ve cünüp kişilerin girmesine müsaade et
mezlerdi.786 Bütün bu rivayetler, Kur'an'ın, hayız ve cünüplü
ğe ilişkin tutumlarına ve müminlere hayızlı iken kadınla cin
sel ilişkiden uzak durun taleplerine cahiliye Araplannın ya
bancı olmadığını ortaya koyuyor. Kur'an, İslam öncesi Medine 
Yahudileri ve Arapların hayızlı kadına yönelik evden çıkarma, 
kadına dokunmama, hayızlı kadının dokunduğu eşyaların 
murdar olduğuna dair inançlan ve Mecusilerden kalma ca
hiliyede uygulanan hayızlı kadına makatından ilişkiye girme 
sapkınlıklannı reddetse de Bakara, 2/222. ayet ile hayız ve 
nifas halinde olan kadınla cinsel ilişkiden uzak durma şek
linde cart olan Yahudi uygulamasını tasvip etmiş787 cahiliye 
Arap teamülleri arasında yer alan hayızlıyken yatağı ayırma 
ilkesini tekit etmiş788 ve hayızlı kadından uzaklaşmayı en alt 
sınıra (cinsel ilişkiye) çekmiştir. 789 

Kur'an'ın sürdürdüğü bu tutumlar, ilahi dinlerden kay
naklanan uygulamalar olabileceği gibi, eski toplumlarda kan 
kültüne yönelik negatif yönde bir adetlerden kaynaklanıyor 
olabilir. Çünkü kanlı eylemle Tann'yı kutsama, oldukça eski
lere dayanır. Mesela, hayvandan kan akıtma, insanı Tann'ya 
kurban etme, erkeği ve kadını sünnet etme vb. muamelatın 
eski toplumlarda bir tür kanlı eylem ayini olarak yapıldığı gö
rülür. Hayız ve hayızlı kadına yönelik bu yaklaşımların hayı
zın felaket ve uğursuzluk getirdiğine dair mitolojik inançlarla 
da ilgisi olabilir. Zenati, hayızlı kadının bazı eşya, hayvan, in
san ve yiyeceklere dokunmaktan uzak tutulması anlayışının 
da insan ve hayvana felaket ve ölüm getiren bir necasetin ka
dına bulaşması inancına dayandığını ifade eder. Bu inancın 
sadece kabile toplumlarında değil, kadim medeni halklarda 

785 İbn Said, Neşvetu't-Tarab, c. 1, s. 80; Halebi, İnsdnu'l- 'Uyim. c. I. s. 69: 
Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. il. s. 4; c. I. s. 1 75; Günaltay, İslam Öncesi Araplar 
ve Dinleri., s. 1 22. 

786 İbn Kuteybe, el-Me'd.rif. s. 6 1 .  
787 Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Öıf ve Adetleri., s .  298. 
788 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 292. 
789 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab. s. 266. 
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da mevcut olduğunu belirtir. Örneğin, İslam öncesi Farslar
da hayızlı kadının çocuğa yaklaşması sakındınlmıştır. Çünkü 
bu sakındırma, kadına isabet eden şeytani necasetin çocuğa 
zarar vereceğine dair var olan inançların bir sonucuydu. 790 
Aynı şekilde Mekke'de ilk defa hayız gören, büluğa eren kız
lann danı'n-nedvede zırh giydirilip, hacbedilmeleri (örtü giy
dirilme) zorunluluğu da kendisine yaklaşan insanlara, içinde 
birtakım tehlikeler barındıran hayız kanından korkmaya da
yanmaktaydı. 791 

Kısaca hayızlı kadınla cinsel ilişkiden uzaklaşma adeti is
t cr Medine'deki Yahudi kültüründen ister İbrahim şeriatın
dan Araplara geçmiş olsun, isterse o günkü cahiliye Arap
larının belli dönemlerde kendisinden kan gelen kadının ve 
dokunduklarının necis/murdar olduğuna dair bizzat ken
dilerinden neşet etmiş olan antropolojik temelli mitolojilere 
dayansın, ne olursa olsun bu, bir buyruk olarak Kur'an'a da 
yansımıştır. Her ne kadar diğer bazı dinlerde ve toplumlarda 
1-(örüldüğü gibi hayızlı kadın İslamiyette pis sayılmamış, gün
lük hayattan, özel ve sosyal ilişkilerden uzak tutulmamış olsa 
cla792 hayızlılık ve cünüplük hali Kur'an tarafından da bir tür 
manevi, hükmi kirlilik (hades) kabul edilmiş, İslam öncesi ca
hiliye Araplarında hayızlı kadının Kabe'ye dokunmama, onu 
t avaf etmeme ve hac yaparken cinsel ilişkiden uzak durma 
t eamülleri, İslam'da namaz, oruç, Kur'an okuma ve ona do
kunma gibi ibadetlerde daha geniş yelpazeye taşınarak ikincil 
kaynak İslam literatüründe de devam ettirilmiştir. 

Dolayısıyla Kur'an yeni bir şey getirme yerine problem 
teşkil eden sorunlar üzerinde durmuş, o günkü uygulama
larda akla, mantığa, adalete ve insan onuruna yakışmayan 
�eyleri değiştirip ıslah etmeye çalışmış, yani 7. yüzyıl Arap 
t oplumu olguları üzerinden konuşmuş ve onların örf ve adet
leri kabilinden hükümler vazetmiştir. O dönem hayız ve nifas 

790 Arthur Christensen, İran fi Ahdi's-Sdsdniyyirı (Trc. Yahya el-Haşab) . 
Daru Nahdatl'l-'Arabiyye, Beyrut t.y., s. 3 1 3; Zenati, Nuzumu'l- 'Arab. s. 
267-268. 

791 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 269, 272. 
792 Yavuz, "Hayız", c. XVll, s. 52. 
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halinde gerek Yahudi ve Hırtstiyanlarda gerekse Araplardaki 
tutumlara bakıldığında bunun yerleşik bir adet ve aşırılıkla
rı olan ciddi bir sorun olduğu görülür. O bakımdan Kur'an. 
akıl, mantık, sağlık ve ahlak yönünden doğru olan Ehli Ki 
tap örf ve adetlerini tasvip etmiştir. 793 Kur'an'ın Ehli Kitap'ırı 
örf ve adetlerini tasvip ettiğini ileri sürmek aynı zamanda 
onun, İbrani, Arami ve Arabi pek çok örf ve adeti bünyesin 
de barındırdığını, nazil olduğu çağın tarihi ve yerel figürle 
rtne büründüğünü dolaylı yönden tasdik etmenin bir başka 
ifadesidir. Çünkü Arap Yarımadası'nın kuzeydoğusu ve k u  
zeybatısı, güneyi Sabiilik, Yahudilik, Hıristiyanlık, Mecusilik 
ve Brahmanizm gibi yarımadanın dışından gelen dinlerin el 
kisinde kaldığını, 794 az da olsa Hicaz bölgesinin sakinlerinck 
de bu dinlerden bazı özelliklerin yer ettiğini görürüz.795 Hatta 
Mekkelilerin Kur'an'da Yahudi ve Hıristiyan modelinde yeni 
bir din, yeni bir kitap talepleri,796 kısmen de olsa Yahudi vı· 

Hıristiyan fikirlerinin Arap toplumuna sızmış olmasının bir 

sonucu797 olsa gerektir. Yine Batılı yazarların İslam öncesi 

Arap, Yahudi ve Hıristiyan fikir ve uygulamalarının Kur'an'a 
olan etkisini bulma çalışmaları da798 Kur'an'ın kendi çağının 
indiği toplumların tinselliğinden bağımsız olmadığını ortaya 
koyar. Ancak bu çalışmaların, Fazlur Rahman'ın ifadesiyle . 
MKur'an'ın Museviliğin ve Hıristiyanlığın bir yankısından iba 

793 Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Ad.etleri.. s. 299. 
794 Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri. s. 83, 85. 90. 
795 Bohoner, age., s. 12.  
796 saffat, 37/ 1 67- 1 70; Fii.tır, 35/42. 
797 Fazlur Rahman, Ana Konularıyla Kur'an. s. 203. 
798 Bu kültürlerin Kur'an'a etkilerini ele alan bazı çalışmalar hususunda bkz. 

John Wansbrough. Quranic Studies Sorces and Medlwd.s of Scriptural İıı 
terpretation, Oxford Unıversıty Press, Brttaln 1977; Clalr Tisdall. age . . 2!J 
136; Rlchard Bell, T1ıe Origin of İslam in Its Chrlstiant Enuironment. Tlıı· 
Gunning Lectures, Edlnburg Unlversty 1925; Goldzlher, age .. s. 40-97: 
Jhab Hamdi el-Sakkout, T1ıe Arab Tribes From Côhiliya to İsldm: Sourcı ·" 
and Historical Trends, The Thesls Submltted fort he Degree of Phd at ı tw 

University ofSt. Andrews, May 1998; Andrey Korotayev, Vladımır Kllnwrı 
ko, Dmitry Proussakov, "Origlns Of İslam: Polltlcal-Anthropologıcal arıd 
Environmental Context". Acta Acad.emiae Scientlarum Hımg, Volume, ;,:ı 
(2-3), Moscov 1999, s. 243-276: bu konuda diğer oryantalistler, bunlanı ı 
çalışma ve iddialan konusunda geniş bilgi için aynca bkz. Yaşar, Avnqxı 
ve Kur'an, s. 72-86. 



Kur'an'da Kadın ve Aile Konusunda İslam Öncesi Kültür 235 

ret olduğunu ve Peygamberin bir Yahudinin veya Hııistiyanın 
lıılebesi olmaktan ileri gitmediğini "ispat etmeye" çalışan"799 
ön kabullü araştırmalar olduğu açıktır. Ne var ki oryanta
listlerin Kur'an'ın köken çalışmalarında onu Muhammed'in 
öncekilerden iktibas ettiği söz ve kitap olarak yansıtma ça
balarını Kur'an'ın bizzat kendisi reddetmekte ve kendisinin 
ilahi menşeli bir vahiy olduğunu vurgulamaktadır.800 Dola
yısıyla Kur'an'da cahiliye Araplarına, Yahudi, Hııistiyan ve 
Mecusi tasavvur ve ahkamına paralel hükümlerin bulunma
Mından hareketle son derece mesnetsiz ve bilimsellikten uzak 
hlr şekilde Kur'an'ı Muhammed'in önceki din ve kültürlerden 
aşırarak oluşturduğu bir eser olarak görme yerine, belli bir 
zurnanda, Arap Yanmadası'nın Hicaz bölgesinde ve içinde bu
hınduğu 7. yüzyıl tasavvur ve teamüllerine sahip bir toplum 
l�:lnde hitap eden, tarihsellikle muallel olan ilahi kelamın. kıs
men onların tinselliklerini, tasavvurlarını ve teamüllerini sür
dürdüğünü ileri sürmenin daha insaflı olacağı kanaatindeyiz. 

111. TALAK 

A. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Talak 

Talak, lügatte boşanmak, hissi veya manevi bir kayıttan 
kurtulmak manasınadır. Hem mastar, hem de boşama anla
mında bir isim olarak kullanılır. Fıkıh ıstılahınca: "Nikah ak
dini, özel lafızlarla filhal veya filmeal ref ve izale etmek"tir. 801 

Kur'an'da yer alan talak ve ilkelerinin İslam öncesi kültür
de temellerinin olup olmadığını ortaya koyabilmek için yine 
Yahudi, Hııistiyan ve Arap geleneğinde mevcut olan boşama
ya ilişkin kültürel kalıplan irdelememiz gerekiyor. 

İbranilerde boşamanın caiz olduğu fakat bu yetkinin erke
j."tln iradesine bağlı olduğu anlaşılmaktadır.802 Aşağıdaki Tev
rat pasajları buna işaret etmektedir: "Eğer bir adam evlendiği 

lfl9 Fazlur Rahman, Ana Konularıyla Kur'an, s. 23. 
HOO Furkan, 25/4-5; Nahl, 1 6/ 103. 
HO 1 Bilmen, age . .  c. il ,  s. 1 75. 
H02 Barton, "Marnage", c. Vlll. s. 470. 
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kadın.da yakışıksız bir şey bulur, bundan ötürü ondan lwşlan
maz, boşanma belgesi yazıp ona verir ve onu evinden kovar
sa . . . ", 803 "Dul ya da boşanmış bir kadının adağı adak, ken
dini yükümlülük altına soktuğu her şey geçerli sayılacak"804 

ve " (Hz. Meryem'in) Nişanlısı Yusuf. doğru bir adam olduğu ve 
onu herkesin önünde utandırmak istemediği için ondan ses
sizce ayrılmak niyetinde idL "805 Bununla beraber, "İsrdil'in 
Tanrısı RAB, "Ben boşanmadan nefret ederim"806 ifadelerinden 
anlaşıldığı şekliyle tıpkı İslamiyette olduğu gibi, Yahudilikte 
de boşanmak hoş karşılanmamıştır. Kur'an'da da "Eğer bir 
kadın kocasının. kendisine kötü davranmasından yahut yüz 
çevirmesinden endişe ederse, uzlaşarak aralarım düzeltmele
rinde ikisine de bir günah yoktur. Uzlaşmak daha hayırlıdır. 
Nefısler ise kıskançlığa ve bencil tutkulara hazır (elverişli) kılın 
mıştır. Eğer iyilik eder ve Allah'a karşı gelmekten sakınırsanız. 
şüphesiz Allah yaptıklarınızdan haberdardır. "807 ayetiyle sulh 
yolunun tercih edilmesi talebi, Hz. Peygamber'in de "Helal 
olan şeyler içinde Allah'ın en çok buğzettiği husus talaktır. "BOH 

şeklinde buyurması, boşama ile ilgili Yahudi geleneğinin de
vam etthildiğintn, Yahudi telakkisinin tasvip edildiğinin809 bir 
göstergesidir. 

Yahudilikte boşamada var olan güvenilir, dürüst şahitlerin 
bulundurulması geleneği,810 "Boşanan kadınlar iddetlerinin 
sonuna varınca onlan güzelce tutun yahut onlardan güzelce 
aynlın. İçinizden iki adil kimseyi şahit tutun. Şahitliği Allah içil ı 

dosdoğru yapın . . . "H ı ı ayetiyle Kur'an tarafından da sürdürül
müştür. Kur'an'ın, boşamada iki adil şahidi yeterli görmesi, 
Yahudiliğin boşamada güvenilir şahitler bulundurulmasına 

803 Yasa'nın Tekran, 24/ 1 -4. 
804 Çölde Sayım, 30/9. 
805 Matta. l / 19. 
806 Malaki. 2/ 1 6. 
807 Nisa. 4/ 1 28. 
808 Ebü Davud, Talak, 3: İbn Mace. Talak, l; İbn Hacer el-'Askalani, Bülli 

ğu'!-Merdm min Edilleti'l-Ahkô.m (Ta'I. Safiyyurrahman MubarekfüriJ. Da
ru's-Selam. Rlyad. Daru'l-Feyha. Dımeşk 1 4 1 3/ 1992. s. 3 1 8  (no: 1069). 

809 Ateş, CahUiyye ve Ehl·i Kitap örf ve Adetleri. s. 350. 
8 1 0  Örs, age . . s. 382: Atay vd .. Dinler Twihi Ansk. c. il. s. 463. 
8 1 1 Talak, 65/2. 
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dair tutumunu tasvip ettiğini belgelemektedir. Ancak Kur'an, 
boşamaya en az on kişinin şahit olması hususundaki tutumu 
ise reddetmiştlr.812 Hz. Peygamber'in de gerek talakla gerekse 
ete kadına ric'atta sahabeye şahit tutmasını önermesi,813 Sami 
�eleneğe ait teamüllerin Kur'an ve Hz. Peygamber tarafından 
devam ettirildiğinin, Kur'an'ın ahkamının o dönem adetleri 
(\zerine bina edildiğinin bir göstergesidir. 

Yahudilikte boşama hakkı sadece kocaya ait idi. Kadın 
hangi şart ve halde bulunursa bulunsun kadının böyle bir 
hakkı söz konusu edilemez.8 14 Kur'an'da da boşama ile ilgili 
ayetlerin üslubunda bu yetkinin erkeğe verildiği gözlemlen
mektedir. Ancak 7. yüzyıl Medine Arap kadınlarının bir uy-
1-(ulaması olarak mehri erkeğe verme yahut ondan almama 
karşılığında kadının kendini boşattırması usulü "muhalaa" 
da mevcuttu.81 5 Ne var ki muhalaada da boşama isteği kadın
dan gelse de boşama yetkisi yine erkeğe aitti. 

Yahudi geleneğinde küfrün, kan kocadan birinin ayn din
den olmasının evlenmeye engel olduğuna, bu ilke ihlal edi
lerek yapılan evliliğin boşamayla sonuçlandırıldığına yönelik 
Kltab-ı Mukaddes kabulleri,816 Kur'an tarafından da kısmen 
devam ettirilmiştir. Bununla ilgili açıklamayı evlenilmesi ya
ımk olanlar bölümünde ele almıştık. 

Hıristiyanlıkta da boşamanın var olduğunu ancak benim
senmediğini ve bunun sadece zinaya hasredildiğini İncil'deki 
metinlerden anlıyoruz. Bu hoşnutsuzluk Hz. İsa'nın, "Ben 
size şunu söyleyeyim, kansını .fuhuştan başka bir nedenle 
boşayıp başkasıyla evlenen, zina etmi.ş olur. Boşanan kadın
la evlenen de zina etmi.ş olur.",817 "Kim kansını boşarsa, ona 

H 1 2  Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Ôrf ve Adetleri. s. 350-35 1 .  
H l 3 Ebu Davud. Talak. 5: İbn Mace, Talak. 5. 
H l 4  Yasa'nın Tekrarı. 24/ 1 -4: Seydişehıi, Hukuk Tarihi. s. 1 43: Hüfi. el-Mer'e, 

s. 259: Atay vd . .  Dinler Tarihi Ansk. c. 11. s. 394. 
H 1 5  Mfillk b. Enes, el-Muvatta' ffas. Muhammed Fuad Abdulbfilti). Daru'l-Kii

tiibi'l-'İlmlyye. Beyrut t.y .. Talak, 3 1 -32: Serahsi. el-Mebsüt, c. VI, 1 7 1 ,  
1 80- 1 84,  1 86- 1 89: Bilmen, age . .  c .  il, s. 268-269. 

H l 6 Yasa'nın Tekrarı, 7/ 1 -4: Çıkış. 34/ 1 1 - 16: Nehemya. 1 3/23-27: Yeşu. 
23/ 1 2- 1 3: Ezra, 10/ 1 0- 1 1 . 

H l 7  Matta. 1 9/9. 
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boşanma belgesi versin denilmiştir. Ama ben size diyorum 

ki kansınt fuhuş dışında bir nedenle boşayan onu zinaya it
miş olur. Boşanmış bir kadınla evlenen de zina etmiş olur."H IH  

şeklindeki ifadeleriyle dile getirilmiştir. Aynı şekilde Hıristl
yanlıkta boşanıp da başkasıyla evlenen adamın, Hz. İsa ta
rafından zanı addedildiğini görüyoruz. 819 İncil'de, boşanmak 
hoş karşılanmamış/caiz görülmemiş, boşanmış erkek ve ka
dının evlenmeleri zina olarak telakki edilmiştir. Bundan do
layı Pavlus, "Kadın kocasından ayrılmasın. Aynltrsa evlenme

sin ya da kocastyla barışsın. Erkek de kanstm boşamasın." ,  

"Karın varsa boşanmayı isteme.", "Kadın kocası yaşadıkça 

kocasına bağltdtr."820 şeklinde uyanlarda bulunmuştur. Bu 
nedenle Hıristlyanlıkta mümkün olduğunca yuva birliğinin 
esas olduğunu ancak aile ocağına yakışmayan zina gibi çir
kin fiillerin boşama sebebi sayıldığını82 1 görüyoruz. Önceki
leri tasdik eden bir kitap söylemine sahip olan Kur'an'da da 
eşler arasında zina iddiası, kan ile kocanın boşanması için 
ciddi bir sebep kabul edilmiştir.822 

Yahudi geleneğinde olduğu gibi, Hıristlyanlıkta da eşler
den birinin küfrü, boşama sebebi sayılmıştır.823 Dolayısıyla 
indiği coğrafyanın Sami, Arap, İbrani kültürü ile diyalektik 
ilişki içinde olan Kur'an, Yahudi ve Hıristiyan geieneğinde ol
duğu gibi, "Ey iman edenler! Mü'min kadınlar muhacir olarak 

size geldiklerinde, onlan imtihan edin. Allah onların imanlamıı 

daha iyi bilir. Eğer siz onların inanmış kadınlar olduklannt an

larsanız, onları kafirlere geri göndermeyin. Çünkü müslüman 

hanımlar kafirlere helal değillerdir. Kafirler de müslüman ha

nımlara helal olmazlar. Mehir olarak harcadıklarınt onlara (ko

calarına geri) verin. Mehirlerini verdiğiniz takdirde, bu kadm-

8 1 8  Matla. 5/31 -32. 
8 1 9 Matta. 19/9; Markos. 10/ 1 1 - 1 2; Luka. 16/ 1 8. 
820 1. Koıintlller. 7/ 10- 1 1 .  27. 39. 
82 1 Bakkal, age., s. 86. 
822 Nur, 24/4-9. 
823 1 .  Koıintlller. 7/ 12- 16: Muhammed Ebu Zehre. Hırlstiyanlık Üzerine Korı 

feranslar (Trc. Akif Nuıi). Fikir Yay .. İstanbul 1 978. s. 2 19: Abdullah 
.Draz, Kur'dn'ın Anlaşılmasına Doğru (Trc. Salih Akdemir), Mim Yay .. Aıı  
kara 1 983. s. 1 02; Bakkal. age . .  s. 87. 
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larla evlenmenizde size bir günah yoktur. Mü.şrik kanlannızuı 
nlkô.hlcınna tutunmayuı. (Zira bu nikôhlar ortadan kalkmıştır.) 
Onlara harcadığınız mehri, (evlendikleri kô..fir kocalarından) is
teyin. Kô..firler de dsliım'ı kabul eden ve sizinle evlenen eski ha
rıımlaruıa) harcamış oldukları mehri (sizden) istesinler. "824 aye-
1 lyle Buhari'nJn de istidlal ettiği gibi, küfrü boşanma sebebi 
kubul etrniştlr.825 Dolayısıyla İslam, Yahudilik ve Hırtstiyan
lıkta olduğu gibi küfrü, boşama/fesh sebebi kabul elıniştir.826 

l iz. Peygamber döneminde de sonradan Müslüman olan evli 
kııdınların kocalan müşrik olmaları nedeniyle kocalarından 
boşanma örnekleriyle karşılaşıyoruz. 827 Bu ayet pasajlarının, 
ım'lşrtklerle nikah bağı ve evliliği ortadan kaldırması, muhte
melen dini olmaktan daha ziyade, siyasi ve politiktir. Çünkü 
l�hlt Kitap'ın, Hz. İsa'yı ve Üzeyr'i Allah'ın oğlu statüsünde 
J(c"ıren şirk cinsinden inançları olmasına rağmen, onların ka
dınlarının helal olduğunu Kur'an ifade etmiştir.828 Dolayısıyla 
müşrik kadın ve erkeklerle evliliğin haramlığına ilişkin ayet 
pasajlarının Mekke'de Hudeybiye antlaşmasının ardından 
Müslüman olup Medine'ye varmak isteyen kadınlarla ilgili 
olduğunu göz ardı etmemek gerekir. O bakımdan Kur'an'da 
Medineli Ehli Kitap kadınlarının Müslümanlara helal oluşu, 
Mckkeli Arapların zevk ve taleplerine müncer bir hitap olarak 
il<' kadar mevzii ve konjonktüre} bir tutum ise müşrik erkek 
vr kadınlarla evlilik yasaklan da o kadar politik ve bir o kadar 
ıııtratejiktlr. 

B. Cahiliyede ve Kur'an'da Talak 

ı. Üç Talak 

Cahiliye döneminde boşama, zıhar, i'la ve talak gibi üç 
,rkllde829 veya talak (hain), hul', zıhar ve i'la gibi dört yolla 

H:l4 Mfımtehlne. 60/ 1 0. 
H:ll\ Buhıiri, Talak, 17,  1 8. 
H:lO Bilmen, age., c. il ,  s. 1 83; Ateş, Cahiltyye ve Ehl-t Kitap Öı:fve Adetleri. s. 

357; J. Schacht, lalak", İA, MEB. 2. Bsk .. İstanbul 1979, c. xı. s. 69 1 .  
H:.!7 Buhıiri. Talak. 17 .  1 8; İbn Habib. el-Muhabber, s. 432-433. 
H:lH Mıilde, 5/5. 
ll:lll Bedayene, age., s. 48; Hılfi, el-Mer'e, s. 266. 
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gerçekleşirdi. Bunlardan yaygın olanının talak olduğu. 830 ta -
lakla ilgili kaide, örf ve sebeplertn,831 boşama ıstılah ve üslup
larının yer aldığı görülür. Cahiliyede yer alan boşama ıstılah 
ve üsluplarının832 Arap Yarımadası muhitinin kendi özünden 
doğan ıstılahlar olduğu, bu ıstılahlarda bedevi ruhu ve etkile
rinin çok açık bir şekilde belirgin olduğu ve Kur'an'da vücut 
bulan "talak" kavramının da cahiliye dönemine ait kadim ıs
tılahlardan olduğu833 ortaya çıkıyor. 

Cahiliyede boşama çeşitli sebeplere bağlanmıştır. Her nı· 
kadar kabile geleneği talaka muayyen sebepler belirlememek 
le birlikte, zevcenin zina etmesi, kısır olması. sürekli kız ço 
cuk doğurması, görevlerini ihmal etmesi,  kötü mizaca sahip 
olması, kocasının ailesi ve diğer eşleriyle uyumunda başansız 
olması gibi nedenler bunların başında gelmekteydi. 834 

İslam'ın ortaya çıktığı zamanda Mekke'de talak yaygın idi. 
Cahiliye Araplan ayrılışın gerçekleşmesi için kadınlarını ü�· 

talakla boşarlar835 ve bu üç talakı da bazen bir celsede verir
lerdi.ıı36 Üç talakla boşamak, İslam teşriinde de tasvip edi l  
miştir.837 Öyle ki bugün Kur'an'da geçen ilk iki boşamadan 
sonra kocanın dilerse kadına dönebileceğini ifade eden "ric'i" 
ve üçüncü boşamayı vermekle artık kadının tamamen boşan 
dığını ifade eden "hain" şeklinde kadını üç talakla boşamanın 

830 Bakkal. age .. s. 77: Takkılş. age., s. 1 85: Uğur, age . . s. 22: Mahmasani. 
cahiliyede evliliğin sonlandınlma sebepleri olarak yukandakllere "sehy" 
ve "ölümü" de eklemek suretiyle bunlann altı olduğunu ifade eder. Bkz. 
Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 65. 

83 1 Cevad 'Ali. age . .  c. V. s. 429. 
832 Cahiliyedeki bu ıstılah ve üsluplar için bkz. Meydani. el-Emsdl. c. il .  s. 

6, 3 1 0: İbn Manzur, Listınu'l- 'Arab, c. 1, s. 644 (ğ-r-b, mad): Zebidi. Tu 
cu'l-'Arüs, c. ili. s. 479 (ğ-r-b. mad). c. XXXVIII, s. 1 1  (h-1-v, mad). 

833 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 429. 
834 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimd'iyye. s. 1 80- 1 8 1 .  1 59. 1 55: aynca cahlllyedı· 

fakirlik. kadının yaşlı olması, kocasının kavmine dil uzatması, kocasıııa 
eziyet etmesi, onu hafife alması. kocanın kadına ısınamaması ve kadınııı 
başkasına meyli gibi nedenlerden kocalann boşamayı gerçekleştlrdlklerl 
ne dair bkz. Hılfi. el-Mer'e, s. 260-262. 

835 Abdulaziz Sfillm, age .. s. 447: Hüfi, el-Mer'e, s. 262-263. 
836 Hılfi, el-Mer'e, s. 263. 
837 Ôztürk. "İslam Öncesi Arap Toplumunda Ahvfil- 1  Şahslyye Hukuku". s .  

252-253. 
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ı·ııhlliye Araplarında var olduğunu838 görüyoruz. Üçüncü bo
tıımadan sonra koca kendine bahaneler de bulsa artık ka
d ına dönmenin imkansız olduğu kaidesi yer alrnaktaydı.839 
Oı,;üncü boşamadan sonra kadın bir başkasıyla evlenmedikçe 
kocanın tekrar kadına dönmesini, cahiliye örfü haram kılmış
t ır. H40 Ancak zevcesini boşayan kocaya örfün, kocanın o ka
d ına dönmeye daha hak sahibi olduğuna hükmettiğinden,841 
mhlllye döneminde kesin ayrılışı ifade eden üçüncü talak wta
lıık'ı bain"den sonra kocanın tekrar kadına dönmesini mübah 
a&önnüşler ve bir çözüm icat etmişlerdir. Bu çözüm de koca-
1 1 111 üç talakla boşamış olduğu kadına tekrar dönebilmesi için 
1 ıoşadığı kadına yabancı bir erkekle evlenme şartını getirmiş 
olmalanydı.842 Dolayısıyla üç talakla boşayanlar, kanlarına 
l c•krar dönebilmek için o dönemde hülleye başvurmaktaydı
lıır. Çünkü, Araplar, bir adamın üç talakla boşadığı kansının, 
l ınşka bir adamla evlenip, onunla cinsi münasebette bulu
ı ı ı ıp. sonra da bu adamın onu boşaması halinde ancak yeni 
l ı lr  nikahla birinci kocasıyla evlenmesini mübah görmektey
dllcr.ıw3 Üçüncü talakla boşanmış kadının. önceki eşine helal 
olması için boşanan kadınla göstermelik evlenmek isteyen 
kt�ıye islam'da da wmuhallil" ve bu işi yapan kişiye de wet-tey
l'li\'l-müste'ar", wmücehheş" denmiş ve bu çözüm haram kı
l ı ı ımıştır.844 Bu çözüm, cahiliye döneminde de zemmedilen 
dnvranışlardan sayılmıştır. 845 Kur'an'a intikal eden ve İslam 

H:IH lbn Kuteybe. Te'vilu Muhtelifi'l-Ha.dis, s. 1 1 1 : Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, 
s. 49: c. I .  s. 243: Cevad 'Ali. age., c. V. s. 429-430: Berriı. age . . s. 266: 
Erham Habbü. age., s. 206; Ahmed 'Ali, age., s. 182: Hüfi, el-Mer'e, s. 
262-263: Bakkaloğlu. age . .  s. 90-9 1 .  

H:S9 lbn Habib. el-Muhabber, s. 309-3 1 0: Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 429: Takküş. 
age . •  s. 185. 

H40 Bakara, 2/229-230; Ahmed 'Ali, age., s. 1 82;  Bakkaloğlu, age., s. 9 1 .  
H4 I Erham Habbü. age., s .  206: Mahmasani, el-Evdiı.u't-Teşri'iyye, s .  66. 
H4:.! Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 430: Takküş. age., s. 185. 
M:I Cevad 'Ali. age. , c. V, s. 430: Bakkal. age. ,  s. 78: Bakkaloğlu, age., s. 9 1 .  
H44 Ebü Davud. Nikah. 1 6: Tlrmlzi. Nikah. 27. 28: Nesfil. Talak, 13: İbn Mace. 

Nikah. 33: Beyhaki ,  es-Sünen. c. VII. s. 207; Serahsi, el-Mebsut. c. VI. s. 
10: Demiri, Haydtu'l-Hayav<'in, c. I. s. 2 10: 'Ayni, 'Umdetu'l-Kiiri. c. XVII, 
s. 1 5: Cevad 'Ali, age., c. V. s. 430. 

H45 Demiri. Haydtu'l-Hayavdn. c. I. s. 2 1 0: Cevad 'Ali. age., c. V. s. 430: Bak
kaloğlu, age., s. 9 1 :  cah1llyede üçüncü boşamadan sonra, kadının başka
sıyla duhulü olan sahih bir nikah yapmadan kocasına tekrar dönmesini 
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hukukunda cali olan üç talakla boşama ve üç talakla boşan
dıktan sonra kadının bir başka kocayla evlenmedikten ve zifaf 
yaşamadıktan sonra tekrar birinci kocasına helal olmayaca -
ğı846 şeklinde oldukça kafa karıştırıcı nitelikteki bu telakki vr 

uygulamalar, tamamen İslam'a bitişik dönemde yerleşik Arap 
geleneğinin bir uzantısı durumundadır. O bakımdan Kur'an'a 
yansıyan bu talihsel formu aşmak için İslam hukukunda da 
hülle denilen bir çözüm yöntemi üretilmeye çalışılmış ve Arap 
geleneğinde olan bu hülle, Hz. Ömer ve sonraki dönemler
de tekrar ortaya çıkmaya başlamıştır.847 Dolayısıyla Kur'an 
ahkamını, nazil olduğu toplumun adetlerinden bağımsız mü 
teal/aşkın bir metin olarak okuyan geleneksel akıl, üçüncü 
boşamadan sonra evlenme yasağının, maalesef ilgili tarihsel 
vasat ve o günkü Arap kültürüyle ilişkili bir uygulama oldu -
ğunu kabul etmek yerine, tam aksine bu yasağı delmeden 
çözüm üreten hülleye başvurmuş, bununla da kalmayıp hüll<' 
hile-i şeriyesinln hikmetlerini tadat etmeye çalışmıştır.848 

Cahiliye döneminde üç talakla boşama adetinin var oldu -
ğunu, birinci ve ikinci talaktan sonra hanımına dönmenin 
o kişi için bir hak olduğu, üçüncü talaktan sonra da artık 
hanımına dönemeyeceği kabul görmüş bir gelenek olarak 
uygulanmaktaydı.849 Cahiliye şairi A'şa'nın kansı yahut ka
nsının kavmi, kendisinden hoşlanmadığından dolayı A'şa'nın 
kansının kavmi, ona gelip kansını boşaması talebinde bu
lundukları ve A'şa'nın, üçüncü boşamayı vermedikçe kızla
rını boşanmış kabul etmeyeceklerini ona ifade ettikleri, bu-

uygun görmediklerinden hileli yolla hülle yapanlara "et-teysu"l-müstear" 
dendiği görülür. Bkz. Şemsüddin Ebi Abdlllah Muhammed b. Ebi Bekr. 
İbn Kayytm el-Cevzlyye. İ'lômu"l-Muvaklcı1n Wl Rabbi'l-'Alemin ffah. Mu
hammed Muhyiddin Abdulhamid), Matba'atu es-Seade. Mısır 1 374/ 1 955. 
c. III ,  s.  59. 

846 Bakara, 2/229-230. 
847 İbn Kayyim. İ'lômu'l-Muvakkı'in. c.  I I I .  s. 60-6 1 .  
848 Bu hikmetler konusunda bkz. 'Ali Ahmed el-Carcavi. Hikmetu't-Teşri' v e  

Felsefetuhu. Matba'atu Şertketu er-Reğalb. Mısır 1 330, c. il .  s. 29-34. 
849 Bkz. İbn Habib. el·Muhabber, s. 309-3 10; Şehrtstani, el-Milel. c. III, s. 9 ı :  

Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il .  s. 49: Cevad 'Ali. age . . c.  V, s. 429-430: Mah
masani. el-Evdô.u't-Teşri'iyye. s. 66; Bedayene, age .• s. 48-49: Çağatay. 
Arap Tarihi. s. 1 36; Aksu. age . •  s.  7 1 - 72; Bakkal. age . •  s. 78. 
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ı ıun üzerine A'ş<i'nın, kansını üç talakla boşadığı ve üçüncü 
l nlakın talak-ı hain sayıldığı ve bu talakın ardından onun, 
hüznünü ifade eden bir beyit söylemiş olduğu tarihi rivayetler 
ıırasında yer alır.850 Bütün bu rivayetler İslarn'a bitişik cahili
ye döneminde Araplarda "talak'ın koca tarafından verildiğini 
vı� bunun evlenmenin sona ermesi için yeterli olduğunu, ni
lınl talak sayısının üç olduğunu, üç talaktan sonra kan ile 
koca arasında kesin ayrılığın vuku bulduğunu, zorla verdiri
lrn talakın da geçerli olduğunu gösterir.851 Kur'an'da erkekle
rin kadınlan iddet (temizlik/hayız) dönemlerinde boşamalan 
l{crektiğini ifade eden ayetler852 ve Bakara, 2/229. ayetin de 
"rtcl'" ve Mbain" talakı ifade ettiğine dair rivayetler de ilk İslam 
loplumunun Kur'an'ın boşama konusunda getinniş olduğu 
im muamelat formlarına yabancı olmadığının bir ifadesi olsa 
l{crektir. 

Cahiliye dönemindeki boşamalarda görülen uygulamalar
ılıın biri de boşamanın şahitler huzurunda yapılmasıdır. Ay
rılan çiftlerin şartnamelerine şahitler getirilir ve katipler tara
fından bu şartnameler yazılırdı.853 Çünkü cahiliye döneminde 
şnhltlik adeta bugünkü çağdaş toplumlarda mühür ve imza
nın gördüğü ispat işlemini görmekte idi. Dolayısıyla Kur'an' da 
Tnlak, 65/2. ayette yer alan boşamada iki adil şahit tutulma-
1'41 talebi de İslam öncesi bütün içtimai ve idari işlerde var olan 
,,ahitlik müessesesinin bir devamı niteliğindedir. 

2. Talak Yetkisi 

Cahiliye döneminde evliliği sona erdirme yetkisi genel ola
ruk erkeğin hakkı ve onun sultasındaydı.854 Hatta Mtalak" ke-

Ml}O İbn Habib, el-Mulıabber. s. 309-3 10: Şehrtstani, el-Milel c. lll, s. 9 1 :  
Aliısi, Bulüğu'l-Erob, c .  il, s .  49: Cevad 'Ali. age . . c .  V .  s .  429: Hiıfi. 
el-Haydtu'l- 'Ambiyye, s. 222: Aksu. age . .  s. 72; Bakkal, age., s. 78. 

M!i 1 Bakkal. age . . s. 78. 
M!i2 Talak. 65/ 1 :  Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn. c. ili. s. 605-606: İbnu'l-'Arabi, 

Ahkdmu'l-Kur'dn. c. iV. s. 198-200: Kurtubi. el-Cdmi'. c. XVJII, s. 1 44. 
Mfi3 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 432. 
M!i4 Mahmasani. el-Eudô.u't-Teşri'iyye. s. 65: Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye. s. 

222: Berrü. age . . s. 266: Ünsal. age .. s. 55: Ôztürk. "İslam Öncesi Arap 
Toplumunda Ahval-! Şahslyye Hukuku". s. 252-253: Bakkaloglu.  age .. s. 

87. 
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limesinin anlamı dahi bu yetkinin genel olarak erkeğe ait ol
duğunu ifade eder.855 Bu dönemde erkeğin kansını boşaması 
için herhangi bir formaliteye gerek yoktu. Talakı erkeğin dili ile 
ifade etmesi yeterliydi. Bu talak ifadeleriyle erkek, kansına bir 
hayvana hitap eder gibi hitap eder, kadının başıboş olduğunu 
ve ipini salıverdiğini söyleyerek boşamayı gerçekleştirirdi. 851; 
Bu nedenle, cahiliye döneminde talakın koca tarafından veril
mesi ve bu yetkinin kocaya ait olması, nihai talakın üç olması, 
üç talaktan sonra kesin ayrılığın vuku bulması, kesin ayrılık 
(talak-ı hain) gerçekleştikten sonra eski kocanın bu kadına dö
nebilmesi için ayrılan kadının başkasıyla evlenip, cinsel birlik
telik yaşayıp ayrıldıktan sonra tekrar eski kocasıyla evlenmeyi 
mübah görmeleri gibi Mekke Arap yerleşik geleneğine ait uy
gulamalar, nazil olduğu yüzyılı çevreleyen kültürle etkileşim 
içinde olan Kur'an'la sürdürülmüş,857 Kur'an tarafından tasvip 
edilmiş, İslam, cahiijye dönemindeki talakla ilgili uygulamalan 
büyük ölçüde ikrar ve ipka etmiştir.858 

Cahiltye Araplarında evliliğin genellikle tek taraflı sona 
erdirildiği, boşamanın kocanın keyfine bağlı olduğu859 görü
lür. Ancak o dönemde şeref ve mevki sahibi kadınlar, evltllk 
akdi yaparlarken boşama hakkının kendi ellerinde olmasını 
şart koşar, kocalanyla geçinememe durumunda bu hakkı 
kullanırlardı. Bunun pek çok örneğine rastlıyoruz. 86° Fatıma 
binti'l-Harşeb el-Enmariye, Ümmü Harice Anıra binti Sa'd b. 

855 Schacht. "Talak", c. xı. s. 683. 
856 Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 66; cahiliye döneminde kansını 

boşayan şahısların, "hablükl ala ğartbikJ" (ipin devenin/atın iki kürek 
kemi�! arasında) yine "entl muhallii. ke-haze"l-bair" (aynen bu deve gibi 
serbestsin) vb. ifadeler kullandıklan hususunda bkz. İbn Manzur. Usa 
nu'l- 'Arab. c. I. s. 644 (ğ-r-b, mad); ez-Zebidi, Tdcu"l-'Anls. c. 111. s. 479 
(ğ-r-b. mad): c. XXXVIII. s. 5 (h-1-v. mad); Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 429. 

857 Bakara, 2/230; Ahmed 'Ali. age .. s. 182; Hac Hasan, age .. s. 1 29- 1 30. 
858 Talak. 65/ l .  4; Bakara. 2/228-229. 230-23 1 ;  Bedii.yene. age . .  s. 49: Zey

dan. el-Medhdl. s. 29: Ôztürk. "İslam Öncesi Arap Toplumunda Ahval-1 
Şahslyye Hukuku". s. 254-255. 

859 Barton. "Man1age", c. Vlll. s. 470; Schacht, "Talak". c. XI. s. 683; Scha
cht, "Nikah". c. IX. s. 258. 

860 İbn Hişam. es-Sire, c. 1. s. 145; İbn Habib. el-Mulıabber, s. 398; Muham
med Hamldullah. Makaleler (Trc. İhsan Süreyya Sırma). Zafer Mat .. İs·  
tanbul 1 986. s. 22; Cevad 'Ali. age., c. V, s. 433; Bakkal, age., s. 48 1 .  
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Abdtllah, Maliye binti el-Caid b. Dahra, Atike binti Mürre b. 
1 lllal, es-Siva binti'l-A'yes ve Hz. Peygamber'in ikinci kuşak 
rtedesi Haşlm'in hanımı Medineli Selma boşama hakkı elle
rinde olmak üzere nikahlanan kadınlar arasında zikredilir.861 
Ne var ki böyle bir durum kocanın boşama hürriyetine bir 
halel getirmezdi.  862 Kadına boşama hakkı tanınması bu hak
kın koca tarafından kullanılmayacağı anlamına da gelmezdi. 
Yine kocanın istediği zaman kansını boşama hakkı devam 
rderdi. 863 Cahiliyede şerefli kadınlara verilen talak hakkının, 
lslam'da da gerek nikah akdi esnasında gerekse de sonra
dan, WEy Peygamber! Hanunlanna de ki WEğer dünya haya
lını ve onun süsünü istiyorsanız, gelin size mut'a vereyim ve 
sizi güzelce bırakayun. ft864 ayetiyle kadınlara tanındığı865 ifade 
rdllmiştir. O dönemde her ne kadar kaynak kitaplarda isim
leri verilen bazı şeref ve kıymet sahibi kadınların, boşamanın 
kendllerinln ellerinde olması için kocalarına şart koştuklan866 
helirtilse de gene111kle evlilik akdi ve bu akdin boşama ile so
nuçlandırılması erkeğin elinde idi. Boşama kocanın bir hak
kıydı. Kadının böyle bir hakkı söz konusu değildi.867 Bu ne
denle boşamayı erkeğin yetkisine veren ataerkil cahiliye Arap 
telakki ve tatbikatları Kur'an'a da intikal etmiştir. Kur'an'da 
"kadınları boşadığınızda. . .  ft, 868 w • • •  sonra onlan boşadığınız-

H6 1 lbn Habib, el-Muhabber, s. 398-399; Bakkal. age., s. 82. 
H62 Ateş, CahUiyye ve Ehl-i Kitap Ôrf ve Adetlert, s. 358; Bakkaloğlu,  age., s. 

87. 
H63 Ali Osman Ateş, Asr-ı Saadette Dinler ve Gelenekler, Biltıin Yönleriyle 

Asr-ı Saadette İslô.m (Ed. Vecdi Akyüz), Beyan Yay.,  İstanbul 1 994. c. il, 

s. 256. 
H64 Ahzab, 33/28. 
H65 Bakkal, age., s. 94; Hz. Peygamber, eşlerinin ya kendisini tercih edip 

evliliğe devam etmeleri yahut dünyalığı tercih edip Hz. Peygamberden bo
şanmış olmaları noktasında. anlan muhayyer bıraktığına dair rivayetler 
konusunda bkz. Taberi, Ciımiu'l-Beydn. c. X. s. 289-29 1 ;  Cassas. Ahkd
mu'l-Kur'tın, c. III, s. 467-469; Zemahşeri, el-Keşşaf. c. ili. s. 8 1 8-8 1 9; 
lbnu'l-'Arabi, Ahkô.mu'l-Kur'dn. c. III. s. 4 1 7-424. 

H66 lbn Habib. el-Muhabber. s. 398; Hüfi. el-Hayô.tu'l- 'Arabiyye. s. 223; Cevad 
'Ali, age., c. V. s. 433; Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 65; Erham 
Habbü. age .. s. 206. 

H67 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 43 1 ,  433. 
H68 Bakara, 2/23 1 -232; Talak, 65n . 
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da. . . ", 869 "Şayet onu boşarsa . . . ", 870 "Şayet kadınlan/ onları 

başarsanız . . .  ", 871 "Eğer o (Peygamber) sizi boşarsa . . .  ", 872 "Eğer 
onlardan (kadınlardan) lwşlanmazsanız . . .  "873 şeklinde talakla 
ilgili üslup, ifade ve ibarelerin de bu hakkın erkekler tara
fından kullanıldığını/kullanılması gerektiğini ortaya koymak
tadır. Hatta cahiliye döneminde genelde talak erkeğin elindl' 
olduğundan dolayı, bazen kadının ailesi, erkeği korkutmak. 
dövmek vb. yöntemlerle kadını boşattınrdı. O nedenle, ikrah 
yoluyla gerçekleştirilen bu boşama da cahiliyede meşru bir 
boşama sayılırdı. Sırf ağızdan çıkan "talak" sözü boşamayı 
gerçekleştirdiğinden dolayı cahiliye ehlinden bazıları "ğazib" 
(öfkeli kişinin) , "sakir" (sarhoşun) ve "hazil"in (şakayla talak 
yapanın) yaptıkları talakın geçerli olduğunu kabul ederler 
di. 874 Dolayısıyla bu tür hallerde yapılan boşamanın geçerli 
liğine dair hukuki ilkeler, cahiliye Arap adet ve geleneklerinl' 
muvafık bir formda İslam hukukunda da yer almış, Hanefiler 
"mükreh", "hazil" ve "nasi"nin boşamalarını geçerli saymış
lardır.s1s 

Boşamayı erkeğin yetkisine ve iki dudağı arasına bırakan. 
bugün olduğu gibi sistemli devlet otoritesinden yoksun oları 
Hicaz bölgesi Araplarının boşama kültürü, nas-olgu arasın 
daki zorunlu diyalektik ilişkinin bir neticesi olarak Kur'an'da 
da teşekkül etmiştir. Dolayısıyla da ipi erkeğin elinde olan 
aile birliğinin İslam'da pamuk ipliğine bağlı olduğu şeklin 
deki söylemlerin d e  pek yabana atılır bir yanı yoktur. Fakat 
geleneksel metin okumalarında genel olarak Tann'nın konuş
maları ve özelde Kur'an, tarih ve toplumdan bağımsız, aşkın . 
ezeli ve ebedi bir ilahi kelam kabul edildiğinden, Kur'an'ı ı ı  
tarihle olan kaçınılmaz diyalektiği neticesinde cahiliye döne
minden Kur'an'a yansıyan boşama yetkisinin erkeğin elindl' 

869 Ahzab. 33/49. 
870 Bakara, 2/230. 
87 1 Bakara. 2/236-237. 
872 Tahıim, 66/5. 
873 Nisa, 4/ 19.  
874 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 433; Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 66: 

Bakkal, age., s. 83. 
875 Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. III. s. 250-25 1 .  
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olması hükmünün, tarihsel bir veri, ataerkil aile yapısı ve 

ki\ltürünün bir uzantısı olduğunu kabul etme yerine, san

ki tarihten bağımsız bir ilk vazmış gibi kaynaklarımızda bu 

yrlklnln erkeğe verilmesinin hikmet ve illetleri sıralanmaya 

\'nlışılmıştır. Kadının hislerine çabuk kapılması, acele ederek 

ı loJ;ıru ve sağlıklı karar verememesi bu sebeplere bağlı olarak 

ı·rkeğin acele etmemesi, hislerini değil de aklını ön planda tut

ı ı ıusı, dikkatli ve sorumlu davranması, mali külfetin erkeğin 

ı ıınuzlarında olması gibi nedenlere bağlı olarak boşamanın 

rrkeğin yetkisine verildiğine dair çeşitli hikmet ve sebepler 

t ndat edilmiştir.876 Halbuki İlhami Güler'in ifade ettiği gibi, bu 

t il rden temelsiz iddialar ileri sürme yerine; boşamanın erke

Alıı yetkisine verilmesinin, Arap toplumunun erkek egemen 

vııpısının tabii yansıması olarak görmenin daha doğru olaca

Aı"17 ve cahiliye Arap toplumundaki kadın ve erkeğin tarihi rol 

V<' statülerine ilişkin hukuki teamüllerin, Kur'an tarafından 

ıı.i\rdürüldüğünü kabul etmenin daha anlaşılır olacağı kana

ı ı l  indeyiz. 

Kısaca Kur'an'ın o günkü sorunlara yönelik çözümleri, 

\'ll�ın sosyo-kültürel yapısıyla doğru orantılıdır. Kur'an nazil 

olduğu tarihsel ortamla kaçınılmaz diyaloğundan dolayı, ca

l ı l l lye döneminde Arap toplumunun erkek egemen tasavvur 

V<' latbikatlannın Kur'an'ın ifade, üslup ve ahkamına intikal 

rt t ıği, 878 Kur'an'ın diğer ahkam ve konularında olduğu gibi, 

l ı ılak ahkamının da bundan nasibini aldığını teslim etmek 

ucrekir. Hıtbenin, evlilik teklifinin erkek tarafından verilme-

111 ."7!1 evin reisinin erkek olması, serkeşlik yapan kadının er-

H71i llkz. Davudoğlu, Seliımet Yolları. c. ili, s. 360; Ahmed el-Ôandiır, et-Taldk 
.fl'ş-Şeri'ati'l-İsliimiyye ve'l-Kô.nün, Daru'l-Me'artf, Mısır 1 387 / 1967, s. 58-
59; Muhammed Mustafa Şelebi, Ahkamu'l-Usre fi'l-İsliım, Dirôse Mukd
rene beyne Fikhi'l-Mezdhibi's-Sünniyye ve'l-Mezhebi'l-Ca'.feri ve'l-Kô.nün, 
Daru'n-Nahdati'l-'Arablyye, 3. Bsk., Beynıt 1 397/ 1 977. s. 473; Zekly
yiıddin Şa'ban, el-Ahkamu'ş-Şer'iyye U-Ahvdlt'ş-Şahsiyye, Menşiıratu Cii.
ml'atı Kıiryiınus, 5. Bsk., Bingazl 1 409/ 1989, s. 373-374; Zühayli, el-Fik
hu'l-İsliimi,, c. IX, s. 6877: Carcii.vi, age .. c. il ,  s. 36. 

H"/7 Giıler, age., s. 1 60. 
H"1H ilhamı Güler. "Kur'an'da Kadın-Erkek Eşitsizliğinin Temelleri", s. 303. 
H'/!I Bakara, 2/235; içinde bulunduğu gelenek ve tarihten kopması mümkün 

olmayan Hz. Peygamber'ln evliliklerinde de tıpkı cahiliye döneminde ol-
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kek tarafından uslandınlması, 880 boşama yetkisinin erke�tı ı 
elinde olması,881 kadının erkeğe itaat eden bir varlık olması 
gerektiği,882 erkeğin bir derece kadından önde ve ona egenıt·ı ı 
bir varlık kabul edilmesi,883 boşamalarda eşlerin aralannıı ı  
düzeltilmesi için hakeme başvunılması talebi,884 üç talaklıı 
boşandıktan sonra kadının başka bir erkekle evlenip zifallı 
girmedikçe birinci kocaya mübah olmaması885 vb. İslam önc·ı· 
si Arap, İbrani, Ararni kültüre ait olan pek çok uygulamanıı ı .  
değer olarak Kur'an hıtabında tecessüm ettiği görülür. Hat t ı ı  
kocasının geçimsizliğinden/ serkeşliğinden korkan kadınlan ı 

sulh yolu öneriltrken,886 aynı serkeşlikte bulunan kadını ı ı .  
kocanın inisiyatifine bırakıldığına, kocanın kadına ilk önı·ı· 
öğüt verme, uslanmaz ise yatak ilişkisini keserek cezalaı ı  
dırma, bununla da uslanmaz ise kadını dövme salahiyetlnl ı ı  
erkeğe verildiğine tanıklık ediyonız. 887 Bu nedenle aile rC'ls 
liğlnin erkeğe verilmiş olması, kadının kocasına itaat meı· 
buriyeti, boşama yetkisinin erkeğe bırakılmış olması, mirası n  
erkeğe iki pay verilmesi ve şahitliklerde iki kadının bir erkrJıı· 
denk görülmesi gibi Kur'an' da yer alan bu tür ahkamda kadıı ı 
erkek eşitsizliğinin temellerinin ortaya konulmaya ve bunla 
nn tarihsel yöntemle, o günkü Arap toplumunun antropolo 
jik yapısıyla izah edilmeye yönelik çağımızdaki çalışmalar"'"' 

duğu gtbi hıtbenln, ya kendi teklifiyle yahut onun gönderdiği bir erkrlı 
vasıtasıyla gerçekleştiği görülür. bkz. lbn Habib, el-Muhabber, s. 80. H•I , 

94, 97. 
880 Nisa, 4/34. 
88 l Boşamayı erkeğin gerçekleştirdiğine dair ayetler hususunda bkz. Bakanı . 

2/229-232, 236-237, 226-227: Mücadele, 58/3-4: Ah.zab, 33/4. 
882 Nisa, 4/34. 
883 Bakara, 2/228. 
884 Nisa. 4/35. 
885 Bakara. 2/230. 
886 Nisa, 4/ 1 28: bu ayetin. kocalan kendilerinden ayrılmasından ve yüz � ... 

vtrmeslnden korkan kadınların nafaka, kisve. bannma ve bunun dışııı< l ı ı  
bazı haklannın tamamından yahut bir kısmından vazgeçmeleriyle lll�kllı 
olduğu ve Hz. Peygamber'ln. yaşlılığından dolayı kendisinden aynlması ı ı  
dan endişe eden ve bundan dolayı d a  gece nöbetini Hz. Aişe'ye devreılrı ı  
Sevde blnti Zem'a vb. hakkında nazil olduğu ifade edilir. Bkz. Tahrı ı .  
Camiu'l-Beydn, c. ıv. s. 304-3 10: Zemahşeıi, el-Keşşaf. c. ı. s. 559: HAı.ı ,  
et-Tefsiru'l-Kebir, c. iV, s. 235-236: lbn Kesir, Tefsir, c. 1 ,  s. 539. 

887 Nisa, 4/34. 
888 Güler. "Kur'an'da Kadın-Erkek Eşitsizliğinin Temelleri", s. 300-303. 
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vr kadın konusunda Kur'an'a yöneltilen bu eleştirilere yöne
ilk !tavunma yazılan da889 ister kabul edelim ister etmeyelim 
Kı ı r'an'ın kendi çağının yapısını. öıfve adetlerini dikkate aldı
Qıı ı ın ifadeleri olsa gerektir. Dolayısıyla Kur'an'ın gerek İslam 
nı ll'r.sl ve gerekse de nüzulünü çevreleyen kültürle olan diya
lrkl l k  llişkisi dikkate alınmadan ne Kur'an'ın her haıf ve ifa
ı lrHlnl evrensel bir kanun metni gibi telakki eden geleneksel 
yunım telakkileri, ne de onu kendi tarihinden koparıp çağdaş 
vrrlll durumu ona söyletme çabası içinde olan reformist. mo
ılrmlst Kur'an yorumlarının sadra şifa olamayacağı izahtan 
vıı n•stedir. 

Asaf Ali Aşkar Faidi gibi bazı çağdaş düşünürlerin, Kur'an'da 
ı ı ırwut bu tür kuralların hukuki düzenlemeler mi, yoksa ahla
ki ı l iizenlemeler mi oldukları konusunda gerekli ayrımın yapıl
ı ı ımıı gerektiği, şayet hukuki düzenleme/kurallar ise bunların 
l ıdll bir zaman ve mekanla sınırlı oldukları, eğer ahlaki dü
ı.rı ı lemeler ise bunların zamanla kayıtlı olmadıkları, Hbazı hu
,.,, ,o;/arda Al/ah'ın erkekleri. kadınlardan üstün yaratmasL . .  se
lıı •lılyle erkekler kadınlara hakimdirler.H890 ayetiyle somutlaşan 
l ıı ı talak şeklinin hükmünün geçmiş olduğu. çağdaş standart
lıı rıı �öre artık kadın bir oyuncak değil, kocasının bir dengi ve 
ıı rkndaşı olduğu891  yönündeki düşünceleri de Kur'an'da vücut 
l ıı ılnn ahkamın, erkeği kadına önceleyen ayetlerin tikel tarihi 
l ı i\kümler ve bunlarda mündemiç olan tümel ahlaki kaidelerin 
''"' evrensel olduğunu teyit etmektedir. 

:J. Talak Yetkisinin Kötüye Kullanımı 

Cahiliye döneminde genel olarak boşama adedi üçtü. Bo
,ıııııa yetkisi ise erkeğin elinde idi. Koca kadını bir defa boşa
yıp lddet süresi içerisinde kadına dönerdi. Yine boşayıp tek
ı ıır kadına dönerdi. Koca bunu üç kere tekrar edilebilirdi. 892 

HHll Mehmet Hayr1 Kırbaşoğlu, "Kadın Konusunda Kur'an'a Yönelik Başlıca 
ı-:teştlrtler", İsliımi Ara.ştımıalar, Cilt: X. Sayı: 4, 1997, s. 259-270. 

HllO Nisa, 4/34. 
Hll l  Sekdfett Hind (Yeni Delhl). Ekim 1959. s. l 04. l 06'dan naklen BalJon, 

nge .. s. 6 1 -62. 
Hl l:l Çağatay. Arap Tarihi. s. 1 34. 
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Kur'an'ın, boşamanın kadının iddet süresi içerisinde gerçek
leştirilmesine dair ahkamı, İslam öncesi cahiliye toplumunda 
var olan bir boşama hukukuydu. Bu da Kur'an tarafından 
benimsenmiştir.893 Ancak cahiliye döneminde üç talakla bo
şamak yaygın bir adet olmakla birlikte, bu dönemde bu sınıra 
uymayıp da kansına zulüm olsun diye kadını sayısızca boşa -
yıp, iddeti bitmeden tekrar kansına dönüp tekrar boşayanla
rın varlığı da söz konusuydu.894 O dönemde talakta erkeğin 
hürriyetini sınırlayan bir kayıt yoktu.895 Bir adamın kansı
nı üç, on, daha fazla hatta yüz defa boşadığı, sonra kansı
na iddeti içinde tekrar döndüğü, bunu tekrar tekrar yaptığı . 
Allah'ın da bunu bildiğinden talakı üç ile sınırladığı, Allah 
talakı üç ile sınırlamadan önce bunun cahiliye döneminde 
bir sınırının olmadığı896 müfessirler tarafından nakledilmiştir. 
Aslında bunun, kanlarına zulmetme çabası içinde olan, cahi
liyede yaygın olan üç talakla boşama örfünü delip geçen nadir 
kişilerin uygulamalarından ibaret olduğunu, dolayısıyla da 
Kur'an'ın bu zulmü ortadan kaldırdığını ifade etmek gerekir. 

Cahiliyedeki bu zulüm, İslam döneminde de bazı Müslü
manlar tarafından devam ettirilmiştir. Hatta talakın sınırıyla 
ilgili M(Dönüş yapılabUecek) boşama iki defadır. Sonrası ya iyi

li.ide geçinmek ya da güzellikle bırakmaktır."897 ayeti gelmeden 
bazı Müslümanların da bu sınıra riayet etmedikleri, kadına 
zulüm olsun diye onu defalarca boşayıp iddeti içinde tekrar 
kadına döndükleri bize gelen rivayetler arasındadır. 898 Ancak 
cahiliye döneminde Araplar arasında her ne kadar erkeğin ka -
nsını dilediği kadar boşayıp sonra tekrar ona döndüğü ifade 
edilse de bunun genel bir uygulama olmadığı ve İbn Abbas'ın, 

893 Talak, 65/ 1 .  
894 Nesai, Talak, 75: Taberi, Cdmiu'l-Beyô:n, c. il s. 469-470: Razi, et-Tefsı 

ru'l-Kebir, c. il, s. 442: Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. il ,  s. 55: Cevad 'Ali. age . .  
c .  V ,  432-433: İbn ·Aşur, et-Tahrir, c. i l ,  s .  403-404: Davudoğlu, Seldmeı 
Yollan, c. III,  s. 367: Bakkal, age., s. 79-80. 

895 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimiı. 'iyye, s. 1 79. 
896 Taberi, Cdmiu'l-Beyiuı. c. il, !?· 470: İbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 287. 
897 Bakara, 2/229. 
898 Tirrnlzi. Talak, 16: i. Malik, Talak, 80: Taberi, Cdmiu'l-Beyô:n, c. il. s. 4fül; 

Kurtubi, el-Cami', c. III,  s. 1 29: İbn Kesir, Tefsir, c. I. s. 287-288. 
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"t alak iki defa idi" sözünün de daha makul ve kabule şayan 
olduğu899 anlaşılır. Çünkü, cahiliye Arapları birinci ve ikinci 
l ıoşayışta zevceye dönüşe, üçüncü boşayış gerçekleştiğinde 
ık talakın vaki olduğuna hükrnetmekteydiler.900 Öncelikli ola
rnk Kur'an'da yer alan üç talakla boşamanın901 cahiliye çağın
ı ltt uygulanan boşama adetinin bir devamı olarak ilahi nassa 
dönüştüğünü teslim etmekle birlikte, bir yandan da nadir de 
olsa boşanan yahut kocası vefat etmiş kadının başkalarıyla 
rvlenmesine mani olmak ve kadınlara zulmetmek için sınırsız 
ıımyıda kadını boşayıp tekrar iddetleri içerisinde ona dönme
vı•Hıı kaldırmakla Kur'an, cahiliye uygulamalarını tashih et
ı ı ılştlr. Kur'an, "Kadınları boşadığınız ve onlar da bekleme sü

rl 'lerini bitirdikleri zaman ya onları iyilikle tutun yahut iyilikle 

lıırakın. Haklanna tecavüz edip zarar vennek için onları tutma-
11111. Bunu kim yaparsa kendine zulmetmiş olur . . . "903 ifadele
riyle boşayanların varlığım da teslim etmek gerekir. Bununla 
l ılrlikte bu sınıra uymayıp da üç boşamadan sonra kadının 
l ı ı ıkkına tecavüz ve zulüm için kadını tutma uygulamalarını 
ı lı ı  iptal etmiştir.904 Bu bakımdan Kur'an, bir yandan içinde 
ı loı:tduğu kültür kalıplarına bürünürken, diğer yandan bu 
ki\ltür kalıplarında evrensel insani değerlere uymayan şeyle
ri de tashih etmiştir. Aynı şekilde Bakara süresi 229. ayette 
l ıoşariıa iddetleri biten kadınların ya iyilikle tutulması yahut 
iyilikle salıverilmesi emredilmekte ve bir cahiliye adeti olarak 
rncu' hakkı olan erkeğin, bu hakkım kötüye kullanarak ka
ı l ı ııa eziyet etme uygulamalarına son verilmekle bir dönüşüm 
lı(ı•çekleştirilmiştir. 

Hllll Hüfi. el-Mer'e. s. 264. 
IKKl Alüsi. Bulüğu"l-Erab, c. il .  s. 292. 
I K l l  Bakara. 2/229. 
l lO:l Cahiliye döneminde boşanan kadınların kocalan veya velileri tarafından 

başkalanyla evlilikleıine engel olunması ve onlara zarar veıilmesi konu
sunda bkz. Taberi. Cdmiu"l-Beydn, c. il. s. 469. 493-494; c. ııı. s. 646-
65 1 ;  Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. il. s. 453-455; Alüsi. Riihu'l-Me'an� c. il, s. 
144; Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 432; Ahmed Gandür. age .. s. 26; Çağatay, 
islam Ôncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Çağı. s. 1 33; Günaltay, İslam Öncesi 
Araplar ve Dinleri. s. 1 1 8. 

110:1 Bakara. 2/23 1 -232. 
1104 Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. il. s. 55. 
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Cahiliye çağı uygulamalarından Kur'an'a yansıyan ü�· 

talakla boşamanın, kendi çağının kültürünü hesaba kataıı 
Kur'an'a, Semlttk kültürden mi, İbrahimi gelenekten mi gel 
diği, yoksa cahiliye Arap toplumuna özgü bir uygulama mı 
olduğu konusunda yeterli bir bilgi ve belgeye sahip olmamak
la birlikte, İslam tarihçilerinin üç talakla boşamanın Hz. İb 
rahim'den kaldığını, kansını üç talakla boşayan ilk kişinin 
Hz. İsmail olduğunu ifade ettiklerini de905 göz ardı etmemek 
gerekir. Şevket Kotan'ın, Kur'an'ın bazı Arap adetlerini onay
lamasının onun yerelliğine/tarihselliğine mesnet teşkil edP 
meyeceğı. İbrahimi geleneğe dayanan kimi Arap adetıerinıı ı  
Kur'an tarafından onaylanmasının gayet makul olduğu, Arap 
adetlerini İbrahimi geleneğe değil de Sami geleneğe atfetme' 
nin müsteşriklerin doğuyu yeniden inşa etrrie ürünü olduğurn•· 
şeklindeki ifadelerinde olduğu gibi, gerek geleneksel filimleıiı ı  
gerekse de çağdaş muhafazakar İslam araştırmacılarının bı ı 
tür söylemleri, aslında kendi tarihinin kültürel ahkamını ih 
tiva eden Kur'an verilerini kutsamanın, aşkın, metahistorical 
(tarih üstü) bir zemine oturtup meşrulaştırmanın bir çabası 
olmaktan öte bir şey değildir. 

Kısaca cahiliyede olduğu gibi genel olarak İslam'da da ta 
lak hakkının kocaya ait olduğu, talak sayısını üçle sınırlı ol
duğu,907 kocanın �ek taraflı olarak kansını boşama hakkının 
var olduğu, kadın serkeşlik yaptığında kadını dövmenin ko
caya verilen bir hak olduğu908 gözlemlenir. Hatta İslam önce
si ataerkil toplumların bir kültürü olarak Kur'an'a yansıyan 
bu örfi uygulamanın, evrensel, ilahi bir değermiş gibi dövme 
olgusunun neliği ve nasıllığı konusunda İslam kaynakların
da pek çok edebiyatın yapıldığına tanıklık ediyoruz. Yine karı 
koca anlaşmazlıklarında Mhakem"e başvurma olgusunun Al-

905 İbn Habib, el-Muhabber, s. 3 10; İbn Kuteybe, Te'uilu Muhtelifi'l-Hadls, s .  
1 1 1 ; Şehrtstani. el-Milel c. I I I ,  s.  9 1 ;  Edib Selame, age .. s. 52. 

906 Şevket Kotan. Kur'an ue TarlhselcUik, Beyıin Yay . . 2. Bsk .. İstanbul 20 1 1 .  
s. 239. 

907 Bakkal, age .. s. 88. 
908 Bakkal. age . .  s. 88-89. 
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lııh tarafından emredilen bir çözüm yolu olmasının909 cahiliye 
loplumunda bilinen bir uygulama olmadığı, bunun İslam'a 
111l orijinal bir uygulama olduğu9ıo iddia edilse de aslında ca
hiliye döneminde toplumsal hayatın iktisadi, içtimai ve siya
•I bütün anlaşmazlıklarında İslam'ın zuhurunda merkezi bir 
otoriteden yoksun olan Arap toplumunda problemlerin çözü
münde hakeme başvurma yaygın ve mahalli bir gelenekti. Bu 
1ı&rlcnek buyurgan (imperative) ifadelerle Kur'an tarafından 
c in sürdürülmüştür.9 1 1  O bakımdan Ebu Zeyd'in de ifadesiyle 
Kur'an'ın, ahkamda kendi dönemine. İslam öncesi döneme 
ı ı l l  kültürel özellikler taşıdığı,912 ancak onun belli döneme ait 
vrrcl, tarihi unsurlar ihtiva etmesiyle ilahi kaynaklı olmasının 
vrya kaynağının ilahi oluşu ile muhtevasının olgusallığı ve 
c ı ı ıun beşeri kültüre aidiyeti arasında bir çelişkinin olama
Vlll'ağını9 13 bilmek gerekir. Aynı şekilde Kur'an'ın toplumsal 
l l ll'seleler ve bunlara getirdiği çözümlerin genellikle var olan 
"iNieme özgü niteliklere sahip olduğu. eski Arap toplumunda 
ll ll'Vcut olan tutumları yansıttığı fakat bunların farklı zaman 
ve· mekanlardaki toplumsal problemler için çözümler çıkar-
1 ı lnbllecek genel birtakım ilkeleri de ihtiva ettiği9 14 göz ardı 
re l l lmemelidir. 

Vahiy ve vakıanın kaçınılmaz diyaloğunun bir sonucu ola
nık her ne kadar boşama ile ilgili cahiliye dönemi Arap gele
ıır�lne ait birtakım ritüeller ve kültür kalıplan ipka edilmiş 
olsa da Kur'an'ın, bu kültür kalıplan içinde ilahi murada uy
ı ı ıııyan birtakım uygulamaları da dönüştürdüğünün ve bize 
rvlcnme, boşanma ve kan koca ilişkisine dair bu kalıplar için
c lr yol gösterecek evrensel değerlerin de Kur'an'da mündemiç 
okluğunun farkına varmak gerekir. 

I H lll Bakkal. age . . s. 90. 
il 1 O Ünsal, age . . s. 88. 

ti ı ı Nisa. 4/35. 
ti 1 2  Nasr Hamid Ebu Zeyd. "Soruşturma" (çev. Ömer Ôzsoy), İslfımlyô.t. Cilt: I. 

Sayı: 4, Ankara 1 998, s. 273-274, 276. 
11 1 :1 Ebu Zeyd, Rahi Hitabın Tabiatı. s. 47. 
ti 14 Amine Vedud, age., s. 1 50. 
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4. Talak Türleri 

a. Hul' 
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Hul', Arap dilinde bir şeyi çıkannak: pabuç veya elbiseyi 
çıkannak, erkeğin kadını kendinden uzaklaştırması, kadınıı ı 
kendisine mal vermesi karşılığında onu boşaması, serbest bı 
rakması anlamlarına gelmektedir.915 Istılahta ise hul', nikah 
bağını, zevcenin kabulüne bağlı olarak özel lafızlardan biri 
ile izale etmektir. Muhfilea, bedel mukabilinde olup olmaması 
yönüyle iki kısımdır. Genel olarak hul', şeri ve örfi bir hakikat 
olarak bedel mukabilindeki muhfilea için kullanılır.9 16 

Kadının kendisinin yahut ailesinin kocasına mal vernwk 
suretiyle gerçekleştirdiği boşama usulü (hul') , cahiliye döm· 
minde mevcut idi.917 Ve pek çok hususta, Kur'an ahkamını ı ı  
adetlerine mutabık kaldığı Kureyş kabilesi d e  hul'u tatbik 
etmekteydi. 918 Kadının kocasına belli bir bedel vererek keıı 
disini kocasından boşattırma işlemi olan hul', bazen her iki  
tarafın rızasıyla, bazen de kadının elindeki mehri alabilmek 
için kocanın yaptığı baskı ve zulüm sonucu meydana gelir 
di.919 Daha öncede ifade ettiğimiz gibi cahiliye döneminde t a  
lak hakkı kocanın elinde olduğundan şeref ve mevki sahil ı l  
bazı kadınlar evlilik akdi yaparlarken talak hakkını şart ko 
şarlardı. Böylece evliliği devam ettirmek istemedikleri zamaı ı  
kendilerini kocalarına boşattınrlardı. 920 Kadının, boşamam ı ı  

kendi elinde olmasına dair şart koşmasının cahiliyede onı ı ı  ı 

hakkı olduğu921 ifade edilir. Hatta kaynaklar, cahiliyede bo!:;ia 
ma hakkı ellerinde olmak üzere nikahlanan bu kadınlan t ı·k 

9 1 5  İbn Manzur, Lisdnu'l- 'Arab, c. VIII, s. 76 (h-1-a, mad). 
916  Bilmen, age., c. il, s. 1 78. 
9 1 7  Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. il ,  s. 49: Hüfi. el-Mer'e, s. 264; Abdulaziz S;ı l l ı ı ı  

age . .  s .  447: Takküş. age . .  s. 185: Zeydan. el-Medhdt s. 30. 
918  Edib Selame. age . . s. 52. 
919  Taberi, Cômiu'l-Beydn, c. I I I ,  s. 650-651 ;  Smıth, age. , s. 1 13: Cevad "ı\l ı  

age., c. V, s. 432: Aksu, age. , s. 73. 
920 İbn Habib, el-Muhabber, s. 398; Hüfi, el-Mer'e. s.  267-269; Cevad "ı\l ı .  

age., c. V ,  s. 408, 433; c. iV, s. 475: Bakkal. age . .  s. 48 1 ;  Bemi. ayı· . .  " 
266; Takkılş, age .. s. 185. 

921 Edib Selame. age .. s. 52. 
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I rk tadat etmişlerdir.922 Ancak kadına boşama hakkı tanın
masının bu hakkın koca tarafından kullanılmayacağı anla
mına gelmediği, yine kocanın istediği zaman kansını boşama 
l ıı ıkkının devam ettiği923 görülür. 

Aynca tek taraflı, kadının iradesiyle cahiliye dönemin
dr boşama alameti olarak kadının çadınn kapısını bir baş
kı ı yöne çevirmek suretiyle kocasını boşayan kadınlardan ve 
l ıi\yle bir boşama usulünden bahseden rivayetler de vardır. 924 
Zrnati'nin ifadesiyle bu tür bir boşama, kadının kendi ailesiy
lr /aşiretiyle oturduğu, kendisine mehir ve sadak ödenmemiş, 
lıol'anın da zevcesiyle ikamet etmediği, zaman zaman kadını 
ılyarete gittiği evliliklerde görülmekteydi.925 Dolayısıyla kadı-
1 1 1 1 1  kocasının evi ve aşiretinde kocasıyla birlikte ikamet etti
Al ve kendisine mehrin verildiği evliliklerde kadının mücerret 
lnu lcsiyle evliliği sonlandırması makul değildir. Makul olan, 
kııdının kocanın kendisine verdiği mehri geri vermek suretiyle 
rvllllgi sonlandırmasıdır.926 

Cahiliye döneminde talak erkeğin elinde olup dilediği za-
1 1 11 1 1 1  bunu kullanırdı. Kadının ise böyle bir hakkı söz konusu 
ı h·ıııtdl. Kadının kendisi yahut ailesi veya da velisi kocasını razı 
rı lrl'ck bir malı kendisine verme karşılığında ittifak sağlarlarsa 
lrndın kendini hul' yoluyla boşattırabilirdi. İşte bu tür bir bo
,ıı ı ıınaya o dönemde "hul'" denilirdi. Cahiliye Araplarında hul' 
ı ı �ı ı l ii ile kadının kendini boşattırmasının bir gelenek olduğu, 
ı\ııır b. ed-Darb'ın da kızının, kocası ile geçinememesinden 
dolııyı verdiği mehir karşılığında kocasından kızını hul' etti
Al ve bunun Araplar arasında ilk hul' olduğu rivayet edilir. 927 

ll'J.:.! l lkz. İbn Hişam. es-Sire. c. 1, s. 145; İbn Habib, el-Muhabber, s. 398-399; 
l lüfi. el-Mer'e, s. 268; Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 433; Ahmed Gandür, age . . 
M. 26; Bakkal, age.: s. 82. 

l l'J:I Ateş, Asr-ı Saadette Dinler ve Gelenekler. s. 256. 
t l'J.I lhı ı Said, Neşuetu't-Tamb. c. J, s. 224; Zenati. en-Nuzümu'l·İctimiı'iyye. s. 183-

l H4; Hüfi, el-Hayôtu'l- 'Arabiyye. s. 222; Hüfi. el-Mer'e, s. 268; Mahmasani, 
ı•I Evdô.u't-Teşri'iyye, s. 69; Erham Habbü. age . . s. 206; Bedayene. age. , s. 
41-1; Sancık, "Cahiliye Nikfilu Mut'a ve Diğer Cahillyye Nlkfilılan", s. 4 1 .  

ıı·ı ı ı  /Nıati, en-Nuzümu'l-İctimii'iyye, s .  1 84. 
· 

l l 'Jll IA·rniti, en-Nuzümu'l-İctimd'iyye, s. 185. 
ııu l lkz. Slclstani. el-Mu'ammerün. s. 6 1 ;  Ebu Muhammed Abdullah b. Müs

llııı b. Kuteybe ed-Dineveri, 'Uyünu'l-Ahbô.r, Daru'l-Kltabl'l-'Arabiyyi, 
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Aynı şekilde ölen kocanın geride kalan kansının kendisiyh· 

evlenmek isteyen eşinin oğluna, kendisini serbest bırakması 

ve boşaması karşılığında vermiş olduğu mal da bu tür bir bo

şamaya dahildir.928 Cahiliye döneminde hul' yoluyla boşama 

uygulaması aslında kadınlara yapılan zulüm, baskı ve engelll' 

melertn bir sonucuydu. Çünkü o dönemde artık karısıyla ya 

şamak istemeyen bir adam, vermiş olduğu mehri tekrar geri 

almak için günlerce hatta aylarca ne kansına yaklaşır ne dı· 

onu boşardı. Bu sebeple eziyet çeken kadın, bir bedel vermesi 

karşılığında kocasından boşanırdı. O dönemde buna Madl" d<' 

nilirdi. Bu, boşanmış yahut kocasıyla birlikte olmak istemeycı ı 

soylu kadınlara ve kocası öldükten sonra nikahı, geride ka 

lan varislerine intikal eden kadınlara da yapılırdı. Bu kadınlar. 

Madl"den kurtulmak için bir yolunu bulup bedel karşılığında 

kendilerini kocalarına boşattınrlardı.929 Cahiliye döneminclı· 

kabilelerin büyük çoğunluğunda örf, mehrin zevcenin değil ek 

onun velisinin hakkı olduğuna itibar ettiğinden, zevcenin velisi 

mehri geri vermek suretiyle kadını onun hesabına ve onun Y<' 
rine hul' ile boşattırırdı. 930 Genelde talak hakkı erkeğin elinck 

olduğundan, kadının böyle bir hakkı olmadığından karşılıklı 

rızaya bağlı olarak kadın erkeğe vereceği mal karşılığında ken 

disini hul' ettirirdi.931 Bazen de kadının kendi ailesi, kocanıı ı  

kadını boşaması için kocasına baskı yaparak onu dövmekh', 

korkutmakta, çeşitli şekillerde sıkıntıya sokmakta ve bunuı ı  

neticesinde kadını boşattırmaktaydı. 932 

Beyrut t.y . . c. N, s. 76: İbn Hacer, F'ethu'l-Bô.ıi. c. IX. s. 395; San'fı ı ı ı .  
Sıibülü's-Seldm, c .  III, s .  353: Aliısi. Bulüğu'l-Erab, c. il. s .  49: Davudoğlı ı .  
Selfımet YoUan. c. III .  s .  359: Cevad 'Ali. age . .  c .  V .  s .  43 1 :  Hiıfi, el-Mer·, ., 
s. 264; Bakkal, age., s. 98; Ôztürk, "İslam Önce.si Arap Toplumunda Alı  
vat-! Şahslyye Hukuku", s. 259; Bakkaloğlu, age., s. 95. 

928 Cevad 'Ali, age. , c. V. s. 432. 
929 Adi ile ilgili bkz. Taberi. Cdmiu'l-Beydn. c. III.  s. 646-651 :  Vahidi, Esbcı/J r 

Nüzül. s. 1 53- 1 54: İbn Kesir. Tefsir, c. I. s. 453-455: 'Ayni, 'Umdetu'l-Kw ı. 
c. xvı. s. 3 1 3: Zebidi. Tdcu'l-'Arüs. c. XXX. s. 1 -2 (a-z-1, mad): Alı ıHı , 
Rühu'l-Me'dni. c. il .  s. 144: Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 432; Reşid Rıza . 
el-Mendr, c. N, s. 453-455: Hiıfi, el-Mer'e, s. 256: Davudoğlu. Selarıwı 
YoUan. c. III, s. 359: Bakkal, age., s. 98-99, 80-81 .  

930 Zenati. en-Nuzümu'l-İctimd'iyye. s. 1 83. 
93 1 Takkiış, age., s. 1 85. 
932 Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 433: Bakkal, age., s. 82. 
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Cahiliye döneminde boşamanın yalnızca erkeğin elinde 
olmasının bir neticesi olarak ortaya çıkmış olan hul', İslam 
ı ıımfından da tasvip edilmiştir.933 Bu da " . . .  Eğer onlar Allah'ın 

/)l•/trlediği ölçüleri gözetmeyecekler diye endişe ederseniz, o 

Mmnan kadının (boşanmak için) bedel vermesinde ikisine de 

IJ(lrıah yoktur."934 ayetiyle Kur'an'a intikal etmiştir. Bu aye
l l ıı Habibe binti Sehl el-Ensari bir başka rivayete göre Cemile 
l ılı ıll Abdillah b. Übey ve kocası Sabit b. Kays b. Şemmas 
lıııkkında nazil olduğu ifade edtlir.935 Dolayısıyla İslam döne
ııılnde cahiliye adeti olan bu hul'un ilk uygulamasının Sabit 
l ı .  Kays'ın karısı Habibe binti Sehl veya Cemile binti Abdillah 
l ı .  Übey'ln Hz. Peygamber'e kocası hakkında şikayeti üzeri-
1 11· Hz. Peygamber'in önerisiyle kocası Sablt'ten mehir olarak 
ı ı ldı�ı bahçeyi tekrar kocasına verme karşılığında kocası ta
ı nfından bir talakla boşamanın gerçekleştiği bize gelen riva
vrl lcr arasındadır.936 

Kurtuluş reçetesi olarak hul' yoluyla boşanma, bir yandan 
INlıım öncesi uygulama olarak Kur'an tarafından sürdürülür
krıı, diğer yandan da boşamalarda baskı ve zulümle kadının 
ııwhrine kocanın el koyması, kadına vermiş olduğu mehri geri 
ul ı ı ıası hususu, "Eğer bir eşin yerine başka bir eş almak isterse

ı ı lz. öbürüne (mehir olarak) yüklerle mal vermiş olsanız dahi on

ı ltıı ı hiçbir şeyi geri almayın. ljtira ederek ve açık günaha girerek 

ırıl verdiğinizi geri alacaksınız? Hem. siz eşlerinizle birleşmiş ve 
1 111/ur da sizden sağlam bir söz almış iken, onu nasıl (geri) alırsı-

1 1ız?'u:ı7 ayetleriyle yadsınmıştır. Ancak Kur'an, bir taraftan ka
ı l ı ı ı lara zorla mirasçı olmayı ve onlara verilen mehrt geri almak 

ıı:ı:ı Serahsi. el-Mebsüt, c. VI, s. 1 7 1 ;  Hüfi, el-Mer'e, s. 265; Zeydan, el-MedhiiL 
ıı. 30; Ateş, Cahüiyye ve Ehl-i Kitap Ôıf ve Adetleri. s. 362: Bakkal, age., 
Pi. 99. 

11: 1-1 Bakara. 2/229. 
1 1: 1!\ Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. il. s. 475: Razi. et-Tefsiru"l-Kebir. c. il. s. 445. 
11:111 Buharı:, Talak. 1 1 ; Ebu Davud, Talak, 18; 11rmlzi. Talak. 1 0: Nesai, Talak. 

:14, 53: İbn Mace. Talak, 22: i .  Malik. Talak, 3 1 :  Beyhaki, es-Sünen. c. Vll, 
H. 3 13; Taberi. Cdmiu'l-Beydn. c. il, s. 475. 480; Rıizi, et-Tefsiru'l-Kebir, 
l". il, s. 445; İbn Kesir, Tefsir, c. I, s. 289-290: San'ani, Sübülü's-Seldm. 
ı·. III. s. 352-353; Alüsi. Rühu'l-Me'dni. c. il .  s. 140: Davudoğlu, Seldmet 
Yolları. c. ili, s. 356; Bakkal, age. , s. 100. 

11:17 Nisa, 4/20-2 1 .  
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için yapılan baskıları (adli) yasaklarken, diğer taraftan da zina 
ve serkeşlik (nüşuz) yapan kadına adl yapılıp, verilen mehrlı ı  
geri alınmasına cevaz vermiştir. B u  cevazın d a  cahiliyede var 
olan teamüllerden olduğu, çünkü cahiliyede kansı zina edeı ı 
adamın kadına vermiş olduğu bütün malı geri alına teamülil 
mevcut idi.938 Dolayısıyla cahiliye döneminde mevcut olan bas 
kı ve zulümle hul' yaptırmak İslam tarafından benimsenmeylp 
yasaklanmıştır.939 Ne var ki kaduu kocasının zulmünden, erkl' 
ğ1n tasallutundan kurtaracak sistemli devlet otoritesi ve yasası 
bulunmadığından cahiliye dönemi erkek egemen aile yapısı 
nın üretmiş olduğu hul' ile boşama, kadın mağdur ve mazluıı ı  
durumda da olsa bedel vererek erkeğin zulmünden kurtuh ı� 
çaresi ve o günkü şartlarda bir çıkış yolu olarak, Kur'an tara 
fından da önerilmiş. zina eden kadına kocası tarafından vertleı ı 
malın geri alınması için adle cevaz verilmiştir. Hatta sadecı· 
hul' teamülü değil, hul' ile ilişkili olan "kadınların erkeğin i l  
bası" olduğuna dair cahiliye döneminde var olan tasavvurlar''·"' 
dahi tasviri ifadelerle " . . .  onlar size örtüdürler, siz de onlara ör 
tüsünüz . . .  " ayetleriyle Kur'an'da yer almıştır.941 

O bakımdan Kur'an'ın sorunları o günkü toplumun soruı ı  
lan olduğu gibi, b u  sorunlara Kur'an tarafından önerilen çö 
zümler de o toplumun yabancı olmadıkları, bildikleri ve tatbik 
edegeldikleri örf ve adetler kabilindendir. Taha Hüseyin'in ek 
cahiliye hayatına dair malumatları Kur'an'dan elde edebile 
ceğimizi, 942 Kur'an'ın cahiliye asrını en iyi yansıtan ayna ol 
duğunu ve "Kur'an'ın muhtevasının tamamının Araplar içl ı ı  
yeni şeyler olduğunu kabul etmemiz kolay ve hatta mümkii ı ı  
değildir. İş böyle olsaydı, insanlar onu anlamaz ve idrak edl' 
mez; kimileri iman kimileri de muhalefet ve mücadele yoh ı 

938 Nisa, 4/ 19:  İbnu'l-'Arabi, Ahkamu'l-Kur'dn. c. I. s. 387. 
939 Bakara, 2/230: Nisa. 4/ 1 9: Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 432. 
940 Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 49: cahiliye Araplarında kadın erkeğin il 

bası kabul edildiğinden, kadın erkekten boşanabilmesi için erkeğin l ı ı  ı 
llbastan vazgeçmesi gerekirdi. O nedenle kadın bir ücret vererek adt•la 
kocasının sırtında bir elbise gibi, kocasına kendini hul ettiriyor ve buııı ı ı  ı 
akabinde serbest kalıyordu. 

94 1 Bakara. 2/ 1 87. 
942 Taha Hüseyin, age . . s. 32. 
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1 1 1  ı tercih etmiş olamazlardı. "943 şeklindeki ifadeleri de Kur'an 

l ı l\kümlertnin cahiliye asrına ve nazil olduğu döneme ilişkin 

ı ıllı(tıların tezahür ve tecessümünden ibaret olduğuna dair bi

ıl ı ı ı  hipotezimizi destekler mahiyettedir. Bütün bu verilerle 

hlrl lkte, bugün kocası tarafından zulme uğrayan, elinde bo

tıı ı ıma yetkisi olan, devlet tarafından haklan korunan kadı-

1 1 1 1 1  boşama sebebi kocasından kaynaklan eşine bedel vererek 

krı ıdlsini kocasına boşattırmasının anlamsızlığı izaha ihtiyaç 

ı l ı ıymayacak kadar açıktır. Çünkü kadının bedel karşılığında 

krııdlsini boşattınnası, cahiliye örf ve kanunlarında boşama 

vrı kisinin kocanın elinde olmasının, kadının erkeğin mülkü 

k ı ı l ı ı ı l  edilmesinin ve kadını koruyacak merkezi bir otoritenin 

ı ı l ı ı ıamasının tarihsel bir sonucuydu. 

Netice itibariyle bedel karşılığında kadının kocasından 

krııctısini boşatması olan hul', cahiliye dönemi boşama adet

ll'l 'lı ıdendir. Bunun da nedeni, o dönemde bir meta ve mülk 

ı ıl ı ırak görülen kadının boşama hakkının olmaması ve boşa-

1 1 1 1 1  yetkisinin erkeğin elinde olmasıdır. O bakımdan erkek 

•'t{c•ınen bir toplumda boşama yetkisi olmayan kadının, kendi 

1 1 1r l ırlni vererek yahut alacağı mehirden vazgeçerek kocasın

ı l ı ı ı ı  ayrılması, cahiliyede bir teamül olarak yer etmiş ve bu 

ı l ı l c- 1 . kadının kurtuluş reçetesi olarak Kur'an tarafından da 
l wı ıl ınsenmiştir. İslam öncesi cahiliye toplumunda var olan bu 

ı ıvlo(ı ı lamanın bu kültüre nereden ve ne zaman girdiğini kes

t ı ı ı ı ıck oldukça zor olmakla birlikte, kadını erkeğin zulmün

ı l ı·ı ı kurtaran bu pratikler, büyük olasılıkla Sami gelenekten 

k ı ı l ı ı ıadır. Ancak hul' ile boşamanın orijini ne olursa olsun ca

hi l iye çağı üzerinden mesajını vermeye çalışan Kur'an'ın fikri 
1 1 ı ı ı l ı tevasında bu usul teşekkül etmiş ve İslam, talaka ilişkin 

ı ı ygı ın bazı Arap nizamlarını devam ettirmiştir.944 

h. i'Ia 

< '.ahiliye dönemi kültürüne ait olup da Kur'an tarafından ka-

1 ıı ı l  edilen talak türlerinden biri de i'ladır. İ'la, lügatte yemin et-

1 11 : 1  Tiıha Hüseyin, age .. s. 37-38. 
l lH l liıfi. el·Mer'e. s. 27 1 .  
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mek manasınadır. Istılahta ise zevceye yaklaşmamak üzere ya
pı1an yemindir.945 Bu da kocanın, birkaç ay, bir yıl, iki yıl yahut 
daha fazla kansını terk edeceğine, bu zaman zarfı içinde ona 
yaklaşmayacağına dair yemin etmesi şeklinde cereyan eden ve 
bu konuda İbn Abbas'a nispet edilen bir rivayette de kendisine 
işaret edilen bir tür cahiliye boşama adetlerindendi. 946 

Fıkıh ve hadis kitaplarında bu talakla ilgili özel bablar yer 
almıştır. İslam'da erkeğin kansına yaklaşmayacağına, onun
la ilişki kurmayacağına dair yemin etme şeklinde bir hukuk 
terimi olarak tanımlanan i'la,947 cahiliye döneminde de mev
cut idi. Cahiliyede i'lanın talak kabul edildiği ve i'la ile boşa
manın gerçekleştiği, müddetinin ise aylar yahut bir, iki veya 
daha fazla yıl olduğu948 görülür. Kureyş'in de i'la yaptığı ifadl' 
edilmektedir.949 Cahiliyede bu süre zarfında eşlerine yaklaşma
yacaklarına dair yemin eden kocalar, şayet müddet bitmeden 
yaklaşmazlar ise kadın artık boşannuş sayılırdı. Bu tür boşa
maya da i'la derlerdi.950 Dolayısıyla Hanefiler, i'lanın cahiliyede 
talak kabul edildiğini, İslam'ın müddet ve mühletini belirleyip 
müddetin bitiminde i'layı talak saydığım ifade etmişlerdir.951 

945 Bilmen, age., c. il ,  s. 1 78. 
946 Bkz. Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. il .  s. 444; İbnu'l-'Arabi. Ahkdmu'l-Kur'dıı. 

c. 1, s. 2 1 1 ;  'Ayni. 'Umdetu'l-Kdri. c. XVII, s. 58; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. i l .  
s. 50; Cevad 'Ali. ag e  . •  c. V,  s. 43 1 ;  Takküş, age .. s. 1 85; Hüfi. el-Mer'e, s .  
267; Bakkaloğlu, age., s. 94. 

947 Bkz. Taberi, Cdmiu'l-Beydn. c. il, s. 430; Serahsi, el-Mebsılt, c. VII, s. 1 9; 

Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Rüşd el-Kurtubi el-Endelüsi, Biddye 
tu'l-Mıi.ctehid ve Nihiıyetu'l-Muktesid (Tah. Ali Muhammed Muavvez-Adll 
Ahmed Abdulmevcüd). Daru'l-Kütübi'l-'İlmlyye, 3. Bsk., Beynıt 1 97 1 ,  c. 
1. s. 5 1 5; Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muham
med b. Kudame. el-Muğni (Tah. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Türki-Ab
dulfettah Muhammed el-Hulv) , Hicr, 2. Bsk . .  Kahire 1 4 1 3/ 1 992, c. XI, s. 
5; Bilmen. age . . c. il, s. 1 78. 

948 Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn. c. !, s. 432; Vahidi, Esbab·ı Nüzul. s. 80; Se
rahsi. el-Mebsut, c. VII ,  s. 20; İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. I .  s. 2 1 1 ;  
Kurtubi, el-Cdmi', c .  III .  s. 1 07; İbn Hacer, Fethu'l-Bdri. c .  IX, s. 427; 
'Ayni, 'Umdetu'l Kdri. c. XVII. s. 58; San'ani, Sübülu's-Sel.dm. c. III, 5. 387; 
Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 43 1 ;  İbn ·Aşur, et·Tahrir. c. il. s. 384; Zeydan. 
el-Medhdl. s. 30; Bakkal, age . . s. 1 02. 

949 Edib Selame. age . . s. 52. 
950 Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 50; Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 43 1 ;  Aksu. age . .  

s. 73. Bakkal. age. , s. 1 02. 
95 1 İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn. c. I .  s. 2 1 5. 
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l'la ve müddetinden bahseden "Eşlerine yaklaşmamaya 

ıwmin edenler i.çin dört ay bekleme süresi vardır. Eğer (bu süre 

l('lndeJ dönerlerse şüphesiz Allah çok bağışlayandır, çok mer-

1 ıcı.met edendir. Eğer (yemin edenler yeminlerinden dönmeyip 

lccuiuılannı) boşamaya karar verirlerse (aynlırlar) . . .  "952 şeklin

cleki ayetlerle cahiliyede var olan i'la kültürü Kur'an'da verili 

l ıııle gelmiş, Kur'an, i'laya sınır getirerek dört aydan fazla i'la 

y11pmayı iptal etmiş953 ve bunu müeccel bir talak saymıştır.954 

O günkü boşama kültüründen bağımsız olmayan Hz. Pey

J(umber'in de cahiliye dönemi bir boşama adeti olan i'la yaptı

il•. hanımlarına yaklaşmamaya yemin ettiği ve onları kendine 

l ı ııram kıldığı, "Ey peygamber! Eşlerinin rızasını arayarak, Al

lulı'ın sana helal kıldığı şeyi ni.çin sen kendine haram ediyor

swı?'955 ayeti nazil olduktan sonra yemininden dönüp sonra 

Kiire bitmeden kefaret vererek anlan boşamaktan vazgeçtiği 

l ılze gelen rivayetler arasındadır.956 

Cahiliyede bir yandan kadına yaklaşmamaya yemin edile

rr.k kadının aile hukuku ihmal ediliyor, diğer yandan da ay

lıırca kadın bekletilerek kadının kurtuluş yolu ve başkasıyla 

rvlenmesi engelleniyordu. İşte Kur'an kocaya dört ay on gün 

mühlet vermek suretiyle kadına yönelik bu zulmü ortadan 

kaldırmıştır.957 Dolayısıyla Kur'an, cahiliye döneminde mev

C ' l ı t  olan ve derhal boşama meydana getiren yahut bir yıl veya 

ı luha fazla süreli olabilen i'layı dört ayla sınırlayarak tashih 

t'l miştir.958 Yine Kur'an, i'layı kabul etmekle birlikte, yeminle 

kudına yaklaşmama süresini dört ayla sınırlaması ve bu sü

renin bitiminde erkeğin dilerse kadını tutacağı yahut ondan 

tı!l2 Bakara. 2/226-227. 
tll'i3 Bakara, 2/226; Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn, c. 1 .  s. 433; İbn Kudame, 

el-Muğni. c. xı. s. 8-9; Şevkani, Neylu'l-Evtdr. c. vı. s. 289; Mahmasani, 
el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 67. 

ll!i4 Serahsi. el-Mebsut. c. VII, s. 19; Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 43 1 .  
11!15 Tahrim. 66/ l .  

lll'i6 Bkz. Buhari. Talak. 7; Müslim. Talak. 3/ 1 474; Tlrrnlzi, Talak, 2 1 ;  Nesai. 
Talak, 32: Kurtubi, el-Cdmi', c. XVIII. s. 1 72- 1 74. 1 76- 1 78; c. lll .  s. 1 07; 
lbn Kesir, Tefsir, c. 1 .  s. 284; c. il, s. 1 890; İbn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. IX, s. 
425-427; Bakkal, age., s. 1 03; Ôztürk, "İslam Öncesi Arap Toplumunda 
Ahval-! Şahslyye Hukuku", s. 259. 

H57 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. il, s. 429. 
tı58 Ateş, CahUiyye ve Ehl-i Kitap Örf ve ,'\detleri, s. 364; Bakkal, age., s. 102. 
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aynlacağı959 hükmü ile tamamen cahiliye dönemi örfünün be 

lirlenimi altında kalmamış, aksine maddi gelir sağlama ama -

cıyla koca tarafından kadına yapılan baskıya bir sınırlama gc 

tlrmek suretiyle yine bu örfün içinde bir dönüşüm gerçekleş 

tlrmiştir. Yedinci yüzyıl olguları üzerinden konuşan Kur'an .  

nüzulünü çevreleyen kültürü topyekün değiştirmek yerine o 
kültür kalıplan üzerinde o günkü teamülleri yadsımadan, dl 

nin makasıt ve maslahatları doğrultusunda, o toplumun tea -

mül örgüsünde problem olan ve insan tabiatına yakışmayan 

şeylerde bazı tashih ve tebdiller yapmış ve bu tashihler d<· 

o topluma özgü kültür kalıplan içinde forma bürünmüştür. 

Dolayısıyla Kur'an, 7. yüzyıl Arap coğrafyasında o tarihe ve o 
topluma yönelik tarihsel bir hitap olsa da960 Allah'ın kendi ev 

rensel mesajını o kültür kalıplan içerisinde insanlığa iletme

sine bu mani değildir. O bakımdan Kur'an'daki olgular ister 

Yahudi, Hıristlyan ister İbrahimi isterse Arap, Mezopotamya 

medeniyetlerinden gelsin orijini ne olursa olsun Allah'ın bıı 

yerel fügürler üzerinden evrensel bir mesaj aktardığı inkar 

edilemez bir gerçekliktir. Fazlur Rahman'ın da belirttiği gibi. 

�Kur'an gerek geçmişin tarih'i gerekse nazil olduğu dönemiıı 

manzarası ile ilgili delillerle doludur. Her ne kadar nazil oldu 

ğu çevrenin özelliklerine bürünmüş de olsa, mesajın bu belit 

tarihin ötesine taşması gerekir."96 1 

Kısaca, Kur'an'ın literal ifadelerine yansıyan muamelat 

formlannın, bütün zaman ve mekanlar için genel geçer ilahi 

tavsiyeler olduğu şeklinde geleneksel hakim yargının tartış
maya açık olduğu, mevcut olgular o döneme özgü olduğu gibi . 

bu olgulara ilişkin sorunların ve Kur'an tarafından bu sorun

lara ilişkin formativ buyuru ve yadsıma şeklindeki tutumların 

da o dönemin yerel kültür kalıplarına endeksli olduğu gözden 

959 Bakara. 2/226-227: Aliisi , Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 50: Cevad 'Ali. age . .  
c.  V .  s .  43 1 ;  Hac Hasan, age . .  s .  130: Ahmed 'Ali. age . . s .  183; Zeydaıı. 
el-Medhiil. s. 30. 

960 Ôzsoy, Kur'an ve Tarihsel!Uc Yazılan. s. 76. 93: Ôzsoy. "Kur'an ve Tarih 
sellik Tartışmalarında Gözden Kaçınlanlar", s. 76: Ôzsoy, "Müslümanla 
nn 'Yenilenme' Sorunları ve Kur'an", s. 13.  

96 1 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca İslami Metodoloji Sorunu (çev. Salih Akdr
mir). Ankara Okulu Yay . . 2. Bsk .. Ankara 1997. s. 32. 
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uzak tutulmamalıdır. Bu bakımdan devlet nizamının olma

ılı�ı. boşamanın bireyin iki dudağı arasına bırakıldığı kabi

levi Arap toplumunda, kendi bilinçli yahut bilinçsiz yemin

leri neticesinde dört ay sonra boşamanın gerçekleşeceğine 

tlıılr Kur'an'ın yerel ahkamı ile bu ahkam içinde mündemiç 

hulunan tümel ahlaki hedeflerin seleksiyona tabi tutularak 

yeniden gözden geçirilmesi izaha ihtiyaç duymayacak dere

ı ·ede açıktır. Bununla beraber. yerel olanla evrensel olanın 

ııyıklanmasına yönelik bu tür bir Kur'an okuma ameliyesinin. 

onu tarihin derinliklerine gömmek olmadığı, aksine belli za

man-mekan kültür kalıplan içinde bir defaya mahsus ortaya 

ı;ıkmış hitaplarda· özgün/nesnel anlamı ortaya çıkarmanın 

kaçınılmaz yöntemi olduğunun da unutulmaması gerekir. 

c. Zıbar 

Zıhar, lügatte iki şey arasında bir mutabakat ve müma

Mclet vücuda getirmek manasındadır. Arka manasına olan 

zahrden alınmıştır. Nikah ıstılahınca, zevcin zevcesini, nesep, 

rcza' veya müsaheret sureti ile kendisine ebedi haram olan 

hlr kadının, kendisince bakılması caiz olmayan arkası, karnı, 

uyluğu gibi bir uzvuna benzetmesinden ibarettir.962 Zıhann, 

l 'ahiliyede var olan boşama şekillerinden biri olduğu,963 Ku

reyşlilerin zıhar yaptıklan,964 zıhan talak saydıklan965 ifade 

ı•dlllr. Kur'an'da da bu talaka işaret edilmiştir.966 

Cahiliye döneminde bir adam kansına, "Sen bana anamın 

sırtı gibisin." dediğinde kansı artık ona haram olur, boşanmış 

sayılır ve adam artık ebediyen hanımına dönemezdi. 967 Bu tür 

111>2 Bilmen, age .. c. il. s. 1 79. 
1163 Taberi, Cdmiu'l-Beyan. c. XII, s. 7-8; Kafffil, Mehiisin. s. 3 1 7; Zemahşeii, 

el-Keşşaf. c. III. s. 506; c. iV. s. 473; İbn Kesir. TefsiT. c. il. s. 1 836-
1837: Davudoğlu. Selômet Yollan. c. ili. s. 396: Hac Hasan, age . . s. 1 30; 
Takkiış. age. , s. 1 85: Ahmed 'Ali, age. , s. 1 82. 

1164 Edib Selame, age . . s. 52. 
1165 Kalkaşendi, Nih.dyetu'l-Erab, s. 400. 
llG6 Mücadele, 58/2; Zemahşeri, el-Keşşaf. c. ıv. s. 473: Hac Hasan. age .. s. 

130; Ahmed 'Ali, age., s. 1 82. 
!167 Taberi, Cdmiu'l·Beyôn, c. XII,  s. 4, 7; Serahsi, el-Mebsüt, c. VI, s. 224; İbn 

Kesir, Tefsir, c. il, s. 1836; Aliısi, Buliiğu'l-Erab, c. il, s. 50; Cevad 'Ali. 
age., c. V, s. 430; Bakkal. age., s. 100. 
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bir talak, cahiliye Arapları arasında en şiddetli talak addl' 

dilir ve haramlığın son hududunu gösterirdi.968 Hatta Razi 

(ô. 605/ 1 209), helal olanı harama benzetme yoluyla yapılan 

bu tarz bir boşamanın , sadece Araplara özgü olduğunu diğer 

milletlerde olmadığını ifade etmiştir.969 Ve "Sen bana anamııı 

sırtı gibisin" ifadeleriyle İslam öncesi gelenekte gerçekleşen 

boşamada özellikle de kocanın kansını annesinin sırtına ben 

zetmesinin asıl sebebinin de cahiliye Arap örfüne göre sır· 

tın, karın, bacak veya avret mahalline nispeten daha şiddetli .  

ömür boyu haramlık ifade etmesinden kaynaklanmaktaydıY.'11 

Cahiliye döneminde yapılan zıhar uygulamaları, İslam gel 
dikten sonra da devam etmiştir. Hatta farklı isimler verilmek 

le birlikte, İslam'da ilk zıhan Evs b. es-Samit'in, kansı Havlt

binti Sa'lebe'ye yaptığı97 1 ifade edilir. Havle'nin çaresizlik için 

de Hz. Peygamber'e başvurması üzerine Hz. Peygamber'in bir 

rivayete göre bu konuda bir şey emredilmedi deyip sustuğu . 

diğer bir rivayete göre de Havle'nin kocasına haram olduğunu 

söylediği972 ve bunun üzerine kadının çaresizlik içinde, "Alla 

hım! yalnızlığımın şiddetinden ve bana zor gelecek olan ayni 

manın acısından sana şikayet ederim. Küçük çocuklarım var. 

onları babalarına bıraksam telef olacaklar, kendi yanıma al 

sam aç kalacaklar" diyerek ağladığı ve başını göğe kaldırarak 

tekrar. "Allahım! Sana şikayet ederim. Allahım sen peygam 

ber'in lisanına bir vahiy indir" şeklinde temennide bulunduğu 

968 Cevad 'Ali, age. , c. V, s. 430; zıhann cahiliyede şiddetli talak ve ebedı 
haramlık ifade ettiği konusunda aynca bkz. Taberi, Cômiu'l-Beydn. c. Xl l .  
s. 8; Razi. et-Tefsiru'l-Kebir, c. X.  s. 477; İbn ·Aşur. et-Tahrir. c. XXVIII.  s.  
1 0- 1 1 ; Yazır, Hak Dini, c. Vll, s. 4775, 4778. 

969 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. X. s. 48 1 .  
970 Ebu'I-A'la Mevdiidi, Tejhimu'l-Kur'an (Trc. Muhammed Han Kayani vd. ) .  

İnsan Yay., 2. Bsk., İstanbul 1996, c. VI. s. 1 55- 1 56. 
97 1 Taberi. Cdmiu'l-Beydn, c. xıı. s. 2. 7; Cassas, Ahkdmu'l-Kur'ôn. c. III. s. 

558; İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'{ın. c. IV, s. 136; Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 
c. X, s. 477; Kurtubi, el·Cdmi', c. XVll. s. 259-260; İbn Kesir, Tefsir. c. i l .  
s. 1 836; Hiifi. el-Mer'e, s. 266. 

972 Hkz. İbn Sa'd, et-Tabakdt, c. VIII, s. 378-379; Taberi, Cdmiu'l-Beydn. ı· .  
XII. s. 3-5; Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. 111, s.  558; İbnu'l-'Arabi. Ahkd 
mu'l-Kur'ôn. c. IV, s. 137; Kurtubi, el-Cômi', c. XVll ,  s. 259; Razi, et-T�fsı 
ru'l-Kebir, c. X. s. 477; İbn Kesir. Tefsir, c. il. s. 1836- 1 837. 
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rivayet olunur.973 Bu yalvarışın neticesinde Mücadele süre

ıtlnde yer alan K Allah, kocası hakkında seninle tartışan ve Al

lnh'a şikayette bulunan kadının sözünü i.şitmi.ştir. Allah, sizin 

Hürdürdüğünüz konuşmayı (zaten) i.şitmekteydL..", Kİçinizden 

kadınlarına zıhar yapanlar bilsinler ki o kadınlar onların ana
lcm değildir. Onların anaları ancak, kendilerini doğuran kadın

lurdır. Şüphesiz onlar (zıhar yaparlarken) hoş karşılanmayan 

ııe yalan bir söz söylüyorlar . . . " ,  K Kadınlarından zıhar yaparak 

uyrılıp sonra da söylediklerinden dönecek olanlar, eşleriyle 

htrbirlerine dokımmadan önce, bir köle azat etmelidirler . . .  " ,  

"Kim (köle azat etme imkanı) bulamazsa. eşine dokımmadan 

/ince art arda iki ay oruç tutmalıdır. Kimin de buna gücü yet

mezse altmış fakiri doyunnalıdır . . . "974 şeklinde geçen ayetlerin 

ı ıazll olduğu kaydolunmuştur.975 Diğer unsurlarda olduğu 

lo(lbl, burada da Kur'an'a akseden cahiliye Arap toplumuna 

özgü boşama usulü zıhar, topyekün kaldırılmamış, tashih/ 

t ebdil edilerek kefareti ödeyinceye kadar kadına dokunmama 

ve ona yaklaşmama suretiyle geçici bir haramlığa dönüştü

riilmüştür.976 Çünkü zıhar yeminli bir boşamadır.977 Kur'an, 

ı·ııhlliye döneminde boşama kısmını iptal edip yemin kısmını 

kefarete dönüştürmüştür. Elmahh'nın ifadesiyle mezkur Arap 

örfü. kısmen ipka, kısmen de ta'dil edilerek ıslah cihetine gi

dilmiştir. 978 

Cahiliyede var olan yemin kültürü kabul edilerek kefaret

lcrle bir düzene sokulduğu gibi zıhar olgusu da indiği toplu

mun sosyo-kültürel buhranlarını teneffüs eden Kur'an tara

fından, bir "köle azat etme" yahut Kiki ay peş peşe oruç tutma" 

veya Kaltmış fakiri doyurma" kefaretleriyle nas, vakıayı kıs-

1173 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. XII. s. 5: Razi, et-Tefsiru'l-Kebir. c. X. s. 477; 
Yazır, Hak Dfni, c. VII, s. 4776. 

1174 Mücadele, 58/ 1 -4. 
1175 Ebü Davud. Talak, 1 7; Nesai. Talak. 33: İbn Mace. Talak. 25: Taberi. 

Cdmiu'l-Beydn. c. XII. s. 3-7: Vahidi. Esbab-ı Nüzül, s. 475-478; Serahsi. 
el-Mebsüt. c. VJ. s. 224: İbnu'l-'Arabi. Ahkdmu'!-Kur'dn, c. iV. s. 1 36: Kur
tubi. el-Cami', c. XVII. s. 258-260: İbn Kesir. Tefsir. c. il.  s. 1836: Bakkal. 
age .. s. 1 0 1 - 102. 

1176 Serahsi, el-Mebsüt. c. VI. s. 224: Zeydiin, el-Medhdl., s. 30. 
1177 Bakkal. age., s. 102. 
1178 Yazır. Hak Dini, c. VII. s. 4778. 
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men dönüştürmeye çalışmıştır. İbn Aşur, cahiliye dönemindl' 
zıhar talakının sadece Yesrib ve çevresinde olduğunu, bunuıı 
da Yahudi adetlerinden Medine Araplarına geçmiş olabilece 
ğini ifade etmektedir.979 Dolayısıyla Kur'an'ın pek çok ahka
mında olduğu gibi, zıharda da Medine Yahudilerinin uygu 
lamalarının etkin olduğu anlaşılır. Aslında Kur'an'ın hemen 
hemen bütün pasajlarında Sami, İbrani ve Arap kültürünün 
renklerinin belirgin olduğunu ancak yorumcunun, Arabııı 
talakına, i'lasına, zıharına ve Hanına fikrini ve gönlünü açık 
tutup, Mekke, Medine ve bu coğrafyayı çevreleyen kültür içe 
risinde/kendi tarihinde Kur'an'ı okursa, onun bu kültür ka -
lıpları içinde ebediyen seslenen evrensel mesajını işitmemesi 
mümkün değildir. 

Yukarıda görüldüğü gibi İslam öncesi cahiliye adetlerin
den olan zıhar uygulamasının 7. yüzyıl Arap toplumunda aik 
ilişkilerinde sıkıntı doğuran bir problem olduğunu, bundaıı 
gerek erkeğin gerekse de kadının huzursuzluk duyduklannı, 
dolayısıyla da bir problem olarak bunun Kur'an'da yer aldı
ğını görüyoruz. Hatta ailede mutluluk ve süreklilik bekleyen 
bir Arap kadını, bir anda kocasının kızgınlığına gelerek Havil' 
örneğinde olduğu gibi, kendini bir anda boşanmış bir kadın 
olarak bulabiliyordu. Dolayısıyla Arap geleneği olarak zıhar 
olgusu Kur'an tarafından kabul edilmiş olsa da cahiliye de 
olduğu gibi acelecilik, düşüncesizlik, kendini zaptedememc 
ve duygusal hislerden dolayı oldukça çok yaygın olan bu ta
lakı980 Kur'an, Mücadele, 58/3-4. ayetleriyle dediklerinden 
vazgeçip tekrar kadına dönmek isteyenlere kefaret ödeyinceye 
kadar geçici haramlığa dönüştürmüştür.981 Bu dönüştürme
de kefaret olarak ileri sürülen Mköle azat etme", Moruç tutma'" 
ve Mfakir doyurma" formları cahiliye zıharına nasla eklenen 
ibda ve icat türünden müeyyideler gibi algılansa da aslında 
bu yaptmmların da cahiliye döneminde çeşitli hata ve günah-

979 İbn ·Aşur. et-Tahrir. c. xxvm. s. 1 ı .  

980 Cevac..l 'Ali. age . . c .  V. s .  430. 
98 1 Taberi. Cdmiu'L-Beyıln. c. Xll. s. 10: Cassii.s, Ahkdmu'L-Kur"dn, c. IIJ .  s. 

560. 562; İbn Kesir. Tefsir. c. il. s. 1836- 1 837; Ateş, Cahlliyye ue Ehl-i 
Kitap ôrf ue Adetleri. s. 366. 
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lurda hatta yerine getirilmeyen vaatlerde kefaret olarak uygu
lıınagelen adetlerden olduğu anlaşılır.9112 

Kısaca, şunu da ifade etmek gerekir ki Kur'an'ın zıhar vb. 
muamelata ilişkin sorunları İslam öncesi kültüre özgü so
rıınlar olduğu gibi, bu sorunlara Kur'an tarafından getirilen 
çözümler ve gösterilen yol ve yöntemlerin de yine o dönemin 
kültür kalıplarına ait olduğu, o dönem kültüründe bilinen ve 
uygulanan şeylerden seçildiği görülür. O bakımdan Kur'an'ın 
muamelata dair kabul ve önerileri onların alışa geldikleri örf
l<'r türünden olduğu kadar, var olan bir teamülü Kur'an'ın 
ll�a. ıslah yahut ipka etmesi de onların kendi tarihlerinde 
yaşamış oldukları adetler kabilindendir. Dolayısıyla vahiy ve 
vakıanın diyalektik ilişkisinin varlığı bağlamında orta çağda 
Kur"an'ın anlaşılması için, cahiliye döneminden kendi döne
mine tevarüs eden Arap adetlerinin bilinmesini şart koşan 
ve şeriatı/Kur'an ahkamını anlamak için mutlaka ümmilerin 
I Kur'an'ın kendi dilleriyle indiği Arapların) bildiği hususlara 
l ııbi olmanın ve bu esastan ayrılmamanın gerektiğini ifade 
c•den983 Şatibi'nin anlaşılması geç kalınmış da olsa çağrılarına 
kulak vermenin zamanının geldiğini, hatta geçmiş bile oldu
,:tunu üzülerek belirtmek isteriz. 

d. Lian 

Lian, lügatte lanetleşmek, yani iki kişinin birbirine lanet 
rdlvermesi demektir. IsWahta ise zevc ile zevcenin hakim hu
zurunda şeri usule uygun olarak, dörder defa şehadette bu
lunduktan sonra lanet ve gazap okumalarıdır.984 Bir başka ifa
deyle hakim huzurunda şeri usule göre dörder defa şehadette 
bulunduktan sonra beşinci defa her iki tarafın da yalancı ise
ler Allah'ın lanetinin kendileri üzerine olması, kadın hakkında 
zina haddi, koca hususunda da zina iftirası yerine kaim olan, 
kadının "gazap", erkeğin de "lanet" sözüyle birlikte söyledikleri 
yeminlerle takviye edilen şahitliklere lian denmiştir. 985 

!IH2 Kefaretler konusu çalışmamızın "Yemin Kefareti" kısmında ele alınmıştıı�. 
llH3 Şiitibi, el-Muvdfakdt, c. il. s. 79: Ôzgel. age . . s. 3 1 8: Ôzsoy. "Kur'an ve 

Tarthsellik Tartışmalarında Gözden Kaçınlanlar", s. 72. 

\IH4 Bilmen. age., c. il. s. 1 79. 
\IH5 Zühayli, el-Fıkhu'l-İsliımi, c. ıx. s. 7092. 



268 Kur'an'd.a İslam Öncesi Küllilı 

Cahiliye döneminde eşlerinden kurtulmak veya onları ı ı  

ailelerinden intikam almak için yahut başkalarıyla evlennw 

sinler ve ölüm gelinceye kadar evlerde hapsolunsunlar dlyı· 

çeşitli sebeplere bağlı olarak kendi kanlarına zina isnadında 

bulunan kişilerin varlığından bahsedilir. İslam döneminde ek 
bu tür hadiseler meydana gelmiş, dolayısıyla bununla ilgi 

li Kur'an hükümler koymuştur.986 Kur'an'da, "Eşlerine zir ıcı 

isnat edip de kendilerinden başka şahitleri olmayanlara g< • 

lince, onlann her birinin şahitliği; kendisinin doğru söyleyeı ı 
Zerden olduğwıa dair, Allah adına dört defa yemin ederek Ş<1 
hitlik etmesi, beşinci defada da; eğer yalancılardan ise Allah ' ı ı  ı 

lanetinin kendi üzerine olmasını ifade etmesiyle yerine gelir. 

Kocasının yalancılardan olduğuna dair Allah'ı dört defa şalı it 

getirmesi (Allah adına yemin etmesi), beşinci defada da eğl'ı 

kocası doğru söyleyenlerden ise Allah'ın gazabının. kendi ÜZI' 

rine olmasını dilemesi, kadından cezayı kaldınr."987 ayetleriy 

le lian yer almıştır. Bu lian ayetlerinin, Hilal b. Ümeyye'nin. 

kansı Havle binti Asım'ı/Havle binti Kays'ı, Şerik b. Sehma 

ile zina yaparken yahut Üveymir el-Aclani'nin kendi kansını 

zina yaparken yakalayıp. durumu Hz. Peygamber'e bildirme

leri üzerine nazil olduğu ifade edilmiştir. 988 

Kur'an, iffetli kadınlara zina isnadında bulunanın dünya 

ve ahirette lanetleneceğini bildirmiş,989 zina isnadında bulu

nup da dört şahit getiremeyene seksen değnek vurulması V<' 

ebediyen şahitliklerinin kabul edilmemesini ceza olarak öngör

müştür. 990 İlk etapta iffetli kadınlara isnatlarda bulunanlann 

lanetlenme cezasına çarptırılacağının ve ebediyen şahitliğinin 

986 Nisa. 4/ 1 5: Cevad 'Ali. age., c. V. s. 109: cahiliye ve İslam dönemindt' 
eşlerin zevcelerine verdikleri mehirleri geri almak, boşandıktan sonra 
başkalanyla evlenmelerine engel olmak için yapılan baskı ve engellemelt"r 
konusunda bkz. Taberi, Cdmiu'l-Beyc'in, c. lll ,  s. 649-65 1 .  

987 Nür, 24/6-8. 
988 Buhari, Talak, 26. 27; Müslim, Llan. 1 / 1492- 1493. 1495: Ebü Davud. 

Talak, 27: Cassas. Ahkdmu'l·Kur'dn, c. lll, s. 370, 372; Vahidi, Esbab·ı 
Nuzıll. s. 355-356: Ebu'l-Fadl Celfilüddin Abdurrahman Ebi Bekr es
Suyüti, Lübôbu'n-Nukıll ji Esbôbi'n-Nuzıll (Tas. Ahmed Abdüşşafi'). Da
ru'l-Kütübi'l-'İlmiyye. Beyrut t.y . .  s. 1 38- 139. 

989 Nür. 24/23-24. 
990 Nür, 24/4. 
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knhul edilemeyeceğinin zina iftirasına karşılık olarak verilen 
ı ·rzayla ne tür bir ilintisinin olduğu akla gelebilir. Ancak cahi
llyc döneminde cezalar, sadece bedensel ya da maddi değildi. 
Mnnevi cezalar da mevcut idi. Uygulanan cezalar bazen bede
ı ı l  (clsmiyye), bazen maddi ve bazen de manevi cezalardı. Bu 
ıı ıunevi cezalar da mabetten ve din adamlarından kişinin iliş
klıilnl kesmek, bu cezalara ilave olarak ahitlere uymayanlara 
Nı ıçlunun da gözü önünde en önemli ve en tehlikeli cezalardan 
ııddedilen kendisine ilahların vereceği "hastalık/lanet" ve ken
ı l l  malının, mülkünün "helak" olması gibi cezalardı. Bundan 
ı lı ılayı da cahiliye döneminde kişi ilahları memnun etmek ve 
ı ıı ı lara yaklaşmak için çeşitli yollarla elinden gelen gayreti gös
ı ı·rmekteydi. 991 Muhtemelen, cahiliye döneminde "iftira", "ya-
1 1 1 1 1". "ahde vefasızlık" gibi ağır suç telakki edilen unsurlara 
l ıcdensel ceza vermek, onların kanılarında var olan tanrıların 
krndilerine yağdıracağı "lanet"ten, bulaştıracağı "hastalık"tan 
ve maruz bırakacağı "felaket"lerden daha hafif cezalar sayılı
yordu . Bu nedenle o dönemde özellikle de pek çok muamelatta 
mühür /noter hükmünde olan şahitlikten, bir kişinin artık gü
venilir olmadığını ifade eder bir şekilde ebediyen men edilmesi 
mhillye fertleri için oldukça önem arz eden cezalardandı. Ayn
ı·u gerek zina iftirasında gerek kasamede (adam öldürmelerde) 
Nııçun ispat yahut nefyi konusunda yalan yere yapılacak ye
minlerin hemen akabinde tanrıların felaketlerine maruz kal
ı l ıklarına dair cahiliye dönemine ait rivayetler,992 Arap için son 
derece önemli olan iffet ve şerefe leke sürecek bu tür isnatlar
c lıı yeminleşmenin yaygın bir teamül olduğunu ortaya koyar. 
Dolayısıyla zina iftirasıyla ilgili o toplumun "lanet" tasavvurla
rı ve "Han" gibi muameleleri ahkam ayetleri olarak Kur'an'da 
cin teşekkül etmiştir. Öyle ki cahiliyede bedeviler Tanrı'nın la
ııctlnden, Hanın şerrinden korktuklarından dolayı Hana yak
lw;;ımadıkları, hatta hırsızın lianlaşmaktan daha ziyade, çaldığı 
"''Yi iade etmeyi993 tercih ettiği ifade edilir. 

mi l Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 450. 
1 1112 lbn Habib, el-Munemmak. s. 1 25- 1 26: Mahmasii.ni. el-Evdô.u't-Teşri'iyye, 

s. 35. 
UIJ3 Hac Hasan, age . .  s. 8 1 .  
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Kur'an'da yer alan ilanın cahiliye devri ile alakasının ol 

madığı994 ve bu uygulamanın cahiliye devrinde olup olma 

dığına dair kaynaklarda bir bilgiye rastlanmadığı belirtilsı· 

de995 ve Cevad Ali, cahiliye döneminde kocanın kendi karı -

sına iftirası ve bunun cezası hususunda açık bir fikrin ol

madığını, mülaanenin İslam'la vazedildiğini996 ileri sürse dı· 
İslam öncesi cahiliye döneminde bir şeyin ispat yahut nefyi 

konusunda mülaanenin bilindiği, Necran Hıristiyanlannda 

mülaanenin ve mülaane yapıldığında da kişilerin başlanna 

felaketler geleceğinin bilindiği,997 Yahudilikte de bu teamü 

lün mevcut olduğu ve Kur'an'da geçen Hanın tafsilatlı olarak 

Tevrat'ta yer aldığı görülür. Tevrat'ta şayet adamın kansı. 

yoldan çıkar, ihanet eder, yahut zina eder de bu suçunu ko

casından gizlerse, kocası da zina yaptığına dair şahit geti 

remez ise ve kocası murdar olan kansını kıskanırsa adam. 

kansını kahine götürür, kahin, Rabbin huzuruna kadını ç ı 
kanr ve elindeki lanet getiren acılık suyu ile birlikte kadına 

şöyle der: M Eğer başka bir adwn seninle yatmadıysa, kocanın 

evliyken yoldan çıkıp günah işlemediysen lanet getiren bu acı 

su sana zarar vermesin. Ama kocanla evliyken yoldan çıkıp 

başka biriyle yatarak günah işlediysen -kfıhin kadına lanet 

andı içtirip şöyle diyecek- MRAB sana eriyen kalça, şişen ka

rın versin. RAB halkın arasında seni lanetli ve iğrenç duruma 

düşürsün. Lanet getiren bu su kamına girince kamım şişirsin. 

kalçam eritsin."998 Bu sözlerden sonra kadın, amin, amin der. 

Kadın amin dedikten sonra onun elindeki ekmek takdimesi 

alınır. Kadına kahinin elindeki lanet getiren acılı su içirilir. 

Şayet kadın sapmış ve murdar olmuş ise karnı şişip, kalçası 

düşeceği ve kavminin arasında lanetleneceği eğer kadın mur

dar değil, temiz ise o zaman beri olacağı ve bunun Rabbin 

huzuruna kadının çıkanlması ve kahin aracıyla şeriatın icra 

994 J. Schacht. "Lian". İA. MEB. İstanbul t.y . . c. Vll, s. 56. 
995 Bakkal, age . . s. 104. 
996 Cevad 'Ali. age . .  c. V. s. 338. 
997 Süheyli. er-Ravdu'l-Unı.if. c. ili. s. 7-8: Kur'an'ın. Hz. İsa'nın lahuti karak

terine dair iddialar konusunda Yahudi ve Hıristiyanlan mülaane/muba
heleye davet ettiği hususunda bkz. Aı-ı İmran 3/6 1 .  

998 Çölde Sayım. 5/ 1 1 -3 1 .  
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rdllmesi şeklinde gerçekleşen bir kıskançlık şeriatı olduğu 

ıtnde edilmektedir.999 

lslarn, Yahudilikteki teferruatlarla dolu lian müessesesini 

ıHluh ederek asli safiyeti üzere ipka etmiş ve Tevrat'ta yer alan 

l ılrtakım mantık dışı işlemlerden Hanı ayıklarnıştır. 1000 Tev

rnt'la geçen ekmek takdimesi ve acılı su ritüelleri bir tarafa bı

rnkılırsa tıpkı Kur'an'da olduğu gibi lian, karısının zina etiğini 

ynhut karnındaki çocuğun kendisine ait olmadığını iddia edip 

ı le şahit getiremeyen kocanın şikayeti üzerine yapılır. Bunun, 

Rnbb huzurunda kahin aracılığı ile yapılması, lanet yemininin 

hTa edilmesi, eğer suçlu ise kadının bu yeminden sonra fela

krt lere maruz kalacağı, şayet suçsuz ise beraat edeceği şeklin

e le� bu vb. unsurların tamamı Kur'an'da da yer almıştır. Ancak 

l<ı ır'an'da Tevrat'tan farklı olarak erkeğe de yemin ettirildiği ve 

l ııı yeminlerin sayısal olarak detaylandırıldığı görülür. 

Dolayısıyla cahiliye Araplarının medeni yaşamlarında et

kin kültürel kalıplara sahip olan Ehli Kitap'ın pek çok ritüe

l l ı ıln, Kur'an'ın kendi çağının kültürüyle diyaloğu neticesinde 

oı ıa intikal ettiğini ve Hanın da bu kabilden olan bir ahkam 

olduğunu görüyoruz. Zaten pek çok yerde Kur'an'ın Tevrat 

ve· lncil geleneğini tasdik ve teyit eden bir Kitap olarak nite

lrıımesinin1001 arka planında yatan husus da Kur'an'ın, onla

nı ı ahkam, adet ve gelenekleriyle ilişkisini ihsas ediyor olsa 

ı.:c·rcktir. Fazlur Rahman'ın, "Mekkeliler ve Araplar da Ahd-i 

Atik ve Ahd-i Cedid geleneğinden birtakım şeyler öğrenmişler

di .  Böylece bu geleneğin bir kısmı halihazırda Araplaşmıştı. . .  

�i'ıphesiz oluşumu sürecinde Kur'an, hayli bir oranda Yahudi 

vı· I-lıristiyan geleneğinden bazı şeyler kapmış ve ıslah etmiş

t ir. Ancak Kur'an'ın sadece ve esas itibariyle bu geleneğin bir 

iirünü olduğunda ısrar etmek açık bir hakikat reddidir; Çün

k ii Kur'an derinliklerinde esasen Araptır. " 1002 şeklinde Ehli 

Kitap kültürünün Araplara etkisi konusundaki izahları da 

1 111!1 Çölde Sayım, 5/ 1 1 -3 1 .  
1 000 Bakkal, age., s .  1 06, 109. 
I OOJ F'ıitır. 35/3 1 ;  Yunus, 1 0/37; Maide. 5/48; Aı-ı İmran, 3/3; Bakara 

2/97. 
1 002 F'azlur Rahman. İsldmi Yenilenme II. s. 60. 
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Arapların onların sosyal teamüllerinden haberdar olduğunı ı 

ortaya koyuyor. Ehli Kitap'ın dil, konuşma, giyim, kültür vı· 

yaşam tarzları gibi pek çok açıdan Araplaşmış oldukları 1003 da 

dikkate alınırsa Kur'an'ın kendini, "Arabi bir Kur'an", "Arabi 

bir hüküm" ve "Arabi bir lisan" olarak tanımlamasına muğa 

yir ve muhalif bir durumun olmadığı anlaşılacaktır. 

Cahiliye döneminde husumetlerde yemin özel bir ehemmi 

yeti haiz olduğundan, 1004 suçların ispatı konusunda yemin 

ler delil sayıldığından dolayı, pek çok muamelatın icrasında .  

ahitlerde ve antlaşmalarda kanıt yerine geçen yeminler icra 

edilirdi. Mesela, Haşimoğullarından olan Arnr'ın, Haddaş ta 

rafından kendisine yapılan darbe neticesinde şüpheli ölümi"ı 

üzerine, zanlı olarak görülen Haddaş ve onlardan elli kişiyı· 

yemin ettirilmiştir. Ancak bu elli kişiden Huveytib b. Abdi 

luzza b. Ebu Kays isimli genç, annesi tarafından bu büyük 

ye�inden vazgeçirilmiştir. Diğer ikinci kişi de adam başına 

iki deve düştüğünden, iki deveyi vererek bu yeminden mual 

tutulmasını talep etmiş ve Ebu Talib bunu kabul etmiştir. 

Daha sonra Haddaş'ın, Arnr'ın katili olmadığına dair kırk sc 

kiz kişinin yapmış olduğu yemin neticesinde İbn Abbas'ın , 

"Nefsim yedi kudretinde olan Allah'a yemin olsun ki bir yı l  

geçmeden, bunların hiçbirisinde hareket eden göz kalmadı 

(hepsi öldü) ." 1005 şeklindeki sözlerinde yalan yere yapılan ye 

minden dolayı tamamının "lanete" maruz kaldıkları dile ge 
tirilmiştir. Cahiliyede liana benzeyen bu kasame hükmüni"ı 

veren ilk kişinin, Kureyş'in hakemi olan Velid b. Muğire oldu 

ğu1006 rivayet edilir. 

1 003 Fazlur Rahman, İsliımi YenUenme II. s. 7 1 :  Fazlur Rahman. İsldnıı 
Yenilenme /, s. 37. 

1 004 Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 34. 
1 005 Buharı. Fezallu's-Sahabe, 56: Nesfü, Kasame, l ;  İbn Habib, el-Muhal> 

ber. s. 335-337: İbn Habib, el-Munenunak, s. 1 25- 1 26: Alüsi, Bulüğu 'l· E 
rab, c. i l ,  s. 293: Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 469-470. 

1 006 İbn Habib, el-Muhabber, s. 337: İbn Kuteybe, el-Me'drif. s. 55 1 :  Cevad 
'Ali, age., c. iV. s. 500: Edib Selame, age., s. 1 74: bir başka rivayete gör!' 
cahiliyede ilk defa kasame ve diyet hükmünü verenin el-Harts b. 'Abid 
b. 'Amr b. Mahzüm olduğu hususunda bkz. Fasi, Ş!fdu'l-Gerôm. c. il ,  s. 
108. 



Kıır'an'da Kadın ve Aile Konusunda İslam Öncesi Kültür 273 

Cahiliyede mevcut olup da İslam'da sürdürülen ve suçlu
ı ı ı ın meçhul olması bakımından liana benzeyen Mkasame"de de 
l'ıhlürme suçunun failinin bilinmediği, o suçu kimin işlediğine 
clnlr tam ve kesin delilin olmadığı ve bu suçu şu şahsın kesin 
ı,lcdiğine dair adil güvenilir şahitlerin bulunmadığı durumlar
ıl ı ı ,  maktülün velilerinin çeşitli karinelerle şüphelendiği kişi
lrı1n katil olduğuna dair elli kişinin veya mevcut kişilerin elli 
ı lrliı yemin etmesi gerekirdi. Şayet yemin ederlerse diyet alma
yıı hak kazanırlardı. Eğer davalıya atmış oldukları bu lekeyle 
l ılrllkte yemin etmekten vazgeçerlerse, davalı yemin edip temi
ı.r çıkardı. Şayet davalı da yemin etmekten çekinirse, maktü
li\rı varisleri davalıyı öldürmek yahut diyetini almakta serbest 
kıılırlardı. 1007 Öyle ki İslam hukukuna da intikal etmiş olan 
l ılr kabilenin yurdunda ölü olarak bulunan bir adamın kanını 
vııhut diyetini o kabilenin tazmin edeceği, şayet iki kabilenin 
c lr sınırında bulunursa bu iki mahal arasında ölçüm yapılıp, 
l ı ı ı  iki yerin hangi kabileye daha yakın olduğuna bakılacağı ve 
l ıı ı  maktülün kan yahut diyetini o kabilenin tazmin edeceğine 
ı lı ı lr kararların M. 550'li yıllarda Münzir b. Numan gibi kabile 
rrlslertnin ahkamı arasında yer aldığı görülür. 1008 O bakımdan 
l ıııdlslerde de yer aldığı ve İslam hukukuna da yansıdığı gibi 
luısame ile öldürme yahut diyet elde etme cahiliye ehlinin bir 
ı ıy�ulamasıdır. İslam, bu cahiliye adetini kabul etmiştir. 1009 

Cahiliye döneminde bir müddei, bir şahıs üzerinde hak
kı ı ıın olduğunu iddia ederse ve kendisinin de delili olmaz ise 
11 kişiden yemin (kasem) etmesi talep edilir, eğer bu kişi ye-

1 1 107 Bkz. İbn Manzür. Lisdnu'l- 'Arab, c. XII. s. 48 1 (k-s-m. mad); Zebidi, 
Tdcu'l- 'Arüs, c. XXXlll, s. 271 (k-s-m, mad); Şevkani. Neylu'l-Evtdr, c. 
Vll, s. 38; Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 469; Brokelman, Tdrihu'ş-Şuu'bi'l-İs
ldmiyye. s. 19.  

ı OOH lsbahani, el-Eğdni. c. xı. s. 44; Cevad 'Ali. age . . c. ili.  s. ı 78. 
l l H >!J Müslim. Kasame, 1 / 1 669- 1670; Muhammed b. Ömer b. Vakid, el-Me

ğdzi (Tah. Marsden Jones), 'Alemu'l-Kütüb, 3. Bsk., Beyrut 1404/ 1984, 
l'. il, s. 7 1 4- 7 1 5; İbn Kuteybe, el-Me'artf, s. 55 1 ;  Ebu Muhammed Ali b. 
Ahmed b. Said b. Hazın, el-Muhallô. (Tah .  Muhammed Münir ed-Dımeş
ki), ldaretu't-Tıba'aU"l-Münire, Mısır 1 352. c. XI, s. 78-79; İbn Manzur. 
Usdnu'l- 'Arab, c. XII. s. 48 1 (k-s-m. mad); 'Ayni. 'Umdetu'l-Kdri. c. XIll, s. 
376; Kastallani, İrşddu's-Sdri. c. X, s. 6 1 -62; Halebi, İnsdnu'l-'Uyun. c. il, 
s. 773; Şevkani, Neylu'l-Evtdr, c. VII, s. 37-38; Zeydan, el-Medhdl. s. 37. 
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minden çekinirse aleyhine hüküm verilirdi. Bu, cahiliyenin bir 
sünneti (örfü /kanunu) tdt. 1010 Şayet müddet delil getirir, karşı 
taraf inkar ederse inkar eden kişinin yemin etmesi istenirdi.  
Bu yemin, tanrılar ve atalar adına genellikle mabetler, putlann 
önü, yemin edenin babasının ve kabtle reisinin kabri başında 
vb. hürmet ve kutsiyet arz eden yerlerde yapılırdı. Bu yemin .  
wbu evin hakkı", WHubel'in hakkı", wbabanun ve babamın türbe
sinin hakkı için" şeklinde icra edtlirdt. 10 1 1  Cahiliye dönemind<' 
deliller yetersiz olduğunda suçun tespitinde yahut suçlananıı ı 
aklanmasında yeminleşme, hemen hemen bütün muamelal 
hukukunda oldukça yaygın bir adet idi. Dolayısıyla bu adet . 
Kur'an' da da yer almıştır. Kur'an, şahitler yok ise karısına zina 
isnadında bulunan kişi ve kansının beşer kez yeminleşmek 
ri, 1012 beşinci kez yeminleşmelerinde ise eğer kendtleri yalaı ı 
söyleyenlerden ise WAllah'ın laneti ve gazabı"nın kendi üzer 
lerine olmasını dtlemeleri şeklinde mülaanede bulunmalannı 
talep etmiştir. Dolayısıyla cahiliyede suçun ispat yahut nefyi 
için bir tür lanetleşme olan kasame vb. yeminleşmelerde yalaı ı  
yere yemin edenlere bela ve musibetlerin isabet edeceğine olan 
inançlarından dolayı, yalan yere yemin yerine diyet ödemeyi 
kabul ettiklerine ve kasamede yalan yere yemin eden kişilerin 
acilen ilahların cezasına/lanetine çarptınlacağına1013 dair var 
olan antropolojik temelli inanç motiflerinin, Kur'an'a yansıdı 
ğını, yani Allah'ın onların tasavvurları ve teamülleri üzerinden 
hitap ettiğini görüyoruz. Kaffal'ın yeminlerde ve Kur'an'da y<'r 
alan lianda Arapların adetlerinin gözetildiğine dair ifadeleri 
de1014 bu düşüncelerimizi teyit etmektedir. 

1 0 1 0  Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 399. 
1 0 1 1 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 399. 

1 0 1 2  Nur. 24/6- 10. 
1013 Bkz. Buharı. Fezfülu's-Sahabe, 56; Ezra.ki. Ahbdru Mekke, c. 11. s. 2•1 . 

İbn Habib, el-Muhabber. s. 335-337; İbn Hazın, el-Muhallô.. c. XI. s. 7!1 :  
'Ayni, 'Umdetu'l-Kdri. c. Xlll .  s. 376-377; Şevkani. Neylu'l-Evtar, c. v ı ı .  
s .  38; Kastallani, İrşddu's-Siui. c. vı. s .  1 79- 182; Alfısi, Bulüğu'l·Ercılı. 
c. ııı. s. 28; c. 11, s. 293. 

1 0 1 4  Kaffal, Arapların, "Eğer şunu yaptıysam Allah için şunu yapayım, Eğı·ı 
şunu yaptıysam Allah bana şunu yapmasın. Yann gelmezsem Allalı 

beni öldürsün, Eğer sana kötülüfıüm dokunursa yaşadığım sürece Al 
lah bana hayır yüzü göstermesin." şeklinde buna benzer insanı korku 
tan ifade kalıplanyla yemin ettikleri, Allah'ın bu yemin anlam ve lliıılc· 
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Kısaca, lian ister Ehli Kitap uygulamalarından isterse 

c ·ııhtliye Araplarından Kur'an'a aksetsin, Kur'an'ın Han vb. 

ı ıhkamının pek çoğunun Araplar için yeni şeyler olmadığı. 

onların bilmedikleri, anlamadıkları teamüller olmadığı. ka

'mmenin (yeminleşme) Kureyş'in sünnetlerinden, ıoı5 Arap 

Metlerinden, 1°16 İslan:ıiyetin kabul ettiği eski bir Arap huku

k ı ı  olduğu 101 7 ve cahiliyede Ebu Talib'in, Amr b. Alkame'nin 

knnını talebinde bunu ilk uygulayan olduğu 1018 görülür. O 
ı ı�·ıdan Kur'an'ın literal ifadelerinde yer alan ahkam onların 

ı ıy�ulayageldikleri adetler kabilindendir. Taha Hüseyin'in. 

"Kur'an, . . .  Araplardan ve Arapların tanıdığı din ve mezhepler

c lc·n bahsetmektedir." 1019 şeklindeki ifadeleri de Kur'an'ın, tü-

1'1'<11 ahkam vazeden bir kitap olmadığı noktasında bizim görü

'fihnüzü teyit eder niteliktedir. Lian, devlet otoritesinin, suçu 

lf'lpat yöntem ve tekniklerinin yaygın olmadığı bir dönemde 

vr bir toplumda o günkü içtimai yapıya uygun bir biçimde 

hııkemler tarafından verilen mahalli bir hüküm ve kendi ça

�ıııın yerel bir çözümü olarak, her ne kadar Kur'an'a yansısa 

c l ı ı  ve Kur'an, kendi çağının formlarının kendisinde teşekkül 

ı · t l l�i bir vahiy ve bir kitap olsa da bu yerel figürlerden bizlere 

111 1 1çlunun suçu sabit oluncaya kadar beraati zimmetinin asıl 

ı ılıhığunu ve asılsız zina iftirasında bulunmanın, insan onur 

V<' �crefıni lekelemenin gayri ahlaki bir tavır olduğunu ve bu

l ıı ı ı ı  bir biçimde karşılıksız kalamayacağı şeklinde evrensel 

ı ı ıl'sajlarını da ilahi bir değer olarak ihsas etmektedir. 

kahplannı ilan yeminlerinin beşincisinde yerleştirdiğini ifade etmiştir. 
Kalfül, Melıiisin. s. 250. 

1 1 1 1  !i lbn Habib. el-Muhabber. s. 335. 
l l l l fi Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'lyye, s. 34. 
1 1 1 1 7  .J. Schacht. "Kısas", İA. MEB. İstanbul 1 977. c. VI. s. 770. 
l l l l H  Ahmed b. Yaya b. Cabir el-Belazuri. Erısôbu'l-Eşrdj [fah. Muhammed 

Bakır el-Mahmudi), Müessesetu'l-A'la. Beyrut 1 394/ 1 974. c. il. s. 23. 
dipnot I ;  Aksu, age . . s. 77; Aslında kasamenln daha eskilerde İbranller
cle buzağı kesme rttüeliyle mevcut olduğu (bkz. Tesnlye 2 1 /2-9; Seydi
!;!Chri. Hukuk Tarih� s. 1 4 1  .) ve Kur'an'ın da Tevrat'ta yer alan mitolojik 
unsurlarla süslenmiş İbranilerin bu kasame adetine atıfta bulunduğu 
1-(ôrülür. Bakara. 2/67-73. 

ı cı 1 1 1 Taha Hüseyin, age . . s. 39-40. 
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iV. İDDET 

A. Tevrat, İncil ve Kur'an'da İddet 

İddet, lügatte sayı manasına olan adetten alınmış olup ta 

dad, ihsa, müddet manalarını ifade eder. Istılahta, bir erkeğlı ı  

veya bir kadının ayrılışlarından sonra muayyen bir müddei 

başkası ile evlenememeleri ve beklemeleri demektir. Bu itibar 

ile "müddet rical" ve "iddeti nisa" kısımlarına ayrılır. Fakal 

iddet tabiri mutlak olarak zikredilince genellikle iddeti nisaya 

haml olunur. 1020 

Kocası ölen bir kadının bir süre yas tutması hemen hemeı ı  

bütün toplumlarda özellikle de Sami gelenekte öteden beri 

bilinen bir adettir. 102 1 Yahudilik ve Hıristiyanhkta, Tevrat vı· 
İncil'de iddetle ilgili bir hükme rastlanılamamış olsa da Yahu 

dilerde bir kadının boş kağıdı almasından doksan gün sonra 

başka bir erkekle evlenilebileceği hükmünün ilan edilmesi ıım 

bu geleneğin sadece Kur'an'da değil, Semitik kültürde de var 

olduğunu ortaya koymaktadır. 

B. Cahiliyede ve Kur'an'da İddet 

ı. Boşama İddeti 

Cahiliye dönemimde gerek boşamalarda ve gerekse koca 

nın ölüm durumunda iddet bekleme uygulamalarının var ol 

duğunu, boşama iddeti sistematik bir uygulama olmasa da 
ölüm iddetinin düzenli bir uygulama olduğu görülür. 

Bazı kaynaklarda komşu medeniyetlerin tesirinden uzak 

olan, kendi şartlan içinde yaşayan bedevi kabilelerde ve Arap 

kabilelerin çoğunluğunda talak iddetinin bilinmediği, sadecı· 

bazılarında bilindiği, 1023 cahiliye dönemi Arapları nazarında 

iddet malum ve mukadder olmasına rağmen, kadınların bo

şanma iddetlerinin olmadığı 1024 ifade edilir. Aynı şekilde İslam 

1 020 Bilmen, age., c. il, s. 1 78. 
1 02 1  Mustafa Baktır, "İhdad". DİA. İstanbul 2000, c. XXI. s. 530. 
1 022 Örs, age., s. 382. 
1 023 Zerniti. en-Nuzümu'l-İctlmd'iyye. s. 1 90- 1 9 1 .  
1 024 Ebü Davud, Talak. 36; İbn Habib. el-Muhabber, s .  338; Kurtubi. el-C<I 

mC. c. XVIll. s. 1 46; İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn. c. J, s. 222; İbıı 
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t'ıı ıresi Arapların büyük bir kısmının, boşanan kadına ikinci 

rvllllğinden önce muayyen bir bekleme .müddeti tayin etme

cl lkleri belirtilir. Dolayısıyla kadının boşandıktan hemen son-

1'11 yeni bir evlilik ilişkisine girmesi mümkün idi. Tahtı olarak 

hu durum nesebin karışımına neden olmakta ve doğan çocuk 

l11c yeni kocaya nispet edilmekteydi. 1025 Yine mut'a evliliği için 

clr lddetl öngörmedikleri, kadının bir temizlik esnasında pek 

�·ok evlilik yaptığı, çocuk doğurduğunda babasının kim oldu

Qı ınun bilinmediği 1026 ileri sürülür. Ne var ki birtakım kay

ı ınklarda cahiliyede boşanan kadının iddetlnin olmadığı iddia 

rclllse de boşanan yahut kocası ölen kadınların hamile olup 

olmadığının anlaşılması için, müddet bitmeden evlenildiğinde 

ı ırsep karışır korkusuyla, nesebi ve kanı muhafaza düşün

c ·rRlyle cahiliye örfü iddeti tamamlamayı wrunlu kılmaktay

c l ı .  1027 Hatta kadın bir mut'adan diğer nikaha geçerken iddet 

hrklemek durumundaydı. 1028 Dolayısıyla boşanmış kadın, ca

l ı l llyede iddet beklemekte ancak bu iddetln usul ve süresine 

lll�kln tafsilat yer almamaktadır. 1029 

Komşu medeniyetlerin tesiri altında kalan şehirlerde yaşa

ynn Arap kabilelerinde biyolojik babalığa önem vermek kanun 

l ınllne gelmiş idi. Bu ihtimamdan dolayı, boşanan kadının, 

vrnl evliliğine müsaadeden önce rahminin temtzlendiğtnden 

rınln olmak için belli bir süre bekleme zorunluluğu vardı. 1030 

1 h ı  sebeple cahiliye döneminde Araplar hem vefattan hem de 

hoşamadan sonra iddeti gözetmekteydiler. 1031 Her ne kadar 

hu boşama iddetlerinin müddetinin açıklanmamış olduğu 1032 

Kesir, Tefsir, c. 1, s. 286: Zenati. Nuzumu'l- 'Arab, s. 263: Th. W. Juyn
boll, "İddet", İA. MEB. İstanbul t.y .. c. V /il. s. 932: Takkfış, age., s. 1 85: 
Edib Selame, age . . s. 52: H.  İbrahim Acar, "İddet". DİA. c. XXI. s. 467. 

ı O:l5 Zenati, Nuzumu'l· 'Arab. s. 28; Juynboll. "lddet" , c. V /il, s. 932. 
I O:l6 Zenati. Nuzumu'l- 'Arab. s. 16- 17. 
I O:l7 Alfısi. Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 50; Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 435; Berrfı. 

age . . s. 266. 
1 O:lH Bakkaloğlu, age . . s. 80. 

1 029 Hfıfi, el-Mer'e, s. 278. 
ı oao Zenati, en-Nuzümu'l-İcttma'iyye, s. 1 9 1 :  Erham Habbfı, age . . s. 206. 
1 0:1 1 Mahmasani. el-Evdiı:u't-Teşri'iyye, s. 69. 
ıo:ı2 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 50: Zeydan, el-MedhıiL s. 3 1 ;  Bakkal, age . . 

s. 1 12- 1 1 4. 
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ileri sürülse de aslında eski Arap hukukunda boşama üç ta  

lakla gerçekleşmekte ve kadınlar üç hayız müddeti iddet, yaı ı l  

üç ay beklemekteydiler. Muhtemelen boşamadan sonra iddl'I 

beklememe adeti, çocuklann anne ve onun kabilesine nispl'I 

edildiği bazı Arap kabilelerinde vardı. Bu kabilelerde boşama 

iddeti şart koşulmazdı. 1033 Bu kabilelerde kocasından boşa 

nan kadın bazen hamile de olsa başkasıyla evlenebilmekte vı· 
dolayısıyla bu durumda bir keşmekeşlik ortaya çıkabilmek 

teydi. Bu keşmekeşlikten dolayı İslam, cahiliyede Arapları ı ı  

bilip tatbik ettikleri "iddet" meselesindeki kanşıklığa son vt· 
rip sınırlamalar getirmiştir. 1034 Adet gören kadınlann iddet ı 
ni üç hayız hali ile 1035 adet görmeyen kadınlann iddetini i'ı\' 
ayla1036 ve kocası ölen kadınlann iddetini de dört ay on gün 111 ' 
tahdit etmiştir. ıo37 Nikah yapılıp da zifaf gerçekleşmemiş olaı ı 

kadınlara ise iddeti öngörmemiştir. 1038 

Cahiliye döneminde boşamadan dolayı beklenilen iddl'I 

için tayin edilmiş kesin bir müddet olmadığından, bazen ka 

dınlar, boşandıklan kocalanndan olan çocukları, ikinci ko 

calannın yatağında dünyaya getirebiliyorlardı. Bunun pek 

çok örneğinin varlığına tanıklık etmekteyiz. 1039 Bu dönemdl' 
kocalar hanımlannı boşamadan önce onlara hamile olup ol 
madıklannı soruyorlardı. Boşanan kadın ise ikinci kocaya 

gitmek için birinci kocasından olan karnındaki bebeğe ha 

mile kaldığını gizleyebiliyordu. Bunun da nedeni, kadınıı ı 

hamile olmasına dayanarak ilk kocasının tekrar kendisin<' 

dönme (ric'at) hakkını ortadan kaldırmaktı. 1040 Boşandıktaı ı  

sonra iddeti gözetmeden evlenen kadınlar, her ne kadar anm· 

bu çocuğun ilk kocadan olduğunu bilse de doğan çocuk yen i  

1 033 Zenati, Nuzumu'l-'Arab. s .  265. 
1 034 Bakkal. age .. s. 1 1 4- 1 1 5. 
1 035 Bakara. 2/228. 
1036 Talak. 65/4. 
1037 Bakara, 2/234. 
1 038 Ahzab. 33/49. 
1039 İbn Habib. el-Muhabber. s. 338. 340; Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 435; Aksı ı .  

age . . s. 72; Bakkal, age . . s .  1 1 1 - 1 12; Juynboll. "İddet". c. V /il. s. 93:.!: 
Bakkaloğlu. age . . s. 97. 

1 040 Taberi, Cilmiu'l-Beyıin. c. il. s. 462-463; İbn ·Aşor. et-Tahrir, c. il. s. 
392. 
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kıwadan sayılırdı.  Bu durumda yeni koca bu ç
.
ocuğun huku

kC"n babası addedilirdi. 1041 Dolayısıyla Arap toplumunda bu 

Hlr durumlar, hem birinci hem ikinci koca hem de kadın için 

l'lcldl sıkıntılar doğururdu. Bu sebeple de cahiliye Araplarında 

l ılr ilim dalı olan çocuğun eline, ayağına bakıp, soyunu, ne

"C'blnl tayin etme işi de gelişmiş ilimler arasında yer almıştır. 

C > dönemde nesep karışımı olduğundan muhtemelen Araplar, 

l ı ı ı  soruna son vermek için boşamalardan sonra iddet şartını 

"C"tlrmiş olabilecekleri gibi, Alüsi'nin ifadesiyle iddetin, kadın

lıırın kocanın hakkına ihtiram ve nikah akdini tazimde aşın

vıı kaçmalarının1042 bir sonucu da olabilir. 

Kur'an'da da boşanan kadınların beklemeleri gereken id

ı lrl . rahmin temiz olup olmadığı şüphesini izale için vazedil

ıı ıl�Ur. 1043 Schacht'ın da ifade ettiği gibi, İslam'da iddetin ga

yrı-ti . boşanan kadından doğacak çocuğun babasının kimliği 

l ınkkındaki şüpheleri ortadan kaldırmak ve boşamada acele 

ılı ıvranan kocaya talakı geri almak suretiyle vaziyeti tashih 

ı · ı ıııc fırsatı vermektir. 1044 

Cahiliyede var olan iddet bekleme geleneği, "Boşanmış ka
ılıı ılar kendi kendilerine üç ay hali (hayız veya temizlik m.üd
ılı •tU beklerler. Eğer AUah'a ve ahiret gününe inanıyorlarsa. 
Allcıh'ın kendi rahimlerinde yarattığını gizlemeleri onlara helal 

ı ılmaz. Kocaları bu süre içinde barışmak isterlerse, onları geri 
ıılırıağa daha çok hak sahibidirler . . . " 1045 şeklinde Kur'an'da da 

vrr almıştır. Kur'an, cahiliye döneminde boşanan kadınların 

lddet bekleme geleneğini kabul etmekle birlikte, kaynaklarda 

ıı ı ıkledildiği üzere bazı kocaların zarar vermek için karılarını 

l ıoı;ayıp iddetleri bitmeden defalarca kadına dönme ve defa

lıırca boşama uygulamalarını 1046 ve bazıları tarafından kadına 

l iM 1 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 435: Mahmasani, el-Euddu't-Teşıi'iyye, s. 48. 
1 1 14 2  Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. il. s. 50. 
1 1 1•1:1 lbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. IV. s. 208. 
1 1 14 4  Schacht. 'Talak", c. XI. s. 684. 
1 1 14 !)  Bakara. 2/228. 
1 1 146 Taberi, CQmiu'l-Beydn. c. il. s. 470: Vahidi, Esbab-ı Nüziil. s. 8 1 :  İbnu'l-'A

rabi, Ahkdmu'l-Kur'dn. c. !, s. 222-223: c. iV. s. 205: Razi. et-Tefsin.ı'l-Kebir, 
c. il, s. 440. 442: İbn Kesir. Tefsir. c. 1 ,  s. 296, 288: Suyiıti. Lübı'i.bu'n-Nukill. 
s. 34: Cevad 'Ali , age., c. V, s. 432-433: Uğur. age .. s. 22. 
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zulmetmek için ihmal edilen iddeti, "Kadınlan boşadığınız ve 
onlar da bekleme sürelerini bitirdikleri zaman ya onlan iyilikle 

tutwı yahut iyilikle bırakın. Haklarına tecavüz edip zarar ver

mek için onlan tutmayın. Bunu kim yaparsa kendine zulmetmiş 

olur . . .  " 1047 "(Dönü.ş yapılabilecek) boşama iki defadır. Sonrası 

ya iyilikle geçinmek ya da güzellikle bırakmaktır."1048 ayetle

riyle tashih etmiştir. Dolayısıyla Kur'an, bir yandan İslam ön

cesi Arap toplumunda galibiyetle uygulanan iddet geleneğini 

kabul ederken, diğer yandan bazı kişiler tarafından kadına 

bir zulüm aracı olarak iddetin uzatılmasını sınırlamak ve rict' 

talakta tekrar kocalann kendilerine dönmelerine mani olmak 

için kadınların hamile olduklarını gizlemelerini yasaklamak 

suretiyle vakıaya, olgulara müdahale etmiştir. O bakımdan. 

cahiliyede mevcut olan boşama iddeti, bir yandan Kur'an'a 

intikal ederken, diğer yandan da Kur'an, bu iddette kadına 

zulmetmeyi yasaklamak ve nesebin sübutunu sağlamak ama

cıyla evrensel ölçekli bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. 

2. Vefat ve Diğer İddetler 

Kur'an'ın, kocası ölen kadınlara beklemelerini önermiş ol 

duğu ölüm iddeti ve bu iddet içerisinde boşanmış olan kadı 

nın süslenme ve koku sürünmelerden uzak durmasını ifa

de eden "hidad/ihdad" da cahiliye döneminde mevcut idi. 104" 

İslam öncesi Arap kadını altın ve gümüşten çeşitli takılarla 

süslenir, gözlerine sürme çekerdi. Saçlarını, avuçlarını ve 

ayaklarını boyar, güzel kokular kullanırdı .  Kocası ölen kadın 

ise bir yıl boyunca kıldan yahut başka şeyden yapılmış bir eve 

girip bunlardan uzak dururdu. 1050 Kocası ölen kadının. süreyi 

tamamlamadan evlenmeye hakkı da yoktu. 1051 Bu dönemde 

kocası vefat eden kadın, tam bir yıl ölüm iddeti beklerdi. ı ıır.� 

1047 Bakara, 2/23 1 .  
1048 Bakara, 2/229. 
1049 Bilmen, age., c. il, s. 1 80. 
1050 Bedayene, age .. s. 165. 
105 1  Bakara, 2/240: Ahmed 'Ali, age., s. 183: Bakkaloğlu. age., s. 99. 
1052 lbn Kesir, Tefsir, c. 1 ,  s. 299: Kalkaşendi, Nihiıyetu'l-Erab, s. 400: Alüsi. 

Bulıiğu'l-Erab, c. il. s. 50: Cevad 'Ali, age., c. V, s. 136, 435: İbn 'Aştır. 
et-Tahrir, c. il , s. 472-473: Zenati, en-Nuzümu'l-İctlmd'tyye. s. 194 :  
Takküş, age., s .  1 85: Edib Selame, age., s .  52. 
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Kureyş'te bir yıl iddet (hidad) beklemek, mutat adetlerden

dl. 1053 Cahiliyede kocası ölen kadının ikinci evlilikten önce, 

nesep karışımına engel olmak için süslenmeden, cazibesini 

ortaya koymadan tam bir yıl vefat iddeti beklemesinin Arap 

f\detlerinden/ sünnetlerinden ıo54 ve cahiliyede hakim bir örf 

olduğu 1055 görülür. Hatta cahiliye Arapları bunu kocası ölen 

kadına farz kılmışlar1056 ve bir yıl nafaka ve barınmayı vasi

yet etmişlerdir. 1057 Bu süre içinde kadınlar, hüznü ifade eden, 

hüznün sembolü olan beyaz yahut siyah elbise giyerlerdi.  Ka
dın, eşinin vefatının ardından küçük bir eve, çadıra yahut 

"hafeşe" denilen bir evin karanlık bir köşesine çekilirdi. Bir yıl 

h içbir tarafa çıkmazdı. Bu müddet içerisinde yıkanma, tırnak 

kesme, vücut temizliği, süslenme, koku sürünme, tuvalet giy

ı ı ıc gibi öz bakım işlerini yerine getirmezdi.  Bu esnada kadı

ı ı ın müddeti bitinceye kadar dünürlük yapacak olanlar, hıtbe 

lcklifinden de uzak dururlardı. Hatta itikattan gereği. iddetini 

l ıcklediği mekana eşek, koyun ve kuş gibi hayvanlar getiri

lir ve kadın vücudunu bunlara temas ettirerek efsunlanırdı. 

l•:fsunladığı hayvan çok geçmeden ölürdü. Bir daha bu halle 

karşılaşmasın ve başından bu tür haller uzak olsun diye id

dcll bittiğinde bir hayvan tersi eline verilir, o da onu önüne ve 

arkasına atardı. İddeti bittikten sonra ise temizlenir, yıkanır, 

INledlği gibi süslenir ve artık evlenme tekliflerine açık olup 

INleyenlerine görünebilirdi. ı o55 Aslında cahiliye döneminde 

1 053 Edib Selame. age .. s. 1 36. 
1 054 lbn Habib, el-Mu.hı:ıbber, s. 338; Mahmasani, el-Evditu't-Teşri'iyye, s. 

68. 
1 055 Hac Hasan. age . . s. 1 3 1 ;  Carcavi. age . .  c. il, s .  4 1 .  
1 056 lbn 'Aşür, et-Tahrir, c .  il, s .  445. 
1 057 Razi, et-Tefsiru'L-Kebir, c. il, s. 492; İslam'da kocasının vefat iddetlnl 

bekleyen kadına nafaka temin zorunluluğunun cahiliye Araplarında da 
yer aldığı görülüyor. Ancak üç talakla boşanmış kadına nafaka temin 
ettiklerine dair bir malumata sahip değiliz. 

1 058 Bkz. Buhari, Talak, 44; Müslim, Talak, 9/ 1486- 1 488; Ebü Davud. 
Talak. 43; Ttrmlzi. Talak. ı 8; Nesai. Talak. 63. 67; İbn Mace, Talak, 34; 
1. Mfillk. Talak. 1 03; Taberi, Cömiu'L-Beydn. c. 11. s. 526-527; Cassas. 
Ahkömu'l-Kur"dn, c. 1. s. 502; Serahsi. el-Mebsüt. c. VI. s. 30; Nüveyri, 
Nihiıyetu'L-Erab, c. lll, s. 1 20; lbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 299; Kalkaşendi. 
Subhu'l-A'şd. c. I. s. 460; Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. il. s. 50-5 1 ;  Cevad 
'Ali. age .. c. V. s. 435; Hüfi. el-Mer'e, s. 277-278; Zenati, en-Nuzümu'L-i
ctlmd'iyye, s. 194; Takküş. age., s. 1 85- 186; Bakkal, age. , s. 1 1 5- 1 1 6; 
Bakkaloğlu, age .. s. 99-1 00. 
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var olan tam bir yıl matem tutmanın ('azau. niyfilıa) 1059 kadını 

köklere sahip olduğu, bunun İbranilerde, Samilerde ve diğer 

halklarda da mevcut olduğu göıiilür. 1060 

Cahiliyede ölen adamın kansının tam bir yıl süslenmeden 

iddet beklemesinin, bir göıiişe göre nesebin karışmaması. ka 

dının rahminin temizlenmesi amacına yönelik olduğu, 1061 bir 

başka görüşe göre de kadının ölen kocasına olan hüznüni"ı 

ifade etme, kocalık hakkına vefa gösterme nedenlerine dayan

dığı 1062 yahut bazı rivayetlerde geçen, ölü ruhlarının dünyada

ki evleriyle bir yıla kadar ilişkiyi kesmedikleri inançlarıyla da 
bağlantılı olabileceği ı oo.1 ifade edilmektedir. Zenati de cahiliye 

de Arapların, kadına bir yıl süreyle uzlet halinde hayat sür 

meslni zorunlu kılmalarını, ölümün zararlı bir necaset oldu 

ğu ve bu necasetin, ölünün bedenine temas edenlere geçtiği . 

ölenin kansının da ölüye en fazla temas edenlerden, ölüm ne

casetinden payının en fazla olmasından dolayı, bu uzlet neti

cesinde kadının yakınlarına ve onunla muaşeret edecek olan

lara necasetin bulaşma olasılığının azaldığı şeklinde inançla -

rın varlığına dayandınr. 1064 Ve pek çok delil de İslam öncesi 

Arapların kocası ölmüş dul kadını, zorunlu kıldıkları bir yıl 

müddeti tamamlamadan kendisiyle iletişim kuran yakınları 

için tehlikeli addettiklerini ve bu bir yıl sürenin bu tehlikeyi 

atlatmak için kafi geldiğine dair kanaatlerinin varlığını orta

ya koyar. Aynı şekilde iddet sonunda kadının ölüm kuşunu. 

ölüm hayvanını bedenine, önüne sürmesinin de dul kadında 

geri kalan öldüıiicü ölüm necasetinin bu kuşa, hayvana geç

mesi itikadından başka bir şey değildir. 1065 Bu nedenle bir yıl 

1059 Kurtubi, el-Cami', c. X. s. 235-236; Cevad "Ali. age . . c. V. s. 135. 
1060 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 135. 

106 1  Zenati. Nuzumu'l- 'Arab, s. 258-259; Abdulaziz Siilim. age. , s. 447; Hüfi.  
el-Mer'e, s. 277. 

1062 Kaffii.l, Mehil.sin. s. 364; Zenii.ti, Nuzumu'l- 'Arab. s. 258-259. 
1063 Alusi. Bu.lüğu'l-Erab, c. ı ı ı .  s. 12 .  
1064 Zenii.ti, Nuzumu'l- 'Arab, s. 259-260, 195. 
1065 Zenii.ti, Nuzumu'l- 'Arab, s. 260; bir yıl ölüm iddeti bekleyen kadının ld

det bitiminde eşek, koyun ve kuş gibi hayvanlarla kendini efsunlaması 
ve efsunladığı hayvanların çoğunun öldüğüne dair rivayetler de bu savı 
destekler niteliktedir. Aynca kadının hayvan tersini atarak iddeti bitirme
sinin pek çok lşari yorumlan için bkz. Alusi, Bulüğu'l-Erab. c. il, s. 50-5 1 .  
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lı ldet beklemenin, bu tür Arap itikatlarına dayanması müm

kün olabileceği gibi bunun şarklıların hayatında sevinçten 

ı lnha büyük role sahip olan hüzün 1066 adetleriyle de ilişkili 

olııbileceği göz ardı edilmemelidir. Çünkü ataerkil yapıda evin 

rl'lsl olan erkeğin ölümüne yas tutmak, örfün gereklerinden 

idi. Bütün bunlarla beraber, İslamiyet, cahiliyede bir yıl tutu

l ı ın bu ölüm iddetini hikmet ve maslahata uygun bir şekilde 

ı li\rt ay on güne indirmiştir. 1067 

Dolayısıyla kendisini, Arap dil ve kültüründe bir kitap ola

nık niteleyen Kur'an, cahiliye dönemi uygulaması olan bir yıl 

l ı lclet beklemeyi ilk etapta tasvip etmiştir. 1068 Bu uygulama, 

"içinizden ölüp geriye dul eşler bırakwı erkekler, eşleri için, ev

ı lı•n çıkarılmaksızın bir yıla kadar geçimlerinin sağlanmasını 

ı ıusiyet etsinler. Ama onlar (kendiliklerinden) çıkarlarsa, artık 

ıır ıların meşru biçimde kendileri ile Ugili olarak işlediklerinden 

ılolayı size bir günah yoktur . . .  " 1069 ayetiyle nassa dönüşmüş

l ilr .  Pek çok müfessir tarafından bu hükmün, cahiliye Arap

lıırındaki kocası vefat etmiş kadının bir yıl iddet/ihdad gele

' ıcglnin bir devamı niteliğinde olduğu ancak bu süreyi tahdit 

rden dört ay on gün ayetiyle neshedildiği dile getirilmiştir. 1070 

l lcr ne kadar daha sonra nazil olacak ayetlerde bir yıl müdde

i inin dört ay on gün ile mukayyet hale getirildiği ifade edilse 

de İslam öncesinde tatbik olunan bir yıllık ölüm iddeti gelene

ıtı lmperatif ifadelerle Kur'an'a intikal etmiştir. Dolayısıyla Ar

koun'un, "Kur'an'ın kendisi dinamik bir tarih içinde, gündelik 

hayatın alışkanlıkları arasında ortaya çıkmış bir kitaptır." 107 1 

�<'klindeki ifadelerinin de teyit ettiği gibi, Kur'an, tarihin için

de, geleneklerini cahiliye döneminden tevarüs eden, Arapla-

1 0()6 Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 1 1 4. 
1 067 Cassas. Ahkamu'l-Kur'dn, c. ı. s. 502; Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 5 1 ;  

Çağatay, Arap Tarihi. s .  1 34. 
I Ofül Bakara, 2/240; Ahmed 'Ali, age . .  s. 1 83; Ateş. Cahiliyye ve Ehl-i Küap 

Ôrjve Adetleri. s. 369. 
1 OG9 Bakara, 2/240. 

1 070 Bkz. Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn, c. 1 .  s. 502; İbnu'l-'Arabi, Ahkd
mu'l-Kur'dn. c. I. s. 239; İbnü'l-Cevzi. Ziıdu'l-Mesir. c. 1 s. 275; Kurtubi. 
el-Cami', c. III ,  s. 224; İbn Kesir, Tefsir, c. I. s. 300. 

1 07 1  'Ali Harb, Nakdu'n-Nass, el-Merkezu's-Sakafi el-'Arabi, 3. Bsk., Beyrut 
2000, s. 65. 



284 Kur'an'da İslam Ôncesi Kültı'iı 

nn gündelik yaşanılan içinde onların yerleşik uygulamaları 

ve örfi kabulleri doğrultusunda tezahür ve teşekkül etmiş bir 

kitaptır. Bütün bunlar, Kur'an'daki ahkamın cahiliye dönemi 

Arap geleneği fonnatında olduğu, onunla paralellik arz ettiği . 

Arabi bir karakter taşıdığı bu bakımdan evrensel değerlerlı

yerel olguların ayıklanması gerektiğini ilzam etmektedir. Ayııı 

şekilde Kur'an metninin, bugüne kadar olduğu gibi sadecı· 

ilahi metnin kelimelerinde sıkışmış mantuk merkezli tefsir 

edimiyle değil, tarihi, insani olay ve olgular üzerine temel 

lendirilmiş cahiliye Arap tarih ve kültürüyle senkronik (eı;; 

zamanlı) bir şekilde yeniden okunması gerçeğini de ortaya 

koymaktadır. 

Görüldüğü gibi cahiliye döneminde mevcut olan olgular bir 

yandan nassa yansırken, diğer yandan Kur'an, o günkü top 

luma özgü kültür kal.ıplan üzerinden tağyir, tebdil ve tashih· 

ler yaparak ilahi irade doğrultusunda vakıanın dönüşümüni'ı 

sağlamaya çalışmıştır. Dolayısıyla hem kadın için hem de ona 

hıtbede bulunmak isteyen kişi için oldukça akıl ve mantık 

dışı, insan onuruna yakışmayan merasimle bir yıl süre id -

det beklemenin, M İçinizden ölenlerin geride bıraktıklan eşleri. 

kendi kendilerine dört ay on gün (iddet) beklerler. Sürelerirıl 

bitirince artık kendileri için meşnı olanı yapmalannda size bir 

günah yoktur . . .  " 1072 şeklinde daha sonra nazil olan dört ay on 

gün süreyle iddet beklemeyi tahdit eden ayetlerle nesholun

duğunu ileri sürenlerin1073 fehvasınca tashih edilmiştir. 

Arap geleneğinde var olan bu iddet kültürü Kur'an'a yansı

dığı gibi yine bu iddet geleneğinin bir uygulaması olarak, M Ey 
peygamber! Kadınlan boşamak istediğinizde onlan iddetlerirıi 

dikkate alarak (temizlik halinde) boşayın ve iddeti sayın. Rab

biniz olan Allah'a karşı gelmekten sakının. Apaçık bir haya

sızlık yapmaları dışında onlan (bekleme süresince) evlerindeı ı  

çıkarmayın, kendileri de çıkmasınlar. ", 1074 "Onlan (iddetleri sü-

1 072 Bakara. 2/234. 
1 073 Taberi, Camiu'l-Beydn. c. il, s. 594-595: Kurtubi, el-Cami", c. III, s. 224: 

İbn Kesir, Tefsir, c. I .  s. 300. 
1 074 Talak, 65/ l .  
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11•stnce) gücünüz nispetinde, oturduğwıuz yerin bir bölümünde 

oıurtun . . .  " 1075 ayetleri bağlamında, kocası ölen veya boşanan 

kndının iddet süresi içerisinde kocasının evinde ikametinin 

ıııüstehap mı, yoksa vücup seviyesinde dini bir yükümlülük 

ıııO olduğu noktasında fakihler arasında geçen tartışmalar1076 

l ılr yana, iddet müddeti içerisinde boşanmış yahut kocası 

t'ılınüş kadınların evlerinden çıkarılmamalarına dair Kur'an 

t'ıı ıcrileri de o günkü uygulamalara paralel bir biçimde teşek

kiH etmiştir. 1077 Aynı şekilde, "(Vefat iddeti beklemekte olan) 

lwdınlara kendUeri ile evlenmek istediğinizi üstü kapalı olarak 

mı/atmanızda veya bu isteğinizi içinizde saklamanızda sizin 

1('111 bir günah yoktur. Allah biliyor ki siz onlara (bunu er geç 

ı r ıı ıllaka) söyleyeceksiniz. Meşru sözler söylemeniz dışında 

.-ıııkın onlarla gizliden gizliye buluşma yönünde sözleşmeyin. 

l ll'kleme müddeti bitinceye kadar da nikah yapmaya kalkış-

1 1 ınyın." 1016 ayetiyle nikah akdi ve evlilik sözleşmelerinin ya

Mi l klılığı 1079 ve bunların levazımı olan iddet içerisinde süslen-

1 1 1!', sürme çekme ve koku sürünme gibi zinetin terk edilmesi, 

rvdcn dışarıya çıkmama gibi hadis ve tefsir literatüründe yer 

ı ı lnn iddet/hidad teamülleri, 1080 cahiliyede mevcut olup ve bu 

ı.ıı·lcnek Kur'an tarafından da sürdürülmüştür. Şayet neshe

ıll ldlği kabul edilmez ise bir yıl yahut dört ay iddet bekleme 

vı· iddet beklerken kadının evden çıkarılmaması, kendisinin 

ı lı· evden çıkmaması, evin bir bölümünde oturması ve nikah 

ı ıkdi. evlilik sözleşmesi ve buluşmaları gibi bazı davranışları 

yapmaktan men edilmesi ile M. Baktır'ın belirttiği gibi, mev

n ı l  örfün süre kısıtlaması ve içerik tashihi yapılarak deva

mına mı izin verildiği. yoksa kadın için dini bir yükümlülük 

lo(dlrme mi hedeflendiği yeterince açık olmasa da1081 bunun 

1075 Talak, 65/6. 
1 076 Acar, "İddet", c. XXJ, s. 469. 
1 077 Talak, 65/ l ;  Bakara. 2/240. 
1 078 Bakara, 2/235. 
1 079 Bakara. 2/235. 
1 080 Bkz. Buharı. Talak. 45. 46, 47; Müslim, Talak. 9/938; Ebu Davud, 

Talak, 43, 46; Ttrmlzi, Talak, 18; Nesru. Talak, 60. 62-65, 67; Tabeıi, 
Cdmiu'l-Beyön. c. il, s. 527-528; İbn Kesir. Tefsir, c. ! ,  s. 300; İbn Hacer. 
Bulüğu'l-Meröm.. s. 332-334 (no; 1 105- 1 109). 

I OH I  Baktır, "İhdad", c. XXI . s. 53 1 .  
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dini-ahlaki bir sorumluluk olmaktan daha ziyade, mevcut ör 

fün kısmen devamı olarak algılanmasının daha doğru olacağı 

kanaatindeyiz. Çünkü nazil olduğu kültür kalıpları içinde ev

rensel mesajını aktarmaya çalışan Kur'an'ın, boşama ve vefat 

iddet/ihdad teamülleriyle başta nesep karışımına engel olma 

gibi evrensel bir gayesi olmakla birlikte, cahiliye dönemi evli 

lik anlayışında, kadının erkek karşısındaki konumuyla ilgili 

mevcut gelenek ve kültürü sürdürdüğü de bir gerçektir. 

Hamile kadının iddet süresine gelince, Kur'an, hamile ka

dının iddetini, "Kadınlannızdan adetten kesilmiş olanlarla, he 
nüz adet görmeyenler hususunda tereddüt ederseniz, onlarıı ı 
bekleme süresi üç aydır. Hamile olanlann bekleme süresi L<>< '  
doğum yapmalanyla sona erer . . . " 1082 ayetiyle doğumla sınır 

lamıştır. Bu da Kur'an'da kocası ölenlerin dört ay on gün w 

boşanan kadınların da üç ay hali beklemelerini öngören hü 
kümlerin de o dönemde çocuğun kimliğinin tespitine ilişkin 

nesep davalarını ortadan kaldırmaya yönelik olduğunu gös

teriyor. Nitekim Sübey'a, kocasının ölümünden sonra yirmi 

üç-yirmi beş gün sonra doğum yapmış, nifastan kesilince Hz. 
Peygamber, onun evliliğine izin vermiştir. 1063 Bütün bu ayet 

pasajlarında Kur'an, Yahudilikte ve cahiliye devrinde mevcut 

olan iddet uygulamalarını kabul etmiş ve cahiliye devrinin bir 

yıl olan iddet süresini iptal etmiştir. 1084 Kocası ölen veya bo

şanan hamile kadının iddetini doğumuyla, hamile olmayıp da 

kocası ölen kadının dört ay on gün, boşanan kadının ise ü<: 

ay hali ile iddetlerini kayıtlamakla cahiliyede var olan iddet 

teamüllerini bir düzene koymuştur. 

Kısaca, diğer muamelat örneklerinde de olduğu gibi iddet 

kültürüne yönelik Kur'an'ın buyurularının. yadsımalarının. 

kabullerinin, dönüştürmelerinin, bütün tutumlarının 7. yüz
yılda yaşanan Arap ve İbrani kültürün izlerini taşıdığını, Clair 

Tisdall'ın ve Rodinson'un ifadeleriyle Kur'an'ın, çöl yaşamının 

1082 Talak, 65/4. 
1083 Buhari, Talak, 37: Müslim. Talak. 8/ 1 484: Ebu Davud. Talak, 47: Tir

mizi. Talak. 17; Nesiii, Talak, 56; İbn Mace, Talak. 7. 
1084 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 435: Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetle 

ri, s. 371 .  
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l ıııvasını teneffüs ettiğini, 1 085 onun getirdiği hükümlerin eski 

ideolojiler tarafından getirilmiş olduğunu ve toplumda kökleş

miş kurallarla çatışmadığını 1086 teslim etmek gerekir. Ancak 

Kur'an'ın bu konularda getirdiği hükümler, sadece cahiliye 

c lt�vrt uygulamalarını körü körüne tasvip ve bu hükümleri İs

lııın kılıfına büründürmekten ibaret değildir. Bir yıl olan iddet 

ıııilresini dört ay on güne indirmek ve iddet müddetinin koca 

l ı ı rafından suistimal edilmesini reddetmekle, 1°87 cahiliyede 

l ııızı kocalar tarafından mevcut iddet süresi suistimal edile

rrk kadına yapılan eziyeti, zararı ve zulmü defetmekle1088 ve 

dddi nesep davalarına sebep olan çocuğun aidiyetine yönelik 

problemi ortadan kaldırmakla bir değişim gerçekleştirmiştir. 

Nıızmında mensüs olan bütün bu yerel kültür kalıplarının 

ı ı ralarına "ilahi maksatlar" ve "evrensel mesajlar" sıkıştırılmış 

olmakla, var olan cahiliye figürleri üzerinde oynanmış ve böy

lı•c·c vakıa belli bir oranda dönüştürülmüştür. 

V. MİRAS 

A. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Miras 

Miras, ölen bir kişinin terikesinden yakın akrabalarına 

l ı ı l lkal eden mala denir. 1089 Kur'an'ın miras hukuku ile ilgili 

ı ıyetlerinin tarihsel arka planını ve İslam öncesi kültürle olan 

i l işkilerini ortaya çıkarabilmemiz için öncelikli olarak Ehli Ki

l ı ıp'ın ve cahiliye Araplarının bu alandaki teorik ilkelerini ve 

pratik uygulamalarını incelememiz gerekir. 

Yahudilikte bekar olan ilk erkek çocuk ister meşru ister 

ı,ıııyri meşru bir çocuk olsun babasının terikesinden diğer 

kardeşlerinin iki katı mirastan pay ahr. 1090 Bununla beraber, 

1 OHfl Clair Tlsdall. age . . s. 27. 
1 086 Maxsıme Rodlnson. Hazreti Muhammed (Trc. Attila Tokatlı), Sosyal 

Yay . .  İstanbul 1 994, s. 1 72. 
1 087 Ateş, CahiHyye ve EhH Kitap Örf ve Adetleri. s. 370. 
1 088 Bakara, 2/23 1 .  
1 089 Bilmen, age., c .  iV, s .  209. 
I O!JO Yasa'nın Tekran. 21 / 1 5- 17; Seydişehri, Hukuk Tarihi. s. 144. 1 59; Hay

rettin Karaman, Mukayeseli İslam Hukuku, İz Yay., İstanbul 200 1 ,  c. !, 
s. 4 1 4; Bakkal, age., s. 1 3 1 .  
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nikah dışı gayri meşnı çocukların, mirastan malınım hıra 

kıldığına dair Tevrat'ta malumat yer almaktadır. 109 1  Kur'an'ı ı ı  

Yahudilikte yer alan bekar ilk erkek evladın diğer kardeşi<· 

re nispeten mirastan iki pay alma ayrıcalığını kabul etmedi�! 

gibi teberıni geleneğiyle kendi öz babalan dışında başkalarına 

nispeti yasaklamakla da1092 zina mahsulü çocukların kendi l�z 
babalarından kalan miras gibi mevcut haklara sahip olacagı 

nı zımnen ifade etmiştir. 

Yahudilikte cariyeden olan çocuklara babalarının mirasıı ı  

dan pay verilmez. Bir adamın kendi cariyesinden olma öz ev 
ladının dahi mirastan hakkı olmadığı ifade edillr. 1093 Sara'nıı ı .  

Hz. İbrahim'e, "Bu cariyeyle oğlunu kov", "Bu cariyenin oğlı ı 
oğlum İshak'ın mirasına ortak olmasın" 1094 şeklinde Hz. İsmail 

ve Hacer için sarf ettiği bu sözlerin, Rabb tarafından kabıı l  

edildiğini ve Pavlus'un da bu durumu tasvip ettiğini1095 göri"ı 

yoruz. Ancak bu konuda Kur'an'ın açık beyanı olmasa da İs 
lam, cariyeden olan çocuğun efendisi tarafından nesebi kabı ı l  

edilirse, efendisine varis olacağını, annesinin ise ümmü vekd 

olduğunu ifade etmiş ve Hz. Peygamber tarafından, cariyenl ı ı  

azat edilip nikahlanması emredilmiştir. 1096 

Yahudilikte, Hz. Musa şeriatından önce Hz. Yakup döne 

minde kız çocuklarına mirastan pay verilmediğini . Yakup'uı ı  

eşlerinin mirastan pay alamamaktan yakınmalarından arı 

lıyoruz. 1097 Hatta erkek çocukları olmayıp da sadece kız ço 

cuklan olan bir adam, kızlarına miras bırakmadan malıı ı ı  

başkasına miras bırakabilirdi. 1098 Ancak Hz. Musa şeriatın 

da, "Bir adam erkek çocuğu olmadan ölürse mirasını kızımı 

109 1  Hakimler, l 1 /2-3. 
1092 Ahzab, 33/4-5. 
1093 Yaratılış. 2 1 / 10- 12.  
1094 Yaratılış, 2 1 / 10. 
1095 Galatyalılar, 4/30. 
1096 Ebu Davud, 'ltk, 8; Nikah, 6; İbn Mace, 'ilk, 2; Dartmi. Sünen, c. il. s. 

206. 
1097 Yaratılış, 3 1 / 14- 1 5. 
1098 Karaman, Mukayeseli İslô.m Hukuku.. c. 1. s. 4 14. 
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l lf'l'eceksin.ft 1099 ifadelerinde olduğu gibi, erkek evladın bulun

ııı ı ıması halinde kızlar mirasçı kılınmıştır. 1 100 Hz. Musa döne

minde erkek evlat olmazsa kızların mirastan pay alacağına 

ı lnlr uygulama, Hz. Yakup dönemindeki genel olarak kızlara 

mirastan pay vermeme adetinden bir derece daha ileri olsa 

ıhı Kur'an'ın, her hal ve şartta kızlara erkek kardeşlerin yarısı 

ı ırıınında pay vermesi, 1 101 Hz. Yakup ve Hz. Musa döneminde

ki l\det ve uygulamaları daha da geliştirdiğini gösterir. Her ne 

kııdar Yahudi geleneğinde erkek evladın varlığı halinde kızlar 

mirastan mahrum edilmiş olsa da İbranilerin mukaddes top

nıklara yerleşmesiyle ortaya çıkan evlenirken kadını techiz 

ı • l ıııe (cehiz/cihaz) adetiyle bir bakıma mahrum oldukları mi

nıs, cihaz adıyla kendilerine iade edilmiştir. 1 102 

Babanın miras hakkına gelince, Tevrat'ta bundan bahsedil

ı ı ll'rnlş, ölenin oğlu yahut kızı yoksa "Ve eğer onım kızı yoksa 
1 1  :.mman mirası kardeşlerine vereceksinft1 103 ifadelerinde oldu

jlı ı �lbl , baba atlanarak ölenin kardeşlerine geçilmiştir. Ancak 

Ml�na ve Talmud'da çocuksuz olarak vefat edenin terikesinin 

l ıı ıhasına ait olduğu ve annenin ise evladında miras hakkının 

olınadığı, 1 104 dolayısıyla çocuk bulunmaz ise ölenin babası, 

onun da babası gibi usulüne kaldığı ifade edilir. 1 105 Kur'an ise 

rıtrnln çocuğu varsa babaya ve anneye altıda bir, şayet çocuğu 

yoksa üçte bir, ölenin kardeşleri varsa yine anneye altıda bir 

l ı lNse vermek suretiyle Yahudilikte ölenin annesini mirastan 

ı ıu ıhrum etme uygulamalarını reddetıniştir. 1 106 

Yahudilerde ölenin usulü bulunmadığı zaman terike kar

ı lr!jler ve onların çocuklarına, bunlar yoksa amcalar ve on-

ı 011!1 Çölde Sayım. 27 /8. 
1 100 Seydişehri, Hukuk Tarüıi, s. 1 44; Karaman, Mukayeseli İsliim Hukuku. 

c. 1. s. 4 1 4: Bakkal. age., s. 1 32. 
1 1 0 1  Nisa, 4/7-8. 1 1 . 
1 102 Bkz. Yeşu, 1 5/ 16- 19;  Seydişehri, Hukuk Tarüıi, s. 1 47, 1 55: Ateş. Asr-ı 

Saadette Dinler ve Gelenekler. s. 286; Bakkal. age., s. 133. 
1 ı o:ı Çölde Sayını, 27 /9. 
1 1 04 Seydişehri, Hukuk Taıilıi, s. 1 59: Karaman, İslam Hukuk Tarüıi, s. 27. 
1 1 or; Karaman. İsliim Hukuk Tarüıi.. s. 27: Karaman, Mukayeseli İsliim Huku

ku. c. 1, s. 4 14: Bakkal, age., s. 133. 
ı ı OH Nisa. 4/ 1 1 . 
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lann çocuklarına bu şekilde beşinci dereceye kadar intikal 

etmektedir. 1 107 Bu da Tevrat'ta, �Bir adam. . .  kızı yoksa mira 
suu kardeşlerine, kardeşleri yoksa amcalarına vereceksiniz. 
Amcalan da yoksa, mirasını bağlı olduğu boyda kendisine eıı 

yakın akrabasına vereceksiniz." 1 108 şeklindeki cümlelerle be

yan edilmiştir. Kur'an, ölenin nine ve dedesi sağ ise onlara 

miras hakkı tanıyarak altıda bir hisse vermek suretiyle, 1 1"'' 

Yahudilikte baba olmadığı zaman nine ve dede sağ olmasına 

rağmen, bunlara hisse verilmeyerek mevcut olan terikenlıı 

ölenin kardeş ve amcalarına verilmesini reddetmiştir. Ya 
hudilikte çocuğu olmadan vefat eden kadının varisi kocası 

dır. 1 1 10 Ancak Kur'an, bu durumu tasvip etmemiştir. Çocuğu 

olmadan vefat eden kadının mirasının yarısının kocaya ali 

olduğunu, ölen kadının şayet çocukları varsa kocanın his 

sesinin dörtte bir ile sınırlı olmasını, ondan geri kalanını da 

baba ve anneye, bunlar da yoksa kardeşlerine kalmasını teş 
ri kılmıştır. 1 1 1 1 Kur'an, Yahudilikte ölenin usul (babalar) vı· 
furuuna (oğul ve kızlar) kardeşlerine ve amcalarına ve bun 

ların çocuklarına öteden beri süregelen mirastan pay vernw 

adetini devam ettirmiştir. 

İslam, köle ve cariyelerin miras olarak intikalini Tevrat gc 
]eneğinin bir uzantısı olarak tasvip etmiştlr. 1 1 12 Tevrat, köle vr 
cariyelerin çevre uluslardan olması ve satın alınması gerekli

ğini ve çocuklara miras olarak bırakılacağını ve yaşam boyı ı 
İsraillilere kölelik edeceklerini1 1 13 ifade etmiştir. Dolayısıyla 

o günkü çağın sosyo-kültürel şartlan gereği Kur'an tarafın 

dan da köle ve cariyeler, sahibinin elinin altında bulunan bir 

mülk olarak kabul edilmiştir. 1 1 14 

1 107 Karaman. Mukayeseli İslıim Hukuku.. c. ı. s. 4 1 4. 
1 108 Çölde Sayım. 27 /9- 1 1 ;  Seydişehri. Hukuk Tarihi. s. 1 44: Bakkal. aw· . 

s. 134. 
1 109 Nisa. 4/ 1 1 ; aynca bkz. Ebu Davud. Ferfilz. 5: Tlrmlzi. Ferfilz. 9. I O: İ l ı ı ı  

Mace. Ferfilz. 3. 4; i .  Mfillk. Ferfilz. 3. 4. 
1 1 10 Karaman. Mukayeseli İslıim Hukuku.. c. 1, s. 4 15. 
1 1 1 1  Nisa. 4/ 1 2. 
1 1 12 Ateş. Cahlliyye ve Ehl-i Kitap ôrf ve Adetleri. s. 379. 
1 1 13 Levilller. 25/44-46. 
1 1 14 Ahziib. 33/50, 52, 55. 
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B. Cahiliyede ve Kur'an'da Miras 

ı. Nesep Sebebiyle Miras 

a. Asabe Miras Sistemi 

29 1 

Kur'an'ın miras hukukunda da İslamiyetten önceki Arap 
ıııcdenJyetinin hususiyetleıine ait izlere rastlamaktayız. 1 1 15 

l lıılta İslam'ın tertke ve mirasla ilgili getirdiği iktisadi yasama
lıır Arap Yarımadası'nda yaygın olan nizamlar üzeıine bina edil
ı ıılştir. 1 1 16 Öyle ki Arap kültür olgularıyla diyalektik ilişki içinde 
hllııp eden Kur'an, gökleıin ve yelin mirasının Allah'ın olma-
1111 ,  1 1 17 İsrailoğullarının Doğu ve Batı'ya mirasçı kılınması, 1 1 18 

vrryüzünü kullardan dilediğine miras bırakması, 1 1 19 cennetin 
ı ıılras bırakılması. ' 120 Kitabın miras kılınması 1 12 1 vb. unsurlar
t lı ı  bile o toplumun isti'mal ettiği kavramları kullanmıştır. 

Cahiliye döneminde veraset, mülkiyet sebebi olarak kabul 
rıl llmiştir. Bu konuda onların oturmuş bir sistemleri mevcut 
1 1 1 1 .  Hısımlığı/nesebi, tebenni ve hilfi/muvfilatı veraset sebebi 
olıırak kabul etmişlerdir. 1 122 Mirası ve mülk hakkını himaye 
rl ıneyi tannlann emrettiği ve mirasın tannlann gözetim ve hi
ı ııııyeslnde olduğu şeklinde inançları mevcut ldi . 1 123 Cahiliye 
Arnplan, akrabalık nesebinden gelen mirasla övünürler, 1 124 

vı ırls olmada akrabalık derecesine itibar ederlerdi. Yakınlığı 
1 1 11.la olan mirasçı olmada daha ileri derecedeydi. Bütün bu 
l lkrlere rağmen, cahiliyede bazen küçük erkek çocuk ve ka
ı l ınlar ata binip kılıç kuşanma, ganimet elde etme, düşmanla 
"ııvaşma kaidesi gereği mirastan mahrum bırakılırdı. 1 125 

ı ı ı r;  J. Schacht. "Miras-. İA. MEB, 3. Bsk . .  İstanbul 1 979. c. VIll, s. 350. 
ı ı ı fi Naci Ma'rüf, age., s. 53. 
ı ı 1 7  Aı-ı İmran. 3/ 180: Hadid. 57/ 10. 
1 1  IH A'raf. 7/ 1 37. 
1 1 1 !1 A'raf, 7 / 138. 
1 1 :.w Meryem, 19/63. 
ı ı 'J. I Fatır, 35/32; Mü'mln. 40/54: Şüra, 42/ 14. 
ı l 'J.'J. Cassas. Ahkô.mu'l-Kur'dn, c. il. s. 94-95: Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 439: 

Mahmasani, el-Evdô.u't-Teşri'iyye, s. 75: Bakkal. age., s. 123 vd. 128. 
ı l 'J.:ı  Cevad 'Ali, age. , c. V. s. 388. 
ı l 'J.4 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 440. 
ı ı :m İbn Habib. el-Muhabber. s. 324: Taberi, Cô.miu'l-Beyô.n. c. ili. s. 604; 

c. iV. s. 299: Cassas, Ahkô.mu'l-Kur'dn, c. il, s. 94; Vahidi. Esbab-ı 
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Cahiliyede mirasçı olmada sırasıyla Koğulluk", Kbabalık". 

"kardeşlik" ve Kamcalık" ilkeleri mevcut idi. 1 126 Evlatlar yani 

furu', vefat edene en yakın olmalarından dolayı, terikede di 

ğerlerinden önce gelmekteydi. 1 127 Oğul ve oğlun oğlu ilk varis 

olur, bunlar yoksa miras babaya, daha sonra dedeye, son 

ra kardeş ve çocuklarına, onlardan sonra amca ve çocukla 

n şeklinde erkek olan hısımlara geçerdi. 1 128 İslam'ın gelişin<' 

doğru Araplarda yaygın olan akrabalık baba akrabalığı oldu

ğundan, umumi bir kaide olarak kişi, babasına ve onun ce

maatine nispet edildiğinden varis olan şahıslar da babanın 

akrabaları ve asabesi idi. Anne tarafı akrabaları, zevi'l-erhanı 

varis olmazdı. 1 129 

Cahiliye döneminde erkek tarafından ölünün akrabaları 

olan asabe, mirasta kız kardeşlerden önce gelmekteydi. Bir 

adam öldüğünde erkek çocuğu yahut babası olmadığında mi 

rası vefat eden adamın asabesine, erkek kardeşlerine intikal 

etmekteydi. Şayet erkek kardeşleri de yoksa o zaman kız kar

deşlerine miras verilmezdi. 1 130 Ancak İslam gelince, kız ve kız 

kardeşlere ve kadınlara mirastan pay verdiği1 13 1 ifade edilir. 

Bu bakımdan tarihsel bir hitap olan Kur'an'ın, cahiliye döne

minde miras taksiminde Kyakınlık derecesi ve Khısımlık kuv

vetini" esas aldığı ve İslam'da da sırasıyla Kashabu'l-feraiz". 

Kasabe" ve Kzevi'l-erham" şeklinde yakınlık derecesinin devanı 

ettirildiği hatta bazen daha yakın olanın diğerinin mirastan 

pay almasına mani (hacip) olduğu görülür. Cahiliye Arapları 

Nüzül. s. 1 5 1 - 1 52: Alüsi. Rühu'l-Me'dni. c. iV, s. 2 10; Cevad 'Ali, agc . . 
c. V, s. 439: Mahmasani, el·Evdıiu't-Teşri'iyye, s. 77; Ferruh, İsl.dm Ailı• 
Huküku. s. 56. 

1 126 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 439: Mahmasani, el-Evddu't·Teşri'iyye, s.  75. 
1 1 27 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 439. 
1 128 Karaman, Mukayeseli İsl.dm Hukuku. c. ı. s. 4 1 4; Cevad 'Ali, age .. c. V. 

s. 439: aynca cahiliye döneminde birinci derecede. vefat edenin erkek 
çocuklarına. çocuklan yoksa öz kardeşlerine, öz kardeşleri de yoksa 
babasına. baba yoksa akrabalık derecesine göre mirasın en yakın akra
balara intikal ettiği konusunda bkz. Zenati. en-Nuzümu'L-İctimô.'iyye. s .  
204. 

1 129 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimii'iyye, s. 203. 
l ı 30 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 440. 
1 13 1  Nisa, 4/ 12 .  1 76; Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. ili, s. 228-229; c. lV, s. 378-

379: Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 440-445. 
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pederşahi bir yapıda olduklarından vasiyet etmeden ölen bir 

•nhsın terikesi, baba yönünden en yakın olan erkek akrabaya 

(ıısabe) geçmekteydi.  Dolayısıyla terikeye varis olmada baba

YH en yakın olan oğullar ve bu oğullar arasında da en büyük 

oılul önde gelirdı. ı ı32 Büyük erkek evladın, miras taksiminde, 

lr.rtkenin idaresinde, vefat eden babayı temsil etmede ve onun 

IMmlni taşımada diğer kardeşlere öncelik hakkı vardı. Bu se

hrple baba vefat ettikten sonra liderlik büyük erkek evlada 

lı(rçerdi. Cevad Ali büyük kardeşe diğer kardeşlere nispeten 

mirastan daha fazla pay vermenin kadim bir Sami gelenek 

olduğunu kaydeder. ı ı3a 

Kısaca, cahiliye döneminde "asabe" denilen baba tarafın

ı lı ın olan akrabaların tevarüsü ve bu tevarüs sırası 1 134 İslam 

ı ı ılras hukuku tarafından da sürdürülmüştür. ı ı35 Asabe, İs

lıım'da da verasetin en kuvvetli sebeplerinden kabul edilmiş

l lr. 1 136 Cahiliye Arapları arasında varis olmaya sebep kabul 

rdllen "nesep" , ı ı37 Kur'an tarafından da tevarüs için yegane 

ıınsur kabul edilmiştir. Dolayısıyla Kur'an'ın, İslam medeni

yetinin, Arap şiir ve kültürünün hatta modern hayatımızın 

nnlaşılmasında Arap Yarımadası'mn tamamında mevcut olan 

hcdevi nizamın anlaşılmasının oldukça önemli olduğunun ı ı3s 

ı ı :ı2 lbn Habib, el-Muhabber. s. 324: Taberi. Cô.miu'l-Beycin. c. Ill, s. 57 1 .  
604: Vahidi. Esbab-ı Nüzul, s .  1 5 1 ;  Zenati. en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, s. 
205: Zeydan, el-Medhdl, s. 32. 

1 1 33 Yasa'nın Tekrarı, 2 1 / 1 7: Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 439. 
1 134 Cahiliye döneminde var olup da Kur'an'ın kabul ettiği asabe şöyledir: a) 

Ölünün erkek tarafından erkek furu'u, en yakın akraba en uzak akra
banın miras almasına engel teşkil eder. b) Erkek yönünden yakın erkek 
usül (cedd); ölünün babası kardeşlerinden önce mirasa sahip olur; bü
yük baba ise kardeşlerle beraber mirastan istifade eder. c) Babanın fu
ru'u arasında erkek cihetiyle en yakın erkek akraba, önce ana baba bir 
kardeş, sonra baba bir kardeş daha sonra ana baba bir kardeşin furu'u 
ve nihayet baba bir kardeşin furu'u mirasçı olur. d) Büyük babanın fu
ru'u içinde erkek tarafından en yakın erkek akraba mirasçı olmaktadır. 
Schacht, "Miras", c. V111, s. 354. 

1 1 35 Nisa, 4/ 1 1 - 1 2; Schacht. "Miras", c. V111 . s. 350. 
1 1 36 Ôztürk. "İslam Öncesi Arap Toplumunda Ahval-! Şahslyye Hukuku". s. 

267. 
1 1 37 Cassas. Ahkô.mu'l-Kur'cin, c. il. s. 94; Razi, et-Tefsiru'l-Kebir. c. ili .  s. 

508; Zeydan. el-Medhiıl. s. 32. 
1 1 38 Ahmed 'Ali. age., s. 1 58- 1 59. 
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ifade edilmesi de Kur'an ve İslam'ın muamelat nizamının br 

devi kültürle olan ilişkisini ortaya koymaktadır. 

b. Mirastan Mahrum Bırakılanlar 

Cahiliye döneminde miras hukuku ataerkil bir yapıya sa 

hiptl. 1 139 Veraset, erkeklik ve kuvvete bağlıydı. ı ı4o Bu bakını 

dan, mızraklarıyla çarpışmayan, yurdunu müdafaa etmeyen .  

ganimet toplamayan kimseler, mirasçı olarak kabul edilme 

miştir. ı ı4 ı  Örfe göre sadece erkekler varis oluyor, kadın vı· 

kızlar ise varis olaınıyordu. ı ı42 Mirasta umumi kaide ölenin 

mirasının, kadınlara değil de at binen, kılıç kuşanan, sava� 

meydanlarına giden erkeklerden büyük kardeşe özgü olma 

sıydı. Bu nedenle her ne kadar nesep, tevarüs sebebi kabul 

edilmiş olsa da kadınlar, küçük oğlan ve kız çocukları sava� 

meydanlarında düşmanla karşılaşamadıkları, savaşamadık 

larından ve ganimet elde edemediklerinden mirastan mahrum 

bırakılmışlardır. ı ı43 Yine aynı sebepten, ölenin küçük yaştaki 

oğlu ile amca birlikte bulunduklarında miras amcanın hak 

kı addedilir ve küçük çocuk mirastan mahrum bırakılırdı .  1 ı.ı ' 

Şayet savaşçı ve ganimet toplamaya gücü yeten oğul veya oğ 
lun oğlu, bu ikisi yoksa miras, önce babaya sonra dedeye. 

1 1 39 Ôztürk. "İslam Öncesi Arap Toplumunda Ahvfil-1 Şahslyye Hukuku". s .  
267. 

1 140 Kurtubi, el-Cami', c. V, s. 84. 
1 14 1  İbn Habib, el-Muhabber, s. 324: Taberi. Cdmiu'l-Beydn. c. ili . s. 6 16  

6 1 7: Cassas, Ahkamu'l-Kur'an, c .  i l ,  s. 89, 94; Zemahşeri, el-Keşşaf. c .  
1 ,  s. 466: Razi. et-Tefsüu'l-Kebir, c. i l i ,  s. 502; İbn Kesir. Tefsir, c. I .  s .  
447: Yazır, Hak Din i.  c. i l .  s. 1 294: Zenati, Nı.ızumu'l-'Arab, s. 78-79. 

1 142 İbn 'Aşur, et-Tahrir, c. N, s. 248: Ahmed 'Ali, age., s. 200. 
1 143 Bkz. İbn Habib, el-Muhabber, s. 324; Taberi. Cdmiu'l-Beyô.n, c. III .  s .  

604, 6 1 6-61 7; Vahidi. Esbab-ı Nüzül. s. 1 5 1 - 1 52: İbnu'l-'Arabi. Alı 
kdmu'l-Kur'dn, c. 1, s. 356: Zemahşeri, el-Keşşaf. c. ı. s. 466: Kurtıı 
bi, el-Cdmi', c. V, s. 14 ;  Nesefi, Meddriku't-Tenzil. c. 1, s. 333: Hazin. 
Lübd.bu't-Te'uil, c. 1, s. 343: İbn Kesir, Tefsir, c. J ,  s. 447: Cevad 'Al i .  
age., c. V,  s. 439; Suyılti, Lübd.bu'n-Nukül s. 53-54: Zenii.ti, en-Nuzıi 
mu'l-İctimô.'iyye, s. 207: Mahmasii.ni. el-Euddu't-Teşri'iyye, s. 75: Ömer 
Femıh, el-Üsretu ji.'ş-Şer'il-İsldmi ma'a Lemhettn mtn Tarihi',t-Teşri' ilci 
Zuhüri'l-İsldm. el-Mektebetu'J-'Asrtyye, Beyrut 1408/ 1 988, s. 2 1 1 :  Ber
n:ı. age .. s. 270: Aksu, age., s. 74; Hakkal. age .. s. 124. 

1 144 Ancak cahiliyede mirasın amcaya intikali. amcanın varis olması açısın
dan değil, büyılyılnceye kadar küçük çocuğun malına velayeti açısındaı ı 
olduğu hususunda bkz. Zenati, en-Nı.ızümu'l-İctimô.'iyye. s. 204-205. 
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ı lnha sonra sırasıyla kardeş veya çocuklarına, amca veya ço

c ·uklanna, erkek olan yan hısımlara intikal ederdi. 1 145 Kadın

lı1ra gelince cahiliye döneminde kadının ve kocanın kansının 

mirası konusunda rivayet edilen haberlerin pek çoğu, kadının 

vnrls olmadığını ifade etmektedir. Ancak kadının, kocalarına 

ve akrabalarına varis olduğunu ifade eden rivayetler de mev

c·uttur. Hatta kadını mirastan mahrum etmenin cahiliye dö

ı ıeminde bütün kabileleri kapsayan bir sünnet olmadığı, bu

rıun kabileden kabileye farklılıklar gösterdiği ve rivayetlerde 

claha çok Hicaz ehline özgü olduğu1 146 anlaşılmaktadır. Bütün 

hunlarla beraber, kadına mirastan pay hakkı tanıyan komşu 

medeniyetlerle ilişkisi olan Mekke'de, ticaretle uğraşan kabi

leler mirasta kadının hakkını tanımaktaydılar. Ancak doğal 

olarak kadının hakkı erkeğin hakkına eşit değildi. 1 147 Belki 

de aynı akrabalık derecesinde erkek akraba bulunmadığı du

nımda yahut genel olarak erkek akraba bulunmadığı zaman 

kadına miras hakkı tanıyorlardı. 1 148 

Cahiliye döneminde mirastan mahrum bırakılan insan 

Jtruplanndan biri de yetimlerdir. Büyük varisler yetimlerin 

mal ve haklarını yerler, mirastan onların paylarına düşeni 

vermezlerdi . İşte bundan dolayı, Kur'an, yetim malı yiyenle

ri kınamış ve yetim malını yemeyi haram kılmıştır. Cahiliye 

Araplarının uygulamalarına ayna tutan Kur'an, "Yetimlere 
mallarını verin. Temizi pis olanla (helali harwnla) değişmeyin. 
Onların mallarını kendi mallarınıza katıp yemeyin. Çünkü bu, 

/Jüyük bir günahtır.", 1 149 "Yetimleri deneyin. Evlenme çağma 
(büluğa) erdiklerinde, eğer reşid olduklarını görürseniz, malla
rını kendilerine verin. Büyüyecekler (ve mallarını geri alacak-

1 145 İbn Habib, el-Muhabber, s. 324; Uğur, age., s. 24. 
1 1 46 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 440: Ôztürk, "İslam Öncesi Arap Toplumun

da Ahval-! Şahslyye Hukuku". s. 268: Çobanlıkla uğraşan İslam öncesi 
Arap toplumunun kadına miras hakkı tanımadığı, hayvan sürülerinden 
müteşekkH olan mirastan kadına pay vermediği, ziraatla uğraşan kabile 
toplumunda da toprak mirasından kadına pay verilmediği ancak bu 
lkl kabile toplumunda ehemmiyeti az olan bazı mallarda kadının varis 
olduğu ifade edilir. bkz. Zenati, en-Nuziımu'l-İctimô.'iyye, s. 207-208. 

1 1 47 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, s. 208. 
1 1 48 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, s. 209. 
ı 1 49 Nisa, 4/2. 
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lar) diye israf ederek ve aceleye getirerek mallarını yemeyiıı . 

(VelUerden) kim zengin ise (yetim malındwı yemeğe) tenezzı'i/ 
etmesin. Kim de fakir ise aklın ve dinin gereklerine uygun /Jlı 

biçimde (hizmetinin karşılığı kadar) yesin. Mallarını kendileriı il '  

geri verdiğiniz zwnan da ywılarında şahü bulundunm . . . "' "'" 
ayetleıinde dile getiıildiği gibi, cahiliye döneminde küçük 
erkek ve kız çocuklarına mirastan pay vermeme bir hukuk 
olmaktan öte büyük vaıisleıin yahut velayet sahipleıinin, ço 
cukların haklarını gaspı1 151 ve kadının miras hakkının zorla 
alınması1 152 olarak nitelemek daha doğru olacaktır. Çünki'ı 
Araplarda nesep güçlü bir tevarüs nedeni olarak kabul edil 
mekteydi. 

Yine cahiliye Araplarında ölenin kansı ve yetim kız çocuk 
larının amca yahut onların oğullan tarafından mirastan mal ı 
rum bırakılmaları ve Hz. Peygamber'e kadar varan şikayetlerl ı ı  
İslam'ın ilk dönemleıinde de görülmeye devam eden numuıw 
leri, 1 153 "Ana. baba ve akrabaların (miras olarak) bıraktıklanı ı 

dan erkeklere bir pay vardır. Ana. baba ve akrabaların bıraktık 

larındwı kadınlara da bir pay vardır." 1 154 ayetinin nüzulünü 1 1  '"'  

ve daha sonra da "Allah size, çocuklarınız (ın alacağı mira ... } 
hakkında. erkeğe iki dişinin payı kadarını emreder." 1 156 şekliıı 
de ikili birli taksimi öngören ayetin indirilmesini 1 157 beraberin 
de getirmiştir. Cahiliye döneminde kadın erkeğe mirasçı ola 
mazdı. Erkek de olsa küçük çocuk da babasına varis olamazdı . 

İşte yukarıdaki bu iki ayet, at binip kılıç kuşanamayan ve düı;; 
mana saldırıp da bir ganimet elde edemeyen kadın ve küçük 

1 150 Nisa, 4/6. 
ı 1 5 1  Cevad 'Ali, age . .  c. V, s. 442-443. 
1 152 Hüfi, el-Mer'e, s. 332. 
1 1 53 İbn Habib, el-Muhabber. s. 324-325; Cassas. Ahkô.mu'l-Kur'Cın, c. il. s .  

100; Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. I l l ,  s. 502; Kurtubi. el-Cami', c. V, s. 50-5 1 :  
İbnu'l-'Arabi. Ahkdmu'l-Kur'Cın, c. ı. s. 362; İbn Kesir, T�fsir, c. 1 ,  s. 447: 
Suyüli. Lübdbu'n-NuküL s. 53-54; Cevad 'Ali, age., c. V. s. 44 1 -442. 

1 154 Nisa, 4/7. 
1 155 İbn Habib, el-Muhabber, s. 324; Taberi. Cdmiu'l-Beycin, c. Ill, s. 604 ; 

Alüsi. Rühu'l-Me'cin� c. N. s. 2 1 0; Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 443. 
1 1 56 Nisa, 4/ 1 ı .  
1 157 Taberi, Cdmiu'l-Beycin, c .  lll, s .  6 16; İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Ku'dn, c .  1 .  

s .  362; İbn Kesir. Tefsir, c .  1, s .  447; Alüsi, Rühu'l-Me'cin� c .  N. s .  2 1 0; 
Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 442. 
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rrkck çocukların, mirastan mahrum bırakılmalarından dolayı 
ı uızll olmuştur. O bakımdan az yahut çok, küçük ya da büyük 
rrkek çocuk yahut kız olsun hepsinin mirastan payının olduğu 
h1 1 ayetlerle ifade edilmiştir. 1 158 Hatta miras paylarından bah
•u'<len bu ayetler nazil olunca, o dönemde bazı insanlar kadı-
1 111, kız çocuğuna ve küçük erkek çocuğa verilen paylan hoş 
kıırşılamamış, bunlardan hiçbirinin düşmanla savaşmadığı ve 
lı(ımlmet elde etmediği şeklinde Hz. Peygamber'e de hoşnutsuz
h ıklannı dile getinnişlerdir. 1 159 Fakat Kur'an, ölenden kalan 
ı ı ı lras haklarının büyüdüklerinde kız çocuklarına, kadınlara 
vr küçük erkek çocuklarına verilmesine yönelik ayetleriyle, 1 160 
kil�·ük erkek çocuklara, dul ve yetim kızlara yapılan haksızlığı 
orlndan kaldınnıştır. 

c. Mirasta İkili Birli Taksim 

Cahiliye döneminde kadınların miras alma hakkına sahip 
olıııadıklan, 1 161 mirasın sadece erkeğin hakkı olduğu 1 162 ileri 
Ni\rülse de aslında o dönemde kadının hakkının olmadığın
ılı ı ıı  daha ziyade, var olan bir hakkın, zulüm ve haksızlık
l ı ı ele geçirildiğini söylemek daha isabetli görünüyor. Çünkü 
l<ı ı r'an'ın, kadınlara ve kız çocuklarına mirastan pay verme
"'·  erkeğe iki, kadına bir hisse verme usulü cahiliye Arapları 
ı ırnsında da tatbik edilmekteydi. Hatta bunu ilk uygulayanın 
ı\rnp hakem ve fakihlerinden olan Zü'l-Mecasid el-Yeşküıi 
ıııllı bir şahıs olduğu ve İslam'ın hükmünün bu hükme mu
vııliıkat ettiği 1 163 ifade edilir. Her ne kadar cahiliye döneminde 
kıııl ının, ölenin oğullarının ve ölene yakınlık derecesine göre 
v ı ırls olacak akrabaların terikesi/mülkü kabul edildiğine, 1 164 

1 1 riH Taberi. Cdmiu'l-Beydn, c. III, s. 6 1 6-617 ;  Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. III, s. 
502; Kurtubi, el-Cami', c. V. s. 5 1 .  53. 63; Cevad 'Ali, age., c. V. s. 442. 

1 1  rı! I  Taberi. Camiu'l-Beydn. c. III. s. 6 17 ;  Kurtubi, el-Cami', c. V. s. 5 1 ;  Cevad 
"Ali. age . . c. V. s. 442. 

1 1 1 10 Nisa, 4/6-7, 1 1 . 
1 1 1 1 1  Çağatay. Amp TarihL s. 1 35. 
1 1 1 1:.! Herıı:ı. age . •  s. 270. 
1 1 1 1:1 lbn Habib, el-Muhabber, s. 236-324; Cevad 'Ali, age., c. V, s.  44 1 ;  Hufi. 

el-Mer'e, s. 335; Uğur. age., s. 25; Bakkal, age . . s. 125; Berıı:ı, age., s. 
270. 

ı 1 1 14 Cevad 'Ali, age . •  c. V, s. 439; Berıı:ı. age. ,  s. 270. 
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kadına mirastan pay verme işinin ferdi ve nadir olan uygı ı 

lamalardan olduğuna ve Hicaz bölgesindeki kadınların mı 
rastan pay almadıklarına dair malumat yer alsa da ve ylı ır 

haberlerin çoğunluğu kadının varis olmadığını bildirse dr 

bir takım rivayetlerin kadının varis olduğunu ifade etmesi .  

bu tip bir uygulamanın bazı Arap kabillerinde var olduğı ı 
nu düşündürmektedir. 1 165 Aynı şekilde Evs b. Sabit/Sabit h. 
Kays'ın vefat etmesinin ardından kızlarının ve küçük erkı·k 

çocuklarının babadan kalma mirasına Sabit'in amca oğulla 

nnın el koymalarının akabinde Ümmü Kuhe/Btntu Kuhe'nl ı ı  

Hz. Peygamber'e varan şikayetleri de ölünün velilerinin ve· 
fat edenin terikesinden zevceye ve kız çocuklarına bazı Şl'Y 
ler verdiklerine delalet etmektedir. Yine Kur'an'ın yetimlcrl ı ı  

mal varlığından bahsetmesi de  İslam'ın gelişine yakın kadı ı ı  

ve kızların, küçük erkek çocukların mirastan pay aldıklanı ı ı  

göstertr. ı  166 Kaldı ki  cahiliye döneminde nesep sebebiyle teva 
rüsün öneminden dolayı hünsanın dahi mirastan payına dil 
şenin kendisine teslim edilmesi için erkek yahut kız hukukıı 

na göre muamele görmesine yönelik hüküm verme teşebbüs 

leli de1 167 bunu teyit eder. Dolayısıyla Kur'an'ın kocası ölı·ı ı 

kadına, küçük erkek çocuklarına ve kızlara miras verilmeslıw 

dair hükümleri, sil baştan ibda ve icat mahiyetinde bir tcı;;rl 
olmaktan öte, askıda kalmış mevcut örfü asli üzere ipka <' I  

mekten ibaret olduğunu söylemenin daha yerinde olacağı ka 
naatindeyiz. Bununla beraber, Kur'an, bu örfi uygulamalarc l ; ı  

kadın ve çocuklara yönelik zulüm ve haksızlığa son vernır 

talebiyle de evrensel çerçevede bir dönüşüm sağlamıştır. 

Dolayısıyla cahiliye döneminde de erkeğe iki, kadına htı 
taksimin mevcudiyetini ifade eden rivayetler dikkate alın ı r  

sa Kur'an'ın kadın erkek miras taksiminin o günkü şartlanl; ı  

mevcut bir gelenekte forma büründüğü, Allah'ın, o kültürfı 

hesaba katarak hitapta bulunduğu, vahyi indirdiği toplurnı ı ı ı  

diliyle ve o günkü insanların anladığı dilden konuştuğu - k i  

1 165 Cevad 'Ali. age . .  c .  V .  s .  440; Bakkal. age . . s .  125. 
1 166 Nisa. 4/2-3. 6; Hufi. el-Mer'e, s. 332-334. 
1 167 İbn Habib, e/-Muhabber. s. 236; Bakkal, age . . s. 126. 
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1 1 1 1  da Kur'an'ın antropolojik yönünü teşkil ettiğı- ı ıSB anlaşılır. 
Mutezilenin, Kur'an'ın anlam ve ahkamının Arapların dilleri
ıır.  hal ve durumlarına, onların ıstılahlarına göre indirilmiş 
"Kur'anen Arabiyyen" olduğunu, onun muhdes oluşuna ih
t lmc sadedinde üstüne basarak belirtmiş olması da 1 169 bu 
1ı&c•rçeğl teyit etmektedir. İslam'a bitişik cahiliye döneminde ve 
K ı ır'an'ın nazil olduğu yüzyılda, "Arap toplumunda ailenin, 
nıın e  ve babanın bakımı ile ilgili bütün yükümlülüklerin ve 
lı 1 1J.(ün, adına 'sosyal güvenlik' dediğimiz bütün hususların 
kol'anın omuzlarında olduğu dikkate alınırsa mirasta erkek 
�·m·uğun payının kızınkinin iki katı olması gerekir. "ı ı1o şeklin
ı lr Garaudy'nin ifadeleri, Kur'an'daki mirasla ilgili ahkamın, 
pııt rlmonyal (ebevi-ataerkil) Arap toplumunda, sosyo-ekono
ıı ı lk bakımdan erkeğin üretim ve aile sorumluluğundaki rolle
rl ı ı ln izlerini taşıdığının bir göstergesidir. Aynı şekilde Fazlur 
Hnhman'ın, Kur'an'ın kadına bir, erkeğe iki miras paylarının 
l ' l ı ıslyetlere atfedilmiş ekonomik kıymetler ve yükümlülükler 
1ı&lhl geleneksel toplumdaki fiili rollerin bir sonucu olduğu, bu 
l ı il kmün o günkü kabile yapısıyla bağlantılı olduğu, bu ne
c lrııle kabile yapısının değişmesiyle sosyal işlevlerin de deği
trhlleceği, toplumsal değişme ile miras paylarında da değiş
ıı ıı· meydana gelebileceğine yönelik düşünceleri de 1 ı 7 ı Allah'ın 
11 t oplumun yapısına uygun ve orada var olan adetler kabilin
c lr hükümler vazettiği yönündeki düşüncelerimizi destekler 
ııuıhlyettedir. 

Aynı şekilde kadının beslenme, barınma, giyinme, isterse 
�·o<·uğunu ücretle emzirme, yaşlı anne ve babaya bakma so
nı ınluluğu gibi, 1 1 72 her türlü ihtiyacı karşılamanın erkeğe yük
lrı ıdlği bir hukuki yapıda kızın babasının mirasından erkek 
kardeşin yansı kadar hisse almasının gayet normal (adil) ol-

l l l iH Mehmet Evkuran. "Kur'an-Kültür İlişkisine Zihin Felsefesi Açısından 
Bir Yaklaşım". 1. Kur'an Sempozyumu, İsliimi İlimler Dergisi. 14- 1 5  
Ekim 2006, s .  28. 

l l fi9 Zümer 39/27-28; Fussilet. 4 1/3; Zuhruf, 42/3; Razi. et·Tefsiru'l·Kebir, 
c. LX. s. 449. 538, 6 1 7. 

1 1 70 Garaudy, İsliim ve İnsanlığuı Geleceği. s. 192.  
1 1 7 1  fazlur Rahman, İsliimi Yenilenme il, s. 1 42. 
1 1 72 Bakara. 2/233: Nisa. 4/34: İsra. 17 /23-24. 
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duğunun 1 173 ifade edilmesi de Kur'an ahkamının kültürel ya 

pısını yine teyit eder niteliktedir. Çok erken dönemde Kaffal'ı ı ı .  

mirasta ikili birli taksimin o günkü Arap toplumunda erkek vı· 

kadının ekonomik rolleriyle ilişkili olduğunu, onların örfün<'. 

beklenti ve maslahatlarına uygun bir şekilde teşri kılındığım 

ifade etmesi1 1 74 ve yine Fazlur Rahman, Ebu Zeyd ve Hasar ı  

Hanefi gibi Müslüman çağdaş düşünürlerin, bunun o günkil 

Arap toplumundaki erkeğin aile ve toplumdaki sosyal rolleıin 

den, üretim ilişkilerinden kaynaklandığını, toplumsal şartlar 

ve değişmelere paralel olarak bu taksimin değişebileceğini, gü 

nümüz gerçekleri ışığında ele alınması gerektiğini 1 1 75 tenkit�·ı 

ve tarihselci bir dille ileri sürmeleri de Kur'an'ın ilahi tabiatı 

nın sosyo-kültürel antropolojisini yani onun diyalojisini (çi l i  

sesliliğini) ortaya koymaktadır. Bütün bu bakış açılan, Kur'aıı 

nüzulünü çevreleyen sosyo-kültürel yapının ve bazı teamül 

lerin Kur'an ahkamını şekillendirmiş olduğunu, bu sebepl<' 

Kur'an'ın tarihselci bir metotla okunması gerektiğini ortaya 

koymaktadır. Ne yazık ki bazı çağdaş savunmacı araştırmacı

lar, bu paylaşımı, o günkü Arap toplumunun teamüllerinden. 

sosyal yapısından ve üretim ilişikilerinden bağımsız, değişmez. 

ebedi, mutlak bir hüküm olarak algılayıp bunun çeşitli teşri 

hikmetlerini tadad ederek temellendirmeye çalışmaktalar. 1 1 7'' 

Aslında Kur'an, temelde Allah'm insanlara bir mesajıdır. İs
lam'ın miras hukuku gibi Kur'an hakkında verilen alışılmı� 

"bilgileıin" geleneksel tekrarının, Kur'an'ın (asıl mesajının) an

laşılmasını çok yüzeysel bir seviyede bıraktığı, 1 177 onun asıl 

gayesinin kadına gerekli olan değerini kazandırmak olduğu . 

l l 73 Güler. age., s. 1 56. 
l l 74 KalTal. Mehiisin. s. 403. 
l l 75 Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, s. 97; Nasr Hamid Ebı'ı 

Zeyd. "İhdaru's-Slyak fi Te'vilatı'l-Hltabl'd-Dlni", Mecelletu'L-Kdhire. s. 
122.  Kahire 1993, s. 72'den naklen Ahmet Polat. age . .  s. 120; Hasaıı 
Hanefi de Kur'an ahkamının doğuş anındaki eski formunu yeniden göz
den geçirmek gerektiğini. kadınlar vb. alanlarda zamanı sona ermiş bir
çok nas ile amelin durdurulması gerektiğini benzer şekilde ifade eder. 
Hasan Hanefi, "Soruşturma", İsldmiydt, Cilt: 1, Sayı: 4, Ankara 1998. s .  
283-284. 

l l 76 Bu hikmetler konusunda bkz. Sancık, Cahiliye Kültürü. s. l 73- 177. 
l 1 77 Fazlur Rahman. Ana Konulanyla Kur'an, s. 22. 
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nı ıcak ataerkil bir toplumda alt yapının yetersizliği nedeniyle 
ikili birli taksimi devam ettirdiği görülür. 

Kısaca kendini Arap dilinde ve Arapça bir kitap olarak ni
lrlcyen Kur'an, nesep yönüyle miras hususunda cahiliye dö
ı ırmi Arap kültüründe var olan asabe yönüyle varis olmayı, 
ı ırsebin varis olmaya sebep olması ve erkeğe iki kadına bir 
ı ı ı lrastan pay verilmesi uygulamalarını ipka etmiştir. Ancak 
ı ııdında hükmen var olup da pratikte bencillikten kaynakla
ı ııın . kızlara, kadınlara ve küçük erkek çocuklara mirastan 
pııy verilmemesi gibi cahiliyede görülen haksızlıklan da ev
rrıısel bir mesaj olarak tashih etmiştir. Miras taksimine yö
ı ır l lk ahkam, indiği dönemin ve hitap ettiği kitlenin gerçekleri 
ı.tl\z önüne alınarak verilen hükümler olduğundan ikiye bir 
ı ı ı lras taksiminin eğer amaç adalet ise tüm tarihler ve bütün 
l ı ısanlık için geçerli bir taksim olduğundan söz etmek de im
kıinsız olacaktır. 1 1 78 Bu nedenle İslam'ın miras konusundaki 
hükümlerinin tamamen bir inkılap olduğunu1 179 söylemek ol
dukça güçtür. Çünkü, Kaffal eş-Şaşi, Şatibi ve Fazlur Rah
ı ıuın'ın da ifade ettiği gibi, Kur'an'ın miras taksimi, mirasla 
ll�lli tafsilatlı ahkamı Arap örfüne dayanmakta, 1 1 80 Araplann 
ı ı ıcvcut kanunlarını tamamlayıcı bir nitelik taşımakta 1)8 1  ve 
hu ahkamda İslamiyetten önceki Arap toplumunun hususi
vrtlerine ait izlere rastlanmaktadır. 1 182 Dolayısıyla anlaşılan o 
ki lslam'ın terike ve mirasla ilgili getirdiği iktisadi yasamalar, 
/\rap Yarımadası'nda yaygın olan nizamlar üzerine bina edil
ı ı ı lştir. 1 183 Ancak miras taksiminde ikili birli paylaşım hariç, 
Kur'an'daki teferruatlı sayısal değerler ile ilgili cahiliye döne
mi araştırmalarımızda bir malumat elde edemediğimizden bu 
wrllerin mevcut örfün bir devamı mı, yoksa yeni bir teşri mi 
olduğu noktasında bir şey söylememiz oldukça zor olacaktır. 

1 1 78 Ôzsoy, Kur'Wl ve Tarihsellik Yazıları, s. 108; Atalar, "Ömer Ôzsoy ile 
'Tarthselllk" Ozertne", s. 29-30. 

1 1 79 Yazır, Hak DinL c. il, s. 1295. 
1 1 80 Kalfül, Mehıisin, s. 403; Ôzsoy, "Kur'an ve Tarihsellik Tartışmalarında 

Gözden Kaçınlanlar", s. 72. 
1 1 8 1  Fazlur Rahman, İslrlmi Yenüenme l, s. 54. 
1 1 82 Schacht, "Miras·. c. Vlll, s. 350. 
ı ı 83 Naci Ma'ruf, age .. s. 53. 
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2. Sebep Dolayısıyla Miras 

Nikah, kadının evlilik vasıtasıyla ölen kocasından kalaı ı  
mala varis olmasına sebeptir. İslam öncesi Araplarda, her nı· 
kadar "sebep" yoluyla birbirlerine varis oldukları ifade edilsı· 
de 1 194 örf, evliliği miras için sebep saymamıştır. Zevce vefal 
ettiğinde onun malları, önce kadının birinci derece varisleri 
olan evlatlarına, evlatları yoksa en yalon erkek akrabalardaı ı 
babasına, erkek kardeşlerine ve diğer asabesine intikal eder 
di. Ölen zevcenin mallarına bunlar varis olurdu. Evlilik, ka 
dının mirasında kocaya hak tanımadığından koca kadına a l i  
mallardan bir şey alamazdı. İslam ise kan kocaya birbirlerine · 
mirasçı olma hakkı vermiş, 1 185 bunların birbirlerine miras�·ı 
olmaları noktasında bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. 

Cahiliye döneminde kadın zayıf ve güçsüz olması nedeniyk 
ölen kocasının mirasından mahrum bırakılırdı. Hatta kendisi 
de bir eşya gibi tertkeden sayılarak ölenin varislerine intikal 
ederdi. 1 186 Kadının miras olarak intikal etmesi, 1 187 ölen kard<' 
şin dul karısıyla evlenme geleneğini de (nikfilıu'l-venise) bern 
berinde getirmiştir. "99 O dönemde genelde Arap nazarında ça 
dırın içindeki kadın ile çadırın direğine bağladığı deve arasında 
hiçbir fark yoktu . Tıpkı deve gibi kadın da miras bırakılan mal 
!ardan sayılır"89 ve bir meta olarak görülürdü. 1 190 İslam önce 
si Arap geleneği, ölen kocanın yakınına, kocanın geride kalaı ı 

dul karısına, yeni bir akit, yeni bir mehir vermeden muaşerel 
etme, dul kadını başkasıyla evlendirme ve mehrini alma yahul 
onu kendi faydalansın diye evlilikten alıkoyma hakkını vermiş 
tir. 1 19 1 Ölenin asabesinden herhangi bir kişi, yakını veya öleniı ı  

1 184 Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c .  i l ,  s .  94: Zeydan, el-Medhô.l, s .  32. 
1 185 Zenati. en-Nuzümu'L-İctimii'iyye. s. 1 93. 
1 186 Cevad 'Ali, age . .  c. V, s. 439-440; Bakkal, age., s. 125. 
1 187 Karaman, Mukayeseli İsliim Hukuk!L c. I .  s. 4 15. 
1 188 Bkz. Taberi. Cdmiu'l-Beydn, c. ili, s. 648; Cassas. Ahkdmu'l-Kur·aıı. "· 

il. s.  367; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 4 18. 
1 189 Günaltay, İslam öncesi Arap Tarih� s. 1 19; Günaltay, "Kable'l-İslaı ı ı 

Araplarda İçtimai Aııe-, s. 87; Cevat Bohoner. age., s. 17 .  
1 190 Hüfi. el-Hayatu'l-'Arabiyye, s. 2 19. 
1 19 1  İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. 1, s. 386-387; Alüsi, Rühu'l-Me'arıi. ı · .  

ıv. s. 241 ;  Zenati. en-Nuzümu'l-İctimii'iyye, s. 1 99-200. 
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ı ıQh ı ,  elbisesinJ kocası ölen kadının üzerine atmak suretiyle 
1 11 11 1  sahiplenir, evlenmek isterse mehrini vermeden evlenirdi. 
l lıuşkasıyla evlendiıirse kadının mehrini kendisi alırdı. Cahili
vr Arapları, kadın kocasından kalan malı kendilerine bıraksın 
ı llyr bazen, ölünceye kadar kadını hapseder, ona zulmeder, 
ı ı ı ı ım dilediğini yapmasına engel olur ve ölünce de kadına mi-
1 11Mt,:1 olurlardı. Hatta İslam döneminde vefat eden Ebu Kays b. 
rl Eslet'in karısı Kebşe'nin, bu tür bir muameleye manız kal
ı ı ıııı.ı neticesinde bütün Medineli kadınların, Hz. Peygamber'e 
l 11 1 uygulamalardan şikayetçi olmalarının akabinde, böyle bir 
l ı ı rlhsel arka planda, "Ey iman edenleri Kadınlara zorla mirasçı 
1 1/111anız size helal değildir. Açık bir hayasızlık yapmış olmalan 
ı /ı .oJında., kendilerine verdiklerinizin bir kısmını onlardan geri al-

1 1 ııık için onları sıkıştumayUL Onlarla iyi geçinin . . .  " 1 192 ayetinin 
1 1 1 11.ll olduğu rivayet edilir. 1 193 

Cahiliye toplumunda kadına mirastan pay verilip veril
ı ı ırdlği, bunun ilke yahut uygulama olarak var olup olmadı
Qı tartışılmakla birlikte, o dönemde Mekke'de kadınlara belli 
hlr miras hakkının tanınmış olduğu, Medine'de ise böyle bir 
1 1y/.(ulamanın olmadığı ifade edilmektedir. 1 194 Ancak şunu be
l l ı'h'llm ki gerek Medine'de gerekse de Mekke'de kız çocukla-
1 1 1 11 1  mirastan pay verilmesi uygulamalarının, kısmi de olsa 
vıır olduğunu, hatta Kur'an'da yer alan erkeğe iki kadına bir 
,rkl lndeki taksimin cahiliye Arapları arasında tatbik edildi
Alı ı l  �örüyoruz. 1 195 Dolayısıyla ataerkil toplum yapısı gereği o 
ı ll'mcmde kadının bu hakkı zorla elinden alınmaktaydı. Zaten 
Mrdtneli kadınların Hz. Peygamber'e şikayette bulunmala-

ı ı o:.ı Ntsa. 4/ 19. 
1 ı t ı:ı  Bkz. İbn Habib, el-Muhabber, s. 325-327: Taberi, Ciimiu'l-Beycln., c. 

111. s. 647: Cassas. Ahkiimu'l-Kur'cln., c. il ,  s. 1 37: İbnu'l-'Arabi. Ahkii
mu'l-Kur'iin, c. !, s. 386-387, dipnot 1 :  Razi, et-Tefsiru'l-Kebir. c. iV, s. 
1 1 : İbn Said. Neşvetu't-Tarab, c. il. s. 799; Nüveyrt, Nihtıyetu'l-Erab. c. 

i l i .  s. 120: Kalkaşendi, Subhu'l-A'şii. c. 1. s. 459-460: İbn Hacer. Fet
lıu'l-Bdri. c. VIII , s. 245-247: Alüsi, Rühu'l-Me'iini, c. iV, s. 24 1 ;  Cevad 
'Ali. age .. c. V, s. 4 1 8-4 19: Zenati. en-Nuzümu'l-İctimii'iyye. s. 1 95- 1 98: 
Nisa, 4/ 19:  Hüfi, el-Mer'e, s. 257: Bakkaloğlu, age. , s. 65. 

1 1 1 14 Rodlnson, Hz. Muhammed. s. 1 73: Bakkal, age., s. 1 27. 
l l l lf> İbn Habib, el-Muhabber. s. 236-324: Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 236-324: 

Ugur, age. ,  s. 25. 
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n da buna işaret etmektedir. Kur'an, "Eğer sizin çocuğuıı ı ıı 
yoksa bıraktığınızın dörtte biri onl.an.n.dır. Eğer çocuğwuız vm 
sa bıraktığınızın sekizde biri onlanndır. {Yine bu paylaşttmıııJ 
yaptığınız vasiyetin yerine getirilmesinden yahut borçlanmzır ı  
ödenmesinden sonradır. Eğer kendisine varis olunan bir erkı ·k 
veya bir kadının evladı ve babası olmaz ve bir erkek veya l>lı 
kız kardeşi bulunursa ona altıda bir düşer. Eğer (kardeşlı·ı 1 
birden fazla olurlarsa, üçte birde ortaktırlar. (Bu paylaştımııı 
varislere) zarar vermeksizin yapılan vasiyetin yerine getiril1111 · 
sinden yahut borcun ödenmesinden sonra yapılır." 1 196 pasa_j la 
nyla dul kadına ve kız kardeşe getirmiş olduğu miras payla 
nyla İslam öncesinde umumiyetle var olan kadına mirast a n  
pay verilir hükmünü ıslah edip ipka eylemiştir. 

Kendi çağının sorunları üzerinden konuşan ve bu sorunla 
ra bir cevap niteliği taşıyan Kur'an, Araplarda dul kadına zoı 
la varis olunması, başkalarına mehir karşılığında satılması  
ve kocasından kalan miras ve mehrinin elinden alınması gl l  ı l  
haksızlık.lan reddetmekle, Medine'deki kadınların, erkeklerl ı ı  
kendilerine yapmış olduk.lan bu zulüm ve haksızlıklara kar�ı 
toplu çarpan yüreklerine bir tercüman olmuştur. 

3. Ahit ile Miras 

Cah1l1ye döneminde hakiki (nesep) ve tebenni, hilf. mua 
kede ve muvalat gibi hükmi (sebep) akrabalıklar, mirasın sı· 

beplerinden kabul edilmiştir. 1 197 Hilf ve vela akitleriyle kablk 
nesebine katılma geleneği mevcut idi. 1 1 98 Aile ve kabile yapısı 
sadece nesep yoluyla bir araya gelmiş kişileri değil. aynı za 
manda istilhak, hilf, muahat, vela, civar, tebenni vb. yollarla 
da meydana gelirdi. 1 ı99 

Hilf; esir düşen bir şahsın fidye verememesi durumunda 
esir edilen kabilenin damgasıyla damgalanarak artık o kabili' 

1 196 Nisa. 4/ 12. 
1 197 Cassas. Ahktımu'l-Kur'tın. c. il, s. 94-95: Zenati, en-Nuzümu'l-İctimô .'tıı 

ye, s. 203: Zeydan, el-Medhdl. s. 32. 
1 198 Ferruh. Tdıihu'l-Edebi'l-'Arabi, c. 1, s. 60. 
1 199 Zeydan. el-MedhıiL s. 17 ;  Günaltay, "İslam'dan Önce Araplar Arasmıla 

Kadının Durumu", s. 700-70 1 ;  Bakkal, age .. s. 38-39. 
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ı ı l ı ı  bir üyesi sayıldığını ifade eder. Bu kabileye dahil edilen kişi 
" l ıııllf' diye isimlendırtltrdt. Halif de mirasta öz evlat gibiydi. 
fı.m•ük öldürüldüğünde diyeti, kabilenin asil üyelerinin diye
l lı ı ln yansı kadar kabul edilirdi. Muahat: bir Arabın yabancı 
l ılrlslyle kardeşleşmesini ve o kardeş olan kişilerin birbirlerine 
vnrls olmalarını ve birbirlerine yardım ve intikam gibi kardeş
llQl ı ı  gereği olan sorumlulukları üstlenmelerini ifade eder. Vela 
lııır ;  esir ya da kölenin, kişinin kendi nesebine dahil edilmesi
ı ll r. Bu dahil olunan kişiye de "mevla" denilirdi. 1200 

Cahiliye döneminde htlf, muakede, muahat ve muvalat 
ukl t lcri miras sebeplerinden idi. 120 1 Kaide olarak bir kavmin 
vrııılnlisi o kavimden sayılırdı. 1202 Birbirlerine varis olmak 
vr yardım etme, birbirlerini koruma ve birbirlerinin diyetle
ı l ı ı l  ödeme konusunda hilf (vela) ve muahat diye adlandın-
111 1 1  akitler yapar ve bu akitlerle birbirlerine varis olurlardı. 1203 

fı.nı plar, dostluk ve miras antlaşması olan hilf akdini Mek
kr'clc Kıibe'de yaparlardı.  İnsanlar duruma vakıf olsunlar diye 
ulııya tanıklık edecek şahitler de getirirlerdi. Bu akdi, "mev
lıı ' l-veladeh", "mevla'r-rahm" ve "mevla'l-itakah" gibi veraset 
vcıl lnnndan ayırmak için, "mevla'l-muvalat" . 1204 "halif"' "mevla 
ukıl"  ve "mevla yemin" diye adlandırırlardı. 1205 Hem kendisi 
vı ırls olan hem de kendisine varis olunan mevla (zü'l-erharn) , 
krııdlsine varis olunup fakat kendisinin varis olmadığı mev
lıı (mevla'l-ataka) 1 206 gibi mevtalar mevcut idi. Dolaysıyla bu 
ı ı ı ı lı ışmaya göre ölenin mirası, şartlan taşıyan bir akrabası 

1 :.ıoo Günaltay, "İslam'dan Önce Araplar Arasında Kadının Durumu", s. 700-
70 1 .  

I W I  Taberi. Cdmiu'l-Beyô.n. c .  iV. s .  54-57: Cassas. Ahkô.mu'l-Kur'ô.n, c .  il ,  s. 
95: Kurtubi, el-Cami'. c. V. s.  1 7 1 - 1 72: Mahmasani, el-Eudô.u't·Teşri'iy· 
""· s. 76, 5 1 .  

1 :.ıo:ı Cevad 'Ali. age . . c .  V. s .  443; Bakkal. age . . s .  128. 
1 :.ıo:ı Taberi. Cô.miu'l·Beyô.n, c. ıy, s. 54-57: Cassas, Ahkdmu'l·Kur'ô.n. c. il. 

s. 233; Günaltay. İslam Öncesi Araplar ue Dinleri. s. 107- 1 08; Sancık. 
Cahüiye Kültürü. s. 196- 1 97: Cahiliye hilf ve muahatı konusunda ayn
ra bkz. Goldzlher, Muslim Studies, c. 1, s. 65- 70; Zeydan. Medeniyyet-i 
/slô.miyye Tô.rihl. c. iV, s. 28-3 1 ;  Hıttı. İslam Tarihi. c. 1, s. 50. 

l 'J04 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 443; Bakkal. age., s. 1 28. 
1 :.101' Mahmasani, el·Eudô.u't-Teşri'iyye, s. 5 1 .  
1 Wll Taberi, Cdmiu'l-Beyô.n.. c .  iV ,  s .  53: Ebü Dayf Ahmed. age . . s .  68. 
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yoksa akit yaptığı şahsa kalırdı. 1207 Kendilerine kabilede varis 
olacak kimse yoksa kabile ona varis olurdu. 

Cahiliye döneminde Mkanım senin kanın, hedmirn seniıı 
hedmin olsun; intikamım senin intikamın olsun, harbim seniıı 
harbin, barışım senin barışın olsun, sen benim diyetimi istersin 
ben de senin diyetini isterim, sen benim diyetimi ödersin beıı 
de senin öderim, sen bana varis olursun ben de sana varis olu· 
rum" demek suretiyle akit yaparlardı. Yapılan hilf antlaşması 
neticesinde antlaşmayı yapanlardan hangisi önce ölürse diğeri 
ona varis olurdu. Halif ise mirastan 1 /6 oranında pay alırdı. 120" 

İslam'ın ilk dönemlerinde de hicretten önce muhacirler ara
sında, hicretten sonra da Muhacir ile Ensar arasında da hilf/ 
muvalat/muahat yoluyla birbirlerine varis olma uygulamaları 
mevcut idi. O günkü kültür kalıpları içerisinde Hz. Peygamber 
de bunu tatbik etmiştir. 1209 Bu nedenle çöl şartlarının üretmi� 
olduğu bu Arap örfü, M İman edip hicret eden ve Allah yolımdcı 

mallaııyla, canlnrıyla cihad edenler ve (muhacirleri) banndırıp 

(onlara) yardun edenler var ya, işte onlar birbirlerinin velileri

dir. İman edip hicret etmeyenlere gelince, hicret edinceye kadar. 

onlann velayetleri size ait değildir . . .  " ayetleriyle hükme bağlan
mıştır. 12 10 Yine, M (Erkek ve kadından) her biri için ana-babanıı ı 

ve akrabanın bıraktıklarından (pay alan) varisler kıldık. Yemin

lerin.izin bağladığı (ahitleştlğiniz) kimselere de kendi hisselerini 

verin." 12 1 1  ayetleriyle, İslam öncesi kültüre ait bu uygulamalar 
çağının kültürünü teneffüs eden Kur'an tarafından da benim
senmiştir. Hatta ayetin nesholduğunu ileri süren müfessirler. 
Nisa, 4/33. ayetle cahiliye dönemi bu miras hukukunun önce 
sabitleştirildiğine ancak daha sonra Enfal, 8/75. ve feraiz/mi-

1 207 Karaman. Mukayeseli İsl.tim Hukuku. c. ! ,  s. 4 15; Bakkal. age . .  s. 1 28. 
1208 Taberi, Camiu'l-Beyôn. c. iV. s. 55; Cassas, Ahkamu'l-Kur'ôn, c. il ,  s.  

95-96. 98, 369; Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. 1 1 1 ,  s. 508. c. iV, s. 68; Kur
tubi, el-Cami', c. V, s. 1 72; Halebi, İnsônu'l- 'Uyün. c. I. s. 440; Alüsi. 
Rühu'l-Me'ôni, c. V, s. 22. 

1209 İbn Hişam, es-Sire. c. il. s. 1 50- 153; İbn Habib. el-Muhabber, s. 70-75; 
Taberi. Camiu'l-Beyôn. c. iV. s. 56; Cassas. Ahkömu'l-Kur'ôn. c. 111. s .  
97-99; Kurtubi, el-Cami', c. V. s. 1 72; İbn Kesir. Tefsir, c. ! ,  s. 475. 

1 2 10 Enfal. 8/72. 
1 2 1 1 Nisa. 4/33. 
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rnH ayetleriyle iptaline (nesh) kail olmuşlardır. 1212 Her ne kadar 
Mrkke'nin fethinden sonra kardeşlik akdinden (muahat) do
Qıın tevarüs hakkı, w Aralannda akrabalık bağı olanlar, AUah'uı 

Kitabına göre, (miras konusunda) birbirleri. için (diğer) mü'min-

1,.,.den ve muhacirlerden daha önceliklidirler. Ancak dostlarını

�<ı bir iyilik yapmanız başka. Bu (hüküm) Küap'ta yazılıdır', 1213 
"I  Jcıha sonra iman edip hicret eden ve sizinle birlikte cihad eden

lı•re gelince, işte onlar da sizdendir. Allah'uı kitabınca, kWl ak

mbalan birbirleri.ne (varis olmaya) daha layıktırlar.ft1214 ayetle
riyle yahut Hz. Peygamber tarafından kaldırıldığı ifade edilse 
c lr 1� 15  İslam'ın başlangıcında da mevcut olan "tebennr. "hic
rrl ft ve "muahae tevarüs sebepleri mirasla nesholunduğu ileri 
"'i\rülse de Cassas'ın (ö. 370/980) da dile getirdiği gibi miras 
Nc·hebi olan "hilf'in, "velau'l-itakaftrun ve "mevla'l-muvalaeın 
ı ırsholunmadığını, bunların kaldırılmasından daha ziyade, ze
vl'l -erhamın ve asabenin haliften daha evla olduğunu, rahm ve 
1 1Hnbe mevcut değilse halifin mirastan pay alacağını12 16 kabul 
rl mek daha isabetli olacaktır. Bu nedenle Hanefi fakihleri farz 
Nuhlbi, asabe ve zevi'l-erhamdan sonra vela akli sahiplerinin 
mirastan pay alacağına dair cahiliye döneminde uygulanan bu 
�c·lcneği İslam'ın ikrar ettiğini ve bu aktin İslam'da devam etti
ıtlnl kabul etmişlerdir. 12 17 

Kur'an'da yer alan İslam öncesi cahiliyeden tevarüs eden 
i lkelerden biri de azat olunan köleler, öldüklerinde eğer miras
\01ları yoksa efendisinin ve bu efendinin varislerinin kölenin te
ri kesine varis olmaları, efendisi öldüğünde de onun mirasçısı 
yoksa azatlı kölenin, efendisine mirasçı olma geleneği idi. 12 18 

1 :.u :.ı Cassas, Ahkiimu'l-Kur'dn. c. il, s. 96, 98-99; c. I I I ,  s.  97-99; İbnu'l-'Ara
bi. Ahkdmu'l-Kur'dn, c. il .  s. 5; Razi, et-Tefsiru'l-Kebir. c. iV. s. 68; İbn 
Kesir, Tefsir, c. 1, s. 476. 

ı :.ı ı :ı Ahzab. 33/6. 
1 :.! 1 4 Enfal. 8/75. 
ı :1. 1  f> Bkz. Ebu Davud. Feraız. 16; Cassas. Ahkcimu 'l-Kur'dn, c.  il .  s. 98; Razi, 

et-Tefsiru'l-Kebir, c. III .  s. 509: İbn Kesir, Tefsir, c. !, s. 476-477: Suyuti. 
Lübcibu'n-NuküL s. 102; Ateş. CahUiyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri. s. 
385; Çağatay. Arap TarihL s. 130; Bakkal. age . . s. 129. 

1 :.ı 1 6  Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn. c. il .  s. 97. 99. 233. 
1 :ı 1 7  Cassas, Ahkiimu'l-Kur'dn. c. il. s. 233-234. 
l :.! 1 8 Schacht. "Miras", c. Vlll. s. 352; Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 443. 
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Bunun İslam hukukunda "asabe-i sebebiyye" başlığı altında 
ele alındığı görülür. ı219 İslam öncesi cahiliye döneminde azat 
olunan köle ve cariyeler (mevali)den olan "'ıtk mevlası"nın. sa
hibi tarafından kendisine varis olunduğu ancak kendisinl ı ı  
varis olamadığı, "akd mevlası"nın ise kendisine varis olunma 
dığı gibi kendisinin de varis olamadığı, "rahm mevlası"nın lst· 
hem kendine varis olunduğu hem de kendisinin varis oldugu 
cahiliye dönemi mevali miras uygulamalarındandır. ı220 Yirn• 
cahiliye döneminde Araplar, hiçbir. kimsenin kendisi üzerin 
de vela hakkı olmamak üzere köleyi azat ederlerdi. Azat edil 
miş olan bu köleye "saibe" denilirdi. Saibe öldüğünde ise h l�· 
kimse ona varis olamazdı. ı22 1 O dönemde "hecin" denilen kök 
de genelde mirastan mahrum bırakılır1222 ve tıpkı saibe gibi 
velasız özgürlüğüne kavuşturulurdu. Kur'an'da, "Sahip oldıı 

ğwıuz kölelerden "mükdtebe" yapmak isteyenlere gelince, eğer 

onlarda bir hayır görürseniz onlarla mükdtebe yapın. AUah'ııı 

size verdiği maldan onlara verin. " 1223 ayetiyle dolaylı yönden 
buna işaret edilmiştir. Dolayısıyla cahiliye döneminde vefa t 
eden köleye varis olma, kölenin efendisine varis olması hu
susu da İslam tarafından benimsenmiştir. 1224 Hz. Peygamber. 
mirasçı bırakmadan ölen efendinin mirasını azatlı kölesinl' 
vermiş, ı225 cahiliye adeti olarak vela hakkının bir başkasına 
satımını veya hibesini yasaklayarakı226 azat edene ait olduğu 
nu ifade etmiştir. 

12 19  Bilmen. age . . c. iV, s. 208. 
l 220 Zeydan. Medeniyet-i İsliimiyye Tdrihi. c. iV s. 43: Günaltay, İslam Öncesi 

Araplar ve Dinleri. s. l l 7: Itk, hllf ve rahm mevlasının cahiliyede varis 
olma hükümleri konusunda aynca bkz. Taberi. Cdmiu'l-Beyan, c. iV. s. 
53: Sarıcık. Cahiliye Kültürü. s. 208-2 12.  

122 1  Cassas. Ahkdmu'l-Kur'Cuı, c. i l .  s. 608: Kastallani. İrşddu's-Sdri. c. IX. s.  
440: Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'lyye, s. 76: Sarıcık, Cahiliye Kültün·i. 
s. 209. 

1222 İbn Abdlrabblh, el- 'İkdu'l·Ferid, c. VI. s. 129: c. III. s. 4 17 :  Mahmasani. 
el-Eıxlô.u't-Teşri'iyye, s. 76. 

1223 Nür. 24/33. 
1224 Ateş. CahUlyye ve Ehl-i Kitap ôrjve Adetleri. s. 385: Bakkal, age . . s. 130. 
1225 Ebü Davud, Ferfilz, 8: Tlrmlzi, Ferfilz, 1 4: lbn Mace. Ferfilz, l ı :  Cassas. 

Ahkô.mu'l-Kur'ô.n. c. il, s. 232. 
1226 Buhari. Feralz. 20-22: Müslim, 'Itk, 3/ 1 506: Ebü Davud, Ferfilz. 14:  

Tlrmlzi, Buyü', 20: İbn Mace, Ferfilz, 15. 
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Cahiliyede bütün bu akitlerin varlık sebebi, çölde amme 
l ıııklarını koruyacak bir müessesenin olmaması ve kan daya
nışmasını sağlama ve nefsi müdafaa için yegane çare olma
Nıydı. 1227 Bu nedenle, "hilf', "muahat" ve "vela" gibi kabile top
hım yapısı ilişkilerinin, Kur'an'ın ahkamında etkin olduğu, 
Kur'an'da yer alan bunlarla ilgili miras hükümlerinin 7. yüz
yıl çöl şartlarının doğurmuş olduğu yerel, kültürel unsurlar 
olduğu görülür. Çünkü çöl yaşamının gereği ayakta kalabil
mek. kan parası veya diyet ödenmesi için bir kabileye yahut 
hlr şahsa sığınmak, şartların getinniş olduğu bir zorunluluk
I l ı .  Hatta İslam'da da Nisa, 4/33. ayetle sabitleşen karşılıklı 
yıırdımlaşma ve birbirlerine varis olmaya dayalı İslam hilftne 
ihtiyacı, Cassas'ın, İslam'ın başlangıcında Müslümanların 
müşrik.Yahudi ve münafık düşmanlarının çokluğuna dayan
ılırması daha sonra İslam aziz olup Müslümanlar çoğalınca 
l iz. Peygamber'in onlara hilfl yasakladığını ifade etmesi de 1228 
Kur'an'ın pek çok ahkamının o günkü toplumsal yapıyla bağ
lııntılı, rölatif ve konjonktüre! hatta politik olduğunu dolaylı 
yönden teyit etmektedir. Bu bakımdan cahiliye döneminde 
uygulanan hilf/muahat yoluyla varis olma adeti, kendi ça
�ının bir örfü olarak o dönemin kültürü ile diyalektik ilişki 
lı;lnde olan Kur'an'a intikal etmiş ve böylelikle de Kur'an, az 

ynhut çok kısmi veya tam olarak o günkü kültür kalıplarıyla 
yo�rulmuştur. Ancak Kur'an'ın kendi çağının sosyo-kültürel 
yapısına ilişkin yerel ahkam ihtiva etmesinin, Ôztürk'ün ifa
desiyle Kur'an'ın tarihsel bir bağlam ve ortam içerisinde inmiş 
olmasının, onun ölü bir belge olduğu anlamına gelmeyeceği, 
onun tarihsel bir hitap olmasının da onun evrensel ölçekli 
i lke ve mesajlar içerdiği gerçeğini inkar etmeyi gerektirmeye
ı·cğini de1229 belirtmek gerekir. 

Kısaca, indiği tarih ve toplumda Kur'an'ın bir kısmının 
/\rabl bir hüküm olarak oluştuğu, 1230 dinin, boşlukta ortaya 

1 227 Günaltay. "İslam'dan Önce Araplar Arasında Kadının Durumu". s. 700-
70 1 ;  Bakkal. age . . s. 38-39. 

1228 Cassas. Ahkt'imu'l-Kur'tırı, c. il, s. 368-369. 
1229 Öztürk, Kur'an'ı Kendi Tarihinde Okumak. s. 208. 
1230 Güler, age .• s. 1 4 1 .  
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çıkmadığı, evrensel bir din olan İslam'ın, kendisini yaymak 

için somut ve canlı bir vasat bulmak zorunda olduğu ve bı ı  

vasatın ton ve rengini almaktan kaçınamadığı, bu vasatı ı ı  

ise Arap geleneği ve davranış tarzları olduğu1231 dikkatlerdcı ı 

kaçmamaktadır. Öyle ki İslam'ın evrensel akidesi, Arabls 

tan'ın toplumsal şart ve özellikleri çerçevesinde şekillenmek 

durumunda kalmıştır. Çünkü evrensel de olsa hiçbir din bir 

boşlukta ve boşluğa tezahür etmemiştir. Dinsel idraki (vahiyi 

somutlaştırmada en önemli rol, toplumsal etosun dışavunı 

mu olan, toplumun sahip olduğu örf, adet ve gelenekler tara 

fından oynanmıştır. 1232 Bu sebeple, Kur'an'ı anlamada onuı ı  

b u  vakıi/kültürel doğası göz ardı edilmemelidir. 

4. Evlatlık Sebebiyle Miras 

Cahiliye dönemi Arap örfüne göre doğan çocuk ister meşn ı 
ister zina mahsulü olsun kendi öz babasına nispet edilirdi. m ı  

Babası öldüğünde de ona varis olurdu. Doğan çocuğun kendi 

babasına ait olduğu kuralını ise "el-veledü li'l-fıraş" ifadesiyll' 
dile getirirlerdi. 1234 Bu hükmü, cahiliyede Arap hakimi Üksünı 

b. Sayfı ilk defa vazetmiş, 1235 daha sonra bu hüküm İslaıı ı  

tarafından d a  meşru kabul edilmiştir. 1236 İslam öncesi kül 

türe ait bu kanundan hareketle birinci kocasından boşanıp 

ikinci kocasının yanında doğum yapan kadınların çocukları 

da birinci kocaya nispet edilirdi. 1237 Doğan bu çocuğun nesebi 

konusunda anlaşmazlık çıktığı durumlarda da ya kadının sö

züne. yahut çocuğun kime benzediğine itibar edilirdi. 1238 

1 23 1  Fazlur Rahman, İsliımi Yenilenme II, s. 1 20. 
1 232 Fazlur Rahman, İsliımi Yenilenme 11. s. 1 26. 
1 233 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 436. 
1 234 Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 437. 
1 235 Kalkaşendi. Subhu'l-A 'şci. c. I .  s. 495; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 437; Da 

vudoğlu. Seliımet Yollan, c. ııı. s. 45 1 vd.; Bakkal, age . . s. 1 1 8. 
1 236 Buhari. Ferfüz. 1 7; Muhfuibin, 8; Husümat. 5; Müslim Reza', 1 0/ 1 457: 

İbn Hacer. Bulüğu'l-Merdm, s. 336 (no; 1 1 22); Kastallani, İrşödu's-Siırı. 
c. X, s. 1 l ;  Şevkıini, Neylu'l-Evtiir, c. VI, s. 3 13; Cevad 'Ali, age . •  c. V, s. 
437; Bakkal, age., s. 1 20. 

1 237 İbn Habib, el-Mulıabber, s. 338-340; Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 437; Bak 
kal, age .. s. 1 18. 

1 238 Cevad 'Ali, age . .  c.  V. s. 436. 
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Bütün bunlarla birlikte, nesep bakımından aile ve kabile
ı lrn olmayan kişiler, istilhak, hilf ve tebenni yoluyla aile ne-
11rhlne eklenir ve mirasa dahil edilirlerdi. Araplar da'iyi (evlat
lı�ı). karşılıklı rızaya bağlı bir akitle gerçekleştirir ve kendi öz 
rvladı gibi kabul ederlerdi.  Evlatlığı mirasa ortak edip ve ona 
vıırts olurlardı. 1239 Cahiliye döneminde kanuni bakımdan ev
ini lığın hükmü, nesebi sahih olan şeri evlat hükmündeydi. 1240 
l lulta evlatlık akdinde sonradan ortaya çıkacak anlaşmazlık 
ihtimaline karşı şahitler tutmak da adetten sayılırdı. Ancak, 
l 11 1 şahitlerin sayısı konusunda tarihçiler bilgi aktarmamış
lurdır. Fakat bu akdi, genellikle umuma ait yerlerde, nesebi
ı ır bağlı olan kişilerin yanında ve kendilerine mahsus evlerde 
lna ederlerdi. Karşılıklı rızaya bağlı olarak evlatlık akdi ta
ıı ııımlanınca evlatlık alan kişi o çocuğu evlat edindiğini ilan 
ı·ılcrdi . Her iki tarafın haklarını korumak için kanun ve ka
lı lcler koymuşlardır. 1241 Cahiliyede evlatlık müessese�i. evlat 
ı•cllnllen şahsın öz oğul statüsünde kabul edilmesi, kendisiyle 
rvlcnme yasağının olması ve mirastan pay alması gibi husus
lıırı ihtiva eden bir tür ri:ıuahade idi. 1242 Dolayısıyla 7. yüzyıl
ı l ı ı  olup biten hadiselere bir cevap niteliği taşıyan Kur'an, o 
ılı'\nemde cahiliye Araplarında, Yahudilerde, Roma, Yunan ve 
1 l lntlllerde var olan evlat edinme1243 ve evlatlıkların öz oğul 
ı.l ı ı tüsünde görülme adeti konusunda da suskun kalamazdı.  
lhı  açıdan bazı alimler, �Yeminlerinizin bağladığı kimselere de 

/l<lylanm verin. " 1244 ayetiyle hilf, tebenni ve muahat yoluyla 
ıı ırydana gelen mirası, Kur'an'ın kabul ettiğinl'245 ileri sür
ı ı ıiişlerdir. O kültür kalıpları içinde yaşayan bir şahıs olarak 
l iz. Peygamber de azat ettiği kölesi Zeyd'i evlat edinrniştir. 1246 

1 :.t:l9 Taberi, Cdmiu'l-Beyc"ın, c. IV, s. 57; Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 443; Mah
masani, el-Evd.du't-Teşıi'iyye, s. 76; Zenati. en-Nuzümu'l-İctimd'iyye, 
s. 203-204; Günaltay, İslam Öncesi Araplar ue Dinleri. s. 1 07; Bakkal, 
age .. s. 1 1 9; Zenati, en-Nuzümu'l-İcti.mô.'iyye, s. 203-204. 

1 :1.40 Ebü Dayf Ahmed, age .. s. 67-68. 
l :l4 ı Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 437. 
1 :1.42 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. III, s. 508. 
1 :.M:I Seydişehri, Hukuk Tarihi. s. 1 48, 1 96. 
1 :.M4 Nisa, 4/33. 
1 :1.4� Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. lll , s. 508; c. IV, s. 68. 
1 :l4fi Buharı. Meğiizi, 9; Ebü Davud, Nikah, 1 0; Tinntzi, Tefsir. 34; Nesfil. 

Nikah, 8; Taberi, Cı'imtu'l-Beydn. c. X, s. 303. 
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Arap toplumunda evlatlık, bir adet olmakla birlikte, aynı 
zamanda ciddi bir sorundu. Bu nedenle Kur'an, evlat edin 
meden daha ziyade, evlat edinme ile ilgili evlenme engeli, edi
nilen evladın öz oğul statüsünde kabul edilmesi ve mirastan 
pay alması gibi hukuki sonuçlan konu edinmiştir. Kur'an'da. 
MOnları babalanna nispet ederek çağınn. Bu Allah katındcı 

daha (doğru ve) adaletlidir. Eğer babalarım bUmiyorsanıY.. 

onlar sizin din kardeşleriniz ve dostlarınızdır . . . " , 1247 M Muhanı 

med, sizin erkeklerinizden hiçbirinin babası değildir. Fakat o. 

Allah'ın Resülü ve nebilerin sonuncusudur. Allah her şeyi hak 

kıyla bilendir." 1248 şeklinde geçen ayetlerle, cahiliyede evlatlık 
edinene nispet edilen evlatların, kendi öz babalarının nese 
biyle tanınması öncelenerek evlatlık konusunda bir dönüşüm 
gerçekleştirilmiştir. Yine cahiliye döneminde boşanan yahut 
vefat eden evlatlıkların eşleriyle evlenmenin haramlığı kuralı 
da "Hani sen Allah'ın kendisine nimet verdiği, senin de (aznl 
etmek suretiyle) iyilikte bulunduğun kimseye, "Eşini nikdlundcı 

tut (onu boşama) ve Allah'tan sakın" diyordun. İçinde, Allah'ırı 

ortaya çıkaracağı bir şeyi gizliyor ve insanlardan çekiniyordun. 

Oysa kendisinden çekinmene Allah daha ldyıktL Zeyd eşinden 

yana isteğini yerine getirince (eşini boşayınca), onu seninle ev 

lendirdik ki eşlerinden yana isteklerini yerine getirdiklerind<' 

(onları boşadıklarında), evlatlıklarının eşleriyle evlenmeleri ko 

nusunda mü'minlere bir zorluk olmasın. Allah'ın emri mutlak<ı 

yerine getirilmiştir." 1249 ayetleriyle ilga edilmiştir. 1250 

Yukarıda görüldüğü gibi Kur'an, binlerce yıldır toplumlanıı 
bir geleneği olan evlatlık müessesesini tamamen yok sayma -
mış, bu müessesede sadece cahiliye döneminde klişe haline 
gelen, kişinin gerçek babasına nispet edilmemesi ve öz evlat 
gibi kendileriyle evlenilmemesi uygulamalarını iptal etmiştir. 
Dolayısıyla da Kur'an, her ne kadar kendi çağının yerel ve ta
rihsel formlarını bünyesine alsa da Ebu Zeyd'in kaydettiği gibi. 
Kur'an metni, bir yandan kültürel bir ürün olsa da diğer yan -

1247 Ahzab. 33/5. 
1 248 Ahzab. 33/40. 
1249 Ahzab. 33/37. 
1 250 Ateş, CahUtyye ve Ehl-i Kitap Ôlfve Adetleri. s. 387. 
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ı lım bu kültürü oluşturan bir taıihselliğe sahip olmuştur. 1251 

Kur'an, indiği toplumun şartlarını gözetmekle beraber, tama

men edilgen bir yapıda kalmamış, kendi tarihindeki birtakım 

l oplumsal pratiklere müdahalede bulunmuş ve bunlarda bir 

c lr.ttlşim gerçekleştirmiştir. İshak Özgel'in de ifade ettiği gibi, 

Kur'an'ın etkin olan bu işlevini göz ardı ederek onu, tarihsel 

ı ııtnmın sosyal, siyasi, ekonomik ya da entelektüel taleplerini 

l ı ıpyekün onaylayan bir konuma indirgemenin, Kur'an'ın en 

l rınel vasfını yok etmek anlamına geleceğini de1252 teslim et

ı ı ırk gerekir. İslam alimleri her ne kadar İslam geldikten son

nı cahiliye asnna zulüm ve fesat çağı olarak bakmış olsalar 

ı l ı ı 1 ��=• Allah'ın sosyal alana ilişkin davranışları, tarihi, toplum

•ml.  sosyo-kültürel ve sosyo-ekonomik şartlar muvacehesinde 

l'Jrklllenmiştir. 1254 Kur'an'ın muamelat unsurlarının pek çoğu, 

l ı ı ı  sosyo-kültürel sistemle paralellik arz etmiş, Allah, onların 

111mıyo-kültürel durumlarını dikkate almıştır. İslam, kendin

ı lr ı ı  önceki nizamı topyekün ilga edip bir devrim gerçekleş

l lrıııemiştlr. Aksine o sisteme özgü kültür kalıplarının kimini 

llMı ı .  bazısını tashih ve bir kısmını da ipka etmiştir. Dolayısıyla 

l111lum'ı sağlıklı bir şekilde anlamamız için İslam'ın ortaya çıkı

,1 1 111 doğru yaygın olan nizamı bilmemiz gerekir. 1255 

5. Vasiyet Sebebiyle Miras 

Lügatte emir, bir işi birisine ısmarlama anlamlarına gelen 

vmılyet, terim olarak da bir malı veya menfaati ölümden son

nıya izafetle, bir şahsa veya bir hayır cihetine bedelsiz temlik 

rl ı ııektir. 1256 

Cahiliye döneminde mirasçı olmanın bir başka yolu da va

"lyctlerdir. Cahiliye Arap adeti, nasıl olursa olsun hiçbir kayıt 

l '.ll'\ 1 Nasr Hamid Ebü Zeyd. et-Tejlcir fi Zemeni't-Tek.fir Didde'l-Cehli ue'z-Zeı,ıft 
ııe'l-Hurdfe, Seyna ll'n-Neşr, Kahire 1 995, s. 226-227. 

1 :.11'\:l Özge!, age . .  s. 255. 
ı :.m:ı Zenati, en-Nuzümu'l-İctimiı'iyye, s. 6. 
1 :ll'\4 Halis Albayrak. "Allah'ın Nüzul Dönemindeki Farklı Davranış Tarzının 

Mü'mlnln Kur'an Anlayışına Katacağı Boyut Üzertne", 11. Kuran Haftası 
Sempozyumu. 02-04 Şubat 1996, Ankara 1 996, s. 45. 

ı :ll'l!l Zenati, en-Nuzümu'l-İctimd'iyye, s. 4. 
1 :ll'\li Bilmen, age . .  c. V. s. 1 1 5. 
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ve sınır olmaksızın vasiyete cevaz verirdi. 1257 Ölen bir şahıs. 

ister mirasçı olsun ister olmasın malının tamamını yahut bir 

kısmını istediği oranda ve istediği şahsa vasiyet edebilirdi. 12'"' 

Ölmek üzere olan bir kişinin, malı üzerirıdeki tasarrufunda 

herhangi bir kayıt yoktu. Kişi, malı üzerinde dilediği tasam ı !  

yetkisine sahipti. Dilerse meşru varisleri bile mirastan mah · 

rum bırakabilir, varis olmayanları terikesine varis kılabilir vc 

dilerse de malını varislerden sadece birine verip diğer varisleri 

mirastan menedebilirdi. Bütün bu davranışlar cahiliye döne· 

minde caizdi. 1259 

Bedevi toplumlarda varisten başkasına vasiyet son der<' 

ce nadirdi. Ticari şehirlerde yaşayan kabilelerde ise varisteı ı 
başkasına vasiyeti tercih etme son derece yaygın idi. 1 260 Kabl 
le büyüklerine, intisap ve hilf yoluyla kendi neseplerine dah il  

ettikleri ve sevdikleri kişilere mallarını vasiyet ederlerdi. 12' ; ı  

Hatta cahiliyede şeref ve övünç için uzaktakilere vasiyet edip 

akrabaları fakr ve meskenette bırakırlardı. 1 262 Bedevi top 

lumlarda kitabet bilinmediğinden dolayı vasiyet. aile fertleri 
ve şahitler huzurunda ilan edilirdi. Şehirlerde oturan kabil<' 

toplumunda ise her ne kadar kitabet bilinse de yaygın değil 

di. Özellikle de Mekke toplumu önemli kanuni tasarrufları vc 

önemli vasiyetleri tescll için kitabeti kullanırdı. 1263 

Dolayısıyla Arap kültürü ile etkileşim içinde olan İslam . 

cahiliye döneminde uygulanan vasiyet ilkesini de benimse

miş, 1264 vasiyet-miras uygulamalarıyla ilgili pek çok geleneği 

1 257 Mahmasani, el-Euddu't-Teşri'iyye, s. 78; Zenati, en-Nuzimıu'l-İctimö.'iy 
ye, s. 2 1  l .  

1 258 Zenati, en-Nuziınıu'l-İctimö.'iyye, s. 2 1  l ;  Uğur. age .. s. 24; Aksu. age . . s. 
73. 

1 259 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 439; Bakkal, age .. s. 1 4 1 ;  aynca bkz. Femıtı. 
İslfım AUe Huküku. s. 56. 

1 260 Zeniiti, en-Nuzimıu'l-İctimtı.'iyye, s. 2 1  l. 
1 26 1  İbn ·Aşı:ır, et-Tahrir. c. iV. s. 248. 
1 262 Razi. et-Tefslru'l-Kebir. c. il, s. 232. 
1 263 Zenati, en-Nuzimıu'l-İctimö.'iyye, s. 2 12; bir rivayete göre kitabetin. İs 

lam'ın gelişine yakın bir dönemde Hlrelller aracılığıyla Mekke'ye girdiği 
bir başka rtvayate göre ise Kusay b. Kilab'dan bert kitabetin var olduğu 
hususunda bkz. Cemili, age., s. 1 70. 

1 264 Zeydiin. el-Medhôl. s. 3 1 .  
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ipka eylemiştir. Kur'an' da, "Sizden birinize ölüm gelip çattığı 

f.mrınn, eğer geride bir hayır (mal) bırakrnışsa. anaya. babaya 

'"' yakın akrabaya meşn..ı bir tarzda vasiyette bulwıması -Al

lrılı'a karşı gelmekten sakınanlar üzerinde bir hak olarak- size 

/urz kılındL". 1 265 "(Mirastan payı olmayan) yakınlar, yetimler ve 
11oksullar miras taksiminde hazır bulwıurlarsa bwıdan onları 

ıln nzıklandırın . . .  " formunda vücut bulan ayetleıin, miras
ı m ı  vasiyetle zikri geçenlere pay verilmesini ifade ettiğine, 1266 
Kıır'an'da hisseleri belirtilenlerin paylarının veıilmesinden 
l'ıııce vasiyetle bellrtilen payın teıikeden verilmesine öncelik 
l ı ınınmasına dair ayetler ve buna ilişkin rivayet ve yorum
lıır, 1267 cahiliye döneminde anaya, babaya ve diğer akraba 
vr şahıslara yapılan vasiyetle miras bırakma kültürünün 
l<ı ır'an'da tecessüm ettiğinin açık ifadeleıidir. Ancak Kur'an, 
l ılr yandan o dönemin kültür kalıplarına bürünürken, di
�rı: yandan bu kültür kalıplan içinde evrensel mesajlar da 
ihsas etmiştir. Mesela, vasiyet edenin hataya meyletmemesi 
vr �ünaha düşmemesi, 1268 vasiyeti işiten kişinin onu değiş
l l rınemesi, 1269 ölmek üzere olan kişinin vasiyeti esnasında iki 
1 1 1 1 1 1  şahit bulundurması ve adaletten sapmaması gibi talepler 
ı h·mo İslam öncesi cahiliye ahkam kalıplarına ahlaki formlar 
lo(lydirildiğinin açık ifadeleridir. Ancak talep edilen iki yahut 
ı ı ll'selenin önemine binaen dört şahit getirmenin, cahiliyede 
y ı ıygın bir örf olduğu ve bu uygulamanın da evrensel bir de
�ı·rmiş gibi Kur'an'a intikal ettiği, dolayısıyla Kur'an'ın hitabı, 
l ı ıplumsal pratiklere dair formları tarihsel olsa da bu tarih
Mrlllk içinde onun çağlan aşan mesajlarının içkin olduğu da 
Kıır'an'ı anlama ameliyesinde göz ardı edilemez. 

Cahiliye döneminde ölenin yetişkin oğlunun olduğu du
n ıında ana ve babası için hiçbir pay veıilmezdi. İslam'ın ilk 
ı lllneminde ana ve babaya vasiyet emredilmekle bu durumun 

ı :w!l Bakara. 2/ 1 80. 
l :Wll Nisa. 4/8; Taberi, Cômiu'l-Beydn, c. ili, s. 607-608. 
1 :.!07 Nisa, 4/ 1 1 - 1 2; Taberi, Cdmiu'!-Beydrı. c. ili. s. 630. 
1 :WH Bakara, 2/ 1 82. 
l :WH Bakara, 2/ 1 8 1 .  
l 'J.70 Mfüde, 5/ 1 06. 
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ıslahı cihetine gidildiği 127 1  şeklinde Kur'an'ın ana, babaya vı· 
akrabalara maldan vasiyet edilmesi talebinin, sanki inşa vı· 
ibda mahiyetinde bir hüküm olduğu hissettlrtlse de aslında 
cahiliyede ve İslam'ın ilk devirlerinde malın evlat için, vaslyı· ı  
adetinin ise ana, baba ve akrabalar için olduğunu 1272 görüyo 
ruz. Vasiyet neshedilmeden ve miras ayetleri nazil olmadaı ı  
önce İslam'ın başlangıcında da Medine'de insanlar vasiyet lı· 
birbirlerine varis olurlardı. 1273 Daha sonra bunun ana, baha 
ve kadına, kızlara ve kız kardeşlere mirastan hisselerini h<' 
llrten ayetler nazil olunca, varislere vasiyetin red/neshedlldl 
ğil274 ileri sürülmüştür. Ancak varislere vasiyetin Kur'an t a  
rafından reddedildiğini ifade eden doğrudan açık bir hüküıı ı  
yoktur. Bu ayetlerin neshedildiğine dair malumat, daha çok 
Hz. Peygamber'in, "Varise vasiyet yoktur" 1275 sözlerine ve ana . 
baba ve akrabaların terikeye varis olmalarıyla, terikeden vasi 
yetle mal almalarının çelişir olduğu zannına dayanmaktadır. 

Kısaca Kur'an, oluştuğu dönemin anlayışını, değerlerin i .  
tinselliğin! ve uygulamalarını gözeten bir kitaptır. Onu, teşek 
kül ettiği tarihi ortamın değerlerinden, kültüründen bağımsız 
bir metin olarak görmek mümkün değildir. O bakımdan vasi 
yetin teşriinin de daha önce bilinmeyen, sonradan ihdas edi l  
miş bir şey olmadığını, cahiliyede var olduğunu, 1276 Kur'an'ııı ,  
cahiliye dönemi uygulamalarından olan vasiyeti ipka eyledi 
ğini görüyoruz. Ancak yine o cahiliye ve İslam döneminde gö 
rülen varisleri tamamen mirastan mahrum bırakmaya, malı ı ı  
tamamını vasiyet etmeye yönelik ilahi murada aykırı pratik 
leri de1277 vasiyet edenin hataya ve günaha düşme olgusuna 
dikkat çekerek ıslah cihetine gitmiştir. Dolayısıyla Mekke w 

1271  Ateş, Cahlllyye ve Ehl-i Kitap Ôrfve Adetleri. s. 387; Bakkal. age., s. 14:.!.  
1 272 Buhfui. Vesaya. 6; Tefsir, 84; Cassas. Ahkdmu'l-Kur'ı"ın. c. il, s. ı oo: 

İbnu'l-'Arabi. Ahkdmu'l-Kur'ı'in, c. 1 .  s. 361 .  
1 273 Cassas. Ahkdmu'l-Kur'an, c. il .  s. 6 1 5. 
1 274 Nisa, 4/ 1 1 - 1 2; Cassas, Ahkdmu'l-Kur'ı:in, c. il ,  s. 1 00; Ateş, Cahlliyye ı � ·  

Ehl-i Kitap ôrf ve Adetleri. s. 387. 
1 275 Buh<iıi. Vesaya. 6; Ebü Davud. Vesaya. 6; Tlrrnlzi, Vesaya. 5; Buyü', 90: 

Cassas, Ahkdmu'l-Kur'ı:in, c. il, s. 1 24. 
1 276 İbn 'Aşür, et-Tahrir. c. il, s. 1 46. 
1 277 Buhfui. Vesaya. 2-3; Müslim. Vaslyyet, 1 / 1 628; Ebü Davud. Vesaya. :ı: 

Tinnlzi, Vesaya. 1 .  2; Nesfil. Vesaya. 3; İbn Mace, Vesaya. 5. 
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Mrdlne meskenlerinde, sokak, çarşı ve pazarlarında o kül
t l\r kalıpları içerisinde o günkü topluma hitap eden Kur'an, 
hlr yandan yaygın bir Arap geleneği olan vasiyeti devam etti
ı irken, diğer taraftan da vasiyette günaha düşmeme, hak ve 
ıululetten sapmama ve onu değiştirmeme gibi evrensel değer
lrrl de vicdanlara ihsas etmiştir. 

VI. VELAYET 

A. Cahiliyede ve Kur'an'da Velayet 

ı. Genel Olarak Velayet 

Cahiliyede babanın, dedenin (übüvve) , büyük kardeşin 
l 1 1 l ıuvve) ve amcaların ('umume) velayet haklan vardı.  Baba-
1 1 1 1 1  çocukları üzerinde, onların hayatında mutlak bir velayet 
l ı ı ıkkı vardı. Çocukları, tanrılara kurban olarak adama, top
nıAa gömme, bir borç karşılığında yahut ahdini yerine getir-
11 ll'k için rehin verme ve istediği şekilde yetiştirme, dövme, 
kovma, hul' etme, mirastan mahrum bırakma, kız çocuğu-
1 1 1 1  koca seçimi ve kız çocuğunun mehrini alma gibi bütün 
l ı ı ı ı ı lar cahiliyede babanın velayet haklarındandı. O dönem
"" pek çok millette bu hukukun kabul edilmiş olduğunu 1278 
�l\rüyoruz. 

Cahiliye döneminde erkekler kadınlar üzerinde yönetim ve 
koruyuculuk görevine sahiptiler. Evin efendisi ve sorumlusu 
l'rkck idi. Erkeğin, evi ve kansına efendilik etme hakkı var
c l ı .  Evlatların iaşe ve terbiyesinden tabii sorumlu da erkek 
lı l l .  Kadına gelince, kadın, eve ait ve kocaya tabi idi. Kadının 
kocasının emirlerine itaati zorunluydu. 1279 Öyle ki kadının ko
c w;ına itaat etmesi gerektiği, zifaf öncesi anneler tarafından 
tuza telkin edilen öğütler arasında yer almaktaydı. 1280 Mali 
lu ınularda da ister bedevi ister hazari olsun kadın, vücup ve 

l 'J. 'lH Cevad 'Ali, age., c. V, s. 385; Mahmasani, el-Evdô.u't-Teşri'iyye, s. 56-

57: aynca bkz. Berriı. age . . s. 268. 
l 'J.7B Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 4 13. 

l 'J.HO Hüfi. el-Mer'e, s. 1 96. 



3 1 8  Kur'an'da İslam ôncesi Kült ı l ı  

eda ehliyetine sahipti. 1281 Kadının mülk edinmesi ve mülkün 
de tasamıfta bulunması hazarilerde daha çok yaygın idi. ' �Hı 

Ancak erkeğe nispetle kadının mali ehliyeti kısıtlıydı. 1283 B ı ı  
nunla beraber, ziraat ve sanatın gelişmiş olduğu kabilelerclı
kadının mali ehliyet ve tasamıfları azalmış, kadın velayet vı· 
vesayet altına sokulmuştur. Evli değilse velisinin izni, evli isi' 
kocasının muvafakatı ile kendi malında tasamıf ederdi. 12114 

Cahiliye döneminde galip olan akrabalık baba akrabalıgı 
olduğundan ve baba akrabalığı hak ve sorumlulukların ço 
ğunluğunun kaynağını teşkil ettiğinden çocukları yetiştimll' 
ve onların velayeti de babaya ait idi. 1285 Hatta İslam öncl'sl 
kabile geleneğinde genel kaide olarak baba öldüğünde çocuk 
)arın bakım ve velayeti baba tarafından en yakın akrabalara 
geçerdi. 1286 Doğan çocuk babaya ait, babanın velayetinde vı· 
onun gözetiminde idi. Rüşt çağına kadar terbiyesi de ona ali 
idi. Aynı şekilde baba oğlunun çocuklarından da sorumluydu .  
Ancak, babanın kız evlatlarının sorumluluğu kocasına ait idi .  
Çünkü o ,  kansının kocası ve evinin reisiydi. 1287 Dolayısıyla 
muhatapların kültüründen bağımsız olmayan Kur'an, İslam 
öncesi kabile geleneğinde ataerkil akrabalık ve babaerkil hak 
ve sorumlulukları geleneğine muvafık hükümler vazetmiş vı· 
evlatları yetiştirme ve bakımını babanın velayetine vermiştir. 
Cahiliyede çocuğun nesebinin, terbiye ve iaşesinin babaya 
ait olduğuna ilişkin bu telakki ve teamüller "Çocuğun kerı  

disine aü olduğu baba (ve 'ale'l-mevlüdi lehu) . . . " 1288 ayeti ile 
devam ettirilmiştir. Çünkü, bu ayette çocuğun babaya tahsis 

1 28 1  Zenati, Nuzumu'l-'Arab, s. 65 vd. 70: Zenati, en-Nuzünw'l-İctimô.'lyye, s. 
43. 

1 282 Hiıfi, el-Mer'e, s. 330. 
1 283 Zenati. Nuzumu'l- 'Arab, s. 78. 
1 284 Zenali, Nuzumu'l- 'Arab, s. 73, 76; Cahiliye döneminde kadın, kendi ma 

hm elde etmede çoğu zaman aciz kalsa da kadına özgü mal varlığınııı 
olduğuna Kur'an ayetlertnln (Nisa, 4/3. 1 27) işaret ettiği ve cahiliyeyi' 
ait hat>erlertn onun mal varlığını ortaya koyduğu hususunda bkz. Hüli. 
el-Mer'e, s. 326-328. 

1 285 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye. s. 1 89. 
1 286 Zenali. en-Nuzümu 'l-İctimô.'iyye. s. 200. 
1 287 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 4 1 3. 
1 288 Bakara. 2/233. 
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rclllmesi, çocuğun üzerindeki yetki, karar ve nesebin babaya 

nldlyetinden ve annenin bu noktada payının az olmasından 

knynaklanmaktadır. 1289 

Cahiliye hukukunda babanın kız çocuğunu toprağa göm

ı ı ı�sl ve oğlan çocuğunu öldürmesi de babanın öncelikli hakla

rındandı. Kızını gömen ve oğlunu öldüren, katil sayılmaz ve bu 

lllllnden dolayı sorumlu tutulmazdı. Öyle ki annelerin dahi kız

lıınnı gömmekten ve oğullarını öldürmekten babaları alıkoyma 

vrt kileri yoktu. Çünkü çocuklar hakkında tek söz ve hak sa

hibi baba idi. Kadının kocaya karşı bir itiraz hakkı da söz ko

ı ı ı ısu değildi. 1290 O dönemde babanın velayeti sadece çocukları 

i\ldürme ve onları toprağa gömmeyi değil. fakirlik dolayısıyla 

c ı ı ı lan satma hakkını da ihtiva ediyordu. 1291 Vakıaya cevap teş

kil eden Kur'an, cahiliye dönemine ait pe}c çok adeti evrensel 

ı lr�erlere aykırılıktan dolayı ya iptal etmiş yahut tashih etmiş

l lr. Bu sebeple kız çocuklarını diri diri gömme ve fakirlik dola

yısıyla insanı satma adetlerini de kökünden silip atmıştır. 

Arap kabile geleneğinde babanın, kendisine karşı vazife

lrrlnt ihlal eden ya da yapacağı işleri ihmal eden yahut şere

lln gerektirdiği yoldan çıkan evlatlarını tedip etme, cezalan

• l ırma hakkı da vardı. Bu da bazen dövme ve zincire vurma 

Mlhl bedeni cezalar şeklinde görülürdü. 1292 Evladın babanın 

c ıl orltesine karşı gelme yahut babaya ağır bir ihanet ihtiva 

relen bir işi yapması gibi durumlarda erkek çocuğa bu cezalar 

vrrlllr, çocuk aileden tart edilir, diğer aile üyeleriyle ilişkile

ri kesilir ve ailenin mallarından mahrum edilirdi. 1293 Cahiliye 

ı li\ncminde çocuğun da babanın emirlerine karşı itiraz hakkı 

1 :1.H!l Ebu'l-Kasım el-Hüseyin b. Muhammed er-Rağıb el-İsfahiini, Tefsi
ru'r-R{ığıb el-İsfahiıni. el-Mukaddime ve Tefsiru'l-F'ô.tihô. ve'l-Bakara 
O'ah. Muhammed Abdülaziz Besyüni), Külliyetu'l-Adab-Carnl'atu Tanta, 
y.y. 1 420/ 1999, c. 1 .  s. 482. 

1 :.ıııo Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 4 1 3; Cahiliye döneminde babanın. kız ve erkek 
çocuklarını diri diri gömme. öldürme ve anlan Allah'a nezretmesl konu
sunda geniş bilgi için bkz. Zenati. en-Nuzümu'l-İctimô.'lyye. s. 1 66- 1 75; 
Hüfi. el-Mer'e, s. 292-303. 

1 :.ıı ı 1 Mahmasani. el·Evddu't-Teşri'lyye. s. 70. 
1 :l.!l:l Zenati. en-Nuzü.mu'l-İctimiı'iyye. s. l 75. 

1 :.m:ı Zenati, en-Nuzümu'l·İctimô.'lyye, s. l 76. 
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yoktu. Babalar geniş yetkilerinden dolayı çocukların aleyhlı ıc· 
birtakım cezalar öngörebiliyorlardı. Babanın evladına vereci' 
ği cezalan önleme işi ancak ya çocuğun kuvveti yahut insaı ı 
lann aracılığı ile engellenebilirdi. Ne zaman ki çocuk bühıp, 
çağına erer, güç kendisinin yanında olmaya başlarsa babayn 
karşı gelebilirdi .  Babanın, oğlunun büluğ çağından sonra orı ı ı  
hul' (tard) etmesi harlç, ona herhangi bir şey yapma imkü ı ı ı 
da kalmazdı. 1294 Baba, oğlunun suçundan beri olmak, sorun ı 
lu tutulmamak için onu insanların huzurunda hul' ederdi. 1 �11•1  

Dolayısıyla bütün insanlara "iyilik etme" ve "saygı göst<'r 
me", Kur'an'ın evrensel bir ilkesi olmasına rağmen, özelllkk 
de ana ve babaya iyilik ve itaat prensiplerinin zikredilmesi 
nin1296 tarihsel arka planında çocuğun büluğ çağına ermesi vı· 
güçlenmeye başlamasıyla babasına karşı muhalif ve muar11 
tutumları yer almaktadır. Kur'an'ın ana ve babaya iyilik vı· 
itaat ilkeleri kabile geleneğindeki ataerkil aile yapısında evlal  
lann babaya, ataya itaat örfleriyle paralellik arz etmektedir .  
Aynı şekilde muhtemelen ceza olarak değil de başka saiklerk 
Kur'an'da hikaye diliyle geçen kendisine ilim verilen kişinl ı ı  
(Hızır'ın) çocuk üzerindeki tasarrufu1297 cahiliyede babaları ı ı  
çocuklar üzerindeki tasarrufları ile ironik bir ilişkinin varlığı ı ı ı 
resmediyor olsa gerektir. Yine Kur'an'ın, kendisini öğretisini'  
dayandırdığı Hz. İbrahim'in, çocuklar üzerindeki kurban ta 
sarruflannı ve çocuğun bunu itaat ve teslimiyetle karşılama 
sını taktirle anlatan ayetlerin1298 Sami ve İbrahimi gelenekteki 
çocuğu. Tanrıya adamanın babanın haklarından olduğuna 
dair anlayışı sembolize ediyor olsa gerektir. Çünkü tanrılara 
insan kurban etmek, Samilerde bilinen bir durumdu. 1299 İlal ı 
lardan birine erkek çocuğu kurban takdim etmenin babanı ı ı  
haklarından ve bunun, kadim toplumlarda yaygın bir adl"I 
olduğu, islam öncesi dönemde Arapların da bu adeti uygula 

1 294 Cevad 'Ali, age. , c. V, s. 4 13. 
1 295 Aliısi, Bulılğu'l-Erab. c. III, s. 27: Sarıcık. Cahiliye Kültürü, s. 227. 
1296 İsra. 1 7/23: Lokman. 3 1 / 1 4- 1 5: Ahkaf. 46/ 1 5. 
1 297 Bkz. Kehf. 18/73-80. 
1 298 Sillat, 37 / 1 00- 1 07. 
1 299 Ahmed 'Ali. age .. s. 1 73. 
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ı l ı klıırı 1300 görülür. l-lfilbuki bugün hiçbir anlayış ve din hangi 
1&rrrkçeyle olursa olsun masum bir çocuğun Tanrı adına zeb
l ırdllmesini ve gelecekteki makus talihine müstenid olarak 
kıı l lcdlleceğini önermez. Bu nedenle aslında bu tür kıssaların 
vr nynı şekilde henüz İslam dünyası tarafından ne olduğu 
t n ııı anlaşılamamış olan benzer kıssaların1301 7. yüzyıl Arap 
t oplumunun kültürel bilinç haritalarının izdüşümünden öte 
l ılr ıınlam ifade etmediğini vurgulamamız gerekir. 

:.r.. Nikah Velayeti 

Nikah velayeti, bir şahsın evlenmesi hususunda diğer bir 
,ul ısın sahip olduğu velayet ve salahiyet demektir. 1302 

Cahiliye döneminde bedevi Arap toplumu patrimonyal 
"11'41cme (ataerkil) tabi olduğundan, 1303 kadınların evlenme 
vr Mcvgllerini izhar etmeleri, hıtbenin (eş seçiminin) l304 erkek 
t ı ınıfından yapılması. kadın ve çocukların iaşesinin babaya 
1 1 1 1  olması, aile yuvasında, boşamalarda vb. bütün bu husus
lıırda erkeğin yetkisinde olan bir velayet sistemi mevcut idi. 
l<mlını evlendirmede mutlak bir velayet sistemi olduğundan 
ı•vlcndirilecek kadın ister dul, ister bekar olsun iznine ihtiyaç 
ı l ı ıyulmazdı. 1305 Cahiliye döneminde evlilikte her ne kadar ka
ı h ı ıla istişare edildiği, 1306 pek çok kabilede ilk kez evlenecek 

ı :ıoo Zenati, en-Nuzümu'l-İctimô.'iyye, s. l 73. 
1 : ıo 1 Bkz. Dabbetu'-Arz (Nemi, 27 /82); Ye'cüc-Me'cüc (Kehf, 1 8/94, Enbiya, 

21 /96); Zü'l-Karneyn (Kehf, 1 8/83, 85-86, 94-98); Harut ve Marut (Ba
kara. 2/ 1 02). 

1 :ıo:.ı Bilmen, age., c. il, s. 8. 
ı : ıo:ı Mahmüd Cuma', age . .  s. 12; Ahmed 'Ali, age . .  s. 1 7 1 .  
1 : ıo.ı Cahlliye Araplannda kadına yanıp tutuşmak, erkekliğin alametlerinden 

sayılırdı. Onlara nispet edilen kıssalarda erkeğin kadına olan aşkından 
bahsedilmiş ancak kadının erkeğe aşkından söz edllmemlştlr. Çünkü, 
erkeğin kadına aşkını ifade etmesi, erkeğin tabiatından sayılırdı. Kadı
nın sevgisini teşhir etmesine engel olan utanma (hacel) de kadının ta
biatından sayılırdı. Cahiliyede kadın toplumda yaygın gelenek ve adet
lerin esiri olduğundan sevgisi daima kalbinde gizli kalmıştır. Sevgisini 
açığa vuran kadının, cahillyenin umümi adaplanna aykın hareket ettiği 
ve kadının kendi ailesine utanç lekesi bulaştırdığı düşünülürdü. Bkz. 
Hac Hasan, age .. s. 137. 

ı :um Çağatay, İslam Öncesi Arap Tarthi ve Cahiliye Çağı. s. 1 36. 
1 : 106 Edib Seliime. age., s. 5 1 ;  Hüfi, el-Mer'e, s. 1 85. 
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genç kızlarla istişare etıne adetinin cari olduğu, 1307 boşanmış 

ve dul kadınların ise evliliklerinde daha fazla seçim hürriyet

lerinin olduğu 1308 ifade edilse de o dönemde ister ilk defa evle

necek genç kız olsun, isterse evlenmiş, boşanmış ve dul kadın 

olsun, kadının bizzat kendisi evlilik akdini icra etıneye ehil 

kabul edilmemiştir. Akdin yapılması için kadının yerine onun 

velisinin niyabeti, onayı gerekli ve şayet veli razı olmaz isc

kadının o erkekle evlenmesi imkansız idi. 1309 Aynı şekilde örk 

göre evlilik işi ebeveynin elindeydi. Ana ve babanın, velilerin 

muvafakatı gerekli temel ilkelerdendi. Veliler, kadını kendi is

tediği kişiyle evlendirmeye zorlayabiliyorlardı. Evlilikte kızın. 

şeri velisine itirazı da söz konusu değildi. 13 10 Bir baba, kızını  

istediği adamla evlendirebilirdi. 13 1 1 Yaygın örfe göre evlatları 

evlendirme babanın hakkıydı. Hiç evlenmemiş kızı evlendir

mede babanın iradesi kızın iradesinin yerini almakta ve örf. 

bekar kızı evlendirme işini babanın ellerine bırakmaktaydı. ıfü 

Cahiliye döneminde kadının evliliğinin baba ve büyük kar

deş gibi velilerinin iznine bağlı olduğu, kendi başlarına seçim 

haklarının olmadığına1313 dair var olan uygulamalar, " . . .  İmaıı 

etmedikleri surece Allah'a ortak koşan erkeklerle, kadınlannızı 

evlendinneyin . . .  ", 1314 "Kadınlan boşadığınız ve onlar da bekle 

me sürelerini bitirdikleri zaman kendi aralarında aklın ve diniıı 

gereklerine uygun olarak güzellikle anlaştıklan takdirde, eş 

!eriyle (yeniden) evlenmelerine engel olmayın . . .  " 13 15 ayetleriyle 

ataerkil üslup ve önerilerle Kur'an'da da yer almıştır. İslam 

alimleri de bu tür ayetlerden hareketle islam'da velinin iznı 

olmadan kadının evlenemeyeceği ilkesini istinbat etmişlerdir. 

1 307 Zenati, en-Nı.ızi.unu'l-İctimô.'iyye, s. 1 4 1 - 1 42, 1 76. 
1308 Zenati, en-Nı.ızümu'l-İctimô.'iyye. s. 1 43. 
1309 Zenati. en-Nı.ızümu'l-İctimô.'iyye, s. 1 48, 1 77. 
1310  Cevad 'Ali, age., c. rv. s. 475: c. V, s. 4 1 3: Zenati, en-Nı.ızü.mu'l-İctimô.'iy 

ye, s. 1 4 1 - 1 42: Bakkaloğlu,  age . . s. 44. Yahudilikte de küçük yaştaki  
kızlann evllllklert velinin iznine bağlıdır. Bkz. Seydişehri, Hukuk Tartlıi. 
s. 1 53. 

1 3 1 1 Günaltay. İslam Öncesi Araplar ve Din/eri, s. 1 22: Bakkaloğlu, age., s. 4!1. 
1 3 1 2  Zenati. en-Nı.ızümu'l-İctimô.'tyye, s. 1 76. 
1 3 1 3  Hac Hasan. age . •  s. 1 27. 
1 3 1 4  Bakara, 2/22 1 .  
1 3 1 5  Bakara. 2/232. 
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l<ur'an'da her ne kadar hürler hakkında açık ifadeler olma
"'" da cariyelerin evliliğinde onların velilerinin ve sahiplerinin 
imine müracaatın talep edildiği görülür. O günkü toplum
ılıı köle ve cariyeler özgür olmadıkları ve efendilerinin mül
kü kabul edildiklerinden dolayı onların evlendirilmesinde var 
olun bu velayet kültürü, "Sizden kimin, hür mü'min kadınlarla 

ı•ı ılenmeye gücü yetmezse sahip olduğwıuz mü'min genç kız

lunnızdwı (cariyelerinizden) alsın. Allah sizin imanınızı daha 

ifil bilir. Hepiniz birbirinizdensiniz. Öyle ise ![[etli yaşamalan. 

ılııa etmemeleri ve gizli dost tutmamalan halinde sahiplerinin 

imiyle onlarla evlenin, mehirlerini de güzelce verin . . . " şeklinde 
l<ı ır'an tarafından da sürdürülmüştür. 1316 

Hz. Peygamber de evlendirme velayeti elinde olan velinin, 
ı l ı ı I kadın ve bekar kızın rızasını alması gerektiğini belirtmiş 
olsa da1317 aynı zamanda velisiz nikahın geçersiz olduğunu 
ı lıı 1 : 1 1 11  ifade etmiştir. İslam geldikten sonra da kadının rızasını 
ı ı l rnadan evlendirme işinin bazı sahabiler tarafından devam 
rt l lrildiğine tanıklık ediyoruz. 131 9 

Kısaca, Kur'an'ın kadını, erkeğin velayetine bırakan üslup 
vı· ilkelerinin, kabilevi Arap toplumunun üretmiş oldukları 
killtür yapılarının ve cahiliye Araplarının erkeği, kadının ve
llsl/efendisi olarak kabul etmelerinin1320 bir mahsulü olduğu 
d ikkatlerden kaçmamaktadır. Kur'an, diyalojik sözlü bir hi
l ı ı p  olduğundan dolayı, içinde bulunduğu çağın kültürüyle 
diyalog içinde o çağın sorunları ve değerleri üzerinden bir tu
t ı ım sergilemektedir. Bütün bunlarla beraber, Kur'an, o dö
ı ırıne özgü hukuki ve medeni hallerde erkeğin kadın üzerin
ı lı·kl velayetini kabul etmekle birlikte, bu velayet altında ve
llh·rln yapmış oldukları zulüm ve haksızlıkları tıpkı Ma'kıl b. 
Yı ·sar'ın, iki talakla boşanmış kız kardeşini 132 1 ve yine Cabir 

ı : ı ı n  Nisa. 4/25; İbnu'l-'Arabi. Ahkamu'l-Kur'an. c. ı. s. 42 1 .  
1 : 1 1 7  Müslim. Nikah. 9/ 1 4 1 9- 1 42 1 ;  Ebu Davud. Nikah. 24. 25. 26; Nesai. 

Nikah, 34; İbn Mace, Nikah, l ı .  
ı : ı  ı H Buhaıi, Nikah. 37. 42; Ebu Davud, Nikah, 20. 
ı : ı  ı !J Buhaıi. Nikah. 43; Ebü Davud. Nikah. 25. 26; Nesfü. Nikah, 35; İbn 

Mace, Nikah. 12 .  
ı : ı:.w İbn ·Aşur, et-Tahrir. c. i l ,  s. 399. 
1 : ı:ı ı İbn Kesir. Tefsir. c. I. s. 296-297; İbn 'Aşur. et-Tahrir. c. il.  s. 426. 
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b. Abdillah'ın ric'i talakla boşanan amcasının kızını, iddetlc
rinin bitiminin akabinde tekrar kocalarıyla bir araya gelme· 
lerine engel olmaları türünden1322 teamülleri de tashih etmek 
suretiyle aynı zamanda bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. 

1 322 İbn 'Aşür, et-Tahrir, c. il ,  s. 426. 



ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 
KUR'AN'DA rtcARi KONULARDA 
İSLAM ÖNCESİ KÜLTÜR 

1. 11CARET VE ALIŞVERİŞ 

A. Cahiliyede ve Kur'an' da Ticaret ve Alışveriş 

Kur'an, cahiliye döneminde yerleşik hayat süren o döne
min iki büyük metropol kenti ve civar bölge kültürlerini içine 
ulan bir ortamda hitap etmesi ve Mekke, Yesrib ve Taif ticaret 
ve sanatla uğraşan 1 kentler olmaları hasebiyle, bu kentlerin 
t icari-kültürel anlayış ve uygulamaların o döneme ait ticari 
"rlct ve problemlerin Kur'an'a yansıdığına tanıklık ediyoruz. 

Kureyş, Yemen'e, Şam, Habeşistan ve İran'a ticari seya
lıntler yapmış, bu sayede Rum, Fars ve Hint gibi diğer mede
ı ı l  toplumlarla karşılaşmıştır.2 Haşim, Abdu Şems, Muttalib 
V<' Nevfel benu Abdi Menaf, bu bölgelere ticari seferler yapan 
Kııreyş'in ilaf ashabı arasında yer almışlardır. 3 Mekke'nin bir 
ticaret merkezi olduğunu hatta Kur'an'da kışın Güney'e (Ye
men) yazın Kuzey'e (Suriye) Mekke-Medine Arapları tarafın
ı lıın yapılan ticari seferlere atıflar yapıldığını görürüz. 4 Dolayı
Hıyla Mekke, söz konusu ülkelerin ticaret yollan üzerinde yer 
nlmış,5 Yemen, Habeşistan, Suriye ve Şam'ın bir çeşit ticaret 
merkezi, Şam (Kuzey) ile Yemen (Güney) arasında gelip giden 

A. Vehbi Ecer. İslô.m Tarihi Dersleıi (Metod-Kaynak-İlk Devir}, Erciyes Üni
versitesi Yay., Kayseri 199 1 ,  s. 59. 

'J. Hac Hasan, age .. s. 1 93; Mekke ticareti ve Kureyş'ln bu ticari faaliyette 
rolü konusunda geniş bilgi için bkz. Cemili. age., s. 100-1 40. 

:ı lbn Habib, el-Muhabber. s. 162- 163; İbn Habib, el-Munemmak, s. 4 1 -45. 
'1 Günaltay. İslam öncesi Araplar ve Dinleri.. s. 29. 60; Bohoner. age., s. 

26-27: Çağatay. Arap Tarihi. s. 1 53; Ebü Dayf Ahmed. age .. s. 62-63; 
Mekke ve Medlne'nln büyük bir ticaret şehri olduğu ve buralarda kuru
lan panayırlar hakkında geniş bilgi için Bkz. Şevki Dayf. age . . s. 76-77; 
Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 80-8 1 .  

f\ Ahmed Emin, Fecrü'l-İsliim, s. 4 1 -44: Berrü, age. , s. 92. 
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kafilelerin karşılaşma yeri ve istasyonu6 hem ticari ve hem de 
dini bir merkez olmuştur. 7 Mekke, çeşitli alışveriş türlerinin 
ve ortaklıklarının yapıldığı adeta büyük bir bankaya benze
mekteydi. 8 Mekkelilerin artan zenginlikleri neticesinde ticari 
kafileleri bazen bin beş yüz deveyi bulmuştur.9 Hatta ticari 
durumları iyi olanlar Bedir kervanına bin, iki bin, on bin di
nar, daha zengin olanlar ise otuz bin dinar yatırabilmektey
diler. Bu sadece servetlerinin bir kısmını teşkil etmekteydi. 1 0 

Arabistan, kuru üzüm, zeytinyağı, kokulu maddeler, deri. 
bal ve aynı şekilde Çin, Hint, Habeşistan ve Bahreyn'den 
gelen fildişi, akik, mercan, inci, dokuma çeşitleri, altın, gü
müş, cariye ve esir ticareti yapmaktaydı. 1 1 Dolayısıyla cen
net tasvirlerinde dahi o dönemde Arap toplumunun özellikle 
de uzak doğudan gelen Güney Arapların pazarlannın gözde 
ticari metalarından, zenginlerin kullandığı eşyalardan olan 
"ipek", "inci", "mercan", "sündüs" ve "istebrak" gibi Hicaz böl 
gesi yoksul Araplann hayallerini süsleyen eşyalar, müminlere 
cennet vaadi olarak Kur'an'da önemli bir yer işgal etmiştir. 
Aynı şekilde Kur'an, Mekkelilerin Habeşlilerle deniz ticare
tine "süfün", "cevari" ve "münşeat" kavramlarıyla atıfta bu
lunmuştur. 12 Hatta Mekkeliler deniz yolculuğuna çıkmaktan 
korktuklarından dolayı, 13 Kur'an'ın denizin korkutucu yüzü
ne ilişkin tasvirleri muhtemelen Mekke halkının tasavvurlan -
nı yansıtıyor olsa gerektir. 

Bütün bu ticari faaliyetlerle beraber, bedevi ve hazari 
Araplar, meslek ve sanat yoluyla nzık temin etmeyi, sanat. 

6 Cemili. age., s. 100; Ahmed 'Ali, age., s. 1 3 1 ;  İbrahim Şerif. age .• s. 184. 
1 2 1 .  

7 Şevki Dayf. age., s. 49-50. 
8 Şevki Dayf. age . •  s. 5 1 .  
9 İbrahim Şerif, age. , s. 224; Çağatay. İslam Öncesi Arap TarUıi ve CahUiye 

Çağı. s. 1 56. 
10 Lammens. "Mekke". c. VII, s. 634. 
1 1  Çağatay, İslam Öncesi Arap TarUıi ve CahUiye Çağı. s. 1 53 vd.; Mekkelile

rtn Yemen, Şam, Rum, Fars, Habeşistan ve Mısır'ın pazarlannda alım ve 
satımını yaptığı benzeri ürünler için bkz. İbrahim Şerif, age .• s. 225. 

12 Ahmed 'Ali, age. , s. 1 34. 
13 Ahmed 'Ali. age . . s. 1 34. 
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meslek ve ziraatle uğraşmayı hakir görüyorlardı. 14 Çölde su
yun ve yağmurun azlığı, onların ziraatle uğraşmayı hakir gör
melerine neden olmuştur. 15 Ziraat ve özellikle de bir sanatla 
uğraşan kişiler hürmet görmemişlerdir. 16 Öyle ki Kureyş'in 
diğer Araplardan farklı olarak ticaretle uğraşması ve harpler
den uzak durması Arapların onları küçümsemelerine neden 
olmuştur. 17 Dericilik, marangozluk ve demircilik de Arabın 
nazarında hakir görülen mesleklerdendi.  Bununla beraber, 
az da olsa Mekke ve Taifliler bu türden çeşitli sanat ve mes
leklerle uğraşmışlardır. 18 Ancak bu uğraşı da oldukça az idi. 
Çünkü cahiliye ehli, bu mesleklerin köle, hizmetçi ve acemle
re özgü olduğunu, hürlere yakışmadığını düşünürlerdi. Hatta 
arzu etmelerine rağmen, hirf ehli ile evlenmekten çekinirler 
ve evlenenleri ayıplarlardı. 19 İbn Haldun (ö. 808/ 1406) ve 
Mahmasani, Arapların sanat ve meslekle uğraşmaktan uzak 
insanlar olmalarını, Arapların bedevilikte kökleşmiş ve yer
leşik yaşamdan uzak olmalarına bağlarlar. 2° Cahiliye Arap
ları, sanat ve meslekle uğraşan kişileri hakir gördüklerinden 
halk nazarında ve kalplerinde en güzel meslek ve sanatlarla 
uğraşan Hıristiyanlan yüceltirler; boyacılık, deri tabakçılığı, 
kasapçılık, toplayıcılık ve ticaretle uğraşan Yahudileri ise ha
kir görürlerdi.21 Bu nedenle Yahudileri Yemen'deki Farslıların 

14 Berrü, age .. s. 236; Erharn Habbü, age., s. 222. 224; Şevki Dayf, age . .  
s. 77;  Ebü Dayf Ahmed, age., s. 65;  Ahmed Emin, Fecrü'l-İsldm s.  36; 
Zeydan, el-Medhiil, s. 16 ;  Hüfi, el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 1 40. 

15 Cevad 'Ali, age., c. vıı. s. 6. 
16 Ferruh, Tdrihu'l-Edebi'l- 'Arabi, c. 1, s.  65. 
1 7  Ebü Dayf Ahmed, age., s. 65. 
18 Ebü Dayf Ahmed, age., s. 65. 
19 Erharn Habbü, age., s. 222; Cevad 'Ali, age., c. IV, s. 42 1 .  
20 Alüsi, Buliığu'l-Erab, c .  III, s. 388; Mahmasani, el-Eudiiu't-Teşri'lyye, s. 80; 

Alüsi, Araplann mizaçlarının şeref, birbirlerine karşı övünme, üstünlük, 
vefa, misafuperverUk, hakkı ve şerefi koruma, cömertlik vb. değerler üzerine 
tab' edildiğinden ve bu değerlerin onlann nezdinde sanat ve mesleklerden 
konum ve şeref bakımından daha üstün olduğUndan çoğunun mesleki işler
den uzak kaldıklarını ifade eder. Bkz. Alüsi, Buliığu'l-Erab, c. III, s. 388-389. 

2 1  Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arablyye, s. 140; Hac Hasan, age., s. 1 8 1 - 1 82; Bro
kelman, Tdrihu'ş-Şuü'bi'l-İsldmiyye, s. 28; Arapların sanatla uğraşan Ya
hudileri hakir gördüklerini cahlllye şairi Amr b. Külsüm'ün bir şllrlnde, 
Numan b. Münzlr'I, körüğe üfleyen, küpe yapan ve kuyumcu olan Yahudi 
dayısı ile hicvetmeslnden anlıyoruz. Bkz. İsbahani, el-Eğdni. c. XI, s. 58; 
Cevad 'Ali, age., c. ili, s. 207. 
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(lehlerine çalışan) işçileri ve ajanları kabul eder, hıyanet, ahdi 
bozma ve mal biriktirme gibi kötü sıfatlarla bilinmelerinden 
dolayı onları hor görürler,22 onların yolundan gitmekten ve 
onlarla ticari ilişkiler kurmaktan uzak dururlardı.23 Dolayı
sıyla Kur'an'da Hıristiyanlann yüceltilmesinin ve Yahudilerc
muhalefetin de bununla bağlantısı vardır.24 Kur'an'ın, Yahu 
dileri müminlere düşman, Hıristiyanlann d a  sevgi bakımın
dan Müslümanlara Yahudilerden daha yakın olduğunu ifadc
eden ayetleri,25 aslında cahiliye döneminde Arapların sanat 
ve ticaretle uğraşan Yahudilerden hoşnutsuzluklanna dair 
tutumlarının tasviri ifadelerle bir devamı niteliğindedir. Bu 
yüzden Kur'an'ın, Yahudileri Müslümanlara düşman, Hırist i 
yanlann da sevgi yönünden daha yakın olduğunu tayin eden 
tasviri ifadeler, bütün tarih ve zamanlar için genel geçer ev
rensel ilkeler değildir. Kur'an'da mensüs bu tür ifadelerden 
hareketle din temelli antisemitizm (Yahudi düşmanlığı) çıka
rılamayacağı gibi Hıristiyan yahut Hıristiyanlık sempatizanı  
da olunamaz. Bu tür ayetlerin, o günkü Yahudilere ve Hıris
tiyanlara karşı cahiliye Araplarının tasawur ve telakkileriyle. 
tavır ve teamülleriyle birlikte okunması gerekir. 

Cahiliye döneminde doğal şartların tanına elverişli olma
yışından dolayı ticaret hukuku oldukça gelişmiş ve bu ticaret 
hukuku ile ilgili teamüller Kur'an'da da tecessüm etmiştir. 
Ticaret Araplarda oldukça önemli işlerden sayılmakla bera
ber, ticaretle, ticari usul ve kaidelere ticari teamül ve akitlerle 
ilgili yazılı kanunlara sahip değillerdi. Ancak Gatafanlıların 
meliki Şehr Hilal'in ticaret düzeni, tüccarın sorumlulukları 
ve tüccarın hükümete ödemesi gereken vergiler konusun
da bugünkü anlamda kanunu mevcuttu. 26 Bu kanunlarda 
Şemr mıntıkasında ticaretle meşgul olmak isteyen tüccar
lardan w•arbe" w•arbün" denilen vergi/kaparo alınmasından. 
vergisini ('arbün) veren tüccardan, ticaret bölgesinin korun-

22 Abdulaziz Salim, age., s. 485. 
23 Tantavi. Benü İsrdil. s. 6 l .  
24 Hac Hasan. age., s .  1 8 1 .  
25 Matde. 5/82. 
26 Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 486-487. 
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ıııası ve gözetilmesinin zorunluluğundan, geceleyin ticaret 
vnpılma yasağından, ticaret mallarından, hazineye bulaşan 
ıurardan, vergilerin indiriminden, devlet tarafından istenilen 
oranda vergilerin verilmediği durumlarda uygulanan cezalar
c lun bahseden ilke ve esaslar yer almaktadır. Bu kanunların 
umacı ticari mallarını kontrol altına almak, pazar güvenliği
ı ıl sağlamak, vergileri tanzim etme ve hükumetin maslahatı
ı ıı korumaktır. Yine Sebe Araplarına ait kitabelerde de Main 
bölgesinden Me'rib bölgesine sevk edilen ticari malların nasıl 
'4l'Vk edileceğini, sevk edilirken üzerinden geçilecek toprak 
'4ııhiplerinin haklarını, sevk edilen mal ve onlara bekçilik ya
pan insanların yiyecek ve içeceklerinin temini ve hükumete 
ilclcnmek üzere alınan vergileri düzenleyen usul ve esaslar da 
l l ll'VCUt idi. 27 

İslam öncesi cahiliye döneminde gayrimenkul satımında, 
ı ı mlın özellik ve sınırlarını belirleyen alışveriş akitleri yapılır 
vt� bu akarların sınırlarını belirlemek için taşlar (evsan/en
'41lb) dikilirdi. Güney Araplarında alışveriş şartlan ve nitelikleri 
ı ıkltlerle belirlenirdi. Örneğin, gayrimenkul alımlarında şartlar 
nlışveriş akitlerine yazılıp kaydedilirdi. Bu alışveriş şartlarına 
INc "şametne/şemetne 'a'lem", yani "i'lamü'ş-şira" denilirdi. 
1 hı alışveriş akitlerinde satılan malın sınırlan, vasıflan, metre
kııresi ve bu araziyi sulayacak suyun, yani kuyu suyuyla mı, 
yoksa akar suyla mı sulanacak vb. bütün bu vasıflar, akit
l<'rde yazılıp kayda geçirilirdi. Satıcı ile müşteri arasında bir 
ı ı ı ı laşmazlık çıktığında bu yazılı "i'lamü'ş-şira" metnine mü
n ıcaat ederler ve hakem de bu metne göre hüküm verirdi. 28 

1 latta Sebe ve Me'rib Araplarıyla ilgili elde edilen metinlerde 
nlışverişi, alım satım esnasında ticari malı, satıcı ve müşteri
nin hak ve sorumluluklarını düzenleyen kanunlar yer alır. Bu 
kununlar arasında, yapılan alışverişin tam geçerli olması için 
l ı ısan, deve, koyun, sığır vb. şeylerin satımında malın cinsine 
J.(lke yedi gün yahut bir ay muhayyerlik müddeti de söz konu
Mi l idi.29 Cahiliye döneminde ticaret ve buna dair muamelat 

'J.7 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 487 
'J.M Cevad 'Ali, age., c. V, s. 479-480. 
'J.11 Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 478-479. 
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oldukça gelişmiş idi. Alışveriş akdinin tamamlandığını göste
ren ve icap ve kabule delalet eden "safka" denilen el sıkışma 
ile alışveriş akdini tamamlarlardı. İcap ve kabulü ifade eden 
bu el sıkışmadan sonra artık muhayyerlik olmazdı. 30 1üccarlar 
pazarlardan almış oldukları mallan stoklamak ve bedevilerin 
mallarını pazara inmeden almak suretiyle ihtikar yaparlardı. :ı ı 

Yine o dönemde alıcı ile satıcı arasında aracılık yapan Arap
ların "dellal" dedikleri simsarları da mevcut idi. Bu simsarlar 
genellikle de badiyedeki bedevileri aldatırlardı. 32 

Bu bakımdan ticaret konusunda da onların teamüllerin
den bağımsız olmayan Kur'an, cahiliye döneminde borçlan
maların ve alışverişlerin kayda geçirilmesine dair Arap adet 
ve usulleri bir emir formunda aşağıdaki ayet pasajlarında te
şekkül etmiştir: 

Ey iman edenler! Belli bir süre için birbirinize borçlandığınız zamaı ı 
bunu yazın. Aranızda bir yazıcı adaletle yazsın. Yazıcı, AUah'ırı 
kendisine öğrettiği şekilde yazmaktan kaçınmasın, (her şeyi oldu 
ğu gibi dosdoğru) yazsın. Üzerinde hak olan (borçlu) da yazdırsın 
ve Rabbi olan Allah'tan korkup sakınsın da borçtan hiçbir şeyi ek 
sik etmesin (hepsini tam yazdırsın). Eğer borçlu, aklı ermeyen veya 
zayıf bir kimse ise ya da yazdıramıyorsa, velisi adaletle yazdırsın. 
(Bu işleme) şahitliklerine güvendiğiniz iki erkeği: eğer iki erkek ol
mazsa, bir erkek ve iki kadını şahü tutun. Bu. onlardan biri unu
tacak olursa, diğerinin ona hatırlatması içindir. Şahitler çağırıldık
lan zaman (gelmekten) kaçınmasınlar. Az olsun, çok olsun, borcu 
süresine kadar yazmaktan usanmayın. Bu. Allah katında adalete 
daha uygun, şahitlik için daha sağlam. şüpheye düşmemeniz için 
daha elverişlidir. Yalnız. aranızda hemen alıp verdiğiniz peşin tica 
ret olursa, onu yazmamanızdan ötürü üzerinize bir günah yoktur. 
Alışveriş yaptığınız zaman da şahit tutun. Yazana da şahide de bir 
zarar verilmesin. Eğer aksini yaparsanız, bu sizin için günahkarca 
bir davranış olur . . .  33 

Cahiliye döneminde evlilik, borç, şirket, muzaraa vb. kar
şılıklı rızaya bağlı gerçekleşen akit ve sözleşmelere vefa gös-

30 Cevad 'Ali, age., c. VII. s. 297. 307; Bakkal, age., s. 1 73. 
31 Bakkal, age., s. 1 75. 
32 Cevad 'Ali, age., c. Vl, s. 3 1 7; Bakkal, age., s. 1 76- 1 77. 
33 Bakara, 2/282. 
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lcnnek gerekli,34 emanetlere, ahit ve anlaşmalara riayet et
mek oldukça önemliydi. "Vedi'" ve "vedfil'" kavramları ahit ve 
nntlaşmaları (mevasik) ifade etmekteydi.35 Bu nedenle, verilen 
emanetlerin (vedia) güzelce geri iadesine, emanet şartlarına 
vefa göstermeye ve bu emanetlere vefayı tam ve kamilen ye
rine getirmeye ilahları şahit tutar, bunun için "setevsek ve 
lı;Usak" kavramlarını kullanırlardı. 36 Hatta emanetlere ihanet 
etmenin, akit ve ahitleri yerine getirmemenin adi, aşağılık 
bir karakterden kaynaklandığı düşünülürdü.37 Bu yüzden 
Kur'an, ahitlere, akitlere ve emanetlere riayetin yüksek bir 
karakter olduğuna dair o dönemde var olan bu evrensel ahla
ki değerleri asli üzere ipka etmiş, pek çok ayette anlaşmalara, 
sözleşmelere riayet edilmesine vurgu yapmıştır. 

Kısaca, Kur'an'ın, ticari teamüllerde evrensel ilkelerini 
�erçekleştirmeye yönelik dönemsel figürleri kullandığını, me
sela, ticari anlaşmalarda bugün yazıcıya. yazıya. kaleme ve 
şahide ihtiyaç duyulmadan sadece manyetik bir kartla yapı
lan alışveriş usulleri dikkate alındığında Kur'an'ın, bu emir 
formlarının kendi dönemsel şartlarının izlerini taşıdığını, do
layısıyla da tarihsel ve yerel figürleri muhtevi olduğunu kabul 
etmek zorundayız. Ancak bu kabul, alışverişin her iki taraf 
için de emniyet ve güven verici bir usulde yapılması, adalet 
i lkelerinden ayrılmama, her iki tarafın zulüm görmemesi gibi 
bu pasajlarda mündemiç olan tarih üstü mesajların varlığını 
�örmemize de engel değildir. Bu bakımdan Kur'an'ın hitabı 
bir yandan kendi tarihinin izlerini taşırken, diğer yandan bü
tün tarih ve toplumlar için evrensel mesajlarla da doludur. 
Tarihsel formlarla, evrensel ögeler Kur'an'da iç içe geçmiştir. 

B. Cahiliyede ve Kur'an'da Haram Ay ve Harem Bölge 

Cahiliyede var olup da Kur'an'ın sürdürdüğü adetlerden 
biri de haram aylar ve harem bölge anlayışıdır. Onların bu 
tür itikatları Hicaz bölgesinin ticari alt yapısıyla ilişkili oldu-

:14 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 477. 
:l5 Zebidi; Tdcu'l-'Anls, c. XXII. s. 299 (v-d-a, mad). 
36 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 486. 
:17 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 493. 
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ğundan haram ay ve haram bölge anlayışlarını ticaret başlıgı 
altında ele' almayı uygun gördük. 

Cahiliyede var olup da Kur'an tarafından hürmeti devanı 
ettirilen Muharrem, Receb, Zi'l-ka'de ve Zi'l-hicce gibi dört ha 
ram ayın,38 Arap hayatında özellikle de Mekke çevresinde bü 
yük etkisi vardı. Haram aylar, nüfuz sahibi bir otoritenin ol 
madığı, kabileler arası baskınların dinmediği, asabiyetin soı ı 
derece güçlü ve hamiyetin kök salmış olduğu Arap ve özellikle 
de Hicaz çevresinin zaruretinin ortaya koyduğu bir unsurdu . 
Aslında haram ayların ilk defa, Kusay'ın Mekke idaresini ek 
geçirdikten sonra ortaya çıktığı ve bunu Ahmesilerin ortaya 
koydukları, daha sonra bunların izinden yürüyen Arapların .  
yerine getirilmesi gereken "dini bir sünnet" olarak buna itibar 
etmeye başladıkları39 ifade edilir. Kur'an'a intikal eden dört 
haram ayın hürmet ve mukaddesliği İslam öncesi cahiliy<' 
kültürünün bir ürünüdür. Çünkü cahiliye Arapları bu ayları 
tazim eder,40 "eşhuru'l-hurum" diye adlandırırlardı. Haram ay 
itikatlanndan dolayı, bu aylarda harp yapmayı, kan dökmeyi 
mübah saymaz41 ve dolayısıyla savaşmazlardı.42 Adam öldür
mek için bu ayların çıkmasını beklerlerdi.43 Haram aylan çiğ
nememek, bu aylarda savaşı durdurmak ve savaşmayı haram 
addetmek Arapların örl ve geleneklerindendi. 44 Bu beldede ve 
bu aylarda kan dökmek, bunların hürmetini delmek onların 
nazarında en büyük utanç/ar olarak telakki edillrdi.45 Haram 
aylara karşı hürmetsiz ve saygısız olanlara karşı mücadele 
ederler ve haram aylan titizlikle muhafaza ederlerdi. 46 Hatta 

38 Taberi, Cômiu'l-Beydn. c. vı. s. 3 1 9-320; Cassas. Ahkômu'l-Kur'dn. c. lll. 
s. 1 43; İbn Kesir. Tefsir. c. I. s. 878; Cemal Mahfüz. F'ennu'l-Harb '111 
de'l-Arabfl'l-Côhlliyyeti ve'l-İslôm "Matbuu zunni Mevsü'ati Hadarati'l- 'A 
rabiyyeti ve'l-İsliımiyyeli", el-Müessesetu"l-'Arabtyye, y.y. 1 987, s. 1 7: 
Aksu. age. , s. 78. 

39 İbrahim Şerif. age . . s. 2 1 3-2 14 .  
40 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. vı. s. 364: Aliısi. Bulüğu'l-Erab, c. lll. s. 78-79. 
41 Şevki Dayf. age., s. 94. 
42 Ferruh, Tdrihu'l-F'ikri'l- 'Arabiyyi, s. 164. 
43 İbn Sa'd, et-Tabakdt, c. Vlll, s. 30 1 -302. 
44 Zeydan, el-Medhdl, s. 18; Erham Habbü, age . •  s. 239. 
45 Berriı. age . . s. 248-249; Erham Habbü, age., s. 239; E�ani, Esvdku'l-'A

rab, s. 70. 
46 Hamldullah. İslôm Peygamberi. c. il. s. 1006. 
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l ıııram ayların, harem mekanın ve insanların mahremiyeti
ııl  delmelerinden dolayı bu aylarda yapılan savaşları "ficar 
l ıurpleri" diye isimlendirmişlerdir.47 Bundan dolayı, haram ay 
olun Receb ayında, Medine'de Abdullah b. Cahş seriyyesinin, 
müşriklerin Taiften Mekke'ye içki taşıyan kafilelerine saldırıp 
lılrkaç müşriği öldürmelerinden dolayı müşriklerin, Hz. Pey
lı(ıımber'i ve Müslümanları haram ayda savaşıp, kan akıtmak
in kınadıkları ve Bakara, 2/2 17.  ayetin de bu bağlamda nazil 
olduğu ifade olunur. 48 

Cahiliye Araplarında hürmet ifade eden aylar galibiyetle 
ı ll'ırt ay olmakla birlikte, can ve mal emniyet dokunulmazlı
Aıııı ifade eden aylar bazı kabilelere göre değişiklik gösterirdi. 
Mesela, "besl" denilen sekiz aylık süre içerisinde Ka'b oğlu 
Mürre kabilesiyle savaşmak yasak kabul edilirdi. Dolayısıy
lıı bu kabile bu süre içerisinde hiçbir şeyden çekinmeyerek 
Araplar arasında istedikleri şekilde dolaşırlardı .  49 Bu aylar
c l ı ı  savaş ve yağmalamanın yasaklılığından dolayı, bu aylara 
"rşhuru'l-hurum" denilmiş,50 yine aynı sebepten bu aylardan 
l ılrlnl de "muharrem" diye isimlendirmişlerdir. 51 Cahiliye dö
ı ıcminde harem bölgede katile saldırmayıp, suçlulara dokun
ı ı ıadıklarından dolayı, harem bölge adeta katiller ve suçlula
rın barınağı haline gelmiştir.52 O dönemde Arap geleneğinde 
cahiliye ehlinden herhangi bir kişinin adam öldürmesi, döv
mesi yahut birine tokat atması vb. bir işi yapıp harem böl
�csine sığınması halinde artık kendisine dokunulmazdı. Bir 
ııdam haram ay ve harem bölgede babasının veya kardeşinin 
katiline rastlasa bile, ona saldırmaz, kötülük yapmaz ve kötü 
Môz söylemezdi. 53 Çünkü cahiliyede Araplar muayyen aylan 

47 Cemal Mahfü.z, age . .  s. 18 .  
48 Taberi. Cômiu'l-Beydn. c. il, s.  36 1 -364. 
4H Bkz. İbn Hişam, es-Sire, c. 1 ,  s. 1 06- 107: Süheyli, er-Raudu'l-Unuf. c. 1, s. 

126: İbn Kesir, Tefsir. c. 1, s. 879; cahiliye Araplarının bazılannda mesela, 
Gatafanlılarda haram ayların sekiz ay olduğu hususunda bkz. Ahmed 
'Ali, age . . s. 1 49: Edib Selame, age . . s. 30 1 .  

f>O Muallakdt. Önsöz, s. 5. 
1\1 Mes'üdi, Murücu'z-Zeheb, c. il. s. 204. 
ri2 Taberi, Cdmiu'l-Beyd.rı, c. III, s. 360. 
fı3 Bkz. İbn Hişam, es-Sire, c. 1, s. 197: Ezraki, Ahbdru Mekke. c. I. s. 1 84: c. 

il, s. 1 40: İbn Sa'd, et-Tabakat, c. VIll, s. 30 1 -302: Taberi, Cdmlu'l-Beydn, 
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ve özel mekanları tazim ederler, 54 ilaha aıt olan mekanların 
sınırlan içinde bulunan bitkileri, ağaçlan, insan ve eşyaları 
dokunulmaz, mukaddes kabul ederlerdi. 55 Mekke'de zulüm 
ve azgınlık yapmak yasak olduğundan, buranın hürmetini 
çiğneyenlerin ilahların cezasına çarptırıldığına dair inanç
lar da yer almaktaydı.56 Hatta Kusay döneminde Kureyş'in. 
hürmetinden dolayı harem bölgenin ağaçlarını kesmekten 
korktuklan57 ifade olunur. Kureyş'in, harem bölgede birbir
lerine karşı zulüm ve azgınlıklarından dolayı, Allah onlara 
ağzında ateş taşıyan bir fare gönderip ateşin meskenlerini 
yaktığı, aynı şekilde Yemen Araplarından Tübba', kavminin 
Mekke'nin mahremiyetini çiğneme teşebbüslerinin ardından. 
onlara el ve ayaklarını kötürüm eden bir rüzgarın gönderildigl 
ve onların çok kötü hastalıklara yakalandıklarına dair anla -
tılar da58 cahiliye harem bölge esatiri arasında yer alır. Muh 
temelen, Kabe'nin hürmetini çiğnemek isteyen Ebrehe'nin fil 
ordusunu, pençelerinde balçıktan pişirilmiş taşlar atan kuş 
sürülerinin mağlup ettiğini anlatan Kur'an kıssası da59 yine 
onların zihinlerinde mahfuz ve dillerinde melfuz olan esatir 
türünden olsa gerektir. 

Kur'an'ın İslam öncesi cahiliye kültüründen taşıdığı haram 
aylar (eşhuru'l-hurum) ve harem bölge (beytü'l-haram) anlayı
şı da cahiliye Arap toplumunun savaşçı, yağmacı yapılarıyla 
bağlantılı olduğu kadar, hac aylarındaki ticareti emniyet altına 
almakla da doğrudan ilintilidir. Öyle ki Tabeıi'nin, İbn Zeyd'e 
dayandırdığı Allah'ın harem bölge ve haram ay kılmasının ca
hiliye Araplarının diğer milletlerde olduğu gibi birbirlerinin sal-

c. !, s. 582: c. il .  s. 204: Cassii.s. Ahkdmu'l-Kur'dn, c. il,  s. 379: İbn Kesir. 
Tefsir, c. 1, s. 1 98, 382, 88 1 :  Kalkaşendi, Subhu'l-A'şd. c. il. s. 403: Alüsi. 
Bulüğu'l-Erab. c. 1. s. 229: c. III. s. 75-76; Alüsi. Rühu"!-Me'dni, c. rv. s. 
6: Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 242: Berrü, age . . s. 248-249: Efğani. 
Esvöku'l- 'Arab, s. 70: Cemal Mahfüz. age., s. 1 7. 

54 Efğani. Esvöku'!- 'Arab. s. 70. 
55 Ahmed 'Ali. age .. s. 233. 
56 İbn Hişam. es-Sire. c. I .  s. 24-25: Taberi, Tdrih. c. il. s. 198. 
57 İbn Sa'd. et-Tabakdt, c. 1. s. 7 1 :  Ya"kübi. Tdrih. c. 1. s. 240; Taberi, Tdrilı. 

c. il. s. 1 84: Süheyli, er-Raudu'l-Unuj. c. 1, s. 1 48- 149. 
58 Süheyli. er-Ravdu'!-Unuj. c. !, s. 39-4 1 .  
59 Fil, 105/ 1 -5. 
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ı l ınlarına mani olacak krallarının olmamasından kaynaklan
ı lıAı. dolayısıyla harem evin ve haram ayların öldürmeye mani 
olduğuna60 dair düşünceler ve yine haccın Arapların içtimai 
ve iktisadi yapılarıyla güçlü bağının olduğuna dair söylemler 
dr.111 hare� bölge ve haram ay anlayışının o günkü toplumun 
NOsyo-kültürel. siyasi ve iktisadi yapılarıyla tltşkill olduğu ger
�·r.Atni ortaya koyar. Haram ayların cahiliye Araplarının ticari 
yuşamlarıyla bağlantılı olduğuna Kur'an'ın da telmihte bulun
ı ııası,62 bu gerçeği teyit etmektedir. Cahiliye Araplarının dört 
l ıııram aya hürmetleri ve bu aylarda savaşmamaları, onların 
t ll"ari işlerinde bağlı oldukları geleneklerdendi.63 Bu aylarda ti
mret yapıp, Ukaz gibi panayırlarını bu aylarda kurarlardı. 64 Bu 
1 1t·denle bu aylara ve bu bölgeye özgü Kur'an'da yer alan kırıp 
dôkmenin yasaklılığına ilişkin ayetler de65 İslam öncesinde sa
vıışsız günü ve gecesi olmayan Mekke Araplarının panayırla
rının emniyet ve güvenini sağlamaya yönelik almış oldukları 
�iivenlik tedbirlerinin bir devamı niteliğindedir. Cahiliye döne
minde haram ay ve harem bölge telakkilerinin varlık sebep
ll'rtnden birisi de Mekke ticaret şehri olduğundan muhteme
lrn boş zamanlarında savaşmaktan zevk alan ve bunları Ey
yClmü'l-Arab'ta heyacan ve gururla anlatan Arapları bir nebze 
dl' olsa dindirmek ve panayır aylarında Mekke dışından gelen 
kervanlara yapılan saldın ve yağmacılığa mani olmaktı. Çün
kü intikam talep etmenin, baskın yapmanın meşru bir geçim 
vasıtası kabul edildiği Arap coğrafyasında, Mekke'de emniyeti 
1-(c· l lştırmek zaruri bir durumdu. Bu bakımdan kan dökmenin, 
intikam almanın , vahşi hayvanlara, kuşlara ve bitkilere zarar 
Vl'rmenin yasak olduğu harem bölge sınırları ve haram aylar, 
Mckke'nin ticari güvenliğini emniyete almak için Kureyş'in or
t ııya koyduğu önemli tedbirlerdendir.66 Avatıf Edib Selame'nin 
l lC'llrttiği gibi, harem bölge ve haram aylar, Kureyş'in ticaretini 

110  Taberi. Cdmiu'l-Beyan. c. V. s. 79: Alüsi. Bulüğu"l-Erab. c. il .  s. 289. 
H ı  İbrahim Şerif. age . . s. ı 9 1 .  
ll:l Hac, 22/27-28: Hac Hasan, age . . s. 1 70- 1 7 1 :  Ahmed 'Ali. age., s. 244. 
11:1 Uerrü, agc., s. 248-249. 
114 Şevki Dayf. age., s. 94. 
l i!"ı Tevbe. 9/36: Miiide, 5/2-97; Bakara, 2/ 194.  197. 2 1 7. 
i lli lbriihim Şerif, age . . s. 1 90; Cemal Mahfüz, age., s. 1 7. 
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ve ticari maslahatlarını Wmaye etmeye yönelikti.67 Mekke'niıı 
belli sınırlarının resmi olarak harem bölge ilan edilmesi, bı ı 
sınırlar içinde savaşın yapılmaması, silahların bırakılması Vl' 

haram aylar geleneği konusunda Kureyş'ln büyük rolü ve da
hili siyaseti söz konusuydu. 68 

Bununla beraber, cahiliye döneminde bazı kabileler bu 
ayların ve bu beldenin hürmetini tanımazlardı.69 Bunlar, Ha
sa'm, Tay, Esed ve Benu Bekr kabileleri idi. Bunların dışında 
kalan Araplar ise haram ayların ve harem beldenin hürme
tini çiğnemez ve bunları mukaddes kabul ederlerdi.  70 Hac
cın yapıldığı aylan mukaddes haram ay olarak kabul ederler 
ve bu dört ayda silahı bırakıp gazve yapmazlardı .7 1  Müşrik 
Araplarca kutsal addedilen haram aylar ve Kabe sayesinde 
Mekke harem bölgesi olmuş, dolayısıyla bu telakkiler hem 
haccın hem de panayırlann emniyet içerisinde icra edilmesi 
ni sağlamıştır. 72 Kureyş'in, Arap Yanmadası'nda Mekke'yi Vl' 

Kabe'yl hem dini hem ticari merkez haline getirmiş olması, 7" 

yarımadanın diğer unsurlarının da iştahını kabartmıştır. Öyle 
ki, Mekke'nin ticari bir merkez olmasına engel olmak mak
sadıyla Yemenlilerin bir killse yaptırdıklan74 rivayet olunur. 
Hatta Hz. İbrahim'in de Kabe'yl inşa ettikten sonra, Kabe'yl 
ticaretle (nzıkla) ilişkilendirerek dua etmesine Kur'an'ın atfı 
da75 Kureyş'te bu kutsalhklann, yani üst yapının ticari ali 

67 Edib Selame, age., s. 1 76. 
68 Edib Selame, age . . s. ı 75- ı 76. 
69 Efğani, Esvdku'l- 'Arab, s. 73. 
70 Bkz. Ezraki. Ahbdru Mekke. c. ı .  s. 1 84; Ahmet b. Yahya b. Cabir b. Da

vud el-Belazuri. Cümelu mtn Ensôbl'l-Eşraf(Tah. Süheyl Zekar-Rlyad zı
rlkli). Diiru'l-Flkr, Beynıt 1 4 1 7/ 1 996, c. Xl, s. 1 42 (kısaltmada eserin bıı 
tahkiki esas alınmıştır); Ya'kübi, Td.rih. c. ! ,  s. 27 1 ;  Taberi, Td.rih. c. ili, s. 
1 59; Şehrlstani. el-Milel, c. lll ,  s. 92; İbn Said, Neşvetu't-Tarab, c. ı. s. 80. 

7 1  Ya'kübi, Td.rih. c. ı. s. 27 1 ;  Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. IV, s. 280; Harbutli. 
age .. s. 1 10. 

72 Mehmet Ortakaya, "İslam Önc�sl Hicaz Bölgesi Araplarının Din Anlayış 
lan" (Yayınlanmamış Y. Lisans Tezi), Ankara Ünv. Sosyal Bilimler Enstitü 
sü, Ankara 1995, s. 92. 

73 Edib Selame, age .. s. 1 43; Kabe'nln, cahiliye Araplarının hem ticaret hem 
de dini bayramlarını yaptıkları mukaddes evleri olduğu konusunda bkz. 
Şevki Dayf. age .. s. 50. 

74 Ezraki. Ahbdru Mekke, c. 1, s. 1 37. 
75 Bakara. 2/ 1 26. 
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yııpıyla bağlantılı olduğunun bir başka ifadesidir. İran'dan, 
1 Uzans'tan ve diğer Arap beldelerinden akın edip gelinen 
l lubaşe, Suhar, Hadramevt, Ukaz, Zü'l-Mecaz ve Mecenne 
uluslararası panayırlarının da bu aylar içinde yapılması,76 
Kur'an'da cahiliyede hac aylarında kurulan bu panayırlar
da ticaret yapmanın mübahlığına atıfta bulunulması da77 bu 
l(erçeği teyit eder. 

Kur'an'a yansıyan savaş ve kan dökmenin yasak olduğu 
mukaddes haram ayların, cahiliyede dinmeyen Arap çapulcu
lt ı�u ve yağmacılığı bir süre dindirme ve hac aylarında ulusla
rarası ticaret panayırlarının huzur ve sükunet içinde geçme
sini sağlama, ticaretlerini, Kabe ziyaretlerini ve ibadetlerini 
rnhat yapmaya yönelik78 prensipler olduğu düşünülmelidir. 
l latta tarıma elverişsiz olmasından dolayı Mekke'yi bir ticaret 
merkezi haline getirme amacının, Kabe'nin kutsallık duygu
sunu geliştirmeye bağlı olduğundan, bu duyguyu geliştirmek 
için de Hz. Peygamber'in beşinci göbekten dedesi Kusay tara
fından hac menasikiyle ilgili haciplik, sikaye, rifade, nedve, 
liva vb. kutsal görevler ihdas edilmiştir.79 Cahiliyede "kutsal" 
ile "ticari menfaat" arasındaki ilişki o derece genişletilmiştir 
ki diğer ticari merkezlerin ve panayırların her birinde bir put 
bulunur, bu putları tavaf eder, onlara hac yapar ve kurbanlar 
keserlerdi.  80 Pek çok panayırda Arapların tavaf edip haccettik
lcrt bir kaya bulunurdu.81 Bu nedenle tavaf ve haccetmek ca
hiliye Araplarında özellikle taş ve kayalara özgüydü. Kabe'nin 
köşeli taşa dönüşmesi de muhtemelen daha sonraki uzun 
yıllar neticesinde ortaya çıkmıştır. Aslında Araplarda taştan 

71i Efğani, Esvdku'l-'Arab, s. 70; Çağatay. İslam Öncesi Arap Tarihi ve Ca
hiliye Çağı. s. 1 12; aynca cahiliye Araplannda çeşitli bölgelerde kurulan 
panayırlar hakkında geniş bilgi için bkz. Bağdadi, Hizdnetu'l-Edeb, c. IV, 
s. 472-474; Hac Hasan, age .. s. 195- 197. 

'17 Bkz. Bakara, 2/ 1 98; Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. il. s. 297; Cassas, Ahkd
mu'l-Kur'ôrı. c. I. s. 374-375; İsfahani, Muhiidardt. c. il ,  s. 465; İbnu'l-'A
rabi. Ahkdmu'l-Kur"dn. c. I. s. 1 70- 1 7  l ;  İbn Kesir. Tefsir. c. I. s. 260. 

7H Bohoner, age., s. 1 7. 
79 Taberi, Tdrih. c. il, s. 1 84; Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri.. s. 

55; Çağatay, Arap Tarih� s. 1 02; Ferruh, Tiiıihu'l-Edebi'l- 'Arabi, c. I .  s. 69. 
HO Zağlül Abdulhamid, age., s. 352. 
H l  Hac Hasan, age., s. 197. 
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oluşan köşegenli yapılan kutsamalarının son derece yaygın 
olan animizm inancının ve bunun neticesinde objelerin kut
sanması aşamasını ifade eden fetişizmin bir uzantısı olduğu . 
Kur'an'daki Kabe ve onun etrafındaki ritüellerin bu gelenekle 
paralellik arz ettiği görülür. Ancak Kur'an, köşegenli kayalar 
etrafında Arapların politeist animizmine son vermek ve mer
keze sadece "Allah/tevhid" idesini koymak suretiyle bu ritü 
ellerde bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. 

Kur'an'da küfürde ileri gitmek olarak tanımlanan haram 
ayı tehir etmek olarak nitelenen "nesi" de82 cahiliye Arapları -
nın teamüllerindendi. 83 Bazen haram aylarda hac mevsimin -
de kabileler arası harpler alevlenir, asabiyet harekete geçerdi. 
Bu aylarda kan akıtmaktan korktuklarından dolayı, kabile 
ileri gelenleri, bazı ayların hürmetini erteleyip (nesi), intikam 
alırlardı. 84 Bu da harp ve baskın ehli olan Arapların arka ar
kaya üç ay baskın yapmadan durmalarının onlara zor gel
mesinden kaynaklanmaktaydı. Bu sebeple bazı harp aşıkları 
barış ortamını bozmak için nesi hilesini icat etmişlerdir.85 Sü
heyli'nin de belirttiği gibi, Arapların nesiye başvurmalarının 
nedenlerinden biri, baskın yapma ve intikam alma, diğeri de 
kameri yılı şemsi yıla denk getirme arzularıydı. 86 Yine haccı 
her yıl aynı mevsime denk getirmek, ticaretin sağlıklı yürü
mesi, sebze ve meyvenin bol olduğu bir döneme rastlaması 
vb. hususlar da nesi sebepleri arasında yer almaktaydı.87 

Kısaca, Kur'an'a da yansıyan çiğnenilmesi haram olan ay
ların, tespitinde panayırların ve hasat mevsimlerinin etkili ol
duğu, 88 panayırların, büyük ve küçük haccın rastlatıldığı bu 

82 Tevbe. 9/37. 
83 Savaşılması haram olan bir ayın, helal olan bir ayla değiştirilmesi konu

sunda bkz. İbn Hişam. es-Sire. c. I. s. 45-46; Ezra.ki. Ahbdru Mekke. c. 

1, s. 183- 1 84; Taberi, Cdmiu'l-Beydn. c. Vl, s. 369-37 1 :  Mes'üdi. Murü.
cu'z-Zeheb, c. il. s. 204; Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. I. s. 363; Şehrlstani , 
el-Milel. c. III, s. 93; Süheyli. er-Ravdu'l-Unuf c. 1, s. 62-64. 

84 Cemal Mahfüz, age . . s. 1 7. 
85 Kurtubi. el-Cdmi', c. VIII, s. 129; Edib Selame. age . . s. 30 1 -304. 
86 Süheyli, er-Ravdu'L-Unıif, c. ı. s. 64: Alüsi. Bu!üğu'l-Erab, c.  III. s. 74; 

Cemili. age., s. 1 58. 
87 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. III. s. 7 1 :  Ortakaya. age . . s. 100. 
88 Hamldullah, İs!Cım Peygamberi. c. il, s. 1008. 
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uylarda yapıldığı ve bu büyük ve küçük hac döneminde Mekke 
.,chrtnin büyük bir ticarete sahne olduğu89 tespit olunur. Ca
hiliyede haram ay geleneğinin oluşumunda o dönem Arap top
h ımunun iktisadi yapısı etkili olmuş, kabileler arası düşman
lık ve savaşlar panayırlara katılımı engellemiş ve panayırların 
�Ovenlik problemini gündeme getirmiştir. Dolayısıyla haram 
ay ve harem bölge anlayışı İslam öncesi dönemde bu sorunu 
�·özmek için ortaya çıkmıştır. Bu harem bölgenin ortaya çıkışı 
kaynaklarda ifade edildiği gibi ister Hz. Adem'e ister İbrahirni 
lo(cleneğe isterse de Kureyş'e dayandınlsın,90 haram ay tümüyle 
Kur'an'm indiği ortamda var olan bir geleneğin Kur'an'a yansı
ması, yani tarihselliği gösteren önemli bir örnektir. Bu uygu
lıımanın kökeninde o toplumun ihtiyacı doğrultusunda ticari 
hayatın devam etmesini sağlama düşüncesi yatrnaktadır.91 

İshak Özgel'in de belirttiği gibi, sorun teşkil eden husus, 
"hu aylarda savaş yapmama hükmünün başka tarihsellikler
ılc geçerli olup olmadığıdır. " Ona göre "halen her toplumda bu 
dört ayın haram olduğu söylenemez. "92 Ancak Arap geleneği
ni muhtevi olan Kur'an'ın, bu yerel ve tarihi figürler içinde 
hütün tarihselliklerde geçerli olan evrensel mesajlarının da 
mündemiç olduğu , toplumun huzur ve sükun içinde ticari 
faaliyetlerini sürdürmek için mütekabiliyet esasına dayalı 
birtakım anlaşmaların yapılabileceği evrensel mesajını ihti
va ettiği ve bunun bütün tarihselliklere taşınabileceği ihsas 
edilmektedir. O bakımdan Kur'an'ın meseleleri cahiliye dö
neminin zamansal-mekansal, sosyo-kültürel sorunları oldu
�u gibi, bu sorunlara Kur'an'ın tutum ve yaklaşımları da ev
rensel mesajlar içerikli tarihsel ve yerel tavırlardır. Böylelikle 
haram ayların çiğnenmemesine, bu ayların ertelenmesine 
dair ayetlerin tarihi ve yerel unsurlardan bağımsız, zaman ve 
mekan üstü, her harf ve ifadesinin evrensel değerler olma
<lıgının teslim edilmesi gerekir. Bu açıdan İslam, bir yandan 
bedevilerin itikatlarının, sosyal nizamlarının ve ahlaki numu-

H9 Hamldullah, İsliım Peygamberi, c. il, s. 1009. 

!lü Ezralti. Ahböru Mekke. c. il. s. 127- 1 29. 
H l  Özge!, age., s .  273. 
!12 Özgel. age., s. 274. 
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nelerinin pek çoğuna savaş açarken, diğer yandan bedevi ni
zam İslam'ın bizzat kendisine tesir etmiş, İslam, onların bazı 
adetlerini basit değişiklerle harfiyen kabul edip itiraf etmiştir. 
Dolayısıyla bedevi nizamların pek çoğu İslam'ın bir parçası 
haline gelmiş, 93 İslam, büyük oranda yaygın olan Arap adet. 
gelenek ve örfünü dikkate almıştır.94 

il. TİCARİ MUAMELELER 

A. Riba 

ı. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Riba 

Fıkıh literatüründe riba, borç verilen bir parayı veya malı 
belli bir süre sonunda belirli fazlalıkla yahut borç ilişkisinden 
ve süresinde ödenmeyen bir alacağa ek vade tanıyıp, bu süre
ye karşılık onu fazlalıkla geri almanın veya bu şekilde alınan 
fazlalığın adıdır.95 Faizsiz olarak verilen borca ise "karz-ı ba
sen" denilmiştlr.96 

Faizli muamelelerin, sadece cahiliye döneminde değil . 
Mısır, Sümer, Babil, Asur, Eski Yunan, Roma ve Hint gibi 
toplumlarda da yer alması ve buna ilişkin bazı düzenleme ve 
kayıtların getirilerek kontrol altına alınmaya çalışılması, ilk 
dönemlerden itibaren faizin, ahlaka ve insan tabiatına aykın 
bir adet olduğu konusunda ortak bir fikir ve tavır birliği oluş
tuğunu göstermektedir.97 O bakımdan bu sorun, Kur'an'ın da 
konusu olmuştur. 

Kur'an, indiği toplumda rahatsızlık duyulan, daima prob
lem olan meseleleri ele almış ve bu konularda hüküm beyan 
etmiştir. Cahiliye döneminde zengin elit tabakanın, fakiri iyice 
sömürme aracı olan riba uygulamalarını Kur'an yasaklamış
tır. Fakat Kur'an'ın getirmiş olduğu bu hükme cahiliye toplu
munun pek de yabancı olmadığını görüyoruz. Çünkü Medine 

93 Ahmed 'Ali. age .. s. 1 57. 
94 Naci Ma'rüf, age . .  s. 43. 
95 İsmail Ôzsoy. "Faiz". DİA. İstanbul 1 995. c. Xll. s. l 10. 
96 Bilmen. age . . c. VI, s. 13. 
97 Ôzsoy. "Faiz", c. Xll, s. l 1 0. 
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YAhudilert, Tevrat'ta faizin yasak olduğunu bildik.leli halde, 
fnlz alışvertşini bile bile yaptık.lan bize gelen rtvayetler ara
Hındadır. 98 Tevrat'ta nebi Hezekiel iyi insanı nitelerken ·Faizle 
para vermez, aşırı kar gütmez"99 der. Yine, "Halkuna.. aranız
da yaşayan bir yoksula ödünç para verirseniz, ona tefeci gibi 
davranmayacaksınız. Üzerine faiz eklemeyeceksiniz.",  ıoo "On
danfaiz ve kar alma. Tann'ndan kork ki kardeşin yanında ya
şamını sürdürebilsin. Ona faizle para vermeyeceksin. Ödünç 
verdiğin yiyecekten kar almayacaksın" 101 gibi ibarelerde ifade 
edildiği üzere Tevrat'ta faiz açıkça yasaklanmıştır. Ne var ki 
·Kardeşinize para. yiyecek ya da faiz getiren başka bir şey 
ödünç verdiğinizde, ondan faiz almayacaksınız. Yabancıdan 

faiz alabilirsiniz ama kardeşinizden almayacaksınız. Böyle 
yapın ki mülk edinmek için gideceğiniz ülkede el attığınız her 
işte Tanrınız RAB sizi kutsasın." ıo2 şeklinde Tevrat'ın farklı 
pasajlarında, Yahudi ileri gelenlertnin tahrifiyle söz konusu 
yasağı sadece Yahudiler arasında geçerli kılmayı, Yahudi ol
mayanlardan faiz alınabileceğine dair bir yorum ve uygulama 
�etirmeyi de103 ihmal etmemişlerdir. 

Kur'an'da da "Yahudilerin yaptıkları zulüm ve birçok kimseyi 
Allah yolundan alıkoymalan, kendilerine yasaklanmış olduğu 
halde, faiz almalan, insanların mallarını haksız yere yemeleri 
sebebiyle önceden kendilerine helal kılınmış temiz ve hoş şey
leri onlara haram kıldık."ı04 ayetleıinde Hz. Musa şeıiatında 
faizin yasak olduğu ancak Yahudileıin bu yasağa uymadıkları 
ifade edilmiştir. Medine Yahudileıinin de ödünç parayla faizci
lik yaptık.lan ve kısa sürede insanların arazileıini bu yolla ele 
geçlrdikleri105 belirtilir. Aynı şekilde cahiliyede Mekke, Taif ve 

98 Hamldullah. İsldm Peygamberi.. c. !, s. 6 1 6. 
99 Hezekiel, 1 8/8. 
1 00 Çıkış. 22/25. 
1 O 1  Levtliler. 25/36-37: faizden vazgeçilmesine. alındı ise geri verilmesine 

dair aynca bkz. Nehemya, 5 / 1 O- 1 1 .  
1 02 Yasa'nın Tekrarı. 23/ 19-20. 
1 03 Ôzsoy, "Faiz". c. XII, s. 1 1 3. 
104 Nisa, 4/ 1 60- 1 6 1 .  
105 Hamldullah. İslô.m Peygamberi.. c .  I .  s .  6 1 6: Bakkal. age . .  s .  169: Efğani. 

Esı.ıô:kı.ı.'1- 'Arab, s. 60, 63: Zağlül Abdulhamid, age. , s. 365. 
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Necran'da ıibanın şöhret bulduğu gibi, Hicaz bölgesi Yahudi
lerinin de meşhur ribacılardan olduğu, 106 ribanın Hicaz ehli 
arasında ticari muamelelerden olduğu, özellikle de Hayber ve 
Yesrib'de yaşayan Yahudiler arasında yaygın olduğu ve Yahu
dilerin kendileıi dışındaki milletlere ıibayı mübah gördükle
ri 107 ifade edilir. Hatta faizi Arap Yarımadası'na yayanların Ya
hudiler olduğundan, onların faizli muamelelerde hiç kimsenin 
ulaşamadığı bir durumda olduklarından108 bahsedilir. 

Dolayısıyla Kur'an Sami gelenekte faizin çirkin ve yasak 
olduğuna dair hükmü devam ettirmiş. 109 ancak faizin sadece 
Yahudiler arasında yasak olup Yahudi olmayanlara faizle bor�· 
para vermenin caiz olduğuna dair hükmü de reddetmiştir. 1 1 0 

Ribanın yasaklanmasında Kur'an'ın ahlaki öğretileri etkin ol 
duğu kadar, cahiliye döneminde Mekke aıistokrasislnin ve 
Yesrib, Hayber ve Fedek'te, Vadi'l-Kura ve Teyma'da ribayla 
kolonileşen, Arapları fakirleştiren Yahudi lobisinin temel gelir 
kaynaklarından birine darbe vurma politik hedefinin de bu ah
kamın tecessümünde etkin olması ihtimal dışı değildir. Çün
kü Medine'de Yahudilerin fahiş ıiba mukabilinde Yesıiblilerc 
yiyecek ve mal verdiklerinden, aynı şekilde ayette de Yahu
dilerin riba yediklerinden bahsedilir. 1 1 1  Bu nedenle Kur'an'ın 
llteral ifadelerinin sadece dini-ahlaki-hukuki okumaya değil .  
siyasi-politik, antropolojik ve konjonktürel okumalara da tabi 
tutulması ve onun tarihsel, politik ifadeleıiyle evrensel ahlaki 
hedeflerinin seleksiyona tabi tutulması gerekir. 

2. Cahiliyede ve Kur'an'da Riba 

Cahiliye döneminde faiz için Kur'an'da geçen Mıiba" kavra
mının kullanıldığı ve ıibanın malı artırmanın en meşhur ve en 
garantili yollarından biıi olduğu 1 12 görülür. Hatta Kur'an'da on-

106 Cevad 'Ali, age .. c. VII. s. 324. 
107 Edib Selame. age . . s. 238. 
108 Efğani, Esvdku'l· 'Arab, s. 60, 63. 
109 Bakara, 2/275. 276. 278; Aı-i İmran, 3/ 1 30; Nisa. 4/ 1 60- 1 6 1 ;  Rum. 

30/39. 
l 10 Ateş, Cahlliyye ve Ehl-i Kitap Ôr:fve Adetleri, s. 495. 
l l l Cevad 'Ali, age., c. VII. s. 333; Tantavi, Benu İsrail. s. 6 1 .  
l 1 2  Bakkal. age . . s .  1 66. 
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lnnn alışverişi faizle bir tuttuklannın ifade edilmesi de1 13 faizin 
malı artırma yollanndan biri olduğunu ortaya koymaktadır. 

Bu dönemde borcun iktisadi hayatta oldukça önemli rolü 
vardı. Nasıl ki günümüzde tüccarlar bankalardan kredi alıyor
larsa o dönemde de mali işleri yürütmek ve sermayeyi büyüt
mek için mal sahipleri birbirlerinden borç alırlardı. 1 14 O ba
kımdan Mekke zenginlerinin mallarına kar katma yollarından 
hlri de muhtaçlara borç vermek ve borç karşılığında yüksek 
düzeyde borçlulardan faiz almaktı. Kur'an bu duruma atıfta 
bulunmuştur. 1 15 Cahiliye ile ilgili çalışmalarda Mekkeli bazı 
:1.enginlerin muhtaçlara fahiş ribayla borç verdiklerinden, 1 16 
Yesrib, Taif, Yemen ve diğer yerlerde ribadan başka geçimi 
olmayan. ribayı meslek edinenlerin varlığından 1 17 bahsedilir. 
Yine bu dönemde insanların genellikle faizli borçlar aldıkla
rı, Mekke'de fakirlere borç verip, verdikleri borçları kat kat 
fazlasıyla yüzde elli hatta yüzde yüz ziyadesiyle, sadece ana 
parayı değil, bütün malı alan tüccar, simsarcı ve ribacıların 
olduğu 1 18 ifade edilmektedir. Cahiliye Arapları arasında riba 
çok yaygın idi. Hatta sadece şahıslar arasında değil. serma
ye ortaklıklarında da riba uygulanırdı. Mekkelilerin ticaretine 
katılan Taiflilere, Mekkelilerin faiz ödedikleri, faizden arta ka
lanı yasaklayan ayet nazil olunca, Mekkelilertn eskisi gibi faiz 
vermemeleri üzerine Taiflilerle aralannın açıldığı 1 19 tarihi ma -
lumat arasında yer alır. Dolayısıyla muhtemelen Kur'an'ın, 
Medine'de ribayı yasaklaması, sadece zulme, haksız kazanca 
engel olma ve mazlumu koruma amacına matuf değildir. Aynı 
1..amanda putperest Mekke aristokrasisinin ticaretine ve Me
dlne'de ribayla kolonileşen Yahudi sermayesine darbe indir
me gibi politik bir amaca da dayalıdır. 

1 13 Bakara, 2/275. 
1 1 4 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 482: Bakkal. age .. s. 1 8 1 .  
1 1 5 Aı-ı İmran. 3/ 1 30: Bakara, 2/275; Rum. 30/39; Ahmed 'Ali. age . . s .  1 37. 
1 1 6 Ebu Dayf Ahmed, age . .  s. 70-7 1 :  Edib Selame, age .. s. 237-238. 
1 17 Ömer Rıza Kehhfile, Mebô.his İctimii 'iyye fi 'Alemeyi'l- 'Arab ve'l-İslöm, 

Matba'atu'l-Hlcaz. Dımeşk 1 394/ 1 974. s. 1 02- 1 03; Edib Selame. age . . s. 
237-238. 

1 1 8 Berriı. age . . s. 243. 
1 1 9 Vahidi, Esbab-ı Nüzül. s. 93-95; Çağatay, Arap Tarihi. s. 1 54. 
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Araplar çeşitli mallara faiz uygularlardı. Bunlar arasında 
altın ve gümüş de vardır. Bunları borç verip fazlasıyla geri 
alırlardı. Bu yüzden Hz. Peygamber, cinsleri aynı olduğundan 
dolayı bunların peşin ve eşit ölçüde alınıp satılmasını emret
miştir. 1 2° Cahiliye döneminde dinar ve dirhemin kullanılması.  
bu paralarla ticari kervanlara ortak olma, dinar ve dirhem
le yüzde yüz riba muameleleri bakımından Mekke adeta bir 
banka şehriydi. 1 2 1 Cahiliye Arapları arasında yiyecek mad
delerine de faiz uygulanırdı. Bu uygulama özellikle de bede
viler arasında yaygındı. Çünkü bedevilerde genellikle dinar 
ve dirhem bulunmazdı. Onlar bir sa' yiyeceği iki sa' yiyecek 
mukabilinde borç alırlardı. 122 Bu nedenle Hz. Peygamber, bu 
tür alışverişi yasaklayıp aynı cinsten malların peşin ve misli 
misline satılması gerektiğini ifade etmiştir. 123 Cahiliyede riba, 
"riba'n-nesi" ve "riba'l-fadl" diye ikiye ayrılırdı. Nesi'de aylık 
faiz uygulanır, fadl'da ise bir mal, aynı cinsten daha fazla mal 
karşılığında satılırdı. 124 Bu tür faizli muameleler çok yaygın 
olmasından dolayı, Hz. Peygamber'in Veda Hutbesi'ne bile 
yansımıştır. 1 25 Aynı şekilde o dönemde faiz ciddi bir problem 
olduğundan kişiler arası şahsi davalara dahi neden olmuş
tur. Hatta ribadan arta kalan hesabın alınmasını yasaklayan 
ayetin, 126 Beni Amr ile Beni Muğire'nin çekişmesi üzerine na
zil olduğu rivayet edilir. 127 

Ancak şunu ifade edelim ki Kur'an'da yer alan faizle ilgili 
ayetlerin aslında alım satım faizlerini ifade etmediği, bu ayet
lerde sözü edilen faizin borç (ödünç) faizi olduğu, Hz. Peygam
ber'in hadislerinde bahsedilen alışveriş faiziyle bir ilgisinin ol-

1 20 İbn Hacer. Bulüğu'l-Merdm. s. 243-244 (no; 8 19-82 1) ;  San'ani, Sübü· 
lü's-Seldm. c. 111,  s. 72; Şevkıini, Neylu'l-Evtdr, c. V. s. 2 15; Davudoğlu. 
Seldmet Yollan. c. lll. s. 74, 79; Bakkal, age., s. 167. 

12 1 Lammens, "Mekke", c. VII, s. 633. 
1 22 Cevad 'Ali. age . . c. VII. s. 325; Bakkal. age . . s. 168. 
1 23 İbn Hacer, Bulüğu'l-Merdm, s. 243-244 (no; 8 19-82 1) ;  San'ıini, Sübü· 

lü's-Seldm. c. lll, s. 72; Şevkıini, Neylu'l-Evtdr. c. V, s. 2 1 5; Davudoğlu. 
Seldmet Yollan., c. lll. s. 74, 79; Bakkal, age . . s. 1 68. 

1 24 Cevad 'Ali. age . .  c. VII. s .  329. 
125 Ebü Davud, Buyü', 5; İbn Hişam, es-Sire, c. iV. s. 25 1 .  
126 Bakara, 2/278. 
1 27 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. 111. s. 1 07; Alüsi, Rühu'l-Me't'ini. c. 111, s. 52-53. 
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rnadığı 128 anlaşılır. Çünkü, "Alışveriş faizi Arapların daha önce 
bilmedikleri, ilk defa Hz. Peygamber tarafından açıklanan bir 
faiz çeşidi" idi. 129 O bakımdan Kur'an'ın bahsettiği faizin daha 
çok, borçlanmaların ödenememesi durumunda üzerine ko
nulan faiz olduğu ve bunun cahiliye döneminde yaygın bir 
faiz şekli olduğu, bundan dolayı da Kur'an'ın bu tür faizi ya
sakladığı görülür. Kur'an'da anaparadan arta kalan ribanın 
alınmaması ve ribacı sermayecilere tehditlerin savrulmasına 
dair ayetlerin hemen akabinde, "Eğer borçlu darlık içindeyse 
ona eli genişleyinceye kadar mühlet verin. Eğer bilirseniz, (bor
cu) sadaka olarak bağışlamanız, sizin için daha hayırlıdır." 130 

sözlerinin yer alması ve Cassas'ın da cahiliye Araplarının al
tının altınla, gümüşün gümüşle alım satımından kaynakla
nan nesi ribasını, nakitle alım satımı bilmediklerini, onların 
bildikleri ve uygulayageldikleri ribanın, şart koşulmuş bir 
fazlalık karşılığında belli bir süre için verilmiş "karz" ribası 
olduğunu ifade etmesi de131 muhtemelen ribanın daha çok, 
borçlanmalar yoluyla meydana geldiğini göstermektedir. Do
layısıyla umumiyetle faiz, muhtaçların sermaye sahiplerine 
borçlanma usulüyle meydana gelirdi. Borçlunun borç vadesi 
geldiğinde alacaklı, "ya borcunu öde yahut artır."  yahut da 
borçlu olanın ödeme durumu yok ise bizzat kendisi alacak
lıya, "borcu tehir et sana şu kadar fazlalık daha vereyim." 
demek suretiyle alacak üzerine bir miktar faiz ilave ederek 
borcu tehir ediyorlar ve yıldan yıla ribayı fazlalaştınyorlar
dı. 132 Bu fazlalığa "az'afen müza'afeh" ifadeleriyle Kur'an da 
atıfta bulunmuştur. 133 Ancak riba cahiliye döneminde bilinen 

1 28 Ozsoy, "Faiz", c. XII, s. 1 13;  Kur'an'daki faiz yasağının ödünç parayla 
ilişkili olduğu husususnda aynca bkz. Joseph Schacht, "Riba", İA, MEB. 
İstanbul 1964, c. IX, s. 73 1 .  

1 29 Ôzsoy. "Faiz", c. XII, s. 1 13. 
130 Bakara, 2/280. 
1 3 1  Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. l, s. 563-564, 566. 
1 32 i. Mfillk. Buyıl', 83; Taberi. Cdmiu'l-Beydrı. c. ili. s. 434. 102, 1 04; Razi, 

et-Tefsiru'l-Kebfr, c. ili, s. 363; Kurtubi, el-Cdmf'. c. ili, s. 349; İbn Kesir, 
Tefsir. c. ı. s. 338, 399; Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 488; Efğani, Esudku'l-'A
rab. s. 67; Davudoğlu, Seldmet Yollan. c. ili, s. 72: Zeydan, el-Medhiil, s. 
34: Bakkal. age . •  s. 1 67. 

1 33 Aı-ı İmran. 3/ 1 30. 
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yaygın bir uygulama olmasına rağmen, kılı oranlarını belirle
yen kanun ve ahkam olmadığından, uygulanan faizin en üst 
sının da belli değildi. Hükümet ve yasama güçlerinin faizin 
en üst sının konusunda bir görüşleri de yoktu. Bu bakımdan 
Kur'an'ın kat kat ifadesi de o dönemde alınacak faizde bir 
sınınn olmadığını ortaya koyar. Cahiliyede rtba, borçlarını za
manında ödeyemeyen fakir ve zayıf kişilere uygulanırdı. Riba 
oranlan borçlunun ihtiyacına ve borç verenin de bu ihtiyaç
tan elde edeceği kara göre değişirdi. Borcun üzerine konan 
faiz borçtan sayılır ve ödenmediği . durumda ise ödemekten 
geri duran ahdini ve akdini bozan kişi olarak telakki edilirdi. 
Şayet alacaklı güçlü ise güç yoluyla parasını alır ve borcu 
ödeme tarihi ertelenerek borca rtba uygulanırdı. 134 

Cevad Ali. ribanın cahiliye döneminde malı artırma yolla
rından biri olarak kabul edilmesini, çölde mal sahibinin ka
zanç sağlayacağı sanat ve meslek çeşitlerinin olmaması, dai
ma sulayacağı verimli ziraat arazileri ve bu arazileri sulayacak 
bol suların yokluğu gibi içtimai ve iktisadi tesirlere bağlamak
tadır. 135 Aynı şekilde ribanın cahiliye Araplarının içinde bu
lundukları şart ve ihtiyaçlardan kaynaklandığını, ribaya ihti
yaç ve fakirliğin neden olduğunu, bunun galibiyetle fakirlerin 
ve ihtiyaç sahiplerinin libası olduğunu, çünkü dinar ve dirhe
min çöl sakinlerinde yaygın olmadığını, "riba'l-umle"den daha 
ziyade, "rtba'l-muamele/mukayeze"nin asıl olduğunu, umle 
libasının daha sonra ortaya çıktığını ifade etm�si, 136 Kur'an'ın 
mevzu ettiği ribanın fakirlerin ve ihtiyaç sahiplertnin borç 
olarak almış oldukları temel yiyecek maddelerini zamanında 
ödememeleri sonucunda uygulanan bir rtba olduğu yönün
deki kanaatimizi teyit etmektedir. Hz .  Peygamber döneminde 
de riba, ödünç para alma ve vermede, zirai ürün ve tüketim 
mallarının perakende satışında uygulanmaktaydı. Dolayısıyla 
da çağdaş düşünürler tarafından, bu tefecilik sisteminin üre
tim, sanayi ve ticaret alanlaı:ına dahil olmadığı, çağdaş ekono
mideki üretim kredisindeki faizin Kur'an'ın yasak kapsamına 

1 34 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 488. 
135 Cevad 'Ali. age .. c. VII, s. 327-328; Bakkal, age., s. 1 66. 
136 Cevad 'Ali. age., c. Vll. s. 326-327. 
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lı(lnnediği, 137 Kur'an'dakı riba yasağının. doğrudan doğruya 
hanka faizine ilişkin bir yasak olduğunu söylemenin Şari'nin 
kastına uygun nesnel bir tespit olamayacağı, 138 yüzde yüz enf
lnsyonun olduğu bir ülkedeki banka faizinin Kur'an'ın yasak 
t'ltlği faizle motaınot aynı olmayacağı 139 ve çağdaş ekonomide 
hıizin oynadığı rolün, Kur'an'dakı ribadan temelde farklı oldu
,:ıu ileri sürülür. Kur'an'ın karşı çıktığı ribanın ise asıl borcun 
hlrkaç defa katlanarak artmasıyla yapılan acı bir sömürüden 
ibaret olduğu ifade edilir. 140 Ancak her ne kadar Kur'an, ön
rcllkli olarak Hicaz bölgesi toplumunun sorunlarına endeksli 
olarak o dönemde görülen, verilen ödünç paraların katlanmış 
hllzlerini yasaklasa da İsmail Özsoy'un ifadesiyle bu ayetten 
hareketle Kur'an'ın düşük oranlı riba muamelelerini yasakla
madığını iddia etmek de doğru olmayacaktır. 14 1 

Pek çok hükümde olduğu gibi, Kur'an'ın ribayı yasak.laması 
ela ibda ve inşa türünden bir hüküm değildir. Çünkü cahili
ye döneminde görülen bütün bu faizli muamelelerle birlikte, 
ı1ba, aynı zamanda çirkin bir iş olarak kabul edilmekteydi. O 
dönemde Kabe'nin onarımı için yardıma katılacak Mekkeliler, 
Kabe tamirine faiz ve haksız kazancın kanştınlmaması konu
l'ıunda uyanlmışlardır. 142 Ebu Vehb'in, "Ey Kureyş topluluğu 
Kabe'nin inşasına ancak temiz kazancınızla iştirak edin. Bura
ya ne zina parası ne riba kazancı ne de insanlardan zorla alın
mış mal gtrsin." 143 şeklinde kaynaklarda yer alan ifadeleri, riba 
kelimesinin İslam öncesi dönemde de bugünkü faiz anlamında 
füil bir kullanırnırun olduğunu, Kur'an'da sekiz yerde geçen ri
banın da bu örfi anlamda kullanıldığını ve Arapların nazarında 

ı :w Fazlur Rahman. "Eyup Han Döneminde Bazı İslami Meseleler-. Kur'dn'ın 
Tarüısel ve Evrensel Okunuşu (Telif ve Trc. Mevlüt Uyanık-Kaşif Hamdi 
Okur), Fecr Yay., Ankara 1 997, s. 74: Fazlur Rahman, Tarih Boyunca 
İslami Metodoloji Sorunu. s. 86. 

1 :18 Ôzsoy, "Kur'an ve Taıihselllk Tartışmalannda Gözden Kaçınlanlar". s. 73. 
1 39 İlhamı Güler. "Müzakerelere Cevaplar-, lll. Kur'an Haftası Kur'an Sempoz· 

yumu. 13- 19 Ocak 1 997. Ankara 1 998. s. 262. 
1 40 Fazlur Rahman. "Eyup Han Döneminde Bazı İslami Meseleler", s. 75. 
1 4 1 Ôzsoy, "Faiz", c. Xll, s. 1 12. 
1 42 lbn İshak, es-Sire, s. 80: Taberi. Törih. c. il .  s. 200; Aksu, age., s. 14  7. 
1 43 lbn İshak, es·Sire, s. 80; İbn Hişam, es·Sire, c. 1 ,  s. 206: Aksu. age . .  s. 75, 

dipnot 188. 
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da çirkin bir davranış olarak değerlendirildiğini 144 açık bir şekil 
d e  ortaya koymaktadır. Süheyli'nin belirttiği gibi, Hz .  İbrahim 
şeriatının kalıntıları olarak tıpkı zulüm ve zina onlara haranı 
olduğu gibi, riba da cahiliye Araplarında haram idi. 145 Ancak 
Ali Bakkal, Kabe tamirine riba kazancının sokulmamasına dair 
uyanların her ne kadar Kabe ve oradaki malların kendilerinl' 
bir musibet bulaştıracağına dair inançlardan kaynaklandığını 
ileri sürse de146 Kureyş'in bu tutumu, her halukarda onların 
nazarında ribanın çirkin bir fiil, ilahlar tarafından hoşlanılma
yan bir davranış olduğunu da ortaya koymaktadır. 

Kur'an, cahiliye Arap toplumunda görülüp de kendileri ta 
rafından da pek hoş karşılanmayan borçlanma faizlerini ta -
mamen ortadan kaldırmak ve ribasız "karz-ı hasen"147 uygu 
lamasını getirmek suretiyle bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. 
Ancak bu dönüşümü gerçekleştirirken yine onların o günkü 
mitolojik türden tahayyüllerini kullanmıştır. Örneğin, faiz 
yadsınırken cin ve şeytanların hayvan suretine girerek ıssız 
yerlerde insanlara saldırdıklarına, zarar verdiklerine, hastalık 
bulaştırdıklarına ve onları görenlerin kalplerine korku salıp 
bayılttığına, 148 hatta cinlerin pek çok Mekkeliyi öldürdüğü
ne dair cahiliye Araplarında var olan itikatlar, 149 Kur'an tara
fından kullanılarak riba yiyenlerin ahirette, şeytan çarpmış 
kimselerin cinnet nöbetinden kalkmış gibi kalkacakları şek
linde azap ve korku tablolarına dönüştürülmüştür. 150 Çünkü 
cahiliye döneminde tabiat unsurlarına nüfuz etmiş olan iyi 
(melek) ve kötü ruhlara (şeytan) inançların varlığı151  dikka
te alınırsa cin ve şeytanlara dair Kur'an'da yer alan pek çok 
olumsuz telakkinin o günkü cahillye tasavvurlarıyla paralel-

144 Özsoy. "Faiz", c. XII, s. 1 10. 
1 45 Süheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c. ! ,  s. 226. 
146 Bakkal, age .. s. 1 5. 
147 Müzzemmll, 73/20; Teğii.bun, 64/ 1 7. 
148 Mes'üdi. Murücu'z-Zeheb. c. il. s. 1 58; Cevad 'Ali. age .. c. VI, s. 567-568: 

Berriı. age . . s. 290-291 ;  Takküş, age., s. 226; Kürşat Demirci, "Hayvan· .  
DİA, İstanbul 1 998, c. XVII, s. 84; Zağlül Abdulhamid. age .. s. 325. 

1 49 Mes'üdi, Murücu"z-Zeheb, c. il, s. 1 6 1 - 162; lsfahii.ni, Muhiidardt, c. il, s. 
629; Zağlül Abdulhamid, age., s. 326. 

1 50 Bakara, 2/275; İsfahii.ni, Muhddardt, c. il, s. 628-629. 
1 5 1  Şevki Dayf. age . . s. 94. 
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i lk  arz ettiği görülmektedir. O bakımdan cinlerin ve şeytanla
rın şeninden Allah'a sığınılması gerektiği, ı52 Hz. Süleyman'ın 
hizmetinde çaİıştınlmış olmaları, ı53 peygamberlerin düşmanı 
olmaları, ı54 insanları çarpmalarıı55 ve cinlerin insan toplu
hıklarından pek çoğunu saptırıp aralarına katmalarıı56 gibi 
ı ınsurlar, Kur'an'da da teşekkül etmiştir. Hatta Kur'an'da ca
hiliye Araplarının insanların cinlerle evlendiklerine ve çocuk 
ımhlbi olduklarına daırı57 mitolojik tasavvurların izlerine de 
rııstlanılır. Öyle ki bekarete son derece düşkün olan ve kadı
nı cinsel bir obje olarak konumlandıran cahiliye erkeği için, 
n�nnette müjdelenen kadınlara, ne insan ne de bir cinin do
kı ınmarnış olduğuı58 Kur'an'da tasviri ifadelerle yer almıştır. 

Kısaca, Halefullah'ın da dile getirdiği gibi Kur'an edebi 
ı ınlatımlarında o dönemin Araplarının kabul ettikleri kur
j.(ular üzerinde hareket etmektedir. 159 Bu sebeple ister im
pcratif formlarla isterse de betimleyici-tasviri ifadelerle ol
Ntın ,  MKur'an . . .  cahiliye dönemi dini hayatı yansıtan en sadık 
kaynaktır. Kur'an sadece dini hayat açısından değil, aynı 
zurnanda düşünce hayatı açısından da cahiliye dönemini ay
dınlatan en doğru kaynaktır . . . .  Kur'an cahiliye Araplarının 
düşüncelerini tam bir sadakatle bize aktarmaktadır. " 160 Do
lııyısıyla Kur'an, içinde oluştuğu kültürün kimi kalıplarını 
olumlarken genellikle uygulansa da toplumda rahatsızlık 
duyulan kimi olguları da yadsımıştır. Mekke ve Medine bur-

1 !l2 Nas. 1 14 / 1 -6: Mü'minün, 23/97. 
1 ı;:1 Nemi. 27/ 1 7-39: Sebe', 34/ 13.  
ı f>4 En'am, 6/ ı 12.  
l f>5 Bakara. 2/275: A'raf. 7/201 :  Sad, 38/4 1 .  
l f>6 En'am, 6/ 128. 
1 fl7 Cahiliye döneminde cinlerin insanlarla evlendiğine dair tasavvurlar ko

nusunda bkz. Mes'üdi, Munlcu'z-Zeheb, c. 11. s. 157: İsfahiini, Muhii
dardt, c. 11 ,  s. 63 1 ;  Cevad 'Ali. age., c. VJ. s. 560-561 :  Berrü. age., s. 289: 
Zblnden, age., s. 68. 

ı f>H Rahman, 55/56-74: İsfahani. Muhiidarat. c. 11. s. 63 1 :  cahiliye Araplan 
evllllkte genç bakireleri tercih ederlerdi. (bkz. Hüfi, el-Mer'e, s. 1 53) Beka
ret evlilikte bulunması zorunlu şartlardan idi. Bir kızın bakire olmadığı 
ortaya çıkınca felaket sayılırdı. Bundan dolayı, kızın ailesi kınanır ve kı
zın varacağı yer ise ölüm olurdu. bkz. Cevad 'Ali, age., c. iV, s. 474, 484. 

1 !l9 Halefullah, age., s. 90. 
1 60 Taha Hüseyin, age., s. 1 7. 
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juvazisinin temel tüketim rnaddeleıinde, muhtaç fakirleri 
sömürü işlemi olan ribanın da bu olgulardan biri oldugı ı 
anlaşılır. 

B. Rehin 

ı. Cahiliyede ve Kur'an'da Rehin 

Lügatte hapsedilmiş mal anlamına gelen rehin, telim ola 
rak bir malı ondan tamamen veya kısmen istifası rnümküı ı  
olan bir hakkı, malı mukabilinde o hak sahibinin veya başka 
sının elinde hapsedip durdurmak dernektir. 16 1 

İslam öncesi ve İslam'ın başlangıcında silah, altın, gümü�. 
arazi, kadın, evlat ve köle gibi şeyler rehin olarak veıilirdi .  1 "·1 

Cahiliye Araplarında rehinin bilinir ve yaygın olduğunu163 vı· 
bazı kaidelerinin yer aldığını 164 görüyoruz. Mekke ve Yesribll 
lerde rehin oldukça yaygın idi. Hatta bunlar yiyeceği, müşteri 
parasını ödeyinceye, akde vefa gösterinceye kadar satıcını ı ı  
yanına konulan rehin karşılığında satarlardı. 165 Rehin cahl 
liye döneminde pazarların nizamlanndandı. Müşteri yapını� 
olduğu alışveriş karşılığında borcunu sağlamlaştırmak için 
malını yahut çocuğunu rehin verirdi. 166 Öyle ki rehin o kadar 
yaygın bir muameleydi ki Medine'deki Yahudilerin, sattıkları 
mal karşılığında kadın ve çocukları bile rehin olarak talep et -
tikleri 167 ifade edilir. 

Cahiliye döneminde siyasi, içtimai ve askeri şartların üret
tiği rehine uygulamaları da mevcut idi. Uygun hal ve şartlar
da kendisinden faydalanılsın diye rehine alınır, istediklerine 
ulaşamadıklarında rehinenin ailesi ve kabilesi tehdit edilirdi. 
Rehine, kanuni bir örf idi. Bu kanuni örf, İslam'da devam 
etmiş, Kur'an'da da kendisine işaret edilmiş ve İslam bunu 

1 6 1  Bilmen, age., c. VII, s. 5. 
1 62 Kastallani. İrşadu's-Sdıi. c. iV. s. 295; Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 485. 
1 63 Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 485. 
164 Mahmasani, el·Evdô.u't·Teşri'lyye, s. 87. 
165 Müslim. Musa.kat. 24/ 1603; Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 485. 
166 Takküş, age .. s. 103. 
167 İbn Hişam, es-Sire. c. III. s. 59; Efğani. Esvdku'l-'Arab, s. 63. 
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kuhul etmiştir. ı68 Özellikle de siyasi durumlarda şahıslar re
hin bırakılır/alınır, mağlup olan kral ve kabile reisleri galip 
olun tarafa kendi çocuklarını yahut en yakınlarını rehin ola
nak verirlerdi. Fidyelerin verilmesi, diyet ve kan bedellerinin 
vr l�zgürlük anlaşması yapmış kölenin borçlarının ödenme
ııtl ııde rehin bırakılırdı. Mesela, Ebu Uhayha b. el-As, baba
ııtı Ebu Zi'b'in kanı karşılığında oğlunu Amr b. Lueyoğulla
nıııı 1 139 Kureyş de Haris b. Alkame b. Kelda b. Abdi Menafı, 
ı1:ııu Yeksum'a rehin bırakmıştır. ı1o Rehinin sadece cahiliye 
/\ nıplannda değil, diğer toplumlarda da varlığına tanık olu
voruz. İbranilerde bu kavram "fekdun" ya da "fekda" ile ifade 
rdllmiştir. 17 ı  

Cahiliye döneminde borçlar karşılığında da rehin alınırdı. 
C �nhlliye Araplarının hukuku, borca vefa göstermeye oldukça 
l ıilyük önem verirdi. Borca vefa göstermenin ilahların buy
n ı�u olduğuna ve buna muhalefet etmenin ilahların emrine 
ı ı ı ı ıhalefet etmekle eş değer sayıldığına dair inançlar yer al
ı ı ıııktaydı. Mabetler, adeta bugünkü banka konumunda işlev 
ı.ti'lrmekteydi. İhtiyaç sahiplerine borçlarını öder, kar karşılı
ıtında insanlara ödünç verirlerdi. Bu borçlar mabedin ilahla
ımın ismiyle kaydedilirdi. ı12 Genellikle alacaklı, borç ödenme
c l l�lnde ödeninceye kadar, borçlunun yanında bulunan köleyi 
�·ı ı l ıştırmak ve ondan istifade etmek için alırdı. Bazen de borç
lunun kansını, kocası borcunu ödeyinceye kadar yanında ça
l ı�tırmak için alıkoyar ve kimi zaman da borcun ödenmesi 
yııhut borcu ödeme sorumluluğunu almaları için borçlunun 
n llc ve aşiretine haber verirdi. 173 

Cahiliye döneminde Arapların rehini bildikleri, alacakları
na karşı bazen rehin aldıkları hatta hadislerde cahiliye Arap
l ı ı rının rehin olarak aldıkları hayvanlardan faydalandıkları 

I C iH Uakara. 2/283: Cevad 'Ali, age., c. V, s. 493. 485. 
l li!l Zübeyıi, Nesebu Kureyş, s.  99: Cevad 'Ali. age., c. V, s.  485. 
l 'l(l Zebidi, Tdcu'l-'Anls, c. XXXV. s. 125- 1 26 (r-h-n. mad): Cevad 'Ali, age., c. 

V, s. 485. 
ı 7 1  Cevad 'Ali, age., c. V, s. 485. 
ı T2 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 482. 
1 7:1 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 482: cahiliyede alacaklı, borca mukabil borçlu

nun kansını aldığı hususunda aynca bkz. Bakkaloğlu. age . . s. 88. 
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ve borcu ödenmediğinde de rehini alanın onu sahiplendiğim· 
dair rivayetler yer almaktadır. Ancak hadislerde rehin alanııı 
rehinden faydalanması konusunda bazı düzenlemeler gettıil 
miştir. 114 

Cahiliye döneminde hem ticari alışverişlerde hem de bor�· 
karşılığında uygulanan bu rehin adeti, w Eğer yolculukta olur 

da bir yazıcı bulamazsanız, o zaman aluımı.ş rehinler yeter 

lidir. Eğer birbirinize güvenirseniz kendisine güvenilen kimsc 

emanetini (borcunu) ödesin ve Rabbi Allah'tan sakınsın.'' 1 7� 

ayetiyle Kur'an'a intikal etmiş ve borcu yazacak kişi bulun 
madığı zaman rehin alınması önerilmiştir. Bu da gösteıiyor 
ki Kur'an, yeni şeyler vazetmekle değil, aksine Arap toplumu 
nun kültür kalıplan üzerinden, bazı tashih, tebdil ve tağyirkr 
yapmak suretiyle maksadını gerçekleştirmeyi hedeflemiştir. 
Bu bakımdan Kur'an'ın, sevaba, günaha ve ahirete yönelik 
kavramları bile Arap toplumunun o gün kullandıkları ticari 
kavramlarla forma bürünmüştür. Cahiliye Araplarının ha -
yatında ticaret büyük bir öneme sahip olduğundan, Kur'an . 
ruhi mesajları ifade etmek için bile wrtbh", "hasarat", "kesb", 
wsevab", "ikab", wte'cil" , wta'cil" vb. onların anladıkları ve ticari 
hayatlarında istimal ettikleri kavramları kullanmıştır. 1 76 Ayn ı  
şekilde Kur'an'ın pek çok ayetinde gayet canlı olarak tasvir 
edilen "hesaba çekme" ve "tartma" kavramlarının da Mek 
ke'deki ticari hayatla ilgili olarak sosyal ve tarihi bir geçmişi 
vardır. 177 Kur'an'ın, "Herkes kazandığı karşılığında bir rehin 

dir" 178 ifadeleri de bunun somut bir örneğini teşkil eder. İşte 
kendi çağının kültürüyle etkileşim içinde olan Kur'an, borç. 
borçlanma, rehin konularına temas etmiş ve inananlara borç
larını adil bir şahıs tarafından yazdırmalarını ve kayda alma
larını, iki erkek şahit yahut eğer iki erkek yoksa da iki kadın 

1 74 Bkz. İbn Mace, Ruhün, 3: i. Malik, Akzlye, 13 :  Cassas, Ahkiimu'l-Kur'aıı .  
c. 1. s. 641 :  İbn Hacer. Bulüğu'l-Meram. s. 251 (no: 847-848): San'ani. Sii 
bülıi's-Seliurı. c. III. s. 103: Davudoğlu, Seliimet Yollan. c. III. s. 104- 107: 
Bakkal, age., s. 1 78. 

1 75 Bakara. 2/283. 
1 76 Cevad 'Ali, age . .  c. VII. s. 1 75. 
1 77 Fazlur Rahman, Ana Konularıyla Kur'an, s. 7 1 .  
1 78 Tür, 52/2 1 :  Müddesslr, 74/38. 
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hlr erkek şahit tutmalarını ve katip olmadığı durumlarda re
hin alınmasını emretmiştir. 1 79 Dolayısıyla Kur'an'da yer alan 
bütün bunlar, cahiliye Araplarında ticari, mali ve iktisadi bir 
hukukun olduğuna, borçlanma akitlerinde ve borcu alma ve 
rehin bırakma hususunda, onların teamül usullerinin oldu
�una işaret etmektedir. Bu teamüller de borçlu ile alacaklı 
urasında borcun tescil edilip yazılması, bu akde şahitlerin 
t anık getirilmesi ve borç karşılığında rehin bırakılmasıdır. 180 

Rehinle ilgili ayette, rehinin yolculuk halinde katibin bu
hınmaması durumunda başvurulacağı kaydının yer alması da 
ayetteki bu kaydın, cahiliye döneminde rehine genelde borç 
Menedi düzenleme imkanının bulunmadığı yolculukta ihtiyaç 
duyulması ve ayetin zahirinden rehine sadece seferde başvu
rulacağının ifade edilmesi, 1 8 1  katiplik müessesesinin de İslam 
öncesi cahiliye Araplarında mevcut olduğunu gösterir. Katip
lik, özellikle de krallıkların hüküm sürdüğü Güney Arapların
da ve Hirelilerde kral saraylarında mevcut idi. Görevli katipler 
krallıklar arası ve kralın kabilelerle ilgili farklı konulardaki 
yazışmalannı kaydederlerdi. 182 Onların ticari teamülleriyle 
diyalektik ilişki içinde olan Kur'an, adaleti gerçekleştirmek, 
haksızlığa engel olmak için o dönemde var olan katiplik mü
essesesini alışveriş teamüllerinden kabul etmiştir. 

Kısaca, Kur'an, ticari, sosyal, siyasi alana dair pek çok ko
nuda, cahiliye dönemi toplumu tarafından hüsnü kabul gö
ren örfleri, uygulamaları sürdürmüş, çeşitli inanç, düşünce 
ve teamüller bakımından, cahiliye hayatını yansıtan bir pro
Jektör görevi ifa etmiştir. O yeni şeyler söylemediği gibi böyle 
bir şeyi ona isnat etmek de kolay ve mümkün olamayacak
lır. 183 Kur'an'da önerilen pek çok teamül, cahiliye Araplarının 
alışageldikleri türden uygulamalar, bir başka deyişle yerel ve 
t arihsel hükümler olduğunu , o bakımdan Fazlur Rahman'ın 

179 Bakara. 2/282-283. 
180 Cevad "Ali, age., c. V, s. 483. 
1 8 1  Bkz. Ebü Abdlllah Muhammed b. İdris eş-Şii.ili, el-Ümm. Dii.ru'ş-Şa'b, y.y., 

1 388/1968. c. III. s. 122; İbn Rüşd. Bidiı.yetu'l-Müctehid. c. I .  s. 662. 
1 82 Cevad "Ali. age., c. V, s. 2 1 1 -2 13. 
1 83 Taha Hüseyin. age., s. 17. 32, 37-38. 
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ifadesiyle Kur'an'ın toplumsal meselelere ilişkin yeniliklerinde 
"hukuki kanunlar" oluşturması ile "ahlaki kurallar" koyma
sı arasındaki farkı görmemiz gerektiğini, onu hukukun dini 
(ahlaki) bir kaynağı değil de bir hukuk kitabı olarak kabul 
edilmesinin fıkıh geleneğinin apaçık bir hatası olduğunu da1H1 
teslim etmek gerekir. Ancak şunu da ifade edelim ki Kur'an , 
her ne kadar Arap, Sami toplumların etosuna, kültür ağları
na bürünse de o bize Arabın devesi, hurması, kızgın kumlan, 
mitolojileri, inançları ve ticari pratikleri gibi taıihselliklerden 
daima tarih üstü tinsel (ruhi) bir mesaj vermeye çalışmıştır. 
Bu bakımdan Kur'an'ın, alışveriş ve borçlanmalarda rehin 
alma, şahit tutma ve yazma gibi imperative (emir) formların
da, tarafların mülkiyet haklarını garanti altına alma ve mağ
duriyeti önlemeye yönelik bütün zaman ve toplumlara taşı
nabilecek tarih üstü evrensel değerlerin mündemiç olduğu da 
dikkatlerden kaçmamaktadır. 

C. Yeminler 

ı. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Yeminler 

Tevrat'ta Allah adına yemin etmek emredilmiş, 185 yine Al
lah adına yalan yere yemin etmek ve yemini bozmak ise ya -
saklanmştır. 186 Hz. Musa'nın getirmiş olduğu dinin bir uzan
tısı olan Hıristiyanlıkta da Allah'tan başkası adına, yere, göğe. 
Yerüşfilim'e ve insanın başına yapılan yemin ve yalan yere 
and içmek yasak kabul edilmiştir. 187 İslam kültüründe de Al
lah adıyla yemin edilmesi emredilmiş, 188 Kur'an'da ve hadis
lerde Allah adına yalan yere yemin etmek ve yemini bozmak 
yasaklanmıştır. 189 

Yahudilerin, mabet ve onun altın zinetlne, sunak ve takdi
melere, gök ve Tann'nın tahtı üzerine yemin ettikleri İncil'de 

184 Fazluı- Rahman. Ana Korıulanyla Kur'an. s. 90. 
1 85 Yasa'nın Tekran. 10/20. 
1 86 Levtlileı-. 19/ 12. 
1 87 Matta, 5/33-36. 
188 Buhfui, Eyman ve Niizüı-. 3: Miisllm. Eyman. l / 1646. 
1 89 Aı-ı İmı-an. 3/77; Miicadele. 58/ 14; Buhan. Eyman ve Nüzfıı-. 10; Miis

llın, Eyman, 6 1 / 1 37- 138: Ebu Davud, Eyman ve Nüzfıı-. 1 -3. 
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hlze gelen haberlerdendir. 190 Ancak Kur'an'ın nazil olduğu dö
nemde muhatap aldığı Yahudilerin de Allah'a yemin ettikleri
ne, hatta Allah'tan başka varlıklara yemin etmenin şirk oldu
�unu ifade eden birtakım rivayetlere rastlamaktayız. Kur'an, 
l lz. Yakup ve Yusuf döneminde İsrailoğullarının Allah adına 
yemin ettiklerini 191 bizlere aktarmaktadır. Ancak bir yandan 
hunların Allah adına yemin ettikleri bilgisi verilirken, diğer 
ynndan Ehli Kitap'ın, Allah'a yaptıkları yeminlertnl bozdukla
rı da ifade edilmektedir. 192 

Keffaretlere gelince, Yahudilikte hataen yapılan yeminlere 
dişi bir kuzu veya keçinin takdim edilmesi emredilmiştir. 193 
Kur'an da kadim toplumların genel bir kültüıi.i olarak on fa
kiri doyurmayı veya giydirmeyi yahut bir köle azat etmeyi194 
l'mgörmekle kefaret kültüıi.inü devam ettirmiştir. Keffaret kav
ramının, İslam'a İbranicede, "kappara" ve bu kelimenin kökü 
olan "kipperden" geçtiğinin ileri sürülmesi ve yine Süryanicede 
"kefar", Asurcada "keparu", 195 Akadcada "kuppuru"196 şeklinde 
Mes ve mana benzerliği ile aynı kelimenin yer alması, kefaretin 
kavramsal çerçevede çok eskilere, Samilere dayanan bir ritü-
1'1 olduğunu ortaya koymaktadır. Kur'an'da da adam öldürme, 
yemin, zıhar vb. muamelatta yaptınmlar olarak yer alan kefa
r<�tler, Tann'ya yapılan yanlışları telafi etme ve bu yanlışın aka
hinde Tann'dan gelecek hastalık ve felaketlerden kurtulmaya 
dayalı olarak ilkel toplumlardan bu yana çeşitli formlarda gö
rii len kefaret ritüellerinin bir devamı niteliğindedir. Pek çok 
din ve toplumda insanların işledikleri günahların, Tann'nın 
l\fkesine neden olduğu, bunun neticesinde Tann'nın bu top
lumların başına hastalık ve felaketler verdiğine dair inançlar, 
Tann'nın öfkesini dindirmek, onunla yeniden barışı sağlamak, 
ı ı lmetlertnden mahrum olmamak için çeşitli kefaret eylemleri-

1 ! 10 Matta. 23/ 16-22. 
) ! i l  Yusuf, 12/73, 85. 9 1 ,  95. 
1 !12 Aı-ı İmran. 3/77. 
I H3 Levilller. 5/4-6. 
Hl4 Mfüde. 5/89. 
I H5 H. Mehmet Katar, "Kefaret". DİA. İstanbul 2002. c. XXV. s. 1 77. 
1 !16 Katar, "Kefaret", c. XXV. s. 1 77. 
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ni ortaya çıkannıştır. 197 Mesela, Orta Afrika ilkel kabilelerind<' 
işlenen günahlar neticesinde topluma musallat olan hastalık 
ve felaketleri kurban ayiniyle uzaklaştırmak; 198 Hinduizmde iş
lenen günahlara kefaret olarak, dua etmek. dolunayla başlaya -
rak bir ay oruç tutmak, bazı kutsal ırmaklarda yıkanmak, ha<' 
mekanlarını ziyaret etmek ve fakirlere yardım etmek; Budizm 
de hayır yapmak; Zerdüştilikte dua. tövbe ve çeşitli hayırlar 
yapmak; Parsilikte kutsal ateşe güzel kokulu ağaçlar taşımak. 
fakir müminleri evlendirmek. köprü, yol ve sulama kanalları 
gibi bazı bedeni meşakkatleri üstlenmek; Şintoizmde tapına 
ğa takdimeler sunmak suretiyle ibadet yahut hizmet türünden 
bazı uygulamaları ihtiva eden çeşitli kefaret ritüellerinin yer 
aldığı 199 görülür. Yahudilikte Eski Ahit'te kefaret, günahların 
Tanrı tarafından affedilmesini sağlamak üzere yapılan telall 
eylemini200 ve böylece bağışlanmış olmayı201 ima eder.202 Yahu 
diliğin ilk dönemlerinde kefaret için boğa. koç, kuzu, teke kur 
ban takdimesi ve bunların yanında mezbaha çeşitli tahıl tak 
dimesi sunma203 yeterli görülürken, Babil sürgününden sonra 
kefaret uygulamalarında köklü değişiklikler meydana gelml:;; 
ve kefaret gününde yapılan oruç. dua, sadaka vb. kefaret uy 
gulamaları kurbanın yerini almıştır.204 

Ancak müsteşrik Pedersen. kefaretin İslam'a Yahudilik
ten geçtiğini ifade etse de205 cahiliye döneminde ister Ehli Kl
tap'tan ister Sabiilerden isterse Hanif yahut putperestlerden 
geçmiş olsun hiçbir olgu aynıyla Kur'an'a intikal etmemiştir. 
Velev ki kalıp olarak aynı olsa da mana ve mesaj olarak fark
lılıklar arz etmektedir. Dolayısıyla Pedersen, her ne kadar 
İslam öncesi Araplarda ve İslamiyette yemine ilişkin adetler 

197 Bkz. Davld A. Brown, A Guide to Religions, TEF Study Gulde 12, Londoı ı  
SPCK 1 975, s .  23, 32-33. 

198 Brown. age . . s. 22. 
199 Katar. "Kefaret", c. XXV, s. 178. 
200 Yeşaya, 43/23-25. 
20 1 Mezmurlar, 65/3. 
202 Katar, "Kefaret", c. XXV. s. 1 78. 
203 Çölde Sayım. 29/ 12-38: Levllller. 23/37. 
204 Katar. "Kefaret", c. XXV, s. 1 79. 
205 Johs Pedersen. "Kasem", İA. MEB. İstanbul 1 977. c. VI. s. 377. 
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ıırasında esaslı bir fark bulunmadığını söylese de bu konuda 
IMlamiyete özgü bazı kaidelerin varlığını teslim etmesi206 de 
llııhi kelam olan Kur'an'ın tamamen kendi çağının bir ürünü 
olduğu iddialarını bertaraf etmektedir. 

Kısaca, Kur'an'ın, Tevrat ve İncil geleneğine sürekli vurgu 
yupması ve bizzat kendi söylemi olarak Tevrat'ı ve İncil'i tasdik 
relen bir vahiy olması, aynı şekilde Taberi ve İbn Kesir'in (ö. 
774/ 1 372) de Hz. Peygamber'in Tevrat ve İncil'e uygun şekil
ı lr konuştuğunu ve Hz. Muhammed'in onların kitaplarındaki 
l ıllgllerle örtüşen şeyler söylediğini ve Kur'an'ın kendinden 
Onceki kitap lan doğruladığını ifade etmeleri, 207 Semi tik din 
vı· kültürlerden kalan pek çok hususun, Kur'an tarafından 
devam ettirildiğinin ifadeleri olsa gerektir. Dolayısıyla Tevrat 
ve İncil geleneğinin bir uzantısı olarak Allah adına yeminlerin 
yupılması ve başka varlıklar adına yemin içmenin yasaklılığı 
ve yeminlere kefaret ödenmesi, indiği toplumun kültürü ile 
diyalektik ilişki içinde olan Kur'an tarafından da sürdürül
nıüştür. 

2. Cahiliyede ve Kur'an'da Yeminler 

a. Yeminin Ehemmiyeti ve Yemin Üslupları 

Kendi çağının tahayyülat ve tasavvurları üzerinden konu
�an Kur'an, yeminde de cahiliye dönemi gerek Hanifler ge
rekse de Mekke müşriklerinin yemin kültürlerinin izlerini ta
�ır. Haniflerin yeminleri tamamen tevhid ilkesi çerçevesinde, 
lslam inanç sistemine uygun idi.208 Baktığımızda Kur'an'da 
viicut bulan yemin kalıplarının pek çoğunun, İslam öncesi 
nıhlliye dönemi Hanif kültürünün bakayası olduğu anlaşılır. 

İslam öncesi Araplar Allah'a ve ona yakınlaştıran şeyle
rr kasemi adet edinmişlerdir.209 Çok yemin etmek, cahiliye 
Araplarının adetlerinden idi .2 1°  Cahiliye döneminde Araplar, 

:l06 Pedersen. "Kasem", c. Vl, s. 377. 
:l07 Taberi, Camiu'l-Beyô.n, c. XII, s. 3 1 3; İbn Kesir. Tefsir, c. il, s. 1938. 
:WH Ateş. Cahiliyye ue Ehl-i Küap ôrf ue Adetlert. s. 4 1 7. 
:.!09 Yeslıi, age., s. 404. 
:.ı 1 O lbn 'Aşür. et-Tahrir, c. il, s. 379. 



358 Kur'an'da İslnm öncesi Küllı'iı 

Allah'a yapılan yeminleri, yeminlerin en yücesi olarak kabul 
etmekteydiler. Dolayısıyla cahiliye şairi Nabiğa'nın (ö. 604) .  

şiirinde Allah adına yemin ettiği, 2 1 1  Arapların "vallahi" , "talla 
hi" lafızlarıyla ant içtikleri212 ve cahiliyeye ait pek çok yemlı ı  
kalıbında Allah'ın fiili sıfatlarına yemin edildiği görülür. Mt· 
sela, "yedi göğün üstünde beni görene",213 "ata binmek içl ı ı  
ayaklan yarana" , "bir koldan beş parmağı yarıp çıkarana",� 1 •1 

"yüzümü beytine çevirene",215 "hiçbir ağacın/şeyin beni keıı 
disinden gizleyemediği kişiye",216 "hurmayı çekirdeğinden ate 
şi de odundan çıkarana",217  "taneyi yarıp çıkarana ve rüzgarı 
yaratana",218 "semayı tavan olarak yaratana" , "her neredeı ı 
baksa beni görene",2 19 "şafağı söküp çıkarana (füliku'l-ısbal ı ) 
ve ruhları dirtltene", "rüzgarı estirene"·220 "güneşi akıtana", ı� 1 

"rüzgarı durdurana, denizi hareket ettirene, bulutlan meyda 
na getirene, yeri yayıp döşeyene, ağaç ve yıldızın secde ettiği 
ne, görülemeyen şeyleri yaratana, her nereye gitsem beni gii 
zetene, güneşin ve ayın Rabbine, Kabe'nin ve Hacer-i Esved' l ı ı  
Rabbine, taştan suyu ağaçtan ateşi çıkarana, canlıların n 

zık vericisine, aydınlık ve karanlığın Rabbine, bil ve harem 
bölgesinin Rabbine yemin olsun. "222 şeklinde cahiliye Mekkt· 
toplumundaki yemin kalıplarının hem muhteva yönüyle, ba
zen de aynı ve benzer nazımlarla Kur'an'ın çeşitli pasajlarına. 

2 1 1  Ebü İshak İbrahim b. Abdillah Necirami, Eymiınu'l-'Arab [Tah. Muhilı 
buddin el-Hatib), el-Matba'atu's-Selefiyye, 2. Bsk., Kahire 1382. s. ı :ı: 
Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 401 .  

2 1 2  Kalifil, Mehil.sin, s. 50. 
2 1 3  Necirami, Eymtm, s. 15;  Cevad 'Ali, age., c. V, s. 401 .  
2 1 4  Necirami, Eymiın, s. 16: Kfili, el-Emfili, c .  1/1. s. 102; Ebu'l-Hasen 'Ali h.  

İsmail İbn Side, el-Muhassas. Daru'l-Fikr, Beynıt 1 398/ 1 978, c. iV. s .  
1 18: Suyüti, el-Müzhir, c. il, s. 262: Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 401 .  

2 1 5  Necirarni. Eymıln. s. 17 ;  Kfili, el-Emfili. c. 1/1 .  s. 102; İbn Side, el-Muhassa.�. 
c. iV, s. 1 18: Suyüti, el-Müzhir, c. il, s. 262; Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 401 .  

2 1 6  Necirami, Eymtı:n, s. 18: Cevad 'Ali, age., c .  V, s. 40 1 .  
2 1 7  Necirami, Eymiın, s .  1 7; Kfili, el-Emö1i, c .  1/ 1 ,  s .  102: Cevad 'Ali. age . . c .  V .  

s .  40 1 .  
2 1 8  Necirami. Eymdrı. s .  19; Cevad 'Ali, age., c .  V ,  s .  401 .  
2 1 9  Necirami, Eymiın, s. 19 ;  İbn Side, el-Muhassas, c. iV .  s .  1 18; Suyüli ,  

el-Müzhir, c. il .  s. 262; Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 401 .  
220 Necirami, Eymdrı, s .  19; İbn Side, el-Muhassas, c .  iV ,  s .  1 18; Suyüti .  

el-Müzhir, c. il .  s. 262; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 401 .  
22 1 Necirami, Eymiın, s. 20. 
222 Necirami. Eymiın, s. 2 1 .  
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t'\:r.elltkle de Mekki ayetlere serpilmiş olduğunu müşahede et
mekteyiz. 

Örneğin, Kur'an'da "Göğe ve onu bina edene andolsun, 

,wre ve onu yayıp döşeyene andolsun."223 şeklinde geçen ayet
lrr. cahiliye döneminde H HayU" göğü direksiz yükseltip kaldU"a

ııa, yeri yanp döşeyene . . .  "224 ifadelerinde dile getirilen yemin 
il�luplarının bir uzantısı durumundadır. Yine bu Haniflerde 
l umamen tevhide dayalı yemin kalıplarında geçen gök, yer, 
deniz, güneş, ay, yıldız, sabah, beyt (Kabe) , dağ, at vb. şeyleri 
yaratana ve onun kudretine yapılan yeminlerde225 zikredilen 
hıı tabiat varlıklarına Kur'an'da da Allah tarafından yemin 
rdllmiştir.226 öyle ki Kur'an'da Allah'ın tabiat varlıklarına ye
min etme adeti, eski Araplarda kahinlerin de teamülleri ara
sındaydı.227 Hatta İslam öncesi bu yeminlerde vücut bulmuş 
düşünce ve ifade kalıplarının benzer bir şekilde Kur'an'da yer 
ı ı ldığı, Mekke'de belirsiz bir tek Tann inancının var olduğu 
ve bu inancın İslam'ın yayılmasıyla birlikte Kur'ani tek Tann 
inancına dönüştüğü228 görülür. 

Yine Kur'an'da geçen, HVe nahnu ekrabu ileyhi min hab

ll'l-verilf'229 ayeti, "la ve'llezi hüve ekrabu ileyye min hab
ll'l-verid"230 formunda cahiliye dönemi yeminlerinde yer alan 
düşünce ve nazmın benzer bir yansımasıdır. Aynı şekilde, 
" lnne'Uiihe fdliku'l-habbi ve'n-nevci .. Jdliku'l-ısbdh. . .  " aye-
1 1 ,2:11 Hla ve'llezi feleka'l-habbete/hayır taneyi yarana . . .  andol
sun",232 "la ve ffiliku'l-ısbah/hayır sabahı yarıp çıkarana . . .  
andolsun"233 biçiminde cahiliyede var olan yemin ifade ka-

:l23 Şems, 9 1 /5-6. 
:l24 Necirami, Eymıln. s. 2 1 -25. 
225 Necirami, Eymiın, s. 1 9-2 1 -22. 
226 zartyat, 5 1/8; Tuı-, 52/7; Necm, 53/2; Müddesstı-, 74/37; Tekvir, 8 1 / 1 8; 

Burüc, 85/ l ;  Tank, 86/ l ,  l l - 12; Şems, 9 1 / 1 -2, 5-6; Tin, 95/2-3; Adtyat, 
100/6. 

227 Pedersen, "Kasem", c. VI, s. 376. 
228 Watt, İslwn Nedir, s. 1 40. 
229 Kıif. 50/ 16. 
230 İbn Side, el-Muhassas, c. rv. s. 1 18; Suyiiti. el-Müzhir, c. il,  s. 262. 
231 En'arn, 6/95-96. 
232 Neciı-ami, Eymiın. s. 19. 
233 Necirami, Eymıln. s. 19;  İbn Side, el-Muhassas, c. rv. s. 1 18. 
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lıplarının bir devamı niteliğindedir. Yine o dönemde, "hayır 
ağaçtan ateş . . .  çıkarana andolsun"234 tasavvur ve ifadelerinin. 
Kur'an'da yer alan ağaçtan ateş çıkarana ayetinin nazmıyla 
paralellik arz ettiği ve onun nazmına uygun olduğu235 görü 
lür. Aynı şekilde, "Görmedin mi ki şüphesiz, göklerde ve yereli '  

olanlar, güneş, ay .  yıldızlar, ağaçlar, hayvanlar ve insanlarıı ı  

birçoğu Allah'a secde etmektedir."236 şeklinde yer alan ayetler. 
İslam öncesi cahiliye döneminde Haniflerin düşünce dünya 
lannda mevcut olan "hayır yıldız ve ağacın secde ettiği varlıga 
andolsun"237 ifadelerinin izlerini taşır. Yine, "Gökleri direksiz 

yükseltene, onlan tavan yapana, yeri yayıp beşik yapana Y" 
min olsun." ,  "Beni görüp de benim kendisini göremediğinll' 
yemin olsun.",  238 "Üksimü billahi . .. "239 şeklinde cahiliyede ye 
min kalıplan yer almıştır. Kur'an'da da240 müşrik ve münafık 
lann Allah adına yapmış olduklan yeminlerden haber veril 
mest, cahiliye dönemindeki bu tür yemin kalıplarının varlığıııı 
teyit etmektedir.24 1 

Yine cahiliye döneminde "Le'amrüke/ömrüne",242 "Le'am
ri/ömrüme"243 ve "Le'amrüküma/ömrünüze"244 andolsun la
fızlarıyla yeminler yapılırdı. Araplar muhatapların önem ver
dikleri kişilerin hayatları üzerine yemin ederlerdi. O dönemde 
var olan bu yemin ifadeleri Kur'an'da da yer almıştır.245 

234 Necirarni. Eymiin, s. 22. 
235 Yasin, 36/80; Ateş. CahUiyye ve Ehl-i Kitap Ôrfve Adetleri. s. 4 1 7. 
236 Hac, 22/ 18 .  
237 Necirarni, Eymiin, s. 2 l .  
238 Necirarni, Eymiin. s. 25; İbn Side. el-Muhassas. c. iV. s. l 18 ;  Suyüli .  

el-Müzhir. c. il, s. 262; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 402. 
239 Necirarni. Eymiin. s. 25. 
240 Nur. 24/53; Fatır. 35/42. 
241 Cevad 'Ali. age., c. v. s. 402. 
242 Antere. Kitôbu Divani Antere. s. 14 ;  Evs b. Hacer, Divdnu Evs b. Hacer 

(Tah. Muhammed Yusuf Necm). Diinı Sadr. 3. Bsk . .  Beyrut 1399/ 1979. 
s. 26. 32; İbn Habib, Esmiiu'l-Muğtdlin, c. 1, s. 243; Necirami, Eymiin. s. 
3 1 ;  İbn Manzur, Lisdnu'l-'Arab, c. iV. s. 601 (a-m-r, mad); Suyüti. el-Müz
hir, c. il. s. 261 ;  Hufi. el-Haydlu'l"Arabiyye. s. 4 1  l .  

243 İbn Manzur. Lisdnu'l-'Arab. c. iV. s. 601 (a-m-r. mad); Alusi. Bulüğu'l-E
rab. c. ı. s. 297. 

244 Slclstiini, el-Mu'ammerün, s. 30. 
245 Hlcr. 1 5/72; Kamil. Mehiısin, s. 250; Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 402. 
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Cahiliye döneminde puta tapanlar, Llt, Menat, Uzza, diğer 

pul ve dikili taşlar adına yemin etmekteydiler.246 Ancak bu 

1 Or yeminler tevhide aykın olması nedeniyle Hz. Peygamber 

ı ıırafından yasaklanmıştır.247 Cahiliye Araplarının Kabe'ye,248 

lınbaya, anaya ve atalara yemin ettikleri ve bunun Hz. Pey

l(umber tarafından yasaklandığı249 rivayet edilse de zaman za

man cahiliye dönemi yemin kalıplarıyla hitap eden Kur'an'da 

clu Allah güvenli beldeye/Mekke'ye,250 atalara ve onlardan 

meydana gelen çocuklara251 yemin etmektedir. Yine müşrik 

/\raplar, gece ve gündüze, güneşin doğuş ve batışına, göğe, 

..ıuya. yıldızlara, doğan ve batan yıldızlara, yüzen yıldızlara ve 

..ıcma ile arz arasında bulunan Mnefnefü'l-luh"a (levh-i-mah

fı ıza)/atmosfere, havaya"252 vb. şeylere. çoğunlukla bu tür 

l a blat tezahürleri üzerine yemin etmekteydiler.253 Cahiliyede 

yapılan bu yemin türleri ve yemin nesneleri Kur'an'da da yer 

ıılır. Allah kendisine, isim ve sıfatlarına, 254 Kur'an'a/Kitab'a, 

..ıayfalara,255 saf bağlayıp duranlara, haykırarak sevk edenle

re, zikri okuyanlara,256 tozup savuranlara, ağırlık taşıyanlara, 

kolaylıkla akanlara, iş bölüştürenlere,257 şahitlik eden ve edi

lt•ne, 258 dağa, göğe, yere, denize, yıldıza, Ay'a, Güneş'e, geceye, 

�ündüze, sabaha, tan yerine, kuşluk vaktine, zamana, kıya-

:l46 Kelbi, el-Asndm. s. 4 1 .  44. 46. 49. 50. 75. 79; Necirami. Eymıin. s. 26; 
Hıifi, el-Haydtu'l- 'Arabtyye, s. 409: Pedersen. "Kasem", c. Vl. s. 375. 

:ltl 7 Müslim Eyman, l / l 64 7; Ebu Davud, Nikah, 4; Tirmlzi. Nüzür ve Eyman. 
8; Nesaı. Eyman. l ı .  1 2: İbn Mace. Keffarat. 2. 

:l48 Tirmlzi, Nüzur ve Eyman, 8; Nesaı. Eyman. 9: Hıifi, el-Haydtu'l- 'Arabiyye, 
s. 409-410.  

:l'19 Buharı. Eyman ve Nüzür, 3: Müslim. Eyman. 1 / 1646: Ebü Davud, Ey
man ve Nüzür, 5; Tirmlzi, Nüzur ve Eyman, 8: Nesai, Eyman, 5, 6: Ateş. 
Cahiliyye ve Ehl-i Kitap ôrf ve Adetleri. s. 4 l 8. 

:l50 Tin. 95/3. 
:l51 Beled, 90/4. 
:l52 Necirami. Eymiın.. s. 27-35-37-38. 
:l53 Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Küap Ôrj ve Adetleri. s. 422. 
:l54 Nisa. 4/65: Hlcr. 15/93: Nahl. 1 6/56-63; Meryem, 19/68: Zfuiyat. 

5 1 /23: Me'fuic, 70/4 1 .  
:l55 Yasin, 36/4: Sad, 38/ l :  Zuhruf, 43/3: Duhan, 44/3: KM. 50/2; Tür, 

52/7. 
256 Saffat. 37 /4. 
257 zartyat. 5 1 /6. 
258 Büruc. 85/5. 
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met gününe, 259 zeytin ve incir gibi yiyeceklere, 260 kaleme, sa 
tıra,261 nefse,262 Mekke'ye,263 atalara ve onlardan meydana gı· 
len çocuklara264 ve cehennem ateşine265 yemin ediyor. Allal ı .  

Hz. Peygamber'e d e  kendi adına (Rabb'e) yemin ettiriyor.�•·· 

Kur'an'da geçmiş toplumlarda İsrailoğullanrun ve Hz. İbra 

him'in "tallahi" lafzıyla Allah'a ant içtikleri, 267 "le-'aınriike" ifa 
desiyle meleklerin268 ve şeytanın yemin ettikleri269 haber veri 

lir. Hatta ahirette gerek mücrimler gerekse inananlar tarafıı ı  

dan "Allah"a/Rabb'e yemin edileceği dahi270 ifade edilmiştir. 

Dolayısıyla hitap ettiği çağın toplumsal etosu üzerindı·ı ı 
konuşan Allah, Kur'an'da kendi adına (Allah), dağa, göğı· .  

yere, denize, yıldıza, Ay'a, Güneş'e, geceye, gündüze, sabaha .  

tan yerine, kuşluk vaktine, zamana, kıyamet gününe271 vh.  
hususlara yemin etmiştir. Fakat Allah, bir yandan cahiliyedı· 

var olan yemin üslup ve objelerini kullanırken, diğer yand a ı ı  

da yemin edilen b u  tabiat unsurların merkezine "Allah" mef 

bumunu koymak suretiyle cahiliyeye ait yemin kültür kalıp 

lan üzerinden tevhide dayalı bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. 

Kısaca Taberi, Kurtubi, Şatibi ve Dihlevi'nin, Kur'an'ın . 

Arapların anlayış ve kavrayışlarına uygun olarak geldiğini, Al 
lah'ın onların bildikleri yol ve şekillerle hitap ettiğini, vahylı ı  

onların hissettikleri ve bildikleri şekillerde forma büründü -

259 Tur. 52/7: zartyat, 5 1 /8: Necrn, 53/2: Müddesslr, 74/37: Tekvir. 8 1 /  i li 
18 :  Bürüc, 85/ 1 -2: Tank, 86/ l ,  1 1 - 12: Fecr, 89/ 1 -4: Şems, 9 1 / 1 -7: Leyi. 
92/ 1 -2: Duha, 93/ 1 -2:  Tin, 95/2: Asr. 103/ l :  Kıyarne. 75/ ı .  

260 Tin, 95/ l .  
261 Kalem, 68/2. 
262 Şems, 9 1 /9: Kıyarne, 75/2. 
263 Tin. 95/3. 
264 Adlyat, 1 00/6; Beled, 90/4. 
265 Hümeze. 104/4. 
266 Yünus, 10/53: Sebe', 34/3. 
267 Yüsuf, 1 2/73, 85. 9 1 .  95: Enbiya. 2 1 /57. 
268 Hlcr, 1 5/72. 
269 A'raf. 7/ 16. 2 1 :  Sad, 38/82. 
270 Şu'ara, 26/97: sa.ırat. 37 /56: Ahkaf. 46/32. 
271 Tur, 52/7: zartyat. 5 1 /8: Necm. 53/2: Müddesslr. 74/37: Tekvir, 8 1 / 1 6-

1 8: Bürüc, 85/ 1 -2: Tank, 86/ l ,  1 1 - 12: Fecr, 89/ 1 -4: Şems, 9 1 / l vd: 
Leyi. 92/ 1 -2: Duha. 93/ 1 -2: Tin , 95/2; Asr, 103/ l :  Kıyarne. 75/ ı .  
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Qünü ilert sünneleri,272 bir bakıma Kur'an'ın da kendi iddiası 

olan Arabi bir tabiatta olduğunu ve o toplumun yaşam tarzı

ı ı ın izlertni taşıdığını teyit etmektedir. Ahmet Han'ın (ö. 1898), 

Kur'an'ın neden bu kadar yemine başvurduğu konusunda, 

l r n;anların merakını gidermeye yönelik aşağıdaki izahları da 

yeminlerde de o günkü Arap toplumunun sosyo-kültürel ger

c.·t•kltklertni dikkate aldığını ortaya koyar: 

insanlar Allah'ın Kur'an'da yemine neden bu kadar fazla baş
vurduğunu fazla merak edebilir. Ancak böyle bir itiraz Kur'an'ın 
deyimleriyle ilgili bir araştırma yapmadıkları için ortaya çıkar. 
Öncelikle bir kimse Kur'an'ın Allah'ın kelamı olduğundan şüphe 
etmemekle birlikte, insanların dili ve ifade tarzlarıyla vahyedildi
,;:ıni ve izah tarzının tamamen zarafeti eşsiz, çok iyi konuşan Ara
bınkiyle aynı olduğunu hatırında tutmalıdır . . .  Kur'an zamanının 
Arapça deyimleriyle vahyolunmuştur. O günlerde kahin (şaman) 
terin -ki bunlar veli olarak kabul edilirdi- yeminlerle birlikte zarif 
ifade ve insicamlı nesir kullanma alışkanlıkları vardı. Gizemli bir 
dünyadan aktardıklarına inandıkları bir kehaneti ve hakkında 
başkalarına emin kılmak istedikleri bir hususu yeminlerle açık
larlardı. Aynı şekilde Kur'an'da insanın kesinlikle inanmak zo
runda olduğu hususlar yeminlerle açıklanmıştır.273 

Kur'an'da yapılan yeminlerin maksadı ister Allah'ın indir

cltgi ayetleri yeminlerle teyit etmek, isterse işaret edilen şeyin 

kadrtni yüceltmek olsun274 her halukarda Kur'an'ın, yemin 

kalıp ve üsluplarının ve bu kalıplarda kendilerine yemin ya

pılan tabiat varlıklarının onların tabii ortamda kullandıkla

rı yeminlerle benzeşmesi, Kur'an'ın, yeminler konusunda da 

onların tabii dil ve mantıklarını kullandığını, Cerrahoğlu'nun 

i fadesiyle Arapların öteden bert alıştıkları yemin üsluplarını 

muhafaza ettiğini275 ortaya koymaktadır. Öyle ki Kur'an'daki 

yeminler ile cahiliye dönemindeki yeminler arasındaki ilişki, 

sadece yemin edilen tabiat varlıkları yönünden değil, aynı 

zamanda pek çok lafız ve kullanılan edatlar bakımından da 

benzerlik gösterir. 

'J.72 Taberi, Cdmiu'l-Beydrı, c. VII. s. 60; Kurtubi, el-Cdmi', c. IX, s. 55; şatibi, 
el-Muvafakat. c. il .  s. 67. 77. 79. 83; Dihlevi, Hü.ccetuUdh., c. 1, s. 331 -339. 

'J.73 Baljon, age., s. 63. 
'J.74 İsmail Cerrahoğlu, Tefsir Usülü. TDV. Yay . . 5. Bsk .. Ankara 1 985, s. 169. 
'J.75 Cerrahoğlu, Tefsir Usülü. s. 169. 
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b. Ahlaf Merasimleri 

Cahiliye döneminde Arapların teamüllerinde yeminler, ahit 

ler, akitler ve misaklar mukaddes ve hürmete layık görülürdü .  

Yemini ve antlaşmaları bozanlara küçük düşürücü gözle bakı 

lırdı. İslam gelince ahde vefayı kabul etmiş276 ve pek çok ayett e ·  

ahde ve akitlere, eyman ve nezirlere vefadan bahsedilmiştir.m 

Cahiliye hayatında ahlafın büyük bir önemi vardı. Kabile 

ler arası hilf antlaşmaları yapılırdı. 278 Allah, cahiliyede yapılaı ı  

hilf ahitlerine Müslümanların İslam'da da vefa göstermeleıiı ı l  

ve hilflerini bozmamalarını emretmiştir. 279 Cahiliye Arapları 

önem ve kutsiyetinden dolayı yeminlerini, ahitlerini etkileyl 

ci merasimler içinde, özel zamanlarda ve kutsal mekanlarda .  

kahinler ve kendileri için makam, mevki sahibi insanlar na 

zarında, şahitlerin huzurunda icra ederlerdi. 280 Bazen bir ate� 

etrafında, 281 bazen bir kaba koydukları kan ve küle veya mis 

ke ellerini batırıp sıvazlama,282 bazen de tuz üzerine veya içim· 

tuz atılan kabile ateşinin etrafında yemin etme merasimleriy

le283 yahut su ile dolu bir kaba ellerini daldırmak suretiyle hllf 

akdini, ahitleri gerçekleştirirlerdi. Sonra da Kabe'nin etrafın 

da yahut putların önünde veya başka yerlerde parmaklarını 

meshederlerdi. Bu şekilde hilf yapanlara "mutayyibün" yahu t 

276 Nah!, 16/91 :  Ra'd, 13/20: Hac Hasan. age . . s. 1 0 1 .  
277 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemu'l-Müfehres li-Elfô.zi'l-Kurarı. 

Çağn Yay . .  İstanbul 1990. s. 492, 756. 774-775. 692. 
278 Dizire Sekfil. age . . s. 8 1 :  Şevki Dayf, age., s. 58: aynca cahiliyede kabl 

leler arası hllf ve hllf ayinleri konusunda geniş bilgi için bkz. İbn Habilı. 
el-Munemmak, s. 33-34. 229-284: İbn Kuteybe. el-Me'ô.rif. s. 604; Cemil ı .  
age., s .  58  vd. 104; Takkılş, age., s .  164- 166; Edib Selame, age., s .  130 
1 3 1 ,  194- 197. 

279 Nah!. 16/91 ;  Taberi. Cdmiu'l-Beydn. c. VII. s .  636. 
280 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 406: Berrıl, age., s. 201 .  
281 Cahız, el-Hayavô:n. c. IV, s. 470; Necirami, Eymdn, s. 34-35: Hüli . 

el-Hayatu'l- 'Arabiyye, s. 288: Hac Hasan. age . . s. 103; Berrıl, age .. s. 
201 .  

. 

282 Bkz. İbn İshak, es-Sire. s. 87: İbn Hişam, es-Sire, c. 1, s. 1 39: İbn Habib . 
el-Muhabber, s. 166- 167; Necirami, Eymdn, s. 37: Gılnaltay. İslam Öncesi 
Araplar ve Dinleri, s. 60: Gılnaltay, İslam ôncesi Arap Tarihi. 245: Dizin· 
Sekfil. age., s. 82; Şevki Dayf. age., s. 59. 

283 Cahız. el-Beyan ue't-Tebyln. c. III. s. 6-7: Necirami, Eymiın. s. 37: İs
fahani, Muh.ddardt, c. 1, s. 487: Hılli, el-Hayatu'l- 'Arabiyye, s. 288: Peder
sen, "Kasem", c. VI. s. 376. 
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" l ıllfu'l-mutayy1bin" denilirdi.284 O dönemde "hilfu'l-fudül" ve 
"lıllfu'r-ribab" da meşhur hilf antlaşmalarından idi.285 Bu ye
minleri yapacak olanlar genellik.le ateşin etrafında ateş ya
kııcak kadar ona yaklaşıp, onun faydalarını sayarlar, yemin 
vr. ahitlerini bozacak olanlara, ateşin faydalarından mahrum 
kulmalan için beddua ederlerdi.286 Yemin hukukunu hafife 
nlıınlan ateşle korkutur ve ateşten mahrum kalmak.la tehdit 
rderlerdi. Bu ateşle görevli kişi ateşe bazen tuz, kibrit, buhur 
Vl' kimi zaman da kendine ait güzel kokulu odunlar atardı. 
l lnllf korku duyup yalan yere yemin etmesin, batıl olarak eda 
rıleceği yeminde günaha düşmesin diye yeminde bulunacak 
kişiye, yanan ateşin tehdit ettiğine dair sözler söylenirdi. Ye
min edecek kişi, hırsızlık, adam öldürme vb. inkar edeceği bir 
PU IÇ konusunda yemin edeceği zaman, ateş bekçisi onu ateşle 
lt·hdıt eder, suçlu ise o fiilin kendisinden çıkmadığı hususun
ılu yemin etmekten çekinir ve eğer suçsuz ise yemin ederdi.287 

Cahiliye Arapları bu özel ayinleri ahde vefaya düşkün ol
ıııalanndan dolayı yaparlardı . Bu ayinlerin gayesi, misak.lan 
kutsiyet korkusu ile kuşatmak, taraflar nazarında ahıtlerin
ı lcn dönmemek için bir korku şuuru yaratmaktı. 288 Kabilede 

:lH4 Bkz. İbn Hişam. es-Sire. c. ı. s. 139; İbn Habib, el-Munemmak, s. 274; 
Ya'kübi, Tarih, c. I. s. 248; Süheyli. er-Ravdu'l-Unuf, c. 1, s. 1 53- 1 54; İb
nü'l-Esir. en-Nihiıye, c. 111, s. 149; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 1, s. 276-278: 
lbrahim Şerif, age . .  s. 1 39. 

:.!H5 Şevki Dayf. age . . s. 59: hilflertnl ellertni güzel kokuya (hilfu'l-mulayyt
bin), kana (hilfu'l-ahla.1), meyve suyuna (hilfu'r-rtbab) ve zemzem suyuna 
[hilfu'l-fudül) daldırmak suretiyle gerçekleştlrtrlerdl. (bkz. Takküş, age. , 
s. 1 55; el-Hüli, el-Haycitu'l- 'Arabiyye, s. 286-288): hilfu'l-mulayytbin, 
hllfu'l-fudıll, hilfu'r-rtbab, hilfu'l-hums, hilfu'l-Kureyş ve hilfu'l-ehabiş' 
ahitlert konusunda aynca bkz. Belazuri. Enscibu'l-Eşrô.f, c. il. s. 279-283: 
Abdulaziz Salim. age. , s. 436. 

:lH6 Ebü Mansur Abdulmelik b. Muhammed b. İsmail es-Se'filebi, Simci
ru'l-Kulüb fl'l-Muzcif ve'l-Mensüb (Tah. Muhammed Ebu'l-Fadl İbrahim), 
Daru'l-Me'artf. Kahire t.y .. s. 577; İbn Said, Neşvetu't-Tarab, c. il,  s. 799: 
Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 406; Takkılş, age., s. 166. 

:lH7 Bkz. Cahız. el-Hayavcin, c. N. s. 470-47 1 :  Cahız, el-Beyô.n ve't-Tebyin, c. 
ili, s. 6-7: Necirami, Eymtın. s. 36: İsfahani, Muhcidarüt, c. ı .  s .  487; Kal
kaşendi, Subhu'l-A'şci. c. 1, s. 466: Kalkaşendi, Nihiıyetu'l-Erab, s. 425: 
Alılsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 162: Cevad 'Ali, age., c. V, s. 406: Erham 
Habbü, age. , s. 2 16-21 7: Hüli, el-Hayô.tu'l- 'Arabiyye, s. 422-423. 

:.!88 Erham Habbıl, age., s. 216. 
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vefa, ahit ve ittifaklara rtayet gibi dini vasıflı sağlam ahlaki 

gelenekler mevcut idi. 289 Ahde vefa ve ihlası büyük bir şey 

sayarlar,290 ahde vefaya değer verdiklert kadar başka bir şeyl' 

değer vermezler, vaatlertne vefa göstertrler, bundan dolayı 

civar ve hilf antlaşmalarını koruyup tazim ederlerdi.29 1  Aynı 

şekilde vaadi mukaddes addeder, vaadini yeline getirenler<' 

hürmet eder, ona muhalefet edenlert umumi toplantı yerle 

rinde ve panayırlarda ilan ederek kınayıp, onlara utanç leke 

si bulaştınrlardı. 292 Ahdine vefa göstermeyenlertn çamurdan 

heykelleri yapılarak insanlar huzurunda lanetlenmesi içl ı ı  

teşhir edilirdi.293 Cahiliye Arapları, ahitlertni en fazla muha 

faza eden, vaatlertne en fazla vefa gösteren kişiler olmaları 

nedeniyle, hıyaneti büyük günahlardan, mizacın en kötüsi'ı 

ve ayıpların en çirkini sayar, ahde vefa göstermeyen kişileri 

insanlar bilsin, onlardan sakınsınlar diye hac aylarında Mi

na'daki dağların tepelerinde wnaru'l-ğadr" yahut wnaru'l-'ar" 

ateşi yakarlardı.294 Cahiliyede ahdi bozmak hoş karşılanmaz

dı.295 Ahde vefa, cahiliye Arap toplumunun yüce ahlaki vasıf 

lanndandı. Bedevi toplum yazılı güvencelerden yoksun oldu

ğundan dolayı, onlarda ahit ve akitlere vefa son derece önemli 

idi. Toplumun saygı duyduğu yegane yaptırım gücü ise söz 

idi. Ahitlere riayetsizlik kişinin şerefıni yaralayan, kişiyi leke

leyen utanç damgası296 unsuru olarak telakki edilirdi. 

Cahiliye döneminde yemin merasimlert özel mekanlarda. 

hatim mevkinde icra edilirdi. Kureyş de hatime gelip orada 

yemin ederdi. 297 O dönemde Mekkeliler, Kabe'yi tavaf ettikten 

289 Ahmed 'Ali, age., s. 189. 
290 Dizire Sekal, age .. s. 89. 
291 Şevki Dayf, age. , s. 69. 
292 Hüfi, el-Haydtu'l-'Arabiyye, s. 293, 356: Dizire Sekal, age., s. 89: Şevki 

Dayf, age., s. 69; Takküş. age . . s. 194. 
293 Bağdadi. Htzdnetu'l-Edeb. c. N. s. 352: Sarıcık, Cahiliye Kültürü. s. 23 1 .  
294 İbn Said. Neşvetu"t-Tarab. c. il ,  s. 80 1 :  Alüsi. Bu.lüğu"l-Erab, c. I .  s. 123:  

c. il. s. l 62. 
295 Abdulaziz Salim. age., s. 445. 
296 Hac Hasan. age . . s. 85: ahde ve akde vefanın Arap ahlakından olduğu . 

İslamla çelişmeyen cahiliye ahlakının İslam geldiğinde de canlı ve güçlü 
bir şekilde devam ettiği hususunda bkz. Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye. s .  
356. 359. 

297 Zebidi. Tdcu'l- 'Arüs. c. XXXI . s. 504 (h-t-m, mad) . 
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ımnra yemin için Kıibe'ye gelir, Krükn" denilen yerde yemin et

l lklen sonra Khatime" yönelir, halifler ok, nalın ve yay gibi giy

ıdlcri yemini akdettiklerine işareten hatime atarlardı.298 Müs

IOmanlarla müşriklerin Mescidi Haram'da ahitleştiklerine 

Kur'an'da da atıflar yapılmıştır.299 Hz. Peygamber de cahiliye 

dönemindeki merasimle gerçekleştirilen yemin ve ahitleşme 

kültüründen bağımsız değildi. O bakımdan Mekke'nin fethin

ılcn sonra elindeki su dolu kap üzerine önce kendisi sonra 

Kureyş kadınlan, ellerini suya sokup biat etmişlerdir.300 Bu 

yemin merasimi Kur'an'da da tasviri bir dille yer almıştır.301 

Kısaca Kur'an, geldiği çağa ait somut veriler ortaya koya

hilen yegane klasik Arap metni olmuş,302 Allah, insani şartlar 

h;tnde, sosyo-kültürel bir vasatta konuşmuş, Kur'an'ı, yani 

kl'iamını tenzil buyurmuş,303 Kur'an, geçmişin tarihi ve na-

1.ll olduğu dönemin manzarası ile ilgili delillerle dolmuştur.304 

l lütün bunlar, Watt'ın da ifade ettiği gibi, göçebe Arap gele

neklerinde değerli olan şeylerin çoğu, İslam'ın merkezi bün

yesinde yer almış ve değişik bir görünüm kazanmıştır. Hatta 

hu geleneklerden aslı hiçbir değişikliğe uğramadan İslami ni

l rllğe bürünenleri de var olmuştur.305 

c. Yemin Keffareti 

Keffaret, örtmek ve gizlemek manasındadır. Bir açıdan ya

ımk diğer açıdan mübah olan bazı hareketlerden dolayı yapıl

ı ı ıası gerekli olan, bir yönüyle ibadet diğer yönüyle de ukubat 

ıııahlyetinde olan bazı özel fiillerdir ki bunlara İslam huku

kunda kefaret adı verilmiştir.306 Bunlar öldürme, zıbar, fıtır, 

hac cinayetleri ve yemin kefaretlerinden oluşmaktadır. 

:WH Kastallani, İrşddu's-Sdri, c. VI, s. 182; Zebidi, Tdcu'l-'Arüs, c. xxxı. s. 
504 (h-t-m, mad) ; Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 405. 

'.l.!19 Tevbe, 9/7. 
:ıoo Taberi, Tdrih. c. III, s. 1 2 1 .  
:ıo ı Mümtehine, 60/ 12:  Fetih. 48/ 10. 
:102 Taha Hüseyin. age . .  s. 1 28. 
: ıo:ı Mehmet Paçacı, Kur'an ue Ben Ne Kadar Tarih.seliz?. Ankara Okulu Yay., 

2. Bsk . .  Ankara 2002, s. 63. 
:104 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca İslami Metodoloji Sorunu, s. 32. 
:105 Watt, İslam Nedir, s. 29. 
:106 Bilmen, age . . c. III, s. 19. 
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Kur'an'da yer alan yeminlere, ahitlere riayet edilmesi, rl 
ayet edilmediği taktirde kefaretin verilmesine dair ilkeler ele· 
cahiliye Araplarında mevcut idi. Yemini pekiştinnek ve 01 1 1 1  

yerine getirmek için halif, insanların huzurunda yaptığı yemi 
ni tam bir vefa ile yerine getireceğine ve onda gevşeklik gös 
termeyeceğine dair bazı sigalar kullanırdı.307 Yemin cahillyr 
döneminde toplumsal kanun mesabesinde bir adet oldugı ı 
kadar, yapılan bu yeminlere sadakat da hem erd

_
emli olmanıı ı  

hem d e  cahiliye yasalarının bir gereği idi. B u  nedenle onlar 
yalancı, günahkar halifin, kaseminin ardından helak olacagı 
na ve acilen cezaya çarptırılacağına inanırlardı.308 Bu inançlaı 
cahiliye ehlini yalan yere yemin etmekten caydırrnıştır. Münı 
kün mertebe yemin etmekten kaçınmışlardır. Bu da kasemlı ı l  
bozanın , yaptığı yemini yerine getirmeyenin er veya geç keslı ı  
likle helak olacağına olan inançtan kaynaklanmaktaydı. U ı  ı 
nedenle Araplar, yalan yere yapılan yeminlerin gereğini yerlnı· 
getirmekten korkar, kendi kaziyelerinin çürümesini, yaptık 
lan yemini eda etmeye tercih ederlerdi.309 O dönemde yemlı ı  
unsurlarının yer almasına, yalan yere yeminden uzak durul 
masına, yapılan yeminlerin yerine getirilmesine, yemininin t!,t' 
reğini yapmayanların kefaret ödemelerine dair tüm bu husus 
lar, nazil olduğu toplumun kültürüyle etkileşim içinde olaı ı 
Kur'an'a intikal etmiş ve Kur'an tarafından benimsenmiştir. 

Keffaretlerde de Kur'an, İslam öncesi yemin kefaretinlı ı  
izlerini taşımaktadır. Kur'an'da kasıtsız, boş yere yapılan ye 
minlerden Allah'm sorumlu tutmayacağı, bile bile yapılan ye 
minleri bozmada kefaret gerektiği3 10 ifade edilmiştir. Yine Ya 

hudiler, Hıristiyanlar, müşrik ve münafık Araplar tarafındaı ı  
Allah'a yemin edildiğine ve onların b u  yeminleri bozduklarına 
dair atıflar yapılmıştır. 3 1 1  Bütün bunlarla birlikte, öldükteı ı  

307 Necirami. Eymdn, s. 28: Cevad 'Ali, age., c. V, s. 403. 
308 Kastallani. İrşddu's·Sôri. c. VI, s. 182: Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 405: 

Zemiti, en·Nuzü.mu'l-İctimtı.'tyye, s. 77. 
309 Cevad 'Ali, age., c. V, s.  406. 
3 1 0  Bakara, 2/255; Maide, 5/89: Tahrim, 66/2. 
3 1 1  Aı-ı-imran, 3/77: Nisa, 4/33, 62: Maide, 5/53: En'am, 6/ 109: A'rM. 

7/49, 135: Tevbe. 9/ 12, 342, 56, 62, 74, 95-96, 107: Nür, 24/33: Fatır. 
35/42: Mücadele, 58/ 1 4, 18: Münafikün, 63/2: Kalem, 68/ 10,  17 .  
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ımnra dirilişi inkar edenlerin dahi Allah'a yemin ettiklerini 
Kur'an haber verir.312 İyilik konusunda yeminlerin engel kı
l ınmaması, yeminlerin hile ve fesat aracı olmamasına dair bü
Hln bu ayetler,313 Kur'an nüzulünü çevreleyen cahiliye döne
minde yeminlerin sosyo-kültürel alanda önemli bir yer işgal 
rl l  iğini, hatta suçların ispatı, sözün doğru ve sağlam oluşu, 
ıı hde vefa ve antlaşmalar gibi konularda yeminin o dönemde 
l ılr belge niteliği taşıdığını göstermektedir. Aynı şekilde cahi
ltye döneminde Araplar, mallarına ve canlarına herhangi bir 
1.11rar gelebilir inancını taşıdıklarından dolayı, Kabe'de yemin 
rl ınekten çekindiklerine ve başlarına felaket geldiğine dair 
rivayetler de314 cahiliyede kefaretlerin başa gelecek musibet
lc·rle ilintisini ortaya koymaktadır. Bu nedenle yalan yere ya
pı lan yeminler neticesinde kısa sürede yemin eden kişilerin 
ı ı ı ı ısibetlere maruz kalıp öldüğüne dair inançların varlığından 
dolayı, ispat yahut nefy için yapılan yeminlerden bazı kişiler 
ı;rkllmişlerdir.315 Kendilerine hastalık, mallarına, develerine, 
rklnlerine ve ailelerine bir felaket gelir diye mümkün merte
l ıt· yalan yere yeminden uzak durmuşlardır.3 16 Bütün bunlar, 
l<ıır'an'da pek çok sure ve ayete serpiştirilmiş olan yemin ve 
kt-faretlerin İslam öncesi inanç temellerini, tarihsel arka pla
ı ı ı ıı ı  da gözler önüne sermektedir. 

Cahiliye döneminde vefa gösterilmeyen yeminleri, çeşitli 
kl'faretlerle telafi yoluna gitme de muhtemelen yeminlere ri
ı ıyct edilmediği zaman cana ve mala bir musibet/lanet gele
ı·ı·�lne olan inancın bir eseri olsa gerektir. Dolayısıyla da özel 
merasimlerle akdedilen yeminler ve bunları bozma sorunu ve 
haşa geleceğine inanılan bela ve musibetlerden kurtulmak 
11,;ln getirilen kefaret çözümleri de on fakiri doyurmak, yahut 
lo(lydlrmek veya bir köle azat etmek şeklinde Kur'an lafızların
da teşekkül etmiştir.317 

: 1 1  '.l Nahl. 16/38. 
: ı ı :ı l:lakara. 2/224; Nah!, 16/94; Nür, 24/22. 
: 1 1 4  Edib Selame, age . . s. 294; Ezraki. Ahbiıru Mekke. c. il, s. 24-25. 
: ı  ı r; İbn Habib, el-Muhabber, s. 335-337; Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. II. s. 293-

294; Buhari, Feza.ti, 56; Nesfil. Kasame, 1 .  
: 1 1 6  Cevad 'Ali, age . . c .  VI ,  s .  1 0 1 .  
: 1 1 1  Matde. 5/89. 
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Kur'an'da yeminler ve onlara riayetin, riayet edilmediğinde· 
de kefaretin pek çok ayete serpiştirilmiş olmasının tarihsl'I 
arka planında, cahiliyede kabilevi toplumda üyelerine ahit ve· 
anlaşmalarında yaptırım gücü uygulayacak sistemli merke 
zi bir otoritenin olmaması yatmaktadır. Dolayısıyla yemin 
ler, ahitlerde, antlaşmalarda ve suçların ispatında cahiliyede· 
devlet mühn1 ve belge niteliği taşırdı. Zina suçunun ispatın -
da, faili meçhul cinayetlerde vb. hususlarda yemin ederlerdi.  
Yeminler, yaptırım gücü bakımından, adeta devlet otoritesi 
gibiydi. Yalan yere yapılan yeminlerin ilahların gazabı ve la 
netiyle ilişkilendirilmiş olması. aynı şekilde yeminlere riayet 
etmemenin, fakiri doyurma veya giydirme, köle azat etme gibi 
dönemin şartlarına göre büyük bir para cezasını (kefareti) i l  
zam etmesi d e  yeminlerin b u  gücünü iyice artırıyordu. 

Kısaca nazil olduğu kültürden bağımsız olmayan Kur'an . 
cahiliye Araplarının sözün doğruluğunu ve sağlamlığını be 
llrtmek, bir hususu ispat yahut nefy delili için siga ve içeıik 
yönüyle çeşitli üslup ve şekillerde yapmış oldukları yemiı ı  
geleneklerini ve buna ilişkin kefaret adetleıini devam ettir
miştir. Dolayısıyla da Kur'an metnini anlamanın yolu, nüzul 
dönemi ve bu dönemi çevreleyen İslam öncesi kültür tarihini 
bilmekten geçer. Şatibi'nin Arapların maksat ve maslahatla
rına vakıf olmayan araştırmacılara, Kur'an'ın anlaınlarını ı ı  
gizli kalacağı318  yaklaşımı ve yukarıda aktarılan veriler de 
Kur'an'ın oluştuğu dönemin anlayış, değer ve tinselliğinden 
kopuk metahistorical (tarih üstü) bir metin olmadığını teyit 
eder. 

D. Şahitlik 

ı. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Şahitlik 

Kur'an'da yer alan borçlanmalarda iki erkek şahit bulun
maz ise bir erkek iki kadın şahit,319 vasiyetlerde ve boşama
larda iki adil şahit,320 zina yapan kadınlara ve namuslu ka-

3 1 8  Şii.tıbi. el-Muvô.fakô.t, c. il. s. 85. 
3 1 9  Bakara. 2/282. 
320 Talak, 65/2: Maide, 5/ 106. 
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ı lınlara zina isnadında dört şahit321 ve bunların dışında zina 
rden kadın ve erkeklere cezalarının tatbikinde, 322 yetimlerin 
büyüdüklerinde mallarının kendilerine tesliminde şahit geti
rilmesi taleplerinin,323 Kur'an'ın indiği ortamda mevcut kül-
1 ürlerdeki uygulamalarla ne tür bir ilişkisi var öncelikle bunu 
ortaya koymamız gerekir. 

Kur'an'ın indiği dönemde gerek Medine Yahudileri tarafın
ı lun uygulanan şahitlik gerekse de Tevrat'ın, şahıslara isnat 
rdllen suçların sabit olması için en az iki şahidi gerekli görüp 
hlr şahidi yetersiz görmesi,324 bir suçtan dolayı öldürme ca
zasının verilebilmesi için iki veya daha fazla şahidin tanık ol
masının gerekliliği, yalan yere şahitliğin şiddetle yasaklanmış 
olması ve buna ağır cezalar getirilmesi gibi325 bütün bu un
Murlar, Kur'an'ın şahitlik konusunda getirmiş olduğu kural
lann, o toplumun hiç de yabancı olmadığı pratikler olduğunu 
�österir. O toplumda gerek mali muamelelerde gerekse de ka
dına zina isnadında, kadın ve erkeğe zina ve had cezalarının 
l ıılbikinde, Ehli Kitap tarafından şahitler tutulmakta ve bu 
uygulama Tevrat'ın bir hükmü olarak yer almaktaydı. Dolayı
Mıyla Kur'an'ın getirmiş olduğu şahitlik ilkeleri, Tevrat ve onu 
�·evreleyen Arap kültürünün bir uzantısı görünümündedir. 
Ancak İslam zinanın sabit olabilmesi için dört erkek şahit is
i emekle Yahudilikteki iki şahit uygulamasını benimsememiş, 
hadler ve kısas konusunda iki şahidi yeterli görmekle326 Tev
rat'ı tasvip etmiştir. 327 

Kur'an'da şahitlikte doğru ve adil olunması, yalan yere şa
hitliğin yasaklanması, bu şekilde şahitlik edenlerin kırbaç
lanması ve ebediyen şahitlikten menedilmesi kaideleri de328 
Tevrat geleneğinde var olan hususlardandır. Tevrat'ta yalan 

:12 1 Nisa. 4/ 1 5; Nüi-. 24/4. 
:122 Nür. 24/2. 
:123 Nisa. 4/6. 
:124 Yasa'nın Tekran. 1 9/ 1 5. 
:125 Çölde Sayım. 35/30; Yasa'nın Tekran, 1 7/6-7; 19/ 1 5- 19; Çıkış. 20/ 16; 

23/ 1 -3. 6-7; Yasa'nın Tekran. 5/20. 
:126 Bilmen. age . . c. ili. s. 193.  
:127 Ateş. Cahiliyye ııe Ehl-i Kitap örf ve Adetleri. s. 432. 
:128 Mfilde. 5/8; Furkan. 25/72; Hac. 22/30; Nür. 24/4. 
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yere şahitlik yapana, kardeşine yapmayı düşündüğü türdeıı 
bir cezanın verileceği,329 bu cezanın da adi suçlarda maddi 
tazmin, bazen de kırbaç cezası olacağı ve yalancı şahitlertıı 
halka ilan edilerek ebediyen şahitlik yapma haklarındaıı 
malınım bırakılacağı ifade edilmiştir. Zina isnadına özgü olsa 
da yalan yere şahitlik yapanlara seksen kırbaç vurnlması ve· 
artık şahitliklerinin kabul edilmemesi Yahudi toplumlarınııı 
geleneği olarak Kur'an nassında da teşekkül etmiştir.330 

Semitik geleneğin bir uzantısı olan İncil'de de "Eğer kar 

deşin sana karşı bir günah işlerse, ona git suçunu kendisiıw 

göster. Her şey yalnız ikinizin arasında kalsın. Kardeşin ser ıl  

dinlerse, onu kazanmış olursım. Ama dinlemezse yanına bir 
ya da iki kişi daha al ki söylenen her şey iki ya da üç tanığın 

sözüyle doğnılansın." ,331 "Ama yargılasam bile benim yargmı 

doğrudur. Çünkü ben yalnız değilim. ben ve beni göndereı ı 
Baba, birlikte yargılarız. Yasanızda da 'İki kişinin tanıklığı gc 

çerlidir' diye yazılmıştır."332 ifadelerinde olduğu gibi, suçlarda 
en az iki veya daha fazla şahit öngörülmekle Hz. Musa'nm 
şeriatı tatbik edilmiştir. 

Kur'an, kadının şahitliğini de kabul etmiştir. O dönemde 
gerek Yahudi gerekse de Hıristiyan uygulamalarında kadm 
şahit olarak dinlenmekteydi. Dolayısıyla Hz. Muhammed'i tü 
redi bir peygamber ve kendini türedi bir kitap olarak görme
yen, yanlarında bulunanı tasdik eden Arabi bir Kur'an olarak 
tanımlayan vahiy, şahitlik hususunda da iki şahit şartı ve· 
kadının şahitliğini öngörmekle o kültür kalıplarındaki uygu 
lamalara muvafık ve mutabık hükümler vazetmiştir. Ancak 
bir erkeğin şahitliğine iki kadını denk görmekle Hıristiyan 
lığm görüşünden aynlmıştır.333 Mekke ve Medine Arapları . 
Ehli Kitap'm uygulamalarından haberdar ve onlarla karşılıkl ı 
kültürel etkileşim içerisindeydiler. Fazlur Rahman'ın belirt -
tiği gibi, "Bazı Mekkeliler komşu toplumların sözlü gelenek -

329 Yasa'nın Tekrarı. 1 9/ 16- 19. 
330 Niır. 24/4. 
331 Matta, 18/ 1 5- 16. 
332 Yuhanna, 8/16- 1 7; aynca bkz. Matta, 18/ 15- 1 6; il. Koıintlller. 1 3/ 1 .  
333 Ateş, Cahillyye ue Ehl-i Kitap örjue Adetleri. s .  433. 
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lrrtni öğrenme konusunda istekliydiler ve özelltkle de Yahu
dilerden öğrendikleri İncil'e dair bilgileri gayet iyi biliyorlar
ılı. "334 Kur'an'ın anlatış şekliyle Mekkeliler, Yahudilerle sıkı 
ve samimi ilişkiler içindeydiler, hatta "müşrik Arapların sık 
•nk Kur'an'ı "önceki toplumların masallarını anlatıyor" diye 
Nuçlamaları da birçok Arabın, Yahudi ve Hıristiyan geleneğini 
bildiğinin açık bir delilidir. Aynca en azından bazı Arapların, 
hu geleneklerden sistemli bir şekilde haberdar edildiklerine 
dair Kur'an'da kuvvetli işaretler vardır."335 Bu bakımdan şa
hitlik teamülleri ister putperest Araplardan isterse Ehli Kitap 
örfünden kaynaklanıyor olsun gerçek olan bir şey var ki o da 
Kur'an'ın şahitlikle ilgili ahkamının da içinde bulunduğu top
lumun kültürüyle paralelltk arz ediyor olmasıdır. 

2. Cahiliyede ve Kur'an'da Şahitlik 

Cahiliye döneminde Yemen ve Mekkeliler de akitlerin sıh
hatine şahitler tutarlardı. 336 Şahitler, şifahi şahitlik yaptıkları 
J.(ibi şahitliği de yazmaktaydılar. Emirlerin, kanunların, ev
rakta yazılı olan şeylerin doğruluğuna ve bir akdin sıhhatine 
şahitlik yapılmakta ve bu şahitlerin isimleri yazılmaktaydı. 
Hatta Güney Araplarında ileri gelen memurlar, meclis üyeleri 
ve kabile reisleri çıkan kanun ve emirlere kralın emir ve müh
rünün sıhhatine şahitlik yaparlardı. Öyle ki Hz. Peygamber'in 
de kabile ve elçilere gönderdiği mektuplarda "falanca yahut 
falan oğlu filan şahit oldu" şeklinde bu geleneğe işaret eden 
cümlelerin yer aldığına337 tanıklık ediyoruz. 

Kur'an'da geçen şahitlerin adil ve güvenilir olması prensip
lerinin de cahiliye döneminde yer aldığını görüyoruz. Şahidin 
şahitliğinin kabulü için yalandan uzak durması gerekliydi. 
Yalancı, iftiracı ve batıl şahitlerin şahitliklerini kabul etmek 
ise mümkün değildi. Her şeriat. şahitlik yapacak ve şahitli
�! reddedilecek olan kişiler için birtakım şartlar koşmuştur. 

334 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, s. 227. 
335 En'am, 6/91 :  Neml, 27 /68; Mu'mlm1n, 23/83: Fazlur Rahman. Ana Ko

nulanyla Kur'an. s. 225. 
336 Hac Hasan, age., s. 103- 104. 
337 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 409. 
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Mesela, Yahudi şeriatı, şahitlik için, şahitlerin kumarcı ol 
mamaları, riba yememeleri, at musabakalarında kumar oy 
naınaınaları, Cumartesi gününe saygıya ve şeriatın ahkamı 
na muhalif olmamaları şartlarını koşmuştur. 338 Aynı şekildı· 
cahiliye döneminde de şahidin, şahitliğinde ta'n edilmemesi 
yahut yalanla itham edilmemesi, şahitliğinde herhangi bir 
değişiklik yapmaması ve yaptığı şahitlikten vazgeçmemesi 
gerekiyordu. Bundan dolayı da hasımlar, şahitleri tartışır 
lar ve şahitlerde ta'n edilecek herhangi bir şey ve bir zaal 
görürlerse onları ta'n ederler ve şahitliklerinde doğru olduk 
larına, hakkı ve doğruyu söyleyeceklerine dair onlara yem i ı ı  
ettirtrlerdi.339 Yalancı ve iftiracı kişilerin şahitliklerinin kabul 
edilemeyeceğine dair cahiliyede var olan bu kaideler, o toplu 
munun tahayyül ve teamül kalıplarında nazil olan Kur'an'da 
da "Namuslu kadınlara zina isnat edip sonra da dört şalı il 

getiremeyenlere seksen değnek vurun. Artık onların şahitliğiı ı l  

asla kabul etmeyin. İşte bunlar fô.sık kimselerdir."34-0 şeklinde 
tecessüm etmiştir. Yine cahiliye döneminde şahitlerin adil ol
ması ve şahitliğin adaletle/tarafsız yapılması ilkeleri, hakkı 
ve doğruyu söyleyeceklerine, adaletle şahitlik yapacaklarına 
dair şahitlerin yemin yapma teamülleri aşağıdaki ayetlerde 
teşekkül etmiştir: 

Ey iman edenler! Birinizin ölümü yaklaştığı zaman vasiyet sıra 
sını:la aranızda şahitlik (edecek olanlar) sizden adaletli iki kişidir. 
Yahut; seferde olup da başınıza ölüm musibeti gelirse, sizin dışı 
nızdan başka iki kişi şahitlik eder. Eğer şüphe ederseniz, onları 
namazdan sonra alıkorswıuz da Allah adına, "Akraba da olsa. 
şahitliğimizi hiçbir karşılığa değişmeyiz. Allah için yaptığunız şa 
hitliği gizlemeyiz. Gizlediğimiz takdirde şüphesiz günahkdrlardaıı 
oluruz" diye yemin ederler. (Eğer sonradan) o iki kişinin günaha 
girdikleri (yalan söyledikleri) anlaşılırsa, o zaman, bu öncelikli 
şahülerin zarar verdiği kimselerden olan başka iki adam. onlanrı 
yerine geçer ve "Allah'a yemin ederiz ki bizim şahitliğimiz onlanrı 
şahitliğinden elbette daha gerçektir. Biz hakkı da çiğneyip geçme
dik. Çünkü o taktirde biz elbette zalimlerden oluruz" diye yemin 

338 Epsteın. 7lre Babylonıan Talmud. c. III, Sanhedrin, 25 b; Cevad 'Ali. age . .  
c. v. s. 409. 

339 Cevad 'Ali, age . .  c. V, s. 409. 
340 Nür, 24/4. 
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ederler. Bu (usul), şahitliği layıkıyla yerine getirmeleri ve yeminle
rinden sonra başka yeminlere başvurulacağından endişe etmeleri
ni sağlamak için en uygun çaredir.341 

Cahiliye döneminde yaptığı şahitlikte, yemin ve ahdinden 
ılönmek "nekele" ve "nekese" kelimeleriyle ifade edilmiştir. 
!;ahitlikten yahut yemin ve ahdinden dönmek sahibinin ayıp
lnnmasını gerektiren bir hıyanet olarak telakki edilirdi. 342 Bu 
"nekese" kavramı Kur'an'da da verili söz, ahit ve yeminlerden 
dönmek anlamında kullanılmıştır.343 

Cahiliyede evlilik ve alışverişler esnasında da şahit getiri
lir, erkek ve kadın tarafından kabul edilen bazı şartlar akit 
ilkesi olarak yazılıp belgelenirdi. İki taraftan biri alışverişten 
vı ız�eçip, diğer tarafa zarar vermesin diye bazen bu akde şa
hit getirir, bazen de alışveriş şartlarını bir kağıda yazıp tev
Mlk ederlerdi.344 Hatta faizli borç verenler dahi anaparayı, faiz 
miktarını, borç veren ve borçlunun isimlerini katibe yazdırıp, 
hu muameleye iki şahit tutarlardı.345 Aynı şekilde efendi ile 
kölesi arasında yapılan akitler de "kütüb" denilen sahifelere 
kaydedilir ve bu da "mükatebetü'r-rekik" diye ifade edilirdi. 
Kur'an'da da buna açıkça işaret edilmiştir. 346 Cahiliye döne
minde akit, ahit, misak, hesap, ticari alışveriş, borç, rehin 
vb. önemli işleri, ihtilaf çıktığında tekrar onlara müracaat et
Mlnler diye "mehank", "suhüf' , "kütüb" ve "sukük" isimleriyle 
lılllnen özel sahifelere kaydedip onları muhafaza ederlerdi. 347 
Hükumet otoriteleri inananları ve vatandaşlarını ahitlere ve 
devlet kanunlarına vefa göstermeye zorlar, hatta dini otorite, 
ııhltlere muhalefet edenlerin ilahların cezalarına manız ka
lacaklarını bildirir ve bu dünyevi cezalar ilahları temsil eden 
dini otoriteler tarafından muhaliflere uygulanırdı. 348 

:14 1 Mfüde, 5/ 106- 1 08; aynca bkz. Bakara. 2/282; Nisa. 4/ 135. 
:142 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 409. 
:143 Bkz. Tevbe, 9/ 12-13 ;  A'raf. 7 / 135; Zuhruf, 43/50; Nahl. 1 6/92. 
:144 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 409-4 10; Bakkal, age., s. 1 74. 
:145 Cevad 'Ali, age., c. vıı. s. 332-333. 
:146 Nur, 24/33. 
:147 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 410. 
:148 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 450. 
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Hakkın ispatı için o dönemde sadece şahit tutma yahut alı� 
verişleri kağıda yazma söz konusu değildi. Alışverişlerde hakkı 
ispat etmek için bir belge niteliği taşıyan gidip gelen herkesin 
gelip görebileceği taşlara da yazarlardı. Mesela, emtia sahipleri 
haklarını ilan etmek için, bir ev yahut arazi satın aldıklarında 
bunu taşa yazar ve insanlar evin sahibini bilsinler diye bu ta�ı 
evin dış duvarındaki açık bir yere koyarlardı. Cevad Ali, bunuı ı  
Güney Araplarında bir alışveriş yasası ve hukukunun varlığı 
ru ortaya koyduğunu kaydeder.349 Dolayısıyla Kur'an'da alıı;ı
verişlerin yazılmasını temenni eden ayetlerin getirmiş oldu�ı ı 
ahkamın ticari bir örf olarak aslında zaten İslam öncesinde var 
olduğu ve bunun o toplumun teamüllerine uygun bir şekildı· 
Kur'an tarafından da sürdürüldüğü görülür. 

Şahit tutma o kadar yaygın bir adet ki sadece alışverl�. 
nikah, boşama vb. hususlarda değil, bir kabilenin bir üyesi 
hul' edileceği zaman bile şahsın hul' edildiğine dair şahitler 
getirtilip hul' ilan edilirdi. Hatta bazen bu hul'un yapıldığına 
dair bir beraatname dahi yazılırdı. 350 Öyle ki cahiliyede mehrl 
öderken bile şahit tutmanın mehrt ödeme keyfiyet kaidele
rinden olduğu351 tespit olunur. O bakımdan, M • • •  (Bu işleme) 

şahitliklerine güvendiğiniz iki erkeği; eğer iki erkek olmazsa. 

bir erkek ve iki kaduu şahit tutun. Bu, onlardruı biri unutacak 

olursa. diğerinin ona hatırlatması içindir. Şahitler çağnldıkları 

zaman (gelmekten) kaçınmasınlar. Az olsun, çok olsun, borcu 

süresine kadar yazmakiwı uswımayın. Bu, Allah katında ada

lete daha uygun, şahitlik için daha sağlam. şüpheye düşme

meniz için daha elverişlidir. Yalnız, arruıızda hemen alıp verdi

ğiniz peşin ticaret olursa, onu yazmamruıızdruı ötürü üzerinize 

bir günah yoktur. Alışveriş yaptığınız zaman da şahit tutun. 

Yazwıa da şahide de bir zarar verilmesin. Eğer aksini yapar

swıız, bu sizin için günahkarca bir davrwıış olur . . . "352 şeklin -

349 Cevad ·�ı. age . . c. V. s. 373. 
350 Çağatay. Arap Tarihi. s. 1 3 1 :  İslam'dan önce hul'un şahitler huzurunda 

yapıldığı hususunda bkz. Zeydan, Medenlyyet-ı İslamlyye Tdlihi. c. N. s. 
3 1 -32: Elğ<ini. Esvö:ku'l· 'Amb. s. 283. 

35 1 Zenati, Nuzwnu'l-'Arab. s. 50-5 1 .  
352 Bakara. 2/282. 



Kıır'an'da Ticaıi Konularda İslam Öncesi Kültür 377 

c lr çeşitli borçlanma, alışveriş, anlaşma ve akitleri, yetimlerin 
hlzzat kendi mallarının kendilerine teslimi, 353 vasiyetler354 ve 
kıınsını boşamış erkeğin eşine rtc'ati esnasında vb. durum
lıırda iki erkek adil şahit tutulmasına,355 anlaşmanın kayıt 
nllına alınmasına dair Kur'an'da geçen bütün bu hükümler, 
ıı"hnda cahiliye çağında var olan geleneksel uygulamaların 
hlr devamı niteliğindedir. Çünkü hukuki, cezai veya başka 
hlr olayın ispatı konusunda tanık olarak insanın dinlenmesi 
ynhut şehadet etmesi cahiliye dönemi ispat yollarından,356 o 
j,(Onkü toplumların bildikleri ve uygulayageldikleri usullerden 
idi . Bugün ise herhangi bir olayı ispat konusunda yöntem ve 
l<"knlklertn oldukça farklılaşıp yaygınlaştığına tanık oluyoruz. 
1 >olayısıyla o günkü şartlarda yeterli olan insanın tanıklık 
rt mesinin bir durumu ispat için bugün yeterli olmadığı, bu 
lmglamda Kur'an ahkamı evrensel değerler içermekle birlikte, 
onun llteral ifadelerinin kendi tarihine ve toplumsal koşul
lnnna dönük, tarihsel ve yerel önerileri muhtevi okunması 
ı.ıcrektlğl dikkatlerden kaçmamaktadır. 

Bu nedenle Kur'an'ın, gerek alışverişlerde ve gerekse diğer 
ı ıkltler ve suçların ispatında şahit getirilmesine ve yapılan mu
ıımelenln yazılmasına dair ilkelerinin aslında ibda ve icat ma
hiyetinde yeni bir hüküm olmadığı. cahiliye döneminde bun
lnnn zaten uygulanagelen adetlerden olduğu görülür. Yargıya 
lınkemllk etmek, rüşvet almamak, doğru kanıt sunmak, tartı 
ve ölçüyü eksiksiz yapmak, sözleşmelere riayet etmek ve şa
hit tutmak gibi bütün bu hususlar Kur'an'ın onayladığı İslam 
i'ıncesi pratikler olarak belirtr.357 Cahiliye dönemi kültür tarihi 
<lzertne derin araştırma yapmış olan Cevad Ali, bu gerçeği dile 
j,(cllrerek yukarıdaki ayetlerde yer alan358 borçlanmaya şahit 
t utma, şahitlerin şahitlikleri, rehinlerin tanzimi, alım-sa
t ım, akitler, ortaklıklar vb. ticari işleri düzenleyen bütün bu 
unsurların Kureyş'in uygulama ve ahkamı olduğunu ifade 

:153 Nisa, 4/6. 
:154 Maide, 5/ 1 06- 1 07. 
:155 Talak, 65/2. 
!156 Bakkal. age . •  s. 294. 
!157 Kaddurt. I..a.w in the Middle East. s. 3 1 .  
!158 Bakar. 2/282-283. 
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eder.359 O nedenle bazı çağdaş araştırmacılar tarafından hı ı 
ahkamın, yerel nitelikte olduğu fark edilerek alışverişlerde blı 
erkeğe mukabil iki kadının şahit tutulmasının, Arabistan'ı ı ı  
sosyolojik çevresinin izlerini taşıdığı360 belirtilmiştir. Dolayı 
sıyla bu durumu geleneksel müfessirler ontolojik bir eksiklik 
olarak kadının doğuştan gelen hafıza zayıflığına, unutkaı ı  
lığına dayandınrlarken361 ve bir erkeğe mukabil iki kadınıı ı 
şahitlik çözümlemelerinin biricik tarih dışı değişmez kanuı ı  
olduğunu kabul ederlerken, tarihsel yorumu benimseyeı ı 

kimi Müslüman düşünürler, bunun o günlerde bu tip alı� 
verişlerde kadının genel olarak şahitlik yapmaya alışkın ol 
mamasıyla, o günkü şartlarda ticari işlerde hafızasının dah ; ı  
zayıf oluşuyla alakalı olduğunu ifade etmişlerdir. Dolayısıyl; ı  
ticari faaliyet içinde olan kadınların şahitlik durumunun dl' 
ğişeceğini362 ve iki kadının şahitliğinin bir erkeğe denk olduğı ı 
normunun bütün şart ve durumlarda geçerli olamayacağıı ı ı  
ileri sürmüşlerdir.363 Aslında çağdaş düşünürlerin b u  türdeı ı 
yaklaşımları, kendi döneminin sosyo-kültürel izlerini taşıyaı ı 
Kur'an'ın, bir yandan tarihselliğini ifşa ve ispat ederken, dl 
ğer yandan da bu tarihsellikle malul olan Kur'an hükümlerin i  
mantıki ve makul hale getirme çabalarını ortaya koyuyor. 

Kısaca, Kur'an bir yandan alışveriş muamelatına dair kend i 
çağındaki toplumun bir ispat yöntemi olan iki şahit getirml' 
kültür kalıplarına bürünürken, diğer yandan da adaletle ta -

ruklık etme. şahitlikte doğru olma ve yalandan uzak durma 
gibi ilkelertyle364 bu kültür kalıplan içinde bir dönüşüm ger
çekleştirmiştir. Bu dönüşüm de suçun yahut cezanın veya her
hangi bir hadisenin ispatı için delil sağlama ve bu delil sağla -
mada adaletten sapmama, iki taraftan birine haksızlık etmeme· 

359 Cevad 'Ali. age .• c. V. s. 378. 
360 Fazlur Rahman. "İslami Çağdaşlaşma Alanı. Metodu ve Alternatifleri". s .  

3 1 8. 
36 1 Taberi, Cdmiu'l-Beyan. c. Ill,  s. 1 25- 1 26. 
362 Fazlur Rahman. Ana Konularıyla Kur'an, s. 92-93. 
363 Fazlur Rahman. İslıimi Yenilenme il. s. 137. 
364 Matde, 5/8: Hac, 22/30-3 1 ;  Furkan, 25/72: Tevrat'ta da şahitlerin güve 

nlllr olmalan, yalan yere tanıklık etmemeleri, edenlerin cezasız bırakılma
malanna dair telkinler hususunda bkz. Süleyman'ın Özdeyişleri, 1 1 /5: 
19/5: Yasa'nın Tekran, 19/ 18-19. 
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ı.tlbl metinde iki şahit tutma kültür kalıbına giydlıi1miş olan bu 
C'VJ"ensel değer ve mesajlarla sağlanmıştır. O bakımdan Kur'an, 
JfUhltlikte bir taraftan o günkü toplumun örf ve adetlerini öne
rirken, diğer taraftan bu fonnlar içinde adil olına, yalan yere 
lunıklık etmeme ve bir şeyi ispat yahut nefy için hakikatin hi
lafına kanıt sunmama gibi evrensel ahlaki değerleri de bizlere 
ımnmaktadır. Bu nedenle Kur'an'ın ahkfunının cahiliye döne
mine, 7. yüzyıla özgü yerel ve tarihi unsurlar ihtiva etmesi,365 
onun evrensel değerlere sahip- bir kitap olınadığı. tamamen o 
ı.tünkü toplumsal şartların belirlenimi altında olduğu anlamı
ı ıa gelınemektedir. Aynı şekilde Kur'an'ın kendi dönemine ait 
larlhi-kültürel özellikler ihtiva etmesiyle (vakıiliğlyle) ilahi kay
mıklı olması da (semaviliğl) birbiriyle çelişmemektedir. Dolayı
Ntyla Fazlur Rahman'ın belirttiği gibi, Kur'an'ın toplumsal me
Nclelere ilişkin yeniliklerinde hukuki kanunlar oluşturması ile 
uhlaki kurallar koyması arasındaki farkı görmemiz gerektiğini, 
onu hukukun dini (ahlaki) kaynağı yerine hukuk kitabı olarak 
kabul edilmesinin Müslüman geleneğin apaçık bir hatası oldu
,:tunu366 ifade etmenin yerinde olacağı kanaatindeyiz. 

E. Kefalet 

ı. Cahiliyede ve Kur'an'da Kefalet 

Fıkıh literatüründe "zeamet", "kabale", "hama.le" ve "da
man" diye de adlandınlan kefalet lügatte, zam ve ilave anla
mında olup, terim olarak bir malın veya bir nefsin istenme
si hususunda kendi zatını başkasının zatına ilave ederek o 
haşkasının hakkında lazım gelen isteme hakkını kendisinin 
iistlenip taahhüt etmesi demektir.367 

Cahiliye döneminde kefalet muamelatı mevcut idi. Kefil, 
borçlunun borcunu ödeme konusunda asıl borçlu gibiydi. Ke
m bazen bir kişi yerine birden fazla kişi de olabilirdi. Kefil olan 
�rup, tek borçlu yahut birden fazla borçlu adına alacaklıya 
horcunu ödediği zaman akde uygun bir iş yapılmış olurdu.368 

:165 Ebu Zeyd. "Sonıştunna". s. 273-274. 
:166 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, s. 90. 
:lfl7 Bilmen, age., c. VI, s. 245. 
:168 Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 484. 
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Kefalet, Araplarda asabiyet duygusunun bir uzantısı olara k 
telakki edilirdi. Aynı kabileye mensup kişiler bu akdi yapma 
mış da olsalar pek çok konuda kabile üyeleri ortak sorumh ı 
luğa sahip olduklarından dolayı, alacaklıların bazen, borçlu 
nun ailesini, kabilesini sıkıştırdığı ve alacağını onlardan ist i' 
diği de görOlürdü. İslam, cahiliye geleneğinde var olan ayı ı ı  
zamanda asabiyet duygusunun d a  bir uzantısı olan kefakl 
muamelatını kabul etmiştlr.369 Yani Araplarda o dönemck 
önem arz eden pek çok muamelat terimi Kur'an tarafından 
dini mesaj içerikli kavramlara dönüştürOlmüştür. İşte kelli 

kelimesi de dini mesajlı içeriğe dönüştürOlen kavramlardan 
biridir. Çünkü cahiliyede Arabın, kefaleti bildiği, 370 o dönem 
de akit ve ahitlerde kefil ve kefalet teamüllerinin mevcut ol 
duğu, bu nedenle Kur'an'ın da bu kavramları malzeme olarak 
kullandığına tanık oluyoruz. Fıkıh literatüründe fakihlerin vı· 
çeşitli ekollerin birbirinden ince farklılıkları olan tanımları bir 
tarafa bırakılacak olursa bu kelime, Kur'an'da on yerde zikrr 
dilmektedir. Pay371 ve kat372 anlamında geçen ayetler hariciıı 
de Nahl süresinde yeminlere Allah'ın kefil kılınmasını,373 Al - 1  
İmran'da Hz. Meryem'in,374 Taha ve Kasas surelerinde de Hz. 
Musa'nın çocukken bakım ve gözetimini ifade etmektedir."'' ' 
Yüsuf süresinde ise bu kavram yerine aynı anlamda "zaim" 
kelimesi kullanılmıştır. 376 

Dolayısıyla cahiliye döneminde çeşitli suçlarından dolayı 
aile ve kabilesinden tart edilmiş kişileri, hilf ve civar uygu 
lamalarıyla koruma, kollama bir başka ifadeyle insanın şah 
sına ve borcuna yönelik kefalet teamülü, Kur'an'da Allah'ı ı ı  
mümin kullarına kefil oluşuna dönüştürulmüştür. Allah . 
Araplara bir yandan onların dilsel ve kültürel ifade sistemleri 
vasıtasıyla hitap ederken, diğer yandan bu kalıplar vasıtasıy · 

369 Bakkal. age . . s. 1 79. 
370 Mahmasıini. el-Evdô.u't-Teşri'lyye, s. 87. 
37 1 Nisa. 4/85; Enbiya. 2 1 /85; sad. 38/48. 
372 Hadid, 57 /28. 
373 Nahl, 1 6/9 1 .  
374 Aı-ı İmran. 3/37-44. 
375 Taha, 20/40; Kasas, 28/ 1 2. 
376 Yüsuf. 1 2/72. 
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in müminlerin dünya ve ahirette yegane yardımcı ve destekçi-
1111 olduğu mesajıyla da bütün çağlara hitap etmiştir. 

F. Vekfilet 

ı. Cahiliyede ve Kur'an'da Vekfilet 

Lügatte hıfz, kifayet, daman, itlmad, teslim, tefviz anlam
lnnna gelen vekillet bir kişinin kendisinin yapabileceği bir işi
ı ı l  başkasına havale etmesi, onu kendi yerine ikame eylemesi 
c lrmektlr. 377 

Cahiliye Araplarında vekillet muamelatı da biliniyordu. Ti
l 'llrette vekil olan kişi asıl mal sahibi gibiydi. Abdurrahman 
h. Avf ile Ümeyye b. Halefin birbirlerinin işlerini yürütme ve 
ıııullarını korumaları konusunda birbirlerini vekil tayin et
l lkleri378 ifade olunur. Yine Araplar, akitlerin icra edilmesi, 
n ı ı laşmaların imzalanması ve barış şartlarının kabulü konu
lnrında vekil tayin ederlerdi.379 Bu nedenle Mekke ticari an
lnşmalarında özellikle de Kuzey'e ve Güney'e kervan ticaret
lrrlnde oldukça öneme sahip olan vekalet, İslam' da da kabul · 
rclllmiştir.38° Kur'an, tarihsel bir hitap olarak bir yandan ca
hiliye Araplarının sosyo-ekonomik yaşamlarının bir parçası 
olun vekillet, muamelat formunu kullanırken, diğer yandan 
Allah'ın vekil olmasını,381 peygamberlerin günah işleyenlere 
vr inanmayanlara vekil olmadığını ifade eden ayetlerle de382 
lnrlhsel hitabı aşan bir dini tutum oluşturmaya çalışmış ve 
Mosyo-ekonomik kavramları dini mesaj içerikli kavramlara 
ı li\nüştürmüştür. Bir başka ifadeyle Kur'an, tarih üstü ahla
ki sistemini kurmaya çalışırken, o günkü Arap toplumunun 
Mosyo-kültürel araçlarını ve iktisadi kavramlarını kullanmış
l ır. Bu nedenle Kur'an'ın toplumsal alanla ilgili formlarının 
111,�ıklanmasında cahiliye çağı Arap kültür olgularına öncelik 

: 177 Bilmen. age . . c. VI. s. 3 1 1 .  
:ı7H Kurtubi. el-Cdmf. c. X. s. 385; Cevad 'Ali. age., c. Vll. s. 3 1 6. 
:mı Cevad 'Ali. age . •  c. vıı. s. 3 16-3 1 7. 
:IHO Bakkal. age . . s. 1 80. 
:ıH ı Aı-ı İmran. 3/ 1 73; Nisa. 4/8 1 .  1 32. 1 7 1 ;  En'am. 6/ 1 02;  Hüd. 1 1 / 1 2; 

Yüsu� 1 2/66; Ahzab. 33/3. 48. 
: ıH2 En'am. 6/66, 107; İsra. 17 /54; Furkan, 25/43; Zümer, 39/4 1 .  62. 
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verilmesi gerekir. Çünkü Kur'an ahkamı, İslam'a bitişik cahl 
liye çağı ve nazil olduğu döneme ilişkin Arap toplumuna al t  
kavramlar, ideler, değerler ve uygulamalar zemininde teşek 
kül etmiştir. 

G. Şirket 

ı. Cahiliyede ve Kur'an'da Şirket 

Lügatte, ortaklık, ortak olmak anlamına gelen şirket, terim 
olarak bir şeyin birden fazla kimselere ihtisası ve o kimselertı ı  
o şey ile imtiyazı demektir. 383 

Cahiliye Araplarının alışveriş ve şirket ortaklığına dair ah 
kamıarı da mevcut idi.384 Onlar pek çok şirket şeklini bilir vı· 
bunları tatbik ederlerdi. Bu şirketler de ticari ve zirai olmak 
üzere iki kısma ayrılırdı. Kişiler bazen yarı yarıya veya muay 
yen bir nispet üzerine hisselerine göre bu şirketlere ortak olur 
lar, bazen de bir taraftan sermaye. karşı taraftan da işletme ol 
mak üzere ortaklıklar gerçekleştirirlerdi. Bu ortaklıklarda kar 
ve zarar kendilerinin ittifak ettikleri bir oranda olurdu. Cahillyı· 
Araplarının büyük zenginleri ve orta hallileri Şam'a ve Yemen'ı• 
giden, bazen deve sayısı bini aşan ticari kervanlara ortak olur 
ve bu ortaklar anlaşma şartlarını bir kağıda yazıp birer nüsha 
yanlarında muhafaza ederlerdi.385 Hatta kabile ve devletler bir 
birlerinin topraklarından geçiş izni ve emniyetin sağlanmasına 
yönelik diplomatik ittifaklar yaparlar ve bu ticari antlaşmaları 
wilaf' diye isimlendirirlerdi. Kur'an cahiliye Araplarının bu tica -
ri anlaşma ve yolculuklarına atıfta bulunmuştur.386 

Arap Yarımadası ile ilgili haberlerden anlaşıldığına gön· 
Araplar, ortaklardan gelen malları karıştırır ve onları tek mal 
haline getirirlerdi. Sermaye ve masraflar bir tarafa çıkarıl 

383 Bilmen, age., c. VII, s. 59. 
384 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 489. 
385 Cevad 'Ali. age., c. VII. s. 3 1 2: Bakkal. age .. s. 1 85; Mekkellleıin ticari 

ortaklıklan konusunda aynca bkz. Edib Selame. age., s. 237: İbrahim 
Şerif. age . . s. 232. 

386 Bkz. Ya'kfıbi, Tarih. c. I. s. 242-243; Hac Hasan, age .. s. 206; Berrı'ı . 
age . .  s. 240: Ahmed 'Ali. age . . s. 136; Efğani. Esvdku'l-'Arab, s. 1 47- 1 57:  
İbrahim Şerif, age., s. 1 52. 
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ı lıktan sonra gertye kalan kan ortaklar hisselertne göre dağı
l ır. şayet zarar edilmiş ise hisselert oranlarında zarara ortak 
olurlardı.387 Mekke ve Medine'de yapılan bu ortaklıklar bazen 
kendi aralarında. bazen de Yemen ve Hire ehli gibi diğer mem
lrket ve kabilelerle yapılırdı. Bundan dolayı. Mekke tlcaretl ve 
Kureyş'in mal varlığı bir hayli kabarmıştır.388 

Cahiliye döneminde pek çok ortaklık şekli yer almaktadır. 
Nc·vfel b. Harts b. Abdilmuttalib ile Abbas b. Abdulmuttalib'in 
"mufavada",389 Berra b. Azib ile Zeyd b. Erkarn'ın "sarf'390 or
l ı ıkhğı kurdukları. yine Abdullah b. Mesud . Ammar ve Sa'd'ın 
l lc'dlr'de elde edeceklert ganimetlerde391 Abbas b. Mirdas b. 
ı•:hı Amir ile Harb b. Ümeyye'nin ortak olduklan392 kaydedilir. 
1 h ı  kültürün içinde yaşayan Hz. Peygarnber'in de cahiliyede 
Sıılb b. Ebi's-Saib ile ticart ortaklık kurdukları ve Yemen'e 
l lı'ari sefer düzenlediklert393 rtvayet olunur. 

Cahiliye döneminde Mekkelilertn "karz" akdi. "mudarebe" 
ve "şirket" ortaklığı gibi ticart uygulamaları söz konusuydu .394 
ı\ynı şekilde "mufavada". emek ve sermaye ortaklığını ifade 
rdcn ve Hicazlıların da "kirad" dediği "mudarebe" ortaklıkla
rı muamelat ilişkilertndendi.  Hz. Hatice de İslam gelmezden 
i\ııce sermayesi kendisinden olmak üzere malını başkalarına 
V<'rlp çalıştırmıştır. Hatta her ne kadar Hz. Peygamber'in Hz. 
l lııtlce'ye ücret karşılığında mı. yoksa onun bir ortağı ola
rnk mı Busra'ya gittiği tarthi rtvayetlerde net olmasa da395 

:IH7 Nüveyri. Nihiiyetu'L-Erab. c. IX. s. 18; Cevad 'Ali. age .. c. VII. s. 3 1 2; Bak-
kal. age., s. 1 85. 

:IHH Cevad 'Ali, age., c. VII, s. 312-3 1 3. 
:ıHH lbn Sa'd, et-Tabakô.t. c. IV. s. 20; Cevad 'Ali, age . . c. Vll, s. 3 12. 
:ıno Şevkani, Neylu'l-Evtô.r, c. v. s. 298: Cevad 'Ali, age., c. vıı. s. 3 13. 
:ııı ı San'ani. Siıbülü's-Selô.m, c. III, s. 1 32; Şevkani, Neylu'L-Evtô.r, c. v. s. 299; 

Davudoğlu. Seliimet Yollan. c. III. s. 1 34. Bakkal. age .. s. 1 86. 
: ııı:.ı lbn Hacer. el-İsa.be, c. III. s. 5 1 2  (no: 4529): Cevad 'Ali. age., c. VIJ, s. 3 1 3. 
:111:1 Cassas. Ahkô.mu'L-Kur'ôn, c. I. s. 2 1 8; İbn Abdilber. el-İsti'ô.b. c. III. s. 

9 1 5; Makıizi, İmtd'u'l-Esmii', c. 1, s. 1 6: Halebi, İnsônu'L- 'Uyün. c. III. s. 
55: San'iini. Siıbü.lü's-Selô.m, c. III, s. 1 32: Şevkani, Neylu'L-Evtô.r. c. V. s. 

297: Cevad 'Ali. age .. c. VII. s. 3 1 2: Bakkal. age .. s. 186. 
:1 114 Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 87; Berrü. age. , s. 243; Zeydan. 

el-Medhiil. s. 33-34. 
:1115 İbn İshak. es-Sire, s. 59: İbn Hişam. es-Sire. c. I. s. 1 99; Bakkal. age. , s. 

188- 1 89. 
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Hz. Peygamber bizzat kendisi malını mudarebeye vermiş:'"" 
ve cahiliyedeki bu uygulamayı İslam kabul etmiştir.397 Buı ı  
ların dışında cahiliyede iş gücüne dayalı ortaklığı ifade edt'ı ı 

"ebdan" ve "inan" ortaklıkları da mevcut idi. Şair Nablğa 
el-Ca'di bir şiirinde Kureyş ile inan ortaklığı kurduğunda n  
bahsetmektedir. 398 Yine Medinelilerin "muhabere" dedikleri 
"muzaraa", "muamele" diye adlandırdıkları "musakat"39n vı· 
kazançta yarı yarıya ortaklığı ifade eden "murabaha" da·11 11 1 
onların ticari ortaklıkları arasındaydı. Hz. Peygamber'in dı· 
Hayber arazi ve hurmalarını ortaklığına verdiği "musaka l "  
gibi zirai ortaklıklar da401 cahiliye döneminde yer alırdı. Bü 
tün bunlar, İslam tarafından da bazı tashih ve tahditlerk 
kabul edilmiştir. 402 

İşte bu tür ticari ortaklıkların mevcut olduğu bir dönemdi' 
nazil olan Kur'an, bunlardan doğrudan bahsetmese de var 
lığına işaret etmiştir. Kur'an ticari ortaklıklar dışında, "Eğ< ·ı 

(kardeşler) birden fazla olurlarsa, üçte birde ortaktırlar. "·11 1 1 

ayetiyle miras ortaklığından: "Bir de dediler ki: "Şu hayvaıı 

lann kannlanndaki yavrular (canlı olursa) sırf erkeklerimizı · 

aittir. Kanlanmıza ise haramdır. " Eğer ölü olursa o vakit ondu 

hepsi ortaktırlar."404 ifadesiyle hayvana ortaklıktan; "Onlarıı ı 

mallanna ve evlatlanna ortak ol."405 ayetiyle mecazi olarak 
şeytanın insanların mallarına ortaklığından; "Allah, birbiriy/I ' 

çekişen ortak sahipleri bulunan bir (köle) adam ile yalnızca bir 

396 Davudoğlu. Selfımet Yolları. c. 111. s. 1 6 1 ;  Bakkal, age . . s. 1 89. 
397 San'iini. Sübülü's-Selfım. c. 111. s. 1 62.  
398 Cevad 'Ali. age . . c. vıı. s. 3 1 4. 
399 Cevad 'Ali. age., c. vıı. s. 1 68: Bakkal. age., s. 1 9 1 .  
400 Larnmens. "Mekke", c .  vıı. s .  633. 
40 1 İbn Hacer, Buliığu'l-Merdm., s. 267-268 (no: 896); San'iini, Sübülü's-Selôrıı. 

c. 111. s. 1 65: Şevkiini. Neylu'l-Evtôr. c. V, s. 306: Davudoğlu. Selamet Yol 

lan. c. 111, s. 162 vd. ;  Cevad 'Ali, age., c. VII, s. 1 68; Bakkal, age .. s. 1 9,:.1: 
cahiliye Araplarının arazi ile ilgili "muhakale", "muzaraa", "muhaberr" 
"musakat" "kusara" ve "muhadara" muameleleri konusunda aynca bkz. 
Cevad 'Ali, age., c. VII. s. 1 66- 1 70; Takküş, age., s. 45-46. 

402 Bakkal, age., s. 1 87. 1 89. 
403 Nisa. 4/ 12.  
404 En'arn, 6/ 1 39. 
405 Rüm. 30/28. 
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l\'lşiye ait olan bir (köle) adamı örnek verdL "406 ifadesiyle köleye 
ortaklıktan ve w . . .  Hepiniz azapta ortaksınız" denir."407 hitabıy
lıı cezada ortaklıktan da bahsetmiştir. Dolayısıyla bu ayetler, 
l 'llhlliye döneminde çeşitli alanlarda ortaklığın varlığına işaret 
rl ınektedir. Hatta kabile geleneğinde suda ve otlakta ortaklık 
ıln söz konusuydu. Bu da çöl hayat şartlarının iktisadi zo
nınluluk olarak kabile toplumuna sunduğu bir sistem idi.408 
l<nbile fertlerinin birbirlerinin ülfet ve kümeleşmesini sağla
yun kabile için yaşamsal bir değere sahipti.409 Kur'an kabile 
l oplum yapısında bu gerçeğe, "Salih, şöyle dedi: "İşte bir dişi 

ılt•ııe! Onun (belli bir gün) su içme hakkı var, sizin de belli bir 

r1iirı su içme hakkınız vardır.",4 10 "Onlara, suyun (deve ile) ken

ıltleri arasında (nöbetleşe) paylaştırıldığını, bildir. Her su nö

/ıt'l inde sahibi hazır bulunsun.",4 1 1 KAllah'ın Resulü de onlara 

�ilyle demişti: "Allah'ın devesini ve onun su içme hakkını koru"ı ın . "4 12 şeklindeki vb. ayetlerle atıfta bulunmuştur.4 13  Kur'an, 
Sl'mud Araplarında mucizevi olarak gönderildiği ileri sürülen 
ılı-venin içme suyu ortaklığına atıf yapmakla, çöl yaşam şart
lıırının zorunlu olarak üretmiş olduğu su, ateş ve otta ortak
lık geleneğinin ve bu ortaklıkta kabileler arası anlaşmazlık 
ı ı ıücadelelerin varlığına telmihte bulunmaktadır. Süheyli'nin 
l 'llhiliyede Arapların suyu ortak kullanma konusunda ahit ve 
ııkltler gerçekleştirdiklerine ve su ahkamlannın varlığına te
ıı ıas etmesi de414  Kur'an'daki bu kıssanın tefsir literatüründe 
1.nnnedildiği gibi mucizevi bir durumu ifade etmekten ziyade, 
Mtıyun kıt olduğu çölde kabile ve develerin içme sulan konu
Mtında cahiliye Araplarında mevcut olan anlaşmazlıklara ve 
haksızlıklara atıfta bulunması daha muhtemeldir. Hatta bu 
kıssa çölde bazen çobansız olarak salınan develere dokunul
maması ve onların yeme ve içmelerine engel olunmamasıyla 

·I06 Zümer, 39/29. 
•107 Zuhruf, 43/39. 
•10H Abdulvahhab Yahya. age .. s. 370; Takküş. age . . s. 1 64. 
409 Takküş, age . .  s. 1 64. 
4 ıo Şu'ara. 26/ 1 55. 
4 1 1 Kamer. 54/28. 
4 1 2  Şems, 9 1 / 13.  
4 1 3  İsra, 17 /59; Hüd, 1 1  /64; A'raf, 7 /73-77;  Kamer, 54/27. 
4 1 4 Süheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c. il, s. 1 52. 



386 Kur'an'da İslam Öncesi Külliiı 

da ilgili olabilir.4 ı5 Dolayısıyla Kur'an, bir yandan çölün sos 
ya-iktisadi sorunlarını solurken, diğer yandan çöl yaşam ko 

şutları üzerinden ortaklıklarda adalet ve hakkaniyet ölçüleri 
çerçevesinde hareket edilmesi gerektiği mesajını, metahistorl 
cal (tarih üstü) bir değer olarak aktarmaktan da geçmemiştir .  

Cahiliye döneminde bu tür ortaklıklarda bazen haksızlık 
lar yapılmaktaydı. Sermaye sahipleri kar olduğu zaman karı 

paylaşmaktaydılar. Ancak zarara uğradıkları zaman ise za 
rara ortak olmayıp bunu mudaribe yüklemekteydiler. Bu tii r 
haksızlıkların olduğuna Kur'an Hz. Davud döneminde keıı 
disine gelen iki ortak örneğiyle atıfta bulunmuştur. Kur'an . 
"Davud dedi ki: MAndolsun, senin koyununu kendi koyunlanıuı 

katmak istemek suretiyle sana zulmetmiştir. Esasen ortakl<ı 

nn pek çoğu birbirine haksızlık eder. Ancak iman edip salilı 

ameller işleyenler başka. Onlar da pek azdır."4ı6 ayetiyle bir 
yandan cahiliye dönemi muhakeme usulüne atıf yaparken .  
öte yandan mali ortaklıklardaki b u  tür haksızlıkları tarihi b i r  
olaya referans yapmak suretiyle dönüştürmeye çalışmıştır. 

4 1 5  Bu kıssada mevzu edilen devenin. kimi zaman çobansız olarak bırakılıp 
da başını alıp giden ve kendisine dokunulması yasak olan (bkz. Kamı ı .  
Mehiisin, s. 5 10) veya İslam öncesi cahiliye Arap adetlerinde ilahlara ııcz 
redllen herhangi bir su. ot ve meradan yemesi ve içmesi engellenemey<'ı ı  
"salbe" denen deveyle yahut varisi ve akllesl olmayan, artık hul' edllmlıı 
olan korumasız insan (mevla satbe) ile de lronlk bir ilişkisi olabilir. (bkz. 
İsfahani, Muhtı.dardt, c. 1. s. 348; Muhammed Esed, Kur'an Mesajı (Mm/ 
Tefsir} (çev. Cahlt Koytak-Ahmet Ertılrk). İşaret Yay . . 3. Bsk. ,  İstanbı ı l  
1 997, c. 1 ,  s .  286; c .  i l ,  s .  754; c .  ııı. s .  1 274). 

4 1 6  Sad, 38/22. 



DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 
KUR'AN'DA HADLER (CEZALAR) KONUSUNDA 
İSLAM ÖNCESİ KÜLTÜR 

1. KISAS 

A. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Kısas 

Esasen eşitlik manasını ifade eden bu kelime, bir şeyin 
izine tabi olmak, onun mislini yapmak demektir. Suç ile ceza 
arasında denklik talep edildiğinden bu cezaya kısas denilmiş-
1 lr. Terim olarak kısas, şeri olarak katili maktül mukabilinde 
1\lclürmek veya yaralanmış veya kesilmiş olan bir uzuv karşılı
Jlında, yaralayan ile katilin ona denk olan uzvunu yaralamayı 
vrya kesmeyi ifade eder. 1 

Kur'an diğer muamelat örneklerinde olduğu gibi, öldürme 
ve yaralamalarda verilecek cezalar konusunda da İslam öncesi 
kültürün izlerini taşımaktadır. Kısasın en eski hukuk metin
lı·rtne sahip olan ilk çağ medeniyetlerine kadar uzanan uzun 
l ılr geçmişinin ve uygulama alanının olduğu2 tespit edilmiştir. 
Kı ır'an'ın indiği dönemde Medine ve civar bölge Yahudileri ta
nıfından tatbik edilen Tevrat'ta, kısas ilkeleri şu ifadelerle yer 
ı ı lmaktadır: "Acımayacaksınız: Cwıa cwı, göze göz, dişe diş, ele 

l 'I. ayağa ayak.",3 "Ama başka bir zarar varsa, cwıa karşılık 

mu, göze karşılık göz, dişe karşılık diş, ele karşılık el. ayağa 

kcırşılık ayak, ywıığa karşılık ywıık, yaraya karşılık yara, be

wue karşılık bere ödenecektir.",4 "Adam öldüren kesinlikle öl

' lı'irülecektir. Kim komşuswıu yaralarsa, kendisine de aynı şey 

ııcıpılacaktır. Kırığa karşılık kırık, göze göz, dişe diş olmak üzere, 

ııııa ne yaptıysa kendisine de aynı şey yapılacaktır. "5 

ı Bilmen. age .. c. III. s. 18.  
'J. Şamil Dağ. "Kısas", DİA. İstanbul, Ankara 2002. c. XXV. s. 489. 
:ı Yasa'nın Tekran. 19/2 1 .  
·I Çıkış, 2 1  /23-25. 
l ı  Levililer. 24/ 1 7. 1 9-20; kısasla ilgili aynca bkz. Çölde Sayım. 35/ 16-20; 

Yasa"nın Tekran, 19/ l l .  
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Tevrat'ta yer alan bu hükümlere, "Onda (Tevrat'ta) üzerlc 
rine şwıu da yazdık: Cana cwı, göze göz, buruna burun, kuLCl 
ğa kulak, dişe diş kısas edilir. Yaralar da kısasa tabidir. Ktnı 
de bu hakkını bağışlar, sadakasına sayarsa o, kendisi içir ı 
kefaret olur."6 ayetiyle Kur'an tarafından da atıf yapılmıştır. 
Kur'an, "Ey iman edenler! Öldürülenler hakkında size kısa.-; 

farz kılındı. Hüre karşı hür, köleye karşı köle, kadına karşı 
kadın kısas edilir. Ancak öldüren kimse, kardeşi (öldürüleniı ı 
viuisi, velisi) tarajındwı affedilirse, aklın ve dinin gereklerini '  
uygun yol izlemek ve güzellikle diyet ödemek gerekir. Bu, Rab 
binizden bir hafrjletme ve rahmettir. Bundan sonra tecavüzdl ' 
bulunana elem dolu bir azap vardır", "Ey akıl sahipleri/ Kısas 
ta sizin için hayat vardır. Umulur ki (bu hükme uyarak) konı 
nursunuz. "7 pasajlarıyla Tevrat'ta yer alan kısas uygulamala 
nnı müminlere de önermiştir. 

Tevrat öldürme eyleminde kasti olan suça kısası, kasti ol 
mayana sığınak kente sürgün edilmesi gibi öldürmeleri kasıtlı 
ve hatalı diye ikiye ayırmıştır.8 Kur'an da "Bir müminin bir mii 
mini öldürmesi olacak şey değildir. Ancak ywılışlıkla olması 
başka. Kim bir mümini ywılışlıkla öldürürse bir mü'min köleyi 
azat etmesi ve bağışlamadıklan sürece ailesine diyet ödeme 
si gerekir. (Öldürülen kimse) mü'min olur ve düşmwıınız olar ı 
bir topluluktan bulunursa. mü'min bir köle azat etmek gerekir. 
Eğer sizinle kendileri arasında antlaşma bulwıan bir toplu 
luktan ise ailesine verilecek bir diyet ve mü'min bir köle azal 
etmek gerekir. Bunlara imkan bulamaywıın, Allah tarajındarı 
tövbesinin kabulü için iki ay art arda oruç tutması gerekir."! •  
ayetinde öldürmeleri kasıtlı-kasıtsız diye ikiye ayırmış ve kı-

6 Maide, 5/45. 
7 Bakara, 2/ l 78- l 79: Kur'an'da yer alan "Sizin için kısasta hayat vardır. .. 

ifadesine benzer cahlllye Araplarında pek çok veciz söz mevcuttur. Ôr 
neğtn. "Bazılarını öldürmek bütün insanları dlrtltmektlr. • .  "Öldürmeyi 
azaltmak için öldürmeyi çoğaltın.", "Öldürmek, öldürmeyi en çok nefye
der." lfadelert bu türdendir. bkz. Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. il, s. 229: Ya
zır, Hak Dini. c. 1, s. 609-6 1 0. 

8 Çölde Sayım, 35/9-26: Yasa'nın Tekrarı, 19/4-5, l l ;  4/41 -43: Yeşu. 
20/ l -9. 

9 Nisa, 4/92. 
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Hasın sadece kasıtlı öldürmelerde geçerli olacağını, hataen 
öldürmelerde mümin bir köle azat etmeyi. öldürülenin aile
Rlne diyet ödemeyi, bunları bulamayanın art arda iki ay oruç 
lutmasını öngörmüştür. Yahudilikte katilin kısasa mahkum 
edilebilmesi için suçun kasten işlenmiş olması gerektiğine 
dair hükümler yer almış10  ve kasıtsız hataen öldürmelerde 
katilin sürgün edileceği altı belde tayin edilmiştir. 1 1  Dolayı
sıyla Tevrat'ta katilin hataen öldürmelerde kısas edilmemesi 
hükmü, Sami geleneğin bir uzantısı olarak Kur'an tarafından 
da devam ettirilmiştir. Ancak Kur'an, hataen öldürmelerde 
ıtürgün yerine bir köleyi hürriyetine kavuşturma ve diyet öde
me, bunlar mümkün değilse iki ay peş peşe oruç tutma gibi 
kefaretler getirmiştir. 

Tevrat'ta suçun şahsiliği ile ilgili hükümler de yer alır: ·Ne 
babalar çocuklann günahından ötürü öldürülecek, ne de ço
cuklar babalarının. Herkes kendi günahı için öldürülecek." 12 

şeklinde suçun şahsiliği prensibine dair geçen hükümler, 13 
• . . .  Hiçbir anne ve hiçbir baba çocuğu sebebiyle zarara uğratıl
masın . . . " ,  14 ·Hiçbir günahkar başka bir günahkô.rın günah yü
künü yüklenmez" 15 ayetleriyle, Kur'an'da da ifade edilmiştir. 
Uz. Peygamber'in de işlenen suçlar bağlamında babanın oğu
lun günahından, oğlun da babanın günahından sorumlu tu
l ulmayacağına dair hadisleri 16 Tevrat geleneğinin bir devamı 
niteliğindedir. Dolayısıyla kendinden önceki ilahi kitaplardaki 
hükümleri teyit ve tasdik ettiğini ileri süren Kur'an, Tevrat'ta 
mevcut olan ancak Medine'deki Yahudiler tarafından bazen 
ihmal edilen bu hükmü yeniden hatırlatmıştır. 

Tevrat'ta, "Ölenin öcünü alacak kişi., katili öldürecektir; 
onunla karşılaşınca katili öldürecektir.",  "Öldürülmesi için, öle
nin öcünü almak isteyen kişiye teslim edecekler." 17 ifadeleriy-

1 0  Çölde Sayım, 35/ 1 6-2 1 :  Yasa'nın Tekran, 19/ 1 1 - 13.  
1 1  Yasa'nın Tekran. 4/41 -43: 19/4-7; Yeşu. 20/ 1 -9. 
1 2  Yasa'nın Tekrarı, 24/ 16. 
1 :ı Bakkal, age .. s. 223. 
14 Bakara, 2/233. 
1 5  En'am, 6/ 1 64: İsra. 1 7/ 1 5: Fatır. 35/ 1 8. 
1 6  Ebü Davud, Dlyat, 2; Nesiii. Kasame, 4 1 .  42; İbn Mace. Dlyat, 26. 
1 7  Çölde Sayım. 35/ 1 9. 2 1 :  Yasa'nın Tekrarı, 19/ 1 2. 
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le kısas yapma yetkisi, öldürülenin en yakın akrabası oi<ı ı ı  
veliyyü'd-deme verilmiş, katilin veliyyü'd-deme, yani öç alma 
yetkisi olanlara teslim edilmesi telkin edilmiştir. Bu cezayı 
uygulama yetkisinin veliyyü'd-deme ait olduğu, Kur'an'ıı ı ,  
"Kim haksız yere öldürülürse, biz onun velisine yetki vermişiz 

dir. Ancak o da (kısas yoluyla) öldürmede meşru ölçüleri aşmu 
sın." 18 ayetiyle tasvip edilmiştir. 19 Hz. Peygamber'in de katillıı 
kısas edilmesi veya diyet ödemesi yahut da affedilmesinde vı· 

liyyü'd-demin yetkili olduğunu ifade etmesi20 bu geleneğin btı 
tatbiki kabilindendir. O yüzden diğer devletlerde olduğu gibi .  
sistemli devlet nizamının olmadığı,21  yegane devletin, kan vı· 

nesep bağıyla bir araya gelmiş olan kabile devleti, kabile siya 
si nizamının olduğu22 cahiliye döneminde, devlet otoıitesintı ı  
yeline geçen aile yakınlarının (kabile) suçun cezasını katık 
tatbik etme usulüne dair bu teamül. Kur'an tarafından da 
sürdürülmüştür. Kur'an'ın bu ahkamı, belli dönemin şartları 
göz önüne alınarak düzenlenmiştir. 

Eski İsrail hukukunda adam öldürmenin asıl cezası k ı  
sas idi. Kısasın diyete çevıilmesi mümkün değildi. 23 Tevrat'ta . 
"Ölümü hak etmiş katilin cam için bedel almayacaksınız; o kc 

sinlikle öldürülecektir. "24 şeklinde geçen ifade de bunu teytl 
etmektedir. Ancak Yahudi ahkamında affetmenin olmadıgı 
sadece öldürmenin olduğu25 belirtilse de Medine Yahudileri 
nin Tevrat'ın bu konudaki hükümlerini uygulamadıklarına , 
kısasta eşitlik ve adalet ilkelerini çiğneyerek onu diyete çe
virdiklerine dair ıivayetler,26 kısası tatbik yahut bunu diyc-

1 8  İsra, I 7 /33. 
19 Tabeıi, Cdmiu'l-Beydn. c. il, s. 1 18; c. VIII, s. 75; Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dıı. 

c. I I I ,  s. 260-26 1 :  Ateş. CahUiyye ve Elıl-i Kitap Ôr:fve Adetlert, s. 436-438. 
20 Müslim. Kasame, 10/ 1 680: Ebu Davud, Dlyat, 3: Tirmizi, Dlyat, ı : ı :  

Nesru, Kasame, 5-6, 6-7. 
2 1  Erham Habbu. age .. s .  2 1 0; İbrahim Şeıif. age . . s .  1 85. 
22 Hac Hasan. age . .  s. 69: Yazici, age . . s. 1 3; buradaki kabileye ilişkin devlı·ı 

ifadesinin gerçek anlamda bir devlet ya da siyasi bir oluşum olmad;ğı. 
kabilenin akrabalık ve kan bağına dayalı sadece içtimai bir birlik olduğıı 
hususunda bkz. Zeydan, el-MedhdL s. 17 .  

23 Tabeıi, Cdmiu'l-Beydn, c. i l ,  s. 1 15- 1 1 6; Bakkal, age . .  s. 22 1 -222. 
24 Çölde Sayım. 35/3 1 .  
25 Yazır, Hak Dini, c. 1, s. 600. 
26 Ebu Davud. Dlyat. 1 :  Nesru, Kasame, 8-9: Yazır. Hak Dini, c. I. s. 60 1 .  
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lr çevirmenin Medine Yahudilerinin uygulamalarında veliy
yi\'d-demin rızasına bağlı olduğunu ve öldürmelerde affetme 
v<� diyet adetlerinin varlığını da ortaya koymaktadır. 

Kur'an' da, "Ey iman edenler! Öldürülenler hakkında size kı

srısfarz kılındL Hüre karşı hür, köleye karşı köle, kadına karşı 

kadın kısas edilir. Ancak öldüren kimse, kardeşi (öldürülenin 

ıl{zrisi, velisi) taraftiı.dan affedilirse, aklın ve dinin gereklerine 

ııygwı yol izlemek ve güzellikle diyet ödemek gerekir. "27 aye-
1 inde belirtildiği gibi, veliye kısas yetkisi verilmenin yanında, 
ı ı ffetme imkanı da sunulmuş ve diyet öngörülmüştür. Hatta 
Kur'an'ın, "Onda (Tevrat'ta) üzerlerine şunu da yazdık: Cana 

mn, göze göz, burıuıa burun, kulağa kulak, dişe diş kısas edi

lir. Yaralar da kısasa tabidir. Kim de bu hakkını bağışlar, sa

tlakasına sayarsa o, kendisi için kefaret olur."28 ifadelerinde 
olduğu gibi, Tevrat'ta da asıl hükmün kısas olduğu , ancak 
ınaktülün tarafları affederse bunun velinin lehine sadaka sa
yılıp kefaret yerine geçeceği belirtilir. Dolayısıyla Kur'an'da 
nsıl hükmün kısas olduğu, ancak veli affederse diyete çevrile
l'eği Kur'an'ın haber verdiği ve muhafaza ettiği Tevrat hüküm
leri arasında yer alır. 

Hıristiyanlıkta ise Hz. İsa'nın, kardeşini katleden ve kar
deşine kızan her adamın hükme müstehak olup yargılana
l'ağı beyanları, 29 Tevrat geleneğinin sürdürüldüğünü gösterse 
ele Hz. İsa'nın, "'Göze göz, dişe diş' dendiğini duydunuz. Ama 

ben size diyorum ki kötüye karşı direnmeyin. Sağ yanağınıza 

bir tokat atana öbür yanağınızı da çevirin. "30 ifadeleri, intikam 
ve kısas uygulamalarından vazgeçmeyi ve bunlardan hoşla
nılmadığını ima etse de ve Hıristiyanlığın, önceden varlığını 
kabul ettiği kısas hükümlerini neshettiği31 ifade edilse de Hz. 
lsa'nın bu sözlerinin suç işleyenin cezasız kalacağını belirt
mediği32 açıktır. Çünkü "Atalarımıza, 'Adam öldürmeyeceksin. 

'J.7 Bakara. 2/ l 78. 
'J.8 Maide, 5/45. 
'J.9 Matta, 5/2 l -22. 
:ıo Matta, 5/38-39. 
:.i l Abdullah Draz, age., s. 102. 
:12 Bakkal, age., s. 223. 
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Öldüren yargılanacak' dendiğini duydunuz. Ama ben size <il 
yorum ki kardeşine öfkelenen herkes yargılanacaktır."33 şek 
linde Hz. İsa'nın başka sözlerinden bu cezanın tatbikinin gı· 
rekli olduğunu ifade eden pasajlann varlığı, kısas hükmüni'ı ı ı  
Hıristiyanlıkta d a  ilga edilmediğini göstennektedir.34 

IVsaca, o günkü toplumda gerek Yahudi ve Hıristiyanlardıı  
gerekse putperest Araplarda çöl yaşamının sosyo-kültürel yapı 
sının gereği olarak kısas uygulamalannın yaygın olduğunu vı· 
Kur'an'ın da bağlı bulunduğu şartlar gereği o günkü antropolo 
jik geleneğe uygun hükümler getirdiğini görüyoruz. Kur'an'ıı ı .  
Tevrat'taki kısas hükmünün varlığına atıfta bulunması, muh ll ·  
melen bu uygulamanın Semitik geleneğin bir ürünü olduğuıı ı ı  
ortaya koyuyor. Her ne kadar Arkoun gibi düşünürler, oıyaıı 
talistlerin Kur'an'ın orijini konusundaki fıkirlerine katılmasalar 
da35 ve Kur'an'ın önceki dinlerden yatay düzeyde etkilendiği fik 
rinin doğru olmadığı, bilakis dikey bir etkilenme ile ilahi vahiy 
geleneğini devam ettirdiği, aksine önceki metinlerden aşırma 
yaptığını ileri sürmenin onun orijinalliğini ve yaratıcılığını yok 
etmek anlamına gelebileceği36 yönünde yaklaşı.rnlar sergilese 
ler de aslında Kur'an eklektik bir yapıya sahiptir. Fazlur Rah
man'ın da belirttiği gibi, İslam'ın kendisinin, bazı önemli inan�· 
lan Hıristiyanlık ve Musevilikten alarak bu dinlerde olan diğer 
pek çok inancı da eleştirerek oluştuğu. haddizatında İslam'ıı ı 
kendini tanımlaması. kısmen bu iki dine ve mensuplarına karşı 
takındığı tutumun bir neticesi37 olduğu açıktır. 

B. Cahiliyede ve Kur'an'da Kısas 

ı. Genel Olarak Kısas 

Cahiliye kitabelerinde katilin, kısas yoluyla öldürüldüğü 
nü, suçlunun kendi suçu türünden bir cezaya çarptırıldığını 
belirten yazılann ve kısasın uygulanma kanununu ifade eden 

33 Matta, 5/2 1 -22. 
34 Dağ. "Kısas", c. XXV. s. 489. 
35 Muhammed Arkoun, Tarih, Felsefe, Siyaset Üzerine Konuşmalar (çev. Ya

sin Aklay-Cemaleddln Erdemci). Vadi Yay .. Ankara 2000. s .  73. 
36 Arkoun, Tarih, Felsefe. Siyaset Üzerine Konuşmalar, s. 73. 
37 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an. s. 239. 
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"l(ıın ancak kan ile yıkanır" ilkesinin yer aldığı38 görülür. Gü
ı ıry Araplarından olan Lihyanilere ait bazı kitabelerde kısasın 
ı ıy�ulanacağı vaktin dahi tayin edildiğine dair bilgiler mevcut
t ı ı r. Bu yazıtlarda katil ve maktülü ifade etmek için "katı" ve 
" l ıı ımektel" lafızları kullanılmıştır.39 Aynı şekilde Gatafanlılar
ı lıı  da öldürmenin ve katilin cezasını belirleyen kanunlar yer 
ıılınaktadır. Bu kanunlarda şahsın şahsa karşı öldürüldüğü, 
l 11 ı şahsın ister Gatafan kabilesinden ister ona tabi bir kabile
ı lrn isterse Gatafanlılarla hilf akdi yapmış kabilelerden olsun, 
l'ıldürme cezasıyla cezalandınldığı40 tespit edilmektedir. 

O dönemde cezalarda aslolan kısas idi. Bu ceza Sami halk
l ı ırrla, Hamurabi ve Roma kanunlarında da yer almaktaydı.4 1  
ı ' ı ıhillye dönemi hukukunda herhangi bir din ve şehir huku
kunda olduğu gibi, kişinin işlediği suça uygun ve caydıncı 
l ılr ceza verilirdi. Bu cezalar, toplumun seviyesi ve insanla-
1 1 1 1  düşünce yapılarıyla uygunluk arz ederdi.42 Bir şahıs diğer 
l ıt r  kabileden birini öldürdüğünde maktülün kabilesi, katilin 
l rMliminl ve kısası talep ederdi.43 Hatta bu, onların arasında 
'Jrrefi kurtarma ve temizleme olarak addedilir ve bununla if-
1 lhar ederlerdi.44 Bazıları kısası uygulayıncaya değin maktüle 
ı ı�lamaktan dahi kendilerini alıkoyarlardı.45 Dolayısıyla yargı 
vı· hükümet erkinin olmadığı cahiliye döneminde öç alma, kı
r-ıııs, bedevi bir nizam ve en büyük kanun idi. 46 Aynı şekilde 
l 'l lhillyede maktülün velisi ve aşiretinin kısası talep etmeme
h·rı. kısas yerine diyete razı olmaları ar /hakaret addedilirdi. 47 

:ıH Cevad 'Ali. age .• c. v. s. 553. 
:ııı Wemer Caskel, Lihywt und Lihyanisch. Arbeıtsgemelnschaft ffır Forsc

hung des Landes Nordrhein-Westfalen, Köln 1 954, s. 92; Cevad 'Ali, age., 
c. v. s. 454. 

40 Cevad 'Ali, age. , c. V. s. 454. 
•1 1 Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 450. 
4:.! Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 452. 
·1:1 Abdulaziz Salim. age. , s. 425. 
H Hac Hasan, age., s. 98. 
•Hi Nüveyıi, Nihayeiu'l-Erab, c. III. s. 1 22; Kalkaşendi. Subhu'l-'A'şd, c. I. s. 

46 1 ;  Hac Hasan. age . . s. 98; Hl:ıfi, el-Hayatu'l- 'Arabiyye. s. 284. 
•in Hac Hasan, age . . s. 98; Dizire Sekal. age . . s. 97; Hfıfi. el-Haydtu'l- 'Arabiy

ye, s. 282. 
•17 Berri.ı, age. , s. 254; Şevki Dayf, age .. s. 52-53; Abdulaziz Salim. age., s. 

425; Mahmasani, el-Evdau'i-Teşri'iyye, s. 3 1 .  
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Savaş, dayanılmaz ve nesli tehlikeye sokacak bir duruma gt'I 
medikçe, diyeti kabule yanaşmazlar, intikamı bırakıp diy<'h· 
razı olmayı, deve kanı ve deve sütüyle değiştirmek olarak il' 
lakki ederlerdi. 48 Cahiliye ehli nazarında şerefi korumak ı�· t ı  ı 
en önemli şey, kısası talep etmekti.49 Bu durumda maktüli'ı ı ı  
velisi ve yakın akrabaları, öç almakta ısrarcı olurlar ve gent'I 
likle öç alıncaya kadar et yemeyi, içki içmeyi, kadına yakla� 
mayı, güzel koku sürünmeyi. gusletmeyi, 50 kumar oynama 
yı ve gözlere sürme çekmeyi kendilerine haram kılarlardı . " '  
Saçı kesmek, elbiseyi kısaltmak, yırtmak,52 yüzü tırmalamak .  
bekar erkek ve bekar kadınların çadırdan çıkarılması gibi J)(' 
devi ayinler yaparlardı.53 Bu bakımdan Tevfik Berru'nun e la  
ifade ettiği gibi, zayıf düştüğünde ve saldırıya uğradığında fn 
di koruyacak, intikam alacak kabile ve aşiretten başka hiçhlı  
devlet ve gücün olmadığı bir yerde, asabiyet ve intikam/kısas .  
sahrada iki tabii durum ve birbirinden ayrılmayan ikiz gibly 
diler. Bundan dolayı bedevi gelenek, ferdin sırf kendisi i�· l ı ı  
yahut kabilesi için kısas talebini farz kılmış,54 kabile asabiyl' 
si maktülün öcünü almayı kabile fertlerine zorunlu kılmış, ! •'• 
maktülün kabilesinin katilden kısası talebini kabilenin gör<"vl 
addetmiş56 ve kısası talep sanki onların mizaçlarından bir mi 
zaç haline gelmiştir.57 Dolayısıyla çölde intikam/kısas, kabth· 
asabiyesinin tabii neticesi, onun uzantısı ve tamamlayıcısı . ' "' 
kabile asabiyesi ile ilişkili ve kabile geleneğinin bir hüknı i'ı 

48 Şevki Dayf, age . . s. 52-53. 
49 Dizire Sekal, age., s. 98. 
50 Bkz. Ebü Ubeydillfilı Muhammed b. Umran el-Merzubani. Mu'ı·ı· 

mu'ş-Şu'ard (Tas. F. Krenkow). Mektebetu'l-Kudsi, Daru'l-Kütübl'l-'İlmly 
ye, 2. Bsk .. Beyrut 1 402/ 1 982, s. 274: İbnü'l-Esir. el-KômiL c. I. s. 5:10; 
c. il, s. 139: İbn Said, Neşuetu't-Tarab, c. 1, s. 248: Alüsi. Bulüğu'l-Erab. ı ·  
III .  s. 24-26; Berrü, age . . s. 253; Dizire Sekal, age .. s. 97-98; Şevki Dayl .  
age., s. 62: Hılfi, el-Hayatu'l-'Arabiyye, s. 276-278: Abdulaziz Salim, agı · . . 
s. 426. 

5 1  Zenati. Nuzumu'l- 'Arab. s. 168: Abdulaziz Salim, age. , s. 426. 
52 İbnıl'l-Esir, el-KômiL c. 1, s. 530; Abdulaziz Salim, age . . s. 426. 
53 Abdulaziz Salim, age . . s. 426. 
54 Berrü, age . . s. 255. 
55 Erham Habbü, age .. s. 200. 
56 Ahmed 'Ali. age .. s. 198. 
57 Şevki Dayf. age .. s. 52-53. 
58 Abdulvahhab Yahya, age .. s. 369: Takkılş, age . . s. 1 63. 



Kıır'an'da Hadler (Cezalar) Konusunda İslam Öncesi Kültür 395 

lıll .  �11 Kendi çağının yaygın bir ceza usulü olan kısas, vakıa 
llr diyalektik ilişki içinde olan Kur'an'da da söz konusu edil
ııılştlr. 60 Ayetlerden de anlaşıldığı kadarıyla Kur'an'da adam 
nldürmenin asli cezasının kısas olduğunu61 görüyoruz. Öyle 
ki Hz. Peygamber de kısasın meşru olduğunu ifade etmiş ve 
kısası tatbik ettiğine dair hadis kaynaklarında rivayetler yer 
ıı lmıştır.62 

Kur'an'da yer alan kısas da aslında kabile geleneğinde 
ıııcvcut olan asabiyetin bir neticesi ve o dönemde var olan 
Snmi Arap toplumundaki uygulamaların bir devamı niteliğin
ı lrdlr. Kaffal'ın kısasın, Arap adetleri üzerine konulmuş bir 
l ı iiküm olduğunu63 ifade etmesi de bunu teyit eder. Ancak 
kişinin işlediği suça uygun cezada bazen haddi aşıp zulmet
i lklerinden Kur'an, işte bu haddi aşmaları yasaklayarak eğer 
Mtıçlu affedilmeyip cezalandırılacaksa fazlası değil de suçun 
ııı lsllyle cezalandırılmasını ifade etmek suretiyle,64 bir yandan 
vnkıa nas üzerinde rol oynarken, başka bir değişle onların 
ı ·eza usulü kısas nassa dönüşürken (teşekkülü'n-nass) , diğer 
yundan cezalarda haddi aşmalan kaldırmak suretiyle bir dö-
1 1  iişüm (teşkilü'n-nass) gerçekleştirmiştir. 

Cahiliye döneminde hem kısas hem de diyet uygulamaları 
mevcut idi.65 Adam öldürmeye kısas ve diyet cezaları verirler
di. Kısas, öldürme cezalarının en yaygınıydı. Öyle ki kısasa 
dair örfi kaideler dahi yer almaktaydı. Eğer katil ile maktül 
urasında akrabalık ilişkisi var, ikisi aynı aileden ise kısas uy
r.ıulanmazdı.66 Dolayısıyla bu konuda da bazı eşitsizlik ve ada
l<'lsizliklerin baş gösterdiğine tanık oluyoruz. Katil,  maktülün 

lı!I Berrü, age .. s. 253. 
fiO Bakara, 2/ 1 78- 1 79: aynca bkz. Bakara. 2/ 194: Mfı.ide. 5/45: Nahl, 

16/ 1 26. 
f i  1 Bakkal, age . . s. 225. 
fi:.! Buhari. Diyat, 3, 5, 1 1 , 1 8- 1 9: Mü.slim, Kasame, 5/ 1 675, 6/ 1 676: Ebu 

Davud. Diyat. 1 :  İbn Mace. Diyat. 3. 4. 
u:ı Kaffal, Melıasin. s. 557. 
114 Bakara. 2/ 194: Nahl, 16/ 1 26: Hac, 22/60: Şura, 42/40: Taberi. Cd

miu'l-Beydn, c. il. s. 205: c. Vll, s. 663: c. XI. s. 1 55- 1 52. 
05 Gü.naltay, İslwn Ôncesi Araplar ue Dinleri, s. 13, 54, 63. 107- 1 09, 1 16: 

Aksu, age., s. 76: Bakkal, age., s. 2 15: Hac Hasan, age., s. 8 1 .  
f i(; Zenati. Nuzumu'l-'Arab, s .  163- 164: Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 280. 
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ailesinden şeref ve konum bakımından daha alt seviyede hw 
maktülün ailesi kattli öldürmekle yetinmez, katilin yanında 
başka şahsı da öldürmeyi talep eder, yani iki şahsı öldürm«' 
yi arzulardı.  67 Gerek kabileler arası gerek bir kabilenin ken 
di içinde ceza, maktülün konumuna göre farklılaşırdı.  Eğl'r 
maktül soylu bir aileden ise ceza şiddetli, değilse hafif ahır 
du.68 Kabilenin asıl üyesi sarthe karşı halif kısas edilmezdi ."" 
Zayıflar adam öldürdüğü zaman kısas uygulanır ancak güçlii . 
zayıf taraftan adam öldürdüğü zaman karşı taraf razı olmasa 
da kısası uygulamayı terke ve diyeti kabule zorlanırlardı. 70 

Şerefli olan kabileler, kendi kanlarını karşı kabilenin ka 
nının iki katı sayarak köleye karşı hürü, bir kadına karşı bi r  
erkeği, bir erkeğe karşı da iki erkeği, konumu düşük olana 
karşılık şerif olan kişileri kısas ederlerdi. 71 Yine cahiliyede tıp 
kı Kur'an'da olduğu gibi suçun şahsiliği ilkesi olmasına rağ 
men, bunun bazı durumlarda uygulanmadığı görülmektedir .  
Katilin ele geçirilemediği durumlarda onun soy bakımından 
beşinci dedeye kadar ulaşan akrabasından (hamsesindcı ı )  
maktülün velisi, hangisini ele geçirirse onlardan dört kişiyi 
öldürmekle intikam aldığı bize gelen rivayetler arasındadır." 
O dönemde kısas hakkının veliyyü'd-deme ait olması, kai l  
lin maktülün velisine teslim edilmesi prensibi olmasına rağ 
men, bu ilke güçlü kabileler tarafından ihmal edilmekteydi .  
Örneğin, Beni Kurayza ile Beni Nadir arasında böyle bir uy 
gulamanın geçtiği ve bunun kan davalarına neden olduğu 7 '  
bilinmektedir. Katilin korunması yahut aile veya aşiretin kı 
sas için katili maktülün ailesine teslim etmekten geri dur 
ması yahut maktülün ailesinin diyeti kabule yanaşmaması 

67 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 553. 
68 Zenati. Nuzumu'l-'Arab, s. 184. 
69 İsbahiini. el-Eğônt, c. ili, s. 4 1 :  Ahmed 'Ali. age., s. 1 70. 
70 Ebü Davud. Dlyat. l :  Nesai. Kasame. 7. 8: Yazır. Hak Dini. c. ili. s. 1 684 . 
7 1  Bkz. Taberi. Cô:m!u'l-Beyôn, c .  il .  s. 583, 593-594: Vahidi, Esbab-ı Nüzıil. 

s. 53: Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. il, s. 22 1 :  Kurtubi. el-Cô:mi', c. il, s. 250; 
İbn Kesir, Tefsir, c. I. s. 232: Bakkal. age .. s. 2 1 6. 

72 Çağatay. İslam Öncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Çağ� s. 1 38: Bakkal. age . . 
s. 2 1 7-218: Zenati. Nuzumu'l- 'Arab. s. 1 69. 

73 Çağatay, İslam Ôncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Çağ� s. 100. 1 38. 
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halinde katilin ailesinin öç almaya yeltendiği ve bu durumun 
Snmi halklarda bilinen bir ilke olduğu görülür. Bu neden
lr maktülün ailesi katili bulup öldürünceye kadar araştırır, 
r�er katili bulamaz ise katilin en yakınlarını öldürürdü. Bu öç 
ıılma duygusu katilin yakınlarından pek çok kişinin ölmesine 
ve kabile ve aşiretler arası savaşlara, 74 çoğu zaman nesilden 
ııeslle devam eden bir intikam zincirine neden olurdu. 75 Hatta 
lıuzen cahiliye ehli, katili değil de katilin kabilesinden şerefçe 
clnha üstün olan birini öldürürdü. Bundan dolayı. Kur'an bu 
uygulamayı yasaklamıştır.76 Ancak Kur'an, cahiliye muame
lııtı olup da güçlüler tarafından ihmal edilen, katilin maktü
li\n velisine teslim edilmesi ilkesini kabul etmiştir. Cahiliye 
ılônemlnde suçun şahsiliği prensibi olmasına rağmen, ka
l llln. ailesi yahut kabilesi tarafından veliyyü'd-deme teslim 
rdllmediği durumlarda bazen bu kural ihmal edilirdi. Dola
yısıyla da kısas konusunda Kur'an'ın tashih ettiği ilkelerden 
l ılrl de "Hiçbir günahkar ba.şka bir günahkdnn günah yükünü 

11ilklenmez"77 ayetiyle "suçun şahsiliği" prensibidir. 78 Kur'an, 
KllÇlUnUn yakınlarını öldürme Ve yaralama adetlerini haddi 
ıı�ma olarak niteleyerek bunları reddetmiştir.79 Hz. Peygam
lıcr'ln .de "her cani ancak kendisinin işlediği cinayetten dolayı 
Korumludur . . .  "80 ifadeleri de bu prensibi ihsas etmiştir. 

Dolayısıyla cahiliye olgularına cevap teşkil eden Kur'an'ın, 
Bakara, 2/ 1 78.  ayetinin Medineli Evs ve Hazreç Arapları ara
Kında,8 1  Maide, 5/42, 45-50. ayetlerinin de o dönemde kısas 
l nlbikinde Beni Nadir ile Beni Kurayza Yahudileri arasında 

74 Cevad 'Ali. age., c. V. s. 466: cahlllyede katilin himaye edilmesinin pek 
çok kişinin ôlumune neden olduğu konusunda aynca bkz. Kurtubi. 
el-Cami', c. il ,  s. 260. 

'lfi Brokelman. Tıirihu'ş-Şuii.'bi'l-İsliımiyye, s. 19 :  Berriı, age . . s. 254: Erham 
Habbü. age . . s. 200. 

·rn lsra, 1 7  /33: Taberi, Cdmlu'l-Beyôn. c. Vlll. s. 76-77: Cassas, Ahka-
mu'l-Kur'ôn. c. 111. s. 26 1 .  

7 7  En'am. 6/ 164: İsra. 1 7  / 1 5: Fatır. 35/ 18 .  
7H Bakkal. age . . s.  227. 
71:1 En'am, 6/ 1 64: İsra, 1 7/ 1 5: Fatır, 35/ 18.  
HO Ebu Davud. Dlyat. 2: Tirmlzi. Tefsir. 10: İbn Mace. Dlyat. 26. 
H l  Taberi, Cdmiu'l-Beyôn. c. il. s. 109: Zemahşeri. el-Keşşaf. c. ı .  s. 2 19: İbn 

Kesir. Tefsir, c. !, s. 232. 
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kısas ve diyetlerde adaletsizlik ve eşitsizlikler üzerine nazil 
olduğu ifade edilir. Kurayzalı Nadirliden birini öldürdüğü za 
man kısas edilir, Nadirli öldürdüğünde ise kısas edilmeyi p  
hurmadan altmış/yüz vesk diyet verirler ve Kurayza'yı diy<'I 
almaya mecbur bırakırlardı. 82 Benzer şekilde Hazreç ve Evsl l  
ler arasında d a  öldürülen Hazreçlinin diyetinin tam m ı  yarııı ı  
mı olacağına dair çekişmeler meydana gelirdi. 83 Bu örnekler 
de olduğu gibi cahiliyede diyetin kıymeti, katil ve maktülü ı ı  
içtimai durumuna göre değişirdi.84 

Özetle, her ne kadar kendi çağının kültürüyle karşılık 
lı diyalog içinde olmasının bir sonucu olarak kısas gelenq�I 
Kur'an'a intikal etse de cahiliye uygulamalarının her unsuru 
nun olduğu gibi Kur'an'da şekillenmediği, bu uygulamalarda 
Kur'an'ın bazı unsurları değiştirdiğini görüyoruz. Dolayısıyla 
cahiliyede kısasta kişi ve kabilelerin sosyal sınıf farklarına 
göre uygulama esaslarını, Kur'an tashih ederek, bu husust a  
eşitlik ve adalet ilkelerini getirmiştir. 

2. Kasıtlı ve Hatalı Öldürmelerde Kısas 

Cahiliye döneminde öldürmeleri kasten ve hataen öldür 
me diye ikiye ayırmışlardır. Bu aynının İslam öncesi Güney 
Araplarında mevcut olduğu görülür. Arapların kanunlarında 
hangi tür öldürmelerin hatalı yahut kasıtlı öldürme olduğu 
na dair yasal düzenlemeler yer almış, hatalı ve buna benzer 
öldürmelerin ceza ölçüleri de kanunlarla tayin edilmiştir. 85 O 
dönemde kasıtlı öldürmelerde kısas tatbik edilir, hata ile öl 
dürmelerde diyet yahut başka bir ceza86 mesela, kefaret dl' 
ödenirdi. Ancak bazen, öldürmenin kasıtlı mı hatalı mı ol
duğuna bakılmaksızın hata ile adam öldürmelerde de kısas 

82 Ebu Davud. Dlyat. 1 :  Nesai, Kasame, 8-9: Taberi, Cdmiu'l-Beyö:n. c. iV. s .  
583. 598; Kurtubi. el-Cami'. c. VI.  s. 1 82: Razi, et-Tefsfru'l-Kebir. c. iV. s .  
1 20: Yazır. Hak Dini. c. 1 1 1 .  s. 1684: Zağlul Abdulhamid, age . . s. 363. 

83 İsbahani. el-Eğö:ni, c. 111. s. 40-4 1 .  
84 Bkz. Alusi. Bulüğu'l-Erab, c. 111, s .  22: Hac Hasan. age . .  s. 8 1 :  Bernl. agC' . . 

s. 253. 
85 Cevad 'Ali. age .. c. v. s. 458. 553. 
86 Zenati. Nuzumu'l-'Arab. s. 1 66. 1 84: ayıca bkz. Uğur. age . . s. 25-26. 
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ı ıy�ulanırdı.87 Bu nedenle kısas ve diyetler konusunda suçun 
t ın l a  ile işlenip işlenmediğine bakılmaması, aynca var olan 
"ıımçun şahsiliği" prensibine riayet edilmemesi, uzun süren 
kııblle savaşları ve kan davalarının en başta gelen sebebi ol
ıı ı ı ıştur. 88 Kur'an'da da öldürmeler kasten ve hataen diye ikiye 
"yrılmıştır. Kur'an, hata ile adam öldürmede kısas uygulan
ııuısıru değil, cahiliyede var olup da bazı kabileler tarafından 
ihmal edilen diyet ve kefaret ödenmesi cezasıru öngörmüş
! <lr. "9 Kur'an, bu ikJ öldürme şeklini ayırarak, kasıtsız hata
lı öldürmelere köle azadını ve veliyyü'd-deme diyet ödemeyi, 
l ı ı ınları yapma imkanı olmayanların ise kefaret olarak iki ay 
prş peşe oruç tutmalarını teşri kılmıştır.90 

ilk etapta oruç tutmanın adam öldürmeye karşılık ola
ı ı ık  verilen cezayla ne tür bir ilintisinin olduğu akla gelebilir. 
ı\ı ıcak daha önce değinildiği gibi cahiliye döneminde cezalar 
1111 1dece bedensel ya da maddi cezalar değildi. Manevi cezalar 
c lı ı  mevcut idi. Uygulanan cezalar bazen bedensel (cismiy
vrl . bazen maddi ve kimi zaman da manevi cezalar olurdu. 
l h ı  manevi cezalar da kişinin mabet ve din adamlarıyla iliş
kisini kesmek, bu cezalara ilave olarak ahitlere uymayanla
rn suçlunun da gözünde en önemli ve en tehlikeli cezalar
c lı ın addedilen kendisine ilahların vereceği hastalık, malının 
mülkünün helaki idi. Bundan dolayı da cahiliye döneminde 
kişi Hahları memnun etmek ve onlara yaklaşmak için çeşitli 
yollarla elinden gelen gayreti göstermekteydi. 91 Muhtemelen 
Kıır'an'da öldürmelerde oruç tutma kefaretinin, yine yemin
lrrlni/ahitlerinl bozanların fakirleri doyurma yahut oruç tut
ma vb. yaptırımlara maruz bırakılmaları bu kabilden olsa 
�erektir. 

H7 Hamza Aktan, "Akile". DİA, İstanbul 1 989, c. il, s. 248; Ali Bardakoğlu. 
"Diyet", DİA. İstanbul 1994, c. IX. s. 474: Bakkal. age .. s. 2 1 5. 

HH Bakkal, age., s. 2 1 8. 
1111 Nisa, 4/92: hatalı ve hataya benzer öldürmelerde Hz. Peygamber'ln de 

deve. sığır. koyun. dinar. dirhem. köle. cariye vb. cinslerden diyet tayin 
ettiği hususunda bkz. Müslim. Kasame. 1 1 / 168 1 :  Ebü Davud. Dlyat, 1 8. 
19: Nesaı. Kasame. 1 1 - 1 2. 

110 Nisa. 4/92. 
ıı ı Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 450. 
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Kur'an'ın, öldürmeleri kasten ve hataen diye ayırması ve· 
hataen öldürmelere diyet ve kefaret getirmesinin İslam öı ı 
cesi döneme nispetle yeni bir hüküm olduğu92 ileri sürülse· 
de biraz önce geçtiği gibi cahiliye döneminde de bu aynın sôz 
konusu idi.93 Yine öldürmelerde diyetin yanında köle azadı ve· 
oruç tutma kefaretinin, Kur'an orijinli gibi görünse de aslındı ı  
Arap Yanmadası'nın bazı bölgelerinde, katilin diyet ödemeye· 
ilaveten, tanrılara belli bir bağışta bulunma ve kurban kesme· 
adeti de mevcut idi.94 Bu bakımdan mabede köle azat edip .  
kurban kesme ve ardından bağışlanma talepleri, İslam öı ı 
cesi toplumlarda suçun tazminatını/diyetini ödemeyle ilişkll l  
olduğu gibi, suçlunun tannlar tarafından affedilmesi talep 
leriyle de bağlantılıdır. Dolayısıyla Kur'an'ın, diyetin yanıncl; ı  
kefaret ödeme ilkesinin de çok eski dönemlerde antropolojik  
temellere sahip olduğu anlaşılıyor. 

Şunu ifade edelim ki her ne kadar kendi çağının kültürüy 
le karşılıklı diyalektik ilişki içinde olmasının bir sonucu ola 
rak kısas nizamı Kur'an'a intikal etse de Schacht'ın da ifade· 
ettiği gibi, cahiliyede mevcut olan kan intikamı Kur'an ile ilahı  
bir müessese haline gelse de95 muamelat kültürünün her uıı 
suru olduğu gibi Kur'an'a yansımamıştır. Kur'an, o külliiı 
kalıplan içerisinde bazı unsurları tashih etmiştir. Dolayısıyla 
cahiliyede hata ile öldürmelerde bazen kısas cezası verildiğiı ı  
den Kur'an, köle azadı, diyet ve iki ay peş peşe oruç ilkelerini 
vazetmekle bu durumu düzeltmiştir. Ancak Kur'an'ın getir 
diği bu kalıplar da türedi değildir. O kültürde Yahudi gelen<' 
ğinde hataen öldürmelerde kişinin kısas edilmemesi bilincı ı 
ve sosyal hayatta tatbik edilen şeylerdendi. Yine çeşitli su�· 
ve günahlarda köle azat etme ve oruç tutma yaptınmlan da 
İslam öncesi kültüre ait uygulamalardandı. Fakat bunlarıı ı 
adam öldürme kefareti olarak vazı meselesi tamamen Kur'aı ı  
orijinlidir. 

92 Bardakoğlu, "Diyet", c.  IX. s. 474. 
93 Cevad 'Ali, age . •  c. V, s. 458. 553: Zenati. Nuzwnu'l-'Arab. s. 1 66. 1 8·1 . 

Uğur, age . . s. 25-26. 
94 Bardakoğlu, "Diyet", c. IX. s. 474. 
95 J. Schact. "Kısas". c. VI. s. 768. 
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Aslında Kur'an'da teşekkül etmiş olan kısas ve maktülün 
t'ıcünü alma teamüllerinin cahiliye döneminde Sami halklar
ılım gelen kadim bir inançla da ilişkisi söz konusu olabilir. 
<,:ünkü, cahiliyede maktül öldürüldüğünde öldürülen maktü
lün ruhunun çıkıp havada kabrinin etrafında beni sulayın 
diye sıkıntıyla döndüğüne, öcü alınıncaya kadar bu durumun 
devam ettiğine, eğer öcü alınmaz ise maktülün ailesine bela
ııın geleceğine inanmaktaydılar. Maktülün ailesi de bu kötü 
ımnuçtan korktuğu için bu inanç onu öç almaya zorlamaktay
ı l ı .  96 O bakımdan kısas kanununun, maktülün kanını yerde 
hırakmamanın cahiliyede var olan ervahiyye (animizm) inancı 
ı,ılbl mitolojik ve antropolojik temellere dayanması da muhte
meldir. 

3. Yaralamalarda Kısas 

Kur'an'da yer alan yaralamalarda kısas yahut diyet bedeli
ııln ödenmesine dair ilkeler de İslam öncesi kültürlerin izleri
ııl laşımaktadır. Cahiliye döneminde cinayet kanununda esas 
olan kısas ve misli ile mukabele olduğundan, bir şahıs diğe
rini yaraladığında yaralanan şahıs caniyi yaralamayı yahut 
ı,ıöze karşılık göz, dişe karşılık diş ilkesi gereğince bir uzvunu 
kesmeyi bazen de yaralanan organa uygun bir bedeli almayı 
l ıılep ederdi. 

Cinayet ve yaralama prensiplerine İslam'da da uyuldu
ı:tuna97 şahit oluyoruz. Yukarıda bir münasebetle değinildi
ı:tı gibi gerek Tevrat'ta, wcana can, göze göz, dişe diş, ele el. 

illi Bkz. Ebii Firas Ferezdak Hammarn b. Galib b. Şa"saa Ferezdak, Nekdi
zu Cerir ve'l-Ferezd.ak (Ed. Anthony Ashley Bevan-M.A.). Late E. J.  Brtll, 
Lelden 1908- 1 909, c. il .  s. 762: Cahız. el-Beyan ve't-Tebyin. c. 1. s. 284: 
Mes'iidi, Murü.cu"z-Zeheb, c. il .  s. 1 53- 1 54: İsbahani. el-Eğdni, c. XVII, s. 
362; İbn Said. Neşvetu't-Tarab, c. il, s. 788: Nüveyri. Nüıiiyetu'l-Erab, c. 

111. s. 1 2 1 :  Kalkaşendi, Subhu'l-A'şô.. c. I. s. 46 1 :  Halebi, İnsdnu'l- 'Uyün.. 
c. 1, s. 9 1 :  Bağdadi, Hizô.netu"l-Edeb. c. il ,  s. 84; Aliisi, Bulüğu'l-Erab, c. il. 
s. 3 12: Zenati, Nuzumu'l- 'Arab. s. 167- 1 68; Zenati, en-Nuzümu'l-İctimô.'ly
ye, s. 60; Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 466: Zağlul Abdulharnid. age . . s. 323: 
Berrii. age., s. 253-254, 285; Takkiiş. age. , s. 225: Hac Hasan, age., s. 
98; Ferruh, Tdıihu'l-Ftkri'l-'ArabiyyL s. 1 66. 

117 Ahmed 'Ali. age . . s. 197. 
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ayağa ayak, yanığa yanık, yaraya yara, bereye bere"98 p; ı 

sajıyla ifade edilen ve gerekse de cahiliye dönemi kültürü r ı  
d e  yaralamalarda tatbik edilen kısas,99 Kur'an'da d a  teşek 
kül etmiştir. Kur'an'da, �onda (Tevrat'ta) üzerlerine şwıu dcı 
yazdık: Cana can, göze göz, bunma burwı. kulağa kulak, di�ı · 

di.ş kısas edilir. Yaralar da kısasa tabidir. Kim de bu hakkırıı 

bağışlar, sadakasına sayarsa o, kendisi için kefaret olur." 1 1 " 1 

ayetiyle Tevrat'taki hükme atıf yapılarak cahiliye dönemirı 
de yaralamalardaki mevcut kısas benimsenmiştir. Ancak ya 
ralanmalarda hür bir kimseyi yaralayan kişiye kısası tatbik 
ederler, mevla yaralandığı zaman ise yaralayan kişi mevlaya 
diyet öderdi. 101 Cahiliyede toplum, hürler ve köleler şeklinck 
tabakalara ayrılmış olduğu için cezalarda da bu sınıfsal ayn� 
malara rastlanır. Hürlerle kölelerin cezaları birbirinden fark 
lılık arz ederdi. O dönemde çeşitli sosyal sınıflara uygulana ı ı  
bu farklı ceza biçimleri, vahyin kendi tarihiyle olan diyalekt ik 
ilişkisi neticesinde Kur'an'da da tecessüm etmiştir. Cahiliyı· 
döneminde kabile örfü olarak kısas uygulaması var olması 
na rağmen, hür bir kişi, köleyi öldürdüğünde yahut yaraladı 
ğında veya ona eziyet ettiğinde köle sahiplerinin, kısası takı>  
etme hakları yoktu. Çünkü katil, yaralayan hür, maktül, ya 
ralanan ise köle idi. O dönemde kısas esasına göre bir köleniı ı 
hür için yargı önünde bir oturumda bulunmasını tasavvu r 
etmek zordu. Köle ile hür arasındaki bu sorun, diyet esası 
na bağlı olarak belli bir mal ile bedelin ödenmesi karşılığında 
çözülmeye çalışılırdı. 102 Hatta Hz. Peygamber döneminde ek 
Ümmü'r-Rabi'in kız kardeşi İbnetün-Nadr'ın, bir cariyenin dl  
şini kırması karşılığında Hz. Peygamber kısası emretmesint" 
rağmen, Ümmü'r-Rabi'nin kısası kabul etmeyip uygulamadıgı 
ve akabinde cariyenin kavminin suçluyu affedip diyeti kabul 
ettikleri 103 ifade olunur. 

98 Çıkış. 2 1 /23-25. 
99 Bakkal, age . . s. 228. 
100 Mıilde, 5/45. 
1 0 1  Zeydan, el-'Arabu Kable'l-İsliını. s. 63. 
102 Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 45 1 .  
1 03 İbn Kayy1m. Z.iıdu'l-Meıid. c .  V, s. 22. 
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İbn Abbas'tan gelen bir rivayette, cahiliye Araplarının her 
ı ıc kadar kadına bedel erkeği kısas etmedikleri, erkeğe bedel 
rrkeği, kadına bedel kadını kısas ettikleri, ancak Maide, 5/45. 

nyctin cinsler arasında cari olan kısası neshederek genel kısas 
lonnuna çevirdiği 104 ifade edilmiş olsa da ve· Hanefiler tara
fından öldürmelerde köle ile hürün, kadınla erkeğin karşılıklı 
olarak kısas edileceği 105 ileri sürülmüş olsa da aslında cahili
yr. döneminde farklı cins ve sosyal sınıflardan olan insanların 
hlrbirlertnin canlarına karşı kısas edilemeyeceğine dair var 
ıılnn bu teamüller, Kur'an'da da tecessüm etmiştir. Kur'an'ın, 
"1';y iman edenleri Öldürülenler hakkında size kısas farz kılınd.L 

l lı'Lre karşı hür, köleye karşı köle, kadına karşı kadın kısas edi

llr." 106 ayeti, o dönemin sosyal sınıflar içinde uygulanan kısas 
loımuna göre teşekkül etmiştir. Bu ayetin, sadece aynı cins 
vı• sosyal tabakalar arasında kısası öngördüğüne dair nüzul 
rivayetleri de107 bunu teyit etmektedir. Bu nedenle Şafii ve Ma
llkiler de kısasın ancak aynı cins ve sosyal tabakalar arasında 
ı,trrçekleşeceği hükmünü kabul etmişler ve Maide, 5/45. ayet 
Ilı• bunun neshedilmediğini ileri sürmüşlerdir. 108 

Kısaca, müsteşriklerin haklı gerekçelerle ifade ettikleri gibi 
hdam ceza hukuku ibtidai bir alanda kalmış, Kur'an cahili
yı· hukuk fikrini çok az geliştirip değiştirmiştir. 109 Onun. top
h ımsal pratiklere dair pek çok ilkesinin temelinde o günkü 
kııbile toplum yapısı işleyiş kuralları yer almış, hitap ettiği 
k i t lenin çeşitli alanlara dair kanaat ve malumatlarını kullan-

1 04 Taberi. Camiu'l-Beyôn, c. iV. s. 599: c. il, s. 1 10: Ebü Mansür Muham
med b. Muhammed el-Maturidi. Te'uiliitu'l-Kur'ôn rrah. Muhammed Boy
nukalın). Daru'l-Mizfuı, İstanbul 2005. c. I. s. 320: Razi. et-Tefsiru'l-Kebir, 
c. iV. s. 368: İbn Kesir, Tefsir, c. I. s. 232: cahiliye Arapların, kadına 
karşı erkeği kısas etmedikleri konusunda aynca bkz. Efgani. el-İslô.m ue'l
Mer'e. s. 28. 

ı 05 Maturidi, Te'uilô.t. c. ı .  s. 320: c. il, s. 239. 
1 Oli Bakara. 2/ 1 78. 
1 07 Taberi. Camiu'l-Beydn. c. il .  s. 1 07- 1 08: Razi. et-Tefsiru'l-Kebir. c. il .  s. 

224-225. 
I OH Beydavi. Enudru't-Tenzil. c. I .  s. 102: Said b. el Müseyyeb, eş-Şa'bi. 

İbrahim en-Neha'i ve Kat.ade'nln fikirlerine dayanılarak kadına karşı er
keğin, köleye karşı da hün1n kısas edilemeyeceği mezheplerce kabul edll
mlşllr. Bkz. J. Schacht. "Kısas", c. vı. s. 769-770. 

ı O!J Brockelmann. İslô.m ınuslan. s. 36. 
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mada bir beis görmemiş, yaygın kanaatlere aykın şeyler anla 
tırken dahi yeni şeyler söylememiştir. 1 10 O nedenle Kur'an'da · 

ki bütün metinlerin Araplar için yeni şeyler olduğunu söyll' 
menin mümkün olamayacağı1 1 1 şeriatın/ahkamın Arab111ğlnl 
inkar etmenin idealist bir yanılsamadan ibaret olduğu, nas · 
sın, özünde kültürel bir ürün olduğu, onun metaftztk/aşkıı ı  
ilahi bir kaynağa dayanmasının onun muhtevasının olgusal 
lığını ve kültürelltğini değiştirmeyeceği 1 12 teslim edilmesi ge 
reken gerçeklerdendir. Kur'an, her ne kadar 7. yüzyıl Arap 
toplumunun duygu, düşünce ve kültür kalıplan çerçevesinck 
kısasın, kanı talep etmenin maktülün velisine verilmesi, dl 
yet ödenmesi, kefaret ve hür ile köle, kadın ile erkek arasın 
da kısas uygulamaları gibi ntzamlan fikri bünyesine alsa ela 
bütün bu yerel kalıplar üzerinden, hangi sınıftan ve hangi 
statüde olursa olsun canların ve kanların dokunulmaz oldu 
ğuna, suçlunun mutlaka bir biçimde cezalandırılmasına dair 
evrensel mesajları da ilham etmektedir. Dolayısıyla Watt'ı ı ı  
d a  ifade ettiği gibi, Kur'an vizyonu, özel Arap unsurlarıyla ev 
rense! unsurların birleşiminden oluşmuş, özel Arap unsuru , 
Kur'an'ın ayırt edici tarihsel perspektifinde en fazla önem<' 
sahip olmuş, bu vizyon belli bir yere kadar Arap özelliklerindt· 
teşekkül etmiştir. 1 13 O bakımdan Kur'an'ın bu doğası, şeriat 
lann peygamberin kavminin adetlerine ve yaşantı tarzlarına 
uygun olduğunu, suç cezalarına taalluk eden şeriat değer!C' 
rinin bir anlamda o ulusa mahsus olduğunu, bunu tatbikl ı ı  
kendi başına bir gaye olmadığını ve gelecek nesillere sıkı bir 
düzen içinde kabul ettirilemeyeceğini ortaya koymaktadır .  
Ancak şunu da ifade edelim ki Kur'an'ın, İslam öncesi döne 
me ilişkin hükümler ihtiva ettiğini, tarihselliğini kabul etmek. 
her ne kadar onun temel ilkelerini ihmal ve ihlal kaygısını 
hissettirse de aynı şekilde bunun, Kur'an'ı kendi dönemim· 
hapsedeceği, otoritesini o dönemle sınırlı kılacağı ileri sürül 
se de gerçekte tarihselcilerin, Kur'an)n indiği tarihsel ortama 

1 10 Ôzsoy, Kur'an ue Tarih.sellik Yazılan. s. 1 1 5: Atalar. "ôineı- Özsoy ile -ra 
rthselllk" Üzerine", s. 33. 

1 1 1  Taha Hüseyin. age .. s. 1 6. 
1 1 2 Ebu Zeyd, Mejhümu'n-Nass. s. 27. 
1 1 3 Watt. İslam Nedir, s. 1 1 7. 
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ııtfının temel amacının ondaki evrensel mesajları daha doğru 
ıınlaına amacına yönelik olduğu 1 14 göz ardı edilmemelidir. 

4. Akile (Veliyyü'd-dem) ve Kısas 

Akile, kendi fertlerinden birinin hata ile veya kasta benzer 
bir şekilde işlemiş olduğu cinayeti veya Mgurre" denilen dema
nı usulü dairesinde ödemekle mükellef olan ehli divan, asabe, 
aşiret, beytülmal yahut azat edilmiş bir şahsın mevlası gibi 
kişileri ve sorumlu makamları ifade eden bir kavramdır. 1 15 

Bedevi örf ve adetlerinde kan hakkını talep etmek ve diyeti 
almak veliyyü'd-demin (akrabaların) elinde1 16 ve onun yegane 
hakkı idi. Bu da önce maktülün yakınlarının sonra aşiretin 
maktül için yapmaları gereken bir vazife idi. 1 1 7  Öldürülenin 
veliyyü'd-demi olmak, ölenin sırasıyla en yakın erkek akra
balarının, erkek akrabaları yoksa ölenin aşiretinin hakkıydı. 
Araplar ataerkil akrabalık sistemine bağlı olduklarından ka
dın veliyyü'd-dem sayılmamıştır. 1 18 

Badiyede olduğu gibi, şehir adetlerinde de dem hakkı ve
llyyü'd-demin elindeydi.  Ancak yerleşik Arap toplulukları, 
içtimai hayatın tabiatındaki farklılıktan dolayı öç alma ko
nusunda bedevilere nispetle daha mütesahil idiler. Kısastan 
vazgeçip diyeti kabul edebilirlerdi. Bedevi kanunlarında ise 
"kan ancak kan ile yıkanır" ilkesi mevcut idi. Katilin cezalan
clınlma hakkı maktülün yakın dost ve akrabalarının yetkisin
deydi. Maktülün kan hakkını almanın veliyyü'd-demin elinde 
olup olmaması bakımından Güney Arapları ile Kuzey Arapları 
birbirlerinden farklılık arz ederdi. Main, Sebe ve Hadramevt
lller de kısas ve diyet cezalarını talep ve tatbik veliyyü'd-de
mln hakkı idi. Ancak Gatafanlılarda tıpkı miladi altıncı asırda 
düzenlenen Roma kanunlarında olduğu gibi bu hak devletin 
(kralın) sultasındaydı. 1 1 9 

1 1 4 Paçacı. age .. s. 62. 
1 1 5  Bilmen, age., c. ili, s. 53-54. 
1 1 6 Hac Hasan, age., s. 8 1 :  Zenati, en-Nuzümu'l-İctimfı'iyye, s. 30. 
1 1 7 Zenati. Nuzumu'l- 'Arab. s. 167- 1 68: Hufi. el·Hayô.tu'l- 'Arabiyye. s. 494. 
1 1 8 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab. s. 1 66. 
1 19  Cevad 'Ali, age., c. V, s. 455-456. 
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Cahiliyede adam öldürmelerde kısas uygulanırdı. Mak 

tülün öcünü yahut diyetini almanın başta yakınlan (velly 

yü'd-dem) olmak üzere kabilenin ödevi, katili teslim yahut  

diyetini ödeme işi de yine katilin yakınlarına ve mensup ol 
duğu kabileye ait idi. Kan davalarının, öç almalarının öni'ı 

ne ancak katil teslim edildiği zaman geçilebilirdi. Kısas, diyl't 

olarak deve vermekle de yatıştınlabilir ve bu tür durumlarda 

uzlaşma sağlama işi ise kabile başkanın görevi idi. 120 Bütü ı ı  

bunlarla birlikte, cahiliyede i ş  şiddetlenmediği müddetçe ka 

hilelerin diyeti kabul etmeleri zül ve alçaklık olarak telakki 

edilirdi. 12 1  Katili teslim etmenin kabileye ar /leke bulaştıraca 

ğı. diğer kabileler nazarında küçük düşüreceği 122 düşüncl' 

si hakimdi. Bu sebeple kabile, katili teslim etmeyip himayı· 

eder, bunun sonucu olarak yeni harp ve çekişmeler başlar.  

kan akıtmalar devam ederdi. 123 Dolayısıyla Mekke, Medine vı· 

Taifte olduğu gibi bütün Hicaz şehirlerinde bir çöl hukuku 

mevcut idi. 124 İster istemez bu hukuk, bazı tebdil ve tashih 

lerle evrensel mesajlar giydirilmiş bir şekilde bu kültür içindı· 

nazil olan Kur'an'a intikal etmiştir. 

Her ne kadar İslam'ın kısas hakkını ferde değil de devleti' 

verdiği 125 ileri sürülse de işlerin aile, kabile reisi ve ileri gelen 

ler tarafından yürütüldüğü bir ortamda, henüz devletin te 

şekkül etmediği bir toplumda Kur'an, cahiliye döneminin b i r  

uygulaması olan katilin veliyyü'd-deme teslim edilmesi, yani 

katilin cezasının yakınlan tarafından verilmesi geleneğini sür

dürmüştür. Zeydan'ın da ifade ettiği gibi, İslam, kısas yapma 

ve bu kısası talepte velayetin maktülün velisinde olduğuna 

dair kadim Arap nizamını kabul etmiştir. 126 Bu uygulama. 

MHakll bir sebep olmadıkça, Allah'm, öldürülmesini haram kıl

dığı cana kıymayın. Kim haksız yere öldürülürse, biz onun ve

lisine yetki venni.şizdir. Ancak o da (kısas yoluyla) öldünnede 

1 20 Çağatay, Arap Tarihi. s. 1 00- 1 0 1 ;  Bakkal, age. , s. 2 1 8. 
1 2 1  Dizire Sekfil. age . .  s. 98; Şevki Dayf. age., s. 62. 
1 22 Erham Habbu, age., s. 200; Hufi, el-Haydtu'l-'Arabiyye. s. 283. 
1 23 Hufi. el-Haydtu'l-' Arabiyye, s. 283. 
1 24 Çağatay, Arap Tarihi. s. 1 00- 1 0 1 .  
1 25 Şevki Dayf. age., s .  72. 
1 26 Zeydan, el-Medhdl. s. 37. 



Kıır'an'da Hadler (Cezalar) Konusunda İslam Öncesi Kfıltlır 407 

meşru ölçüleri aşmasın. Çünkü kendisine yardun edilmiştfr." 127 

nyctinde teşekkül etmiştir. Hz. Peygamber'in hadislerinde de 
katili öldürme, affetme yahut diyet almanın ve bunlardan 
hlrtni seçme yetkisinin maktülün velisine ait olduğuna dair 
kabuller de128 cahiliye dönemi uygulamalarının bir devamı ni
t eliğindedir. Çünkü o dönemde cezalan uygulayacak merkezi 
hlr otorite olmadığı gibi cezalan icra mümessilleri de yekne
ımk değildi. Dolayısıyla bu cezalar, krallar, mabetler, aşiret 
reisleri ve büyükler tarafından tatbik edilirdi. Arıcak her oto
rlt e kendi kanun, kural ve emirlerini uygulardı. Mesela, dinle, 
mabetle, akitlerle ve kiralamalarla ilgili anlaşmalara muhalif 
olanlara mabetteki din adanılan bu cezalan verirlerdi.  Kabile 
rdsleri ise kendi kabile üyeleri arasında kabilenin örfi kanun 
ve nizanılan doğrultusunda bu cezalan uygularlardı. 1 29 Ca
hiliyede şahsi adalet ilkesi, öç ve şahsi intikam sahrada tabi 
olunan bir örf idi. 13° Fert adına kısas yapacak, suçluyu ce
zalandıracak bir otorite olmadığından bu kısas talebi, fert ve 
aşirete bırakılırdı. Bu nedenle bedevi toplumda, kısas şahsi 
hlr hak olduğundan , umumi (kamu) bir hak olmadığından 
dolayı, suça maruz kalan şahıs suçluyu affettiğinde caniye 
herhangi bir ceza öngörülmezdi. 131  Bu bakımdan Fazlur Rah
man, Kur'an'ın, adam öldürme konusunda İslam'dan önce 
Arap toplumundaki hukuki tatbikatları geçerli saydığını, ve
illere, katile, kısas, diyet yahut aftan birini tercih yetkisini 
vermesinin cahiliye hukuku ile ilişkili olduğunu, cahiliyede 
hunun bir kamu davası değil, özel bir suç olarak algılandı
�ını ifade eder. 132 Dolayısıyla maktülün intikamının velilerin 
yetkisinde olması, dilerse velilerin affedeceği, affettiklerinde 
ise caniye hiçbir cezanın öngörülmeyeceğine dair cahiliyeye 
ıılt bu uygulamalar, Kur'an'da da teşekkül etmiştir. Aynı şe
kilde Kur'an, bedevi ruha ve onların uygulamalarına paralel, 

127 İsra, 1 7  /33. 
128 Müslim. Kasame, 1 0/ 1 680: Ebu Davud, Dlyat. 3: Tirmlzi, Dlyat. 13: İbn 

Mace, Diyat, 3, 4. 
129 Cevad 'Ali, age., c. V. s. 450. 
1 30 Mahmasani. el-Evdô.u't-Teşri'iyye. s. 29. 
ı :ı ı  Ahmed 'Ali, age .. s. 197. 
1 32 Fazlur Rahman. "Kur'an'ı Yorumlama", s. 1 0 1 .  
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Müslümanların maktülün intikamını almak için müteşeddld 
olup kısas uygulayabileceklerini önerdiği gibi, yerleşik şehirli 
Araplar gibi biraz daha mütesahil olup katili affedebilecek!l'
rini de telkin etmiştir. 

İslam'ın klasik öğretisinde kısasın uygulanması yahut dl 
yetin alınması ve yaralanan kimsenin kendisine veya mak 
tülün yakınlarına (veliyyü'd-deme) verilmesinin, mağdunı ı ı  
yahut hak sahiplerinin haklarını koruma veya onları devredı· 
tutma amacına yönelik olduğu 133 ifade edilse de aslında bı ı 

ahkamı, cahiliye döneminde devlet otoritesinden yoksun ka 
bilevi yaşamda uygulanan ceza usullerinin bir yansıması vı· 
günümüzde olduğu gibi bunun bir kamu hakkı davası deği l .  
o günkü kabilelerde olduğu gibi kan bağıyla bir araya gelc-ı ı  
kabile üyelerinin akrabalık hakkı olduğuna dair telakki vı· 
tatbikatların bir sonucu olarak görmek, kanaatimizce daha 
doğru olacaktır. Çünkü , o dönemde devlet otoritesi olmadığı 
için kısası uygulama yahut diyet alma veya da suçluyu affet -
me aileye, asabeye, akileye ve daha geniş çapta kabileye al t  
idi. Schacht'ın da haklı olarak dile getirdiği gibi veliyyü'd-de 
min katili kısas talebi amme adına ceza verme fikri değil, şah
si intikam vasfı taşımaktaydı. 134 Bu nedenle İslam'da diyetin.  
suçun failinin asabesine veya akilesine verilerek yükünün 
hafifletilmesinin, yaralanan yahut organını kaybeden kişi
nin kendisini, öldüğünde ailesini korumaya yönelik kolektif 
bir tazmin sisteminin oluşturulmasının da kabilevi çöl yaşa 
mıyla, kısası uygulamada, diyeti ödemede kabile yahut aşi
ret sorumluluk ilkesiyle ancak anlam kazanacağında şüphe 
yoktur. Zira çölde ayakta kalabilmenin yegane yolu kar ve 
zararda kolektif bir yaşam oluşturmaktan geçiyordu. 

Dolayısıyla Kur'an'ın kısas, diyet ve veliyyü'd-demle ilgil i  
formel ahkamı, her ne kadar o toplumun alışageldikleri cezayı 
tatbik, diyeti tahsil yöresel usullerini yansıtsa da o, bu yerel 
formlar içinde suç işlememe, işlenen suça bir biçimde ceza 
verme, cezada eşitlik, adalet, aşırıya gitmeme, zararı tazmin, 

1 33 Dağ, "Kısas", c. XXV. s. 489. 
1 34 J. Schact, "Kısas", c. VI, s. 769. 
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"'rrektiğinde affetme ve bunları tatbik edecek otortte gibi bü-
1 i\n talih ve toplumlarda geçerli olacak insani-ahlaki evrensel 
c lr.lterlert de bu formların örüntüsüyle bizlere ihsas etmiştir. 
Yine o dönemde var olan maktülün velisine kısası uygularna
cln yahut diyet alma konusunda yapılan baskıları reddetrnek
lr ve bu ikisinden birini tercihi maktülün velisine bırakmak
l11 1:m bir dönüşüm sağlamıştır. Bu bakımdan Kur'an, o top
lı ımu ilahi gaye doğrultusunda dönüştürürken asla onların 
ımsyo-kültürel gerçekliklertni görmezden gelmemiş, vahiy, bir 
tııraftan pratiğin sürekli ayetlerle naslaşan, diğer taraftan da 
rvrensel hakJkatlert yeniden hatırlatan, talihe sokan, tahak
kuk ettiren ve talihi yönlendiren 136 bir yapıya sahip olmuştur. 

il. DİYETLER 

A. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Diyet 

Diyet, cinayet sebebiyle maktüle veya valislertne bir nevi 
tıızminat mahiyetinde ödenen maldır. Diğer bir tarif ile öldür
me suretiyle vuku bulan cinayette maktülün canına bedel ve 
uzuvlarda yapılan cinayette de yaralanan veya kesilen uzva 
hede! cani veya cani ile akJlesi üzerine lazım gelen muayyen 
miktar maldır. 137 

Diyetler konusunda Kur'an'ın, Tevrat ve İncil ile Yahudi 
ve Hırtstiyan geleneği ile olan ilişkisinin ortaya konması için 
ı<:hli Kitap ve onların cahiliye dönemindeki uygulamalarının 
bilinmesi gerekir. Tevrat'a göre öldürme ve yaralamalarda asli 
l'Cza kısastır. 138 Dolayısıyla ölüme müstehak olan katilin ya
hut hataen öldürmelerde başka diyarlara gönderilen katilin 
diyet vererek canlarını kurtarmaları reddedilmektedir.139 Ha
dis kaynaklarında da Yahudilikte kısas cezasının bulunup dl-

1 :15 Bakara, 2/ 1 78; İslam'da veltyyü'd-demln. kısası, aJTı ve diyeti tercihte 
muhayyer olduğu hususunda bkz. Buharı. Dlyat, 7; Ebü Davud, Dlyat, 
3; lbn Mace, Dlyat. 3. 4. 

1 36 Güler, age., s. 169. 
ı :J7 Bilmen. age . . c. IIJ, s. 12. 
1 38 Yasa'nın Tekran, 19/2 1 ;  Çıkış. 21 /23-25; Levilller. 24/ 1 7-2 1 .  
1 39 Çölde Sayım, 35/31 -32. 
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yet cezasının olmadığı, İsrail hukukunda kısasın mevcut olup 
diyetin reddedildiği, kolaylık olsun diye diyetin Müslümanla 
ra farz kılındığı, İbn Abbas ve Mücahid gibi ilk dönem mii 
fessirler tarafından dile getirilse de140 dövme ve yaralamalar 
konusundaki kısaslar daha sonra Mişna ve Talmud dönemlı
rinde diyete dönüştürülmüştür. 141  Aslında İsrailoğullarına kı 
sas farz kılınmış olmakla birlikte, diyet vb. hususlarla kattl l ı ı 
affedilmesi yolunun da onlara gösterilmiş olduğunu Kur'aı ı  
bize haber vermektedir. 1 42 Kur'an, indiği cahiliye toplumumla 
diyet uygulamalarına yabancı değildi. Arap Yarımadası kısa� 
ve diyetin en fazla bilindiği ve uygulandığı bölgelerden biri 
olma özelliğine sahiptir. 143 Bu bakımdan Medine Yahudtl<'rl 
diyeti hem bilip hem tatbik etmekteydiler. 144 Ancak Mediı ı l '  
Yahudileri arasında diyet uygulamaları ölen ve öldüren k i  
şinin statüsüne, cinsine ve kabilesinin durumuna göre eşit 
lik ilkesine aykırı olarak uygulanır, kabilenin güçlü ve zayıl 
oluşuna göre tam ve yarım diyet, elli veske karşı yüz vesk 
oranında ödenirdi. 145 Medine Yahudilerinden Beni Nadir daha 
şerefli sayıldığından dolayı, Kurayzalıların diyeti elli/yüz ves 
ke tekabül ederken, onlarınki yüz/ikiyüz vesk olurdu. Bazcı ı  
de Nadirli, maktülün diyetini tam alırken, Kurayzalıya yarım 
diyet verilirdi. 146 Hatta Beni Nadir ile Beni Kurayza Yahudileri 
arasında Beni Nadir'den öldürülen bir adamın kanı karşılı  
ğında, bir şahsın diyetinin iki katı alınmaya çalışılması, Hz. 
Peygamber'in hakemliğine kadar varan bir şikayet konusu ol
muştur. 147 Yahudiler, her ne kadar kitap ehlinden olsalar da 
onlar da çöl yaşamının üretmiş olduğu kabile hayatını yaşa -

140 Buharı. Tefsir. 25: Nesai. Kasii.rne. 27-28. 
1 4 1  Seydişehri, Hukuk Tarihi. s. 1 57. 
142 Mii.lde, 5/45. 
143 Bardakoğlu, "Diyet", c. IX, s. 473. 
144 Bakkal, age., s. 235. 
145 Ebu Davud, Dlyat, 1 :  Nesai, Kasame, 8-9; Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. iV. s. 

594: Yazır, Hak Dini. c. III. s. 1 684; Bardakoğlu. "Diyet". c. IX. s. 474. 
146 Bkz. Ebu Davud. Akziye. 1 0: Nesii..i, Kasii.rne. 8-9: Taberi. Cdmiu'l-Beyaıı .  

c. IV. s. 583: Cassas, Ahkdmu'l-Kur'drı, c. il ,  s. 544: Süheyli, er-Raudu'l- 1 1  
nuf. c .  i l ,  s .  28 1 :  İbn Kesir, Tefsir, c .  I .  s .  232: Zağhll Abdulhamid, age . .  s .  
363. 

147 Ebu Davud, Akzlye, 1 0; Nesii..i, Kasame, 8-9: İbn Hlşii.rn, es-Sire, c. il .  s .  
2 1 5; Cassas. Ahkdmu'l-Kur'drı, c. il .  s. 544. 



Kıır'an'da Hadler (Cezalar) Konusunda İslam Öncesi Kültür 4 1 1  

ı ı ıukta, Arapların yaptıkları bazı davranışları sergilemekte ve 
kııblle hayatının bazı geleneklerini icra etmekteydller. 148 

Olguları tamamen değiştirme gibi bir iddiası olmayan 
l<ıır'an, Mezopotamya, Eski Yunan, Roma, Germen kültürün
ı lr yer alan 149 ve cahiltye döneminde de Medine Yahudilerince 
ı lr uygulanan kısas ve diyet adetlerini fikri muhtevasına im
prratlf ifadelerle dahil etmiştir. O dönemde uygulamada gö
d\len kısasın, bazen diyete çevrilme adeti de Kur'an tarafın
ı lı ın, MEy iman edenler! Öldürülenler hakkında size kısas farz 

kı/ı1 1dı. Hüre karşı hür, köleye karşı köle, kadına karşı kadın 

kı.o;as edilir. Ancak öldüren kimse, kardeşi (öldürülenin varisi, 

1 11 '/lsi) tarafından affedilirse, aklın ve dinin gereklerine uygun 

ı ıı ıl izlemek ve güzellikle diyet ödemek gerekir. Bu, Rabbiniz

ı l ı  •rı bir hafifletme ve rahmettir.",  M . . •  Kim bir mümini yanlışlıkla 

rılclürürse bir mü'min köleyi azat etmesi ve bağışlamadıklan 

1j(irece ailesine diyet ödemesi gerekir . . . " 150 ayetleriyle benim
ıırnmiştir. Bu da Kur'an'ın, onların örf ve adetlerini göz önün
ı h· bulundurduğunu ve dikkate aldığını gösterir. Ancak bu 
omın tamamen olgular ve çevre şartlan tarafından belirlenen 
l ı lr  metin olduğu anlamına gelmemelidir. Çünkü Kur'an, hi
tup ettiği toplumun bir kültürü olarak, diyalektik bir ilişkiyle 
l ılr  yandan Arap Yanmadası'nın çöl şartlarının cahiliye toplu
ııııında ürettiği adetler olan kısas ve diyeti kabul ederken, di
Qrr yandan bu örfi uygulamaların kendi içinde ıslah cihetine 
ı,tlt miş, kısas ve diyetlerde eşitlik ilkesini getirmiştir. 

B. Cahiliyede ve Kur'an'da Diyet 

ı. Genel Olarak Diyet 

Kur'an'da yer alan diyetin, cahiliye döneminde Mekke ve 
Ml'dine'de (Hicaz bölgesinde) , Güney Arablstan'da, Yemen'de, 
l . ll ıyani ve Sebelilerde yaygın olduğunu görüyoruz. 

l 4H Bakkal, age .. s. 236. 
1 4 !1 Bardakoğlu, "Diyet". c. ıx. s. 473. 
ı �.o Bakara, 2/ l 78: Nisa, 4/92. 
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Lihyanilerde katilin ailesine ödenen diyete "vedi" denilir 
di. 1 5 1 Bu kelime, Arapçada da diyet ödemeyi ifade etmektı
dir. 152 Lihyani kitabelerinde maktülün kan talep etme hak 
kına sahip olan ailesine diyet ödedikleri, kana kefaret olara k 
ilahlara kurbanlar sundukları, bu kurbanları katilin kabr1 ı ll "  
koydukları ve bu yolla maktülün kanını hallettiklerine dair' '' '  
inanç ve uygulamalar yer almaktaydı.  Güney Araplarında clı ı 
aynı şekilde diyet bilinir ve mıktan kral yahut işi yürüten ha 
kemler tarafından belirlenirdi. Kabilelerin nazarında kabul 
edilen örfe göre diyetler alınır ve maktülün şeri sorumlularıı ıa 
verilirdi. Sebelilere ait bir metinde de katili bilinmeyen faklı 
bir şahsın kanına bedel olarak mabede 200 miktar diyet veril 
diği ve bunun on yıl içinde maktülün ailesine ödendiği, anca k 
metinde diyetin ölçüsü tayin edilmiş olduğu halde türünii ı ı  
belli olmadığı ıM ifade olunur. 

İslam'a yakın dönemde Hicaz bölgesinde de diyeti tahsil 
uygulamalarına rastlıyoruz. Örneğin, Mekkelilerle Hevaziı ı  
liler arasında cereyan eden flcar savaşlarında Hevazinlilerlı ı 
ölü sayısının çokluğuna karşılık Mekkeliler, onlardan her bir 
kişi için diyet ödemek suretiyle anlaşma yapılmıştır. 155 Yhw 
Abdulmuttalib, Yahudi kölesinin/civarının, Harb b. Ümeyy<' 
bir başka rivayete göre Amir b. Abdimenaf ile Sahr b. Amr h. 
Ka'b et-Teymi tarafından öldürülmesi karşılığında onlardan 
yüz deve diyet alıp, akilesine/ölenin yeğenine vermişttr. 1 :•11 
Aynı şekilde Ebu Talib, Haşimoğullanndan öldürülen bir ço 
bana karşılık ya yüz deve diyet verilmesini ya da katilin kısas 
edilmesini yahut çobanı öldürmediğine dair katilin kendi kav 
minden elli kişinin yemin etmesini şart koşmuştur. 157 Cahili 

1 5 1  Caskel. age . . s. 92; Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 46 1 .  
1 52 Zebidi. Tdcu'l- 'Anls. c .  XL, s .  1 78 (v-d-y, mad). 
1 53 Caskel. age . . s. 5 1 .  1 1 7. 1 19; Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 463. 
1 54 Cevad "Ali. age., c. V, s. 463. 
1 55 İbnü'l-Esir, el-Kdmil, c. 1,  s. 595; Halebi, İnsdrıu'l- 'Uyün. c. 1. s. 2 1 0; Kök 

sal. İsliım Tarihi (Mekke Devr1). s. 92; Bakkal. age . . s. 23 1 .  
1 56 Belazuri. Ensô.bu'l-Eşriif. c .  ı .  s .  8 1 -82; İbnü'l-Esir, el-Kamil. c .  il. s .  1 5: 

Alı1si. Bulüğu'l-Erô.b, c. 1, s. 323-324; Hamldullah. İsliım Peygamberi. c. 1 .  
s .  37; Bakkal. age . . s .  230-23 1 .  

1 57 Buhan, Fezallu's-Sahabe, 56; Nesfil, Kasame, l ;  Bakkal, age . . s .  23 1 .  
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yr döneminde diyeti verilen ilk kişinin Zeyd b. Bekr b. Heva-
1.l ı ı ,  ıM cinayet davalarına bakan ve diyetin tespitinde hakem 
l ııyln edilen ve diyet işlerini yürüten kişinin ise Hz. Ebubekir 
uidu�u 159 ifade edilmiştir. 

Cahiliyede kısası tatbik yahut diyeti tahsil kabilelerin gü
d\ııe göre değişiklik gösterirdi. Güçlü kabileler diyet alma
yıı razı olmazdı. Ancak maktülün velisini diyeti kabule razı 
rt ıııeye çalışır ve veliyyü'd-dem zayıflık hissettiğinde yahut 
lııırışın savaşa ve yağmacılığa dönüşeceğini sezinlediği du
n ı ı nda diyeti kabule yanaşırdı. 160 Dolayısıyla öldürmelerde 
1 1Pdolan kısas olmasına rağmen, zayıflar diyeti kabul eder ve 
diyeti kabul eden bu kişiler maktülün kanını mal karşılığında 
"ııt makla kınanırlardı. Bundan dolayı, maktülün velileri eğer 
�i\çlü iseler diyeti kabul etmede diretirler, ancak zayıf iseler 
diyeti kabul etmeleri için şeri bir çözüm yolu bulurlardı. Bu 
ı,;öıüm yolu da "ta'kiyye" idi. Yani katil ile maktülün velile
ri arasında şöyle bir diyalog geçerdi: "Maktülün ailesi katilin 
ııllcsine, bizimle sizin aranızda bir alamet var. Katilin ailesi 
l ıı ı  alametin ne olduğunu sorar. Maktülün ailesi de bir ok 
ıılıp onu havaya doğru atacağız. Eğer ok kan ile dönerse diyet 
ıılmaktan nehyedilmiş oluruz. Şayet havaya çıktığı gibi aşağı
.vu dönerse diyeti almakla emrolunduk" derlerdi. O dönemde 
l ı ı ı  şekilde ta'kiyye yaparlar, bu durumda diyet almayı kabul 
reler ve okun yukarı çıktığı gibi kansız döneceğini bilir, fakat 
insanlar kendilerini kınamasın diye onların huzurunda özür 
dllerlerdi. 16ı  Arap geleneğinde bazı kabileler, diyeti kabul et
meyi zül ve zayıflık olarak teİakki etmiş olsalar da, ı52 kısas 

1 !ili Süheyli. er-Ravdu "1-Unuf. c. I. s. 1 76. 
ı fı9 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyüti. Tdıihu'l-Hulejd (Tah. Mu

hammed Muhyiddin Abdulhamid], Matba'atu"s-Seade, Mısır 137 1 /  1952. 
s. 3 1 :  Fahreddin Atar. İsldm Adliye Teşküô.tı. Ortaya Çıkışı ve İşleyişi. 
DİB. Yay.,  Ankara 1979, s. 29: Bakkal, age., s. 233. 

1 HO Edib Selame. age .. s. 1 73. 
i f i l  Bkz. İbn Manzılr. Llsdnu'1- 'Arab. c. XV. s. 79-80 (a'-k-e. mad): Alüsi, Bulü

ğu'l-Erab, c. ııı. s. 18- 1 9; Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 3 1 :  Cevad 
"Ali, age., c. V, s. 467: cahiliyede kısas yerine sulh edip diyet bedeline 
razı olmayı. maktülün kanını satmak olarak telakki ettikleri hususunda 
aynca bkz. İbn ·Aşur. et-Tahrir. c. il .  s. 142. 

1 R2 Edib Selame, age., s. 1 73. 
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yerine diyet alıp diyete razı olanları ayıplasalar da, 163 kısa!'l 
yerine karı bedeline/diyete razı olmayı korkaklık ve diyet dı· 
velerinin sütünü içmeyi karı içmek olarak niteleseler de vı· 
kanı karı ile temizlemeye yönelik kısası önceleyen güçlü bir 
Arap edebiyatı olsa da intikam ve kanı bırakıp anlaşmayı vı· 
hatta karşı tarafı affetmeyi öğütleyen bir geleneğin de var ol 
duğunu164 teslim etmek gerekir. O bakımdan cahiliyede çeşi t l i  
şahısların vasiyetlerinde cezalandırmayı terk edip affetmenin .  
iyiliğin (birrin) en yüce mertebesi olduğu kaydedilmiştir. 1 1 1" 
Aslında cahiliye Arapları maktülün karı bedeli olarak degll 
de mal bedelini almayı ayıplamaz ve bunu zayıflık ve acizl lk 
olarak görmezlerdi. 166 Çünkü, kısas nasıl bir karıun idiyse a l  
fetmek d e  cahiliye Araplarında çöl yaşamının zorunlu olarak 
üretmiş olduğu köklü ve fıtri bir tabiat/mizaç idi. 167 Onlar. 
hilme, öfkeyi yenip affetmeye de yakındılar. 168 Bu bakımdan 
Kur'arı'da Bakara süresinin, 2/ 1 78. ayetinde yer aları diyl'l ı ·  
razı olma yahut öngörülen affetme ilkeleri d e  o günkü cahiliyı· 
Araplarında mevcut idi. Hatta Yahudiler tarafından da uy�ı ı 
larımaktaydı. 

Dolayısıyla Allah, müdahale ettiği tarihe yeni bir kültür 
getirmek yerine var oları adet ve uygulamalar üzerinden ilahı 
murada uygun bir tavır içinde olmuştur. Kur'arı, karıa kan 
örfi kaidesini tatbikin, maktülün ailesinin bir tercih hakkı ol 
duğunu kabul etmekle birlikte, yine o dönemde bir teamül 
olan diyet ve af uygulamalarındarı yarıa tutum sergilenebile 
ceğini de beyarı etmektedir. Ancak cahiliye döneminde katilin 
teslim edilmemesi yahut diyetinin ödenmemesi durumunda 
bazen maktülün ailesinden suçsuz oları insarılann öldürül 
me teşebbüslerini, suçluya kısas uygulanması yahut onun 
diyet ödemesi dışında suçlu ve ailesine/kabilesine yönelik 
tüm haksız müdahaleleri elem dolu bir azabı gerektiren haddi 

1 63 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. lll .  s. 1 8: Ferruh. İslôm Aiie Huküku. s. 55. 
1 64 Bardakoğlu, "Diyet", c. IX. s. 474. 
1 65 Sicistani. el-Mu'ammeriin. s. 74. 
1 66 Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. lll ,  s. 19. 
1 67 Berriı. age., s .  262; Dizire Sekili. age .. s. 90. 
1 68 Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. 1 ,  s. 99. 
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nşma olarak nitelemek suretiyle169 bir dönüşüm gerçekleştir
ııılştlr. Yine tazmin cezalarının uygulanmasında aynı cins ve 
nynı sosyal sınıftan olan insanlar arasında fark gözetmeme, 
<'şlt ve adil olunması ve suçun şahsiliği ilkeleri getirtlmek su
rr.llyle cahiliye dönemine ait bu kültür kalıplarında bir dönü
tOm gerçekleştirtlmiş ve bu kültür kodlarına bütün zaman 
vr toplumlarda geçerli evrensel değerler giydirilmiştir. Böyle
l ikle Kur'an, diyet konusunda da o toplumun alışkın olduğu 
vr bildiği uygulamalarda köklü değişiklikler yapmak yerine 
rvrensel ilkeler doğrultusunda uygulamalardaki yanlışlıkları 
kııldırmayı, aksaklıkları gidermeyi, ıslahat ve amaçlarını bu 
ı ı ıodel üzerine kurmayı tercih etmiştir. 

2. Akile ve Diyet 

İslam'ın gelişine yakın cahiliye döneminde katilin diyet 
t'\ılemesi mevcut bir örf idi. 1 70 Diyeti katil öder, şayet katil di
yeli ödeyemez ise onunla kan bağı ilişkisi olan asabe, yani 
l.<'Vl'l-erham ve akrabaları öderdi. Bundan dolayı mirasta ol
ı l t ıtı;u gibi, diyetlerde de asabe ilişkisi esas idi. 1 7 1  Cahiliyede 
diyeti kabul yahut reddetme işini de veliyyü'd-demin yetki
"'lı ıe vermişlerdir. 1 72 �iyetin akileye, maktülün ailesine veril
mesi ve diyeti de katilin yakın asabesinin , o olmaz ise uzak 
mmbesinin/akilesinin ödemesi cari bir örf idi. 173 Diyeti ak.ile
nin ödemesi gerektiğine ilişkin İslam'ın da kabul ettiği akile 
"'istemi, kısası talep ve kan akıtma Araplann adetlerinden
ı l l . 174 Şayet katilin asabesi, en yakın akrabaları diyeti öde
meye güçleri yetmez ise başta kabile reisi olmak üzere bütün 
kabile üyeleri diyeti ödemekle yükümlüydüler. 175 Diyetlerde 
de• asıl olan, diyetin katilden alınmasıydı. Arıcak bu mümkün 

l fi!I Uakara. 2/ l 78. 
1 70 Edib Selame, age . .  s. 1 73. 
1 7 1  Cevad 'Ali. age . .  c. V. s. 462-466. 
l 'l'J. Edib Selame, age .. s. 1 73 . .  
l 'l:ı Kıili, el-Emôli, c. 1/1 ,  s. 74:  Kurtubi, el-Ciimi', c. V,  s. 322; Zenati, Nuzu

mu'l-'Arab. s. 1 77; Günaltay, "Kable'l-İslam Araplarda İçtimai Aıle", s. 
78-79; Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri., s. 1 09; Günaltay. "İs
lam'dan Önce Araplar Arasında Kadının Durumu", s. 700. 

l '74 Kaffal. Mehiı:sin, s. 563. 
l 7r> Cevad "Ali, age . . c. V, s. 466; Abdulaziz Salim, age . . s. 4 1 2, 4 14. 
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olmaz ise asabe kanununa göre bu sorumluluk, aşiret yahut 
kabileye varıncaya kadar asabe olan en yakın akrabalardaı ı  
uzak akrabaya geçer ve diyet miktarı kabile fertleri arasındıı 
paylaştınlırdı. 1 76 Çünk.fı çölde kabile kfıçük bir devlet idi. Ka 
bilenin başka kabilelerden öldiin1lenlerin diyetlerini ve kendi 
fıyelerinden esir olanların fidyelerini ödeme gibi sorumluluk 
lan vardı. 177 Şayet katilin akrabaları yoksa diyeti kabile rcl 
si bütün kabile fertlerine taksim eder, tahsil edilen bu diyrt 
maktülün velisine yahut kan talep etme hakkına sahip olaı ı  
şeri velilerine ödenirdi. 178 

Cahiliye Araplarının içtimai yapısı, nizami akrabalardaı ı 
meydana gelen kabile birliği/asabiyet üzerine kurulduğu ı ı  
dan birbirlerinden sıla-i rahim ve akrabalık adına istekte bı ı  
lunurlardı. 1 79 Bu nedenle sıla-i rahmin önemi He ilgili cahil i  
ye şair, hatip ve vasilerin sözlerinin kaynaklarda yer aldığ11 1 1  
görüyoruz. 180 Hatipler hitabelerinde, sıla-i rahmi kesmenl ı ı  
hüzne, hürmetin çiğnenmesine ve nimetin izalesine nedrıı  
olacağını. devam ettirmenin ömre bereket ve haneye bolluk 
vereceğini ifade etmişler, bundan dolayı akrabalarla bağla 
nn devam ettirilmesini birbirlerine tavsiye etmişlerdir. 18 1  Bıı  
bakımdan o toplumun ihtiyaç, beklenti ve toplumsal yapısı 
nı esas alarak nazil olan Kur'an'da da akrabalara iyilik edil 
mesine, sıla-i rahmin sürdürülmesine ve kesilmemesine dalı 
atıflar yapılmıştır. 182 Cahiliyede Arapların, kendilerini idare· 
edecek bir otoriteleri olmadığından, birbirinden farklı grup vı· 

l 76 Cahiliye Araplarında bütün kabile fertlertnln üstlenmiş olduğu bu dlyı·t ı ·  
"muakale" denlllrdl. Diyet deveden vertldlğl için yahut maktülün vartslt· 
rtnln avlusuna deveyi bırakıp bağladıkları için diyete "akl" de denllmişllı 
İbn Manzur, Usdnu'l-Arap, c. XI. s. 460-46 1 ('a-k-1, mad): Cevad 'Ali. a91· . . 
c. V. s. 383. 

1 77 Abdulaziz Salim. age . . s. 4 1 2, 4 14. 
1 78 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 466: Zenati. Nuzumu'l-'Arab, s. 1 78. 
ı 79 Hazin. Lübdbu't-Te'vil. c. 1 .  s. 337: Alüsi. Rühu'l-Me'dni. c. IV. s. 184- I Wi: 

İbn ·Aşur. et-Tahrir. c. IV. s. 2 18: Sancık. Cahiliye Kültürü. s. 164. 
180 Slclslfı.ni. el-Mu'ammerün. s. 28: İbn Kuteybe. el-Me'drtf. s. 62: İbn Said. 

Neşvetu't-Tarab. c. I .  s. 426; c. il, s. 59 1 .  
1 8 1  Slclstani, el-Mu'ammerün. s. l 12: Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c .  ııı .  s .  165: c .  ı .  

s .  328: sıla-1 rahimle ilgili cahlllyede cuma hutbesinde yer alan lfadl'lı· ı 
için bkz. Ya'kübi. Tôıih. c. l. s. 236. 

182 Ra'd, 13/2 1 :  Nahl. 16/90: Muhammed. 47/22. 
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knbtlelere bölünmüş olmalarından dolayı, kabtle üyelerinin, 
l ınskınlarda ve öç almada birbirlerine yardım etmeleri, ha
"ımlarına ve kendtlerine saldıranlara karşı zafer elde etmeleri 
lı;ln ayrılık ve yenilgiye mani, yardımlaşma ve ülfete sebep 
kııbul edtlen akrabalığa/nesebe son derece önem verirlerdi. 
1 hından dolayı, Allah'ın akrabalık ilişkilerini emrettiği, bu 
i l işkiyi devam ettirenleri övdüğü ve böylece cahiliye Arapla
rının içinde bulundukları bu durumu şeriatın tekit ettiği 183 
�lkülür. Cahiliyede ortak kan bağıyla bir araya gelmiş kabile 
l\yelerinin fertleri ve cemaati arasında tam bir yardımlaşma 
rHnsına bağlı olarak, kabile örfünün koymuş olduğu hak ve 
11orumluluklar mevcut idi. 184 Kur'an'ın, miras, velayet ve yü
ki\mlülüklerini, diyet ve kısas talebini akrabalara yüklemesi, 
ııkrabalara infak ve ganimetlerden pay verme, onlara vasiyet
lr  bulunma, sıla-i rahim, yakın ve uzak akrabaya ihsana dair 
ı ı l ıkamı, birtakım evrensel değerlerle yüklü olmakla birlikte, 
ııynı zamanda günümüzde olduğu gibi vatandaşlık bağına de
�11 de o günkü kan bağına/kabile asabiyesine dayalı kabilevt 
l\· t lmai yapıyla bu hükümlerin muhtemel ilişkilerinin de göz 
1 1  rclı edilmemesi gerekir. 

Bu nedenle vakıayı önceleyen nassın, cahiliyede mevcut 
olan diyetin paylaştırılmasında maktüle yakınlık (asabe/aşi
rrt ) geleneği de Kur'an metnine intikal etmiştir. 185 Çöl şartla
rının üretmiş olduğu kabile kültürü ve devlet otoritesinden 
yoksunluğun ortaya çıkardığı yerel çözüm olan akilenin diyeti 
rıdcme nizamını da Kur'an benimsemiştir. Kur'an'ın nazil ol
ıl ıı�u dönemde kısas ve diyet uygulamalarının ve diyetin asa
l il' ' akile tarafından ödenmesinin yerleşik bir adet olarak var 
olduğu ve İslam'ın bunu kabul ettiği, 186 cahiliyede var olan 
e l  lyct alışverişini pekiştirdiği 187 görülür. Diyetin İslam önce
"' ve Hz. Peygamber döneminde kişinin ailesi ve aşiretince 

I H:I Ha'd, 13/2 1 ;  Alüsi, Bulü{Ju'l-Erab, c. 111,  s. 1 82, 186. 
1 H4 lbrahim Şerif, age. ,  s. 244. 
1 Hf> Bkz. Bakara, 2/ 1 78; Nisa, 4/92. 
I Hfi Vakldi, el-Meğdzi. c. il. s. 845-846; Cassas. Ahkdmu'l-Kur'drı, c. il. s. 283; 

Ateş, CahUiyye ue Ehl-i Kitap Öı:f ve Adetleri. s. 455. 
1 H7 Ezraki. Ahbdn.ı Mekke. c. il. s. 1 24. 
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ödenmesine ve Kur'an'da da bunu ailenin (aşiret) ödemeslı ı l  
ifade eden ayetlere rağmen, orduların ve divanın statüsünii 
yeniden tanzim eden Hz. Ömer zamanında Hz. Peygamb<"r 
dönemindeki uygulamaya aykırı olarak bu sorumluluğun dl 
van mensuplarına yüklenmesi, 1 88 İslam bilginlerinin dikka 
tini çekmiştir. Dolayısıyla Serahsi (ö. 483/ 1090), sahabenin 
Resulullah'ın verdiği bir hükmün aleyhine ittifak etmelerinin 
mümkün olamayacağı tezinden hareketle, bunun Resulul 
lah'ın hükmüne uygun bir ittifak olduğunu, çünkü onlar o 
gün kişinin gücü, kuvveti ve yardımcısı aşireti olduğu içl ı ı  
Resulullah'ın diyet ödemeyi aşirete yüklediğini bildiklerini 
ancak Hz. Ömer divanları tesis edince güç ve yardımlaşmanı n  
divana intikal ettiğini, hatta kişi divanı için kabilesiyle çarpı 
şır olduğunu 189 belirterek bu durumu tarihsel bir yorumla o 
günkü sosyo-ekonomik yapıya bağlamıştır. 

Bütün bu hususlar, Kur'an ahkamı ile bu ahkama dair ca 
biliye ve Hz. Peygamber dönemindeki uygulamalar arasında 
paralelllğin ve diyalektik bir ilişkinin varlığını ortaya koymak 
tadır. Yine Kur'an'ın, nassın bir kısmında yerel sorunlara yf' 
rel çözümler ürettiği, o bölgeyi örnek aldığı, zamana, mekana 
ve örfe bağlı olarak çözümler getirdiği, 190 belirli bir sosyal bag 
lamda inmiş olduğu, o özel durumla ilgili hükümlerde bulun -
duğu, Arap toplumuna inmiş olan Kur'an'ın, başka bir top 
lumun verileri üzerine hüküm bina etmesinin mümkün ola -
mayacağı19 1  şeklinde M. Erdoğan ve Mahmasaiıi'nin Kur'an'ı ı ı  
tabiatına tlişkin bu açıklamaları da onun ahkamının o günkü 
toplumun teamülleri paralelinde forma büründüğü yönündl' 
bizim tezimizi destekler mahiyettedir. 

1 88 Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. il, s. 283; Kurtubi. el-Cdmi', c. V, s. 322: 
Suphl Mahmasani. "Hükümlertn Değişmesi İlkesi". Kur'dn'ın Tarihsel ııı· 
Evrensel Okunu.şu ffellf ve Trc. Mevlüt Uyanık-Kaşif Hamdi Okur) . Fen 
Yay., Ankara 1 997, s. 1 14.  

1 89 Serahsi, el-Mebsut, c. XXVll. s.  125- 126. 
1 90 Mehmet Erdoğan, İslam Hukukunda Ahkamın Değişmesi. İFAV. Yay . . İs 

tanbul 1990. s. 52. 243. 245. 
1 9 1  Mahmasani. "Hükümlerin Değişmesi İlkesi", s. 214. 
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3.  Öldürmelerde Diyetin Niceliği 

Cahiliye döneminde kişilerin diyeti, sosyal sınıf, cinsiyet, 
1.�ngtnltk ve refah seviyelerine, kabilelerin derece ve konumla
nna göre değiştkllk arz ederdi. Diyetin ölçüsü , öldürmenin ka
ıntlı mı, yoksa hatalı mı olduğuna göre değişirdi. Kasıtlı öldür
melerde maktühln ailesi diyeti tam almada ısrarlıydı. Vade ve 
lnksit de yapmazdı. 192 Diyetler katil ve maktülün konumuna 
lo(öre değiştiği, 193 kabileden kabileye farklılık gösterdiği gibi, 
kabile içerisinde de aynı değildi. Gelenek olarak Mekke ve Me
ı l lne'de on deve, bedevtlerde yüz deve olarak veriltrdi. 194 

Diyet, bazen on ve bazen de bin deveye ulaşırdı. Maktül, 
halk yığınlarından, zayıf ve küçük kabilelerden olunca diyeti 
ı ız, ancak ileri gelen kabilelerden olunca fazla olurdu. Şayet 
maktül kral ise onun diyeti bin deve olur ve bu kralların diye-
1 1  Mdiyetü'l-mülük" diye adlandınlırdı. 195 Kralların diyeti olan 
hu bin deve o dönemde en yüksek diyet ldi. 196 Cahiliye döne
minde Mdiyetü's-sarih" , on deveden oluşan tam diyeti, yani 
halk yığınlarının diyetini ifade ederdi. Şayet maktül Mhalif' ise 
onun diyeti sarihln diyetinin yansı, yani beş deve olurdu . 197 
�:ğer maktül Mhecln" ise onun diyeti de sarihln diyetinin yansı 
kadardı. Kadının diyeti de erkeğin diyetinin yansı oranınday
ı h . 198 Bir başka ifadeyle azat edilen köle, hilf ve civar antlaş
ması yapmış olan, kabilenin asıl üyeleri olmayanların diyet
leri diğer asıl üyelerin diyetlerinin yansı kadardı. 199 Hürlerle 

192 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 184. 
193 Ahmed 'Ali, age . . s. 198. 
l !l4 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 1 74. 
1 95 Nüveyri. Nihdyetu'l-Erab. c. XV, s. 297; Alüsi, Bulıiğu'l-Erab, c. III, s. 22-

23; Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 462; Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye. s. 273; Hac 
Hasan, age., s. 8 1 .  1 2 1 ;  Abdulaziz Salim. age .. s. 425. 

1 96 Cevad 'Ali. age. , c. N. s. 405; Ahmed 'Ali, age . . s. 198. 
IB7 İsbahani. el-EğdnL c. III. s. 40; Hac Hasan, age . . s. 10 l ;  Zenati, Nuzu

mu'l- 'Arab. s. 1 85- 186; Ahmed 'Ali. age .. s. 1 70; Edib Selame. age . . s. 
173; Hüfi. el-Haydtu'L- 'Arabiyye. s. 274. 290; Sarıcık. Cahiliye Kültürü. s. 
198. 

1 98 Kali. el-EmdlL c. 1 /1 . s. 74: Mahmasani, el-Euddu't-Teşri'iyye. s. 32; Cevad 
'Ali. age., c. V. s. 462; cahiliyede hecinin diyetinin sarlhin diyetinin yansı 
olduğu hususunda aynca bkz. Mahmasani. el-Euddu't-Teşri'iyye. s. 47. 

1 99 İbnü'l-Esir. el-Kamil. c. 1 ,  s. 659; Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 32; 
Berrü, age . . s. 259. 
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kölelerin ve mevalinin diyetleri de birbirlerinden farklıydı. 200 

Bazı kabileler, maktülün diyetine bir ölçü koymakta, bazen 
maktülün diyetini iki diyet yahut daha fazla diyet olarak al
maktaydılar. Ancak kendileri bir diyet ödemekteydiler. Bu 
da kabilenin güç ve kuvvetinden kaynaklanıyordu. Örneğin. 
Beni Bekr'den olan Esved b. Reznoğullanna faziletlerinden 
dolayı cahiliye döneminde öldürmelerde kendilerine iki diyet 
ancak kendileri dışında Huzaaoğullanna bir diyet verildiği20 1 
rivayet edilir. 

Cahiliye döneminde Mekke'de önceleri diyet oranı on deve 
iken daha sonralan ilk defa Abdulmuttalib'in, oğlu Abdullah'ı 
kurban hadisesinde bunun yüz deveye çıkarıldığı, 202 sonra 
Kureyş ve Arapların Abdulmuttalib'den kalan bu geleneği de
vam ettirdikleri ve Hz. Peygamber'in de İslam'da bu hükmü 
kabul ettiği203 belirtilir. Bir rivayete göre de diyeti yüz deveye 
çıkarma hükmünün cahiliye dönemindeki bazı Arap hakem
leri tarafından verildiği ve bu hükmü veren ilk kişinin Ebu 
Seyyare el-Advani olduğu ifade edilir.204 Cahiliyede diyetin 
yüz deve ödendiğine dair rivayet örnekleri de yer alır. Daha 
öncede zikredildiği gibi Abdulmuttalib, Yahudi kölesinin/ 
civarının, Harb b. Ümeyye bir başka rivayete göre Amir b. 
Abdimenaf ile Sahr b. Amr b. Ka'b et-Teymi tarafından öldü
rülmesi karşılığında onlardan yüz deve diyet alıp akilesine/ 
ölenin yeğenine vermiştir.205 Aynı şekilde Abdulmuttalib'den 

200 Zeydan. el- 'Arabu Kable'l-İsldm. s. 62. 
201 Vakidi, el-Meğazi, c. il, s. 781 ;  İbn Hişam, es-Sire. c. ıv. s. 3 1 ;  İbn Kesir. 

el-Biddye, c. VI. s. 5 10; Fasi, Şifdu'l-Gerdm. c. il, s. 1 10. 
202 İbn İshak. es-Sire. s. 10- 16; İbn Hişam. es-Sire, c. ı .  s. 1 60- 164; KalTal. 

Mehdsin, s. 561 ;  Süheyli, er-Raudu'l-Unuf. c. l. s. 1 76; T.H. Weir, "Diyet". 
İA. MEB, İstanbul 1 977, c. ili, s. 626; Bardakoğlu, "Diyet", c. IX, s. 474; 
Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri. s. 63; Günaltay, İslam Ôncesi 
Arap Tarihi. s. 250; Çağatay. Arap Tarihi. 5. 94; Aksu, age . . 5. 77. 

203 İbn Sa'd, et-Tabakdt, c .  1, 5. 89; İbn Kuteybe, el-Me'drif. 5. 551 ;  Kalkaşen
di, Subhu'l-A'şd, c. 1, 5. 496. 

204 İbn Kuteybe, el-Me'd.rif, 5. 551 ;  İbn Rü5teh. el-A 'ldku'n-Nefıse. s. 1 9 1 ;  
Ka1Tfil, Mehdsin. 5 .  561 ;  Süheyli, er-Raudu'l-Unuf. c .  1 ,  5 .  1 76; Cevad 'Ali. 
age. , c. V, 5. 462; Bardakoğlu, "Diyet", c. IX, 5. 474. 

205 Belazuri. Ensdbu'l-Eşrdf. c. 1, 5. 8 1 -82; İbnü'l-E5ir, el-KdmiL c. il, s. 15; 
Alü5i, Bulüğu'l-Erdb, c. 1, 5. 323-324; Hamidullah, İsldm Peygamberi. c .  1 .  
5. 37; Bakkal, age. , s. 230-231 .  
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sonra Mekke reisliğine geçen Ebu Talib, Haşimoğullarından 

öldürülen bir çobana ya yüz deve diyet verilmesi ya da katilin 

kısas edilmesini yahut çobanı öldürmediğine dair katilin ken

di kavminden elli kişinin yemin etmesini şart koşmuştur.206 

Diyet oranının yüz olması da Kaffal'ın da ifade ettiği gibi, 

Araplarda bu sayının mallarda çokluk sının ifade etmesinden 

kaynaklanmaktaydı. Örneğin, Araplar ikramı bol olan ataları

nı, "Hatem Tfü yüz (mie) verendir." ,  "Hecan ve onun kölesi yüz 

verendir." şeklinde bu sayıyla nitelemişlerdir. 207 

Cahiliye döneminde verilen zararın diyetini tahsil, insan 

dışı varlıkları kapsayacak şekilde geniş bir alana sahipti. Di

yet o kadar yaygındı ki kişi başkasının kuyusuna düşüp öl

düğü zaman, o kuyu , kan diyeti olmak üzere ölen adamın 

mirasçılarına/ akilesine intikal ederdi. Yine hayvan bir adamı 

öldürdüğünde kişiye kan diyeti olarak öldüren hayvan, şayet 

maden ocağı, bir kişinin ölümüne neden olmuş ise maden 

ocağı kan bedeli olarak akilesine, veliyyü'd-deme verilirdi.208 

Bu yüzden Hz. Peygamber hayvanın, kuyunun ve maden oca

ğının verdiği zararın heder olduğunu ifade etmekle, 209 insan 

dışı varlıklardan mesuliyeti kaldırmıştır. 

4. Yaralamalarda Diyet 

Cahiliye döneminde insana, mülke, mala ve hayvana veri

len zararın izalesi ve zarara uğrayan şeyin bedelinin verilmesi 

diğer milletlerin dinleri ve kanunlarının kabul ettiği gibi, ca

hiliye ehlinin de sünneti idi. O bakımdan cana verilen zarara 

karşılık ya kısası tatbik etme yahut öldürülen kişinin varisle

rine kendilerini razı edecek bir diyeti ödeme210 şeklinde görü

len tazmin işi o dönemin yaygın adetlerindendi. 

206 Buhfui, Fezallu's-Sahıi.be, 56: Nesai, Kasame, 1 :  Bakkal. age . . s. 231 .  
207 KaITfil, Mehiisin, s. 555. 
208 Ebü Yüsuf Yaküb b. İbrahim, Kitdbu'l-Hardc (Neşr. Kusay Muhlbbudin el 

Hatib), el-Matba'atu's-Selefiyye, 5. Bsk . . Kahire 1 396, s. 24. 
209 Buhfui. Müsakat. 4: Dlyat. 27-28: Müslim, Hudüd, 1 1 / 1 7 10: Ebü Yüsuf, 

el-Hardc, s. 24. 
2 10  Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 384. 46 1 .  
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Cahiliye döneminde yaralanmalar için diyet ödenir vı· 
uzuvların yaralanma ve telefi için verilen diyete de "erş" denir 

di. Uzvun diyeti olan erşin insanın uzvuna isabet eden teleflı ı  

durumuna ve insanların ve kabilelerin konumlarına göre d<'· 

ğişirdi.2 1 1 İslam öncesi Güney Araplarının kanun metinlerindl' 

bedene verilen zarar ve yaralamaların bedelinin ödenmesini' 

dair çeşitli kavramlar yer almaktadır. E:rş bu kavramlardaı ı  

biridir. Bedel ödemeyi ifade eden "erş" Llhyani kitabelerindl' 

yer alan kanuni ıstılahlardan idi. 212 Kureyş de yaralamalara 

karşılık erş diyeti tayin ederdi. 213  Erş. uzuvlardan bir uzvı ı 

kesmek yahut işlevsiz hale getirmek veya acı veren bir yarala 

mada bulunmaktan dolayı zararı tazmin için ödenen bir diy<'t 

idi. Ancak eli, kulağı vb. uzuvları kesmek gibi diyet ve kısasııı  

haricinde olan cerh, dövme ve korkutma gibi eza veren bü 

tün yaralama ve suçlar için de cahiliyede "hümaşe" denilcı ı  

bir bedel ödenirdi.214 Mesela, cahiliyede Abdullah b .  Cüdan . 
Ümeyye b. Ebi's-Salt'ın gözünü morartmasından dolayı, ona 

bin dirhem bedel vermiştir.215 Kişiye verilen zarara ödenen be 

del, yaranın durum ve zararın miktarına göre kabile hakim 

ve kahinleri tarafından tayin edilirdi.2 16  Dolayısıyla cahiliye 

hukuku, öldürme dışı suçlarda suçlulara zararın bedelini 

ödeme, zararı ıslah etme, hapis, hul' ve sürgün gibi cezalar 

vermiş ve suçu işleyen kişiye yaptığı suça uygun bir ceza tak

tir etmiştir.2 1 7 

Bu nedenle Sami halklarda yaygın olan uzuvlarda kısas ve 

diyet uygulamaları o dönemin maruf örfü olarak, "Onda (Tev

rat'ta) üzerlerine şunu da yazdık: Cana can, göze göz, buruna 

burun, kulağa kulak, dişe diş kısas edUir. Yaralar da kısasa 

2 1 1 Cevad 'Ali, age .• c. V, s. 464-465; Bardakoğlu.  "Diyet". c. ıx. s. 474. 
2 1 2  Caskel. age., s. 79; Cevad 'Ali, age . •  c. V. s. 465. 
213  İbn Habib, el-Munemmak. s. 123. 
214 Ebü Muhammed Abdullah b. Müslim b. Kuteybe ed-Dineveri. 

Kitdbu'l·Me'dni'l·Kebir .fi Ebydti'l-Me'dnl. Dfilretu'l-Me'iiıifi'l-'Osmiiniyye. 
Haydarabiid 1 368/ 1949, c. il ,  s. 10 16; Zebidi, Tdcu'l-'Anls. c. XVII. s. 
1 94- 1 95 (h-m-ş, mad); Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 465. 

2 1 5  Nüveyri. Nihtiyetu'l-Erab, c. iV, s. 88. 
2 16 Cevad 'Ali. age., c. V. s. 465. 
2 1 7  Cevad 'Ali. age., c. V. s. 466. 
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tabidir. Kim de bu hakkını bağı.şiar, sadakasına sayarsa o, 

kendisi için kefaret olur."218 ayetiyle Kur'an'da teşekkül etmiş
llr. Dolayısıyla Arapçanın kelimeler, zamirler, sayılar vb. pek 
çok yönden Sami dillerle akrabalığı olduğu219 gibi, cahiliye 
Araplarının örf, gelenek ve sosyal nizamlarının da Sami tea
müllerle paralellik arz ettiği, bu anlamda Kur'an'ın bu türden 
ahkamının da Sami adetlerden bağımsız olmadığı görülür. 

111. İFFET VE ZİNA 

A. Tevrat, İncil ve Kur'an'da İffet, Zina ve Cezası 

İslam hukukunda zina; nikah akdi olmaksızın iradeye 
dayalı yapılan haram bir birlikteliktir ki bunu yapan erkeğe 
"zani", kadına da "zaniye" denir.22° Kur'an'ın zinanın mahiyeti 
ve buna biçtiği cezaların İslam öncesi Yahudi Hırtstiyan gele
neği ile ve cahiliye Arap uygulamalarıyla ne tür bir ilişkisinin 
olduğu öncelikle ortaya konulmalıdır. 

Yahudilikte erkeğe ve kadına her türlü fuhuş yasaklan
mıştır. İbranicede fuhuş "zenut". fahişe ise "zona" kavramı 
ile ifade edilmiştir.221 Yahudilerde Tevrat'ta on emrin yedinci 
maddesi "zina etmeyeceksin"222 yasağıdır. Aynı şekilde, "Kızı

mfahişeliğe sürükleyip rezil etme. Yoksafahişelik yayılır ülke 

ahlaksızlıkla dolup taşar.", 223 "Putperest törenlerinde fuhuş ya

pan İsrailli bir kadın ya da erkek olmasın. Fiıhuş yapan kadın 

ya da erkeğin kazancını adak olarak Tanrınız RAB'bin tapı

nağına götünneyeceksiniz. İkisi de Tanrınız RAB'bin gözünde 

iğrençtir. "224 ifadeleriyle fuhuş yasaklarunış, fuhuş ve bundan 
elde edilen kazanç kerih kabul edilmiştir. Yine Yahuda devle
tinde fuhuşta bulunan erkek ve kadınların ülke dışına sürül-

218 Ma.Jde, 5/45. 
219  Şevki Dayf, age., s. 104- 105. 
220 Bilmen, age., c. 111. s. 26. 
22 1 Günay 1ürner. "Fuhuş". DİA, İstanbul 1996, c. XIII, s. 2 10. 
222 Çıkış. 20/ 1 4; zina yasağıyla llgtll aynca bkz. Levlliler. 1 8/20; 1 9/20; Ya

sa'nın Tekran, 22/22-28. 
223 Levllller. 19/29. 
224 Yasa'nın Tekran, 23/ 1 7- 18. 
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meleıine dair kararla225 zina yasaklanmış, başkasının hanımı 
ve kocasıyla yatan erkek ve kadın ölümle cezalandırılmıştır. wı 

Ancak bu cezalar, zina suçunu işleyen şahısların evli, bekar 
ve zina yapanın yaptığı kişiye yakınlık konumuna göre de
ğişir. Bunlara kimi zaman öldürme,227 recm,228 yakma229 Vl' 
bazen de had değil de sadece kefaret ödeme230 cezaları ta
yin edilmiştir. Babasının karısı, gelini ve başkasının karısı ile 
zina yapanlara "öldürülme"; baba evinde nişanlı yahut bekar 
olup da zina yapan kıza "recm"; kahinin zina eden kızına Vl' 
aynı anda bir kadınla beraber anasını da alan şahsa "yak· 
ma"; lutilik yapanlara "idam" ve cariye ile zina yapan şahıs vı· 
cariyeye, recmedilmeleıi reddedilerek takdime sunmak sure 
tiyle "kefaret" cezası öngörülmüştür. Tevrat'ta yer alan ceza 
hükümlerinin detaylandınldığı da görülür. Şayet bir adanı 
nişanlı kız ile yatarsa nişanlı kız imdat çağrısında bulunmaz 
ise her ikisinin de recmedileceği, kız imdat çağrısında bulu 
nursa sadece erkeğin recmedileceği,231 adam nişanlı olmayan 
hür bir kızla yatarsa o adamın yattığı kızın babasına elli şa
kil gümüş vermesi ve yattığı kızı yaşamı boyunca kendine e� 
edinmesi gerektiği, 232 adam hür olmayan biriyle zina etmiş ise 
adamın bu cariye ile yatmasına karşılık, suç sunusu olarak 
bir koçu buluşma çadırına getireceği233 hükme bağlanmıştır. 

Medine Yahudileri ise Tevrat'ta zina eden kişiler için öngö
rülen recm cezasını uygulama konusunda mütesahil olmuş
lar ve bilinen örf ve adetlerin dışına çıkarak farklı µygula -
malar yapmışlardır. Recm yeline zanileıin yüzlerini karartıp. 
onları eşeğe ters bindirip insanların huzurunda teşhir ederek 
yüz "celde" cezasına çarptırıyorlardı. 234 

225 Bkz. L Krallar, 14/24, 1 5/ 12. 22/46; iL Krallar. 23/7. 
226 Levililer, 20/ 10. 
227 Levililer. 20/ 10- 13; Yasa'nın Tekran, 22/22-26. 
228 Yasa'nın Tekran. 22/2 1 .  23-24. 
229 Levililer. 20/ 14;  2 1 /9. 
230 Levililer, 19/20-22. 
23 1 Yasa'nın Tekran, 22/23-27. 
232 Yasa'nın Tekran, 22/28. 
233 Levililer, 1 9/20-2 1 .  
234 Buhart, Muhfuibin. 9 ;  Müslim, Hudüd, 6/ 1699; Ebu Davud, Hudüd. 26; 

İbn Mace, Hudüd, 10; Vahidi, Esbab-ı Nüzül. s. 205-207; Süheyli. er-Rav· 
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Yeni Ahit'te de fuhuş için "pornee" (fahişe)235 kavranılan 
kullanılmak üzere fuhşun yasaklandığı, bunlara ilaveten fuh
şu açıkça yeren ifadelerin yer aldığı görülür.236 İsa Mesih'in 
fuhşa düşüp kötü kadınlara kapılanlann manen öldüğünü, 
onlann bir kayıp olduğunu anlatan ifadeleri ve Pavlus'un, 
'"Bedenjuhuş için değil, Rab içindiI", "Yoksafahişeyle birleşe
nin onwıla tek beden olduğwıu bilmiyor muswıuz?', .. Fuhuş
tan kaçının. İnsanın işlediği bütün öbür günahlar bedenin dı
şındadır; ama fuhuş yapan kendi bedenine karşı günah işler." 
ifadeleriyle fuhşu yermesi237 ve yine Matta'nın, " . . .  bir kadına 
şehvetle bakan her adam yüreğinde o kadınla zina etmiş olur." 

şeklinde sürçmelere sebep olan gözü çıkanp atmakla yüküm
lü olduğunu ifade eden sözleri,238 öteden bert zinanın bütün 
toplumlarda tabii ahlakın bir sonucu olarak çirkin kabul edil
diğini gösterir. İncil'de ve Hırtstiyanlann diğer ilk kaynağında 
zina ve fuhşun yasak olduğu belirtilmekle birlikte, cezası ko
nusunda kesin ve açık hükümler yer almamaktadır. 239 Ancak 
Hz. İsa'ya din bilginleri ve Fertsiler tarafından recmedilmek 
üzere getirilen bir kadına O'nun, "İçinizde kim günahsızsa, 
ilk taşı o atsın" dediği ancak kadını yargılamak üzere gelmiş 
olanlann Hz. İsa'yı yalnız bırakmalan üzerine "Ben de seni 
yargılamıyorum . .  Git artık bundan sonra günah işlemer240 

şeklindeki ifadelerinden, Hz. Musa şertatındaki zina cezası 
hükümlerinin devam ettirilip ettirilmediği konusunda bir net
liğin olmadığı anlaşılmaktadır. 

Kendi çağının hem tinselliğini hem te pratik kültürünü 
esas alarak konuşan Allah ve o dönem�n dil ve tahayyülat ka
lıplarında nazil olan Kur'an, Tevrat'ın farklı pasajlarında zina 

du'l·Unuf. c. il. s. 280; İbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 6 19: Makru:i, İmtô.'u'l·Es
mô.', c. XN, s. 83, 89. 

:l35 Matta, 2 1 /3 1 ;  Luka. 1 5/30: 1. KorinUller. 6/ 16: Tümer. "Fuhuş", c. XIII. 
s. 2 1 1 .  

236 Bkz. Luka, 1 5/30; 1 .  KorinUiler, 6/ 13- 18. 
2:11 1. Korintlller, 6/ 1 3, 16, 1 8. 
238 Malta, 5/28-29. 
239 Matta, 5/27-30: Efeslller, 5/3-5: Galatyalılar, 5/ 19-2 1 ;  1. Korinllller, 

5/9- 1 1 ;  6/9, 13 ,  16, 18: 1 0/8. 
:l40 Yuhanna, 8/3-5, 7. 1 1 . 
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edenlere öngörülen öldürme, recm ve yakma gibi unsurlar 
dan bahsetmemiştir. Ancak Medine Yahudilerinin zina eden
leri cezalandırma teamülü Kur'an'da da teşekkül etmiştir. 
Kur'an'da zfuıi ve zfuıiyeye önerilen yüz değnek vurma cezası. 
Tevrat menşeli olmasa da Medine'de egemen olan Yahudilerin 
bir uygulaması olduğu dikkatlerden kaçmamaktadır. Yahu
diler zfuıi ve zfuıiyeye Tevrat'takJ hükümleri uygulamak yeri
ne onları halkın önünde teşhir ederek yüzlerini kararttıkları 
ve yüz celde cezası verdikleri ifade edllir.24 1 Dolayısıyla kendi 
tarihi ve toplumsal kültüriinden bağımsız olmayan Kur'an, 
M Zina eden kadın ve zina eden erkekten her birine yüzer değ 

nek vwun."242 ayetiyle Medine'de Yahudiler tarafından zina 
edene uygulanan sopa cezası teamülünü o günkü toplumla 
rın bir adeti olarak sürdürmüştür. Yahudiler, zina eden kişiyl' 
Tevrat'ta emredilen recm emrini bir zamanlar uygulamışlar
dır. Ancak eşraftan birinin zina etmesi üzerine zamanla bu 
cezayı kaldınp yerine Mtahmim", yani liften örülmüş kamçının 
zifte bulanarak zfuıiye yüz celde vurma ve yüzünü karalayıp 
onu eşeğe ters bindirerek halkın önünde teşhir etme243 ceza -
sını getirmişlerdir. Yine zfuıi ve zciniyeye uygulanacak had
lerde "Mü'minlerden bir topluluk da onların cezalandınlması

na şahit olsun."244 ayetiyle tayin edilen şahitlerin bulundu 
rulması zorunluluğu da Tevrat'ta ve o günkü Medine Yahudi 
uygulamalarında recm cezası uygulanırken önce şahitlerin 
varlığını ve tanıklığını öngören hükmün245 bir devamı niteli
ğindedir. Hadis literatüründe yer alan recm cezasının, İslam'a 
erken dönemde girdiği, bunun Yahudi hukukundan alınmış 
olduğu,246 Kur'an'da olmadığı, bu cezanın Ahd-i Kadim ve 
Ahd-i Cedid'de yer aldığını ve yeniden tahlil edilmesi gerek-

241 Buharı. Hudud. 24; Müslim, Hudud, 6/ 1 699; Ebu Davud. Hudud. 26: 
İbn Mace. Hudud, 1 O; Ateş, CahUiyye ue Ehl-i Kitap ôrf ue Adetleri. s. 444 . 

242 Nur. 33/2. 
243 Ebu Davud. Hudud, 26; Taberi, Cdmiu'l-Beyıln. c. ıv. s. 582. 589. 594 ; 

Süheyli. er-Ravdu'l-Unuf. c. il, s. 280; İbn Kesir, Tefsir, c. !, s. 619;  
Makrizi. imtd'u'l-Esmiı', c. XIV. s. 83, 89; Dlyarbekri. Tdrihu'l-Hamis, c. ı .  
s. 467. 

244 Nur, 24/2. 
245 Yasa'nın Tekran. 17/6-7. 
246 J. Schacht. "Zina", İA. MEB. İstanbul 1 986. c. XIII. s. 571 .  
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Uğini ileri sürenlertn247 kaygılan da dikkate alınırsa Yahudi 
�eleneğinden İslam'a intikal eden muamelat figürleri ve İbra
ni-Arap kültürü sadece vakıayı dikkate alan Kur'an kanalıyla 
değil, büyük oranda hadisler aracılığıyla da taşırunıştır. İşte 
Kur'an'ın zan.tlere önerdiği celde cezasının da özellikle Medi
ne Yahudileri tarafından sonradan icat edilip, uygulanmakta 
olan bir ceza olduğu,248 dolayısıyla o günkü Araplar üzerinde 
medeniyetin etkin tezahürlerine sahip olan Ehli Kitap'ın pek 
çok uygulamasının kendi çağının aynası olan Kur'an'da verili 
hale geldiği, 7. yüzyıla özgü teamüllerin kutsal nassa dönüş
! üğü. Arkoun'un da ifadesiyle gökten yeryüzüne inene kadar 
ıışkın olan vahyin, indikten sonra yatay düzleme mal olup 
larthselleştiği, dünyevi muhtevaya büründüğü görülür.249 

Yine Tevrat'ta hürlere verilen öldürme ve recm cezasının, 
cariye ve onunla zina edene verilmemesi ve bunun yerine zina 
eden şahsın "kefaret" olarak günah takdimesi sunması, yani 
cariyelere hürlere verilen cezadan farklı bir yaptırım uygu
lanması Kur'an tarafından da ipka edilmiştir. Kur'an'da da 
o günkü toplumsal yapının bir etkisi olarak kişinin, mülkJ
yettnde olan cariyeden dilediği şekilde yaralanma hakkının 
olduğuna ve ilişkilerinden dolayı kınanmayacaklanna250 ve 
cariyelerle evlendikten sonra bir fuhuş yaptıklarında da hür
lere verilen cezanın yarısının verilmesine dair ayetler,251 İslam 
öncesi hürler ve köleler sınıfına uygulanan farklı cezai müey
yidelerin bir uzantısı niteliğindedir. 

Lutiliğe (eşcinselltk) gelince, Kur'an'da Lut kavminin yaptı
�ı çirkin işlerden addedilen lutiliğin252 cezası konusunda açık 

:l47 Kaderuddln Ahmed, "Kur'an·ın Muhafazakar ve Liberal Anlaşılması". 
Kur'dn'ın Tarihsel ve Eurerısel Okunu.şu (Telif ve Trc. Mevlüt Uyanık-Kaşif 
Hamdi Okur), Fecr Yay .. Ankara 1997. s. 57-58. 

:l48 İbn Kesir. el·Bidô.ye. c. ili. s. 80-8 1 ;  c. IX, s. 98- 100; İbn Kesir. Tefsir. c. 
ı .  s. 619. 

:l4!l Muhammed Arkoun, el-Fikru'l-İsldm[. Nakd ve İctihiid (Trc ve Ta'I. Haşim 
Sfı.llh). Daru's-Sfıki. 3. Bsk .. Beynıt 1 998, s. 89-9 1 .  

:.mo Nisa, 4/3; Mü'mlnün. 23/6; Ahzfıb. 33/52; Me'fırlc. 70/30. 
:.rn ı Nisa, 4 /25. 
:l!'\2 A'raf. 7 /80-8 1 ;  Hüd. 1 1 /78-79; Hlcr. 15/7 1 ;  Nemi. 27 /54-55; Ankebüt, 

29/28. 
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bir hüküm yer almamaktadır. Ancak Tevrat'ta livata yapaı ı  
kişiye verilen cezanın "idam" olduğu belirtilir. Kur'an'da da 
çeşitli ayetlerin253 lezbiyenlikten, eşcinsellikten bahsettıgl, 
seviciliğin cezasının evlerde hapis, eşcinselllğin cezasının lsı· 
sözlü ve fiili eziyet olduğu şeklinde yorumlar olsa da254 aslın 
da eşcinsel ve homoseksüellerle ilgili Kur'an'ın diğer hadlenlı
olduğu gibi açık ve seçik bir hükmünün olmadığı anlaşılır . 
Fakat Hz. Peygamber'in erkek erkeğe. kadın kadına ilişkidl' ı ı  
bahseden, bunun zina olduğunu ifade eden ve livata yapanıı ı  
öldürülmesini emreden sözlerine ilişkin rivayetler,255 Tevral ' ı a  
yer alan öldürme hükmünün hadisler kanalıyla devam ettiril 
diğini gösterir. 

Kısaca, Kur'an, bizzat kendi söylemi olarak kendinckı ı 
önceki kitapları Tevrat ve İncil'i doğrulamış, Hz. Peygambı·ı 
de Tevrat ve İncil'e uygun şekilde konuşmuş ve onların kt  
taplarındaki bilgilerle örtüşen şeyler söylemiştir. 256 Kur'an 'ı ı ı  
zina konusunda getirmiş olduğu celde cezası, Tevrat ve onuı ı  
devamı olan İncil metnine muvafık olmasa da o dönemde Ml' 
dine'deki Yahudilerin uygulamalarıyla paralellik arz etmek!t
dir. Bu nedenle Kur'an'ın muhtevasına yansıyan buyurular. 
yadsımalar kendi çağının uygulamalarından ve kültüründl'ı ı 
bağımsız değildir. Ancak bütün bunlarla beraber, onun bizi ' 
zinanın çirkin bir fiil olduğuna ve engellenmesi gerektiğim'. 
ona engel olmak için bir tür ceza verilmesine dair bütün çağ 
ve toplumlara taşınabilecek evrensel mesajlar da ihtiva et 
tiğini, dolayısıyla onun evrensel mesajlar içermesiyle kendi 
dönemine ilişkin ceza tatbik usullerini ihtiva etmesinin bir 
birleriyle çelişen iki farklı şey olmadığını teslim etmek gerekir. 
Fazlur Rahman'ın belirttiği gibi, öncelikli olarak şunun tefrik 
edilmesi gerekir: İslam, tamamen Musevi ve Hıristiyanlığıı ı  
etkisinin bir sonucu mu. yoksa temelde Musevi ve Hıristiyan 
lıktan bağımsız fakat onlardan önemli bazı inanç ve teamüller 

253 Nisa. 4/ 1 5- 16. 
254 Reşid Rıza, el-Mendr, c. N, s. 439-440; Hayreddin Karaman vd. ,  Kur'a11 

Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, DİB. Yay . . 2. Bsk., Ankara 2006. c. il, s. 29. 
255 Tlrmlzi. Hudüd. 24; Cassas, Ahkdmu'l-Kur'Cın. c. Ill. s. 342. 
256 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. XII. s. 3 1 3; İbn Kesir, Tefsir, c. il, s. 1 938. 
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ulan doğal bir gelişme midir? Ne yazık ki bazı Hıristiyan ve 
Yııhudi yazarlar, İslam'ın bu iki dinin birinden kaynaklan
ı lıf.tını göstermek için adeta birbirleriyle yarış etmektedirler. 
Son zamanlarda Montgomery Watt, Maurice Gaudefroy De
ıı ıombynes ve özellikle H.A.R. Gibb gibi önemli birkaç Batılı 
hllgin, ikna edici bir tarzda İslam'ın bir yandan kendi ortamı 
l\'lnde Arap geleneği çerçevesinde geliştiğini ispat etmeye ça
lıı;mışlar, diğer yandan bu gelişme içerisinde Hıristiyan ve Ya
lıudi inançların önemli denilebilecek bir kısmının da kabul
lrnllmiş257 olduğunu ileri sürmüşlerdir. Arıcak şunu da ifade 
ı•delim ki Kur'an'ın ahkamı ister Tevrat ve İncil metinleriyle 
isler o dönem Ehli Kitap uygulamalarıyla isterse de cahili
ye Araplarının gelenekleriyle benzeşsin, bu durum onun ne 
i lahi kaynaklı oluşuna ne de kalpleri imanla dolu müminlere 
l ıiitün zamanlarda seslenecek evrensel mesajına asla gölge 
ı 1 iişürmeyecektir. 

B. Cahiliyede ve Kur'an'da İffet, Zina ve Cezası 

ı. iffet 

Cahiliye döneminde her ne kadar çeşitli zina uygulamaları 
vıır olsa da aslında aynı zamanda ifrat derecesinde kadına yö
ııcllk bir namus, iffet anlayışı da vardı. Bu dönemde bir erkekle 
l ılr kadının görüşmeleri yahut konuşmaları namuslarına yöne
lik hemen karalamalara neden olurdu. Hatta doğan çocuğun 
imhaya benzememesi gibi şüpheli durumlarda kadına zina is
ı ındına yönelik dedikodular yapılırdı.258 Bir erkeğin başkasının 
kadınına iffetsiz tavırları kabilesinden hul' edilme sebebi sayı
lırdı. İslam'dan önce Umare b. Velid Mahzumi'nin, gemide Amr 

lı.  As'ın kansına göz dikmesi nedeniyle Amr'ın onu denize attığı, 
yüzerek karaya çıkıp kurtulsa da Arnr'ın kansına göz dikmek 

:.m7 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an. s. 240; Kur'an'ı Yahudi ve Hıris
llyanlıkla ilişkilendiren müsteşrikler. genellikle şu iki gruba aynlır: Ric
hard Beli gibi İslam'ın temel tarihi kaynağının Hıristıyanlık olduğunu ileri 
süren grup: diğeri ise Museviliğin İslam'ın ana kaynağını teşkil ettiğini 
ileri süren C. C. Torrey'ln temsil elliği grup. Bkz. Fazlur Rahman. Ana 
Konulanyla Kur'an, s. 223. 

:.!!'\H lbn 'Aşür. et-Tahrir. c. XVIll, s. 1 58; Karaman vd., Kur'an Yolu. c. IV, s. 
54. 
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gibi bir tür gayri ahlaki davranışından dolayı, Umare'nin, kendi 
kabilesi tarafından hul' edildiği259 rivayetler arasında yer alır. 

Yine Haris b. Nadir'in, MNikahın en kötüsü sırf cinsi müna 
sebet arzusuyla yapılan nikahtır. Ancak bunu şehveti kırmak 
ve kabardığı zaman onu zayıflatmak veya kendisini isteyeı ı 
bir göz sebebiyle töhmet altında kalmamak ve bu sebeple gi'ı 
naha düşmemek, arsızlıkla itham edilmemek ve kötülenmek 
ten kurtulmak maksadıyla evlenen müstesna. Bu durumlar 
da evlenmek daha iyi olup yerilmeye değil, övülmeye layıktır .  
Ancak böyle bir evliliği yapmak mecburiyetinde olan kişi kcı ı 
di mürüvvet ve şerefini korumak maksadıyla hür kadınlarl; ı  
evliliği bırakıp cariyeleri tercih etmemelidir. "260 ifadelerinde·  
olduğu gibi, cahiliye döneminde de kabaran şehvet nedenly 
le zinaya düşmenin ve gözle bakmanın günah sayıldığına, i l  
ham, töhmet ve kınanma vesilesi addedildiğine, dolayısıyla 
kişinin bu durumlara düşmektense evlenmesinin daha iyi 
olacağına dair bu tür telakkiler yer almaktadır. Bu sebepkı ı  
şehvetin esiri olmanın ve bu vesileyle zinaya düşmenin Araµ 
larda kötü bir durum olduğuna, hür kadınlarla evliliğin teşvik 
edildiğine, gözle bakmanın, örtünün/sütrenin (hicab) düşme 
siyle beraber gizli, hileli ani bakışların hoş karşılanmadığı 
na261 şahit oluyoruz. Cahiliye Arapları, nesli korumaya soı ı  
derece önem verirlerdi. B u  nedenle genç erkek ve kızların bir 
birleriyle aşk kuru yapmalarına, gençlerin aşk kuru yaptıkları 
kızla evliliklerine izin vermezler ve bu kızı teşhir ederlerdi. �m 

Hatta bırakın kadınların gözlerini bakışlardan sakındırmayı 
İbn Habib'in, Mekke'de güzelliklerinden dolayı kadınlardaı ı  
korkarak sarıkla yüzlerini sarmalayan, hatta peçe ile örtcı ı 
erkeklerin isimlerini zikretmesi263 aslında cahiliye dönemindı· 
her iki tarafın da birbirlerine bakışlarının mahrem olduğuna 
dair katı telakki ve teamüllerin varlığını ortaya koymaktadır. 

259 İbn İshak, es·Sire. s. 148; Zeydan. Medeniyet·t İsldmiyye Tcirihi. c. iV. � 
34; Sarıcık. Cahiliye Kültürü. s. 228-230. 

260 Bakkal. age., s. 43. 
261 Hac Hasan. age .. s. 1 32; Zenati. en·Nuzümu'l·İctimd'iyye, s. 43; Cewııl 

'Ali. age . . c.  ıv. s. 460; Hufi. el-Mer'e, s. 369. 
262 Ferruh, Tdrihu'l-Edebi'l- 'Arabi. c. 1, s. 6 1 .  
263 İbn Habib, el·Muhabber. s .  231 -232; Cevad 'Ali. age., c. iV, s .  494. 
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Cahiliye Arapları iffete son derece önem verdiklerinden, 
cahiliye şiirtnde iffete övgü çok yaygındır. Berza' b. Adiy el-Ev
"I kendi eşini üzmemek ve komşunun kansını ayartmamakla, 
Antere b. Şeddad da komşunun kansı geçtiğinde gözünü çe
vtmıiş olmasıyla, erkekler savaşa gittiklerinde komşusunun 
meskenine gidip kadınıyla yatrnamakla övünmüştür. 264 Aynı 
"ekilde A'şa. Bahile el-Münteşir b. Vehb gibi kadının örtü
Nünü açmayan. namusuna leke sürmeyen ve iffetinden do
layı gözlerini muhafaza eden erkeklerden, 265 Evs b. Hacer de 
iffetlerinden dolayı lrahkaha ile değil de tebessüm ile gülen 
kadınlardan övgüyle bahsetmiştir. 266 

Bütün bunların ötesinde namus duygusu o kadar aşınya 
varmıştır ki kız çocuklarını kıskanma ve evlilik çağına gelince 
rvlendirmekten çekinme duygulan, iffet ve namus anlayışları 
onlan diri diri toprağa gömme gibi olumsuz sonuçlan da do
ılunnuş idi. 267 Başkalarına karşı kadını koruma vb. nedenler
den dolayı kız çocuklarına karşı öfke besler ve kadını erkek 
l\·ln bir yük addederlerdi.268 Hür kadını kendi ırzlarının ayrıl
mayan parçası olarak kabul ettiklerinden, savaşlarda kadın-

W4 Ebu'I-Abbas Ahmed b. Yahya Sa'leb, Mecdlisu Sa'leb (Şerh ve Tah. Ab
dusselam Muhammed Harun). Daru'l-Me'artf, 2. Bsk., Mısır 1 950, s. 
2 1 0; İbn Abdlrabblh. el- 'İkdu'l-Ferid, c. V, s. ı32; Hac Hasan, age .. s. 96; 
Takküş. age . . s. 193- 194; Hüfi, el-Haydtu'I- 'Arabiyye, s. 361 -362. 

:mı; Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 363. 
:lli6 Evs b. Hacer. Diudn. s. 64; Hüfi. el-Mer'e, s. 361 .  
:lli7 Ebu'l-Abbas Şemsüddin Ahmed b. Muhammed b .  İbrahim b. Ebi Bekr 

İbn Halllkiin. Vefdydtu'l-A'ydn ve Enbdu Ebndi'z-7.emim (Tah. İhsan Ab
bas), Danı Sadr, Beyrut t.y .. c. ı. s. 184 ;  kız çocuklannın diri diri gömül
mesinin nedenlerinden seby (esir) düşme neticesinde onlann namusla
nna ar bulaşacağı telakkileri konusunda bkz. Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. 
V, s. 36 1 ;  İsbahiini, el·Eğdni. c. XIV, s. 7 1 ;  Nüveyri, Nihayetu'l-Erab, c. 
ili.  s. 1 26- 1 27; Efgani, el-İsldm ve'l-Mer'e. s. 22-23; Hüfi. el-Haydtu'l- 'A
rabiyye. s. 225-226. 364; Erham Habbü, age . .  s. 206; Dizire Sekal, 
age . . s. 96: Abdulaziz Salim. age .. s. 449; Zağlül Abdulhamid, age . . s.  
308; Takküş, age . .  s. 188; Hac Hasan. age . .  s. 85-97; Berrü. age . .  s.  
270; Naci Ma"rüf. age., s. 56; cahiliyede akrabalık ve hakları asabe
ye, kişinin erkek akrabalanna dayandığından onlann nazannda erkek 
çocuğun son derece arzu edilir olduğu konusunda bkz. Mahmasani, 
el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 55; Hüfi. el-Mer'e, s. 294-296; Sancık, Cahiliye 
Kültürü. s. 1 38. 

:lliH Ahmed 'Ali, age . .  s. 1 72. 
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larının sebyedilmesi onlar için büyük bir ar kabul edilirdi. ım 

Dolayısıyla cahiliye Araplarında kadının ırzının, can, mal ve 
çocuktan daha önemli olmasından, kabilenin erkekleri gaflet
te iken, düşman kabile kendi kadınlarına saldırıp onları esir 
alır korkusuyla, hezimetleri ırzlarını düşman kabileye mübah 
kılacağı endişesiyle gazve ve harplerde kadınları yanlarına 
alır ve ordunun arkasında tutarlardı. Bu nedenle kadın ve 
kızları düşman kabileye esir olmasın diye savaşta ölürlerdi. 270 

Öyle ki Zikar, Besfıs ve Ficar harplerinin kadın ve kızların ırz 
ve şerefini korumaktan dolayı alevlendiği ifade edillr.271 

Yine kız ve kadınlara yönelik iffet duygularından dolayı . 
iki sevgilinin birbirleriyle buluşmalarına tahammül edemez
lerdi. Hatta Abdullah b. el-Mazrahl'nin, sevgilisiyle buluşuµ 
konuşmasından dolayı, sevgilisinin kardeşi tarafından öldü
ıiildüğü272 rivayetler arasında yer alır. Aynı şekilde cahiliye 
Araplarının kadının namusuna/iffetine son derece düşkün 
olmaları nedeniyle, bir erkeğin her şeyden bahsetmesine izin 
verdikleri halde kadınla ilgili konuşmasına müsaade etmez
lerdi. Kadının iffet ve heybeti onun diğer insanlarla sohbetine 
engel olurdu. Dolayısıyla hiç kimse onunla konuşmaya cüret 
edemezdi. Kadının iffeti, onun en güzel süsüydü. Kendini ko
ruyan iffetli kadın erkeklerin nazarında timsal (meselü'l-a'la) 
idi.273 Münaferetlerinde iffetli olmayı iftihar vesilesi, zinakar 
olmayı alçaklık kabul eder ve fahişelik evlerine gitmemeyi er
keklerin menakıbından addederlerdi. 274 

Dolayısıyla cahiliye hatiplerinin, gözleri bakışlardan ko
rumak için kadınların evlerinin erkeklerin evlerinden uzak
laştırılmasına dair vasiyet niteliğindeki hitabeleri275 ve şair 
Şenfera'nın (ö. 525-550 arası) şiirinde, yüıiirken yerde kay
bolmuş bir şey arıyormuş gibi etrafına bakınmayan ve yere 

269 Takküş. age .. s. 1 77. 
270 Berrü, age . . s. 268. 
27 1 Efgani, el-İsldm ue"l-Mer"e, s. 20; kadının namusuna yönelik saldırının 

harpleri alevlendlrdlğlne daır ayrıca bkz. Hüfi. el-Mer'e, s. 538. 
272 Hac Hasan. age., s. 97; Hüfi, el-Hayô.tu'l- "Arabiyye. s. 365. 
273 Hüfi. el-Mer·e. s. 353-355. 
274 Hüfi. el-Haydtu'l-'Arablyye. s. 368. 
275 Allısi. Bulüğu'l-Erab, c. lll, s. 1 74. 
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bakarak yürüyen,276 Antere'nin beytinde de gözlerini sakın
dıran haya sahibi kadınlardan övgüyle bahseden rivayetler277 
ve iffet sebebiyle gözünü, kendi kadını dışındaki kadınlardan 
çevirmekle nitelenen erkeklerden ve Arapların iffetle iftihar 
ettiklerinden bahsedilınesi,278 Kur'an'ın getirdiği gözlerin ka
dına ve erkeğe bakışlardan sakındınlmasına ve mahremiyet 
ilişkilerine dair ayetlerin, cahiliye Arap iffet telakki formla
nyla paralellik arz ettiğini gözler önüne sermektedir'. Öyle ki 
özellikle de cahiliye Araplarının kadında ahlaki bir meziyet 
olarak gördükleri gözlerini eşleri dışında başka erkeklerden 
sakındırma durumu, cennette mümin erkeklere müjdelenen 
kadın portrelerinde bile yer almıştır. 279 İslam'da da iffeti ko
ruma tedbirlerinden addedilen280 başkalarına ait evlere izin
siz girmeme, gözü bakmaktan koruma, zilletleri koca, baba, 
kocaların babaları, oğullar, kocaların oğulları, kendi kadın
lan. hizmetlerinde bulunan köle ve cariyeler. cinsel arzusu 
kalmamış ve ailede barınan erkekler, cinselliklerinin farkında 
olmayan çocuklar haricinde teşhir etmeme281 vb. hususların 
da cahiliye dönemi namus ve iffet tasavvurları hakkında biz
lere malumat verdiği ve cahiliye Arap toplumuna yönelik ba
diyenin katı mahremiyet tasavvurları ve teamüllerinin izlerini 
taşıdığı görülür. Çünkü cahiliye dönemine ilişkin bize ulaşan 
rivayetlerde, onların ırzlarını korumaya son derece düşkün 
oldukları,282 Arap kabilelerin genç erkeklerle genç kızların bir
likte oturup konuşmalarına müsaade etmedikleri283 ve çoğu 
zaman kadını, erkekten gizlenmesi, saklanması ve örtünmesi 

276 Dabbi. el-Mufaddaliyydt. c. I. s. 200: İsbahani. el-Eğdni. c. XXI . s. 187; 
İsbahani, Muhddardt, c. il. s. 1 36: Hüfi, el-Mer'e, s. 36 1 .  

277 el-Hatib et-Tebrizi, Şerhu Divdnu Antere [Tah. Mecid Tarad], Da-
ru'l-Kltabl'l-'Arabi, Beyrut 1 4 1 2/ 1 992. s. 149: Hüfi. el-Mer'e, s. 36 1 .  

278 Abdulaziz Salim. age., s .  445: Hüfi, el·Haydtu'l- 'Arabiyye, s .  36 1 ,  364. 
279 SaITat. 37/48: Sad. 38/52: Rahman. 55/56. 
280 Karaman vd . .  Kur'an Yolu. c. N. s. 65-69. 
28 1 Nür, 24/27-3 1 .  
282 Yiizlci, age . . s .  14.  
283 Zenali, Nuzumu'l· 'Arab, s. 205-206; Cahız. cahiliye döneminde eşraftan 

olan kadınlann erkeklerle sohbet için birlikte oturduklannı ve bunlann 
birbirlerine bakışlannın ar olmadığını ifade eder. Bkz. Ebü Osman Amr 
b. Bahr el-Cahız. ResdUu'l-Cdhız [Tah. Abdüsselam Muhammed Harun) .  
Mektebetu'l-Haneci, Kahire 1384/ 1964. c. il ,  s. 1 49. 
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gereken bir varlık olarak telakki ettikleri284 ifade edilir. Her nl' 

kadar cahiliye çağı edebiyatında kadına özlem ve aşkı ifadl' 

edenler bulunsa da285 genç erkeklerin genç kızlarla bir arada 

sohbet etmelerine ve aşklarına hoş gözle bakmadıkları, ya 

bancı bir erkeğin kabilenin/ailenin kadınlarından biriyle bir

likte bir arada olmasını örfün, sakıncalı ve cezayı gerektiren 

bir durum olarak vazettiği286 tespit olunur. 

Cahiliye Araplarında ataerkil yapının bir eseri olarak iffet 

ve namus, daha çok, kadında bulunması gereken bir vasıf ad 

dedilmiştir. Erkek zina ettiğinde herhangi bir kınamaya ma 

ruz kalmaz ve bu, onun için bir kusur/ayıp sayılmazdı. Aksim· 

bununla iftihar edilir, bu erkeklikten kabul edilir ve erkekliğin 

bir simgesi olarak görülürdü.287 Bu yüzden o günkü muhatap 

ların tahayyül ve teamülleri üzerinde teşekkül eden Kur'an'da 

da erkekten daha çok, kadının iffetsizliğinden, onun gizli dosl 

tutmasından, kendini teşhir etmesinden, kocasını aldatma 

masından, zinetlerini örtüsüyle gizlemesi ve zina etmemesi gc 
rektiğinden bahsedilmiştir.288 Bu bakımdan Kur'an'da kadını ı ı  

iffetsizliğine yönelik kıssa ve iftiralar yer almasına rağmen, er

keklerin iffetsizliğine dair ayet ve emsaller yer almamıştır. Do
layısıyla kadına ve erkeğe yönelik ataerkil toplumun iffet telak

kileri, Kur'an nazmında tecessüm etmiştir. Amine Vedud'urı 

da belirttiği gibi. vahyin indirildiği zaman ve mekanda kadınla 

ilgili var olan tutumların Kur'an'ın belirli ifadelerinin şekillen

mesinde katkısı olduğunun, Kur'an'ın hitap ettiği meselelerin o 
ortama özgü olduğunun, bu özel durumların Kur'an'ın tüm he
defi olmadığının, tam aksine bunların, yeterli malumata sahip 

olduğumuz takdirde Kur'an'ın gayesini belirlememize yardımcı 

olacak araçlar olduğunun289 farkında olunması gerekir. 

284 Hac Hasan. age .. s. 127. 
285 Haydar Bammat, İsliimiyetin Manevi ve Kültürel Değerleri (çev. Bahadır 

Dülger) , Restmll Posta Mat . .  Ankara 1963, s. 249. 
286 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 206. 
287 Barton, "Marıiage", c. Vlll. s. 470; Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 437-438, 105:  

lmrtü'l-Kays'ın, kız ve kadınlarla serbest ilişkisine dair övgüleri de bunıı 
ortaya koymaktadır. Bkz. İmrtü'l-Kays. Muallakdt. s. 1 9-24, 1 -5. 

288 Bkz. Ahziıb, 33/32-33; Nür, 24/60; Mümtehlne, 60/ 12.  
289 Amine Vedüd, age . . s. 165. 
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2. Zina 

Cahiliye döneminde zina kavramıyla; muhsan erkek ile 
muhsan kadın, yahut muhsan erkek ile bekar bayan veya 
hür bir kadın ile evlenmemiş bekar erkek, yani cariyeler dı
şında kişilerle yapılan zina kastedilirdi. Çünkü o dönemde 
hür ve muhsanlarla değil de cariyelerle yapılan zina ayıp sa
yılmazdı.290 Ev işlerinde istihdam edilen köle ve cartyeler,29 1 
hür statüsünde olmadıklarından dolayı, hür kişi için, ka
çınılması gereken mahrem kabul edilmezlerdi.  Bu nedenle 
Kur'an'ın kadınlarla ilgili iffet telakkilerinin cahiliye Arap 
toplumunun muhayyilesi ve içtimai yapısının izlerini taşıdı
�ı. özellikle de ontolojik olarak hürlerle cariyeler aynı cinsel 
vasıflara sahip olmalarına rağmen, tıpkı cahiliyede olduğu 
�lbi, Kur'an'da da cariye, hür ve evli kadınlar (muhsanat) 
ile ilişkiler tefrik edilmiştir. Bu bağlamda cariyelerle hürle
rin iffetleri, namusları ve cezalan konusunda ayrıma gitme 
tasavvurları, cahiliye toplumunun kültürü olarak Kur'an'da 
da teşekkül etmiş, eşler ve ellerin altında bulunan ne kadar 
<'ariye varsa onlarla ilişkilerinden dolayı kınanmayacaklan 
ifade edilmiştir.292 Dolayısıyla Kur'an pasajlarında yer alan 
pek çok unsurun, nazil olduğu çağın tarihsel ve yerel figürle
riyle süslendiği, Kur'an'ın oluşumunda hitap ettiği Arap top
lumunun genel yapısının, kültürel unsurlarının etkili olduğu 
ı.tözlemlenir. Bundan dolayı Arkoun'un, Kur'an'ın tarihsel, 
antropolojik, teolojik ve felsefi okumalar ile ele ahnması293 ve 
yine Kur'an'ın cahiliye dönemine ait ibadet ve çeşitli muame
lat yapılarının kendine göre meşru kalıplara dökülmesinde 
"semiyotik" ilmin kullanılarak çözümlenmesi gerektiğine dair 
t eklifleri de294 Kur'an'ın bu tabiatını ortaya koymaya yönelik 
t eşebbüsler olsa gerektir. 

:mo Cevad 'Ali. age., c. v. s. 108. 
:.m ı Takküş. age . .  s. 1 72. 
'.l!l2 Nisa. 4/23-24: Mü'minün, 23/5-6. 
:.m:ı Muhammed Arkoun, Kur'an Okumalan (çev. Ahmet Zeki Ünal) . İnsan 

Yay .. İstanbul 1 995, s. 34. 
'.l!l4 Muhammed Arkoun, Tdrihiyyetu'l-Fikri'l- 'Arabi'l-İsldmi (Trc. Haşim Sa

lth), Merkezu'l-İnmfü'l-Kavmi, el-Merkezu's-Sekafi'l-'Arabi. 2. Bsk .. Bey
rut 1 996, s. 102; Ahmet Polat, age., s. 108. 
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Cahiliye Arapları arasında zinayı haram sayan insanlar 
mevcut idi. 295 Evli olan kadının kocası dışında başka bir er 
kekle birlikte olması büyük bir suç, zevcenin kocasına özgi'ı 
olma görevi açısından büyük bir ihlal sayılırdı. Hatta evli olaı ı 
kadının bir erkekle gayri meşru ilişkisi, kocaya kansını boşa -
ma ve kadının ailesinden mehri geri isteme hakkını verirdi .l'"' 
Akitsiz ve hıtbesiz iki cins arasında meydana gelen ilişkilC'r 
zina kabul edilir ve bu tür durumda olan kadına "zaniye'' , 
"baği", "fücire", "ahire", "mufilıire" ve "musafeha" denilir 
di. Meşru evlilik hıtbe için Kur'an'ın da iktibas etmiş oldu 
ğu "nikah", zina için ise "sifah" kavramlarını kullanırlardı .l" 1 

Öyle ki gayri meşru doğan çocuğun kabile geleneğine gön· 
yaşamasına dahi müsaade edilmezdi.298 

Cahiliyede çeşitli şekillerde zina yaygın olsa da aslında 
toplumsal değer olarak Arapların nezdinde çok ayıp ve çirklı ı  
bir fiil olarak kabul edilirdi. 299 Cahiliye Araplarının zinayı çir 
kin bir fiil telakki ettiklerini o dönemde eşlerinden kurtulmak 
yahut onların ailelerinden intikam almak veya eşlerinin ba� 
kalanyla evlenmelerine engel olmak vb. sebeplere bağlı olarak 
kendi kanlarına zina isnadında bulunan kişilerin varlığındaı ı  
anlıyoruz.300 Aynı şekilde Kur'an'ın bize aktardığı kadarıyla o 
dönemde kendi kanlarına yapılan zina isnadında ve ifk hadi 
sesinde münafıkların Hz. Aişe'ye yaptıkları zina iftirasında da 
onlarda bu tutumların varlığını müşahede etmekteyiz. 301 Yin<' 
zinanın cahiliye döneminde çirkin bir fiil olduğu İsaf ve Nal 
le putları ile ilgili rivayet edilen mitolojik türden menkıbelen· 
dahi yansımıştır. Bu menkıbeye göre Kabe'de bulunan bu iki 
putun, Cürhüm kabilesinden İsaf ve Naile adında iki genclı ı  
Kabe'de zina etmelerinden dolayı taş kesilmiş oldukları, in 

295 İbn Habib, el-Muhabber, s. 239, 24 1 ;  Alusi. Bulüğu'l-Emb, c. il .  s. 294 . 
296; Afif b. Ma'dikerb el-Kindi bunlardan blrtydl. Bkz. Bağdadi. Hizdrı•· 

tu "l-Edeb, c. V, s. 330. 
296 Zenati, en·N11Züm11"l-İctimô.'iyye. s. 1 55, 180. 
297 İbn Manzur, Lisdnu'l- 'Amb, c. il. s. 485-486 (s-f-h, mad). 
298 Zenati. en·N11Züm11'l-İctimii'iyye. s. 1 69. 
299 Cevad 'Ali. age . . c. v. s. 1 05. 
300 Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 109. 
30 1 Nur, 24/4 vd. 20. 
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Hanların İsaf b. Bağy ve Naile binti Dik'i zamanla bir vesen 
putu halin·e getirdikleri302 ifade olunur. Dolayısıyla Kur'an'da, 
kadının iffet ve namusundan bahseden ayetler duygu ve dü
şünce olarak cahiliye çağı şairlerinin şiirlerinde yer etmiş303 
ve bu şairler, kadının iffet ve namusunun korunmasını en iyi 
hasletler olarak terennüm etmişlerdir.304 

Bütün bunlarla birlikte, şehir hayatında bunun tersine bir 
durumun varlığını gösteren birçok misalin olduğuna da ta
nıklık ediyoruz. Ebu Cehil'in, Kureyş adına Hazreç'e karşı Evs 
kabilesine yardım karşılığında cariyeler, kızlar ve kadınlarla 
karşılıklı oynaşma teklifinde bulunması,305 Taiflilerin Hz. Pey
�amber'den gayri meşru cinsi ilişkileri yasaklamaması üzerine 
lslam'ı kabul edecekleri şartını ileri sürmeleri306 bunun örnek
lerindendir. Yine cahiliye çağında çarşıda, pazarda kadının ır

zına tecavüz numunelerinden bahsedilmesi,307 bazı kabileler
de örfün, çocuğu olmayan kocaya, çocuk elde etmek için kan
sını bir başka erkekle birlikte oldurma hakkını vermiş olması 
da308 iffete aykırı uygulamaların varlığını ortaya koyar. Benzer 
şekilde şehirlerde, cariyelere para karşılığında fuhuş yaptınl
ınası, 309 Mekke'de Mnikahu'l-biğa" diye bilinen isteyen her ke
sin yanlarına girip para karşılığında zina ettikleri bayrak sahi
bi cariyelerden bahsedilmesi,310 bu zinanın rızaya bağlı olarak 

:102 Kelbi, el·Asndm. s. 34; İbn Hişam. es·Sire, c. ı. s. 84-85; Vahidi, Esbab-ı 
Nüzul s. 50: İbn Kesir. Tefsir. c. I. s. 224; Dtyarbekri. Tdrihu'l-Hamis. c. 
il, s. 96; Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri, s. 70-97; Çağatay. 
Arap Tarihi. s. l 07. 

:103 Cahiliye şairi Hatem et-Taı (ö. 578), "Dünyada meta olarak zina ve içki. 
gelmesin bana yoksa tercih ederim ölümü" ifadelerinde görüldüğü gibi 
zina ve içkiyi kendine haram kılmış ve bunlann ölümden daha kötü şey 
olduğunu ifade etmiştir. bkz. İbn Habib, el-Muhabber. s. 241 .  

304 Bakkal. age . . s. 38. 
:J05 Çağatay, Arap Tarihi, s. 134; Eyup Sabri, Mir'dt't Medine, c. 1, s. 332; 

Bakkal, age . . s. 24 1 :  Sancık, Cahiliye Kültürü., s. 1 53. 
:J06 Hamldullah. İslam Peygamberi, c. I .  s. 532. 
307 Çağatay. Arap TarihL s. 1 35; Bakkal, age .. s. 242. 
:108 Zenati, en-Nuzümu'l-İctima'iyye, s. 1 56. 
:109 Günaltay, "İslarn'dan Önce Araplar Arasında Kadının Durumu", s. 696; 

Bakkal. age .. s. 242. 
3 1 0  Ebü Davud. Talak. 33: İbn Habib. el-Muhabber, s. 340: Taberi, Cd

miu'l-Beyc'in, c. IX, s. 260-262: Alüsi, Buliığu'l-Erab. c. il,  s. 4-5: Günal
tay, "İslarn'dan Önce Araplar Arasında Kadının Durumu" s. 703: Bakkal, 
age . . s. 45. 
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dinar, dirhem, bir metal alet yahut dokuma bir kumaş veya yl 
yecek vb. şeyler karşılığında31 1  şehir, köy ve ticaret yollarında 
"mevahir" denilen evlerde yapıldığının kayıtlara geçmiş olması 
da312 aynı şekilde bunun örneklerini teşkil eder. Yine cahiliyı· 
döneminde cariye sahipleri, cariyeden doğacak çocuk karşılı 
ğında fidye almak için cariyeleri başkasından hamile kalmaya 
zorlayıp dövdüklerine,313 zina neticesinde cariyelerden doğa ı ı  
çocukları sahiplerinin satarak yahut çalıştırarak güzel bir t 1 
cari kazanç sağladıklarına314 ve hatta bu kadınlan pazarlayan 
erkeklere "kavvad" ve kadınlara da "kavvade" denildiğine vı· 
bu kiyade konusunda darb-ı mesellerin irad edildiğine315 dair 
malumatlar da o dönemde iffete aykın davranışların varlığı 
nı ortaya koymaktadır. Dolayısıyla cariyelerini para karşılığı 
fuhşa zorlayan bazı kişiler hakkında Nur, 24/33. ayetin nazil 
olduğunun,316 Nur, 24/3'te tasviri mahiyette yer alan ayetle 
rin, Mekke ve Medine'de zina eden 'alem sahibi cariyeler/ka
dınlar ve onlarla evlenmek isteyen mümin erkekler hakkında 
nazil olduğunun rivayet edilmesi de317 bunların varlığını teyit 
etmektedir. Cahiliyede zina için özellikle de hür kadınlanı ı 
gizli dostluklar kurduklarının,318 zina,319 fuhuş320 ve sifahın:1� 1 

mevcut olduğunun ve pek çok ayetin bu kavramlara atıfta 
bulunduğunun322 ifade edilmesi de o dönemde ırz ve namusa 
düşkünlük anlayış örneklerine aykırı tasavvur ve teamülleriıı 
varlığını gözler önüne sermektedir. 

3 1 1 Cevad "Ali, age., c. V, s. 107. 
3 1 2  Taberi. Cdmiu'l-Beydn, c. IX, s. 262; Vahidi, Esbab-ı Nüzül, s. 354; Cevad 

'Ali, age., c. V, s. 108. 
3 13  Taberi, Cdmtu"l-Beydn, c. IX, s. 3 19. 
3 1 4  Cevad 'Ali, age., c. V. s. 107. 
3 1 5  İbn Kuteybe. 'Uyünu'l-Ahbdr. c. IV, s. 102- 103; Nebi Bozkurt, "Fuhuş". 

DİA. İstanbul 1 996, c. xııı. s. 2 12. 
316 Taberi. Cdmiu"l-Beydn.. c. IX. s. 3 1 8-31 9; Vahidi, Esbab-ı NüzüL s. 365-

366. 
3 1 7  Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. IX, s. 260-263; Vahidi, Esbab-ı NüzüL s. 353-

354; Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 106. 
3 18  Cevad 'Ali, age., c. V, s. 1 10- 1 1 1 .  
3 1 9  İsra, 1 7  /32: Nür, 24/2-3; Mümtehine. 60/ 12; Furkan, 25/68. 
320 Nisa, 4/ 15- 1 9, 22; Ahzab, 33/30; Talak, 65/ l :  A'raf. 7 /28; Bakara. 

2/ 169: En'am, 6/ 1 5 1 .  33. 
321 Nisa, 4/24-25; Maide, 5/5. 

· 322 Ahmed 'Ali. age . .  s. 1 84-185. 
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Birbirine zıt bütün bu adetlerle birlikte, cahiliye döne
minde asil ve zengin kimselerin kız ve kadınlarının asil bir 
�ahsiyete malik olup itibarlı oldukları,323 hürlerin zinaya yak
laşmadıkları, 324 zina etmelerinin çirkin ve ayıp karşılandığı 
�örülür. Biat ayetinde Kureyşli kadın Hind binti Utbe'nin, Hz. 
Peygamber'den biat alırken "zina etmemek"325 ifadesini du
yunca hür kadınlar da mı zina ediyor şeklinde şaşkınlığını 
dile getirmiş olması da326 bu hususu teyit etmektedir. Dola
yısıyla evlilik dışı, karşılıklı rızaya bağlı cinsel ilişkinin (sifah) 
hütün Araplarda değil, bazı Arap kabilelerinde suç sayılma
ılığı, bunun bazı Arap kabilelerine özgü olduğu anlaşılır. Bu 
ilişkiye müsamaha gösteren kabilelerin de muhtemelen do
�an çocukların anne ve onun cemaatine nispet edildiği Arap 
Yanmadası'nın güneyinde bulunan bazı anaerkil kabileler327 
yahut zina yapan bu kadınların (beğaya) cariyeler olduğu, 
Kureyş'ten ve katıksız Araplardan olmadıkları328 ifade edilebi
lir. Çünkü Alüsi'nin de ifade ettiği gibi, Araplar, genel olarak 
lı.zet, ırz ve namusun korunması işini her şeyin üstünde tu
l.ar, başka hiçbir şeyin korunması konusunda bu derece titiz 
ve şiddetli davranmazlardı. Bu değerlerin korunmasında can
larını dahi hiçe sayıp bu uğurda canlarını seve seve vermişler 
hatta şehirlerde izzet ve iffet duygusunun azalması nedeniyle 
badiyede yaşamayı tercih etmişlerdir.329 

Kısaca Kur'an'da, zinaya yaklaşılmamasını, onun çirkin 
ve kötü bir iş olduğunu,330 müminlerin iffetli olmalarını, zina 

etmemelerini, gizli dost tutmamalarını,331 gözlerini haramdan 
sakındırmalarını, kadının örtünerek erkekten gizlenmesi, 

:123 Çağatay. Arap Tarihi, s. 135. 
:124 Cevad 'Ali. age . . c. v. s.  105. 
:125 Mümtehtne. 60/ 12 .  
:126 Taberi, Tarih, c.  ı ı ı .  s. 1 2 1 :  Taberi, Cô.miu'l-Beyô.n. c.  xıı. s. 74: SU.heyli, 

er-Ravdu'l-Unuf. c. iV, s. l l4; Kurtubi, el-Cô.mi', c. V, s. 1 26. 
:127 Zenati, Nuzwnu'l- 'Arab, s. 199: aynca cahiliye dönemınde anaerkil bazı 

kabileler konusunda geniş bilgi için bkz. Zenati, Nuzumu'l-'Arab. s. 245-
248. 

:128 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 5: Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 1 05. 
:129 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 1 ,  s. 107. 
:130 İsra. 1 7  /32. 
:13 1 Nisa, 4/24-25: Mfilde, 5/5: Mümtehine, 60/ 12 .  
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tahrik edici bir biçimde giyinmemesi ve erkeğin cinsi duygu -
tarını uyandıracak şekilde yürümemesi gerektiğini ifade eden 
ahkam, adet ve ahlakın332 aslında -her ne kadar fıili olarak 
bazı zina örnekleri olsa da- bir duygu, düşünce, değer ve tea
mül olarak bu iffet formlarının cahiliye döneminde de mevcut 
olduğunu görürüz. 

3. Zinanın Cezası 

a. Şahitlerin Tanıklığı 

Cahiliye döneminde alışveriş, borçlanma, nikah, boşama. 
bir adamın kendi ailesi yahut kabilesinden hul' edilmesi vb. 
içtimai ve iktisadi pek çok alanda şahit kullanıldığı bize ula -
şan malumat arasındadır. O açıdan cahiliye Arapları zina gibi 
suçların ispatında da şahitler kullanmaktaydılar. Çünkü tıp
kı modern hukuk devletlerinde olduğu gibi, cahiliye Arapla
rında da beraeti zimmet, yani kişinin suçu ispat edilmedikçe 
suçsuz olduğu esas kabul edilirdi. 

Kur'an'da zina fiilini ispat etmeye yönelik dört şahit geti 
rilmesi emredilmiştir.333 Ancak bunların adedinin dört olduğu 
konusunda Mekkelilerde bir bilgiye rastlamasak da müfessir
ler, zinaya dört adil şahit getirmenin, Tevrat ve İncil'de sabit 
bir hüküm olduğunu ifade etmişlerdir. Medineli Yahudiler. 
Hz. Peygamber'e getirdikleri zina eden iki kişi hakkında Hz. 
Peygamber'in, onlara bunun Tevrat'taki hükmünü sorması 
üzerine dört şahidin ikrarıyla recmedilirler şeklinde cevap 
vermişlerdir.334 Yine .Tevrat ve Medine Yahudilerinin uygu
lamalarında recm cezasının uygulanması için dört şahidin 
zina fiilini görmesi gerektiği hadis ve tefsir kaynaklarında 
geçen nakiller arasında yer almıştır. 335 Bütün bu rivayetler, 
Kur'an'ın zina isnadı konusunda şahitlerin getirilmesi ve dört 
şahit kaydının da cahiliye dönemi uygulamalarının uzantısı 

332 Nur, 24/30-3 1 .  
333 Nisa. 4/ 15:  Nur. 24/4, 1 3. 
334 lbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'ôn, c. I. s. 341 -342: Kurtubi, el-Cdmi', c. V. s. 

88: İbn Kesir, Tefsir. c. !, s. 620. 
335 Ebu Davud, Hudud, 26: İbn Kesir. Tefsir. c. I. s. 620: Makrizi, İmtd'u'l-Es

md', c. XIV. s. 87. 
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olduğunu ve bunun Medineli Yahudi ve Araplar tarafından 
bilindiğini gösterir. 

Dolayısıyla çağımızda vakıi Kur'an okumalarını336 merkeze 
nlan çağdaş alimlerin, zina eden kadına dört şahit getirme 
ilkesinin, duvar, engel ve odaların olmadığı bedevi toplum ya
pısıyla ilişkili olduğu. muasır kent şartlarında zina fiiline dört 
insanın şahitliğinin makul olamayacağını337 ısrarla vurgula
maları da dört şahit getirmenin de o günkü toplumun içtimai 
yapısıyla ve toplumsal teamüllerle bağlanWı tarihsel bir hü
küm olduğunu dolaylı yönden ifade etmektedir. 

b. Recm 

Cahiliye Arap toplumunda zinaya ilişkin cezalar da mevcut 
idi. Her ne kadar zina yapan kadın ve erkeğe ceza verildiğine 
dair örneklere rastlanmadığı338 ifade edilse de İslam öncesi 
Araplarda zina. sifah, gasp. herhangi bir kadının huzurunda 
erkeğin çıplak olması, kadının örtüsünü açmak, başkasının 
:1.evcesini öpmek, bir adamın aşiret kadınlarından birinin pe
şini bırakmaması ve ona yapışması gibi ırz ve şerefe ilişkin 
suçlara ceza verme örfünün cari olduğu339 görülmektedir. 
Kız ve kadınların iffetlerine düşkün oldukları belirtilen Kuzey 
Araplarında (Hicaz) kadın ile erkek arasında meydana gelen 
cinsel ilişkiyi cezalandıran bir örf cari idi. 340 

Alüsi, cahiliye Araplarında muhsan ve muhsanenin işle
diği zina suçu cezasının recm olduğunu34ı ifade eder. Cevad 
Ali de cahiliye Araplarında evliliğe hıyanetin zina sayıldığını, 

:1:16 Vakıi yorum; metnin arkasındaki hedefleri, maksatları ortaya çıkarmaya 
çalışan, metnin kendisine karışıp onunla bütünleşmek durumunda oldu
ğu dış realiteyi, beşeri vakıa ve oluş ufkunu gözeten, metnin içinde oluş
tuğu tarihsel, kültürel. toplumsal bağlan dikkate alan tarihsel anlama ve 
yorumlama biçimidir. Bkz. Mevlüt Erten, "Kur'an ve Yorum", GÜİFD, Yıl: 
2. Cilt: il ,  Sayı: 4, Ocak 2013, s. 13. 

:1 :17 Muhammed Abid el-Cablri. Vichetu Nazar nahve İ'tıdeti Biniii Kada-
ye'l-Fikri'l- 'Arabiyyi'l-MuCısır, el-Merkezu's-Sekafiyyi'l-'Arabi, Beyrut 
1992, s. 63. 

:1:18 Bakkal, age . . s.  244. 
:ı:i9 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 1 9 1 .  
:140 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 1 99-200. 
;14 1 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 292. 
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şiddetli cezayı gerektirdiğini, bunun cezasının da ölüm oldu 
ğunu, cahiliyeye ait bir müeyyide olmasının uzak bir ihtimal 
olmadığını ve zina edenlere İslam'da da bu cezanın verildiğini. 
cahiliye döneminde var olup da İslam'ın kabul ettiği ahkamı ı ı  
içinde yer aldığını342 belirtir. O bakımdan, hadisler kanalıyla 
İslam hukukuna giren recmin de Kaffal'ın belirttiği gibi, onla 
nn bildikleri ve dillerine doladıklan343 muameleler türünden 
olduğunu görüyoruz. Çünkü her ne kadar recm Kur'an'da yer 
almasa da cahiliye döneminde bu cezanın bilinir olduğunu .  
müşriklerin zina karşılığında olmasa da farklı bir suçtan do 
layı Abdullah b. Tank'ı recmederek öldürdükleri, 344 cahiliyede·  
recmi uygulayan ilk kişinin Rebi' b. Hidan olduğu ve İslam'ı ı ı  
bunu kabul ederek muhsana uyguladığına345 tanıklık ediyo 
ruz. Ancak o dönemde Arapların bu cezaya çok az başvurduk 
lannı ve bu cezayı Araplarda alışılagelen öldürme türlerindcıı  
addetmenin zor olduğunu da346 kabul etmek gerekir. İslam 
öncesi Araplarda kadın kocasına özgü ve onun mülkü kabul 
edildiğinden, onun aldatması büyük bir ihanet kabul edilir 
di.347 Bir adamın başkasının hanımı ile zina etmesini, adam ı ı ı  
kansı üzerindeki hakkına tecavüz, kocasına açık bir ihanet 
olarak görürlerdi. Bundan dolayı zani, kadınla yakalandı 
ğı anda bazen öldürülme cezası verirler, bazen de öldürme 
yerine kadının kocasına bir bedel vermesini öngörürlerdi.'MH 
İslam öncesi Araplar kanlarını başka bir erkekle yatakta ya -
kaladıklannda genellikle kadını öldürmezlerdi. Bu da zinayı. 
kansının hıyaneti olarak algılamaktan daha çok, yabancı er 
keğin bir tecavüzü olarak görmelerinden kaynaklanmaktaydı .  
Ancak kocanın, bazen her ikisini d e  yatakta gördüğünde öl-

342 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 437: Recm; "Muhsan olan zan! ile muhsane bu 
lunan zanlyeyl vechi mahsus üzere taşlayarak öldürmek" şeklinde İslaı ı ı  
hukukunda da yer almıştır. Bkz. Bilmen, age., c. III, s. 2 1 .  

343 KafTal. Mehô.sin. s .  553. 
344 İbn Sa'd, et-Tabakt'it, c. il. s. 55-56; İbn Abdllber, el-İsti't'ib, c. III. s. 92!J: 

Makrizi, İmtt'i'u'l-Esmô.', c. I. s. 1 86: c. XIII. s. 275. 
345 Kalkaşendi, Subhu'l-A'şt'i. c. 1. s. 495. 
346 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 457. 
347 Edib Selame. age . . s. 46. 
348 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab. s. 193 vd. 1 96. 
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dürdüğü de vaki olurdu.349 Bütün bunlarla beraber, Araplar, 
öldürülmekten kurtulan zevceye, erkeği karısıyla muaşeret
len menetme, kansını tedip etme, dövme, hapsetme daha da 
olmaz ise boşama gibi cezalar tayin ederlerdi.350 

Dolayısıyla Kur'an'da serkeşlik yapan kadınlan kocala
rının yetki ve mülkiyetinde, öğüt verme, yataktan uzaklaş
! ı rma, dövme, daha da olmaz ise boşama şeklinde kocalan 
tarafından kadına yapılması öngörülen cezai yaptınmlar,35ı 
lslam öncesi cahiliye Arap toplumunda serkeşlik yapan kadı
na kocanın yetkisinde cari olan tedip ve ceza biçimlerinin bir 
devamı niteliğindedir. Bütün bunlar, Kur'an'ın, zinaya ilişkin 
l <'dip ve ceza usullerinin de vakıaya bağlı olarak teşekkül etti
jlini, o toplumun bildikleri şekil ve muhtevalarla indirildiğini, 
Kur'an'ın Arap kültür kalıplarında mahalli çözümler getirdi
jllni, o toplumun sosyal yapısını dikkate aldığını, nazil olduğu 
dönemdeki olguların durumuna göre şekillendiğini gösterir. 
Muhtemelen henüz yerleşik hayata geçmemiş, içtimai gelişi
mini tamamlayamamış ve cezalarda karşıdakine darbe vu 

rucu, caydırıcı bir güç olarak sopa, taş ve kırbaç gibi ilkel 
ııletlerin kullanıldığı bir toplumsal yapıda, cezayı uygulama 
ıılctinin ya da ceza formunun sopa olması, herhalde dinin zi
naya engel olma tümel evrensel ilkelerinin tatbikini o dönem
de kolaylaştırıcı olsa gerektir. 352 

c. Celde 

İslam öncesinden Kur'an'a yansıyan cezalardan biri de 
ı ·cldedir.353 Bu cezanın cahiliye döneminde bilinir olduğunu, 
özellikle de şehirde yerleşik hayatta olanların celde cezası 

:M9 Zenati. Nuzumu'l-'Arab, s. 197. 
:ırıo Zenati, Nuzumu'l-'Arab, s. 198. 
:m ı Nisa. 4/34. 
:152 Dindi, "agm.", s. 20. 
:ır;:ı Celd. lugatta dert üzerine vurmaktır. Her bir vuruşa "celde" denir. Dert 

ile yani kamçı gibi deriden yapılmış bir şey ile vurmak manasına da gelir. 
İslam hukukunda terim olarak celd: "evli olmayan mükellef zani veya 
zanlyenln muayyen uzuvlanna özel bir tarzda değnek veya kamçı ile vur
maktır." Bu ceza, suçlunun cildi, yani derisi üzerine tatbik edildiği cihetle 
"celde" adını almıştır. Bkz. Bilmen. age., c. ili. s. 10.  
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verdiklerini ve bu cezanın Güney Araplarının kitabelerindı· 
de yer aldığını ve asayla elli celde vurulduğunu354 göıiiyoruz. 
Aynı şekilde sahabeden rivayet edilen aşağıdaki haber dı· 
bunu desteklemektedir: Cahiliye döneminde bedevinin karı · 
sıyla zina eden bir adamın oğlunu kurtannak için zina suçı ı 
karşılığında babasına "yüz koyun" ve "bir hizmetçi" verdirmek 
suretiyle zina edeni kurtannışlardır. Daha sonra ilim sahiple · 
ri zina eden erkeğe "yüz celde" ve "bir yıl sürgün", kadına is<" 
muhsan olmasından dolayı "recm" cezası gerektiğini hükrn<' 
bağlamışlardır. Ancak Hz. Peygamber'den bu konuda Allah'ı ı ı  
kitabına göre bir hüküm vermesi talep edilince o ,  yüz koyuı ı  
ve hizmetçi hükmünü kaldırarak bu adamın oğluna yüz cel 
de ve bir yıl sürgün, kadına ise recm cezası gerektiğini ifad<' 
etrniştir.355 Bu rivayet, zina suçu karşılığında fidye almanıı ı  
veya hem fidye alıp hem sürgün etmenin ve yüz celdenin ca 
biliye döneminde zinaya verilen cezalar arasında yer aldığını 
açıkça gözler önüne sermektedir.356 

Suçlulara tazir ve celde hadleri uygulamak, cahiliye hu · 
kukunun vermiş olduğu cezalardandı. Celdenin sadece ağır 
suçlara değil, anne ve babanın yahut cahiliye kültüıiinün ta 
yin ettiği velinin emirlerine uymama, sövme, insanlarla mü · 
nakaşa etme vb. başkasına karşı haddi aşrnalara da357 hatta 
bazen misafire kusur eden kabile üyelerine de celde cezası:ı: ... 
verilmekteydi. Daha önce de temas ettiğimiz gibi cahiliye dö 
neminde babanın, evlatları tedip etme ve anlan cezalandır 
ma, kız evlatlarını gömme, erkek çocuklarını Tann'ya kurbaı ı 
etme ve çocuğunu katletme gibi yetkileri, örfün kendisim· 
vermiş olduğu bir hak olarak telakki edilirdi. 359 Bu yüzdeı ı 
cahiliye döneminde ana ve babanın emirlerine muhalif olmak 

354 Cevad 'Ali, age., c. V. s. 460. 
355 Buhii.ıi, Eyrniin ve Nüzür. 2: Muhiirlbin, 1 5, 19. 24; Müslim. Hudiıc l .  

5/ 1697; i .  Malik, Hudiıd, 6; Cassas, Alıkiimu'l-Kur'dn. c. 1 1 1 .  s. 335; Kas 
talliini, İrşadu's-Siiri. c. X, s. 1 7- 18:  Cevad 'Ali, age., c. V, s. 108; Zenat ı .  
Nu.zumu'l- 'Arab, s. 196. 

356 Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 108. 
357 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 452. 
358 Zenati, en-Nu.zümu'l-İctimD'iyye, s. 32. 
359 Zenati, Nu.zumu'l- 'Arab, s. 1 80; aynca bkz. Zenati, en-Nu.zümu'l-İctimD'ly 

ye. s. 1 66- 1 75. 
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HUÇ sayılmıştır. Hatta Hars b. Ka'b el-Mezhaci gibi cahiliye 
hatiplerinin söylevlerinde ana babaya asi olmanın, kişiye çi
lell bir yaşamı getireceğine, haneyi yok edip, beldeyi harap 
edeceğine dik.kat çekilmiştir. 360 Dolayısıyla indiği toplumu
nun kültürüyle diyalektik ilişki içinde olan Kur'an'a pek çok 
cahiliye tasavvur ve teamülü intikal etmiştir. Çeşitli nedenle
re bağlı olarak var olan bu değerler sisteminin, Kur'an'da ana 
babaya itaati emreden ve onlara "üf' bile demeyi yasaklayan 
uyetlere yansıdığı müşahede edilir. 361 Aslında çocukların ana 
ve babaya itaat/saygı zorunluluğu İbrani kültürde de362 hatta 
hu kültürün bir uzantısı olan İsevi öğretide de mevcuttur. 363 

Cahiliye toplumunun tasavvur ve muamelat kalıpları için
de hitap eden Kur'an, zinayı çirkin ve kötü bir davranış ola
nık yasaklamıştır.364 Bu fiili yapanlara "Zina eden kadın ve 

zina eden erkekten her birine yüzer değnek vurun. Allah'a ve 

cılıiret gününe inanıyorsanız, Allah'ın dini(nin koymuş olduğu 

lıükmü uygulama) konusunda onlara acıyacağınız tutmasın. 

Mii'minlerden bir topluluk da onların cezalandınlmasına şahit 

olsun."365 ayetinde ifade edildiği gibi yüzer celde (sopa) vurul
ması öngörülmüştür. Yüz celde tahdidi Kur'an orijinli gibi gö
zükse de Kur'an'ın zinakarları teşhir ederek ve şahitler huzu
runda celde cezası hükmü, İslam öncesi Medine toplumunda 
uygulanmaktaydı. Hatta Taberi'nin yüz celdenin yahut rec
min, Hz. Musa'nın İsrailoğullanndan bekar ve evli zinakar
lııra uyguladığı ceza biçimlerinden olduğuna dair nakilleri, 366 
l iz. Eyyub'un, çeşitli nedenlerden dolayı hanımına yüz celde 
vurmaya yemin ettiğine, hurma dalı, değneği ve çubuklarıyla 
yüz celde vurduğuna dair rivayetleri367 ve yine Cevad Ali'nin 

:u;o Alılsi. Bulüğu"l-Erab. c. 111. s. 165. 
: if i l  İsra. 1 7/23-25; Ankebılt, 29/8; Lokman, 3 1 / 14- 15;  Ahkaf. 46/ 15.  
: ll i:l Çıkış. 20/ 1 2: Levtlller. 20/9: Seydişehri, Hukuk Tarih� s. 1 44. 
: ın:ı Efeslller, 6/2-3; il.  Timoteos, 2/2-5. 
:lfi4 İsra. 1 7/32: Nisa. 4/24-25; Miilde. 5/5: Mümtehlne. 60/ 12. 
:lliıl Nılr. 24/2. 
:Ui6 Taberi. Tdrih. c. ı. s. 232. 
:1117 Sad. 38/44; Taberi. Cdmiu'l-Beydn, c. X, s. 59 1 ;  Zemahşeri. el-Keşşaf. c. 

iV, s. 94; İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. iV, s. 5 1 ;  Razi, et-Tefsiru'l-Ke
bir, c. ıx. s. 399; İbn Kesir, Tefsir, c. il,  s. 16 10. 
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de celde cezasının cahiliye ehli, özellikle de hazari olanları ta 
rafından bilindiğine, Güney Arapları kitabelerinde işaret edi l 
diğine dair ifadeleri,368 aslında bu ceza usulünün daha eski
lere dayandığının ve Kur'an'ın bu ceza biçiminin ibda ve inşa 
mahiyetinde bir ahkam olmadığının bir ifadesi olsa gerektir. 
Dolayısıyla da celde sayısı olarak kesin söyleyemesek de fomı 
olarak şahitler huzurunda (taife) teşhir ve sopa (celde) mua
melatının muhtemelen köklerinin çok eskilere dayandığı, ca -
hiliye kültürü olarak Kur'an'da da yer aldığı ve Kur'an'ın on 
ların içtimai, fikri, kültürel yapılarına paralel alışageldikleri 
muamelat türünden cezalar vazettiği görülür. Hatta Kaffal'ın. 
Kur'an'da zinakarlara ceza olarak verilen "yüz celde"deki yüz 
sayısının Araplarda çokluk ifade ettiğine, çokluk için kullanıl 
dığına dair cezadaki bu sayıyı Arapların itikat ve adetleriyle 
ilişkilendirmesi369 ve yine müşriklerin, putperestliği terk ede 
rek İslam'ı kabul eden Ayyaş b. Ebi Rabia'yı Medine'de sul 
bedip yüz değnek vurdukları rivayetleri de370 bu düşüncemizi 
teyit eder. 

Kur'an'ın zina konusunda cahiliye döneminden farklı ola
rak getirdiği37 1 en önemli değişim, "Namuslu kadınlara zinu 

isnat edip sonra da dört şahit getiremeyenlere seksen değnek 

vurun. Artık onlann şahitliğini asla kabul etmeyin . . .  "372 ayetin -
de de temas edildiği gibi, namuslu ve hür kadınlara zina iftira
sında bulunanlara haddi kazf olarak seksen sopa vurulması 
ve bunların şahitliklerinin artık kabul edilmemesidir. Ancak 
cahiliyede uygulanmış bir ceza biçimine rastlamadığımızdan 
dolayı, haddi kazfe, Kur'an'ın ibtidaen vazı olarak baksak da 
Taberi'nin, Hz. Musa'nın, İsrailoğullarından muhsan kadınla
ra iftira edenlere seksen sopa celde cezası verdiğine dair riva
yetleri,373 bu uygulamanın da İbrani-Arap geleneğinde bilinir 
olduğu ihtimalini artırmaktadır. Bütün bunlarla beraber, bu 

368 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 459-460. 
369 KaJTfil. Mehôsin, s. 555. 
370 Vahidi, Esbab-ı Nüzül. s. 1 77. 
37 1 Bakkal, age .. s. 249. 
372 Nüı-, 24/4. 
373 Taberi, Tdrih, c. I .  s. 232. 
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ııhkam, cahiliye Arabının muhsan (hür) kadın telakkileriyle 
ele ilişkilidir. Şöyle ki Takkuş'un da ifade ettiği gibi. Araplar, 
hür kadını kendi ırzlarının ayrılmayan parçası olarak kabul 
ederlerdi. 374 Dolayısıyla bu hükmün de cahiliye döneminde 
iffet konusunda hür ve cariyeleri birbirinden ayırt eden, if
fetsizliği hür için ayıp, cariye için mübah gören Arap anlayı
şı ile bağlantılı olduğu görülür. Çünkü gerek ayeti kerimede 
�erekse de İslam hukukunda muhsan ve muhsanenin hür 
kişiyi ifade ettiği,375 bu cezanın hür, akil, baliğ, Müslüman ve 
sahih nikahla evli olan "muhsan" erkek ve "muhsan" kadınla
ra yönelik iftirada bulunan şahıslara verileceği, hürlere zina 
iftirasında bulunan kölelere ise selef alimleri ve fakihlerin ço
�unluğu tarafından zina eden cariyelerin haddinin hürlerin
kinin yarısı olduğunu ifade eden ayete376 kıyasla kırk sopa 
vurulacağı beyan edilmiştir. 377 

Cahiliye Araplarının zina telakkileri ve cezalarında da 
hürlerle kölelerin hukuku birbirlerinden farklıydı. Kölelerin 
işlemiş olduğu zina suçu cezası hürlerin yansıdır şeklinde 
hadislerde de yer etmiş olan bu cahiliye ceza hukuku,378 "Ev

lendikten sonra bir fuhuş yaparlarsa, onlara hür kadınlann 

cezasımn yarısı uygulanır . . .  "379 ayetiyle içinde bulunduğu top
lumsal tabakalara öngörülen ceza biçimi olarak Kur'an'da da 
teşekkül etmiştir. Çünkü, cahiliye ehlinin cezalandırdıkları 
zina, hür ve muhsan bir kadının, kocasının bilgisi olmadan 
yabancı bir adamla birlikteliğini ifade ederdi. Bunu bir hıya
net sayar ve dolayısıyla da ayıplayıp kınarlardı. Ancak cariye 
için durum bundan farklıydı. Eğer efendisi biliyorsa ve onun 
emri dahilinde ise cariyenin zina etmesi ayıp sayılmazdı. 380 
Hatta o dönemde kölelerle evlenmeyi zül telakki eder, evlilikte 
denkliği şart koşar ve iffetli olanın facir ile evlenmesini uygun 

:174 Takküş, age., s. 1 77. 
:175 Bilmen. age . . c. III. s. 20. 
:176 Nisa, 4/25. 
:177 Cassas, Ahkdmu'l·Kur"{ın, c. III. s. 348, 350. 
:178 Buhari. Diyat. 24. dipnot; Müslim, Hudüd, 6/ 1 703. dipnot. 
:179 Nisa. 4/25. 
:180 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 438. 
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görmezlerdi.381 Kays b. Zühey el-Absi gibi cahiliye hatipleri 
nin söylevlerinde, kendileriyle denk olmayan erkeklerle ev 
lendirilen kadınların kabirlerinin, onların nikah ve evlerinden 
daha hayırlı olduğu ifade edilrniştir.382 Aynı şekilde Zürare h. 

Udüs'ün oğul ve torunlarına vasiyetinde de kadınlan keneli 
lerine denk erkeklerle evlendirmeleri, aksi taktirde kadınlar 
konusunda ölümü beklemeleri gerektiği şeklinde benzeri yar 
gılar yer almaktadır.383 Bundan dolayı, cariye ile evliliği zi'ıl 
addeden cahiliye Araplannın384 içtimai ve iktisadi yapılannı ı ı  
üretmiş olduğu b u  yargılar, "Bu (cari.ye ile evlenme izni), içi 

nizden günaha düşmekten korkanlar içindir."385 ayetiyle blı 
evlenme hükmü olarak Kur'an'a da intikal etmiştir. Yine ca 
hiliyede iffetli olan iffetliye, facir olan facire denktir kanunu .  
"Zina eden erkek ancak zina eden veya Allah'a ortak koşan hlı 
kadınla evlenebilir."386 şeklinde cahiliye Arap evlilik tasavvurı ı 
olarak Kur'an'da da tasviri bir dille resmedilmiştir. Kur'an . 
gerek müminlerden gerekse de Ehli Kitap'tan kendileriyle ev 
lenilmesinin helal olduğunu bildirdiği kadınlarla evlilikte lf 
fetli olma kaydı koymuştur.387 

d. Hapis 

Cahiliye döneminde her ne kadar çölde hapis cezasını tal 
bik etmenin zorluğundan ve çöl hayatının bu tür imkanlardaı ı 
yoksun olmasından dolayı, bedevilerde hapsin varlığını söyle
menin oldukça zor olduğu,388 Araplarda hapsetmenin meşak
katli, sürgünün kolay olmasından dolayı hapis yerine onlarıı ı  
sürgün cezası verdikleri, 389 hapis cezasını uygulayan ilk kişiniı ı 

381 Hac Hasan, age., s. 78-79. 
382 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. III, s. 166. 
383 Siclstfuıi. el-Mu'ammerün, s. 1 2 1 .  
384 Sarıcık, "Cahlliyye Nikahı Mut'a ve Diğer Cahiltyye Nikahlan". s .  65. 
385 Nisa. 4/25: Tevrat'ta da hür bir adamla zina eden cariyeye, özgürlügi"ı 

olmadığından dolayı. öldürme cezası verilmemiştir. Bkz Levililer. 19/20. 
386 Nür, 24/3; bu ayetin cahiliye döneminde alem sahibi baği kadınlarla ev 

lenmek isteyen Müslüman erkekler hakkında nazil olduğu hususunda 
bkz. Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn. c. ili. s. 345. 

387 Matde, 5/5. 
388 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 458-459. 
389 Cevad 'Ali. age., c. V. s. 459. 
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IP�e Hz. Ömer olduğu390 söylense de bu ceza şehirlerde tatbik 
rdtlmekteydi. Hırsızların, azgınların ve mahkumların kaçma
larına engel olmak için el ve ayaklan zincirlerle bağlanır, el ve 
nyaklanna bağlı olan bu zincirler de içinde bulunduğu meka
nın duvarına yahut kapısına bağlanırdı. Esir sahipleri itaat 
etmeyen, asi olan esirleri kendi evlerinde hapsetmek suretiy
le cezalandırır ve kaçmamaları için de onların el ve ayaklarını 
zincirlerle bağlarlardı. Mekkeliler de hapis cezasını hak eden
leri kendi evlerinde zincirlere bağlayarak hapsederlerdi. Arami 
ve İbranilerde,391 Hire ve Gassan Araplarında, Güney Arabistan 
devletlerinde de hapis cezası vardı. Güney Arabistan yönetici
leri, genellikle siyasi suçlular ve düşmanları için kalelerin için
de, korunaklı ve gözetim altında olan hapishane kullanırlardı. 
Uazen buralarda yatan suçlular hapishanenin kötü şartların
dan, açlık ve susuzluktan ölürlerdi. Nebatilerde, Rumlarda ve 
1-Hrelilerde de hapsin var olduğu ve hapis için çeşitli kavramlar 
kullandıklan392 ifade edilir. İslam döneminde de hapis cezası 
bllinmekte, suçluları mescide bağlamak ve bir hücreye kapat
mak şeklinde uygulanmakta idi. 393 Hz. Peygamber döneminde 
bazı kişiler hapsedilmiş,394 Hz. Peygamber, Hz. Ömer ve Hz. 
Osman döneminde hapishane olmasa da mescit ve dehlizlerde 
suçlular cezalandınlmıştır.395 Cahiliye dönemi ile ilgili rivayet
ler şehirlerde hapishanenin var olduğuna ve Kur'an'da hapis 
cezasına yapılan bu atıflar da Mekke'de ve Hicaz bölgesinde 
hapsin varlığına işaret etmektedir.396 İslam'ın başlangıcında da 
celde ayeti nazil olmadan ewel, zina eden kadınlara ev hapsi 
cezasının verildiğini ifade eden ayet ve buna ilişkin rivayetlerin 
varlığı,397 hatta zina iftirasına maruz kalan Hz. Yusufun Mısır 

:190 Kurtubi, el-Cdmi', c. VI, s. 150. 
391 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 458. 
:192 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 228. 
:193 Hamldullah, İsliım Peygamberi. c. il, s. 987. 
:194 Ebü Davud. Akzlye, 29: Tirmlzi. Diyat. 2 1 :  Nesai. Sank. 2. 
395 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 459. 
:J96 Yüsuf, 12/33. 36, 39. 4 1 :  Cevad 'Ali, age., c. V. s. 458. 
:197 Taberi. Cdmiu"l-Beydn. c. III. s. 634: Cassas. Ahkdmu'!-Kur'dn, c. il. s. 

132- 133; İslam bilginleri, Kur'an'ın, İslam'ın başlangıcında zina eden ka
dına hapis. erkeğe ise eziyet ve kınama öngördüğünü, daha sonra bekara 
celde haddini öngören Nür, 24/3. ayeti ve muhsana celde ve recmi önce-
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kanunlanna göre ya hapsedilmesi veya elem verici bir cezaya 
çarptırılmasına dair Kur'an atıflannın da398 İslam'ın başlangı
cında zina edenlere öngörülen hapis ve eza cezalarının kadim 
köklere sahip olduğunu gösterir. 

Dolayısıyla cahiliye dönemi sosyal hayatında bir ceza bi
çimi olarak yer alan el ve ayakların zincirlerle bağlanması 
vb. hususlar, "O gün, suçlulan zincirlere vurulmuş olarak gö 

rürsün.",399 "O zaman onlar, boyunlarında demir halkalar v,· 
zincirler olduğu halde kaynar suda sürüklenecekler, sonra du 
ateşte yakılacaklardır." ,  400 "Sonra uzunluğu yetmiş arşın olar ı  

zincire vurun onu.", 401 "Şüphesiz biz, kafirler için zincirler. d" 
mir halkalar ve alevli bir ateş hazırladı.k."402 şeklinde Kur'an'ı ı ı  
ahirette cehennemlik olanların tasvirlerine dahi aksetmiştir. 
Aynı şekilde onların suçluları cezalandırma teamüllerindc ı ı  
biri olan zindana hapsetme, Kur'an'da günahkarların ahiretl ı '  
zindanda olacağına dair ihbarl ifadelerle yer almıştır.403 Bı ı 
da Kur'an'ın sadece dünyevi ahkamının değil, ahiretteki ceza 
biçimlerinin dahi onların bildikleri ve tatbik edegeldikleri ceza 
usulleri kabilinden olduğunun bir kanıtıdır. Ancak Kur'an, o 
dönemde suçlulara ve kölelere özgü bu ceza usullerini özel 
likle inkarcıların ahiretteki hallerine taşımakla, onları tehdit  
etmekle değerlere dayalı sorumluluk bilinci oluşturmayı he 
deflemiş ve zihinsel bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. 

Netice olarak kadın-erkek, hür-köle mahremiyet telakkile 
ri, kadının erkekten gizlenmesi, zina, zina iftirası ve bunlanı ı 
cezası, şahitler ve bunların sayısına ilişkin cahiliye örfüne alt 
yerel ahkam ile Kur'an'ın nazmında mücessem olan hüküm 
lerin de birbirlerine paralel olduğu görülür. Bu bakımdan ca 

hiliye dönemi Arap toplumunun namus ve iffet tahayyülat vt· 

leyen Ubade b. Samlt hadisi ile bunun nesholunduğunu ifade etmişlerdir. 
Bkz. Cassas. ae . .  c. ili, s. 332. 

398 Yusuf. 1 2/25. 
399 İbrahim, 14/49. 
400 Mü'mln, 40/ 7 1 .  
40 1 Hakka. 69/32. 
402 İnsan. 76/4. 
403 Mutaffifin. 83/7-8. 
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teamüllerinin Kur'an'da da tecessüm ettiği, Watt'ın da ifade 
ettiği gibi, göçebe Arap geleneklerinde değerli olan şeylerin 
çoğunun İslam'ın merkezi bünyesinde yer aldığı ve değişik bir 
lı(örünüm kazandığı, hatta aslı hiçbir değişikliğe uğramadan 
lslami niteliğe büründüğü de404 görülür. Dolayısıyla burada 
da görüldüğü gibi cahiliye Arap toplumuna ait pek çok telakki 
l'ızelde 7. yüzyıl kültürüne bir cevap olarak ortaya çıkan ilahi 
kelam Kur'an'a intikal etmiştir. Aynı şekilde Kur'an'da bu 
ıılanda verilmiş hükümler, Arap toplumunun miladi 7. asır
daki sosyo-kültürel ve sosyo-politik durumuna, üretim iliş
kilerine, araçlarına ve kaynak1anna, demografik durumuna, 
roğrafl-ekonomik şartlarına bağlı olarak ortaya çıkmıştır. 405 

Ancak şunu da ifade edelim ki Kur'an, her ne kadar yerel 
ve tarihsel tasavvurlara ve ceza formlarına bürünmüş olsa 
da 7. yüzyılın namus, iffet, zina, zinaya verilen celde ve hapis 
rczası, cezaya şahitlerin tanıklık etmesi vb. hususları üzerin
den bizlere, kişilerin namuslannın mukaddes ve dokunulmaz 
olduğu, hiçbir şekilde buna leke sürülemeyeceği, evlilik söz
leşmelerine ihanetin bir suç ve günah olduğu. hıyanet suçu 
varsa bir biçimde ispat etme ve zinaya bir biçimde engel olun
ması gibi bütün zaman ve mekanlara taşınabilecek evrensel 
mesajların, Kur'an'ın bu tarihsel formları içinde mündemiç 
olduğunu göz ardı etmemek lazım. Çünkü onun kaynağının 
ilahi oluşuyla, hitabının beşeri tabiatının birbiriyle çelişmeye
ı·cğinin, onun ilahi, aşkın yapısının olgusallığına engel teşkil 
rtmeyeceğinin de aynı şekilde bilinmesi gerekir. 

iV. HIRSIZLIK 

A. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Hırsızlık 

Arapça da başkasının malını gizlice alma ışıne "sirkat" 
vrya "selika" , bu malı alan kişiye de "sarik" denir. 406 İnsanlık 
l arlhi kadar uzun bir geçmişi olan hırsızlık, bütün toplum-

·104 Watt, İslam Nedir. s. 29. 

•Hl5 Güler, age . .  s. 93. 
·I Oll Bilmen. age., c. 111. s. 22. 
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larda suç olarak görülmüştür. Ancak hangi tür eylemin hır
sızlık sayılacağı ve ne tür bir müeyyide ile cezalandınlacağı 
hususu toplumlara ve dönemlere göre değişiklik göstermiştir. 
Eski Çin, Hint ve Asurlularda, Brahmanizm ve Konfüçyanizm 
gibi dinlerde hırsızlık büyük suç ve günahlardan sayılmış ve 
buna değişik müeyyideler uygulanmıştır. Eski İran, Sümer 
ve Babil (Hamurabi) kanunlarında çalınan malın birkaç ka
tının ödettirilmesinden, hırsızın öldürülmesine kadar çeşitli 
cezalar öngörülmüştür. Roma hukukunda da zararı tazmin 
ettirmekten, faili köle edinmeye ve öldürmeye kadar varan bir 
dizi müeyyidelerle karşılaşıyoruz. Eski Türk hukukunda da 
(Hunlar) sopa, tazmin ve öldürme gibi suçun durumuna göre 
değişen cezalar verilmiştir. 407 

Tevrat metinlerinde ise hırsızlık, ayıplanan kötü bir davra 
nış ve aşağılanan bir eylem olarak ele alınmış ve yasak kabul 
edilmiştir. Ahd-i Atik'te geçen on emirden biri "çalmayacak
sın"408 buyruğudur. Musevi şeriatında hırsıza ceza verilmek 
teydi. Hırsıza, çalmış olduğu sığınn beş katı, koyunun ise dört 
katı geri iade ettirilmekte, şayet hırsızın bunu ödeyecek malı 
yoksa kendisi köle olarak satılmakta ve bu bedel ödenmek
teydi. 409 Hırsızlık yapana, bazen çaldığı şeyin iki katı, 410 bazeı ı 
de yedi katı; hıyanet, aldatma, buluntu ve gasp yoluyla alınan 
mallarda ise beş katı ödettirilirdi. Hırsızın, çaldığı malın mis
lini tazminle cezalandınlması, cahiliye kabile örfünde de bili
nen bir husustu. Bugün, Irak kabilelerinin pek çoğunda çalı
nan malın dört katını ödeme uygulamalarının varlığı, hırsızlık 
konusunda cahiliye dönemi kalıntılarının hala devam ettiği 
ni4ı ı gösterir. Yine Musevi şeriatında geceleri soygun yapmak 
için evlere girmek, gayrimenkulün sınırlarını belirleyen ala -
metleri yok edip komşunun malını gaspetmek, ölçü ve tartıda 
hile yapmak, zorla başkasının mülküne girmek ve başkasınır ı  
mülkünü yakmak gibi bütün bu hususlar hırsızlık konusuna 

407 Ali Bardakoğlu. "Hırsızlık". DİA. İstanbul 1 998. c. XVII, s. 384. 
408 Çıkış. 20/ 1 5; Levilller, 1 9/ l l ;  Yasa'nın Tekrarı. 5/ 19. 
409 Çıkış. 22/ 1 -3: il. Samuel. 1 2/6. 
4 1 0  Çıkış, 22/4, 7-9. 
4 1 1  Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 473. 
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dahil edilmiş ve bu duruma düşen bütün suçlular zararı taz
min etmekle ve uygun bedeli ödemekle cezalandınlmıştır.4 12 
Aynca Kur'an, bize Hz. Yusuf kıssasında Eski İsrail'de hırsı
zın çaldığı mala karşılık mal sahibinin yanında alıkonulma 
cezasının da varlığını haber vermektedir.413 Tevrat'ta çalınan 
malın, sahibine bedeli tazmin edilmekle birlikte, hırsızlık gü
nahına kefaret olarak Tanrı adına mabede, kahine bir koçun 
suç sunusu olarak takdim edilmesi de öngörülmüştür.414 

Hıristiyanlıkta da Hz. İsa'nın, Tevrat'ın on buyruğundaki 
yasağın devamı olarak "Hırsızlık yapma"415 ve yine Pavlus'un, 
"Hırsızlık yapan artık hırsızlık yapmasm"416 ifadelerinde oldu
�u gibi hırsızlığın yasak olduğu, buna rağmen cezasının net 
olmadığı anlaşılmaktadır. Ne var ki Luka'da Hz. İsa'nın, evine 
misafir olduğu Zakkay'ın, "Bir kimseden haksızlıkla bir şey 

aldımsa, dört katını geri vereceğim"41 7 ifadeleri, Tevrat'ta yer 
ulan çalınan malın türüne göre çeşitli oranlarda geri iade etti
rilme cezasının devam ettirildiğini gösterir. Roma hukukunun 
çlördüncü dönemini kapsayan (M. 284-565) yıllan arasında 
Jüstinyan kanunlarında da hırsızlık "başkasının mülkiyetin
de olan malı kuvvet kullanarak almak"4 18 anlamında kullanıl
mıştır. Roma kanunlarında da hırsızlık yapan ister köle ister 
hür olsun, açıktan hırsızlık yapan kişiye dört ve gizli yapana 
da iki mislini ödettirmek suretiyle cezalandınhrdı.419 Dolayı
sıyla Tevrat geleneğinde alınan malın bedelinin katlanarak 
verilmesi, mal karşılığında çalanın alıkonulması vb. cezalar 
Hıristiyanlıkta ve Roma'da da hırsıza öngörülmüştür. Ancak 
hırsızın elinin kesilmesine ilişkin Kur'an ahkamına bu gele
nekte rastlamamaktayız. 

4 1 2  Cevad 'Ali. age., c. V. s. 47 1 -472. 
4 1 3 Yüsuf. 1 2/70. 73. 77. 8 1 .  
4 1 4 Levililer. 6/ 1 -7. 
4 1 5  Matta, 1 9/ 1 8- 19; Markos, 10/ 1 9; Luka, 18/20. 
4 1 6  Efesliler. 4 /28. 
4 ı 7  Luka, 1 9/8. 
4 1 8 Justınlen, Müdevuenetu Jüstinien fi'l-F'ıkhi'r-Romiuıi (çev. Abdulaziz 

Fehmi), 'Alemu"l-Kütüb. Beyrut t.y .. s. 253; Cevad 'Ali. age., c. V, s. 47 1 .  
4 1 9 Justtnten, Müdevvene. s .  247; Cevad 'Ali, age., c .  V ,  s .  473. 
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B. Cahiliyede ve Kur'an'da Hırsızlık 

ı. Mülkiyet ve Hırsızlık 

Cahiliye döneminde mülkiyet, saygın ve mukaddes bir hak 
olarak kabul edilmiştir. Birinin mülkünde, sahibinin izni olma 
dan yahut o mülk el değiştirmeden başkasının tasamıf etmesi 
imkan.sız idi. Aksi durumda o kişi gasıp ve sartk (hırsız) sayılır 
dı.420 Mülk sahibinin mülkünü koruması ve savunması onuıı 
hakkı kabul edilir, hatta elde ettiği ganimetler, zorla ve gasp yo
luyla almış olduğu mallar, esirler vb. bütün bunlar kişinin sahip 
olduğu mülkü addedilirdi. Hiçbir kimse ona tecavüz etme hak 
kına sahip değildi. Mülk sahibirıin, bir şeyirı kendisirıirı mülki"ı 
olduğunu savunma ve onu ispat etme hakkı da vardı.421 

Araştırmacılar, daha önce de bir vesileyle değindiğimiz gibi 
Arap Yanmadası'ndaki çeşitli bölgelerde, mülk sahibinin w 

binayı yapan mimarın isimini ihtiva eden ve ne zaman yapıl ·  
dığını belirten, insanların tecavüzüne mani olan, cahiliye dö 
neminde bugünkü tapu senedi hükmünde olan ve özel mülk 
lerini ifade eden bina cephelerine yerleştirilmiş yazılı taşlanı ı  
varlığını422 ortaya koymuşlardır. Güney Araplarında satılaı ı  
akarlann sınırlannı belirlemek için "vesen" denilen taş par 
çalan akarların sınırlarına konulmuştur. Bu taşlar alışveri� 
akitlerinde akarın mevkini belirtip hatırlatır ve bu taşlanı ı 
alışveriş belgesi niteliği taşıması için üzerlerine alışverişin ya -
pıldığı tarihler yazılır ve bu taşlan yerinden almak, onlann 
yerlerini değiştirmek yahut yerleriyle oynamak yasak kabul 
edilirdi. Çünkü mülkiyet, ilahların kutsal olduğunu emret 
tiği bir hak idi. Mülke tecavüz edildiğinde mülkün sınırlannı 
belirleyen bu taşlan alan yahut yerlerini değiştirenlere ilahla
nn öfkelenip, lanet edeceğine ve belalar vereceğine inanılırdı. 
Şahıslann mülkleri, mülk sınırlan ilahların himaye ve gözeti 
minde olduğuna dair itikatların varlığından dolayı, mülk sa
hipleri ilahlara kurban da kesmekteydiler. 423 

420 Ca5kel. age .. 5. 99; Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 385. 
42 1 Cevad 'Ali. age., c. V, 5. 444. 
422 Cevad 'Ali. age .. c. V, 5. 449. 
423 Cevad 'Ali, age., c. V, 5. 480. 
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Aynı şekilde araştınnacılar, emlak, bahçe duvarları, şehir 

surları ve mezar taşlan üzerinde yapmış oldukları araştınna

larda mezar taşlan üzerinde, "bu taşı yerinden kaldırana ve 

yerini değiştirene yahut onu alıp kullanana tanrıların laneti 

olsun", bu mezar taşlarına el uzatan kişilerin başına körlük, 

alçaklık gibi çeşitli bela, musibet ve hastalıklar gelsin şeklin

de ilahlara dua yazılarının yer aldığını belgelemişlerdir. Çünkü 

bütün bunlar onlar için mülkiyet ifade etmekte, her ne suretle 

olursa olsun başkasının onlar üzerinde tasarrufta bulunma

sı caiz olmamaktaydı. 424 Cahiliye ile ilgili bugün tapu senedi 

denilen mülkiyet belgelerinden ibaret olan ve bize ulaşan Gü

ney Arabistan kitabeleri üzerinde yapılan çalışmalarda, bir kişi 

arazi veya akar satın aldığında ona işaret ettiğini, onun vasıfla

rını ve hudutlarını ilan ettiğini ve bu mülke tecavüz eden delil 

getirmesin ve özür beyan etmesin diye bu özel mülkiyetlerin 

vasıf ve sınırlarını insanlara bildirdiklerine delalet eden bazı la

lizların kullanıldığı aynı şekilde ortaya konmuştur. Cahiliyede 

mallar menkul ve gayrimenkul diye ikiye ayrılmakta,  genellikle 

mal denilince de Araplarda deve anlaşılmaktaydı. Dolayısıyla 

onların teamülleri deve ile olur, mal zikredildiğinde zihin de

veye giderdi. Çünkü deve, sahip oldukları şeylerin en değerlisi 

idi. Diyet miktarları, fidyeler ve mehirlerin hepsi deve üzerin

den konulurdu. 425 Muhtemelen tarihi ve yerel bir figür olarak 

o coğrafyaya özgü bir canlı olan deveye Kur'an'ın özel atıflar 

yapması da mal olarak devenin, onların teamül ve zihinlerinde 

önemli bir yer işgal etmesinden kaynaklanmaktadır. 426 

Cahiliye döneminde Araplar, insanın sahip olduğu mül

kün, tannlann kendisine bağışladığı şeri bir hak olduğuna, 

bu mülkün miras, alışveriş vb. hususlarla el değiştirme hak

kını da tannlann emrettiğine inanmaktaydılar. Kişinin sahip 

olduğu malın mukaddes bir hak olduğuna, şeri ve haklı bir 

424 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 444. 
425 Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 386. 
426 Cahiliyede deve ve çobanlığı, deve çobanları nezdinde övünç vesilesi idi. 

Arap Yarımadasında sahra şartlarına uygun olmasından dolayı. en çok 
yaygın olan hayvan idi. Sosyal muamelelerinde tedavül aracı idi. bkz. 
Zenati, en-Nuzümu'l-İctimd'iyye, s. 23. 26-27. 
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gerekçe olmadan kimsenin o kişinin malına dokunması yahut 
onu talep etmesinin caiz olamayacağına ilişkin itikat ve ilkeler 
de mevcut idi. Hatta mülk, mülk edinme, mülkün korunması 
ve intifa' hakkıyla ilgili kavramlar da kullanılmaktaydı. 427 

Cahiliye döneminde mülk daimi, mukaddes bir hak idi. 
Sahibinden başkasına intikali ancak şeri bir yolla yahut 
alışveriş, hediye veya hakkından ferağat etme vb. gibi ihti
yar ve muvafakat ile meydana gelirdi.428 İşte bütün bu inan�· 
ve uygulamaların bir neticesi olarak hırsızlık, yasak ve çir
kin bir fiil olarak kabul edilmiş hırsız ise cezalandırılmıştır. 
İslam'dan önce Arabistan'da her ne kadar cürüm ve günah 
mefhumlannın bilinmediği, hırsızlık etmenin bir cürüm sayıl 
madığı, bedevinin hırsızlığı müruete aykın görmediği429 ileri 
sürülse de yukarıda da temas edildiği gibi tarihi vesikalar ve 
tarihi süreç bu iddiaların aksini ortaya koymaktadır.430 Çün
kü, cahiliye Araplannda mülkün el değiştirmesine dair kanun 
hükmünde çeşitli kabul ve teamüller söz konusuydu. Araplar 
başkasının koruması altında olan malı gizli olarak alan kişi
ye wsfuik/hırsız", bu malı açıkça çalana ise wgasıp/soyguncu" 
derlerdi. Sahibinin haberi olmadan gizli olarak alınan mal ve 
hırsızlık ayıp sayılırdı. Ancak zorbalık, kuwet yoluyla almak 
hırsızlık sayılmaz, bu yolla alan kınanmaz, gasıp ve soygun
cu kabul edilirdi. Hilf, civar ve akd anlaşması olmayan bir 
kabileden kuwet yoluyla mal almak ve .ganimet elde etmek 
helal addedilirdi. Onlar gasıbın, malı kuwet ve liyakatle alma, 
mal sahibinin ise kendi hakkını savunma, ailesi ve aşiretin
den yardım alma hakkının olduğu düşüncesiyle bunda bir 
sakınca/alçaklık görmezlerdi.43 1 Dolayısıyla korunaklı malı 
gizli alan kişiye verdikleri wsfuik" ismi ile açıktan alan kişiye 
verdikleri wmüstelib". "müntehib". wmuhtelis". "muhteris" ve 
wgasıp" isimleri birbirlerinden farklılık arz ederdi. 432 Çünkü 

427 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 387. 
428 Cevad 'Ali . age., c. V. s. 388. 
429 Ahmed 'Ali. age .. s. 199. 
430 Bakkal, age., s. 250. 
43 1 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 47 1 .  
432 Zebidi. Tıicu'l-'Arüs, c .  XXV, s .  443 (s-r-k. mad); Cevad 'Ali , age., c .  V. s.  

79. 
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savaşlarda cahiliye kanunları giysi, silah, kadın vb. her şeyi 
yağmalamayı ve soygunculuğu mübah görmekteydi.433 Kur'an 
da savaşta yağmalanan düşmanın, mal, silah, kadın, erkek, 
çocuk vb. şeylerinin mübah oluşuna dair cahiliye örfünü 
sürdürmüş ve bu türden ganimetleri helal kabul etmiştir.434 
Kur'an'daki bu mübahlığın bir neticesi olarak, ilk İslam top
lumundan itibaren, bu helallik ilahi evrensel bir emir gibi, 
farklı bölge ve coğrafyalara Müslüman ordular gazavat yapa
rak arazi, kadın, çoluk çocuk ve mal mülk demeden pek çok 
meta ele geçirmişlerdir. 

Kur'an'ın, savaş. gazve, sertyye ve baskınlarda insan ve 
�·eşitli emtianın mübahlığına dair cahiliye Arap telakkileriy
le benzeşen bu hükmü de onun toplumsal yasamada Arabın 
katkılarını ve ihtiyaçlarını göz önünde bulundurmuş Arabi 
bir hüküm (hükmen Arabiyyen),435 Hasan Hanefi'nin de kay
dettiği gibi, Mzamanla ve mekanla kayıtlı olarak ortaya çıkan 
sorulara ve sorunlara cevap olarak nazil olmuş (indirilmiş) 
bir kltap"436 olduğunu ortaya koymaktadır. Bir diğer ifadeyle 
onun bu ahkamı, nassın, vakıanın sorusuna cevap teşkil et
tiğinin, önceliğin cevapta değil, soruda olduğunun, vakıanın 
fikre öncelendiğinin, Kur'an'ın, gerçekliğin sorularına bir ce
vap ve sorunlarına bir çözüm olarak geldiğinin437 bir göster
�esldir. Bu nedenle zaman ve zemin ile ilişkili olan, vakıayı 
önceleyen, vakıanın çağrısına bir cevap olan nassın, dokunu
lamaz, hayatın, zamanın ve mekanın üstünde bir kitap şek
linde değil, zamanla ve mekanla kayıtlı olarak ortaya çıkan 
sorulara ve sorunlara cevap olarak nazil olan bir kitap,438 hu
kuki olmaktan öte evrensel değerlere sahip bir metin olarak 
algılanması gerektiği izaha ihtiyaç duymayacak kadar açıktır. 

433 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 473. 
434 Aı-ı İmran. 3/ 1 6 1 :  Enfal, 8/ 1 .  4 1 ,  69: Haşr, 59/6-8. 
435 Ra'd, 1 3/37: Güler. age., s. 1 7 1 .  
436 Hasan Hanefi, "Geleneği Yenilemek Zorundayız" (Röportaj: Yusuf Kap

lan) . Umran Dergisi. İstanbul Mart 2002. s. 27. 
437 Hasan Hanefi, "Soruşturma", s. 283-284. 
438 Hasan Hanefi, "Kadaya't-1üras ve't-Tecdid ve İşkfiliyyetu'n-Nakli ve'l-İb

da". el-Muntalak. Beyrut 1996, s. 48'den naklen Ahmet Polat. age., s. 47. 
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2. Hırsızlığın Cezası 

a. El Kesme Cezası 

Kur'an'da İslam öncesi Külfı'iı 

Cahiliye döneminde hırsıza verilen ceza formunun da keıı 

di döneminin kültürü ile etkileşim içinde olan Kur'an'a intikal 

ettiği görülür. 

O dönemde bütün cahiliye ehlinde hırsıza uygulanan ceza 

konusunda açık bir fikir olmadığı gibi, hırsızın elini kesnw 

konusunda, diğer Araplarda bu cezanın olup olmadığı husu 

sunda da kesin bir şey söylemek mümkün görünmüyor. Çüıı 

kü bu cezanın varlığından bahseden rivayetlere sahip değil iz .  

Bununla birlikte, Mekkelilerin özellikle de Kureyş'in hırsıza 

el kesme cezası verdikleri, tarihçilerden gelen rivayetlerde bı ı 
cezanın İslam'ın gelişine yakın bir dönemde verildiği ve bı ı 
cezayı ilk tatbik edenin Abdulmuttalib, bir rivayete göre clı

bu uygulamanın kaynağının Velid b. Muğlre olduğu ifade edl 

lir.439 Cahiliyede hırsızlık yapan kişinin sağ eli kesilmek su 
retiyle cezalandınldığı, 440 hırsıza el kesme had cezasını tatbl 

kin , bazı kabilelerin adetlerinden olduğu,441 Kureyş'in hırsızı ı ı  

elini kesmeyi adet edindiği ve bunu uyguladığı442 bize geleı ı 

rivayetler arasındadır. Huzaa kabilesinden Beni Müleyh b. 
Amr'ın mevlası Düveyk/Düveyd'in, Hizanetu'l-Kabe (Kabe'nt ı ı  

hazinesi)den çalınan malın, yanında bulunması nedeniyk 

Kureyş tarafından elinin kesildiği443 rivayet edilmektedir. Ayı ı ı  

şekilde Kabe'nin örtüsünden bir parça koparıp çalan çocıı 

ğa şayet büluğa ermiş ise Haşim b. Abdi Menaf tarafından . 

439 İbn Habib. el·Muhabber, s. 327; İbn Kuteybe. el-Me'drif. s. 552: Kurtulı ı .  
el-Cami', c. Vl. s. 1 57; Kalkaşendi. Sı.ıbhu'L·A'şd. c. I .  s. 496; Halebi. İnsn 
nu'l· 'Uyün. c. I. s. 7; Cevad 'Ali, age .• c. V, s. 471 -472. 

440 İbn Habib. el·Muhabber. s. 327; Şehrtst.ani. el-MUel, c. III. s. 94; İbn Said . 
Neşvetu't-Tarab. c. ı. s. 80; Kalkaşendi. Nihiıyetu'L-Erab. s. 400; Halrhı .  
İnsô.nu'l-'Uyün. c. III. s .  59; Ahisi. Bulüğu'l·Erab. c .  i l .  s. 292; Aksu . ag<' . . 
s. 77. 

44 1 Mahmasani, el·Eudiiu't·Teşri'lyye. s. 3 1 .  
442 İbn Kesir. Tefsir, c .  I .  s .  6 16: Edib Selame. age .. s .  1 33; Aksu. age . . s .  77: 

Uğur. age . . s. 26. 
443 İbn İshak, es·Sire. s. 83; İbn Hişam. es·Sire. c. ı. s. 205; İbn Habib. el-Mı ı 

nemmak, s. 64; Taberi. Tdrih. c. il. s. 200; İbn Kesir. Tefsir. c. 1, s. 616: 
Hüfi. el-Mer'e, s. 245. 



Kur'an'da Hadler (Cezalar) Konusunda İslam Öncesi Kültür 459 

Kureyş'e elinin kesilmesinin teklif edildiği444 ve yine Mikyas 
h. Kays b. Adi es-Sehmi ile Müleyh b. Şüreyh b. el-Haris b. 
f':sed'in Kabe'nin hazinesinden mal çalmaları nedeniyle elleri
nin kesildiği445 nakledilmektedir. Bunların dışında Kureyş'in, 
Vabısa b. Halid b. Abdillah, el-Hıyar b. Adi b. Nevfel b. Ab
climenaf, Ubeydullah b. Osman b. Amr b. Kab ve Müdrik b. 
Avf b. Ubeyd b. Ömer adlı kişilerin hırsızlıktan dolayı ellerini 
kestikleri,446 hatta Müdrik b. Avf b. Ubeyd b. Ömer b. Mah
zumi'nin hırsızlıktan bir elinin kesildiği, yine hırsızlık yapın
ca diğer elinin kesildiği, tekrar hırsızlık yapınca recmedildiği 
hlze ulaşan haberler arasındadır. 447 Dolayısıyla bu teamülün 
hırsızı cezalandırmada uygulanagelen bir sünnet olduğu, Hz. 
l 1eygamber'in de hırsızın elini kestiği448 ve İslam'da eli kesilen 
ilk erkek hırsızın, Hıyar b. Adi b. Nevfel b. Abdimenaf, kadın
hırdan ise Beni Mahzum'dan Mürre binti Süfyan b. Abdile
sed449 olduğu ifade edilir. 

Hırsızlığın cezası çeşitli dönemlerde toplumların kanun 
hükmünde olan örflerine göre farklı formlarda tezahür et
miştir. Hz. İbrahim ile çağdaş olan Hamurabi kanunlarında 
t azminat, bu tazminat ödenmediğinde ölüm cezası; Mısır'da 
Hz. Yusuf döneminde, çalınan malın iki katı ceza; Kenan ilin
de Hz. Yakup'un şeriatında ise malı çalınan kişi tarafından· 
hırsızı köle olarak alıkoyma cezası verilirdi.450 Kur'an'da da 
Mısır ve Kenan ilinde o dönemde çeşitli bölgelerde hırsıza uy
gulanan ceza farklılıklarına atıf yapılmıştır.451 Bu bakımdan 
d kesme, çok genel olmasa da cahiliye döneminde hırsıza ve-

444 Ezra.ki, Ahbiin.L Mekke, c. il. s. 146. 
445 İbn Habib. el-Muhabber. s. 328; İbn Habib. el-Munemmak, s. 42 1 .  
446 İbn Habib, el-Muhabber. s. 328; İbn Habib. el-Munemmak. s. 420-42 1 ;  

Edib Selame. age., s. 1 33, ı 72. 
447 İbn Habib, el-Muhabber. s. 328; İbn Habib. el-Munemmak. s. 420; Edib 

Selame. age .. s. 133; Aksu. age . . s. 128. 
448 Buharı, Hudüd. 13-14 ;  Müslim, Hudüd, 1 / 1 684. 1 686; Ebü Davud. Hu

düd. 1 l ;  İbn Kuteybe. el-Me'drif. s. 552; Taberi. Ciımiu'l-Beydn, c. iV, 
s. 569-570; İbn Rüsteh, el-A'lô.ku"n-Nefise, s. 1 93- 194; Cassas. Ahka
mu'l-Kur'dn, c. il, s. 52 1 .  530; Kurtubi, el-Cdmi'. c. VI, s. 1 57; İbn Kesir. 
Tefsir, c. 1, s. 6 16-6 1 7. 

449 Kurtubi, el-Cdmi', c. VI, s. 1 57; Cevad 'Ali. age . •  c. V. s. 472. 
450 Cassas; Ahkiımu'l-Kur'dn. c. III, s. 227. 
451 Yüsuf. 12/76. 
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rilen ceza teamüllerindendi. Hz. Peygamber'in, "Sizden öner 
kiler (İsrailoğulları ve Kureyş) aralarında şerefli ve itibarlı biri 
hırsızlık yaptığında onu bıraktıkları, zayıf birisi çaldığında is<· 
elini kestikleri için helak oldukları"na452 dair ifadeleri de cahl 
liye döneminde hırsıza el kesme cezası verildiğini belgelemek 
tedir. Hatta Tabeıi'nin hırsıza verilen el kesme ceza formunu . 
Hz. Musa'nın şeriatına dayandırması,453 bunun Sami kül 
türden kalma bir ceza biçimi olma ihtimalini artırmaktadır. 
Dolayısıyla da ister daha kadim toplumların isterse cahiliy<· 
dönemi toplumunun bir teamülü olsun, hırsızın elinin kesil 
mesi örfü, Kur'an tarafından da sürdürülmüş ve Kur'an·ı ı ı  
hırsızlığa engel olma tümel evrensel ilkesi, o toplumun sosyal 
yapısı ve sosyo-kültürel şartlan gereği tarihi tikel el kesnw 
şeri formuna bürünmüştür. 454 

b. Suçun İspab ve Çalınan Mal Oranı 

Cahiliye döneminde el kesme cezasının tatbik edilebilmesi 
için suçun ispatı gerekirdi. Hırsızlık suçunu ispat yahut ncly 
konusunda kendilerine özgü yemin ettirme yöntemini kulla 
nırlardı. Bu yöntem hırsızlık konusunda olmasa da zina suçı ı 
ispatında bir teamül olarak Kur'an'da da teşekkül etmiştir. O 
dönemde hırsız yaptığı hırsızlığı inkar ettiğinde yahut çalınaı ı  
malın o kişi tarafından çalındığı ispat edilemeyince ancak b ı  ı 

malın o kişi tarafından çalındığı da anlaşılıyorsa, mal sahihi 
hırsızdan o malı çalmadığına ve bilmediğine dair yemin et 
mesini talep ederdi. Hem hırsız olduğunu reddedip hem el<· 
yemin etmeye yanaşmıyorsa zanlının, mal sahibine örfe gön· 
malın kendisini yahut kıymetini ödemesi gerekirdi. Ancak 
Araplar, çoğu zaman başlarına ilahlar tarafından bir musl 
bet gelir diye yemin etmekten korkmakta ve hırsızlık yaptığmı 
ikrar etmeyi yemin etmeye tercih etmekteydiler. 455 Eşyası ça -

452 Buhfui. Hudüd, 1 1 - 1 2; Nesai. Sank. 6; Nureddin 'Ali b. Ebi Bekr el-Hey 
semi, Mecme'u'z-Zevô.id ve Menba'u'l-Fevô.id. Daru'l-Kitab, 2. Bsk . . Bey 
rut 1967. c. VI. s. 259; Şevkani, Neylu'l-Evtô.r, c. VII, s. 143. 

453 Taberi, Tarih. c. I .  s. 232-233; bu cezanın önceki şeriatlarda, bir görü�ı· 
göre Hz. Musa şeriatında var olduğu hususunda aynca bkz. Alüsi. Uıı 
hu'l-Me'ô.nL c. vı. s. 1 34. 

454 Dindi. "agm.". s. 20. 
455 Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 473. 
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iman adam, hırsıza lanet ilan edebileceğinden, bedevi de Han 
ve onun şeninden korktuğundan dolayı, hırsız çalınan şeyi 
ıı;enellikle iade ederdi. 456 

Cahiliye döneminde el kesme cezasının verilebilmesi için 
�·ulınan malın oranı konusunda Kur'an'da bir bilgi yer alma
ım da hadislerde dinarın dörtte biri yahut daha fazla oranda 
�·alındığında bu cezanın uygulanacağı, 457 tekrar ettiğinde ise 
Hırasıyla sağ el ve sol ayak, sol el ve sağ ayağın kesilmesi ifade 
c-dllmiştir. 458 

Cahiliye toplumunda olup biten hadiselere bir cevap nite-
1 1�1 taşıyan Kur'an'da, tıpkı Tevrat, İncil ve cahiliye de olduğu 
ı,tlbl hırsızlık yasak edilmiş ve ceza olarak da cahiliye Arap
lan tarafında uygulanan el kesme formu kabul edilmiştir. 459 
Kur'an'a intikal eden bu cahiliye Kureyş adetinin o dönem 
Mekke putperestlerine ait bir uygulama mı olduğu, yoksa ba
zılarının ileri sürdüğü gibi İbrahim şeriatından mı kaldığı pek 
ı ıct olmasa da aşikar olan bir şey var ki o da bu cezanın, WYap

lıklanna bir karşılık ve Allah'tan caydıncı bir müeyyide olmak 

ı"izere hırsız erkek ile hırsız kadının ellerini kesin . . .  "460 ayetiyle 
lslam tarafından da kabul edilmiş olmasıdır.461 Dinarın dörtte 
hlri veya daha fazla kıymette çalınan bir mal, 462 otuz dirhem 
değerinde rida463 ve üç dirhem değerinde "micenn" karşılığın
da Hz. Peygamber'in de hırsızın elinin kesilmesini emretmiş 
veya kesmiş olduğunun nakledilmesi,464 onun uygulamalan
ı ıın da içinde yaşadığı kültürün adet ve geleneklerinden ba
ııımsız olmadığını ortaya koymaktadır. Dolayısıyla Kur'an'ın, 

4!l6 Ahmed 'Ali, age . .  s. 1 99. 
4fi7 Buhari, Hudüd, 1 3; Müslim, Hudüd, l / 1 684; Ebü Davud, Hudüd, ı ı ;  

11rmizi, Hudüd, 16; Nesai, Sank, 9. 
4!l8 Cemfilüddin Ebü Muhammed Abdullah b. Yüsuf el-Haneli ez-Zeylai, 

Nasbu'r-Rdye lt-Ehddisi'l-Hiddye. el-Mektebetu'l-İslamiyye. 2. Bsk . . y.y. 

1393/ 1 973, c. III, s. 372-373. 
4!l9 Fazlur Rahman, "İslami Çağdaşlaşma Alanı, Metodu ve Alternatifleri", s. 319. 
41l0 Mıilde, 5/38. 
46 1 Ateş, CahUiyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri. s. 446. 
462 Buhari, Hudüd, 13; Müslim, Hudüd, l / 1 684; Ebü Davud, Hudüd, 1 1 ; 

11rmizi, Hudüd. 16; Nesai. Sıink. 9; İbn Mace. Hudüd, 22. 
463 Nesfil, Sank, 5. 
41l4 Buhari, Hudüd, 1 3; Müslim, Hudüd, 1 / 1 686; Nesfil, Sank, 8. 
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toplumsal realiteden, vakıadan kopuk bir nas olmadığı . 
Watt'ın'da ifade ettiği gibi, Kur'ani çözümlerin, oluştuğu zc 

minin bir parçası olduğu, bu vizyonun tarihsel olarak ortaya 
çıktığı tarihten ayrılamayacağı ve Kur'an'ın bizzat kendisinin 
eski vizyonlardan bir .şeyler aldığını kabul ettiği, İslam'ın çöl 
anlayışı ile İbrahimi vizyonun Qirleşmesinden meydana gel 
diği465 gerçeği, Kur'an okumalarında göz ardı edilmemesi gc 
rekir. 

Cahiliye döneminde uygulanan ve Kur'an'a intikal eden bı ı 
ceza formu, Allah'ın bütün tarih ve toplumlar için tercih etli 
ği ilahi bir ceza mıdır, yoksa içinde yaşadığı kültürü dikkat<" 
alarak hitapta bulunan Kur'an'ın, o günkü cahiliye toplumu 
nun şartlarına uygun öngördüğü bir ceza mıdır? şeklindeki 
bütün bu istifhamlar, cahiliye kültürü ve Kur'an çalışmala 
rında irdelenmesi gereken meselelerdir. Aslında Kur'an'da 
teşekkül eden bu ceza formu, cahiliye döneminde Mekke'dt· 
gittikçe yayılan şiddetli fakirliğin/açlığın (mahmasa) toplum
da ciddi bir tehlike olmasını fark eden Mekke'nin bazı elitisl 
zenginlerinin, fakir/ aç insanların kendi mallarını çalmalarına 
ve saldırılarına mani olmak için en katı cezalan düşünmeleri 
sonucunda, ilk defa Velid b. Muğire'nin el kesme cezası hük
münü vermesinin466 ve bu el kesmenin artık Mekkelilerde bir 
sünnet haline gelmesinin467 bir neticesi olma ihtimali yüksek
tir. Çünkü, cahiliye döneminde şiddetli fakirlik çeken yoksul 
alt tabakanın varlığından bahsedilir. Hatta bu insanların aç
lıktan dolayı ağaç yaprağı ve ot yedikleri,468 Mekke'de "i'tifüd" 
diye bilinen bir adetin oluştuğu469 ve bu insanların saldırıda 
bulunmak için hacıların ve kafilelerin geçtiği ticaret yollarını 

465 Watt. İslam Nedir. s. 19-20. 
466 Kurtubi. el-Cami'. c. vı. s. 157: Cevad "Ali, age .. c. V. s. 65, 
467 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 65. 
468 Hac Hasan. age .. s. 1 24. 
469 İ'tıfad, Mekke'de açlıktan kişinin kendisi ve ailesinin bir çadıra. eve girip 

onun kapısını kapatıp hiçbir şey ylylp içmeden kendilerini ölüme terkeı -
melertdir. Bkz. Kurtubi. el-Cami'. c. XX. s. 203-204: Alüsi , Bulüğu'l-Era/J. 
c. ı ı ı .  s. 386: Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 65-66: Zenati, en-Nuzümu'l-İctima'iy 
ye, s. 37-38: Beyyılmi, age . . s. 13- 14. 
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ve verimli mekanları seçtikleri, 470 reislerine baş kaldırdı.klan 
lfııde olunur.471 Dolayısıyla bütün bu hususlar, hırsızlığa dair 
kııblle otoritesinin aldığı ceza önlemlerinin Kur'an'daki izclü
ışümlerinin konjonktüre! anlamlarını ortaya çıkarmaktadır. 

Kaynakların İslamiyetten önce Hicaz-Arap toplumunda hır
f'41Zlığın bir hayli yaygın olduğundan söz etmeleri, öyle ki hır
Nızlığın, Araplarda sosyal hayatın aynası durumunda bulunan 
/\rap edebiyatının da ana temalarından birini teşkil etmesi, 
/\raplar arasındaki meşhur hırsızlar ve hırsızlık vakalan etra
fında oluşan çeşitli şiir, darbı mesel ve menkıbeyi konu alan 
l ılr literatür türü ortaya çıkarması da472 el kesme vb. ağır ceza
l ı ırın verildiği ihtimalini artırmaktadır. Cabiri'nin, bu cezanın 

/\rap Yanmadası'nda İslam'dan önce uygulanan bir ceza şekli 
olduğunu, bedevi ve göçebe yaşam kültüründe hırsızın elini 
kesmenin anlamlı ve makul bir tedbir olduğunu, bu cezanın 
hdami karakteristiğe bürünerek artık örfi olmaktan çıkıp şeri 
1 ılr hüviyet kazandığı şeklindeki ifadesi de bizim tezimizi des
i ekler mahiyettedir. Cabiri, " . . .  hırsızın elinin kesilmesi, Arap 
Yanmadası'nda İslam'dan önce de uygulanan bir ceza şekliy
di .  İkincisi, el kesme cezası, develeri ve çadırlarıyla bir yerden 
dlgertne göç eden bedevi bir toplumda uygulanmıştır ve böyle 
l ılr toplumda hırsızın hapis cezasına çarptınlması mümkün 
değildi. Zira o zaman, ne hapishane, ne duvar, ne mahkılm
lıınn kaçmasını önleyecek otorite, ne de onların iaşe ve ibate
sini sağlayacak bir teşkilat vardı. Öyleyse, yegane çözüm yolu 
l ıcdensel ceza olmaktadır. Böylesi bir toplumda hırsızlığın ço
�alması, kaçınılmaz bir biçimde o toplumun varlığının yok ol
masına sebep olacaktır. Çünkü o zaman, ne sınırlar. ne duvar
lar, ne de servetin korunduğu güvenli yerler vardı. Dolayısıyla, 
!;il iki hedefi amaçlayan bedeni ceza, zorunlu olarak kendisini 
ortaya koymaktadır: Tekrar çalma imkanını nihai olarak or-
1 adan kaldırmak ve insanların kolayca hırsızları tanıyacakları 

·170 Şevki Dayf. age., s. 375 vd.; Zenati. en-Nuzümu'l-İctımd'iyye, s. 38; fakir
lerden oluşan ve kendilerine "Se'filik" denilen insanlann. kafilelere saldır
dıklan konusunda aynca bkz. Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye. s. 299-30 1 .  

17 1 Zenati. en-Nuzümu'l-İctima 'iyye. s. 38; Hac Hasan, age., s. 1 25. 

172 Bardakoğlu, "Hırsızlık", c. XVII, s. 385. 
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bir alameti kişide sürekli olarak bulundurmak. Kuşkusuz, elin 
kesilmesi de bu iki amacı birlikte gerçekleştirir. Netice itibariy
le, çölde bedevi olarak yaşayan göçebe bir toplumda hırsızıı ı 
elinin kesilmesi anlamlı ve makul bir tedbirdir. İslam'ın doğuş 
dönemirıdeki toplumsal gelişmişlik düzeyi, kendinden önceki 
durumdan pek farklı değildi. İslam öncesi toplumda geçerli 
olan tedbirler, örfler ve semboller arasında, hırsızlık suçunun 
bir cezası olarak el kesme cezasını da İslam aynen korumuş 
tur. "473 Cabiıi, bu cezanın İslam'dan önce Arap Yarımadası'nda 
uygulanan bir ceza şekli olduğunu vurgulamakla birlikte, Arap 
toplumunun sosyo-kültürel yapısıyla ilişkili olduğunu da ifadl' 
etmiştir. Benzer olarak Fazlur Rahman da bu cezanın , Arap 
kabile düzeninde hırsızlığın bir mülkiyet hakkı, iktisadi bir su�· 
değil, kişisel şeref değerlerine ve onun çiğnenmez kutsallığın< ı 

karşı işlenmiş bir suç olarak telakki etmeleriyle ilintili olduğu 
nu dile getirmiştir.474 

Aynı şekilde Garaudy'nin, Kur'an ahkamının. Arapların 
tarihsel temayül ve şartlarına göre şekillendiğini, bu ahkamı 
her devir ve şartta geçerli kılmanın ve şeriatı uyguluyorum 
diye hırsızın elini kesmenin, ayetleri metnin bütünlüğünden 
ve taril;ısel ortamından soyutlayıp tatbik etmenin bu ayetlerle 
Milahi kanunu" birbirine karıştırmaktan öte bir şey olmadı�ı . 
bu tutumun İslam düşmanlarının İslam'a verdikleri görüntü
yü vermekten başka bir işe yaramayacağı ve İslam'a kötülük 
anlamına geleceğine475 yönelik yaklaşımları da bu hükmün 
tarihsel karakterli olduğunu teyit etmektedir. Yine bu dü
şüncelere paralel olarak Kur'an'da cezalarla ilgili ahkamın . 
el kesmenin kalıcı sakatlığa neden olması, insanın toplum
daki konumunu, kaybettiği onurunu nasıl geri alacağı, tek
rar eliyle iş görebilir duruma nasıl gelebileceği sorgulanarak. 
zihinlerde İslam'ın insan haklarıyla en az uzlaşan tabiatın 
zıddı bir din olarak görüldüğüne, dolayısıyla kalıcı bir sakat-

473 Cabiri. Vtchetu Nazar, s. 62-63. 
474 Fazlur Rahman, "İslfuni Çağdaşlaşma Alanı. Melodu ve Altematıflert-. s .  

3 1 9. 
475 Roger Garaudy. "Şertat Nedir" (çev. Salih Akdemir). İsliimiyat. Cilt: 1, Sayı :  

4, Ankara 1 998, s. 1 9-20. 
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lıga neden olan ve insan onurunu zedeleyen el kesme cezası
nın metne rağmen uygulanmaması gerektiğine476 dair Hasan 
1-fanefı'nin görüşleri de Kur'an'ın içinde bulunduğu koşullara 
muta,bık hükümler vazettiğinin açık ifadeleri olsa gerektir. 
Aynı şekilde çağımızda sosyo-kültürel bağlamın değişmesiyle 
\'eşitli İslam ülkelerinde hırsızlık suçuna başlangıçta değil de 
suçun tekrarı halinde bu cezanın verileceğine dair kanunlaş-
1 ırma tekliflerinin gündeme gelmesi, Kur'an'da yer alan bu 
ı·eza formu her ne kadar klasik kaynaklarda teorik olarak 
kabul edilse de bunun bin üç yüz küsur yıldır İslam top
lumlarında pek uygulama alanı bulmamış olması da Kur'an 
nassında teşekkül etmiş pek çok ahkamın tarihi, beşeri ve 
kültürel unsurlar olduğunun zımnen kabul edildiğinin bir 
göstergesidir. Benzer şekilde zayıf bir sesle de olsa ayette, 
"elin kesilmesi" ifadesine hakiki değil de mecazi anlamlar 
yüklenebileceğine ve hırsızlığa uzanan ele engel olunması
nın talep edildiğine, İslam'ın ilk dönemlerine nispetle sos
yo-ekonomik yapının, kültürel değerlerin değişimine, suç ve 
ceza anlayışındaki gelişmelere paralel olarak hırsızlık suçu -
ııun cezasının da değişebileceğine477 dair klasik doktrindeki 
hakim çizgiyi hayli zorlayan çağdaş yaklaşımlar da sergilen
miştir. Bu yaklaşımlar el kesme cezasının, öncelikli olarak 
o dönemin ve o toplumun cezalandırma konusundaki genel 
kabullerine uygun düştüğünü,478 o günkü şartlarda kamu 
vicdanının adalet beklentisini tatmin edici yerel ve tarihi bir 
\'Özüm önerisi ve bir geçiş hükmü olduğunu, el kesme cezası 
alternatif bir ceza, nihai bir çözüm veya bir tehdit unsuru 
olarak teoride mevcudiyetini komsa bile farklı cezaların da 
uygulanabileceğini ortaya koymaktadır. 

Bu bakımdan hiçbir şey, ilahi hitaplar da dahil içinde bu
lı ınduğu kültürden bağımsız olmamıştır. Allah'ın hitabı dai
ma bir zaman ve bir kültür içerisinde gerçekleşmiştir. Şeriat
lar, peygamberlerin kavimlerinin adetlerine ve yaşantılarına 
uygun formda teşekkül etmiştir. Bu nedenle cezalara taalluk 

476 Hasan Hanefi. "Soruşturma", s. 287-288. 
•177 Bardakoğlu, "Hırsızlık", c. XVII. s. 396. 

478 Bardakoğlu. "Hırsızlık", c. XVII. s. 396. 
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eden şeriat değerleri de bir anlamda içinde bulunduğu toplu 
ma mahsustur. Bunu tatbik, kendi başına bir gaye olmadıgı 
için gelecek nesillere sıkı bir düzen içinde kabul ettirilemeye 
ceği de bir vakıadır. Nitekim, Güler'in de ifade ettiği gibi, va 
hiy, toplumsal yönüyle oluştuğu tarihin fıkhından müteşek 
kil olduğundan, bu fıkhı aynıyla günümüz şartlarına taşımak 
değil, kendi davranışımızın fıkhını oluşturmak gerekir.479 

Kısaca, cahiliye döneminden o dönemin bir kültürü ola 
rak Kur'an'a yansıyan yerel kostümlerden ziyade, bunlarla 
Allah'ın neyi hedeflediği, makasıdının ne olduğuna kulak ve 

rilmesi daha evleviyatlıdır. Amine Vedud'un da belirttiği gibi .  
Kur'an, Arabistan'daki o günkü sosyal durumu muhatap al 

dığından, onun gösterdiği ilkeleri, dar bir şekilde sadece vah 
yin nazil olduğu dönemde yaşayan toplumun harfi harfırw 
taklidiyle sınırlayan herhangi bir tefsir tarzı, metne haksız 
lık yapmış olacaktır. Hiçbir toplum asla bir diğerinin aynısı 
olamayacak, hiçbir toplum ilk İslam toplumunun bir kopya 
sı olamayacaktır. Kur'an kesinlikle bunu bir hedef olarak da 
göstermemiştir. Bunun yerine amaç, insanlığın gelişmesi içl ı ı  
adalet, hakkaniyet, ahenk, ahlaki sorumluluk, manevi uya 
nıklık ve gelişme gibi bazı anahtar ilkelerin uygulanmasınıı  ı 
gerekliliğidir. Bu genel özellikler ister ilk İslam topluluğunda 
ister günümüzde isterse de gelecekte yaşayacak toplulu k  
larda olsun, nerede varsa, Kur'an'ın toplum için hedefledigl 
amaca ulaşılmış demektir. 480 

V. İRTİDAT 

A. Tevrat, İncil ve Kur'an'da İrtidat 

İrtidat, lügatte, dönmek, rücu' etmek manasınadır. Terim 
olarak, Müslüman olan veya bilahare İslam dinini kabul et 
miş bulunan bir şahsın, sonradan İslam'dan dönüp başka 
bir dine intisap etmesi veya hiçbir din ile bağlantısı olmayıp 

479 Güler. age., s. 1 4 1 .  
480 Amine Vedüd, age . .  s .  1 56- 1 57. 
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l ı ı ınamen inkara sapm,ası demektir.481 İslam dininden çıkan 
ı ı ıürtedin durumuyla ilgili Kur'an'ın yaklaşımını ele almadan 
l'ıı ıce onun da kendilerini tasdik ettiği Tevrat ve İncil'in tavrını 
ortaya koymamız gerekir. 

Dinden çıkmak, İslam öncesinde de suç sayılmıştır. Yunan 
ve Romalılarda da bu suça ölüm cezası verilmiştir. 482 Tevrat'ta 
tin çevrede yaşayan başka halkların ilahlarına tapmak yasak
lıınmış, başka ilahlara tapanların ve onlara kurban kesip, 
kulluk edip, secde kılacak olan kadın ve erkeğin taşlanarak 
l'ılrlürülmeleri, kentte başka ilahlara davet eden kötü insan ve 
hayvanların kılıçtan geçirilmeleri ve mallarının ise yakılmala
rı cmredilmiştir.483 

Hıristiyanlıkta da çeşitli dönemlerde dinden çıkanlara 
1\liim ve aforoz gibi cezalar uygulanmıştır.484 Kur'an'da ise "Siz

ılen kim dininden döner de kdfır olarak ölürse öylelerin bütün 

"upıp ettikleri dünyada da ahirette de boşa gitmiştir. Bunlar 

l 'ehennemliklerdir, orada sürekli kalacaklardır. "485 ayetinde de 
lrlldat edenden bahsedilmiş ancak dünyevi cezası belirtilme
miştir. Cahiliye döneminde Haniflik, Hıristiyanlık, Yahudilik, 
Sabiilik ve putperestlik gibi pek çok dinin varlığından dolayı, 
lılr ölçüde inanç hürriyeti mevcut idi. Bundan dolayı da Ara
hlstan'da dininden dönenlere mesela putperestlikten Hıristi
yanlığa dönenlere herhangi bir cezai müeyyide uygulanma
ı nıştır. 486 Mekke ve Medine' de de dinlerinden dönenlere uy
�ulanan bir teamül söz konusu değildi. O bakımdan, Kur'an, 
Tevrat kültüründe hükmü bulunan irtidatı konu edinmekle o 
�cleneği sürdürürken, diğer yandan Mekke ve Medine'de mür
tedlere karşı bir uygulama olmaması açısından cevap niteliği 
t aşıyacak bir hüküm getirmemiş, sadece dünyada ve ahirette 
amellerinin boşa çıkacağını, tövbelerinin kabul edilmeyeceği
ni,  Allah'ın azabına, meleklerin ve insanların lanetine maruz 

• IH 1 Bilmen, age. , c. III. s. 337. 

4H2 İrfan İnce, "Rıdde". DİA. İstanbul 2008. c. XXXV. s. 89. 
483 Yasa'mn Tekrarı, 1 3/6- 1 6. 17 /2-5: Çıkış. 22/20. 
484 İnce, "Ridde", c. XXXV, s. 89. 
llH5 Bakara. 2/2 1 7. 

486 Bakkal, age . . s. 272. 
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kalacaklarını ve yardımsız bırakılacaklarını ifade etmiştir.'1H1 
Aslında Kur'an'ın, irtidat edenleri Allah'ın affetmemesi, onuıı 
gazap ve lanetine maruz kalacaklarına dair bu tür manevi 
cezaların da daha önce de ifade edildiği gibi cahiliye döne
minde var olduğu ve bu cezaların çeşitli suçlara uygulandığı 
görülür. Mesela, ahitlere, emirlere uymayanlara suçlunun da 
nazarında en önemli ve en tehlikeli cezalardan addedilen keıı 
disine ilahların vereceği hastalık/lanet, kendisinin ve malının 
mülkünün helaki gibi varlığına inanılan cezalar mevcut idi .  
Bundan dolayı da cahiliye döneminde kişi ilahlan memnuı ı  
etmek ve onlara yaklaşmak için çeşitli yollarla elinden gelc ı ı  
gayreti göstermeye çalışırdı.488 Dolayısıyla cahiliyede tanrılara 
muhalefet edenlerin onlann gazabına, lanetine maruz kala 
caklarına dair mevcut tasavvurlar üzerine vahyolan Kur'aı ı .  
irtidat edenleri bir tür manevi cezayla ta'zip ve tehdit etmiştir. 

Hz. Peygamber'in de irtidat eylemini cezalandırdığına dair 
fiili veya takriri bir sünnet örneği bulunmamakla birlikte, ona 
nispet edilen hadislerde durumun tamamen farklı olduğu, ir 
tidat edenler tövbe etmedikleri müddetçe tıpkı Tevrat'ta oldu 
ğu gibi, öldürülmelerine dair muteber kaynaklarda yer alaı ı  
hadis rivayetleri, 489 irtidat edenlerin öldürülmesine dair İb 
rani-Arap ceza uygulamalannın hadisler kanalıyla sonradan 
İslam'a sokulduğu izlenimini vermektedir. Ancak bütün bıı  
rivayetlerin Kur'an'a ters düştüğü, Kur'an'da mürtedin, yal 
nızca ahirette verilecek cezayla tehdit edildiği , 49° Fazlur Rah 
man'ın ifadesiyle irtidat eden kişilerin, katledilmeleri hük 
münün Kur'an'a ters olduğu,491 bu hükmün sonradan İslaı ı ı  
hukukçuları tarafından inşa edildiği ve bunun daha ziyad<' 
dini olanla siyasi olanın492 birbirine karıştırılmasından ileri 
geldiği anlaşılır. 

487 Bakara, 2/2 17:  Aı-i İmran, 3/86-90: Nisa. 4 / 1 37: Mfüde, 5/54. 

488 Cevad 'Ali, age . . c.  V, s. 450. 
489 Buhari. İstitabetü'l-Mürteddin, 2; Muhartbin, 1 -3; Müslim, Kasıinw. 

2/ 167 1 :  Ebü Davud, Hudü.d, l ;  11rmlzi, Hudü.d, 25; Nesfü. Tahrim. 1 4 :  

İbn Mace, Hudü.d, 2. 
490 W. Heffenlng, "Mürteci", İA, MEB, 3. Bsk., İstanbul 1 979, c. VIll, s. 8 1 2. 

49 1 Nisa, 4/ 1 37; AI-1 İmran, 3/90. 

492 Fazlur Rahman, İsliımi Yenilenme I, s. 1 12. 
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VI. HİRABE (YOL KESME) 

A. Cahiliyede ve Kur'an'da Hirabe 

ı. Hirabe 

İslam hukukunda yol kesicilik, dar-ı İslam'da Müslüman
lnnn veya zimmilertn mallarını ellertnden zorbalıkla, aşikar 
olarak almak, hayatlarına kastetmek, halkı korkuya düşür
mek için birtakım kimselertn veya kuvvet sahibi bir şahsın 
yollan tutması işini ifade eder.493 

Cahiliye döneminde çöl hayat şartlarının wrunlu olarak 
il retmiş olduğu çapulculuk ve yağmacılık çok yaygın idi. Çölün 
1.lraat ve tarıma elvertşsizliği, orada sanat ve meslek hayatının 
yetersizliği bu yağmacılığı beslemekteydi. Baskın, çapulculuk 
ve kervanın yolunu kesip onu yağmalama geçim vasıtası olarak 
kabul edilirdi. Zengin bir kervanın geçtiğini haber alan kabile, 
yolları kesip. kervanı vurup malları yağmalardı.494 Bu nedenle 
cahiliye Arapları ticart kervanların başka kabile ve devletlertn 
t opraklarından enıniyet içinde geçmesi için diplomatik anlaş
malar yapar ve bu anlaşmalara "Haf' derlerdi.495 Kur'an'ın, bu 
teamüle Kureyş suresinde atıf yaptığını görüyoruz.496 Hırsız
ların ve yol kesicilertn (kuttau't-tartklertn) ticart kervanlarına 
saldın ihtimallertne karşı kervana bekçi ve yol göstertciler tu
tarlar,497 hırsızlara ve yol kesicilere karşı kabile reislert, kafıle
nln himayesini taahhüt ederlerdi. Şayet kabile sınırları içinde 
emniyeti taahhüt edilen kabileye saldın olursa saldıranları bu
lup onları cezalandırmak ve ellertndeki malları alıp sahiplertne 
teslim etmek, anlaşmayı yapan kabilenin vazifelertnden idi. 498 

2. Hirabenin Cezası 

Cahiliye döneminde kişilere, işlediklert suçların niteliğine 
�öre çeşitli cezalar tatbik edilirdi. Bu cezalar arasında yertne 

493 Bilmen. age . . c. 111. s. l 7. 

494 Günaltay, İslnm Öncesi Araplar ue Dinleri. s. 1 0-30. 
495 Süheyli, er-Ravdu'l-Unıif, c. J, s. 76. 
496 Ahmed 'Ali, age . . s. 1 36. 

497 Berrü, age., s. 240; Efğani, Esvôku'l- 'Arab. s. 276. 

498 Berrü, age. , s. 240. 
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göre ta'zir, celde, evde hapis, evden, şehirden ve kabile bölgı· 
sinden sürgün, hul', tart, kısas ve diyet gibi cezalar verilirdi.·1"' ' 
İslam öncesi cahiliye Araplarında yol kesenlere ise ölüm/""'  
asılma (sulb) cezası verilmekte hatta Yemen ve Hire Araplanrı 
da yol kesenler, hükümdarları tarafından asılarak idam edi l  
mekteydi. 501 Örneğin, Numan b. Münzir'in, Abdumenafoğulla 
nndan birini, yol kesen bir şahsı astığı ifade edilir.502 Cahiliyı· 
döneminde çeşitli suçlar işleyen, toplumun emniyet ve güve 
nini tehdit eden, kralın emirlerinin uygulanmasına engel olaı ı  
ve onları geçersiz sayan kişilere, yine Gatafan kanunlannd; ı 

da öldürme cezası verilmekteydi.503 Krala karşı baş kaldırıp 
devrim yapmanın cezası ölüm olmakla birlikte, bu suçu kralıı ı  
bazen affettiği de olurdu. Mesela, Güney Araplarından olaı ı  
Sebelilerle ilgili kitabelerde krala baş kaldıran kabile reislerin 
den birini, kralın affettiği ve bu reisin mabede gidip günahınıı ı  
affedilmesi için ilahlara sığındığı ve efendisine karşı yaptığı 
günaha kefaret olsun diye Sebe ilahının (almak.ha) mabedi 
ne bir cariye azat edip bağışladığı vb. misallerin yer aldığı�0 1 

görülür. O gün kralların yahut kabile reislerinin Arap Yarı 
madası'nda uygulamış oldukları kısas/öldürme, diyet, af veya 
suçlunun mabede köle azat etmesi şeklinde görülen yerleşik 
Sami Arap ceza usulleri Kur'an'da da tecessüm etmiştir. Bun
lar Kur'an'da, kısas ve diyet talepleriyle, maktülün ailesinin 
af yolunu tutması ve katilin ailesinin diyet ödemesi ve mümin 
köle azat etmesi dilekleriyle makes bulmuştur. 505 

Güney Araplarında ve Kureyş'te yer alan toplumun emni
yet ve düzenini tehdit eden kişilerin cezalandırılma biçimle
ri, "Allah'a ve Resulüne savaş açanların ve yeryüzünde boz· 

gunculu.k çıkannaya çalışanların cezası.; ancak öldürülmeleri 

499 Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 452. 
500 Aksu, age . . s. 1 28. 

50 1 İbn Habib, el-Muhabber. s. 327-328: Şehrtstani. el-Milel. c. ili. s. 94; 

Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. ll, s. 292. 

502 İbn Habib, el-Muhabber, s. 327-328; Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 292: 
Aksu, age., s. 77. 

503 Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 454. 

504 Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 455. 
505 Bakara, 2/ 1 78- 1 79: Nisa. 4/92: Mfüde. 5/45. 
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"ahut asılmalan veya ellerinin ve ayaklarının çaprazlama ke

silmesi, yahut o yerden sürülmeleridir. Bu cezalar onlar için 

dünyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara büyük bir azap 

ı ıardır. "506 ayetiyle Kur'an'da da teşekkül etmiştir. Kur'an' da 
lahyir ifadeleriyle geçen öldürme, asarak öldürme (sulh) , el 
ve ayakların çaprazlama kesilmesi ve sürgün gibi bütün bu 
ı·ezalar, kendi dönemsel çöl şartlarının ürünü olarak cahiliye 
döneminde bilinmekte, yol kesme ve hırsızlık gibi çirkin suç
lara maruf bir örf olarak tatbik edilmekteydi. Hatta katilin 
kılıçla öldürüldüğü gibi, çarmıha ve darağacına germek su
retiyle de öldürüldüğü ve kişinin ağaca bağlanarak ölünceye 
kadar mızraklanmasını ifade eden wsulb"ün o dönemde yol 
kesenlerin cezası olduğu müşahede edilmektedir. Müşrikle
rin Habib b. Adiy el-Ensari'yi ve Zeyd b. ed-Desinne el-En
sari'yi çarmıha gerip ölünceye kadar mızrakla vurdukları, 507 

Ayyaş b. Ebi Rabia'yı Medine'de sulbedip yüz değnek vurduk
lan, 508 yol kesenleri (kuttau't-tarik) sulbettikleri,509 Hire emi
r! Amr'ın talimatıyla, söylediği şiirden dolayı şair Tarafe'nin 
elleri ve ayaklarının kesilerek öldürüldüğü510 nakledilir. Ka
hile geleneklerinde misaka riayet son derece önemli olduğun
dan dolayı, kabile üyelerinden kabile reisinin yapmış olduğu 
anlaşmayı ihlal edip de kervana saldıran kişiler, kabile ceza 
yöntemleri olan asmak, çaprazlama el-kol kesmek veya sür
gün gibi cezalara çarptınhrlardı. Ancak Arapların buna pek 
alışık olmadıkları çarmıha gererek öldürme işinin daha çok, 
Roma'da görülen cezalardan olduğu51 1  ifade edilir. Hatta Ta
beri'nin öldürüp ağaca asmanın, elleri ve ayaklan kesmenin 
Hz. Musa'nın çağdaşı olan Yuşa b. Nun'un muhaliflerine uy
guladığı cezalardan olduğu,512 asilerin el, ayak vb. organları
nı kesmenin İran kisralannın da başvurduğu cezalardan ol-

506 Maide, 5/33. 

507 İbn Sa'd, et-Tabakdt. c. VIll. s. 302; İbn Habib, el-Muhabber, s. 479; İbn 
Abdilber, el-İsti'ô.b, c. il, s. 440-442; Makrizi. İmtd'u'l-Esmtı', c. Xlll. s. 
276-28 1 ;  İbn Hacer. el-İsdbe, c. il ,  s. 225-226, (no; 2227). 

508 Vahidi, Esbab-ı Nüzül. s. 1 77. 
509 Hüfi, el-Mer'e, s. 245. 

510 Tarafe, Muallakdt, s. 33; Sarıcık, Cahiliye Kültürü. s. 30. 
51 1 Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 456. 
5 1 2  Taberi, Tdrih c. I .  s. 229. 
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duğu513 ve İbn Rüsteh'in (ö. 3 1 0-337 /922-948) katl, sulb vı· 
müslenin (organlan kesme) Babil'de Nemrut'un başvurdugı ı 
ilk ceza biçimi olduğu ifadeleri,514 cahiliye döneminde olup da 
Kur'an tarafından sürdürülen bu ceza yöntemlerinin arkaik 
toplumlardaki kadim köklerini de ortaya koyar. Hz. Ömer dö
neminde Ümmü Varaka'yı öldüren köle ve cariyenin çarmıha 
gerildiği ve bunun Medine'de ilk sulb olduğu,5 15 Hz. Peygam
berin de Ukbe b. Ebi Muayt b. Ebi Amr b. Ümeyye b. Abdi 
Şems'in çarmıha asılarak öldürülmesini emrettiği ve İslam'da 
çarmıha gerilerek öldürülen ilk kişinin bu olduğu, Halit b. 

Velid'in, Ukke b. Ceşm b. Hilal en-Nemiri'yi hurma ağacına 
asarak öldürdüğü516 rivayet olunur. 

Dolayısıyla cahiliye döneminde mevcut olan bu müeyyl 
de biçimi, Kur'an'da da yeıyüzünde bozgunculuk çıkaranlara 
öngörülen cezalar arasında yer almıştır.517 Aynı şekilde Hz. 
Peygamber'in, Maide, 5/33. ayet inmezden evvel kendi hami 
sinin ellerini ve ayaklarını kesip gözlerine mızrak batınp öl 
düren ve İslam'dan dönüp küfre düşen, Allah ve elçisine harp 
açan Ukl veya Üreyne kabilesinden bir grup insanı hicretin 6. 

yılında ellerini ve ayaklarını kestirip gözlerini oydurduğuna 
dair rivayetler, 518 Kur'an'ın literal ifadelerinde yer alan ceza 
ahkamını ve Hz. Peygamber'in uygulamalarını o günkü çöl 
ceza şartlan muvacehesinde kendi tarihinde anlamanın ne 
kadar da elzem olduğunu ortaya koyar. 

Yine Kur'an'da tahyir ifadeleriyle, bu baği ve asilere veril
mesi öngörülen cezalardan biri de sürgündür. Bunun da o 
gün cahiliye Arap coğrafyasında kabile reislerinin ve kralların 
tebalannı pasifıze etmek için uygulayageldikleri ceza biçimle
rinden biri olduğu anlaşılmaktadır. Bu bakımdan bir belde-

5 1 3  Taberi, Tdrih. c. il, s. 1 63.  

514 İbn Rüsteh, el-A'liiku'n-Nefise, s. 1 99. 

5 1 5  İbn Sa'd. et-Tabakô.t. c. VIII. s. 457. 

5 1 6  İbn Habib, el-Muhabber, s. 479: Dineveri, el-Ahbdru't-nval. s. 1 12; Cevad 
'Ali, age., c. V. s. 456. 

5 1 7  Mfilde. 5/33. 

5 1 8  Buhari, Muhartbin, 1 -3:  Müslim. Kasame. 2/ 1 67 1 :  Taberi. Cdm!u'l-Beydn. 
c. IV, s. 547-548: Cassas, Ahkô.mu'l-Kur'dn, c. i l .  s. 5 10; Kurtubi, el-Cd 
m!', c. VI. s. 1 46; Alüsi. Rühul-Meô.ni. c. VI. s. 1 2 1 - 1 22. 
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den ve bir diyardan uzaklaştırma olan tağrib/nefy (sürgün) 
('ezası,5ı9 cahiliye döneminde kabilenin örfüne göre suçlu sa
yılan, çirkin suçlar işleyip kendini düzeltmeyen kişilere veril
mekte ve bu kişiler, kabile yurdundan muayyen bir müddet 
uzaklaştınlmaktaydı. İslam öncesi Mekke'de bazı durumlarda 
ı1ürgün cezasının da verildiği görülür. Mesela, Beni Haşim ile 
Beni Ümeyye arasında liderlik mücadelesinde Beni Ümey
ye'nln iddiayı kaybetmesi neticesinde tayin edilen hakem 
larafından on yıl sürgün cezasına çarptırıldığı, 52° Kureyş'in 
de anlaşmazlık ve fitne çıkarmaya çalışanlara, bozgunculuk 
yapanlara sürgün cezası verdiği ve Harb b. Ümeyye'ye on yıl
lık sürgün cezası verildiğl52ı bize gelen rivayetler arasındadır. 
Bu ceza, İslam döneminde de devam etmiş, Hz. Peygamber 
ve halifeler de zina vb. çeşitli suçlara bu cezayı tatbik etmiş
lerdir. 522 Kurtubi'nin de ifade ettiği gibi, aslında bu tağribln 
(sürgün) İsmailoğullannın haremde suç işleyenlere kendi iç
tihatlarıyla vermiş olduktan bir ceza olduğu, bunun insanlar 
larafından sünnet haline getirilerek cahiliye dönemine kadar 
sürdürüldüğü ve İslam gelince, bunu zina konusunda ikrar 
cttiği523 müşahede edilir. 

Bütün bunların yanında sürgün cezasıyla bağlantılı ola
rak cahiliye Araptan aile, aşiret ve kabilenin kurallarına uy
mayan, kabile ve ailenin şerefini zedeleyen ve çeşitli suçlar 
işleyen kişileri, insanlar ve şahitlerin huzurunda hul', tart/ 
lecrit emek524suretiyle de cezalandırırlardı. Bu şekilde hul' 

5 1 9  İbn Manzur, Usdnu'l- 'Arab, c. I. s. 639 (ğ-r-b, mad): Zebidi, Töcu'l- 'Arüs, 
c. XL, s. 1 16 (n-f-y, mad); Bilmen, age., c. III, s. 2 1 .  

520 GfınaJtay. İslam Öncesi Arap Tarihi, s .  246. 
52 1 Edib Selame. age . . s. 1 74. 
522 Kurtubi, el-Cami', c. V, s. 93: zina vb. suçlarda tağrib/nefy cezasının İs

lam'da da sürdürüldüğü hususunda aynca bkz. Buhari, Muhıirlbin, 1 5. 

1 7. 19:  Müslim. Kasame. 3 / 1 690, 5/ 1 697; 11rmlzi, Hudfıd. 1 I ;  Kastal
lani, İrşôdu's-Siiıi. c. X, s. 25: Cevad 'Ali, age. , c. V, s. 46 1 .  

523 Kurtubi. el-Cdmi', c. V. s. 94. 

524 Bkz. Alfısi. Bulüğu'l-Erab, c. III. s. 27; Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 460; c. IV, s. 
306-307; Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 285: Mahmasani, el-Euddu'i-Teş
ri'iyye. s. 52; Hac Hasan, age., s. 1 23; Ferruh, Tdrihu'l-Edebi'l-'Arabi, c. 
ı. s. 60: Efğani, Esvdku'l- 'Arab, s. 283; Berrfı, age., s. 259-260: Abdulaziz 
&ilim. age., s. 435; Takküş, age. , s. 1 59; Ahmed 'Ali, age. , s. 1 70, 1 98; 

Sarıcık, Cahiliye Kültürü, s. 230. 
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edilenler, hilf yoluyla ya başka bir kabileye katılır yahut çök 
sığınarak Arap sefiliki olurlardı. 525 Bu hulea/ sefilik, fakirler 
den de bir grup oluşturarak yol kesip kabileye başkaldıraı ı .  
insanların mallarını gaspedip çapul eden,526 Mekke'de zen 
ginlerden şiddet ve zorla haklarını almaya kendilerini hakl ı  
gören, 527 malın, Allah'ın malı olduğuna ve mahrumun hakkım 
zenginden zorla almanın gerekliliğine inanan, zenginlere bmı 
kın ve gazve yapan, cesaret ve sertliğe tutunarak maceraya 
atılan kimseler idiler.528 Dolayısıyla nazil olduğu toplumuı ı  
sosyo-kültürel kalıplarında teşekkül eden Kur'an d a  Mekkelt 
lerin Arap zü'ban ve sealikin saldırılarından, harem bölge sa 
yesinde güvende olduklarına atıflar yapılmıştır.529 Cahiliyedı· 
bir bedevi için en büyük felaket kabile üyeliğini kaybetmesi .  
kabileden hul' edilmesi idi.530 B u  nedenle kabileler hul'a zanı 
ret olmadıkça başvurmazlardı.53 1  Hul', kabilenin başvuracağı 
en son ceza idi. Çünkü o dönemde kabilesinden tart edilml� 
bir şahıs, günümüzde hükumetlerin vatanından uzaklaştır 
dığı kişi gibiydi. 532 

Cahiliyede evden yahut şehirden uzaklaştırma ve bireyi 
tecrit etme ceza teamülleri ailede, kadının serkeşlik etmesi 
halinde erkek tarafından tecrit edilmesi gerektiğini ifade edeı ı  
ayetlere yansımış, 533 yine o dönemde uygulanan sürgüne d<' 
Kur'an'da Allah ve Resülüne harp edenlere, yeryüzünde boz 
gunculuk çıkaranlara verilecek cezalar arasında yer almıştır. 
Aslında gerek erkeğine karşı serkeşlik yapan kadına Kur'aı ı  
tarafından uygulanması emredilen tecrit, gerekse d e  Allah w 

525 Abdulaziz Salim, age., s. 435; Ahmed 'Ali, age .• s. l 70. 

526 Cevad 'Ali, age . . c. IV. s. 307; Hac Hasan, age . . s. 123; İbrahim Şerif. age . . 
s. l 00; Berrfı. age . . s. 26 1 ;  Erham Habbü, age . . s. 203; Dizire Sekat. age . .  
s .  84-85; Abdulvahhab Yahya. age., s .  375; Şevki Dayf, age .. s .  67. 8 1 :  
Ahmed 'Ali, age., s. 1 98; Hüfi, el-Haydtu'l-'Arabiyye. s. 299-305. 

527 Ebü Dayf Ahmed. age . .  s. 7 1 .  
528 Abdulaziz Salim, age. , s .  440; Hüfi, el-Haydtu'l-'Arabiyye, s .  299-305. 

529 Kureyş. 106/ 1 -4; Ankebüt. 29/67; Taberi, Cdmiu'l-Beyô.n, c. X, s. 160: c · .  
xıı.  s. 704; Zemahşeri, el-Keşşaf. c. Ill ,  s. 449; c. ıv. s. 797; Razi, et-Tc:/ 
siru'l-Kebir, c. IX, s. 76; c. XI, s. 299; İbn Kesir, Tefsir. c. 11, s. 1443. 

530 Dizire Sekat, age . . s. 84. 
53 l Dizire Sekat. age .. s. 86. 
532 Dizire Sekal, age. , s. 85. 

533 Nisa, 4/34. 
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l<csülüne başkaldıran ve yeryüzünde bozgunculuk yapanlara 

l'ıngörülen sürgün/tart/bul', cahiliye Arapların, adi ve büyük 

Muçlara verdikleri cezalardan idi. Ahlsi'nin ifadesiyle, cahiliye

ılc adi suçlardan dolayı kabile üyesine verilen hul'/tart ceza

MI,  her halukarda cahiliye Arapların, güzel ahlaki niteliklere 

meyillerinin bir göstergesi ve büyük suç ve adi işlerden, zem

ınedilen ahlaktan kabile üyelerini uzak tutmak için başvur

dukları bir yöntem idi.534 Cahiliye döneminde sosyal hayat çöl 

ve şehir yaşamından ibaret olduğu için Kur'an bir yandan çöl 

kültürünün ahkamına mutabık hükümler getirirken, diğer 

yandan da yerleşik hayatın oturmuş örf ve adetlerini ahkam 

olarak kabul etmiştir. Bu bakımdan Kur'an eklektik bir yapı 

urz eder. Kur'an'da teşekkül eden sürgün cezası, çöl hayatı 

ı·sas alınacak olursa oldukça anlamlı olduğu görülür. Çün

kü çölde kabilelerin suçlulara hapis cezası vermeleri zordu .ve 

mümkün değildi. Çöl hayatının bu tür imkanlardan yoksun 

olması nedeniyle bedeviler suçlulara belli bir süreyi kapsayan 

sürgün cezası vermişlerdir. Ancak bu sürgün cezası sadece 

cahiliye Araplarında değil, Samilerde ve Romalılarda da gö

rülmekteydi. 535 

Cerrahoğlu, yol kesmeye verilen asılarak öldürülme ceza

sının, Hz. İbrahim'in sünnetlerinden olduğunu536 kaydetse de 

hunun o dönemden kalması kesin değildir. Kur'an'da yer alan 

cahiliye muamelatını Hz. İbrahim'e dayandırinaya lüzumun 

olmadığını, Bardakoğlu'nun ifadesiyle toplumların kendi şart

lannın ürünü olarak ortaya çıkmış Kur'ani çözüm şekillerine 

ilahi menşe aramanın yanlış olduğunu da537 aynca belirtmek 

gerekir. Aynı şekilde Kur'an tarafından kabul edilen cahiliye 

Arapları arasında yaşayan geleneklerin, geçmiş peygamber

lerin vahiylerinden kalan izler olduğunu538 ileri sünnenin de 

Kur'an'ın, Kureyş Arap geleneğine ait olan pek çok tarihsel ah-

!i34 Alüsi, Bulüğu'L-Erab, c. III. s. 29: kabilenin tart ettiği kişilere cahiliye di
vanlannda "le'in" de denilmiştir. bkz. Hansa, Divdnu'L-Hansô:.. s. 234. 

535 Cevad "Ali, age., c. V, s. 458. 
!i36 İsmail Cerrahoğlu, "Kur'an'ı Kerim ve Hanifler", AÜİFD, Ankara Ünv. Ba

sımevi, 1 963, s. 9 1 ;  Bakkal. age . . s. 255. 
537 Bardakoğlu, loplum Hukuk Açısından Cahiliye Örneği", s. 233. 

!i38 Kotan, age., s. 308. 
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kfunını metahistorical (tarih üstü), mutlak, aşkın, müteal for 

ma sokma ve meşruiyyet zeminine oturtma çabasından başka 
bir şey olmadığını da ifade etmemiz yerinde olacaktır. Çünkii 
Hz. Muhammed'in öğretisinin Hz. İbrahim'e dayandığına dalı 
Kur'an ifadeleri de aslına bakılırsa cahiliye döneminde Kurcy 
şin (Ahmesi) bizzat kendi söylemi idi.539 Dolayısıyla Kureyş' l ı ı  
gerek Ahmesi olmayan Araplara gerekse de diğer toplumlarn 
yönelik kendi ide ve adetlerinin Hz. İbrahim'e dayandığına ili� 
kin bu söylemleri de tarihi ve yerel bir tasavvur olarak Kur'aı ı  
metnine aksetmiştir.540 Hatta bırakın bu cezanın Hz. İbrahlnı'r 
dayandırılma çabalarını İlhami Güler'in belirttiği gibi, bunu ı ı .  
MFtravun'un kendine karşı çıkanlara uyguladığı bir ceza yöı ı 
temi olduğunu da541 hatırlatalım. Buradan Firavun'un bir va 
hiy kalıntısını uyguladığı iddiasıyla savunmaya geçmektensı·. 
Allah'ın bir insan gibi davranarak Sami gelenekteki bir ecza 
müeyyidesini uygulamakta bir sakınca görmediğini anlamak 
daha uygun"542 ve daha doğru olacaktır. 

Kısaca, cahiliyeden Kur'an'a intikal etmiş olan öldümw . 
sulh, el ve ayakların çaprazlama kesilmesi, sürgün, hul' vı· 
tart gibi ceza formlan, genellikle İslam öncesi toplumlarda yol 
kesme, isyan ve hırsızlık yapma gibi çirkin suçlara verilmek 
teydi. Bu cezalar, Mekke'de hulea, sefilik ve hacı kaflleleriı ll ' 
saldıran hırsızların çokluğundan dolayı özen gösterilmesi �ı· 
reken güvenlik problemlerine yönelik543 o toplumun almış ol 
duğu tedbirler kabilindendi. O bakımdan, Kur'an'ın, semaıı 

539 Kureyş'in (Ahmesi) kendilerini, Allah'ın sevgili kullan, O"nun evinin ida 
recileri, bakıcıları ve atalan İbrahim dininin gerçek mfıntesipleri (hkı 
Söylemez, "Fil Hadisesinin Arap Yarımadasındaki Etkileri Üzerine Bir l ı ı  
celeme", s. 1 19) ve iilu İbrahim. benfı İbrahim, ehlfı'l-haram, ehlfı'l-bı-yı . 
sfıkkiinfı Mekke, ehlfıllah ve ciriinullah olarak kabul ettikleri konusurıılıı 
bkz. İbn İshak, es-Sire, s. 80; Ezniki, Ahbö.ru Mekke, c. 1 ,  s. 1 95; İbn f la 
bib. el-Munemmak. s. 26. 127:  Taberi, Cdmiu'l-Beyi'uı, c. il,  s. 303-30�ı :  
Taberi. Tiirih, c. il, s :  1 85: İbn Abdirabbih, el-'İkdu'l-Ferid. c. 1 1 1 .  s. 31  : ı .  
Sfıheyli. er-Ravdu'l-Unuf. c. 1, s. 229; Alüsi, Buliığu'l-Erab, c. 1, s. 322: ı ·  
11. s. 289: Efğiini. Esudku'l-'Arab. s. 75. 

540 Bakara. 2/ 1 35: Aı-ı İmran, 3/67-95: Nisa, 4/ 1 25: En'iirn, 6/ 1 6 1 :  Yüsı ı l .  
1 2/38; Nabi, 1 6/ 1 23; Hac, 22/78. 

54 1 Tiihii. 20/ 7 1 )  Aynca bkz. A'riif. 7/ 124: Şu'arii, 26/49. 

542 Gfıler. age . . s. 100. 

543 Ahmed 'Ali, age . . s. 1 53. 
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1 lk, ideolojik, sosyal, iktisadi, hukuki , siyasal ve antropolojik 
"i'ıylemi, bu söyleme vücut veren veya bu söylemin içinde nis
lıl olarak şekillendiği tarihi-toplumsal ortamdan koparılamaz, 
"oyutlanamaz.544 Kur'an'daki fiili yasamalar, o asırda mevcut 
olun toplumu başvurulacak bir örnek olarak kısmen kabul 
rl mek zorunda kalmıştır.545 Allah kendisini, insanların dilsel 
vr kültürel ifade sistemleri vasıtasıyla onlara açmış ve onların 
cliizeyine inmiş,546 Mutezilenin de MKur'anen Arabiyyen" ifade
"' bağlamında belirttiği gibi, ilahi kelamın manaları, Arapla
rııı dil, hal ve vaziyetlerine, onların ıstılahlarına göre şekillen
miş, 547 Kur'an, İslam öncesi ve kendi dönemine ait kültürel 
i'ızclllklere bürünmüştür. 548 Cahiliye asnnı yansıtan bir pro
lrktör gibi549 o günkü kabile toplum yapısı ilişkileri, Kur'an'ın 
ı ı l ıkamında etkin olmuştur. Bu sebeple Kur'an'daki bütün 
l ı ı ıkuki formların Araplar için yeni şeyler olduğunu söylemek 
ıııiimkün olamayacaktır. 550 

Ancak Kur'an'ın, İslam öncesine ait cahiliye Sami, Arap 
toplumunun bildikleri ve uygulayageldikleri türden hüküm
lrr vazetmesi, onun literal lafzi hitabının onlara dönük ol
ıııası, mesajının genel geçerliliğine/evrenselliğine engel teşkil 
ı•l meyeceğini de vurgulamak gerekir. Dolayısıyla Kur'an, bir 
yımdan yol kesmenin, anarşizme neden olmanın çok çirkin, 
�iinah bir davranış olduğunu ve bunu yapanların bir biçim
e le cazalandınlrnasını ihsas etmekle evrensellik zemininde yer 
ı ı l ırken, diğer yandan hitap ettiği çağın kendi zamansal ve 
ıı ıckansal şartlarının problem ve çözüm yöntemlerine, ceza 
kiiltür kalıplarına bürünmekle de yerellikten kurtulamamış
l ır. Aşmavi'nin, şeriatın tamamen vakıaya bağlı olarak teşek
kiil ettiği, toplumun gelişimine ve değişen zamana paralel 

M4 Güler. age .. s. 1 40. 
t\11!'> F'azlur Rahman, İslô.m. s. 47-48. 

Mli Ebu Zeyd. İlahi Hitabın Tabiatı, s. 83. 

M7 Zümer 39/27-28; F'ussllet. 4 1 /3; Zuhruf. 42/3; Razi, et-Tefsiru"l-Kebir. c. 
ıx. s. 449, 538, 6 1 7. 

1'148 Ebu Zeyd, "Soruşturma", s. 273-274. 

1'149 Taha Hüseyin. age . . s. 37-38. 
!'lrlO Taha Hüseyin, age . . s. 1 6. 
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yeni hükümler ortaya konabileceği551 yönündeki yaklaşımları 
ve Ali Harb'in de İslam' da lahuti (ilahi, . kutsal) olanın, nası ı  

ti  (dünyevi) olandan kopmadığı, İslam'ın, kaynağı bakım ı ı ı  
dan Rabbani, kutsal, ruhani, misali ve müteal olduğu kadar. 

yeryüzüne ait oluşu bakımından da dünyevi, insani, medcı ı l  
oluşu ve teokratik olmayışı d a  o kadar önemlidir552 şeklindeki 
ifadeleri, Kur'an'ın bu düalist ve diyalojik (çift sesli) tabiatı ı ı a  

ilişkin bizim görüşümüzü tensib etmektedir. Ancak Kur'an'ı ı ı  
kendi çağının kültür kalıplarında mesajını iletmesi,  Kur'an'cla 
var olan yerel hükümlerin İslam öncesi kültüre aidiyetlnt ı ı  
tespit ve teslimi, onun mesajının evrenselliğine asla gölge d i'ı 
şürmeyecektlr. 553 

55 1 Aşmavi, Usülu'ş-Şeri'a. s. 89, 9 1 .  
552 Ali Harb, Nakdu'l-Hakika. el-Merkezu's-Sekaflyyu'l-'Arabi, 3 .  Bsk., Bry 

rut 2000. s. 55. 

553 Ôzsoy. Kur'an ve TaıihseUUc Yazılan. s. 74; Ôzsoy. "Kur'an ve Tarihsellik 
Tartışmalarında Gözden Kaçırılanlar". s. 75. 



BEŞİNCİ BÖLÜM 
KUR'AN'DA YİYECEK VE İÇECEK KONULARINDA 
lSLAM ÖNCESİ KÜLTÜR 

I. TEVRAT, İNCİL VE KUR'AN'DA YASAK VE 
MÜBAH OLANLAR 

A. Kan 

Kur'an'ın yiyecek ve içeceklerle ilgili helal ve haram ahka
mı da o dönemin Yahudi, Hıristiyan ve Arap kültüründe var 
olan tutum ve kabullerin bir devamı niteliğindedir. Kur'an, 
Arap Yanmadası'nda etkin bir kültüre sahip olan Tevrat'ın, 
"Ancak kan yemeyeceksiniz. Kam su gibi toprağa akıtacaksı

rıız.", "Ama kan yememeye dikkat edin", " . . .  kim kan yerse, ona 
l!fkeyle bakacağun ve halkunm arasmdan atacağım ", �Kanlı 

l't yemeyeceksiniz.", " . . .  hiçbir kuşun ya da hayvanm kanmı 

ıwmeyeceksiniz. Kan yiyen herkes halkunın arasından atıla

c·ak." 1  ifadelerinde geçen kan yemenin yasak olduğuna dair 
t utumunu devam ettirmiştir.2 Yedinci yüzyıl Hicaz coğrafya
Mında var olan olgular üzerinden buyuru yahut yadsımala
rını ortaya koyan Allah, Tevrat geleneğinin bir uzantısı olan 
lııcll'de de yer alan kan yemenin haramlığıyla ilgili hükmü3 
ipka etmiştir.4 

Kur'an'ın, Tevrat kültürünün bir kalıntısı olarak sürdür
düğü kan yeme yasağı, İslam literatüründe kanın, necis/ 
murdar oluşu ile talil edilse de aslında bunun kadim Yahudi 
toplumunda mevcut olan kana ilişkin mitolojik tasavvurlar
la, bedene hareket veren yaşam kaynağı can/ruh ile ve bu 
ruha dokunmamakla insanlara ve çocuklara iyilik geleceğine 

Yasa'nın Tekran. 12/ 1 6. 23-25; Levilller. 7 /26-27; 1 7  / 1 0- 14; 1 9/26; Ya
ratılış. 9/4. 

:.! Ateş, Asr-ı Saadette Dinler ve Gelenekler, s. 289; Bakkal, age . . s. 1 65. 
:ı Elçilerin İşleri. 15/ 1 9-20; 2 1 /25. 

4 Bakara, 2/ 1 73: Maide, 5/3: En'am. 6/ 1 45: Nahl. 1 6/ 1 1 5. 
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dair inanç kültleriyle bağlantılı olma ihtimali de söz konusu 
dur. Çünkü, Tevrat'ta da "kwı yememeye dikkat edin. Çünkı'i 

ete cwı veren kwıdır. Etle birlikte cwıı yememelisiniz. Kan yı · 

memelisiniz; kanı su gibi toprağa akıtacaksınız . . .  Öyle ki sizı· 

ve sizden sonra gelen çocuklannıza iyilik gelsin . . . "5 fonnuı ı 
daki pasajlar da bu ihtimali kuwetlendirmektedir. Tevrat vı· 
Kur'an'da yenmesi mübah olmayan kanın, İbrani kültürel!' 
günahlara kefaret olsun diye de yasaklanmış olabileceği di'ı 
şünülebilir. Tevrat'ın, "Çünkü canlılara yaşam veren kandır. 

Ben onu size sunakta kendinizi günahtwı bağışlatmanız içlı ı 
verdim Kwı yaşam karşılığı günah bağışlatır. Bundan dola!Jı 
İsrail halkına, sizlerden ya da aranızda yaşayan yabancı/ur 

dan hiç kimse kan yemeyecek, dedim."6 şeklindeki ifadeleri c l ı ·  
bunu teyit eder mahiyettedir. 

B. Leş ve Vahşi Hayvanın Parçaladıkları 

Tevrat'ta eti yenen ve yenmeyen hayvanlarla ilgili detay 
lı bilgiler yer almaktadır. Eti yenen, kurban olarak takdim 
edilen "tahor" (tahir, temiz) , eti yenmeyen ve kurban olarak 
takdim edilemeyen ise "tame" (murdar, necis) olarak telakki 
edilmiştir.7 Putlar için kurban edilen, hastalıktan ölen, bcı 
ğularak, başka hayvanlarca yahut yırtıcı kuşlarca öldürüleı ı .  
kendiliğinden ölen hayvanların leşini ve vahşi hayvanların 
parçaladıklarını yemek yasak kabul edilmiştir. 8 Bu hükümle 
rin bir sonucu olarak Yahudiler leşi ve vahşi hayvanların par 
çaladıklarını yememişlerdir.9 Hatta bu leşe ve yırtıcı hayvanı n  
parçaladığına dokunan ve ondan yiyen d e  murdar sayılmı� 
ve murdar olan bu kişinin dokunduğu her şeyin de murdar 
olacağı, dolayısıyla da elbiseleri de dahil yıkanması gerektiği 1 1 1  

beyan edilmiştir. 

5 Yasa'nın Tekran. 1 2/23-25: benzeri ifadeler için aynca bkz. Levilikr. 
1 7  / 1 0- 14.  

6 Levilller, 1 7/ 1 1 - 1 2. 
7 Levlliler. 1 1 / 1 -47: Yasa'nın Tekran, 14/3-2 1 .  

8 Çıkış. 22/3 1 :  Levilller, 22/8: Hezeklel. 4/ 14: 1 8/6: 22/9: 44/3 1 .  

9 Ateş. Asr-ı Saadette Dinler ve Gelenekler, s. 289: Bakkal, age., s. 1 65. 
1 0  Levlller, 1 7/ 1 5- 16;  22/8; Hagay. 2/ 1 0- 1 3 .  
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Kendi çağının olgularıyla diyalektik bir ilişki içerisinde 
olan ve önceki ilahi kitapları tasdik eden Kur'an, "Ölmüş hay

van, kan, domuz eti. Allah'tan başkası adına boğazlanan, (he

rıı'iz cam çıkmamış iken) kestikleriniz hariç; boğulmuş, darbe 

sonucu ölmüş, yüksekten düşerek ölmüş, boynuzlanarak öl

müş ve yırtıcı hayvan tarafindan parçalanmış hayvanlar ae di

kili taşlar üzerinde boğazlanan hayvanlar, bir de fal oklanyla 

kısmet aramanız size haram ktlındı." 1 1  ayetiyle Tevrat gelene
�lnde de var olan Allah'tan başkası adına boğazlan�ı. kendi 
kendine ölmüş hayvan leşini ve yırtıcı hayvanın yaraladığını 
yeme yasağını tasvip etmiştir. Ancak bunları yiyen kişilerin 
ve bu kişilerin dokunduğu şeylerin de murdar olduğuna dair 
Tevrat'ın yaklaşımını benimsememiştir. 12 

C. İç Yağı 

Tevrat'ta Yahudilere sığır, koyun ve keçinin yağlarını ye
mek yasak edilmiş ve yeme dışında bunların yağlarının her iş 
için kullanılabileceği ifade edilmiştir. 13 Kur'an, diğer yiyecek
ler konusunda olduğu gibi, o dönemde Yesrib'de etkin kül
türel kodlara sahip olan Yahudilerin iç yağlan meselesini de 
konu edinmiştir. Tevrat'ın bir emri olarak bunun, o dönem 
Yahudileri için ciddi zorluklar çıkardığını ve onların bundan 
ınuzdarip olduğunu Kur'an'dan anlıyoruz. Dolayısıyla Yahu
diler için bir ceza olarak yasaklanan iç yağlarından Kur'an'da 
ela bahsedilmiştir. Kur'an'da, "Yahudilere tunaklı hayvanla

nn hepsini haram kıldık. Sığır ve koyunlann ise sırtlannda 

veya bağırsaklannda bulunanlar ya da kemiklerine kan.şan

lar dışındaki iç yağlannı (yine) onlara haram kıldık. İşte böyle, 

azgınlıklan sebebiyle onları cezalandırdık."14 ayetiyle benzer 
bir şekilde Tevrat'ta da yer alan bu tür yasaklamaların, as
lında dini bir evrensellikten ziyade, onların azgınlıklarına ve 
cgilimlerine ceza mahiyetinde Allah'ın tepkisel (rölatif, kon
Jonktürel) tavrının bir neticesi olduğu anlaşılır. Cahız'ın (ö. 

1 1  Maide, 5/3; aynca bkz. Bakara. 2/ 1 73; En'am, 6/ 1 45: Nah!. 1 6/ 1 1 5. 
12 Ateş. CahUiyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetlert. s. 458. 
13 Levililer, 3/3-4; 7 /3-4; 7 /22-25. 
14 En'am, 6/ 1 46. 
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255/869) da bu ve buna benzer haram ve helalin vazında vı· 
bunların tahfif ve tağlizinde, nüzul toplumlarının ahlakları 
nın, tutum, tavır ve beklentilerinin etken olabileceğini ifadr 
etmesi, 15 btztm bu konudaki yaklaşımımızı teyit etmektedir. < )  

bakımdan Kur'an'da d a  bu tt1r muamelat formlarının bütiiı ı  
zaman ve şartlar için geçerli Allah'ın evrensel talepleri olmak 
yerine, kendi tarihlerinde insanların tutum ve davranışlarıyla . 
politik-ekonomik ve sosyo-kültürel tarthsellikleriyle ilgili hii 
kümler olabileceğinin göz ardı edilmemesi gerekir. Kur'an'da, 
"Sizden her biriniz için bir şeriat ve bir yol koyduk."16 ayeti dı· 
ilahi ahkamın daima yere, zamana ve muhataplara göre dl' 
ğişkenlik arz ettiğini ortaya koyar. Kur'an'da, Müslümanlara 
hayvanların iç yağlarının yasak edilip edilmemesi konusu ı ı  
d a  bir bilgi yer almamakla birlikte, b u  yasağın, Yahudilen·  
ceza mahiyeti arz ettiğinden dolayı hafifletilmiş olabileceği dı ·  
düşünülebilir. Çünkü Kur'an'da, "De ki: "Bana vahyolunw ı 
Kur'an' da bir kimsenin yiyecekleri arasında leş, akıtılmış kaı ı .  
domuz eti -ki o şüphesiz necistir- ya da Allah'tan başkası allı 
na kesUıni.ş bir (murdar) hayvandan başka, haram kıluımış bir 
şey bulamıyorum . .  " 1 7  ayetinde olduğu gibi iç yağları yenilmı· 
si haram olanlar arasında zikredilmemiştir. 

Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Kur'an, medeniyetlerl ı ı  
etkileşim merkezi ve kültür havzası olan bir bölgede nazil o l  
muştur. Hayber kanalıyla Yahudi, Suriye ve Habeşistan i l  
caret vasıtalarıyla d a  Hıristiyan ve İran tesirlerinin olduğı ı 
Medine Arap kültürüne18 Kur'an da atıfta bulunmuştur. < ı 
döneni Mecusi, Sabit, Yahudi ve Hıristtyan kültürlerindeı ı 
herhangi birini topyekün kabul yahut reddetme yerine, Hicaz 
bölgesi İbrani-Arap toplumunun muhayyilesinde ve prat ik 
uygulamalarında sorun teşkil eden meseleleri konu edinmi� 
ve bunlardan o toplumun beklentilerine muvafık olarak ı�· 
yağı yeme yasağını ilga etmiştir. 

1 5  Cıihız, el-Hayaıxin. c. iV, s. 62-63. 
16 Maide, 5/48. 
17 En'am, 6/ 1 45. 
18 Watt. İslam Nedir, s. 14. 
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O. Domuz Eti 

Yasak yiyecekler konusunda Müslümanların, Yahudi ve 
l l ırtstiyanlardan aynldığı nokta olarak görülen domuz etini 
vrme, aslında Tevrat'ta ve başlangıçta İncil'de de yasaklan
mıştır. 

Tevrat'ta, M Domuz çatal ve yarık tırnaklıdır, wna geviş ge
l lnnez. Sizin için kirli sayılır. Bu hayvanların etini yemeyecek, 
ln;fne dokunmayacaksınız, sizin için kirlidir." 1 9  şeklinde do
muz eti yemek yasak kabul edilmiştir.20 Hatta Yahudilerin 
c lomuz eti yememeleri, eski çağlarda farklı coğrafyalarda ha
kim güçler tarafından rahatsız edilmelerine neden olmuştur. 
l l ırtstlyanlık da domuzun etini yemeyi yasaklayan Tevrat'ı 
kulsal kabul etmesine, İncillerde de domuz etinin helal ol
c luğuna dair bir kayıt bulunmamasına ve ilk Hıristiyanların 
ı lomuzu haram saymalarına21 rağmen, bu yasağın sonradan 
ı ı ıübah kılındığı anlaşılmaktadır. Çünkü Hz. İsa'nın da Kut
ıı.nl Yasa'yı/Tevrat'ı iptale değil. ikmale geldiğini, bu Yasa'nın 
huyruklarından en küçük bir şeyi çiğneyenin Allah katında 
ki\çük sayılacağını bildirmesi,22 Hz. Musa şeriatına göre ya
,,uması ve o şeriatı uygulaması ve bu çerçevede hayvanlarla 
llı.tlli yasaklara riayet etmesi de23 onun domuz etiyle ilgili Tev
ml yasağını devam ettirdiğini belgeler. Barnaba İncil'in'de de 
"l Junun üzerine yazıcılardan biri dedi: Eğer ben, domuz eti ya-
1 ı ı tl pis olan bir başka et yersem bu benim vicdanmıı kirletmez 
ı r ıl'ı' İsa cevap verdL İtaatsizlik insanın içine girmez, insandan, 
lı:ulbinden dı.şan çıkar ve bu sebeple haram kılınan yiyeceği 
ıwrse kirlenmiş olur."24 şeklinde Hz. İsa'nın cevabında geçen 
lfııdeler, ilk dönem Hıristiyanlannda da domuza karşı reaksi
yoner bir tavrın varlığını ortaya koymaktadır. 

1 1 1  Levililer. 1 1  /7-8; Yasa'nın Tekran. 14/8; Yeşaya. 65/4. 
:w Ateş, Asr-ı Saadette Dinler ve Gelenekler. s. 289. 
'J. I Ziya Kazıcı. Kur'an'ı Kerim ue Garp Kaynaklarına Göre Hırlstiyanlık. Ba-

har Yay .. İstanbul 1 97 1 .  s. 75-76. 
'J.'J. Matta, 5/ 1 7- 1 9. 
'J.:ı Demirci. "Hayvan", c. XVII. s. 85. 
:.M Bama bas. Tiıe Gosbel of Bamabas. Fazlee Sons. 3. Bsk . .  Karachi 197 4, 

s. 42. 
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Ancak Pavlus'un, "Rab İsa'ya ait biri olarak şunu kesinlik 
le biliyorum ki hiçbir şey kendiliğinden murdar değildir. Arr ıı ı  
bir şeyi murdar sayan kimse için o şey murdardır. ", 'lwı 
n'mn egemenliği, yiyecek ve içecek sorunu değil. doğrulı ık. 
esenlik ve Kutsal Ruh'ta sevinçtir." ,  "Yiyecek uğruna T<m 
n'mn işini bozma! Her yiyecek temizdir . . .  "25 ifadeleri ve yl ıı c · .  
"Kasaplar çarşısında satllan her çeşit eti vicdan sorunu yurı 
madan, sorgusuz sualsiz yiyin. Çünkü "Yeryüzü ve içindt'kl 
her şey Rab'bindir. " . . .  Önünüze konulan her şeyi vicdan s11 

runu yapmadan, sorgusuz sualsiz yiyin"26 şeklindeki sözkrl . 
Hz. İsa tarafından da kabul edilen Hz. Musa şeriatında k l  
haramların, zamanla Hıristiyanlar tarafından sonradan l w  
lal sayıldığı ve İncil'in d e  b u  yönde tahrif edilerek yeme içııw 
sınırının çok geniş tutulduğu izlenimini vermektedir. 27 1 \ı ı 
nedenle Bamaba, Pavlus'un her türlü necis şeyin yenmeslı ıı
izin verdiğinden dolayı İncil'inde onun aldatılmış olduğuı ı ı ı  
ifade eder.28 Aslında domuzun mübah kılınmasıyla ilişklkı ı  
dirilen Hıristiyan Azizi Petrus'un da daha önceleri Hz. Musa 
şeriatında yasaklanmış olan şeyleri yemek istemediğini vı· 
murdar kabul ettiğini görüyoruz.29 Ancak domuz etinin mi'ı 
bahlığı, İncil'de daha sonra Petrus'un, kalkıp domuzu boğa1. 
layıp yemesi gerektiğine dair gördüğü bir rüyaya dayandın!  
mıştır.30 Bunun da Pavlus ve arkadaşlarının, kilisenin hl ı  
dayatmasından kaynaklandığı ifade edilir. 3 1  Dolayısıyla hı ı  
mübahlığın sonucu olarak cahiliye döneminde Araplarcla ı ı  
Hıristiyan olan kabile ileri gelenlerinin oldukça çok donı ı ı ı  
eti yedikleri ve ona çok rağbet gösterdikleri,32 Hıristiyanları ı ı  
dışında başkalarının da yedikleri tarihi rivayetler arasındı ı  
yer alır. 

25 Romalılar, 1 4/ 1 4, 1 7. 20. 
26 1. Kortntliler, 1 0/25-27. 
27 Mehmet Şener,"Hayvan", DİA, İstanbul 1998. c. XVII, s. 94. 
28 Barnabas, The Gosbel of Bamabas, s. 2. 
29 Elçilerin İşleri. 1 0/9- 1 6; 1 1 /5- 1 0. 
30 Elçilerin İşleri, 1 0/9- 1 6; 1 1 /5-9. 
3 1  İhsan Süreyya Sırma. lslamiyet ve Hıristiyanlık, Beyan Yay . .  2 .  Bsk . . ı,.  

tanbul 1 984, s. 44-45. 
32 Cfilıız. el-Hayavdn, c. iV, s. 4 1 ;  Cevad 'Ali, age., c. V, s. 5 1 .  
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insana ait kültürü tamamen değiştirme iddiasında olma
vıın, aksine Yahudi ve Hıristtyan kabullerini ve kendinden 
t\ncekileri onayladığına defalarca vurgu yapan Kur'an, 33 Tev
mt ve İncil'in izinden giderek domuzun haramlılığına dair 
o �ün Yahudi toplumunda var olan hükmü ipka etmiştir.34 
Kur'an'ın bu yasağının illeti konusunda geçmişte ve günü
müzde farklı şeyler söylenmiştir. Domuz etinin yasağının ne
ıknselliğine dair klasik İslam doktrininde çeşitli hikmetler 
tndat edilmiştir. Modern tıpta da tam anlamıyla olmamak
lıı beraber, domuzun birçok hastalığı beraberinde taşıdığı 
vr insan sağlığına zararlı olduğu savlan ileri sürülmüştür. 35 
ı•;p;er bu iddialar doğru ise bu yasağın insan sağlığı ile ilgili 
olduğu söylenebilir. Ancak bütün bunlarla beraber, domu-
1.ıın haramlığı, onun tabiatına bağlı olarak bütün zaman ve 
toplumlar için Allah tarafından insanlığa yasak edilmiş değiş
mez ilahi bir ilke midir, yoksa Tevrat ve Kur'an'a intikal eden 
o günkü toplumların yiyecek yasaklarıyla yahut Kur'an'ın, 
Ynhudi ve Hıristiyanlan kendi safına çekme yahut muhale
lrt etme politik amacına mı yönelik olduğu veya da o günkü 
t oplumlann hayvanlarla ilgili fetişist, animist inançlanyla mı 
tllşkili olduğu aynca sorgulanması gerekir. Çünkü, Hz. İsa 
döneminde domuzların ervah (kötü ruhlarla) , cinlerle ilişkile
rinin kurulduğuna, İsa vasıtasıyla cinni adamın bedeninden 
ı·lnler çıkarılıp domuz sürüsünün bedenine girdirildiğine dair 
pasajlar36 da Sami toplumlardaki bu yasağın aynı şekilde ani
ınlst inançlarla bağlantılı olabileceğini de akla getirmektedir. 

Kısaca, Kur'an ahkamının o günkü toplumların yiyecek+ 
�·rcek alışkanlıkları ve tasavvurları çerçevesinde etki tepki 
ı l lyalektiği içinde vazedildiği, birtakım hayvanlann etlerinin 
helal kimilerinin de haram kılınmış olmasının, daha çok o 
1-(iinkü toplumların coğrafi şartlara bağlı yeme-içme kültür 

:ı:ı Bakara. 2/89-9 1 :  Matde. 5/46: En'fun, 6/92: Yüsuf. 1 2/ 1 1 1 : Fatır, 
35/3 1 :  Ahkaf. 46/ 12.  30. 

:14 Bakara, 2 / 1 73: Maide, 5/3: En'am, 6/ 145: Nah!, 1 6 / 1 15. 
:ır; Domuz etinin sağlık yönünden sakıncalan hususunda bkz. Asaf Atase

ven. Mehmet Şener, "Domuz". DİA. İstanbul 1 994. c. IX. s. 508. 
:16 Matta. 8/28-34; Markos, 5/ 1 -20; Luka, 8/26-39. 
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ve alışkanlık.lan, içtimai zorunlulukları, ihtiyaç, beklenti ve ·  
tasavvurlarıyla bağlantılı olduğu anlaşılmaktadır. Bu yüzd<' ı ı  
sonraki dönemlerde hadisler yahut toplumsal telakkiler ara 
cılığıyla insanlara menedilen diğer yırtıcı hayvanlar, Kur'a ı ı  
yasaklanna konu olmamıştır. 

E. Diğer Bazı Kara ve Deniz Hayvanları 

Koyun, sığır vb. hayvanlar eski toplumlardan bu yana lı ı 
sanların etinden, sütünden, derisinden faydalandık.lan ve lw 

raber hayat sürdükleri hayvanlardan olagelmiştir. Hz. İbrahl ı ı ı  
ve Hz. Lut'un koyun sürülerinin varlığından bahsedilmesi .  1 1  

Hz. İbrahim'in misafirlerine buzağı ikram etmesi,38 babası tara 
fından kurban edilmek istenen İshak'ın yerine koçun inmesi .  '" 
Firavun'un rüyasında sığır görmesi,40 Hz. Yakup ve oğullanı ı ı ı ı  
Mısır'a gelirken ve Mısır'dan çıkışlarında yanlarında davar vı· 
sığır sürüsü getirmeleri,41 koyun sürüsü ve sığırın kadim top 
lumların beslenme, kurban, adak vb. uygulamalarda öneı ı ı l l  
yerinin olduğunu gösteriyor. Dolayısıyla Kur'an'ın helal ve l ı : ı  
ram olan hayvanlarla ilgili ahkamı da tarihi toplulukların geıwl  
beslenme ve uğraşı adetleri doğrultusunda vazedilmiştir. 

Tevrat, hayvanları temiz (helal) ve temiz olmayan (harami  
diye iki kısma ayırmıştır. Bunun da ilk defa Hz. Nuh zanıa 
nında aynldığı42 ifade edilmektedir. Kur'an, "Yahudilere tırnaklı 

hayvanlann hepsini haram kıldık. "43 ayetinde ifade ettiği glhl .  
Allah'ın Yahudilere bütün tırnaklı hayvanları haram kıldığıı ı  
dan bahseder. Geviş getiren deve, tavşan ve kaya tavşanı ela 
çatal tırnaklı olmadık.lan gerekçesiyle Tevrat'ta yenilmesi yas: ık 
olanlar arasında yer almıştır.44 Gerek deve ve gerekse de tav 
şan Kur'an'da yenilmesi haram olanlar arasında sayılmamış:• · ·  

37 Yaratılış. 1 3/5-7. 
38 Yaratılış, 1 8/7-8. 
39 Yaratılış, 22/ 1 3. 
40 Yaratılış, 4 1 / 1 -4. 
41 Yaratılış, 46/32. 
42 Yaratılış, 7 /2-3. 8-9. 
43 En'am, 6/ 1 46. 
44 Levililer, 1 1 /3-6. 8; Yasa'nın Tekrarı, 14/6-7. 
45 En'am, 6/ 1 45. 
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nkslne, "Ey iman edenler! . . .  okunacak (bildirilecek) olanlardan 

haşka hayvanlar, size helal kılındL "46 ayetinde helal sınıfına 
lo(lren "En'am" kavramının kapsamında yer almıştır.47 Aynı şe
kilde müşrikler de çeşitli vasıflara sahip develeri kendilerine 
hflram kılmışlardır. Kur'an'da müşriklerin, batıl inançlarına 
ılııyalı olarak dişi ve erkek develeri kendilerine haram kılma
lıın eleştirilmiş ve Allah'ın onları haram kılmadığı belirtilmiş, 48 
Araplarda deve etinin şöhretinden dolayı Tevrat'ın aksine, deve 
�ti yasağı iptal edilmiştir. Hz. Peygamber'in de deve etinden ye
ıllği ve deveyi satın alıp ona bindiği ifade edilir. 49 Dihlevi, !ev
rat indirtlrneden önce, İsrail'in (Yakub'un) kendisine haram 

kıldığı dışında, yiyeceklerin hepsi İsrailoğullarına helal idi. "50 
nyetine dayanarak, şeriatların belli bir asra ve kavme mahsus 
olduğunu belirterek, deve etinin ve sütünün Yakupoğulları
na haram, İsmailoğullarına helal kılmışım toplumsal hafıza 
ve temayüllerle, inanç ve adetlerle ilşkilendirmiştir. Dihlevi, 
lsrailoğullarına deve eti ve sütünün haram kılınmasıyla ilgili 
ifa. Yakup'un bir hastalığa yakalanması neticesinde, eğer bu 
hastalıktan kurtulursa deve eti ve sütü yemeyip içmeyeceğine 
dair adakta bulunduğunu, iyileşince deve eti ve sütünü kendi
sine haram kıldığını, daha sonra İsrailoğulları da Hz. Yakup'a 
uyarak deve eti yiyecek olurlarsa Peygamberlerin hakkına ria
yet etmemiş olacaklarına inanır olduklarını ve Tevrat'ın da bu 
hükmü pekiştirerek geldiğini51 kaydetmiştir. Deve etinin ha
ram ve helal oluşuna ilişkin bu açıklamaları, vakıanın, içinde 
bulunulan toplumun hal ve adetlerinin, tasavvurlarının vahyin 
şeri formlarını oluşturmada etkin rolünün olduğunu ortaya 
koymaktadır. Dolayısıyla İslam şeriatında da "bu esastan ha
reketle yenilecek gıdalar konusunda, temiz ve iğrenç/pis olan 
şeylerin belirlenmesi, Arap örf ve adetine havale edilrniştir."52 

46 Maide, 5/ l .  
47 Hazin. Lıibdbut'-Te'vU. c. il. s. 4: Yazll", Hak Dini. c. III. s. 1 549. 
48 En'am, 6/ 1 43- 1 44. 
49 İbn Sa'd, et-Tabakdt, c. 1 ,  s. 492-493. 
50 Aı-ı İmran. 3/93. 
5 l Dihlevi, Hüccetulliıh. c. !, s. 33 l .  
52 Dihlevi. Hüccetulliih, c. ! ,  s. 336. 
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Tavşan etine gelince bu konuda da Hz. Peygamber'in her 
hangi bir yasağı söz konusu değildir. Tavşanın helal olduğu . 
Hz. Peygamber'in yenilmesine izin verdiği ve kendisine gön 
dertlen bir tavşan budunu ikram olarak kabul ettiği, ancak 
kendisinin yemediği bize gelen rivayetler arasındadır. 53 

Yine Yahudilikte kara hayvanı olarak helal kılınan, MSığır. 
koyun, keçi, geyik, ceylan, karaca, yaban keçisi, gazal, ô.hı ı .  
dağ koyunu"54 gibi hayvanlar, Kur'an'da d a  MEy iman edenleri 

Akitlerinizi yerine getirin. İhramlı iken avlanmayı helal saym<� 
mamz kaydıyla, okunacak (bildirilecek) olanlardan başka hc'!I 
vanlar, size helal kılmdL "55 ayetinde geçen MEn'am" kavram ı  
kapsamında helal kılınmıştır. 

Yırtıcı hayvanlara gelince, bunlarla ilgili de Tevrat'ta a�:ık 
hükümler yer almıştır. Pençelerini yere basarak yürüyen hay 
vanlar necis kabul edilmiştir. 56 Kur'an'da ise yırtıcı hayvan 
ların haramlığından bahseden bir ayet olmamakla birlikli'. 
onların parçaladıklarının haramlığı belirtilmek suretiyle . � · '  
yırtıcı hayvanların etlerinin de dolaylı yönden haram olduğu 
na işaret edilmiştir. 

Kur'an'da yiyecek ve içeceklerle ilgili yer alan bütün ya 
saklamaların yahut ibahelertn o günkü Arap toplumundaki 
yiyecek ve içecek kültürüyle ilişkili olduğu. Hamidullah'ın (i\. 

2002) ifadesiyle Kur'an'ın yiyecekler konusundaki yasakları · 
nın Arapların İslam'dan önce yiyip içtikleri mutat yiyecekln 
üzerine konulduğu, onların daha önce hiç yemedikleri yırtwı 
hayvanlar, leş yiyen kuşlar, yılanlar, köpekler, kediler, kur 
bağalar vb. hayvanlar ve zehir gibi sağlığa dokunan şeyler 
ayetlerin mevzubahis etmediği58 görülür. Dolayısıyla Kur'an .  
kendi döneminin şartlan gereği yirmi kuş türünün ve çeşit 
li kanatlı böceklerin haram olduğunu belirten Tevrat'a nls 

53 Müslim. Sayd ve Zebath. 9/ 1953: Ebu Davud. Et'lme, 27:  Tlnnlzi, Zebüll ı .  
ı :  Nesru, Sayd, 25:  İbn Mace, Sayd. 1 7. 

54 Yasa'nın Tekrarı, 1 2/ 15.  22: 1 4/4-5. 
55 Maide, 5/ ı .  
56 Levllller. 1 1  /27. 
57 Maide, 5/3. 
58 Hamidullah. İsldm Peygamberi. c. il. s. 1 1 26. 



Kur'an'da Yiyecek ve İçecek Konulannda İslam Öncesi Kültür 489 

petle,59 etki tepki diyalektiği içinde karada yaşayan kuş tüıü 
hayvanların, süıüngenlerin ve haşarattan nelerin haram ol
duğuna dair bir hükme medar olmamıştır. Ancak Kur'an'da 
J(cnel olarak sadece necis olan şeylerin (haha.Is) haram , temiz 
olan şeylerin de (tayyibat) helal kılındığı beyan edilmiştir. 60 

Deniz hayvanlarına gelince, Tevrat'ta denizde ve diğer su
lıırda yaşayan hayvanlardan yüzgeçsiz ve pulsuz olanlannın 
('l)erini yemek haram, leşlerinin ise murdar olduğu ifade edil
miştir.61 Kur'an'da da herhangi bir kayıt olmaksızın deniz 
ürünlerinin helalliği, "Sizin için de yolcular için de bir geçimlik 
olmak üzere deniz avt yapmak ve deniz ürünlerini yemek siz
lere helal ktlındL "62 ayetiyle ifade olunmuştur. Her ne kadar 
lslam'ın Tevrat'ın deniz hayvanları konusundaki tutumunu 
benimsemiş olduğu63 ileri süıülse de Kur'an'da Tevrat'taki 
J.tibl yüzgeçsiz ve pulsuz olma kayıtları yer almamaktadır. 

Kur'an' da deniz avı helal kılındığı gibi, "Kara aut ise ihram
lı olduğunuz sürece size haram ktlındL "64 ayetinde de olduğu 
�lbi, hac esnasında harem bölgede ihram hali gibi bazı kayıt
lar hariç, kara avı da helal kılınmıştır. Pek çok ayette kara ve 
deniz avından bahsedilmesi de cahiliye Araplarının hayatında 
çölün kısıtlı şartlarında avlanmanın önemine delalet eder. 65 
Kara avının hac aylannda haremde ihramlı iken Müslüman
lara yasak olmasının,66 Kur'an'ın ibda ve inşa tüıünden bir 
yasağı olmadığı. bunun aslında İslam öncesi Kureyş/ Arap 
(Hill ehli) uygulamalarına ait bir gelenek olduğu,67 İslam ön
cesi Araplann haram aylarda kara avını haram saydıkları68 
lespit olunur. Genel olarak Araplann avlanmayı zül telakki 

59 Levilller, 1 1 / 1 3-20; Yasa'nın Tekran. 14/ 1 2-20. 
60 A'raf, 7 / 1 57. 
61 Levllller, 1 1 /9- 12; Yasa'nın Tekran, 14/9- 10.  
62 Maide. 5/96. 
63 Ateş, CahUiyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri, s. 465. 
64 Mfilde. 5/96. 
65 Cevad 'Ali. age. , c. ıv. s. 504. 
66 Maide, 5/95-96, 1 .  
67 Bkz. İbn Habib, el-Muhabber. s .  1 80. 
68 İbrahim Şerif, age . . s. 239. 
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ettikleri ve avlananları hakir gördükleri rivayetleri de69 buı ı ı ı  
teyit etmektedir. O bakımdan harem bölgesinde avlanmaıı ı ı ı 
yasaklılığı, avlanıldığında ve ağaçlan kesildiğinde çeşitli krfıı 
retlertn ödenmesi gerektiğine dair İslam kültüründe yer ala ı ı  
b u  uygulamalann,70 cahiliye dönemi Kureyş teamüllertnclı- ı ı  
olduğu, bunun Kur'an tarafından d a  benimsendiği, Kur'an'ı ı ı .  
hac aylarında, haremde ihramlı iken karada avlanma ve av  
etinden yeme yasağını çiğneyenlere, avladığı hayvanın dt·ı ı 
ginde Kabe'ye bir hayvan sunma, fakirleri doyurma veya on ı\· 
tutma gibi kefaretlerden birtni öngördüğüne şahit oluyoruz. " 
Kureyş Araplanndaki ihramlı iken avlanma yasağı. onları n 
kutsal ay ve ibadet günlerinde, harem bölgede belli hayvan vı · 
bitkileri öldürmenin tannlann felaketlerine neden olacağı ı ı ı ı 
dair cahiliye Araplarında var olan totemist/animist inanc;la 
nn varlığına bağlı antropolojik temellere dayanabilir veya Al ı 
mesllertn (Kureyş), Hill ehlinin kendi yiyeceklerini tüketme· 
sine ilişkin koymuş olduğu şartların bir uzantısı da olabil ir .  
Yahut da sünni İslam doktrinin öteden bert ileri sürdüğü 1 iz .  
İbrahim'den kalma vahiy merkezli bir yasak olması da ihtimal  
dışı değildir. Ancak Şam'dan Mekke'ye ticaret için gelen h l ı  
kavmin harem bölgede yemek için ceylanı avladıklarına, rl I 
ni pişirmekte oldukları tencerenin altından çıkan bir ateşl ı ı .  
elbiseleri ve ticari mallan hariç, kavmi yakıp kül ettiğine dalı  
cahiliye döneminde bu tür inançların varlığına dair rivayet 
ler,72 Kur'an'a'da intikal etmiş olan harem bölgede av yasağı 
nın cahiliye dönemindeki antropolojik köklerini ortaya koy 
maktadır. Bütün bunlarla beraber, şunu da açık yüreklilikk 
ifade edelim ki cahiliye döneminden Kur'an'a geçen pek çok 
ahkam ve adeti Hz. İbrahim'e irca etmenin, klasik İslam g(' 

leneğinin karanlık çağ olarak gördüğü cahiliyeyi zemmetml'. 
ilahi olduğu kadar tarihi-toplumsal boyutlu Kur'an ve ahkiı 
mını aşkın, tarih ı1stü (metahistorical) bir konuma oturtma 
gibi bir yandan tahkiri diğer yandan da Kur'an'ı takdis ve ta· 

69 Cahız. el-Hayaudn, c. il ,  s. 309. 
70 Ezraki. Ahbô:ru Mekke, c. il, s. 1 3 1 - 1 32. 
71 Mfilde, 5/95. 
72 Ezra.ki, Ahbô:ru Mekke, c. il, s. l 45- l 46. 
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ı.lml içinde barındıran savunmacı (apolocetlcal) çabalarının 

hlr ürünü olması da muhtemeldir. Bu nedenle haremde ih
nımh iken avlanma yasağının ve avlanılan kara hayvanının 
lıuram olduğuna dair Kur'an'ın Uteral ifadeleri, bütün zaman 
vr. mekanlarda geçerli aşkın (transdental) değerler mi, yoksa 
lnrthln içinde tenzil olup tecessüm eden ve taıih1n bir parçası 
olan Kur'an ahkamının, tarihi ortamda sosyo-kültürel şart
lurda cereyan eden durumlara geçici cevaplar mı olduğu ayn
ı·u eleştirel aklın Kur'an okumalarında yeniden sorgulanması 
l(creken hususlardandır. 

F. İçki 

Kur'an'ın içkiye karşı tutumunun, İslam öncesi kültürle 
ı ıc tür bir ilişkisi var, bunun ortaya korunası için öncelikli 
olarak her ne kadar asıllarını koruyup korumadıkları konu
Munda şüpheler olsa da Kur'an'ın da kendilerini tasdik ettiği 
Tevrat ve İncil yaklaşımlarının ve Ehli Kitap'ın o günkü tea
müllerinin incelenmesi gerekir. 

Kur'an'ın şarap ile ilgili kullandığı kavramların çok eskile
re dayandığı ve İbrani dilinde de yer aldığı görülür. Kur'an'da 
şarap için kullanılan "seker"73 ve "hamr"74 kavramları İbra
nicede "hmr" (hemer) , "şekar" gibi benzer kelimelerle ifade 
cdilmlştir.75 Bu bakımdan içkinin yapımı ve onu içmenin ta
rihi çok eski devirlere dayanır. Mezopotamya'da Hamurabi ve 
daha öncesine giden kanunlarda içmeyi ve meyhaneciliği dü
zenleyen kanunlar yer almaktadır. 76 Tevrat'ın da içki yapımını 
Hz. Nuh'a dayandırması77 ve Kur'an'ın Hz. Yusuf kıssasında 
hapishanede bulunan iki kişiden birinin Mısır'da sarayda sa
kilik yapacağından bahsetmesi,78 içkinin tarihinin ve bunun
la ilgili toplumların tasavvur ve teamüllerinin çok eskilere da
yandığını gösterir. Hatta aklen ve naklen imkansız olduğunu 
söyleyenlerin yanında Said b. Müseyyeb ve Yezid b. Kasld'in 

73 Nah!, 1 6/67. 
74 Bakara. 2/2 1 6: Matde. 5/90-9 1 .  
7 5  Kürşat Demirci. "İçki". DİA. İstanbul 2000. c .  XXI .  s .  457. 
76 Tosun, Yalvaç, age . •  s. 26-27. 83, 195. 
77 Yaratılış. 9/20. 
78 Yusuf, 1 2/4 l .  
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Hz. Adem'in yasak meyveden yiyişini, Hz. Havva'nın verdl�I 
içkiye bağlamak suretiyle içkiyi, Hz. Adem'in cennetteki haya 
tına kadar götüren rivayetlertn79 varlığına tanıklık ediyoruz. 

Gerek Tevrat'ta gerekse de İncil'de içkiyi kötüleyen iban· 
lere rastlanılır. Tevrat'ta içki ile ilgili, "Sen ve oğuUann. Bı ı 
luşma Çadın'na şarap ya da herhangi bir içki içip giTmeyiı ı .  
yoksa ölürsünüz. Kuşaklar boywıca bir kural olswı bu. Kutsu/ 
la bayağı olanı, kirliyle temizi birbirinden ayırt etmelisiniz. "'H" 

şeklinde içkinin murdar ve bayağı bir şey olduğu, toplanrııa 
çadırına (mabede) girildiği zaman Harun ve onun nesillerl ı w  
ebedi bir kanun olarak içki ve şarabın yasak olduğu belirtil i r. 
Tevrat'ta içkinin murdarlığını ifade eden "rics" kavramı ,  "Eı ı  

iman edenler! (Aklı örten) içki (ve benzeri şeyler}, kwnar, dikili 
taşlar ve fal oklan ancak, şeytan işi birer pisliktir. Onlardwı 
kaçının ki kurtuluşa eresiniz."8 1 ayetinde de yer alan hemeı ı 
hemen aynı anlama gelen rics (pislik) terimiyle82 Kur'an'da da 
tecessüm etmiştir. Aynı şekilde Tevrat'ın, Buluşma Çadırı'na 
(mabede) girildiği anda içkinin ebedi bir kanun olarak yasak 
lılığı . Kur'an'ın, "Ey iman edenler! Sarhoş iken ne söylediğinizi 
bilinceye kadar . . .  namaza yaklaşmayın"83 ayetiyle örtüşmek 
tedir. Ancak bunun tıpkı Kur'an'ın ilk dönem hükümleri gibi 

bir geçiş dönemi hükmü mü, yoksa içki yasağını sadece ma 
bede giden ve mabede özgü kılan, sonradan tahrif edilerek 
Tevrat'a aktanlan bir hüküm mü olduğu , üzerinde durulma 
ya değer bir husustur. 84 

Tevrat'ın, adak adayıp da kendisini Rabbe adayan kişile
re, "Şaraptan ya da herhangi bir içkiden kaçınacak, şaraptaı ı 
ya da başka içkilerden yapılmış sirke içmeyecek üzüm suyıı 
da içmeyecek. Yaş ya da kuru üzüm yemeyecek."85 şeklindeki 
ifadeleri, yine Hz. Yahya müjdelenirken onun Rabbin gözündl' 

79 Taberi, Tôrih. c. 1. s. 56: Kurtubi. el-Cô.mi'. c. 1. s. 316; İbnu'l-'Arabi. Alı 
kô.mu'l-Kur'ô.n. c. I .  s .  39. 

80 Levllller. 10/8- 10. 
81 Maide, 5/90. 
82 Bakkal, age . . s. 259. 
83 Nisa, 4/43. 
84 Ateş, CahUiyye ue Ehl-i Küap Ôrfue Adetleri. s. 474-475. 
85 Çölde Sayım, 6/ 1 -3. 
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hOyük olacağı, hiç şarap ve içki 1çmeyeceğinin86 belirtilmesi, 
T�at'ta şarap, içki ve hatta belli kayıtlarla üzüm sirkesi ve 
"uyunu içmenin, yaş ve kuru üzüm yemenin dahi yasaklan
mış olduğunu gösterir. Aynı şekilde, w Aşın şarap içenlerle, ete 
<lü.şkün oburlarla arkadaşlık etme. Çünkü ayyaş ve obur kişi 

11oksullaşır, uyuşukluk da insana paçavra giydirir.",87 WSonwı
da yılan gibi ısırır, engerek gibi sokar. "88 ifadelerinde olduğu 
"lbl, ayyaşlarla arkadaşlık yasaklanmış. hatta şarap, ısıran 
yılana ve sokan engereğe benzetilerek tahkir edilmiştir. Aynca 
Ahd-1 Atlk'in çeşitli referanslarında sarhoşluk, putperest kül-
1 ürün ayrılmaz parçası sayıldığı için aşın derecede içki içmek 
hiçbir zaman hoş karşılanmamış. hatta Ahd-i Atlk'in bütün 
kitaplarında düşkünlük ve sarhoşluk derecesinde içki içmeye 
karşı katı bir tavır takınılmıştır.89 Talmud'da da sarhoş olma 
noktasına kadar içkide sakınca görülmemiş olsa da sarhoşluk 
etkisi yapabileceğinden dolayı, hakimlerin kararlarından önce 
içki içmemelertne90 dair talepler de içkiye karşı olumsuz bir 
lavrın varlığını ortaya koymaktadır. Bütün bu yasaklamalara 
ilave olarak, Talmud, sarhoşken ibadetlere yaklaşmayı da ya
ııtaklamıştır. Bu yüzden sarhoşken ibadetlere yaklaşılmaması
na yönelik hükümlerin,91 öteden beri Sami İbrani kültürde var 
olan ibadet rttüelleriyle ilgili bir değer olduğu ve bunun o kül
türü dikkate alarak hitap eden Kur'an tarafından da w Ey iman 

edenler! Sarhoş iken ne söylediğinizi bilinceye kadar . . .  namaza 
yaklaşmayın!"92 ayetiyle sürdürüldüğü görülür. 

Bütün bunlar içkiyi tamamen yasaklayan Kur'an tutu
muyla benzerlik arz etmekle ve Ahd-i Atik'in bütün kitapla
nnda sarhoşluk (şikkaron) olumsuz karşılanmakla93 birlik-

H6 Luka. 1 / 1 5. 
H7 Süleyman'ın Ôzdeytşleıi, 23/20-2 1 .  
HH Süleyman'ın Ôzdeytşleıi. 23/32. 
H9 Bkz. Yeşaya, 5/ 1 1 - 12: Yeremya, 35/ 1 -6: Süleyman'ın Özdeyişleri, 3 1  / l -

7 :  20/ l :  2 1 / 1 7: 23/20-2 1 .  29-35: Hoşea. 4/ 1 1 : 1 .  Samuel. 1 / 1 3- 1 5. 
90 Epsteın. Tiıe Babylonıan Talmud, c. il, Erubln, 64a; c. il, Kethuboth. ! Ob; 

c. ili, Sanhedrln, 42a. 
9 1  Epsteın, Tiıe Babylonıan Talmud, c .  ili, Berakoth. 3 1 a-3 l b. 
92 Nisa. 4/43. 
93 Demirci, "İçki", c. XXI, s. 457. 
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te, içkiyle ilgili Tevrat ifadeleri homojen bir yapıda değildir. 

Onun kimi ifadelerinde içki, adeta Tann'nın bir ihsanı olarak 

telakki edilmiştir. Mesela, İshak'ın içki içtiğinin ve oğlu Ya 

kup'a MTann sana. . .  bol buğday ve yeni şarap versin."94 şek 

linde dualarının ve yine Yakup'un, oğlu Yahuda'nın elbise 

lerini şarapla yıkayacağı, gözlerinin şaraptan kızıl olacağına 

dair medih ifadelerinin,95 Tann'nın, kavmine üzümün kanıııı  

şarap olarak verdiğinden, iyi insanın ambarlarının ve teknele 

rinin şarapla dolup taşmasından,96 aynca şarabın başka şey 

lerle karıştırılarak içildiğinden,97 önemli şahsiyetlere ikram 

edildiğinden, yemek ve ziyafetlerde bulundurulmasından'"' 

bahseden pasajların, bu kabilden olduğunu görüyoruz. Şa 

rabın içilmesini iyi gösteren ifadelerin varlığına da rastlanır."" 

Tevrat'ın, Rabbe hoş koku olarak şarabın takdim edilmesini 

emretmesi ıoo ve nezrini yerine getiren kimsenin şarap içmesi 

ne izin vermesinin, ıo ı  ciddi bir çelişki olduğunu gözler önüm· 

sermektedir. Bütün bunlar, Tevrat'ın bu farklı ve birbirine zıt 
satırlarının, ona sonradan ilave edildiğini veya Tevrat'ın ı�· 

kiyi yasaklayan hükümlerinin daha sonra tahrif edilmiş ol·  

duğunu düşündürmektedir. 102 Bu bakımdan bu pasajlardaki 

mübahlığa bağlı olarak Yahudilerin cahiliye döneminde içki 

ticareti yaptıkları, 103 Asn saadette içki üretip içtikleri, içkiyi 

yasak kabul etmedikleri, 104 cahiliye şiirinde şarap ticaretinin 

Yahudi ve Hıristiyanlann işi olduğu, 105 hatta Mekke'de mey 

haneleri işletenlerin çoğunluğunun Yahudiler ve Hıristiyanlar 

olduğu ifade edilir. ı06 

94 Yaratılış, 27 /28. 
95 Yaratılış. 49/ l 1- 12 .  
96 Süleyrnan'ın Özdeyişlert, 3/ 10 .  
97 Mezmurlar. 75/6: Neşideler Neşidesi. 7 /2;  8/2. 
98 Yasa'nın Tekrarı, 14/26; Eyub, 1 / 13, 18; Süleyrnan'ın Ôzdeylşlert. 9/'2. 

4-5. 

99 Bakkal. age . . s. 260. 
100 Çölde Sayım . 1 5/7- 10. 
1 O 1  Çölde Sayım . 6/20. 
102 Ateş. CahUiyye ve Ehl-i Küap Ölf ve Adetleri. s. 476: Bakkal. age . . s. 260. 
l 03 Şevki Dayf. age . .  s. 70. 
104 Ateş. Asr-ı Sadette Dinler ve Gelenekler. s. 289; Bakkal, age . . s. 1 65. 
105 A. J. Wenslnck. "Hamr" . İA, MEB. İstanbul 1987. c. V/I. s. 196. 
106 Cevad 'Ali. age . . c. N. s. 497. 
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Yahudilikte olduğu gibi, Hıristlyanlığın ilk kaynakların
ı lı ı  da şarap ve sarhoşluk iyi karşılanmamıştır. Hz. İsa'nın, 
"Kendinize dikkat edin! Yürekleriniz sefahat, sar1wşluk ve bu 
unşarrwı kaygılarıyla ağırlaşmasın."107 ifadelerinde ve yine 
l 1ııvlus'un, "Şarapla sar1wş olmayın. bu sizi sejahete götürür.", 
"Kendimizi çılgınca eğlenceye ve sar1wşluğa. .. kaptınnayalun", 
"1<;t yememen, şarap içmemen ve kardeşinin sürçmesine yol aça
mk bir şey yapmaman iyidir." 108 sözlertnde görüldüğü gibi, Hz. 
INa'ya ve Pavlus'a nispet edilen sözlerde şarabın ve sarhoşlu-
41ın edepsizlik, kötü bir hal olduğu, kumar ve sarhoşluk gibi 
hu hallerden uzak durulması gerektiği telkin edilmiştir. Aynı 
lfCkilde sarhoş olanların Tann'nın egemenliğine varis olamaya
rn�na, 109 kilise önderlerinin ve Tanrı için yaşam sürdürenlerin 
,,ııraptan ve sarhoşluktan uzak durmalarına dair anlatımlar1 10 
ve yine meleğin Hz. Zekeriya'yı müjdeleyerek doğacak olan Hz. 
Yuhya'nın, "Rab'bin gözünde büyük olacak. Hiç şarap ve içki 
l�meyecek; daha annesinin rahmindeyken Kutsal Ruh'la do
lncak." 1 1 1  şeklindeki sözleri, ilk dönem Hıristiyanlarında içki
ye karşı tutumu ortaya koymaktadır. Ancak içki konusunda 
Tevrat ifadeleri çelişkili olduğu gibi, Hıristiyan metinlerinde de 
paradoksal bir durum söz konusudur. Yukarıda olduğu gibi 
l ılr yandan şarabın, sarhoşluğun edepsizlik, kötü bir hal ol
ı luğu, kumar ve sarhoşluk gibi bu hallerden uzak durulması 
gerektiği ifade edilirken, diğer yandan bir ziyafette annesinin 
talebi olarak misafirlere ikram edilmek üzere Hz. İsa'nın mu
dze olarak suyu şaraba çevirdiğinden 1 12 ve çarmıha gerilmek 
ilzereyken kendisine verilen ödle kanşık şarabı tadınca içmek 
istemeyişinden bahsedilmesi, 1 1 3 İncil rivayetlerinin, Hz İsa'ya 
ııtfedilen ve içkiye cevaz veren satırların uydurma olduğunu 
lıatınmıza getirmektedir. 1 14 Hatta Pavlus'un, Efeslilere mektu-

1 07 Luka, 2 1 /34-35. 
1 08 Efesliler. 5/ 1 8: Romalılar. 13/ 13: 14/2 1 .  
1 09 1 .  Kortntlller, 6/9- 10; Galatyalılar, 5/ 19-2 1 .  
1 1 0 1 .  Petrus, 4/3; 1 .  Timoteos. 3/3. 8; Wensinck. "Hamr". c .  V /!, s. 196. 
1 1 1  Luka. 1 / 1 5. 
1 1 2 Yuhanna, 2 / 1 - 1 1 . 
1 1 3 Matta. 27 /33-34. 
1 14 Ateş. Cahiliyye ve Ehl-1 Kitap Örf ve Adetleri. s. 4 78. 
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bunda, "Şarapla sarhoş olmayın. bu sizi sefahete götürür ... , 1 ' 1  

ifadeleriyle, "Artık yalnız su içmekten vazgeç; miden ve sık sıh 

baş gösteren rahatsızlıklann için biraz da şarap iç." 1 16 sözleri 
nin açıkça çeliştiği görülür. Ne var ki Tevrat ve İncil'de içki I l ı ·  
ilgili birbirinden farklı tutumların Kur'an için de söz konmıı ı 

olduğu, Kur'an'da da içki ile ilgili ayetlerin yeknesak olmadığı 
tespit edilir. İlk dönem indirilen ayetlerde bir yandan içki güzı·I 
nimetlerle beraber anılırken, az da olsa onun faydasından bal ı  
sedilirken, diğer yandan daha sonraki dönemlerde ibadet vı· 
mabede yaklaşma yasaklanmış, murdar olduğu ifade edilerek 
uzak durulması emredilmiştlr. 1 17 Ancak İslam literatüründı· 
Tevrat ve İncil'deki içki ile ilgili bu tutarsız ifadeler, bu metıı ı 
lelin insan eliyle şekillendiıildiği ileıi sürülmek suretiyle çözii 
me kavuşturulurken, Kur'an'da içki ile ilgili yeknesak olmayaı ı  
ifadeler ise ilahi nassın vakıiliği. zaman ve mekana bağlı olarak 
toplumun sosyo-psikolojlk yapılarını dikkate almış olmasıyla .  
tedricilik ve nesh açıklamalarıyla aşılmaya çalışılmıştır. 

Kısaca her ne kadar cahiliye döneminde Hıristiyan ve Ya 
hudilertn içki ticareti yaptıkları1 16 belirtilse de Kutsal Kitap'l a  
içkinin mübah oluşuyla ilgili ifadelerin ilahi menşeli oldugı ı 
tartışılabilir olsa da Kur'an'ın nazil olduğu dönemde, içkinin 
somut toplumsal zararlarından dolayı, Arap Yarımadası'nd; ı 
buna karşı duran Arap, Yahudi ve Hıristiyan kitleleıin varlı 
ğının da azımsanmayacak oranda olduğu ve bunun ilahi m ı ı  
rada uygun olarak Kur'an tarafından sürdürüldüğü görülii r. 
Tevrat ve İncil'i tasdik eden Kur'an, içkiyi yasaklamakla bı ı 
kitaplarda ve o gün Yahudi ve Hııistiyan toplumlarında içkiyi' 
karşı var olan reaksiyoner tutumu ilahi kitapların ve o top 
luınların tavırlarının bir uzantısı olarak kabul etmiştir. Kur'aıı .  
İslam'ın ilk dönemlerinde içkiden bir nimet olarak, az da olsa 
içkinin faydasından bahsetse de Medine döneminde ibadet w 

mabetlerde içkiyi yasaklamak ve en son şeytan işi bir pislik ol
duğunu ifade etmek suretiyle nihai tavrını ortaya koymuştur. 

1 1 5 Efeslller, 5/18 .  
1 1 6 Tlmoteos. 5/23. 
1 1 7 Nahl, 1 6/67: Bakara, 2/219; Nisa, 4/43; Ma.tde. 5/90. 
1 18 Dizire Sekfil, age . . s. 92: Şevki Dayf. age . . s. 70. 
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il. CAHİLİYEDE VE KUR'AN'DA YASAK VE 
MÜBAH OIANLAR 

A. Kan 

Cahiliye döneminde Arapların, akan kanı mübah gördük
leri ifade edilir. Birisi aç kaldığında, yiyecek hiçbir şey bula
madığında, devenirı kanını damarından alıp içerdi. ı ı9 Acık
tıkları zaman ellerine kemik vb. sivri bir şey alarak hayvanı 
herhangi bir yerinden yaralayıp, kanını akıtıp, bir kaba topla
yıp içerlerdi. 120 Kıtlık ve kuraklığın Arap hayatında periyodik 
olarak sık sık ortaya çıkan tehdit edici felaketlerden olması 
dolayısıyla, 12ı  Araplar şiddetli açlık dönemlerinde kan ile ka
rışık deve tüyü ('ilhiz) yerlerdi. 122 Kıtlık zamanlarında adına 
"bacca/fasid" denilen, bağırsağın içine konulup kızartılan 
deve kanını yerler ve misafirlere ikram ederlerdi.  ı23 Bu hacca 
l iz. Peygamber'in sözlerine de konu olmuştur. ı24 

Kur'an tarafından yenmesi ve içilmesi yasaklanan kanın, 
cahiliyede yendiği, 125 kimileri tarafından içildiği 126 ve onların 
akan kanı mübah gördükleri 127 ifade edilse de aslında o dö
nemde Hanif denen bazı kişi ve gruplar tarafından kanın ye
nilmesi ve içilmesinin hoş karşılanmadığı da ı28 rivayet edilir. 
Öyle ki Arap Yarımadası'nın, Hanif dinine mensup, Hıristi-

1 1 9 Edib Selame. age., s. 137. 
120 İbn Kesir, T�fslr, c. 1. s. 574; Sarıcık, Cahiliye Kültürü, s. 270; Yusüf 

el-Kardavi, İslii.m'da Helii.l ve Haram (Trc. Mustafa Varlı). Kültür Basın 
Yayın Birliği, İstanbul 1990, s. 77. 

1 2 1  Dizire Sekal, age., s. 72. 
122 Vak.idi. el-Meğiizi.. c. il, s. 478; Makrizi. İmtd'u'!-Esmiı', c. 1 .  s. 240; Halebi, 

İnsdnu'l- 'Uyün, c. il, s. 64 1 ;  Cevad 'Ali. age. , c. V, s. 70. 
1 23 İbnü'l-Esir, en-Nihiıye, c. 1, s. 96; Zebidi, Tdcu'l- 'Arüs, c. VIll, s. 499 (f-s-d, 

mad); c. V, s. 409-4 1 0  (b-c-c, mad); Cevad 'Ali, age., c. V. s. 47; Sarıcık. 
Cahiliye Kültürü. s. 270-27 1 ;  kıtlık günlerinde kanı kızartıp yedlkleıi ve 
misafirlere ikram ettikleri hususunda aynca bkz. Razi, et-Tefslru'l-Keblr, 
c. iV, s. 283: Beydavi, Envdru't-Tenzfl. c. 1 ,  s. 254; Hazin, Lübdbut'-Te'vfl, 
c. 1, s. 1 02; Yazır, Hak Dini. c. 111. s. 1 557. 

1 24 İbnü'l-Esir, en-Nihiıye. c. 1, s. 96. 
1 25 İbn Sa'd, et-Tabakdt. c. Vlll, s. 1 9; İbn Abdilber. el-İsti'db, c .  iV, s. 1724; 

İbn Kesir, Tefsir. c. 1. s. 573-574. 
126 İbn Abd!lber, el-İsti'db, c. J, s. 333. 
127 Edib Selame, age., s. 137; Kardavi. age., s. 70. 
128 İbn Habib. el-Munemmak. s. 1 53. 
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yanlığa da yakın olduğu belirtilen en meşhur cahiliye şa iri 

A'şa'nın, "leşlerden sakın ve onlara yanaşma, hem keskin !ıl ı 
kemikle hayvanın damarını delme (ve kanını içme) ." 129 şek 

lindeki şiirinde cahiliye döneminde uygulamada olan leş vı· 
kan yeme adetinden uzak durduğu ve insanları sözlü-edl' l ı l  

çabalarla bundan sakındırmaya çalıştığı görülür. Aynı şeklldr 

Güney Araplarından olan 1übba'ın, Cürhümlülerden ileri gı· 
)enlere Kabe'ye kan , meyte ve hayızlı kadını yaklaştırmamala 

nna dair telkinleri, 130 bu yasakların çok eskilere dayandığıı ı ı  

gösteriyor. B u  sebeple 7.  yüzyıl Arap toplumu kültür kalıpları 

zemininde etki tepki diyalektiği içinde hitap eden Kur'an , ka ı ı 
yeme adetini tamamen yasaklamıştır. 131 Dolayısıyla Allah .  

Arapların hoş gördükleri şeyleri helal, çirkin gördükleri Şl'Y 

leri ise haram kılmıştır. Yiyecek ve içeceklere ilişkin Kur'an'ı ı ı 

tahlil ve tahrim ahkamı Hz. Peygamber'in kavmi Araplara 

özgü manalarla nazma bürünmüştür. 132 

Cahiliye Araplarında kanla ilgili ritüeller Kur'an'ın bu ya 
sağının tarihsel arka planını da ortaya koymaktadır. O dl\ 

nemde kesilen kurbanların kanlarını kabirler üzerine akıtma 

adetlerinin var olması, 133 bununla ölüye ecir ve sevap temeı ı  

nisinde bulunulması ve kesilen hayvan kanının sacın üzeriı ı 

de çevrilmesi, bedevinin ekmeği yapmak için bu kanı kullaıı 

ması ve bu kanla ölü bereket getirsin diye kabirlerin, devek 

rin ve bazen de çadırın orta direğinin sıvazlanması, 134 ilahlara 

kesilen kurbanların kanlarının putlara ve Kabe'ye sürülü p  

efsunlanması 135 ve b u  kanlarla Kabe'yi ta'zim etmelerine dalı 

rivayetler, 136 muhtemelen bugün sağlık nedenleriyle haram 

1 29 İbn Kesir. Tefsir. c. 1, s. 574. 
130 İbn İshak, es-Sire, s. 3 1 ;  İbn Hişam. es-Sire, c. 1, s. 25. 
1 3 1  Bakara, 2/ 1 73; Mfilde, 5/3; En'am. 6/ 145; Nahl. 16/ 1 1 5. 
132 Kaffal, Mehdsin. s. 2 14; Baljon. "agm.", s. 1 49; Dindi, ·agm.",  s. 2 1 .  
1 33 Cevad 'Ali. age., c .  V. s .  136. 
134 Zenati. en-N112Cımu"l-İctima'lyye, s. 66-67. 
135 Slclstani, e1-Mu'ammerim, s. 82, dipnot 2; Nüveyri. Nihiiyetu'l-Erab, e. 1 1 1 .  

s .  1 20; Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn. c .  III, s .  308; Razi. et-Tefsiru'l-el-Kdııı . 
c. Vlll, s. 227; Kurtubi, el-Cami", c. xıı. s. 7 1 ;  İbn Said, Neşvetu't-Tarcılı . 
c. il ,  s. 785; İbn Kesir, Tefsir. c. il ,  s. 1277; Sancık, Cahiliye Kültün'i . ,. 
263. 

136 Taberi, Cdmiu'l-Beydn. c. IV. s. 4 14. 



Kıır'nn'da Yiyecek ve İçecek Konularında İslam Öncesi Kültür 499 

kılındığını düşündüğümüz akan kanın, cahiliye döneminde 
hrreket vb. birtakım antropolojik temelli inanç kültleriyle ilin
l lıdnin olabileceğini akla getirmektedir. Kur'an'ın, bedevilerin 
l ı ı ı  tür batıl inançlarından dolayı kanı yasaklamasının, uzak 
hlr ihtimal olmadığı yahut bu yasağın kanı elde etme usulüne 
vr içinde hayvana eziyetin varlığına 137 veya da Schacht'ın da 
ll'ııde ettiği gibi, Araplarda hayvan kanı ile beslenme husu
.. ı ında duyulan dini bir korkuya dayanabileceği de136 ihtimal 
ıl ışı değildir. Kaffal'ın, kanın haram kılınması illet ve hikmeti
ı ı l .  necis olması yanın da müşriklerin kanı ilahlara yaklaşma, 
1 11 1 11 çok kullanma, putların üzerine dökme, akika kurbanın
c lıı çocukların başlarına sürme gibi Arap adetlerine dayandır
ıııası da bizim bu düşüncelerimizi teyit etmektedir. 139 

Kısaca, Kur'an'ın kan yememe hükmü, ister sağlık gerek
�·t•lertne ister başka nedenlere dayansın, her halukarda bu
mın,  Tevrat ve İncil'de yer alan kan yeme yasağıyla ve cahiliye 
Araplarında kanın yenilmesine karşı reaksiyoner tutumla ve 
Yuhudi, Hırtstiyan ve Araplarda kanla ilgili çeşitli inançlarla 
hlr bağlantısının olduğu kanaatindeyiz. 

8. Meyte, Domuz ve Diğer Bazı Yiyecekler 

ı. Meyte 

Kur'an'da meyte, domuz, diğer bazı hayvan ve yiyeceklerin 
t ııhrtm ve ibahesinin anlaşılması için cahiliye dönemi Arapla
rının yiyecek zevk ve alışkanlıklarının, tüketim maddelerinin 
vt• bunlara ilişkin tasavvurlarının bilinmesi gerekir. 

Cahiliye Araplanrun, meyte yemeyi mübah gördükleri ifade 
t•cllllr. 140 O dönemde kendiliğinden ölen hayvanlar da bunlar 
ıırasında yer alırdı. Dolayısıyla da cahiliye döneminde kendili
ıllnden ölen hayvanların etlerini yerler ve hatta MKendi öldür
düğünüzü yiyorsunuz Allah'ın öldürdüğünü niçin yemiyorsu-

ı :ı7 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 283. 
1 38 J. Schacht. "Meyte", İA. MEB, 3. Bsk., İstanbul 1979. c. VIll, s. 1 94. 
1 39 KaITfil, Mehiısln, s. 227-228. 
1 40 Edib Selii.me, age., s. 1 37: Kardavt, age .. s. 70. 
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nuz?" 141 diye müşrtkler, Müslümanları ayıplarlardı. O dönemdi' 
cahiliye Araplarının, boğup öldürdükleri (münhanika) , sopayla 
ve bir ağaç parçasıyla vurup katlettikleri meyteyi (mevkuze) ,  
bir kuyuya düşen veya bir dağdan, tepeden yuvarlanıp d a  öleı ı 
hayvanı (mütereddiye), tokuşarak öleni (natiha) ve canavarlar 
dan, yırtıcı hayvanlardan arta kalan deve, sığır ve koyunu yl' 
dikleri cahiliye yiyecek kültürüyle ilgili bize aktarılanlar arasın 
dadır. 142 Kur'an, cahiliye döneminde bu hayvanların yendiğini' 
işaret ederek, "Ölmüş hayvwı . . . boğulmuş, darbe sonucu ölmi�. 
yüksekten düşerek ölmüş, boynuzlanarak ölmüş ve yırtıcı ha!J 

vwı tarafından parçalanmış hayvwılar . . .  size haram kılındL .. ı .ı ' 
ifadeleriyle bunların yenilmesini yasaklamıştır. 

Her ne kadar cahiliye Arapları (ehli badiye), yiyecek kıtlığı 
çektiklerinden dolayı herhangi bir şeyi yemekten çekinmedik 
leri, 144 hatta yanlarında ne bulduysalar onları yedikleri, isll'r 
büyük ister küçük, ister görünüşü güzel ister çirkin, ölü vı· 
diri bütün hayvanları yemeyi mübah saydıkları ve yine Arap 
lann bazı hayvanları yemeyi haram addettiklerini göstercı ı 
tarih kitaplarında bir kaydın yer almadığı 145 ifade edilse dı· 
onlardan bazılarının necis olan şeylerden tiksindikleri, debı· 
leyen ve adım adım yürüyen her şeyi yemekten uzak durduk 
lan da146 tespit olunur. Dolayısıyla o dönemde bu hayvanlaı 
yenilmekle birlikte, Kureyş'ten bazı insanlar Hz. İbrahim'l ı ı  
sünnetinden kalan izler sebebiyle meyte yemekten kaçınmı� 
lardır. 147 Hatta cahiliyede Arapların bazılarının meyte yeml' 
diklerinden ve meyte yememeye yemin edenlerin varlığında n  

141  Taberi, Cô:miu'l-Beyôn, c .  V .  s .  325-327; Vahidi, Esbab-ı Nüzül, s .  2 1 ! 1 ;  
Yazır, Hak Dini. c. i l i ,  s .  1 556. 

142 Taberi. Cô:miu'l-Beyôn, c. iV, s. 408-409, 4 1 1 -4 1 3; Cassas. Alıkn 
mu'l-Kur'ôn, c. il. s. 384: Kurtubi. el-Cami', c. VI. s. 5 1 -53; İbn Kcsıı . 
Tefsir. c. 1, s. 574. 577: Hazin. Lübcibut'-Te'vil. c. il .  s. 7. 

143 Maide. 5/3. 
1 44 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 1 ,  s. 380. 
145 Cevad 'Ali.  age . .  c. V. s. 47-48. 
1 46 Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. I. s. 380; cahiliye Araptan. necis olmalanmlaı ı 

dolayı bazı hayvanlan yemekten uzak durduklan konusunda aynca bkz. 
Ebü Davud. Et'ime. 3 1 .  

147 İbn Habib, el-Munemmak. s .  1 53: Süheyli. er-Ravdu'l-Unı.if, c .  1 ,  s .  25!'ı ;  
'Ayni. 'Umdetu'l-Kciri, c. Xlll ,  s .  365. 
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hile bahsedilir. 148 Bu yüzden Kur'an, Hz. İbrahim şeriatında 
haram olduğu iddia edilen 149 ve cahiliyede belli gruplarda de
vam eden meyte yememe adetini kabul etmiştir. Allah, o gün
kü Arapların hoş gördükleri şeyleri helal; çirkin, necis gör
düklerini de haram kılmıştır. 150 

Aslında genellikle o dönemde Araplar hayvanın etini elde 
etmek için sığır, koyun, koç, keçi, kuş ve tavuk gibi hayvan
ları boğazından bıçakla keserlerdi. 151  Balık ve denizden çıkan 
hayvanları ise genelde ölmek üzere bırakırlar ve bazen de 
keserlerdi. Deveye gelince, onu da boğazlayarak zebheder
lcrdi. 152 Bu bakımdan zebhin ve nahnn cahiliyede bilinir ve 
uygulanır olduğu. 153 avlanan balıklann da kesilmeme adeti
nin maruf olduğu görülür. Bu da cahiliye döneminde gerek et 
yemek gerekse de başka amaçlar için boğmak, yuvarlayarak 
öldürmek, vurarak öldürmek vb. şeyler değil, hayvan kesme
nin/zebhin esas olduğunu gösterir. Dolayısıyla da deve vb. 
hayvanların önce ayaklarını, daha sonra da boğazını kesmek 
suretiyle gerçekleştirilen kesim işlemi tatbik edilmiş, galip 
olarak uygulanagelen bu adet, Kur'an tarafından da kabul 
edilmiş, hatta, bu adetin varlığına "'akr" ve "zebh" kavramıyla 
Kur'an'da da işaret edilmiştir. 1 54 

Kur'an'da boğulmuş, darbe sonucu, yüksekten düşerek, 
boynuzlanarak ve yırtıcı hayvan tarafından parçalanarak 
ölmüş155 hayvanların cahiliye Arapları tarafından yendiği156 
ifade edilse de Araplar, bunların kendi vücutlarına zarar 
verdiklerini biliyorlar ve şiddetli açlık ve yoksulluktan dola
yı yiyorlardı. 157 Cahiliyede Arapların ölü ve diri, güzel ve çir-

148 İbn Habib, el-Muhabber. s. 329. 
149 Süheyli. er-Ravdu'l-Unuf. c. I. s. 256; İbn Hacer, Fethu'l-Bdri. c. VII. s. 

1 44. 
1 50 KaJTal. Mehil.sin. s. 214 .  
1 5 1  Cevad 'Ali, age., c .  V. s. 5 1 .  
1 52 Cevad 'Ali.  age .. c .  V .  s .  53. 
153 Dihlevi. Hüccetıılldh. c. I. s. 465. 
154 Kamer, 54/29; A'raf, 7/77: Hud, 1 1 /65: Şu'ara, 26/ 1 57: Şems, 9 1 / 1 4: 

Bakara. 2/7 l ,  67: Mii..ide, 5/3: Sii.ffat, 37/ 1 02, 1 07. 
1 55 Mii.lde. 5/3. 
1 56 Süheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c. I .  s. 242. 
1 57 Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 5 1 .  



502 Kur'an'da İslam Ôncesi Kii/lı'ir 

kin her şeyi yemelerinin şiddetli açlık ve fakirlikten, 158 kolay 
hayat yerine zor bir hayat sürdürmelerinden, yiyeceklerinl ı ı  
az olmasından ve çeşitlerinin fazla olmamasından kaynak 
lanmaktaydı. 1 59 Nitekim Kureyş kabilesinde şiddetli açlıklaı ı  
(mahmasa) dolayı kişi ve ailesinin bir çadıra girip, kapısı ı ı ı  
kapatıp, kendilerini ölüme terk ettiklerine dair i'tifüd adetll'rl 
ve buna ilişkin rivayetler de160 cahiliye Arap toplumunda hı ı 
hayvanların etlerini yemenin tarihsel arka planına ışık tut a r. 
Dolayısıyla, "Allah. size ancak leş, kan, domU2 eti ve Allah'twı 
başkası adına kesileni haram kıld.L Ama kim mecbur olur <111 
istismar etmeksizin ve zaruret ölçüsünü aşmaksızın yenwı. 
zorunda kalırsa, ona günah yoktur. " 16 1 şeklinde çöl şartları ı ı  
da  yiyecek ve içecek sıkıntılarından dolayı domuz, meyte vl ı .  
hayvanların aşırıya gitmeden şiddetli açlık dönemlerinde yl  
yebileceklerine dair Kur'an'ın yiyecek ve içecekler konusunda 
vazettiği bu tür istisnai/ruhsat hükümlerinin de kendi dii 
neminin içtimai, ekonomik yapılarıyla diyalektik ilişkisinlıı 
bir neticesi olduğunu, onların bu yapılarını dikkate alarak 
hitapta bulunduğunu gösterir. Kur'an'ın yiyecek ve içecek 
lerle ilgili yasağının, temelde et ve içki üzerine olması, eli ı ı  
cahiliye Araplarının esas gıdaları olmasıyla da162 bağlant ısı 
söz konusudur. Çünkü Araplar için o dönemde et, hayatı ı ı  
en güzel yiyeceklerinden addedilirdi. İnsanların başkalanna 
karşı övündüğü yiyeceklerden idi. Herkesin eti bulması da 
mümkün değildi. Özellikle de cahiliye Arabı için şarap, et, ka 
dm ve güzel koku bunlar bir araya geldiği zaman, hayatın eıı 
heyecan verici şeyleri tamam sayılırdı. Bu bakımdan cahiliyı· 
şairi A'şa, şarap, et ve güzel kokuyu "el-ehamire's-selase/ü�· 
kırmızı, kızıl" diye ifade etmiştir. 163 Günümüz yiyecek çeşitle-

1 58 Cevad 'Ali, age . .  c. V, s. 48. 
1 59 Bedayene, age . . s. 197. 
1 60 Bkz. Kurtubi, el·Cdmi', c. XX. s. 203-204: Alusi. Bulugu'l-Erab. c .  III. s .  

386: Cevad 'Ali. age . .  c. V. s. 65-66; Zenati. en·Nuzümu'l-İctima'iyye. s .  
37-38: Beyylımi. age . . s. 13- 1 4. 

1 6 1  Bakara, 2/ 1 73. 
162 Edib Selame, age . .  s. 1 37. 
163 İbn Manzur. Usdnu'l- 'Arab. c. iV. s. 209 (h-m-r. mad): Zebidi, Tacul· 'Anıs. 

c. Xl, s. 74 (h-m-r, mad): Cevad 'Ali, age .. c. ıv. s. 495: c. V, s. 5 1 :  Ha" 
Hasan, age .. s. 1 48. 
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rlne kıyasla Kur'an'ın etin tahrim ve ibahesine ilişkin ahka

mı, aynı zamanda onların içtimai, iktisadi yapılarından, yiye

c·ck kültür ve zevklerinden bağımsız değildir. Ne var ki bütün 

hunlarla birlikte, erken dönemde Kur'an'ın, yaşayan cahiliye 

lramülleri ve toplumunun muhayyilesiyle diyalektik ilişkisi 

kopartılarak, ezelde "beytü'l-izze" de tasarlanmış ve iki ka

pak arasına sıkıştırılmış tarih üstü bir metin formunda, teo

ımntrtk okuma çabalarının bir ürünü olarak bazı müfessirler, 

kilu-kfil ifadeleriyle meyte, kan ve domuz etinin tahrtrninin 

lhtidai vazını Hz. Adem'e dayandırmışlardır. 164 

2. Domuz 

Kur'an'da çeşitli toplumlara yasak edilen yiyecek ve içe

ı·eklerin bazen illetleri belirtildiği halde, domuz etinin haram

lılığına ilişkin bir illetin mensüs olmaması oldukça merak ko

nusu olmuştur. O bakımdan domuzun haramlığı konusunda 

illiyet ilişkisini tespitte İslam'a yakın cahiliye çağı tasavvur ve 

teamüllerini ortaya koymak yerinde olacaktır. 

Cahiliye döneminde "mesh" inancının, yani öldükten son

ra kötü insanların, fare, kertenkele ve baykuş olarak tekrar 

bedenleştiklerine olan inançların varlığına tanıklık ediyoruz. 
Örneğin, müsteşrik R. Smith, cahiliye Araplarının bazı hay

vanların aslının insan olduğuna, daha sorıra domuz ve may

mun gibi hayvanlara dönüştürüldüğüne inandıklarını, bun

dan dolayı onların etlerinin haram kılındığını ifade eder. 165 

Katade'nin, İsrailoğullarının gençlerinin maymuna, yaşlıları

nın domuza meshedildiği. 166 Cahız'ın da maymun ve domu

zun mesh hayvanlarından olduğu, domuzun ayetle, maymu

nun da kimilerine göre hadisle haram kılındığı ifadeleri 167 ve 

yine Cahız'ın, domuzun meyte olmamasına ve kesilirken Al

lah'ın ismi üzerine anılmasına rağmen, Allah'ın onu neden 

"rics" diye nitelendirmesini sorgulayarak, haramlığını mesh 

1 64 Taberi, Ti'ııih. c. 1, s. 75; İbn Kesir, Tefsir, c. l, s. 574. 
165 Ahmed 'Ali, age., s. 1 66; bedevilerde bu inancın varlığına dair aynca bkz. 

Cahız, el-Hayavôn, c. iV. s. 1 00. 
166 Kurtubi, el-Cdmi', c. 1 ,  s. 444. 
167 Cfilıız. el-Hayavôn, c. iV, s. 40. 
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ile ilişkilendirmesi, 168 bu illiyeti güçlendirmektedir. İslam gı· 
}eneğinde domuz etinin haramlığı farklı gerekçelere dayaı ı  
dınlmakla birlikte, Kaffal'ın da ifade ettiği gibi, bazı filozol 
ların, bu yasağı çeşitli kavimlerin küfürleri sebebiyle domııı  
suretine çevrilmiş olmalarıyla ilişkilendirmeleri de169 ylı ı l' 
bunu teyit etmektedir. Kur'an'da, her ne kadar tenasuh ka 
bul edilmese de "Şüphesiz siz, içinizden Cumartesi yasağııı ı  
çiğneyenleri bilirsiniz. Biz onlara, "Aşağılık maymwılar olıır ı "  
demiştik.", 170 "De ki: Allah katında yeri bundan daha köl ,·; 
olanı haber vereyim mi? Allah'm lanetlediği ve gazap etl l(JI, 
aralanndan maymunlar. domuzlar ve tağuta tapanlar çıkm 
dığı kimseler . . . " 17 1  şeklindeki ayetlerle, bazı kavimlerin çeşll 1 1  

hayvanlara dönüştürüldüğüne dair cahiliye Araplarında va r  
olan bu mitolojik tasavvur ve kabuller üzerinden, İsrailoğı ı l  
lan ta'zib edilmiştir. Kur'an'ın İsrailoğullanndan bazılarını ı ı  
domuz ve maymuna dönüştürüldüğüne ilişkin ayetleri, <'a 
biliye dönemi Arap ustüresi/muhayyilesi ile büyük oranda 
Medinedeki Arapların Yahudi tasavvurlarıyla paralellik a n  
etmektedir. Aynı şekilde Kur'an'ın, maymunu aşağılaması .  
domuzu necis görmesi ve etini haram etmesinin temelinclı
de cahiliye Araplarının maymun ve domuza ilişkin olumsı ız 
tasavvurlarının ve ustürelerinin yer alması uzak bir ihtimal 
değildir. Çünkü onlar maymunu ve domuzu çirkin ve kötü hlı  
hayvan olarak görürlerdi. Bir insanın çirkinliğini ifade etmı·k 
için darbı mesel olarak maymundan daha çirkin/kötü (ak 
behu min kıredin), domuzdan daha çirkin/kötü (akbehu rnlr ı 
hınzirin) derlerdi. 172 Bu nedenle de Cahız'ın da belirttiği gibi .  
Kur'an'da domuz ve maymunla ilgili tahkir ifade eden ayetler. 
insanların bu hayvanlara ilişkin kalplerinde var olan çirklı ı .  
kötü ve aşağılık tasavvurlara göre şekillenmiştir. 173 Hz. Pey 
garnber'in de Beni İsrail'den bir ümmetin kelere dönüştürül 
müş olma olasılığından dolayı, keler yemekten sakınması vı· 

1 68 Cahız, el-Hayaıxin, c. iV. s. 60-6 1 ,  97. 
1 69 Kaffa.I, Mehiısin, s. 2 1 7. 
170 Bakara, 2/65. 
1 7 1  Maide, 5/60. 
1 72 Demiri. Hayôtu'l-Hayaıxin, c. il, s. 1 84: c. ı .  s. 388. 
1 73 Cahız, el-Hayaıxin. c. iV, s. 39. 
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krndi ümmetinden de bazı günahları işleyenlerin maymun ve 
clomuza dönüştürüleceğine dair sözleri de174 o kültür atrnos
lrrtnln bir ferdi olarak Hz. Peygamber'de de mesh inancının 
vıırlığını ortaya koyduğu, domuz, maymun vb. hayvanların 

vrnme yasağı konusunda, Cahız'ın, Kaffal'ın ve R. Smith'in 
cHışüncelerine zemin teşkil ettiği görülür. 

Bütün bunlarla beraber, bu tahrimin içtimai nedenlere da
yıınması da söz konusu olabilir. Çünkü Cahız'ın dile getirdiği 
lı(lbl Arapların maymun eti yemedikleri, kabile büyükleri ve 
rr.lslerinden Hıristiyan olmuş Arapların, Rumların, Habeşlile
rl ıı ve Mecusilerin melik ve halk yığınlarının domuz eti yedik
lrri , onda bir faziletin olduğuna inandıkları, son derece rağbet 
rılllen et olduğu, bundan dolayı Allah'ın haram kıldığını ifa
de etmesi175 bu yasağın farklı din mensuplarının özellikle de 
l l ıristiyanların yiyeceklerine tepkiselliği içinde barındıran bir 
t ı ıhrim olma ihtimalini de akla getirmektedir. 

3. Diğer Bazı Yiyecekler 

Meyte ve domuz harici diğer hayvan ve yiyecekler konusu
ı ıu gelince, cahiliye döneminde bedevilerin yiyecekleri ile ha
zıırllerin yiyecekleri birbirinden farklılık arz etmekte ve Arap 
Ynnmadası'nda yiyecek alışkanlıkları bölgeden bölgeye değiş
mekteydi. 176 Cahiliye Arapları sürüngen, kanatlı, böcek, vahşi 
ve ehli eşek eti vb. türden çeşitli canlı ve hayvanları yerler
c l l . 177 Genel olarak bedeviler, hanzale tanesi (hebid), kertenke
le, tavşan, kirpi, yılan, kuzu derisi, 178 akrep, böcek, 179 meşhur 

1 74 Buhari. Eşrlbe. 5; Davudoğlu, Selômet Yollan, c. iV, s. 74. 1 72; fare ve ke
lerin İsralloğullannın meshlerlnln suretleri olduğuna, bundan dolayı Hz. 
Peygamber'in keler yemekten çekindiğine dalr bkz. Ebü Davud. Et'lme. 
27; Nesii.i. Sayd, 26; İbn Mace, Sayd. 16;  İbnu'l-'Arabi, Ahkô.mu'l-Kur'dn. 
c. il, s. 248; Kurtubi. el-Cdmf. c. ı. s. 444-446; Demiri, Haydtu'l-Ha
yavdn. c. il. s. 1 82. 

1 75 Cahız. el-Hayavdn. c. IV, s. 4 1 ,  6 1 .  
1 76 Cevad 'Ali. age .. c .  V, s .  46; bedevi ve hazartlerin yiyecekleri konusunda 

geniş bilgi için aynca bkz. Bedii.yene. age., s. 1 82- 1 85. 
1 77 Cassas. Ahkô.mu'l-Kur'dn. c. Ill. s. 22-23; Cevad 'Ali, age . •  c. V. s. 48: 

cahiliye Araplarının vahşi eşek eti yedikleri konusunda aynca bkz. Alüsi. 
Bulüğu'l-Erab, c. 1, s. 297. 

1 78 Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 47. 
1 79 Cii.hız, el-Hayavdn. c. iV. s. 43-44; Cevad 'Ali, age . •  c. V. s. 48. 
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ve lezzetli yiyeceklerinden olan çekirge yerlerdi. 180 Bunlan ı ı  
yanında bedeviler deve ve av etlerini, süt ve mamüllerinl ,  t a  
hıllardan buğday, hurma ya da arpa püresini de yiyecek mad 
desi olarak kullarurlardı. 18 1  

Kur'an'ın, yiyecek, kurban ve adak olarak daha çok sıgı ı . 
deve, koyun vb. kara hayvanlarından bahsetmesinin, cahillyı· 
Araplarında kurban ve adak olarak kullanılan hayvanların 1 ı; ı 
şında deve ve koyunun gelmiş olmasının, deve, at, koyun. irıl'k 
ve arının bereket getirdiğine olan inançlarının 182 önemli bir ye· 
rinin olduğu anlaşılır. Yine Kur'an'da hem dünya nimeti hc·ı ı ı  
de cennet içeceklerinden olduğu bahsedilen sütün de cahillyı· 
Araplarının (Kureyş'in) ana gıdalarından olması, Mekke'dc si 
kaye hizmetinde bal ve süt hizmetinin verilmesi, 183 muhten w 

len Kur'an'ın süt ve bala bir nimet ve şifa olarak atıfta bul 1 1 1 1  
masının ve bunların cennette vaat edilen yiyecek ve içect'k 
lerden sayılrnasının184 yiyecek ve içecekleri kısıtlı olan cahillyı · 
Arap toplumu gıda, zevk ve beklentileriyle ilişkisi olsa gerek t l ı .  

Yiyecekler konusunda Arap Yarımadası'nda zeytin. incir. '"" 
hurma, üzüm ve hububatın temayüz etmesi, hurma ve ma 
müllerinin birinci dereceden önem arz etmesi, İslam öncc·sı 
Arapların hurmaya önem vermiş olmaları, hurmanın Arap Ya 
nrnadası sakinleri için ana gıda, 186 cahiliye iktisadında bir sn 
vet ve ana kaynak olması, 187 uzun süre susuzluğa dayanma 
sından dolayı tıpkı deve gibi çölün sembolü olması, 188 Arapla 
rın çoğunun hurma üzerine yaşamaları, etin yerine onu ylylp 
katık etmeleri, 189 Kur'an'ın bir nimet olarak bahsettiği mahsı ı I 
ve yiyeceklerin de o toplumun bildikleri ve meşgul oldukları 
türden şeyler olduğunu ortaya koyar. Kur'an, cahiliye toph ı 

1 80 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 47. 
1 8 1  Aliısi. Buliiğu'l-Erab. c. I. s. 380: Cevad 'Ali. age . . c.  V, s.  47-48. 
1 82 Demirci, "Hayvan". c .  XVII. s. 84. 
1 83 Edib Selame, age . .  s. 1 38. 
1 84 Muhammed, 47 / 15: Nahl, 1 6/66. 
1 85 Bkz. Takkiış, age . . s. 50-5 1 .  
1 86 Takkiış, age .. s. 47. 
1 87 Cevad Ali, age .. c. vıı. s. 54: Takkiış. age . . s. 48. 
1 88 Cevad Ali. age . . c. VII. s. 53. 
1 89 Cevad Ali, age .. c. VII, s. 54: Takkiış, age . . s. 49. 
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munda ağaçlar arasında hurma ağacının, üzümle birlikte en 
t'ındekl yeri işgal ettiğine atıflar yapmış, 190 misallerini onlar 
(11.eıinden vermiş, o tabiatın sunduğu, onların kullandığı tü
ketim maddelertnı, yiyecek kültür ve alışkanlıklarını evrensel 
mesajının aracı olarak kullanmıştır. öyle ki Kur'an'ın yiyecek 
ve içecek maddelerinde israfa kaçmayın önerilerinin, 191 bütün 
/Atman ve mekanlar için evrensel bir değer olmakla birlikte, 
nıhiliye dönemi Arap yiyecek ve içecek adetleriyle ilintili ol
duğu, bu adetlerin bir devamı niteliğinde olduğu anlaşılır. 
<,:Onkü az yemek (ezm), cahiliye dönemi Arap adetlerinden idi. 
Onlar fazla yemenin (bitne), zekayı giderdiğine inanır, o.bur 
insanları ayıplarlardı. Az. yemenin beden sağlığı için oldukça 
/\nemli olduğunu düşünürlerdi. 192 Çok yemek onların nazarın
da ayıp sayılır, çok yiyenleri hicveder ve yemede itidalli olanla
rı methederlerdi. 193 Aynı şekilde cahiliye Arap geleneğinde ye
mek öğünü sabah ve akşam şeklinde iki öğün olduğundan, 194 
Kur'an'ın cennet tasvirlerinde vaat edilen öğünlerin de bu kül
tür kalıplarında tecessüm ettiği195 görülür. Yine Kur'an'da yer 
ıılan, sağ eli/tarafı sol ele/tarafa önceleyen ayetlerin, 196 cahili
ye Araplarının sağ ve sol el/tarafla ilgili tahayyül ve teamülle
riyle ilişkisi söz konusudur. Çünkü onlar tasavvur olarak sağı 
ı ı�urlu sayarlardı. Alüsi'nin belirttiği gibi. cahiliye Araplarının 
rşraf ve idarecileri arasında teamül olarak içeceklerde sağ elin 
kullanılması cari bir Arap adeti idi. Sağın sola üstünlüğünden 
clolayı şeriat bunu değiştirmeyip sürdürmüştür. 197 

Kısaca, Kur'an yiyecek, içecek ve hayvanlarla ilgili ahkamda 
141fırdan yeni bir kültür yaratma yerine, o dönemde Arapların 

ıoo Bakara, 2/266: En'am, 6/99- 1 4 1 ;  Ra'd, 13/4: Neml. 27/ 1 1 -67: İsra, 
1 7/90: Meryem. 1 9/25: Mü'mlnün. 23/ 19; Şua'ra, 26/ 148; Yasin. 36/34: 
Kiif. 50/ 10: Rahman, 55/ 1 1 -68; Abese, 80/29; Takküş, age., s. 48. 

1 !i l A'riif, 7/3 1 .  
1 !12 Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. 1, s. 377: Cevad 'Ali. age . . c .  V. s. 46. 
1 !13 Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. I. s. 379: Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 46. 
1 94 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 1. s. 37 1 :  İslam'ın başlangıcında da yemek öğünü

nün sabah ve akşam olduğu konusunda bkz. Bedii.yene. age .. s. 1 85- 187. 
1 95 Meryem, 19/62. 
1 96 Vakı'a, 56/27, 38. 4 1 :  Müddesslr, 74/39: İsra, 1 7/ 7 1 :  Hakka, 69/ 19, 25; 

İnştkiik, 84/7. 
1 97 Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. I. s. 394. 
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yiyecek kültürü, inanış ve anlayışları üzerinden bazı düzeHııw 
ve değişikler yaparak bir tavır ortaya koymuş, onların tasawı ı ı 
ve adetleri üzerinden bilişsel, duyuşsal bir dönüşüm ger�·ı·k 
leştirmiştir. O bakımdan vahyin, Allah'ın insan kelamını, Ara p 
kültürünü ve insan aklını kullanarak insanlığa yol göstenrn·�ı 
olduğu, onun gökten indiği kadar yerden de bitmiş olduğu. va 
kıayı yönlendirdiği kadar onu dikkate almış olduğu, 198 İlhaı ı ı l  
Güler'in ifadesiyle Kur'an, sadece Arapça (Kur'anen Arabiyyı·ı ı l  
indirilmiş bir kitap değil. toplumsal yasamada Arabın katkıb ı  
rını ve ihtiyaçlarını göz önünde bulundurmuş Arabi bir hüki'ı ı ı ı  
(hükmen Arabiyyen) '99 olduğu dikkatlerden kaçmamaktadır. 

C. Allah'tan Başkası İçin Kesilenler 

Cahiliye döneminde Kureyş ve diğer Arap kabileleri p ı ı t  
lara kurban kesip daha sonra bunların etlerini taksim edip  
yerler200 ve bunlar üzerine putların isimlerini anarlardı . '"" 
Kur'an, putlar adına kesilen ve Üzerlerine başka varlıkları ı ı  
isimleri anılan hayvanların etini yemeyi yasaklamış202 ve kı· 
silecek hayvanların üzerine Allah'ın adının anılmasını C' l l l  

retmiştir.203 Ancak her ne kadar Süheyli, Hz. Peygamber vı· 
nesebini bu tür lekelerden tezkiye etme çabasının bir üri\ 
nü olarak İbrahim dininde Allah'tan başkası adına kesil<' ı ı  
hayvanların etlerini yemenin haram olmadığını, İslam'ın l ı ı ı 
yasağı orijinal bir hüküm olarak getirdiğini204 söylese de ı·a 
hiliye döneminde Haniflerin ve bazı kişilerin Allah'tan ba:;ı 
kası (esnam, evsan, ensab) adına kesilenleri yemekten uzak 
durdukları205 ifade edilir. Putlar adına kesilen hayvanlardaı ı  

198 Kur'an ahkfımının. mesaj olarak ewensel değerler içermekle birliktr " 
toplumun kültüriinü dikkate aldığı. dolayısıyla belli bir tarihe yerleşı ı ı ı,  
olduğu hususunda bkz. Garaudy, İslılm ve İnsanlığın Geleceği. s.  87-!l'.I. 

1 99 Ra'd, 1 3/37; Güler. age., s. 1 7 1 .  
200 Kelbi. el-Asndm. s. 39. 48. 5 1 .  62. 68; Taberi. Cdmiu'l-Beydn. c .  iV. " 

4 1 4-4 1 5; Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. il, s. 39 1 ;  Alüsi. Bulüğu'l-Eml>. , .  
JII, s .  40-4 1 ;  Sarıcık. Cahiliye Kültürü. s .  253-258. 

20 1 Hazın, Lübôbut'-Te'vil, c. il. s. 7. 
202 Bakara, 2/ 1 73; Maide, 5/3; En'am. 6/ 1 2 1 ,  1 45; Nah!, 1 6/ 1 1 5. 
203 Maide, 5/4; En'am, 6/ 1 2 1 - 1 1 8; Hac, 22/36. 
204 Süheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c. I. s. 256-257. 
205 İbn İshak, es-Sire. s. 96-99; İbn Hişam, es-Sire. c. 1, s. 239; İbn Dür<'.yd_ 

el-İştikiik, s. 1 34; İbn Abdilber. el-İsti'db, c. III, s. 943; Süheyli, er-Hıı ı •  
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.V<"meme şeklinde ortaya çıkan bu reaksiyoner tutum, sadece 
lınzı gruplarda değil, Hıristiyan metinlerinde de mevcut idi. 
l lırtstiyanhğın ilk yazılı kaynaklarında da "putlara kurban edi
lı�n şeylerden, kandan ve boğulmuş olanlardan . . .  çekininiz."206 

ifadelerinin yer aldığını, Hırtstiyan geleneğinde de bunun ya
Nnk olduğunu ve Kur'an hükmünün bu geleneğin bir devamı 
niteliğinde olduğunu görüyoruz. 

Aslında yenilmesi helal olup da bir başka nedenden, yani 
Allah'tan başkası adına kesilmelerinden dolayı bu hayvan
lıınn etlerini yeme yasağının arkasında yatan asıl neden, 
Kur'an'ın, Tann'nın otoritesine halel getiren putperestliği 
ortadan kaldırma politikasına dayanmaktadır. Dolayısıyla 
f{ur'an'da vazedilen pek çok hükmün, o dönemin tarihsel 
olaylarının izlerini taşıdığı ve bunun bizatihi bir yasak (ha
nım li-aynihi) değil, bir başka nedenden kaynaklanan izafi bir 
yasak, (haram li-ğayrihi) ahkam türünden olduğu anlaşılır. 
Arap toplumunun kültür tarihine ışık tutan Kur'an, o dönem
de yaşanan bütün sorunları ve olguları kendine konu edin
memiştir. Mesela, yiyeceklerde o toplumda var olan kan, leş, 
domuz eti, putlara kesilenlerin yenmesi vb. hususlar konu 
rdlnilip yasaklandığı halde, hadisler tarafından da ele alınan 
o dönemde canlı hayvandan parça kesip yeme adetleri, 207 yine 
kıtlık dönemlerinde yenen keler, yaban farest,208 yırtıcı hay
van vb. canlıları Kur'an doğrudan mevzubahis etmemiş, bun
ların helal ve haramlığı hadisler tarafından ele alınmıştır.209 
Bu da belli zamanda ve tarihin belli diliminde bir defaya mah
Mus ortaya çıkmış vahyin, her olguya hüküm koyınadığını, 
l�zellikle de müstakbel toplumların tüketim maddelerini esas 
ıı lmadığını, Kur'an hükümlerinin özelde kendi döneminin 
yaygın gıda maddeleriyle ve yiyecek teamülleriyle bağlantılı 
olduğunu gösterir. 

du'l-Unuf. c. 1. s. 256: Kinnani. age .. c. XV. s. 62; Sarıcık. Cahiliye Kültü· 
rü. s. 254-255; Aksu, age . . s. 1 26. 

:W6 Elçlleıin İşlert. 1 5/20, 28-29; 2 1 /25. 
:.!07 T!rmlzi, Et'lme. 4; Sarıcık. Cahiliye Kültürü. s. 268. 
:.!08 Ahmed Emin, Fecrü'l-İslam. s. 36. 
:.!09 Ebü Davud, Et'ime, 28, 48; Davudoğlu, Seldmet Yollan. c. IV. s. 1 7 1 - 1 72. 
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D. İçki 

ı. İçkinin Yaygınlığı 

Arap toplumunun dil, üslup, kültür kalıplarında nazil ola ı ı  
Kur'an'ın, içkiyle ilgili tavnru anlayabilmemiz için cahlllyr 
toplumundaki içki üretim ve tüketim alışkanlıklarının ve ca 
hiliye Arapları tarafından içkiye karşı sergilenen tutumları ı ı  
bilinmesi gerekir. Çünkü Kur'an, indiği toplumun pozitif ve· 
negatif etkiye sahip teamülleriyle sıcak diyalog içerisindedir. 
Dolayısıyla şarabın yasak kılınışı ile ilgili aşamalı nazil ola ı ı  
ayetlerin arka planında epey bir vukuatın varlığı yanında. " ' "  
bunu lanet ve çirkin bir şey gören bir kitlenin güçlü iradesi 
nin yattığı da inkar edilemez. 

Cahiliye döneminde yaygın olan afetlerin en önemlilerl ı ı  
den biri içkiyi mübah görmekti.2 1 1  Kureyş'in içki içmeyi mi'ı 
bah gördüğü, Mekkelilerin şarap içtikleri ve aralarında şa 
rap içmenin çok yaygın olduğu212 ifade edilir. O dönemde i(,'kl 
zengin bir edebiyat konusu olmuş213 ve her dilde konuşul 
muştur. Kendisinden, kasesinden, testisinden, meyhanesl ı ı  
den ve meclislerinden,214 gece ay ışığında arkadaşlarla sohb<'I 
ederken içildiğinden, meyhanelerin önüne flama dikildiğlı ı 
den, ağzının mührü açılmış pahalı, halis şaraplardan, ki'ı p 
ve tulumlarından bahsedilmiştir.215 Aynı şekilde şarap içmek 
Kureyş'in ileri gelenleri arasında içki arkadaşlıklarına da n<' 

2 1 0  Bakara. 2/2 1 9; Maide, 5/90-9 1 .  ayetleıin Medlne'de içkili bir yemck ı"  
Ensar"dan biıinln. sarhoşluğun etkisiyle deve kemiğini Muhaclr'den olaı ı  
Sa'd b. Ebl Vakkas'ın başına/burnuna vurup onu yaralaması akabinclı' : 
Nisa. 4/43. ayetin ise Medlne'de sarhoşken namaz kılan bir sahablı ı l ı ı  
Kıiftrün süresini manası değişecek şekilde okuması neticesinde nazil ol 
duğu hususunda bkz. Taberi. Cdmiu'l-Beyün. c. V. s. 35; c. il ,  s. 37�ı :  
Zemahşeri. el-Keşşaf. c. 1, 257, 502; İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'drı. " 
I. s. 450; c. il. s. 1 1 5; Razi. et-Tefsiru'l-el-Kebir. c. il .  s. 395-396; Hazlıı. 
Uibdbu't-Te'vil c. I .  s. 378; İbn Kesir, Tefsir. c. I. s. 485. 

21 1 Şevki Dayf. age., s. 70 
2 1 2  Edib Selame. age .. s. 1 24. 
2 13 Zağlül Abdulhamid. age .. s. 334. 
2 14 Şevki Dayf, age .. s. 70. 
2 1 5  Lebid. Muallakdt. s. 75. 34-35; Ebu Zekertya Yahya b. 'Ali et-Tebrizi. ş,,, 

hu'l-Kasdidi'l- 'Aşar (Tas. Abdüsselam el-Hüfi). Daru'l-Kütübl'l-'İlmlyye. :.! .  
Bsk . .  Beyrut 1 407/ 1 987, s .  1 9 1 - 1 93; Sancık. CahUlye Kültürü, s .  49. 
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elen olmuştur.216 İçki içmek o derece yaygındı ki sadece erkek
lrr değil, kadınlar dahi içki içer, içki de aza kanaat etmeyip 
limrhoş oluncaya kadar içerlerdi.217 Öyle ki pahalı olmasına 
ruğmen, içkiyi cömertlik hallerinden sayarlardı.218 Cahiliye 
Arapları içkiye o kadar müptela olmuşlardır ki ona pek çok 
h•lm, lakap ve sıfat takmışlardır. 219 Onların dillerinde içkinin 
yüz kadar ismi olmuştur. Şiirlerinde içkinin türlerini ve içki 
,mfralarını tasvir etmişler,220 içkiye özel kullanılan "dübba" , 
"hantem", "müzeffet" ve "nakir" kaplarından bahsetmişler,221 
C'flm, billur, altın ve gümüş kaplarla bu içkileri içmişlerdir.222 
Şehirlerde, köylerde ve insanların konaklayacağı yollarda 
"haniit/havanit"223 yahut "mevahir" denilen, içkilerin içildi
Q;I. şarkıların söylendiği ve raks eden kadınların seyredildiği 
meyhaneler dahi mevcut idi.224 

İçkinin yapılışına gelince, cahiliye ve İslam'ın başlangı
nnda içki ve şarap. üzüm, hurma, buğday, arpa ve bal gibi 
ürünlerden yapılmaktaydı. 225 Medine'de hurmadan yapılan 
"fadih",226 Yemen'de baldan yapılan "bit"' ,227 arpa, buğday ve 
mısır gibi hububattan yapılan "mizr",228 dandan yapılan "ğu-

:J. 1 6  Cahlllye döneminde içki içme arkadaşlığı konusunda geniş bilgi için bkz. 
Edib Selame, age .. s. 1 24- 1 26. 

:J. 1 7  Aliısi. Bulüğu'l-Erab. c. il. s. 297. 
:J. 1 8 Dizire Sekfil. age., s. 9 1 .  
:J. 1 9  Nüveyri. Nihö.yetu'l-Erab, c .  iV ,  s .  86-88; Hac Hasan. age., s .  1 48; Zağliıl 

Abdulhamid. age., s. 334. 
:J.20 Kardavi, age .• s. 1 1 7; Ateş, Asr-ı Saadette Dinler ve Gelenekler, s.  268; 

Bakkal. age .. s. 257. 
:J.21 Sarıcık. Cahiliye Kültürü. s. 2 1 .  
:J.22 Cevad 'Ali, age . •  c. iV. s. 499; Hac Hasan, age . •  s. 1 50. 
:J.23 Tarafe, Muallakdt, s. 4 1 ,  14; İsbahani. el-Eğô.nf. c. VIII , s. 332; Tebrizi, 

Şerhu'l-Kasdidi'l- 'Aşar, s. 98; Cevad 'Ali, age., c. iV, s. 497; Hac Hasan. 
age .. s. 1 49- 1 50; Sancık. Cahiliye Kü.l.tü.rü, s. 30-3 1 .  

:J.24 Cevad 'Ali. age., c. iV. s. 497; Hac Hasan, age . . s .  1 49- 1 50. 
:J.25 Buhiiri. Eşribe, l ,  4; Müslim. Tefsir, 6/3032; Ebu Davud, Eşribe. l ;  Tir

mlzi. Eşribe. 8; Nesiii. Eşribe, 20; İbn Mace. Eşribe, 5. 
:J.:J.6 Buhiiri. Eşribe. 2; Müslim, Eşrtbe, l / 1980; Nesiii, Eşrtbe, 2; Cevad 'Ali. 

age . . c. iV. s. 496; Sancık. Cahiliye Kültürü. s. 1 6. 
:J.27 Buhiiri. Eşribe. 3; Meğazi. 57; Müslim, Eşrtbe. 7 /200 1 .  1 733; Ebu Da

vud, Et'lme, 5; Tirmlzi, Eşribe, 2; Nesiii, Eşribe. 23, 24; Cevad 'Ali, age., 
c. iV, s. 497; Sarıcık, CahUiye KU.ltürü. s. 1 6. 

228 Buhiiri, Meğazi. 57; Müslim. Eşribe, 7/ 1 733. 2002; Ebu Davud, Eşribe, 
5; Nesfil, Eşribe, 24; Cevad 'Ali, age., c. iV, s. 496-498; Sancık. CahUiye 
Kültürü. s. 1 7. 
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beyni" ve Habeşistan'da da "sükreke" ismini alan içki türle· 
ıi229 yaygın idi. Hatta içilen zamana göre "sabüh",230 "ğabuk " .  
"caşiriyye",231 "kayl" ve "fahme"232 diye isimlerle anıldığını dı ı  
görüyoruz. Öyle ki İbn Habib, Amr b. Külsüm et-Tağlibi. Zi\ 
heyr b. Cenab b. Hubel, el-Burh b. Müshir et-Tfil ve Ebu Bcrıı 
Amir b. Malik b. Ca'fer isimli kişilerin içki yüzünden öldüklr 
rint nakleder. 233 

Cahiliye döneminde Kur'an'ın nazil olduğu coğrafyada h1 1 
tür içkiler tüketildiğini ve Kur'an'ın da "Hunna ağaçlamı ı ı ı  

meyvelerinden ve üzümlerden hem içki, hem de güzel bir rJ.Y.ılı 

edinirsiniz. Elbette bunda aklım kullanan bir toplum için fJlt 
ibret vardır."234 ayetiyle cahiliyede hurma ve üzümden içki ya 
pıldığına işaret ettiğini görüyoruz. 

2. İçki Yasağı 

Kur'an'ın nazil olduğu dönemde cahiliye Arapları tarafı ı ı  
dan içkinin yapıldığı, içildiği ve pek çok zararının görüldüği'ı 
bir gerçek olmakla beraber. kişiyi yüce ahlaki değerlerden alı 

koyup şehvete yönlendirmesi nedeniyle hanın kendisine ha 
ram kılan bir kitlenin varlığı da söz konusudur.235 Cahiliyı· 
döneminde içkiyi, sarhoşluğu ve fal oklarım kendine hara ı ı ı  

kılan Haniflerin varlığından,236 Kureyş'ten bir grup insanın I<: 
kinin zarar ve mefsedetinden dolayı içkiyi kendilerine hara ı ı ı  

kıldıklanndan,237 çoğunun, özellikle d e  kabile reisleri ve şeyh 

229 Ebü Davud, Eeşıibe. 5; Sarıcık. Cahiliye Kültünl s. 1 7; cahlllyede şarap 
ve türleıi hakkında geniş bilgi için bkz. Hac Hasan. age . •  s. 149. 

230 Lebid. Muallakdt, s. 75, 35; Slclstani. el-Mu'ammerün, s. 1 8: Tebrizi, Ş,.·ı 
hu'l-Kasdidi'l- 'Aşar. s. 7 1 .  98; Sarıcık, Cahiliye Kültürü. s. 17 .  

23 1 Tebrizi, Şerhu'l-Kasdidi'l- 'Aşar, s. 98 dipnot 4;  Sarıcık. Cahiliye Kültiirı'i . 
s. 1 9-20. 

232 Tebrizi. Şerhu'l-Kasdidi'l- 'Aşar. s. 98 dipnot 4; Sarıcık. Cahiliye Kültürı'i. 
s. 2 1 .  

233 İbn Habib. el-Muhabber. s. 470-473; Cevad 'Ali. age . . c .  ıv .  s .  50 1 -502. 
234 Nahl. 16/67; ayette geçen "seker"ln. sirke, neblz ve yiyecek oldugu yonını  

lan yanında, sarhoş eden içecek ve harnr (içki) olduğu rivayetleri de ağır 
lıklı olarak yer almıştır. Bkz. Taberi. Cdmiu'l-Beydn. c. Vll. s. 607-6 1 2 :  
Zemahşeri, el-Keşşaf. c .  i l ,  s .  593: Razi, et-Tefsiru'l-el-Kebir. c .  vıı. s .  235. 

235 Cevad 'Ali. age . . c. iV, s. 499-500; Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. il. s. 294. 
236 Şevki Dayf. age., s. 97. 
237 Cahiliyede içkiyi kendine haram kılan kişiler hakkında geniş bilgi ı�·ıı ı 

bkz. İbn Habib. el-Muhabber. s. 237-240; İbn Habib. el-Munemmak. s. 



Kıır'an'da Yiyecek ve İçecek Konulannda İslam Öncesi Kültür 513 

lrrtnln içkiden uzak durup onu bıraktıklanndan238 bahsedilir. 
1 >olayısıyla akla, cana, mala zarar ve kötülüğünden, hayır ve 
�fü•,elllklerden insanı alıkoyduğundan dolayı azımsanmayacak 
ııranda bir kitlenin içkiyi kendisine haram kıldığı239 ifade edilir. 

Mesela, Kusay b. Kilab, oğullarına zihinleri ifsat eden içki
ı lrn uzak durmalarını öğütlemiştir.240 Zürare b. Ades, oğluna 
ve onların çocuklanna aklı, bedeni ifsat eden ve malı telef 
ı•den içkiden kaçınmalannı vasiyet etmlştir.241 Aynı şekilde 
C'ahiltyede Hz. Ebubekir'in ırz ve muruetini korumak amacıy
lıı142 Osman b. Mazun'un da "aklımı gideren ve benden aşağı 
kimseleri bana güldüren şarabı içmem" ifadelerindeki gerek
�·clerle içkiyi kendilerine haram kıldıklan243 rivayet edilir. Yine 
Kureyş'in ileri gelenlerinden Abdullah b. Cüdan'ın, bir gün 
C'ahiliye dönemi şairlerinden Ümeyye b. es-Salt es-Sekafı ile 
birlikte içki içtiği ve sarhoşluğun etkisiyle Sekafı'nin gözünü 
morarttığı, ayılınca da durumun farkına vararak içkiyi ken
c.lislne haram ettiği ve bir şiir söylediği,244 bir başka rivayette 
sarhoş olunca, gece gökteki ayı görüp onu yakalamaya çalıştı
�ı. onunla konuşmaya kalkıştığı. sabah olup durum kendisi
ne anlatılınca içkiyi kendisine haram kıldığı245 nakledlltr. Aynı 

422: Makıizi, İmtd'u'l-Esrrui', c. xı. s. 368. dipnot l ;  Edib Selame. age .. s. 
1 26: Ferruh, Tô.rihu'l-Edeb!'l- 'Arabl c. I .  s. 6 1 :  Sarıcık, Cahiliye Kültürü. 
s. 25-26. 

238 Zağlül Abdulhamid, age .. s. 336-337. 
239 Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. ı. s. 324: Carcavi, age .. c. il. s. l 18. 
240 Nüveyri, Nihdyetu'l-Erab, c. IV, s. 84; İbn Abdlrabblh, el- 'İkdu'l-Ferid, c. 

vı. s. 338. 
24 1 Slclstiini, el-Mu'ammen1n, s. 1 2 1 .  
242 Ebü Muhammed Abdullah b .  Müslim b .  Kuteybe, Kitdbu'l-Eşribe (Tah. 

Yasin Muhammed Essevas). Diin.ı'l-Flkr, Beyrut 1 460/ 1 999, s. 36: 
Suyüti, Tıirihu'l-Hulejd. s. 32. 

243 İbn Hişam, es-Sire, c. 1 ,  s. 270, dipnot 2: İbn Sa'd, et-Tabakô.t. c. III, s. 
393-394; İbn Kuteybe, Kitdbu'l-Eşribe, s. 38; Belazuri, Ensdbu'l-Eşrdf. c. 
X. s. 254; Halebi, İnsô.nu'l-'Uyün. c. ! ,  s. 2 1 2 ;  Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. il ,  s. 
297. 

244 İbn Habib, el-Muhabber. s. 240: İsbahani. el-Eğdnl c. VIll. s. 332: Nüvey
ri. Nihdyetu'l-Erab, c. JV, s. 88: Halebi, İnsdnu'l- 'Uyün. c. 1, s. 2 1 1 -2 1 2: 
Cevad 'Ali, age . . c. ıv. s. 500. 

245 İbn Habib, el-Muhabber. s. 237: Süheyli. er-Ravdu'l-Unuf. c. 1, s. 1 59; Ha
lebi, İnsdnu'l-'Uyün. c. 1. s. 2 1 2: Demiri, Hayô.tu'l-Hayavô.n, c. 1. s. 2 1 8; 
Cevad 'Ali, age .. c. IV, s. 500: Sarıcık. Cahiliye Kültürü. s. 26. 
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şekilde cahiliye döneminde Amr b. ed-Darb el-Advani'den, iç 
kinin mala ve akla olan zararlarını dile getiren bir şiir nakit· 
dildiğini ve onun içkiyi kendisine haram ettiğini görüyoruz. �411 

Yine cahiliye şairi Nabiğa'nın içki ve sarhoşluğu reddettiği. uı 

Abbas b.  Mirdas'ın, kavminin reisi olarak sabahlayıp onla 
rın en sefihi olarak akşamlamaktan hoşlanmadığı için içkiyi 
kendisine yasak ettiği,248 Afif b. Ma'dikerb el-Kindi'nin, içkiyi 
kendisine haram kıldığı. içkinin kötülüğünü anlatan ve ölün 
ceye kadar içkiye veda ettiğini ifade eden bir şiir kendisinden 
nakledildiği, büyüklerinin kendisini içkiden sakındırdıkları 
bize gelen rivayetler arasında yer alır.249 Yine Mikyas b. Kay� 
b. Adi es-Sehmi sarhoş olunca açık alanda idrarını yapıp bı ı 
idrarla bir şekil çizip bu şekle, wbu deve kuşudur yahut dl' 
vedir" dediği, ayılıp da yaptığı şey ona haber verilince şanı 
bı kendisine haram kıldığı250 kaydedilir. Benzer şekilde ca 
hiliye döneminde akla ve mala vb. zararından dolayı, içkiyi 
kendisine haram edenlerden biri de Kays b. Asım el-Munkırl 
et-Temimi'dir.251 Bu şairin, cahiliye döneminde içki içip sar 
hoş olduğu, bu esnada kızına yahut kız kardeşine el uzattıgı ,  
ayıktığında durumu öğrenince içkiyi kendisine haram kıldıgı . 
bir başka rivayette, sarhoşken gökteki ayı yakalamaya çalış 
tığı ve yüzüstü düştüğü, ayıktığı zaman durumu öğrenincl' 
ebediyen içki içmeyeceğine yemin ettiği rivayet edilir. Bunuı ı  

246 İbn Habib, el-Muhabber, s. 239: Belazuri, Ensdbu"l-Eşrdf. c. XIII, s. 266: 
Kali, el-Emdli. c. 1/1. s. 204: Şehristani. el-Milel c. III. s. 87; Nüveyrı. 
Nihdyetu'l-Erab, c. iV, s. 89: Süheyli. er-Ravdu'l-Unuf. c. iV, s. 1 20: Ahisi. 
Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 295: İbn Said, Neşvetu't-Tarab. c. 1 ,  s. 79. 

247 Makrizi. imt.d'u"l-Esmd', c. xı. s. 368, dipnot 1: Cevad 'Ali, age . . c. vı. s. 526. 
248 İbn Kuteybe. Kltdbu'l-Eşribe, s. 37: Bağdadi. Hizdnetu'l-Edeb. c. iV. s. 19 ;  

Alüsi. Rühu'l-Me"dni. c. il .  s. 1 14. 
249 İbn Habib, el-Muhabber, s. 239: Kfili. el-Emdli. c. 1/1. s. 205: Şehristarı i .  

el-Milel c .  III ,  s .  87: Bağdadi, Hizdnetu'l·Edeb, c. V ,  s .  330: Ahisi. Bulıı 
ğu'l-Erab, c. il. s. 294: Cevad 'Ali, age . .  c. iV. s. 500; Hac Hasan. age . .  s. 
1 5 1 .  

250 İbn Habib, el-Muhabber, s .  237: Nüveyri. Nihdyetu'l-Erab. c .  iV .  s .  8!1: 
Sarıcık. Cahiliye Kültürü.. s. 25. 

25 1 İbn Sa"d, et-Tabakdt. c. VII. s. 36: İbn Habib. el-Muhabber. s. 327-328: 
İbn Kuteybe, Kitdbu'l-Eşribe. s. 37; İbn Düreyd. el-iştikô:k. s. 25 1 :  Kali. el 
Emdli. c. 1/1, s. 204: Şehristıini. el-Milel. c. III. s. 87: Süheyli. er-Ravdu"l- 1 1  
nuf. c.  iV, s. 1 20: Kurtubi. el-Ciım!'. c. ili. s. 59: Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c.  i l .  
s .  292, 297: Hac Hasan. age . . s .  1 5 1 .  
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ynnında, içkiyi kendisine haram ettiğini, içkinin ahlaklı ve iyi 
ııdamı bozan bütün özellikleri içinde barındırdığını, insanı se
liıhete düşürüp rezil ve hasta ettiğini dile getiren şiirleri de söz 
konusudur.252 Cahiliye döneminde içkinin kötülüğünü anla
hın, içkiyi ebediyen kendisine haram kılan ve içki ile şifa ara
mayacağını belirten şiirler söyleyen kişilerden biri de Safvan 
l ı .  Ümeyye el-Kinani'dir.253 Hatta Herem b. Amr'ın herhangi 
hlr dinden kaynaklanmaksızın içkiyi kendine ilk haram kılan 
kişi olduğu, 254 bir başka rivayete göre de Kays b. Asım'ın255 
veya Velid b. Muğire'nin hanın kendine haram kılan ve ondan 
1 17..ak duran ilk kişi olduklan256 ifade edilir. 

Bunların dışında Ebu Talib,257 Abdulmuttalib b. Haşim, 
Şeybe b. Rebia b. Abdişems, Osman b. Affan, Varaka b. Nev
ld, Velid b. Muğire, Abbas b. Mirdas,258 Ebu Ümeyye b. Mü
p;ıre, Kus b. Saide el-İyad, Züheyr b. Ebi Selma el-Müzeni, 
Hanzalatü'r-Rahib b. Ebi Amir ve Kubeysa b. İyas b. Gufr b. 
en-Numan b. Hayye vb.nin de cahiliye döneminde içkiyi ken
dilerine haram kılanlar arasında yer aldığı259 belirtilir. Yine 
bunlara ilaveten el-Eslum b. el-Yaıni, Said b. Rabia b. Abdi 
Şems, Haris b. Abid el-Mahzumi, Amr b. Cüzey el-Cemhi, Ye-

252 Bkz. İbn Habib, el-Muhabber, s. 238- 239; İbn Abdlrabblh, el- 'İkdu'l
Ferid, c. VI, s. 346; İsbahani, el-Eğani. c. xıv. s. 75; Mer.wbani. Mu'ce
mu'ş-Şu'ard. s. 324: İbn Abdllber, el-İsti'db, c. III,  s. 1 295: Nüveyri, 
Nihdyetu'l-Erab, c. N. s. 88: İbn Kesir. el-Bidciye, c. XI. s. l 76: Halebi, 
İnscinu'l-'Uyürı. c. III,  s. 245; Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. il .  s. 297: Cevad 
'Ali, age., c. N, s. 500-50 1 :  İbn 'Aşür, et-Tahrir. c. il, s. 344-345: Sarıcık. 
CahUiye Kültürü, s. 25-26. 

253 Kıili. el-Emdli, c. 1/1 ,  s. 204: Şehristani, el-Milel, c. III, s. 87: Alüsi. Bulü-
ğu'l-Erab. c. il. s. 296. 

254 Zağlül Abdulhamid, age., s. 337. 
255 Kalkaşendi, Subhu'l-A'şd.. c. I. s. 495. 
256 Kalkaşendi, Subhu'l-A'şd.. c. I. s. 495: Cevad 'Ali, age., c. N. s. 500. 
257 Halebi, İnscinu'l- 'Uyürı. c. 1. s. 1 84. 
258 İbn Habib, el-Muhabber. s. 237-238: Süheyli, er-Ravdu'l-Un4f. c. iV, s. 

1 1 9- 120; cahillyede Afif b. Ma'dikerb el-Kindi. el-Abbas b. Mirdas es-Sel
ma. Abdullah b. Cüdan. Abdulmuttallb b. Haşim, Varaka b. Nevfel, Kays 
b. Asım el-Munk.Jri. Osman b. Affan vb. şahıslann içkiden uzak durup 
içkiyi bıraktıklan hususunda aynca bkz. İbn Abdllber. el-İsti'db, c. il. s. 
8 1 9-820: Nüveyri. Nihıiyetu'l-Erab. c. iV. s. 88-89: Zağlül Abdulhamid. 
age .. s. 336-337. 

259 İbn Habib. el-Muhabber. s. 237-238. 



516 Kur'an' da İslam ôncesi Kül/Ilı 

zid b. Caune el-Leysi, Ebu Vakid el-Haris b. Avf el-Kinanl .  
Amr b .  Abbas, Ubeyd b .  el-Ebras, Nabtğa ez-Zübyani, Nabt�ı ı 
el-Ca'di, İyas b. Kubeys b. Ebi Gufer, Hatem et-Tai, Süveyd 
b. Adi b .  Amr b. Silsile et-Tai, Beşir es-Sakafi,260 Osman b .  
Mazun, Zeyd b.  Amr b. Nufeyl el-Adevi, Ebu Zerr el-Gifarl. 
Ebubekir ve Hz. Peygamber'in içkiyi kendilerine haram kılıp 
içmedikleri bize gelen rivayetler arasındadır. 26 1  İbn Kutey 
be'nin (ö. 276/889), Kitdbu'l-Eşribe adlı. eserinde de cahiliye· 
döneminde ashabın çoğunun, içkinin kişiyi pek çok cinayet e· 
ve kötü neticelere sürüklemesinden dolayı kendilerine onı ı  
haram kıldıkları ifade edilir.262 

Bütün bunlar, cahiliye döneminde Hanif dinine mensup 
kişilerin içki içmediklerini ve  dolayısıyla Hz. İbrahim'in sün 
netinde de içkinin yasaklanmış olduğunu akla getirmekte· 
olduğu ifade edilse de263 aslında gerek Haniflerden gereksl' 
de putperestlerden, Yahudi ve Hıristiyanlardan akla, mala ve· 
cana zararından dolayı ve diğer ilahi dinlerin kalıntısı olarak 
içki içmeyi kötü gören ve içki kullanmayan heterodoks bir 
güruhun olduğu da teslim edilmesi gerekir. Hatta içki ve mey
haneler cahiliye şiirinin en gözde temalarından biri olmasına 
rağmen, hayatını meyhanelerde geçiren, serkeşlik yapanlar 

260 Cevad 'Ali. age . . c. IV. s. 500. 
26 1 İbn Habib, el-Muhabber, s. 237; aynca bkz. Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il. " ·  

297. 
262 İbn Kuteybe, Kitdbu'l-Eşribe, s. 36-38; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. il. s. 29!i: 

Hac Hasan, age . . s. 1 5 1 ;  içki yasağı sadece Mekke ve Medine Araplannda 
değil. bunların dışında Kuzey Araplarından olan Tedmürlülerde bazı top 
luluklarda da inandıkları ilahın içkiden hoşlanmadıklarına dair itikatlar 
söz konusudur. Örneğin. "Rühü", yani "Rüh" kabilesinden "Abidü b. Garı 
mü b. Sa"dalat" isminde bir adama. "'Ana" /"'Ane" şehrinin koruyucuları 
arasında bir süvariye ait olan kitabede, içki içmeyen ve kafilelerin konı 
yucusu olan "Şlye'u'l-Kavm" ilahından bahsedlllr. Kitabelerin çoğunluğu 
bu ilahın isminden sonra "içki içmeyen" cümlesini zikrettiği gözlenir. Btı 
cümle. bu ilahın içki içtiğini ancak onu sevmediğini ve dolayısyla tebasını 
ondan uzaklaştırdığını ifade ediyor. Ve bir grup insanın içkiyi kendllr 
rine haram kıldıkları. onu bırakmaya davet ettikleri ve "Şlye'u'l-Kavnı" 
ilahım kendilerine koruyucu edindikleri ortaya çıkıyor. Bu grup, "Dusra·. 
"Düşra" (Dussares) ilahına tapanların. yani içki içmek suretiyle llahlanna 
yaklaşanların aksinedir. bkz. Cevad "Ali. age .• c. ili. s. 1 1 0- 1 1 1 .  

263 Ateş. Cahlliyye ı.ıe Ehl-i Kitap örf ı.ıe Adetleri. s. 480-490; Ateş. Asr-ı Sa 
dette Dinler ve Gelenekler. s. 224; Bakkal. age .. s. 259. 
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yakın çevreleri tarafından dışlanmışlardır.264 İçki onların na-
1.arında uzak durulması gereken şeylerden kabul edildiğinden 
dolayı, 265 o denli içkiye devam etmek, bazen kabile ü.yeslnin 
kabileden hul' edilmesine, uzaklaştırılmasına neden olmuş
! ur. 2ss 

Dolayısıyla doğrudan hitap ettiği toplumun aynası olan, 
onların duygu ve düşüncelerine tercüman olan Kur'an, "Sana 

içkiyi ve kuman sorarlar. De ki: "Onlarda hem büyük günah. 

hem de insanlar için (bazı zahiri) yararlar vardır. Ama günah

tan yararlarından büyüktür."267 ayetiyle, Alüsi'nin de İbn Ku
lcybe'den aktarmış olduğu, cahiliye döneminde içkide birta
kım faydaların olduğuna yönelik Arap toplumu telakkilerini268 
lhbari ifadelerle sürdürmüştür. Başka bir değişle bir yandan 
vakıanın tasavvurları nassa dönüşmüş, diğer yandan Kur'an, 
cahiliye Araplarının, içkinin akla, mala, sosyal itibar ve ko
numa yol açtığı zararları dile getiren şiir, hitabe ve vasiyet 
örneklerinden mülhem olarak, zararının daha fazla olduğu
nu ifade etmekle bir dönüşüm gerçekleştlnneyi amaçlamış
tır. Aslında bu ayetin bir dönüştürmeden ziyade, cahiliyede 
Arapların içkiye ilişkin tasavvurlarını tasviri bir üslupla de
vam ettirdiğini söylemek daha yerinde olacaktır. Çünkü ca
hiliye Arapları, Kays b. Asım, Safvan b. Ümeyye ve Makis b. 
Sübabe'nin şiirlerinde geçtiği üzere, içkide maslahat ve güzel
liğin var olduğuna inandıkları gibi, iyi insanı bozan mezmum 
pek çok vasfı içinde barındırdığına da inanmaktaydılar.269 
Onlar, içkiyi zevk, lezzet ve neşe kaynağı olarak görür,270 içki
nin hükümdarlar ve aslanlar gibi kendilerini güçlü ve cesur 
kıldığına,271 bedeni güçlendirdiğine, hazım kolaylığı sağladı-

264 Nebi Bozkurt, "İçki", DİA. İstanbul 2000, c. XXI, s. 456. 
265 Halebi. İnsdnu'l- 'Uyün. c. I. s. 225. 
266 Dizire Sekfil. age., s. 92: Şevki Dayf, age., s. 70. 
267 Bakara. 2/2 1 9. 
268 Alüsi. Bulüğu'l-Emb. c. il, s. 300: Bakkal, age . . s. 264. 
269 İbn Habib, el-Muhabber, s. 239-240: Kurtubi, el-Cami', c. III. s. 59: Alüsi, 

Bulüğu'l-Erab, c. il,  s. 296-297. 
270 Sancık. CahUiye Kültü.Tü. s. 57. 
27 1 Adurrahman el-Berküki. Şerhu Divdn-i Hassan b. Sôbit el·Ensdri, Da

ru'l-Endelüs. 3. Bsk .. Beynıt 1983. s. 60. 
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ğına ve zihni açtığına inanır,272 harplerde hamiyet, harnmwt 
ve cesaretlerini artınnak için içerlerdi.273 Bu nedenle Kur'aı ı .  
yukarıda cahiliye şiirlerinde bir taraftan içkide faydanın varlı 
ğına inanan, diğer taraftan da içkinin kötülük ve zararlarını ı ı  
daha çok olduğuna kanaat getiren kitlenin duygularını ihbarı 
bir dille ifade etmiştir. Yine, "Ey iman edenler! Sarhoş ikl'rı  
ne söylediğinizi bilinceye kadar, bir de -yolcu olmanız dunırı ı r ı  

müstesna- cünüp iken yıkanıncaya kadar namaza yakla.şnıcı 

yın.",274 "Ey iman edenler! (Aklı örten) içki (ve benzeri şeyler). 

kumar, dikili taşlar ve fal oklan ancak, şeytan işi birer pislik 

tir. Onlardan kaçının ki kurtuluşa eresiniz."275 şeklinde içki 

den uzaklaştıran ve içkiyi tamamen yasaklayan bu ayetler. 
bir yandan o dönemde zararından dolayı içkiyi kendine ha 
ram kılan kitlenin tutumlarına bir cevap teşkil ederken, digı· ı  
yandan da o içkiyi övme ve içme davranışlarında bir değişl ı ı ı  
gerçekleştirmiştir. 

Bütün bunlarla birlikte, Kur'an, bir yandan içkiye kar 
şı kesin yasaklayıcı tavrını ortaya koyarken, diğer yandaı ı 
da cahiliye Araplarının zevklerini okşayan yerel içki mamül 
lerini tarihsel bir öge olarak cennet tasvirlerine taşımıştır. 
Mesela, cahiliye Arapları oldukça değerli olan halis, kalitel i  
şaraba "rahik" derlerdi. Aynı şekilde o dönemde değerli içki 
lerin kaplarını mühürleme geleneği de vardı. 276 Hatta Lebicl  
b. Rebia, Muallaka'sında kendisinin, mührü açılmamış sal 
şarabı yüksek fiyatla satın aldığından bahsetmiştir.277 Cahil i  
ye Arap toplumunda meşhur olan "rahik" şarabının ve bu şa 
rabın ağzı mühürlü fıçılarda olmasına yönelik o günkü Arap 

zevkine ait beğeniler, öncelikli olarak nazil olduğu toplumun 
kültürü içinde onların beğeni, beklenti ve ihtiyaçlarına cc 

272 İbn Kesir, Tefsir. c. 1 .  s. 273; Halebi. İnsdnu'l- 'Uyim, c. 1, s. 56; Alüsı. 
Rühu'l-Me'dni. c. il, s. 1 14. 

273 Hüfi, el-Haydtu'l-'Arabiyye, s. 435. 
274 Nisa. 4/43. 
275 Maide, 5/90. 
276 İmriü'l-Kays, Muallakiıl, s. 30, 9; Tebıizi, Şerhu'l-Kasdidl'l- 'Aşar. s. 7 1 :  

Nüveyrt, Nihiıyetu'l-Erab, c. ıv. s. 87; Bozkurt, "İçki", c. XXI, s. 456; Sarı 
cık. Cahiliye Kültürü. s. 28-29. 

277 Lebid, Muallakdt. s. 75, 35; Tebrizi, Şerhu'l-Kasdidi'l-'Aşar, s. 1 92. 
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vap teşkil eden Kur'an'ın cennet tasvirlerine de yansımıştır. 
Bu içeceğin, MOnlara, mühürlü (el değmemiş) saf bir içecek 
(rahik) ten içirilir. Onun (içiminin) sonu bir misktir (ağızda misk 
gibi koku bırakır) İşte yarışanlar, bunun için yarışsınlar. "278 
formundaki ayetlerle, müminlere cennette verilecek nimet
ler arasında sayılması, Kur'an'ın sadece ahkamında değil, 
cennet tasvirlerinde de o günkü cahiliye toplumunun içecek 
kültür ve zevklerinin belirgin olduğunu gösterir. Umara'nın 
da belirttiği gibi, Arap dilinde ve coğrafyasında indirilmiş 
olan Kur'an, evrensel değerlere sahip olmakla birlikte, bazı 
alanlarda Arabi bir karakter kazandığı, İslam dininin Arabi 
karakterini gözden uzak tutmamızın imkansız olduğu,279 bu 
nedenle her ayeti iki yönlü, bir yandan olgusal/vakıi, tarih
sel, diğer yandan evrensel okumanın gerekliliği izaha ihtiyaç 
duymayacak kadar açıktır. 

Kısaca Kur'an, geçmiş toplumlara emredilen ve yasakla
nan bazı hususlara atıfta bulunmasına rağmen, içkinin o top
lumlarda yasaklandığına dair bir bilgi vermemiştir. Kur'an'ın 
içkiye dair yasağı, ister kendinden önceki Tevrat ve İncil kay
naklı ilahi dinlerin bir devamı, ister Hz. İbrahim dininin bir 
uzantısı, isterse de Abdulmuttalib b. Haşim el-Kureşi'den ka
lan bir sünnet olsun,280 şunu ifade etmek gerekir ki Kur'an'ın 
içki yasağı, indiği cahiliye toplumunda akla, cana ve mala 
zararından dolayı içkiyi kendine haram eden grupların irade
sine muvafakat etmiştir. Bu bakımdan Kur'an, hükümler açı
sından yeni bir kültür ihdas etmemiştir. Onun tercih, tenkit. 
buyuru ve yadsımaları hatta cennet zevkleri, var olan kültür 
kodlarından seçilmiştir. Dolayısıyla Kur'an, kültür doneleri 
bakımından beşeri olmakla birlikte, taraf olduğu içki yasağı 
üzerinden insan aklının, neslinin, nefsinin ve malının korun
ması gerektiğine dair mesajlarıyla da evrensel ölçekli ve ilahi 
menşelidir. 

278 Mutaffifin, 83/25-26. 
279 Muhammed Umara, el-İsltı.m ve'l- 'Urübe ve'l-Almiiniyye, Dii.ru'l-Vahde. 

Beyrut 1 984. s. 9'dan naklen Ahmet Polat. age .. s. 232. 
280 Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. 1, s. 324. 
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3. İçki İçmenin Cezası 

Cahiliye döneminde içki içene verilen had cezasına gelin 
ce, zina, hirabe, hırsızlık vb. suçlara had cezalan uygulandıgı 
halde, içki içenlerle ilgili bir cezaya rastlanmamıştır. Sadect· 
bazı aşiretlerin sarhoş ve fasık olan bazı kişileri hul' ömekk
ri vardır.281 Mesela, şahsi bir davranış olarak Velid b. Muğl 
re'nin, oğlu Hişam'ı içki içtiğinden dolayı dövdüğü282 ifade edl 
lir. Cevad Ali, her ne kadar bunun onlardan bazılarının uygu 
ladıkları had olma ihtimalinin olduğunu ve İslam'ın bu cezayı 
ikrar ettiğini ileri sürse de283 içki cezası olarak bunun dışında 
başka bir kayda rastlanmamıştır.284 Dolayısıyla her ne kadar 
Hz. Peygamber'e nispet edilen hadislerde şarap içenin dö
vüldüğüne ve kırk sopa vurulduğuna dair rivayetler yer alsa 
da285 Taberi, bunun Hz. Peygamber'in kendi içtihadı olduğu 
nu belirtir. 286 Cahiliye döneminde gerek Güney Araplarında 
gerekse de Hicaz bölgesinde içki içenlere verilen yerleşmiş bir 
ceza teamülü olmadığından dolayı, bu suçun Kur'an'da da 
cezasız bırakılması Kur'an'ın ceza ahkamında yerel kültür
le olan ilişkisi bakımından oldukça dikkat çekicidir. Halbuki 
zinaya verilen celde, adam öldürmeye verilen kısas ve diyet.  
hirabeye verilen asılarak öldürülme yahut el ve ayağın çap
raz olarak kesilmesi veya da sürgün edilme, hırsızlığa verilen 
el kesme cezalan, cahiliye Araplarında ma'ruf bir teamül ol
malarından dolayı, Kur'an'ın 7. yüzyıl içtimai yapısıyla olan 
diyaloğu neticesinde bunlar, ceza formu olarak Kur'an'da da 
teşekkül etmiştir. Dolayısıyla Fazlur Rahman'ın da belirttiği 
gibi, ahlaki ve toplumsal durumlara, Mekke toplumunun so
runlarına, tarihi bir ortama ve sosyo-kültürel gelişime ilahi 
bir cevap teşkil eden Kur'an'ın287 hukuki ve ahlaki meselelere 
ilişkin alınmış olan kararlarının, o günkü fiili durumlar kar-

28 1 Hüfi, el-Hayatu'l- 'Arabiyye, s. 285. 
282 İbn Habib. el-Muhabber. s. 237; Cevad 'Ali. age . . c. ıv. s. 50 1 .  
283 Cevad 'Ali. age. ,  c. ıv. s. 50 1 .  
284 Bakkal, age., s .  259. 
285 Buhari. Hudüd, 4; Müslim, l ludüd. 8/ 1 706: Ebü Davud, Hudüd, 36; Ttr

mlzi. Hudüd. 14 ;  Şevkani. Neylu'l-Evtô.r. c. Vll. s. 146- 1 47. 
286 Taberi, Ctım.iu'l-Beyan, c. il. s. 376. 
287 Fazlm Rahman. İsldm ve Çagdaşlık. s. 55-56. 
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şısında alınmış kararlar olduğunun288 göz ardı edilmemesi ge
rekir. Bu suretle, Kur'an'ın getirdiği kanunlar ancak yaşayan 
canlı bir gelenekle birlikte uygulanabilir olduğundan dolayı, 
indiği dönemdeki toplumun yapısına uygun kurallar getir
miş olmasının kaçınılmaz bir zorunluluk olduğunu görürüz. 
Aslına bakılırsa bugün içkinin bireysel, toplumsal ve ahlaki 
:1.ararlan zinanın, hirabenin, hırsızlığın ve adam öldürmenin 
zararlarından daha az değildir. İçkinin bireysel ve toplumsal 
zararlarına rağmen, Kur'an'da onun had cezasının, caydırıcı 
bir müeyyidesinin belirlenmemiş olması, cahiliye Arap gele
neğinde diğer hadlerde olduğu gibi Kur'an'ın sürdüreceği yer
leşik bir cezanın olmamasından kaynaklanmaktadır. Çünkü 
Kur'an ahkamının teşekkülünde cahiliye Arap teamüllerinin 
azımsanmayacak oranda etkisinin olduğu bir vakıadır. 

E. Meysir (Kumar) ve Fal Oklan 

ı. Meysir 

Cahiliye döneminde yaygın olan afetlerin en önemli un
surlarından biri kumarı mübah görmek idi. 289 Kureyş, kumar 
oynamayı mübah görüyordu.290 Eysiir, Kureyş'in ortaya koy
duğu vazifelerden idi. Bu nedenle bizzat şans oklarından so
rumlu kişiler bulunurdu.29 1  

Muallakat şairleri, kumar oynayıp da kaybedenlerden, 
kumar oklarından ve kumar için kesilen develerden, deve 
etlerinin misafirlere ve fakirlere dağıtılmasından bahsetmiş
lerdir. 292 Cahiliyede kumar açıkça oynanan oyunlardan idi. 
Sadece boş vakit ve teselli için değil, kazanç elde etmek için 
de oynanırdı.293 Kumardan kazanılan şeyleri fakir ve muh
taçlara verirler, bunu Arabın övünç kaynaklarından biri sa
yarlar, şiddetli kıtlık günlerinde, kış aylarında ve sütün ol-

288 Fazlur Rahman. İslam ue Çağda.şlık. s. 52. 
289 Şevki Dayf, age . . s. 70. 
290 Edib Selame. age. , s. 1 24. 
291 Cemili, age., s. 1 65. 
292 İmrtü'l-Kays, Muallakô.t. s. 25, 6; Lebid, Muallakô.t, s. 77, 36; Antere. Mu

allakô.t, s. 1 09. 55; Tebrizi, Şerhu'l-Kasô.idi'l- 'Aşar, s. 53. 1 23- 1 24. 20 1 -
202; Sarıcık, Cahiliye Kültüni.. s .  1 0 1 - 1 07. 

293 Cevad 'Ali, age .. c. V. s .  99. 
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madığı dönemlerde oynarlardı. 294 İhtiyaç sahibi ve fakirlere· 
kesilen hayvandan, kazanılan etlerden verir, bu maksat la 
kumar oynayanları Araplar över, oynamayanları yererlerdl . 1"" 
Zenginler, özellikle de kıtlık gürılerinde cömertlik için kunıaı 
oynarlardı.296 O bakımdan cahiliyenin cömert ve zenginleriıw 
göre, kıtlığın olduğu soğuk kış günlerinde onların kumar oy 
namalarının nedeni, kumarda kesilen deveyle ihtiyaç sahip 
lerini doyurmaktı. 297 Bu sebeple kumardan kazandıkları et 1 
muhtaçlara değil de kendilerine alırlarsa ayıplanırlar ve bı ı 
davranışı bir utanç olarak telakki ederlerdi.298 Meysir, şerci 
ve cömertlik işlerinden sayılır ve Araplar bununla iftihar eder 
lerdi.299 Ancak her ne kadar bir grup zengin insan, fakirlen" 
muhtaçlara kış aylarında kazanç sağlama amacına yönelik 
bu kumarı oynasalar da diğer bir kısım insanlar da mal vı· 
para kazanmak için bu oyuna dahil olurlardı. 

Kur'an'da meysir adı altında yasaklanan kumarın oynaıı 
ma şekline gelince, bu da cahiliye döneminde alınan ortak 
devenin etinin birbirinden farklı oranlara taksim edilerek, çe 
kilen şans oklarıyla kazanılan etlerin dağıtılıp yenmesinden 
ibaretti. Aralarında kesimlik deve satın alarak kesip parça -
lara ayırırlardı. Parçalanan etin paylaştırılacağı on/ on bir ok 
bulunurdu. Bu oklar, "darib" diye de bilinen "hurda" adında 
şahsa verilirdi. Bu hurda denen şahıs okları karıştırarak çe
kerdi. Bu okları çeken kişiyi gözetleyen şahsa da "rakib" de
nilirdi. Bu on/on bir okun yedisinin payı vardı. Bunlardan 
"fezz"in bir, "tev'eme"nin iki, "darib/rakib"in üç, "hilsin" dört . 

294 Tebrizi, Şerhu'l-Kasô.idi'l-'Aşar, s. 1 24, 24 1 :  Bağdadi. Hizö.netu'l-Edeb. <·. 
iV, s. 247: c. IX. s.487; Alı1si, Bulüğu'l-Erab, c. 111,  s. 54, 65: Cevad 'Ali. 
age . . c. V. s. 1 00: Sarıcık, Cahiliye Kiıltürü. s. 1 03- 1 04, 1 08- 109. 

295 Lebid, Muallakô.t, s. 77, 36: Antere, Muallakô.t, s. 1 09, 55: Tarafe. Mual 
lakat. s. 49, 20: Tebıizi, Şerhu'l-Kasô.idi'l- 'Aşar, s. 1 23- 1 24, 24 1 :  Beydavi . 
Envaru't-Tenzil. c. 1, s. 322. 325: Alı1si. Rühu'l-Me'ô.ni. c. il, s. 1 1 4: Alüsi. 
Bulüğu'l-Erab, c. 111, s. 65: Abdulaziz Salim, age . . s. 44 1 :  Sarıcık, Cahiliye 
Kültürü, s. 1 16. 

296 Abdulaziz Salim. age . . s. 44 1 .  
297 Hiıfi, el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 308. 
298 Aliısi, Bulüğu'l-Erab, c. III, s. 60: Cevad 'Ali . age . . c. V, s. 100. 
299 Ya'kiıbi. Tôıih. c. ı. s. 26 1 :  Aliısi, Bulüğu'l-Erab, c. III. s. 54-65; Cevad 'Ali. 

age . . c. V, s. 100: Edib Seliime, age., s. 1 24. 
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"nafts"in beş, "müsebbilin/musaffah"ın altı ve "mualla"nın 
yedi payı vardı. Diğer üç/dört ok ise "sefih", "menih", "mu-
1.a'af' ve "musadder/veğd" idi. Bu üçünün/dördünün payının 
olmadığı ancak bir görüşe göre "menih"in de bir payının ol
duğu ifade edilir.300 Kumara katılanlar yedi kişiden fazla ol
mazdı. On bir ok ancak yedi kişi ile oynanırdı. Adam eksik 
olursa fazla okları diğerleri oynardı. Bir adam bir yahut iki 
ok çeker, kazanırsa okun payım alır, kaybederse okun payı 
oranında borçlu olurdu.301 Diğer bir rivayete göre de bu okla
nn sayısının on olduğu, yukarıda yer alan "muza'af'ın oklar 
arasında yer almadığı, "menih", "sefıh" ve "veğd"in ise payının 
olmadığı302 ifade edilir. Bu kumarda etleri bölüştürmeyi yöne
ten kişiye "yasir" yahut "kaddar", oyunu oynayan topluluğa 
"eysar",303 kumar oklarının (ezlarn/aklarn/kıdah) konulduğu 
torbaya "ribabe" ,304 kumar oklarım bu torbadan çeken kişiye 
"hurda",305 hurdanın torbadan çekip oka bakmadan kendisi
ne payı ilan etmesi için oku teslim ettiği kişiye "rakib"306 adı 
verilirdi. Bu kumarı daha çok geceleyin oynadıklarından do
layı ateş yaktıkları da307 rivayet edilmektedir. 

300 Bkz. İbn Habib. el-Muhabber. s. 333-335; Ya'kubi, Tdrih. c. 1, s. 259-260; 
Kurtubi, el-Cami', c. ili, s. 6 1 ;  İbn Said. Neşvetu't-Tarab, c. il ,  s. 797-798; 
Nesefi, Meddriku't-TenziL c. 1, s. 1 82; Nuveyri, Nihô.yetu'l-Erab, c. ili. s. 
1 1 8- 1 1 9; Kalkaşendi, Subhu'l-A'şü., c. I.  s. 456-458; Alusi, Rühu'l-Me'dni. 
c. il. s. 1 1 3- 1 14; Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. ili. s. 57-63; Sancık, Cahiliye 
Kültürü, s. 1 1 1 - 1 19 .  

301  İbn Habib, el-Muhabber. s.  334; Nüveyri. Nihô.yetu'l-Erab, c. III, s. 1 19; 
Allısi, Bulüğu'l-Erab, c. ili, s. 58-59, 61 vd.; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 1 0 1 -
102; Şevki Dayf, age., s .  7 1 .  

302 Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. III, s. 58; Cevad 'Ali. age., c. V, s. 1 02; cahiliyede 
kumar oynamanın şekli ile ilgili aynca bkz. İbn Habib, el-Muhabber, s. 
333-335; Alusi, Rühu'l-Me'dni. c. il, s. 1 13- 1 14 ;  B. Carra de Vaux. "Mey
siı:", İA. MEB. 3. Bsk., İstanbul 1979, c. Vlll, s. 1 92; Edib Selame, age., s. 
292. 

303 Alusi. Bu!üğu'l-Erab, c. ili. s. 58; Tevfik Fehd, "Meyslı:", DİA. Ankara 
2004, c. XXIX. s. 509; Sancık. Cahiliye Kültürü. s. 1 05. 1 10. 

304 İbn Habib, el-Muhabber. s. 335; Kalkaşendi. Subhu'l-A'şa. c. 1, s. 457; 
Alusi. Bulüğu'l-Erab, c. III. s. 6 1 ;  Sancık. Cahiliye Kültürü. s. 1 1 1 . 

305 İbn Habib, el-Muhabber, s. 335; Kalkaşendi, Subhu'l-A'şü., c. 1, s. 457; 
Allısi. Bulüğu'l-Erab. c. III. s. 6 1 ;  Sancık, Cahiliye Kültürü. s. 1 1 1 .  

306 İbn Habib. el-Mutıabber, s .  333; Kalkaşendi. Subhu'l-A'şd. c. I. s .  457; 
Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. III, s. 6 1 ;  Sancık. Cahiliye Kültürü, s. 1 1 7. 

307 Alusi, Bulüğu'l-Erab. c. III, s. 6 1 ;  Tebrizi, Şerhu'l-Kasdidi'l- 'Aşar, s. 1 24; 
Sancık. Cahiliye Kültürü, s. 1 08- 1 09. 
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Cahiliye döneminde içki ve kumar fakirliği artıran neden -
lerdendi. Kişi ailesi ve malını kumar oynayıp kaybettiğinden 
dolayı başkasının elindeki malına bakıp hüzünlenir, dolayı
sıyla da aralarında düşmanlık ve kızgınlık ortaya çıkardı. 3oH 

İbn Abbas'tan gelen rivayette kişilerin kumar yolunda aile ve 
mallarını dahi tehlikeye attıkları belirtilir.309 Bu bakımdan ki
şinin malının tehlikeye düşmesi, fakirliğe maruz kalması, kan 
akıtmaya sürükleyen düşmanlığa sebep olması, aldatma, hile. 
hırsızlık ve aileye zarar vermesi gibi nedenlerden dolayı Allah 
kuman haram kılmıştır.3 1° Kur'an'da, "Şeytan, içki ve kwnar
la, ancak aranıza düşmanlık ve kin sokmak . . .  ister."31 1  ayetiyle 
cahiliyede içki ve kumarın insanlar arasına düşmanlık ve kin 
soktuğu tasviri bir dille ortaya konmuştur. Kur'an'da, kaza
nılan etlerle fakirleri doyurmayı da içinde barındıran bu tür 
bir kumarın yasaklanma gerekçesi, oynayanlar arasında kin 
ve düşmanlığı körüklemek olduğu gibi, bu kumarda hayvanı 
kesme ve etleri bölüştürme işinin putlar önünde icra edilme
siyle, dikili taşlar ve fal oklarıyla inançsal bir ilişkisi de söz 
konusudur. Çünkü kumar yasağı, Kur'an'da dikili taşlar ve 
fal oklarıyla birlikte zikredilmiştir. Aynca o dönemde putla
rın huzurunda kumar oynanırdı. Dolayısıyla da yasağın arka 
planında kin ve düşmanlık gibi toplumsal gerekçeler yanında, 
bu kumarın kişiyi Allah'ı anmaktan alıkoyması, tevhide aykırı 
unsurları içinde barındırması. putların önünde yapılan şansa 
dayalı bir ayin niteliği taşıması gibi tinsellikler de söz konusu
dur. Kur'an'ın "Şeytan, . . .  kumarla, ancak aranıza düşmanlık 
ve kin sokmak; sizi Allah'ı anmaktan ve namazdan alıkoymak 
ister" ifadesi de bu yasağın böyle bir tarihsel arka plana sahip 
olduğunu düşündürmektedir. 

Kur'an'ın kumarın yasaklılığına ilişkin ahkamı da ibda ve 
icat türünden bir hüküm değildir. Çünkü cahiliye döneminde 

308 Bkz. Taberi. Cdmiu'l-Beydn.. c. V, s. 36; c. il, s. 37 1 ;  Cassas, Ahkd
mu'l-Kur'dn, c. il. s. 583; c. I. s. 39 1 -398; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. ili. s. 
66; Cevad 'Ali. age. , c. V, s. 69-70. 

309 Zemahşert, el-Keşşaf. c. 1, s. 258; Kurtubi, el-Cdml', c. ili, s. 56; Alüsi. 
Bulüğu'l-Erab. c. ili, s. 53-54; Cevad 'Ali. age. , c. V, s. 1 00. 

310 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. ili. s. 65; Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 100. 
31 1 Matde, 5/9 1 .  
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her ne kadar kimileri tarafından kumar oynansa da belli kişi 
ve gnıplann bunun toplumsal zararlarının farkına vararak, 
haram hükmünü verip ondan uzak durduklan312 ifade edilir. 
Hatta tarihçiler, cahiliye döneminde kumara haram hükmü
nü veren ilk kişinin Akra b. Habis et-Temimi olduğunu ve 
İslam'ın onun bu hükmünü kabul ettiğini belirtirler.313 Ca
hiliyede Hz. Peygamber, Ebü Süfyan b. Harb, Muaviye b. Ebi 
Süfyan, Hekim b. Hizam, Haris b. Hişam, Safvan b. Ümeyye, 
Süheyl b. Amr, Huveyteb b. Abdiluzza, Uyeyne b. Hısn, Malik 
b. Avf gibi şahısların da kumarın haramlığı hususunda Akra 
b. Habis'e katıldıkları belirtilir.314 Aynı şekilde tarihçiler, Afif 
b. Ma'dikerb el-Kindl'nin kuman kendisine haram kılmış ol
duğunu315 daha sonra İslam geldikten sonra bu hükmü takrir 
ettiğini3 16 kaydederler. 

Bütün bunlarla birlikte, Kur'an, "Sana içkiyi ve kuman 
sorarlar. De ki: "Onlarda hem büyük günah, hem de insanlar 
için (bazı zahiri) yararlar vardır. Ama günahlan yararlanndan 
büyüktür."317 ifadeleriyle kumarın mefsedetinden bahsettiği 
gibi, birtakım faydalarından da bahsetmiş, ancak kumarın 
mefsedetinin maslahatından daha fazla olduğunu belirtmiş
tir. Ne var ki bugün iktisadi, sosyal ve ahlaki bütün yönlerden 
toplum ve devletler nezdinde mahza zarar görülen kumarın, 
faydasının varlığına dair ifadeler de o günkü kumar adeti ile 
ilişkilidir. Çünkü Alüsi'nin de belirttiği gibi, kumardaki bu 
maslahat, cahiliye döneminde servet sahibi ve cömert olan 
Arapların kış aylarında kıtlık zamanlarında kumarda kazanı
lan deve eti paylarını ihtiyaç sahiplerine ve miskinlere verme 
faydasını ifade etmektedir.318 Muhtemelen bu ayette Kur'an, 
kış oyunlarından olan meysirin, şiddetli kış aylannda yiyecek 
bulamayan insanlan, kumar için kesilip dağıtılan deve etle
riyle açlık ve ölümden kurtarması nedeniyle kulliyen de kötü 

312  Edib Selame. age .. s. 124. 
313 Kalkaşendi. Subhu'l-A'şa. c. 1. s. 495; Cevad 'Ali. age . .  c. V. s. 99. 
314 Edib Selame, age . . s. 1 24. 
315 Bağdadi, Hizdnetu'l-Edeb, c, V, s. 330; Aliısi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 294. 
316  Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 99. 
3 1 7  Bakara, 2/219.  
318 Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. 111. s. 65. 
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olmadığını319 ifade ediyor olsa gerektir. Dolayısıyla kumanrı 
az da olsa faydasının olduğuna ilişkin Kur'an'daki ihbari ifa
deler, cahiliye Araplarının meysir teamülleri ve meysiri algı
lama biçimleriyle alakalıdır. Yoksa Kur'an çağımızdaki kuma
rın az da olsa faydasından bahsediyor değildir. Bu nedenle 
Kur'an ahkamının teşekkülünde Arap toplumunun genel ya
pısı etkili olmuş, nas vakıanın çağrısına bir tür cevap teşkil 
etmiş,320 ilahi kitaplar, içinde bulunduklan toplumun kültü
ründen. tarihinden ve antropolojisinden uzak kalmamıştır.3� 1  
Bu sebeple daha önce d e  vurgulandığı gibi, şeriatın/ ahkamın 
Arabiliğini inkar etmek idealist bir yanılsamadan ibaret ola -
caktır. Çünkü nas özünde kültürel bir üründür. Onun meta
fizik. aşkın ilahi bir kaynağa dayanması onun muhtevasının 
olgusallığını ve kültürelliğini değiştirmeyecektir. 322 

2. Fal Okları 

Şans oklan (ezlam) cahiliye Arap hayatında önemli bir 
yere sahipti. Bu şans oklan yedi fal okundan oluşmaktay
dı. Bunlar üzerinde "evet/yap/Rabbim bana emretti", "ha
yır/yapma/Rabbim bana nehyetti", "hayır ve şer", "sizden". 
"başkasından", "sarih/açık" "mülsik/açık değil", "diyet" ve 
"su" ifadeleri yazılı idi. Cahiliye Arapları bir işi yapmak ya
hut yapmamak, nesebi şüpheli görülen bir çocuğun babasını 
belirlemek, öldürülen kimsenin diyetini ödetmek. su kuyu
su açmak. evlenmek, ticaret. sefer vb. değişik maksatlarla 
Kabe'nin içinde Hubel putunun önünde kahinler huzurunda 
bu fal oklarını çekerlerdi. 323 Dolayısıyla cahiliye Araplarının 

3 1 9  �'em.ıh. Tdrihu'l-Edebi'l- 'Arabi. c. I. s. 65. 
320 Hasan Hanefi, "Geleneği Yenilemek Zorundayız". s. 27; aynca bkz. Fazlur 

Rahman, İslam ve Çağd�lık, s. 55-56, 60. 
32 1 Muhammed Arkoun. Min F'aysali't-Tejrika Ud F'asli'l-Makdl, Eyne Hii

ve'l-F'ikru'l-İsldmi'l-Mu'dsır? (Trc. ve Ta'I. Haşim Sfilih). Danı's-Saki. 2. 
Bsk.,  Beynıt 1995. s. 57. 

322 Ebu Zeyd. Me.fhümu'n-Nass, s. 27. 
323 Bkz. İbn İshak, es-Sire, s. 10- l l :  İbn Habib, el-Muhabber. s. 332; Ya"kubi. 

Tôrilı., c. 1, s. 259; Taberi. Tôıih, c. ll, s. l 73; Taberi, Cömiu'l-Beytın. c.  
N. s. 4 1 5. 4 1 7: Ca55as, Ahkdmu'l-Kur'dn. c. il. s. 39 1 ;  Süheyli. er-Rav
du'l-Vnuf. c. 1. 5. l 76: İbn Said , Neşvetu't-Tarab. c. il. s. 797; Nüveyıi. 
Nihiıyeiu'l-Erab, c. lll. s. l l 7- 1 1 8: İbn Kesir, Tefsir, c. l. 5. 577; Kalkaşendi. 
Subhu'l-A'şd. c. I. s. 458: Alusi . Bulüğu'l-Erab. c. lll. s. 66-67: Mustafa Öz. 
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l�amüllerine cevap teşkil eden Kur'an, dikili taşlar üzerinde 
boğazlanan hayvanları ve bir de fal oklarıyla kısmet aramayı 
haram kılmıştır.324 Kur'an'ın fal oklan yasağı, basiretsiz ve 
nklı zayıf insanların başvurdukları evham ve hurafat türün
den işler olmasından kaynaklanıyor325 olabileceği gibi, Allah'a 
mahsus olan gaybı bilme ve putlara uluhiyet isnat etme gibi 
mahzurlara da dayanıyor326 olabilir. Rodinson'un da bu yasa
�ın putperestlikle ilişkisinden dolayı gerçekleştiğini ifade et
ınesi,327 bu yasağın arka planındaki nedenleri ortaya koymak
tadır. Bu bakımdan fal oklarının yasaklanmasında İslam'ın 
oldukça önem verdiği aklı ve iradeyi hiçe sayma gerekçeleri 
yanında, putlara danışma, onlardan yardım dileme, gayb il
mine girme, itikadi sapıklık ve Allah'a iftira gibi cahiliye Arap 
unsurları da aynı şekilde etkendir. 328 

Fal oklarıyla kısmet arama, bir işin yapılıp yapılmaması 
konusunda ok (kur'a) çekmek çok eskilere dayanmaktadır. 
Kur'an'da Hz. Meryem'in bakımının üstlenilmesi konusun
da fal oklan anlamına gelen Maklam" kelimesiyle bakım işi
nin kur'a ile belirlendiğine,329 yine Hz. Yunus'un sığındığı ge
miden atılması işleminin kur'a ile gerçekleştirildiğine atıflar 
yapılmıştır.330 Bu nedenle Kur'an'a ihbari ifadelerle yansımış 
olan İslam öncesi topluma ait oklarla/kur'a ile kısmet tayin 
etme teamülü, İslam alimleri tarafından şeri ahkam çıkar
ma yollarından biri olarak kabul edilmiştir. İbn Kayyim, kur'a 
çekmenin şeri ahkam yollarından biri olduğunu Kur'an'dan, 
hadislerden, sahabeden ve dört imamdan istidlalle ortaya 

"Ezlam", DİA, İstanbul 1 995. c. XII, s. 67: Berrlı, age., s. 1 83: aynca cahi
liye Araplarının evlilikte. nesep tayininde, sefere çıkıp çıkmamada ve şahsi 
işlerde oklarla talih denedikleri konusunda bkz. Kelbi. el-Asndm. s. 60, 85: 
Razi. et-Tf!fslrul-Kebir, c. N, s. 285: Zaglül Abdulhamid, age., s. 352-353: 
Edib Selame. age . . s. 292-293; Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye. s. 396. 

324 Mfüde, 5/3-90. 
325 Reşid Rıza, el-Mendr. c. VI. s. 1 49. 
326 Razi, et-Tefslru'l-Kebir, c. N, s. 286. 
327 Rodlnson, Hz. MııhammecL s. 1 74. 
328 Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. Ill, s. 68. 
329 Al-i İmran. 3/44; Taberi. Cdmiu'l-Beydn. c. III .  s. 266-267. 
330 Saffat, 37/ 1 39- 1 42. 
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koyınuştur.331 Aslında Kur'an'ın konu edinip hüküm getirdiği 
şeyler, İslam öncesi döneme özgü olgular olma yanında, bu 
uygulamalara Kur'an tarafından getirilen yasaklamalar da 
cahiliye hakemlerinin fetvalarında yer almaktadır. Cahiliye 
döneminde fal oklarını kendine haram kılan Haniflerin var
lığından bahseden rivayetlerin mevcudiyeti de332 bunu teyit 
etmektedir. Bu sebeple fal oklarına ilişkin Kur'an'ın tahrim 
hükmünün de türedi olmadığı, en azından belli bir kesim ta
rafından bilinir olduğu anlaşılmaktadır. 

33 1 Ebu Abcllllfilı Muhammed b. Ehi Bekr ez-Zeri ed-Dımeşki, İbn Kayyim 
el-Cevı:lyye. et-1\uukı.ı.'l-Hükmiyyefi's-Siyö.seti'ş-Şer'tyye ffah. Muhammed 
Hamid el-Faki), Daru'l-Kütübl'l-'İlmlyye, Beyrut t.y., s. 287-328; İbn Kay
ytm, Zôdu"l-Meôd., c. V, s. 468-469; Alfısi, Bulüğu'l-Erab, c. Ill, s. 69-70. 

332 İbn Habib, el-Muhabber, s. 237. 239; Şevki Dayf, age., s. 97. 



ALTINCI BÖLÜM 
KUR'AN'DA HARP AHKAMI KONULARINDA 
İSLAM ÖNCESİ KÜLTÜR 

I. SAVAŞLAR 

A. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Savaş Teamülü 

Kur'an'ın, savaş teamüllerinin anlaşılabilmesi için onun, 
İbrani kültürle cahiliye Araplannın savaş adetleriyle ne tür bir 
ilişki içinde olduğunun öncelikli olarak ortaya korunası gerekir. 

Tevrat'ta, "Bir kente saldırmadan önce, kent halkına ba

nş önerin. Banş önerinizi benimser, kapılarını size açarlarsa, 

kentte yaşayanların tümü sizin için angaryasına çalışacak, 

size hizmet edecekler." '  şeklinde savaşılmadan önce bir kav
me sulh teklifi yapılması gerektiği emredilmektedir. Ancak 
onun, sulh teklifini kabul etmeyen ve savaş sonunda yenilen 
düşmanın çocuk da olsa her erkeğinin kılıçtan geçirilmesine, 
kadın, çocuk, hayvan ve kentteki her şeyin yağmalanmasına 
izin verdiği de görülür.2 Yine Tevrat'ta, Rabb'in Hz. Musa'ya 
buyruğu gereğince Midyanlılann erkekleri öldürülmüş, ka
dın, çocuk, hayvan ve mallan yağmalanmış, hatta bütün er
kek çocuklar ve erkekle yatmış kadınlar öldürülmüş ve bekar 
kızlar kendilerine ayrılmıştır. 3 Aynı şekilde Tevrat'ın, arz-ı 
mevud içinde yerleşmiş bulunan Hitit, Arnor, Kenan, Periz, 
Hiv ve Yevus gibi putperest kavimlerin şehirlerinde nefes alan 
kimsenin bırakılmamasını, kılıçtan geçirilmesini emretmiş ol
ması, 4 İbrani, Arami, Arap coğrafyasında savaş teamüllerinin 
benzer özellikte olduğunu gösterir. İslam, Tevrat'ın savaştan 
önce sulh teklif edilmesine dair hükmünü tasvip etmiştir. 

1 Yasa'nın Tekrarı, 20/ 10- 1 1 . 
2 Yasa'nın Tekrarı, 20/ 1 2- 14. 
3 Çölde Sayım. 3 1 /7-9. 1 7- 1 8. 
4 Yasa'nın Tekrarı, 20/ 16- 1 8. 
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Kur'an' da da "Eğer onlar (savaştan ve küfürden) vazgeçerler 
se, (şwıu iyi bUin ki) Allah çok bağışlayandır, çok merhaml'I 
edendir."5 ayetiyle bu tutumu görmek mümkündür.6 Hz. Pey
gamber'in de savaş öncesi düşmana sulh teklifınde bulunul
masını, bunun da ya İslam'ı ya cizye vermeyi ya da savaşmayı 
kabulden ibaret olduğunu ifade etmiş olması, 7 savaş öncesi 
barış teklifinde bulunmanın o toplumun savaş adetlerinden 
olduğunu 'ortaya koyar. 

İslam, Tevrat'ın arz-ı mevud sınırları içerisinde ve diğer 
bölgelerdeki putperest halkların, yaşlı çocuk demeden kadın 
ve erkeklerinin öldürülmesini emreden hükmünü reddetmiş
tir. Hz. Peygamber'in, savaşta kadın, çocuk, ihtiyar, hizmetçi. 
papaz ve keşişlerin öldürülmesini yasakladığını görüyoruz. H 

Ne var kJ Kur'an'ın, "Sizinle savaşanlara karşı Allah yolunda 
siz de savaşın. Ancak aşırı gitmeyin. Çünkü Allah aşırı giden
leri sevmez." ,  "Onlan nerede yakalarsanız öldürün . . .  Sizinlc 
savaşırlarsa (siz de onlarla savaşın) onlan öldürün. Kafirlerin 
cezası böyledir.".  "Hiçbir zulüm ve baskı kalmayıncaya ve din 
yalnız Allah'ın oluncaya kadar onlarla savaşın. Onlar savaş
maya son verecek olurlarsa, artık düşmanlık yalnız zalimlere 
karşıdır."9 şeklinde putperestlere karşı topyekün savaşılması 
gerektiğine dair ayetleri, 10 Tevrat'takJ putperest kavimlerle sa
vaşılması gerektiğine ait pasajlarla paralellik arz etmektedir. 
Yine Kur'an'ın, savaş, baskın ve seriyyelerde erkek, kadın, kız 
çocukları ve düşman mallarının ganimet olarak almanın mü
bahlığına dair hükmü de Tevrat'la benzer özelliktedir. 

Tevrat, "Bir kentle savaşırken, kenti ele geçirmek için ku
şatma uzun sürerse, ağaçlarına balta vurup yok etmeyecek
siniz. Ağaçların ürünlerini yiyebüirsiniz, ama onlan kesmeye
ceksiniz. Çünkü kırdaki ağaçlar insan değU ki kuşatma altına 

5 Bakara. 2/ 1 92. 
6 Ateş. CahUiyye ve Ehl-i Kitap Ôr:f ve Adetleri. s. 393. 
7 Müslim. Cihad ve Siyer, 2/ 1 73 1 ;  Ebü Davud. Cihad. 90; Tlrmizi. Siyer. 1 .  

48. 
8 Buhari, Cihad, 1 45- 1 46; Müslim, Cihad ve Siyer, 8/ 1 744; Ebü Davud. 

Cihad. 1 22. 
9 Bakara, 2/ 1 90, 1 9 1 ,  1 93. Aynca bkz. Enfal. 8/39. 
10 Tevbe, 9/ 1 4, 29. 36. 1 23. 
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alasınız. Yalnız ürün vennediğini bildiğiniz ağaçlan kesip yok 
edebilirsiniz. Sizinle savaşan kenti ele geçirene dek kesilen 
ağaçlan kuşatma işinde kullanabilirsiniz." 1 1  ifadeleriyle, düş
manla savaş ve muhasara esnasında meyvesi olan ağaçların 
meyvelerini yeme ihtimaline karşılık, tahribini yasaklamış, 
ancak düşmana bir koz olarak ürünü olmayan ağaçların 
tahribine de müsaade etmiştir. Kur'an'da da "(Savaş gereği,} 
humın ağaçlanndan her neyi kestiniz, yahut (kesmeyip) kök
leri üzerinde dikili bıraktınızsa hep Allafı'ın izniyledir. Bu da 

.fasıldan rezil etmesi içindir." 1 2  ayetiyle, tıpkı Tevrat'ta olduğu 
�lbi, savaş esnasında ağaçların kesilip kesilmemesinin mevzu 
edildiğini ve Hz. Peygamber'in, Medine'de Beni Nadir Yahudi
lerini kuşatması sırasında onların hurma ağaçlarını kesmesi 
ve yakması nedeniyle, Hz. Peygamber'in bu davranışına tep
kilerinin akabinde bu ayetin nazil olduğunu 13 görüyoruz. 

Kur'an'da savaşmanın meşruiyetine gelince bu, çeşitli ilke
lere bağlanmış ve savaşmak, akabinde maddi ve manevi ödül 
getiren kutsal bir davaya bürünmüştür. Genel olarak Kur'an, 
mümin toplumdan elini çekip müminlerle savaşmayan, mü
minleri yurtlarından çıkarmayan ve sulh teklifinde bulunan 
milletlerle savaşmaya bir izin vermemiş, ancak müminlere el 
uzatan ve onlara savaş açan, sulha yanaşmayanlara ve onları 
yurtlarından çıkaranlara din konusunda savaşanlara karşı 
savaşmaya yetki vermiştir. 14 Aynı şekilde zulme uğramak, za
yıf ve zavallı duruma düşürülmek, antlaşmaları bozmak, mü
minlerin dinine dil uzatmak ve yurtlarından çıkarılıp saldırıya 
uğramak da Kur'an'da savaş nedeni sayılmıştır . 1 5  Yine Kur'an, 
düşmana karşı birlik yahut toplu halde baskı, şiddet kalma
yıncaya ve din tamamen Allah'ın oluncaya kadar, Allah'a ve 
ahiret gününe inanmayan, Peygamber'in haram kıldığını ha
ram saymayan, İslam'ı din edinmeyen kimselerle cizye verin-

1 1  Yasa'nın Tekrarı, 20/ 1 9-20. 
12 Haşr. 59/5. 
13 Taberi, Cô.miu'l-Beyô.n, c. XII. s. 33: Zemahşeri, el-Keşşô.f. c. iV, s. 489; 

Razi, et-Tefsfru'l-Kebir. c. X, s. 505. 
14 Nisa, 4/90-9 1 :  Enfal. 8/38: Mümtehine. 60/8-9. 
15 Nisa, 4/7 1 :  Tevbe, 9/ 12- 13 :  Hac. 22/39. 



532 Kur'an' da İslam Öncesi Külliir 

ceye kadar savaşmayı da emretmiştir. 16 Benzer olarak savaş 
esnasında düşmandan kaçmayı yasaklamış, düşman boyun
larının vurulmasını, 1 7  düşmana korku salmak için güçle ve 
savaş techizatıyla donanmayı emretmiş, 18 savaşa katılmayan 
ve savaşmaktan korkup çekilmek isteyen münafıklar ve bazı 
müminleri de kınamıştır. 19 Bütün bunların yanında, Kur'an. 
savaşan müminlere manevi mükafatlar da vaat etmiştir. Hic
ret edip yurtlarından çıkarılan, Allah yolunda eziyet gören. 
savaşıp da öldürülen müminlerin günahlarının bağışlanacağı 
ifade edilmiş ve onlara canlan ve mallan karşılığında cennet 
vaat edilmiştir. 20 

Kur'an, yurtlarından çıkanlmalan ve çocuklarından uzak
laştınlmalan nedeniyle İsrailoğullanna da savaşmanın farz 
kılınmış olduğunu ve Hz. Musa'nın savaştığını bize haber ver
mektedir. 21 Allah, Hz. Peygamber'e iman edenlere, mallan vc
canlan karşılığında savaşmayı, öldürmeyi, ölmeyi ve bunun 
karşılığında cenneti vaat ettiği gibi, Tevrat ve İncil ehline de 
vaat etmiştir. Bu buynığu Kur'an, "Şüphesiz Allah, mü'minler
den canlannı ve mallanm, kendilerine vereceği cennet karşılı
ğında satın almıştır. Artık, onlar Allah yolunda savaşırlar, öl
dürürler ve ölürler. Allah bunu Tevrat'ta, İncU'de ve Kur'an'da 
kesin olarak va'detmiştir."22 ayetiyle bize bildirmektedir. Do
layısıyla Kur'an'da yer alan cennet karşılığında savaşmak, öl
dürmek ve ölmek İslam öncesi Sami İbrani kültürde, Tevrat 
ve İncil (ehli) hükümlerinde de yer almaktadır. 

Bazı çağdaş İslam düşünürleri, Kur'an'ın, indiği tarihin 
savaş hukuku ile olan diyalektik ilişkisinin farkına varmaları 
dolayısıyla, Kur'an'ın savaş ve barışla ilgili ahkamının, tama-

16 Bakara, 2/ 1 90, 1 93. 244; Nisa, 4/71 -76. 84; Enfal, 8/39; Tevbe. 9/ 1 4-
15 ,  1 9, 36. 1 23. 

17 Enfal. 8/ 15- 16. 
18 Enfal. 8/60. 
19 Aı-i İmran. 3/ 1 66- 167; Nisa, 4/7 1 -77; Nür, 24/53; Ahzab, 33/ 1 8- 1 9-20; 

Muhammed. 47 /20; Fetih, 48/ 1 1 , 1 5- 1 6. 
20 Aı-ı İmran. 3/ 1 95; Nisa, 4/74; Tevbe. 9/ 1 1 1 ;  Muhammed, 47 /4; Hadid. 

57 / 10. 
2 1  Bakara, 2/246; Mfüde, 5/24. 
22 Tevbe, 9/ 1 1 1 . 
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men yöresel/örfi olduğunu, içinde bulunduğu şartların izleri
ni taşıdığını, bu hükümleri gerçek anlamda doğrudan hukuki 
metin kabul etmekten daha ziyade, dolaylı hukuk malzemesi 
olarak görmenin daha uygun olacağını ifade etmişlerdir. Me
sela, Fazlur Rahman bu düşünceleri şöyle kaydeder: 

Kur'an'ı Kerim'in doğrudan ya da dolaylı olarak hukukla ilgili kıs
mı bile, indiği çevrenin özelliklerini yansıtır. Kur'an'ı Kertm'ln sa
vaş ve banş ile ilgili hükümleri tamamen yöreseldir. Şiddetli bir 
savaş esnasında İslam toplumunun düşman karşısında takınma
sı gereken ideal davranış hakkında az çok genel özellik taşıyan 
bu hükümler, nazil olduğu çevrenin şartlanyla o denli ilgilidir ki 
onlan gerçek anlamda hukuki metin kabul etmek.ten çok, dolaylı 
hukuk malzemesi olarak görmek daha uygun olur.23 

Dolayısıyla ilahi metinler, gelmiş oldukları kültürün yan
sımalarını, etkilerini bünyelerinde taşımalarından, 24 onların 
dil, hal ve vaziyetlerine. ıstılahlarına göre şekillenmiş olma
larından dolayı,25 Kur'an'ın savaşla ilgili ayetlerin formlarına 
bütün tarih ve toplumlarda geçerli, evrensel hukuki ifadeler 
olarak bakmanın doğru olamayacağı, çölün kısıtlı imkanla
rında harp ve gazveleri geçim vasıtası, çölde ayakta kalabil
menin vesilesi kılan cahiliye İbrani, Arap toplumunun tea
mülleri doğrultusunda nazil olmuş konjonktüre!, tarihi top
lumsal hükümler olarak algılamanın daha yerinde olacağı 
kanaatindeyiz. 

B. Cahiliyede ve Kur'an'da Savaş Teamülü 

ı. Savaş, Baskın ve Yağma 

Cahiliye Arapları baskıncı ve yağmacı bir yaşam tarzına 
sahiptiler. Daima oklan yayında olan, ömürleri harplerde ge
çen, kılıçlan ve kahramanları savaş meydanlarında çarpışan, 
hayat ve lezzetlerden yüz çeviren bir toplum idiler. 26 

23 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca İslami Metodoloji Sorunu, s. 3 1 .  
24 Ebu Zeyd, "İhdaru's-Slyak fi Te'vilati'l-Hltabi"d-Dini". naklen Ahmet Po

lat. age . . s. 304. 
25 Mutezilenin Kur'an'ın muhdes oluşu· ile ilgill iddiası, Zümer 39/27-28: 

Fussilet. 4 1 /3: Zuhruf, 42/3: Razi. et-Tefsiru'l-Kebir. c. ıx. s. 449, 538, 
617 .  

26 Alusi, Bulüğu'L-Erab, c.  I .  s. 1 03. 
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Cahiliyede çöl hayat şartlan, su ve otlak bulma çabası, şe
refi, ırzı, canı koruma, riyaset, ganimet elde etme ve akraba
lara yardım etme arzusu savaşı tabii ve içtimai hayatlarının 
bir parçası haline getirmiş idi.27 Asabiye ve intikam duygusu, 
ot ve su elde etme çabası,28 çölde tabiatın sertliği, hayatın acı 
masızlığı, cimriliği ve yağmurların yokluğu kabileler arası sal
dırıya/savaşa neden olmakta, cahiliye Arabını gazvelere sevk 
etmekteydi. 29 Çöldeki kabile yaşamı daima saldın ve müdafaa 
hayatı idi. Bu hücum ve savunma ihtiyacı başka kabilelerle 
hilf antlaşmaları yapmayı da doğurmuştur. 3° Komşu kabilele
re baskın yapmak bazı kabilelerde geçim temini ve bir meslek 
gibi köklü bir adet idi.31 Gazve ve bu gazvelerde çapul etme 
onların mülk edinme ve kazanç sebeplerindendi. 32 Kadın ve 
erkeklerin kabile baskınlarında sebyedilmesi de yaygın ve 
esaslı bir durum idi. 33 Gelirlerin azalması,  şartların kötüleş
mesi gibi iktisadi ve içtimai şartlar cahiliye Araplarını şiddete. 
gasp ve çapulculuğa başvurmaya zorlamıştır. Bu yüzden be
devinin iktisadi ve içtimai hayatını inşada savaş, esas bir rü
kun olmuş ve kabileler arası harpler meydana gelmiştir. öyle 
ki gazve, tevarüs eden Arap adetlerinden biri haline gelmiştir. 
Savaş sevgisi Arabın ruhuna egemen olmuş, baskın yapmak 
kahramanların ulaşması gereken işler arasında yer almış ve 
savaş başta gelen kazanç kaynaklanndan sayılmıştır. Dolayı
sıyla savaş Araplar nezdinde taklit ve gelenek haline gelmiş, 
bazen eğlence ve vakit geçirmek için bile savaş yapılmıştır. 34 

27 Hac Hasan, age . . s. 1 03- 1 10; Berriı, age., s. 195 . 
28 Cevad 'Ali, age., c. VllI, s. 5; Hufi. el-Haydtu'l- 'Arablyye, s. 230; Abdul

vahhab Yahya. age., s. 367-368; Abdulaziz Sfillm. age . . s. 4 1 2; Takküş. 
age .. s. 1 63. 

29 Dizire Sekal. age., s. 96-97; Şevki Dayf, age., s. 78. 
30 Abdulaziz Salim. age., s. 4 12-4 1 3; çöl yaşamı, hayatın wrluğu ve herke

sin boyun eğeceği bir otoritenin olmaması sebebiyle savaşı geçim vasıtası 
kılmış. kabileler arası savaşın patlak vermesini kolaylaştırmıştır. Bu se
beple bazı kabileler barış ve karşılıklı yardımlaşmak üzere hllf antlaşma
larına sığınmışlardır. bkz. Zeydan, el-Medhiil. s. 1 8. 

3 1  Zağlül Abdulhamid. age., s. 3 1 1 .  
32 Mahmasani. el-Eıxliıu't-Teşri'iyye, s. 79, 82; Dizire Sekal, age., s. 96-97; 

Şevki Dayf. age., s. 78. 
33 Takkuş, age. , s. 1 73. 
34 Erham Habbu. age., s. 22 1 .  
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Cahiliyede savaş sevgisi Arapların ruhlarına işlediğinden, on
ların nazarında en yüce ölüm, kişinin savaş meydanında öl
mesi idi.35 Hatipler, hitabelerinde kılıçların gölgesinde ölmeyi 
en hayırlı ölüm olarak telakki etmiş, 36 yatakta ölmeyi ise hic
vetmişlerdir. 37 Muharibin düşmanla karşılaşmaktan kaçma
sını ar, felaket ve küçük düşürücü bir ölüm olarak addetmiş
ler ve düşmanla karşılaştıklarında zafer elde edinceye kadar 
sabırlı olmakla iftihar etmişlerdir. 38 Hatta çocuklar düşmana 
karşı güçlü, kuvvetli, baskıncı ve saldırgan olsunlar diye yır
tıcı hayvanların, tehlikeli haşerat ve sürüngenlerin, sert ci
simlerin isimlerini onlara vermişlerdir. 39 Cahiliye Arap hayatı 
kan akıtmaya dayalı bir harp hayatıydı. Harp onların sünnet
lerinden bir sünnet, öç almak onların nazarında en büyük 
kanun, mukaddes bir şeriat idi.40 Mevcut örf, gazveyt, baskın 
yapmayı ve çapulculuğu tabii işlerden ve şecaat örneği olarak 
kabul etmekteydi.4 1  

Cahiliye Arapları geçimlerini baskınlardan elde ederler, 
başka kabilelere yapılan baskınlardan dolayı da savaşların, 
kan davalarının, köleliğin, cartyeliğin ardı arkası gelmezdi. Sa
vaş ve baskınlarda esir aldıkları kişileri bazen diri diri yakarlar, 
insanları öldürmekten zevk alırlar ve hasımlar birbirlerini ele 
geçirdiklerinde kafalarını söküp, kadeh yapıp, içki içeceklerine 
dair yemin ederlerdi. 42 Güçlü kabileler diğer kabilelere baskın 
yapar, diğer kabileler baskına yeltenmeden kendileri baskın 
yaparlardı. Öyle ki 'insanlara zulmetmeyen zulme uğrar' ilke
si onların örfi kaideleri arasında yer almaktaydı. 43 Kendilerine 
düşman olan kabileyi basarlar, develerini sürüp götürürler, 
kadınlarını ve çocuklarını esir ederlerdi. Araplarda düşmanlık 

35 Abdulaziz Sfillm. age .. s. 4 1 6. 
36 Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. 111. s. 1 75: Hüfi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 330. 
37 Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. 1, s. 104: Hüfi, el-Haydtu'l-'Arabiyye, s. 330. 
38 Hüfi. el-Haydtu'l-'Arabiyye, s. 33 1 .  
39 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c .  III, s. 1 93: Hüfi, el-Haydtu'l-'Arabiyye, s .  224; Sa

ncık, Cahiliye Kültürü. s. 1 8 1 - 1 84. 
40 Şevki Dayf. age., s. 62: cahiliye Araplannın gazveyl "sünnet" olarak telak-

ki ettikleri konusunda aynca bkz. Yaztci, age., s. 1 4. 
4 1  Zeydan. el-Med.hdL s. 18.  
42 Köksal. İsliım Tarihi (Mekke Devri). s. 143. 
43 Ferruh, Tdrihu'l-Filcrt'l- 'Arabiyyi, s. 1 7 1 - 1 72. 
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eksik olmazdı. Diğer kabile de fırsat bekler, ötekinin yaptıkla
rını o da yapardı. Hatta başka kabileler arasında üzerine sal
dıracak kabileler bulamazlarsa birbirleriyle, komşularla ve ak
rabalarla savaşırlardı.44 Savaş. cahiliye insanını halsiz bıraksa, 
felaketlere sürüklese de onların gözünde kendilerini öğüten bir 
el değirmeni ve acısını tattıkları halde, vazgeçemedikleri bir şey 
olarak telakki edilirdi. 45 Cahiliye Arap hayatı hücum, baskın 
ve harpler içinde devam eden46 bir kavga yaşamıydı.47 Bu tür 
bir hayat tarzının cahiliyede anlaWdığını ve iftihar duygusuna 
kaynaklık ettiğini cahiliye şiirlerinde müşahede etmekteyiz. 4" 
O dönemde bedeviler arasında meydana gelen savaşları hikay<' 
eden bin yedi yüz günlük Arap günlerinden (Eyyamü'l-Arab) 
bahsedilmiştlr.49 Evs ile Hazreç arasında ise savaşın yaklaşık 
yüz yirmi yıl sürdüğü50 ifade edilir. 

Cahiliye Araplarının muhayyilesinde önemli bir yer işgal 
eden savaşlar ve bunlarda gösterilen şecaat, sabır, sebat. 
kahramanlık ve fedakarlıklar Kur'an'da müminlerin inkarcı 
larla savaş ruhuna d a  taşınmış. Kur'an'ın savaş sahnelerin
de ve ifadelerinde bedevi hayat etkin bir konuma sahip ol
muştur. Cahiliye Araplarında, harbe teşvik, savaşta düşma
na karşı cesur, dirençli, sabırlı olma, düşmandan kaçmama 
gibi ve yine savaşta kahramanlığın eceli yakınlaştırnıadığına, 
ölümden korkulmaması gerektiğine dair o dönemde var olan 
şecaat değerleri savaş olguları olarak o toplumun kültürü-

44 Bkz. Ebu'l-'Ala Ahmed b. Abdillah b. Süleyman Ebü'l-'Ala el-Ma'ani. 
Şerhu Divdn-t Hamiıseti Ebi Temmiınt ffah. Hüseyin Muhammed Nakşe), 
Daru'l-Garbl'l-İslami, Beyn.ıt 1 4 1 1 / 1 99 1 ,  c. ı. s. 299: Ahmed Emin. Fec· 
n1'1-İsliım. s. 37: Sarıcık. Cahiliyye, s. 24-25: Berr(ı, age., s. 236: Hemi 
Masse. el-İslil.m (çev. Behic Şaban). Menşfmitu A'veydat, 3. Bsk., Beyn.ıl 
Paris 1988, s. 25. 

45 Züheyr, Muallakô.t. s. 24-25: Sarıcık, Cahlliyye, s. 26: Sarıcık, Cahil!yc 
Kültürü, s. 1 45. 

46 Alüsi, Bulüğu'l·Erab, c. il ,  s. 1 24. 
47 Dizire Sekfil. age .. s. 75. 
48 Bkz. Züheyr. Muallakô.t, s. 55-57. 23-24: Antere, Muallakô.t, s. l 1 0- 1 13,  

56-58: Haris, Muallakô.t, s. 1 25- 1 27, 66-67. 
49 İbn Halltkan, Vefayô.tu'l-A'ydn. c. 111. s. 308: Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 11. s. 

68: cahiliyede "Eyyamu'I-Arab"la ilgili geniş bilgi için aynca bkz. Erham 
Habbü, age . •  s. 180 vd. 195. 

50 Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. 111 ,  s. 422. 
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nü teneffüs eden Kur'an tarafından da sürdürülmüştür.51 O 
günkü kültürel ortamda nazil olan Kur'an'ın, cahiliye savaş 
muhayyile ve muamelatını dikkate alarak hitap ettiği ve dola
yısıyla bu savaş ayetlerinin bu bağlamda okunması gerektiği 
açıktır. Savaş ve intikam gölgesinde çölde ayakta kalabilmek 
için su ve ot bulma çabası, kabile üyelerinin kenetlenmesini 
yaşamsal bir amil kılmıştır. 52 Su, ot, çapul ve ganimet için 
sürekli savaş yapılması ve kabilenin konum ve gücünün fert
lerin sayısına bağlı olması, kölelerin, ümmü veledlerin ve hul' 
edilmiş olanların kabileye dahil edilmesi/istilhak nizamını 
ve zayıf kabilenin güçlü kabileyle hilf anlaşması yapması53 
geleneğini de beraberinde getirmiştir. Dolayısıyla Kur'an'ın 
müminlere parçalanmamalarına, Allah'ın ipine sarılmalarına 
dair çağnlan,54 bütün zaman ve mekanlarda geçerli evrensel 
değerler olmakla birlikte, asabiyet, intikam ve çölde diğer ka
bilelere karşı ayakta kalma çabası içinde olan bedevi yaşam 
kültüründe daha anlamlı bulunmaktaydı. Alüsi'nin de işaret 
ettiği gibi, kendilerini birleştirecek herhangi bir nüfuz ve ni
zama sahip olmayan, birbirlerine saldıran, aralarında harp 
ve çekişmelerin yaygın olduğu cahiliye Araplarının55 parça
lanmış kabile yapılarıyla dolaylı bir ilişkisi söz konusudur. 
Esasen, Kur'an'ın müminlerin tefrika ve ihtilafa düşmemele
rtne dair telkinleri ve tefrikanın olumsuz sonuçlarına yönelik 
uyarıları da cahiliye hatiplerinin hitabelerinde, hekimlerin 
sözlerinde ve şairlerin şiirlerinde, onların mesel ve vasiyetle
rinde yer alrnıştır.56 Hatta toplumu parçalayan, kalplere kin 
ve nefret tohumları eken ve Kur'an tarafından da yasaklanan 
gıybetin/tecessüsün bile, aynı şekilde cahiliye dönemi şair ve 
hatiplerin hitabelerinde işlendiğine ve yasaklandığına tanık
lık ediyoruz. 57 

5 1  Bkz. Aı-ı İmran. 3/ 139. 142- 147; Nisa, 4/7 1 .  74. 76-78. 1 04: Enfal, 
8/45-65-66; Tevbe. 73, 1 23. 

52 Abdulvahhab Yahya, age., s. 367-369; Takküş. age . . s. 1 63. 
53 Takküş. age., s. 1 60. 
54 Aı-ı İmran, 3/103. 
55 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. III, s. 422. 
56 Sicistani, el-Mu'ammeriın. s. 1 6, 18; Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. III. s. 422-

423; c. ı .  s. 1 64. 
57 İbn Said, Neşuetu't-Tarab. c. il, s. 59 1 .  
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Birbirlerine baskın ve saldın yapan cahiliye Araplarına, �'H 

savaşçı ve yağmacı bir topluma, 59 savaşın, bedevi aklın ve 
tabiatın bir parçası haline geldiği, hatta bedevi tabiatın kav
ga ve himasını koruma üzerine tab' edildiği bir toplumaı;o 
hitap eden Kur'an, vakıayı dikkate almasının bir sonucu 
olarak, İslam öncesi cahiliye dönemi toplumunda var olan 
bu ruhu reddetme yerine, cihad kavramı, Allah yolunda ve 
cennet karşılığında öldürme ve ölme kutsiyeti adı altında 
devam ettirmiştir. Bu gazveci karakterin Kur'an'a yansıdı 
ğını, savaş ayetlerinde bütün bu ruhu ve bu ruhun savaş 
çığlıklarını görmek mümkündür. Bu da nas ile olgu arasın
da diyalektik bir ilişkinin varlığını ve bunların birbirlerini 
etkilemelerinin tabii bir durum olduğunu, 61 Kur'an'ın indiği 
kültürle etkileşim içinde olduğunu ve cahiliye döneminde 
mevcut olan kültür kalıplarının Kur'an'da teşekkül ettiğini 
açık bir şekilde gözler önüne sermektedir. Fakat bu durum, 
Kur'an'ın tamamen kendi tarihsel döneminin belirlenimi al
tında kaldığını asla hissettirmemelidir. Çünkü Kur'an, bir 
yandan indiği dönemde çöl şartlarının intaç ettiği bir kültür 
olan gazveci ve savaşçı ruhu kabul ederken, diğer yandan 
kabile, soy-sop kaygısı, yağma ve çapulculuk için yapılan 
gazveleri, Allah yolunda cihada, kutsal savaşa dönüştür
müş62 ve bu uğurda çıkılan seferleri, yapılan savaşları ve 
gösterilen kahramanlıkları Allah yolunda cihad diye ifade el
miştir.63 Hz. Peygamber de Kur'an'ın bu tavrı doğrultusunda 
baskın, yağma ve çapulculuğu yasaklamış, cahiliye devrinde 
var olan hamiyet ve şecaat için değil, Allah isminin yücel
tilmesi için savaşılması gerektiğini belirtmiştir.64 Ne var ki 

58 Vak.idi. el-Meğôzi. c. III. s. 1 0 1 1 ;  Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. XII, s. 704: 
Zemahşeri, el-Keşşaf. c. m. s. 505: Kurtubi, el-Cami', c. xııı. s. 3 1 1 .  

59 Günaltay. İslam Öncesi Araplar ue Dinleri. s. 10- 1 1 . 32. 
60 Berrü, age., s. 237. 26 1 .  
6 1  Tayyib Tizini, en-Nassu'l-Kurdni Emdme İşkdliyyeti'l-Binye ve'l-Kırde, rnı

ru'l-Yenabi, Şam 1997. s. 93'ten naklen Ahmet Polat, age., s. 325. 
62 Watt. İslam Nedir, s. 137. 
63 Bakara, 2/ 190-2 1 8, 244; Aı-ı İmran, 3/16- 1 7. 1 66- 1 67:  Nisa, 4/74-76. 

84, 95-96; Ma.tde. 5/54; Enfal. 8/72. 74; Tevbe, 9/ 1 9, 4 1 , 1 1 1 ; Nahl. 
1 6/ 1 10. 

64 Tinnlzi. Cihad. 1 6. 
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kabile savaş yaşamı, ister istemez kabile hayatından bağım
sız olmayan Hz. Peygamber'! de bu savaşın içine çekmiş ve 
yirmi üç yıllık peygamberlik hayatında gazve, seriyye ve sa
vaş türünden pek çok mücadelede rol almıştır.65 Bu nedenle 
Kur'an'ın savaş ayetlerinin, savaşı hayatlarının bir parçası 
haline getirmiş olan kabile geleneği içinde teşekkül etmiş ta
rihsel ifadeler şeklinde algılanması gerektiği kanaatindeyiz. 
Müfessirlerin, Müslümanların azlığından dolayı Mekke'de 
savaşa izin verilmediği ve sayılan çoğalınca izin verildiğine 
dair yorumlan66 ve Cassas'ın da dine daveti gerçekleştirme 
ve Hz. Peygamber'in nübüvvetini ispat etme amacına matuf 
olarak, hicretten önce sıcak çatışmaların yasak olduğuna 
dair çeşitli ayetleri iktibas etmesi,67 savaşla ilgili ayet ve ah
kamın barışa ve şiddete dair formların o günkü tarihsel or
tama ait Müslümanların sosyo-ekonomik ve idari yapılarıyla 
bağlantılı olduğu kadar, yine aynı tarihsel atmosferi payla
şan muhalif inanç kitlelerinin düşünce, tavır ve eylemleriyle 
de alakalıdır. O bakımdan bütün çağlara taşınabilir bir İs
lami yorumun, savaş ahlakının ortaya konmasının yolunun 
ayetlerin ikili perspektifli vakıi/tarihsel ve lahuti/evrensel 
okunmaktan geçtiği, aksi takdirde Ebu Zeyd'in ifade ettiği 
gibi, Kur'an okumalarında lafızların kuru kalıplarına yapış
manın, literal bir okumayı dayatmanın vakıayı tümüyle or
tadan kaldırmayı öngöreceği gibi, nassı heder ve vahyin bü
tün maksatlarına kör olmayı da ilzam edeceği68 gözden ırak 
tutulmamalıdır. Bütün bunlarla beraber, Kur'an'ın savaşla 
ilgili ayetlerinin, evrensel anlamda, sömürü ve zulme en
gel olma, inananlara yönelik düşmanca girişimleri bertaraf 
etme, barış için gerekli ortamın oluşmasını sağlama, bu or
tamı bozanlara engel olma, gerekirse cezalandırma, sonuçta 

65 Hz. Peygamber'in gazve ve sertyyeleri için geniş bilgi için bkz. İbn Habib. 
el-Muhabber, s. 1 1 0- 1 25. 

66 Kurtubi, el-Cami', c. XII, s. 72; İbn Kesir. Tefsir, c. il, s. 1 279. 
67 Aı-ı İmran, 3/20; Maide, 5/ 13; Ra'd, 13/40; Nah!, 16/ 1 25; Furkan. 

25/63; Fussilet, 4 1 /34; Caslye, 45/ 1 4; Kıif, 59/45; Gaşlye, 88/22; Cas
sas, Ahkômu'l-Kur'dn. c. ı. s. 3 1 .  72-73. 3 1 1 ,  548. 

68 Nasr Hamid Ebiı Zeyd. el-Hitôb ed-Dlni Ru'ye Nakdiyye, Daru'l-Muntehab 
el-'Arabi. Beyrut 1 4 1 2 / 1 992, s. 70-7 1 .  
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temel hak ve özgürlükleri güvence altına alma amacına yö
nelik69 evrensel değerlerle de yüklü olduğu görülür. 

Yine cahiliye Arapları savaş ve baskınlarda kadınlan, ço
cukları hedef alıp yaşlı, çocuk ve kadın demeden öldürüp ya
hut köle yapıp satarlardı. 70 Zulme karşı zulümle mukabele 
ederler, hatta kendilerine düşmanlık ve zulüm yapılmaz fs(' 
onlar zulme başlarlardı.71 Bazen ele geçirilenlerin bumunu. 
kulaklarını kesmek, gözlerini oymak ve diğer azalarını tahrip 
etmek suretiyle işkence ve müsle yapar, 72 bazen de bu esirleri 
öldürmeyip, köle yapıp, fidye veya da mubadele yoluyla ser
best bırakırlardı. 73 Bu nedenle Kur'an, bir taraftan cahiliy<' 
döneminin ve cahiliye Araplarının savaşçı ve gazveci ruhunu 
sürdürürken, diğer taraftan "Sizinle savaşanlara karşı Allalı  
yolunda siz de savaşın. Ancak aşın gitmeyin. Çünkü Allah aşı 
n gidenleri sevmez."74 ayetiyle de insani değerlere aykırı iş
kence, zulüm, haddi aşma ve müsle gibi cahiliye aşırılıklarını 
reddedip tashih etmiştir. 

2. Savaşılması Yasak Aylar 

Cahiliye Arap savaş ahkamlanndan biri de kutsal aylarda 
ve harem bölgede kan akıtmamaktır. Haram aylara, hac kur
banlıklarına ve onların gerdanlıklanna, .Kabe'yi haccedenle
re saygı göstermek ve bu aylarda savaş yapmamak cahiliyc
Arap adetlerindendi. Cahiliye geleneği ve hukukunda Araplar 
haram aylarda, kabileler arası savaş, baskın ve tecavüzlerc
son verir,75 gazve ve savaş yapmaz, zulmü kerih görür76 ve 
savaşmanın haram olduğuna inanırlardı. 77 Bu aylarda savaş 

69 Bakara, 2/25 1 ;  Hac, 22/40; Enfal, 8/39. 47. 56-57, 6 1 ;  Kasas, 28/77. 
83; Ahmet Yaman "Savaş". DİA. İstanbul 2009, c. XXXVJ, s. 1 90. 

70 Ahmed Eınin, Yeumü'l-İsldm, Müessesetu'l-Haneci, Kahire 1 952, s. 25. 
71 Züheyr, Mualliıkat. s. 26; Hüfi. el-Hayô.tu'l- 'Arablyye. s. 345. 
72 İbn Hişam. es-Sire. c. III, s. 1 0 1 - 1 02. 
73 Ahmet Özel. "Esir", DİA, İstanbul 1995, c. XI. s. 382; Hüfi, el-Mer'e, s. 

464. 
74 Bakara. 2/ 190. 
75 Sancık, Cahüiyye, s. 70. 
76 Şehrtstani, el-Müel. c. III. s. 92. 
77 Cassas. Ahkô.mu'l-Kur'ô.n, c. I .  s. 390; c. 111. s. 1 43. 
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ve gazve yasağı, Arapların dini itikatlanndan idi. 78 Bu aylarda 
savaşmaktan ve öç almaktan sakınırlardı. Her ne kadar öç 
alma cahiliye de bir hak olsa da cahiliye .insanında bu ayda 
öç almak, Tann'nın kutsal kıldığı aylara ve onların emirleri
ne muhalefet etmek hoş karşılanmazdı. Ancak bazı kabile ve 
şahısların öç almak için bu ayların hürmetini deldiği de bir 
�erçektir.79 Esed, Tay, Bekr b. Abdi Menat kabileleri, Amır b. 
Sa'sa'a Has'am ve Huzaa kabilelerinden bazı insanlar ve bun
ların dışında Arap zü'ban, sefilik ve huleası gibi bazı kabile ve 
insan gruplarının bu ayların hürmetini tanımadıkları. haram
lılığını çiğnedikleri ifade edilir.80 Ticari-politik amaçlı haram 
ayların ihdasında, Arapların bu aylara saygı göstermelerini 
sağlamada Kureyş'in büyük bir rolü vardır. 81 Bu bakımdan 
diğer Arap kabileleri üzerinde büyük bir nüfuza sahip olan 
Kureyş'in, ihdas ettiği pek çok tasavvur ve teamülün Kur'an'a 
intikal ettiği, Kur'an'ın pek çok hususunun onların kabul ve 
teamülleriyle paralellik arz ettiği görülür. 

Kur'an, İslam öncesi cahiliye Arap kültüründe var olan 
dört kutsal aya ve diğer sembollere saygıyı ve bu aylarda 
savaşmanın günah ve yasak olduğuna dair kabulleri de de
vam ettirmiştir.82 Kur'an'ın, kabileler arası bitmek tükenmek 
bilmeyen savaş çığlıklarını bir nebze dindirme, hac ve umre 
aylarına rastlayan panayırlardaki ticareti emniyet içinde ge
çirme amacına matuf Kureyş'in ihdas ettiği aylan ihbari bir 
dille kabulü, onun ahkamının içinde şekillendiği tarihi-top
lumsal ortamından kopanlamayacağının,83 7. yüzyıl Arabis
tan'ın çevresel durumu ile ebedi kelam arasındaki ilişkinin 
varlığının,84 kabile toplum yapısı olgularının Kur'an ahkamın-

78 Mahmasani. el-Evd.ciu't-Teşri'iyye, s. 36. 
79 Hac Hasan, age., s. 10 l .  
80 Elğani. Esvdku'l-'Amb. s. 80-8 1 ,  1 5 1 .  
8 1  Hac Hasan, age., s .  190: Kureyş'in bu ayları tazimi konusunda bkz. İbn 

Habib, el-Muhabber, s. 3 19; el-Ya'kübi, Tdrih, c. 1, s. 237: Ahmed 'Ali, 
age., s. 148. 

82 Bakara. 2/ 1 9 1 .  2 1 7: Tevbe. 9/5-36, 37: Matde. 5/2-97. 
83 Güler. age .. s. 1 40. 
84 Fazlur Rahman. "İslami Çağdaşlaşma Alanı, Metodu ve Altematiileıi", s. 

3 1 9. 
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da etkin olduğunun, Kur'an'daki fiili yasamaların, o asırdaki 
toplumu kısmen kabul etmek zorunda kaldığının85 bir göster
gesidir. Şunu da belirtelim ki her ne kadar Kur'an'ın seslen
dirdiği mesaj evrensel olsa da muhtevasının tamamı Araplar 
için yeni şeyler değildir.86 Kur'an, yaşanmış tarihi olaylardan 
oluşan bir zemin ve çevre içerisinde gelişmiş bir hitap/ki
taptır. Onu parçacı ve lafızlara bağlı kalan bir yüzeysellik ve· 
ruhsuz katılık ve sertlikle ele alma yolundaki herhangi bir te
şebbüsün A. J. Arberry'nin (ö. 1 969) ifadeleriyle, "Onun naıin 
kanatlarını ezip toz haline getirmek" anlamına gelecektir.Hı 
Bu yüzden Kur'an'ı anlamada Arap kültürünün önemli bir 
unsur olduğu,88 Kur'an'ın toplumsal alanla ilgili formlannııı 
açıklanmasında cahiliye çağı Arap kültür olgularına öncelik 
verilmesi gerektiği dikkatlerden kaçmamaktadır. 

Cahiliye çağında var olup da Kur'an'ın kabul ettiği dört 
haram ayın mahremiyeti ve bu aylarda savaşmanın yasaklı
lığı ilkesi , Hz. İbrahim ve İsmail dininden veya zamanından 
kaldığı,89 hatta Allah'ın, meydana gelecek olan her şeyi ezel 
de yazmış olduğu kitapta (levhi mahfuz) yer aldığı90 belirtilse 
de bu geleneğin İbrahimi şeriattan ya da Hz. Adem döne
minden tevarüs edip etmediği tam ve kesin değildir. Kesin 
olan bir şey var ki o da Hz. Peygamber'in üçüncü batından 
dedesi olan Kusay b. Kilab tarafından Kabe'nin kutsallığını 
artırmak için sikaye, rifade, hicabe, nedve, liva ve savaşıl 
ması yasak olan kutsal aylar gibi pek çok tören ve görevin 
ihdas edilmiş olmasıdır.9 1 O nedenle cahiliye Araplarının.  
barış içinde yaşamak, hac ayinlerini yerine getirmek, emni-

85 Fazlur Rahman, İsldın, s. 47-48. 
86 Taha Hüseyin, age., s. 38. 
87 Fazlur Rahman, İsliım ve Çadaşlık. s. 2 1 0. 
88 Muhammed Ahmed Halefullah, el-Kur'dnu'l-Kerim ve't-Tağayyunı'l-İç 

timdL el-Vahde. Paıis 1 984, s. 84'ten naklen Ahmet Polat. age. , s. 27 1 .  
dipnot. 

89 Süheyli, er-Raudu'l-Unuf. c. ili ,  s. 29; Makrizi. İmtd'u'l-Esmd', c. ili .  
s. 1 74- 1 75. dipnot l ;  Alüsi. Bulüğu"l-Erab, c. III .  s. 75: Cassas, Ahkd
mu'l-Kur'ô.n, c. 1, s. 89: Çağatay. Arap Tarihi, s. 1 1 3.  

90 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. VI, s. 364. 
9 1  Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri, s. 59: Günaltay. İslam Öncesi 

Arap Tarihi, s. 242-243: Çağatay. Arap Tarihi, s. 1 02. 
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,Yet ve güven içinde ticari muamelelerini devam ettirmek için 
haram aylan icat ettikleri,92 harem bölge ve haram ayların 
Kureyş'in ticaretini ve ticari maslahatlarını himaye etmeye93 
,Yönelik olduğu anlaşılır. Avatıf Edib Selame'nin, Mekke'nin 
hclli sınırlarının resmi olarak harem bölge ilan edilmesi, 
hu sınırlar içinde savaşın yapılmaması, silahların bırakıl
ması ve haram aylar geleneğinde Kureyş'in büyük rolünün 
ve dahili siyasetinin olduğunu94 ifade etmesi de bu tezimizi 
desteklemektedir. Dolayısıyla da cahiliye döneminde harem 
bölge ve haram ayların kutsallığı ve buna bağlı olarak bu 
uylarda ve bu bölgede savaşmanın, gazvelerin ve yağmala -
rnaların yasaklılığı, aslında yılda bir defa gelen ve Mekke için 
önemli bir gelir kaynağı olan hacdan ve hac mevsimindeki 
panayırlardan yüksek düzeyde verim almaya yönelik ted
birlerin bir sonucuydu. Bir başka ifadeyle, Kur'an'ın sür
dürdüğü haram ay ve harem bölge anlayışının antropolojik 
kökeninde, Mekke ticareti için önemli bir gelir kaynağı olan 
hac aylarında ve bu aylarda kurulan panayırlarda cahiliye 
Araplarında çöl şartlarının zorunlu olarak ortaya çıkardığı 
savaşçılık ve yağmacılığa son verme düşüncesi yatmaktadır. 
Ne var ki gökten inen vahyi. insan ve insan eylemlerinden 
bağımsız bir biçimde literal ifadeleriyle ele alan, salt meta
fizik ve tarih üstü (metahistorical) bir metin olarak okuma 
çabası içinde olan kadim İslam uleması, Mescidi Haramın 
harem bölge oluşunu göklerin ve yerlerin yaratılışından ön
ceye irca etmişlerdir. 95 Dolayısıyla Arkoun'un da ifade ettiği 
gibi, klasik İslam aklı tarafından Kur'an'ı Kerim, tam bir me
tafızikselliğe ve ilahiliğe büründürülerek, toplum ve vakıa ile 
olan tüm bağlan kopartılmış, ilmi, dini ve siyasi otoritelerin 
baskısıyla ahkam ayetleri (teşri) dahi ilahi mutlaklıkla ilinti
lendirilmiş ve mutlak değişmez ilkelere dönüştürülmüştür.96 

92 Edib Selame. age . . s. 30 1 .  
93 Edib Selame. age . .  s. 1 76. 
94 Edib Selame, age., s. 1 75- 1 76. 
95 Bu ıivayetler için bkz. Taberi, Cô.miu'l-Beydn, c. ili, s. 355; Süheyli. 

er-Ravdu'l-Unuf. c. !, s. 222. 
96 Arkoun, Tdıihiyyetu'l:ftkri'l- 'Arabi el-İsliımi, s. 68. 
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Cahiliye döneminde senenin değişik günlerinde ve farklı 
mekanlarda özellikle hac ve umre aylanna tekabül eden gün
lerde, "Aden", "Sana", "Ukaz" ve "Zü'l-Mecaz" vb. adlarda on 
panayır düzenlenirdi.97 Ancak hamiyet, şecaat ve çapulculuk 
duygularının bir sonucu olarak zaman zaman bu kuralı ihlal 
ediyor ve bu aylarda savaşılması yasak olan bir ayı başka bir 
aya aktarabiliyorlardı. Bu nedenle Kur'an, bir yandan cahili
ye döneminde var olan haram aylara saygıyı98 ve bu aylarda 
savaşmanın büyük bir günah olduğunu ve savaştan uzak du
rulması geleneğini kabul etmekle birlikte,99 diğer yandan da 
onlann kendi genel kabullerine aykırı nesi teamüllerine atıfta 
bulunarak, bu davranışlannı eleştirmiştir. 100 Bu açıdan nazil 
olduğu çağın yerleşik kabul ve teamülleri bir taraftan Kur'an 
tarafından sürdürülürken, diğer taraftan onlann genel kabul 
ve uygulamalanna ters düşen çıkar hesaplı ve yağmalamayı 
amaçlayan teamülleri de evrensel değerlere aykırılıktan do
layı tashih edilmiştir. Bir başka ifadeyle vahiy, hem cahiliye 
Arap toplumunun kültür ve kabullerinin naslaşması, hem de 
evrensel hakikatlerin yeniden hatırlatılması, tarihe sokulma -
sı ve tarihi yeniden yönlendirmesidir. Kur'an'ın, bir yandan 
kendisinin ilahi bir kelam (semavi karakterli) olduğuna vurgu 
yapması, diğer yandan Arap dil ve üslup kalıplarına, onların 
ıstılahlanna, hal ve şartlarına göre (lisanen Arabiyyen/hük
men Arabiyyen/Kur'anen Arabiyyen olarak) indiğini belirtme
si de101 kanaatimizce onun bu düalist yapısını ifade ediyor 
olsa gerektir. 

Aynı şekilde cahiliye teamüllerinden olan kişilerin, mekan
ların ve sembollerin himayesini ifade eden "civar"ın da savaş, 
harem bölge anlayışlarıyla ilişkisi söz konusudur. Cahiliyede 

97 Ya'kubi, Tdrih. c. I. s. 270; panayırlar konusunda geniş bilgi için aynca 
bkz. Takkuş. age . . s. 95 vd. 10 ı .  

98 Mfüde. 5/2; Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri, s. 397. 
99 Bakara. 2/2 1 7; Tevbe. 9/5-36. 
100 Tevbe. 9/37; haram ayların ertelenmesi ve ilk ortaya çıkışı ile ilgili bkz. 

İbn Hişam. es-Sire. c. I. s. 45; Süheyli. er-Ravdu'l-Unuf c. I. s. 63-64; 
Çağatay, Arap Tarihi, s. 1 14. 

101 Yusuf. 12/2; Taha, 20/ 1 13; Zümer, 39/28; Fusstlet, 4 1 /3; Şüra, 42/7: 
Zuhruf, 43/3; Ahkaf, 46/ 12.  
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civar övgüye mazhar bir mevzu idi. 102 Onlar civan tazim edip 

onu muhafaza eder, akrabalıkta uygun gördüklerini civar için 

de öngörürlerdi. 103 Civar nizamının, haram aylar, mukaddes ve 

mahrem bölge Meleke ile bağlantısı vardır. Çünkü hacca git

mek için yola koyulanlar, herhangi birinin saldırısına maruz 

kalmamak için hacca gelişi ve haremden çıkışında gerdanlık 

takarlardı. Kur'an'ın bu gerdanlıkların hürmetini Maide, 5/2. 
ayetiyle sürdürdüğü 104 görülür. Kişiler suçlu dahi olsa bu ayla

ra ve Meleke'ye (mabetlere) girdiklerinde eman içinde olurlar, bu 

emanı delenler tannların ve mabetlerin civarını delmiş olacak

larından, ilahlar tarafından hayatı, sıhhati ve malı konusunda 

gaybi bir cezaya çarptırılacağına inanırlardı. Bu hürmeti delen

lere mabet görevlileri ve kahinler tarafından maddi cezalar da 

verilirdi. 105 Mahrem mekanlar sadece Meleke ve Kabe'den ibaret 

değildi. Putların mekanları da mukaddes ve dokunulmaz idi. 

Tart edilenler, korkup puta sığınanlar emniyet içinde olurlar 

ve kendilerine dokunulmazdı. 106 O dönemden Kur'an'a intikal 

eden mahrem ay, mahrem bölge ve şahısların civan gibi bü

tün bu teamüller, çöl yaşam koşullarının getirdiği sürekli sa

vaş, öç alma ve kısas yapma neticesinde kendini emniyete alma 

şeklinde kabile hukukuna dayanmaktaydı. Bir başka ifadeyle 

cahiliye Araplarında tannların, mabetlerin ve insanların civa

n şeklinde iki kısımda ortaya çıkan civar sistemi, emniyet ve 

düzeni sağlayacak bir merkezi otoritenin yokluğundan kaynak

lanmaktaydı. 107 Dolayısıyla 7. yüzyıl kültürü içinde evrensel 

mesajını ileten Kur'an, cahiliye Arapları kültür kodları ve kate

gorilerine bürünmüş, bu kategorilerle mesajını iletmiş, pek çok 

ayette civardan bahsetmiş ve cahiliyede reis, eşraf ve putların 

civan Allah'ın civarına, tevhidi bir mesaja dönüşmüştür. 108 

102 Zerniti, en·Nuzümu'l·İctimô. 'iyye, s. 33. 
103 Cassas. Ahkcimu'l·Kur"cin. c. il, s. 245. 
104 Taberi, Ccimiu'l·Beycln. c. iV, s. 395-396. 400; c. V, s. 79; İbn Kesir, Tefsir, 

c. ı .  s. 57 1 -572. 
105 Cahiliyede civar sistemi ve mahrem mekan ve mahrem aylar konusunda 

geniş bilgi için bkz. Zenati, Nuzwnu'l- 'Arab, s. 1 25- 1 27. 
106 Kelbi, el-Asndm, s. 100. 
107 Zenati, Nuzumu'l-'Arab. s. 1 13- 1 1 5. 
108 Cahiliye sosyal sistemi içinde anlaşma yapılan kişiye (car) yardım 

etme ve onu koruma şeklinde görülen civar uygulamaları (bkz. Hüfi, 



546 Kur'an' da İslnm ôncest Kültiir 

3. Esir Alma ve Esirlerle İlgili Tasarruflar 

Cahiliye harp ahkamından birt de ele geçirtlen esirlerle ilglll 
tasarruflardır. Harp ve gazvelerle ilgili cahiliye kanunlarından 
bahseden kitabeler elimizde olmamakla birlikte, o dönemin 
Eyyamü'l-Arab ile ilgili rivayetleri cahiliye harp ahkamını or
taya koymaktadır. Bu örfe/ahkama göre savaşta galip gelen. 
mağlup olanlarla ilgili dilediği şeyi yapmaya hak sahibiydi .  
Mağlup olanlardan elde edilen esirler, mal ve hayvanlar kendi 
mülkleri olurdu. Dilerse onlara sahip olurlar, dilerse onları 
öldürürler, dilerse de köle edinirlerdi. Hak galibin yanında 
idi. 109 Bu bakımdan cahiliye dönemi savaş ilkelerinden biri de 
savaşanlardan esir almak ve gerektiğinde bu esirleri bedelsiz 
yahut bir bedel, fidye karşılığında salıvermekti. 1 10 Esir sahibi. 
esirler üzerinde dilediği şekilde, dilediği mekan ve zamanda 
tasarruf etme ve onları para karşılığında satma hakkına sa -
hipti. Esirin buna itiraz hakkı da yoktu. Çünkü esir, onun 
"mülkü yemin"iydi. Bütün bunlarla birlikte, efendinin bir 
"lütuf' olarak karşılıksız esirtn hürriyetini bağışlaması, onun 
artık hür bir insan olması, esirlerin esir karşılığında "takas" 
edilmesi ve yine "fidye" karşılığında özgür bırakılması da söz 
konusuydu. 1 1 1  Ele geçen esirler harp meydanından efendilerin 
evlerine yahut ordu karargahlarına götürülür, kimi komutan
lara, muhariplere hibe edilir, kimi mağlupların elinde bulu
nan esirlerle mübadele edilir, kimi de karşılıksız yahut da mal 
veya herhangi bir şey karşılığında serbest bırakılırdı. 1 12 Hür 
olan insan bir mülk konumuna düşebilirdi. Hür bir insan di-

el-Hayô.tu.'l- 'Arabiyye, s. 290-293) ayetlerde de kavram ve konu olarak 
teşekkül etmiştir. Ancak bu kavrama ve civar uygulamalarına 'dünya ve 
ahirette Allah'ın müminleri himaye edeceği inkarcıların bu himayeden 
mahrum olacağı' şeklinde ilahi değerler yüklenmek suretiyle bir dönü
şüm sağlanmıştır. bkz. Enfal. 8/48; Tevbe. 9/6; Mü'minün. 23/88; Ah
kaf. 46/3 1 ;  Mülk, 67 /28; Cin, 72/22. 

1 09 Cevad 'Ali, age . .  c. V, s. 49 1 .  
1 10 Hüfi. el-Mer'e, s .  473, 475. 
1 1 1  İbn Kuteybe. el-Me'ô.ni'l-Kebir, c. 11, s. 1025; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 446-

492. 387; Hüfi. el-Hayô.tu'l- 'Arabiyye, s. 266-27 1 ;  cahiliye döneminde 
esirler ya savaşla elde edlUr yahut satın alınırdı. O dönemde esir tüccar
lan da mevcuttu. Kureyş esir ticaretiyle uğraşan en önemli kabilelerden
dl. Bkz. Günaltay. İslam Öncesi Araplar ue Dinleri., s. l l 5. 

1 12 Cevad 'Ali. age., c. V. s. 447, 492. 
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P,er bir insanın esaretine düştüğünde esir, efendinin kendisi
ne iyilik edip hürriyetini vermesi konusunda onu razı etmeye 
�·alışırdı. 1 13 Efendi de karşılıksız yahut fidye karşılığında onu 
i'ızgür bırakabilirdi. Öyle ki cahiliye döneminde bazı efendiler 
pek çok köleyi kendilerinin vermiş oldukları fidye karşılığında 
hürriyetine kavuşturmuşlardır. Mesela, Temim kabilesinden 
Habib b. Zürare bunlardan biri ve fidye vererek köleleri ser
best bırakanların en önde geleni idi. 1 14 Hekim b. Hizarn'ın da 
cahiliyede yüz köleyi hürriyetine kavuşturduğu ifade edilir. 
Aslında seby(esir)edilenleri azat etmek aynı zamanda onların 
nazarında bir övünç vesilesiydi. 1 15 

Ancak kişinin, fidye karşılığında serbest bırakılmasının 
muayyen kaideleri yoktu. Esir şahsın konumuna göre deği
şen uygulamalar söz konusuydu. Cahiliyede esir düşen kişi 
ve onların fidye karşılığında hürriyetlerini elde etmelerinin 
pek çok yolunun olduğunu 1 16 görüyoruz. Fidyenin sabit bir 
ölçüsü de yoktu. Fidye miktarı, esirin yahut tutsağın sosyal 
konumuna göre değişir, bazen yüz ve bazen de bin deveyi 
aşardı. Kral ve kabile reislerinin fidyeleri ise oldukça büyük 
meblağ tutardı. 1 1 7 

O bakımdan nazil olduğu toplumun sosyo-kültürel yapı
sını yansıtan Kur'an, Medine'de Nadir ve Kurayzaoğullarının 
karşı cephede yer alanlardan esir aldıklarını, sonra da fidye 
karşılığında bu esirleri serbest bıraktıklarını tasviri bir dille 
haber vermektedir. 1 18 Kur'an, "(Savaşta) inkar edenlerle kar
şılaştığınız zaman boyunlarınt vurun. Nihayet anlan çökertip 
etkisiz hale getirdiğinizde bağt stkt bağlaytn (sağ kalanlanm 
esir altn). Arttk bundan sonra (esirleri) ya karşıltksız ya daftd
ye karştlığt saltverin. Savaş sona erinceye kadar hüküm bu-

ı 1 3  Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 387. 
1 1 4 İbn Rüsteh. el-A'ldku'n-Ne_fıse. s. 1 93. 
1 1 5 Hüfi. el-Mer'e, s. 473. 
1 1 6 İbn Kuteybe. el-Me'dni'l-Kebir. c. il. s. 1 025. 1 037; Cevad 'Ali. age . . c. V, 

s. 447: Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakdtu Fuhılli'ş-Şu'ard [Tah. 
Mahmüd Muhammed Şakir), Matba'atu'l-Müdüni, Kahire t.y . .  c. 1. s. 2 1 6: 
Hüfi, el-Mer'e, s. 476-477. 

1 ı 7 Cevad 'Ali. age., c. V. s. 492. 
1 1 8 Bakara. 2/85. 
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dur. " 1 19 şeklinde buna benzer ayetlerle cahiliye dönemi adet 
lertnden olan savaşlarda seby /esir alma, 120 karşılıksız yah 11 ı 
fidye karşılığında esirleri hürriyetine kavuşturma adetini ka 
bul etmiştir. 12 1 

Cahiliye döneminde bazen esirlere kötü muamele edildiği 
ni de görüyoruz. Her ne kadar Hfıfi. esirlere kötü davranma 
nın Araplar nazarında ayıplanan şaz bir muamele olduğunu 
ifade etse de bazen esirleri öldürme ve yakma gibi durumlara 
da rastlanır. 122 Dolayısıyla Kur'an'da da esirlerin öldürülmr 
si konusunda da çizgisel bir süreklilik olduğu görülür. Her 
ne kadar seleften bazı alimler, esirlerin öldürülmesini Mu 
hammed, 47 /4. ayetine dayanarak kerih görmüş olsalar da 1� 1 

müfessirler tarafından bu ayetin, Tevbe 9/5. ayetle nesholun
duğu ve pek çok ayetin de Müslüman oluncaya kadar müşrik 
Araplarla, yine ya Müslüman olup ya da fidye verinceye kadar 
Ehli Kitap'la savaşmayı tazammun ettiği ifade edilmiştir. 1 �·1 
Aynı şekilde, "Yeryüzünde düşmanı tamamıyla sindirip hakinı 
duruma gelmedikçe hiçbir peygambere esir almak yakışmaz . . .  
Eğer Allah'ın daha önce verilmiş bir hükmü olmasaydı, aldığı
nız şey (fidye)den dolayı size büyük bir azap dokunurdu. Ar 
tık elde ettiğiniz ganimetten helal ve temiz olarak yiyin . . .  " 1 �:. 
ayeti de düşmana hakimiyeti öncelemiş, ancak esir almayı vt· 
esirlere karşılık fidye almayı uygun görmemiştir. Bu ayetlen· 
ve Hz. Peygamber'in Bedir ve Uhud savaşlarında, Hayber vt· 
Mekke'nin fethinde ve Beni Kurayza olayındaki uygulamaları 
na dayalı olarak fakihlerin ve dört mezhebin de devlet başka 
nının kararına bağlı olarak muharip esirlerin öldürülebilecegl 

1 1 9 Muhammed. 47/4. 
1 20 Ahzab. 33/26. 
1 2 1  İslam'ın cahiliyede savaşlarda sebyetme ve sebyedilenlert serbest bırak 

ma yahut satma adetini kabul ettiği hususunda bkz. Hüfi. el-Mer·e. s. 
5 1 2-513. 

122 Hüfi, el-Mer'e, s. 49 1 .  
123 Ebü Yüsuf, el-Harô.c, s. 2 1 2; Ebü Ubeyd el-Kasım b .  Sellam el-Ht'

revi. Kitdbu'l-Emvdl (Tah. Muhammed İmare). Daru'ş-Şurük, Beynıı 
1 409/ 1 989. c. ı .  s. 204; Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn, c. 111. s. 520. 

124 Tevbe, 9/29; Muhammed. 47 /35; Cassas. Ahkcimu'l-Kur'dn. c. 111. s. 52 1 
522. 

1 25 Enfal. 8/67-70. 
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kanaatleri, 126 esirler konusunda o dönem milletlerarası tea
müllerin Kur'an tarafından devam ettirildiğini gösterir. Nite
kim İbn Abbas, düşmanın iyice sindirilmeden esir alınmasını 
ve bu esirler karşılığında fidye talebini uygun görmeyen aye
t in, Müslümanların zayıf durumda (Bedir'de) oldukları şart
lurla ilgili olduğunu; güçlü ve üstün oldukları durumda düş
man esirlerin öldürülmeyip, karşılıksız yahut fidye karşılığın
da serbest bırakılacaklarına dair ayetin ise Müslümanların 
Hayı ve otoritelerinin güçlendiği durumla bağlantılı olduğunu 
beyan etmiştlr. 127 Kur'an'ın, Müslümanların barışa yönelme
lcrt gerektiğine dair ayetlerinin, onların sayı ve güçlerinin az 

olduğu durumla alakalı olduğu, sayı ve güçleri artınca Arap 
müşrikleriyle ve yine Müslüman oluncaya yahut cizye verin
ceye kadar Ehli Kitap'la savaşmalarının emredildiğine dair 
yorumlar, 128 Kur'an'ın savaşla ilgili ahkamının, onun yirmi üç 
yıllık talihi ahval ve şeraitine bağlı konjonktüre} hitaplar ola
rak teşekkül ettiğinin ifadeleri olsa gerektir. 

4. Savaş Kahramanlıkları, Taktikleri ve Gereçleri 

Kur'an, sadece cahiliye Araplannın savaş teamülleri, sava
şılması yasak olan aylar, fidye uygulamaları ve esirlerle ilgili 
düzenlemelerinde değil, aynı zamanda şecaat gösterileri, sa
vaş stratejileri ve onların savaşacakları kabileye karşı askeri 
az yahut çok gösterme hile ve harp taktiklerinde de129 o kül
t.üre paralel olarak hitapta bulunmuştur. 

Kur'an'da savaş halinde yirmi sabırlı müminin iki yüz, iki
yüz müminin bin inkarcıya, daha zayıf durumda sabırlı yüz 
kişinin ikiyüz kişiye, bin kişinin iki bin kişiye galip geleceğini 
ifade eden ayetler de1�0 cahiliye Arap abtfil ve fursanlarının 
(kahramanlarının) savaş kahramanlıklarının ve bu kahra-

1 26 Bkz. Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn. c. III. s. 520; İbn Kudame, el-Muğııi., c. 
xııı. s. 44-49. 

1 27 Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dıı. c. ili, s. 5 1 9; Herevi, Kitdbu'l-Emvdl, c. il. s. 

2 14. 
1 28 Enfal, 8/6 1 ;  Tevbe, 9/5, 29; Muhammed, 47 /35; Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn. 

c. ili, s. 90. 
1 29 Hac Hasan, age., s. 1 03- 104. 
1 30 Enfal, 8/65-66. 
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manlıklara ilişkin o günkü toplum hafızasındaki etosun iz 
lerini taşımaktadır. Çünkü cahiliye dönemi meşhur sava� 
kahramanlarının haberlerinde müşriklerin, Kureyş'ten olaıı 
Kelde b. Useyd b. Halefin13 1 ve Benu Feras b. Kinane'den bir 
adamın, başka kabilelerden on kişinin gücüne denk kuvv<' 
tinin olduğunu ileri sürdükleri, 132 bu güç oranlamalarını ı ı  
cahiliye h arp  ve kahramanlık mefahirinden olduğu görülür. 
Ancak şunu da ifade edelim ki bu ayetlerde yer alan güç oraıı 
lamaları her ne kadar şeklen onların kahramanlıklarıyla bağ 
lantılı olsa da her kim olursa olsun davasına bağlı, bu uğurda 
azimli, dirençli ve sebat sahibi olanların böyle olmayanlara 
karşı mücadelelerinde daima galip olacağına dair ilahi evreı ı  
sel mesajlarla da yüklüdür. 

Aynı şekilde Allah'ın, Kur'an'da müşrikleri, savaş esna 
sında Müslümanların gözünde az, Müslümanları da onların 
gözünde az göstermesine dair ihbari ayetler, 133 cahiliye Arap 
!arının savaş teamülleri ve taktiklerinin izlerini taşımaktadır. 
Çünkü çölün uçsuz bucaksız ufkunda savaşta düşmana kar 
şı orduyu çok göstermek için "naru'l-istiksar" ateşini yakmak 
onların adetlerindendi. 134 Bu nedenle sünni İslam tefsir ge 
!eneğinde olduğu gibi, cahiliye döneminde uygulanan sava:;; 
taktiklerinin tasviri bir dille ifadesi olan bu tür ayetlerin, B<' 
dir vakasında Allah'ın büyük mucizelerinden biri olarak yo 
rumlanmasının 135 isabetli olmadığı kanaatindeyiz. 

Yine cahiliye Araplarının ve Berberilerin vur kaç (kerrüı ı  
ve ferrün) taktiklerinin değil, düşmana karşı daha güvenilir. 
daha sağlam, düzenli ve İslam'ın başlangıcında da Arapların 

1 3 1  İbn Kesir, Tefsir, c. il. s. 1 938. 
1 32 Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. il. s. 1 25. 
1 33 Enfal, 8/43-44. 
1 34 Se'alebi, Simdru'l-Kulüb, s. 579. 
1 35 Ebü's-Su'üd Muhammed b. Muhammed el-'İmadi, Tefsiru Ebi's·Su 'ı"ul. 

İrşüdu'l-Akli's-Selim ilci Mezaye'l-Kur'dni'l-Kerim, Dam İhyai't-Türasi'l- 'A 
rabiyy1. 4. Bsk . . Beyrut 14 1 4/ 1994. c. iV, s. 24; Allah'ın, Bedir savaşı ı ı  
da müminlerin gözünde müşriklertn. müşrtklertn gözünde de mümllerl ı ı  
sayılannı az gösterdiğine dair aynca bkz. Taberi, Ccimiu'l-Beydn, c .  VI.  s. 
258-260; Razi. et-Tefsiru'l-Kebir. c. V, s. 488; Nesefi. Meddriku't-Tenzil. ı · .  
ı .  s. 648. 
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uyguladığı acem savaş taktiği olan "kıtfilü'z-zahf', Kur'an' da 
da Allah'ın arzu ettiği savaş taktiği olarak yer almıştır. 136 

Kur'an'ın savaş araç ve gereci olarak atıfta bulunduğu 
hayvanların da çöl şartlarında o günkü toplumun ihtiyaç, 
beklenti ve bu hayvanlara atfettikleri önemle ilişkili olduğu 
anlaşılır. Cahiliyede Araplar, savaşlarda yanlarında en faz
la at bulundururlardı. At, maksatlarına ulaşmada en etkili 
zafer aracı idi. Hatta atlar onların sağlam kaleleri, tükenmez 
hazineleri, yüksek güçleri ve ele geçirilmesi güç barınakları 
konumunda idi. 137 At onlar için önemli olduğundan onunla 
övünür, onu taziz eder, 138 savaşlarda deveye nazaran en fay
dalı ve en iyi hayvan olarak görürlerdi. 139 Muhtemelen cahili
ye Araplarının nazarında çöl şartlarında savaşlarda, baskın
da atın onlar için son derece önem arz etmesinden, vur kaç 
taktiklerine (kerrun ve ferrun) en uygun vasıta olmasından 140 
dolayı Kur'an, coğrafi şartlar ve yerel gereksinimler ve onların 
hayat şartları ve iç dünyalarındaki talepleri doğrultusunda 
inananlardan bir değer olarak savaş hazırlığı için at hazır
lamalarını talep etmiştir. 141 Aynı şekilde cahiliye döneminde 
Arapların savaşlarda en fazla at bulundurmaları, savaş işleri
nin ata bağlı olması, atlarla baskın yapmaları ve atın onların 
nazarında yüceliğinden dolayı142 Allah, Kur'an'da, soluk so
luğa nefes alan, koşarken ayaklarından ateş çıkaran, baskın 
yapıp tozu dumana katan ve düşman topluluğunun ortasına 

136 Saff, 6 1 /4: Alusi, Bulüğu'l·Erab, c. il ,  s. 56, 57, 59: Cemal Mahfüz, age., 
s. 9: Hz. Peygamber'in savaşlarında da cahiliye Araplarırun savaş taktik
lertnin tecelli ettiği hususunda bkz. Hufi, el-Hayô.tu'l- 'Arabiyye, s. 232-
233. 

1 37 Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 82, 76. 
1 38 Hufi. el-Haydtu'l- 'Arabiyye, s. 262: Cemal Mahfüz. age., s. 14: Hac Ha-

san, age . . s. 1 18: Erham Habbü, age., s. 228. 
1 39 Bern1. age. , s. 37. 
140 Cemal Mahfüz, age., s. 14. 
1 4 1  Enfal. 8/60. 
142 Alusi. Bulüğu'l-Erab, c. il, s. 76. 82; at, düşmana hücumda çok hızlı ve 

ondan korunmada yardımının fazla olması nedeniyle Araplar nazannda 
son derece değerli idi. Hatta cahiliyede kimi şahıslar kendileri aç kalıp 
atını doyurup beslemişler. atı. kendine ve evlatlarına tercih etmişlerdir. 
Bkz. Hufi, el-Haydtu'l-'Arabiyye, s. 257-263. 
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dalan atlan övüp onlara yemin etmiş ve yine attan savaş, yük 

ve zinet aracı olarak bahsetmiştir. 143 

Kısaca Kur'an, bir yandan içinde nazil olduğu cahiliye dö 

nemi kabile savaş kültür ve teamüllerinin izlerini taşırken .  

esir alma v e  onları fidye karşılığında yahut fidyesiz salıverme .  

haram aylarda savaşmama, mahrem mekanlara sığınanlara 

dokunmama adetlerini, savaş tak.tik ve araçlarını, kahraman 

lık tasavvurlarını sürdürürken, diğer yandan yine b u  kültür

de var olan esirlere kötü muamelede bulunma ve onları a�· 

bırakma gibi unsurları reddetmek ve esirleri yedirip içirenlerl 

övmek suretiyle vakıaya müdahalede bulunmuştur. 144 Ayn ı  

şekilde Müslümanların düşmana karşı bulundukları şartlara 

göre savaş taktiklerini geliştirmeleri ve savaş aracı hazırlama -

lanm bu ayetler örüntüsüyle ihsas etmekle de evrensel ka -

rak.terini ortaya koymuştur. Dolayısıyla Kur'an, her ne kadar 

Arap teamüllerinin izlerini taşısa da onun bu kültür ögeleri 

arasında daima evrensel bir mesajının olduğu, o bakımdan 

Kur'an'da, cahiliye ve indiği dönem şartlarından tevarüs eden 

beşeri ahkam ve adetler ile ilahi evrensel ahlaki ilkelerin girift 

olduğu göz ardı edilemez. 

il. GANİMETLER 

A. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Ganimetler 

Ganimet, muharebe esnasında veya muharib iki ordunun 

karşılaşması sırasında gazilerin kuvveti ile zorla alınan malı 

ifade eder. 145 

Tevrat, savaştan elde edilen malların ve esirlerin savaşa 

katılanlarla katılmayanlar arasında ikiye bölünmesini ve sa

vaşa çıkanların payından beş yüzde birinin ( 1 /500), katılma-

1 43 Adtyat, 99/ 1 -6; Enfal, 8/60; Aı-ı İmran, 3/ 1 4; Nahl, 1 6/8. 
1 44 İnsan, 76/8; Hz. Peygarnber'in eziyet ve işkenceyi yasaklayan sözleri ve 

esirleri yedirme, içirme ve giydirmeye dair bu sözlerinden mülhem sahaLıe 
uygulamaları konusunda bkz. İbn Hişam, es-Sire, c. il, s. 299: Vakıdi. 
el-Meğtizi., c. il, s. 5 1 4. 

1 45 Bilmen, age., c. ili. s. 337. 
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yanların payından da ellide bilinin ( 1 /50), Rabb'e vergi ola

rak alınacağını ve bunların kahinlere ve mabedin bekçiliğini 

yapanlara, yani mabede veıileceğini ifade etmiştir. 146 Ayrıca 

Kltab-ı Mukaddes'te düşmandan ganimet olarak ele geçiıilen 

nltın, gümüş, tunç ve demirden yapılmış eşyaların Rabb'in 

hazinesine konulması emredilmiş ve Yahudiler de bunu ye

rine getirmişlerdir. 147 Hatta fethedilen bir şehrin ganimetleıi 

l aksim edilmeden bunlardan gizli olarak kendisine alıp sak

layan Yahuda oymağından Akan adlı kişi cezalandınlmış ve 

1-(lzlediği ganimetler alınarak Rabb'be tahsis edilmiştir. 148 

Kur'an'da da Allah'ın müminlere ganimet vaadinden, gani

metin Allah'ın bir lütfu, ondan yemenin helal ve temiz oldu

�undan bahsedilir. 149 Tevrat'ı tasdik ettiği söylemine sahip olan 

Kur'an, savaşlarda elde edilen ganimetlerden savaşa kaWan

lara, Rabb'e ve kahine (Yahudilerin dini lideıi) pay ayırma uy

gulamalarını kabul etmiştir. Kur'an, Tevrat'ın, savaşa kaWan

lara öngördüğü ganimet oranlarını150 kabul etmese de Yahudi 

ve cahiliye Araplarının savaş teamüllerinin bir uzantısı olarak 

Hz. Peygamber de Hayber'in fethinden elde edilen ganimetlerin 

yarısını savaşa kaWan yardımcılarına, diğer yansım da Müslü

manların genel giderlerine ayırmıştır. 151 Kur'an'ın, "(Ey Muham
medi) Sana gwıimetler hakkında soruyorlar. De ki: "Ganimetler 
Allah'a ve Resülüne aittir.", 152 "Bilin ki gwıimet olarak aldığınız 
herhangi bir şeyin beşte biri mutlakaAllah'a, Peygamber'e, onun 
yakınlarına, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir." 153 şeklinde 

ganimetler konusunda getirmiş olduğu 1/5 oransal değerlere, 

o günkü toplumun yabancı olmadığını, Tevrat'ta 1 /500 ve 1 /50 

oranlarında bir ganimet taksimatının yapıldığı, hatta Kur'an'ın 

ganimetlerden "Allah'a" ve "Peygamber'e" pay ayırma ilkesinin 

Tevrat'ta ganimetlerden "Rabb'e", Yahudilerin dini lideıi olan 

146 Çölde Sayım, 3 1 /25-54. 
1 47 Yeşu, 6/ 19. 24. 
148 Yeşu, 7 /20-26. 
149 Fetih. 48/ 1 8-20; Enfal. 8/69. 
1 50 Çölde Sayım. 31 /25-30. 
1 5 1  Ebü Davud, Harac ve Fey, 24. 
152 Enffil, 8/ 1 .  
1 53 Enffil. 8/4 1 .  
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"kfilıine" ve "mabede" pay ayınna hükmünün bir devamı niteli

ğinde olduğu saptanır. Dolayısıyla Kur'an'da, beşte bir oranının 

(humus) beytülmale ayrılması oransal olarak tekabül etmese 

de Tevrat'ta ganimetlerin belli oranının Rabb hazinesine tahsisi 

ile benzeşmektedir. Aynı şekilde Tevrat'ta ve Kur'an'da var olan 
Rabb hazinesine kazançlardan mal ayınna inanç ve teamülleri. 

cahiliye döneminde Mekke'de Allah'ın evinin hazinesi olduğu 

ve bu hazineye çeşitli emtianın verildiği uygulamalarıyla da1"·1 
paralellik arz etmektedir. 

Ancak Kur'an'ın, savaşılmadan muhasara ile elde edilen ga
nimetlerin (fey) savaşa katılanlar arasında değil de yetimler. 
yoksullar, yolcular ve yolda kalmışlara verilmesi'55 şeklinde 

ihtiyaç sahiplerine kanalize etmesi, daha önceki ganimet pay

laştırmalarına nispeten orijinal bir yaptırımdır. Hz. Peygamber 

de bu ayetin tatbiki kabilinden Beni Nadir Yahudilerinden fey 

olarak elde edilen tarla ve hurmalıkları savaşa kaWanlara pay

laştırmayıp, muhtaç durumdaki muhacirlere dağıtmıştır. 1 56 

B. Cahiliyede ve Kur'an'da Ganimetler 

ı. Ganimetin Önemi ve Kabile Reisinin Payı 

Cahiliye döneminde Araplar savaşçı ve yağmacı bir toplum 

olmalanndan dolayı ganimetler, onların taksimi, esirler ve 

onlara muamele konusunda bir kültür ve hukuka sahiptiler. 

Komşu kabilelere baskın/ çapul yapmak geçim teminine 

yönelik bir meslek gibi bazı kabilelerde köklü bir adet157 ve 

Araplann ticaret ve çobanlık yanında milli sanatları idi. 158 Ca

hiliye Arapları savaşlarda ele geçirdikleri ganimetleri, geçim 

vasıtası olarak görürlerdi. Bu şekilde ele geçirilen mal hırsız

lığa benzemesine rağmen, onu hırsızlıktan saymazlar, bilakis 

mübah uğraşı türlerinden addederlerdi. O dönemde sık sık 

savaşlar ve baskınlar meydana gelir, bunun neticesinde bol-

1 54 İbn İshak, es-Sfre, s. 10, 83; İbn Hişam, es-Sire, c. 1, s. 160. 205; Taberi, 
Tdrih. c. 11. s. 1 73. 

1 55 Haşr. 59/6-8. 
1 56 Ebü Davud, Hariic ve Fey, 23. 
1 57 Zağlül Abdulhamid. age . . s. 3 1 1 ;  Ahmed Emin, Fecrü'l-İsldm. s. 37. 
1 58 Dermenghem, Muhammed ve Hayatı. s. 239. 
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ca ganimet elde edilirdi. Elde edilen ganimetler savaşı yapan 
kabileye ait olurdu. Bu ganimetler arasından en kıymetli olan 
şeyler ise kabile reisine tahsis edilirdi. 159 

Cahiliye döneminde savaş ve baskınlarda elde edilen ga
nimetler, savaşı yöneten reis ve savaşa katılanlar arasında 
dağıtılırdı. Ele geçirilen ganimetlerden orduyu yöneten reise 
dörtte bir (mirba') hisse verilirdi. 160 Bu payı almak, Araplarda 
reislik, şeref ve övünç alametlerinden sayılırdı. Temim kabile
sinden Zeberkan b. Bedr'in aldığı bu payla övündüğü, 16 1  Le
bid'in amcası Amr b. Malik, 162 Uyeyne b. Hısn163 ve Adi b. Ha
tem'in bu payı alıp yediği164 taıihi rivayetler arasında yer alır. 
İbn Habib, ganimetten pay alan ve "zevu'l-akfil" diye bilinen 
reislerin isimlerini de vermiştir. 165 Bu kadim hak İslarn'ın ge
lişine kadar devam etmiştir. 166 Bu reisler, aldıkları (rub'/ 1 /4) 
paylarla kendilerine yüklenen vazifeleri yerine getirir, 167 dört
te birlik paylarının çoğunu kabilesinin fakir ve muhtaçları
na, maslahatına infak eder, savaşta başarı ve kahramanlık 
gösterenlere de bu paydan hibe ederlerdi. 168 Cahiliyede gani
metler tahsis edilmeden önce Arap reislerinin kendileri için 
seçtikleri şeylere "safi"169 ve bu payın dışında, iki ordu karşı
laşmadan iki süvaıinin bir araya gelip dövüşmesi neticesinde 
öldürülenin silah ve eşyalarını ifade eden Mhüküm" payı, 170 

159 Ahmed Emin. Fecrü'l-İsldm, s. 38. 
160 İbn Habib, Esmdu'l-Muğidllrı, c. 1, s. 4 1 ;  Ciihız, el-Beyc'in ve't-Tebyirı. c. 1 ,  

s.  38 1 ;  Kali. el-Emdi[, c. 1/1, s. 1 44; İbnu'l-"Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn. c. i l ,  
s.  3 12; Süheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c. N. s. 60; İbnü'l-Esir, en-Nihdye, c. i l ,  

s. 186; Halebi, İnsc'inu'l- 'Uyürı, c. i l ,  s. 440; Hac Hasan, age., s. 73;  Berrü. 
age., s. 198; Cemal Mahfüz, age . . s. 15;  Aksu. age .• s. 1 06. 

1 6 1  İbn Manzılr, Lisc'inu'l- 'Arab, c. VIII, s. 1 0 1  (r-b-a', mad). 
162 Bağdadi, Hizdnetu'l-Edeb, c. il, s. 250. 
163 Belazuri. Ensdbu'l-Eşrdf. c. XIll, s. 174. 
1 64 İbnü'l-Esir, en-Nihdye, c. il,  s. 1 86; İbn Manzür, Lisc'inu'l-'Arab. c. Vlll, s. 

1 0 1  (r-b-a', mad). 
165 İbn Habib. el-Muhabber. s. 253. 
166 Cevad "Ali, age., c. V, s. 207. 
167 Watt, Hz. Muhammed. s. 54. 
168 Cemal Mahfılz, age., s. 15 .  
1 69 Sılheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c .  N ,  s .  60; İbnü'l-Esir, en-Nihdye. c .  lll. s .  40: 

İbn Manzılr. Lisdnu'l- 'Arab, c. VIII, s. 101  (r-b-a', mad): Hac Hasan, age., 
s. 73; Berrü, age., s. 1 98. 

1 70 Ahmed 'Ali. age., s. 194. 
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düşman kabilenin alanına girmeden, savaşılmadan ve hedefe 

ulaşılmadan yolda elde edilen ve kendisine "neşita" denilen 

ganimet, 17 1  yine azlığından dolayı, taksimi mümkün olmayan 

ve taksim edildikten sonra artan "fedfıl" denilen deve, at vb . 

ganimetler de reisinin hakkıydı. 172 Abdullah b. Anme ed-Da

bi'ye yahut Efvah el-Evdi'ye nispet edilen bir şiirde, "leke'l-mir

ba' minna ve's-sefüya ve hükmüke ve'n-neşidatü ve'l-fedfıl" 
şeklinde cahiliye döneminde kabile reisinin bu hakkına işaret 

edilmiştir. 173 

Bu safi payı, deve, koyun gibi hayvanlardan olabildiği gibi. 
köle ve cariyeler/ esirler arasından da seçilebilirdi. Çünkü 

harp sona erip esirler belli olunca, tıpkı ganimetler taksim 

edildiği gibi esir alınan kadınlar da muhartbler arasında pay 

edilirdi. 174 İslam, kral ve kabile reislerin dilediği at, kılıç, kadın 

ve toprak gibi şeyleri ganimet taksiminden önce tercih etme 

"safi" teamülünü benimseyip ipka etmiştir. 175 Hz. Peygamber 

de Hayber ganimetleri arasında bulunan Safiye binti Huyey b. 

Ahdab'ı ganimetler taksim edilmeden önce "safaya" ganimeti 

olarak kendisi için seçmiştir. 176 Kurayzaoğullanndan esir ola-

1 7 1  İbn Kuteybe, el-Me'ôni'l-Kebir, c. il, s. 949: İbn Farts, es-sahibi. s. 90: İbn 
Manzür, Ltsônu'l- 'Arab, c. VII. s. 4 1 4  (n-ş-t, mad); c. VIll, s. 1 0 1  (r-b-a', 
mad): Zebidi, Tacu'l-'Arüs, c. XX, s. 1 4 1  (n-ş-t. mad): Hac Hasan, age . .  s. 
73; Berrü, age .. s. 198. 

1 72 İbn Manzür, Ltsônu'l- 'Arab, c. VII. s. 4 1 5  (n-ş-t, mad): c. VIll, s. 1 0 1  
(r-b-a', mad): Zebidi, Tacu'l- 'Arüs, c .  XXX. s .  180 (f-d-1, mad); Hac Hasan. 
age. , s. 73; Berrü, age., s. 1 98. 

1 73 Bkz. Ebü Said Abdulmellk b. Kureyb b. Abdulmellk el-Asmai', el-Asma 'iy· 
yat İhtiyi'uu'l-Asmai (Tah. ve Şerh. Ahmed Muhammed Şakir-Abdusselam 
Muhammed Harun). Dıinı'l-Me'artf, Mısır t.y., s. 28; İbn Kuteybe, el-Me'ô.
ni'l-Kebir, c. il, s. 948; Kali. el-Emô.li. c. 1/1, s. 1 44; İbn Farts, es-sahibi. 
s. 90; İbnu'l-'Arabi. Ahkô.mu'l-Kur'ôn, c. il. s. 3 12; Kurtubi, el-CCim.i', c. 
VIII, s. 1 7; İbn Manzür, Ltsônu'l- 'Arab, c. VIII. s. 101 (r-b-a', mad); c. Vll. 
s. 4 1 4  (n-ş-t, mad): Mahmasani, el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 24: Cevad 'Ali. 
age .. c. V. s. 208: Erham Habbü. age .. s. 2 13: Abdulaziz Salim, age .. s. 
4 15; Takküş. age . .  s. 1 6 1 ;  Ahmed 'Ali, age . .  s. 1 93- 1 94; Cemal Mahfüz. 
age . . s. 1 6. 

1 74 Hüfi. el-Mer'e, s. 484. 
1 75 İbnu'l-'Arabi, Ahkô.mu'l-Kur'ô.n, c. il ,  s. 3 12; Ateş, Cahlliyye ue Ehl-i Kiiap 

Öıf ue Adetleri. s. 40 1 .  
1 76 Buhfui, Salat, 1 ı :  Müsllm. Nikah, 1 4/ 1 365; Ebü Davud, Harac ve Fey. 

2 1 ;  Ebü Yüsuf, el-Harac, s. 25; İbn Habib, el-Muhabber, s. 90; Cassas. 
Ahkô.mu'l-Kur'ôn, c. III. s. 477; Süheyli, er-Raudu'l-Unuf. c. iV, s. 60: İb-
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mk aldığı cariyesi Reyhane blnti Şem'un b. Zeyd'i/Reyhane 
blnti Amr b. Cinafe'yi mülkü yemini (safa.ya) olarak almış

l ır. 177 Yine Müreysi gazvesinden sonra eşi olacak Cüveyriye 

blnti'l-Haris'i savaş esirleri arasından Arap geleneğinde var 

olan safi uygulaması olarak seçip onunla evlenmiştir. 1 78 Hz. 

Peygamber'in, cariyeler dışında köle, at, kılıç, zırh vb. şeyleri 

ele safi olarak aldığı kaydedilmiştir. 179 

Cahiliye döneminde kadınların esir düşmesiyle nikah bağı 

ortadan kalktığına dair genel inanç ve uygulamalardan do

layı, esir düşen kadınlar, eski kocasının mülkiyetinden dü

şer, yeni e�ir sahiplerinin mülkiyetine girerdi. Bu durum eski 

kocasının bu kadın üzerindeki mülkiyet hakkını ve nikahını 

ortadan kaldırırdı. Dolayısıyla Mahmasani'nin de belirttiği 

�lbi, cahiliyede esir düşen kadınların ilk kocalarının nikah 

ve mülkiyetinden düştüğüne, sebyedenin (esir alanın) mül

kiyetine geçtiğine dair kanaat ve uygulamaların 18° Kur'an ta

rafından da sürdürüldüğü ve esir düşen kadınların, esir alan 

Müslümanların mülkü ve helali olduğu ifade edilmiştir. 181  O 
nedenle Kur'an'daki gerek esir ve gerekse de diğer mallarla il

�lli ganimetlerden faydalanmanın helal ve temiz oluşuna dair 

ayetler, 182 İslam öncesi Arapların talep ve teamüllerine muta

bık olarak nazil olmuştur. Çünkü cahiliyede esir kadınlarla 
evlilikte onların yahut ailelerinin muvafakatı talep edilmediği 

nü'l-Esir. en-Nlhiiye, c. III, s. 40: Kurtubi, el-Cami'. c. VIll, s. 1 7; İbn 
Manzür, Ltsdnu'l- 'Arab, c. VII, s. 4 1 5  (n-ş-t, mad); İbn Kesir, Tefsir. c. I. s. 
842: c. il, s. 1 509: Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 208. 

1 77 İbn Sa'd, et-Tabakdt, c. VIll, s. 1 30; İbn Habib, el-Mulıabber, s. 93; Taberi, 
Tdrih. c. III, s. 58; Cassas, Ahkdmu'l-Kur'ô.n.. c. III. s. 477; İbn Kesir, el-Bi
dii.ye, c. VI, s. 97: Makrizi, İmtd'u'!-Esmd', c. I. s. 252; c. VI. s. 1 3 1 ,  dipnot 
1 ,  132. 

1 78 İbn Sa'd, et-Tabakat, c. Vlll, s. 2 1 7; İbn Habib, el-Muhabber, s. 89; Cas
sas, Ahkô.mu'l-Kur'dn, c. lll, s. 478; İbn Kesir, Tefsir. c. il, s. 1 509: İbn 
Manzür. Ltsanu'l- 'Arab. c. vıı. s. 4 1 5  (n-ş-t, mad). 

1 79 Ebü Davud, Harac ve Fey, 2 1 ;  Ebu Yusuf. el-Hardc, s. 24: İbnu'l-'Arabi. 
Ahkdmu'l-Kur'an, c. il. s. 31 1 :  İbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 842. 

1 80 Mahmasani, el-Evdiiu't-Teşri'iyye, s. 67-68; aynca bkz. Bakkaloğlu, age . . 
s. 88. 

1 8 1  Nisa, 4/24; Taberi, Cdmiu'l-Beyô.n.. c. iV, s. 3-4: Cassas. Ahkdmu'l-Kur'ô.n.. 
c. il ,  s. 1 70- 1 7 1 :  İbnu'l-'Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. 1, s. 406; İbn Kesir. 
Tefsir, c. 1, s. 46 1 .  

1 82 Enfii.l, 8/69. 
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gibi, kadına veya velilertne sadak yahut mehir de verilmezdi. 1 H:ı 

Esirlerle evlilik mehirsiz bir evlilik olmasından ve necip, güçlü 

nesiller ortaya çıkaracağına olan inançlarından dolayı, cahili

ye Arapları esir alınan kadınlarla evlenmeye, onlardan çocuk 

sahibi olmaya istekliydiler. 1 84 Savaşta mağlup olan kabilenin 

kadınlarını özellikle de eşraftan olan kadınlarını esir almak. 

ister genç kız ister evli kadın olsun, iradelerine rağmen, on

larla birlikte olmak cari bir örf idi. 185 Hatta kabile dışındaki 

kadın ve kızlar av olarak görülürdü. 186 Diğer ganimetlerden 

daha ziyade, kadın ve çocukları esir almaya daha çok özen 

gösterir, seby ile çokça iftihar eder, bunda başarılı alanlan 

över, kadınların sebyedilmesine mani olmayı bir adam için 

övünç vesilesi addederlerdi. 187 Kabile baskınlarının amaçla

rından biri kadınları esir almak olduğundan, cahiliye gele

neğinde savaşta kadınları olağanüstü koruyan muhariplere 

çeşitli kahramanlık lakapları takarlar, 188 kadınları ve kızlan 

korumak için savaş yaparlardı. 189 Su dağıtmak, yaraları sar

mak ve hamiyeti güçlendirmek için savaşlarda kadınları yan

larına alırlar, 190 düşman tarafından sebyedilmelerine mani 

olmak için arka tarafta tutarlar191 ve yanlarına almış olduk

ları kadınların esir alınacağı korkusuyla kendilerini tehlike

lere atarlardı. 192 Hatta bir adamın, kadını tutsak edilmekten 

koruması yahut tutsak eden kişiden onu kurtarması, o kişi 

için şeref kabul edilirdi. 193 Bu bakımdan Kur'an'ın esir alma

yı. esirlerin galiplerin mülkü yemini olduğunu kabul etmesi 

v� cariyelik sistemini devam ettirmesi, onların teamülleri doğ

rultusunda nazil olduğunun, vakıanın vahye önceliğinin, Ar-

183 Zenati. en-Nuzi.mw"l-İctlmd'iyye, s. 1 1  I ;  Hüfi. el-Mer'e, s. 464; Mah
masii.ni. el-Evddu't-Teşri'lyye, s. 6 1 .  

1 84 Hac Hasan. age . . s .  1 29: Zenati. en-Nuzılmu'l-İctlmd'lyye. s .  1 1 1 : Hüfi. 
el-Mer'e, s. 484. 

1 85 Zenati. Nuzumu'l- "Arab. s. 200. 
186 Antere. Muallakdt. s. 109, 56: Sanc1k, Cahiliye Kültürü. s. 1 4 1 .  
187 Hüfi. el-Mer'e, s .  464. 466. 468-469. 
1 88 Berrü. age . . s. 257. 
189 Tarafe. Muallakdt. s. 49, 20: Sancık. Cahiliye Kültürü. s. 137. 
1 90 Hüfi, el-Haydtu'l- 'Arabiyye. s. 238. 
1 9 1  Amr, Muallakdt, s. 96-97, 46-47: Sanc1k. Cahiliye Kültürü, s. 139. 
192 Hüfi. el-Haydtıı'l- 'Arabiyye. s. 2 1 5. 
1 93 Hüfi. el-Mer'e. s. 47 1 .  



Kur'an'da Harp Ahkamı Konularında İslam Öncesi Kültür 559 

koun'un, ifadesiyle Kur'an'ın getirdiği antropolojik yapı ile o 

dönemdeki Arap topluluğunun uyuşmakta olduğunun 194 bir 

J(östergesidir. 

2. Fey ve Humus Ganimetleri 

Kur'an'da yer alan fey ve humus ganimetleri ve bunların 

Allah'a, savaşı sevk ve idare eden lidere, onun akrabalarına 

ve savaşa katılan şahıslara pay edilmesi ve bu paya ilişkin 

oranlar da o dönem toplumunun beklenti, ihtiyaç ve adetle

rinden bağımsız değildir. 

Cahiliye döneminde Arap reislerine elde edilen ganimet

lerden dörtte bir (mirba') verildiği gibi, savaşılmadan alınan 

�animetler (neşita) ve taksimattan sonra arta kalan ganimet

lerden de (fedıll) pay verilirdi. 195 Kur'an'ın, ganimetlerin taksi

minde daha sonra enfal ayetini neshedecek humus ayeti nazil 

olmadan önce, Bedir'de enfal ganimetlerini Hz. Peygarnber'e 

özgü kıldığını, orduya dağıtıp dağıtmamada onu muhayyer 

bıraktığını, 196 aynı şekilde fethedilmeden barış yoluyla Beni 

Nadir'den elde edilen Fedek arazisinin/feyin Hz. Peygamber'e 

verilmesi hükmünü getirdiğini görmekteyiz. 197 Hz. Peygamber 

de gerek savaşılmadan elde edilen feyi gerekse de savaş sonu

cunda elde edilen ganimetlerden kendisine verilen beşte birlik 

oranı, kendi ailesinin masrafları dışında geri kalanı fakirlere, 

yolculara ve devletin kamu giderlerine harcamıştır. 198 Bunla

rın dışında cahiliye döneminde savaşlar sonucunda kazanan 

larafın elde ettiği ganimetlerden kabile reislerinin bir hak ola

rak kendileri için seçmiş olduğu paylardan biri de "hima" de

nilen başkasının kullanmasının yasak olduğu büyük toprak 

194 Muhammed Arkoun, "Nahve Takyim ve İstllham Cedideyn ll'l-Flkrl'l-İs
lami-, el-Fiknı'l-Arab'i el-Muasır (Trc. Haşim Salih), Say. 29. Beyrut 1983. 
s. 41 'den naklen Ahmet Polat, age., s. 84. 

1 95 Fedul, ganimet mallarının tayin ve dağıtımından sonra arta kalan az bir 
miktar maldan ibarettir. Bkz. Bilmen. age . . c. 111 .  s. 337: Hac Hasan. age . .  
s .  73. 

196 Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. III, s. 76-77. 
1 97 Haşr. 59/6: Ebu Davud, Harac ve Fey. 19; İbn Hişam, es-Sire, c. III, s. 

352: Kurtubi. el-Cami'. c. xvııı. s. 14- 15.  
198 Ebu Davud. Harac ve Fey, 19: Mehmet Erkal, "Ganimet". DİA, İstanbul 

1996, c. XIII. s. 352-353. 
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arazileriydi. 199 Fethedilen araziler devletin malı, beytülmaldarı 

sayılır, kral ve kabile reislertn bu fethedilen arazilerde, ot 

laklarda, deve, at, koyun gibi hayvanlarda hakları olur ve bu 

hakka "hakku'l-hima" denirdi.200 Mesela, Hire Arapları kralla

rından olan Numan b. Münzir'in, Kufe ile Şam arasında baş
kasının kullanmasının yasak olduğu, kendi deve ve hayvan 

larının otladığı, "sahil" denilen bir arazisinin olduğu201 rivayet 

edilir. Bu nedenle o toplumda var olan teamüller çerçevesinde 

Hayber gibi fethedilen arazilerden Allah'a ve Peygamber'e pay 

aynlmış ve Kur'an'da bu paylara fey denilmiştir. Cahiliye dö

neminde din adamlarının tıpkı devlet gibi halktan aldıkları 
mal ve emlak türünden çeşitli hak ve imtiyazlarının olması.20� 

o dönemde Hz. Peygamber'in Hayber arazisinden pay alması

nın yadırganacak bir durum olmadığını gösterir. 

Bu nedenle cahiliye döneminde mübah kabul edilen ga

nimetler, bu kültürün bir devamı olarak Kur'an tarafından 

da helal ve temiz, Allah'ın müminlere lütfu ve vaadi olarak 

nitelendirilmiştir. 203 Kur'an'ın, ganimetler konusunda reislere 

beşte bir ( l /5)'lik oransal hükrnü,204 cahiliye döneminde uy

gulanan dörtte bir ( 1 /4) oranına tam tekabül etmese de bu 

taksimat şekli o günkü toplumun, gerek savaşılmadan gerek

se savaşılarak elde edilen ganimetlerin reisler ve savaşanlar 
arasında oransal paylaşımına da yabancı olmadığını ortaya 

koyar. Kur'an ,  bir yandan cahiliye Arap kültüründe savaşıl

madan elde edilen ganimetlerin (neşita/fey) ve savaşarak ele 

geçenlerin reis ve savaşanlar arasında paylaştırılması kültü

rünün izlerini taşırken, diğer yandan savaşılmadan elde edi

len cahiliye döneminde de neşita diye adlandırılan ganimet
lerin (fey) yetimler, yoksullar, yolcular ve yolda kalmışlar gibi 

fakir ve ihtiyaç sahiplerine verilmesi hükmünü getirmek ve 

1 99 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 208. 
200 Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 200. 
20 1 Merzubani, Mu'cemu'ş-Şu'ard, s. 304; Zebidi, Tdcu'l-'Arüs, c. XXIX. s. 190 

(s-h-1, mad); Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 200. 
202 Ebü Dayf Ahmed, age .. s. 72; Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 1 99. 
203 Fetih, 48/ 1 8-20; Enfal, 8/69. 
204 Enfal. 8/ 1 ,  4 1 .  
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uçıkça bu sınıfları zikretrnekle,205 yine o kültür kalıplan içert

slnde vakıada bir dönüşüm sağlamıştır. Aynı şekilde Kur'an, 

leyin, reisler, zenginler ve güçlüler arasında paylaşılmasın, 

cahiliyede amel edildiği gibi amel edilmesin diye zayıflara, 

fakirlere ve emredilen yerlere taksim edilmek üzere, feyi Hz. 

Peygamber'e özgü kılmak,206 düşmandan ele geçirilen malla

nn cahiliye döneminde olduğu gibi zengin ve güçlülerin te

keline geçme uygulamalarını kaldırmak ve daha çok, ihtiyaç 

esasına göre ümmete dağıtılmasını benimsemek207 suretiyle 

vakıayı dönüştürmüş ve onun sujesi konumuna geçmiştir. 

İslam'a bıtışik cahiliye döneminde emilin ganimetten dört
le bir aldığı ve İslam gelince, bunu neshedip beşte bir yaptı

�ı .208 cahiliyede reisin dörtte bir, İslam'da da beşte bir gani
metten pay aldığı209 şeklinde İslam literatüründe yer alan ifa

deler, ganimetlerin beşte bir oranında taksiminin, Kur'an'ın 

ibda ve inşa türünden bir hükmü olduğunu hatıra getirse de 

"humus" ayeti nazil olmadan İslam döneminde bu taksima
tın var olduğu ifade edilir. Bedir savaşının akabinde beşte bir 

taksimi öngören ganimet ayeti nazil olmadan önce, Abdul

lah b. Cahş kumandasındaki seriyyede müşriklerden alınan 

ganimeti, Abdullah b. Cahş'ın beşte birini (humus) Hz. Pey

gamber'e ayırması, kalan kısmını da seriyyedeki arkadaşlara 
dağıtmasına yönelik ilk uygulama210 ve beşte birlik (humus) 

taksimin Bedir'de humusun farz kılınmasından önce olduğu
na dair rivayetler,21 1  aslında Kur'an'ın getirdiği humusun da 

o toplum tarafından bilinir olduğunu belgeliyor. Dolayısıyla 

205 Haşr, 59/6-8. 
206 Kurtubi, el-Cô.mi', c. XVIll, s. l 9. 
207 Mustafa Fayda, "Fey", DİA, İstanbul 1995, c. Xll, s. 5 1 2. 
208 Süheyli. er-Ravdu'l-Vnuf, c. iV. s. 60; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 205. 
209 Zebidi, Tdcu'l-'Arüs, c. XVI, s. 23 (h-m-s, mad): cahiliyede eşraftan dörtte 

bir alan kişiler hakkında bkz. İbn Düreyd. el-İştikô.k, s. 224. 237, 352. 
542, 544. 

2 1 0  İbn Sa'd, et-Tabakô.t. c. il, s. l l ; İbn Habib, el Muhabber, s. l 16:  Taberi, 
Tô.rih., c. il. s. 263: Taberi, Cô.miu'l-Beyô.n. c. il, s. 36 1 :  İbn Abdllber. el
İsti'ô.b, c. ili. s. 878: Vahidi. Esbab-ı NüzüL s. 72: Kurtubi, cl-Cô.mi', c. 
VllI, s. 13; İbn Seyyidlnnas. 'Vyünu'l-Eser, c. I. s. 228. 

2 l l Belazuri, Ensô.bu'l-Eşrô.f. c. l ,  s. 4 78: İbn Abdllber, el-İsti'ô.b, c. ili, s. 878. 
İbn Seyyidlnnas. 'Uyünu'l-Eser. c. l ,  s. 228. 
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İbn Habib'in, Abdullah b. Cahş'ın beşte birlik humus taksi

mine Kur'an'ın muvafakat ettlğini,212 aynı şekilde Schacht'ın. 

Kur'an'ın bu ayeti ile Peygamber'in deVlet masraflarını kar

şılamak üzere Allah namına ganimetten beşte bir almasının 

bir yenilik olmadığı213 şeklindeki ifadeleri de Kur'an'ın, yeni 

uygulamalar getirmek yerine, var olan teamüller doğrultu 

sunda teşekkül ettiği yönünde bizim düşüncelerimizi destek

ler mahiyettedir. Hz. Peygamber de bu teamül üzere pek çok 

seriyye ve savaşta ele geçen ganimetlerden beşte birlik payını 

(humus) aldıktan sonra, geri kalan beşte dörtlük kısmı asha -

hının akıncı birliklerine taksim etmiştir.214 

Humus ayetinin ne zaman nazil olduğuna dair müfessirle

rin farklı görüşleri olmakla birlikte. siyer filim.len, Enfal, B / 4 1 .  
ayetin Bedir gazvesi ganimetlerinin taksiminden sonra nazil ol

duğu konusunda hemfıkir olmuşlardır. Bedir'de Hz. Peygam

ber tarafından onaylanan veya bizzat yapılan bir geleneksel 

uygulamanın var olduğunu ve bu mevcut teamüle göre Bedir 

ganimetlerinin taksim edildiğini ifade etmişlerdir. Bu yüzden 

Bedir'deki humus uygulamasının bu ayete dayandığını söyle

mek de pek mümkün değildir.215 Dolayısıyla Kur'an, cahiliye 

döneminde gerek savaşarak elde edilen ganimetlerden gerek

se de neşita/feyden liderlere dörtte birlik pay verme adetini, o 

gün inananların lideri olan Hz. Peygamber'e beşte birlik bir pay 

tahsis etmekle devam ettirmiştir. Aslında Kur'an'ın, ganimetle

rin taksimi konusunda getirmiş olduğu beşte birlik hükmün. 

daha esld.lere dayandığının, Hz. Yusufun, Mısır toprağının 

beşte birlik kısmını Firavun'a alt olmak üzere kanun yaptığı

run216 ve bu hisselerin devlete alt olduğunun ifade edilmesi,2 1 7 

reise/devlete alt gerek menkul gerekse de gayrimenkulün beş

te birlik taksim oranının (humus) İbrani geleneğin uzantısı ola

rak Hicaz Araplarında da bilindiğini gösterir. 

2 1 2  İbn Habib, el Muhabber, s. 1 16. 
2 1 3  Th. W. Juynboll. "Ganimet". İA. MEB. İstanbul 1977. c. N, s. 7 1 6. 
2 1 4  Taberi, Tfuih. c. III, s. 58: Süheyli, er-Ravdu'l-Unuf. c. III, s. 27 1 ;  c. iV. s. 

48. 
2 1 5  H. Yunus Apaydın. "Humus", DİA. lstanbul 1 998, c. XVIll. s. 365. 
2 1 6  Yaratılış, 47/23, 26. 
2 1  7 Ateş. Cahiliyye ve Ehl-i Küap Öı:f ve Adetleri. s. 402-403. 
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Aynca Kur'an'ın ganimetten, Allah, Hz. Peygamber ve 

onun yakın akrabalarına pay ayırmasının da cahiliye Arap 

J(eleneğindeki ganimet taksim kültürüyle ilintisi söz konu

sudur. Çünkü Arap Yanmadası'nda özellikle de putperestle

rin, çeşitli mallardan tanrılara pay ayırdıkları,2 18 savaşlarda 

kabileyi sevk ve idare eden kabile reislerine ve onların ya

kın çevrelerine paylar verildiği, bu bakımdan Kur'an'ın bu 

taksiminin o günkü şartlarda yadırganmadığı görülür. Hz. 

Peygamber'in akrabalarına ganimet taksimini ifade eden 

ayete ilişkin farklı rivayetler olmakla birlikte, müfessirler 

ayetteki �ve li-zi'l-kurba"yı Benu Haşim ve Benu Muttalib 

olarak ele almışlardır.219 Asabiyet (akrabalık) bağı üzerine 

kurulan kabilevi hayat tarzının bir geleneği olarak Hz. Pey

gamber'in de zevi'l-kurbaya, yani kendi Kureyş kabilesinin 

kollan olan Haşimoğullan ve Muttaliboğullanna Hayber'in 
ganimetlerinden (humus) paylar verdiği rivayet olunur.220 

Bu bakımdan Kur'an'ın, Hz. Peygamber ve akrabalarına ga

nimetten pay ilkesinin erken dönemde tarihi, yerel özellikte 

olduğunu fark eden dört halife, ganimetleri yetimler, mis

kinler ve ibnü's-sebil şeklinde üçe taksim etmişlerdir.221 Hz. 

Ebubekir ve Hz. Ömer Hz. Peygamber'in vefatının ardından 

onun ve akrabalarının payını Müslümanların menfaatine ve 

Allah yoluna tahsis etmişlerdir. 222 Farklı mezhebi görüşler 
olmakla birlikte, Hanefiler ve Irak ekolü, Hz. Peygamber ve 

akrabalarının ganimetlerdeki paylarını ortadan kaldırarak, 

humusun sadece yetimler. miskinler ve ibnü's-sebil şeklin

de üçe paylaştınlmasını;223 Şafiiler ise mücahitler ve Müslü-

2 1 8  Kur'an da onlann ilahlara pay ayırdıklanna atıf yapmıştır. En'ii.m. 6/136. 
138- 1 39. 

219  Taberi. Cümiu'l-Beydn, c. Vl. s. 25 1 -252: c. XII. s. 38: İbnu'l-'Arabi. Ahkd
mu'l-Kur'dn, c. il ,  s. 309. 3 1 4: Razi. et-Tefsiru 'l-Kebir, c. X. s. 507: Kurtu
bi, el-Cdmf', c. vm. s. 16:  İbn Kesir. et-Tefsir, c. 1, s. 843. 

220 Buhii.ri. Humus, 1 7: Vii.kidi. el-MeğCızi.. c. 11,  s. 696: Taberi, Cdmiu'l-Beydn. 
c. VI. s. 252: Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn. c. 111. s. 82: Kurtubi. el-Cdmi', c. 
VIII. s. 16: İbn Kesir. Tefsir. c. 1, s. 843. 

22 1 Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn, c. 111. s. 79. 
222 Taberi. Cdmiu'l-Beydn. c. VI. s. 253: c. XII. s. 37. 
223 Bkz. Şeybani. el-Cdmiu's-Sağir, s. 1 24: Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. VI, s. 

254: Cassii.s, Ahkdmu'l-Kur'cin, c. 111,  s. 8 1 :  Kurtubi. el-Cdmi'. c. VllI ,  s. 
14: İbn Kesir, Tefsir, c. 842. 



564 Kur'an' da İslam ôncest Kıillı'iı 

manların çeşitli maslahatlarına harcanması gerektiğini esas 

almışlardır.224 O günkü antropolojik yapıyı tamamen değiş

tirme iddiasında olmayan Kur'an, ganimetlerin pay edilme

sinde müşriklerin kendi ilahlarına taksim etme adetini, Al
lah'a/Kabe'ye; -ki Hz. Peygamber de Allah'ın payını Kabe'ye 

ayırmıştır225- kabile reisleri ve kumandanların kendileri ve 

yakınlarına pay etme geleneğini de Müslümanların lideri ve 

kumandanı olan Hz. Peygamber'e ve akrabalarına taksime 

dönüştürmüştür. 

Kur'an'ın ganimetleri konu edinmesi ve taksimat şekli "ka· 

bile-ganimet" ilişkisinde aranması gerekir. İslam öncesi ya 

şamlarında sırf ganimet ve çapul için savaşı eğlence halin<' 

getiren Arap kabilelerini, ganimetten mahrum bırakmak ya -

hut onlara ganimet müjdesi vermemek düşünülemezdi. Hz. 

Peygamber'in de "Zira, ganimet bizden evvelki hiçbir millete 

helal değildi. Alla.hu Teala za'fımızı ve aczimizi görünce, ga
nimeti bize helal kıldı. "226 ifadeleriyle ganimetin kendilerine 

helal oluşunu, kabilevi yapıdaki zaaf ve acziyetle ilintilendir

mesi, Kur'an'ın ganimet ahkamının da o günkü toplumun 

içtimai ihtiyaç ve beklentileri doğrultusunda nazil olduğunu 

ortaya koyar. Dolayısıyla Enfal süresinin 4 1 .  ayeti kerimesine 

göre elde edilen ganimetlerin beşte biri ayrıldıktan sonra geri 

kalanın fethe katılanlar arasında dağıtılması gerektiği halde. 

Hz. Ömer'in, Şam, Irak, Mısır ve Horasan'ın fethinden sonra 

bu hükmü uygulamayı reddedip, devlete daimi bir gelir ola

rak, kamu yararını gözeterek, arazi için haraç vergisi, sahip

leri için ise cizye vergisi belirleyerek araziyi eski sahiplerinin 

elinde bırakması da227 onun, Kur'an'ın ahkamının, oluştuğu 

tarih ve toplum ihtiyaçları içinde şekillendiğinin farkına var-

224 Razi. et-Tefsfru'l-Kebir, c. X. s. 507; Kurtubi. el-Cami', c. vııı. s. 14; ı· .  
xvııı. s. 1 6. 

225 Cassas, Ahkcimu'l-Kur'cin, c. III, s. 79; İbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 84 1 .  
226 Buhari, Teyemmüm, l ;  Humus. 9 ;  Taberi. Ccimiu'l-Beycin. c .  III, s .  3 ;  c .  

VIII. s .  1 l ;  Nevevi. Riyazu's-Siilihi:rı ve Tercemesi. c .  I .  s .  89; İbn Kesir. 
Tefsir, c. 1 546. 

227 Ebü Yüsuf, el-Harcic, s. 25-29; Mahmasani. "Hükümlerin Değişmesi İl
kesi", s. 1 1 5; Th. W. Juynboll, "Fey", İA, MEB. İstanbul 1988, c. iV. s.  
584-585. 
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mış olmasının bir sonucu olsa gerektir. Aynı şekilde Fazlur 

lbıhman'ın da Hz. Ömer'in bu revizyonunun, kabile toprak

lanyla ilgili bu uygulamanın artık ülke fetihlerinde uygula

namayacağını hissetmesinden228 ve sosyo-ekonomik adalet 

nnlayışından kaynaklandığını ifade etmesi229 ve yine Ebu 

Yusufun (ö. 1 82/798) da Hz. Ömer'in bu hükmünü Müslü

manlara genel menfaatinden dolayı benimsemesi, 230 ganimet 

ahkamının o günkü cahiliye kabilevl Arap toplumunun arzu 

ve istekleriyle, içtimai zorunluluklarıyla ilişkili hükümler ol

duğunu, bunun bütün zaman ve mekanlarda bütün toplum 

ve devlet yapılarında geçerli olamayacağını ortaya koyar. Bu 

nedenle Hasan Hanefi. Kur'an ahkamının değişmesi gerek

liğini, tarihte değişimin kaçınılmaz olduğunu, bin dört yüz 
sene önceki vakıanın değiştiğini, bedevi hayatın medeni bir 

şekle dönüştüğünü, ganimetlerin gazilere dağıtılması gerek

liğine ilişkin zamanı sona ermiş pek çok nas ile amel etme

nin tarihte kaldığından dolayı, durdurulması gerektiğini ifade 

etmiştlr.23 1 Kur'an, bir yandan henüz yeni Müslüman olmuş 

kabile fertlerinin ganimete olan tutkulannın aşırılıklarını tas

hih ederken, 232 diğer yandan da bedevi tabiatında var olan 

ganimet tutkusunu, savaşlarda ele geçirilen esirlerden, mal 

ve emlaktan pay vermekle tatmin etmiştir. 233 

Yine Kur'an'ın, ganimetlerin savaşa katılanlara dağıtılma

sını, Cabiri'nin o günkü devletin mal ihtiyacının fazla olma

yışına, göçebe çöl toplumunda her şeyin "göçebe" oluşundan 
neşet eden "tabii durum" olduğuna,234 Hendek, Ahzab ve Hu

neyn gibi savaşlarda pek çok yeni Müslümanın "akide" dürtü
süyle değil de "kabile" ve "ganimet" ruhuyla hareket ettikleri

ne bağlaması da235 ganimet taksimi ayetlerinin teşekkülünde 

228 Fazlur Rahman. İsliim ue Çağdaşlık. s. 77. 
229 Fazlur Rahman. Tarih Boyunca İslami Metodoloji Sorun1L s. 165. 
230 Ebü Yüsuf, el-Harôc, s. 29. 
23 1 Hasan Hanefi. "Soruşturma", s. 283-284. 
232 Nisa. 4/94. 
233 Fetih, 48/ 1 - 1 6: 18/2 1 .  
234 Muhammed Abid el-Cablri. Arap-İslam Siyasal Aklı (çev. Vecdi Akyüz). 

Kitabevi Yay . . 2. Bsk . . İstanbul 200 1 ,  s. 224. 
235 Cabtri, Arap-İsliim Siyasal Akl� s. 1 56. 
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o toplumun ihtiyaç ve isteklerinin, yani vakıanın etkin oldu

ğunu teyit eder. Pek çok savaşta ganimetlerin taksimiyle ilgil i  

çeşitli şahıs ve grupların Hz. Peygamber'e itiraz ve sitemlerine 

dair rivayetler de236 Kur'an'ın o günkü bedevilerden oluşan 
topluluklara fetih ve ganimet müjdesinde bulunmasının ne 

kadar da elzem olduğunu ortaya koyar. O bakımdan geçimle

rini kılıçlarından ve oklarından sağlayan cahiliye Arap toplu 

muna,237 savaş, gasp ve istilanın geçim vasıtalarından oldu

ğu,238 nzıkları kendi mızraklarına ve geçimleri başkalarının 

ellerindekine bağlı olan239 bedevi topluma nazil olan Kur'an'ın, 

cihad, Allah yolunda ölme ve öldürme, bunların karşılığında 

cennet, dünyevi olarak da ganimet, cizye ve çeşitli toprakla

nn müjdelenmesi ve vaat edilmesine ilişkin ayetlerinin, kabile 

toplum yapısı ve beklentileriyle ilintili olduğu göz ardı edile

rek, o kültürden kopartılarak, üstelik bir canın bütün insan

ların canı kadar mukaddes olduğu yönünde daha evrensel 

ölçekli ayetleri240 perdelenerek, tarih üstü bir metin olarak 

okunmasının sonucunda maalesef üzülerek ifade etmeliyiz ki 
İslam'a, kılıç ve ganimet dini imajı verilmiştir. Dolayısıyla Ebu 

Zeyd'in de ifade ettiği gibi, Kur'an'ı tarihsel açıdan okuma

mak, Kur'an'da geçen lafızların tarihsel olabileceklerini göz 

ardı etmek Kur'an'ı anlamamak demektir.24 1 

Netice olarak, bütün bunlar, Kur'an ahkamı ile İslam'a 

bitişik cahiliye çağındaki tasavvur ve teamüller arasındaki 

236 İbn Hişam, es-Sfre. c. iV, s. 139- 1 42; Taberi, Tdıih, c. il, s. 285-286; Ze
mahşeri. el-Keşşaf. c. il .  s. 188; Razi, et-Tefsiru'l-Kebfr, c. V, s. 448-449: 
İbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 843; ganimetleri Hz. Peygamber'in dağıtması da 
dini bir vazife olmaktan ziyade. o günkü toplumda kabile reisinin görevle
riyle bağlantılıdır. Çünkü, kabile fertleri arasında anlaşmazlıkları çözmek 
ve hüküm vermek, savaşları idare etmek ve ganimetleri dağıtmak cahili
yede kabile reisinin görevleri arasındaydı. bkz. Ahmed 'Ali, age. ,  s. 193. 

237 İbn Habib. el-Muhabber, s. 1 56- 1 57. 
238 Ferruh, Tdıihu'l-Edebi'l- 'Arabi. c. 1 ,  s. 65; Efğani, Esvdku'l- 'Arab. s. 85; 

İbrahim Şerif, age., s. 190; Ahmed Emin, Fecrü'l-İsldm s. 37; Zeydan. 
el-MedhiıL s. 16. 

239 Hüfi, el-Hayü.tu'l- 'Arabiyye, s. 230. 
240 Maide, 5/32. 
24 1 Nasr Hamid Ebü Zeyd. "Limaza Tağat 'et-Telflkıyye' ala Kesirtn min Meş

rüatı Tecdidl'l-İslam", Hilıil, Ekim Sayısı, Kahire 199 1 .  s. 19'dan naklen 
Ahmet Polat. age. , s. 1 48. 
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diyalektik bir ilişkinin olduğunu, Kur'an'ın, savaş ve gani

met hukukunun, İslam öncesi kostümle belirlenen kural
ların genel yapısı içinde yer aldığını, 242 Kur'an'ın, oluştuğu 

dönemin anlayışlarını, değerlerini,  dilini ve kısaca tinselliği

nl gözetmeyen tarih üstü243 bir metin olmadığını gösterir. Bir 
başka ifadeyle Kur'an'ın, yan göçebe Mekke-Medine ve be

devi Arapların ümmilik yapılarına uygun olduğunu, onların 

bildikleri durumlar dışına çıkmadığını,  onlara bildikleri yol 

ve şekillerle hitap ettiğini,244 muamelata dair birtakım şeri 
formlarının, Arap Yanmadası'nın toplumsal töre ve gelenek

leri üzerine oturtulduğunu245 geçmişten, içinde nazil olduğu 

toplumdan bu toplumun kaide, örf ve adetlerinden bağım

sız olmadığını246 açıkça gözler önüne sermektedir. Ancak 

Kur'an'ın Müslümanlar tarafından ilahi bir yapıda olduğu

nun kabul edilmiş olması, onun olgusallığının önünde ciddi 

bir engel teşkil ettiği247 ileri sürülse de nassın ilahi varlığını 

kabul etmenin, onun tarihsel ve olgusallığını ortadan kaldır
mayacağını, bu iki yaklaşımın ayn ı  zamanda kabul edilebi

lir olduğunu görürüz. Dolayısıyla Kur'an'ın kendi dönemine 

ait kültürel özellikler, yerel tarihi unsurlar ihtiva etmesiyle, 

ilahi kaynaklı olmasının birbiriyle çelişmeyeceğini248 ve bu 

kendi dönemine ilişkin ahkamın, onun bütün çağlara hitap 

edecek ilahi mesajlarla mündemiç olduğunu nakzetmeyece

gini, o coğrafi iklime ait kültür harcına kendi boyasını ve 

rengini kattığını, böylelikle Kur'an'ı indiği tarih içinde tarih

sel ve evrensel ikili okumaya tabi tutmanın kaçınılmaz oldu

ğunu da ifade etmek gerekir. 

242 Kaddurt. Law in the Middle East, s. 3 1 -32. 
243 Özge!, age . •  s. 24 1 .  
244 Taberi. Cdmiu'l-Beydn, c. VII, s. 60; Kurtubi, el-Cami', c. IX, s. 55; Şatibi, 

el-Muvafakat, c. il, s. 67, 77. 83. 
245 Ebu Zeyd, "Soruşturma", s. 273-274. 
246 'Aşmav1, Usülu'ş-Şeri'a, s. 70. 
247 Ahmet Polat, age .. s.  203. 
248 Nas Hamid Ebu Zeyd, "Söyleşi". Sayı; 132. Kahire 1 993, s. 242-243'ten 

naklen Ahmet Polat. age., s. 23 1 ;  Ebu Zeyd. Mejhiımu'rı-Nô.ss. s. 27. 
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111. CİZVE VE HARAÇ 

A. Cahiliyede ve Kur'an'da Cizye ve Haraç 

İslam hukukunda İslam devletindeki gayri müslim teba

anın mükellef erkeklerinden senede bir defa alınan baş ver

gisi249 olarak terimleşen cizye kavramı, fıkıhta mutlak vergi 

olarak haraç ile (cizyetü'l-arz, cizye ale'l-arz, haracü'r-re's. 

harac ale'r-re's) eş anlamlı olarak kullanılır.250 Haraç ise lü

gatte kira, galle manasında olup, ıstılahda haraci araziden 

ve ihya edilen bir kısım mevat arazisinden belli ölçülere göre 

beytülmal adına alınan, haracı mukaseme (üründen alınan) 
ve haracı muvazzaf (araziden alınan) vergiyi251 ifade eder. 

Cizye, Kur'an'da terim anlamında kullanılmaktadır. 

Kur'an'da, WKendilerine kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret 
gününe iman etmeyen, Allah'm ve Resulünün haram kıldığı
nı haram saymayan ve hak din İslam'ı din edinmeyen kim
selerle, küçülerek (boyun eğerek) kendi elleriyle cizyeyi verin
ceye kadar savaşın."252 ayetiyle gayrimüslimlerin ya Müslü

man olmaları veya cizye ödemeleri gerektiği beyan edilmiştir. 

Kur'an'da tecessüm eden cizyenin, cahiliye dönemi savaş 

teamülleri ve kavramlarından olduğu görülmektedir. Cahi

liye Arapları mağlup olan kabilelerden cizye almaktaydılar. 

Cizye, onların nazarında mağlup olanların kellesine karşılık 

alınan ve mağlup kabilenin galip kabileye ödediği bir vergiy

di. 253 Aynı şekilde cahiliye döneminde Mekke'de kalan İran ve 

Rum tüccarları da kendi can ve mal emniyetlerini sağlamaları 

için Mekkelilere cizye öderlerdi.254 Güney Arabistan'da, Arap 

reislerinin idaresinde İran ve Bizanslılar aracılığıyla kurulan 
tampon devletler de İran ve Bizans devletlerinin koymuş ol-

249 Bilmen. age . .  c. iV, s. 74. 
250 Cengiz Kallek, "Harac", DİA, İstanbul 1 997, c. XVI , s. 7 1 ;  C. H. Becker 

de başlangıçta kafa vergisi cizye ile mülk vergisi harac'ın aynı olduğunu 
ifade eder. Bkz. C. H. Becker, "Cizye", İA, MEB, İstanbul 1 997, c. III. s. 
200. 

251 Bilmen, age., c. iV, s. 75. 
252 Tevbe, 9/29. 
253 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 239. 
254 Benıl, age., s. 24 1 .  
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duldan vergileri tanırlardı.255 Nitekim Bizans devletinin hima

yesinde bir Arap devleti olan Ducumlulann, Yemen'de Me'rib 

seddinin yıkılması üzerine kuzeye göç eden Gassanlılardan, 

mağlup olmaları üzerine her fertten yıllık 1 / 1 ,  bir bucuk ya

hut 2/2 dinar oranlarında değişen baş vergisi (haraç) alın
dığı256 tarihi rivayetler arasında yer alır. Aslında topraktan 

alınan haraç vergisinin de kadim devirlerde yer aldığı. 257 cizye 
ve haracın, Sasani, Bizans, Mısır ve Ararnilerde de mevcut 

olduğu, Mısırlılarda "cfiliya", Ararnilerde de "haraga" adını al

dığı, bunun Kur'an'da ise "harc/hariic" şeklinde Arapçalaştığı 

ifade edilmektedir.258 

Hz. Peygamber'in de içinde bulunduğu çağın savaş kültü

rü olarak gayrimüslim kabilelerden cizye aldığı, emirlere cizye 
almalarını önerdiği,259 cizye ayetinin inmesiyle Eyle, Ezruh, 

Cerba, Dümetülcendel ve Necran Hıristiyanlanndan, Teyma 

ve Malına Yahudilerinden, halkı her iki dine mensup kısmen 

de Mecusi olan Bahreyn, Hecer ve Yemenlilerden cizye vergi

sini tahsil ettiği260 bilinmektedir. Yemen'e gönderdiği Muaz'a, 
her akil baliğ olandan bir dinar yahut onun tutan maiifır ku

maş �masını emretmiştir. 261 

Henüz İslarn'a yeni girmiş bir toplumun sübutu ve dela

letini bilmedikleri kavramların kendileri için bir anlam ifade 

etmeyeceğinde şüphe ypktur. O günkü kabileler tarafından 

cizye vergisi ve antlaşmalarının bilinmiyor olması da imkan

sızdır. Bu sebeple cahiliyede bir savaş ananesi olan cizye, mü

minlerin galip geldiği düşmanlarından cizye almaları formuy-

255 Mehmet Erkal, İslam'ın Erken Döneminde Ver:gl Hukuku Uygulanınlan. 
!sam Yay., İstanbul 2009. s. 3 1 :  Bakkal. age., s. 206-207. 

256 İbn Habib. el-Muhabber, s. 370-37 1 ;  Salih Tuğ, age., s. 1 0; Bakkal. age .. 
s. 207. 

257 Ebu'l-'Üla Mardin. -Harac". İA. MEB. İstanbul 1987. c. V/l, s. 224. 
258 Mü'mlnün, 23/72: Becker, "Cizye", c. ili, s. 200-20 1 .  
259 San'iini. Sübülü's·Seliim, c. iV, s. 1 27- 1 3 1 :  Bakkal. age., s. 207. 
260 Belazuri, Futühu'l-Bülddn, s. 48. 75, 79-80. 85, 88. 92, 1 07- 108: Da

vudoğlu. Seliimet Yollan. c. iV. s. 1 43- 1 48: Mehmet Erkal, "Cizye", DİA. 
İstanbul 1993, c. VIII, s. 42. 

26 1 Cassas. Ahkdmu'l-Kur'dn. c. III, s. 1 25- 1 26; İbnu'l-'Arabi. Ahkd
mu'l-Kur'dn, c. il, s. 369: San'ani. Sübülü's-Seld.m. c. ıv. s. 1 30: Davudoğ
lu. Seltımet Yollan. c. iV, s. 146; Bakkal, age., s. 207. 
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la kendi çağının kültüründen bağımsız olmayan Kur'an'cla 
da teşekkül etmiştir. Ancak İslam öncesi dönemde savaşı ı ı  
neticesinde galip tarafla mağlup olanların yaptıkları zimml'I 
antlaşması sonucu alınan bu vergiyi Kur'an, galip gelen Müs 
lüman toplumların mağlup olan gayrimüslimlerden, yani bir 
inanç kitlesinin diğer inanç kitlelerinden alması gereken ver 
giye dönüştürmüştür. Cahiliye döneminde bir kabilenin ya 
hut bir devletin diğer devlet yahut kabileyi zayıf düşürüp il' 
baa haline getirme ve haraca bağlama politikası olan bu usul. 
Kur'an'da Müslümanların Allah adına savaşma, maddi vı· 
manevi (ganimet ve cennet) kazanç sağlama ve hakimiyet elek 
etme (ya İslam olma ya cizye verme) ide ve teamülüne bürü ı ı  
müştür. Aslında Kur'an'ın, Allah adı ve cennet için farklı diıı 
den olan insanlarla "cizye" verinceye yahut "İslam" oluncaya 
kadar savaşma ve onları öldürme talepleri tamamen o günkü 
kabilevi toplumların teamülleriyle alakalıdır. Çünkü cahiliyl' 
döneminde baskınlarda bir kabile ya teslim olup galip kabil<' 
ye katılır yahut cizye verir bağımsız kalırdı. O bakımdan nas 
indiği ortamla diyalektik ilişkiden ve kültürel etkileşimlerden 
uzak kalmamıştır. Ancak bir yandan kabileler arası sava� 
teamülü (ya teslimiyet ya cizye) Kur'an'da teşekkül ederken. 
diğer yandan haksız yere insan öldürmenin bütün insanları 
öldürmek, bir insanı hayata kavuşturmanın bütün insanları 
hayata kavuşturma mesabesinde olduğu bildirilmekle,262 her 
çağa taşınabilecek daha evrensel ölçekli bir dönüşüm gerçek
leştirilmiştir. 

Dolayısıyla kendi çağının savaş kültürü ve teamülleri çer
çevesinde nazil olan Kur'an'ın, o dönemde var olan sisteme 
özgü niteliklere sahip olduğu, Kur'ani çözümlerin eski Arap 
toplumunda mevcut olan tutumları resmettıği,263 onların bakış 
açılarını ve teamüllerini de dikkate aldığı, kullandığı iletişim 
mekanizmalarının (terimler ve imajlar) o muhatap kitleyi yan
sıttığı264 görülür. Ne var ki Kur'an'ın tüm ifadelerini tarih üstü 
evrensel bir metin olarak algılayan İslam bilginlerinin, yakın 

262 Mfüde, 5/32. 
263 Amine Vedud, age . . s. 1 50. 
264 Amine Vedud. age., s. ı o ı .  
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j.tt•çmişe kadar binlerce yıldır bu algının bir sonucu olarak, gay
rimüslimleri ya İslamlaştırma ya cizye vermeye manız bırakma 
ynhut seyf ile ortadan kaldırmaya yönelik ayetlerden mülhem 
yorumları,265 malaesef İslam'ın kılıç ve ganimet dini olduğunu 
llt•ri süren oryantalistlerin ekmeğine yağ sürmekten başka bir 
l�c yaramamıştır. Öyle ki bir kabile yahut devleti mağlup edip 
onu cizyeye mahkum etme, cahiliye dönemi kabile savaş huku
ku geleneği değil de sanki Kur'an'ın vakıadan bağımsız ibda ve 
icat türünden bir hükmüymüş gibi bu uygulama, bazı fakihler 
tarafından gayrimüslimlerin küfürde kalmalarının , Müslüman 
olmamalarının bir cezası olarak telakki edilmiştir.266 Dolayısıy
la Kur'an'ın nazmına yansıyan İslam öncesi savaş ahkamına 
ilişkin teamüllerin, bütün tarih ve toplumlar için genel geçer 
ilkeler olup olmadıklarının sorgulanması ve Kur'an'ın evrensel 
Havaş ilkeleriyle o günkü topluma, İslam öncesine ait tekali
dln/adatın ayıklanması gerektiğini bir kez daha vurgulamanın 
yerinde olacağı kanaatindeyiz. 

iV. KÖLELER VE HÜRLER 

A. Tevrat, İncil ve Kur'an'da Köleler ve Hürler 

Lügatte kulluk anlamına gelen "nk", ıstılah olarak hükmi 
L>lr vasıftır ki insan bu vasıfla temellüke, sahip olunmaya ma
hal olur. Diğer bir tarif ile esir edilen ehli harp hakkında sabit 
olan manevi bir sıfattır ki bu yüzden hürriyetlerini kaybetmiş 
olan köle ve cariyeye İslam hukukunda "rakik" ve "rakabe" 
denir.267 

Kur'an'ın diğer alanlarının ahkamında olduğu gibi, köle ve 
hürlerle ilgili hükümlerinin de İslam öncesi kültürle ilişkisi 
söz konusudur. Dolayısıyla bu ilişkinin ortaya çıkarılabilmesi 
için Kur'an'ın da kendilerini tasdik ettiği Tevrat ve İncil gele
neğinin, cahiliye dönemi Medine Yahudileri ve Hıristlyanların 

265 Tevbe. 9/29: Cassas. Ahkeunu'l-Kur'an, c. 111, s. 1 19. 1 2 1 .  
266 Cassas. Ahkc"ımu'l-Kur'dn. c .  111 ,  s .  1 30. 1 32; İbnu'l-'Arabi, Ahka

mu'l-Kur'dn, c. il. s. 37 1 .  
267 Bilmen, age., c .  111. s. 349. 
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köle ve hürlerle ilgili uygulamalarının bilinmesi gerekir. Tev 

rat'ta kölelikle ilgili kendi döneminin anlayış ve uygulamala -

nnı yansıtan pasajların yer aldığını görüyoruz. Mesela, Hz. 

Nuh'un üç oğlundan biri olan Hfun'ın oğlu Kenan'ın, işlediği 
günah sebebiyle Hfun'ın kardeşleri Sam ve Yafes'e köle olarak 

verildiğinden bahsedilir. 268 Yine Tevrat'a göre, kişinin borcun -

dan dolayı kendisini köle,269 kendi öz kızını cariye olarak sal · 

ması mümkün idi. 270 Hatta Hz. Yusufla ilgili kıssada gerek 

Tevrat pasajlarında gerekse de Kur'an'da bir kişinin çaldığı 

mala karşılık kendisinin köle olarak mal sahibi yanında alı · 

konulduğu anlaşılmaktadır. 271 Tevrat'ta kölelerin İbrani w 

ecnebi diye ikiye ayrıldığı. ecnebilerde köleliğin ebedi olduğu . 
İbranilerde ortaya çıkan köleliğin ise borçtan yahut sefalet -

ten kaynaklandığı belirtilir.272 Aslında her ne kadar Tevrat'ta 

kölelerin azat edilmesiyle ilgili bir hükmün olmadığı273 ifade 

edilse de kölelerin azat edilmesi konusunda Tevrat'ta da bir

takım düzenlemeler yer almaktadır. İbrani bir köle, sahibin

den kendisini satın alabilir yahut başka bir yakını tarafından 

satın alınıp hürriyetine kavuşturulabilir. Şayet İbrani kölenin 

efendisi İbrani ise kölelik hizmetinin yedinci yılında kendisine 
ihsanda bulunularak salıverilmesi emredilmiş, bu mümkün 

olmaz ise her elli yılda gelen Mjübile" senesinde azadı talep 

edilmiştir. 274 Aynca efendisi tarafından gözünün kör edilmesi 

veya dişinin kırılması gibi durumlarda kölenin hürriyetini hak 

ettiği275 hatta hürriyetine kavuşturulması istenen köleye da -

varlardan ve mallardan verilmesinin arzu edildiği görülür.27(i 

İbrani ve Arap geleneğinde var olan, kölenin kendi para -

sıyla yahut bir başkasının yardımıyla kendisini satın alarak 

268 Yaratılış. 9/20-29. 
269 Levilller. 25/39. 
270 Çıkış. 21 /7. 
27 1 Yaratılış, 44/ 1 0- 1 7; Yüsuf, 1 2/74-75. 
272 Levilller, 25/39-46; il. Krallar, 4/ 1 .  
273 Mehmet Akif Aydın, Muhammed Hamidullah, "Köle", DİA, Ankara 2002. 

c. XXVI, s. 237. 
274 Levilller. 25/47-55; Çıkış, 2 1 /2-3; Yasa'nın Tekrarı, 15/ 1 2- 1 4; Seydişeh

ri. Hukuk Tarihi. s. 144. 
275 Çıkış. 2 1 /26-27. 
276 Yasa'nın Tekrarı, 1 2/ 1 4. 
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hüniyetine kavuşturma uygulaması, bazı insanların onların 
l'ızgürlükleıi için infakta bulunma teşebbüsleıi, "Sahip oldu
{lunuz kölelerden "mükdtebe" yapmak isteyenlere gelince, eğer 
onlarda bir hayır görürseniz onlarla mükatebe yapın. Allah'ın 
size verdiği maldan onlara verin."277 ayetiyle Kur'an tarafından 
da onaylanmıştır. Ancak şunu da ifade edelim ki Tevrat'ın 
köleleıi ecnebi ve İbrani diye ikiye ayırması, İbrani köleleıi 
nzada yönelik bütün tedbirleıi almasına rağmen, ecnebi köle
leri ebedi olarak köle bırakması ilkeleıini278 benimsememiştir. 
Kur'an, genelde Tevrat'tan farklı olarak sadece İbrani asıllı 
olanları değil, bütün köleleıi özgürlükleıine kavuşturmayı 
teşvik etmiş, adam öldürme, yeminini bozma ve zıhar yapma 
�lbi muamelatta işlenen bazı suç ve günahlardan dolayı kefa
ret olarak köle ve caıiyeleıi azat etmeyi. 279 onları evlendirme
yl280 ve onlara zekat ve sadakalardan vermeyi emretmiştir. 281 
Tevrat'ın, İbrani bir köleyi ecnebi sahibine karşı koruma ve 
ezdirmeme emıi,282 Kur'an'ın, bazı hallerde azat edilmesini ta
lep ettiği kölenin mümin olma kaydıyla283 benzerlik arz ettiği, 
yani her iki dinin de köle azadında kendi inanç taraftarları
na öncelik tanıdığı anlaşılır. Dolayısıyla Tevrat'ın İbrani bir 
kölenin azadına yönelik tavrıyla, Kur'an'ın Hz. Muhammed'e 
inanan köleleıin azadının talebi arasında bir farkın olmadı
gı anlaşılır. Kur'an'a göre, bırakın inanan köle ve caıiyeleıin 
mümin olmayan köle ve cariyelere ayrıcalığını, mümin köle 
ve cariyeler putperest hür bir erkek ve kadından dahi daha 
üstün kabul edilmiştır.284Ancak Kur'an'ın adam öldürme ke
faretinde hürıiyetine kavuşturulacak köleye "mümin" olma 
kaydını �oyması, tıpkı Tevrat'ta olduğu gibi belli bir inanca 
sahip köleleri hürıiyetine kavuşturmayı akla getirse de yemin 
ve zıhar kefaretleıinde ve mükatebe anlaşmasında hüniyeti 

277 Nur. 24/33. 
278 Levilller, 25/44-46. 
279 Nisa, 4/92; Maide, 5/89; Mücadele, 58/3. 
280 Nur. 24/32. 
28 1 Tevbe. 8/60: Bakara, 2/ 1 77. 
282 Levililer, 25/39-53. 
283 Nisa, 4/92. 
284 Bakara, 2/222. 
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verilmek istenen kölede böyle bir kaydın olmaması, bunu ı ı  

genel geçer bir talep olmadığını gösterir. 

Sonuç olarak Kur'an'ın, kölelerin özgürleştirilmesine yil 

nelik bütün çabalarının türedi bir hüküm olmadığı, Kur'an'1 1 1  
d a  aktardığı gibi Hz. Musa'nın, Firavun tarafından kölele:;ı 

tirilmiş olan İsrailoğullarının285 özgürlüklerine kavuştum! 

masına yönelik çabaların bir devamı niteliğinde olduğu an 

!aşılmaktadır. Tevrat. İbrani asıllı kimselerin Yahova'nııı  

Mısır'dan çıkardığı kulları olduğunu, dolayısıyla köle olarak 

satılamayacağını belirlemiştir.286 Hatta azat edilmek istendi 

ği halde, bunu kabul etmeyen köle ve cariyenin kulağında ı ı  
bir bizle alınarak mabedin kapısına saplanmasını ve bundaıı  

sonra ebediyen köleliğe mahkum edilmesini bir ceza olarak 
emretmiştir.287 Çünkü Hz. Musa'nın temel amacı İsrailoğu l 

larını Firavun'un köleliğinden kurtarmaktı. İncil'de ise kök 

azadıyla ilgili bir hüküm yer almasa da Hz. İsa'nın Kutsal Ya 

sa'yı iptale değil, ikmale geldiğini bildiren sözleri288 bu konu 

da onun kendinden önceki geleneği devam ettirdiği ihtimalini 

artırmaktadır. 

B. Cahiliyede ve Kur'an'da Köleler ve Hürler 

ı. Sosyal Yapı 

Yahudi ve Hıristiyan dinlerinin de kabul ettiği kölelik,2"'' 
İslam öncesi Araplar arasında da yaygın bir müessese idi.200 

Arap Yarımadası köle ticaretinin canlı bir pazanydı.291 Cahili

ye döneminde insanlar, köleler, hürler ve mevali diye üç sos

yal sınıfa ayrılmıştır. Köleler, efendilerin sahip oldukları bir 

mülk ve eşya hükmündeydiler. Efendilerinin izinleri olmadan 
kendi başlarına tasarruf hakkına sahip değillerdi. Kendi baş

larına hareket ettiklerinde efendisinin mülkiyet hakkına zarar 

285 Şu'ara. 26/4. 
286 Levtlller. 25/39-42. 
287 Çıkış. 2 1 /5-6; Yasa'nın Tekran. 1 5 / 1 6- 1 7. 
288 Matta. 5/ 1 7. 
289 Bedayene, age., s. l 1 6. 
290 Bedayene, age . . s. 1 1 7; cahiliye döneminde Mekke'de köle. kölelik. cariyt' 

ve cariyelik konusunda geniş bilgi için bkz. Edib Selame, age., s. 63-68. 
291 Takkuş. age., s. 1 72. 
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vermiş olurlardı. Köle efendisinin mülkü olduğundan efendi, 

köleyi satmak, hediye vermek, hibe etmek, azat edip özgür

li\ğüne kavuşturmak, nikah olmadan cariyenin bedeninden 

fuydalanmak, kazanç ve soylu çocuklar elde etmek için onu 

ılnaya zorlamak gibi dilediği şekilde mülkünde tasarrufta 

bulunma hakkına sahipti.292 Ancak cahiliye dönemi kölelik 

kültürü ile etki tepki ilişkisi içinde nesnelleşen Kur'an'ın, kö

lelerin özgürlüğüne kavuşturulmasına dair cahiliye dönemi 

uygulamalarını, köle ve cariyelerin efendisinin mülkü olduğu 

şeklindeki cahiliye tasavvurları ve pratiklerini kabul etmek

le birlikte, diğer yandan cariyelerin maddi çıkar karşılığında 

fuhşa zorlanması teamüllerini yasaklamış293 ve bu konuda 

bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. Yukarıda da değindiğimiz 

�lbi cahiliye döneminde toplum, sarihler (hürler) , esirler (kö

leler) ve mevali (hürriyetine kavuşmuş köle, cariye ve hallfler) 

diye üç sosyal tabakaya bölünmüştür.294 O dönemde hürlerle, 

henüz azat edilmemiş köleler arasında azat edilmiş "meva-

1 1 "  sınıfı oluşmuş ve bunlar velası sahibine, yahut başkası

na (mevla'l-'ıtk) veya da hiç kimseye ait olmamak üzere azat 

edilen köleler (saibe) şeklinde kısımlara aynlmıştır. 295 Mevali, 

köleler ile hürler arasında yer alan bir sınıftan oluşmaktaydı. 

Bunlar genelde hul' edilip de başka kabileyle hilf anlaşması 

yapmış ve kabile fertlerinin sahip olduğu hak ve sorumlu

luklara sahip haliflerden ve azat edilmiş köle ve cariyelerden 

292 Mahmasfıni. el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 7 1 -72: Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 445: 
cahiliye döneminde kölelerin emtia muamelesi görmesi konusunda aynca 
bkz. Zeydfın. Medeniyyet-i İsldmiyye Tdrihi. c. iV, s. 36: Günaltay. İslam 
Öncesi Araplar ve Dinleri. s. 1 1 5: Çağatay, Arap Tarihi. s. 1 32. 

293 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, c. IX, s. 3 1 8-319: Alüsi, Rühu'l-Me'ô.ni, c. XVlll. s. 
1 56- 1 57. 

294 Yazlci. age . . s. 1 3- 1 4: Zeydan, el- 'Arabu Kable'l-İsldm. s. 62: Çağatay, 
Arap Tarihi, s. 1 3 1 - 132: Erham Habbü, age .. s. 201 -202: İbrahim Şerif. 
age .. s. 244-248: Dizire Sekal. age., s. 85: Abdulvahhab Yahya. age .. s. 
374: Şevki Dayf, age . .  s. 67: Abdulaziz Salim. age . . s. 435: mevali için 
bkz. Hac Hasan. age .. s. 77: Takküş. age .. s. 168. 1 7 1 :  Sancık. Cahiliye 
Kültürü, s. 133. 

295 Zcydan, Medeniyyet-i-İsldmiye Tarihi. c. iV. s. 38-43: Günaltay, İslam Ön
cesi Araplar ve Dinleri, s. 1 1 6: cahiliye ehlinin velası kimseye alt olmamak 
üzere köleyi hürriyellne kavuşturduklan hususunda bkz. Buhan, Feratz, 
19: Mahmasfıni, el-Evddu't-Teşri'iyye, s. 74. 
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oluşmaktaydı. 296 Cahiliye döneminde ve İslarn'ın gelişine dog 

ru hilf nizamının yaygın olduğunu, hilfın ferdi veya cemaat 

olarak misak ve ahit yoluyla gerçekleştiğini297 görüyoruz. 

2. Köleliğin Sebepleri 

Cahiliye döneminde harpler, köle pazarları, ailenin fakir· 

liğinden dolayı çocukların geçimini sağlamak için babalarıı ı 

çocuğunu satması (bu durumun doğal olarak zayıf alt taba 

kalarda görüldüğü), borcunu ödeyemeyen kişinin borcu kar 

şılığında köle olması ve köle anne ve babadan dünyaya gelml� 
olma köleliği ortaya çıkaran nedenlerdendi.298 Bu dönemdt· 

hürler ve köleler sınıfının oluşmasında içtimai-iktisadi çeşit l i  

nedenlerin olduğu gözlemlenir. Ticaretin gelişmesi, toplumu n 

üst seviyesinde aristokrat, aşağıda ise köleler ve hizmetliler 

sınıfının oluşmasında299 etkin bir role sahipti. Bununla be 

raber, köle ve cariye sınıfının oluşmasında savaşlarda esi r 

düşenlerin,300 borçlarını ödeyemeyenlerin, bazen kumarda 

kaybedenlerin,301 aileleri tarafından satılan çocukların ve 

yurtlarından kaçırılmış kişilerin de302 önemli rol oynadığı gö

rülür. Toplumun alt tabakasını oluşturan bu köle sınıfı, daha 

296 Abdulaziz Salim. age., s. 436; Takküş, age., s. 168, 1 7 1 ;  işlediği suçtaı ı  
dolayı kabilesinden hul' edilmiş ve başka kabilelerle halif olmuş olanlanı ı 
da bu mevali içinde ayn bir grup oluşturduğu hususunda aynca bkz. 
Dizire Sekfil, age., s. 85; Abdulvahhab Yahya, age., s. 374; Şevki Dayl. 
age., s. 67. 

297 Abdulaziz Sfillm. age .. s. 436; cahiliyede hllf nizamı ve antlaşmaları ko 
nusunda geniş bilgi için bkz. Cemili, age . . s. 57 vd. 1 04. 

298 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 448; Zeydan, Med.eniyyet·i İslii.miyye Törihi. c. ıv. 
s. 34-37; Mahmasani, el-Evdô.u't-Teşri'iyye. s. 69-7 1 .  

299 Mustafa Aydın, age., s. 58. 
300 Cevad 'Ali, age., c. iV, s. 423; Çağatay, İslam Öncesi Arap Tarthi ve Cu 

hUiye Çağı. s. 1 32; Hac Hasan. age., s. 1 22; harplerin neticesinde esir 
düşmenin. evlat satma ve satın almanın. cariyeden doğmuş olmanın. 
borçlanma ve kumarın (bkz. Mahmasani, el·Evdô.u't-Teşri'iyye. s. 69-7 1 ;  
Ahmed 'Ali. age., s. 1 7 1 ;  Zenati, en-Nuzümu'L-İctimô.'iyye, s. 36.). savaşla 
rın. pazarların ve cariye çocuklarının (bkz. Erham Habbü. age., s. 202). 
bunlara ilaveten dentz korsanlığının, insan kaçırma işlerinin. fakirlik hal
lerinin ve kadınlara kumar oynamanın köleliğin kaynaklarından olduğu 
hususunda bkz. Bedayene, age., s. 1 1 7. 

301 Zeydan, Med.eniyyet-t İslii.mtye Törihi. c. IV. s. 37; Cevad 'Ali, age., c. iV. 

s. 423; Hac Hasan, age., s. 1 22. 
302 Aydın, Hamidullah, "Köle", c. XXVl, s. 238. 
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ı;ok etraf beldelerden ve özellikle de Habeşistan'dan getiri

lir, 303 esir kamplarında/panayırlarda pazarlanıp satılırdı. 304 

Mekke'de·köle ve esir kadınların satıldığı sistemli bir pazarın 

varhğından305 bahsedilir. Bu pazar ve panayırlarda Rum ve 

Fartsilerden oluşan acem köleler Araplar nezdinde önemli bir 
yer işgal ederdi.306 Bu pazarlarda tedavül edilen ticari mallar

dan olan kölelerin, ticaretiyle uğraşan Mnahhasin" denilen307 

hlr tüccar sınıfı da mevcuttu. Hatta Kureyş'in esir ticareti ile 

uğraştığı, Kureyş'in başbuğu olan Teym kabilesinden Abdul

lah b. Cüdan'ın cahiliye çağının en ünlü esir tüccarı ve cariye 

satıcısı olduğu ifade edilir.308 

Cahiliye kanunu, borcunu ödeyemeyen kişinin köleleşti

rilmesini yahut kendisini satma hakkını veya da kendi hi

mayesinde olan kişilerden dilediğini satmayı bir hak olarak 

ilngörürdü .309 İslam hukukunda da doğuştan köle olma ve 

harpler neticesinde esir düşmek kölelik sebebi310 olarak kabul 

edilmekle birlikte, İslam, kumar, borçlanma, hürleri kaçırma 

ve anlan satma sonucunda ortaya çıkan kölelik durumlarını 

haram kılmış,31 1 cahiliye döneminde borç yahut kumar bor

cundan dolayı hür bir kişinin köle yapılması uygulamalan-

1 113 12  ilga etmiştir. Kur'an, İslam'ın başlangıcında da görülen 

borcundan dolayı satılan insanlara, kolaylık tanınmasını,313 
köleye ve borçlu olanlara zekat ve sadakalardan verilmesi-

:103 Şevki Dayf, age., s. 67. 
:104 Muharrem Akoğlu, "Cahtliyye Dönemi Arap Kültürünün Mezheplerin 

Doğuşuna Etkisi" (Yayınlanmamış Y. Lisans Tezi), Erciyes Ünv. Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, Kayseri 1995. s. 17 ;  Abdulaziz Salim, age., s. 437; 
Bedayene. age., s. 1 1 7. 

:105 Hüfi, el-Mer'e, s. 498. 
:J06 Bernl, age., s. 257-258; Abdulaziz Sfillm, age., s. 437. 
:107 Bedayene. age., s. 1 1 7. 
:108 İbn Sa'd, et-Tabakô.t, c. lll, s. 226; Zeydan, Medeniyyet-i İslô.miyye Tdrihi, 

c. iV s. 36; Sancık, Cahiliye Kültürü, s. 180; Abdullah b. Cüdan'ın nahhas 
(cariye satıcısı) olduğu ve zina eden altı cariyesinin olduğu ve bu cariye
lerden olan çocuklan sattığı hususunda aynca bkz. Hüfi. el-Mer'e, s. 506. 

:J09 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 387. 
:J 1 O Joseph Schacht, İslô.m Hukukuna Giri.ş (Trc. Mehmet Dağ-Abdulkadlr Şe-

ner) , AÜIF. Yay., Ankara 1 997, s. 136. 
:ı 1 1 Bedayene. age., s. 1 3 1 .  
3 1 2  Sancık, Cahiliye Kültürü, s .  1 79. 
313 Bakara, 2/280; Kurtubi, el-Cdmi', c. lll, s. 370. 
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ni emretınekle,3 14 borçluların köleleştirilmesini reddetmiştir. 
Ancak Kur'an'ın, mevcut kölenin alım-satımını ve miras ola 
rak intikalini reddetmediği, hatta hadis literatüründe özgür
lüğüne kavuşturma amaçlı olsa da bunun kabul edildiğP'"  
görülür. 

3. Köle ve Hürlere İlişkin Hukuk 

a. Hürriyete Kavuşturma (Tahriru Rakabe) 

Cahiliye döneminde diğer alanlarda olduğu gibi, hurler, 
esirler ve köleler gibi bölünmuş sosyal tabakalara ilişkin bir 
hukuk da mevcut idi. Bu hukukun başında köleliğin de kay 
naklanndan biri olan savaş, baskın ve çapul neticesinde ek 
geçirilen esirlerle ilgili tasarruflar, ahkam ve teamuller gel 
mektedir. 

Harpler, her ne kadar mevcut olan köleliğin nedenlerin 
den biri olsa da esir duşme neticesinde fidye vererek özgür
lüğüne kavuşma da İslam öncesi köle hukuku uygulamaları 
arasında yer alırdı. Arap adeti, fidye karşılığında esirin aile
sinin, esirini geri almasına müsaade etmekteydi.316 Mağlup 
kabile esirleri geri almak için kurtuluş fidyesi öderdi.317 Bu 
fidyenin miktarı çoğu zaman yüz deve diyet miktarına denk 
düşmekle birlikte,318 aslında esirin ailesinin durumuna ve 
esir alana göre değişirdi. 319 Kabileler arası yapılan savaşlarda 
esir alınan şahıslara iyilik edilmek istendiği zaman, alınlarına 
bir damga vurup bellik yaparak salıverirlerdi. 320 Bu damga 
vurma da efendinin kölesini hur bıraktığına işaret olsun diye 
yapılırdı.321 Hatta belli insanlar ve bazı kabile reisleri esarete 

3 1 4  Tevbe, 9/60. 
3 1 5  Buhfıri. 'Itk. 9: Ferfilz. 1 9-22: Keffarat. 6: Müslim, 'Itk. 2/ 1 504: Ebü rnı 

vud. 'ilk. 9: Tinnlzi. Buyü', 1 l .  22. 25: İbn Mace. 'Itk. 1 :  Ateş. Cahiliyy<' 
ve Ehl-i Kitap ôrfve Adetleri. s. 409. 

3 1 6  Mahmasani, el-Evdıiu't-Teşri'iyye, s. 72. 
3 1 7  Berrü. age .. s.  236: Hüfi. el-Hayıitu'l- 'Arabiyye, s. 270: Cemal Mahfüz. 

age., s. 1 7: Henrt Masse. el-İsldm, s. 25. 
3 1 8  Mahmasfuıi, el-Evdıiu't-Teşri'iyye. s. 73: Cemal Mahfüz. age .. s. 1 7. 
319  Abdulaziz Salim. age . . s. 424: Cemal Mahfüz. age . . s. 17 .  
320 Çağatay. Arap Tarihi. s. 132; Sancık, Cahiliye Kültürü, s. 28. 
32 1 Mahmasani. el-Evdıiu't-Teşri'iyye, s. 74. 
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rıl".a göstermezler, kendi paralarıyla esirleri satın almak sure
t iyle iyilik yapıp anlan hürriyetlerine kavuştururlardı. 322 Bu 
nedenle, cahiliye çağında esirleri hürriyetine kavuşturmak 
övünç duyulan erdemlerden,323 esirin öldürülmesi ise Arapla
rın nazarında çirkin işlerden addedilirdi.324 Savaş esiri olarak 
rle geçirdikleri kölelere iyilik yapıp serbest bırakmak istedik
lerinde onların kaküllerini keserler ve müfaharetlerinde bu
nunla övünürlerdi.325 Cahiliye Araplarının esirler ve köleler 
Ozerinde hakimiyetlerini, dilediği şekilde onlar üzerinde ta
ııarruflannı, esir ve kölelerin ise efendilerine zillet ve taatleri
nl ifade eden bu teamüller tasviri ifadelerle Kur'an'da da te
Pjekkül etmiştir.326 Taberi ve Kurtubi'nin de ifade ettikleri gibi 
Allah, "Hüve ahizun bi-nasiyeUha" ifadesini istimal etmekle, 
"Arapların kendi dillerinde (kültürlerinde) bildikleri şeylerle 
onlara hitap etmiştir."327 Ancak Kur'an'ın nazmı her ne ka
dar onların dil ve kültür kalıplarıyla yoğrulmuş olsa da ruhu, 
vermek istediği mesaj bu kültürü daima aşagelmiştir. Bu ba
kımdan Kur'an, cahiliye Araplarının esir ve köleler üzerindeki 
hakimiyet ve tasarruflarını sembolize eden alnını tutup kakü
lünü kesme teamülünü, Allah'ın insanlara, bütün canlılara 
malik ve kadir, onlar üzerinde dilediği tasarruf hakkına sahip 
olduğu ve ahirette inkarcı günahkarlann alnındaki perçemle
rlnden yakalanacağı şeklinde yeni anlam ağlarıyla kullanmak 
ve bu anlamlan nazma akseden teamüllere yüklemek suretiy
le tevhidi bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. 

Savaş neticesinde fidye verip özgürlüğünü satın alamayan
lar köleleştirilirdi. Ancak devam eden kölelikle ilgili çeşitli ta
sarruf ve uygulamalar söz konusuydu. Var olan bu uygulama-

:122 Cevad 'Ali. age. , c. iV. s. 436-437. 
:123 Vahidi. Esbab-ı Nüzul s. 263. 
: 124 Abdulaziz Salim. age . . s. 424: Hüfi. el-Hayatu'l"Arabiyye. s. 266. 
:125 Hansa. Divanu'l-Hwısd. s. 1 98: Taberi. Camiu'l-Beyan. c. VJI. s. 60: Kur

tubi. el-Cami'. c. IX. s. 55: Nüveyri. Nihô.yctu'l-Erab. c. 1 1 1 .  s. 122: Kalka
şendi, Subhu'l-A'şa. c. 1, s. 465: Alüsi , Buliiğu'l-Erab. c. III. s. 1 5: Çağa
tay. Arap Tarihi. s. 132: Cemal Mahfüz, agc . . s. 1 7: Zeydan, Medeniyyet-i 
İslamiyye Tarihi. c. iV. s. 36: Sancık. Cahiliye Kültürü. s. 1 80. 1 95. 

326 Hüd, l l /56: Rahman, 55/41 :  Afak. 96/ 15. 
:127 Taberi. Cdmiu'l-Beyan. c. vıı. s. 60: Kurtubi. el-Cami', c .  ıx. s. 55. 
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)ardan birt de azat etmek suretiyle onları hürriyetine kavuştur
maktı. Köle olan kişiyi, şayet efendisi hürriyetine kavuşturmaz 
ise bu kölelik o kişinin torunlarında, torunlarının torunlarında 
ebediyen devam eder, eğer efendisi hürriyetini bağışlarsa bı ı 
durumda onun neslinden gelecek olanlardan kölelik kesilirdi .  
Cahiliye döneminde esirin esaretten kurtulmasının çeşitli yol 
lan vardı. Bu yollar ya esirtn kabilesinin, efendinin kabilesinr 
zorla saldırıp köleyi hürriyetine kavuşturması ya kölenin kaç
ması veya da efendiyi razı edecek bir fidye vererek köleyi öz
gürlüğüne kavuşturması328 yahut köle/cariyenin özgürlüğünü 
elde etmesi için belli bir bedel karşılığında efendisi ile anlaşma 
yapması (mükatebe)329 veya da efendinin herhangi bir karşılık 
olmadan köleyi hürriyetirıe kavuşturması ('ıtk) idi. Bu durum
da olan köleye "mevla 'atake", "mevla 'atik" ve "mevlatü 'ati 
ka", "mevfilü 'itekau" ve "nisau 'atfilk" denilirdi.330 Onlar "mev
la'l-'akd"ı "mevla'l-muvfilat"tan ayırt etmek için "mevla'l-ataka" 
diye de isimlendirirlerdi.331 Efendi bir lütuf olarak özgürlüğüne 
kavuşturduğu kölenin velası olurdu. Eğer vela hakkından fera
gat ediyorsa bu durumda efendi ile özgürlüğüne kavuşmuş kişi 
arasında veladan kaynaklanan miras gibi haklar düşerdi.332 

Cahiliye döneminde hatip ve hakemlerin hitabelerinde, esir 
ve kölelerin hürriyetine kavuşturulması telkin edilmiştir.333 O 
dönemde köleler, çeşitli yollarla hürriyetine kavuşturulurdu. 
Köle efendisine güzel bir iş yahut kahramanlık yaptığında veya 
efendinin başına sevinçli bir iş geldiğinde, kölesini hürriyetine 
kavuşturur yahut da köle efendinin ölümünden sonra (müdeb
ber) veya efendisinin arzu ettiği meblağı ödediğinde (mükateb) 
hürriyetirıe kavuşurdu. 334 Dolayısıyla herhangi bir esirt/köleyl 

328 Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 448; Mahmasani. el-Eıxüiu't-Teşri'iyye. s. 72. 
329 'Ayni. 'Umdetu'l-Kdri, c. xı. s. 14; Şevkani. Neylu'l-Evtiir. c. VI. s. 104: 

Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 448; Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye. s. 73. 
330 İbn Manzür. Usdnu'l- 'Arab. c. X. s. 234-235 (a-t-k, mad); Cevad 'Ali, agc . .  

c. v .  s .  449. 
33 1 Mahmasani, el-Eıxüiu't-Teşri'iyye. s. 74. 
332 'Ayni. 'Umdetu'l-Kdri, c. XIX. s. 231 .  
333 Slclstani. el-Mu'ammerün, s. 1 1  l .  
334 Edib Selame, age . •  s .  68-69; Zeydan, Medeniyyet-i İsldmiyye Tcirihi. c. iV 

s. 39; Sancık. Cahiliye Kültürü, s. 1 95- 1 96. 
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yaptığı harika bir işe, büyük bir hizmete karşılık hürriyetine 

kavuşturma, 335 yaptığı işten veya başarısından dolayı (mev

la'l-'ıtk) veya köle ile efendisi arasında belirlenen bir değeri 

ödeme karşılığında (mevla'l-mükatebe) yahut da hiçbir şart ve 

koşul olmaksızın azat etme ('ıtkı saibe) cahiliye dönemi adet

lertndendi. 336 Cahiliye döneminde "'ıtk mevlası", "'akd mevlası" 

ve "rahim mevlası" diye üç grup mevlanın varlığından,337 "mev

la'l-'akd" yahut "mevla'l-hilf' diye de adlandırılan ve Kur'an'ın 

da kendilerine atıfta bulunduğu mevali köle sınıfından bahse

dllir. 338 İslam'dan önce ve sonra Hz. Peygamber'in de pek çok 

mevlasının olduğu339 ifade edilir. O bakımdan Kur'an'ın atıf

la bulunduğu ve dinde sizin kardeşleriniz ve mevaliniz dedi

�F140 mevali köleler, cahiliye dönemi olgusu olarak Kur'an'da 

da teşekkül etmiştir. Ancak Kur'an, mevla kavramını, Allah'm 

müminlerin mevlası olması,341 inkarcıların mevlasının olma

yacağı, cehennemin inkarcıların mevlası olması342 konseptine 

taşıyarak, evrensel mesajlarla dolu anlam ağlan oluşturmak 

suretiyle de bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. 

Cahiliyede, kölenin kendi kıymetini ödemek suretiyle hür

riyetini elde etme uygulaması olan mükatebe de343 Kur'an'a 

intikal etmiştir. Kur'an, İslam öncesinde var olan bu kültürü 

dini, ahlaki bir forma sokarak kölelerin gönüllü olarak özgür

leştirilmesini bir iyilik kabul etmiş,344 onların hürriyetleri için 

zekat ve sadaklardan verilmesini teşvik etmiş, öldürme, zı-

:J35 Abdulaziz Salim, age., s. 437. 
336 Zeydan. Medeniyyet-ı İsldmiyye Tarihi. c. iV s. 39; Yazlci, age., s. 14; Ça

ğatay, Arap Tarihi, s. 133; Berrtı, age. , s. 258-259; Erham Habbü, age. , 
s. 202. 

337 Sancık. Cahiliye Kültürü. s. 193. 
338 Hac Hasan. age., s. 77-78; mevall konusunda aynca bkz. Berrtı. age., s. 

259; Edib Selame, age., s. 72-75. 
339 İbn Habib. el-Muhabber, s. 128. 
340 Ahzab, 33/5. 
34 1 Bakara. 2/286; Aı-ı İmran, 3/ 1 50; En'am, 6/62; Enfal, 8/40; Tevbe. 

9/51 ;  Yünus. 10/30; Hac. 22/78: Muhammed. 47/ l 1 ; Tahrim, 66/2. 4. 
342 Duhan, 44/4 1 ;  Muhammed, 47/ 1 1 ; Hadid, 57/ 15. 
343 Mükatebe, kölenin hürriyetini satın almak için ödeyeceği bir bedel kar

şılığında efendisiyle yapmış olduğu akde denir. Buna "kitabet- de denir. 
Bkz. Bilmen, age. , c. lll, s. 342. 

344 Bakara. 2/ 1 77. 
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har, oruç ve yemin kefaretlerinde köleyi özgürleştirmeyi talep 

etmiş345 ve köle azat etmenin zor bir yol/iş olduğunu346 ifack 

etmiştir. Dolayısıyla Kur'an'ın, "Sahip olduğwuız kölelerdcr ı  
"mükatebe" yapmak isteyenlere gelince, eğer onlarda bir hayır 
görürseniz onlarla mükatebe yapın. Allah'ın size verdiği mal 
dan onlara uerin."347 ayetiyle kölelerin özgürleştirilmesine dair 
İslam öncesi cahiliye döneminde bilinen mükatebe uygula 

masını348 tasvip ettiğini ve kölelerin özgürleştirilmesi yönündl' 
bir tutum takındığını ve bunu ilahi ahkama dönüştürdüğüni'ı 

görüyoruz. Kur'an'a paralel olarak Hz. Peygarnber'in de kök 

lertn azat edilmesine dair sözleri söz konusudur.349 

Cahiliyede köle kendini satın almadan da (mükatebe) efeı ı  

disi tarafından yaptığı bir işe yahut gösterdiği başarıya nls  

petle veya "şu işi yaparsan hürsün" şeklinde söz konusu ı � ı  
yaptığında azat edilirdi. Bu yüzden Kur'an'ın, bir akde baglı 

olarak köle azat etme (mükatebe) ,350 Müslümanların ibadet vı· 
muamelatlarında yanlışlıkla bir mümini öldünne,351 yeminini 

bozma352 ve zıhar yapma gibi bazı suç ve günahlardan dolayı . 
kefaret olarak köle azat etme,353 özgürlüklerine kavuşmaları 

için zekat ve sadakalardan, efendi ve başkalarının malların

dan onlara verme taleplerinin,354 köle ve cariyelerin özgür

lüğüne kavuşturulmasına yönelik bu ilkelerin tarnarnının:1�''' 
ibda ve icat mahiyetinde bir teşri olmadığı görülür. Ancak her 
ne kadar Rüyani (ö. 502/ 1 1 08) ,356 Demiri (ö. 808/ 1 405) w 

İbn Hacer (ö. 852/ 1 449), "kitabet"in cahiliyede bilinmediği w 

345 Bakara. 2/ l 77: Tevbe. 9/60. 
346 Beled, 90/ 1 1 - 13. 
347 Nür. 24/33; Hz. Peygamber döneminde de "mükatebe" mevcut idi. Bkz. 

Buhfııi. Keffarat. 6; 'ilk. 2 1 -25; Müsllm. 'ilk. 2/ 1 504: Ebü Davud, ·ıtk. 2 :  
Ttrmlzi, Buyü', 35: Nesai. Buyu', 85, 6: İbn Mace, 'ltk. 3.  

348 'Ayni. 'Umdetu'l-Kô.ri. c. Xl. s. 14; Alusi. RCıhu'l-Me'dnL c. XVIII, s. 152. 
349 Buhari. Keffarat. 5; 'Itk. 14: Müslim. 'ltk. 5/ 1 509; Ebu Davud, 'Itk. 1 3  

14 :  Tirmizi, Nüzur ve Eyman. 13. 
350 Nür. 24/33. 
351 Nisa, 4/92. 
352 Mfıide, 5/89. 
353 Mücadele. 58/3. 
354 Tevbe, 9/60: Bakara, 2/ l 77: Nur. 24/33. 
355 Nisa. 4/92: Mfı.lde, 5/89; Nur, 24/33. 
356 'Ayni. 'Umdetu'l-Kô.ri. c. Xl. s. 14. 
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lslam orijinli bir kavram olduğunu357 ileri sürseler de gerek 

Tevrat'ta ve gerekse de cahiliye döneminde mükatebe yahut 

başka yollarla köleleri azat etme teamüllerinin var olduğu, 

hatta cahillyede bunun iftihara vesile olan bir erdem olduğu 

tespit olunur. Şunu da ifade edelim ki köleleri özgürleştirme
ye yönelik adımlar, Kur'an öncesi medeniyetlerde var olmakla 

birlikte, Kur'an'ın, azat etme işini adam öldürme, yemin ve 

zıhar kefaretiyle ilintilendirmesi ve hürıiyetleıine kavuşturul

maları için onlara zekat ve sadakalardan verilmesini teşvik 

etmesi, önceki medeniyetlerde var olan azat şekillerine nis

petle yeni bir form olduğunu da teslim etmek gerekir. 

b. Evlilik, Mahremiyet ve Ceza Ahkamı 

Yine cahiliye döneminde toplum hürler ve köleler şeklinde 

tabakalara ayrılmış olmasından dolayı, gerek aile yapısında

ki ilişkilerde gerekse de cezai müeyyidelerin uygulanmasında 

hürlere ve kölelere ayn statüler tanınmıştır. Hürlerin, aile ve 
kabile içerisinde eşit haklara sahip oldukları, 358 diğer sınıflara 

göre daha şerefli ve daha üstün kabul edildikleri gözlemle

nir. 359 Kur'an, Allah'ın kullarının kendisine ortak olamayaca

ğı konusunda da olsa cahiliye döneminin bir olgusu olarak, 

gerek toplumsal statü gerekse ekonomik bakımdan köle ile 

efendinin birbirine eşit olmadığı şeklinde o dönemde mevcut 

olan bu sınıfsal fark ve eşitsizliği, "Allah, hiçbir şeye gücü yet
meyen ve başkasının malı olan bir köle ile kendisine verdiğimiz 
güzel nzıktan gizli ve açık olarak Allah yolunda harcayan kim
seyi misal verir. Bunlar hiç eşit olur mu? . . . "360 ayetiyle tasviri 

bir dille ifade etmiştir. Bu nedenle gerek İslam'ın evlilik, mah

remiyet ilişkilerinde gerekse de ceza uygulamalarında cahili

ye döneminde hürlerle kölelere öngörülen bazı uygulamalar, 

bölünmüş tabakalara göre değişen şahıs hukuku ve sorumlu

luklar361 Kur'an tarafından da sürdürülmüştür. Kur'an'ın hür 

357 Alüsi, Rühu'l-Me'dni. c. XVllI. s. 152. 
358 Çağatay. Arap Tarihi, s. 1 3 1 ;  Neşet Çağatay. Ba.şlangıçtan Abbôsilere Ka-

dar İsl.iım Tarihi, TIK . .  Ankara 1 993. s. 105. 
359 Vehbi Ecer, age . . s.  76. 
360 Nah!, 1 6/75. 
361 Zenii.ti, en-Nuzümu'l-İctfmô.'iyye, s. 35. 
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ve kölelere ilişkin aile ve ceza ahkamı ve o günkü kabile top 

lum yapısındaki teamüller, bu tabakaların toplumdaki içtimai 

rolleri dikkate alınarak teşekkül etmiştir. Mesela, cahiliyed<' 

evlilik hususunda cariye, efendisinin mülkü olduğundan onu 

istifraş etme hakkı vardı. 362 Cariyenin de efendinin isteğin<' 
karşılık vermesi onun bir görevi, efendilerinin cariyeleriyle 

akit yapmaksızın cinsel ilişki kurması, 363 efendinin bir hakkı 

telakki edilirdi. Bundan dolayı, indiği toplum yapısı ile diya

lektik ilişki içinde olan Kur'an, kişinin istediği sayıda sahip 

olduğu cariyelerle ilişkisinden dolayı kınanmayacağını ifad<' 
etmek suretiyle364 o toplumsal teamülleri devam ettirmiştir. 

Aynı şekilde kölelerin, efendilerinin izni olmadan evlenml' 
yetkilerinin olmadığı365 bir toplumsal yapıda, Kur'an'ın, onla 

nn efendileri tarafından evlendirilmelerini talebi gibi husus

lann, 366 cahiliye döneminde efendilerin köleler üzerinde var 

olan mutlak velayet geleneğini dikkate aldığını gösterir. Bu 
nedenle kölelik ve cariyelik sisteminin cari olduğu bir çağda 
bu uygulamalara yasaklama getirmenin çözüm üretemeyece

ği ve fiilen geçersiz olacağından dolayı, dilediği kadar cariye

nin efendisi tarafından istifraş edilme ve efendilerin izinleriyle 

evlenebilme geleneğini, kendi tarihinin sosyal bir olgusu ola

rak Kur'an devam ettirmiştir. 

Zina ve kısas bölümlerinde de kısaca bahsettiğimiz gibi 

Kur'an'ın hür ve kölelere ilişkin ceza ahkamı da cahiliye döne

mi teamülleriyle paralellik arz eder. O dönemde köle ve cariye

lerin cezası hür bir kişinin cezasının yarısı şeklinde bir uygu 

lama söz konusuydu.367 Kur'an, "Evlendikten sonra bir fuhuş 
yaparlarsa, onlara hür kadınların cezasmm ywısl uygulanır. "3HH 

ayetiyle, cahiliye döneminde köle ve cariyenin cezasının, muh

san olmayan hür bir kimsenin cezasının yarısı olduğuna dair 

362 Zernitl. en-Nuzü.mu'l-İctimd'iyye, s. 36, 108. 
363 Takküş, age., s. 186. 
364 Mü'minün, 23/6: Ahzab, 33/52, 55; Me'artc. 70/30. 
365 Takküş. age . . s. 1 72. 
366 Nür. 24/32. 
367 Zeydan, Med.eniyyet-i İsldmiyye Td.ıih� c. iV, s. 37; Günaltay, İslam Önce

si Araplar ve Dinleri. s. 1 16: Çağatay, Arap Tarihi. s. 1 32. 
368 Nisa, 4/25. 



Kur'an'da Harp Ahkamı Konularında İslam Öncesi Kültür 585 

uygulamayı tasvip etmiştir.369 Yine, "Ey iman edenler! Öldürü
lenler hakkında size kısas fan kılınd.L Hüre karşı hür, köleye 
karşı köle, kadına karşı kadın kısas edilir. "370 ayetiyle, cahiliye 

döneminde köle ve caıiyeye karşılık, hür bir kişinin kısas edile

meyeceğine dair var olan teamüller, Kur'an tarafından da dik

kate alınmıştır. Hz. Peygamber de köleye karşılık hür kişinin 

kısas edilemeyeceğini beyan etmiştir.37ı Ne var ki Kur'an'ı, ken

di tarihi ve toplumsal teamüllerinden kopuk okuyan, onun li

leral ifadelerinde geçen her hükmünde hikmet ve gizem arayan 

geleneksel akıl, ahkfunın çoğunda kölenin, hürün tabi olduğu 

hükmün yarısına tabi olmasını, İslam'ın köleye yardım amacı

na yönelik olduğunu,372 hatta yarı cezayı, İslam'ın köleler için 

bir meziyet kıldığını373 ifade etse de aslında bunun, tamamen 

cahiliyede bölünmüş tabakalara göre değişen şahıs hukuku ve 

sorumluluklarıyla alakalı bir mesele olduğu anlaşılır. 

Yine, önceki bölümde "Cahiliyede ve Kur'an'da Zina ve İf

fet" kısmında kısaca atıf yaptığımız gibi, mahremiyet konu

sunda da cahiliye döneminde hürlere ve kölelere ilişkin uygu

lamadaki farklılıklar Kur'an tarafından sürdürülmüştür. Nür 

süresi 3 1 .  ayette, inanan kadınların kendiliğinden görünen 

yerler dışında kalan zinetlerini yabancılara göstermemeleri 

emredilmiş, ancak köleler kapsam dışı bırakılmıştır. Müfes

sirlerden çoğunluğun kanaatine göre bu ayetin zahiri, müs

lim ve gayrimüslim bütün erkek ve kadın köle ve caıiyeleri 

kapsamaktadır.374 Aynı şekilde bu ayetle bağlantılı olarak Hz. 

:J69 Buhari. Muhanbin, 20; Müslim, Hudüd, 6/ l 703; Ateş, Cahiliyye ve Ehl-i 
Küap Örf ve Adetleri, s. 409. 

370 Bakara. 2/ l 78. 
37 1 Ebü Davud, Dlyat. 7; İbrani kültürde de öldürme ve yaralamalarda kısas 

esas olmasına rağmen. köle ve cartyelertn çeşitli organlarını telef eden 
hür kişilerin kısas edilmedlklert, sadece hürlerin organına karşılık onla
nn serbest bırakılmalarının talep edildiği görülür. Bkz. Çıkış, 2 1 /26-27. 

:J72 Bedayene. age., s. 133. 
373 Ahmed Emin, Yevmü'l-İsldm, s. 25. 
374 Bkz. Razi. et-Tejsiru'l-Kebir. c. VIll. s. 365; Kurtubi, el-Cami', c. XII, 

s. 155; Beydavi. Envaru't-TenziL. c. il. s. 1 22; İbn Kesir, Tefsir, c. il. s. 
1330; Muhammed b. 'Ali b. Muahmmed eş-Şevkani. F'ethu'l-Kadir, Da
ru'l-Fikr. Beyrut 1403/ 1983. c. iV, s. 24; Vehbe ez-Zühayli. et-Tejsl
ru'l-Münir fi'l-Akide ve'ş-Şeri'a ve"l-Menhec. Daru'l-Fikrt'l-Muasır. Beynıt 
1 4 1 1 / 199 1 .  c. XVIII, s. 2 19. 
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Aişe, Ümmü Seleme, İbn Abbas ve Malik'e göre de kadınlı ı  

nn sadece mahremlerinin görebilecekleri yerleri kölelerine ı lı '  
gösterebilecekleri, 375 Cemel'in (ö. 1 204/ 1 790) . Celaleyn tefsl ıı  

haşiyesinde hür kadınların vücutlarının göbekle diz kapaAı 

hariç, bütün uzuvlarını erkek kölelerine gösterebileceklnl 

gibi, erkek kölelerin de sahibelerine diz kapağı ile göbek kıs 
mı hariç, diğer kısımlan açmalarında bir sakıncanın olmadı 

ğı376 ifade edilir. Dolayısıyla ayetin ve buna ilişkin yorumla 

nn temelinde o günkü toplumda cariye ve kölelerin hukuki 

statülerinin yattığı, onlann mahrem ve namahrem ilkelerlrı l ı ı .  

kadın ve erkeğin zinetlerine balana, helallik ve haramlık /\I 
çülerinin köle/cariye-hür gibi kişilerin sosyal statüleriyle llgl l ı  

olduğu377 ve dolayısıyla bütün b u  unsurların tarihi ve yeri'! 

olgular olarak Kur'an ahkamında da mücessem hale gelcllgl 

görülür. İffet ve evlilik konusunda da köle ve cariyelerin du n ı  

mu hürlerden farklıydı. O dönemde Arap nazarında cariye I l ı '  
dişi devesi arasında hiçbir fark görülmezdi.378 Cahiliye yasası . 
bir adamın dilediği oranda cariyeye sahibi olmasını mü ba l ı  

görürdü .  Cariye, adamın mülkü sayılır, efendinin mülkiyrl I 
altında devam ettiği müddetçe, onun mülkü kabul edilird i .  

Cariyelerin zevcelik hakkı olmadığı gibi, zevce de sayılmazlar 

dı. Ancak efendisi hürriyetine kavuşturur ve onunla evlenirse' 

adamın karar ve iradesiyle zevcesi olurdu .379 Cahiliyede Ara 
bın cariyesi ile ilişkisinin onun bir hakkı kabul edilmesi,3H0 hlı  

adamın, dilediği kadar cariyeye sahip olması,381 erkeğin blı 

hakkı olduğundan, kişinin dilediği kadar cariye ile evlenme ·  

mübahhğı, toplumsal vakıanın bir parçası olan Kur'an tanı 

375 İbnu'l-'Arabi, Ahkômu'l-Kur'ô:n, c. ili, s. 275; Razi. et-Tefsiru'l-Kebir. ı ·  
VIII. s. 365; Şevkani, Fethu'l-Kadir, c. iV, s. 24. 

376 Ebu Davud. Süleyman b. Ömer el-Uceyli el-Cemel. el-Fiıtü.hô.tu'l-İlôlliııııı· 
bi Tavzihi Tefsiri'l-Celiileyn. li'd-Dekdiki'l-Hafıyye, Daru Kahraman. İstaıı  
bul t.y . .  c. III. s. 220. 

377 Öztürk, Kur'an'ı Kendi Tarhinde Okumak, s. 120- 1 2 1 .  
378 Günaltay. İslam Ôncesi Araplar ve Dinleri, s .  1 19: Günaltay, "Kable'l- İ" 

lam Araplarda İçtimai Aıle", s. 87. 
379 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 428: Zenati, en-Nuzümu'l-İctimd'iyye, s. 108- 10! 1 .  
380 Erham Habbu, age. , s. 205. 
38 1 Ahmed 'Ali, age., s. 180. 
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l ı ı ıdan da kabul edilip sürdürülmüştür.382 Kur'an'da, kadın
lnrın zinetleıini sakındırmaları gereken kişiler arasında köle
lrrin istisna edilmesi ve yine Hz. Peygamber'in hanımlarının, 
hizmetçi köleleıiyle yüz yüze konuşmalarında sakınca görül
memiş olması, 383 hür kadınlarla evlilikte adalet ilkesi şartına 
ılııyah olarak dört kadınla evlenme sının getiıilmiş olmasına 
rıı�men, caıiyelere bir sınır getiıilmeden onlarla yetinilme
"'lnln emredilmesi, hürlerle evlenme imkanı bulamayanların 
ı·ııriyelerle yetlnmeleıinin emredilmesi,384 savaşlarda ele ge
ı;cn esirleıin ganimet hükmünde onlardan faydalanmanın 
helal olması385 ve kişinin sahip olduğu caıiyelerle ilişkisinden 
dolayı kınanmaması386 vb. Kur'an'da yer alan bütün bu hu
Muslar, İslam öncesi kabilevi Arap kültürünün hür ve köleler
lı· ilgili mevcut tasawur ve teamülleıinin devam ettiıildiğini, 
Kur'an ahkamının, nazil olduğu toplumun içtimai yapılarına 
ve teamülleıine göre şekillendiğini göstermektedir. Öyle ki 
Kur'an'ın, aşkın, müteal ve talih üstü bir metin olarak okun
dugu İslam hukuk geleneğimizde de köle ve hürleıin sınıfsal 
ı ıynmına ilişkin ahkamın, bütün zaman ve mekanlarda ge
�·crll evrensel değerlermiş gibi Kur'an ayetleıinden iktibasla, 
hararetle işlendiği, yakın tarihe kadar adeta vakıayı, mensüs 
metne uyarlama çabası içinde savaşın ve onun semeresi olan 
mriyeliğin meşru hale getirildiği görülür. 

Bütün bunlarla beraber, Kur'an, köle ve caıiyelerle ilgili 
l'ahiliye örfünde tashihlerde de bulunmuştur. Örneğin, her 
ı ıe kadar köle ve caıiyelerle cahiliye döneminde evlilikler olsa 
da Kur'an'ın, mümin köle ve caıiyelerle evliliği teşvik etmesi, 
nesep bakımından üstün olsalar da köle ve caıiyeleıi müşıik
lcrden daha öncelikli ve üstün kılması,387 bunu ahlak ve iman 

:ıH2 Nisa. 4/3. 23, 24. 25. 36; Nahl. 16/7 1 ;  Mü'mlnün 23/6; Nılr. 24/3 1 .  33. 
58; Rüm, 30/28; Ahzab, 33/50. 52; Meartc. 70/30; Hac Hasan. age., s. 
1 3 1 ;  Ahmed "Ali. age . . s. 180. 

:183 Nılr, 24/3 1 ;  Ahzab, 33/55. 
:IH4 Nisa, 4/3-25; Ahzab, 33/52. 
:185 Ahzab, 33/50. 
:186 Mü'min, 23/6; Me'artc, 70/30. 
:187 Bakara. 2/22 1 ;  Nisa. 4/25; Bedayene. age., s. 1 33. 
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formuna sokması, 388 cahiliye döneminde efendisinin iradesi 

ne terk edilmiş kölelik sisteminde bir dönüşüm de gerçek 

leştirmiştir. Fakat Kur'an, bu tür tashihler yapmış olmasına 

rağmen, köleliğin eski medeniyetlerde ve Kur'an'ın nazil oldu 

ğu çağdaki devletlerde yerleşmiş ve tabii kabul edilmiş bir tc 

amül olmasından ve kaldırılması durumunda Müslümanların 

aleyhine bir durum ortaya çıkacağından, köleliği tek taraflı 

ve kesin bir dille kaldırmamıştır.389 Aslında Kur'an'ın köleliği 

kaldırmamış olmasını o günkü içtimai yapının gereği ile izah 

eden bu tür ifadeler de Kur'an'ın kölelikle ilgili ahkamının te· 
şekkülünde kendi tarihsel ve yerel olgularının oldukça etkin 
olduğunu gözler _önüne sermektedir. Ancak şunu da ifadı· 

edelim ki Kur'an, köleliği kaldırmamakla ve onunla ilgili bazı 

ahkamda bir yönüyle kendi tarihinin izlerini taşısa da diğer 

yandan çeşitli tedbirlerle onun kaynaklarını en aza indirme. 

mevcut köleleri tedrici bir surette azaltma, köle oiduklan sü

rece insanca muamele edilmesini sağlama ve sonunda onla

n hür olarak yeniden insanlığa kazandırma yolunda atmış 

olduğu adımlar,390 Kur'an'ın evrensel tutum ve gayesini de 
ortaya koymaktadır. O bakımdan her ne kadar cahiliye döne

minde Araplann, kölelere iyilikleriyle iftihar ettiklerine391 dair 

ifadeler olsa da hürler tarafından kölelerin dövülmesi, elinin. 

kulağının, burnunun kesilmesi ve gözünün çıkarılması, hatta 
öldürülmesi ve onları hayvandan daha aşağı tutma gibi kötü 

muameleleri,392 köle ve cariyelerin evlilikten mahrum bıra

kılması, cariyelerin fuhşa zorlanmaları ve evlendiklerinde dC' 

mehirlerinin verilmemesi gibi hususların Kur'an tarafından 

tashih edildiği, onlara karşı kötü tutum ve tavırların yasakla

nıp, iyiliğin dini ve hukuki bir sorumluluk haline getirildiğfm:ı 

görülür. Aynı şekilde Kur'an'ın, köle ve cariyelerin evlendiril -

388 Nür, 24/32: Bakara, 2/22 1 :  Nisa, 4/25. 
389 Aydın, Hamidullah, "Köle". c. XXVI . s. 238. 
390 Aydın. Hamidullah, "Köle", c. XXVI , s. 238. 
391 Hüfi, e!-Mer'e, s. 520. 
392 Günaltay, İslam Ôncesi Araplar ve Dinleri. s. 1 15; Çağatay. Arap Tarihi. s. 

132: Akoğlu, age., s. 1 8. 
393 Bakara. 2/ 1 77: Nisa, 4/36: Tevbe, 9/60; Buhiiri, Keffarat. 5; ltk, 1 ,  14-

1 5; Müslim. Eymiin, 8/ 1657- 1659, 10/ 166 1 .  
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mesini,394 hürlerin de köle ve cariyelerle evlenmelerini teşvik 
etmesi, 395 cariyelerin fuhşa zorlanmalarını yasaklaması396 ve 
onlarla evlilik yapıldığında da mehirlerinin verilmesi397 tale
binde bulunması, onun, nazil olduğu dönemde tarihi olay ve 
olgular üzerinde, toplumsal tabakalar arasında eşitlikçi ahla
ki tavırların gerçekleştirilmesinde etkin bir role sahip olduğu
nu ortaya koymaktadır. 

Kısaca, Muhammed Hanif Nedvi'nin ifade ettiği gibi, gü
nümüzde her ne kadar kölelik kınanması gereken bir kurum 
olsa da Kur'an'da köleler için var olan düzenlemeler görmez
likten gelinemez. Kur'an'ın köleliğe izin vermediğini iddia 
etmek hiçbir yerde tasdik edilmemiş mesnetsiz ve zayı.f bir 
beyandan ibarettir. Medeniyet seviyesi göz önüne alındığında 
vahiy zamanında Kur'an, bu kurumu bir realite olarak ka
bul etmek zorunda kalmıştır. 398 Kur'an, köleleri hürriyetine 
kavuşturma, köleliği kaldırma konusunda kesin niyetli oldu
ğu halde, o günlerin savaş hukukunun sonucu olarak köle
leıin sayılarının aşın artışı nedeniyle bu amacını derhal ger
çekleştirememiştir. 399 Kur'an, köleliği bir hamlede kaldırması 
imkansız olduğundan, yasal olarak şer'an kölelik kurumunu 
kabul etmiş ancak kölelerin serbest bırakılmasını şiddetle 
tavsiye edip teşvik etmiştir.40° Fazlur Rahman'ın da belirttiği 
gibi, Kur'an'ın asıl niyeti köleliği kaldırmak olduğu halde, o 
günkü savaş hukukunun bir neticesi olarak Kur'an, köleliği 
şeri bir yasa olarak kabul etmek zorunda kalmıştır. Bu yüz
den Kur'an'ın kültürel tabiatının farkına varan Hasan Hanefi 
gibi çağdaş mütefekkirler, Kur'an ahkamının değişmesi icap 
ettiğini, tarihte değişimin kaçınılmaz olduğunu, bin dört yüz 
sene önceki vakıanın değiştiğini, bedevi hayatın medeni bir 

394 Nur, 24/32. 
395 Bakara, 2/22 1 :  Nisa. 4/25. 
396 Nur. 24/33. 
397 Ahzab. 33/50. 
398 Sekdfetl Lalwre, Ekim, 1958, s. 5'ten naklen Baljon, age . .  s. 1 39, 1 40, 

dipnot. 
399 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca İslami Metodoloji Sorunu, s. 17 l .  
400 Beled. 90/ 12- 16: Nur. 24/32: Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, s.  

9 1 -92. 
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şekle dönüştüğünü, esirler, köleler ve kölelerin özgürlüğe· 
kavuşturulması ve onlara iyi muamele edilmesi gerektiğine· 
ilişkin zamanı sona ermiş pek çok nas ile amel etmenin ta -
rihte kaldığından dolayı, durdurulması gerektiğini40ı ifade el -
mişlerdir. Kur'an'ın bu yerel tabiatı yüzündendir ki çağımızda 
kefaretlerde köle azadına ilişkin ayetlere farklı manalar yük
lenmiştir.402 Köle ve onun kurumsal yapısına ilişkin bütüıı 
bu çağdaş yaklaşımlar da Kur'an ahkamının kendi tarihi vı· 

yerel karakteristiğine büründüğü noktasında bizim tezimizi 
destekler niteliktedir. 

Dolayısıyla Kur'an'ın, belli tarihte ve sosyo-kültürel bağ
lamda "apaçık bir Arapça"403 ile Mekkeli Araplara hitap edl 
şi,404 onun literal hitabının tarihsel, bütün insanlara değil .  
Arap Yanmadası'ndaki topluluklara olduğunu, bu durumun 
pek çok ayeti kerimede ifade edildiğini, 405 "Allah'ın Arapça in -
dirdiği kitabında muhatap olarak yalnız Araplarla ilgilendiğl 
ni"406 görürüz. Aynı şekilde onun tarihi tikel/cüzi hükümle
rinde tezahür etmiş bütün çağlara hitap eden tümel ahlaki 
ilkelerini tespit için ikili bir okumaya · tabi tutulmasına yö
nelik talepler,407 Kur'an'ın evrensel delalet ve manalarının o 
günkü kültürel ögelerden ayrılması gerektiğine ve tarihsel 

401 Hasan Hanefi, "Soruşturma", s. 283-284; Kur"an'ın kendi döneminin bir 
olgusu olarak hakkında pek çok hüküm vazedilen ve kaldırma hedefleri 
arasında da yer alan kölelik, 18.  yüzyılın sonlarından itibaren Avrupa 
ve Amerlka'da kaldırılma aşamasına girmiş ve bugün 1 950'de imzalanan 
Avrupa insan haklan sözleşmesi ve tamamlayıcı protokollerinde kölelik 
olgusu tamamen ortadan kaldırılmıştır. 

402 Muhammed Esed, kefaretlerde köle azadını önceleyen Kur'an ayetlerinin 
tarihsel olduğu bilincine vararak Beled süresinin 1 2- 13. ayetlerine, "kö
leliğin az veya çok ortadan kaybolduğu modern çağlarda "tahrtru rakabe" 
kavramı, sanının bir insanı büyük bir borç yükünün veya yoksulluguıı 
tutsağı olmaktan kurtarmayı içine alacak şekilde genişletilebilir." ifadele
riyle farklı manalar yüklemiştir. Esed. Kur'an Mesajı., s. l 12 l .  

403 Nahl. 16/ 103; Şu'ara, 26/ 1 95; Zümer. 39/28; Fussilet. 4 1 /3. 
404 Fazlur Rahman. Ana Konulanyla Kur'an. s.  207. 
405 En'am, 6/92; Yasin. 36/5-6; Yüsuf. 12/2; Taha. 20/ l 13; Zümer. 39/28: 

Fussllet. 4 l /3. 
406 Güler. age . .  s. 98. 
407 Fazlur Rahman, İsltimi Yenilenme il. s. 93-95; Fazlur Rahman. İsltim ve 

Çağdaşlık, s. 55-58. 
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bağlamda okunmasına dair metodoloji teklifler408 ve metnin 

ı ıırthsel bağlamlarının kurulması suretiyle elde edilecek an

lıımlann metnin başka ortamlara da hitap etmesine imkan 

ımğlayacağına409 ilişkin düşünceler de Kur'an'ın bir yandan 

Memaya bağlı, diğer yandan arza dönük bu düalist ve diyalo

Jlk (çift yönlü) tabiatını ortaya koymaktadır. Kur'an'ın, kendi 

1.amanı ve yaşadığı ortam ile ilişkisinden dolayı, zamana ve 

mekana bağımlı olduğunu, yani tarihsel ögeler ihtiva ettiği
ni, bundan dolayı kendi tarihinin ve doğduğu ortamın dışın

da tarihi aşan/tarih üstü (trans-historical) bir metin olarak 

ıılgılanmasına imkan olmadığını da vurgulamak gerekir. Fa

kat Kur'an'ın mesajı evrenseldir.410 Onun literal ifadelerinde 

ınensus bu yerel kültüre dair hükümler, İslam'ın evrensel 

mesajının zarfı, taşıyıcısıdır. Bu sebeple Kur'an nassının di

yalojik tabiatının ortaya konulması, evrensel ve tarihsel un

surların belirlenip ayıklanması, evrensel unsurla tarihsel 

unsurların birbirlerine karıştırılmaması gerekir. 4 1 1  Kur'an'ın 

hu tabiatından dolayıdır ki Ziya Gökalp da şeriattaki "ilahi" 

unsurlar ile temelinde belli bir halk ve cemaatin değer yargı

lan (örfi hukuku) olan "toplumsal" unsurları tefrik etmenin 

ı,terekliliğini, tarihsel tecrübenin birikimi veya belli bir ulusun 

karakteristik vasfı olan örfi hukuk ile ilahi hukuku (evrensel 

mesajı) eşit tutmanın doğru olamayacağını ileri sürmüştür.412 

Ne var ki Kur'an'ın kendi döneminin ahkamını ihtiva etti

�lni (tarihselliğini) kabul etmenin, "o vahyin gerçekte Allah'ın 
kelamı değil de vahyi Allah'tan aldığını iddia eden bir pey

gamberin sözü olarak kabul edilmesi"4 13 anlamına geleceği ve 

bu nüvelerin oryantalistlerin Kur'an incelemeleriyle ortaya 

çıktığı4 14 ileri sürülse de Kur'an'ın nazil olduğu dönemin bir-

408 Ebu Zeyd. İlahi Hitabın Tabiatı., s. 22. 
409 Özge!. age . . s. 7. 
4 1 0  Güler. age . . s. 88, 9 1 -92. 
4 1  1 Paçacı, age., s. 78. 
4 1 2  Ziya Gökalp. Sa vie et sa Sociologie. by Findlkoğlu Ziyaeddin Fahri, Parts 

1 936, p. 240'tan naklen Hamllton. A. R. Gıbb, Modem Trends in Islam. 
The Unlversıty of Chıcago Press, Chıcago, Illlnois U.S.A. 1 947, s. 9 1 -92. 

4 1 3  Kotan. age., s. 1 76. 
4 14 Kotan, age., s. 1 77. 
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takım tasavvur ve muamelat kültür ögelerini içermesi, onu ı ı  

evrensel olmadığı anlamına gelmeyeceği,415  Allah kelamı ol 
madığını, Peygamber'in sözü olduğunu ifade etmeyeceği gibi . 

tamamen tarihin ürünü, tarih tarafından etkilenim altında 
kalmış ve insan eliyle üretilmiş bir metin olduğunu da düşün 

dürmez. Bu açıdan Ebu Zeyd, Kur'an'ın tarihselliğini savun 

manın, onu folklorik bir meta haline getireceğini, kutsiyetini 

ortadan kaldıracağını ve Allah'tan geldiğini inkar anlamımı 

geleceğini iddia edenleri anlamanın mümkün olamayacağını .  

bunun açık bir cehalet örneği olduğunu ifade etmlştir.4 16 

4 1 5  Özgel, age . . s. 7. 
416 Ebu Zeyd, et-Tejkir fi Zerrıeni't-Tekfir. s. 2 10-2 1 ı .  



YEDİNCİ BÖLÜM 
KUR'AN'DA MUHAKEME USULÜNDE 
İSLAM ÖNCESİ KÜLTÜR 

I. İDARE, ADALET VE ŞÜRA 

A. Cahiliyede ve Kur'an'da İdare ve Adalet 

ı. Yönetim ve İdari İşler 

Cahiliye dönemi yönetim ve idare işlert, yürütme usullert 

incelendiğinde, Kur'an'ın bahsettiği adalet ve şura kavramla
nnın da diğer sosyal ilkelerde olduğu gibi, o dönemde bilindi

p;ı, önemli kararlann şura sistemi ile alındığı görülür. 

Kur'an'ın nazil olduğu 7. yüzyılda Mekke, Yesrib, Taif ve 

Arabistan'ın diğer batı bölgelertnde bir kralın yahut reisin yö

nettiği bugünkü anlamda bir idare mevcut değildi. Her biri 

diğerinden faklı olan kabilelertn ve bu kabilelerin eşraf ve ile

ri gelen kişilerinin kolektif aldıklan kararlarla işler yürütü
lürdü. Bu kabile ileri gelenleri, kabile üyeleri arasında çıkan 

anlaşmazlıkları kabile örf ve adetlerine göre çözerlerdi. Orta
ya çıkan problemler şayet kabileler arası bir sorun ise kabile 

reisleri toplanıp hikmet ve teenni ile bu meseleyi çözmeye ça

lışırlardı. Ancak banş ve harple ilgili yahut şehri, Mekke'yi il

gilendiren bir sorun ise bu mesele "melei Mekke" eşrafına arz 
edilir ve kabile ileri gelenleri "daru'n-nedve"de yahut reislertn 

evlerinde toplanıp meseleleri çözüme kavuştururlardı. 1 

Cahiliye döneminde her kabilenin başında bir şeyh var

dı. Çeşitli kollara aynlan kabilenin "şeyhu'l-meşayih" adında 

genel bir başkanı da vardı. Buna bazen "emir" unvanı da 

verilirdi. 2 Cahiliye Araplannda reayanın emirlere itaati bir 

hak idi. Otoritenin emir ve ahkamından çıkmaları mümkün 

1 Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 193. 
2 Çağatay, Arap TarihL s. 1 00. 
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değildi. Şayet teba, emire itaat etmekten çıkarsa emirlerin.  

uygun gördüğü şekilde onları tedip etme haklan vardı. Fa
kat tebanın, kendi kabilesinin reisi dışındaki liderlere ita· 

ati ise zorunlu değildi. Sadece asabiyet bağı olan liderler<' 

itaat ederdi.3 Dolayısıyla Arap toplumunun kabile yapısında 

asabiyetin gereği olarak mevcut lidere itaat zorunluluğu i l 
kesi, Kur'an tarafından d a  bir değer olarak Müslümanlara 
telkin edilmiştir. 4 Cahiliye kabile hayatında emir unvanı -

na sahip olan kabile reisine mutlak itaat, "Ey iman eden 
ler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olaı ı 
ulu'l-emre (idarecilere) de."5 ayetiyle "ulu'l-emr"e itaat şek 

linde Kur'an'da da teşekkül etmiştir. Öyle ki umumiyeti<' 

ayetleri tarihsel perspektiften okuma ameliyesinden yoksun 

olan sünni İslam geleneğinde, bu tür ayetler tarih üstü bir 

konuma oturtularak, sultan ve emir Allah'ın yeryüzündeki 

gölgesi, Peygamber'in temsilcisi, ne olursa olsun ona itaat 

Allah ve Peygamber'in emrine itaatin bir parçası olarak ka

bul edilmiştir.6 Ancak Kur'an, ulu'l-emre itaati emretmekle. 

bu cahiliye geleneğinde kan ve asabiye bağlı olarak bir ara -
ya gelmiş kabile üyelerinin kabile otoritesine mutlak boyun 

eğme teamülünü bir yandan sürdürürken, diğer yandan 

"akide bağı"nı kabilenin kan bağına dayalı "asabiye" yerine 
oturtmakla bir dönüşüm gerçekleştirmiştir. 

Cahiliye dönemi Mekke'si, kabile ve onun reisleri tarafın

dan yönetildiği ve bir şehir hükümeti olduğu için bu idare
de iktisadi, içtimai, dini ve askeri görevleri yürüten kabile ve 

onun reisleri bulunurdu. Mesela, Kureyş'ten herkesin kendi 

gücü ölçüsünde mal ayırmayı, hac mevsimlerinde büyük mal 
biriktirmeyi ve bununla hacılara kurbanlık deve, yiyecek ve 

kuru üzüm almayı, hac mevsimi bitinceye kadar insanları do

yurmayı ifade eden "rifade"7 idaresi mevcut idi. Bunun dışında 

3 Cevad 'Ali, age . . c. V. s. l 73. 
4 Nisa. 4/59; Miilde, 5/33-34. 
5 Nisa, 4/59. 
6 Bkz. Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. il, s. 264; İbnu'J-'Arabi, Ahkci· 

mu'l-Kur'dn, c. I. s. 468; Razi, et-Tefsiru'l-Kebir. c. iV, s. l 13. 
7 Ezraki, Ahbdru Mekke. c. !, s. l 10; c. il, s. 109; İbn Manzür. Lisdnu'l-A 

rab, c. III, s. 18  l (r-f-d, mad); Zebidi, Tdcu'l- 'Arüs, c. Vlll, s. 108 (r-f-d. 
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Kureyş'in suya atılmış kuru üzümle hacıları sulama işi olan 

"slkaye",  8 Kabe'nin kapısının açılması, kapatılması ve oranın 

hizmetiyle ilgilenme "es-sedene",9 onun koruyuculuğu hiz

metlerini ifade eden "huccab" yahut "hicabe". 1° Kureyş'in ileri 

gelenlerinin işlerini karara bağlamak için bir araya gelip akıl 
ve görüş sahibi insanlarla istişare işi olan "meşveret", 1 1  diyet 

ve borçlarla işleri yürütmeyi ifade eden "eşnak", 12 Mescidi Ha

ram'da açık seçik, çirkin ve müstehcen sözler sarf edilmesine 

ve seslerin yükseltilmesine (dövüş-kavga) mani olma işi olan 

'"lmare" de13 mevcut idi. Bütün bu işler Kureyş'in kollan tara

fından yürütülürdü. Bunların dışında savaşta giyilecek "kab
be" ve yularların hazırlanması işi "e'inne", 14 sancağın taşınma 

ve korunma işi "liva" yahut "'ikab" 15  ve Mekke'nin ordusunu 

komuta etme işi "kiyade"16 ve bunların dışında "sifaret", 17 "ey-

mad); Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. I. s. 249; Cevad 'Ali. age .. c. V, s. 1 93; 
Cemili. age .. s. 1 56. 

8 Ezra.ki, Ahbdru Mekke, c. I. s. 1 10; c. il. s. 1 09; İbn Manzür, Lisdnu'l-'A
rab. c. XIV. s. 392 (s-k-y, mad); Zebidi, Tdcu'l- 'Arüs, c. XXXVIll, s. 295 
(s-k-y. mad); Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. 1, s. 249-250; Cevad 'Ali, age. , c. V, 
s. 194; Cemili, age . .  s. 1 54. 

9 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 1 94; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. I. s. 249-250. 
10 Ezraki, Ahbdru Mekke, c. 1, s. 1 10; c. il, s. 109; İbn Abdlrabbih, el- 'İkdu'l

Ferid.. c. III . s. 314; Alüsi. Bulüğu'l-Erab, c. 1. s. 249; Cevad 'Ali. age .. c. V. 
s. 1 94; aynca bkz. Cemili, age. , s. 1 50- 1 5 1 ;  İbrahim Şerif, age., s. 135. 

1 1  Ezraki, Ahbô.ru Mekke, c. 1, s. 1 10; c. il, s. 1 09; İbn Abdlrabbih, el- 'İkdu'l-
Ferid. c. III. s. 314; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 1, s. 249; Cevad 'Ali, age. , c. V, 
s. 194; İbrahim Şerif. age . .  s. 1 35. 

12 İbn Abdirabbih, el- 'İkdu'l-Ferid, c. III, s. 3 14; İbn Abdilber, el-İsti'ôb, c. 
III, s. 966; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 1, s. 249; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 1 94; 
Cemili. age. ,  s. 165; İbrahim Şerif, age .. s. 1 35. 

13 İbn Abdlrabbih, el- 'İkdu'l-Ferid, c. III, s. 3 1 5; Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. I .  s. 
250; Cevad 'Ali, age., c. V, s. 195; Cemili. age. , s. 1 55; İbrahim Şerif. age .. 
s. 135. 

14 İbn Abdirabblh. el- 'İkdu'l-Ferid. c. III, s. 314; İbnü'I Esir. Üsdü'l-Gabe. c. 
il ,  s. 109; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. I ,  s. 250; Cemili, age .. s. 1 6 1 ;  İbrahim 
Şerif, age .. s. 135. 

15 Ezraki. Ahbdru Mekke. c. 1 ,  s. l 10; c. il. s. 1 09; İbn Abdlrabblh, el- 'İkdu'l
Ferid, c. III, s. 3 1 4; Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. 1 ,  s. 249; aynca bkz. Cemili, 
age .. s. 1 60. 

16  Ezra.ki , Ahbdru Mekke, c.  ! ,  s. 1 10; c. il, s. 109; Cevad 'Ali, age. ,  c. V, s. 
196; aynca bkz. Cemili. age .. s. 1 59; İbrahim Şerif, age., s. 1 35. 

17 İbn Abdirabbih, el- 'İkdu'l-Ferid, c. III, s. 314; Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. 1 ,  s. 
250; Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 1 94; İbrahim Şerif. age .. s. 1 35. 
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sar" ve "ezlam"18 görevleıi de cahiliye dönemi şehir işlerinden
di. Bu görevlerin her birini Haşim, Ümeyye, Nevfel, Abduddar. 
Esed, Teym, Mahzum, Adi, Cemh ve Sehm gibi Kureyş'in on 
batnından ileri gelen kişiler üstlenmişlerdlr. 19 Bu vazifelerin 
tamamı Kureyş tarafından sonradan ihdas edilmiştir.20 

Kur'an, tamamına olmasa da bunların bir kısmına atıf 
da bulunmuştur. Örneğin, imare işinin cahiliye dönemind<' 
sürdürüldüğüne Kur'an, "Siz hacılara su dağıtmayı ve Mes 
cidi Haram'ın bakım ve onarunını, Allah'a ve ahiret günün< '  
iman edip Allah yolunda cihad eden kimse{lerin amelleri) gibi 
mi tuttunuz? Bunlar Allah katında eşit olmnzlar . . . "2 1  ayetiyle 
tasviri bir dille işaret etmiş ve bu iş o dönemde Abbas b. Ab 
dulmuttalib ve Şeybe b. Osman tarafından üstlenilmiştirY 
Yine İbn Aşılr'un da ifade ettiği gibi, cahiliyede hac ayında 
haremi şeıif sınırlarında ihramlı iken kötü söz ve cim'adaıı 
kaçınmaktaydılar. 23 O dönemin kültür kalıpları üzeıinde te 
şekkül eden Kur'an, Kureyş'in harem bölge harem ay teamül
leri arasında yer alan Mescidi Haram'da açık seçik, çirkin ve 
müstehcen sözler sarf edilmesine ve seslerin yükseltilmesine 
(dövüş-kavga) mani olma işi olan "'imare" adetini de devam 
ettirmiştir. Kureyş'in bu adeti, "Hac (ayları), bilinen aylardır. 
Kim o aylarda hacca başlarsa, artık ona hacda cinsel ilişki. 
günaha sapmak, kavga etmek yoktur. Siz ne hayır yaparsanız 
Allah onu bilir . . .  "24 ayetiyle sürdürülmüş ve bu bir değer ola
rak benimsenmiştir. 

2. Adalet ve Adli İşler 

Cahiliyede adaleti gerçekleştirmek ve haklıya hakkım ver
mek için kanunlar mevcut olduğu gibi, hak ve adalet düşünce-

18 İbn Abdlrabblh, el- 'İkdu'l-Ferid. c. III, s. 314; Alusi, Bulüğu'l-Erab. c. I. s.  
250: Cevad 'Ali, age., c. V, s. 195; Cemili, age., s. 165; İbrahim Şerif. age . .  
s. 135. 

19 Bu görevleri üstlenen Kureyş kollan ve kJşilert konusunda geniş bilgi içlrı 
bkz. Alusi, Bulüğu '1-Erab, c. ı. s. 249-250; İbrahim Şerif, age . .  s. 135- ı 36. 

20 İbrahim Şerif, age . . s. 106. 
21 Tevbe, 9/19. 
22 Taberi, Cömiu'l-Beyôn. c. Vl, s. 337. 
23 İbn ·Aşur. et-Tahrir. c. il. s. 234. 
24 Bakara, 2/ 197. 
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si de vardı. Ancak bu bizim anladığımız manada bir adalet ve 
hak anlayışı değildi. Hak ve adaletin yegane ölçüsü kuvvet idi. 
Genellikle kuvvetli ve caydırıcı olanlar hak sahibiydiler. Mese
la, erkek kadından güçlü olduğundan, hak erkeğin yanınday
dı. Erkek, pek çok hükümde kendini kadından üstün tutar 
ve miras yabancıya gitmesin diye kadını mirastan mahrum 
·bırakırdı. Erkeğin işlemiş olduğu cinayet ve yapmış olduğu 
borçlarda, bedel evliliğinde, kadının üzerinde kan hakkından 
dolayı kadının kendi yakını dışındaki kişilerle evliliğine engel 
olmada, baba öldükten sonra çocukları ve yakınları onun dul 
karısıyla evlenmeye daha fazla hak sahibi olmaları sebebiyle, 
babanın geride kalan eşinin evliliğine mani olmada ve bunların 
dışında daha pek çok hususta, 25 hakkın ve adaletin ölçüsü güç 
idi. Erkek kendini kadından üstün tutar ve kadını bir meta ve 
mülk olarak görürdü. Cahiliye ehli, tabiatın, kuvvet bakımın
dan erkeği kadından üstün yarattığını, bundan dolayı haklar 
bakımından kadının, erkekten daha altta olduğunu düşünür
dü. Bu durumda tabii olarak kadının erkeğe teslim olmaktan 
başka önünde bir seçeneği de olmazdı. İslam ise cahiliye dö
nemine ait bu tür ahkam ve kanunların bir kısmını iptal, bir 
kısmını tehzip ve diğer bir kısmını da kabul etmiştir. 'Bu da 
İslam'ın gelişiyle birlikte şartların ve adalet ilkesine bakış açı
sının değişmesinden kaynaklanmaktaydı. 26 

Cahiliye çöl kanunu, orman kanunu gibi kabul edilirdi . 
Çünkü, hak ve galibiyet, kılıcı keskin ve güçlü olan kişinin 
yanındaydı.27 Hak ve adalet güç olduğundan eli kılıç tutama
yan, savaşmaya gücü yetmeyen kadını, büluğa ermemiş kü
çük erkek çocuklarını, ok atıp kılıç kuşanamayan yaşlıları ve 
ma'tuhu miras hakkından mahrum bırakırlardı. 28 Dolayısıyla 
hak ve adalet ölçüleri kişi ve kabilenin konumuna göre de
ğişmekteydi. Örneğin, kralın diyeti kabile reisinin diyetinden, 
kabile reisinin diyeti ise diğer insanların diyetinden, güçlü 

25 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 380. 
26 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 380. 
27 Abdulaziz saıım. age . .  s. 4 1 2-413. 
28 Zemahşeıi, el-Keşşaf. c. !, s. 466; Cevad 'Ali. age., c. V, s. 380; Zenati. 

Nuzumu'l-'Arab. s. 78-79. 
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kabilenin efendisinin diyeti, zayıf kabilenin efendisinin diyı· 

tinden ve güçlü bir kabiledeki şahsın diyeti zayıf bir kabiledl' 

ki şahsın diyetinden fazla idi. Hak ve adalette bu farklılığınıı ı  

nedeni de kişi ve kabilenin konum ve derecesine göre değişeı ı 
cahiliye ehlinin hak algısından kaynaklanmaktaydı. 29 

Cahiliye yasamasında hak ve adalet ölçülerinin kişinin vı· 
kabilelerin makam ve mevkilerine göre değişmesi ganimet hıı  

kukunda da ortaya çıkmaktadır. Örneğin, harp ve gazvelerck 

elde edilen ve kabile fertlerinin ellerinde bulunan ganimetler 

den kabile reislerine muayyen bir pay ayrılır ve krala özel bir 
hak verilirdi. Kabile bölgesine varmadan elde edilen "neşita .

.
. 

ele geçen ganimetler arasından reisin seçmiş olduğu "safaya". 

azlığından dolayı taksim edilmesi güç olan "fedul" ve gan i 

metlerin dörtte birini ifade eden "mürabba'" diye adlandınlaı ı  

bütün b u  ganimetler, kabile reislerine ayrılırdı. B u  hakların . 

"leke'l-mürabba' minna ve's-safüya ve hükmüke ve'n-neşida 
tü ve'l-fedlı.1"30 beytinde bir araya geldiği3 1 görülür. 

Cahiliye döneminde adalet ölçüsü, köleler ve hürler gibi 

toplumsal tabakalara göre de değişmekteydi. Cahiliye kanun 

larında insan ya hür ya köle idi. Köle ise efendisinin mül

kü sayılır, kölelerin ahkam ve hukuku hürlerden farklı ka

bul edilirdi. Bu sadece cahiliye ehlinde değil, Roma, Yunan 
ve Yahudi kanunlarında da bütün milletlerde o dönemde var 

olan umumi bir ilkeydi. Köle, efendisinin mülkü olduğundan 

efendi, onda dilediği tasarruf ve onunla herhangi bir evlilik 

akdi yapmadan cinsel ilişki hakkına sahipti. Bu ilişki netice

sinde ondan doğan çocuk da köle olurdu. Ancak efendi hür

riyetini lütfederse özgürlüğüne kavuşurdu .32 Öyle ki Güney 

Arabistan'da hakimlerin çıkarmış olduğu kanun metinlerinde 

kölelere ve hürlere uygulanacak ahkam tefrik edilmiştir. Ka

nunlara göre kölelik miras olarak evlatlara intikal etmekt e  

2 9  Cevad 'Ali. age . .  c .  V ,  s .  380-38 1 .  
30 İbn Manzur, Lisdnu'L-'Arab, c .  VIll, s .  1 0 1  (r-b-a', mad): c .  vıı. s .  4 ı 4 

(n-ş-t. mad); Zebidi, Tdcu'L-'Anis, c. XX, s. 1 4 1  (n-ş-t. mad): c. XXI. s. �i l 
(r-b-a, mad): Zenati, erı-Nuzümu'L-İctimii'iyye, s. 76. 

3 1  Cevad 'Ali, age . . c .  V ,  s .  38 ı .  

32 Cevad 'Ali, age., c .  V ,  s .  381 .  
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ımcak bazen efendi, yaptığı bir ilan yahut yazmış olduğu bir 

beraatname ile kişiyi köle edinmekten vazgeçebilmekteydi. 

Bunun da sebebi kölenin efendinin "mülkü yemini" olmasın

dan kaynaklanmaktaydı. Mülkü yemin, diğer bütün mülkler 

gibi olduğundan, fert için dokunulması yasak olan mukaddes 
bir hak idi. Bazen hür bir adam iflas edip borcunu ödeye

mediğinden ve savaşta esir düşmesinden dolayı köle olurdu. 

Kölelik ve esaretten kurtuluş da ancak borçlunun borcunu 

ödemesi yahut efendi, esiri serbest bırakıp ailesine teslim 

etmesi veya kişinin kendini kurtaracak fidyesini vermesiyle 

�erçekleşirdi. 33 

Cahiliye döneminde işlenen öldürme ve yaralama gibi adli 

suçlar, bunlara verilen kısas ve diyet gibi cezalar, aynı şekil

de kısası tatbik, diyeti tahsil ve teslim sorumluluğunu tayin 

eden asabe kanunu da o dönemde adli suçlarda adalet fikri ve 

teamüllerinin var olduğunu gösterir. Dolayısıyla cahiliye ya

samasında bir kabileye özgü ahkam ve kanunların yanında, 

kabileler arası ahkam ve kanunlar da vardı. Kabilenin için

den bir suç işleyen kişi, kabile ahkamına göre yargılanırdı. 
iki veya daha fazla kabileden suça karışmış kişilere kabileler 

arası kabul edilen örf tatbik edilirdi. Bu da günümüzde bir 

devletin sınırlan içinde uygulanan yasalarla devletlerarası 
uygulanan yasalara benzerdi. 34 

Cahiliye yasamasında sorumluluklarda aslolan, fiili yapan 

kişinin sorumlu olmasıydı. Ancak bu sorumluluğun, suçu iş

leyen kişiden yakın asabesine, oradan uzak asabesine geç

tiğine yönelik bir kural da vardı. Bu da "asabiye kanunu"n

dan kaynaklanmaktaydı. Asabe örfüne göre kabile, asabeyle 
irtibatlı olan her ferdinin işlediği fiilden sorumluydu. Suçu 

işleyen kabile ferdinin borcunu ödemekten çekinmesi yahut 

buna imkanı olmaması durumunda kabile o ferdin alacak ve 

borçlarının sorumluluğunu taşırdı.35 Örneğin. katil kısas için 

teslim edilmediğinde yahut maktülün ailesi katili öldürme 

33 Cevad 'Ali, age., c. v. s. 382. 
34 Cevad 'Ali, age., c. V. s. 382. 
35 Cevad 'Ali. age., c. V. s. 382. 
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imkanı bulamaz ise maktülün ailesinin katili öldürmek lçl ı ı  

araştırma hakkı düşmemekle birlikte, onu öldürme hakkı ka 

bilenin yakın akrabasından uzak akrabasına doğru genlşll' 

yip intikal ederdi. Çünkü suçlarda aslolan, suçu işleyen kişi 

nin sorumlu olmasıydı. Diyetlerde de aslolan, diyetin katildc ı ı  

alınmasıydı. Ancak b u  mümkün olmaz ise asabe kanununa 

göre aşiret yahut kabileye varıncaya kadar asabe olan en ya 

kın akrabalardan uzak akrabaya bu sorumluluk geçer ve d l  
yet miktarı kabile fertleri arasında paylaştınlırdı. Cahiliyedı· 

bütün kabile fertlerinin üstlenmiş olduğu bu diyete "mu'ü 

kale" denilirdi. Cahiliye Araplarında diyet deveder:ı verildiği 

yahut 1!1aktülün varislerinin avlusuna deveyi bırakıp bağla 

dıklarından dolayı, diyet için "akl" ifadesi de kullanılmıştır. 14 ' 

Cahiliyede kabilenin himayesinde vuku bulan bir suçu ı ı  

sorumluluğunu kabile üstlenirdi. Herhangi bir mekanda öl 

dürme olayı vuku bulduğunda, katil bilinmediği yahut ha 

keme teslim edilmediği zaman, maktülün ailesi katilin araş 

tınlması ve teslimi için dört gün mühlet verirdi. Katil teslim 

edilmez ise kral yahut hakem bir hüküm çıkarıncaya kadar 

zanlı kabilenin malları hükumetin yahut mabedin hazinesine 

rehin olarak alınırdı. 37 

O dönemde bütün bu idari ve adli işlerin yanında, toplum
da huzur ve sükuneti temin etmek, adaleti gerçekleştirmek. 

mazlumların haklarını korumak için idari ve sosyal örgütlen

melerin de tesis edildiği görülmektedir. Zalimlerin zulmüne 

karşı herhangi bir yardımcısı ve şefaatçisi olmayan mazlum

lara insaf etmek, onların davalarına bakmak için "daru'n-ned

ve"nin kurulduğunu ve tarihçilerin ifade ettikleri gibi cahiliye 

döneminde mazluma insaf etmenin Mekkelilerin görevleri ara

sında yer aldığını görüyoruz. Daru'n- nedve'nin, kanun koyma 

ve yasama meclisi olduğu gibi, insanlar arasında davalara ba -

kan, zalimleri, düzene karşı gelenleri ve muhalifleri toplumun 

kurallarına uymaya zorlayan, adeta bir mahkeme konumunda 

36 Kaffü.I. Mehiisln. s. 563: İbn Manzur, Usiinu'l-Arup, c. xı. s. 460-46 1 
('a-k-1, mad); Cevad 'Ali, age., c. V, s. 383. 

37 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 383. 
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olduğu da saptarur. Bu da Mekkelilerin, davalarda aralarında 

hüküm vermek, insanlar arası adaleti, emniyeti ve mutluluğu 

tesis etmek için daimi mahkemelere, nizam ve kanunların var

h�ına ihtiyaç duyduklarını ifade eder. Bu ihtiyacın da ancak 

örf ve adetleri tespit etmekle ve bu örfleri bilen "fakih" ve "ar
ralların", insanlar arasında hüküm vereceği mahalli seçmekle, 

insanlar arası adaleti koruyacak kanunları koymak için içtihat 

etmekle ve zayıfların haklarını güçlülerden almakla gerçekle

şeceğini bilmekteydiler.38 Bundan dolayı, idari ve sosyal işleri 

yürütmek için daru'n-nedveyi kurmuşlardır. 

Yine adalet işleriyle ilgili Cürhümlüler döneminde üç kabi

le reisi tarafından haksızlığa mani olmak ve zararı gidermek 

maksadıyla kurulup da zamanla unutulmuş olan "hilfu'l-fu

dül" cemiyeti de mevcut idi. Daha sonra Kureyş'in ileri gelen

leri, Abdullah b. Cüdan ve Zeyd b. Abdillah'ın teklifi ile Abdul

lah b. Cüdan'ın evinde Mekke'de yerli ve �abancılardan zulme 

uğrayanların haklarını aramak için anlaşıp yemin etmişlerdir. 

Bu teşebbüs, Cürhümlüler dönemindeki kararı hatırlattığın

dan dolayı, buna "hilfu'l-fudül" denilmiştir.39 Reisi Abdullah 

b. Cüdan olan, Mekke'de İslam öncesi kurulan hilfu'l-fudül 

da mazluma yardım ve onun hakkını almak için kurulmuş

tur. Bu örgütlenme, cahiliye döneminde adaleti gerçekleştir
me, zayıf ve mazlumların hakkını koruma ve toplumda ada

let ilkesine sahip çıkma şuurunun açık. pratik bir ifadesidir. 

Hilfu'l-fudül ruhu, adalet ilkesi ile İslam'da da tecessüm edip 

yaşadığı40 görülür. Mekke'de o dönemde önemli prensip ve iş

lerden olduğu için Hz. Peygamber'in de gençliğinde bundan 
çok etkilendiği, tekrar böyle bir şeye davet edilsem yine ica-

38 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 392. 
39 Hamldullah, İsliım Peygamberi, c. I. s. 56-59; Kôksal, İsliım Tarihi (Mekke 

Devrt) , s. 93-94. 
40 Cevad "Ali, age., c. V, s. 392-393; h!Uu'l-fudül'un kuruluşunu tetikleyen 

alışvertşlerdekl haksızlık ömekleıi ve kuruluş amacı ile ilgili bilgi için ayn
ca bkz. İbn Sa'd, et-Ta.bcıkdt. c. I. s. 1 28; İbn Habib, el-Mwıemmak, s. 52-
53, 275-281 ;  Belazuri, Ensabu'l-Eşrô.f. c. il, s. 279-280; Siiheyli. er-Rav
du'l-Unuf. c. 1, s. 1 55- 1 56; Nüveyri, Nihiıyetu'l-Erab. c. VI. s. 266-267; 
Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 1, s. 275-276; İbrahim Şerif. age., s. 1 4 1 - 142. 
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bet ederim dediği41 bir kunıluştur. O dönemde hilfu'l-fudül tlı

adaleti gerçekleştirme ve yayma şuunı, Mekkelilerin, medeni 

bir idarenin kunılmasını, şehrin işlerini düzenleyen ve Mekkı· 

ileri gelenlerinin iştirak ettiği, istişareyle ve medeni bir üs 
lupla idare eden bir hükümetin gerekliliğini savunduklannıı ı 
açık bir göstergesidir. 42 

Yine adalet işlerinin yürütülmesi ile ilgili olarak Meşnak" 

vazifesi de mevcuttu. Diyet ve borçların üstlenilmesini ifadl' 

eden eşnak Kureyş'in icat ettiği vazifelerdendi.43 Bu vazifenin 

cahiliye döneminde kan diyeti ve zarar ziyan tediyesi işlerini 
yönetmek olduğu ve bu görevi cahiliyede Teym kabilesindcı ı 
Hz. Ebubekir'in yürüttüğü44 ifade edilir. Eşnak vazifesiyle il�I 

li, Mekke'de diyetleri ödeyemeyen kişilerin diyetlerini ödeme 

ye yardım etmek amacıyla bir topluluk vardı. Bu topluluk, bu 

tür kişilerin diyetlerini ödemek için Mekkelilerden mal toplar

dı. Hatta bazen bu diyeti üstlenen kişiler çıkar ve bu kişiler 

diğer insanlara karşı yaptıkları bu işten dolayı gunır duyar

lardı. 45 Aynı şekilde eşnak vazifesiyle bağlantılı olan Mhamale" 

diye adlandırılan bir görevden de bahsedilir. Bu da iki kabile 

arasında sulhu sağlamak için diyet yahut maddi görevleri , 

borçları kendiliğinden üzerine alan kişileri ifade ederdi. Bu 
kişiler bu yükü ödemek mecburiyetinde kalırlardı.46 Cahiliye

de bu vazifeyle ilgili diyet üstlenen ilk kişinin de Ce'ad b. Abd 

et-Teymi olduğu47 ifade edilir. 

4 1  İbn Sa'd, et-Taba.küt. c. 1 .  s .  1 29; İbn Habib. el-Munemmak, s. 279; Cas
sas, Ahkdmu'l-Kur'ı'in, c. il, s. 369; Ebu'l-Hasen 'Ali b. Muhammed b.  
Habib el-Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultı'in!yye ve'l-Velô.yetu'd-Dirıiyye, Da
ru'l-Kütübl'l-'İlmlyye. Beyrut 1405/ 1985, s. 1 00: Süheyli, er-RavduHJ 
nuf. c. I. s. 1 55. 

42 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 393. 
43 Cemili. age., s. 1 65. 
44 İbn Abdlrabbih, el-'İkdu'l-Ferid, c .  ili, s. 3 14; İbn Abdllber. el-İsti'db, c.  ili. 

s. 966: Makrizi. İmtd'u'l-Esmô.', c. VI. s. 1 67: İbrahim Şerif, age., s. 136; 
Lammens, "Mekke", c. Vll, s. 63 1 .  

45 Cevad 'Ali, age., c .  V ,  s .  468. 
46 Hansa, Divdnu'l-Hansd. s. 232; İbn Manzür. Lisdnu'l-Arap, c. Xl, s. 180 

(h-m-1, mad): Zebidi, Tdcu'l-'Anis, c. XXV111 , s. 349 (h-m-1, mad); Alüsi. 
Bulüğul·Erab, c. 1, s. 337; Cevad 'Ali. age., c. V, s. 468: Bakkal, age., s. 
283. 

47 Alüsi. Bulüğu'l·Erab, c. ! ,  s. 1 79. 
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Yine Mekke'de bazı kabileler arasında tarafların birbirle

rine zarar ve ziyanlarına, bu zararlardan dolayı aralarındaki 

�eçirrısizlik olaylarına mani olmak için, "hilfu's-salah" (salah) 

bir uzlaştırma teşkilatı kurdukları da48 bize gelen rivayetler 

arasındadır. 

Bütün bu görevler ve anlaşmalar cahiliye devrinde bir ad

liye teşkilatının olmadığını ortaya koyduğu49 ileri sürülse de 

aslında adalet ve hakkaniyet çerçevesinde bütün bu örgütlen

me teşebbüsleri, o günkü şartlarda bir hak ve adalet arama 

duygusunun yeşermiş olduğunu, Kur'an'ın bahsedeceği hak 
ve adalet ilkelerinin o dönemde toplumun kabul edeceği bir 

kıvama geldiğinin bir göstergesidir. Kur'an, alışverişlerde,50 

ölçü ve tartıda,51 şahitlikte,52 yetimlerin, kimsesizlerin mal

larında,53 kada ve tahkimde,54 kadınlar55 ve genel olarak in

sanlar arasında56 adaletle muamele edilmesinden ve kıyamet 

�ünü adaletle hüküm verileceğinden57 bahsetmekle, toplum

sal teamüllere müdahale etmiş ve vakıada bir değişim ger

çekleştirmiştir. Dolayısıyla Mekke'de aristokratların ve ser

maye sahibi burjuvanın fakirlerin haklarına karşı mütecaviz 

ve lakayt tutumlarına Kur'an'ın başkaldınsı,58 aslında İslam'a 

bitişik dönemde ortaya çıkan "hilfu'l-fudl:ıl", "hilfu's-salah". 

"eşnak" ve "hamille" gibi sosyal-adalet örgütlenmelerinin he

def ve düşünceleri arasında yer alsa da gerçekte Kur'an, ada

let, eşitlik ve insan hakları gibi meselelerde değerlere daya

lı büyük bir inkılap gerçekleştirmiştir. Haksızlığa, zulme ve 

güçlülerin zayıfların haklarını yemelerine müdahale etmiş ve 

inanca bağlı ahlaki bir sorumluluk oluşturmaya çalışmıştır. 

48 Hamldullah. İslilm Peygwnberi. c. I. s. 59. 
49 Bakkal, age., s. 285. 
50 Bakara. 2/282. 
5 1  En'am. 6/ 1 52; Hüd, l l /85; Rahman, 55/9. 
52 Nisa. 4/ 135; Mfüde, 5/8. 106. 
53 Nisa. 4/3. 
54 Nisa. 4/58; Maide. 5/42; Sad, 38/22. 
55 Nisa, 4/ 1 29. 
56 Yunus. 10/47-54; Hucurat, 49/9. 
57 Enbiya, 2 1 /47: Zümer, 39/69. 
58 Hakka. 69/34: Ma'ün. 1 07 /3: Fecr. 89/ 1 8. 
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B. Cahiliyede ve Kur'an'da Şura 

ı. Kadim Medeniyetlerde ve Güney Araplarında Şura 

Şura kavramı, fıkıh doktrininde terim tanımı yapılmanıı� 

olmakla birlikte, İslami literatürde yöneticilerin, özellikle <h·  
devlet başkanının görev alanlarına giren işler hakkında ilgll 1 
lere danışıp, onların eğilimlerini göz önünde bulundurmasıı ı ı  

ifade eder. 59 

Şuranın, irısanların ileri gelenlerinin katıldığı yaşlılar me<" 

lisinin devlet, şehir ve kabile yönetiminde milattan önce ü�· 

bin yılına Mezopotamyaya, Sümerlere kadar uzarıan bir gcı,; 

mişi vardır.60 Eski Ahit'te evlilik ilişkilerindeki problemlcn· 

bakan karar mercii şehrin ileri gelen ihtiyarlarından bahsed l 

lir.61 Yeni Ahit'te de yer alıp da Türkçeye millet meclisi olarak 

çevrilen "concil"in yüksek bir Hahamın başkanlık ettiği yet 

miş kişiden oluşan bir tür istişare heyetini, dini bir mahkl' 
meyi62 simgelediği tespit olunur. 

Güney Araplarında, Gatafanlılarda, Main, Sebe ve Mekkc

lilerde de kralların/liderlerin danışma meclisleri vardı. Günry 

ve Batı Araplarında krallar devlet işlerini yürütürken kabile 

reisleriyle, ileri gelenlerle ve büyük din adamlarıyla istişa

re eder, onların re'y ve istişarelerine başvururlardı.63 Ancak 

güçsüz insanların, halk yığınlarının, çiftçilerin vb. kişilerin 
görüşlerine başvurulmazdı.64 Main (M.Ô . 1400-700) kitabe

lerinde kralların önemli kararlar ve kanunlar çıkarmada ileri 

gelenlerin görüşlerini almakla yetkilerinin sınırlandığı da gö

rülür. Güney Araplarının bazı kitabelerinde krallar, kanunlar 

çıkarırlarken de çeşitli kuruluşların, işçilerin ve büyük toprak 

sahiplerinin re'y ve istişarelerine başvururlardı.65 Yine Güney 

59 Talip lürcan, "Şüra", DİA, İstanbul 20 10, c. XXXIX, s. 230. 
60 S. N. Kramer, Tarih Sümer'de Başlar (çev. Muazzez İlmiye Çığ), TIK. Ba

sımevl . Ankara 1990. s. 25. 
61 Yasa'nın Tekrarı. 22/ 1 5: 25/9. 
62 Davld Robinson, Concordance to the Good News Bible. The Bible Society. 

Westlea 1 983. s. 206. 
63 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 167. 
64 Cevad 'Ali. age .. c .  V. s. 167. 1 78- 1 79. 180. 
65 Cevad 'Ali. age . .  c. V, s. 168. 
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Arabistan da Mainli Arap krallar, vergi tayini ve mabetlere 
tuhsis edilecek vergilerin konulması konusunda "mezveden 
ına'in" , "mezved main" diye bilinen istişare meclisi ile istişare 
ederlerdi. 66 Öyle ki o dönemde önemli meselelerde mabetle 
bile istişare edilmekteydi. 67 

Sebe (M.Ö. 700- 1 1 5) Araplarının kitabelerinde de Sebe 
krallarının önemli devlet işlerinde, kanunların çıkarılmasın
da ve özellikle de arazi, ziraat ve hükumetin bunlardan ala
rnğı vergi paylarına ilişkin konularda ileri gelen arazi ve top
rak sahiplerinin bulunduğu "müsehhinin" yahut "müsehhin" 
cllye bilinen meclisin görüşüne başvurdukları ifade edilir. 
Aynı şekilde kitabelerde Sebelilerde milattan önce ikinci asır 
ve sonrasında "'ahrü" yahut "'alır" adında özel bir tabakayı 
temsil eden, hesab ve nesep ehlinden olan eşraf meclisinin 
varlığından da bahsedilir.68 

Gatafanlıların kanun çıkarma usulleri de Sebelilere ben
zemekteydi. Hatta bu kitabelerde kralların adeta bir yasama 
meclisi olan saraylarının varlığına da işaret edilmiştir.69 Ga
lafan Arapları istişare meclisi için "tabnin" kavramını kullan
maktaydılar. Bazı araştırmacılar, bunun ileri gelen emlak sa
hipleri meclisini ifade ettiğini belirtirler. Bu meclisin (tabnin} , 
Gatafanlıların nazarında "mezved" meclisinden sonra gelen 
kabile reisleri ve emlak sahiplerinin meclisi olduğu ve bu em
lak sahipleri meclisinin milattan önce 5. asrın ortalarında 
mevcut olduğu70 ifade edilir. 

İslam öncesi Yemen'de de yetki, makam ve görüş sahibi 
ileri gelen insanlardan müteşekkil, devlet ve toplumun harp 
ve sulh anlaşması, vergi kararlarının alınması meselelerinde 
alınan kararlan sultana sunan, Asurlulara, Babillilere, Fera
lnilere nispetle içinde demokratik bir düzenin varlığını gör
düğümüz bir istişare meclisi mevcut idi. Ancak bu mecliste 

66 Berrli. age . . s. 89; Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 1 77- 1 78. 
67 Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 168. 
68 Cevad 'Ali, age . . c. v. s. 1 68- 169, 1 79. 
69 Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 168- 169. 1 77- 1 78. 
70 Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 1 78- 1 79. 
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halk yığınlarının re'ylerinin yeri yoktu. Himyeri (M.Ô. 1 l !') 
M.S. 525) Araplarında da kral öldüğünde kendisine varis ola 

cak kimse olmadığında kralın işlerine bakan seksen pren!-1 

üyeden oluşan bir meclisin varlığından71 bahsedilir. Güney 

Arabistan krallarında olduğu gibi, Batı Arabistan kralları da 
görüş almakta, işlerini şüra meclisiyle yapmaktaydılar. Lih 

yani kitabelerinde bu şura meclisi, "hecbel", "ceblü", "ceblün" 

diye bilinmekteydi. 72 Şöyle ki kitabelerin birinde bu meclisi 

tazim için "el-'ali eş-şe'n" ifadesi kullanılmıştır. Hatta kralla 
rın "cebi" denilen meclisin görüşünü aldıklarına delalet edeı ı  

"beray" , yani "re'y" kavramı dahi kitabelerde yer almaktadır. 1 '  

Aynı şekilde Kuzey Araplarından Tedmürlülerin de (Yıkılı�ı 

M.S. III. yy) yaşlılar meclisini andıran bir istişare meclisleri 

nin varlığından74 bahsedilir. 

2. Hicazlılarda Şura 

a. Şura Meclisi Daru'n-Nedve 

Kur'an'ın nazil olduğu dönemde de kabile reisleri, sava� 
ve barış gibi önemli işlerde ileri gelen kişilerin düşünce ve 
istişarelerine başvururlardı. Araplar, kişi hataya ve tehlike

ye düşmesin diye ileri gelenlerin görüş ve istişarelerini alma
yı teşvik ederlerdi. 75 Cahiliye döneminde belde ve şehirlerde 

halk ve kabile reislerine, seçkin şahıslara insanlar arasında 

meydana gelen sorunlar arz edilirdi. Bu kişiler, köy ve kentin 

"nadi/daru'n-nedve" denilen meclislerinde toplanır, mevcut 

sorunları istişareye sunar ve çözüm için karar alırlardı. 76 Ba -

tın ve fahzın ileri gelenlerinden, yaşlılardan oluşan bir istişare 

meclisi vardı. İhtiyaç duydukça bu mecliste toplanırlardı. Bu 
sebeple de kabile reisinin mutlak bireysel bir hükmü yoktu . 77 

Onun daima kabile yaşlıları ve ileri gelenleriyle, hatta kabl-

7 1  Cevad 'Ali. age . . c .  V. s .  180- 1 8 1 .  
72 Caskel. age . .  s .  86. 1 09. 1 14; Cevad 'Ali. age . . c .  V, s .  182. 
73 Caskel. age. , s.  1 14; Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 1 82. 
74 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 183. 
75 Cevad 'Ali. age. , c. V. s. 185. 
76 Cevad 'Ali, age., c.V, s. 183; Hac Hasan, age . . s. 1 9 1 ;  Atak. 96/ 1 7: Abdu

laziz Salim. age .. s. 4 1 5: Ahmed 'Ali, age .. s. 146. 
77 Erham Habbü, age. , s. 2 1 2-2 13.  
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le fertlertnden her bir fert ile istişare etmesi gerektiğine dair 
kaideler yer almaktaydı. O dönemde kavmin toplanıp çözüm 
için kararlar aldıkları bu meclislerin varlığına Kur'an da atıfta 
bulunmuştur.78 Kur'an'da Lut kavminin. Mekke ileri gelenle
rinin örneğin, Ebu Cehil'in de katıldığı nadilerden bahsedil
miş, 79 "mele'" ismi altında kabile işlerinin yürütüldüğü "kabile 
nyanları meclisi"ne, "meclisu'l-mele'"ye atıf yapılmıştır.80 Dil 
bilimciler, Kur'an'da yer alan "mele'" kavramının da istişare 
için bir araya gelen bir grubu, eşrafı,8 1 istişarelerine başvuru
lan kavmin eşrafını, reislertni, seçkinlerini ve ileri gelenlerini 
ifade ettiğini kaydetmişlerdir. 82 Hz. Peygamber'in de hadisle
rinde cahiliye dönemi Mekke ve Medine şehirlerinde meclis 
ve bu meclise katılan üst düzey kişilere atıfta bulunulması, 83 
hu istişare meclislerin varlığını teyit eder. Dolayısıyla Lam
mens'in de dile getirdiği gibi Mekke. Kur'an'ın da kendisinden 
bahsettiği "mele"' meclisyle idare edilmekteydi. 84 

Mekke, Taif ve Yesrtb'in, Necran ve Vadi'l-Kura'nın idare
si, bir kralın yahut bir ferdin idaresinde değildi. Bir meclis
le toplanan reislerin yönettiği bir şehir yönetimi, 85 bir diğer 
ifadeyle "meleü'l-kabile" yönetimi86 yahut cahiliye şairi Tara
fe'nin Muallaka'sında işaret ettiği "halkatu'l-kavm" meclisi87 
veya aşiret reislerinden oluşan "meclisu'l-kabile" idaresiydi.88 
Kabile örf ve adetlerine göre işlere bakılan,89 Kureyş'in meş-

78 Cevad 'Ali. age . .  c. V. s. 183: Hac Hasan. age . .  s. 1 9 1 ;  Alak, 96/ 17:  Abdu-
laziz Salim. age., s. 4 1 5; Ahmed 'Ali. age .. s. 146. 

79 Ankebut. 29/29: Alak. 96/ 16. 
80 Abdulvahhab Yahya, age .. s. 36 1 :  Sad. 38/4: Cemili. age .. s. 1 62. 
H l  İsfahani. el-Müfred.U1, s. 7 19  (m-1-e, mad). 
82 İbn Manzur, L!sdnu'l-'Arab. c. ı. s. 1 59 (m-1-e, mad): Zebidi. Tdcu'l-'Anls, 

c. ı. s. 436. (m-1-e. mad). 
83 Buhaıi, Tefsir, 73; Merza, 1 5: Edeb. 1 1 5: Müslim. Cihad ve Siyer. 

40/ 1 798. 
84 Lammens. "Mekke". c. VII, s. 63 1 .  
8 5  Cevad 'Ali. age . .  c .  V. s .  1 85: Necran. Taif, Yesrlb ve Vadi'l-Kura'da da 

meşveret siyasi nizamının olduğu konusunda bkz. Edib Selame. age .. s. 
168. 

86 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 1 86. 
87 Tarafe. Muallakdt. s. 4 1 .  14; Tebıizi. Şerhu'l-Kasdidi'l- 'Aşar. s. 98. 
88 İbrahim Şerif. age . . s. 1 53; Berrü, age .. s. 1 97. 
89 Şevki Dayf, age., s. 52. 
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veret mekanı olan daru'n-nedve, kabile ve aşiret reislertnl ı ı  
kaWdığı ve kabile işlertnirı görüşüldüğü yaşhlar meclisi (me<· 
lisü's-şuyüh) gibi bir istişare meclisiydi.90 Şan, şeref sahibi. 
yaşlı ve ileri gelen şahısların kaWdığı bir "şehir meclisi", "meh·' 
meclisi", "yaşlılar meclisi" mesabesinde Kureyş'in parlamerı 
tosuydu.91 Kusay zamanından bert Kureyş'in ileri gelenleri 
nin toplandığı .Kabe'ye yakın bir mekan olan daru'n-nedveyl"� 
Kusay, Kureyş arasında hükmetmek için inşa etmiştir. Ancak 
daha sonra daru'n-nedve, onların istişare ve münazara mekanı 
olmuştur.93 Hz. Peygamber'in beşinci göbekten dedesi Kusay 
tarafından inşa edilen daru'n-nedveye, kırk yaşından yukarı 
olan Mekkelilerin aile gruplarının başkanları katılırdı. Bu kı ı 
rul, Mekke şehrinin senatosu mahiyetindeydi. Kureyş'in bütüı ı  
önemli işleri burada konuşulup kararlaştınlırdı.94 Tıpkı hica 
be, rtfade, sikaye ve liva gibi Mekke işlerini yürüten bakanlık 
lar ve bunların her biriyle sorumlu kabileler var ise meşveITt 
ödevi ile ilgili kişi ve kabileler de mevcut idi. 95 İslam öncesi dö 
nemde bu ödev, Kusay'ın oğlu Abduluzza'nın çocuklanndaı ı 
Beni Esed koluna geçmiştir. Bu görev İslamiyet ortaya çıktığı 
sırada ise Zem'a oğlu Yezid'in üzerinde bulunmaktaydı.96 Akıl
lı ,  tanınmış kabile yaşlıları, zenginler, savaşta şöhret kazanan 
kahramanlar, seçkin şairler ve kabilede önem sahibi her birey 
kabile reisinin çadırında toplanır, önemli meseleleri tartışır w 

gerekli kararlan alırlardı. 97 Her aile reisi asaleti ve serveti ora -
nında yönetime katılırdı. Öyle ki Mekke, bir tür aristokratlar 

90 Dizire Sekal, age., s. 82; Şevki Dayf, age. , s. 5 1 ;  Abdulaziz Salim, age., s .  
4 1 4; Zağlül Abdulhamid, age . .  s .  289. 

9 1  Edib Selame, age . .  s .  1 67. 
92 Ezraki, Ahbdru Meleke, c. il, s. 109; Ahmed el-'Ali. age .. s. 145; da 

ru'n-nedve hakkında geniş bilgi için bkz. Edib Selame, age., s. 80-8 1 .  
93 Ezraki, Ahbdru Mekke. c. il, s. 252; Alfısi, Bulüğu'l-Erab, c. 1 .  s. 235. 
94 Bkz. İbn Hişam. es-Sire, c. 1, s. 132, 137: Ezraki, Ahbdru Mekke, c. 1 .  s .  

109; c. i l ,  s. 252; Çağatay, Arap Tarihi. s. 90, 1 20; Ferruh, Tdrihu'l-Ede 
bi'l- 'Arab'i, c. 1, s. 69; İbrahim eş-Şerif, age., s. 1 19, 1 29; Bakkal, age .. s .  
282; Berrü, age . .  s .  1 75- 1 83; Cemili, age . .  s. 1 6 1 - 1 62; Lammens, "Mek 
ke". c. Vll. s. 63 1 .  

95 Ezraki. Ahbdru Mekke, c .  il, s .  109- 1 10; Berrü, age . .  s .  1 83. 
96 Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. 1 .  s. 249; Çağatay. Arap Tarihi. s. 1 2 1 .  
97 Zenati. en-Nuzümu'l-İctimd'iyye, s .  79; Günaltay, İslam Öncesi Araplar vt· 

Dinleri. s. 12 .  
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cumhuriyeti tarzında yönetilmekte, 98 esas itlbartyle bir asiller 

(mele') meclisiyle99 idare edilmekteydi. Avatıf Edib Selarne'nin 

ifadesiyle tek bir haklın, reis ve kral ile değil, idaresi kanun, 

örf ve adet olan "şehir meclisi hükumeti", "Kureyş mele' hüku

meti", "şehir devleti", "Kureyş mele' cumhuriyeti" uxı ile aşiret 
liderlerinden oluşan "nüzera hükumeti". "mele' hükümeti", 101 

bir başka ifadeyle kabile şeyhinin şurayla hükmettiği kabile 

hükumeti ile idare edilmekteydi. 102 

Cahiliyede genellikle akşamleyin bir araya gelirlerdi. Bir 

durum ortaya çıktığında toplantıya çağrılıp, o mesele görüşü

lüp tartışılırdı. Hatiplerin hitabelert okunur ve şairlerin şiirleri 

dinlenirdi. 103 Nedve, adeta fertlertn eğitildiği edebi bir medrese 

işlevi görmekteydi. 104 Burada Kureyş'e ait evlilik akitlert yapı

lır. büluğa eren genç kızlar ilan edilir, ahit ve ittifak akitleri 

icra edilir, 105 evlilik, harp ve barış gibi çeşitli işler görüşülür

dü. 106 Hayız görmeye başlayan kızların yeleği kesilip, tekrar 

yelek giydirilir, onları gözlerden uzak tutacak örtü örttürülür

dü. 107 Daru'n-nedve, savaş ilanları, haram ayların belirlenme

si ve ticaret kervanlarının sevkiyat işleri kararlarının alındığı 
bir danışma meclisiydi.  108 Bu nedve, önemli işlertn görüşü-

98 Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri.. s. 1 8: Berrü. age., s. 1 80. 
99 Ethem Ruhi Fığlalı, "Diirunnedve", DİA, İstanbul 1993, c. VIll, s. 556. 
1 00 Edib Selame, age., s. 1 43- 144. 
1 0  l İbrahim eş-Şerif. age., s. 245. 
1 02 Ferruh, Tôrihu'l-Edebi'l- 'Arabi, c. ! ,  s. 66. 
1 03 Şevki Dayf. age .. s. 59; Ahmed el-'Ali, age., s. 1 90; tercih edilen görüş 

günlük toplanırlardı. Bkz. el-Cemili, age., s. 1 62. 
1 04 Ahmed 'Ali, age., s. 1 9 1 .  
1 05 Cemili, age . . s .  1 64; Ahmed 'Ali. age., s .  145: Edib Selame. age., s .  50: 

daru'n-nedvenln kaftlelertn sevk lşlert, harp kararlan, nikah akJtlert, er
keklerin sünneti, büluğa eren kızlara yelek giydirilmesi ve evllllğe ehil 
hale gelmiş genç kızların ilanı ve sünnet gibi dini ve medeni işlerin mer
kezi olduğu hususunda bkz. İbn Sa'd, et-Tabakdt, c. I .  s. 70; İbn Habib, 
el-Munemmak, s. 32; Ya'kübi, Tôrih. c. 1, s. 240: Taberi, Tôrih. c. il ,  s. 1 84: 
Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. I .  s. 272; Edib Selame, age., s. l 69: İbrahim Şerif, 
age., s. 1 29. 

106 Zağlül Abdulharnid, age., s. 289. 
1 07 Ezraki. Ahbdru Mekke, c. ! ,  s. l 10 ;  c. il. s. 253. 
1 08 Günaltay, İslam öncesi Araplar ve Dinleri.. s. 56-58; Günaltay, İslam Ön

cesi Arap Tarih� s. 243: Hac Hasan, age., s. 7 4, 9 l :  Berrü, age., s. l 75: 
Erham Habbü, age. , s. 1 7 1 :  Şevki Dayf. age., s. 5 1 :  Bedayene, age., s. 
23 1 :  Ahmed 'Ali, age. , s. 1 45. 
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lüp karara bağlandığı bir yaşlılar meclisine (meclisü's-şuyüh) 

benzemekteydi. 109 Kureyş'! idare eden bu meclis, her batnın 

ileri gelenlerinden oluşan bir senatoydu. Kusay hanedanı da 

bu senatonun adeta bakanlarıydı. Bu meclis, hicabe, sikaye. 

rifade, liva, nedve, diyat, sefaret ve ezlam gibi işleri yürütmek

teydi. 1 10 Ancak bu meclisin yetkisi bağlayıcı değil, edebi bir 

yetkiydi. Çünkü her batın aynı zamanda kendi tasarrufunda 

hür idi. 1 1 1 Bu sadece bir istişare meclisiydi. Gerçek yönetim 

otoritelerinden herhangi bir güce de sahip değildi. 1 12 Bu mec

lisin, çıkardığı kararlarını tenfiz yetkisi de yoktu. Kararları

nın yürürlüğe geçmesi için bütün aşiretlerin katılımıyla ve 

tema ile kararın çıkması gerekirdi. 1 13 Dolayısıyla kararlar bu 
meclisten herkesin muvafakatıyla çıkar, 1 14 icma ile alınıp yü 

rürlüğe girerdi. Meclistekilerin çıkan kararlara itiraz hakları 

da yoktu. Bundan dolayı da kişi herhangi bir cezai yaptırı

ma maruz kalmazdı. 1 15 Bu meşveret sistemi sadece Mekke Vl' 
Medine idaresinde değil, bir kabile reisinin kendi kabilesini  

idaresinde de söz konusuydu. O nedenle kabile reisinin hük

mü de kabile fertlerinin tamamı için geçerliydi. Ancak kabile 

reisinin mutlak salahiyeti yoktu. Onun hükmünde ve kabile 

reisliğinde despotizme başvurması ise nadirdi. Çünkü rey ehli 

ile ve liderlerle istişare yapmaya mecburdu. 1 16 

b. Daru'n-Nedve Üyelerinin Seçimi 

Cahiliye döneminde Mekkeliler, daru'n-nedve meclisi üye

lerinin seçiminde yaş, hikmet sahibi, doğru görüşlü, kavmi 

1 09 Ahmed 'Ali, age., s. 145. 
1 10 Günaltay. İslam Ônces! Araplar ue Dinleri, sc 1 1 1 :  hlcabe. ıifade. slkay<'. 

klyade, nedve ve liva gibi lşleıin Kusay döneminde mevcut olduğu husu 
sunda bkz. İbn Hlşii.m. es-Sire, c. I. s. 1 3 1 :  Ezrii.ki, Ahbdru Mekke. c. 1. s .  
1 1 0: c. il, s .  1 09: Taberi, Tdrih. c. i l ,  s. 1 84. 

1 1 1  Erham Habbü. age., s. 1 7 1 .  
1 12 Mahmasani, el-Eudiı.u't-Teşri'iyye. s .  24. 
1 13 Ahmed 'Ali, age .. s. 146: İbrahim Şerif, age., s. 1 28: Kahtan Abdur 

rahman ed-Düri, Akdu't-Talıkim fi'l-Fıkhi'l-İsliımi ve'l-Kdnüni'l-Vaz'ı.  
Vlzii.retu'l-Evkaf ve'ş-Şuüni'd-Dinlyye İhyau't-Türasl'l- İslami, Bağd{ıd 
1 405/ 1 985, s. 43. 

1 14 Cemili. age .. s. 1 6 1 - 1 62. 
1 1 5 Edib Seliime, age., s. 169. 
1 1 6 Takküş. age . .  s. 1 6 1 .  
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arasında mal, şeref ve nüfuz sahibi olma gibi muayyen şartlar 

koşmuşlardır. 1 17 Kabilevi Arap toplumlarında reislik, siyaset 

ve nüfuz yaşa dayandığından dolayı. reislere "şeyh" denilir

di. Şeyhler Arap geleneğine göre kabilenin ileri gelenleri ile 
danışarak karar alırlardı. 1 18 Cahiliye dönemi Mekkesinde ya
şın toplumsal tabakada büyük öneminden ve akli olgunlu

ğun kırk yaşından sonra başladığına olan yerleşik inançtan 

dolayı. daru'n-nedveye girip istişareye katılma şartı olarak 

kırk yaş sının koyulmuştur. 1 19 Ancak isabetli görüş sahibi 

olan bazı kişilerde, Kureyş'in bu yaş sınırını aramadığı ve 

Ebu Cehil b. Hişam'ın gençliğinde bu meclise girdiği 120 ifade 

edilir. İndiği toplumun tasavvurlarından bağımsız olmayan 

Kur'an'da da insanın olgunluk yaşı tasviri bir dille kırk olarak 

ifade edilmiş121 ve Hz. Peygamber'e kırk yaşında peygamber

lik verilmiştir. 122 Dolayısıyla bütün bunlar, Kur'an'ın, cahi

liye Araplarının insana atfettikleri akli olgunluk ve kemalat 

yaş sınırına ilişkin tasavvurlarını, kültür kodlarını dikkate 
aldığını gösteriyor. Bu nedenle kabilevi Arap toplumunda re

islik, siyaset ve nüfuz bu kemalat yaşına bağlı olduğundan, 

Kur'an da Hz. Peygamber'e kırk yaşında nazil olmaya başla
mıştır. Yine Kur'an'da Hz. Musa'nın Allah ile buluşması için 

kırk gecenin tayin edilmiş olduğuna. Allah'ın bir ceza olarak 
lsrailoğullannı çölde kırk yıl şaşkın dolaştırdığına dair ihbari 

ifadeler de123 cahiliye Araplarında kırk sayısı ile ilgili inanış ve 
anlatılarla, Kur'an'ın ifadeleri arasında muhtemel bir ilişkinin 

varlığını hatıra getirmektedir. 

1 1 7 Edib Selame, age .. s. 1 43. 
1 1 8 Günaltay. İslam öncesi Araplar ue Dinlert. s. 13- 1 4; Bohoner, age . . s. 13.  
1 1 9 Cevad 'Ali, age., c. V, s.  1 84; Hac Hasan. age . . s. 74. 9 1 ;  Berrü, age., s. 

1 75; Erham Habbiı, age., s. 1 7 1 ;  Şevki Dayf, age., s. 5 1 ;  Bedii.yene, age . .  
s. 23 1 ;  Ahmed 'Ali, age . . s. 145; Günaltay, İslam ôncesi Araplar ue Dinlert. 
s. 56-58; Günaltay. İslam Öncesi Arap Tarihi, s. 243. 

1 20 Cahız. Resai!, c. iV. s. 1 84; Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 1 84; Edib Selame, 
age .. s. 1 68; Ebu Cehil"in otuz yaşında buraya dahil olduğu hususunda 
bkz. İbn Düreyd, el-İştikak. s. 1 55; Ahmed 'Ali. age . . s. 1 46. 

1 2 1  Ahkaf. 46/ 1 5. 
1 22 Yünus, 10/ 16; Taberi, Cdmiu'l-Beydrı, c. VI, s. 540-54 1 ;  Razi, et-Tefsi

ru'l-Kebir, c. VI, s. 225; Beydavi. Envdru't-Terızil. c. 1, s. 43 1 ;  Nesefi. Me
ddriku't-Tenzil, c. il.  s. 12;  İbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 926. 

1 23 Bakara. 2/5 1 ;  A'raf. 7/ 142; Maide, 5/26. 
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Cahiliye örf ve tekalidi ile etki tepki diyalektiği içinde te

şekkül eden Kur'an'da, siyaset ve toplum idaresine yönelik 

emredilen meşveret de aslında o dönemde Mekke'de kurum

sal olarak mevcut idi. Kur'an, sistemli bir otorite ve devletten 
yoksun olan cahiliye Arap toplumunun kabile kültürüne alt 

tek bir lider etrafında işleri karara bağlama adeti olan şura

yı benimsemiş ve " . .  .İş konusunda onlarla müşavere et. Bir 
kere de karar verip azmettin mi. artık Allah'a tevekkül et, (ona 
dayanıp güven). Şüphesiz Allah, tevekkül edenleri sever." 1 �·1 

ayetiyle Hz. Peygamber'e ve ona tabi olanlara istişareyi em

retmiştir. Aynı şekilde, "Rablerinin çağnsma cevap verenler V<' 
namazı dosdoğru kılanlar; işleri. aral.arında şüra (danışma) ile 
olanlar . . .  " 125a mükafat verilmesi ve ailedeki meselelerin eşler 

arasında istişare usulüne dayalı karara bağlanmasında bir 

beis olmayacağından bahsedilmesi, 126 cahiliyeye ait bazı şura 

donelertnln Kur'an'da teşekkül ettiğinin açık göstergeleridir. 

Ancak şunu da ifade edelim ki bir yandan o dönemin kral 

ve kabile reislerinin idaresinde işleri karara bağlama usulü 

şura, Kur'an'ın siyasi ve idari ahkamına dönüşürken, diğer 

yandan, "Bir kere de karar verip azmettin mi. artık Allah'a te
vekkül et, (ona dayanıp güven). Şüphesiz Allah. tevekkül eden
leri sever." 127 ayetiyle şuraya, Lat, Menat, Uzza ve Hubel vb. 

putların danışmanlığı değil. de Allah fikri sadece O'na tevek

kül ve güven ilkesi giydirilmek suretiyle bu sistemde bir dö

nüşüm gerçekleştirilmiştir. 

Dolayısıyla meşveretin İslam'ın ortaya çıkışına doğru ih 

das edilen vazifelerden olması, 128 bedevilerin birbirleriyle mü

şavere eden meşveret ehli olmaları, 129 hatta isabetli görüş or

taya koymanın ve halkın salahının meşverette bulunduğunu 

ifade eden mesellerin irad edilmiş olması, 130 dünya işlerinde' 

meşveretle işlerin yürütülmesini emreden Kur'an'ın önerdiği 

1 24 Aı-ı İmran. 3/ 1 59. 
125 Şura. 42/38. 
1 26 Bakara. 2/233. 
1 27 Aı-ı İmran, 3/ 1 59. 
128 Cemili. age., s. 1 64. 
1 29 Ferruh, /sldm AUe Hukükı.ı.. s. 53. 
130 Sicistani. el-Mu'ammerün, s. 22. 
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bu sistemin, aslında o giinkü Müsliimanlar için yeni şeyler 

olmadığını, zaten Kusay'dan itibaren cahiliye Araplarında 

uygulanmakta olan bir gelenek olduğunu ortaya koyar. Öyle 

ki Kur'an, Hz. Süleyman'ın mektubunu alan Sebe kraliçe

si Belkıs'ın, onun mektubundaki talepler konusunda kendi 

danışma meclisinden (mele') görüş talep etmesi, 13 1  şüranın o 

gü.nkii Araplar tarafından bilindiğine işaret etmenin yanın

da, tarihinin, kraliçe Belkıs'a, hatta çok eski Araplara kadar 

gittiğini de ortaya koymaktadır. Diinya işlerinde o toplumun 

kiiltür kalıplan çerçevesinde hareket eden Hz. Peygamber'in 

de gerek Müslüman toplumu ilgilendiren önemli meselelerde 

gerekse de özel meselelerde Ashabın ileri gelenleriyle istişare 

ettiği görülür. Mesela, Medine'nin savunulmasında çoğunlu

ğun görüşüne uyarak savaşın Uhud'da gerçekleştirilmesi, 132 

mescide minber inşa edilmesi133 ve insanların namaza hangi 

usulle çağnlacağı134 vb. hususlarda istişare etmesi, Kur'an ta

rafından da benimsenen bu geleneğin sürdürüldüğünün bir 
ifadesidir. 

c. Şôra ve Demokratik Yönetim 

Cahiliyede Mekke'deki meşveret sisteminin ve Kur'an'daki 

şuranın günümüzdeki parlamenter demokratik yapılarla iliş

kisine dair farklı düşünceler sergilenmiştir. O dönemde şüra 
sisteminin varlığından dolayı, çağdaş bazı araştırmacılar, de

mokratik cumhuriyet tarzı bir idare ve toplum yapısının ol

duğunu ileri sürmüşlerse de aslında kabile idare nizamı ve 

kabile toplum yapısı egemen idi. 

Mekke toplumu kabilevi bir toplum, kabile esası üzerine 

dayanan kabilevi bir nizamdı.135 İçtimai hayatın temeli, fertle

ri bir araya getiren kabileydi. 1 36 Kabile sadece içtimai ve siyasi 

nizamın temeli değil, aynı zamanda ailenin de temeliydi. 137 İs-

131 Nemi. 27/29-33. 
132 Vakldi. el-Meğazi. c. ı .  s. 209-2 14; İbn Hişam. es-Sire, c. 111. s. 67. 
133 İbn Mace, İkamet, 199. 
134 İbn Hişam, es-Sire, c. il, s. 1 54- 1 55. 
135 Şevki Dayf. age., s. 52. 57; İbrahim Şerif, age., s. 1 26. 
136 Ferruh, Tdrihu'l-Edebi'l- 'Arabi. c. I. s. 60. 
137 Mahmasani, el-Evddu't-Teşri"lyye, s. 44. 
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lam'ın ortaya çıkışına yakın cahiliye döneminde de Arap top 
lumu, çevrenin tabiatına uygun kabilevi, bedevi bir toplum 
du. 138 Medineliler de Evs ve Hazreç de her ne kadar Medine'dl' 
şehir hayatı yaşasalar da yaşamları çadırda yaşayan kabllı
hayatından farklı değildi. Bunun da en büyük delili. bedt' 
vi kabilelerin savaştığı gibi onların da birbirleriyle savaşmı:;ı 
olmalarıdır. 139 Yesrib'de Sakifetü Beni Sa'ide meşveret siya 
si nizamının olduğu 140 ileri sürülse de aslında Evs ve Hazrq; 
kabilelerinin birbirleriyle olan çekişmelerinden dolayı Medim· 
şehrinin işlerini ve sorunlarını görüşüp karara bağlayacakla 
n bir meclisleri (daru'n-nedve/nevadi'l-mele') olmamıştır. Bir 
problemin çözümünde Evs'ten bir emir ve Hazreç'ten bir emir 
tayin edilip ortak bir hüküm verilirdi. 141 

Yukarıda ifade ettiğimiz gibi Mekke ve Medine'de kabilı· 
siyasi nizamı hakim olmasına rağmen, çağımızda cahiliye dö 
nemi ile ilgili araştırma yapan bazı şahıslar, o günkü şuranın . 
çağdaş ülkelerdeki parlamentoya benzeyen demokratik bir 
Arap kurumu olduğunu ileri sürerler. Bu meclise her ferdin 
katılıp konuşabildiği, 142 burada görüşünü ifade etme ve onu 
savunma hakkının olduğu, genellikle kararların tartışıldıktan 
sonra çıkarıldığı, tıpkı parlamentoya benzeyen bir meclis14" 
ve bu meclisin görüş ve tartışmaya açık demokratik bir yapı
da olduğu 144 ifade edilir. Aynı şekilde Kureyş'in demokrasiye 
meylettiği, daru'n-nedvenin, muasır parlamentoya benzedi
ği, 145 kabile üyelerinin demokrasiye meyilli oldukları, kabile 
şeyhi ile birlikte içtimai ve demokratik bir hava içinde eşitlik 
için çalıştıklan146 belirtilir. Laınmens gibi bazı müsteşrikler de 
Mekke şehrinin; ticari ve iktisadi ilişkilerinin gelişmiş olması. 
kararlarının daru'n-nedve (şura/senato) meclisi ile alınması 

1 38 Takkuş, age . . s. 1 59. 
1 39 Şevki Dayf. age., s. 54. 
1 40 Edib Selame, age . . s. 1 68. 
1 4 1  Cevad 'Ali, age., c. V, s. 197. 
1 42 Şevki Dayf, age., s. 59. 
143 Ahmed 'Ali, age., s. 190- 1 9 1 .  
1 44 Abdulvahhab Yahya, age . .  s .  362. 
145 Harbutli, age .. s. 53-54. 
146 Erham Habbu. age . . s. 2 1 3. 
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ve bir melik gibi tek bir liderinin olmaması bakımından, tam 

manasıyla bir cumhuriyet olduğunu düşünmüşlerdir. 147 Dola

yısıyla Müslüman düşünürler, Kur'an'daki "şura"nın, halkın 

iradesini yansıtan ,  kendi işleri hakkında karar verme meka

nizmasına etkili bir tarzda katılmalarını sağlayan temsili bir 
yönetim biçimi, 148 Kur'an tarafından iyi kabul edilip benim

senen 149 ve emredilen demokratik bir sistem olduğunu 1 50 ileri 

sürmüşlerdir. Fakat her ne kadar Fazlur Rahman gibi çağdaş 

araştırmacılar tarafından Kur'an öğretisindeki şuranın günü

müzde temsili demokrasiyi ifade ettiği 151 şeklinde düşünceler 

ileri sürülmüş olsa da Kur'an'ın, 2 1 .  yüzyıl toplumlarında gö

rülen parlamenter sistemi, 7. yüzyıl kabile toplum yapısına 

taşıması ve önermesi düşünülemez. Kaldı ki şuranın böyle bir 

anlamı da söz konusu değildir. İslam tarihinde de algılandığı 

şekliyle şura, halife/sultan yahut emirin önemli kararlar al

madan, bilgi ve hikmet sahibi olduklarını düşünüp seçtiği şa

hıslara danışma anlamına gelmektedir. Bu nedenle, Kur'an'ın 
şurası ne çağımızdaki demokratik yapıyı ne de parlamenter 

sistemi ifade etmektedir, cahiliyede ve İslam'ın başlangıcın

da var olan sistemle örtüşmektedir. Şunu da ifade edelim ki 

temsili demokrasiyi Kur'an'a yüklemek, onun söylemediği bir 

şeyi ona izafe etmek olduğu gibi, çağın verili idari sistemleri 

patentinde bir tür "çağdaş Kur'an üretimi"nde152 bulunma
yı da ifade eder. Bu bakımdan Kur'an'ın idari-sosyal yapıya 

dair önerileri o toplumun kültürüyle örtüştüğü, onların bil

dikleri ve uyguladıkları muamelat kabilinden olduğu görülür. 

Kur'an'ın toplumsal meseleler ve bunlara getirdiği çözümle

rin genellikle var olan sisteme özgü niteliklere sahip olduğu, 
eski Arap toplumunda mevcut olan tutumları yansıttığı, fakat 

bunların farklı zaman ve mekanlardaki toplumsal problem

ler için çözümler çıkartılabilecek genel birtakım ilkeleri ihtiva 

1 47 Lammens. "Mekke", c. Vll. s. 63 1 .  
1 48 Fazlur Rahman, İsliımi Yenilenme I. s. 72. 
1 49 Fazlur Rahman. Ana Konularıyla Kur'an, s. 85. 
1 50 Fazlur Rahman, İsliımi Yenilenme I. s. 35-36. 
1 5 1  Fazlur Rahman. İsliımi Yenilenme I, s. 1 19- 120. 
1 52 Ôzsoy, "Çağdaş Bir Sorun Olarak "Kur'an'ın Anlaşılması" Sorunu", s. 44. 
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ettiğini de153 unutmamak gerekir. Zaten o günkü Arap toplu 

muna inmiş olan Kur'an'ın, başka bir toplumun verileri üze 

rine hüküm bina etmesinin mümkün olamayacağı. 154 bütü ı ı  

müstakbel ve muhtemel okurları hesaba katan, buna bağlı 

olarak her okuyanı eşit derecede muhatap alan "tarih üstü" 

bir metin olmadığı da155 aşikardır. 

Günümüzde çağdaş yönetimlerdeki parlamenter sistem 

den etkilenerek çağdaş araştırmacıların önemli bir kısmı, eh

lü'l-hal ve'l-akd/şüra meclisini, günümüzün parlamenter ya 

da başkanlık sistemindeki yasama ve yürütme organlannı ı ı  
işlevlerine benzer görevlerle sorumlu bir kurul biçiminde an 

lama eğiliminde olsalar da156 Cevad Ali'nin ifadesiyle bu me<' 
lisler, toplumu ve büyük halk yığınlarını temsil etmemektey 

di. Aksine bu meclise katılanlar, seçkin kişiler, otorite ve yetki 
sahibi kimselerden oluşmaktaydı. 1 57 Bu idare de "meleü'l-ka

bile" (otorite ve yetki sahibi seçkin kişiler) yönetimiydi. Mec

lis ise bazen kabile reisinin evi olabilmekteydi. 158 Bu meclisin 

üyeleri çağımızda olduğu gibi temsili demokrasiyle seçilmiş 

üyelerden değil, daha çok din adanılan, kabile reisleri, me

murlar ve toprak sahipleri gibi makam mevki konum sahibi 

insanlardan oluşmaktaydı. 159 Bu geleneğin bir devamı olarak 

klasik İslam doktrininde de şüranın üyeleri olan ehlü'l-hal 

ve'l-akdin, ulema, kabile reisleri, vezirler, kumandanlar, eh

lü'l-içtihad gibi toplum içinde güç ve saygınlığı olan ve diğer 

insanlar üzerinde otoritesi bulunan belli sayıdaki kişilerden 

oluşmasına dair farklı şartlar da160 dikkate alınırsa Kur'an'ın 

literal lafzına intikal eden şüra ve meşveretin bugün çağdaş 

dünyadaki parlamenter sistemi ifade etmediği, Kur'an'da ön-

1 53 Amine Vedüd, age., s. 1 50. 
1 54 Mahmasaru, "Hükümlerin Değişmesi İlkesi", s. 2 1 4. 
1 55 Özsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazılan. s. 53: Ömer Özsoy. "Kur'an. Hitabı 

nın Tarthselllğl ve Tarihsel Hitabın Nesnel Anlamı Sonmu", s. 1 35. 
1 56 Türcan, "Şura", c. xxxıx. s. 234. 
1 57 Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 1 8 1 .  
1 58 Cevad 'Ali, age . .  c .  V .  s .  1 86. 
ı 59 Cevad 'Ali. age . .  c. V, s. 1 78. 
160 Abdullıamid İsmfül el-Ensii.ri. "Ehlü'l-HaJ ve'l-Akd", DİA, İstanbul 1994. 

c. x. s. 540. 
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�ürüten şiira yahut meşveretin Mekke'de Kureyş kabilesinin 

basit ve sade kabilevi yaşantısının sorunlarını çözmeye yöne

lik o günkü kültüre özgü yerel bir sistem olduğu müşahede 

edilir. Dolayısıyla Kur'an'ın ruhunu anlamaktan uzak olan, 

sıkı sıkıya literal ifadelerine (şura) bağlı olan Müslümanlar, 

sanki Kur'an'ın bütün çağlara ve toplumlara bir emriymJş 

�ibi, binlerce yıl kral/sultan ve bunların seçtikleri toprak sa

hipleri, ulema, din adamları, vezir ve kumandan gibi elitist 

tabakadan oluşan sözde şura (ehlü'l-hal ve'l-akd) otokratik 

sistem ile yönetilmişlerdir. Her ne kadar bazı İslam ülkeleri 

20. yüzyılın ikinci çeyreğinde de bu sistemde devam etmekte 
ısrarlı olmuşlarsa da bazıları bu yüzyılın ilk yansında büyük 

mücadelelerden sonra ancak çağdaş demokratik yönetime ge

çebilmişlerdir. 

Kısaca, Kur'an'ın verileri sadece konulan ve sorunları ba

kımından değil, aynı zamanda siyasaya dair talepleri bakı

mından da o kültürle örtüşmektedir. Kur'an, Arap kabile ya
pılanmasında daru'n-nedvenin (şura) ve kabile reisinin yerini, 

dini ve siyasi otorite olarak şura ve . Hz. Peygamber'in meş

veret liderliğine dönüştürmesiyle o günkü şartlarda mevcut 
olan yan totaliter geleneğe ters düşmemiştir. Bu bakımdan 

Arkoun, Kur'an'ın getirmiş olduğu antropolojik yapı ile o dö

nemdeki Arap topluluğunun uyuştuğunu, bugün insanlığın 
çok daha değişik bir antropolojik yapıda olduğunu, o gün

kü ile bugünkü antropolojik yapı arasında derin farkların ol

duğunu , ancak İslami aklın bu farkı göremediğini, İslam'ın 

bir defada gerekli olan tüm ilke ve esaslan vazettiğine inan

dığını161 ifade eder. Dolayısıyla Kur'an'ın yönetim sistemine 

ilişkin literal ifadelerini, indiği toplumun ıiyaset antropolo

jisinden bağımsız, bütün çağlarda geçerli evrensel talepler 

şeklinde okumak ne kadar yanlışsa, onu kendi yerelliğinden 

koparıp çağdaş verilerle onun ayetlerini izah etmek, vakıa

yı nassa yükleyerek yeni Kur'an'lar inşa etmek de o kadar 

sakıncalıdır. Arıcak Kur'an'da teşekkül eden şura, yerel olsa 

16 l Arkoun. "Nah ve Takyim ve İstilham Cedideyn 11'1-Flkri'l-İslami". s. 4 1  'den 
naklen Ahmet Polat. age .. s. 84. 
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da ve gelişmiş toplumlarda var olan demokratik idare tarzı ı ı ı  

ifade etmese de bu yerel formlar üzerinden Allah'ın idari 1 1 1 1 1  
amelata dair tavrını anlama imkanı d a  vermektedir. Tıpkı kıı  

bile sisteminde olduğu gibi, Kur'an'ın tek bir liderin etrafı ı ı ı l ı ı  

ona itaat etmeye yönelik prensipleriyle daha çok, totaliter l ıl ı  

yapıyı öncelediği hatıra gelse d e  İslam'ın evrensel dini siyasıı 

sırun krallık, aristokrasi veya demokrasi gibi özel bir yönet l ı ı ı  

tarzı belirlemediği de bir vakıadır. 

il. KADA VE TAHKİM 

A. Cahiliyede ve Kur'an'da Kada veTahkim 

ı. Kada ve Tahkim 

Tahkim, terim olarak aralarında hukuki ihtilaf bulu rn ı ı  ı 

tarafların bu ihtilafı çözüme bağlaması için üçüncü kişi ya da 
kişileri hakem tayin etmesi ve bu hususta yaptıkları sözleşııll '  

anlamına gelir. 162 Herhangi bir şey hakkında hüküm ven·ı ı 

kişilere aralarında anlaşmazlığı çözmesi için tarafların kend i  

ihtiyarlarıyla başvurdukları şahıslara da "hakem" denir. 11;:ı 

Cahiliye Araplarının tahkim kadasını bildikleri, dava l ı  

olanların davalarının çözümü için tahkime baŞvurmalannı ı ı  

onların yaygın adetlerinden oduğu 164 görülür. Ancak o dö 
nemde bugün modern devletlerde olduğu gibi yasama, yüri'ıl 
me ve yargı gibi sistemli bir idari yapı yoktu . Siyasi otoritenin . 

sistemli devletin yokluğundan ve yarı göçebe kabilevi bir ha 
yat tarzından dolayı, devlet işlerini yürütecek kadai bir mürs 

sese de mevcut değildi. 165 Hukuki anlaşmazlıkların çözümün 
de gelenekler, kabile büyükleri özellikle de hakemler önenıl l  

1 62 Bilmen. age . .  c. V111, s. 205; Mustafa Yıldınm. "Tahkim", DİA, İstanl ııı l 
20 10, c. XXXIX, s. 4 1 1 .  

163 İsfahani. el-Müfredat. s .  1 8 1  (h-k-m. mad); İbn Manzur, Lisônu'l- 'Arab. ı ·  
Xll .  s. 1 40 (h-k-m, mad); Ahmet Akgündüz. "Hakem". DİA, İstanbul 1997. 
c. xv. s. 1 7 1 .  

164 Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye, s .  33. 
1 65 Zeydan, el-Medhôl. s. 25; Atar. İsliım Adliye Teşlcilô.tı, s. 33-34; Bakkal . 

age., s. 280. 
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rol üstlenirlerdi. 166 Çöz_ümü zor olan büyük anlaşmazlıkları 

ı ıralannda zekfilanyla sivrilmiş, şöhret bulmuş hakemlere ve 

hazen de kahin ve arraflara havale ederlerdi. 167 O dönemde 

f'tldane, sikaye, rifade, kıyade, nedve, sefaret vb. farklı kabi

lelerin üstlendiği ödevler yanında, kabileler ve halk arasın

daki anlaşmazlıkların karara bağlandığı "hükumet" hakem 

ödevi de birim olarak mevcut idi. 168 Bu hükumet görevi de 

"sefaret" görevinin bir uzantısı olarak kabile yahut kabileler 

ıırası meydana gelen yaralanmalarda cezayı taktir vazifesin

den ibaretti. 169 Bu görev o devirde bazı ceza davalarını çözüme 

kavuşturan bir yargı müessesesiydi. Ancak bu işi yapan kişi 

hakim değil de hakemdi. Verilen hüküm de hukuki özelliği 

bulunmayan, tavsiyeden ibaret olan ve müeyyidesi olmayan 

hlr hükümdü. 

Cahiliye dönemi fıkhında "kada" ve "kadi" kavramlarının 

kullanıldığına dair kesin bir fikre sahip olmasak da Kur'an'da 

bu kavramın kullanımına rastlıyoruz. 170 Tarihçiler, Amr b. ed

Darb el-Advani'nin cahiliye döneminde Arap hakemliği ve ka

dılığı ile meşhur olduğunu zikrederler. 171 Dolayısıyla "hakim" 

kelimesi o dönemde "kadi" manasında da kullanılmıştır. Ancak 

bazı alimler, Kur'an'da yer alan "hakim" ve "hakem" kavram

larının birbirinden farklı olduklarını, "hakim" kavramının ka

nunla hüküm veren, "hakem" kavramının örfle hüküm veren 

anlamında olduğunu söyleseler de o dönemde cahiliye ehlinin 

bu iki şahıs ve kavramı birbirinden ayırt ettikleri kesin değil-

1 66 Akgündüz, "Hakem", c. XV, s. 1 7 1 .  
167 Şevki Dayf. age., s .  70; anlaşmazlıklann çözümünde kahin ve arraflara 

başvurulduğuna dair bkz. İbn Hişam, es-Sire, c. 1, s. 1 62; İbn Sa"d. et-Ta
bakdt, c. ı. s. 76. 88; Taberi. Tarih, c. il,  s. 1 75, 1 80, 200. 204; Zenati, 
en-Nuzümu0l-İcttmiı'iyye, s. 89; Mahmasiini, el-Evd.du·t-Teşri"iyye, s. 34; 
Zeydiin, el-Med.hiil, s. 25; Ferruh. İslô.m Aile Huküku.. s. 54; Hac Hasan. 
age . . s. 172; Atar, İsldm Adliye Teşküdtı, s. 28; Ahmed "Ali , age., s. 199; 
Uğur, age., s. 24. 

1 68 Çağatay, Arap Tarih� s. 1 2 1 ;  Kiibe ile ilgili görevler ve bu görevlerle so
rumlu şahıs ve kabileler hakkında geniş bilgi için bkz. Hac Hasan. age .. 
s. 188- 190. 

1 69 Bakkal, age . .  s. 28 1 .  
1 70 Taha. 20/72. 
1 7 1  Belazuri, Ensô.bu0l-Eşrdf. c. xııı. s. 266-268; Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 389. 
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dtr. 172 İslam öncesi Araplarda davalara bakma sistemi, kahllı· 
toplumu ile Arap Yarunadası'nın güneyindeki devletlerde hlı 
birlerinden farklıydı. 173 Anlaşmazlıkların çözümünde "kada" vı· 
"tahkim" diye iki sistem vardı. Kada nizamı, güçlü merkezi oto 
ritest bulunan, görevlisi devlet tarafından atanan, devlet adıı 111 
yargılayan, otorite ve baskı gücüyle verilen kararı icra etml'yı· 
yetkili olan ve Arap Yarımadası'nın güneyinde gön1len bir si� 
temdt. 174 Tahkim nizamı ise Mekke ve Medine gibi güçlü mt·ı 
kezi otoritentrı bulunmadığı hazaıi ve bedevi toplum yapısındıı 
gön1len, görevlintrı devlet tarafından atanmadığı. hasımlar t ı ı  
rafından seçilen ve verdiği hükmü icra gücü olmayan hakl'ı ı ı  
ler tarafından yün1tülen bir ststemdi. 175 Dolayısıyla Mekkl''dı· 
kadılık sistemi olmadığından bir kabile içinde anlaşmazlık ı;ık 
tığında kabile reisine, kabileler arası anlaşmazlık çıktığıı ıd ı ı  
kahine yahut dikili taşlara, kumar oklarına başvurulurdu. ' '" 

Kur'an'ın, anlaşmazlıkların çözümünde gramatik/literal 
ifadelerine yansıyan önerileri, Güney Araplarında var ola ı ı .  
sistemli bir devlet otoritesine bağlı olarak hizmet yürüten VI' 
bugün çağdaş yaşamımızda da meri olan kada sistemtndt·ı  ı 
daha çok, kabile toplum yapısında mevcut olan, merkezi l ı l ı  
otoriteye bağlı olmayan ve dolayısıyla d a  yaptırım gücü o l  
mayan tahkim usulünü ifade etmektedir. B u  bakımdan digt· ı  
muamelatta olduğu gibi, merkezi yargı sisteminin olmadıı;_:ı 
Hicaz bölgesi (Mekke-Medtne) kabllevt tahkim usulü de anla� 
mazlıklarda çözüm yöntemi olarak Kur'an nazmında teşekkii l 
etmiştir. Kur'an, toplumdaki anlaşmazlıkların çözümünclı-. 
kablle toplum yapısına uygun tahkim usulü literal ifadck 
rinde yer almasıyla bir yandan tarihsel/ olgusal tabiatını lf�a 
ederken, diğer yandan sistemli bir otoritye bağlı, yaptınm ve· 
adaleti gerçekleştirme gücüne sahip bu lafızlarda örülü, kacla 
müessesesi mesajı vermektedir. 

1 72 Cevad 'Ali, age., c. V. s. 389. 
1 73 Zenati. en-Nuzümu'l-İctimiı'iyye. s. 87. 
1 74 Zenati, Nuzumu'l- "Arab. s. 2 1  l ;  Zenati. en-Nuzümu"l-İctimii 'iyye, s. 73. 
1 75 Zenati. Nuzumu'I- 'Arab, s. 2 1 1 ;  kabile hakemlik nizamı için aynca hk/ 

Zenati. en-Nuzümu'l-İctimiı'iyye. s. 73. 
1 76 Ahmed 'Ali, age., s. 1 54. 
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2. Tahkim 

a. Tahkimin Görüldüğü Alanlar ve 
Bu Görevi Üstlenen Kişiler 

62 1 

Cahiliye döneminde tahkim çeşitli alanlarda görülmek
teydi. Kabe yönetimi ile ilgili işler, bir ailenin veya kabilenin 

kendi arasında yahut aileler ve kabileler arası çıkan anlaş

mazlıklar, kısas, diyet vb. davalar bunlar arasında yer alır. 

Uu davalar da ya aile ve kabile reisleri ya din adamları veya 

davalıların ittifak ettikleri umumi hakemler yahut üçüncü şa

hıslar tarafından görülürdü. Bu davalarda yaygın olmasa da 
kadınlar da hakemlik yaparlardı. 

O dönemde Kabe yönetimi ve Kabe ile ilgili ve diğer işleri 

yürütme konusundaki anlaşmazlıklarda tayin edilen hakeme 

başvurulurdu. 177 Örneğin, İslam öncesi dönemde Kabe'nin 

tmannda Hacer-i Esved'in yerine koyulması konusunda çı

kan anlaşmazlıkta, Hz. Peygamber hakem tayin edilmiştir. 178 

Aynı şekilde çeşitli hususlarda davalık olanlar hakemlik için 

Uz. Peygamber'e başvurmuşlardır. 179 

Yine cahiliyede panayırlarda kabileler arası anlaşmazlık

lar hakem usulüyle çözüme kavuşturulur, 180 anlaşmazlıkla

rın halledilmesi için mekanlar ve bunlara bakacak hakem

ler tayin olunurdu. 181 Fakat bu hakemlerin münakaşalarda 

verdikleri kararlar ve hükümler, tayin edilen hakemin kendi 

duygularına, kabile adetlerine 182 ve kavga edenlerin iyi niyet

lerine veya bunlardan birinin üstün kuvvetine bağlıydı. 183 

Aynı şekilde o dönemde ailenin kendi içinde ve diğer aile 

ve aşiretlerle anlaşmazlıklarda da hakeme başvurma ade

ti vardı. Ancak kan koca anlaşmazlıklarında, boşamalarda 

1 77 Günaltay, İslam ôncesi Araplar ve Dinlert. s. 54, 6 1 ;  Günaltay, İslam ôn
cest Arap Tarihi. s. 246: Brokelman. Türihu"ş-Şuü'bi'l-İsliımiyye. s.  19. 

1 78 İbn İshak, es-Sire, s. 87-88: İbn Hişam. es-Sire, c. 1 .  s. 209: İbn Sa"d, 
et-Tabakdt. c. 1. s. 1 46: Abdurrahman Duri, Akdu't-Tahkim. s. 45-46. 

1 79 İbn Sa'd, et-Tabakdt. c. I. s. 1 57: Halebi. İnsdnu'l- 'Uyün, c. I. s. 236. 
I HO Berrü, age., s. 245-246: Ferruh , Türihu'l-Edebi'l- 'Arabi. c. 1. s. 66. 
18 1  Çağatay, Arap Tarihi, s. 93. 1 13. 
1 82 Watt. İslam Nedir, s. 80. 
1 83 Çağatay. Arap Tarihi. s. 1 00- 1 0 1 .  
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.aralarının bulunması için hakeme başvurma, cahiliye topl ı ı  

rnunda bilinen bir uygulama olmadığı, İslam orijinli bir ı ıy 

gularna olduğu 184 ileri sürülse de cahiliye döneminde ailelı · ı  

arası çıkan anlaşmazlıklara hakim ve kadı olarak aile reis i  
bakmaktaydı. Herhangi bir aile arasında anlaşmazlık çıkı ı 
ğında hasımlar aralarında kendisine itaat edilen efendilerl ı ıc ·  

gider ve vuku bulan hadiseyi ona anlatırlardı .  Aralarında h i\ 
kürn vermesini umdukları efendi, her iki tarafı dinledikt r ı ı  

sonra insanların b u  konuda söylediklerini d e  dikkate alara k 
bir görüş oluşturmaya çalışır ve bu konudaki görüşünü or 
taya koyardı.  Bu hükme her iki hasmın da itaat etme zon ı ı ı  

luluğu söz konusuydu. Aksi durumda ona ihanet edilnı l �  

ve onun konumunun çiğnenmiş olacağı 185 düşünülürdü. Bl ı  

aşiret yahut bir kabilenin aileleri arasında anlaşmazlık çık 

tığında bu ailelerin reisleri olayı çözmek ve bu konuda l ı l ı  

hükme varmak için bir araya gelirlerdi. Bazen her iki hasm ı  

da kendileriyle ilişkisi olmayan tarafsız bir hakemin tayinl ı ı  
de ittifak ederlerdi. Hakemlerin seçimi, hasırnlı iki grubı ı ı ı  

rnuvafakatıyla ve tam rızasıyla meydana gelirdi. Hasım ola ı ı  

her iki taraf da hakemin seçiminde karar kılınca ve hakem 

yahut hakemler davaya bakmayı onayladıklarında, davanı ı ı  

görüşülmesi ve delillerin dinlenmesi için yer ve zaman tay l ı ı  

edilir, daha sonra davalıların delilleri dinlendikten sonra h i'ı 
kürn verilirdi. 186 

Cahiliye hukukunun gelişiminde ve insanlar arası dava 

lara bakmada, din adamlarının da (kühhan) büyük rolü var 

dı. Din adanılan hakemlik yapıp insanlar arası vuku bula ı ı  

davalarda hüküm verirlerdi. B u  davalarda hakemlik yapma 

lan da sahip oldukları konumlarından ve yeryüzünde tanrı 

lann dili olmalarından kaynaklanmaktaydı. Bu din adamla 

nnın şehirliler arasındaki otoriteleri . çölde yaşayanlara nl s 

petle daha yaygın ve daha güçlüydü. Çünkü çölde hakemlik 

işi genellikle kabile reisi ve eşrafının elindeydi. Mabetler. 
kahinlerin toplanıp işlerini yürüttüğü yerler olmalannda ıı  

1 84 Ünsal. age., s. 88. 
1 85 Cevad 'Ali, age. , c. V, s. 389. 
1 86 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 390. 
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dolayı, cahiliye ehlinin adeta mahkemeleriydi.  Tarihçiler, bu 

l ıukemlerin bazılarının vermiş olduğu hükümlerin kanunlar 

J(lbi insanlar arasında tatbik edilip ölümsüzleştiğini, İslam 

J(ellnceye kadar insanların bu ahkamın izinden yürüdükle

rini ve insanlar arasında kanunlaşan ve insanların tatbik 
rltıkleri ahkamdan bazı misaller aktarırlar. Bu da cahiliye 

rhllnin gönlünde, hakemlerin mevkilerini, insanlara ahkam 

ve kanunlar vazeden hukuki otorite konumunda olduklarını 

ve onlara olan saygıyı gösterir. 187 Bu hakemlerin hükmü, sa

dece öldürme, gasp, soygun, ırza saldın, hırsızlık vb. anlaş

mazlık ve davaları değil, nesep ve atalarla övünme, şairlerin 
�llrleri, komşuluk ilişkilerinde sının aşma, münaferet1 88 vb. 

ı laha büyük ve önemli işlerdeki tahkim hükümlerini de kap

�amaktaydı. 189 

Cahiliye döneminde hüküm vermede kadınla erkeği ayırt 

rlmezler, hatta kadını hakem tayin edip onun verdiği hük

mü erkeğin hükmü gibi kabul ederlerdi. 190 Tarihçiler, İbne

lü'l-Hassi, Cüm'atu binti Habisi'l-İyadi, Sahar binti Lokman, 

l lüseyletu binti Amr b. ed-Darb el-Advani ve Hezam binti 

er-Reyyan gibi bazı kadın hakemlerin isimlerini zikrederler. 191 

Ancak her ne kadar kadının hakemliği için herhangi bir en

�el yoksa da ve aynca hakemlik için erkek olma şartı olmasa 

da genellikle erkekler hakem olurdu. 192 Dolayısıyla cahiliye 

toplumunda hakemlik ve şahitliklerde kadının erkek kadar 

rolü olmasa da yine ikinci decede rol aldığı ve bu nedenle 

hakemlik ve şahitlik gibi durumlarda o dönemde kadına bi

çilen rolün bir uzantısı olarak Kur'an'da da öncelikli olarak 

erkeklerden şahit tutulması, erkeğin olmadığı hallerde ancak 

187 Cevad 'Ali, age., c. V. s. 390. 
1 88 Cahiliye dönemindeki münaferet dava örnekleri konusunda bkz. Si

clstani. el·Mu'ammerün. s. 1 8- 19: Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. 1, s. 278 vd. :  
Abdurrahman Düri. Akdu't-Tahkim. s .  41 -43. 

ı 89 Cevad 'Ali, age . .  c. V. s. 390-39 1 .  
190 Cevad 'Ali. age . . c .  V .  s. 39 1 .  
1 9 1  Cahız. el-Beyan ve't-Tebyin. c .  III. s. 38: Meydani. el-Emsdl. c .  I .  s. 65: 

Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. ı .  s. 338-343: Mahmasani. el-Evddu't-Teşri'iyye. 
s. 54: Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 496; Abdurrahman Düri, Akdu't-Tahkim, s. 
39-40. 

192 Zenati, en-Nuzümu'l-İctimd'iyye, s. 89. 
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kadınlardan şahit getirileceği öngörülmüş ve iki kadının şa · 

hitliği bir erkeğin şahitliğine denk tutulmuştur. 193 

Onların tahkim teamüllerinden bağımsız olmayan Kur'an . 
hem cahiliye toplumunda hem de daha önceki toplumlarda 

şahıslar arasındaki sorunların hakem usulüyle çözüldüğünl' 
dair tarihten bazı olaylara atıfta bulunmuştur. Hz. Davud ile 

Hz. Süleyman'ın halkın koyunlarının girmiş olduğu bir ekiı ı 

tarlası hakkında hüküm verdikleri 194 ve yine Hz. Davud'un.  

mallarında ortak olup da birbirlerine haksızlık eden iki davalı 

kardeş hakkında hakemlik yaptığı ifade edilir. 195 Bu ayetler. 

o günkü Arapların tahkim olgusunu bildiklerini ifade etme 
nin yanında, bunun oldukça eskilere dayanan bir geleneği 

nin olduğunu da ortaya koyar. Aynı şekilde Kur'an'ın, ha<" 
aylarında harem bölgede ihramlı iken avlanma ve av etinden 

yeme yasağını ihlal eden kişinin ödeyeceği kefaret konusun -

da, iki adil hakemin kararına başvurulması gerektiğini ifa
de eden ayetleri, 196 eşler arasının açılması ve evlilik birliğinin 

tehlikeye düşmesi halinde tarafların ailelerinden birer hakem 

tayin edilmesine yönelik talepleri, 197 tahkimin o toplum ta

rafından bilindiğini gösterir. Benzer şekilde Müslümanları n .  

aralarında çıkan anlaşmazlıklarda Hz. Peygamber'i hakem kı

lıp, onun verdiği hükmü, içlerinden hiçbir sıkıntı duymadan 
kabullenmedikçe iman etmiş olamayacaklarını198 ve ellerinde 

Tevrat bulunduğu halde Hz. Peygamber'in hakemliğine baş

vurup, . sonra da onun hükmünden yüz çeviren Yahudilerin 

kınanmasını ve onların aralarında hüküm verip vermemekte 

serbest bırakıldığını ifade eden ayetler, 199 Hicaz bölgesi Arap 

geleneğinde bu teamülün yaygın olduğunu ispat etmektedir. 

Kur'an'ın, anlaşmazlıklarda gerek Hz. Peygamber'in gerek

se de başkalarının hakem tayin edilmesine yönelik talepleri, 

onun ahkamının kabile toplum yapısına uygun bir şekilde o 

1 93 Bakara, 2/282. 
1 94 Enbiya. 2 1 / 78. 
1 95 Sad, 38/ 2 1 -24. 
196 Mfilde, 5/95. 
1 97 Nisa, 4/35. 
1 98 Nisa. 4/65. 
199 Mfilde, 5/42. 
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günkü örf ve teamüller doğrultusunda vazedildiğinin bir gös
tergesidir. Çünkü cahiliyede kabile fertleri arasında anlaş
mazlıkları çözmek ve hüküm vermek kabile reisinin görevleri 
arasında yer almaktaydı.200 Hz. Peygamber'de risaletten önce 
tıpkı, cahiliye döneminde dürüstlüğü, adaleti, güvenirliği ve 
zekası ile nam salmış diğer hakemler gibi hakem olduğu, 
Kabe'de hakemlik yaptığı, Peygamberlik sonrası da müslim ve 
gayrimüslimler arasındaki, şahsi ve ailevi hayatındaki anlaş
mazlıklarda hakem usulünü yaşattığı,201 hakim ve hakemlere 
yönelik emir ve tavsiyelerde bulunduğu202 bilinen gerçekler
dendir. Mesela, Medine'de Yahudiler, kısas ve diyet davala
rında, 203 kendilerinden zina etmiş olan muhsan bir kadın ve 
muhsan bir erkeğe cezasının (recm/celde) tayini konusun
da Hz. Peygamber'i hakem tayin etmişlerdir. 204 Aynı şekilde 
Kur'an'da, münafık ve müminlerin Allah ve Hz. Peygamber'in 
hakemliğine çağnlmalanndan ve verecekleri hükümlere uyup 
uymamalarından bahsedilmiştir. 205 

Dolayısıyla daha sonra, Kur'an ile birlikte hakemin İslam 
öncesi yerini, Müslümanların siyasi ve dini lideri Hz. Peygam
ber almıştır. Davalı her iki tarafın da kendilerinin adaletine 
ve tarafsızlığına güvendikleri bir hakem seçme, anlaşmaz
lıklarda aralarında hüküm verilmesi için hakeme başvurma 
adeti ve bu hakemin kararından ibaret olan tahkim, cahiliye 
döneminde tatbik edilmiş, bu adet Müslümanlar arasında çı
kan sorunların çözümünde başvurulması gereken bir teamül 
olarak Kur'an'da da yer almış206 ve kabul görmüş bir örf ola-

200 Ahmed 'Ali, age., s. 1 93; kabilede kada işini kabile reisinin üstlendiği 
hususunda aynca bkz. Mahmasani, el-Evdô.u't-Teşri'iyye, s. 33. 

20 1 Akgündüz. "Hakem", c. XV, s. 1 72. 
202 Bkz. Buhaıi, Ahkam, 13, 20. 29; Müslim Akzlye. 7 / 17 1 7; Ebü Davud, 

Akziye. 6. 9. 
203 Taberi. Camiu'l-Beydn, c. N, s. 1 57, 583; Cassas, Ahkdmu'l-Kur'an. c. il .  

s. 544; Kurtubi, el-Cami'. c. Vl. s. 182, 185. 
204 Taberi. Cdmiu"l-Beydn. c. IV. s. 582-583, 589; Cassas, Ahkamu'l-Kur'dn, 

c. il, s. 544; Vahidi, Esbab-ı Nüzül, s. 207; İbnu'l-'Arabi. Ahkdmu'l-Kur'dn, 
c. il ,  s. 88. 93; Kurtubi. el-Cami', c. VI. s. 1 8 1 ;  İbn Kesir, Tefsir, c. ı. s. 
6 19-620. 

205 Nür, 24/48-51 .  
206 Nisa. 4/35. 
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rak günümüze kadar gelmiştir.207 Ancak hakemlik vazifesinin 
Kur'an tarafından Hz. Peygamber'den talep edilmesi, bunun 
dinin gereğinden daha çok, kabile yapısının bir icabı, kablll' 
geleneğindeki reislerin ve din adamlarının (kahin) rolleriyll' 
ilgili olduğunu, buradan hareketle mahkeme ve hüküm ver 
menin, yasamanın, kanunlar koymanın anayasal merciinln 
sadece Hz. Peygamber ve onun nübüvvet makamı olduğunun 
çıkarılamayacağını da ifade etmek gerekir. 208 

Kısaca diğer alanlarda olduğu gibi, kada ve tahkimde dl' 
İslam, cahiliye ahkamının bazısını kabul etmiş, diğer bazısını 
süslemiş, bazısını neshetmiş ve bir kısmını da haram kılmı�
tır. Bu ikrar, süsleme, haram etme ve alıkoyma cahiliye döne 
minde kanuni alanlara vakıf olmayı, ukubat ve ceza alanına 
giren mezkur meseleleri, insanlar arasında medeni muame
lelerde meydana gelen hususları ve onların muamelatlarını 
bilme imkanını sağlamıştır. Keza kadim fıkıh ıstılahları da 
cahiliye dönemi yasama usulüne ilişkin bir fikir oluşturma 
noktasında pek çok şeyi bizlere sunmuştur. 209 

b. Arap Hakemleri ve Hükümleri 

ı. Hakemde ve Tahkimde Aranan Nitelikler 

Cahiliye döneminde şehirli ve badiyeli her kabilenin, in
sanlar arası ihtilaf ve husumetlerde aralarında hükmeden 
hakemleri mevcut idi.2 10 Bu davalara bakan kişileri "hakem" 
ve "hakim" diye adlandınrlardı. 2 1 1 Bu hakemler vasiyet, ne
sep, mülk, akit, öldürme, zina ve hırsızlık gibi meselelerin 
çözümünde, 212 münaferetlerde, miras, su ve kan davalarında 

207 Cevad 'Ali. age., c. V. s. 388. 
208 Hz. Peygamber'ln. mahkeme ve hüküm vermenin. yasamanın ve kanun

lar koymanın anayasal mercii olduğu konusunda Pakistan Hint alt kıta
sındaki tartışmalar için bkz. Ebu"I A·ıa Mevdüdi. Sünnet'in Anayasal Ko 
numu (çev. Durmuş Bulgur-Halid Zaferullah Daudi). Dizgi Ofset. Konya 
1 997. s. 56-61 .  

209 Cevad 'Ali. age . . c. V. s .  395. 
2 1 0  Alüsi. Bulüğu"l-Erab, c. 1, s. 308; Cevad 'Ali, age., c. V. s. 394. 
2 1  ı Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 494. 
2 1 2  Zenati. Nuzumu'l·'Arab. s. 2 1 5-2 16; Zenati, en-Nuzümu'l·İctima'iyye. s. 

90. 
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hüküm verirlerdi. Bu da Araplann şeriatına müracaat ede

cekleri bir dinlerinin olmamasından kaynaklanmaktaydı. Ca

hiliye Arap toplumunda merkezi devlet otoritesinin olmaması, 

aralarında hakem tayin etme usulüyle basit yahut kannaşık 

problemleri çözme usulü olan hakemlik müessesesini doğur
muştur. Dolayısıyla da Cevad Ali'nin de belirttiği gibi, hakem

lik devletin resmi bir işi olarak yapılmadığı gibi, hakemler de 

devletin resmi görevlileri olarak görev yapmamaktaydılar.213 

Cahiliyede hakemde hüküm istinbat etmeye kadir, akıllı, 

zeki olma, Arap örf ve geleneklerini bilme, adaleti, nezaheti, 

doğruluğu ve güvenilirliğiyle bilinme ve hakemlik konusunda 

tecrübeli ve uzman olma şartlarını ararlardı.214 Ya'kubi'nin 

(ö. 292/905) de belirttiği gibi. Araplar şeref sahibi, doğru ve 

güvenilir, liderlik, cömertlik, yaş ve tecrübe sahibi kişileri ha

kem tayin ederlerdi. 215 İki hakemden hangisi dah çok güzel 

ve iyi özelliklere sahip ise onu tercih ederlerdi. 216 Dolayısıyla 

o dönemde herkes hakemlik yapamazdı. Ancak şeref, sıdk, 
emanet sahibi, reislik vasfı olan, övgüye layık ve tecrübeli 

kimseler hüküm verirlerdi.217 Namları kabile sınırlarını aşan 

hakemler, akıl ve idrakleriyle, kendi kavimlerinin örflerine va

kıf olmakla, adalet ve insaflarıyla, zulümden ve alçaklıktan 

uzak durmakla bilinen kişilerdi.218 Hakemlerde bulunması 
en önemli şartlardan biri adalet idi. Adil olmadığı durumda 

hakem zalim, verdiği hükmün de zalimce bir hüküm oldu

ğu ve bununla hakemin adalet çizgisinden çıkmış olacağı2 19 

farz edilirdi. Cahiliye Araplan eğer hakemde adalet, kavrayış, 

tecrübe, zeka, hakkı ortaya çıkaracak çevik bir idrak var ise 

hakemi tercih ederlerdi. Bu nedenle hakemde bulunması ge

reken bu vasıflara sahip insanlar, davalar için ancak başvuru 

kaynağı olurlardı. Bu davalarda aralarındaki anlaşmazlıklar-

213  Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 494. 
214  Zenati. Nuzumu'l- 'Arab, s. 2 12; Zemiti . en-Nuzümu'l-İctim'iyye, s. 88. 
2 1 5  Ya'kübi. Tarih. c. ı .  s. 258; Zenati. Nuzumu'l- 'Arab. s. 213 .  
216  İbn Habib. el-Munemmak. s .  386. 
2 1 7  Ya'kübi. Tarih. c. ı. s. 258: 7..enati. Nuzumu'l- 'Arab, s. 2 13. 2 1 6; Atar. 

İsldm Adliye Teşkilatı. s. 28; Abdurrahman Düri. Akdu't-Tahkim. s. 38. 
2 1 8  Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 494. 
2 1 9  Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 394 . 
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da ya kahinlerden ya arraflardan ya da fakih ve müftü gibi 
din adamlarından davaya bakmaları için fetva isterlerdi. �w 

Hakemler dava kararlarını kendi görüş ve akıllarına göre ve
rtrlerdi.221 Ancak kendi görüş ve akıllarına göre keyfi hüküm 
vermezlerdi. Kabile toplum yapısında kanuni kaidelerin ana 
kaynağı, belki de tek kaynağı örf kabul edildiği için, evltltk. 
miras, mülk, akit, suçlar vb. çeşitli kanun düzenlemelerin
de nesilden nesile tevarüs eden bu kaidelerle hükmederler
di. Aynı şekilde, geçmişte verilen kadat hükümler de kaynak 
kabul edtltrdt. 222 Hakemler kendilerine arz edilen sorunları 
örfi kaideleri tatbik etmekle çözüme kavuştururlardı.  223 Da -
valann çözümünde hakemin tabi olduğu ve örfün cari oldugı ı 
birtakım kaideleri tatbik etmek, hakemin vazifesiydi. Hatla 
hakemde bulunması gereken en önemli şartlardan biri, Arap 
Yanmadası'nda yaygın olan gelenek ve örfleri bilmesi ve ken 
dinden önce hakemlerin çıkarmış oluğu ahkamı almasıydı. m 

Bu nedenle cahiliyede hakemler hükümlerini verirken böl
genin örf ve adetlerini dikkate aldıkları gibi, Kur'an da ah
kamının pek çoğunda o günkü örfü dikkate almış, cahiliye 
Araplarının önem atfettiği örfe ehemmiyet vermiş, adli, mali, 
boşama, miras, mehir gibi ailevi vb. pek çok alanda o günkü 
örfün esas alınması gerektiğini ifade etmiştir. 225 

Cahiliye döneminde adalet hakemde bulunması zorunlu 
olan en temel vasıflardan biriydi. O dönemde sağlıklı hüküm 
vermek için hakemlerde ve hükümde adaletin gözetilmesi bir 
gereksintmdi.226 Kur'an'da da hakemde ve hakemlikte adalet 
temel şartlar arasında yer almıştır.227 Ancak Kur'an, bir ta
raftan merkezi otoriteden yoksun kabilevt yan göçebe bir ha -
yat tarzının üretmiş olduğu tahkimi, o günkü tikel teamüllere 

220 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 494: Abdurrahman Düıi. Akdu't-Tahkim. s. 38-
39. 

22 ı Cevad 'Ali, age., c. V, s. 494. 
222 Zenati. en-Nuzümu'l-İct:imô. 'iyye, s. 65. 68. 
223 Zenati, en-Nuzümu'l-İctlmiı'iyye. s. 69, 92: Zeydan, el-Medh.dl. s. 25. 
224 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 224-226: Zenati, en-Nuzümu'l-İcttm'iyye, s. 93. 
225 Bakara. 2/ 1 78, 1 80, 233. 241 ,  236: Nisa. 4/6. 25: A'raf. 7/ 1 99. 
226 Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 392. 
227 Bakara, 2/ 1 88: Nisa. 4/58: Matde, 5/42: Sıid. 22/26. 
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ters düşmeden sürdürürken, diğer taraftan da göçebe kabile 

hakemlik sistemine "adalet" ve "hakkaniyet" gibi tümel evren

sel ilkeleri giydirmekle, hakemlerin kararlarını Allah'ın arzu 

ettiği bu ilkeler çerçevesinde oluşturmalannı talep etmekle ve 

cahiliye Araplan tarafından bilinen "hüküm" kavramını tü
revleriyle yaklaşık iki yüz on yerde kullanmak ve bu kavranı

lan Allah'a, Peygamber'e, Kur'an'a, diğer Peygamberlere ve 

indirilen kitaplara izafe etmek, özellikle de Allah'ın "hak.im"/ 

hakemliğini ahirete taşımak suretiyle, 228 cahiliye toplumunun 

muhayyilesinde büyük bir devrim gerçekleştirmiş ve ahiret

te yargılanma bilincini inşa etmeye çalışmıştır. Dolayısıyla 

Kur'an, kendi zemininde mevcut örf ve geleneklere, o günkü 

toplum yapısına uygun şekillenmiştir. Kabile geleneklerine, 

çöl kültürüne, yan göçebe toplumların yapısına uygun sey

yar hakemlik, onun nazmında teşekkül etmiş ve naslaşmıştır. 

Ancak bu tahkim, bütün çağ ve toplumlara hitap edecek külli 

ahlaki prensiplerden yoksun kalmamış, yerel ve tarihsel olan 

adetlerle. evrensel olan değerler Kur'an'ın ifadelerinde iç içe 

girmiş, bütün toplum katmanlarında adaleti tesis edecek sis

temli bir muhakeme/yargılama usulünün gerektiğini de bu 

örfi teamüller içinde Kur'an bize ilham etmiştir. 

Fertler arası anlaşmazlıklarda hakemde ve verdiği hüküm

de adaletin gözetilmesine dair Kur'an'da yer alan bu ilke, ca

hiliye döneminde insanlann zihinlerinde tasavvur olarak var 

idi. Ancak hakemlikte adalet ve haktan sapmama temel ilke 

olmasına rağmen, bu ilkeye aykın hareket eden bazı hakem

lerin rüşvet alarak kararlarında haktan saptıklan, cahiliye

de hakem olan Zamre'nin229 ve bazı Yahudi hakemlerin rüş

vet aldıklan230 ifade edilir. Kur'an'da da Yahudi hakemlerin 

228 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, age., "hkm", mad. 
229 Belazuri, Ensôbu'l-Eşrdf. c. xı. s. 164; Meydani. el-Emsal. c. ı. s. 64; 

Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. I. s. 3 1 6: Zenati, Nuzwnu'l-'Arab, s. 229-230. 
230 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 500; Zenati. Nuzwnu'l- 'Arab. s. 230; cahiliye 

döneminde hakemlertn anlaşmazlıklara bakmada para aldıklanna dair 
malumat olmamakla birlikte bazı durumlarda anşlaşmazlığın çözümün
de hakeme belll bir miktar mal ödendiği beltrtlltr Zenati, en·Nuzümu'l-İc
tim'lyye, s. 9 1 -92. 
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rüşvet aldıklarına atıf yapılmıştır.231 Kur'an'da Hz. Davud'a 
müracaat eden davalı iki kardeşin, aralarında adaletle hük 
metme taleplerini anlatan kıssa da232 her ne kadar hakem 
likte bazı haksızlıklara rastlansa da adalet ilkesinin cahillyı· 
Arap toplumunda var ve bilinir olduğunu ve Kur'an'ın, gerek 
şahitlerde gerekse de hakemlerde aranan adalet ilkelerini ev
rensel bir değer olarak kabul ettiğini teyit eder. Bu bakımdan 
Kur'an'ın, problemlerin çözümüne ve adaletle halledilmesinı· 
yönelik talepleri ne kadar üniversal ise ailelerden seçilen ha -
kemlerin yahut kabile reislerin veya da tanınmış hakemlerin 
bağlayıcı ve yaptırım gücü olmayan, örf ve adetlere dayalı ka -
rarlarıyla meseleleri çözüme kavuşturma (tahkim) talepleri de 
o dönemin henüz bugün olduğu gibi karmaşık olmayan basil 
ve sade kabilevi toplum yapılarıyla, çöl şartlarıyla bağlantılı 
olarak o kadar mevzii ve o kadar yereldir. Dolayısıyla uzun bir 
geçmişe sahip olan, tarihte yaygın bir uygulama alanı bulan 
ve İslam öncesi Hicaz Arap toplumundan devralınarak İslam 
hukukunda da resmi yargıyı tamamlayıcı, toplumsal banşı 
sağlayıcı tali bir yargı yolu ve kurum olarak devam ettirilen 
"tahkim"in, bugünkü yargı sistemine göre daha özel. ihtiyari 
ve sınırlı bir yargı prosedürü ihtiva ettiği233 göz ardı edilme
melidir. Çünkü İslam hukukunda da tahkim ile genel yargıyı .  
tahkime bakan hakem ile yargıya bakan hakimi dava şekil 
ve sorumlulukları bakımından ayırmışlar234 ve Mecelle'de tah
kimi sadece kul hakkına taalluk eden mali davalarla sınırlı 
tutmuşlardır. 235 

Kısaca, kendi tarihinin tasavvur ve teamülleri ile diyalek
tik ilişki içinde olmasının bir sonucu olarak, Kur'an'ın anlaş
mazlıkların çözümünde tahkim önerisinin, bugünkü sistemli 
devletlerde işleyen yargı ile bir bağı olmasa da bu teamüle 
ilişik, davalarda Kur'an'ın ilzam ettiği "adalet", "bağımsızlık" 

23 1 Maide. 5/42; Taberi, Cô.miu'l-Beyc'in, c. iV, s. 579. 
232 Sad, 22/26. 
233 Akgündüz, "Hakem". c .  )Çt,f, s. 1 7 1 .  
234 Yıldınm, "Tahkim", c .  xxxıx, s .  4 12. 
235 Osman Ôztürk, Osmanlı Hukuk Tarihinde Mecelle, İslami İlimler Araştır

ma Vakfı. İstanbul 1973. Mad. 1 84 1 .  
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ve Kobjektiflik" ilkesi, bütün çağlara taşınabilir evrensel bir 

nitelik arz etmektedir. 

2. Hakemler ve Meziyetleri 

Tarihçiler, aşağıda vereceğimiz bazı kabilelere ait hakem

lerin isimlerini ve meziyetlerini zikretmişlerdir. Tarihçilerin 

zikretmiş oldukları Arap hakemleri, İslam'a yakın dönemde 

fetva ve hüküm vermekle şöhret bulmuş kişilerdir. Bu kişi

ler, anlaşmazlıkları hükme bağlamada asalet, ilim ve keskin 

zekaya sahip olmaları sebebiyle, namları pek çok Arap ka

bilesi arasında yayılmıştır. Bundan dolayı, kendilerine uzak 

olan kabileler bile onları hakem tayin etmişlerdir. 236 Ancak 

bu hakemler, ne yazılı bir kanun ve yazılı bir şeriata göre, 

ne de semavi kitapların gereği doğrultusunda muhakeme 

yapmaktaydılar. Örfe, tecrübelerine ve işlerdeki ferasetlerine 

göre, eşyayı benzerlerine kıyasla içtihatlarının ortaya koymuş 

olduğu ilkelere göre hüküm verirlerdi.  237 Çünkü bedevinin 
yazılı sistemli kanunları yoktu. Sadece kendi aşiretine özgü 

sıkıca bağlı oldukları gelenekleri, örf, adetleri ve muhafaza et

tikleri babalarının sünneti mevcut idi. 238 Bu hakemlerin ver

dikleri hükümler, tabii, tekellüfsüz ve insan tabiatına uygun 

olmasından dolayı, tabi olunan bir sünnet ve örf olarak kabul 

edilmiştir. Bunların arasında İslaın'ın sabit kılıp devam ettir

diği hükümler de yer almaktadır.239 

Bu hakemler, bütün Arap Yanmadası'nın değil, Hicaz bölge

sinirı hakemleridir. Güney ve Doğu Arabistan'da ve Arap Yan

madası'nın diğer bölgelerinde başka hakemler de vardır. Ancak 

onların haberleri tarihçilere ulaşmadığından biz de onlarla ilgili 

bir malumata sahip değiliz. Tarihçiler, Üksüm b. Sayfi b. Riyalı, 

Hacib b. Zürare, Akra b. Habis Ebu Uyeyne. Rabia b. Mehaşin, 

236 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 396. 
237 Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 39: Atar, İslfun Adliye Teşkil.dtı, s. 30: Bakkal, 

age., s. 286: hakemlerin örf. adet, teamül, tnanç ve diğer milletlerden te
varüs eden esaslara göre hüküm verdikleri hususunda aynca bkz. Uğur. 
age., s. 24. 

238 Yazlci, age . . s. 14: Ahmed 'Ali, age . . s. 1 97. 
239 Cevad 'Ali, age., c. V, s. 396. 
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Zamre b. Ebi Zamre,240 Efa b. el-Hasin b. Ganem b. Rehm b. 
Haris el-Cürhimi, Uyeyne b. Hısn b. Huzeyfe, Hannele b. el-Eşa
ri el-Mertyyi, Hertm b. Kataba b. Sinan b. Amr el-Fezart, Bişr 
b. Abdillah b. Habban, Ebu Süfyan b. Harb b. Ümeyye, Ebu 
Cehil b. Hişam, Enes b. Müdıik241 ve Akra b. Habis b. Ukkal b. 
Muharrer b. Süfyan'ın cahiliyede Temim kabilesi hakemlerin
den olduklarını kaydetmişlerdir.242 Hertm b. Kutba, Sinan ibn 
Ebi Haıise,243 Amr b. ed-Darb el-Advani ve Gaylan b. Selma b. 
Muteb es-Sekafi'nin Kaysoğullan hakemlerinden; Haşim b. Abdi 
Menaf, Abdulmuttalib, Ebu Talib, As b. Vail ve el-Ala b. Harise 
b. Nedla b. Abdih.17.Za'nın Kureyş'in hakemlerinden; Rabia b. Hı
zar el-Esedi, Ya'mer b. Şeddad, Saf\ran b. Ümeyye ve Selma b. 
Nevfel'in de Kinane kabilesi hakemlerinden olduklarını zikret
mişlerdir.244 Bunların dışında Malik b. Cübeyr el-Amiri, Amr b. 
Humeme ed-Devsi, Haris b. Abbad er-Rabü, el-Kalemmes el-Ki
nani ve Zi'l-İsba el-Advani gibi çeşitli kabile hakemlerinden,24� 
Tay kabilesinden İbn Sa'tere et-Tru gibi kahin hakemlerden, 24ı; 
yine cahiliyede şöhret bulmuş Zerb b. Hud b. Abdillah b. Ehi 
Harise et-Tru gibi hakemlerden247 bahsetmişlerdir. 

240 İbn Habib, el-Muhabber, s. 1 34: Meydıini, el-Emsal, c. I. s. 64: Zebidi. 
Tıicu'L-'Anls, c. XXXI , s. 5 12  (h-k-m. mad): c. xxı . s. 535 (k-r-a. mad): 
Alusi. Bulüğu'L-Erab. c. I .  s. 308-316: Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 495: Temim 
kabilesinin diğer hakemleri konusunda geniş bilgi çln bkz. Yesfıi, age., s. 
369-370. 

24 1 Alusi. Bulüğu'L-Erab, c. I. s. 308. dipnot 1 :  Cevad 'Ali. age., c. V. s. 495. 
242 Belıizuri. Ensdbu'l-Eşrdf. c. XII, s. 60: İbn Hacer, el-İsdbe. c. I. s. 252-253 

(no; 231) :  Alusi, Bulü{Ju'l-Erab, c. ı. s. 3 15-316: Cevad 'Ali, age., c. V, s. 499. 
243 İbn Habib, el-Muhabber, s. 135; aynca bkz. Alusi, Bulüğu'l-Erab, c. ı. s. 

3 16, 3 1 9. 
244 Zebidi, Tıicu'L- 'Anls, c. xxxı . s. 5 12  (h-k-m. mad): Alusi. Bulüğu'L-Erab. c. 

ı. s. 3 1 6-330: Cevad 'Ali, age .. c. V, s. 495; aynca Harb b. Omeyye, Zübeyr 
b. Abdulmuttalib, Abdullah b. Cüdan ve Velid b. Muğlre el-Mahzuml'nln 
de Kureyş'ln hakemlert arasında yer aldıklan ifade edilir. Bkz. Ya'kübi. 
Tôrih., c. ı. s. 258: Cevad 'Ali, age., c. V, s. 496-497. 

245 İbn Habib. el-Muhabber. s. 132: Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 1 ,  s. 330-335: 
aynca Ümeyye, Mahzüm, Zühre. Sehm, Adi. Klnane. Esed, Temim, Kays. 
Rabla, İyadoğullanndan ve Yemenlilerden olan hakemlerle ilgili geniş bil
gi için bkz. İbn Habib, el-Muhabbe,r. s. 1 32- 1 37; İbn Habib, el-Mwıem
mak, s. 368: Ya'kübi, Tôrih., c. I. s. 258; Fasi, Şifô.u'l-Gerô.m. c. il, s. 108. 

246 Zebidi, Tıicu'L- 'Anls, c. XXIV, s. 281 (k-1-t-f, mad): Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 
503. 

247 Cevad 'Ali. age., c. v. s. 501 .  
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Ya'kubi, cahiliye döneminde Araplar arasında en eski ve 

ilk hakemin, Temim kabilesinden el-Efü' b. el-Efü' el-Cürhimi 

olduğunu, bunun Nizaroğulları arasında miras davasıyla ilgili 

vermiş olduğu hükümle başladığını belirtir.248 Bu hakeme çe

şitli kabilelerden ve uzak beldelerden, Necran'dan davalıların 

geldiği kaydedilmiştir.249 Temim kabilesi hakemlerinden Ük

süm b. Sayfı'ye de yirmi dokuz ve daha fazla meselin nispet 

edildiği,250 "o dönemin Arap kadısı" diye bilindiği,251 Hecer, 

Necran, Cüheyne, Mezine ve Huzaa önde gelenlerinin kendi

siyle irtibat kurup görüşünü alıp onunla istişare ettikleri252 

ifade edilir. Aynı şekilde Temim kabilesinin hakemlerinden 
olan Rabia b. Mehaşin'in kavminin müracaat kaynağı. ne

sep konusunda en bilginleri olduğu, kendi kavminin asası

nı vurarak ilk hüküm veren kişi olarak onu kabul ettikleri253 

ve kendisinin yüksek bir yerde odundan bir kürsü üzerine 

oturup hüküm verdiği, wze'l-a'vad" diye adlandınldığı254 riva

yet edilir. Yine Temim kabilesi hakemlerinden olan Ahnef b. 

Kays, diğer bir ismiyle Dahhak b. Kays'a da çeşitli darbı me

seller nispet edilmiştir. 255 

Cahiliye döneminde bu Arap hakemlerin verdiği hüküm

lere İslam muvafakat etmiş ve cahiliye Araplarının ortaya 

koydukları çeşitli teamülleri Allah İslam'da da sünnet haline 

getirmiştir.256 Kaysoğulları hakemlerinden Amr b. ed-Darb'a 

da pek çok hüküm ve darbı mesel nispet edilmiş ve asanın ilk 

248 Ya'kübi, Tdrih., c. 1. s. 258; Cevad 'Ali. age., c. V, s. 496-497. 
249 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 396. 
250 Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 1, s. 308-3 l l ;  bu hakeme nisbet edilen ve pek 

çoğunu bir değer olarak İslam'ın da kabul ettiği bu meseller konusunda 
bkz. Siclstani, el-Mu'anunerün. s. 1 4-24; Ebü Osman Amr b. Bahr el-Ca
hız, Kitdbu'l-Buheliı., Daru'l-Kutübi'l-Hadyübe ve'I-Asarfl-'Arabiyye, Kahi
re 1 323, s. 123. l 75; Cıihız, Resdll, c. 1, s. 66; Cıihız, el-Beydn ue't-Tebyin. 
c. ili, s. 255; İbn Said, Neşuetu't-Tarab, c. 1, s. 424-426. 

251 Cevad 'Ali. age., c. V. s. 396. 
252 Slclstani, el-Mu'arrunerün. s. 22-24; Cevad 'Ali, age. , c. V, s. 498. 
253 Meydani, el-Emsdl, c. 1, s. 64; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 1, s. 3 1 6. 
254 İbn Habib, el-Muhabber, s. 1 34 ;  Cevad 'Ali. age., c. V, s. 499. 
255 Cıihız, Resdil, c. 1, s. 344, 361 ;  Kali, el-Emdli, c. 1/1 ,  s. 231 -232; c. 1/11, s. 

20, 4 1 ,  167, 267; İbn Abdllber, el-İsti'db, c. 1, s. 145; İbn Hacer, el-İsdbe. 
c. 1, s. 33 1 -332 (no; 429) ; Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 500. 

256 İbn Habib, el-Muhabber, s. 236. 
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vurulduğu,257 Arapların feraiz nmını bilen şahıs olarak kendi 

sinden bahsedilıniş,258 "kavrayış ve verdiği hükümde şaşma 

yan Arap filozoflarındanft olduğu söylemniştir.259 Bu hakemin 

kendisine getirilen hünsanın durumu ve mirası konusunda 
vermiş olduğu hüküm, daha sonra İslam tarafından da kabı ı l  

edtlmiştir.260 Süveyd b. Mesud b. Cafer b. Abdillah b. Tarif h. 
Yahya da cahiliye döneminde şöhret olmuş hakemlerdend l .  

Diğer hakemler gibi b u  şahsın d a  vermiş olduğu hükümlen· 

sünnet muvafakat etmiştir.261 

Tarihçiler, cahiliye döneminde hakemlik konusunda asa 
nın kendisi için vurulan ilk kişinin kim olduğu hususunda 

farklı beyanlarda bulunmuşlardır. Kimileri bu kişinin Sa'd h. 
Malik el-Kinani,262 Amr b. ed-Darb el-Advani, kimileri Kays 
b. Halit b. zi'l-Ceddeyn, bazıları da Amr b. Humeme ed-Devsl 

olduğunu ileri sürmüşlerdir.263 Amr b. Humeme ed-Devsi ek 
cahiliyede şöhret bulmuş hakemlerdendi. Kendisinin olduk�·a 
uzun yaşadığı, kendisine "zü'l-hilmft dendiği, Arapların kendi

siyle ilgili pek çok darbı mesel söyledikleri ve asanın, kendisi 

için vurulan kişi olduğu264 ifade edilir. Yine cahiliye dönemin 

de şöhret bulan ve tanınan Esed b. Huzeymeoğullarından Ra 
bia b. Hizar el-Esedi de "kadu'l-Arab" (Arapların kadısı) diyC' 

nitelenmiş, 265 işlerinde ve istişarelerinde onların müracaat 
kaynağı olmuştur.266 Eyad kabilesinden Veki' b. Selma da 

257 Slclstani. el-Mu'ammeriuı. s. 58; İbn Diıreyd. el-İştikdk, s. 268; Meydaııi. 
el-Emsal. c. ı .  s. 64; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. ı .  s. 3 1 6-3 1 9; Cevad 'Ali. age . . 
c. v. s. 500. 

258 Kurtubi, el-Cami', c. xvı. s. 50. 
259 Cevad 'Ali, age .• c. V. s. 396. 
260 lbn Hişam. es-Sire. c. ı. s. 129; İbn Habib. el-Muhabber. s. 236; Si 

clstiini, el-Mu'ammerün. s. 57; İbn Kuteybe . el-Me'drif. s. 553; Belazuri. 
Enstibu'l-Eşrdf. c. XIII, s. 266; Meydiini. el-Emsdl. c. 1 .  s. 63-64; İbnu'J-'A 
rabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. iV. s. 70; Siıheyli. er-Ravdu'l-Unuf. c. 1, s. 147; 
Zebidi. Tdcu'l-'Anis, c. xxı . s. 536 (k-r-a, mad); Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 
50 1 .  

261 İbn Diıreyd, el-İştikdk, s .  389. 
262 İbn Abdirabbih, el- 'İkdu'l-Feıid, c. ili, s. 94. 
263 Sictstani. el-Mu'ammeriuı. s. 58. dipnot l ;  Cevad 'Ali. age., c. V, s. 500. 
264 Merzubiini. Mu'cemu'ş-Şu'ard. s. 209; Meydiini, el-Emsdl. c. 1, s. 64; 

Aliısi. Bulüğu'l-Erab. c. I. s. 331 -332; Cevad 'Ali, age . . c. V. s. 50 1 -502. 
265 İbn Manziır. Usdnu'l-'Arab. c. iV. s. 1 77 (h-z-r. mad) . 
266 Aliısi. Bulüğu'l-Erab, c. 1. s. 329. 
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Mekke'de insanlar arasında kadılık yapmakla şöhret bulmuş 
ve kendisine pek çok hikmetli ve vasiyet niteliği taşıyan sözler 
nispet edilmiştir. 267 

Cahiliye döneminde hakemlerin çeşitli meziyet ve özellikle
re sahip oldukları görülür. Örneğin, Kinane kabilesi hakem
lerinden Safvan b. Ümeyye b. Müherris el-Kinani kendileri
ni korumak ve kendilerine iyilik etmek için içkiyi yasaklamış 
ve bu konuda bir şiir irad etmiştir.268 Kinane hakemlerinden 
Ya'mer b. Avf eş-Şeddah el-Kinani'nin de ensab, ehsab ve ah
bar ilmini bildiği ve Kureyş ile Huzaa kabilesi arasındaki sa
vaşlarda, kısas ve diyet gibi davalar konusunda hükümler ver
diği269 ifade edilmektedir. Aynı şekilde Kinane hakemlerinden 
el-Kalemmes/Kalemse el-Kinani'nin de cahiliye döneminde 
haram ayların öne ve sonraya alınmasıyla ilgili ahkama (nesi) 
baktığı270 belirtilir. İbn Habib bunları, kendi dinleri konusun
da Arapların fakihleri ve müftüleri olarak271 telakki etmiştir. 
Kureyş'in hakemlerinden Abdulmuttalib'in de çeşitli meziyet
lerinden bahsedilir. Cömertliğinden dolayı kendisine wfeyyaz" 
ve dağ başlarındaki kuşları ve vahşi hayvanları doyurduğun
dan dolayı, wmüd'imü't-tayrt's-semai" denilmiştir. Cahiliye 
döneminde şarabı kendisine haram kılmış, kavmini zulüm ve 
azgınlığı terke, güzel ahlaka davet etmiş ve adi davranışlardan 
alıkoymaya çalışmıştır. Öyle ki adaklara (nezr) vefa gösterme, 
evlenilmesi yasak olanlarla nikah yapmanın haramlığı. hırsı
zın elini kesme, kız çocuklarını diri diri toprağa gömme, şarap 

267 İbn Habib, el·Muhabber. s. 136; Alüsi, Bulüğu'l·Erab, c. JI, s. 260; Cevad 
'Ali. age . . c. V. s. 503. 

268 İbn Habib, el-Muhabber. s. 133, 237; KaJi, el-Emıili. c. 1/1. s. 204; Alüsi, 
Bulüğu'l-Erab, c. ıı. s. 296; Cevad 'Ali. age .. c. v. s. 504. 

269 İbn Hişam. es-Sire, c. I. s. 1 30- 1 3 1 ;  İbn Sa'd, et-Tabakô.t, c. ı. s. 69; İbn 
Habib, el-Muhabber, s. 1 33, 134; Ya'kübi, Tô.rih. c. I. s. 238; Süheyli. 
er-Ravdu'l-Unuf. c. 1, s. 147- 1 48; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. I. s. 330 ve dip
not 3; Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 504. 

270 İbn Habib, el-MWlemmak. s. 228; Taberi, Tô.rih. c. JI ,  s. 1 99; Merzubani. 
Mu'cemu'ş-Şu'arô.. s. 250; Ebü Muhammed 'Ali b. Ahmed b. Said b. Hazın 
el-Endülüsi, Cemheretu Ensô.bi'l-'Arab ffah. Abdusseliim Muhammed 
Harun), Dfı.n.ı'l-Me'artf, 5. Bsk., Kahire t.y .. s. 494; Süheyli. er-Ravdu'l-U
nuf. c. 1, s. 63; İbn Kesir. Tefsir, c. 1, s. 881 -882; Alüsi, Bulüğu'l-Erab, c. 
) ,  s. 335. 

271 İbn Habib. el-Muhabber. s. 1 56- 1 57. 
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ve zina yasağı ve Kabe'yi çıplak tavaf etmeme gibi Kur'an ve· 
sünnettin getirmiş olduğu pek çok kanun ve ahkamın, Ah 
dulmuttalib'den, yani Kureyş geleneğinden kaldığı272 nakle 
dilmiştir. Cahiliye döneminde Arap hakemlerin vermiş olduğı ı 

bazı hükümler, o günkü insanlar tarafından bir sünnet haline· 
getirildiği görülür. Mesela, daha önce de temas ettiğimiz gibi.  
hırsızın elini kesme hükmünü ilk uygulayanın Velid b. Muğin· 
yahut Abdulmuttalib olmuştur. Kureyş'te bu uygulama bir �t· 
lenek halini almış ve Hz. Peygamber de İslam'da hırsızın elt ı ı l  
kesmiştir.273 Yine kasame hükmü de ilk defa Velid b. Muğln· 
tarafından verilmiş ve bu hüküm cahiliye döneminde sünnl't 
haline getirilmiştir.274 Velid b. Muğire cahiliye döneminde kav 
mi arasında isabetli hüküm vermekle şöhret bulmuş ve ada 
letiyle tanınmıştır. Katilin şüpheli olduğu durumda Kabe'nl ı ı  
yanında kabileden elli kişinin yemin etmesi hükmünü dl' 
onun koyduğu ifade edilmiştir.275 Hatta Hz. Peygamber'in için 
de bulunduğu toplumun kada kültürü olarak devam ettirdiği 
bu kasame hükmü, kaynaklarda daha eskilere Hz. Musa'ya , 
İsrailoğullarına irca edilmiştir.276 Şarabın haramlığına ilişklıı 
hükmün de ilk defa cahiliye dönemindeki hakemler tarafın 
dan verildiği, bu hakemlerin de Velid b. Muğire277 veya Ab
dulmuttalib olduğu278 zikredilir. Cahiliye döneminde kız ço-

272 Halebi, İnsdnu'l- 'Uyü.n. c. I. s. 7; Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. !, s. 323-324 : 
Cevad 'Ali, age. , c. V, s. 504-505; cahiliyede Hlll ehlinin Kabeyi çıplak 
tavaf ve Ahmesllertn çeşitli ihram llkelertne, yasaklarına ve ayinlerine iliş 
kın kuralları hakkında aynca bkz. Ezra.ki, AhbCıru Mekke. c. I. s. 1 8 1 - 1 82: 
İbn Habib, el-Muhabber, s. 1 80- 1 8 1 ;  Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. III, s .  
41 ,  44; İbnu'J-'Arabi. Ahkamu'l-Kur'dn. c. i l ,  s. 220-22 1 ;  Razi, et-Tefsı 
ru'l-Kebir, c. V, s. 228; Makrizi, İmtd'u'l-Esmiı', c. Vlll, s. 1 4 1 - 1 42; Alüsi . 
Bulüğu'l-Erab, c. il ,  s. 290-291 ;  Efğani, Esıxiku'l-'Arab, s. 76-77; Bem·ı . 
age .. s. 300-301 .  

273 İbn Kuteybe, el-Me'drl.f. s. 552; el kesme sünnetinin Abdulmuttallb'dm 
kaldığı konusunda bkz. İbn Rüsteh. el-A'ldku'n-Nejise. s. 1 9 1 ;  Halelıi .  
İnsdnu'l- 'Uyü.n, c. 1 ,  s. 7. 

274 İbn Kuteybe, el-Me'drif. s. 551 ;  Cevad 'Ali. age . . c. V, s. 505. 
275 Zübeyri. Nesebu Kureyş, s. 424-425; İbn Habib, el-Muhabber, s. 337: 

Cevad 'Ali, age .. c. v. s. 505. 
276 İbn Kuteybe, el-Me'drtf. s. 552. 
277 İbn Kuteybe, el-Me'drtf. s. 552; Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 504-505. 
278 İbn Rüsteh, el-A'ldku'n-Nejise, s. 1 9 1 ;  Halebi, İnsdnu'l- 'Uyün. c. I. s. 7; 

Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. 1, s. 323 vd.; Cevad 'Ali. age., c. V, s. 504. 
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cuğuna mirastan bir, erkek çocuğuna iki pay veren ilk kişinin 

de Zü'l-Mecasid el-Yeşküri olduğu,279 bir başka rivayete göre 

Kahtanoğullanndan Amir b. Cüşem el-Cühmi olduğu280 tarihi 

rivayetler arasında yer alır. 

Kaynaklarda cahiliye dönemi hakem ve fakihleri olarak 

isimleri zikredilen bu şahısların, İslam'a bitişik fetret döne
minde yaşadıkları, nesep ve hesab ilimlerini bildikleri, fesa

hat, belağat ve beyan bilgisine sahip oldukları görülür. Çün

kü davalarda isabetli kararlar vermeleri, dinleyicilerin nefis

lerine etki edebilmeleri için bu hakemler, insanların hallerini 

bilmek, fasih ve beliğ olmak zorundaydılar. Bunlar Kureyş 

ve Mekke ehlinin, yani şehirlilerin hakemleriydiler. Bunların 

verdiği hükümler, adalet ve hak mantığından alınmış kanuni 

hükümler ve modern milletlerin medeni kanunlarıyla insicam 

gösteren medeni yasalardı. Bu hakemler ise hazartydiler. Yer

leşik hayat yaşayan bir toplumun içinde bulunurlardı. Diğer 

milletlerin hallerine vakıf, kitapların, bazı yabancı dil, din ve 

görüşlerin bilgilerine de sahiptiler. Dolayısıyla bu hakemler, 

vakıf oldukları bu kültürlerden de etkilenmişlerdir.281 Aynca 

şunu da ifade etmek gerekir ki cahiliye döneminde bu ha

kemlerin vermiş olduğu ahkam, bütün Araplar arasında cari 

olan umumi hükümler değildi. Bu yüzden bazı gruplar, bu 

hükümlere uyar ve bazıları da muhalif olurlardı. Bu ahkam 

daha çok, hakemin içinde yaşadığı bölgesel uygulanan re'y ve 

içtihatlardan, bölgenin akli yapısından ve hayatın özünden 

çıkan örflerden ibaret idi. 282 

Netice olarak, hakemlikle ilgili cahiliye dönemine dair ve

rilen bütün bu bilgiler, Kur'an'daki sorunların ve bunlara 

ilişkin getirilen çözüm hükümlerinin, Arap toplumunun 7. 
asırdaki sosyo-kültürel ve sosyo-politik durumuna yönelik 

çözüm şekilleri olduğunu, teşride o günkü toplumun işleyiş 

yapısının etkin olduğunu , o toplumun katkı ve ihtiyaçlarının 

279 İbn Habib, el-Muhabber, s. 326; İbn Hazın, Cemheretu Ensô.bi'l- 'Arab, s. 
308: Cevad 'Ali. age., c. V, s. 507. 

280 Alüsi. Bulüğu'l-Erab. c. I .  s. 1 79. 
281 Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 506. 
282 Cevad 'Ali, age .• c. V. s. 507. 
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göz önüne alındığını ortaya koyar. Hatta yukarıda belirtildigl 

gibi, Kur'an'da pek çok alana dair ahkamın, cahiliyede şöhrl'I 

bulmuş, içinde yaşadığı toplumun örfüne hakim, akıllı, zeki,  

adalet ve zabt ehli hakemler tarafından verilen hükümler ol 

duğu görülür. Cahiliyede hakemlerin vermiş oldukları pek 

çok hükmün, fetvanın ve kadai içtihatların, Kur'an tarafından 

da sürdürüldüğü, Kur'an'ın, onların yasamanın ana kaynağı 

kabul ettikleri örfü, şeri kaynak kabul ettiği, kendi zamanı vt• 
yaşadığı ortam ile ilişkisinden dolayı zamana ve mekana ba -

ğımlı olduğu, yani tarihsel ögeler ihtiva ettiği, bundan dolayı. 
onu kendi tarihinin ve doğduğu ortamın dışında Ktrans-his

torical" tarihi aşan/tarih üstü bir metin olarak algılama im 

kanının olmadığı anlaşılır. Dolayısıyla Kur'an ifadelerinin o 

günkü vakıaya mutabık (mutabakatun lil-vaki') olması, Ebu 

Zeyd'in ifade ettiği gibi, nassın, özünde kültürel bir ürün ol

duğu , onun metafizik aşkın ilahi bir kaynağa dayanmasının 

muhtevasının olgusallığını ve beşeriliğini değiştirmeyeceği2H" 

gerçeğini gözler önüne sermektedir. 

c. Mahkemeler 

Mahkeme, fıkıh terimi olarak kadıların içinde davalara 

baktıkları daire ve makamı ifade eder. Kur'an'da hüküm keli
mesi ve türevleri çok sayıda geçmekle birlikte, mahkeme keli

mesi yer almamakta. yargılama/muhakeme hukuku ile ilgili 

olarak daha ziyade kadai tasarrufta bulunacak kişilerin ni

telik ve şartlarına ve bunların yargılama esnasında uymaları 

gereken kurallara temas edilmektedir. 284 

İslam öncesi Araplar, hukuki davaları genellikle hakem 

usulüyle çözmeye çalışırlardı. Tahkim sistemindeki muhake

me usulü de oldukça basit ve şifahiydi. 285 Çöldeki kabilelerin 

hayatlarının basit oluşuyla286 paralellik arz ediyordu. Muha

keme için muayyen bir salon da yoktu . Genellikle evler ve 
toplantı salonları (daru'n-nedve ve Ukaz panayırı), muhake-

283 Ebü Zeyd, Mejhümu'n-Nass, s. 25. 
284 Fahrettin Atar. "Mahkeme". DİA. Ankara 2003, c. XXVII. s. 338. 
285 Bakkal, age .. s. 285. 
286 Şevki Dayf. age . . s. 77. 



Kur'an'da Muhakeme Usulünde İslam Öncesi Kültür 639 

me yerleri olarak kullanılırdı. 287 Bu yerlerden biri Mekke'nin 

denetiminde olan Ukaz panayınydı. Bu panayırda cahiliye dö

neminde önemli meselelerin çözüme kavuşturulması, huku

ki kararların verilmesi, bu panayırın pazar ve bayram olınası 

nedeniyle insanlar buralara toplanır, şiir irad ederlerdi. Alış

veriş, ticaret mallan, münaferet, hasım ve çekişme davaları 

konusunda hakemler panayırlara gelip, davalara bakar ve 

mazlumlar, haklarını aramak için davalarını burada hakem

lere arz ederlerdi.288 Bu panayırlara "tiçari ihtilaflar" ve "is

tl'naf makamı" olarak müracaat yapılırdı. Zül'-a'vad (kütük

lü) lakabıyla bilinen Rabia b. Mehaşin ve Amr b. ed-Darb'ın, 

bu panayırda efsanevi şahsiyetler oldukları289 ifade edilir. İbn 

Habib'in de Ukaz ve diğer panayırlarda kadılık yapan Arapla

nn ileri gelenlerinin isimlerini tafsilatlı bir şekilde verdiğini290 

görüyoruz. 

Cahiliye döneminde "kendi evinde hüküm verir" darbı me

selinde de29ı olduğu gibi, hakimin evi onun mahkemesiydi.292 

Bazen kabile reislerinin kendi evleri, kimi zaman da kabile, 

taşra ve şehir kulüpleri, davalara bakma yeri ve mahkeme 

olarak kullanılırdı. Hasımlar gelip bu mahkemelere durumla

rını arz ederlerdi. Bu hakemler, bazen de tayin etmiş olduk

ları kubbelerde, kendi özel işlerini yürüttükleri meclislerde 

davalara bakarlardı.293 Aynca o dönemde din adamları ve ka

hinlerin davalara bakmada önemli rolleri olduğu gibi, mabet-

287 Zenati, Nuzumu'l- 'Arab, s. 223; A4ır. İsliım Adliye Teşkiliitı. s. 29. 
288 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 507-509; Elğani. Esvdku'l- 'Arab. s. 277-280: Ca

hiliyede kurulan, panayırlar ve bu panayırların hangi aylarda ve mevsim
lerde. nerelerde kurulduğu, mahalli mi umumi mi olduktan. buralarda 
ne tür mallann alınıp satıldığı, hitabet ve şiir yarışmaları. dini davet
ler, fert ve kabileler arası anlaşmazlıkları çözme, borç, diyet ödeme ve 
ahde vefayı yerine getirmek suretiyle anlaşmazlıklan çözüme kavuşturma 
gibi çeşitli sosyal işlevleri konusunda bkz. İbn Habib, el-Muhabber, s. 
263-267; Kalkaşendi, Nihô.yetu'l-Erab. s. 427; Alüsi, Bulüğu'l-Erab. c. 1. 
s. 264-270; Elğani. Esvdku'l- 'Arab, s. 277-357; Berrü. age . . s. 245-247: 
Takküş, age . . s. 95 vd. lO ! .  

289 Hamldullah, İslôm Peygamberi. c. 11 ,  s .  9 1 5; Bakkal. age . .  s .  286. 
290 İbn Habib, el-Muhabber, s. 18 1 - 183. 
29 1 İbn Manzür. Usdnu'l-'Arab, c. XII. s. 142 (h-k-m. mad). 
292 Zenati, erı-Nuzü.mu'l-İctimiı'iyye, s. 93. 
293 Cevad 'Ali. age., c. V, s. 396-397. 
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lerin de mahkeme görevini ifada önemli rolleri vardı. Tarihçi -

ler, mabet bekçilerinin ve kahinlerin, hırsızlık, öldürme ve el 
nayetler konusunda davalıların meseleleri hakkında putlara 

iltica edip bir yorum çıkardıklarını nakletmeleri, o dönemdl' 
mabetlerin de diğer mahkemeler gibi mahkeme görevini icra 

ettlklerini294 ortaya koymaktadır. 

Kısaca cahiliye döneminde davalara bakmak içiı;ı ha -

kemlerin oturduğu sabit mahkemeler söz konusu değildi .  

Kur'an'daki anlaşmazlıklarda hakemin tayini ve onun hüküm 

vereceği yerin , bugünkü anlamda asla bir yargılama, mahke

me usulünü ifade etmediği. aksine göçebe kabilevi toplumum 

sade ve basit yapılarıyla mütenasip seyyar, bedevi hakemlik 

ten ibaret olduğu anlaşılır. 

d. Tenfizu'l-Ahkam 

Cahiliye döneminde hakemin vermiş olduğu hüküm bağ 

layıcı bir özelliğe sahip değildi. Hakemin yürütme, zalim vt· 
haksızlardan hakkı alma gücü de yoktu . O dönemde yegane 

yürütme gücü, her iki davalının ne olursa olsun çıkan karara 

uyacaklanna dair onlardan alınan ahit, misak, teminat ve ga 

rantiden ibaretti. Davaya bakma işi de ancak her iki davalının 

hakem ve şahitlerin huzurunda verilecek hükmü, ne olursa 

olsun kabul edip, tatbik edecekleri konusunda ittifak sağ

landıktan sonra gerçekleşirdi. 295 Hakemlerin kararlarını ten -

fız yetkileri olmadığından, çıkan kararlar insanların rızasına 

terk edilmekteydi.296 Verilen hükümler de yan icrai nitelikte 

daha çok, istişari hükümler kabilindendi.297 

Cahiliye döneminde hasımlar çıkan karara boyun eğmek 

istemediklerinde, hakemlerin, davahlann bu karara itaatlerini 

sağlayacak mücbir bir güç ve yetkileri yoktu. Hakemler, bugün

kü manada kadı da değillerdi.298 Verdikleri hükmü yürütme işi. 

294 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 398. 
295 Bağdadi. Hizünetu'l-Edeb. c. VIII. s. 259; Alusi. Bulüğu'l-Erab. c. J, s. 288: 

Cevad 'Ali, age., c. V, s. 397; Zenati, Nuzwnu'l- 'Arab. s. 232-234; Zenali. 
en-Nuzümu'l-İctimfı 'iyye, s. 94. 

296 Ahmed 'Ali. age . . s. 1 55. 
297 Aksu, age . . s. 80. 
298 Ahmed 'Ali, age . . s. 1 99. 
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sadece manevi bir kuwetten ibaretti. 299 O bakımdan çeşitli tea

müllerde Kur'an'ın ısrarla ahit ve misakların yerine getirilmesi

ne dair taleplert,300 evrensel mesajlarla yüklü olmakla birlikte, 

aslında o dönemde sistemli bir devlet düzeninden ve bu devletin 

yasaları yürütme erkinden, alınan kararlar uygulanmadığında 

caydırıcı yaptınrnlardan ve halkın kendisine itaat edeceği otori

teden yoksun olan bir toplum yapısıyla da ilişkilidir. Ayru şekil

de şahitler ve hakemler huzurunda manevi bir tenfiz gücüyle, 

yani ahitler yerine getirilmediğinde kısa sürede tanrılar tara

fından cezaya çarptırılacağına, yerine getirildiğinde de insanlar 

nazarında övgüye layık olunacağına dair inançsal temelleri olan 

ahit ve misaklarla da bağlantısı söz konusudur. 

Hakemlerin çıkardıkları hükümleri tenfiz gücünden yok

sunluk, cahiliye döneminde bütün Arap Yarımadası için söz 

konusu olmadığı, bunun Hicaz bölgesine özgü olduğu müşa

hede edilir. Örneğin, Güney Arabistan'da hükumet, kanun, 

yasalar ve yasama meclisi olduğundan dolayı, mahkemelerde 

çıkanları hükümler devlet ve kanun gücüyle yürürlüğe so

kulmaktaydı. 301 Öyle ki kitabelerde Mainlilerde "ma'ze" yahut 

"ma'zem" adında, taşra ve şehirde davalara bakan meclislerin 

yer aldığı. bu mahkemelerden çıkan kararların tannlar adına 

insanlara ilan edildiği302 ifade edilmiştir. 

Cahiliye döneminde merkezi bir otorite ve yürütme erki ol

madığından, hakemlerin aldığı kararları yürütme işinin ma

nevi bir kuwetten ibaret olması durumu, genel olarak ahit 

ve misaklara bağlılık şeklinde Kur'an'da da teşekkül etmiştir. 

Kur'an'da da Hz. Peygamber'in hakemliğine ve verdiği hükme 

boyun eğmenin manevi bir tenfizden ibaret olduğuna işaret 

edilmiştir. Medine'de Hz. Peygamber'in, cinayet, hırsızlık, zina 

gibi anlaşmazlık konusu olan meselelerde aralarında verdiği 

kararlardan Ehli Kitap yüz çevirmiş, müminler ise bu kararları 

işitip gereğini yerine getirmişlerdir.303 Bu da o dönemde ka-

299 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 397. 
300 Matde, 5/ 1 ;  Nah!, 16/9 1 ;  İsra, 1 7/34. 
301 Cevad 'Ali, age . .  c. V. s. 397. 
302 Cevad 'Ali. age . . c. V. s. 397-398. 
303 AH İmran. 3/23; Nisa. 4/65; Nür, 24/48. 5 1 .  
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radarın tenfizini sağlayacak idari bir gücün olmamasından vı· 
bu kararlara aykırı hareket edildiğinde bunları cezalandıracak 
merkezi otoritenin bulunmamasından kaynaklanmaktaydı .  
Bu nedenle hakemlerin verdiği hükümleri yürütme gücündeıı 
yoksun bir toplum yapısında, alınan kararlara bağlılık göster· 
meyenlertn tanrıların cezalarına çarptırılacağına olan manevi 
kuvvetten ibaret olan tenfiz anlayışı. Kur'an'da, verilen ahitle
re ve Hz. Peygamber'in, hakemlikte aralarında vermiş olduğu 
hükümlere bağlanılması gerektiğine dair ayetlerle teşekkül et -
miştir. 

Netice olarak bütün bu hususlar, Kur'an'ın literal hitabı 
nın o günkü Arap toplumu içtimai yapısının işleyiş tarzlarıyla 
ilintili olup onlarla paralellik arz ettiğini göstermektedir. Kaf
fal eş-Şaşi, Şatibi, İbn Haldun ve Şah Veliyyullah ed-Dihlevi 
gibi klasik alimler ve çağımızda pek çok Müslüman düşünür 
tarafından şeriatın, Arabi bir karakter taşıdığının, ümmi bir 
vasıfta olduğunun belirtilmiş olması da Kur'an ahkamının bu 
vb. pek çok alanda onların bilişsel, duyuşsal, içtimai örf ve 
adetleri çerçevesinde tecessüm ettiğinin bir ifadesidir. 

e. Muhakeme Usulü ve Davalara Bakma Keyfiyeti 

Cahiliye döneminde günümüzde olduğu gibi davalara bak
ma nizamı mevcut değildi. Davaları çözüme kavuşturma ön
celikli olarak şahıslara özgü bir meseleydi.  Davaya bakmayı 
üstlenen kişiler umumi yetkileri olmayan hakem yahut ha
kim diye adlandırılan sıradan şahıslardan oluşmaktaydı. 304 

Cahiliyede yargılama şekli de hayatın sadeliği ile mütena
sip basit bir yargılamaydı. Davalılardan her iki taraf da nza 
gösterecekleri hakemleri seçerlerdi. Hakemler, her iki tarafın 
rızasıyla seçildikten sonra çıkan karara itiraz etmeyecekleri 
ne, karan dinleyip ona itaat edeceklerine dair davalılardan 
bir ahit alırlardı. Davalılar ahitlerine muvafakat edeceklerine' 
dair söz verirlerse hakemler, her iki tarafın delil ve şahitlerini 
dinlemek için muhakeme zamanını tayin ederlerdi. Bu mu
hakeme süreci de uzun zaman alırdı. Davalıların delillerini 

304 Zenati. en-Nuzümu'l-İctimiı.'iyye. s. 87. 
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sunma işi tamamlanınca, hakemler yerine getirilmesi zorunlu 
olan hükümlerini ve görüşlerini ortaya koyarlardı. Ancak bu 

kararlann yerine getirilmesi, kanuni bir kuvvete değil, dava
lılann çıkan karara itaat edeceklerine dair vermiş olduklan 
ahde, misaka ve edebi sorumluluk gücüne dayanmaktaydı. 305 

Cahiliye döneminde muhakeme usulünde, bugün meri 
olan önemli kaide ve uygulamalar da yer almaktaydı. Öyle 
ki "el-beyyinetu 'ala men ide'a ve'l-yeminu 'ala men enkere" 
kaidesi, o dönem hakimleri tarafından bilinmekteydi.  Bu, 

Roma ve Yunan kanunlarında "el-beyyinetu 'ala men ide'a 
la 'ala men enkere"306 şeklinde var olan kaideyle de örtüş
mektedir. 307 Tarihçiler, bu kaideyi vazeden kişinin, cahiliyede 
bilinen ve şöhret bulmuş hakem ve hatiplerden Kus b. Sai

de el-İyad olduğunu ifade ederler.308 İslam'ın başlangıcında 
da insanlar arasında hüküm vermenin keyfiyeti konusunda 
Hz. Peygamber'in sahabeye vasiyetleri mevcuttur.309 Bunla
nn içinde cahiliye döneminde uygulanan muhakeme usulleri 
yer almış, davalara bakma ve hüküm vermede insan tabiatı
na ve mantığına uygun usuller olmalan nedeniyle İslam bu 
muhakeme usullerini kabul etmiştir.310 O bakımdan İslam'da 
da lian3 1 1  ve kasame gibi davalarda davalı olanlar kendi iddi
alannı ve suçsuzluklannı ispattan yoksun olmalan halinde, 
cahiliyedeki bu kaide gereği yemin etmeleri öngürülmüştür. 

Cahiliye döneminde kabile reisleri, krallar ve hakemler ha

kemliğe, reisliğe, hükme ve tedibe delalet eden asa taşırlardı. 
Hakemler insanlar arasında hüküm verdikleri zaman kendileri 

305 Cahiliyede tahkimin. hasımlann nzasına bağlı ve lhtlyart olduğu. çıkan 
karann kanuni, bağlayıcı olmadığı ve karann tenfizlnln edebi sultaya 
bağlı olduğu, bundan dolayı hakemlertn hasımlardan vereceklert hükmü 
kabul edeceklerini teyit etmek için ahit ve mlsaklar aldıklan ve tahkim 
usulünün fıtri . basit olduğu hususunda aynca bkz. Mahmasani, el-Ev
dau't-Teşri'iyye, s. 33-34. 

306 Jüstinien. Müdevvene. s. 367. 
307 Cevad 'Ali, age .. c. V. s. 397-398. 
308 Meydani, el-Emsal, c. I. s. 195; Mahmasani. el-Evdô:u't-Teşri'iyye. s. 34; 

bunun İslam öncesi Araplar arasında usulü muhakeme ile ilgili önemli 
bir kaide olduğu hususunda aynca bkz. Aksu. age . . s. 78. 

309 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 399. 
310 Cevad 'Ali. age .. c. V. s. 399; Zeydan, el-Medhül, s. 37. 
31 l Nür, 24/6-9. 
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yahut yardımcıları hakemin otoritesine işareten asa taşırlardı. 
Tıpkı günümüzde her hakiınJn yargı kürsüsüne hazirunun dik 
katlertni önemli bir duruma çekmek yahut sürekli konuşanları 
ve mahkemenin düzeni ile alay edenleri susturmak için vurdu
ğu gibi, o dönemde de hakem hükmünü vermek istediği anda. 
huzurunda söze kalkışanları yahut gürültü ve patırtı ile konu 
şanları susturmak için, asasını yere veya başka bir şeye vumr 
yahut emrindeki birine asasını vurmayı emrederdi.312 Tarihçi
ler, Amr b. ed-Darb el-Advani ve Amr b. Hamemti'd-Decsiyyl' 
hakkında, "evvelü men ktİri'at lehu'l-'asa" şeklinde kar'u'l-'a
sayla ilgili Arapların darbı mesel irad ettiklerini naklederler.3 1"  

Kısaca cahiliye kültürüyle diyalektik bir ilişki içinde olan 
Kur'an, o dönemin muhakeme usulünü kabul etmiştir. Bu 
muhakeme usulüyle ilgili hem cahiliye toplumunda hem dl' 
daha önceki toplumlarda şahıslar arasındaki sorunların ha
kem usulüyle çözüldüğüne dair tarihten bazı olaylara da atıf
ta bulunmuştur. Kur'an'da, Hz. Davud ile Süleyman'ın halkın 
koyunlarının girdiği bir ekin tarlası314 ve yine Hz. Davud'u n .  
koyun ortaklığında birinin diğerine haksızlığı nedeniyle, ken
disine gelen davalı iki kardeşin problemi hakkında, tahkim 
usulüyle bir sorunu çözmeye çalıştıklarına işaret edilmiş
tir. 315 Cahiliyede "el-beyyinetu 'ala men idde'a . . .  " kaidesi gere
ği muhakeme usulünün bir parçası olan yeminleşme ve yalan 
yere yapılan yeminlerde tanrıların lanetine kısa sürede maruz 
kalınacağına dair tasavvur ve teamüller de lian gibi davalarda 
Kur'an tarafından sürdürülmüştür. Dolayısıyla Kur'an, cahi
liye döneminde adli ve idari sorunların çözümünde, nazil ol
duğu toplumun içtimai ve idari yapılarıyla paralellik arz eden 
tahkim teamüllerini, etki/vakıa tepki/nas ilişkisinin sonucu 
olarak bir yandan sürdürmüş, diğer yandan da bu tarihsel 
usule evrensel değerler olan "hakkaniyet", "adalet" ve "suçun 
ispatı" "beraati zimmet" ilkelerini giydirmekle bilişsel bir dö
nüşüm gerçekleştirmiştir. 

3 1 2  Cevad 'Ali, age . . c. V, s. 39 1 .  
3 13  Alfısi. Buliığu'l-Erab, c .  I .  s .  3 1  7 .  
314  Enbiya. 2 1 /78. 
3 1 5  Sad, 38/2 1 -24. 
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Çağımızda Kur'an'ın anlaŞılmasına mani en temel sorunlar
dan biri, Kur'an'ın llteral ifadeleıinin mahiyeti ve neliği soru
nunun henüz çözülememiş olmasıdır. Geleneksel yaklaşımda 
olanlar, 7. yüzyılın belli zaman aralığı içinde tarihte bir defaya 
mahsus belli muhataplara yönelik gerçekleşmiş bu ilahi ko
nuşmanın, gelecekte henüz mümkinat aleminde ortaya çıkma
mış müstakbel muhataplara da hitap ettiği varsayımına sahip 
olmuşlardır. Bu sebeple onlar, Kur'an'ın lahuti, aşkın ve ezeli 
vasfından hareketle onun her harf ve ifadesinin gelecekteki 
bütün zaman ve mekanlarda her toplum için genel-geçer, de
ğişmez, evrensel ilkeler olarak vazedildiğini kabul etmişlerdir. 

Ne var ki teoride bu yaklaşımı esas almış olsalar da pra
tikte durum böyle olmamıştır. Onu 7. yüzyılda nazil olduğu 
mekanın (Mekki-Medeni), tarihi ve toplumsal olay ve hadi
selerin, Arap kültür olgularının (esbab-ı nüzül) bir parçası, 
değişen şartlarda toplumun beklenti ve ihtiyaçlarına bir ce
vap (nasih-mensüh) olarak ele almışlardır. Aslında geleneksel 
İslam alimleri, Kur'an'ı içinde nazil olduğu cahiliye çağı ve 
kültüründen, vakıadan bağımsız, tarih üstü bir metin olarak 
görseler de kısmen de olsa tefsir usulü alanında onu vakıa ile 
diyalektik ilişki içinde ele almadan da geri durmamışlardır. 
Ancak bunun bir usul ilkesi olarak kaldığı. Kur'an tefsirin
de metin/nas ile o günkü kültür/vakıa arasındaki ilişkinin 
yeteri kadar ele alınmadığı görülür. Öyle ki bu tefsir hareketi 
sürecinde Kur'an metni, 7. yüzyılda semadan bütün tarih ve 
toplumlara doğrudan hitap eden, nazil olduğu çağdan ve için
de teşekkül ettiği toplum kültüründen bağımsız, tarih üstü 
bir metin haline getirilmiştir. 

Fakat Kur'an'ı bu şekilde algılamanın o kadar da uzun 
sürmediği, klasik modemizm diye niteleyebileceğimiz dönem
de Taberi, Kaffal Şaşi, Kurtubi, Şatibi ve Dihlevi gibi alimler, 
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Kur'an'ın, indiği cahiliye çağı Arap toplumunun kültüründl' ı ı  
ve uygulamalarından bağımsız olmadığını, Kur'an ahkamını ı ı  
Arapların bildikleri ve uygulayageldikleri öıfve adetler kabill ı ı  
den hükümler ihtiva ettiğini yer yer ifade etmişlerdir. Kur'an'ı ı ı  
ilahi ve vakıi, diyalojik (çift sesli) karakterine ilişkin bu ar  
gümanlar, uzun bir süre askıda kalmış olsa da 20. yüzyılda 
çağdaş İslam düşünürleri Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi . 
Nasr Hamid Ebu Zeyd, Fazlur Rahman, Muhammed Abid Ca 
biri, R. Garaudy ve Ömer Özsoy, İlhami Güler, Mustafa Öztürk. 
İshak Özgel vb. kişiler tarafından tekrar gündeme getirilmiştir. 
Bunlar, Kur'an'ın antropolojik ögeler içerdiğini, nazil olduğı ı 
vakıadan bağımsız olmadığını, kültürel bir ürün ve tarihsel ol 
duğunu, 7. yüzyıl Arap toplumuna bir cevap teşkil ettiğini ileri 
sürmüşlerdir. Benzeri söylemler, çalışmada yer yer kendilerim· 
atıf yaptığımız müsteşrikler tarafından da dile getirilmiştir. 

Ne yazık ki içi tam olarak doldurulmamış bu varsayımlar.  
Kur'an ahkamının nazil olduğu cahiliye çağı örf ve adetleriylı
paralel hükümler olup olmadığına dair bizim yaptığımız gihı 
bir çalışmaya müstenit değildir. Bu hipotezler, daha çok, sa 
nayileşmenin neticesinde modem hayat tarzlarıyla, Kur'an'da 
verili ahkamın birbirinin çağdaşı olmadığı argümanına daya 
nır. O bakımdan bu çağdaş düşünürler, Kur'an'da kendi dö 
nemine ilişkin yerel ahkamın literal anlam ve ifadeleriyle ge
lecekteki bütün toplumlara taşınamayacağı ve bu yerel ögeler 
içerisinde ilahi kelamın evrensel mesajının ayıklanıp alınması 
gerektiği tezini savunmuşlardır. 

Diğer yandan bu düşünceler karşısında çağdaş selefiler ise 
Kur'an'ın her harf ve ifadesinin bütün zaman ve mekanlarda 
geçerli, ezeli, aşkın, evrensel ilkeler olduğunu ve Kur'an'ın ta
rihselliğini kabul etmenin, onu tarihin çöplüğüne atmak, tari 
he mahkum etmek, kutsiyetini gölgelemek anlamına geleceği
ni, onun ezeli, ilahi kelam oluşuyla tarihsel ögeler içermesinin 
birbirleriyle çelişeceğini ileri sürmüşlerdir. Dolayısıyla Kur'an 
üzerine kafa yoran her kesimde, onun ifadelerinin tabiatına 
ilişkin bu yaklaşımların çözüm bekleyen ciddi bir sorun teşkil 
ettiğini gördük. Bu nedenle Kur'an ahkamının, Arapların ve 
Ehli Kitap'ın bildikleri ve uygulayageldikleri adetler türünden 
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hükümler bina ettiğine dair gerek klasik İslam filimleıinin ge
rekse modernist İslam bilginlerinin iddia ettikleıi bu teortleıin 
doğru olup olmadığını test etmek ve gerekse de Kur'an'ın ezeli 
olduğunu, indiği toplum kültüründen ve vakıadan tamamen 
bağımsız hükümler vazettiğini ileıi süren sünni paradigmaları 
tayin ve tahkik etmek için Kur'an'ı, nazil olduğu cahiliye çağı 
Arap toplumunun müdevven örf, adet ve ahkam havzasında, 
kültür ikliminde, Ehli Kitap örf ve adetleri çerçevesinde oku
mayı zorunlu gördük ve bilimsel bir görev telakki ettik. 

İşte biz bu çalışmamızı, Kur'an ahkamının tabiatı ve neliği 
sorunu ve bu sorun etrafındaki çağdaş tartışmalar gölgesin
de ele aldık. Bunun yanında Kur'an'ın bizzat kendisinin, wne
liği sorunu"na ilişkin ileri sürdüğü Arabi bir Kur'an (Kur'anen 
Arabiyyen) , Arabi bir hüküm (hükmen Arabiyyen) , Arabi bir dil 
(lisanen Arabiyyen) ve kendinden öncekileri tastik eden (mu
saddikan lima beyne yedeyh) şeklindeki vasıflayıcı ve aynı za
manda tanımlayıcı ilkeleri doğrultusunda Kur'an ahkamını, ca
hiliye Arap ahkam ve uygulamaları, Tevrat, İncil ahkamı, Ehli 
Kitap örf. adet ve uygulamaları çerçevesinde işledik. Kur'an 
ahkamı ile cahiliye Arap ahkam ve adetinin diyalektik ilişki
sini ele alırken, cahiliyeye ait malumatın aktarılabildiği Miladi 
yaklaşık yüz elli-iki yüz yıllık süreci, Güney ve Kuzey Araplarla 
ilgili elde edilen malumatı esas aldık. İşte yukarıdaki hipotez
ler ve Kur'an ahkamının neliği sorunu üzerindeki tartışma ve 
münakaşalar etrafında, yedi ana bölüm altında ele aldığımız 
çalışmamızda kısaca şu sonuç ve çözümler ortaya çıkmıştır. 

Hiç şüphesiz, başta Kur'an olmak üzere, farklı zaman ve . 
mekanlarda, farklı toplumlara indiıilen her vahiy, öncelikli ola
rak indiği topluma ve bu toplumun içinde bulunduğu şartlara, 
sosyo-kültürel yapılarına bir hitap ve bir cevaptır. Bu yüzden 
Kur'an vahyi de 7. yüzyıl Hicaz bölgesi Arap toplumunun içinde 
bulunduğu sosyo-kültürel. sosyo-iktisadi yapı ve sorunlarını, 
zihinsel tasavvurlarını dikkate alarak hitapta bulunmuştur. 
Bugüne kadar, bu dikkate alınanın sadece ahkam alanında 
olduğu, inanç ve ibadetler alanında olmadığı bazı tarihselciler 
tarafından ileri sürülse de aslında araştırmamızın bilinci bö
lümünde de ele aldığımız gibi inanç. ibadet, muamelat, cennet 



648 Kur'an'da İslam öncesi Külliir 

zevkleri, cehennem cezalan, evren tasavvurları, kıssalar, na

zım ve muhtevanın biçimlenmesi vb. bütün unsurlarda Kur'an 

ifadelerinin bu alanlara ilişkin o günkü toplumların uygula

malarının, adet ve tasavvurlarının izlerini taşıdığı görülmüş

tür. Kur'an'ın bu yapısı vahyin vakıaya, indiği tarihe mahkum 

olduğunu, nassın kutsiyetini heder edeceğini hissettirse de ya 

da bu tür iddialar çeşitli vesilelerle gündeme getirilmiş olsa da 

durum asla böyle değildir. Tam aksine bir Müslüman onun 

bu özgün karakterini keşfettiği oranda ona yaklaşacak, onu 

anlayacak ve kendi çağında onun ebedi değerlerini yaşayacak

tır. Çünkü bir yandan içinde nazil olduğu topluma ait teamül 

ve tasavvurlar Kur'an nazmında teşekkül ederken, diğer yan

dan Kur'an, vakıayı ve cahiliye olgularını dönüştürmüş. pek 

çok adeti ya iptal ya tebdil ya da tashih etmiştir. o bakımdan 

Kur'an ahkamı, düalist bir yapıya sahiptir. Bir yönüyle için

de nazil olduğu cahiliye çağı Arap adet ve uygulamalarından 

müteşekkil doğası, diğer yönüyle Kur'an nazmında teşekkül 

etmiş bu adet ve uygulamaların içinde mündemiç bulunan 

bütün çağ ve toplumlarda geçerli olabilecek ilahi evrensel me

sajlarla dolu tabiatıdır. Dolayısıyla çalışmamızda ortaya çıkan 

Kur'an'ın bu düalist ve diyalojik (ikici) yapısı, onun her haıf ve 

ifadesinin literal anlamlarıyla bütün zaman ve mekanlarda VC' 
bütün toplumlarda geçerli, ezeli, aşkın, evrensel ilkeler olduğu 

varsayımlarını da gölgede bırakmış durumdadır. Aynı şekilde 

Kur'an'ın bu düalist yapısını kabul etmenin, onu tarihe mah

kum etmek anlamına gelmeyeceği, onun ilahi kelam oluşuyla. 
tarihsel ögeler içermesinin birbirleriyle çelişmeyeceği sonucu

nu da ortaya koymuştur. 

Çalışmamızın ikinci bölümünde Kur'an'da aile ve miras 

konusunda İslam öncesi kültür genel başlığı altında ele al

dığımız, kadın, nikah ve evlilik, talak, mehir, iddet, miras, 

velayet, hayız. cima' gibi aile ve evlilik ahkamında, cahiliye 

Arap ahkam ve tasavvurların, Ehli Kitap'a ait bazı adet ve 

uygulamaların, vahyin vakıa ile olan ilişkisinin bir neticesi 

olarak Kur'an'da teşekkül etmiş olduğunu gördük. Dolayısıy

la Kur'an, bu yönüyle bir yandan içinde nazil olduğu zaman 

ve mekanın, Sami, Arap kültürünün belirlenimi altında/ob-
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jest olduğu imajını verirken, diğer yandan bu tikel adet ve 

uygulamalara, bazı tümel evrensel ahlaki ilkeler giydirmekle 
ve bazı adet ve uygulamaları iptal, ilga, tebdil ve tashih etmek 
suretiyle vakıayı dönüştürmüş ve vakıanın süjesi olarak ko
numlanmıştır. 

Üçüncü bölümde, Kur'an'da ticari konularda İslam önce
si kültür ana başlığıyla incelediğimiz, ticaret ve alışverişler, 

riba, rehin, yeminler, şahitlik, kefalet, vekalet ve şirket gibi 
ticari ahkam ve muamelelerde de Kur'an, onların bildikleri ve 
uygulayageldikleri adetler türünden hükümler bina etmiştir. 
Ancak alışverişlerde, ticari ortaklıklarda, rehinlerde ve şahit
likte Kur'an nazmında mücessem hale gelen bu adetlere ilişik 
verilen zulüm ve haksızlık etmeme, adil olma gibi evrensel 
mesajları da Kur'an ihsas etmiştir. Riba gibi, o dönemde gö
rülen bazı zulüm ve haksızlıkları da iptal etmiştir. Yemin et
mede, yemin üsluplarında, yemin yapılan objelerde tamamen 
cahiliye Arap yemin adet ve uygulamalarının, üslup ve ifade
lerinin esas alındığı sonucuna varılmıştır. Bununla beraber, 

diğer yandan ticaret, rehin, vekalet, kefalet, şahit gibi onların 
bildikleri ticari kavram ve teamüller, dini ve ahlaki içerikli 
mesajlarla doldurulmak ve yeni anlam ağlarıyla örülmek su
retiyle, Kur'an vakıaya şekil vermiştir. 

Dördüncü bölümde, Kur'an'da hadler konusunda İslam 

öncesi kültür genel başlığı altında ele aldığımız, kısas, diyet
ler, zina, hırsızlık, irtidat, hirabe (yol kesicilik) gibi suç telak
kileri ve bunlara verilen ceza biçimlerinde de cahiliye Arap 

toplumunun ve Ehli Kitap'ın bildikleri ve uygulayageldikleri 
türden Kur'an'ın, hükümler vazettiği ve bu ceza biçimlerinin 
icat ve ibtidaen vaz türünden olmadıkları gözlemlenmiştir. 
Ancak Kur'an'da yer alan o toplumlara özgü yerel tarihi ah
kam içerisinde, haksız yere bir cana kıymanın bütün canla
ra kıymakla ve bir canı hayata kavuşturanın bütün canları 
hayata kavuşturmakla eş değer olduğu, öldürmelerde hak

kaniyet ve adalet ölçülerinin esas alınması, aşırıya gitmeme, 
hırsızlığın, zinanın, toplumda bozgunculuğa neden olmanın 
ve kamu düzenini bozmanın ilahi cezayı gerektiren çirkin bir 
fiil olduğu şeklinde bütün zaman ve mekanlarda ve bütün 
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toplumlar için genel geçer ahlaki ilkelerin ihsas ettirildiği <I<' 
tespit olunmuştur. 

Beşinci bölümde, Kur'an'da yiyecek ve içecekler konusun 
da İslam öncesi kültür ana başlığı altında araştırdığımız, hela 1 
ve haram olan yiyecek ve içecekler konusunda da o dönemck 
cahiliye Araplarının, Tevrat ve İncil ehlinin helal ve haram, le'  
miz ve murdar telakkileri doğrultusunda Kur'an'ın hükümler 
ortaya koyduğu, onların haram ve helal yiyecek ve içecek l<' 
lakki ve adetlerini esas aldığı görülür. O bakımdan Kur'an'ı ı ı .  
Allah'tan başkası adına kesilen hayvan, meyte, leş, kan, do 
muz eti, ihramlı iken kara avı ve etinin haramlığı. deniz avı 
nın kesilmeden yenilmesi konusundaki ahkamının ibda vı· 
icat türünden silbaştan hükümler olmadığı araştırmamızda 
saptanan hususlar arasındadır. Aynca meyte, leş, kan ve do 
muz etinin haramlığı sağlık gerekçelerine dayanabileceği gibi .  
özellikle de kan ve domuz etinin o günkü cahiliye Araplarının 
ve Ehli Kitap'ın bunlara ilişkin birtakım itikatlarıyla ve mitolo 
jik tasavvurlarıyla yahut Kur'an'ın politik amacıyla da (haranı 
li-ğayrihi) bağlantılı olabileceği araştırmamızda vardığımız so 
nuçlar arasında yer alır. 

Altıncı bölümde, Kur'an'da harp ahkamında İslam öncesi 
kültür genel başlığı altında ele aldığımız, savaş, ganimet, kök 
ve hürlere ilişkin teamüllerde de Kur'an'ın aynı şekilde ccı 
hiliye Araplarının içtimai yapılarını, kültürlerini ve şartlarını 
esas alarak, onların adet ve gelenekleri türünden hükümler 
bina ettiğine şahit olduk. Kur'an'da bir hayli yekün tutan kı
tal ayetleri ve ahkamının, hayat şartlarının zor olduğu uçsuz 
bucaksız çölde, savaş ve baskınları geçim vasıtası kabul eden 
Arap aklı, antropolojisi ve tabiatı üzerine vazedilen hükümler 
türünden olduğu tespit edilmiştir. Aynı şekilde Kur'an'ın, ga
nimetlerin savaşa katılanlar arasında belli oranlarda (humus) 
taksimini öngören hükümlerin de cahiliye Araplarının bek
lenti ve ihtiyaçları doğrultusunda teşri kılındığı, onların sava� 
ahkam ve uygulamaları arasında yer aldığı ortaya çıkmıştır. 
O bakımdan Hz. Ömer, bunun o günkü toplum yapısıyla bag
lantılı olduğunu düşünerek, ganimetlerin muharipler arasın
da taksimini kaldırarak, ganimetleri beytülmale devretmiştir. 
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Yine Kur'an'ın, hür, köle ve cariyelerle ilgili evlilik hukuku
nun, mahremiyet ve örtünme ilkelerinin, hür ve kölelerin iş
lediği suçlara öngörülen ceza aynmlannın da cahiliye Arap 
toplumundaki adet ve uygulamalarının bir devamı niteliğinde 
olduğu, onların içtimai yapılan dikkate alınarak teşri kılındığı 
anlaşılmıştır. Ancak Kur'an ,  onlara insani muamele yapılma
sına ve özgürlüklerine kavuşturulmasına taraf olmakla, köle 
azadını kefaretlerle teşvik etmekle ve gerek kadın gerek erke
ğin her hal ve şartta iffetlerini korumaları gerektiği mesajı
nı, mahremiyet ve örtünme adetlerine giydirmekle, bu yapıya 
müdahalede bulunduğunu ve bir dönüşüm gerçekleştirdiğini 
de müşahede ettik. 

Yedinci bölümde ise Kur'an'da muhakeme usulünde İslam 
öncesi kültür ana başlığıyla irdelediğimiz, idare, adalet, şura, 
tahkim gibi muhakeme ahkamında da Kur'an'ın, kabile top
lum yapısında yürürlükte olan uygulama ve esaslar çerçeve
sinde taleplerde bulunduğuna tanık olduk. Kur'an'ın emretti
ği şura ve meşveret sisteminin, cahiliyede kabileVi Arap toplu
munda işlerin yürütülmesi ve çeşitli kararların alınmasında 
önemli bir müessese olduğu ortaya çıkmıştır. Ancak bunun, 
bugün çağdaş devletlerde olduğu gibi doğrudan yahut yarı 
doğrudan bir demokratik sistemi ifade etmediği, meşveretin 
sistemli devlet düzeninden yoksun, yarı göçebe kabilevi Arap 
toplumunun yapılarıyla paralellik arz eden bir idare sistemi 
olduğu görülür. O bakımdan Kur'an, içtimai, iktisadi ve idari 
bütün alanlarda kendi çağının karakter ve yapısına bürün
müştür. Kur'an ifade ve ibarelerinin kendi çağından, indiği 
toplumun yapısından, adet ve uygulamalarından kopuk ve 
bağımsız her okuma ameliyesinin, çağın verili demokratik 
sistemlerini Kur'an'a söyletme çabalarının isabetli olmadığı 
malum olmuştur. Aynı şekilde Kur'an'da kadai ve adli suç
ların, ailevi ve toplumsal sorun ve anlaşmazlıkların çözüme 
kavuşturulmasında önerilen hakemlik müessesesinin de ca
hiliye Arap toplumunda yaygın bir adet olduğu gözlenmiştir. 
Bu nedenle, Kur'an'ın sorunların çözümünde önerdiği ha
kemlik sisteminin, bugün modern devletlerdeki sistemli yargı 
düzenini ifade etmediği, aksine henüz sistemli devlet düzeni 
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olmayan, yan göçebe kabilevi Arap toplumlarının sade, basi l  

yapılanyla paralellik arz eden bir yapı olduğunu tespit ett i k .  

Ancak her n e  kadar Kur'an'ın mantuk ve melfuzunda yer alaı ı  

bu tür ahkam, içinde nazil olduğu tarihin ve toplum yapısı 

nın izlerini taşısa da idare ve tahkime dair, adalet, eşitltk . 
tarafsızlık ve haktan sapmama gibi bütün çağ ve toplumlarda 

geçerli tümel evrensel ahlaki ilkelerin de bu "tahkim" ahkaı ıı ı  

içinde örüntülü bir şekilde verilmiş olduğunu ortaya koydu k .  

Özetle bu çalışmamız, çağımızda tartışılan Kur'an yonı 

munda yöntem arayışına da ışık tutmuştur. Öncelikli olarak 

Kur'an yorumunda, 7. yüzyılda sema-yer, vahiy-vakıa, mı· 

tin-tarih ve hitapla-muhatap arasındaki diyalektik ilişkinin 

mahiyetinin çözümlenmesi gerektiği, Kur'an'ın, nazil olduğı ı 

tarih ve toplumum kültür ve muhayyilesi içinde "Diyalekt ik 

. Metot"la okunmasının zorunluluğu da vuzuha kavuşmuştur.  

Bu diyalektik ilişki içinde analitik (tahlili) okuma neticesind<' . 

Kur'an'ın, indiği toplum yapısına ve karakterine özgü ahkam 

ve tasavvurlanyla bu ahkamın içinde verili/örüntülü bulu 

nan bütün çağlara seslenen tarih üstü (metahistorical) değer 

leri en azından tefrik edilmiş olacaktır. 

Aynca konunun kapsam alanı cahiliyedeki tasavvurların .  

örf, adet ve geleneklerin Kur'an'daki izdüşümleriyle sınırlı ol 
duğundan, çalışmamızda baştan sona Kur'an'ın indiği dönemı· 

özgü "tarihsel tabiatına" ve o günkü kültür harcıyla boyandığı

na vurgu yapıldı. Bununla beraber, Kur'an'ın bu karakteriyl<' 

tamamen o tarihe ve o kültüre mahkum olmadığı, metne yan 

sıyan Arap kültür kalıplarında, bütün çağlara ve toplumlara 

seslenen ilahi evrensel mesajların mündemiç olduğuna ilişklıı  

"evrensel tabiatı"na da yer yer temas edildi. Ne var ki çalış

mamızın kapsam alanını ve hacmini zorlayacağı endişesiyle. 
Kur'an nazmında yer alan Arap kültür kalıplarına yüklenmh 

evrensel değerleri teferruatlı değerlendirme imkanı bulamadık. 

Bu nedenle bu çalışmanın, tarihsellik-evrensellik karşıtlığıy

la değil de tarihsellik-tarih üstülük veya vahiy-vakıa, nas-olgu 

diyalektiği bağlamında, yeni akademik çalışmalarda Kur'an'ııı 

lahuti/semavi doğasının, aşkın evrensel değerlerinin araştırıl

ması ihtiyacını hasıl ettiğini belirtmekte fayda görüyoruz. 
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fidye 455, 540, 546, 547, 548, 
549, 552, 578, 579 

fildişi 326 
fil ordusu 334 
Firavun 574 
fuhuş 1 52, 2 18, 423, 425, 437, 

438 - nikahı 1 59 

G 

ganimet 10, 18, 29 1 .  294, 296, 
297, 456, 530, 534, 537, 
553, 554, 555, 556, 559, 
56 1 ,  563, 564, 565. 566, 
567, 570, 57 1 ,  587, 598, 
650 - hukuku 567 - tak
simi 566 

Garaudy 1 34, 299, 464, 646 
gasp 44 1 ,  452 
Gassan/lılar 449, 569 
Gatafan/lılar 328, 393, 405, 

470, 604, 605 
gayb 527 
Gaylan b. Selma 180, 632 
gayrimüslim 568, 569, 570, 571 
gazve 1 2 1 ,  533, 534, 535, 539 
Germen kültürü 4 1 1  
gizli dost 1 50, 1 5 1 .  23 1 ,  438, 

439 
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gurre 405 
gusül 140 
gCınah 355 
Günaltay 19, 1 66 
Güney Arabistan 4 1 1 ,  568 
Güney Araplan 16, 326, 329, 

353, 373, 376, 393, 4 1 2, 
444, 454, 498, 520 

güzel koku 502 
ğabük 5 1 2  
ğazlb 246 
ğubeyra 5 1 2  

H 

habfils 489 
Habeşistan 325, 326, 5 1 2, 577 
Habeş111er 166, 1 9 1 ,  326, 505 
Habib b. Adty el-Ensart 47 1 
Habib b. Zürare 54 7 
Habibe btnti Sehl el-Ensart 257 
hac 335, 336, 337, 356. 367, 

489, 542, 596 - mevsimi 
594 

Hacer 1 76, 288 
Hacer-1 Esved 358, 62 1 
Hacib b. Zürare 197, 63 1 
hactplik 337 
had 424, 520 
haddi kazf 446 
hades 233 
Hadramevt 337 
hafeşe 28 1 
hakem 252, 6 1 9, 623, 637 - -ilk 

620, 62 ı .  622, 623, 624, 
625, 626, 627, 629, 634, 
637, 65 1 

hakim 422, 6 1 9, 626 
hakku'l-arus 2 1 3  
hakku'l-htma 560 
Halefullah 349 

Kur'an' da İslmn Öncesi Kültür 

Halide Edip Adıvar 1 85 
haltf 305, 306, 368, 396, 419,  

575, 576 
Halit b. Velid 472 
halvet 138 
hamfile 379, 602, 603 
Hamtdullah 488 
hamr 49 1 ,  5 12, 5 1 5  
Hamurabt 209, 393, 49 1 - ka

nunlan 459 
Hanefiler 246, 260, 563 
Hantf/ler/lik 15, 199, 356, 357, 

359, 360, 497, 508, 5 1 6, 
528 

hantem 5 1 1 
hanüt 5 1 1  
Hanzalatü'r-Rahib 5 1 6  
hapis 450, 45 1 - cezası 448, 449 

- -hane 449 
harac ale'r-re's 568 
haracü'r-re's 568 
haraç 569 
haram 482, 486, 489, 498, 503 

- ay 33 1 ,  332, 333, 334, 
335, 336, 339, 540, 543 -
ayı tehir etmek 338 - böl
ge 332 

Harb b. Ümeyye 383, 4 1 2, 420, 
473 

harem 358 - bölge 75, 76, 33 1 ,  
333, 334, 335, 336, 339, 
474, 543, 544, 596 - böl
ge esatiri 334 

H.A.R. Glbb 429 
Haıis b. Abbad er-Rabit 632 
Haris b. Abid el-Mahzumi 516 
Haıis b.  Alkame b. Kelda b.  Abdi 

Menaf 35 1 
Haıis b. Hişam 525 
Haris b. Kays 180 



Dizin 

Harts b. Nadir 430 
Harnıele b. el-Eşart el-Meriyyi 

632 
harp 1 2 1 ,  550 - ahkamı 18 
Hars b. Ka'b el-Mezhaci 445 
Hasa'm 336 
Hasan Hanefi 300, 457, 565, 589 
hasarat 352 
Haşim 325, 596 
Haşim b. Abdi Menaf 458, 632 
Haşimoğulları 272, 4 1 2, 42 1 .  

563 
Hatem et-Tal 5 1 6  
Hatice (Hz.) 2 1 7, 383 
Havle binti Asım 268 
Havle binti Hekim 187 
Havle binti Sa'lebe 264 
Havva (Hz.) 492 
Hayber 147, 148, 2 1 7, 342, 384, 

482, 548, 553, 560 -

arazisi 560 - ganimetleri 
556, 563 

hayır 356 
hayız 1 36, 140, 226, 227, 228, 

229, 23 1 ,  232, 233, 498, 
609, 648 

hazart 15, 1 7 1 ,  3 18, 326, 505 
hazil 246 
Hazreç 230, 397, 398, 437, 536, 

6 1 4  
Hecer 569, 633 
hecin 169, 308, 4 1 9  
Heffening 146 
Hekim b. Hizam 525, 54 7 
helal 482, 486. 488, 489, 50 1 
Hendek 565 
Herem b. Amr 5 1 5  
Herim b. Kutba 632 
hesaba çekme 352 
hesap 375 

Hevazinliler 4 1 2  
Hezam binli er-Reyyan 623 
Hezekiel 34 1 
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hıdn 1 50, 1 5 1 ,  1 52, 1 58 
Hırtstiyan/lar/lık 139, 1 44, 1 74, 

1 75, 1 77, 189, 200, 204, 
206, 227. 234, 237. 238, 
239, 276, 327, 354, 368, 
39 ı .  392, 453, 467. 4 79, 
482, 484, 5 1 7  

hırsızın elini kesme 635, 636 
hırsızlık 1 0. 18, 75, 97, 100, 

365, 45 1 ,  452, 453, 456, 
458, 459, 460, 46 1 ,  463, 
464, 465, 4 7 1 ,  4 76, 520, 
524, 623, 626, 640, 64 1 ,  
649 

hısımlık 292 
hıtbe 1 5 1 ,  1 6 1 ,  1 62, 167, 169, 

1 7 1 ,  436 
hıyanet 366 
Hıyar b. Adi b. Nevfel b. Abdlme-

naf 459 
hicabe 542, 595, 608, 610 
hicap 1 36, 1 38 
Hicaz 1 5, 16, 122, 189, 202, 

235, 246, 326, 33 1 ,  332, 
347, 406, 41 ı .  44 1 ,  449, 
479, 520, 562, 624, 647 
- bölgesi Yahudileri 342 -

ehli 295 
hicret 307 
hidad 280, 28 1 ,  285 
hil 358 
Hilal b. Ümeyye 268 
hilf 209, 304, 305, 306, 309, 

3 1  ı .  3 14, 364, 366. 380, 
393, 419 ,  474, 537, 575, 
576 

hilfu'l-fudül 365, 60 1 ,  602, 603 
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hilfu'l-mutayyibin 365 
hilfu'r-rtbab 365 
hilfu's-salah 603 
Hill ehli 489, 490 
hima 559 
himar 1 36, 137 
Himyert 606 
Hind binti Sasaa 1 37 
Hind binti Utbe 439 
Hindu 1 75, 226 - Hinduizm 226, 

356 
Hint 209, 325, 326, 340, 452 -

hukuku 2 1 4  
hirabe 18,  469, 520, 52 1 .  649 
Hire 1 59, 163, 383, 449, 470, 

560 - -liler 353 
hirf ehli 327 
Hirodes 1 9 1  
hitap 1 1  
hitbe 1 4 1  
Hitit 529 
Hiv 529 
Hizanetu'l-Kı:ibe 458 
hizmetçi 327 
homoseksüel 428 
Horasan 564 
Hrtstiyanlann·yüceltilmesi 328 
Hubaşe 337 
Hubel 526, 612 
huccab 595 
Hudeybiye 1 74, 224, 239 
Hüfi 548 
hukuki kanunlar 354 
bul' 122, 239, 254, 255, 256, 

257, 258, 259, 3 1 7, 376, 
422, 429, 440, 470, 473, 
475, 5 1 7, 520, 537, 575 

hulea 476, 54 1 
hulvan 2 1 6  
humus 559, 56 1 ,  563 

Kur'an'da İslam ôncesi Kültür 

Huneyn 565 - yılı 1 48 
hurda 522, 523 
hurma 506, 507, 5 1 1 ,  53 1 
Huveyteb b. Abdiluzza 525 
Huzaa 458, 54 1 ,  633, 635 
Huzaaoğullan 420 
hükmen Arabiyyen 508, 64 7 
hümaşe 422 
hür kadınlar 1 38, 1 39, 1 50, 430. 

439 
hürler 435, 574, 575, 583 - -in 

cariyelerle evliliği 1 56 
Hüseyletu binti Amr b. ed-Darb 

el-Advani 623 

ı-i 

Irak 452, 564 
ırz 163 
'ıtk 580 
ıtk mevlası 308 
ibadet 1 1 , 367, 435, 490 
ibda 13, 66, 1 04, 1 76, 266, 298. 

3 1 6, 347, 377, 446, 489, 
525, 56 1 ,  57 1 ,  582, 650 

İbn Abbas 1 37, 1 38, 145, 146. 
147, 403, 4 1 0, 524, 549. 
586 

İbn Aşur 596 
İbnetü'l-Hassi 623 
İbnetün-Nadr 402 
İbn Habib 430, 5 1 2, 555, 562. 

639 
İbn Hacer 582 
İbn Haldun 327, 642 
İbn Kesir 357 
İbn Kuteybe 5 1 6, 5 1 7  
İbn Mesud 145 
İbn Ömer 1 46 
İbn Rüsteh 4 72 
İbn Sa'tere et-Tai 632 



Dizin 

ibnı1's-sebil 563 
İbn Zeyd 1 64, 334 
İbrahim (Hz.) 1 76, 188, 199, 

252, 288, 336, 362, 475, 
486, 490, 500, 5 16, 519,  
542 - şeriatı 233, 348, 
50 1 

İbrahimi gelenek 1 75, 225, 228, 
252, 339 

İbrani 1 34, 1 66, 1 75, 190, 1 9 1 .  
205, 2 12, 235, 248, 266, 
35 1 .  529, 572, 573 -

-Arap kültürı1 427 - Arap 
toplumu 482 - kültür 
238, 445, 480 

icat 57 1 
icma 6 1 0  
içki 49 1 ,  492, 493, 496, 502, 

5 10, 5 1  ı .  5 1 2, 513, 5 14, 
5 15, 5 1 6, 5 1 7, 5 1 8, 520, 
524 - cezası 520 

içtihat 637 
iç yağlan 48 1 .  482 
idam 424, 428 
iddet 1 46, 149, 243, 249, 250, 

276, 277, 279, 280, 28 1 .  
282, 286, 287, 648 - kül
türü 284 

iffet 1 35, 1 38, 1 39, 268, 429, 
43 1 .  432, 433, 434, 437, 
439, 45 1 - kültürü 1 39 

ilk 436 
ihdad 280, 283, 286 
ihram 489, 490, 596 
ihtikar 330 
ikab 352, 595 
iki şahit 1 43,  37 1 ,  372, 375, 

377, 378, 379 
l'la 259, 260, 26 1 .  266 
ilıif 382, 469 - ashabı 325 

69 1 

ilahi - hukuk 59 1 - kanun 464 
- kelam 357, 477, 646 -

maksatlar 287 
i'lamü'ş-şira 329 
'ilhiz 497 
ilk muhataplar 189 
İmam Şafi 1 57 
imare 595, 596 
inci 326 
İncil 9, 1 5. 1 6, 1 7 ,  1 40, 193, 

237, 238, 276, 354, 357, 
373, 409, 428, 429, 440, 
46 1 .  467, 483, 484, 492, 
496, 499, 5 1 9, 532, 57 1 .  
647 

incir 506 
inşa 34 7, 446, 489 
intikam 407 
ipek 326 
ipka 1 3, 20, 36, 69, 75, 108, 

1 58, 1 7 1 ,  1 9 1 .  196, 244, 
253, 265, 267' 27 1 ,  298, 
30 1 .  304, 3 13, 3 1 5, 3 1 6, 
33 1 , 427, 479, 485, 556 

İran 2 1 2, 2 14, 325, 337, 568 -
-ılar 163 

irtidat 10, 18, 100, 466, 467, 
468, 649 

İsaf b. Bağy 437 
İsaf ve Naile 436 
İsa (Hz.) 193, 237, 238, 239, 

39 1 ,  392, 425, 453, 483, 
484, 574 

isim 535 
İslam - hukuku 1 5, 1 54, 1 57, 

1 92, 2 13, 367, 469, 57 1 .  
577 - modemistleri 1 1  

İsmail (Hz.) 199, 288 
İsmailoğullan 4 73, 487 
İsrail kültürı1 1 76 
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İsrailoğullan 1 9  ı .  29 ı .  355, 362, 
4 10, 445, 446, 487, 503, 
504, 532, 574, 636 

istlbza' nikahı 1 62, 168 
istlhlafu'z-zevce 1 68, 2 1 9  
istllhak 209, 2 12, 3 1 1 ,  537 
istlra nikahı 1 53 
istişare 595. 604, 606 
istişare meclisi 605, 606 
l'tifüd 462, 502 
ittifak 366 
İyas b. Kubeys b. Ehi Ôufer 5 1 6  
iyi ru h  348 

J 

Jüstlnyan kanunlan 453 

K 

Kab 595 
kabale 379 
Kabe 2 1 8, 228, 229, 233, 305, 

334, 336, 337, 347, 348, 
358, 36 1 .  364, 366, 369, 
436, 458, 490, 498, 540, 
542, 545, 564, 608, 62 1 -
'yl çıplak tavaf etme 636 -
'yl tavaf 228 

kabile 1 32, 565 - hukuku 545 
- arası savaş 339, 540, 
570 - reisi 547, 556, 559, 
560, 594, 597, 598, 639 

kabilevi 6 1 3  - kültür 1 30 
Ka'b oğlu Mürre 333 
kada 6 1 9, 620. 625, 626 
kadılık 635 
kadın 1 19, 120, 1 2 1 ,  124, 133, 

350 - hakemler 623 -
dövme 1 30, 1 3 1 .  1 33, 1 7 1  
- çalışma alanı 127, 128 
- konumu 1 19 - miras 

Kur'an'da İslmn ôncesi Kültür 

hakkı 296 - rızası 142 -
şahitliği 372 - -ların ör
türunelert 1 39 - tasavvuru 

124, 127 
kadi 6 1 9  
kadu'l-arab 634 
Kaffal 1 1 , 206, 23 1 ,  274, 300, 

30 1 ,  395, 42 1 ,  442, 446, 
499, 504, 505, 642, 645 

kahin 359, 364, 422, 424, 453, 
545, 553, 554, 6 19, 620, 
622, 626, 628, 632, 639, 
640 

kahkaha 43 1 
kahramanlık 536, 550, 552, 

555, 558, 580 
kalf 1 60, 2 1 1 
k3.kül 579 
Kalemmes el-Klnanl 632, 635 
kan 497, 498, 499, 503, 509 -

bağı 190, 594 - davalan 
535, 626 - -la ilgili rttüel
ler 498 - yeme 4 79 

kardeşlik akdi nikahı 1 65 
karz 383 
karz-ı basen 340, 348 
karz rtbası 345 
kasame 272, 273, 275, 643 
kasem 357, 368 
Katede 189 
katip 353 
katiplik 353 
kail 472 
kavvade 438 
kavvam/lık 1 24, 1 32 
kavvamüne ale'n-nlsa 121  
kay! 512 
Kays b.  Asım 5 1 4, 5 17 
Kays b. Halit b. zi'l-Ceddeyn 634 
Kays b. Zühey el-Absl 448 



Dizin 

Kaysoğullan 632 
Kebşe 303 
Kebşe blntl Main b. Asım 203 
kefaet 1 54, 175 
kefalet 379, 649 
kefaret 355, 357, 367, 369, 370, 

389, 398, 399, 400, 4 1 2, 
424, 427, 453, 573, 582, 
624, 651 

kefil 380 
kehanet 20 
Kelde b. Useyd b. Halef 550 
keler 504 
Kenan 459, 529, 572 
kertenkele 503. 505 
kesb 352 
Ketura 1 76 
kılıç 556, 557, 566, 57 1 .  597 
kısas 18, 387, 389, 390, 39 1 .  

392, 393, 394, 395, 396, 
397, 398, 399, 40 1 ,  405, 
407, 4 1 1 .  4 1 3 ,  4 14, 4 1 7, 
422, 470, 520, 584, 625 

kıtfilü'z-zahf 551 
kıyade 6 1 9  
kız - çocuk 1 19, 1 20, 1 2 1 .  288, 

294, 296, 297, 43 1 - -lan 
Allah'a nispet 1 2 1  - -lan 
örtmek 1 36 

Kinane 632, 635 
kirpi 505 
kitabet 582 
Kitab-ı Mukaddes 1 76, 237, 553 
kiyade 438, 595 
Konfüçyanizm 452 
korku şuuru 365 
köle azadı 355, 573, 574, 590 
köle-hür ayrımı 1 37 
köle/ler/lik 18, 1 54, 327, 350, 

402. 420. 427. 435. 537. 
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540, 57 1 .  572. 574, 577, 
579, 583, 588 - pazarları 
576 

kötü - insanlar 503 - ruh 348 
Kufe 560 
kumar 374. 52 1 .  524, 525 
Kur'an'a el sürme 228 
Kur'an ahkamı 12, 13,  464 
Kur'anen Arabiyyen 1 1 , 39, 93, 

299, 477. 508, 544, 647 
Kur'an okuma 233 
kurban 337, 356, 420, 444, 480, 

498. 506, 508 
Kureyş 1 70. 1 75, 194. 197, 20 1 .  

206, 254. 260. 325. 327, 
334, 335. 336. 339. 35 1 .  
366, 383, 384. 420, 437, 
439, 458, 473, 490. 502. 
506, 508, 5 13, 52 1 ,  54 1 .  
543, 550, 577, 595, 596, 
6 1 0, 632, 635 - geleneği 
636 - 'in sünneti 275 -
kadınlan 367 

Kureyzaoğullan 54 7, 556 
Kurtubl 1 1 , 20 l ,  225, 362. 4 73, 

579, 645 
Kusay b. Kilab 332, 334. 337, 

5 1 3, 542, 608 
Kus b. Saide el-İyad 5 1 5, 643 
kutsal ay 490 
kutsal/lık 336, 337 
kutsal mekanlar 364 
Kutsal Yasa 483, 574 
kuttau't-tarik 469, 471 
Kuzey Arapları l l 3, 405, 44 1 
kuzu derisi 505 
kühhan 622 
kültür 12 - -el ögeler 9 - yarat

ma 508 
kütüb 375 
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L 

lahuti 539, 652 
Lammens 607, 6 1 4  
Lıit 36 1 ,  6 1 2  
Lebid b. Rebia 5 1 8  
leş 480, 509 
levhl mahfuz 542 
levtrat 204 
Leyla blnti el-Huteyrni 1 87 
ilan 266, 267, 269. 270, 271 ,  

272, 273, 274, 275, 46 1 ,  
643, 644 

Llhyanl/ler 393, 4 1 1 ,  422 
lisanen Arablyyen 1 1 , 544, 64 7 
llteral 12, 1 3, 188, 377, 472, 

477, 49 1 - anlam 646, 
648 - okuma 539 

liva 337, 542, 595, 608, 6 1 0  
livata 428 
lohusa 227, 228 
Luka 453 
Lut (Hz.) 486 - kavmi 427 
lutlllk 424, 427 
Luvis Şeyho 1 39 

M 

mabet 554 - bekçileri 640 _ bek-
çiliği 545, 553 

mahmasa 462, 502 
Mahmasani 327, 557 
mahrem 1 37, 1 38, 1 39 _ ay 545 

- bölge 545 - -iyet 137, 
1 38 

Mal1Zum 596 
Main/liler 329, 604, 64 1 
Makis b. Sübabe 5 1 7  
Malına 569 
makt 2 1 9  
Malik 586 
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Malik b. Avf 525 
Malik b. Cübeyr el-Amiri 632 
Malikiler 403 
marangozculuk 327 
Marcelllnus 1 6 1  
Mariye 187 
Mariye btnti el-Caid b. Dahra 

245 
Matta l 77, 425 
maymun 229, 503, 504, 505 
Mecenne 337 
meclisu'l-kabile 607 
meclisu'l-mele 607 
meclisü's-şuyüh 608, 6 1 0  
Mecusi Araplar 190 
Mecusl/ler/lik 1 97, 203, 23 ı ,  

232, 234, 482, 569 
Medine 1 5, 1 74, 182, 200, 20 ı ,  

203, 2 1 5, 224, 228, 230, 
23 1 ,  232, 233, 237, 3 1 7, 
333, 340, 343, 372, 406, 
4 1 9, 53 1 ,  6 13, 641 -

Araplan 266 - Yahudileri 
1 73, 227, 232, 266, 340, 
34 1 ,  37 1 ,  39 1 ,  4 1 0, 424. 
426, 427, 440, 571 

mehartk 375 
mehir 123, 1 33, 143, 1 45, 1 5 ı ,  

1 6 1 ,  162, 164, 1 65, 167, 
169, 1 7 1 ,  1 72, 20 1 ,  2 1 2, 
2 13, 2 14, 2 15, 2 16, 2 1 7, 
2 18, 2 19, 220, 222, 224, 
225, 255, 302, 304, 376, 
455, 558, 588, 589, 628, 
648 - evliliği 1 64  

mekan 1 1  
Mekke 15,  1 6, 1 36, 1 4 1 ,  1 74, 

1 82, 2 1 5, 224, 228, 229, 
233, 240, 244, 295, 303, 
3 14, 3 16, 325, 326, 327, 
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332, 333. 334, 34 ı .  350, 
36 1 ,  372, 406, 4 1 9, 449, 
545, 554 - aristokrasisi 
342, 343 - -liler 68, , 84, 
1 06, 229, 234, 27 1 .  326, 
347, 366, 372, 373, 4 1 2, 
440, 449, 458, 5 10, 568, 
610 - müşrikleri 357 -

'nln fethi 148, 307, 367, 
548 - ticareti 383 - top
lumu 180 

Mekki ayetler 359 
mele 607, 608, 609, 6 1 3, 6 1 4  
melei Mekke 593 
melek 348, 362 
meleü'l-kabile 607, 616 
Menat 36 1 .  612 
mercan 326 
Me'rib 329 
Me'rib seddi 569 
Meryem (Hz.) 230, 380, 527 
Mescidi Haram 367, 543, 595 
mesh 503, 505 
meslek 327 
Mesud b. Amr b. Amir 180 
Mesud b. Mu'teb 180 
meşveret 595, 607, 6 12 
mevahlr 438, 5 1 1  
mevall 1 55, 308, 420, 574, 575, 

58 1 
mevkuze 500 
mevla 405 
mevla'l-'akd 580. 581 
mevla'l-ataka 305, 580 
mevla'l-hilf 58 1 
mevla'l-'ıtk 575, 58 1 
mevla'l-muvalat 580 
mevla'l-mükatebe 58 1 
meyhane 5 1 7  
Meymune bintı el-Haris 187 
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meyslr 522, 526 
meyte 498, 499, 50 1 ,  502, 503 
Mezine 633 
Mezopotamya 262, 4 1 1 ,  49 1 .  

604 
mezved 605 
Mısır/lılar 1 75, 197, 340, 459, 

486, 564, 569, 574 
Midyanlılar 529 
Mikyas b. Kays b. Adi es-Sehmi 

459, 5 1 4  
Mina 366 
miras 123. 1 24, 1 33,  143, 144, 

146, 1 49, 1 92, 20 1 ,  202, 
203, 205, 2 1 0. 288, 29 1 ,  
292, 294, 295, 297. 300, 
3 1 7 ,  4 1 7, 626, 628, 633. 
648 - hukuku 287, 293 
- taksimi 30 1 - -tan pay 
106, 1 24, 2 1 0, 287, 288. 
289, 290, 292, 295, 296, 
297. 298. 301 ,  303, 304, 
307. 3 1  ı .  3 1 2  

mirba 555. 559 
misak 375, 64 1 
miskinler 563 
Mişna 2 13, 227, 289, 4 1 0  
mitolojik 40 1 ,  504 
modemist 249 - modemizm 645 
Moğollar 203 
monogami 166 
Morganatik 1 44 
muahade 3 1 1 
muahat 209, 305, 306, 307, 

309. 3 1 1  
muakede 304 
muakkat nikah 142 
muamelat 1 1  
Muaviye b. Ebi Süfyan 525 
mudarebe 383, 384 
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mufavada 383 
muhadene 1 5 1  
muhakeme ahkamı 1 8  
muhalaa 237 
muhallil 24 1 
Muhammed Hanif Nedvi 589 
Muhanuned (Hz.) 1 20, 1 46, 147, 

149, 1 53, 1 87, 1 89, 199, 
230, 236, 373, 449, 516 

Muharrem 332 
muharremat 194, 195 
muhataplar 13, 355, 482 
muhsan 1 39, 2 14, 435, 44 1 ,  

442, 444, 446, 44 7 .  584, 
625 - muhsane 44 7 

muhtemel okur 1 3  
mukaddes 334, 336 
murdar 480, 484, 492, 496 
musaddikan ltma beyne yedeyh 

1 ı .  647 
musaharat 198 
Musa (Hz.) 1 25, 1 9 1 ,  199, 2 13, 

354, 372, 380, 445, 446, 
47 1 ,  529, 532, 574 - şe
riatı 200, 205, 225, 288, 
34 1 , 425, 460, 483, 484 

musakat 384 
Musevi şeriatı 452 
mut'a 142, 1 44, 1 45, 146, 1 47, 

148, 1 49, 1 50, 1 58, 245, 
277 

mutıibakatun lil-vıiki' 225, 638 
mutayyibün 364 
Mutezile 1 1 , 299, 477 
Muttalib 325 
muvalat 304, 306 
muzaraa 330, 384 
Mücahid 145, 4 1 0  
mücehheş 24 1 
müddet rical 276 

Kur'an'da İslam Ôncesi Kültür 

müd'imü't- tayri's-semai 635 
Müdrik b. Avf b. Ubeyd b. Ömer 

459 
müellefe-i kulub 1 49 
mükatebe 573, 580, 58 1 .  582, 

583 
mükıitebetü'r-rekik 375 
mülaane 270, 274 
Müleyh b. Şüreyh b. el-Haris b. 

Esed 459 
mülkiyet 454 
mülkü yemin 546, 599 
mümin 573 
münaferet 623, 626, 639 
münafık 360, 368, 532 
münhanika 500 
Münzir b. Numan 273 
mürabba 598 
Müreysi gazvesi 557 
Mürre binti Süfyan b. Abdilesed 

459 
mürted 467 
müsle 4 72, 540 
müstakbel mümin 1 3  
müşrik/ler 2 1 0, 360, 368, 373, 

487, 500, 550 
mütebenna 209 
mütereddiye 500 
müttehize-i hıdn 1 50 
müzeffet 5 1 1  

N 

Nablğa el-Ca'di 358, 384, 5 1 4, 
5 1 6  

Nabiğa ez-Zübyani 516 
nafaka 1 23, 1 33 
nafice 2 16 
nahhıisin 577 
Naile binti Dik 437 
nakir 5 1 1  



Dizin 

namahrem 1 37, 1 38 
namaz 228, 233 
namus 43 1 
nanı'l-'ar 366 
naru'l-ğadr 366 
naru'l-istiksar 550 
rnisih-mensfıh 645 
nass-olgu diyalektiği 652 
natiha 500 
Necaşi 2 1 7  
necis 480, 488, 489, 499, 500, 

50 1 ,  504 
Necran 342, 607, 633 - Hristi-

yanları 270, 569 
nedve 337, 542, 6 1 0  
Nehemya 1 73 
nekele 375 
nekese 375 
nesep 1 2 1 ,  1 40, 1 53, 1 55, 1 63, 

1 96, 205, 206, 304 
nesh 307, 496 
nesi 338, 544, 635 - ribası 345 
Neşet Çağatay 1 9  
neşita 556, 559, 560, 562, 598 
Nevevi 1 48 
Nevfel 596 
Nevfel benu Abdi Menaf 325 

· Nevfel b. Haris b. Abdilmuttalib 
383 

Nicholson 1 26 
niddah 226 
nuas 23 1 , 232, 233, 286 
nihle 2 1 2  
nikah 1 23. 1 4 1 ,  1 42, 1 46, 200. 

20 1 ,  207, 239, 254, 376, 
430, 436, 440, 557, 648 -
akdi 1 54, 2 1 2, 245, 279, 
285, 423 

nikah-ı hıdn 1 50 
nikahu'l adi 201 

nikahu'l-bedel 1 64 
nika.hu'l-biğa 437 
nikahu'l-makt 20 1 
nikahu'l-müşareke 159 
nika.hu'l-verase 302 
nikahu'r-raht 1 62 
Nizaroğullan 633 
Nuh (Hz.) 486, 49 1 ,  572 
Numan b. Münzir 470, 560 
nübüvvet 539 
nüşuz 258 
nüzera hükumeti 609 
nüzul dönemi 1 24, 1 49 

0-Ö 

objelerin kutsanması 338 
on emr 423 
Orta Afrika 356 
ortaklık 383 
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oruç 228, 233, 356, 490, 582 
Osman b. Mazun 1 45, 5 13,  5 1 6  
Osman (Hz.) 449, 5 1 5  
ö ç  alma 393 
öldürme 355, 367, 387, 393, 

395, 400, 407, 424, 442, 
470, 626, 640 

Ömer (Hz.) 1 37, 1 46, 1 47, 1 49, 
242, 4 1 8, 449, 564, 565, 
650 

örf 9, 1 1 , 12 - -i hukuk 59 1 
örtü 1 38, 1 39, 43 1 
örtünme 1 36, 1 37, 1 38 

p 

panayır 338, 577 
Parsilik 356 
patrtmonyal 299 
Pavlus 140, 1 77, 1 93, 238, 288, 

425, 453, 484 
peçe 1 35, 136, 1 38, 1 39, 430 
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Pedersen 356 
Pertz 529 
Petrus 484 
poligami 149, 162, 1 77 
politeist 338 
politik 343 
polyandıy 1 59, 1 60, 2 1 1 
putlar 36 1 ,  364, 480, 508, 509, 

524, 527, 545 
putperest/lik 356, 392, 467, 

493, 5 1 6, 563 - Araplar 
228 - kavimler 530 

R 

rabbetü'l-menzil 128 
Rabla b. Hızar el-Esed! 632, 634 
Rabia b. Mehaşin 63 1 ,  633. 639 
rahik 5 1 8, 5 19 
rahm mevlası 308 
rakib 523 
rakik 57 1 
Razl 264 
Rebi' b. Hldan 442 
Receb 332. 333 
recm 424, 426, 427, 440, 44 1 ,  

442, 444, 445, 459, 625 
reformlst 249 
rehin 350, 35 1 ,  352. 353, 354, 

375, 377, 649 
reislik 1 2 1 ,  1 70 
re'y 604. 606, 637 
Reyhane binti Amr b. Cinafe 557 
Reyhane bintl Şem'un b. Zeyd 

557 
nzık 1 32, 1 33, 358 
rlba 340, 342, 343, 344, 345, 

346, 347, 374, 649 
rlbabe 523 
riba'l-fadl 344 
rlba'n-nesi 344 

Kur'an' da İslam ôncesi Kültür 

ribh 352 
rlcl 243 
rlcs 492, 503 
rlfade 337, 542, 594, 608, 6 1 0, 

6 1 9  
riyaset 1 24, 129 
Rodlnson 1 47, 286, 527 
Roma/lılar 1 39, 1 75, 1 77, 1 90, 

1 97, 209, 2 1 2, 2 14, 340, 
4 1  l ,  467, 47 1 - hukuku 
393, 405, 453 

ruhbanlık 1 40 
Rum/lar 325, 505, 577 
Rü.yani 582 

S-Ş 

Sabll/ler /ilk 1 5, 234, 356, 482 
Sabit b. Kays b. Şemmas 257 
sabü.h 5 1 2  
sadak 1 69, 2 12, 2 1 5, 255 
sadaka 2 1 2, 577, 582, 583 
Sa'd b. Malik el-Kinanl 634 
Sadukiler 193 
safa.ya 556, 557, 598 
safi 555, 556, 557 
Safiye bintl Huyey b. Ahdab 556 
Safiyye 2 1 7  
safka 330 
Safvan b. Ümeyye 5 1 5, 5 1 7, 525. 

632, 635 
sağ el 507 
sahabe 1 48 
Sahar blntı Lokman 623 
sahil 560 
Sahr b. Amr b. Ka'b et-Teymi 

412 , 420 
Saib b. Ebi's-Saib 383 
saibe 308, 575 
Said b. Cübeyr 1 45 
Said b. Müseyyeb 49 1 



Dizin 

Said b. Rabia b. Abdi Şems 516 
Sakifetü Beni Sa'ide 6 1 4  
Sakif kabilesi 1 80 
sakir 246 
Sami/ler 1 22, 1 39, 1 59, 164, 

205, 266, 355, 648 -
adetler 423 - gelenek 
237, 259, 276, 342, 476 -
halklar 393, 422 - İbrani 
kültür 532 - kültür 1 6 1 ,  
460 - toplumlar 1 22. 1 58. 
1 75. 485 - toplumların 
etosu 354 

Sana 544 
sanat 325, 326, 327, 328 
Sara 1 76, 288 
sarf 383 
sarhoşken ibadetlere yaklaşma 

493 
sarhoşluk 493, 5 12, 5 1 4  
sarthler 575 
sartk 45 1 ,  454. 456 
Sasani 569 
savaş 529. 530. 534. 537. 540. 

543. 550. 567 - ayetleri 
539 - hukuku 532, 57 1 -
sevgisi 535 

Schacht 146, 279, 400, 408, 
499, 562 

sealik 474, 476, 54 1 
Sebe Arapları 329 
Sebe/liler 4 1 1 ,  4 1 2. 470, 604. 

605 
Sebre 1 48 
seby 168, 432. 534. 547, 548, 

557, 558 
Sehm 596 
seker 49 1 
Selemü Sebre el-Cüheni 146 
Selma b. Nevfel' 632 
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Semitik - gelenek 392 - kültür 
252. 276, 357 

semiyotik 435 
Semud Arapları 385 
Serahsi 4 1 8  
seıiyye 530, 539. 56 1 .  562 
sevab 352 
seyf 57 1 
sıhıiyet 196, 198, 206 
sıla-i rahim 4 1 6  
sifah 436, 438, 439, 4 4 1  
sifaret 595 
sikaye 337, 506, 542. 595, 608, 

6 10, 619 
Sinan ibn Ebi Halise 632 
sirkat 4f ü 
sirke 493 
Siva bintrl-A'yes 245 
Smith 503, 505 
sözlü hitap 1 49, 1 54 
Spies 2 1 8  
Strabo 165, 1 66. 202 
Suhar 337 
suhüf 375 
sukük 375 
su kuyusu açmak 526 
sulh 47 1 ,  472 
sulh 529, 530, 53 1 
Sulhan Aruh 227 
sulh anlaşması 605 
Suriye 325 
Süddi 1 45 
süfün 326 
Süfyan b. Abdillah 180 
Süheyl b. Amr 525 
Süheyl! 1 48, 199, 338, 348, 385, 

508 
Süheyl Takküş 1 79 
sükreke 5 12 
Süleyman (�z.) 1 76, 349, 624 
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Sümer 340, 452, 604 
sündüs 326 
sünni 149 - paradigma 1 2  
sürgün 4 70, 4 73, 520 
sürüngen 505 
Süryani/ler 1 90, 2 12 - kütürü 

1 9 1  
sütre 1 38, 430 
Süveyd b. Adi b. Amr b. Silsile 

et-Tai 5 1 6  
Süveyd b. Mesud b. Cafer b. Ab

dillah b. Tarif b. Yahya 
634 

Şafil/ler 403, 563 
şahit/tik 1 23, 1 43, 1 5 1 ,  1 69, 

236, 354, 37 1 ,  372, 373, 
377, 378, 426, 440, 623, 
649 

Şah Veliyyullah ed-Dihlevi 1 1 , 
642 

Şam 325, 382, 560, 564 
şans oklan 522, 526 
şarap 49 1 ,  493, 502, 5 1 1 ,  520, 

635 
Şatibi 1 1 ,  225, 267, 30 1 ,  ·362, 

370, 642, 645 
Şehr Hilal 328 
Şenfera 432 
şeriatın/ ahkamın Arablllği 404 
şeriatlar 487 
şeri evlat 3 1 1 
Şerik b . •  Sehma 268 
Şeybe b. Osman 596 
Şeybe b. Rebia b. Abdişems 5 1 5  
şeyhu'l-meşayih 593 
şeytan 348, 362 
şlğar 1 58, 2 1 9  
şiğar nikahı 1 65 
şiir 639 
şikkaron 493 

Kur'an'da lslam Öncesi Kültiir 

Şintoizm 356 
şirk 239 
şirket 382, 383 
Şuayb (Hz.) 1 25, 2 1 3  
şüra l8, 593, 6 1 2, 6 1 3, 6 14, 6 1 7  

- meclisi 606, 6 1 6  

T 

taaddüd-i ezvac 1 59, 16 1 ,  2 1  l 
taaddüd-1 zevcat 1 75, l 78, l 80. 

1 84 
Taberi l l ,  1 9 1 ,  225, 230, 334. 

357, 362, 445, 446, 460, 
47 1 ,  520, 579, 645 

tabnin 605 
ta'cll 352 
Taha Hüseyin 258 
tahkim 620, 630 
tahmlm 426 
tahor 480 
Taif 325, 327, 333, 34 1 ,  343, 

406, 593, 607 
Takkuş 447 
talak 1 22, 1 46, 1 49, 235, 237, 

239, 240, 243, 25 1 ,  263, 
264, 276, 648 

talak-ı hain 243, 244 
tallahi 358, 362 
Talmud 1 5, 1 76, 2 13, 289, 4 1 0. 

493 
tame 480 
Tarafe 4 7 ı .  607 
tanın 328 
tarih 12 - üstü 252, 354, 370, 

386, 4 76, 490, 503, 543, 
587, 59 1 ,  638, 652 

tarihsel 12,  1 3, 1 33, 1 49, 1 8 1 ,  
339, 342, 353, 377, 378 -
-ciler 647 - -lik 9, 339 -
ögeler 12 



Dizin 

tart 473, 475 
tartma 352 
tavaf 337 
tavşan 229, 486, 488, 505 
Tay 336, 54 1 .  632 
tayytbat 489 
ta'zim 498 
tazir 444 
tebenni 209, 2 12, 288, 29 1 ,  304, 

307, 3 1 1  
tebessüm 43 1 
Tebuk 1 48 
te'cil 352 
tedip 1 3 1  
Tedmürlüler 606 
tedricilik 496 
Temim 555, 632, 633 - kabilesi 

547 
tenasuh 504 
tenfiz 6 1 0, 640. 64 1 ,  642 
teolojik 435 
teosantrtk okuma 503 
terike 1 7 1 .  205, 222, 223, 287, 

289, 29 1 . 302. 3 14, 3 1 5  
tesettür 1 38 
teşkilü'n-nass 395 
tevbe 356 
tevhid 338. 357, 36 1 
Tevrat 9, 1 5. 16, 1 7, 140, 1 73, 

1 75, 1 76, 1 90, 1 92, 204, 
2 1 2. 228, 27 1 .  276, 289, 
34 1 ,  354, 357, 37 1 .  388. 
389, 390, 392, 402. 409. 
424, 425, 428. 429. 440. 
453, 46 1 .  467, 480, 483, 
488, 489, 49 1 .  492, 496, 
499, 5 1 9, 529, 53 1 .  532, 
553, 554, 57 1 ,  572, 573, 
647 - geleneği 1 76, 389, 
453 - kültürü 4 79 

Teym 577, 596, 602 
Teyma 342, 569 
tırnaklı hayvanlar 486 
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ticaret 325, 328, 337, 339, 526 
- hukuku 328 - merkezi 
325 

ticari - ahkam 18 - anlaşmalar 
382 - ihtilaflar 639 - iş
ler 377 - maslahat 336 
- menfaat 337 - merkez 
336 - ·seyahatler 325 

toplumsal etos 3 1 0, 362 
Tora 1 5  
Tosefta 227 
totem 1 23 
totemist/animlst 490 
Tübba 334, 498 
Türk hukuku 2 14 

U-Ü 

Ubey b. Ka'b 1 45 
Ubeyd b. el-Ebras 5 1 6  
Ubeydullah b .  Osman b .  Amr b. 

Ka'b 459 
Uhud 548, 6 1 3  
Ukaz 335. 337, 544, 638, 639 
Ukbe b. Ebi Muayt b. Ebi Amr b. 

Ümeyye b. Abdi Şems 472 
Ukke b. Ceşm b. Hilal en-Nemiıi 

472 
ukubat 18. 367, 626 
uluhiyet 527 
ulu'l-emr 594 
Umara 5 1 9  
Umare b .  Velid Mahzumi 429 
Urve b. Mesud 1 80 
Uyeyne b. Hısn 525, 555, 632 
Uzza 36 1 .  6 1 2  
üç talak 207, 242, 252 
Üksüm b. Sayfl 3 10. 63 1 .  633 
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Ümeyye 596 
Ümeyye b. Ebi's-Salt 422, 5 1 3  
Ümeyye b .  Halef 38 1 
ümmilik 567 
Ümmü Habibe 2 1 7  
Ümmü Harice Anıra binti Sa'd b. 

Abdillah 244 
Ümmü'r-Rabi 402 
Ümmü Seleme 1 37, 586 
Ümmü Şüreyk el-Ezdiye 187 
Ümmü Varaka 472 
ümmü veled 288, 537 
üvey anne 200, 20 1 ,  202 
Üveymir el-Aclani 268 
üzüm 493, 506, 507, 5 1 1  

v 

Vabısa b. Halid b. Abdillah 459 
Vadi'l-Kura 342, 607 
vahiy 1 33 
vallahi 358 
Varaka b. Nevfel 5 1 5  
varis 20 1 ,  292, 293, 302 
vasiyet 370 
Veda Haccı 1 48,  1 49 
Veda Hutbesi 344 
vedfü 33 1 
vedi 33 1 ,  4 1 2  
vedia 33 1 
Vedud 124 
vefat 277, 286 
vekalet 38 1 
Veki' b. Selma 634 
vela 580 
velayet 1 23, 4 1 7, 648 
veledü li'l-firaş 3 1 0  
Velid b .  Muğire 272, 458, 462, 

5 1 5, 520, 636 
velinin rızası 1 4 1  

Kur'an' da İslam Ôncesi Kültür 

veliyyü'd-dem 390, 39 1 ,  396, 
397, 399, 405, 406, 408, 
4 1 3, 4 1 5, 42 1 

veraset 1 44 
verasetu'n-nisa 2 19 
vesen 454 
vur kaç 550, 55 1 

w 

Watt 367, 404, 429, 45 1 ,  462 

y 

yağma 469 - -lama 457 
Yahova 574 
Yahudi/ler /lik 1 39, 1 44, 1 75, 

1 76, 1 89, 1 90, 1 9 1 ,  1 92, 
1 93, 200, 204, 206, 209, 
2 10, 2 1 3, 226, 228, 23 1 ,  
232, 234, 236, 237, 239, 
27 1 ,  276, 288, 290, 327, 
34 1 ,  354, 355, 356, 368, 
423, 479, 482, 488, 625 -

adetleri 266 - ahkamı l 5 
- geleneği 1 92, 227, 289, 
427 - hukuku 426 - kül
türü 233 - sermayesi 343 
- şeriatı 1 76, 374 

Yahya (Hz.) 1 9 1 ,  492 
yakma 424, 426 
Ya'kubi 627, 633 
Yakup (Hz.) 1 73, 1 76, 1 9 1 ,  199, 

2 1 2, 288, 355, 459, 486 
Ya'mer b. Avf eş-Şeddah el-Kina-

ni 635 
Ya'mer b. Şeddad 632 
yasir 523 
Yemen Arapları 334 
Yemen/liler 1 59, 163, 1 66, 325, 

327, 336, 343, 373, 382, 
383, 470, 5 1 1 ,  569, 605 



Dizin 

yemın 274, 354, 355, 357, 359, 
360, 362, 363, 366, 368, 
582, 583 

Yeni Ahit 425, 604 
yer 482 
yerel 339, 353, 455 
Yesrtb 1 5, 16, 266, 325, 342, 

343, 48 1 , 593, 607, 6 1 4  
Yeşu 1 73 
yetimler 295, 37 1 ,  377, 563 
Yevus 529 
Yezid b. Caune el-Leysi 5 1 6  
Yezid b. Kasid 49 1 
yılan 505 
yırtıcı hayvani� 488, 535 
Yunan 1 97, 209, 2 1 2, 467 - ka-

nunları 643 
Yunus (Hz.) 527 
Yusuf (Hz.) 449, 453, 459, 572 -

kıssası 49 1 
Yuşa b. Nun 47 1 

z 

zaine 2 1 9  
zaine nikahı 167 
zaman 1 ı .  482 
zaman-mekan kültür 263 
Zarnre 629 
Zamre b. Ebi Zamre 632 
zanı 423, 426. 427, 442 
zanıye 423, 426. 436 
zayıf kabile 598 
zeamet 379 
Zeberkan b. Bedr 555 
zebh 50 1 
zekat 1 49, 573, 577, 582, 583 
ze'l-a'vad 633 
Zenati 232, 255, 282 
zenut 423 
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Zerb b. Hud b. Abdillah b. Ebi 
Halise et-Tfil 632 

Zerdüşt/ler /lük 226, 356 
zevacu'd-dayzen 20 1 
zevacu'l-ba'üle 1 62, 1 66 
zevacu'l-bedel 164 
zevacu'l-ihve 166 
zevacu'l-makt 20 1 ,  202 
zevacu'l-mehr 1 64, 1 65 
zevacu'l-müşareke 162, 1 66 
zevacun bi'l-miras 20 1 
zevacu'r-raht 1 59, 1 6 1 ,  162 
zevacu sevahibati'r-rayat 1 59, 

1 6 1 ,  1 62 
zevacu's-seby 167 
zevatu'r-rayat 1 58 
zevi'l-erharn 292, 307, 4 1 5  
zevi'l-kurba 563 
zevu'l-akal 555 
Zeyd 3 1 1 
Zeydan 1 94, 406 
Zeyd b. Abdillah 60 1 
Zeyd b. Amr b. Nufeyl el-Adevi 

5 1 6  
Zeyd b .  Bekr b .  Hevazin 4 13 
Zeyd b. ed-Desinne el-Ensali 

47 1 
Zeyd b. Erkam 383 
Zeyd b. Halis 2 1 0, 2 1 1  
Zeyneb bin ti Cahş 2 1 0  
Zeyneb binli Huzeyrne 187 
zeytin 506 
zıhar 239, 263, 264, 266, 267, 

355, 367, 583 
zırh 557 
Zikar 432 
Zi'l-hicce 332 
Zi'l-İsba el-Advani 632 
Zi'l-ka'de 332 
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zina 18, 1 4 1 ,  1 50, 1 5 1 ,  1 52, 
1 57, 1 6 1 ,  1 62, 2 1 4, 268, 
274, 347, 370, 423, 424, 
425, 426, 427, 429, 435, 
436, 437, 438, 439, 440, 
44 1 ,  445, 447, 45 1 ,  473, 
520, 52 1 ,  626, 636, 64 1 -
�tirası 267, 436, 449, 450 

ziraat 327 
zona 423 
zü'ban 474, 54 1 

Kur'an'd.a İslam Öncesi Kültür 

Züheyr b. Cenab b. Hubel 5 1 2  
Züheyr b. Ebi Selma el-Müzeni 

5 1 5  
Zül'-a'vad 639 
zü'l-erham 305 
zü'l-hilm 634 
Zü'l-Mecasid el-Yeşküri 297, 637 
Zü'l-Mecaz 337, 544 
Zürare b. Ades 5 1 3  
Zürare b .  Udüs 448 
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