


TASAVVUF ILMINE GIRIS

DAVUD el-KAYSERI



NEFES

TASAVVUF ILMINE GIRIS

(Risale fi Limi’r-Tasavvuf ve Serhu Tevilat: Besmele)
ISBN: 978-605-5902-35-3

Istanbul, Subat 2013

KITAP YAYIN NO: 31

GEVIREN: Muhammed Bedirhan
REDAKSIYON: Cigdem Yaur
KAPAK TASARIM: Hiimanur Bagl
SAYFA DUZENI: Adem Senel

IC BASKI/CILT: imak Ofset Bastm Yayin Tic. ve San.Ltd.$ti
Merkez Mah. Atatiitk Cad. Gél Sok. No:1

Yenibosna Bahgelievler/Istanbul

Tel:+90 (212) 656 4997 Faks:+90 (212) 656 2926
MATBAA SERTIFIKA NO: 12531

NEFES YAYINLARI

Bagdac Cad. Giizel Sok. A Blok No:11/2

Selamigesme / Kadikoy / Istanbul

Tel: (216) 359 1020 Faks: (216) 359 4092
www.nefesyayinevi.com

- irtibat@nefesyayinevi.com

f /nefesyayinevi

* @nefesyayinevi

KULTUR BAKANLIGI YAYINCILIK SERTIFIKA NO: 15747


mailto:irtibat@nefesyayinevi.com

TASAVVUF ILMINE GIRIS

DAVUD el-KAYSERI

Ceviren: Muhammed Bedirhan

Nefes Yaynlar:



ICINDEKILER

Kiusaltmalar.......oooovvvieiiieeieeceeecee et 8
OODISOZe e eeeeeeeeeeeeeeeeesssas s srsns et srerse s s s s e earanentereanennnens 9
Tasavvuf 1lmi Hakkinda Risale .......cccovveiveererireereieeceneesaennenns 15
GEEIG 1 eeureerirerereertreesieeerterreeresersaeesenesonesaaesntosmesasesesansasesnnrsranesns 17
MUKADDIME ...ttt 39
Birinci Fasil[Tasavvuf Iiminin Tanimi, Konusu, ikeleri ve
Problemleri] ........coovviiiiieeie ettt 41
Ikinci Fasil [Safilerin Bazi Istdahlart] .....ccoooveveeeieiriiiiiieeieneins 45
BIRINCI MAKSAT ..ottt 75
Birinci Fasil [Hakk'in Varligi, Onun Isimleri ve Sifatlari]............ 77
Ikinci Fasil [Varligin Tenezziillerinin Mertebeleri ve

Bes 11ahi Mertebe Hakkinda)........cooveveiiiecnnenniasscce s 83
Uciincii Fastl [Misal Alemi] ........coeveeeverenieiniennicieiceeeneeencens 87

IKINCI MAKSAT[ASILLARIN ASLINA ULASMA YOLU]...133

Birinci Fasil [Peygamberlik] ..., 135
Tkinci Fasil [Velilik] .........ooieorieeieeceeeieiee e sessnaeens 143
Ucgiincii Fasil [Veliligi Kazanma Yolu].........ccccoooooiiiiniinnnn, 147

UCUNCU MAKSAT [CEM VE TEVHID VE BUNLARIN

MERTEBELERI]......cooviiioiicteetceeteie st 157
Birinci Fasil [Cem ve Sonuglar] .....c.ccccocvvininiininiiniinininnnnnn. 159
[kinci Fasil[Tevhid ve Mertebeleri] .......oovvviviinreriiierirerereenenne. 163

Uciineii Fastl[HIIAEt]......vovverieceercrevcniceretescsissesssenssssesennnans 167



Halifeligin Sonu....coocviniiiiiicciiiicnens 173
BESMELE SERHI ......ooovieieiericeieetse e 177
GEIS vcevvveeeveeeneeeseeeseeseseeeseseesese s eesseeessssesesesesrasesssomeeneseseres 179
Birinci Mukaddime [[lmi Stiretler] .......ccovvrrveiciriririnreeeeeenenns 181
Ikinci Mukaddime [Esyanin Hakikatleri] ........cococevevceerncnuncans 182
Uciincii Mukaddime [11ahi Zat) c..ooveveinccieecceieee. 183
Dérdiincii Mukaddime {{1ahi Isimler] ....ooovvvevivverierirereeenn 184
Besinci Mukaddime [Tiirsel Stiretler] .....ooveeeeevenevcnrencercnicncnnenn. 185
IMaAKSAE 1eeereeiiriirierieee e reesraeseesae e te e te e sre st s e enasnre e 185

Genel DiIzZiNueuivr oottt eeesvae s vt e sen e s sbeans 191



Rehberin-1 Tarik-1 Sehingih-1 Evliyd-y: Kirdm Kutbw'l-Aktib-1
Cibin Kisifi Esrir-1 Bi Arifi Abkim-1 La ve lla Hadiyii'l-
Kiill ve Miirgidii's-Siibiil Heykel-i Niirdni ve Rehber-i Rabbéni
Hazreti Pir Sébin-1 Veli'den Muktedi-y: Silikin Reh-niima-y:
Agtkin Melce-i Fukard vii Dervisin Olan Gergek Er Kisim Baba
(Yagcroglu) Efendi Hazretlerinin Kadem-i Izzetlerinin Hikine
Acz lle Arz Olunur, Kabul Buyrulmaklig Temennisi ile...



Kisaltmalar

a‘s.

bkz.

DIiA

r.a'

s.a.a.

trc.

: aleyhisselim

: bin, ibn

: bakiniz

s cile

: Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
: Hicri

: Hazirlayan

: Hazreti

: Kuddise sirruhi

: liimii

: radiyallahu anh

: sayfa

: sallallahu aleyhi ve alihi

: terciume



SUNUS

asavouf limine Giris adiyla yaymnladigimiz bu eser

XIIL asrin son yarst ile XIV. asnn ilk yansinda ya-
samis 6nemli stfi yazarlardan ve Ibnii’l-Arabi yorumcula-
rindan biri olan Daviid el-Kayseri'nin (6. 1350) Risile f II-
mi't-1asavvufve Serbu Te'vilitr Besmele isimli iki risalesinin
terciimesinden olugmaktadir. Miiellif bu risilelerden ilkini
Ibnit’-Fanz'in (6. 1234) Taiyye ve Nazmu's-Siilitk adiyla mes-
hur olan kasidesinin serhine giris amaciyla kaleme almigtir.
Diger risile ise aynt zamanda Déaviid el-Kayserinin seyhi
olan Abdiirrezzak Kasani’nin (6. 1329) vahdet-i viiciid an-
layis1 cergevesinde telif ettigi Kuran tefsirinin ilk ciimlesi-
nin serhidir. Her iki risilede de 6zellikle ibnii’l-Arabi son-
rast tasavvufunun en 6nemli konusu olan vahdeti viicid
ve ona bagli meseleler ele alinir.

Her iki risale hacim itibariyle kiigitk olmasina ragmen dé-
nemin kelam ve felsefe geleneklerinin Tanri-Alem-insan ilig-
kileri hakkindaki yorumlarinin elegtirisine dayalidir. Bu
nedenle miiellif risilelerde tasavvufi meseleleri, teorik ve
felsefi bir tslupla ele alir. Bu sekilde filozof ve kelamcilara
kendi terminolojileri ve yontemlerini kullanarak kendi teo-
rilerinin gegersizligini gdstermek ister. Béylece bilgide siip-
heden arinmiglik ve kesinlik pesinde kosan veya iddia eden
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bu gruplara tasavvufi yontemin yani kesf ve miishhede yon-
teminin gegerlilik ve kesinligini kanitlamaya ¢aligir. Bu ba-
kimdan her iki risile de Daviid el-Kayseri’nin vahdet-i vii-
chid doktirini gergevesinde gelisen varlik ve bilgi anlayigina
15tk tutmaktadir.

Tasavvuf amele dayali bir dindarlik bicimi olmakla birlikee
ayni zamanda sGfiler bir bilgi toplulugu olduklarindan ken-
dilerine 6zgii bir varlik ve bilgi teorisine sahiptitler. Davad
el-Kayseri bu iki risilede dzellikle Ibnii’l-Arabi sonrast ta-
‘savvufunun bu konudaki goriislerini ele almaktadir. Buna
gore miiellif, [bnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi tarafindan
sistemlegtirilen varlik ve bilgi anlayisinin temel esaslarini
agiklayarak ise baglar. Bu esaslarin baginda viictidun birligi
ve viicidun Hakk yani Tanr olmasi problemi gelmektedir.
Safilerin varlik teorilerindeki en temel 6nerme varligin var-
lik olarak ele alindiginda bunun Tanr’nin ziuna igaret eden
bir durum olmasidir. Bu durum Sadreddin Konevi tarafin-
dan “Var olmak bakimindan varlik/viicid min haysu huve
huve Hakk’nur” ciimlesiyle formiile edilir. David el-Kay-
seti de hem terciimesini sundugumuz bu iki eserinde hem
de bagka eserlerinde bu énermeyi kanitlamaya ¢aligmakra-
dir. Ancak bu hususta dikkat edilmesi gereken nokta sifile-
rin “Varlik Hakk’tir” 6nermelerinin mevcut ya da var olan
Hakk’tir anlaminda kullanilmamasidir. Ciinkii stfiler var-
ligin birligini kabul etmekle birlikte mevciidun ¢oklugunu
siirekli vurgulayarak viicid ile mevcut arasindaki ayrima
dikkat ¢ekmiglerdir.

Sofiler tarafindan var olmak bakimindan varlik kavrami-
nin Tanr’nin ziuyla iliskilendirilmesi aslinda Meggi ge-
lenege yapilmig bir elegtiriydi. Megsal gelenek metafizigin



konusunun salt varlik oldugunu, dolayisiyla da metafizik il-
minde varligin varlik olmak bakimindan aragunldigini ka-
bul etmekteydi. Varlik metafizik ilminden 6nce diger bilim
dallarinda hep bir yénii itibariyle incelenmis ve kendisi ol-
mas itibariyle incelenmemigti. Bu nedenle metafizik ilmi,
varlig1 kendisi olmast bakimindan incelemekteydi. Ancak
Messai filozoflar tarafindan metafizik ilminin konusu ola-
rak belirtilen “var olmak bakimindan varlik” ifade kalib:
muhtemelen filozoflar tarafindan gézden kagirilan 6nemli
bir duruma isaret etmekteydi. Stifilerin var olmak bakimin-
dan varlik ifadesiyle filozoflarin kastettikleri anlama itiraz-
lar1 igte buradan yiikselmektedir. Bu durum bu ifade kalibs
incelendiginde acik¢a kendini gosterir. Stfilere gore varlig
kendisi olmasi bakimindan ele aldigimizda bu lafzin yok-
lugun asla kendisine erismedigi bir seye dellet ettigi gorii-
liir. Ciinkii biz zihnimizdeki kavramlar skalasini varlik ve
yokluk uglarina goére tanzim ettigimizde varligs yoklugun
en uzagindaki bir kavram olarak buluruz. Hatta varhik kav-
rami kendisinde asla yokluk kavraminin iligiginin dahi ol-
madig bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Zira eger var-
lik kavraminda yoklugun bir yer tuttugu sdylenecek olsa,
boylesi bir durum birbirinin gelisigi olan iki seyin birbiriyle
vasiflanmasi gibi aklen sagma olan bir sonuca yol agacak-
ur. Oyleyse varlik kavrami kendisine asla yokluk iligme-
yen hatta yokluk tarafindan éncelenmeyen bir kavramdir.
Stfilere gore filozoflarin hatés: iste burada karsimiza cikar.
Onlar varlik kavrami hakkinda bu sekilde sonuglara ulag-
tiktan sonra bu kavramin dig diinyada bir kargtliginin bu-
lunmadigs sonucuna giderler. Halbuki bu ifadede yer alan
durumlar incelense bunun, varligin zorunlulugu, kadim-
ligi ve miigahhas olarak realitede bulunusunu gerekeirdigi
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goriiliir. Bu nedenle siifiler var olmak bakimindan varlik
ifadesinin Tann demek oldugunu séyletler.

Stfilerin, filozoflar tarafindan metafizik ilminin konusu
olarak kabul edilen var olmak bakimindan varlik kavra-
munin Tanrrya isaret ettigini sdylemeleriyle, Tanri, metafi-
zigin problemi olmaktan ¢ikarilarak metafizik ilminin ko-
nusu durumuna sokulmug oldu. Béylece artik metafizik
ilminde yapilan aragurma Tanr hakkinda yapilan aras-
tirma gekline doniistii.

Stifilerin var olmak bakimindan varligin Tanrrya isaret eden
bir ifade oldugunu soylemeleri siifiler ile nazari gelenekler
arasinda birtakim anlagmazliklarin yaganmasina kapi ara-
lad1. Miellifimiz Dévid el-Kayseri’nin de i¢inde bulundugu
bir grup sifi bu konuda aklen de kabul edilebilir birtakim
kanutlar getirerek meseleyi filozoflar ve kelimcilar katnda
savunma gayreti i¢inde oldular. Bu nedenle vahdet-i vii-
cidu benimseyen yazarlarin bu konudaki eserlerinde gogu
kere varligin Tanrt olmasimi kanitlamaya ¢ahistiklari gérii-
liir. Bu nedenle onlar kelim ve felsefe geleneklerinin meta-
fiziklerinde goriildiigii gibi isbat1 vicib problemini ele ala-
rak ige baglamazlar. Nitekim miiellifimizin, varligin Tann
olmast hakkindaki kanitlara gerek elinizdeki kitapta yer alan
birinci eser olan Risile f3 Ilmi t-Tasavvufta gerekse de Fusiis
sethinin mukaddimesinde yer verdigi goriiliir.

Varhgin Tann oldugunun kanitlanmasiyla ortaya onemli
bir sorun gikacakur: Ozii geregi bir olan Tanrrdan veya
viichddan 6zii geregi ¢ok olan ilemin ya da mevcutlarin
¢tkmast. Vahdeti viicidu benimseyen stfiler bunu varlik
mertebeleri fikriyle agtilar. Elinizde yer alan risalelerin her



ikisinde de bu konuyla ilgili temel problemler muhtasar bi-
¢imde ele alinmakeadir. Ozellikle vahdet-i viicid anlayisina
gore Tanri-dlem iligkisinin en 6nemli dayanak nokrast olan
ilaht isimler, esyanin hakikatleri, esyanin Tanr’nin ilmin-
deki stiretleri ve a’yan-t sibite gibi kavramlara dair her iki
risilede de 6nemli agiklamalar yer almaktadir.

Varlik mertebeleri ¢ergevesinde bir olan varliktan ¢ok olan
mevcutlarin meydana gelisi agiklanitken Dévad el-Kay-
seti’nin fazlasiyla dikkat ¢ekici buldugu béliim misal dlemi-
dir. Miiellif bu konuyu 6zelikle ayr bir baglik altinda ince-
ler. Miiellifin benzer tavrini Fuséis serhinin mukaddimesinde
de siirdiirdigii goriiliir. Bunun nedeni tasavvufun bilgi te-
orisinde misil 4leminin 6nemli bir yer tutuyor olmasidir.
Nitekim miiellif bu konuyu ele aldiktan hemen sonra siifi-
lerin metafizik bilgiye ulagma metodunu ele alir. Bu prob-
lem iki bakimdan ele alinmaktadir: Peygamberlik ve veli-
lik. Miellif bu iki durumdan hareketle metafizik bilginin
elde edilme metodunu inceler. Seyr u siilik diye de adlan-
dinilan bu metodun ana ilkelerine deginir. Diger taraftan
Ekberi tasavvuf geleneginin 6nemli tarugmali kavramlarin-
dan olan veliligin miihrii kaviamini da ele alarak konuyu
ag1Ba ¢ikarmaya galigir.

Eserlerin terciimesinde 1997 yilinda Kayseri’de negredilen ve
Divid el-Kayseri’nin risllelerini ihtiva eden er-Res4il isimli
kitap esas alinmigur. Her iki eser de David el-Kayserinin
felsefi bir tislupla inga etmeye ¢alistig1 nazari tasavvuf anla-
yisinin belirgin drnekleri olmakla beraber kisa ve 6zet eser-
lerdir. Ayrica eserlerde isaret edilmekle yetinilen ve detay-
lar1 okurun bilgisine birakilan birgok husus mevcuttur. Bu
nedenle terciimemizde bu gibi noktalar1 agiklama amagh
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dipnotlara yer vermeye ¢aligtik. Bazi dipnotlarin haddin-
den fazla uzun bulunacaginin farkindayiz. Ancak bu tiirden
eserlerin anlagtimast ugruna yapugimsz bu kiigiik katkilarin
hoggoriilmesini umuyoruz. Muhterem okurlarimizdan her
terciimenin aslinda miitercimin anlayis1 ile sinurlt bir iiriin
oldugunu ve asla kusurlardan hili olmadigini unutmama-
larini bekler, kusurlarimizin affini istitham ederiz.

Son olarak eserlerin terciimesi esnasinda bazi noktalarda
kendisinden fikir aldigim kiymetli dostumuz ve mesai ar-
kadasimiz Mehmet Ozturan’a miitesekkiriz. Yayina hazir-
lik agamasinda biiyiik emekleri olan Nefes Yayinevi'nin kiy-
metli calisanlarina ise gosterdikleri ilgi ve sabir dolayisiyla
mahclbiyetimizi arzederiz.

Muhammed Bedirhan
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GIRIS

amd' Allah’a aittir. O ki, zauyla zau igin tecelli® kilds.?
Isimleri ve sifatlarinin hakikatlerinié zuhur® ettirdi.®

Isim ve sifatlarinin gaybi mazharlarin’ ziunin ayninda c6-
mertlik ve kerem hazinelerinin anahtarlariyla sanatkarine
bir bicimde var etti. Onlardan her birine feyz-i akdesi® ile
ilmi bir saret® verdi ve béylece onlan sibit aynlar'® ve ayni
hakikatler kildi." Sonra onlara feyz-i mukaddes ile kendi
varliginin kaynagindan varlik akitt, onlari fazlindan ve

comertliginden hikmet ve z4tl dilemesi ile kemale erdirdi.

Noksan sifatlardan miinezzehtir O Allah ki, Rahmani ne-
fes'? ile varligin hakikatini egyanin hakikatleri'® {izerine
yaydi. Béylece onlar1 yoklugun karanligindan varligin ve

goriiniir olmanin aydinligina gikardi.

Akabinde 6nce er-Rahmén isminin istivd' ettigi makami®
kudretiyle yaratt1 ve onu imkéin aleminin'® ruhu kildi.”
Onunla kendisinde cem olan goklerin ve yerlerin hakikate
lerinin bilesikligini yards, alemin hakikatlerinin stretlerin-
den kendisinde toplu ve 6zet olarak bulunan seyi onunla

tafsil etti.
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Gayb 4leminde cevher olarak “be” harfine ait manalar icin
Ik Akal’t var ettigi gibi yine onun iin sahidet ileminde
mazhar olarak “elif” harfine ait insini bir sGret var kild1.!®

Onu “4lem izerine halife olma” kaftanim giydirerek sereflen-
dirmigtir. Kendisine ait sifatlarin tamamini ona izife etmesi,
hatta zahidigini izhar ettiginde onda hiiviyetini gizlemesi ve
baunliginin ibrazi esnasinda onunla hakikatini gizlemesi sti-
retiyle onu miikerrem kidmugtir. Bu yiizden o, isimleri ve sifat-
larinin keméllerinin hepsini cem eden Allah’in zau igin ism-i
4zam olmugtur. Bununla Muhammedi ruhu kastetmekteyim.
Ki, eger O olmasayd: dlemler yaratlmazdi. Zorunluluk ve
miimkiinliik ortaya ¢tkmazdi. Hakk celal ve cemalle vasif-
lanmaz ve O miitedl (askin) biiytigiin tekligi zahir olmazdu.

Allah Onun ve en hayirli 4l olan Alinin tizerine ezellerin
ezelinden ebedlerin ebedine dek kopmayan ve zevél bulma-
yan siirekli devam edecek bir salat ile salat eylesin! Onun
ardindan yaratilmiglarin arasindan segilmis ashib-1 kirAmi-
nin iizerine de giinler ve geceler siirditkge ve aylar ve yillar
tekerriir ettikge salat eylesin!

Imdi, liituf sahibi Rabbinin rahmetini uman zayif kul
Divid b. Mahmid er-Riimi el-Kayseri ~Allah onu, ebe-
veynini ve bitiin mii'minleri bagislasin!- der ki: Peygam-
berlerden sonra ilim sahiplerinin hulisas: olarak velilerin
biiyiiklerini gordiim.” Onlar, kalplerinde ilahi nurlarin z3-
hir oldugu kimselerdir. Béylece bu nurlar onlari kendilerine
¢ekmis ve ilahi zAtin muhabbet atesi onlarin ruhlarina ta-
alluk etmigtir. Boylece onlari katinda eritmis, onlara vus-
lat? lezzetini tattrmis ve berrak soguk suyunu i¢irmigtir.
Fakat bu, kendilerine geldiklerinde onlarin kalbindeki sevk

atesini harlandirmigtir. Bu yiizden mérifetler ve manalarin



kaynagina ulagmak adina fani varligin zevklerini aramak-
tan vazgegmislerdir.

Nefslerini miicihede? atesinde eritmisler miicihede kayna-
ginda miigihede lezzetleriyle zevk-yab olmuglardir. Muhab-
bet bahrine dalmuglar ve onda yitip gitmislerdir. Tevhid silar:
ile Zahir olmus ve zamanin zuhtirunun iktizist ve giinlerin
orttiikleri seyi mahlikaun gozlerinden kaldirmak i¢in go-
ritnmiiglerdir. Bu nedenle, gozleri kin ve nefret olan perdeli-
ler catlasa da hem nazim hem de nesir bigiminde onlar hak-
kinda konugtular. Uygun istidatta olanlart onlarin nurlariyla
tenvir ettiler. Onlarin gozlerinden gozlerini orten perdeleri
kaldirdilar. Ozellikle vasil muhakkik? seyh, kemale erdiren
kamil miidakkik, 4riflerin viincii ve tevhid ehlinin gdziiniin
aydinlig1, muhakkiklerin gozbebegi, din ve milletin® serefi,
Ibniv’-Fartz el-Misti* diye taninan EbG Hafs Omer es-Sa‘di
(k.8) Nazmud'd-Diirr el-Kesfan Ebkiri Ardisi’l-Meini Ziti'l-Ve-
chi’l-Gurr isimli kasidesini nazmetmesi sebebiyle dnemli bir
yerde durmaktadir. Bu kaside 6yle bir kasidedir ki, her bey-
tinde lafzl cevherler, cinas ve bezeme ve tiiretme sanau vb.
gibi bedi‘ ilminin zikrettigi seylerden siirsel harikalar geldigi
icin ¢aglar boyunca kimse onun bir benzerini getirememis ve
hicbir tabiat gece ve giindiizlerin tekrar ettigi siire iginde o
kasidenin sozlerinden herhangi bir ey isitmistir. Bu nedenle
bu kasidenin ibare diliyle vasfedilmesi imkénsizdir ve igaret
beyiniyla nitelenmesine gii¢ yetmez. Bu onun lafiz yoniin-
den olan ozelliklerinden bir kismudir.

MéinA cihetinden olan 6zelliklerine gelince, Ibnii’l-FAriz
Hazretleri soylenebileceklerin en giizeli {izere siir séyleme
yoluna gitmistir. Bu siirde ermiglerin, kimillerin ve keméle
erdirenlerin yetkinliklerine isaret ederek, mertebelerin ve
yetkinliklerin sonuna ulagmis ve dncekilerin ve sonrakilerin
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higbirinin getirmedigi bir yolla makamlarin ve derecelerin
en yiicesine erigmis olan muhakkiklerin hakikatlerini agiga
¢tkararak siliklerin tarikatini, dogru yolu bulmus olanlarin
yolunu, ariflerin® makamlarina ve tevhid ehlinin® merte-
belerine degin Allah Te4ld’ya dogru seyredenlerin derece de-
rece menzillerini agiklamugtir.

Allah, bizden en hayirli kargilikla onun kargihigini versin ve
bizi kurtulug giiniinde kargilagma ile onunla nimetlendirsin!

Agtklarin gonliine dogmasindan onun
Cennet ola mekins bu kasideyi yazanin

Tutulmas: gibi muhabbette Azrd’ya Vimik'in”
Tutulur zihinler Azrd’sina giizelliginin

Kusatir Tanr sirlarini kendinden nutk eden her biri
Ve izhar eden tatl sozlerle

Nazm-1 Diirr’iin diirleri nazm-: diirriinden gelir
Ménalarin kesfinde ledlisi faiktir

Her mubarrer lafzinda var dakiyik
Her beyti kusatir pek cok hakdyik

Alemler doldu lafzinin hos-biisundan
O kokuyu koklayan oldu handin

Bu lafizlar vabdetin inceliklerinin tabkikini kusatirlar
Bu lafizlar inceliklere sahip tefrid hakikatleridirler

Bunlar, feyzi Allah’tan gelen nurlarin pardtssi ve
Kendisi vésitastyla ber seyin konustugu doguglarder

Bizi haberdér ederek getirdigi bu sey dolayistyla ki,
-O gsey dogrudur- Allah Ebii Hafs Said’den riz: olsun!



Tevhidin sirlarini ve tefrid makamindaki nurlarini arast-
ran, her tiirlii kaliptan soyutlanma (tecrid), Allah’in digin-
daki her seyi terk ve riyAzat®® ile onun yoluna siilak® eden
gayretli bir topluluk vardi. Bu kasideyi bana okuyorlar ve
benim gozetimimde onu tashih ediyorlardi. Her ne kadar
alimlerden biri*® onu gayret sarfederek serh etmis ve de onun
manasinin ve terkibinin ¢éziimlenmesinde bu gerhi yetersiz
kalmamis olsa da, onlar bana bu kasideyi okuduklarinda ya-
nimda bana yardim edecek bir serhim yoktu. Allah onlan
nizastyla muhafaza buyursun ve cennetlerinin orta yerinde
iskin etsin! Ancak kalbime bu kasideyi seth edenlerin gos-
termemis olduklari birtakim manalar ve onlarin diisiince-
lerinin yénelmedigi birtakim incelikler diigtii. Onlara katl-
mak ve onlarin miilkiinden bende olan seyle nasiplenmek
istedim. Bundan dolay1, gok mesgul olmama ve hi¢ bog vak-
tim olmamasina ragmen Allah’tan ve kudretinden yardim
dilenerek, Onun gii¢ ve kuvvetinden destek talep ederek bu
serhi yazdim. Allah’in bu gayretimi benden kabul buyur-
masini, onu megk(r ve incelikler ve hakikatler ehli arasinda
sozlerimi makbdl kilmasint umuyorum.

Bu serhe baslamazdan 6nce bir mukaddime ve ii¢ maksad
yazdim. Bu maksadlarin ilki, bu muhakkikler ziimresinin
ilimlerinin ustilii hakkindadur. Ikincisi asillarin aslina ulagma
yolu hakkindadir. Ugiincii maksad ise cem ve tevhid ve bu
ikisinin mertebeleri hakkindadir. Bunlardan her birinin fa-
sillar1 vardir. Bu fasillar onlarin manalarina ait mukaddi-
melerden, bunlarin asillarinin tahkiklerinden ve beyanlari-
nin a¢tklamalarindan meydana gelmistir.

Kendisine hizmet edilen bilge efendi, yiice sahip, immet-
lerin boyundurugunun maliki, Arap ve Acem sultanlari-
nin secilmigi, vezirlik gogiiniin giinesi, sadiret feleginin ay1,
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zayiflarin ve digkiinlerin siginagy, 4lemdeki fukaranin ha-
misi, meleklerin ahldkinin mecmay, ilahi liicuflarin maz-
hari, adalet sancagini dalgalandiran, ilim ve fazilet sahiple-
rinin @istiine rahmet sagan lakaplariyla sereflenmis {slim’in
ve miisliimanlarin yardimcisi Giyaseddin'e takdim ettim.*
Allah, Muhammed ve Onun biitiin 4l ve ashibi hakki icin,
celalinin golgesini dlemlerin iizerinde devamls kilsin, ihsan-
larini cahiller ve alimler iizerine akitsin!



Béliim Dipnotlar:

Hamd, ihtiy4ri bir ihsina veya onun mebdei olan bir hiisne kargt
ingirah ile sahibine tazim ifade eden bir ifadedir. Kismen medih,
kismen siikiir ile birlesen bir dvgii tiirii olup 6vmek, viilmek, iyi
bir dvils, éviiliis, giizel bir viicii veya dvitliicii olma, ciddi bir 6vii-
ciiliik veya oviiliiciiliik gibi anlamlari ieren bir kelimedir. Hamd
kelimesi biitiin bu anlamlar ifade icin kullaniimakla birlikte Tiirk-
gede yalniz mastar anlamiyla kullamlir. Diger kiplerdeki kullanimi
ise hamnd etmek veya edilmek, hamd edis veya edilis, hamd eden
veya hamd edilen, himidiyyet yani hamd etme niteligi veya mah-
midiyyet yani hamd edilme niteligidir. Tiirk¢ede kargihig yok-
tur. Tiitkgede dvgii diye ifade ettigimiz kelimenin Arapca kargt-
lig1 sena ve medihtir. Hamd sen4 ile medih arasinda yer alan 6zel
bir tiir vgiiyii ifade eder. Zira medih hem hayat ve irade sahibi
olan seyler hakkinda kullanilir hem de olmayanlar hakkinda kul-
lanilir. Diger taraftan hamd yalnizca hayat ve irade sahibi olan
seyler hakkinda kullanilir. Yani mesela giizel bir inci veya giizel
bir at memdiith/medholunmus olur ancak mahmiid/hamd edilmig
olmaz. Hamd au veya inciyi ihsan edene yani Allah’a, onun c6-
mertligine, bilgisine ve Onun endiminin giizelligine yapilir. Bu-
rada atn veya incinin, hamd edene ulagan bir nimetlendirme ol-
masina gerek yoktur. Siikiirde ise nimer sartuir. Siikiir gelen bir
nimete karsi o nimeti verene fiili, kavli veya kalbi olarak tazim
ile kargtlik vermektir. Yalnizca fiil veya kalp ile yapilan siikiir ne
medih olur ne de hamd olur. Ancak dil ile sézlii olarak yapildig:
vakit hem medih hem de hamd olur. Bu tarz bir hamd siikriin
bagidir. Bu kavramlar arasinda genellik ve 6zellik iliskisi vardir.
Buna gére hamd mutlak olarak medihten daha 6zel bir anlam
ifade eder. Siikre gore ise bir ydnden genel bir yénden de ézeldir.
Dolayisiyla s6yle denebilir: Her hamd medhtir, her medih hamd
degildir. Bazi hamd siikiirdiir ve baz1 siikiir de hamddir. Bununla
beraber hamd olmayan siikiir ve siikiir olmayan hamd da vardir.
Medih her zaman dig diinyada karsih§ olan bir seye yapilmaz.
Ancak siikiir ve hamd dig diinyada gerceklesmis bir sey karsihi-
ginda yapilir. Bu yiizden medih karsili1 olmayan bog bir iimitle
yapilabilitken hamd béyle degildir. Hamd daha énce verilen bir
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nimet gibi daha sonra da nimet verilecegine olan kesin inangla ya-
pilir, siikiir ise verilmis olana kargiliktrr. (bkz. M. Hamdi Yazr,
Hak Dini Kuran Dili, s. 56)

Tecell kavrami, vahdet-i viiclid doktrininin anlagilmasinda anahtar
nitelikte kavramlardandir. Bu kavram tasavvuf doktrininin hem
varlik, hem de bilgi teorisinin anlagtlmasinda biiyiik bir 6nem ta-
sir. Harta tecelli kavrami nazari tasavvuf yani vahdet-i viicid anla-
yisinin éizerine insa edildigi temeldir diyebiliriz. Oyle ki, bu kav-
ram dogru anlagilmadan muhakkik sifilerin sistemlerini ¢6zmek
neredeyse imkansizdir. Ciinkii vahdeti viicid doktrinine gore
¢ok olan mevcutlar tek olan viiciddan ortaya ¢tkmiglardir. Yani
ilemdeki ¢okluk mutlak bir birlikten meydana gelmektedir. Te-
cellt kavrami ise bu birlikten ¢oklugun nasil meydana geldigini
anlatan anahtar kavramdir.

Tecelli sozliikte bir seyin agilmast ve ortaya ¢tkmast anlamina ge-
len c-ly (zde) kokiinden tiiremigtir. Araplar bir gey ortaya ¢ik-
uginda “tecelle’s-sey’u” derler. $ohreti nedeniyle taninan meshur
kimseye ise “Ibn Cela” derler. Tecelli kelimesi Kur'an kelimelerin-
dendir. Kur'an’da iki yerde dogrudan tecelli kelimesi geger (bkz.:

raf, 142; Leyl, 2).

Tecelli kavrami tasavvufun hem varlik hem de bilgi teorisiyle irti-
bathdur. Tecelli varik bilim agisindan kullaniddiginda feyiz, zuhur,
sudiir, tenezziil, taayyiin, tekessiif, tesahhus, mertebe gibi kavram-
larla iligkilidir. Bilgi teorisi agisindan ise tecellinin, fetih, siinuh,
layiha, tahkik, sithud ve kesf terimleri ile anlam benzerligi vardir.

Varlik acisindan tecelli, gayb mertebesinde olanin zuhur merte-
besine ¢tkmast demektir. Bu kavram Hakk igin kullanildiginda
Hakk’in zaonin biitiin isim ve sifatlan ile kendisini izhar ettir-
mesi demek olur. Tecelli kavrami muhakkik stfiler tarafindan le-
min var olusunu izah etmek igin kullanihir. Bilindigi iizere Islim
kelami1 yoktan yaratma goriigiinii benimsemigtir. Bu goriig yara-
tan-yaraulan ikiligine dayanir. Vahdet-i viictid mektebine mensup
stifilere gore ise varlik birdir ve onda ikilik bulunmasi imkansiz-
dir. Bu nedenle varlikta yaratan-yaratilan ikiligini gegersiz kilmak
maksadiyla sifiler tecelli kavramini kullanmiglardir. Bu anlayisa



gore bir tek hakikart vardir ve bu tek hakikat tecelli etmekee yani
zuhur exmekeedir. Alem ise bu hakikatin cecelliler mertebesi veya
zuhur mertebelerinden ibarettir.

Tanri-dlem iliskisinin temeli olan tecellinin ¢esitli mertebeleri ve
dereceleri vardir. Aslinda tek olan tecelli taalluk ettigi mertebe
ve durumlara gre farkli adlar alabilir. S6z gelimi vahdet-i viictd
doktrininin énemli yorumcularindan olan Molla Abdurrahman
Cami tecelliyi varlik tecellisi ve miisihede tecellisi olmak iizere
ikiye ayinir. Bu taksimde dikkat etmemiz gereken nokta tecelli-
nin var etmeyle mi, yoksa bilgiyle mi ilgili bir mertebeye taalluk
ettigidir. Eger tecelli alemin dig varlik kazanmasiyla ilgili merte-
belere taalluk etmekteyse bu durumda tecelli varlik cecellisi diye
isimlenir. Eger silikin kalbinde marifete dair bilgilerin ortaya ¢1-
kisina miiteallik bir durumdaysa bu durumda tecelli miigahede
wecellisi diye adlandirilir. Her iki tiir tecellinin aslinda bir olmas
bilme ile varhigin bir olmasi nedeniyledir. Ciinkii bilme ve var-
lik ikiligin olmadig1 bir mertebede birbirinin aynidir. Sz gelimi
ilahi zat kendi varligim bildiginde bu bilgi kendi varligiyla ayni-
dir. Dolaystyla bilme ve var olma bir hakikatin iki yonilnii tegkil
etmektedir. Burada yeri gelmisken sunu da beliremeliyiz ki, bazt
siifiler miigihede tecellisi igin tecelli kavramini kullanirken var-
lik tecellisini tenezziil, taayyiin ve feyz gibi kavramlarla da adlan-
dirmakeadislar.

Varlik tecellisi 4lemin dogrudan ve dolaylt olarak Hakk'’tan var-
lik almasyla ilgilidir. Buna gore Tann ile alemin dogrudan ve
dolayli irtibat olmak iizere iki tirlii irtibat1 vardir. Birinci irtibat
Tanr’nin her bir varlikla 6zel irtibatidir. kinci irtibat ise, bir ne-
densellik silsilesiyle seylerin meydana gelmesidir. Birinci irtibat,
ilemde bulunan tek tek seylerin Tanr ile arada bagka sebepler ve
varhklar bulunmaksizin dogrudan “varlik” almasini saglar. Yani
dogrudan dogruya her bir tikel varlikta Tanri tecelli eder ve bu
varlik tecellisi o tikeli var eder. Vahdet-i viiciidu benimseyen siifi-
ler bu 6zel irtibat tarzini “vech-i his” terimi ile nitelendirmiglerdir.
Tanrr’nin, dlemde bulunan her tikel varlikla 8zel bir irtibatinin ol-
mast Tanr'min tikellerle iliskisi sorunu ile de ilgilidir. Megsai filo-
zoflar sudur da denilen ve yukarida bahsi gegen ikinci irtibattan
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hareketle 4lemin bir nedensellik zinciri ile Tanr’'dan varlk aldi-
ginu ileri siireler. Buna gére Tanrinin 4lemdeki tikellerle dogru-
dan bir irtibati yoktur. Bu nedenle Tanrrnin bilgisi tikellere taal-
luk etmez.

Vahdet-i viicid gdriigiinii benimseyen siifiler ise Megsai felsefedeki
bu problemi &zel irtibat (vech-i his) kavramiyla agmiglardir. Bu
ayni zamanda “mutlak bitlik” olan Tanrr'dan kestetin yani goklu-
gun nasit gtkugina dair de bir izahur. $oyle ki, “mutlak bir olan-
dan yalnuz bir ¢ikar” ilkesi gergevesinde Hakk’tan yalnizca bir gey
zuhur eder. Bu da varlik tecellisidir. Zira Hakk, mutlak varlikerr.
Alemdeki ¢okluk Hakk’tan ¢ikan bu varlik tecellisinin Hakk’in
isim ve sifatlarinin golgesi konumunda olan a’yin-1 sibite mazhat-
larinda ortaya ¢ikan goriintiisiinden kaynaklanir.

Tecelli kavramini detayh bir bicimde agiklayan siifilerden biri olan
Abdiilkerim Cili varlik tecellisini ikiye ayirir. Ancak 6ncelikle be-
lirtmekee fayda vardir ki Ibnii’l-Arabi’'nin isulihindan 4sin4 oldu-
gumuz feyz kavrami Cili'nin dilinde tecelli seklinde dile getiril-
mektedir. Buna gore itk tecelli tecelli-yi akdes diye adlandirilan
Hakk'in kendi zitinda zau igin zauyla tecelli etmesidir. Bu tecelli
insan bilgisinin konusu olmaz. Ciinkii bu tecelli sadece zita ait
bir tecellidir. Tkinci tiir tecelli ise zaun miimkiin varliklarda ger-
ceklesen tecelli-yi mukaddes diye adlandirilan tecellisidir. Bu te-
celliyt ilahi isimler ve sifatlar gerektirmigtir. Bundan dolay: dlemle
zaun iligkisini saglayan etkenler ilahi isimler ve sifatlardir. Cili,
[bnii’l-Arabi’nin Hakk’in tecellilerinin sonsuz oldugu kanaatini
paylagur. Ibnii’l-Arabi siirekli cecelli fikrinden hareketle siirekli ye-
niden yaratlma goriigiinii gelistirmistir yani bilinen adiyla halk-1
cedid veya teceddiid-i emsil. Cilt de buna stretlerdeki degisim
yani “et-tahavvul fi's-suver” der. Ziten her iki stfiye gore yarat-
mak, yoktan yaratma degildir. Bu iki s(fi yaratmay1 zuhur yani
goriinmez veya baun olan bir geyin ortaya ¢ikmasi olarak kabul
eder.

Cili, Hakkin bir tecellideki zuhtirundan diger tecellideki zuht-
runa dénmesi ve sonsuza degin bu gekilde devam etmesini O’'nun
et-Tevvab (d6nen) olmastyla iligkilendirir. Bu sekilde Hakk’in sii-
rekli tecelli etmesi tecellilerde siirekli bir terakkiyi getirir. Tecellide



tekrar yoktur, her tecelli bir éncekini kapsar ve genisleyerek de-
vam eder. Buna bagl olarak 4lem de siirekli genigler ve miitkem-
mellesir. Bu anlayis, statik 4lem modellerine karg siirekli yenile-
nen ve degisen bir evren modelini ortaya koyar.

Ikinci tiir tecelli olan miisihede tecellisi ise marifetullah ile ilgili-
dir. Bu anlamda tecelli kegfin bir tiirii olmasi bakimindan méri-
fetle birlesit. Miisahede tecellisinin 8zelligi tecelligihin varligint
silmek ve ona bilgi kazandirmakur. Bu bakimdan varlik cecelli-
sinden farklilik arzeder. Stifilere gore Allah hakkindaki bilgi an-
cak miigihede tecellisi ile elde edilir. Bu tecelli de tipki varlik te-
cellisi gibi birdir ve tecelligihtn istididina gore degisir.

Tecellinin iig temel islevi vardir. Tecellinin birinci iglevi Hakk'in
zitinda gizil halde bulunan isimler ve stfatlarin buna bagl olarak
da 4lemin ortaya ¢ikmasidir. Ikinci iglevi ortaya ¢ikan bu isim-
ler ve sifatlar vstastyla ilahi zat hakkinda bilginin elde edilme-
sidir. Ciinkii Hakk bilinmeyi istediginden dolay1 tecelli etmekete-
dir. Eger tecelli olmasaydi Hakk da gizli kalmaya ve bilinmemeye
devam ederdi. Bu iki islev agisinda tecelli tiirleri ilahi fiillerin te-
cellileri, ilahi isimlerin tecellileri, ilihi sifatlarin tecellileri ve ildhi

zita ait tecelli geklinde miildhaza edilmistir.

Ugiincii iglev ise alemin var olmaya devamini saglamakur. Yuka-
r1da da belirtildigi iizere Hakk 4leme siirekli tecelli ecmekeedir. Bu
nedenle dlem var olmaya devam etmekredir. Eger Hakk’in 4lem-
deki tecellisi kesilse alem derhal asli olan yokluga geri déner. Bu
nedenle Hakk’in tecellisi dlemin kiyAminin sebebidir. Hakk’in te-
cellisi hangi Alemde gergeklesirse gergeklessin ve Hakk hangi seye
tecelli ederse etsin bu tecelli ez-Z4hir isminden kaynaklanir. el-
Baun isminden ne diinyada ne de 4hirette tecelli vukd bulmaz.
Ciinkii bu isim zuhur edenin bétin olmasini gerektiren bir isim-
dir. Bu nedenle kendisinden zuhur viki olmaz. (Abdiilkerim Cili,
Insin-1 Kimil, tec. Abdiilaziz Mecdi Tolun, s. 105-133; Suad el-
Hakim, fbnsi’l-Arabi Sozliigi, te. Ekrem Demirli, s. 607-610;
Ekrem Demitli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varik, s. 294-295;
Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili: Hayats, Eserleri ve Tasavouf Fel-
sefesi, s. 54-61.)
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3 Bu ciimle ile miiellif, Allah’in kendi zatin1 ziuna ziid bir bilgi ile
degil yine kendi zauyla bildigine isaret buyurur. Zata ait bu bilgi
kiilli-ciimeli bir bilgidir. Bu bilgi ile itk taayyiin/taayyiin-i evvel
kastedilmektedir.

4 1ahi isim ve sifatlarin hakikatleri ile bunlarin Allak’in ilmindeki

ilmi stretleri kastedilmektedir.

5  Zuhur etmek bir seyin ortaya ¢ikmast ve 4sikir olmasi demekir.
Hakk’in zuhur etmesi ise kendisine ait isimlerde ve sifatlarda te-
celli etmesi demektir. Zira egya bu isimlerin ve sifatlarin mazhar-
laridir. Hakk bunlarda kendisini asikar kilmaktadir. Zuhtirun pek
¢ok mertebesi vardir. Bununla birlikte 4rifler Hakk’tn zuhfirunun

bes ana mertebesinin oldugunu kabul ederler:
1. icmali-ilmi zuhur

2. tafsili-ilmi zuhur

3. rih4ni siretlerin zuhdiru

4. misali stretlerin zuhiiru

5. cismini siiretlerin zuhfiru.

6 Yani Allah z3uyla 2aan bildiginde bu bilgisinden kendisinde bu-
lunan ve bir kudsi hadiste gizli hazine diye niteledigi yetkinlikler
ziun gaybindaki gizliliklerinden ilahi ilimdeki belitlenimlerine ¢tk-
ular. Iste bu yetkinlikler ilahi sifatlar ve isimlerdir. Bunlar ilem
ile Tanri arasindaki iligkiyi temin eden nispet ve izafetlerdir.

7 Mazhar terimi tasavvuf sulihinda ilahi zuhirun ortaya cikeigt
yer, stret, varlik mertebesi ve tecellighh demektir. Ayni zamanda
mahlik anlamina da gelir. Mesela sultan 4lemin kalbi hitkmiinde
oldugundan ism-i 4zamin zhirine mazhardir. Eger sultan pey-
gamberin yagant ve ahliki iizere olursa bu durumda ism-i 4za-
min hem zahirine hem de baunina mazhar olur. Yani ism-i 4zam
onun varligiyla bu dlemde goriiniir. (bkz.: Seyyid Mustafa Rasim
Efendi, Tasavvuf Szhigti=Istrlahit-1 Insin-1 Kimil, haz. lhsan Kara,
Istanbul 2008, s. 1052) Isim ve sifaclarinin gaybi mazharlar1 bun-
larin ilahi ilimdeki siiretleridir. Bunlar da a'yan-1 sabitedir.
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Feyz terimi vahdeti viicidu benimseyen siifilerin Tann-alem ilig-
kisi anlaturken bagvurduklari kavramlardan biridir. Feyz kavramu
da upki tecelli kavraminda oldugu gibi hem ontolojik hem de
epistemolojik bir Snem tagir. Vahdet-i viiciid sisteminde yaratma,
yoktan var etme degil Tanr'nin zati olan mutlak varligin farkls
mertebe ve tecelligihlarda zuhtiru demektir. Iste bu zuhur feyz
ve tecelll yoluyla gerceklesir. Tanr dlemdeki seylerin stretlerinde
tecelli ederek onlart yaraur. Bu tecelli iki basamakta incelenir: a)
feyz-i akdes b) feyz-i mukaddes.

Feyz-i akdeste Tann egyanin hakikatlerinin akledilir stretlerinde
kendisi igin tecelli kilar. Esyanin hakikacleri Tanri'nin isimleri ve
sifatlarinin golgeleridirler. Bu golgeler ilahi ilimde feyz-i akdes va-
sttastyla ilmi bir siiret kazanurlar. Daha sonra varlik feyz-i mukad-
des vasitastyla bu ilmi stiretlere gore harici varlik alaninda zuhur
eder. Dolayisiyla Tann alemdcki geylerin siiretleriyle tecelli ede-
rek onlart yaratmug olur. Feyz-i akdes bu anlamda mutlak varlsk
i¢in ilk taayyiin, feyz-i mukaddes ise ikinci taayyiindiir. Bununla
beraber alemdeki seylerin kiyAmu siirekli degildir. Feyz-i akdes ile
ilahi ilimde hakikatleri belirlenen ve feyz-i mukaddes ile bu ilihi
ilimdeki hakikatlerine gore Tansrnin tecelli ettigi seyler ancak
Tanrr’nin kendilerinde siirekli tecelli kilmast vasitasiyla ayakta ka-
labilirler. Bu durum Ibnii’l-Arabi ve vahdet-i viictid mektebinde
teceddiid-i emsil ve halk-1 cedid diye adlandirilan ve ilemin sii-
rekli yokluga gitmesi ve Tanrrnin da onu siirekli varhiga ¢ikarmak

- i¢in kendisinde tecelli etmesini ifade eden terimlerin ortaya aul-

masina neden olmustur,

Ilmi stret egyanin hakikatlerinin Tann tarafindan zamansiz ve
mekansiz bir sekilde ezelde bilinigi sonucunda ildhi ilimdeki be-
litlenimleri ifade eder. Bu ilmi stiretler a'y4n-1 sibite diye de ad-
landirlir.

Ayan-1 sabite terimi hakikat, zat ve mihiyet anlamlarina gelen
‘ayn (cogulu a'yan) terimi ile insan veya liggenin zihindeki varlig
gibi zihni veya akli varhigt ifade eden sabitlik teriminden olugan
bir tasavvufl terimdir. Bu terim esyanin hakikatleri konumunda
olan ilahi isimlerin Allah’in ilminde bulunan akledilir stiretlerini
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anlatmak maksadiyla gelistirilmistir. Felsefe dilinde bu hakikatler
mibhiyetler diye adlandirilir. Mu'tezile kelimcilar: ise bunu “ma-
lum-ma’dim” ve “sabit sey” diye adlandirmiglardir. Kimileri de
a'yan-1 sibite teriminde platonik ideleri gérmek istemekeedirler.
Bununla beraber a'y4n-1 sibite terimi her ne kadar yukarida zikri
gegen filozoflarin mahiyetleri ve Platon’un ideleri ile benzetlik ar-
zétse de tasavvufun bu sbit hakikatleri, mahiyetler ve ideler gibi
tiimel seyler degil dlemde tek tek mevcut olan her seyin hiiviyeti
olan tikel seylerdir. Dolayisiyla aynlar tiir veya cins degildirler.
Ayrica Platon’un idealar asla yoklukla yani ma’déim olmakla va-
siflandirlmamiglardir. Bilakis Platon onlart gergek cevher, mut-
lak var olan, gergekten var olan ve ezeli olarak var olan diye ni-
telemistir. Dolayistyla Ibnii’l-Arabi’nin varligin kokusunu dahi
almamig olan a'yan-1 sabitesi Platonik idelerden oldukea farklidur.
Ciinkii Ibnii’l-Arabi’nin a'y4n-1 sibitesinde Platon’un idelerinden
fazlast vardir. Ibnii’l-Arabi sabit aynlar goriisiinii ifade ederken
Platon’un yani sira Aristo, Mu'tezile mezhebine mensup alimler
ve Igrakiligin piri Sithreverdi'nin fikirlerinden birgok unsuru kul-
lanmugtir. Ancak bu eklektik yapi biitiiniiyle bu diigiiniirlerden ali-
nan pargalardan farkli ve ¢ok daha derin bir anlam kazanmstir.
Sabit aynlarin ilihi ilimde bulunduklarini séylemisgtik. Ilahi ilim-
deki bu bulunugun ne tiir bir bulunug oldugunun iizerinde dur-
mak gerekmektedir. Gerek Ibnii’l-Arabi olsun gerekse takipgileri
ve hatta Bursevi olsun sabit aynlardan bahsederken siirekli bir bi-
¢imde bunlarin hicbir gekilde varlik kokusu almamis yokluk ol-
duklarint sdyleyerek siibic ile viicid arasinda bir ayrima giderler.
Bunun anlamu bu aynlarin ilihi zdun varligs disinda bir variga
sahip olmadiklart demekrir. Yoksa bu yokluk ile bunlarin hicbir
bigimde var degillerken varliga geldikleri anlamu kastedilmemekte-
dir. Zira Tanrr'nin ilminde bulunmayan bir seyin varliga gelmesine
imkan yoktur. Ilimdeki bu bulunus zattan ayr1 bir varligi cagristir-
mas1 endigesi dolayisiyla siibiit diye adlandinlmigur. Yukanda da
dikkat gektigimiz gibi bu sibit aynlar ve hakikatler Hakk’a doniik
yonleri bakimindan ilhi isimler olarak, mahlikata déniik yén-
leri bakimindan ise a'yan-1 sabite olarak isimlendirilitler. Egyanin
hakikatlerinin yant sabit aynlarin ilihi isimler ve sifatlar olmalarn

.....

agiklanirken onlanin ilihi ilimde bulunmalarindan hareket edilir.
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Yukarida da belirtildigi tizere muhakkik stfiler nezdinde bir ge-
yin hakikati demek o seyin ilahi ilimdeki belirlenme nisbeti de-
mektir. Bu belirlenis o seyin Allah tarafindan bilinis keyfiyetini
gosterir. Bu durumda sunu belirtmek gerekir ki, bilme Allah’a ait
stfatlardandir. Allah’in bir seyi bilmesinin keyfiyeti ise bu bilme
sifatina ait bir keyfiyettir. Allah’in bir sifatna ait keyfiyet ise yine
Ona ait bir stfactir. Bu durumda egyanin hakikatleri olan ve asla
hérici varlik kokusu koklamamig bulunan sabit aynlar ildhi sifat-
lar olmak durumundadir. Aksi takdirde Allah’in ilminde sonra-
dan var olan seylerin bulunmas: gerekir ki bu aklen imkénsizdir.
Ciinkii bu durum Allah’in kadimligi ile ¢elisir.

Ayn denmesinin nedeni bir tiir belitlenime sahip olmalar nede-
niyledir. Nitekim vatlik mertebelerinden bahsedilirken gegen ifa-
delerden zéta isim ve sifatlanin silinerek kayboldugu belirsizlik
durumu li-taayyiin yani aynlagmama durumu ve belirlenme ise
taayyiin yani aynlagma diye adlandirilir.

Nefes-i Rahmani [Rahman'in nefesi], Alemdeki seylerin stiretleri-
nin kendisinde agildigi bir cevherdir. S6z konusu bu cevhere ne-
fes denmesinin nedeni, insanin nefesinin potansiyel olarak biitiin
harf ve kelimeleri icerdigi gibi, bu cevherin de alemdeki geylerin
stretlerini icermesidir. Nefes, insanda gizli olan seyleri digar1 ta-
str. Bu gizli seyler insanin igindeki manilardir. Nefes bu ména-
larin séze dékiilmesinin alt zeminidir. Harfler nefesin agiga qik-
mast ve farkh gekillerde zuhur etmesiyle meydana gelirler. Hepsi
aslinda nefestir. Aralarindaki fark karin boglugu, bogaz, hangere,
dil, disler, dudak gibi nefesin ugradig yerler olan harflerin ¢ikag
yerleri (mahregler) denilen mertebelerden kaynaklanir. Boylelikle
bir olan nefes, hatf ve kelimelerin stretlerinde farkhilagtr ve ayri-
str. Bir olan nefes sanki ¢okmus gibi gdriiniir duruma gelir. Ger-
cekte ise harfler yalnizca nefesin giydigi elbiseler ve igine girdigi
kaliplardir ve bu kaliplarin ve elbiselerin ise nefes diginda bir var-
liklar1 bulunmaz. Varliklar: itibaridir.

Insanin icinden ¢ikan hava higbir harf olmamak bakimindan de-

gerlendirildiginde nefes diye adlandirildig: gibi Tanr’dan ¢ikan
bu tecelli de harflerin ¢ikis yerlerinin benzeri konumda olan varlik
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mertebleri dikkate alinmaksizin degerlendirildiginde nefes diye ad-
landirilir. Daha sonra nefesin harf ve harflerin bileskesinden ke-
lime ve ciimlelerin olugmast gibi Rahmani nefes visitastyla alem-
deki geyler ortaya gikar. Rahmani nefes 4lemdeki seylerin hem
a'yan~ sbite durumundaki hem de dig diinyadaki zuhur halleri
iizerine tecelli etmektedir. Yani o hem siibiit hem de viiciid Alem-
lerinin her ikisini birden kapsar. Miiellif Daviid Kayseri de yuka-
ridaki ifadesinde buna dikkat ¢ekerek, Rahman’in nefesinin egya-
nin hakikatleri iizerine yaytlmasindan bahsetmekeedir. Stfilerin,
ilemdeki geyleri Tanernin harfleri ve kelimeleri seklinde deger-
lendirmeleri kugkusuz onlar tarafindan ortaya atllmig romantik
bir tasavvur degildir. Alemin kelm ile yaraulmasi diisiincesinin
kaynagi Kuran'dir. Kuran’da gesitli ayetlerde Allah’in bir geyi
dilediginde o seye “Ol!” dedigi ve onun da hemen oldugu haber
verilir. Tbnii’l-Arabi bu duruma dikkat ¢ekerek kelimelerin harf-
lerden, harflerin havadan, havanin da Nefes-i Rahmani’den mey-
dana geldigini sdyler. Dolayisiyla ona gore Tanrinin kelam sifau
ile Rahman’in nefesi arasinda bir iligki s6z konusudur. 1bnii’l-A-
rabi Tanr’min kelam sifati ile dlem arasindaki iliskiyi agiklamak
icin kelAm kelimesinin semantik incelemesini yapar. Keldim yara-
lamak anlamina gelen kelm kokiinden tiiremistir. Kelim alemin
var olusunda etkindir. Ciinkii yara, yarali cisim iizerinde etkin-
dir. Miimkiinler yani 4lemdeki seylerin zuhur etmeleri kelam ile
gerceklesmigtir. Dolayisiyla onlar mevcidiyetlerini kelimla temin

etmiglerdir.

Nefesin bagka bir ilahi isme degil de Rahmén’a nispet olunmasi
da bir diger 6nemli durumdur. Burada hem nefes kelimesinin hem
de Rahmin kelimesinin anlami iizerinde durmak gerekir. Nefes
kelimesi bir zorluk ve sikintidan ferahlamay: ifade eder. Rahman
ise merbamer ile iligkilidir. Bu durumda nefesin Rahmaén’a nis-
betinin anlam ilahi isimlerin kendi etkinliklerini gdstermek icin
mazharlarint talep etmeleri neticesinde ilahi isimlerin bu talep si-
kintusi Rahman’in onlarin taleplerine merhamet etmesiyle gerek-
lestigi i¢in nefes Rahman’a nispet olunmugtur.

Esyanin hakikati bir seyi o sey kilan geydir. Bunlara Allah’in il-
mindeki sibit aynlar da denir. Bununla beraber vahdet-i viictidu
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benimseyen stifilere gére bir seyin hakikati kelamcilarin kabul et-
tikleri gibi onun dis diinyadaki bulunugu degildir. Bilakis haki-
kat yani bir geyi o sey yapan 6z, dcgi§mez bir sekilde ve higbir se-
kilde dis diinyada mevcut olma durumu ile nitelenemez bicimde
ilahi ilimde bulunur. Buna a'yin-1 sibite ismi de verilir.

Istiva, Allah-alem iliskisini ifade etmek igin kullanilan sifatlardan
ve Kur'an’da ve hadislerde yer alan anlami kapali ifadelerden biri-
dir. Istivi, Allah’in zitnin dlemle miinasebetini konu edinir. Is-
tiva kelimesi sézliikte “dogru ve diizgiin olmak” anlamindaki s-v-y
(_~s8) kokiinden titretilmigtir ve “mutedil, diizgiin ve egit olmak;
karar kilmak, oturup yerlesmek; yénelmek, yukari ¢ikmak; hakim
olmak, tahta oturmak” gibi anlamlara gelir. Istiva Kur'an'da yedi
dyette Arsa, iki yerde goge yonelik bir fiil olarak Allah’a nispet
edilmigtir. Bu ayetlerde belirtildigine gére Allah yeri yaratukean
sonra gokleri yaratmaya ydnelip onlan yedi gok olarak diizenle-
mig, sonra da Arg’a istiva etmistir. Kelim 4limleri istivay: Allah’in
keyfiyeti bizce bilinmeyen bir sifat1 olarak kabul ederler. Bu sifat,
Allab’in zdtyla yaracklan arasinda meveut olmadigs ve mahiyeti
insanlarca bilinmeyen bir gekilde goklerin 6tesinde ve Argin lize-
rinde bulundugunu ve ildhi kudret ve iradenin biitiin kiinat iize-
rinde siirekli olarak gegerli oldugunu ve biitiin varhklari hikimi-
yeti altina alip yénettigini anlatan bir sifactur. (Ayrina iin bkz.:
Y. Sevki Yavuz, “Istiva”, DIA, c. XXIIL)

Rahmani Arg kastedilmekeedir. Bu Ars Rahman isminin sifatla-
rinin istivi ectigi mahaldir. Feleklerin ilki ve en kugsaticisi olan bu
Ars, kiilli tabiat, heba, kiilli cisim ve kiilli sekli cem eder. Cisim-
let 4lemi de bu Ars tarafindan kugatlmisur. Dolayistyla bu Ars
maddi ilem ile maddeden soyut olan ilem arasinda bir berzahur.

Miiellifin burada imkin 4lemini ayr1 miildhaza etmesi dikkat ge-
kicidir. Ciinkii Alem Tanr'nin digindaki seylerin tamamidir. Tann
disinda zorunlu varlik olmadigina gore 4lem ziten miimkiindiir.
Bununla birlikte zata ait isimler ve sifatlar 4lemi, zorunlu varliga
ait olmalan ve zaun hiricinde olmamalari nedeniyle viicib yani
zorunluluk Alemi diye nitelendirilir. Bununla beraber zat kendi ba-
stna ele alindiginda bu sifatlar ve isimlerin de gayri olmasi hasebiyle
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onlar i¢in Alem denilmesi dogru olur. Miiellif alemin bu ikili du-
rumundan dolayt Rahman’mn istivi Arg olan bu geyin imkan ale-
mine ait oldugunu belirtti. Bdylece viicib 4leminden onu ayird:.

Tasavvufa gore biitiin dlem bir ceset gibidir ve bu dlemin ayakta
kalmas: bir ruh sayesinde gergeklesir. Alemin ruhu diye de adlan-
dirilan bu ruh Hakikat-i Muhammediyye, Nir-i Muhammedi,
Rih-i Muhammedi gibi adlarla adlandirilan seydir.

Yukarida Rahmin’in nefesi hakkindaki dipnotta da belirtildigi
iizere vahdet-i viichd teorisine gore alem ile harfler arasinda bir
irtibat vardir. Buna gdre 4lemdeki geylerden basit-yalin olanlar
ilahi harflerin bilesik olanlar ise ildhi kelime ve climlelerin kargi-
lig1 olarak goriiliirler.

Tasavvuf ehline gore Hz. Peygamber'in ve diger peygamberlerin
gergek varisleri velilerdir. Bu nedenle de onlarin sahip olduklar le-
diinni bilgi en iistiin bilgidir. Miiellifin bu ciimlesi velilerin sifi-
ler nazarindaki durumuna isaret eder.

Allah’in katina visil olmak bir cismin bagka bir cisme, bir ara-
zin bir diger araza, bilginin bilinene ve fiilin zneye vasil olmasi
gibi degildir. Vuslat iki kisimdir. Bunlarin ilki Hakk’in siisleri-
nin kula agilmasi ve kulun onunla sarhos olmasidir ki bu siilé-
kun baglangtcindaki vuslatur. Bu durumda eger kul marifetine
bakarsa orada Allah’tan bagkasini bilemez. Himmetine baksa Al-
lah’tan bagkastni bulamaz. Boylece kulun biiciin varligi tamamen
Allah’in varligs ile mesgul olur. Kul bu durumdayken digint iba-
detle, icini de ahlakin giizellegtirmekle imar etmek icin nefsiyle
ilgilenmez. Vuslatn ikinci kismu ise siilitkun sonundaki vuslactir.
Bu kulun nefsinden ¢tkmasi ve tamamen ondan soyutlanmasi du-
rumudur. Oyle ki bu durumda kul sanki O olur. Vuslat kul tara-
findan degil aksine Allah’in in4yeti ve ulithiyyet cezbelerin etkisi
ile meydana gelir. Kulun kazanimlari bunun elde edilmesinin se-
bebidir. Vuslata ermek ya mutlak meczup, ya meczup olan salik
veya mutlak silik olmakla miimkiindiir. Mutlak meczup, riyizat
ve halvet yapmaksizin zahmetsiz bir gekilde Allah’in inayetiyle
cezbertigi, yoluna erdirdigi, kendi yakinligina ulasturdiy, serefli
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makamlar verdigi kimsedir. Meczup olan silik ise miicAhede ya-
par, halvette oturur, Allah’in disindakilerden alakay: keser, niha-
yet Allah Teil4 ona rahmet nazan ile bakar, liituf ve nimetle onu
destekler ve onu kisa siirede ve kolay bir miicihede ile yiice ma-
kamlara erdirir. Mutlak silik de son derece ciddi bir miicihede
ve riyzat ile siilik eder. Biitiin haller ve vikialari yagar. Siddetli
miicihedeleri ve erbainleri yiice makamlarda son bulur.

Miicihede, silikin nefsini bedensel giiglitklerle terbiye etmesi ve
onun biitiin isteklerine karsi koymasidir.

Mubhakkik terimi egyay: hakikati iizere yani gergekte bulundugu
hale gére bilen kimse igin kullanilan bir terimdir. Egyanin haki-
kati yukarida da beyan edildigi iizere bir seyi o sey kilan geydir.
Bunlara Allah’in ilmindeki sibit aynlar da denir. Bir seyin haki-
kati onun zihirdeki durumu degildir. Dolayistyla bir geyin hakika-
tini bilmek onu dis diinyadaki goriiniigii itibariyle bilmek demek
degildir. Bilakis o seyi biitiin ydnleriyle yani hem dig gériiniisii ve
hem de o seyi o sey kilan &zit bakimindan biitiin yénleriyle bil-
mek demektir. Bu da esyanin Allah’in ilminde oldugu hil iizere
bilinmesi demektir. Esyanin hakikatin bilinmesi yani Allah’in il-
mindeki hali iizere bir seyi bilmek de ancak o seyin méhiyetinde
o sey ile birlesmekle miimkiindiir. Bir seyin mahiyeti ise ise bii-
tiin mahiyetlerle bitlikee ilahi bilgide tek ve béliinmez bir hilde
bulunur. Yani her bir mahiyet ildhi bilginin méilimu olmak ba-
kimindan tek bir geydir. O halde egyanin hakikatlerini bilmek bu
ilahi bilgiye donmeyi gerekririr. Salik ilahi bilgiye kendi hakika-
tine dénerek ulagir. Buradan da egyaya ait diger hakikatlere dé-
nerek onlarla bir olur. Muhakkik iste bu sekilde esyanin hakikat-
lerine vakif olan kisidir.

Din serfatin ramamina, millet ise serfat mensuplarinin her birinin
sahip olduklari seye denir. Millet ile Allah kabul eden seriatlar
kastedilir. Din ise biinyesinde bir seriat barindirmasa bile insan-
larin kendilerini Allah’a yakinlagurdigina inandigs her seydir. Bu
anlmada din milletten daha kugaticidir. Dolayistyla her millet bir
dindir ancak her din bir millet degildir. Yahudilik ve Huristiyanhk
birer millettir. Ciinkii biinyelerinde vahye dayali bir geriat vardir.
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Buna kargin paganizm yani sirk bir millet degildir. Ciinkii biin-
yesinde tek tanrt tarafindan gonderilmis vahye dayal: bir gerfats
yoktur. Ancak bununla beraber paganizm bir dindir. Millet keli-
mesi siirekli tekrar edilen sey igin de kullanilir. Islek yol igin Arap-
lar tarikun melil derler. Yine millet felaketler kargisinda birbirini
koruyup kollayan toplulugun davranis sekli olarak da tanimlan-
maktadir. (Eba Hilal el-Askeri, Arap Dilinde Farklar Sizligii: el-
Furiiq fi’l-Luga, trc. Veysel Akdogan, s. 322-323)

Serefiiddin Omer b. Ali b. Miirsid es-Sa'di el-Hamevi el-Misri. ib-
nit’l-Arabi ve vahdet-i viicid doktrini iizerinde etkili olmug Snemli
stifilerden biridir. H. 577°de Kahire’de dogdu. Babast Ali b. Miir-
sid zahid karakeerli biriydi. [bnii’1-Firiz ilkogrenimini babasindan
almigtr. Bunun yaninda ayrica devrin taninmig limlerinden olan
Ebt Muhammed Ibn Asikir’den hadis okumusg; Safii fikhs, dil ve
edebiyat dersleri gdrmiigtiir. Geng yaslarda tasavvufa yénelmigtir.
Siilikuna Misir'da baglamug bir miiddet burada riy4zat ve miic-
hede ile vakit gecirmis ancak manevi fetihleri elde edemedigini
goriince Seyh Bakkal isimli bir zatn tegvikiyle Mekke'ye gitmis-
tir. On beg y1l Mekke’de miicavir olarak kalan [bnii’l-Fariz Mekke
daglarinda ve ¢olde riyAzat ve miicdhede ile giinlerini gegirmis-
tir. Buradan tekrar memleketi Misira dénmiis irsad faaliyetlerini
burada siirdiirmiis H. 632’de Kahire’de vefat etmigtir. Kahire'de
Karafe’de Aniz diye bilinen bir mescidin haziresine defnolunmug-
tur, kabri bugiin de ziyaretgahur. Tasavvuf siirleri ve halifeleri ile
tasavvuf diigiincesi iizerinde oldukca etkin olmugtur. Divini ve
Kaside-i Taiyye diye de bilinen Nazmu’s-Siilak kasidesi ile Kasi-
de-i Mimiyye diye bilinen Hamriyye Kasidesi yaluz Arapga ko-
nugan sfi mahfillerin ilgisini gekmemis tiim tasavvuf diinyasinin
ragber ettigi eserler olmugtur. Miiellifimiz Davad el-Kayseri Ib-
nit’l-Finzin Tiiyye ve Mimiyye kasidelerine serh yazmis énemli
s(fi alimlerden biridir.

Tasavvuf 1suldbinda Allah erlerinin gesitli mertebeleri vardir. Bun-
lar mérifetullah konusunda en alt seviyeden en iiste dogru dere-
celenirler. Buna gore Allah’in zaunin, sifatlarinin, isimlerinin ve
fiillerinin sirlarini bilen kimse 4rif diye adlandirihr. Arif Allah’in
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disindaki her seyden bagini koparmigur. Arifin mertebesi muhak-
kikin mertebesinin altndadir.

Allah’in birligi konusunda gergek bilgiye sahip olanlar kastedil-

mektedir.

Azri ile Vimik, Leyld ile Mecnun gibi hakkinda mesnevi tarzinda

eserler yazilmug iki efsinevi agiker.

Riyazat sozlitkte hayvan terbiyesi anlamina gelen bir kelimedir.
Hayvanin yapilmas: istenen davraniglari yapmasin: saglamak ve
yapilmasi istenmeyen davraniglarina da mant olmak igin yapilan
caligma riyazar diye adlandirilmisur. Sonunda hayvanin bu iste-
nen davramgt yapmasi ve istenmeyen davranisi yapmamast durumu
bir meleke halini alir. Tasavvuf suldhinda ise riydzat nefsi gehvet,
gazap {saldirganlik) ve vehim giiglerinin egemenligine girmekten
alikoymak ve nefsin bu giiglerini akil giiciine boyun egdirmek
demektir. Ancak bu durumda insan gergekten insan olabilir. Di-
nin amact insani insanlik tanimina uygun cizgiye gekmekrir. Bu
nedenle dinler gesitli emirler ve yasaklar igerirler. [slim geriatinin
emirleri ve yasaklari ortalama bir insanin giig yetirebilecegi riya-
zatur. Namaz, orug, zeka, zikir, giizel ahlik gibi hususlar ziten
dinin genel hiikiimleri gercevesi igerisinde mevcuttur. Bunlart uy-
gulayan kisi en azindan hayvandan daha agag olma durumundan
kurtularak insanlik mertebesine erer. Ancak ménevi ilerleyig bu
noktada durmaz. Bunun étesinde de mertebeler bulundugu igin
stfiler serfatin her miikellefi sorumlu tuttugu bu emir ve yasak-
lardan fazla nifile birtakim pratikler daha uygularlar. Bu pratik-

ler neticesinde insanlik mertebesinin iistiindeki mertebeler elde

edilir.

Stiltik kelimesi sozliikte bir seyin bagka bir seyin igine girmesi, ona
niifuz etmesi ve yola girmek, yol almak gibi anlamlara gelir. Ta-
savvuf terimi olarak siiltk agagt Alemden yukar: dleme yiikselig
ve kisinin i¢ diinyasinda yolculuk ederek kendinde diiriilii halde
olan ilemleri ve menzilleri gegmesi, kétii ahlaki giderip iyi huy-
larla kendini bezemek seklinde tarif edilir.
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seyhi Abdiirrezzik Kagani'nin gerhini kastetmekeedir.

Hice Giyseddin Muhammed b. Residuddin Fazlullah-i Heme-
dani. 727/1327 yilindan itibaren Ilhanli hitkimdan Eba Sa'id
Bahadur Han'in vezirligini yapmugur. ilhanllarin biiyiik ve dnlii
vezirlerinden biridir. Babasi Residiiddin yahudi asillidir, miislii-
man olmugtur. Saray doktorlugunun yaninda kendisinden énce
vezitlik yapmugur ve ayni zamanda Cdmi ‘u't-Tevdrih isimli eserin
yazaridir. Hice Giyaseddin 4limleri ve edebiyatcilarin himisi bit
devlet adamiydi. Zamaninin birgok 6nde gelen 4limi onun hi-
mayesinde eserler vermigtir. Hamdullah Mustavfi, Térib-i Guzi-
de'yi 730/1330 senesinde onun adina kaleme almigtir. Kelim alimi
Kadi Adududdin 1ci, Mevikif, Fevdyid-i Giyisiyye ve Mubtasar-1
Ibn Hacib isimli eserlerini onun adina yazmisur. Giyaseddin, 1l-
hanli sarayindaki iktidar miicadelelerinin sonucunda bir suikasta
kurban gitmistir.
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BIRINCI FASIL

[Tasavvuf llminin Tanimi, Konusu,
Tlkeleri ve Problemleril’

llah bizi ve seni te’yid etsin, bil ki, Allah Teald’ya va-
Asil olmak ilmi [teorik] ve ameli [pratik] olmak iizere
iki kistmdir.?

Bunlardan ameli vuslat, amel edenin yaptig1 amelde basiret
tizere olmasi igin ilmi olan vuslata baglidir.>*

Imdi, ilimler mevzalar® ile birbirlerinden ayrigirlar.

Her bir ilmin mevziu, kendisinde o ilmin zati arazlar-
nin? aragtirildigs seydir.® O halde ma'rGz (arazlarin ken-
disine iligtigi sey, cevher®®), mevzidur (konu). Arazlar ise il-
min meseleleridir.®

Kuskusuz bir ilmin meselelerinin tamami ya bedihidir, ya

kesbidir veya bir kism1 bedihi bir kismi kesbidir.

Eger meselelerinin tamami bedihi ise ki, bu durum sadece
bazi zihinler i¢cin miimkiindiir, bu durumda bunlar sair
ilimlerin ilkeleridirler.

Eger kesbi iseler bu durumda bu kesbi meseleler kendisiyle
bilindikleri bedihi durumlara bagh olurlar.
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Eger ilmin meselelerinden bir kismi kesbi, bir kismi bedihi
ise bu durumda bedihi olan meseleler kesbi olanlarin ilke-
lerini teskil ederler.

Siiphe yok ki, bu tdife yani sifiler ancak mazharlar ve te-
celligahlarinin ilahi zata vasil olmasi bakimindan Allah’in
zat, isimleri ve sifatlar hakkinda aragtirma ve agiklama ya-
parlar. O halde bu ilmin konusu Allah’in z4t, Onun ezeli
nitelikleri ve ebedi sifatlaridir.®?

Bu ilmin problemleri ise kesretin Allah’in bir olan zitindan
¢ikmast ve tekrar ona déniigiiniin keyfiyeti®’, ilahi isimler ve
rabbéni vasiflarin mazharlarinin agiklanmasi, Allah ererinin
Allah’a dénmelerinin keyfiyetinin ve onlarn siliklarinin,
miichhedelerinin ve riyazatlarinin keyfiyetinin agiklanmast
ve diinyada ve 4hiretteki biitiin ameller, fiiller ve zikirlerin
sonuglarinin hakikatteki sabit bir vecih tizere agiklanmasidir.

Bu ilmin mebadisi yani ilkeleri ise bu ilmin taniminin ve
faydasinin bilgisi, sfilerin bu ilimle ilgili kurduklar: termi-
nolojinin bilgisi ve bu ilimde aragunlacak olan problemle-
rin kendisi lizerine kurulmasi icin hakikati bedihi olarak
bilinen geyin bilgisidir.

Imdi, konusunun gerefi ve problemlerinin yiiceliginden do-
lay1 bu ilim biitiin ilimlerin en gereflisi ve onlarin en yiice-
sidir.** Her ne kadar kelim ve felsefe ilimlerinin konulan
bu ilmin konusuyla ayni olsa da, kulun rabbine nasil vasil
olacagint agiklamaz. Ibadet ve tiatte* bulunmanin ve ilim
tahsil etmenin en yiiksek matlab: [aragtirdigy sey] ve en
yiice hedefi olan Allah’a yakinligin kazanilmasinin keyfi-
yeti bu iki ilimde aragtirilmaz. Bu iki ilme miintesip 4lim-
lerin vehimleriyle ve fehimleriyle elde edilen bilgilerinden.



anlagilan, ancak fikri nazarlarinin yaratug bir sey olup
ezeli Hakk degildir.%

Bu ilmin tanimina gelince: Bu ilim, sifatlary, isimleri ve maz-
harlari bakimindan Allah’, mebde’ ve meid ahvilini?, ile-
min hakikatlerini ve bu hakikatlerin tek hakikate ki, bu tek
hakikat Allah’in ztidir, déniiglerini bilmek; ciiz'i kayitlarin
stkinularindan nefsi kurtarmak adina yapilan siilitk ve mii-
cihedenin yolunu ve ayni gekilde nefsin mebde’ini ve mut-
laklik ve kiillilik niteligini tanimakur. Béylece bu tanim-
dan bu ilmin faydas: da bilinmis oldu.

Bu ilim kegfidir, zevke dayalidir ve vecd ve viiciid sahipleri ve
miigihede ehlinden®® bagkasinin bu ilimden nasibi yoktur.#

Her ne kadar durum béyle olsa da, ilm-i zahir ehlinin bu il-
min Gzerine kuruldugu bir aslinin bulunmadigin, bu ilim-
den hicbir sey elde edilemeyecegini, bilakis bu ilmin sairine
tahayyiillerden ibaret bulundugunu ve bir diisiince felaketi
oldugunu, bu ilmin ehlinin, ilimleri hakkinda burhanlari-
mn® bulunmadigini, sadece kesfi bilgi iddiast oldugunu ve
bu yiizden bu ilme yonelmeye gerek olmadigini zannettik-
lerini gordiigiimde bu ilmin mevziunu, ilkelerini ve prob-
lemlerini agikladim.

Hem bu eserde, hem Mukaddemaitii Serhi’l-Fusis isimli ese-
rimde ve hem de tasavvuf ilmi hakkinda yazmis oldugum
diger risilelerde zikrettigim deliller ve burhanlari ancak z4-
hir uleméasini kendi yollariyla delillerini ¢iiriitmek ve kendi
yontemleri tizere onlart ikna edip susturmak iizere getirdim.”!
Zira miigahede ehlinin kegifleri onlar aleyhine bir delil de-
gildir. Kesf ehlinin soylediklerine delil olan 4yet ve hadis-
lerin zAhiri, zihir ulemiss katinda te'vil edilmistir. Bundan
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dolay1 onlarla birlikteyken onlarin lisaniyla konugmamiz ge-
rekir. Nitekim Allah Tedld “Ve biz her gonderdigimiz resiilii
ancak iginde bulundugu kavminin diliyle ginderdik” (1bra-
him, 4) buyurmugtur. Allah bizim séylediklerimize vekildir.
Ondan yardim dilenir. Ve Odur dogru yola ileten.



[KINCI FASIL
Sifilerin Baz: Istildhlar:

il ki, ilahi zat kendi kendisi olmakligt bakimindan [min
haysu hiye hiye]*? ele alindiginda, herhangi bir sifatla
vasiflanmig veya vasiflanmamis olmasindan daha genel bir
anlam ifade eder.”? Bu nedenle siifiler nezdinde ilahi zat “hii-
viyyet”* ve “hakikatii’l-hakayik™® diye isimlendirilmigtir.¢

Yine ilahi zat, yalnizca kendisi tizerine z4id olan sifatlardan

t”58

miicerret olmast bakimindan” “ahadiyyet™® ve “ama”™

diye adlandirilmistir.

Kemail sifatlarinin tamamiyla vasiflanmasi itibariyle ilahi
zat “vahidiyyet™ diye adlandirilir ve tanrilik vasfi (uldhiy-
yet]® da bunun kapsamindadir.%

Sifatlar eger liituf ve rahmete iligkinseler cemali sifatlar®
olarak adlandirlirlar. Kahir ve heybete iliskin sifatlar ise-
ler bu durumda celali sifatlar® olarak nitelendirilirler. Her
biri icin cemal ve celal vardir. Yani cemili sifatlanin celali

ve celall sifatlarin ise cemili vardir.

Halki mazharlarin® zat nurlarinda yok olmalari ve fena®
bulmalan dikkate alindiginda bu durum cem’ makami ola-
rak isimlendirilir.”
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Halki mazharlarin zatta feni bulmamalan dikkate alindi-
ginda, zat ve halki mazharlarin durumu fark makami®® ola-
rak adlandirilir.

Fark makam birinci fark ve ikinci fark olmak iizere iki
kisma ayrilir. Birinci fark ile Hakk’a vuslat oncesi farki,
ikincisi ile de Hakk’a vuslattan sonrasi farki kastediyoruz.

Birinci fark Hakk’tan perdelenmis olanlarin, ikinci fark ise
kemale erdiren kamillerin fark halidir.

Bazen bu makama cem'den sonraki fark (el-fark ba‘de’l-
cem), benligin silinmesinden sonraki ayiklik (es-sahv ba'de’l-
mahv), fenadan sonraki beka hili (el-beka ba'de’l-fen4), ikinci
ayiklik (sahv-1 sani) vb. isimler de verilir. Bu makam kulun
bayginligindan sonra ayilmasidir. Yani Hakk’in kula tecelli
etmesi ve boylece kulun eniyyetinden/varligindan ifn kil-
mast, béylece kulun taayyiin daginin paramparca olmasi ve
enaniyyet/benlik TGrunun kaybolmasinin ardindan Hakk
Teila’'nin kula ikinci bir varltk vermesi ve kula aklini bah-
setmesi, béylece kulun tekrardan kendisine hiakim olmasi
durumudur. Bu ikinci varlik vuslattan sonra kazanilmis ol-
dugundan dolay1 hakkani varlik olarak adlandinlir. Boylece
Hakk, kulun varliginin Hakk’la kiim oldugunu kendisin-
den kaynaklanmadigint kula 6gretir ki, kul bundan 6nce
varliginin kendi nefsiyle kaim oldugunu zannetmekteydi.

Hazret-i ilahiyyeye vasil olmak kulu rabbine geken ezeli in-
yete baghdir. Bundan dolay1, kulun bidayetteki hali sahv
(ayiklik) ile mahv (dagilma ve yok olma) hali arasinda sii-
rekli devreder. Mahv hili ile sekr (manevi sarhosluk) halini
kastetmekteyiz. Sekr, insanin akhnin kendisinden gitmesiyle
insana gelen bir haldir. Tipk: sarap sarhoglugunda oldugu



gibi bu hélden dolay: da birtakim fiiller ve s6zler ortaya ¢i-
kar ki, bunlara aklin miidahalesi yoktur. Likin bu iki sar-
hoslugun arasinda yerden goge kadar fark vardir.

Bu sarhogluk muhabbetin, cezbenin,” tevfik ve indyetin so-
nucudur, bunda ¢alisip gayret gostermenin hicbir katkist yok-
tur. Bu hal mahbublarin hili olup muhiblerin™ hili degil-
dir. Ciinkii muhiblerin cezbedilmeleri ancak miicihede ve
siilitktan uzaklagmak anlamina gelir. Bu durumu yeri gel-
diginde zikredecegiz.

Sifilerin vicdin,” vecd,” viictid,”® suhid,” ‘tyAn,” miika-
sefe,’® miigahede,”” telvin ve temkin’® vb. gibi bilinir olduk-
larindan dolay kitaplarda yazilmig ve yayginhik kazanmig
olan diger ssulihlarina gelince bunlar en ufak bir miilihaza
ile 8grenilir seylerdir. S6zii uzatmig olma korkusundan do-
lay1 bunlar aciklamayi biraktik. Hamd, celil ve cemil olan
Allah’a aittir.
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Béliim Dipnotlar:

32 Bir bilginin kendisine ilim denilmesi igin onun belili bir konusu-
nun, bu konuya bagli olarak kendisi igin kanit aradigs problemle-
rinin/mesiil, bu problemlerin aragtinlirken aragurma icin dayanak
noktast olacak olan ilkelerinin/mebadi olmast gerekir. Miiellif ta-
savvufun bir ilim oldugunu gostermek amaciyla bu béliimde 6n-
celikle bir ilmin gerekleri hakkinda bilgi vermekte, béylece tasav-
vufun ilim olusunu géstermeyi hedeflemektedir.

33 Miiellifin de isaret buyurdugu iizere Allah’a vasil olmak yani ma-
rifetullahi elde etmek iki kisma ayrilir. Bunlardan ilki nazari icfan
diye de bilinen ilmi vuslateir. Nazari irfan viicddun/varigin te-
cellileri, mertebeleri ve diizenini yetkin bir bigimde agiklayan bir
ilimdir. Dolayisiyla bu ilim Allah, 4lem ve insan hakkindaki ger-
gek goriigii yansiur. Bu ilmin sahibine arif veya muhakkik denir.
Arif bu bilgisinde tiimevarimsal gikarimlardan hareker ermez. Yani
bu bilgi rasyonel bir bilgi degildir. Arif, viicidun ve esyanin haki-
katlerinin gergekte bulunduklan hil iizere olan bilgisini miikasefe
ve miigihede yontemi ile elde eder. Bununla birlikte miikégefe ve
miisihedenin de tipki rasyonel bilgide oldugu gibi birtakim 6l
giileri [mi’yar] vardur. Arifin bilgisi, Allah’in seriatta vazettigi m-
nevi temrinler vasitastyla gergeklesen kalbin tasfiyesi ve nefsin tez-
kiyesi ile yani pratige dayali yagama ve seyr u siilitk v3sicasiyla elde
edilir. Bu siireq ise ameli vuslata veya ameli irfina karsilik gelir.
Nefsin yalnizca ameli veya yalnizca nazari bakimdan yetkinlesti-
rilmesi istenilen hedefe insan1 ulagtirmaz. S6z gelimi insan ken-
disini nazarf olarak yetkinlestirdiginde ve ameli ihmal ettiginde
belki Allah’t bilmek konusunda bir miktar yol katedebilir. Ancak
bu yol onu muhabbete yani Allah sevgisine ulagtirmayacagindan
dolay: eksiktir. Muhabbet bilgiyi bilgi de daha fazla muhabbeti
dogurur. Dolayistyla tasavvuf amelle desteklenmeyen bir yetkin-
ligi kabul etmez. Bu konuda tasavvufun gorisiiniin dzeti “Siz bil-
diklerinizle amel edin, Allah size bilmediklerinizi ogretir” hadisidir.
Sadece amel yoluyla yiiriimek de bilgi olmaksizin gerceklegmez.
Ciinkii yukanida da zikrolundugu iizere siilik, seriatta vazolunan
manevi temrinler lizerinden yapildiginda ancak insani yetkinlige
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ulagtinr. Bu da asgari olarak serfatin ilm-i bal dedigimiz kismim
bilmeyi gerektirir. Bunu bilmeden amel etmek miimkiin degildir.
Dolaytstyla bilgi ve amel birbirinin olmazsa olmaz1 ve birbirini ge-

rektiren unsurudur.

Bir seyh elinde seyr u siiliik eden kimsenin siilikunda gegtigi mer-
tebeler, bu mertebelerde karsilagacagt durumlar ve siilikun sonuna
dair teorik bilgiye sahip olmasi onu siilikun pratiklerini yerine ge-

tiritken dikkatli davranmaya yéneltir.

Bir ilmin konusu/mevzi, kendisinde o ilmin hakikatinden, o ilme
mensup héllerden ve o ilme ziu dolayisiyla 4niz olan durumlardan
bahsedilen seydir. Mesela metafizigin konusu varlik, fizigin ko-
nusu hareket, matematigin say1, tibbin konusu insan bedeni, bi-
yolojinin canhlikur. Bilimler birbirlerinden konulari bakimindan
ayngirlar. Ayrica bazi bilimlerin konusu diger baz1 bilimlere gore
daha genel veya daha &zel olabilir. Daha genel olan bilimler daha
ozel olanlan kugatirlar. Bunun nedeni konusu/mevziu diger bi-
lime gore daha genel olanin daha 6zel olan: igermesidir.

Kayseri'nin igaret ettigi gibi ilimler birbirlerinden konularinin fark-
lihg dolayisiyla ayngirlar. Bununla birlikte aymi konuyu paylasan
ilimler de vardir. Séz gelimi tefsir, tefsir usilii, kiraat, tecvid, hat
gibi ilimlerin tamaminin konusu Kur'an yani Allah’in kelimidir.
Bu gibi durumlarda ayrigma bu ilimlerin gaye (maksat) ve faide-
leri bakimindan gergeklesir. Buna gére tefsir Kur'dn'in yorumlan-
masini gaye edinir. Usl Kur'dn yorumlamay: degil yorumun na-
stl yapilmast gerektigini agiklamay: gaye edinir. Kiraat ve tecvid
ilimlerinin de konusu Kuran'dir. Bu iki ilim ise Kuranin oku-
nugu ile ilgilenir. Biri yani kiraat ilmi Kur'anin birbirinden farkh
rivayetler yoluyla gelen okunus bicimleriyle ilgilenir. Digeri yani
tecvid ise harflerin ¢ikig noktalan ve sifatlarina uygun bigimde
Kur'an'in okunmasim hedefleyen bir ilimdir. Hat ise Kur'dnin
giizel yazilmasim gaye eden bir ilimdir. Dolayisiyla ilimlerin bir-
birinden ayrigmast sadece mevzii yani konu itibariyle degil ayn
zamanda gaye ve faide itibariyle gergeklesir. Miiellif ierleyen satir-
larda kelam ve felsefe ilimlerinin de konularini tasavvuf ilminde
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oldugu gibi varltk/viichd olarak tespit ettiklerini belirtecek ve bu
ilimler arasindaki ayrigmaya dikkat gekecektir.

Zari araz konuya (mevzi)) vasitasiz bigimde iligen veya konunun
taniminda bulunan geydir.

Mesela metafizik ilmi igin varlik, geometri igin lgme bu ilimle-
rin konularini olugturur.

Cevher, mantik, felsefe ve kelimda kendi bagina bulunan, de-
gismeyen, daima bir yiiklemin konusu olup kendisi yiiklem ol-
mayan 6z mevcut anlamina gelen bir terimdir. Bir bagka tarifle
cevher mekéinda bizzat yer kaplayan yani miitehayyiz olan ve bu
mekanda yer kaplamast ve kendi basina mevcut olmasi bagka bir
varlikean kaynaklanmayan sey demektir. Aristo felsefesinin temel
kavramlarindan olan ousia (OVeia) (Ingilizce: substance) kavra-
munin karsiligi olarak kullanilmigtir. Aristo cevheri “ne bir konu-
nun yiiklemi olan, ne de bir konuda bulunan sey” diye tanimla-
mustir. Mesela bir insan veya at ferdi bir cevherdir. Aristo’ya gore
cevherler bu gekilde miisahhas ve ferdi varliklar icin kullanddi-
ginda onlara “ilk cevherler” denir. Ayrica Aristo’ya gére bu ilk cev-
herleri igine alan tiirler ve tiitleri igine alan cinsler de cevher ola-
rak adlandirilabilir. Mesela ferc olarak insan insan tiiriine, insan
tiirii canlt cinsine aittir ve bu siralamada tek tek insanlar ilk cev-
herler, tiir ve cinsler ise ikinci cevherlerdir. Aristo ilk cevherlerin
ikinci cevherlerden daha gergek oldugunu séyler. ikinci cevher-
ler ilk cevherlere yakinliklart nisbetinde gergek cevherler olutlar.
Aristo bdylece hocast Platon’un ideler goriisiinden farcklt bir go-
riigii benimser. Cevher terimi Islim diisiincesinde “ayn” diye de
adlandinlmistr. Bazi kelam alimleri cevherlerin basit ve miirek-
kep cevherler olmak iizere ikiye ayirirlar. Béliinemeyen cevherler
vatligin en kiigiik birimi olarak kabul edilir. Buna cevher-i ferd,
ciiz-i 14 yetecezzi ve cevher-i basit denir. Bu Antik¢ag’da Elealt
Zenon'un sonsuz kiigiige dogru béliinebilirik fikrine karg: gelig-
tirilmis bir anlayigtir. Bu anlayiga gére akil ve nefs basit yani bs-
liinemeyen cevherler kategorisine girer. Miirekkep cevherlere ise
cisim denir. Yine cevherler maddeden ayn olan cevherler ve maddi
cevherler olarak da tasnif edilmistir. Buna gére madde ve siiretten
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miitesekkil olan cisim ile cismi olusturan madde ve stret mad-
deden ayrik olmayan cevherler sinifina girerler. Maddeden ayrik
olan cevherler ise akil ve nefistir. Sfiler cevherin canimt konu-
sunda filozoflardan ve kelimailardan farkh bir yol izlemislerdir.
Onlara gbre kendisiyle kaim olan ve varligi konusunda bagska bir
seye dayanmayan varlik sadece zat1 Hakk’tir. Keldm alimlerinin
kendi bagina kiim sey tarifine uygun ziti Hakk diginda bir var-
lik gergekte yoktur. Bu sadece bir vehimden ibarettir. Bundan ha-
reketle sifiler lemin tamaminin araz oldugunu savunurlar. Bu
arazlar her an benzetlerinin yenilenmesi siiretiyle yeniden var ol-
duklarindan sanki siirekliymis gibi algilanirlar.

Bir ilmin meseleleri yani problemleri o ilimde kendisine kanit ara-
nan durumlar demektir. Bu durumlar muhatap igin kanidanmas:
gereken aragtirma konulandir. Séz gelimi Messai filozoflara gére
konusu varlik olan metafizikte Tanr'nin vathginin kanttlanmasi
metafizik ilminin meselelerinden biridir.

Yani meselelerin bir kismi herhangi bir zihinsel faaliyette bulun-
maksizin derhal idrak edilen seylerdir veya zihinsel bir faaliyet ge-
rektiren seylerdir.

[lk donem kelam ilmi de kendi konusunu bu sekilde tespit etmis-
tir,

Islim tevhidin veya diger bir ifadeyle dlemdeki yaratict iradenin
tekliginin en giiclii sekilde ifade edildigi dindir. Bu durum pek
ok agidan teolojik kolayliga sahip ise de énemli bir problemin de
giindeme gelmesine neden olmaktadir. Bu problem, bu tek olan
ilahtan birbirine zit ve farkl: olan seylerin nasil zuhur ettigi me-
selesidir. Ciinkii Islim ilahiystna gore ilsh diye tamimlanan var-
lik mutlak anlamda kendisinde higbir sekilde terkip saibesi bulun-
mayan bir varlikur. Ciinkii terkip ihtiyac gerektirir. Thtiya ise
Tanrt hakkinda kullanitmast imkansiz olan bir durumdur. Do-
layisiyla bizim, Onun hakkinda ulagabilecegimiz nihai hiikiim
Onun her bakimdan “bir” olan bir varlik olmasidur. {ste proble-
mimiz de buradan gtkmaktadir. Bu her bakimdan mutlak basit
ve bir olan yarauc ilke nasil olup da bu derece ¢esitli bir cokluk
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meydana getirmigtir? Ciinkii mutlak basit ve bir olan bir seyden
yine ancak bir gtkmast gerekir. [ste Islim ilim geleneginin kelam,
felsefe ve tasavvuf ekolleri veya dini firkalar bu durumu agikla-
mak icin pek ok teori geligtirmiglerdir. Tasavvufun bu konudaki
a¢iklamasi kitabin ilerleyen sayfalarinda gelecektir.

Safiler ile maddeden soyut varlif inceleyen kelim ve felsefe gibi
diger ilimlerin mensuplar arasinda siirekli bir tstiinlitk yarist goze
carpmakeadir. Yukarida da igarer edildii iizere klasik dénemde
ilimlerin birbirlerine gore konumlan bir ast-iist iligkisi cergevesinde
gelismigtir. Buna gore yine yukanda agiklandig iizere konusu en
genel olan ilim diger ilimleri kugatan ve onlara ilkelerini veren ilim
olarak kabul edilmigtir. Bu ilim maddeden soyut varligs inceledigi,
daha dogru bir ifadeyle sdyleyecek olursak, kendinde varhig1 ince-
ledigi i¢in ona fizigin Stesindekinin bilimi anlaminda metafizik
denilmigtir. Stfilerin veya bu isimle anilmazdan énceki dénem-
lerde siifilere 6ndetlik ettikleri soylenen kisilerin tavirlart incelen-
diginde onlarin kendilerini siirekli bir bicimde diger ilim mensup-
larindan ayngtirdiklarini ve kendi bilgilerinin farkls bir bilgi tiiri
ve yéntemlerinin de farklt bir yéntem oldugunu ifade etcikleri go-
tiilmekeedir. Bu durum daha asr-t saidette ortaya ¢ikmug gibi go-
ziikmektedir. Ciinkii hadis kaynaklar Hz. Peygamber'den baz1
sahabilerin zahiri bilginin distnda yalnizca kendilerine 6zel bir-
takim bilgiler 6grendikleri ve kimi zaman da bu bilgiler ¢ergeve-
sinde naslart yorumladiklarini rivayet etmektedirler. Bir sonraki
nesil olan dibiin neslinden gelen birtakim isimler ise kendi bilgile-
rinin Gstiinligiinii dile getirmekte higbir sakinca gérmemiglerdir.
Bu meyinda yavas yavag belirginlesen tasavvuf ilmi ile ilk olarak
karg1 kargiya gelen ilim ziimresi muhaddisler olmugtur. Safiler ile
muhaddislerin iligkisi bazen gerilimli bazen de birbirini destekler
mahiyettedir. Ziihd ve ahliki meselelerde birbirini besleyen bu iki
ziimre ozellikle ehl-i hadisin imamt kabul edilen isimlerin ziihde
dair eser vermeleri ve stifi-zihidlerle iyi miinasebetler tesis etmeleri
nedeniyle tliml bir tavir iizere devam etmigse de Gulam Halil va-
kiasinda da goriilecegi iizere yer yer siddet igeren kargithklara da
yol agabilmigti. Stfiler ile diger dini ilimler arasindaki asil reka-
bet, fikih cephesinde ortaya gikt. Fakihlerin, yargs erkini ellerinde



bulundurmalar yiiziinden devletin temsil ettigi resmi din anlayr-
stnin miimessilleri olmalar bir tarafa, sifilerin velayer, kerimet ve
lediinni bilgi gibi iddialarla iistiinliiklerini ifade etmeleri béylece
onlar kargisinda iistiinliik iddiasinda bulunmalan ve dinin gergek
yorumunun tasavvufi yorum oldugunu sdylemeleri gerilime neden
olacaku. Bu gerilimin zirve noktasi Hallicin idamu ile gergeklegti.
Hallac'in idami sGfilerin z3hir-baun ilmi arasindaki gerilimi di-
siirme gabasina kapi araladi. Buna ragmen stfiler kendi ilimleri-
nin fikih, hadis vb. gibi bir dini ilim oldugu savi iizerinde dur-
salar da, kendi ilimlerinin en ist ilim oldugu, dolayisiyla da dini
ve Kur'ant yorumlama konusunda hak sahibi olduklarini iddia
etmeye devam ettiler. Nitekim tasavvufl bilginin fikh-1 baun ol-
dugunu sdyleyerek tasavvufa mesriiyet zemini bulma cabast ige-
risinde olan Serricin ¢agdag: sayilabilecek olan Siilemi tasavvufi
remizletle yiiklii bir tefsir yazmigtr. Ulema ile sifiler arsindaki ge-
rilimi diigiiren en 6nemli isim ise Gazili idi. Gazali tasavvufu ger’i
bir ilim olarak kabul ettigi gibi gergege ulasma konusunda en et-
kin yéntemin stifilerin uyguladiklan yéntem oldugunu da ifade
etti. Bu durumun neticesinde tasavvuf marjinal bir dini anlayig
gibi goriilmekten biiyik lgiide cikarak kitlesel bir kabul gordii.
Ozellikle de ulemi nezdinde tasavvufa kargt sempatinin artmasina
Gazali’nin vesile oldugunu sdylemek abarti olmayacakur. e/-Mun-
kiz, Miskitu'l-Envir ve Lediinni llim Risilesi gibi eserlerinde agtkga
gorillecegi tizere Gazali tasavvufun en iist ilim oldugu ve haki-
kate ulaguran yegane yontemin tasavvufl yontem oldugunu ka-
bul ettigini sdylemek gerekir. Biitiin bunlara ilave olarak Gazali
ile birlikte tasavvufun artik yalnizca dini ilimlere kargt bir mey-
dan okuma ve dini yorumlama yetkisi i¢in onlarla miicadele etme
anlayiginda olmadigint gozlemleriz. Zira tasavvufun hedefi daha
da biiyiikeiir. O biiciin ilimlerin efendisi olmayt istemektedir. Bu
hedefi Ibnii’l-Arabi'nin sahsinda gergeklesir. [bnii’l-Arabi biiyiik
bir sifi yazar oldugu kadar dini ve miispet ilimleri kritik eden
dnemli bir diigiiniirdiir de. Bu yeni dénemde stfilerin teorik mu-
arizlan fakihlerden ¢ok keldm 4limleri ve filozoflardir. Tasavvuf
Gazlt tarafindan kritik edilip tutarsizligs gosterilen felsefi metafi-
zigi elegtirerek yeniden ele aldi ve bu gelenegi yeniden kendi yén-
temine uygun bir bigimde yorumlad:. Basta Ibnii’l-Arabi ve onun
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miiridi olan Sadreddin Konevi olmak iizere bu iki ismin sonraki
nesillerdeki takipcileri felsefe ve keldm ilmi ile olan teorik reka-
beti stirdiiren ve bu yeni metafizigi iireten kisilerdi.

Bu girizgahtan sonra miiellifin yukarida isaret buyurdugu ifadeye
tekrar dénecek olursak, tasavvuf miidevven bir ilim olma siireci
sonucunda konusunu maddeden bagimsiz varlik olarak tayin et-
mekle bagta felsefe ve daha sonra da felsefl gelenegi izleyerek kendi
konusunu maddeden bagimsiz varlik olarak belirleyen keldm ilmi
ile rekabete girmigtir. Maddeden bagimsiz varligi inceleyen ilme
metafizik ad1 verilmekteydi. Bununla beraber bu ilim ilm-i ilahi,
m4 4ba'de’t-tabl‘a, felsefe-i G4, ilm-i kiill, ilm-i hakayik, ilm-i tah-
kik, ilm-i rabbani, ilm-i 214, ilm-i tevhid, ilm-i usil ve ilzhiyat gibi
birgok farklr isimle de isimlendirilir. Az 8nce de isaret olundugu
gibi Islim ilim geleneginde kendi konusunu maddeden bagimsiz
varlik olarak belirleyen ii¢ ilim vardir. Bunlar felsefe, keldm ve ta-
savvuftur. Bununla birlikee bu ilim geleneklerinden hethangi biri
metafizik oldugunu séylerken acaba birbirlerinin ayni anlam1 mi
kastetmekeedirler? Eger béyle ise felsefenin metafizigi dururken ne-
den kelim ve tasavvufun kendilerini bu sekilde konumlandirdik-
larini agiklamak ikriza edeceketir. Ozetle soylenecek olursa tasavvuf
kendisinin en iistiin ilim oldugunu séylerken bunu konusu iizeri-
nen temellendirir. Buna gére kelim ve felsefenin konusu olan var-
lik ile tasavvufun konusu olan vatlik ayni degildir. Bilakis tasav-
vufun konusu olan varlik kendisi olmasi bakimindan varlik yani
mutlak varlik olmakla birlikte bu, felsefe ve kelimin konusu ola-
rak tespit olunan, ikinci makul kabul edilen ve yalnizca zihinde
mevcudiyeti bulunan kavram olarak varlik degil bizzat kiim olan
ve bu zihni varigin da hakikati olan gergek varlikar, Bu varlik
her bakimdan mutlak oldugu ve hatta mutlaklik kaydindan dahi
mutlak oldugu i¢in hem hérici hem de zihni varlig1 kapsar. Bu
yiizden tasavvufun metafizigi kavram olan varlig1 konu edinme-
yip varligin hakikatini konu edindigi i¢in ve bu hakikat de zihni
ve hirici varliktan daha genis kapsamli oldugu icin en genel ilim
olmus olur. Bu yiizden de en iistiin ilim de tasavvuf olmug olur.

fbadet, itaatin zirvesidir. Ibadet ile nimet verme arasinda bir iligki
bulundugu igin ibidet yalnizca yarauciya yapilir. Ibadet ancak
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miébidu taniyarak gerceklesir. Mabddu bilmeksizin ibidet gergek-
lesmez. TAat ise 4mir konumunda olan birine karst daha alt ko-
numda olan kimsenin boyun egmesidir. Bundan dolay: tiac hem
yaratict hem de yaraulmiga karst yapilabilir. Ancak ib4det yalnizca
yaratici igin yapilan bir eylemdir.

Sifilere gore bir seyin gergekte oldugu hal iizere bilinmesi aklin
dtesinde bir tavr gerektirir. Bu nedenle aklin nazar yéntemine bagh
olarak teoloji yapmak imkansizdir. Nitekim Gazali Tehdfiir'te bu
konuya isaret etmektedir. Diger taraftan Ibn Sini da insan akli-
nin egyay1 ald mi hiye aleyh yani hakikati iizere bilmenin insam
asan bir durum oldugunu kabul eder. Miiellif bu durumdan ha-
reket ederek kelimcilarin ve filozoflarin hem 4lem hem de Tann
hakkindaki tasavvurlarninin gergegi yansitmadigina isaret etmek-
tedir. Buna gore onlar yalnizea akillarinin yettigi slgiide gergegi
kavradiklan halde bunun mutlak hakikat oldugu zanni igindedir-
ler.

Mebde’ sozlitkte “baslamak, meydana gelmek, bir isi baglatmak,
icat etmek” anlamina gelen bed’ kelimesinden meid ise “geri don-
mek, yeniden yapmak, bir ige ikinci defa baglamak” anlamlarina
gelen avd (avdet) kokiinden tiiremis iki kelimedir. Isulihra ise
mebde’ ve meid ilemin nasil bagladigi ve nasil son bulacagiyla il-
gili bir terimdir. Aynt zamanda bu konuya iliskin yazilan eserler
de bu adla adlandinlirlar. Islam diisiince gelenegi iginde mebde’
ve mead konusu daha itk dénemden itibaren merak konusu ol-
mugstur. Alemin var oluguyla ilgili bilgiler hem Kur'an’da hem de
hadis kaynaklarinda mevcuttur. Bu nedenle Buhiri gibi bazi ha-
dis alimleri eserlerinde kozmolojik ve fizik konular ele alan bs-
liimlere yer vermislerdir (bkz. Sdhih-i Buhiri, “Bed’iv’l-Halk”).
Alemin baslangicinin nasil oldugu konusunda Islim felsefesinin
teorisi zorunlu varliktan bir siradiizeni i¢inde varliklarin zuhdiru
seklinde ranimlanan sudiir teorisi gergevesinde olugturulmugtur.
Kelam ise Allah’1n fiili sifatlarindan hareketle bir yaratilig teorisi
gelistirmigtir. Buna gore 4lem atomlardan meydana gelen ve si-
rekli degismekte ve yeniden yaratilmakea olan bir arazlar biitiinii-
diir. Tasavvuf ise dlemin mutlak varlik olan Tanr’'dan feyz yoluyla
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meydana geldigi ve bu feyzin ilihi isimler ve sifatlarin geregi ola-
rak zuhiira geldigi diigiincesi iizerine geligtirilmistir. Tasavvufun
ilemin mebde’i konusundaki teorisi bir yandan keldimin kozmolo-
jisinin elegtirisi diger yandan da felsefenin kozmolojisinin elestiri-
sine dayalidir. Dolay1siyla da her iki gelenekten birtakim unsurlar
tasavvufun kozmolojisinde gze carpar. Mead konusuna gelince,
kelim gelenegi dlemin yok olduktan sonra tekrar yeni bagtan inga
olunacag; ve hagrin cisméni bir sekilde gerceklesecegini kabul eder.
Bununla bitlikte cismani hagr konusu bazi filozoflar ile kelamctlar
arasinda tarugmalidir. Medd konusu felsefede metafizigin bir alt
béliimii olarak ele alinir ve burada ruhlarin 8liimsiizliigii ve ahi-
ret Aleminde nefslerin mutluluk ve elem duymalarinin aklen is-
patnt konu edinir. Stfiler me4d konusunda biiyiik olgiide keldm
alimleriyle benzer goriiglere sahiptirler. Bununla beraber ibni’l-A-
rabi’nin cehennem azibi konusundaki kimi fikirleri ve Seyh Bed-
reddin’in cennet ve cehennemin bu diinyada siradan halkin an-
ladig: gibi bir yer olmadigi konusundaki griigleri zaman zaman
tartigma konusu olmugcur.

Burada tahkike ermis sifiler kastedilmektedir.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi siifilere gére slem-Tanrr-insan
hakkinda gergek bilgi akil tavrinin 6tesindedir. Bu yiizden bu ta-
vir igerisinde hareket edenler egyay1 hakikatte nasil iseler dyle bile-
mezler. Bu ancak kegf diye bilinen yontem ile bilinen bir durum-
dur. Burada dikkat edilmesi gereken en 8nemli husus siifinin kegf
ile kastettigi seyin aslinda vahiy olmasidir. Siifiler kendi kesif ve
miigihedelerini peygamberlerin vahyi ile es gormemekle birlikte
esyanin hakikatinin bilinmesi konusunda séyledikleri kesf, va-
hiy demektir. Burada kesfeden kisi de herhangi bir stifi degil biz-
zat peygamberin kendisidir. Nitekim Ibnii’l-Arabi ve baz: stfiler
buna isaret ederler ve 6zellikle kelime-i sahidetin yorumlanma-
sinda gahit olanin biz olmamamiza ragmen gérene yani peygam-
bere rabi olarak sihitlik edildigini soylerler.

Burhan dogrulugunda giiphe bulunmayan ve zariiri bilgi gerekti-
ren kesin delil demektir. Mantik ilmindeki beg sanattan biri olan
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burhan bir kiyas tiiriinii belirtir. Bu yolla elde edilen kiyaslar asla
zanna mahal birakmayacak kesinlikte bilgi verirler.

Miiellifin isaret ettigi tarzda tasavvufl bilgiyi ifade etmek her ne
kadar akli bir yontemle kesfi bilgiyi tasnif etmek gibi goziikse de
Molla Ciminin de igaret ettigi lizere bazi muhakkiklerin béyle
yapmalarinin nedeni bu kesfl bilgiye burhan aramak degildir. Bi-
lakis bunun burhdni yine kendisidir. Ciinkii kesfi bilgi tatmaya
dayali bir bilgidir. Bu nedenle kesfi bilgiyi nazari olarak diizenle-
yerek felsefi bir goriiniim kazandiran siifilerin amaci aslinda ta-
savvufl bilginin aklen imkéansiz olmadigini géstermekrir. Yani
aklin bu tiirden bir bilgiye kendi nazar yontemiyle ulagmasa bile
boyle bir bilgiye ulagmanin miimkiin oldugunu kabule meyli var-
dir. Stifiler bu yiizden kendi kesiflerini felsefi bir dille ifade ede-
rek, aklen béyle bir bilginin varhginin miimkiin oldugunu gos-

termeyi hedeflemiglerdir.

Safiler kendisi olmakligs bakimindan ilahi zata, yani Tanr'nin
zitna viicid-i mutdak/mutlak varlik veya el-viicidu’l-hakk/ger-
¢ek varlik derler. Hakk’in zAunin min haysu huve huve ele alin-
mast “Allah vard: ve Onunla birlikte hichir sey yokr” hadisinde isa-
ret edilen durumla iligkilendirilir. Buna gére Hakk’in zit kendisi
olmasi bakimindan ele alindiginda kendisiyle birlikte hicbir gey
bulunmaz.

Bu ifadeyi anlamamuz i¢in baz1 6n bilgilere ihtiyacimiz vardir. Buna
gore sifiler varlik veya viiciid dediklerinde bununla g farkls itibar
diizeyine igaret ederler. Bu diizeylerden ilki yukarida miellifin de
isaret buyurdugu herhangi bir sifatla vasiflanmig olmast bakimin-
dandir. Bu bakimdan viictd/vatlik bir seyle kayitlanir. Din di-
linde bu tegbih denen seydir. Yani bu itibariyle varlik bir sey olur.
Bu varligin mukayyedlik itibaridir ve 1sulihta buna bi sartr sey’
yani bir sey olma sart1 ile varlik denir. Varlik bu itibariyle kevni
yani alemdeki seylerin varligs olur.

Ikinci itibar ise kevni yani 4lemdeki seylerin varliklarinin men-
sei konumunda olan donuk/cimid varliktir. Bu varlik higbir sg-
retle kiaim olmama itibarina sahiptir. Sifatlar dleminin varlig1 bu
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tiir bir varhikur. Yani hicbir sirtele kaim olmayan bir varhk tar-
z1dir. Bunun isuldhtaki karsihigi ise bi sart1 14 gey’ yani higbir gey
olmama saru ile varlik demektir. Bu kayitla vadik cimid varlik
olur. Miiellifin hicbir vasifla vasiflanmamis olmak diye isaret et-
tigi sey bu durumdur. Bu itibarla varlik genel ve miigterek varhk/
viiclid-i amm ve’l-miisterek diye de tabir olunan varlikar. Dola-
yistyla 4lemdeki her sey bu varliktan pay alir. Bu yiizden kendi-

sine genel ve miigterek varhik denilir.

Varhigin iiglinci itibar1 sifatlar Alemindeki sifatlarin sahibidir. Bu
itibariyle varlik son derece suptil olmasi nedeniyle ne mana baki-
mindan ne de maddeten kiinhii idrak olunamaz. Sfiler bu var-
ligt mutlak varlik veya viicOd-i mutlak diye adlandirirlar. Ancak
bu adlandirma bir belirlenme hissi verse de béyle degildir. Bilakis
bu adlandirma yalnizca onu ifadeyi temine yarayan ve hicbir ge-
kilde belirlenme ifade etmeyen teknik tabiriyle selbi bir isimlen-
dirmedir. Isalahca varligin bu durumu 14 bi saru sey’ yani hicbir
sey ile kayith olmama sart1 iizere varlik demektir. Varlik bu itiba-
riyle bir ey olmak veya olmamak itibarlarindan daha genel bir an-
lam ifade eder. Miiellifin isaret ettigi durum bu durumdur. Varl-
gin bu itiban1 Tanrr'nin zdunn kiinhidiir ve kendisiyle ayni olan
varhgidir. Bu itibariyle varhik diger iki itibarin kaynagdir. Bu iki
itibar onun izafederi durumundadir. Tanri'ya muclak varlik de-
nilmesi de bu itibarladir. Ancak mutlak varlik tanimint varligin
ikinci itibant iizerinden yapan kelimalar stifileri bu konuda eles-
tirmiglerdir.

Yukaridaki agiklamadan hareketle Kayseri'nin anlatmak istedigine
tekrar donecek olursak, Tanr'nin ziu kendisi olmaklig; itibariyle
sifatlar ile muttasif olmak veya olmamak durumundan farkl bir
anlam ifade eder. Buna gore Tanri hem miinezzehtir yani vasif-
lardan 4ridir. Hem de miigebbehtir yani birtakim sifatlar: vardir.
Dolayssiyla O, kendisi olmast bakimindan her iki durumu yani
miinezzehligi ve miigebbehligi kusattigindan dolay: onlarin ikisin-
den daha genel bir anlam ifade eder ve iki durumla da yani mii-
enezzehlik ve miigebbehlikle de kayitlanmadigindan dolay: ken-
disi mutlaker.
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Hiiviyyet [“0”luk], gayb olmasi bakimindan ilihi zita isaret eden
mertebedir. Tasavvuf istildhinda Tanrrya isaret eden Ha zamiri,
miigihede edilmesi miimkiin olmayan gayb olmast bakimindan
Tanr i¢in kullanilir. Hi ne zuhur eden ne de mazhar olandir. Hii-
viyyet tohumun agact icermesi gibi mutlak gaybda biitiin haki-
katleri igeren mutlak hakikattir.

Higbir kayicla kayucli olmamak itibariyle ilihi zat varliga ait biitiin
itibarlari, isimleri, sifatlari, nispetleri ve izafetleri ortadan kaldiran
gercek birlik oldugundan dolay1 biitlin hakikatler kendisinde sili-
nir. Bu bakimdan o biitiin hakikatlerin hakikaridir. Ayrica Haki-
kat-i Muhammediyye de 4leme ait biitiin hakikatleri icerdiginden
dolay: hakikatlerin hakikati diye isimlendirilir. Ancak miiellifin
burada isaret buyurduklan ilahi zaun hakikatlerin hakikati ol-
mast durumudur.

Yani mutlakhg bakimindan Tanr’nin zatna hiiviyyetr ve haki-
katii’l-hakayik diye isaret olunur. Ayrica mutlakligi bakimin-
dan Tanrr'nin zin sdir nisbet ve tecellilerden uzak olmast dolayi-
styla baz1 yonlerden gayb-1 mutlak (mutlak gayb) ve gaybu’l-gayb
(gaybin gaybi) diye de adlandinilir. Bu yiizden sifiler bu merte-
beyi ez-zatu'l-ildhiyyetu's-sizic [siuef ilahi zat mertebesi] seklinde
tabir etmiglerdir. Ciinkii mahliklarin akular: ziea ulagmadan énce
onun altinda yer alan ifadeler yetersiz kalir, zita ydnelen igaretler
kesilir. Munkauu'l-igirat [isaret edilemeyen] ve mechilu’l-gayb
{[gaybin bilinmezligi] diye adlandiriimast bundan dolayidir. Ay-
rica [bni’l-Arabi Tanrrnin ziunin bu itibarini el-ademu’l-mukad-
dem ale’l-viicid [varlig 6nceleyen yokluk] diye isimlendirmistir.
Bu isimlendirmeyle, nisbet ve diger durumlar ile milul olmayan
“sirf zA"in mutlakhigs nedeniyle varliga ait nisbetlerin zita ulag-
mamast kastedilir. Aksi takdirde zorunlunun yokluk tarafindan
oncelenmesi gibi akli bir tenikuz s6z konusu olacaker.

Yani kendisiyle beraber hicbir sey bulunmama (bi sart en 14 yekiine
ma’zhi sey’) itibariyle ilahi zat ahadiyyet ve ‘ama diye adlandiri-
lir. Konuyla ilgili agiklama yukarida zikredildi.
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birlik durumunu ifade eden bir terimdir. Allah’in z4t1 olan viich-
dun hakikati, kendisiyle birlikte hicbir sey bulunmama saruyla ele
alindiginda bu duruma ahadiyyet denir. Stfiler, hicbir isim, sifac,
nisbet ve taayyiin s6z konusu olmaksizin, yalnizca kendisi olmasi
bakimindan ildhi ziun birligini ahad (tek ve yegine) diye adlan-
durirlar. Dolayisiyla ahadiyyer, Allah’in egsizligini ve tekligini ifade
eden ilahi sifatlardandir. Ancak bu adlandirma gergek anlamda
bir isim veya sifat degildir. Zira yukanda da isaret edildigi gibi
ilahi zat bu gekilde dikkate alindiginda kendisinin higbir isim ve
sifats yokeur. Dolayisiyla ahad ifadesi selbi bir ifadedir. Ahadiy-
yet, daha miikemmeli tasavvur edilemeyen birlik, ezeli ve ebedi
tekliktir. Bu manadaki “bir”i (ahad) bilen de yoktur. Zira duyu-
larla idrak edilmeyen ve higbir sifatla nitelendirilmeyen bir var-
ligin bilinmesi miimkiin degildir. “Bilme” bir siije ve obje iliski-
sidir; bu iligkide “bilen”, “bilinen” ve “bilme” fiilinin varhig s6z
konusudur. Bu ise gokluk (kesret) demektir ve sozii edilen birlik
fikrine aykiridir. Ahadiyyet mertebesinde “bilen”, “bilinen” ve
“bilme” ayni1 sey olup bu da zit1 ulihiyyetten ibarettir. Yani Al-
lah kendi zaun, yine kendi zdtinin ayni olan bir bilme ile bilmis-
tir. Bu nedenle bilen Allah’in zaudir, bilinen de Allah’in ziudur,
bilgi de Allah’in zitdir. Bundan hareketle stfiler bu duruma isa-
ret ederek “Bir’i yalniz Bir bilebilic” ilkesini vazetmislerdir.

Ahadiyyet, stifl tevhid doktrinin anahtar kavramlarindan biridir.
Ahadiyyetle beraber birlikle ilgili kullanilan diger terimler tevhi-
din siifi yorumunun daha iyi anlagiimasini saglar. Sifiler Allah’in
birligini vahdet terimiyle ifade ederler. Vahdec ile ifade edilen bu
birligin bir yoniine ahad, 6biir yoniine vihid denir. Diger bir ifa-
deyle vahdet ile isaret edilen Allah’in birliginin, birine ahadiyyet
digerine de vahidiyyet diye isaret edilen iki itibars vardir. Vahdet
her iki itibarin da kendisinden dogdugu durum olmas: hasebiyle
her iki durumun da isaret ettikleri hakikatleri kendisinde cem
eder. Bu nedenle vahdete hakikatlerin hakikati de denir. Birigin
ifadeleri olan vahdet, ahadiyyet ve vahidiyyet arasinda zaman-
sal degil ancak itibari bir 6ncelik sonralik durumu vardir. Kagani
bu duruma dikkat gekerek vahdeti, ahadiyyet ve vahidiyyetin
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kendisinden dogdugu ilk taayyiin diye adlandirir. Ona gore vah-
det Zacin ilk mertebe ve itibanidir; baunlik ve zuhtirun kendisine
nispetinin esit olmast nedeniyle o, ilk kébiliyettir. Bu yiizden de
ilk taayyiin diye adlandirilmigtir. Ancak buradaki taayyiine dik-
kat etmek gerekmektedir. Zira buradaki taayyiin ashinda bir ta-
ayyiinsiizliik taayyiiniidiir. Yani ilihi zdun kendisiyle kaimligi ve
harigteki kendi taayyiiniidiir. Fazlullah Hindi gibi bazi yazarlar
bunu ilk taayyiin olarak adlandirmayip li-taayyiin diye niteler-
ler. Bu degerlendirmeye gére ahadiyyete li-taayyiin (belirsizlik),
vahdete taayyiin-i evvel, vahidiyyete de taayyiin-i sini denilir.
Ahadiyyet Allah’in zaum ziuyla bilme mertebesidir: Burada di-
ger seylerin bilgisine yer yoktur. Vahdet Allah’in zauni, sifatlarini
ve biitiin varliklan -ayirim s6z konusu olmaksizin- kiil halinde,
vahidiyyet ise vahdette kiilli olarak bildigi seyleri ciizi yani ayrin-
ult olarak bilme mertebesidir.

Ahadiyyet Tanri'nin bilinmesindeki iki yon ile de irtibatli bir kav-
ramdir. Buna gore ahadiyyetin ifade ettigi anlam Tanr’nin ten-
zihi bilgisine isaret eder. Ciinkii ahadiyyet alemle irtibau bulun-
mama durumuna isaret etmektedir. Ahadiyyetin ifade ettigi Tann
mutlak manida bilinmez olan bir Tanr’dir. Dolayistyla kendisine
higbir bigcimde isaret edilemez ve sirrina ulagilamaz. Mutlak bir
mechulliik perdesi arkasindadir.

Vahidiyyet ise tegbthi bilgiyi ifade eden bir terimdir. Dolayisiyla
bu bilgi tiiriinde Tann stfatlariyla taninir. Bu bakimdan alem ile
iligkisinden sz edilebilir. Ziten dlem zAun degil zitin tagidigs si-
fadlarin geregidir.

‘Ama terimi sozliikte rimek ve perdelemek anlamina gelen ‘a-m-y
(¢ps) kokiinden tiiremistir. Stkigtrilmus yogun bulut anlamndaki
‘ami kelimesi bu koktendir. Arapgada bulutun bir parcasina ‘amae
denir. Dil 4limlerinden Kisii'ye gore “O ‘amidadir” demek “ka-
ranliktadir” demektir. Diger bir gbriise gore ise ‘ama, toz demek-
tir. ‘Ama kelimesi Kur'an kelimelerinden degildir. Bu kelime bir
tasavvuf terimi haline gelmezden énce, kiinaun yarauhgini izah
eden baz1 hadislerde kullanilmisur. Bu yiizden bu terimin siinnet
kaynakls oldugunu séyleyebiliriz. Rivayete gore EbG Rezin isimli
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sahabi Hz. Peygamber’e “Alemi yaratmazdan 6nce Rabbimiz ne-
redeydi?” diye sordugunda Hz. Peygamber ona “Altsnda ve distiinde
hava bulunmayan bir amdda idi” cevabin vermigtir (bkz. Tir-
mizi, Tefsir, 12; Miisned, c. IV, 11). Bu hadisi riviyet eden Yezid
b. HarGn, hadisi degerlendirirken bu ifadeyle “O vardi ve O'nunla
birlikte higbir sey yoktu” manasinin kastedildigini belirtir.

‘Ama terimini tasavvuf literatiiriine kazandiran kisi Ibnii’l-Ara-
bi’dir. Ibnii’l-Arabi’ye gore ‘Ama, Hakk’in bulundugu ilk yer ve
mekan, zuhur etmis ilk ildhi mazhardir; Allah’in digindaki her
sey, ondan zuhur etmigtir. Bu kabuliin nedeni yukarda zikredi-
len “Alemi yaratmazdan 6nce Rabbimiz neredeydi?” sorusuna Hz.
Peygamber’in “Altnda ve iistiinde hava bulunmayan bir amdida idi”
cevabini vermesidir. Zira Hz. Peygamber, 4leme ait varlik merte-
beleri heniiz belirginlesmezden 6énce Allah’in ‘amida bulundu-
gunu sdyleyerek O’nun itk mekénini tespit etmigtir. Mekanlara
ait zarflar da ‘amidan ortaya gtkmigur. Nasil ki, bulut gok ile yer
arasinda bit perde olup ikisini birbirinden ayirmakta ise ‘ama da
ahadiyyet gogii ile ¢okluk ve yaraulmiglik yeri arasinda bir perde
olur.

‘Ami konusunda Ibnii’l-Arabinin dikkat gekrigi bir diger husus
ise onun Rahmén’in nefesi diye bilinmesidir. Bilindigi tizere dlem
Rahmén’in nefes vermesi ile meydana gelmistir. Allah bilinmeyen
gizli bir hazine iken, bilinmek istemis ve bu istekle teneffiis ermis-
ti. Rahmin’in nefesi igte bu teneffiisten ortaya ctkmistir. ‘Ama
bu nefesin stiretidir. Ciinkii bulut anlamindaki ‘ami, buhardan
meydana gelir ve Rahméni nefes de Rahmani bir buhardir. O
halde Nefes'in aldig; ilk siiret ‘Ama’dir, hacta ‘Ama Nefes-i Rah-
méni'nin ta kendisidir.

Bu Rahmint nefes ile harfler arasinda bagintt kuran Ibnii’l-Arabi,
her seyin Allah’in kelimeleri oldugu kabuliinden hareketle kelime-
nin konuganin nefesinde ortaya ¢ikmast gibi, Allah’in disindaki
her seyin de ‘amidan ve ‘améda zuhur ettigi ve etmekte oldugu
goriisiini ortaya koymugtur. Buna gére yaranlmuglar, konuganin
nefesinde ortaya ¢ikan farkli mahreglerdeki harflere benzerler.

‘Ama, el-Hakk el-mahlak bihi (yaratmada vasita olan Hakk)
diye de isimlendirilir. Zira mahlitkat kendisiyle yaratilmistir. Bu



nedenle ‘am4, ilemin cevheri olmugtur ve ilemin stretlerini, ruh-
larini ve biitiin tabiatlarini kabul etmistir ve sonsuza kadar da bii-
tiin stiretleri kabu! edicidir. Bu nedenle ‘ama, miimkiin varlikla-
nin hakikatlerinin sibit oldugu ve yerlestigi manadir.

Ibnii’l-Arabi ‘am&’nin var olmasinin Hakk'in teneffiisiinden kay-
naklandigini kabul etmektedir. Alem diye ifade edilen stiretler
ise ona gore Hakk’in kiin (o) kelimesinden meydana gelmigtir.
‘Amé’nin Hakk’in teneffiisiinden var olmasi nedeniyle Hakk’a bir
niteligidir dolayisiyla ‘ama kadimdir. Aym: zamanda o lemin de
bir niteligidir. Bundan dolay: da o sonradan var olmustur.

‘Ama’nin mutlak hayal mertebesi kabul edilmigtir. Bunun nedeni
‘amanin varhgin biitiin stretlerini igermesidir. Alemin siretleri
onda agililar. Var olmayan geyler de ‘ama tarafindan tasvir edile-
bilir. Bunun nedeni, hayalin genigligidir.

Ibni’l-Arabi yukarda zikredilen hadiste belirtilen Rabbin ‘amada
bulunmast durumundan hareketle ‘amanin er-Rab isminin isti-
vagihi oldugu sonucuna varir. Buna gore Allah’in bilinen Arsi-
nin yaninda ‘Ama da bir Arg kabul edilir.

‘Ama teriminin yerine tasavvuf 1suldhinda pek gok terim kulla-
nilmugtir. Bu terimleri Nefes-i Rahmin, el-Hak el-mahlik bihi
[yaratma’da vasita olan Hak], hayal-i mutlak [mutlak hayal], Ay-
nu'l-berzah [berzah’in kendisi], insin-1 kimil mertebesi, hakika-
tii’l-hakayk [hakikaclerin hakikati] seklinde siralayabiliriz. Ayrica
zau ululuk perdesiyle orttiigii i¢in ‘amdya celal hicibi da denilmis-
tir. (Genis bilgi icin bkz.: Suad el-Hakim, /bnii’l-Arabi Sozliigi, s.
66.)

Abdiilkerim Cili ise Ibnii’l-Arabi’den farkls bir yol izleyerek zatin
mutlak strette “gayb” olusunu ve hakikatii’l-hakayik mertebesini
‘amad diye adlandirir. Buna gore zar1 ilahinin bilinmez, taninmaz
hiiviyeti ‘amadir ve onda Hakk-halk ikiligi ve ayinmi yokeur. Bunu
yaparken [bnii’l-Arabi’den farkli bir yol izlese de aslinda ikisinin
de “saf varlik” gorislerinin ayn: oldugunu belirtmekten kaginmaz.

Cili varlik mertebeleri hakkinda bilgi verirken, birinci mertebe

olan mutlak gayb mertebesini ‘ama diye nitelendirir. Bu mertebe
ayni zamanda ahadiyet mertebesinin mukabilidir. Ancak hiiviyete
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kargilik gelen ‘ama korliik ve karanlik anlamina daha yakinken,
ahadiyyet mertebesine isaret edilen ‘ami giiney ile yeryiizii ara-
sindaki ince bulut yani perde anlamina daha yakindir. Cili, zdun
zita olan agkin tecellisini ahadiyyet, zaun mutak baun olusunu
‘amé diye adlandirir. Ilkinde ziti-ahadi zuhur (agiklik), ikincisinde
ise zati-amai butiin (gizlilik) durumu vardir. Ahadiyyet mertebe-
sinde oldugu gibi, ‘am4’da da isim ve sifatlar zuhur etmez. Fakat
yine de Cili ‘amay: ahadiyyetin mukabili olarak goriir. Ciinkii
her iki durumdan biri saf tecelli, digeri sirf istitar yani gizlenme
ve perdelenmedir. Biri zaun kendisine olan agkin tecellisini ifade
ederken, digeri zaun mutlak gayb olusunu anlatir. Iste bu sebeple
ahadiyyetle ‘ama birbirinin karsiudir.

Cili de bu terimi kullanirken tipki Ibnii’l-Arabi gibi hareket nok-
tast olarak bahsi gegen ‘ama hadisinden faydalanir. Fakat Ibnii’l-A-
rabi’nin bulur olarak yorumladig: ‘ama kelimesi Cili tarafindan
icinde aydinlik nimina hicbir sey bulunmayan mutlak karanhk
seklinde ifade edilir. Boylelikle ‘ama onun elinde, ziun sirifetine
ve mutlak gaybligina isaret eden bir terim halini alir. Hadisi de
“Allah’in ziunin ne alunda ne de iistiinde sifat ve nisbet vardir”
seklinde yorumlayan Cili, ‘aminin bu durumundan dolay: ona
kendisi hakkinda susulan mertebe dendigini sdyler. Ayrica Cili Ib-
nir’l-Arabi’nin ‘amé’y1 ikincil mertebeler arasinda zikretmesini de
hadiste gegen “Rabbimiz neredeydi?” sorusuna baglar. Ona gore
hadisin lafzinda “Rabbimiz neredeydi?” diye soruldugundan do-
layr Ibnii’l-Arabi bu ‘amé mertebesini rubtibiyyet mertebesinden
bir mertebe olarak kabul etmigtir. Boylece ‘amd’yi rubiibiyyet mer-
tebesinden sonra saymugur. (bkz.: Cili, Varltk Mertebeleri, s. 35-
37)

Vihidiyyet ilahi isimlerin kendisinden dogup, kendisinde birles-
meleri yoniinden zita isaret eden mertebedir. (bkz. Kigani, 7a-

savvuf Sozligii, s. 575; Cili, Varltk Mertebeleri, 38-39.)

Uldhiyyet vasfi sayilar sonsuz olan ilahi isimlerin zuhur ettigi
mertebeye isaret eder. Bu sirf zuhurdan ibarettir. Abdiilkerim Cili
bu mertebeyi varlik mertebelerinin dérdiinciisii kabul eder. Cok-
luk bu mertebeden raayyiin eder. Bu mertebede mazharlardan her
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biri vahidiyyet mertebesinde oldugu gibi bir digerinin aynisi de-
gildir. Aksine bu mertebedeki her sey digerinden tam bir ayrigma
ile ayrigmigtir. Bu nedenle viictdi goklugun kaynagy, ilahi taay-
yiinler mertebesi, cem’w’l-cem’ mertebesi, ilahi isim ve sifaclarin
mecldsi, en yetkinlik mertebesi ve mertebeler mertebesi diye ad-
landiriimigtir. Bu mertebenin “mertebeler mertebesi” diye adlan-
dinlmasinin nedeni varlik mertebelerinin tamaminin bu merte-
bede ayrigma nedeniyle taayyiin ve tezahiir etmesinden dolay:dir.
Bu mertebe her ilihi isim, sifat, ge'n, iligki ve izafetlere tam ve yet-
kinlik tizere haklarini verir. (bkz.: Cili, Varltk Mertebeleri, s. 39-
40)

[1ahi zat, yukanda miiellifin de agikladig: gibi kendisi olmast ba-
kimindan bir sifat olan tanrilik ile vasiflanmasi veya vasiflanma-
masindan daha genel bir anlam ifade eder. Bununla birlikte tan-
rilik vasfi da bir sifat ve belitlenmedir ve bu sifat ve beliflenme
sifatlari dikkate alindiginda Tanr’nin vasiflandigi bir durumdur.
Ciinkii ilahi zat kendisiyle beraber higbir sey dikkate alinmadi-
gindan zat mertebesi bakimindan tannlig gerektirecek bir du-
rum meydana gelmez. Halbuki tannhk vasfinin ortaya gikmasi
igin kulun olmast lizimdur. iste ilahi zat kemal sifatlariyla vasif-
landigs vakit bunlarin iktizasi olan seyler de ilahi ilimde saret ka-
zandiklarindan dolay1 kulluk ortaya ¢ikmis olur ve boylece ilahi
zat kemal vasiflartyla vasiflamigi itibariyle ranrilik ile nitelenir. Bu-
rada dikkate deger bir diger husus ise ildhi zaun ahadiyyet ile va-
hidiyyetin iizerinde olmasidir. Ciinkii yukarida miiellifin de zik-
rettigi tizere kendisi olmasi bakimindan ilahi zac yani ildhi zaun
hakikati bir vasifla vasiflanmis olmak veya olmamak durumun-
dan daha genel bir anlam ifade etmektedir. Bunun anlam ilahi
zat hem véhidiyyetten yani ildhi isimler ile muttasif olmaktan hem
de bunlardan soyut halde olmaktan yani ahadiyyetten daha genel
bir anlamu haizdir.

Rahmet, selamet, eméanert ve liicuf cemal sifatlandar.

Celal sifatlann Hakk’in kibriya, izzet, azamet, celil, kahr, mecd,
cebr, tekebbiir, viisat, kuvvet, metdnet, ihta, siddet gibi sifatlar-

dir.
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65 Yani ister maddj, isterse gayr-i maddi olsun, ister melek, ister ruh,
ister cin, ister seytan, ister insan, ister hayvan, ister bitki, ister kat1
maddeler olsun, lemdeki bulunan her bir sey ve her zerre kendi
iizerlerinde ilahi ziun takdirleri yani ¢ekip evirmesi gerceklestigi
icin mahlktur yani yaraulmigtir. Bunlar yaratiliga ait seyler ol-
duklari i¢in de Hakk’a ait durumlardan ayrigtirilirlar. Bu yiizden
de kendilerine yaratiliga ait/halkt mazharlar denir. Ciinkii Hakk’a
ait durumlar icin sonradan var olma ve baglangict bulunma gibi
durumlar sz konusu olmaz.

66 Sézliikte gegici olmak, yok olmak, 6lmek gibi anlamlara gelen fena
kelimesi tasavvuf literatiiriinde bir seyin kendi benligini ilahi zatta
yok etmesi anlaminda kullanihir. Bu durum siliklerin yagadiklan
tecriibelerden olmakla beraber aslinda oncolojik bir duruma da isa-
ret etmektedir. Zira sifilere gore alem siirekli fena bulmakea ve
siirekli yeniden yaraulmakeadir. Bu durum teceddiid-i emsal ve
halk-i cedid goriisiiniin sekillenmesine kaynaklik edecektir. Siilik
esnasinda saliklerin yagadiklan feni tecriibesinin gerceklegmesi ise
yogun ve zorlu bir egitim siirecinden gegmeye baglidir. Bu siiregte
salik, tarikat seyhinin rehberliginde cesitli ydntemler uygulayarak
kendi varliginin bir yanilsama oldugunu ve gergekte yalnizca Al-
lah’in varliginin bulundugunu kegfeder. Bu da onu Allah’ta fani
olmaya yani fenifilliha ulagtirir.

67 Cem daginik geylerin bir araya toplanmasi anlamina gelir. Isulihta
ise mahlikau ve kdinin dikkate almaksizin yalniz Hakk’t miiga-
hede etmektir. Salik cem makaminda yalnizca Hakk’r miigahede
eder. Ciinkii mahliklar ve kiinat kendi bagina varhig olan gey-
ler degillerdir. Varliklari Hakk’in varligs iledir. Bir baglangiglar:
ve bir de sonlan vardir. Cem durumunun gergeklesmesi salikeen
akil perdesinin kalkmasiyla alikalandirdmugstie. Ciinkii esyanin
birbirinden farklilagmast ancak itibari durumlar olan méhiyet
ler nedeniyledir. Gergekre ise varliklari bakimindan onlar tek bir
hakikatin tezihiirleridirler. Cem durumunda hidis kadime yak-
lagugy icin kendisinden higbir sey kalmaz. Cem héline eren silik
tevhidin hakikatini kavrar. Cem hali yaraulmiglar gormeksizin
Hakk’i gérmek olarak nitelendirildigi icin bir ydniiyle ahadiyyet
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mertebesi ile iligkilendirilir. Cemin en iist mertebesi cem'u’l-cem-
dir. Bu mertebede silik biitiin dlemi Hakk ile gériir. Hakk’in bir-
ligi ve 4lemin ¢oklugunun birbirini nefyermemesinin sirrint an-
lar. Boylece kesret ile vahder arasindaki iligki agikliga kavugmug
olur. Yani silik kesrette vahdeti ve vahdette de kesreti miisihede
eder.

Fark, Allah ile kul arasina madde perdesinin girmesi veya salikin
halkin Hak’la var oldugunu bilmesi anlamina gelir.

Allah’in bir kulu kendisine yoneltmesi ve bu kulun da bu yénlen-
dirme neticesinde Ona karst coskulu bir sevgi duymasi, bu sevgi-
den dolay1 yanma ve isttrap ¢ekme durumudur. Cezbe ¢aligmakia
elde edilmeyen Allah’in z4ti muhabbetidir. Cezbe hali kendisine
egemen olan sey kendisindeki sonradan var olma durumuna ait
ozelliklerden silinir ve bu dzelliklerin de kaynag konumunda olan
ve kendisinde bacin hilde bulunan kadim ilahi zellikler ile vasif-
lanir. Cezbede kulun gabasi yoktur. Cezbede Allah kulunu kendi-
sine dogru ¢eker. Kul bunun igin herhangi bir ¢aba igerisine girerek
riyAzat veya miicihede yapmaz. Kulun Allah’a dogru bu gekilde
gekilmesinin nedeni kulun ezeli istidddindan kaynaklanir. Kulun
ilahi ilimde yer alan hakikati onun Allah’a gekilmesine neden olur.
Bu tiir gekilme yani cezbe durumu peygamberlerin ve biiyiik veli-
letin durumudur. Onlar bulunduklart mertebeleri ¢alisarak degil
ezeli istidatlar neticesinde kendilerine ulagan ilihi iniyet netice-
sinde elde etmislerdir. Allah kendisine cezbedecegi kulun gonliine
tecelli kilar ve bu tecelli kulu bir anda Allah’a yoneltir. Béylece
kul uzun siire caligarak elde edecegi seyleri kisa siirede galismadan
elde eder. Cezbenin iig tiirii vardur: Tlki Allah’in, kulunu ¢aligma-
sint vesile ederek kendisine gekmesidir. Bu durum siliklerin gene-
linin durumudur. Bu tiir cezbeye sahip olanlar kendi ciiz’i irideleri
ile marifet tahsiline ¢ahgirlar. Bu ugurda énce ilme’l-yakin, sonra
ayne’l-yakin sonra da hakka’l-yakine ereler. Béylece Allah’a vasil
olurlar. Béyle olan silikler Allah kendilerini sevene degin nafile-
letle Ona yaklagmay: siirdiiriir veya Ona yakinlagma igin vesileler
aragtinirlar. Sonugta Allah onlari sever ve onlan kendisiyle duyar,
goriir, tutar héle getirir. Ashinda bu durum da ¢aligma sonucunda
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kazanilmamugtsr. Bunun birlikee Allah, kullarin istidatlarinda bu-
lunan geyi onlara galisarak kazanilmis gibi vermigtir. {kinci ciir
cezbe ise hicbir gayret ve ¢aba vesilesiyle degil, kulun ilahi indyet
vesilesi ile mariferullaha kavugmasidir. Bu durum yalnizca pey-
gamberler ve biiyiik velilerin durumudur. Cezbenin iigiincii sekli
ise avamin cezbesidir. Bunlar aklini yitirmis olmakla beraber
gayba ait bazt sirlan séyleyen kimselerdir. Halk arasinda bu tiir-
den kimselere meczup denir. Bu tiirden meczuplar her millet ige-
risinde bulunabilir. Bu durumda ilk cezbe bi'l-vesile, diger ikisi
ise bila vesiledir. Yani cezbenin ilk tiirii amel vesilesiyle kazanil-
mug gibi durur, diger ikisi ise amelsiz ve vesilesiz dogrudan kula
erigmigtit. Bu nedenle cezbenin ilk ciirii ile siilik eden siliklere
siilaklart cezbelerini 6ncelediginden dolay silik-i mecziib denir.
Ikinci tiir cezbe ehli ise mecztib-i salik diye adlandirilir. Bunlarin
cezbeleri siiliklarini éncelemigtir. Ugiincii tiir cezbe sahipleri ise
sirf meczuptur. Insanlan irgida ehliyet ancak ikinci tiir cezbeye
sahip olan kimselere aittir. Bazen ilk tiirden cezbeye sahip olan-
lar da bu konuda ehliyetli olurlar. Ugiincii tiir cezbe sahipleri ise
akul yetileri bulunmadigindan ser’t sorumluluklan olmadigy icin
higbir bigimde irsida mezun degildirler. Kulun Allah’a yonelme-
sine meyil Allah’in kula yonelmesi ise cezbe diye adlandinilir.

Mahbuplar Allah’in kendilerini sevdigi kimselerdir. Mubhipler ise
Allah’s sevenlerdir. [kisi arasindaki fark meczup salik ile silik mec-
zup arasindaki farkur.

Bulmak anlaminda mastardir. Tasavvuf isuldhinda salikin kendi-
sinde i¢sel bir hal bulmast vicdan diye adlandinlir. Viedani durum-
larin zihirde bir varligs bulunmaz. Séz gelimi herkeste bulundugu
icin aglik vicdani bir durumdur. Ama insan onu bes duyusuyla
degil icsel bir durumla algilar. Hakk’in bulunugu da bu gekilde
vicdani bir bulmadir. Yani bes duyu diginda igsel bir bulugla sa-
lik Hakk't tecriibe eder.

Hakk’tan gelip slikin kalbini kendi sifattyla dolduran véride vecd
denir. Vecdin hiiziin, seving vb. sifatlart vardir. Hucviti gibi bazt
stifiler ise onun sevgiliden uzak kalma elemini ifade ettigi grii-
siindedirler. Vecd herhangi bir ¢aba gostermeksizin birden bire
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kalbe gelir. Siilikunda orta mertebede olanlarin hallerindendir.
Vecd hili ile sema ve raks arasinda iligki vardir. Nitekim vecd du-
rumunu anlatan kaynaklara gore salike vecd hali geldiginde onda
derin soluk alip verme, hiriluls sesler ¢tkarma, titreme ve gighk
atma gibi bazi durumlarin ortaya ¢tkmasina neden olur. Ancak
bunlar tekelliif ile ortaya ¢ikarlar, Bu hillerin ortaya ¢ikiginda ise
bazen gayr-i ihtiyari sema ve raks etme davranigi gériiliir. Bu du-
rum vecd sahiplerinin ruhlarinin nefs hastaligindan kurtulmug ol-
masi, begeriyetlerinden gikmalarni ve iradelerinin de ilahi iradeye
ram olmasiyla agiklanir. Vecd hali silikin yapug virdlerin yani
kendisine geyhi tarafindan verilip giinliik yapmakla sorumlu ol-
dugu zikir, tesbih ve evrddin bir sonucudur. Dolayisiyla virdi ol-
mayanin varidi olmayacagindan dolay vecd hali ancak virdi olan-
lara ait bir hal olarak kabul edilir.

Onceki iki dipnotta yer alan terimlerle birlikte bu terim de siilik-
taki bir hali ifade eder. Dolaytstyla her ii¢ terim de birbiriyle iliski
icindedir. Bunlar bir yoniiyle epistemolojik diger yoniiyle ise onto-

lojik derinlige sahiptirler. Birbirini tamamlar ve birbiri i¢in zemin.

teskil eder. Imdi, viicd bir seyin kendisini veya baskasini ken-
disinde ya da baskasinda bulmasi olarak agiklanmigtir. Kagini'ye
gore bu ifadede yer alan “baska” bir mahal veya mertebe olabilir.
Dolayisiyla ilk devitlerde sema esnasinda ortaya gikan psikolojik
bir durumu agiklamak iin kullanilan viiciid terimi ontolojik plana
taginir. Nitekim bundan hareketle viicid fi taayyiini’l-evvel, vii-
ctd fi taayyiini’s-sani gibi viichdun mertebelerinde kendisini bul-
masim kargilayan terimler iiretilmigtir. Epistemolojik diizlemde
ise viichd Hakk’t vecd halinde iken bulmayi ifade eder. Diger ta-
raftan yukanda da isaret edildigi iizere vecd halinde bulunan ile
Hakk'in viicidu ayn: seydir. Dolayssiyla buradan bilgi ile varlik
arasinda ashnda gergek bir ayrimin olmadigi sonucu gikar. Nite-
kim Ibnii’l-Arabi de buna isarer ederek “Hakk’in viictdu vecdi-
min viichdunun aymidir/Ciinkii ben viictid ile Hakk’tan fani ol-
dum/Vecdin hitkmii benden her seyi fani etti/Vecdin viichdunun
méhiyeti yoktur/Hal ile veya hil olmaksizin her bakimdan viict-
dun vicdani Hakk’tandir” demektedir.
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74  Suhiidun sozlitk anlami gérmektir. Miigdhededen farkli bir anlami
vardir. Miigahede ikilik igerir. Yani miisihededeki goriig kargilikh
bir fiildir ve ikilik vardir. Suhudda ise teklik s6z konusudur. Bu
nedenle tasavvuf istuldhinda suhiidun anlami Hakk’t Hak ile gér-
mek demektir. Suhiidu ortaya gikaran gey silikin yapug riyazat
ve miicihededir. Suhiidun iki tiirii vardir. Bunlardan ilkinde si-
lik Hakk’s halkla, ikincisinde ise halki Hakk’la gériir. Suhudda
bag gozii degil kalbin gozii devrededir. Bu nedenle goriis bu goz
vésttastyla gerceklesir. Dolayisiyla buradaki gorme ayni zamanda
bilme anlamina gelir.

75 ‘lyan bir geyi ayna gibi bir vésita ile gormek demektir. Hakk’t maz-
harlardan gérmeye denir.

76 Miikagefe, Arapcada, ortaya ¢itkarmak, gizli seyleri birbirine agip
kesf ve izhar etmek, agiga ¢ikarmak, meydana ¢ikarmak gibi an-
lamlara gelir. Tasavvuf 1suldhinda ise velilerin kalplerindeki gaybi
islerin ortaya ¢tkmasi, bir hususun kegif yoluyla bilinmesi demek-
tir. Kesf perdelerden ¢ikmakur. Kesf sahibi olan kisi daha 6nceleri
bilmedigi bir seyi idrak eder. Perdeler kulun, Allah’in katina ulag-
mamasina sebep olan engellerdir. Bu engeller salikin diinya ve 4hi-
rete ait muhtelif 4lemlerden giydigi bir giysidir. Nitekim Hz. Pey-
gamber bu konuda “Allah Tesld nin nur ve zulmetten olusan yetmis
bin perdesi vardsr.” buyurmugtur. Ibnii’l-Arabi mektebine mensup
bir sft olan Kagint bu kavrami “Nefsin, duyular tarafindan idrak
edilemeyen gizli seyleri —adeta goriiliir seyler gibi- hicbir kugkuya
mahal vermeyecek sekilde ag1ga ¢ikartmast” diye tarif etmektedir.
Ona gore bu ag1ga ¢ikma, diigiince giiciiyle olabilecegi gibi, sezgi
ile veya genel feyizden gergeklegen somut bir kanaat sayesinde de
olabilir. Buna gdre miikésefe, silikin ‘surrina geffaf bir értii veya
ince bir perdenin ardindan ilihi isim ve sifat veya kevni hakikat-
lerden agtlan ilk seydir; s6z konusu sey, belirli bir hitkiim ve &zel
bir ve nitelikle stnirlanmig kevni veya ilihi hakikactir. Bu acilma,
‘miikigefe’ diye isimlendirilmigtir, ¢iinkii sifat ve haktkatler ortaya
¢tkmakradir. Kagini kegfin konusunun hakikatler olabilecegi gibi,
gegmiste olmug veya gelecekte olacak bir seyin bilinmezligini agiga
¢tkartan tikel konular da olabilecegini séylemektedir. Buna gore



miikagefe, esitli mertebelere ayrilir. Bunlanin en iistiinii, gizlilik-

lere muttali olmaktir. Miikigefe, hakikatin on menzilden biridir;

onun ardindan miigihede ve mudyene menzilleri gelir.

Kesf beg kisma ayrilir: Akli, kalbi, sirrd, rithi ve hafi.

1.

ARli kesf Silik miicihedelerle ve riyazatlarla mesgul oldu-
gunda yiikselir ve akledilir manalar kegfeder. Miimkiin var-
liklarin sirlani agiga gikar. Bu kegf nazari kesf olarak adlan-
dinlir.

Kalbi kegf- Bu kesfte miigahede béliimiinde agiklandigt gibi
gesitli nurlar kegfedilir ve bu kesf suhiidi kesf olarak adlan-
dinlir.

Strri kegf- Bunda mahliklarin sirlari ve onlarin yaranliglarin-
daki hikmetler kegfolur, Bu kesf ithami kesf diye adlandirilir.

Rihi kesf: Bu kesfte cennetler, cehennem, mirac, melekleri
gorme gibi seyler kesfolur. Salik tamamen saflaguginda ve
nefsin bulanikligindan temizlendiginde sinursiz alemler go-
riiniit, zaman ve mekin perdeleri kalkar, gecmise ve simdiki
zamana ait haberler bilinir, ahirete ait zaman ve mekan perde-
leri ve yonlere ait perdeler kalkar, havatr iizerine dogan kera-
metler zuhur eder, gizli seyler bilinir, atesten ve sudan gegme,
tayy-i mekan vb. durumlar ortaya gikar. Bu tiir kegfe rihini
kesf adi verilir.

Hafi kesf- Haller ve makamlarina gore celal ve cemal sifatlan
iizerinden Allah TeAla’nin kegfidir. Hafi rithant, soyut bit nut-
dur ve 6zeldir, Allah onu kullarindan diledigine bagislar. Bu
durum sifiler tarafindan “Allah onlarin kalbine imént yazmag
ve katindan bir rub ile onlars desteklemistir” Ayetiyle iliskilendi-
rilir. Ayette bahsi gecen bu ruh Hakk’in kendisine ait bir ruh-
ur. ‘Kullarndan diledigine rub indiriyor” dyeti de bahsi gegen
ruha bir isaret sayilmakeadir. Bu kesf tarzt da sifad kegf olarak
adlandirilir. Sayet kegfolunan sifatlar ilmi sifatlarsa dind ilimler
z4hir olur. Eger kesfolunan duymaya ait stfatlarsa ilahi kelami
ve hitdbi duyma ortaya ¢ikar. Eger kegfolunan gormeye ait si-
fatlarsa ru'yet ve miisihede meydana gelir. Sayet kesfolunan
sifatlar celile ait sifatlarsa fend halinin fenas: meydana gelir.
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Sayet kesfolunan sifatlar cemal sifatlarysa cemal miigahedesi-
nin gevki ortaya ¢ikar. Sayet kegfolunan sifat kayytimiyet sifa-
tiysa beka halinin bekasi zuhur eder. Sayet kegfolunan sifat va-
hidiyyet sifatiysa ilim olmaksizin vahdet sifatt zuhur eder.

77 Sézliikte gozle gormek, seyrederek anlamak, seyretmek anlamla-
rina gelen miigihede, tasavvuf 1suldhinda Hakk’i tshmetsiz gor-
mek diye varif edilmistir. Kagani Letdifu’l-Isarar isimli sozligiinde
miigihede kavramuyla ilgili su yorumlart yapmakeadir: “Miigahede,
birlik delilleriyle esyay1 gormek anlaminda da kullanilir; bazen tev-
hidle eg anlamh veya Hakk'i esyada gormek anlaminda veya hicbir
kuskunun bulunmadigy “yakin” anlaminda da kullandir. Sifile-
rin baz1 ifadelerinden “yakin’e miighhede dedikleri anlagilir. Baza
ifadelerine gore “yakin”, bazen kugkuya agik bazen agtk olmayan
sey demektir: “Yakin”den kugku kalkarsa, “miigihede” adin1 alir.
Bu, onlarin “yakin”in anlamuyla ilgili goriiglerinden uzaktir. On-
lara gére yakin, bir seyin falan tarzda olduguna inanmakrir; bu-
nunla birlikte inanca konu olan seyin kendiliginde degismesi ve
inanilandan bagka tiirlii olmast miimkiin degildir ve inanilan ge-
yin gercekteki durumla rtiigmesi zorunludur. Hatta onlarin yakin
hakkindaki agitklamalarn dikkate aldigimizda, sifilere gére miiga-
hede, yakinin ta kendisidir. Bagka bir ifideyle miigahede, bizzat
yakindir. Veya miighhede, kusku olmadi) i¢in, itirazin da bulun-
mayist demeketir. Boylelikle onlar, miigihede ile yakini ayirt etmis-
lerdir. Miigahede, itiraz olmaksizin idrak demektir; bu yorumla
miigihede, yakinden daha meghur ve daha giigliidiir. Buna, ge-
celeyin karanhk evde bir dliiyle yalniz kalan kiside gerceklesen
“yakin” durumunu érnek vermiglerdir: Bu kisi akil giiciiyle 8liiniin
kendisine zarar veya fayda veremeyecegini bilir; bununla birlikte
bagka bir kuvvetten meydana gelen —ki s6z konusu kuvvet vehim
giiclidiir- bir i¢ rahats1izlig1 da tagir. Bu i¢ rahatsizliginin ortadan
kalkmasiyla meydana gelen hal, gézle gériilen seye benzetilerek,
miigahede diye isimlendirilir. Ciinkii g6z duyusunun digindaki di-
ger duyular, idraklerinde kugkudan kurtulamaz ve biitiin duyu-
lar bir kugkuya méruz kalir. Miigihede, sen yitirmisken, Hakk’in
bulunmasi anlaminda da kullanilir. Miigahede, nihayettir; ¢iinkii
onun ardinda bir hedef kalmaz. Muhadara, baglangictir, ¢iinkii
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o, burhana muhtagtir. Miikisefe ise, ikisinin arasinda orta nok-
tadir”. (Bkz. Kasani, Tasavouf Sozhigii (Letdifu'l-Isaras), e, Ek-
rem Demitli, fstanbul 2002, s. 515)

Salik kalp aynasimi /4 ildhe illallab sozii ile saflagtinldiginda ve
parlaklik elde edildiginde kalbindeki kirler kaybolur. Gayb nur-
lan1 parlakligy 6l¢iisiinde ona goriiniir. Bunlar, hélinin baglang-
cinda simsek ve pirilt gibi olur, daha sonra bu nurlar artar. Oyle
ki nihayet gezegenler, hilal, dolunay ve giines seklinde goriiniir.
Sonunda da hayalin rasavvur giiciiniin diginda bir sekilde gorii-
niir. Goriinen bu nurlarin bazisi mavi, bazist ise yesildir. Kalp ta-
mamiyla saflaguginda nur giiney 1131 gibi olur. Hakk’in nuru ru-
hun nuruyla aksettiginde ise gérme zevkiyle miigahede birbiriyle
kangir. Hakk'tn nuru bazen ruh ve kalp araci olmadan da gorii-
nebilir. Bu durumda nitelik, benzerlik ve zitlik durumlari orradan
kalkar ve temkin hali onun gerekliligi durumuna gelir. Bu mer-
tebede dogma ve batma, sag ve sol, iist ve alt, mekin ve zaman,
yakinlik ve uzaklik, gece ve giindiiz yoktur. Allah katnda sabah
ve aksam olmaz. Bu mertebede perdeler kalkar ve Allah’in “Rab-
binin vechi diginda bher sey yok olucudur” sziiniin manés: goriiniir.
Bu liituf dlemindeki cemal sifatlarinin nurlanidir. Miisihede ma-
kaminda ortaya ¢ikan celal sifatlarinin nurlarina gelince, onlar
fena halinin de fena bulmasini gerektirir. ilkin Allahin “Ne ge-
ride bir sey birakir ve ne de oldugu gibi terkeder” sozii geregi yakicr
bir zuhur eder. Eger feninin fena bulmasi durumu zuhur ederse
o zaman silikin varliginin ortadan kalkmasi ve merasimlerin ki-
rilmasi gerekir. Celal sifatlarinin nurlar yakici, ceméil sifatlarinin
nurlari ise aydinlaticidir. Bazen celil sifatlarinin nurlart karanhik
olur. Bu durumda akil onun niteligini idrak edemez.

Telvin renklenme, bir hilden diger bir hile siirekli degisme anla-
mina gelir. Siiliikkunun baginda ve ortasinda bulunan salik siirekli
bir halden digerine geger durur. Onun bu durumu telvin diye ni-
telenir. Temkin ise bir mertebede karar kilmayi ifade eder. Silik
siilitkunun nihayetinde hilden hile gegmeyi birakip temkine erer.
Bununla birlikte siilitkunu nihayete erdirdikten sonra telvine de-
vam eden érifler de vardir. Bundan dolay: telvinin mi yoksa tem-

kinin mi tistiin oldugu stfiler arasinda tarugmalidir.
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BIRINCI FASIL
Hakle'in Varligs, O’nun Isimleri ve Sifatlars

Bil ki, dlemdeki her bir seyin mevcut oldugunda kugku
yoktur.”” Bununla beraber alemdeki her bir geyin var-
ligi/viicidu kendisinin gayrindandir. Aksi takdirde o sey,
zau geregi zorunlu olurdu.

Varligin, zau geregi varlig zorunlu olan bir mevcutta son bul-
masi gerekir. Aksi halde varlik devreder veya teselsiil olur.?’

Iste bu zorunlu olan, varligin hakikatinin aynidir. Yani tabii
kiillisidi® ve buna “Mutlak Varlik/el- Viicidu'-Mutlak™? de-
nir. Zira sayet bu zorunlu varlik, varligin hakikatinin gayr
olsaydi varligin hakikati disinda diger bir hakikatten de yok-
sun olamayacakt1 ve varlik bu hakikate araz olacakt1.®’ Bu
durumda zorunlu varlik (vicibu’l-viicid) kelimcilarin de-
digi gibi® mevcut/viiciidu olan olur.®* Veya filozoflarin de-
digi gibi*® zorunlu varlik, varhgin fertlerinden bir fert olur
ve varlik, kendisi disindakilere ondan tagar.¥” Bunlarin her
ikisi de imkansizdir.%

Bu durumlardan ilki kelamailanin goriisidiir.®* Bu goriig-
teki sorun varligin hakikatinin tahakkukunda [realitede ger-
ceklesmesinde] varliga olan ihtiyag liizimudur®® Varlik ister
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varligin hakikatinin mélullerinden biri olarak kabul edilsin
ister edilmesin bu ihtiyag degismez. Zira varligin digindaki
seylerin her birinin tahakkukunun ancak varlikla gercekles-
tiginde siiphe yoktur. Sayet bu seyden varhgin ziil oldugu
veya olabilecegi farz edilirse, bu durumda o sey nefsi ile ta-
hakkuk etmis olmaz. Bu durumda zorunlu varlik, zorunlu
varlik olamaz. Zira liizum yani zorunluluk var olmak igin
(kendisi digindaki bir kaynaktan] kazanilmig bir varhiga sa-
hip olmamak demekeir. Aklin bedihi bilgisi bu durumun
butlanini gerektirir. Bu hususta tarugan kimse akli yiiziin-
den kibirlenen kimsedir.

Ikinci durumu yani filozoflarin gériisiini® ele alalim: Imdi,
(herhangi bir Mutlak] hakikatin fertlerinden herhangi bir
fert, her ne kadar bu hakikat iizerine zaid bir tayin olsa da
yine bu hakikatten ibarettir. Zira eger bu fert bu mutlak
hakikatin ayn1 ise, bu durumda -iddiacinin siiblitunu mii-
cip olmakla birlikte- yalnizca taayyiinii bu hakikatin ayni
olan ferdi ile bu hakikat arasindaki ayrisma ortaya ¢tkmazdi.
Eger bu hakikate ait fertlerin hepsinin taayyiinii boyle ise
yani hepsi bu hakikatin ayni iseler bu durumda bu hakikat
ile diger fertleri arasinda da ayrigma olmayacakur. Ciinkii
hakikat her bir ferdinde bulunmaktadir. Bu durumda [fi-
lozoflar tarafindan mutlak varligin varlik-méhiyet ayniyeti
ozelligine sahip bir ferdi olarak goriilen] zorunlu varlik ya
bu hakikatin ve taayytiniin toplami ya da yalnizca anz veya
yalnizca méruz olmak durumunda kalir?

Ik durum [hakikat ve taayyiinden miitegekkil olma du-
rumu] terkibi gerektirir. Pargalardan miirekkep olan her
seyde miimkiindiir ve hadistir. Ikinci durum [yalnizca aniz
veya yalnizca ma'riz olma durumu] ise varligi bagkasindan
olmay: gerektirir. Varligt baskasi ile kiim olan ise zityla



zorunlu olamaz. Geriye iigiincii bir stk daha kalir ki, o da
kendisi olmaklig1 bakimindan [mutlak olarak] hakikatin zo-

runlu olmasidir. Zaten aragtirilan da bu sonugtur.

Ayni sekilde varlik icin fertler, varlik “kendisinde ¢okluk
bulunmayan gercek bir” olduktan sonra, ancak ya mevcut-
larin hakikatlerinin stiretleri ve muhtelif tecelliler hasebiyle
¢ogalan cevheri méhiyetlerin hakikatinde bulunugu baki-
mundan hasil olur. Veya cevhetlerin ve arazlarin aynlarin-
dan her birine 4n1z olan arazi hakikat olmasi itibariyle hisii
olur. Zira bir cevhere anz olan diger bir cevhere a1z degildir.

Bu durum ancak ehlullahin “Allah ¢ok sayidaki sifatlan
hasebiyle tecelli eder. Cevheri ve arazi aynlarin aynidir.”
Kendi 6ziinde ise gercek birligi iizeredir. Ezeli ve ebedi ola-
rak bulundugu halden degismez. Tipk: (1) sayis: gibi; ¢iinkii
(1) sayist tekrart ve sayt mertebelerindeki zuhdiru ile her bi-
rinde digerinde bulunmayan ayri 6zellikleri olan sonsuz
saytlart meydana getirir. Tipki bunun gibi Allah’in sifatla-
rinun her birinin de digerinden farkli olan bir hakikati var-
dir. Bununla birlikte zat1 ildhi ezeli ve ebedi olarak birdir.”
sozii ile anlagtlir.

[Hakk’in zdunin hakikati olan varlik] hakiki birligi iizere
baki kalmas itibariyle cevheri ve arazi siretlerde zahir degil-
dir. Ayrica onun fertleri de yoktur.’* Bilakis ondaki [varhik-
taki] ¢okluk aynlar ve méhiyetlere izafetledir”> Bu yiizden
“Tevhid, izifetlerin disiiriilmesidir”®® denilmistir. [zifetler
ise onun gok sayida fertlerinin olmasini gerektirmez.

Imdi, “Varlik, tek bir hakikattir” s6zii kelamcilarin ve filo-
zoflarin “Zorunlu varlik [vicibu'l-viictid], 6zel varliktir [vu-
cid-u has]”? sézlerini gegersiz kilar.
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Bununla beraber kelim alimlerinden “Varlik lafzi, miim-
kiin ve zorunlunun varligini adlandirmak i¢in kullanilmig
sestes (lafz-1 miigterek) bir kategoridir” diyenlerin goriisii
varligin tek bir hakikat olmast goriisiinden istisna tutulur.
Ciinkii varligin sesteg olmasi, varlik igin hakikatlerin muh-
telif adlandirilmasi demek olur ve bunun gegersizligi agikur.
% Zira varhk kavramindan anlagilan ancak tek bir seydir.
Tartugmact varligin sesteg/miisterek lafiz olmasi konusunda
haksiz yere iddiada bulunur.

Varlik zorunlunun kendisi oldugunda, varlikla tahakkuk
ettikleri ve onunla var kilindiklar igin varlik, aslinda cev-
her ve araz olamaz. Ikisinin de varlikla tahakkuk etmeleri
nedeniyle eger varlik olmasayd: cevher ve araz da olmazdu.

imdi, goriilmektedir ki, varlik biitiin dlemleri gergeklestiren-
dir. Ciinkii alemler arazlar ve cevherlerden bagka bir sey de-
gildirler. Hakikati kaim kilan (var eden) o hakikatin fertle-
rini de kaim kilmig olur. Boylece Allah’in kayytimlugu® ve
kendisi digindakileri ziuyla ihata etmigligi ortaya ¢ikmug olur.

Onun evvelligi ve 4hirligi de bu gekildedir. Ciinkii O her
seyin baslangici ve sonudur. Nitekim Allah Teala kendisin-
den bagladigini, kendisine iade edildigini ve emrin tama-
minin kendisine dondiiriildiigtinii buyurmugtur.

Onun z4hidigi de agiga ¢tkmugur. Ciinkii kendisi diginda-
kileri z&hir kilan bir seyin, kendisiyle zahir olmasi, kendisi
digindakileri var kilmak icin kendi varligyla tahakkuk et-
mesi gerekir.

Ayni sekilde hakikatinin ilemlerin gozlerinden ve akilla-
rindan gizli kalmig olmast nedeniyle Onun batunlig da



gerceklesmistir. Basiretler ve gozler Onu idrak edemez; akil
ve fikirler Onu kugatamaz.

O, kendisinden bagka tanr olmayandir, eksikliklerden mii-
nezzehtir. O Aziz [izzet, yiicelik, istiinliik sahibi] ve Gaf-
fardir [kusurlan 6rtitp agiga gtkmasina engel olan]. Her
seyi hikmetiyle izhar etmistir. Kudretiyle her seye hakkim
vermigtir. Alemlerin hakikatlerini rahmetiyle var kilmustir.
Bu var kilma ancak kendisini izhar etmeyi murad ettigi s@-
retle tecelli etmekten ve gonderilmesi ve gizlenmesi sirasinda
alemlerin mertebelerine tenezziil etmesinden bagka bir sey
de degildir. Dolayistyla Onun yiizii/vechi igin ancak nur-
dan bir perde vardir. Z4t1 igin, zuhurdan bagka perde yok-
tur. Zahiriginin gayblarinda perdelilerin gozlerinden giz-
lenmig; batinliginin gayblarinda ise ériflerin kalpleri igin
zahir olmugtur.

O [Allah’in z4u olan Varlik], kendisine sivi ve gayr [Al-
lah’tan bagka ve gayri olan seyler] ad: verilen seylerin hali
de degildir. Ancak bunlar kabarmus denizin dalgalarinin
héli gibidir. Ciinkii akil katinda dalganin su ile kaim olan
araz olmak bakimindan suyun gayri oldugunda siiphe yok-
tur. Dalganin varhg agisindan bakildiginda ise ortada su-
dan bagka bir sey yoktur. Tipki suya nisbetle buhar, kar,
dolu ve buzun hali gibi. Sonradan var olanlarin varliklar:
ve siiretlerinden ibaret olan dalgalara takilan ve dalgalans-
styla bu dalgalan biunindan zahirine, gaybindan sahade-
tine ¢ikaran kabaran denizden habersiz olan kigi, bu denizle
dalgalarinin arasinda farkhilik bulundugunu soyler ve gayri
ve sivdy1 ispat eder. Denize bakan kisi ise onlarin o denizin
dalgalart oldugunu; dalgalarin da kendiliklerinden meydana
gelmedigini bilir. Bu kisi de o dalgalarin varlikla ortaya ¢1-
kan yokluklar oldugunu séyler. Ona gore Hakk’in diginda
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hicbir sey yoktur. Hakk’in digindaki varliklar ise tahakkuk
etmis mevcut gibi gériinen yoklukeur. Dolayisiyla Hakk’tan
gayri seylerin varligi sirf hayaldir. Tahakkuk eden ise bag-
kasi degil ancak Hakk'ur.

Bundan dolay: Ciineyd,'® Hz. Peygamber’in “Allah vard:
ve kendisiyle birlikte hicbir sey yokry” hadisini duydugunda
“Simdi de dyledir” demistir. Soyle denilmesi de bundandur:

Eski halindeki denizdir deniz

Dalgalar ve nebirlerdir hidisar

Onlar ki, perdedir; benzerliklerinin miiskiilliigii
Perdelemesin seni onlarda sekillenenden

ilahi zat, “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi sevdim” ciim-
lesiyle isaret ettigi zati sevgisi hasebiyle oncelikle a'y4n-1 sibite
ve onlarin istidatlariyla kendi batnu ve zati ilminde ilk te-
celli ve feyz-i akdesi ile zuhur etti. Sonra feyz-i mukaddesle
kendisinin z4ti mertebelerine gore onlart harigte zuhur et-
tirdi. Onlart ezeli istidatlarinin gerektirdigi iizere hikme-
tiyle tedbir etti. Nitekim Allah Teila soyle buyurur: “Emri
gokten yere tedbir eder. Sonra o, sizin saydiginiz yillardan bin
yillsk bir siirede kendisine yiikselir” (Secde, 5). Allah hakki
soyler ve dogru yola ileten de O’dur.



IKINCI FASIL

Varbgin Tenezziillerinin Mertebeleri ve Bes Ilihi
Mertebe'” Hakkinda

il ki, Hakk’in kendi nefsinde tecelli ettigi ve varliginda
Bzuhur ettirdigi seylerin ilki kiillt heyladir'® ki, o Rah-
mén’in nefesi diye de adlandirilir. Kiilli hey(ila akli bir stret
olup kendisinden kiilli nefs'®® tiiremistir. Nitekim Hz. Pey-
gamber (s.a.2) “Allabin yarattigs seylerin ilki akildyr” buyur-
mugstur. Sonra ondan da akillarin ve maddeden soyut nefs-
lerin'® stiretleri ve asli tabiat,'” sonra muntabi‘ nefslere!® ve

108 ve Kiir-

niiri-misali stredere' ait killi heydla, sonra Arg
si'nin'® siiretleri, sonra unstri olan ve olmayan gék cisim-
lerinin sGretleri, sonra varligin hareketi insanda son bulana
degin madenler, bitkiler ve hayvanlarin miirekkep stiretleri
tiiremigtir. Insan, varlik mertebelerinin tenezziiliiniin son
mertebesidir. Sonra varlik mertebelerinde inen gey''® insan-
dan tekrar yiikselmeye baglar. Bu yiikseligte insan, daha 6nce
ilk olarak yolculuguna kendisinden bagladig ilk ilkeye ve
sebepler sebebine [Allah] erene ve yiikselene dek varlik mer-

tebeleri iizere derece derece ilerleyen bir yolcudur.!"

Harici varliktaki dlemlerin ilki ceber(it Alemi'"? diye adlan-
dirilan maddeden soyut' akillar ve nefsler dlemidir. Daha
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sonra mutlak misil 4lemi'** gelir. Maddeden soyut olan ve
olmayan her seyin misali siretleri bu 4lemdedir, bu stiret-
ler i¢ duyular'® visitasiyla idrak edilirler. Bu ilem melekart
ilemi diye adlandirilir. Bu 4lemden sonra miilk 4lemi ge-
lir. Miilk alemi Arg, Kiirsi, gokler, unsurlar'® ve bu unsur-
lardan terkip olunan geylerden miitegekkildir.

Bu ii¢ Alem ilahi ilimde mahiyet, hakikatler ve benzeri isim-
lerle anilan a‘'y4n-1 sabitenin stretleridirler. Bu dlem [a‘y4n-1
sabite 4lemi], dlemde yer alan her seyin gaybini kusattigin-
dan dolay1 mutlak gayb alemidir. Insana gelince, her ne ka-
dar o, zahir{ siireti itibariyle miilk ve bauni stireti itibariyle
de melekit alemlerinden olsa da hérici dlemde yer alan her
seyi kusatic1 olmast ve cem etmesi bakimindan kendi ba-
sina bir Alemdir.

O halde kiilli lemler ve asli hazret/mertebeler beg olmus olur:

1. A'yin-i sabite dlemi. Bu 4dlem mutlak gayb lemidir.
2. Ceberlr ilemi

3. Melekiit alemi'”

4. Miilk ilemi'®

5. Insin-1 kimil

Insan-1 kimil kendisine daha énce isaret olunan ilk akil-
dir ve Rith-i Muhammedi’dir (s.a.a). Nitekim Efendimiz
Muhammed Mustafé (s.a.a) buna “Allah’in yaratug; seyle-
rin ilki Benim ndrumdur” bir diger riviyette de “ruhum-
dur” buyurarak isaret etmigtir. Bu durum Onun ruhunun
kiillilikle vasiflanmasi ve ciiz’ilik kaydini gerektiren kayit-
lanmanin kaldirilmasi bakimindandir. Ikisinin arasina iki-
likle hikimdir. Onun begeri stiretler ve nisati sekille taal-
luku itibariyle olan durumuna gelince, bu ikisinin arasindaki



mugiyeret kiilli ile ciiz’i arasindaki mughyeret gibidir. Yoksa
askin hikmetten bihaber olan perdeli kimselerin zannettigi
iizere iki yaratlmug hakikat arasindaki mugéyeret gibi degil-
dir. Ciinkii onlar muhakkikler nezdinde soyut ruhlar diye
adlandinilan akillarin tamaminin kendisi digindakilerden
tamamen farkls olan nev’i bir hakikat oldugunu ve nev’i-
nin de kendi sahsiyla miinhasir oldugunu zannettiler. Bu
soziin her ne kadar bir kiilli hakikacin kiillilik vasfin1 yiik-
lendiginde tiirlerden bir tiir haline déniismesi yoniiyle dog-
ruluk tarafi olsa da, bu durumun kiilli hakikati kendisine
ait fertler olan kendisinin gayrindan biitiiniiyle farkh kilma-
dig1 da ortadadir. Ciinkii kiilli ruh, diger herhangi bir kiilli
stfatta zuhuruyla nev’ ve herhangi bir ciiz't sifareaki zuhd-
ruyla ise sahis durumuna gelendir. O halde kendisinin go-
ziinden ortiiler agilan ve basiretinden perdeler kalkan kigi
nezdinde ilk akil diye isimlendirilen kiilli ruhun geri kalan
feleki, hayvini ve insani ruhlara nisbeti cinsin nev’ ve ga-
huslarina nisbeti gibidir. Dolayisiyla aralarinda &yle biitii-
niiyle bir farklilik yokeur.

Sayet dersen ki: “Bedenle ilisigi olan nattk nefsler'” bedenle-
rinin miidebbirleri olan insan ruhlaridir. Bunlar da hakika-
ten maddeden soyut akillardan farkhdurlar. Sizin gorigiini-
ziin sonucu ise maddeden soyut akillarin ilk aklin kendileri
igin cins gibi olmasi nedeniyle biitiiniiyle onlardan farkinin
bulunmadig1 y6niindedir...”

Bu itirazina cevaben: “Kiilli nefs, bu natk nefslerdir. Onla-
nin cliz'f olmalar kiilli ruh diye adlandirilan kiilli akil igin
gercekte farklilik arzedecek bir durum degildir. Aksine on-
lar arasindaki fark iligiklik veya ilisik olmama durumu ba-
kimindandir. Seyin hakikatinin diginda bulunan bu iki si-
fat gercekte mugayeret ve farklilik gerektirmez. Nitekim
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insanda ve sair canlilarda bulunan erkeklik ve disiligin bu
stfatlarla vasiflananlarin biitiiniiyle digerinden ayr1 olmasini
gerektirmedigi gibi” deriz.

Isin aslinda itk akil gercek Adem ve kiilli nefs de gergek
Havva’dir. Bu ikisinden tiireyen akillar ve nefsler bunla-
nn gocuklandir, baska bir sey degillerdir. Insanhigin atas:
Hz. Adem ve Havva Anamiz cebertit 4lemi diye adlandiri-
lan maddeden soyut akillar ve nefisler 4leminde ve mutlak
sahidet ve miilk Aleminde bulunan bir stirettir. Nitekim bu
iki 4lemde yer alan her geyin ingaallah daha sonra aciklaya-
cagimiz tizere misal dleminde bir stireti vardir.

Buradan ruh, kalp ve insan bedenini idare eden nefsin s1-
fatlarinin farkli olmasindan dolay: ismi farkli olmakla bir-
likte tek bir sey oldugu anlagilmig oldu. Bu isittigin kada-
rint dgrendinse sana biiyiik bir hikmet verilmis demekir.
Nitekim “Kime de hikmet verilmigse ona pek cok hayr veril-
mistir” (Bakara, 269). Allah dogru yola iletendir.



UCUNCU FASIL
Misil Alemi

Bil ki, cisimler dlemi ile maddeden soyut ruhlar ilemi
arasinda misali alem diye isimlendirilen bir diger alem
daha vardir. Yine bu alem berzah diye de adlandirihir. Allah
Teala'nin “Salmiy iki denizi deméadem catssirlar. Lakin arala-
rinda bir berzah gegemezler bir 4n” (Rahman, 19-20) buyru-
gunda buna isarer edilir. Ayette bahsi gecen iki deniz cisim-
ler alemi denizi ile ruhlar 4lemi'?® denizidir. Berzah birinin
digerine gegmesine engel teskil etmektedir. Berzahin her iki
ilemden de nasibinin olmasi gerekir. Bundan dolay1 berzah
ilemi gayr-i maddi olmasi bakimindan ruhlar 4lemine ve
stiret, sekil ve miktar sahibi olmasi bakimindan ise cisim-
ler alemine benzer. [lahi hazretten inen manilar oncelikle
bu mertebede bizdeki hayali sGretlerin benzeri bir cisimsel
stret kazanir. Daha sonra da miilk ilemine iner. Bundan
dolay1 kendisine ayrik hayal 4lemi de denilir.

Iste, maddeden soyut olan ve olmayan akillar ve nefisler-
den kiilli ve ciiz' ruhlarin her birinin yetkinligi ve merte-
besine gore bu alemde bir streti vardir. Ayrica insan ruhlari
bedenlerde ortaya gitkmazdan 6nce bu stretlerle gériiniirler.
Bu ruhlar miigahede erbab: ve biitiin miikigefe sahipleri
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tarafindan bu stretler igerisinde goriiliirler. Gayba ait du-
rumlardan kegfolunan geylerin ¢ogu bu dlemde bulunur.

Insanlarin giizel ve girkin amelleri ve davranglart da bu
ilemde bedene biiriiniir. Her biri kendisine uygun stiret-
ler giyerler. Her insanda bu 4lemden bir pay vardir. Bu pay
hayal giiciidiir ki, rityalar bu giigte goriiliirler. Bu giig, ay-
rica mukayyed hayal diye de adlandirilir. Bu kayid: olan
hayal aleminin mutlak hayale olan nisbeti evlerin disarila-
rina nisbeti gibidir.

Cisimler 4leminden ¢ikuginda, insana ilk agilan 4lem bu
mis4l dlemidir. Kullarin halleri istidat giicii ve baun saflig
hasebiyle bu ilemde bazi seyler miigahede edilir. Imdi, bir
sene sonra olacak seyi miigihede eden kimse bu miiddet-
ten daha az bir siirede olacak olani kegfedenden istidat ba-
kimindan daha giigliidiir.

Mukayyed hayalde géziiken seylerin tamaminin bazen ta-
bire ihtiyag duymadig) olur. Ancak bu durum ¢ok nadirdir.
Cogunlukla burada goriinenler tabire muhtag seylerdir. Bu-
nun nedeni manélar siiretlerle zuhur ettiklerinde bu mana-
lar ile zuhur ettikleri sGretlerin aralarinda bulunan bir mii-
nasebet hitkmiince zuhur etmis olmalaridir. Bu yiizden bu
rityay1 gorenin veya kendisine riiya tabir ettirilen kimsenin
riiyada goriinen bu stretten hareketle o stirette zuhur eden
maniya gecmesi gerekir. Bazen de karmagik riiyalar diye
adlandinilan durum olur. Dimagin mizacinin kéti olma-
sindan dolay1 bu tiir riiyalara itibar edilmez. Bazi riiyala-
rin isabetli, bazilarinin hatali olmasi da bundan dolayidir.
Riiyalarin isabetli veya hatli olmalarinin ¢ok sebebi var-
dir, lakin bu makam onlarin agiklanmasini kaldirmaz.'”!



Insanin cisimsel bedeninden ayrildikean sonra girecegi ber-
zah da yine bu Alemdendir. Ancak insanin 6ldiikten sonra
girecegi berzah diinyada iken girdigi berzah 4leminden fark-
lidir. Ancak burast bu konuyu tahkik etme yeri degildir.!*?

Yine cennet, cehennem, sevap, cezd buradadir. Nitekim sa-
hih hadisler buna delalet eder. Kabir nimeti ve azibi, miin-
ker ve nekirin sorgusu ile peygamberlerin haber verdikleri
tizere dirilis ve mahger de buradadir. Miracin keyfiyeti ve
Hz. Peygamber’in ve diger peygamberlerin goriilmesi hususu
bu ilemden agiklanir. Cennet ve cehennem ve kalbe ait bes
duyu ile ilgili cesitli miigihedeler de ancak bu dlemdedir.

Sadece mii’'minlere has olmayigt dolayisiyla riyazat ile ken-
dilerini terbiye eden kimselerin insanlarin hallerini ve gele-
cekte olacak seyleri kendisinden elde ettikleri siiti kesif de
ancak bu misal dleminde hésil olur. Ancak ehlullahin havae-
rimin'? zamanla ilgili hidiselere iltifau yoktur. Kamiller de
buna iltifat gostermezler.

Kendisine dikkat ¢ektigimiz hususlarin tamami ve bunlara
bagl olan yiice bahisleri Fusdsu'l-Hikem serhimizin mu-
kaddimelerinde anlaruik. Bu bilgileri 6grenmek isteyen kisi
oradan arastirabilir.
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Béliim Dipnotlar:

Sofistler varlik hakkinda nihilist bir goriisii benimserler. Buna gore
ilemde bulunan ne akledilen seyler ne de duyular tarafindan al-
gilanan geylerin bir gercekligi vardir. Onlara gére dlem gélge gibi
asli olmayan bir geydir. Miiellifin konuya giris yaparken ilem-
deki mevcut seylerin gergekliklerinin oldugunu sbylemesi iki ba-
kimdan énem arzeder. Birincisi tasavvufun bir tiir nihilizm ol-
madiginin gosterilmesidir. Dolayisiyla sfilerin varlik teorisinin
sofist sdylemden hareket ettigi yolundaki iddia gegersiz kalmak-
tadir. fkincisi ise viicid ile mevcut arasindaki iliskinin agiklan-
masidir. Yukarida da agiklanmaya ¢aligildigs tizere siifilerin vah-
det-i viictid diye ifade ettikleri metafizigin odak nokeast viictiddur.
Kayseri’nin de agikladigs {izere viicid kendi hakikati bakimindan
diigtiniildiigiinde zorunlu olmak zorunda olan bir tabiacur. Diger
taraftan hem siifiler hem de kelim ve felsefe gelencginin mensup-
lan dis diinyada tahakkukun viiciid sayesinde gerceklestigini ka-
bul ederler. Oyleyse viicid mevciidun meydana gelmesinde etkin
olan unsurdur. Mevcut varhiginda viiciida baghdir. Viicid kendi
kendisi ile tahakkuku etmesi bakimindan ayni zamanda mevecut-
tur. Ancak onun meveutlugu diger seylerin mevcudugu gibi olma-
yip kendi nefsi ile tahakkuku nedeniyle onu zorunlu kilar. Diger
seyler ise mevcutluklarinda viicida muhtag olmalan bakimindan
miimkiindiirler.

Mevcut olan geyleri tek tek inceledigimizi diisiindiigiimiizde her
bir seyin mevcutluk kazanmak igin bir bagka seyle iligki igeri-
sinde oldugu goriiliir. Bu, 6zellikle madde alemi i¢in apagik bir
hiikiimdiir. Ciinkii maddenin mevcutlugunun bir baglangici ve
bir de sonu oldugu bes duyu cergevesinde gozlemlenebilen bir
seydir. Oyleyse bir baslangi¢ noktasina sahip olmasi bakimindan
maddenin yokluk tarafindan 6ncelendigi kesindir. Maddeyi 6n-
celeyen yoklugun en azindan maddeyi meydana getiren bir ilke
olabilmek icin yokluk olmasi bakimindan yokluk olmamasi ge-
rekir. Ciinkii sirf ve mutlak bir yokluktan varlik ¢ikmasi imkan-
sizdir. Oyleyse maddenin 6ncesinde ve maddeye kaynaklik eden
her tiirlii médnevi cevherin de éncesinde kendi kendisiyle kaim ve
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higbir sekilde yoklukla éncelenmeyen bir meveut bulunmalidir.
Yoksa geriye dogru sonsuza dek her seyin birbirinden kaynaklan-
mast diye akhin hiikiimleri ile geligen teselsiil durumuna veya ile-
min kendi kendisini yok iken var etmesi gibi kisir déngii duru-
muna diigiiliir. Miiellif mevcutluk icin bir zorunlu mevcut kabul
edilmezse bdyle bir tenikuza diigiilecegini beyan etmektedir.

Tabii kiilli bir ma’kiliin kendisi olmast bakimindan ele alindi-
gindaki kiillilik durumudur. Yani bir ma’kdl hicbir sart ve kayt
dikkate alinmaksizin yalnizca kendiligi dikkate alindiginda tabii
kiilli diye adlandinlir. Tanr'nin, varigin tabif kiillisi olmasini an-
lamak icin énce kiillt ve ciiz'f seyler hakkinda bilgi vermemiz ye-
rinde olacakeir. Béylece siifilerin varlik igin kiilli tabit dediklerinde
kastettikleri anlam daha iyi anlagilir. Ciinkii gogu kez kiilli hak-
kinda yeterli bilgi sahibi olunmadigindan viicidun manuki killi
ve akli kiilli ile kangunildig: goriiliir. Yine stk goriilen yanlighk-
lardan biri de bir seyin kiilli oldugunda ciiz’ileri hakkinda dogru
olan seyin kendisi hakkinda da dogru olmasi hitkmiiniin zorunlu
tabiat i¢in de dogru olacaginin vehmedilmesidir. Halbuki zorunlu
tabiat ile miimkiin tabiac birbirinden farklidir. Oyleyse kiil, ciiz,
kiilli, ciiz’i, tabii kiilli gibi kavramlarin ne anlama geldiklerini ve
tabif kiillinin harigteki mevcidiyetinin nasil oldugunu inceleye-
biliriz.

Ibn Sini kiillileri akli kiilli, manuki killi ve tabii killi olmak
{izere tige ayirir. Bir 6rnek iizerinden Ibn Sina’nin kiilli tiiclerine
yakindan bakalim. Séz gelimi “Ac kiillidir” diyelim. Bu dnerme-
mizde ii¢ unsur vardir: Birinci unsur kiillilik yitklemi olmaksizin
at; ikinci unsur at olma durumu olmaksizin kendisi olmakligs iti-
bariyle kiillilik durumu; figiincii unsur ise bu ikisinin bilesimin-
den meydana gelen anlam. Bunu yalnizca mevstifun ziu, yalmzca
vastf ve vasif ile mevstifun birlikeeligi seklinde de ifade edebiliriz.
imdi biz bu 6nermede yer alan mevsufu, vasfini dikkate almak-
sizin diigindiigiimizde yani au kiilli olmak veya olmamak 6zelli-
gini dikkate almaksizin ele aldigimizda onun i¢in “kisneyen canly”
hiikmiinii veririz. Ite biz bu hitkmii verdigimizde biz mevsufun ta-
biatint kastederiz. Yani mevsufumuz at olmakhgi bakimindan na-
stl at olmugsa onu at yapan geyi kastederek onun tabiau hakkinda
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bir hitkiim veririz. Iste bu gekliyle verdigimiz hiikiimde dikkare
aldigimiz kiillilik tabii killilikeir. Kiilli tabii dedigimiz bu kiilli-
nin dig diinyadaki varhig ise ferterinin varligiyla cahakkuk eder.
Onermemizde yer alan ikinci unsur olan kiilliligi yani vasfi ele
aldigimizda ise onun insan, at, tag gibi dig diinyada fertleri olan
killiler gibi bir kiilli olmadigin1 gériiriiz. Yani o biitiiniiyle mad-
deden bagimsiz bir anlamdir. Bu durumda olan kiilliler ise man-
uki kiilli diye adlandirilirlar. Bu tiirden kiillilerin yalnizca akilda
bir varligi bulunup dis diinyada onun paralelinde bir varhg: yok-
wur. Onermemizi biitiin olarak ele aldigimizda ise aun kiilliligin-
den bahsetmis oluruz. Bu durumdaki kiillilik ise akli kiillilik diye
adlandurthir. Ciinkii aun kiilliligi anlami ancak akilda gergeklegen
bir anlamdir. Akil diginda aun kiilliligi diye harigte bir varlik bu-

lunmaz.

Safiler ibn Sina’nin kiilliler hakkinda yapmis oldugu tasnifi be-
nimser gorinmektedirler. Yani onlara gére de baz kiillilerin dug
diinyada bir kargiliklar: bulunurken, baz kiilliler salc zihnf an-
lamlardan ibarettirler. Bununla bitlikee sifiler ile kelaimalar ve
filozoflar arasindaki tarugma varligin tabiau tizerinde gergekle-
sir. Stfilere gore varlik, kiillisi kelimcilann ileri siirdiigii tizere dis
ditnyada bir gercekligi bulunmayan yalnizca akilda bulunan do-
laysstyla ma’kdl-i sini diye adlandirilan bir kavram degildir. Veya
filozoflarin kabul etcikleri iizere varlik denilen anlam dis diinyada
birgok ferdi bulunan ve fertlerinden biri zorunluluk kaydiyla ka-
yith digerleri ise miimkiinliik kaydiyla kayich olan bir anlam da
degildir. Diger taraftan stfiler killileri incelerken ibn Sind’nin
tasnifine ek olarak vicib ve miimteni kategorilerini de ekerler. Ni-
tekim Fusis'a yazdigr serhte Amuli kiillileri bu sekilde tasnif eder.
Buna gére kiilli mesela yaraticinin ortagy gibi bazen harigte varligs
imkansiz olan bir kiilli olur. Bazen de Anka gibi miimkiin varlik
olmakla birlikte dis diinyada bir gergekligi bulunmaz. Bazen de
kiilliden dis diinyada yalnizca bir tane bulunur. Bu tiirden kiilli
iki kistmdur. Itk kisimda dis diinyada tek ferdi olan kiillinin diger
fertlerinin olmasi miimkiin olmakla beraber dis diinyada tek ola-
rak vardir. Bunun 6rnegi giinestir. Giines 4lemde tekrir. Bununla
birlikte iki tane olmast icin higbir engel yokrur. Ikinci kistmda ise



bu iir kiillinin tek ferdi olmakla birlikte harigte diger fertlerinin
bulunmast imkansizdir. Bunun 8rnegi ise Tanrr'dir. Tann kav-
rami zorunlu varlik oldugu i¢in dis diinyada tek olmak zorunda-

dir.

Kiilli bazen ¢ok sayida ferde sahip olur. Bu durumdaki kiilli de
iki kisma ayrilir. {1k kissmda bu kiillinin fertlerinin sayilart sinir-
lidir. Giiney sistemindeki gezegen gibi. {kinci kisimda ise kiilli-
nin fertleri saytsiz olur. Bunun 6rnegi natk nefslerdir.

Sifilere gore tabii kiilli dig ditnyada mevcuttur ve viicid kiillf ca-
biidir. Bu nedenle de viictid dis diinyada mevcuttur. Dolayisiyla
baz1 kelimcilar ile filozoflarin higbir kiillinin dis diinyada mevcut
olmadigini sSylemesi gegersizdir. Ciinkil bdyle sdyleyenler diger
taraftan ilk akh kiilli diye de isimlendiritler. Ayrica nefs-i kiilli-
nin, cism-i kiillinin, kiilli tabiaun dig diinyada varligini da kabul
ederler. Sonra da buna ragmen higbir kiilli dis diinyada mevcut

degildir derler.

Amuli, filozoflar ile kelimcilarin béyle diisiinmelerinin sebepleri
iizerinde durur. Buna gore onlari kiillinin dts diinyada mevcut-
lugu konusunda siipheye diigiiren gey onlarin dis diinyada olan
bir seyin miisahbas ve mukayyet olmasi gerektigi tasavvurudur.
Onlara gére kiilli dig diinyada var olacak olsa o da miigahhas ve
mukayyed bir sey olacaktr. Bu da onu kiillilikeen ¢ikarir. Amuli
bu giiphenin yersizligine dikkat geker. Ona gére kiillinin kiilli ile
miigahhas olmas: kiillinin ayn1 zamanda miigahhasligi konusunda
yeterli delildir. S6z gelimi zorunlu varhig yani Tanrry: ele alalim.
Tann kiillidir. Ancak Tann kendi hakikatine disardan bagka bir
sey 4riz olmaksizin kendi iin kendisiyle taayyiin eder. Viicad diye
isaret ettigimiz kiilli de bdyledir. Viictid da kendi hakikati dikkate
alindiginda yani bagka higbir sart olmaksizin incelendiginde zo-
runlu olarak var olmakra oldugu igin kendi ile kendisi igin taay-
yiin etmektedir. Iste sifiler varhkra sebebi olmadan var olan Vi-
cib Teild'nin ziunin ayni olan varligin hicbir gart olmaksizin ele
ahnan varhgin hakikati oldugunu séylemelerinin nedeni budur.

Varligin kiilli tabit olmasi ve dis diinyada miigahhas olarak bu-
lunmasina kargt gikanlanin bir diger karsi cikig gerekgesi ise su-
dur: Varlik veya Hakk Teila kiilli oldugunda bundan her ciiz’inin
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kiillinin ayni olan ciiz'f olmasi sonucu gikar. Gergekte durum béyle
degildir. Ciinkii kiillilerin ciiz’ileri kendilerinin ayni degildir. Veya
kiilliin ciizii kiilliin ayn: degildir. Oyleyse Hakk kiilli kabul edip
bundan dolay: bunun gahislar: olan geylerin hepsine Hakk’in ayn
olan gahus demek dogru degildir. Ya da varhgin mazharlanindan
herhangi birinin varligin higbir sart olmaksizin ayni oldugu séy-
lenemez.

Amuli bu kargt gikigin bertaraf edilmesini stfilerin “Varlikea yal-
nizca O vardir” sézlerinin anlagtimasina baglar. Ozetle Amuli’ye
gore bu karst gikistn nedeni kargt ¢ikan kiginin varligin cegkik
yoluyla dagihimini kabuliinden ileri gelmektedir. Oysaki varli-
gin fertlerinin olugmasi tegkik ile degil tevatu ile gergeklesmekte-
dir. Ciinkii varligin fertleri izifet yoluyla meydana gelider. Dola-
yistyla tegkik varligin hakikatinde degil bilakis varligin siddet ve
kuvvet ozelliginde meydana gelir. S6z gelimi beyazlig: ele alalim.
Beyazlik beyaz olan her seyde ortak olmakla birlikte beyazlik gid-
deti birbirinden farklidir. Bundan dolay: beyaz seyler birbirlerine
gore beyaz, daha beyaz diye séylenir.

Bu konuda sifilere muhalefet edenler varligin tabii kiilli oldugu
kabul edilse bile onun dis diinyada kendi bagina kaim olmayip an-
cak fertleri ile kaim olmas: gerektigi, béyle bir durumda da onun
dig diinyadaki mevcutlugunun gergek bir mevcutluk olmadiginmi
ileri siirerler. Bundan hareketle varligin vicib olmadigi sonucuna
ulagirlar.

Kayseri ve Amuli bu durumun miimkiin tabiatlar igin gegerli-
ligini kabul ederler. Miimkiin kiilli tabiadlar dig ditnyada fertle-
riyle kdimdirler. Ancak bu hiikiim tabiat vicib oldugunda degi-
sir. Ciinkii vicib tabiatin birden fazla ferdinin olmasi imkansizdir.
Ayrica burada dikkat edilmesi gereken sey varlik tabiatinin vacib-
liginin daha énce ispatlanmig olmasidir. Zira varligin vicib degil
de miimkiin oldugunu kabul etmenin bir¢ok sorun ¢ikaracag ve
vicibe varhk atfetmenin dogru olmayacag agiktir. Miimkiin ta-
biat var ve yok olur. Vacib tabiat ise yoklugu kabul etmez. Varls-
gin hakikati ele alindiginda onun yoklugu kabul etmedigini gérii-
riiz. Yukanida da séylendigi iizere bu yiizden varligin vicib oldugu
soylenmistir. Diger taraftan kiilli tabiinin dis diinyada fertleriyle



kaim olmasi sozii ile miimkiin tabiatlar ve miimkiinlerden daha
genel bir anlam kastolunursa, bu durumda vicib tabiat da bu ger-
ceveye dahil olacagindan bu énerme imkansiz olur.

Amuli bir kiilli tabiinin ister miimkiin ister zorunlu olsun kendi
tahakkukunda kendisine 4n1z olan bir seye baglt oldugu diisiin-
cesini reddeder. Ona gére bdyle bir durum kiillf tabilye 4riz olan
sey ister tiirsel bir sey olsun isterse miisahhas bir sey olsun yani is-
ter haridi isterse zihni olsun farketmeksizin kisir déngii igine dii-
silecektir. Ciinkii 4riz olan sey ancak iriz oldugu sey ile tahak-

kuk edebilir.

Her tabii kiilli, sahadet 4leminde miisahhas olarak zuhirunda
kendisine varlik verenden erisen kendine ait miigahhas taayyiin-
lere ihtiyag duyar. Manalar 4leminde ise tiir olarak zuhdirunda tiir-
lesen kiilli tabiata ihtiya¢ duyar. Ancak diger raraftan kendi nef-
sinin tahakkukunda bunlara ihtiyaci yokeur. Yine belirtilmelidir
ki, tiirlesen ya da gahislagan herhangi bir sey tiirsel veya cinssel
tabiattan bizzat sonra gelir. Bu yiizden sonra gelen ey nce gelen

seyin sebebi olamaz. Bilakis durum bunun tersidir.

Tabiat icin var kilici olan sey, tabiat1 tiitlegen ve sahislagan seyden
kendisine artz olan geyin eklenmesiyle tiir ve gahis kilmak igin 6n-
celikli tabiactir. Imdi, biitiin varliksal caayyiinleri inceledigimizde
bunlarin tamaminun varhiga dondiigiini goriiriiz. Bu yiizden vii-
cQdun dis diinyada bulunusu hususunda kendi diginda bir seye
ihtiyaci yoktur. Aslinda varligin distnda higbir sey var olmadigin-
dan, mevcut olan seyler de ona ait taayyiinler oldugu icin gergekte
vatlik taayyiiniinde hicbir seye muhtag degildir. Bu varliga ister
mutlak varlik (viichd-i mutlak), ister cabii kiilli, ister vicib, isterse
de kadim denilsin hig farketmez.

Kiillilerin dig diinyada var olmasi konusu kiilli nefs, kiilli akil,
kiilli cisim ve kiilli tabiaun dis diinyada var oldugunu kabul edi-
yor olmalart nedeniyle Gazali’de ve Thvin-1 Safd’da da goriilen
bir husustur. Diger taraftan 6nemli bir Ibn Sin4 yorumcusu olan
Ekmeleddin Nahcuvani de kiillilerin dig diinyadaki varhgini ka-
bul konusunda son derece 1srarcidir.
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Safilerin mutlak varlik veya viicid-i mutlak terimi hicbir sarta
bagli olmayan varlik demektir. Bunun daha net anlaumi gart ge-
sitlerinin bilinmesine baglidir. Manuk bilimine gére ii¢ gesit sart
vardir:

1. L4 bi sart1 sey” Higbir sarta bagh kalmama sart. Bu sart ger-
¢ek anlamda bir kayit degildir. Sadece anlatilmak isteneni daha
belirgin kilmak adina béyle bir kategori konulmugtur. Bu du-
rum higbir kayitla kayitli olmama durumunu ifade eder.

2. Bi saru 14 sey” Bir sey olmamak garc.
3. Bi sarti gey” Bir sey olmak sarti.
Zorunlu varligin yani Tanr'nin mutlak varlik olmasina dénecek
olursak, zorunlu varhigin iki itibart vardir. Bunlardan ilki bi saru
1a sey’ kaydina karsilik gelen her ciirlii isim, resim, vasif ve sifat ile
nitelenmekten uzak ve miinezzeh olmak itibaridir. Bu itibarla zo-
runlu varlik kendisine izafe olunacak her seyden ve her tiirlii ta-
ayyiin ve zuhurdan miinezzehtir. Bu itibar zorunlu varligin ten-
zih kaydidir. Diger itibar ise bi sarti sey’ sartina kargihik gelen ve
zorunlu varligin isimleri ve sifatlariyla birlikte degerlendirildigi ii-
bardir. Bu bakimdan zorunlu varlik isimlerle isimlenir, sifatlarla
nitelenir. Kendisi birtakim seylere benzetilerck anlaulir. Bu ben-
zetme yani tesbih kaydidir. Bu itibarlanin ilkine tasavvuf termino-
lojisinde ahadiyyet, ikincisine de vahidiyyet ad1 verilir. Ahadiyyet
sitf tenzih, vahidiyyet ise sirf tesbihtir. Mutlaklik ise ne tenzihi bir
kayit ne de tegbihi bir kayit ile mukayyet olmaksizin mutlak ola-
rak kendisi olmast bakimindan zorunlu varlikeir.

Yani Tanrt var olma konusunda varhgin hakikati olan zatnin di-
sinda bagka bir seye muhtag durumda olacakui.

Bazi kelim alimleri Tanr'nin da miimkiin varliklar gibi zat ve
varliginin oldugunu kabul ederler. Béyle diigiinmelerinin nedeni
Tanrrnin zdanin Onun varhiginin aynt oldugunu séyledigimiz
takdirde Tanr'nin vardiginun bilenin Onun zitm da bilecegi bu-
nun ise imkansiz oldugu fikridir. Filozoflar, sifiler ve muhakkik
kelamcilardan bazilari bu goriige karsi tkmuglardir. Ayrica bu go-
riige gore vaclik Tanr'nin zauna digardan ziid oldugu icin Tann
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da diger miimkiinler gibi mevcut yani viicid ile varlik bulan sey
olmus olur. Bu ise Tann hakkinda muhaldir.

Kayseri’nin bu sézii Tanr1'da zat-varlik iliskisiyle ilgili uzunca bir
tartigmaya sifilerin bakig agisint gdstermekredir. Kaysert bu ifade-
ler zimninda Tanrr'da zét-varlik ayrimina giden kelimcilar eles-
tirmekeedir. Fahreddin Rézi gibi bazi kelim alimleri Tanr’nin
varliginin bilindigini, bununla beraber Tanrrnin varliginin bilin-
mesinin bizi Tanr'nin hakikatini bilmeye gétiirmedigini soyler-
ler. Buna gore eger Tanrr'nin mahiyeti ile varligi ayni sey olsaydi
Tanr’nin varligini bilen Onun mahiyetini de bilmig olacakti. Hal-
buki durum béyle degildir. Tanr'nin varhgim biliyor olmamiza
ragmen Onun méhiyetinin ne oldugu konusunda ister peygam-
ber isterse siradan bir insan olalim higbir bilgiye sahip degiliz. Bu
durum Rézi ve bir kistm keldm 4limin Tanrrnin varligy ile mahi-
yetinin birbirinden ayr1 seyler oldugunu séylemeye gétiirmiigtiir.
Boyle sdylendiginde ise ne olur? Boyle bir nerme Tanrrnin diger
miimkiinler gibi bir mahiyet ve bu mahiyete disardan 4nz olan
varlik vasfindan miirekkep oldugu dolayisiyla kendi hakikati di-
sinda bir varhk/viictid ile varlik kazandig) yani mevcut oldugunu
kabul anlamina gelir. Burada dikkat etmemiz gereken nokta mev-
cut ve viiclid kelimelerinin anlamidir. Stfiler viichdu kendisi vast-
tastyla her geyin varlik kazandig sey diye tanimlarlar. Mevcut ise
viicidu yani varligt olan demektir. Yani her seyi var durumuna ge-
tiren viicdd ile irtibati olan sey demekdir. Viictdun her seyi kaim
kilmasi nedeniyle her sey ona muhtagur. Viicad ise kendi bagina
varliginda higbir seye ihtiyag duymaz. O bizatihi vardir. Viicid
hakkinda bu hitkme ulagildiginda bu hiikiim viicidun zoruntu-
lugunu yani varliginda kendisinden baska hicbir seye muhtag ol-
madigin gosterdiginden, siifiler viicidun Tanr’nin zan demek
oldugunu iddia etmiglerdir. Bu yiizden stfiler Tanr’nin mevcut
yani viicidu olan gey degil bizitiht viicidun yani varligin kendisi
oldugu goriisiindedirler. Bu hitkmiin daha net anlagilmasi kel-
mun ve felsefenin akil yoluyla Tann hakkinda ulagtiklar hitkiim-
lerle iligkilidir. Buna gére Tanr viicddun yani her seyi kaim kian
hakikatin kendisi ise, Tanr1 her bakimdan bir ve basit olmak du-
rumunda ise, diger taraftan da Tann kendisi digindaki seyler daha
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dogru ifade ile viicidu olan seyler yani mevcutlardan da farkhiysa,
bu durumda Tanrr'da zat ve viiciid ayrimina gitmek aklin Tann
hakkinda ulagugs hiikiimler ile geligki arzedecektir. Zira Tanrinin
zau ve viicGdunun birbirinden farkli seyler olmast Tanrinin zat
ve viicidun bilesiminden olugan bir varlik olmasi demektir. Bu
da Tanrr'y1 kendisi digindaki bir seye ihtiyag duyar konuma soka-
caktir. Biitiin bu sorunlar nedeniyle Tanrr'da zat veya mahiyet ile
viic(id arasinda bir ayrima gidilmesi sifiler ve filozoflar tarafin-
dan sakincali kabul edilmigtir.

Bu ifadenin daha iyi anlagilmas: i¢in filozoflarin varltk hakkin-
daki goriiglerinin kisa bir 6zetini vermekte fayda vardir. Filozof-
lara gore her bir mevcadun iki viicidu/varligt vardur:

a. Viicid-i Has: Her mevcidun kendisiyle 6zellegtigi viicid.

b. Viictid-i Mutlak: Biitiin mevcutlar arasinda ortak, bedihi ofa-
rak bilinen genel viiciid.

Viichid-i hs yani dzel varlik dig diinyada husilii olan bir hakikate
sahiptir. Filozoflara genel ve miigterek olan mutlak viicidun reali-
tede boyle bir kargiligs bulunmadigini savunutlar. O yalnizea zi-
hinde bulunan bir anlamdan ibaret kabul edilmistir ve dis diin-
yada tahakkuku bulunan &zel viiciidlardan ¢ikarilan bir anlamdir.

Filozoflara gére dis diinyada tahakkuku olan viiclid-i his diye de
adlandinlan varlik fertleri birbirinden ayri, birbirine zit ve ken-
dilerinde gogalmig hakikatlerdir. Bu fertlerin birbirlerinden farkh
olmasi realitede birbirlerine benzemelerini saglayacak veya nef-
sii’l-emrde hakikatlerinin birbirletine uygun olmasins ihsas ettire-
cek sekilde bir farklilagma degildir. Yine filozoflara gére bu fark-
lilagma fasillar vasitasiyla da gergeklesen bir farklilik da degildir.
Ciinkii eger mevcutlarin birbirinden farklilagmalan fasillar vasita-
styla olmus olsa bu durumda viictd-i mutlagin/mutlak varlik on-
larin cinsi olmak durumunda kalacaktir. Halbuki mutdak varlik
onlarin araz-1 lizimidir. Lambanin 1§ ve giinesin 181 nasil ki,
giinesin ve lambanin araz-1 ldzim1 ise mutlak varlik da meveue
larin o gekilde lazim arazidir. Su durumda lamba ve giines haki-
kat bakimindan birbirlerinden ayri iken ldzim arazlan vasttasiyla
birlesirler. Yani her ikisi de 1tk arazint paylagmaktadir. Karin ve



fildisinin beyazlikeaki miisterekligi, kemiyet ve keyfiyetin arazlik-
taki miisterekligi, cevher ile arazin miimkiinlikeeki miisterekligi
gibi biitiin mevcutlar hakikatleri birbirinden farkh ve ayr1 geyler
olmalarina ragmen varlik ortak arazimi paylagirlar. Onlarin miig-
terekligi de yukarda zikrolunanlarin miigterekliginin benzeridir.
Yani biitiin mevcutlar hakikatleri birbirinden farkh ve birbirine
aykin olmakla birlikte “varlik” diye adlandirilan ortak bir araz1
paylasirlar. Dolayisiyla mevcutlardan herhangi biri kendine ozel
olarak igaret edilmeyip de genel anlamda dikkat gekilecegi vakit
varlik diye adlandinlabilir. Yani bir tiir genel isim konumundadur.
Kelamalanin varligs cinslerin cinsi kabul ederek varhkeaki ¢ogal-
may izifetle agiklamalari yani su lambanin 1183, dteki lambanin
15151 gibi veya su kann beyazi dteki karin beyazi gibi diisiinmeleri
filozoflar tarafindan elestirilir. Onlara gére mutlak varhgin fertle-
rinin ¢ogalmasi bu gekilde degildir. Onlara gére genel bir kavra-
min ¢ogalmasini ve izifetle pay pay olmasini diisiindiigiimiizde

iic durum ortaya ¢ikar:

1.  Genel kavram

2. Mabhiyetlere izife olunan paylar
3. Ozel viichdlarin hakikatleri

Bunlardan ilk ikisi iigiinciiniin hakikatinin disinda kahr. ilk sik
ise ikincinin zAdsidir ve ona katgikuir.

Filozoflar mutlak varligin fertleri olan 6zel varliklardan birinin
kaim bizzat oldugunu tespit ederler. Bu ferdin varhg: zaunin ay-
mdir. Bu fert vicib viicid yani zorunlu varliktur. Onun diginda-
kilerin varliklan ise zatlarina digardan eklenir. Dolayisiyla onlar
kendi baglarina kaim degildirler. Bunlar da miimkiin viictdlar-

dir.

Filozoflar Kayseri ve muhakkik sifilerin kabul ettikleri gibi zo-
runlu varlig mutlak varlik olarak gormezler. Yukanda séylenil-
digi iizere onlara gore mutlak varhk akli ve itibari, ger¢ek diin-
yada kargiligs bulunmayan bir mefhumdur. Zorunlu varhik da bu
akli-itibari mutlak varhigin dig diinyada tahakkuku bulunan bir
ferdidir. Kayseri ve diger vahdet-i viiclidu benimseyen siifl yazarlar
filozoflarin bu anlayistnin tutarsizhgina dikkat gekerler ve zorunlu
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varligin neden muclak varlik oldugunu gdstermek igin akli kanit-
lar getirirler. Bununla beraber Kayseri’nin yukanda kendisinin de
dikkat gektigi tizere bu kanutlar yalnizca varlik hakkinda siifile-
rin miigahedelerinin akil tarafindan da kabule miisait oldugunu
gostermek olup bir felsefi nazariye olugturma gayesinden uzakur.

Filozoflara gére viictid/varlik iki kisma ayriir. Birinci kisim ka-
dim, tek, zau geregi zorunlu olan varlik, ikinci kisim ise sonradan
meydana gelmis olan (hidis), ok, zat geregi varligi zorunhi olma-
yan (miimkiin) varlikr. Buna gore viicid denilen mefhum hem
zorunlu hem de miimkiin arasinda ortak olan bir durumu belir-
tir. Bu ortak olan durum mevcutluk durumudur. Miimkiin sey-
ler kendi 6zlerinde varlik ve yokluklan esit olan seylerditler. Yani
yokluklari diigiiniildiigiinde aklen bir geligki hasil olmaz. Diger
taraftan zorunlu varlik béyle degildir. Zorunlu varhk yoklugu farz
edildiginde geliskiye diisiilendir. Zorunludan miimkiinlere varli-
gin tagmast da filozoflara gére bir iller-malil iligkisini gerektirir.
Onlara gére Taner dlemin ilk akil 56z konusu edildiginde dogru-
dan diger seyler dikkate alindiginda ise dolaylt illeridir. Dolayi-
styla dolayli da olsa 4lemdeki her bir seyin varlik silesilesinin bag
nihayetinde Tanrrya ulagir. Biitiin miimkiin varhklar varlik icin
bu zorunluya ihtiya¢ duyarlar. Ancak zorunlu varkk her bakim-
dan bir ve basit olmasi nedeniyle kendisinden ancak bir gikar. Bu
¢tkan bir ilk aklin varligidir. Dolayisiyla zorunlu varlik ilk aklin
tam illeti olur. Tanr’dan bu ¢ikma ve tagma sudiir diye adlandi-
rilir ve gayr-i irddi bir gekilde gerceklestigi diisiiniiliir. Stifiler bu
teoride Tanr'nin herhangi bir ey igin tam illet olmast ve bun-
dan dolay: da gayr-1 irddi olarak bir seye varlik vermesini Tan-
r'nin irade sifatiyla 6rtiigmez bulduklan igin reddederler. Bu ne-
denle Tanr’dan diger seylere varlik gayr1 iradi sekilde tagmasi ve
diger seylerinde béyle var olmalari imkansizdir. Bununla birlikee
sifiler Tanrrnin zAunin istignasi nedeniyle iller olmast imkanstz-
ligina da vurgu yapirlar. Buna gére 4lemin varlik sebebi her sey-
den miistagni olan ilahi zat degil ilahi zdun sahip oldugu nitelik-
lerdir. Alem bu niteliklerin geregi olarak meydana gelmigtir.



88

89

90

Kayseri bu ifadesi ile sifilerin zorunlu varlik (vicibu’l-viictid) ko-
nusunda kelimeilar ve filozoflardan farkli bir gériise sahip olduk-

larini géstermekeedir.

Kelamcilar méhiyetin biitiin varliklarda varligin ayni oldugu ve
varlik kelimesinin lafz-t miisterek yani sestes bir kelime olup her
sey igin farklt anlam kazandig1 goriisiinii kabul eden Mu'tezile’den
Ebu’l-Hiiseyn el-Basti ile Ehl-i Siinnetten Ebu’l-Hasen el-Eg'ari’yi
digarida birakacak olursak biitiin kelim ilimleri zorunlu varlik
olan Tanr’'da ve miimkiin varlik olan dlemdeki her bir seyde var-
lik ile mahiyetin birbirinden ayri oldugu ve varligin mahiyete ariz
oldugu goriisiindedirler. Dav(id el-Kayseri kelimcilarin bu gérii-
stinii agtklayip bunu elestirmektedir.

Kayseri'nin dikkat ¢ektigi husus varligin yani eger Tanr’nin, var-
lik ve bu varligin kendisine ilistigi Tanrilik méihiyetinin bilegke-
sinden olugtugunu kabul ettigimizde Tanri i¢in sunu demis olu-
ruz: Tanrt kendine 6zgii olan bir mahiyet ile hem Tann hem de
diger seyler arasinda miigterek olan mutlak varliktan terkip olun-
mustur. Bu durumda Tanmn bir genel ve bir de ozel geyin bileskesi
olacaktir. Ozel ve genel seylerin bileskesi olan bir sey ise sonradan
var olmus bir gey olur. Tanrrnin sonradan var oldugunu sdylemek
ise Tanrr'yt Tanr olmakran gikaracaktir. Ciinkii Tanr olan geyin
baslangici olmamas: dolayisiyla kadim olmast gerekir. Diger taraf-
tan Tanrr'da varlik mahiyet ayrimina gidildigi takdirde, Tanrr’nin
mahiyetinin dig diinyada realite kazanmasi i¢in kendisi digindaki
bir seye yani kendisine ilisecek olan mutlak varliga muhtag olmas:
gerekir. Kendisi disindaki seylere muhtag olmak ise Tanr'nin degil
sonradan var olan seylerin ézelliklerindendir. Dolayistyla bu kabul
Tanrr’y1 ihtiyag sahibi yapacagt icin dogru olmaz. Yine boyle bir
durumun kabul edecegi bir diger sorun ise Tanr'nin sonradan var
olan geylere benzemesi dutumudur. Tanr'nin varlik ve bu varligin
kendisine ilistigi mahiyet oldugunu kabul ettigimizde, onu diger
miimkiin geyler gibi degerlendirmis olacagimiz i¢in Tanr’nin on-
lara benzedigini sdylemis oluruz. Bu da Tanr1 olan bir varlik i¢in
imkansizdir. Ozetle sdylenecek olursa Tanr'nin ziu veya mahi-
yetinin sirf varlik oldugunu ve Tanrr'da zat/mahiyet-varlik ayrimi
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bulunmadigini kabul etmemek Tantrnin kadimligine, miistagni-
ligine ve benzersizligine halel getirecegi icin sakincalidir.

Filozoflar kelimcilardan farkl: olarak varlik/viicid-mihiyec iliski-
sini Tanri'da ayniyet, Tan digindaki seylerde ise gayriyet esasina
dayandinirlar. Yani Tanr’'da viicid ile mahiyet bir ve aynt seydir.
Tann digindaki geylerde ise varhk mahiyete 4nz olur.

Kayseri, filozoflarin yukarida zikredilen goriisiindeki tutarsiz-
lig1 gdstermeyi hedefler. Buna gore yukarida miiellifin de dikkat
gektigi iizere herhangi bir hakikate ait bir fert ele aldigimizda, bu
hakikat ile ferdi arasinda bir sekilde bir ayrisma oldugu su gétiir-
mez. S6z gelimi insanlik hakikatini ele alalim. Insanlik hakika-
tin fertleri Ahmet, Mehmet, Ali, Ayse vs. gibi dis diinyadaki tekil
kigilerdir. Bunlarin her biri insanlik haktkatine ziid anlamlardur.
Bununla beraber bu anlamlar insanlik hakikatine muhilif seyler
olmadiklari igin ayni zamanda insanlik hakikatinin de aynidirlar.
Simdi filozoflarin yapug1 gibi yapip bu insanlik hakikatinin bir
ferdini alip ona evleviyet verip onu bu hakikatin aym kabul etti-
gimizi farz edelim. Mesela Ahmet isimli sahus insanhk hakikati-
nin aynist olsun. Insanlik hakikati Ahmet’in ziuyla bir ve aynt
olsun. Diger fertlerinde ise insanlik hakikati zitlarina z4id bir
durum olsun. Bu durumda Ahmet ile insanlik hakikatinin birbi-
rinden ayrigmasini temin etmemiz miimkiin olmayacakur. Diger
taraftan diger ferder de kendilerinde bu hakikatin bulunugu ne-
deniyle eger onlar1 da bu sekilde kabul edecek olsak bu durumda
bu hakikat ile fertlerini ayrigtirmamuz yine miimkiin olmayacak-
ur. Biitiin bu durumlar viicid/varlik denen hakikate uygulandi-
ginda filozoflanin kabul ettigi iizere zorunlu varlik olan Tanrr’da
méhiyet ve zdan Onun varligiun aymi oldugu soylendiginde de
ortaya ¢ikacakrir. Bu durum ayrica zorunlu varltk olan Tanr'nin
mutlak varlik denen bir hakikat ile bu hakikatin bir ferdi olmak
stiretiyle dis diinyada bulunan taayyiinden bilesik olmasi veya ya
mutlak varlik denen hakikatin 4riz oldugu bir mihiyet veya bu
mutlak hakikate 4r1z olan bir araz durumunda kalacakur. Bu iki
durumdan ilki yani zorunlu varligin mudak hakikat olan varlik-
tan ve taayyiinden meydana gelmesi terkibe yola agacag: terkibin
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de sonradan meydana gelmek demek olacagindan dolayi Tanr'nin
kidem sifattyla gelisecegi ortadadur. Ikinci durumda ise zorunlu
varhgin dniz veya ma’riiz olmast s6z konusudur. Bu durumda zo-
runlu varligin kendisiyle kdim olma sifatiyla ¢elisen varliginin bag-
kasina bagli olma durumuyla kargi kargiya kalmasi anlamina ge-
lecektir. Ciinkii zorunlu varligin iriz oldugunu kabul ettigimizde
zorunlu varligin mutlak varliga ariz oldugunu sdylememiz gerekir.
Bu durumda zorunlu varhk mutlak varlik ile mukarrer olan bir
stfat konumunda kalacagindan tahakkuk ve varolugunda bagka-
sina bagimli olacakur. Ayni gekilde mutlak varligs zorunlu variga
4nz olan bir araz olarak kabul ettigimizde yani zorunlu varhk olan
Tanr mutlak varligin kendisine ilistigi cevher/ma’riz oldugunda
bu defa da zorunlu varligin ya mutlak varlik kendisine iligmez-
den dnce var oldugunu sdylemek zorunda kaliriz. Veya zorunlu
varligin hakikatinin yokluk oldugunu ve mutlak varligin kendi-
sine iligtiginde varhik kazandigini séylemek zorunda kaliriz. Her
iki durumda da zorunlu varligin kendi hakikati digindan varlik
kazandig1 sdylenmis olacagindan, Tann hakkinda mahzurludur.
Geriye Tanr’'nin mutlak varhgin kendisi oldugunu ve varhigin bir
ferdi olmadigini séylemek kalir.

Yani Allah 4lemdeki her bir seyin hakikatinin hakikatidir.

Viictidun/varligin fertlerinin olmasi onun kiilli bir kavram oldugu
anlamina gelir. Stfiler ise viichdun tek tek ciiz’i seylerden zihnin
soyutlamast visitastyla ulagilan ve yalnizca zihinde varligt bulu-
nup dis diinyada ancak fertlerinde tahakkuk eden bir kavram ol-
madigin1 savunmaktadirlar. Kayseri varhigin fertlerinin olmamasi
ifadesiyle bu duruma dikkat gekmektedir.

Varlik, her bir mevciidu belirleyen kaliplar olan ve zihni katego-
rilerden ibaret bulunan aynlar ve mahiyetler ile tecelli ederek on-
lar1 harigte var kilar. Béylece her bir meveut viicdun birbirinden
ayn belirlenimleri oldugundan bir gokluk ortaya ¢ikar. Bu gok-
luk bu mahiyetler ile zuhur eden hakikatte degil kendileri ile zu-
hur edilen seylerdedir. Dolayisiyla bunlarin goklugu birgok sifats
olan bir insanin zitunin tek olmasinda oldugu gibi varligin zau-
nin birligi ile ¢elismez.
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Bu soz ile isaret edilen anlam mutlak viicddun diger bir yénden
mukayyed viiciidun ayni olmasi ve mukayyed viicidun da izafet
kayd ile bidikeeki muclak viicdd olmasidir. Bu durumda harigte
ancak mutlak viicdun viicfidu olabilir. Dolayisiyla mevcutlar-
dan izifetleri ve nisbetleri diigiirdiigiimiizde biz viictidu asli sira-
fed yani saflig1 ve muclakliginin mahzaligs Gizere goriiriiz. Bu da
mukayyed viiciidun ancak mutlak viictd ile mevciidiyet kazan-
dig1 ve mutlak viictidun yoklugunda ise ma‘diim oldugu anlamina
gelir.

Keldmecilar mutlak varligt yalnizca akilda bir karsihigi olan ve dig
diinyada bir gergekligi bulunmayan itibari kavramlardan ve ikinci
akledilitlerden kabul ettikleri igin zorunlu varik olan Tanri’y1 da
itibari bir kavram olan bu viiclidun bir ferdi olarak griirler. Do-
layisiyla mutlak viicd genel, onun fertleri olan geyler de 6zel ol-
mug olur. Tanr1 da mevcut olan diger geyler gibi bu mutlak genel
vaeligin alunda yer alir ve diger mevcut seylerle bu varligi payla-
sir. Dolayisiyla Tanr'nin, zdunin ayni olan varhgt —¢iinkii Tann
sirf varlikar, Onun varigi mahiyetinin aynidir- da diger seylerin
varliklart gibi bu mutlak varhigin ferdi olmasi hasebiyle 6zel var-
lik olmus olur. Safiler viicGdu tek bir hakikat kabul ettikleri icin
kelimcilarin bu anlayigtyla gelisirler. Ciinkii onlara gére mevcut
olan her seyin viiciidu bir tek viiciddur. Bu viiciid da kelimcila-
nin akli mutlak varhigin bir ferdi saydiklar igin 6zel varlik kabul
ettikleri Tanr'min viicidudur.

Miisterek lafiz/Lafz-1 miisterek, mantk ilminde birbirinden farkli
anlamlara gelen fakat ayni kelime ile ifade olunan lafizlar igin kul-
lanilir. Arapcada ayn (gdz, pinar, hakikat vb.), Fars¢ada sir (sii,
aslan), Tiirkcede ben (birinci tekil sahis ve deride bulunan baz si-
yah noktalar) kelimeleri bu tiir kelimelerdendir. Tiirkgede bu tiir
kelimeler sesteg kelimeler diye adlandinlirlar. Diger taraftan bir-
birinden farklt ancak tek anlama sahip lafizlara ise ménevi miig-
terek denilmistir. Bunlar birkag farkli lafizla ifade olunsa da ayni
anlama gelen kelimelerdir. Bunlara da Tiirkgede esanlaml keli-
meler denir. Buna gore Egari ve Ebu’l-Hiiseyn el-Basri gibi ten-
zihi benimseyen keldm 4limleri viicQd lafzini mahlikata nisbet



ettigimiz anlamiyla yarauci hakkinda kullanmamizin dogru olma-
yacagin iddia etmislerdir. Bundan dolay1 viicid lafzinin her bir
mevcutta bagka anlama geldigini dolayisiyla da bunun her mev-
cut i¢in kullaniminin sadece ses benzerliginden ibaret oldugunu
savunurlar. Bu griisii geligtirmelerinin nedeni viicid-mahiyer ay-
nmini kabul etmemelerinden ve viichdun mahiyetin ayn1 oldu-
gunu savunmalarindan ileri gelir. Eger her mevcudun varligs ile
mébhiyeti birbirinin aynt ise bu durumda her mevcut digerinden
farkli-olduguna gore s6z gelimi kalem meveuttur dedigimizdeki
anlam ile Tanrt mevcuttur dedigimizdeki anlam birbirinden fark-
lilik arzedecektir.

Diger taraftan bazlari da viiciid kelimesi igin iki anlam éngér-
miisler ve bu anlamlardan birinin Tann hakkinda kullanilaca-
g digerinin ise biitiin yaraulmuglar arasinda miigterek oldugunu
soylemiglerdir. Bu durumda Tann hakkinda kullanilan viicid ile
Tann disindaki mevcutlar hakkinda kullanilan viictd lafzi birbi-
rinden ayn olur. Diger taraftan Tann digindaki mevcutlar hak-
kinda kullanilan viicid lafz1 bunlar arasitnda miisterek anlamli bir
lafizdir. Yani hepsinde aym anlama gelir. Buna gore varlik, varhig
zorunlu olan yani Tanri hakkinda kullanildiginda bunun anlami
ma’diim olmayan demek olur. Miimkiin varliklar arastnda anlam
olarak bir oldugu icin ise biitiin miimkiinler hakkinda varik/vii-
ctid kelimesi kullanildiginda bunun anlami tahakkuk ve siibiae-
tur.

Viicld lafzinin miigterek lafiz yani sesteg bir kelime oldugunu sa-
vunanlar yukarida da isaret edildigi iizere tenzihgi bir yaklagim-
dan hareket ettiler. Bunlar Allah ile Alem arasinda kesin ayrima
gitmedigimiz takdirde ikisi arasinda bir miigabehet fikrinin do-
gacagindan endise duymaktaydilar. Bu yiizden viiciid-méhiyet
iliskisi konusunda her mevcutta viicid ile mahiyetin aym oldugu
fikrini benimsediler.

Bu goriisii kabul edenlere gore viicid lafzinin anlamlan bir de-
gil bircokrur. Séz gelimi “insan mevcuttur” dedigimizde bununla
“at meveuttur” dedigimizde kastettigimiz anlam kastedilmemek-
tedir. Bu iki var olma durumu birbirinden farkli anlamlara ge-
len durumlardir. Bu gorisii benimseyenlere “at ve insan bilinen
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seylerdir. Ancak mevcut séziiniiziin anlam: birden fazladir. Bu
anlamlan nasil sintrlandiracaksiniz?” denilebilir. Onlar bu prob-
lemi viichdun mahiyete esitlenmesi ile agarlar. Buna gore “insan
meveuttur” veya “at meveuttur” denildiginde buradaki yiiklem
olan mevcutluk aslinda znenin kendisine déniigiir. Yani bu du-
rumda ciimle aslinda séyledir: “Insan insandir” ve “At atur”. Bu
durumda viictid kelimesinin anlami biitiin mevcutlari kusatacak

derecede genigler.

Viicid lafzinin lafzen miigterek oldugunu soyleyenler arasinda da

iki farkl1 gériis ortaya tkmugtir:

a) Viic(d lafzi zorunlu ve miimkiin her sey icin miisterek bir la-
fizdir. Ehl-i Siinnetten Ebu’l-Hasen el-Egari, Mu'tezile’den
Ebu’l-Hiiseyn el-Basri bunlardandur.

b) Viictid lafz1 zorunlu ile miimkiin arasinda lafzen, miimkiinle-
rin kendi aralarinda ise minen miigterekeir. Kegsi ile Sia’dan
Kad: Said el-Kummi bu gpriisii savunmaktadir. Bunlar viict-
dun miimkiinler hakkinda tahakkuk anlamiyla minen miis-
terek oldugunu kabul ederler. Zorunlu hakkinda viicid lafzt
ise nikizin selbi anlamiyla kullanilir. Bu durumda viicdd ile
zorunlunun ma’diim olmadig) kastedilir.

Her iki grup da yukarida da zikrettigimiz sebepten yani zorunlu
ile miimkiiniin bir vasfi paylagmastmin benzegmeye yol agacagi en-
digesinden dolay: bu gériigii benimsemiglerdir. Bununla birlikte
bu goriigleri cesitli gerekgeler ileri siiriilerek elegtirilmistir.

Bu elegtiriler arasinda illet ile ma’liil arasinda bir iligkinin kurul-
mast i¢in ancak ortak bir nisbetin olmasi gerektigine isaret edilir.
Aksi takdirde illetin ma'liil {izerinde higbir etkisi olamayacakur.
Bu durum illetin m'liiliin benzeri oldugu anlamina gelmez. Do-
layistyla da Tanrrnin yaraulmiglara benzeyecegi endisesi ortadan
kalkmis olur. Durum béyle oldugunda hélikin mahidkuna ben-
zeyecegi endisesi de ortadan kalkacakur.

Yine viicGdun zorunlu ve miimkiin arasinda sestes bir kelime ol-
dugunu iddia etmek Allah bilme konusunda akli iptal etmek de-
mek olacagy ileri siiriilerek viic(d lafzinin miisterek bir lafiz olarak
kabul edilmesine kars: ¢tkilmigtir. Buna gére biz “Allah vardir”
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dedigimizden, érnegin “Goékytizii vardir” dedigimizdeki varlik
anlamindan bagka bir anlamu anlayacak olursak, bu anlam yok-
lukean bagka bir sey olmayacakur. Bu durumda keldm 4limleri-
nin “Allah meveuttur” ciimlesi, “Allah ma’dimdur” seklinde bir
méni ifade edecektir. Ciinkii bir sey hakkinda bir hiikiim vermi-
yorsak mutlaka o hiitkmiin z1dd1 bir hitkme sahip olacags agikur.
Biz Tanri hakkinda mevcutluk hiikmiinii vermedigimiz takdirde
Onun ma’diim oldugu hitkmii zimni olarak belirecektir. Bu du-
rumda viiciidun zorunlu ile miimkiin arasinda ortak bir anlama
geldigini kabul etmekten bagka ¢ikis yolu yokeur.

Yukanidaki ifade daha ayrinuli olarak ele alindiginda séyle bir so-
nuca ulagilacakur: Allah meveuttur denildiginde veya Bir, Alim,
Kadir gibi Allah’a ait herhangi bir sifat veya isimden bahsedildi-
ginde bunlar ya herhangi bir mahlitka mesela Zeyd'e 1tlak olu-
nan anlamdadir veya bu anlamin miitenikizi olmak durumunda-
dir. “Zeyd mevcuttur” denildiginde de bununla kastedilen anlam
da ya Allah hakkinda kullanilan mevcutluk anlamiyla ayni an-
lam kastedilmektedir veya edilmemekeedir. Eger ayni anlam kas-
tediliyorsa, bu manevi miigtereklik demek olur. Bununla birlikte
her iki mevcutluk durumu arasinda fark da sabittir. Ciinkii Allah
varhigin kaynagi ve ashdir. Allah’in digindakiler ise Onun golge-
leridir. Eger mevcutluk Allah igin bagka Zeyd icin bagka anlam-
lara geliyor ise yani miigterek lafiz ise bu durumda Zeyd i¢in var-
lig1 gosteren viicdd Allah igin bu anlamin nikizini yani yoklugu
gostermek durumunda olur. Bu durumda “Zeyd mevcutrur” de-
nildiginde kastedilen anlam “Zeyd vardir” olurken, Allah igin bu
anlam “Allah ma’dumdur” yani “Allah yoktur” olur. Bu da akilla-
rin Allah’in isimlerini ve sifatlarini bilmek konusunda fonksiyon-
larint yitirmesi demektir. Bu durum dini de anlamsiz kilacakur.

Kayyumluk, kalkmak; ayaga kalkmak; dikilmek; yeniden diril-
mek; yukan dogru gitmek, ¢tkmak; baglamak ayakta durmak;
olmak, var olmak; yer almak, bulunmak igine almak, kapsamak
temel almak, kabul etmek; sorumlu, mesul olmak; korumak gé-
zetmek, kollamak; birinin ihtiyaglarini kargilamak, ihtiyag duydu-
gunda desteklemek gibi anlamlari olan k-v-m kékiinden tiiremig
bir sifattr. Her seyin variginin Hakk’in varligina bagl oldugu ve
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kainat ¢ekip geviren ve idare edenin O oldugunu ifade eder. SGfi-
lerin 1sulahinda kayy{imiyyet kendisi siirekli kaim olmak ve var-
bg1 kendisinden bagkasina bagh olmayip bilakis her seyin varlig
kendisine bagli olmak demektir. Esma-i hiisni’da yer alan el-Kay-
yam ismi bu sifatn ismidir. {lahi isimleri agiklayan Abdiilkerim
Cili el-Kayytm ismini “Kendi kendisi ile kiim olan” diye anlar.
el-KayyQim'un digindakiler ise O'nunla kiim olurlar. Yine Cili'ye
gore bu isim ildhi sifaclarin isimlerindendir ve sifatt kayytimiyyet-
tir. KayyGmiyyet ise zati ge’'nlerin iktizalan icabi varlik mertebe-
lerinin tamamlanmasi igin, mutlak ve mukayyed varligin bulun-
dugu durumda layik oldugu seyle, Hakk’in zau ile sifatlarinda,
sifatlariyla da yaratug seylerde zuhur etmesinden ibarertir. (bkz.
Abdiilkerim Cili, Hakikat-i Mubammediyye, trc. Muhammed Be-
dirhan, Istanbul 2010, s. 151)

100 Ebu’l-Kasim Ciineyd b. Muhammed el-Kazziz el-Kavariri (6.

297/909) itk devir sifiliginin en giiglii temsilcilerinden biridir.
Bagdatta dogdu ve orada yagadr. Dogum tarihi belli degildir. Ai-
lesi aslen Nihavendli olup cam ticaretiyle ugrasuklarindan Kavariri
nisbesiyle taninmakraydi. Bizzat Ciineyd de ipek ticaretiyle mesgul
oldugundan Kazziz lakabiyla taninmugtir. Ailesinin Nihdvend’den
Bagdara ne zaman geldigi kesin olarak bilinmemektedir. Ciineyd
kiiciik yasta tahsile bagladi. Eba Sevr el-Kelbi’den fikih okudu. Ebd
Ali el-Hasan b. Arefe el-Abdi bagta olmak iizere bazi dlimlerden
hadis dinledi. Tasavvuf yolundaki iistads ise dayist Seri es-Sakati
ve Ebl Hamza el-Bagdadi gibi sifilerin sohbetinde bulundu. Z-
hiri ilimlere biiyiik 5nem veren Seri, onun énce ser’i ilimleri 6g-
tenmesini tegvik etmis ve onu hadis ilmine yonlendirmistir. Bunun
neticesinde Ciineyd daha 20 yaginda iken fetva verecek seviyeye
ulagmugttr. Zihird ilimlerin yaninda tasavvuf ilmiyle de mesgul
olan Ciineyd dayist Seri vésitastyla bu konuda da kisa siirede yet-
kinlik elde etti. Kendisine sfilerin efendisi anlamina gelen Sey-
yidiv’e-taife lakabi verilmigtir. Ciineyd bir yandan ilim ve irfan ile:
mesgul olurken diger taraftan ise gegimini ipek ticaretiyle sagla-
mustir. Birgok iinlii sitfi Ciineyd’in sohbetinde bulunmus, onun
miiridi ve halifesi olmugstur. Eb& Muhammed el-Ceriri, Ebii’l-Ab-
bas ibnii’l-Arabi, Ismail b. Niiceyd. Al b. Biindir es-Sayrafi, Ebi



Bekir Sibli, Mimsid ed-Dineveri, Abdullah es-Sari-ni, Muham-
med b. Ali el-Kettani, Ebfi Bekir el-Vasitd, Ebdt Amr ez-Zeccici
Ciineyd’in sohbetinde bulunan taninmis sifilerdendir. Tasavvu-
fun hem teorik hem de pratik yonleri agisindan bu denli énemli
bir yerde duran Ciineyd-i Bagdadi Naksbendilik disindaki hemen
biitiin tarikatlarin silsilesinde yer alir. Ciineyd-i Bagdadi 297/909
yilinda Bagdat'ta vefat etmis olup kabri Bagdatin Siindziye Me-
zarhgrnda dayisi ve seyhi Seri’nin yanindadir. Yukanda da isaret
ettigimiz tizere Ciineyd’in tasavvuf ilminin gelisgimi konusun-
daki hizmeti ¢ok biiyiiktiir. Ciineyd tasavvufun esaslarint belirli
bir diizene sokarak tasavvufun diger Istami ilimler gibi bir disip-
lin olma siirecinde 6nemli adimlar atmugur, Ozellikle tevhid ko-
nusundaki goriisleri bizim i¢in olduk¢a 6nem arzeder. Bu goriig-
lerin daha sonra Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin sistematik bir hale
soktuklari tasavvuf merafizigine kaynaklik ettigi dsikardir.

101 Buna hazarit1 hamse denir. Miiellif bu mertebeler hakkinda bilgi
verecektir.

102 Heyl4, kendisinden alemin var oldugu hammadde demekir.
Eski Yunanca bir kelimedir. Aristo felsefesi iizerinden Islam dii-
siincesi literatiiriine gegmigtir. Aristo felsefesinde 6nemli bir yer
tutan madde-siiret teorisi sayesinde felsefe terminolojisinde genis
bir yer bulmustur. Aristo felsefesine gore her tabif cisim iki temel
ilkeden meydana gelir. Bunlar madde ve siret ilkeleridir. Burada
madde dedigimiz ilke ile heylla kastedilmekeedir. Aristo bu her
tabii cismi meydana getiren iki ilkeden biri olan heydlay: “tama-
men belirsiz, cisme ariz olan degismeyi kabul edici kuvve halinde
bir cevher” seklinde tarif eder. Heyil4 tek bagina bir varhiga sa-
hip degildir. Ciinkii fiili var ola durumu sirert tarafindan gergek-
lestirilir. Buna gore tabii varlik aslinda maddede ortaya ¢ikan sii-
rettir. Madde ise fiili olarak var olma durumuna sahip olmayan
potansiyelligi ifade eder. Bu yiizden hey(ili veya madde stiret ile
birlegmeden varlik kazanamaz.

Heyla teriminin [slim felsefesi igerisindeki anlami da Aristo ve
Yeni Eflatuncu etkiler gergevesinde gelismistir. Ilk Islim filozofu
Kindi’nin eserlerinde heyiila terimine rastlanir. Kindi heyiilay:
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“stiretleri tagtyan, edilgin, cevheri gii¢” seklinde tanimlar. Kin-
di’ye gore sadece duyularla algilanabilen dlemin heytilas: olabi-
lir. Duyularin algisinin 6tesinde yer alan akledilitler dleminin ise
heyiilist bulunmaz. Dolayistyla hey(ila ile cisim arasinda dogru-
dan bir irtibat kurulmus olmaktadir. Bu nedenle heytla terimi-
nin doga felsefesi agisindan anahtar kavramlar arasinda yer aldig
sdylenebilir.

Hey(linin doga felsefesindeki 6nemi ve durdugu yeri tespic et
mek igin Firibi'nin heyiild hakkindaki diigiincelerine bakabili-
riz. Faribi’ye gore heyila siretleri kabul edebilirlik durumudur.
Heyilinin var olabilmesi siiretle irtibauna bagldir. Dolayisiyla
bilfiil var durumuna gelebilmesi igin sirete ihtiyac vardir. Kin-
di'nin daha 6nce dikkat cekeigi gibi tabii siiretlerin heyGla ile
iligkisi Farabi’nin sisteminde de siirdiiriiliir. Buna gére akledilir
aleme ait seyler degil ama cismani dleme ait tabii saretler heydla
olmaksizin var olamazlar. Bununla beraber bu ikisi birbirinden
ayr1 geyler olmalart nedeniyle birbirlerinin varhiginin sebebi de-
gildirler. HeyGlinin stireti kabul etmesiyle cisméni cevher ortaya
¢tkar. Bu durum da onun dért keyfiyeti yani sicaklik, sogukluk,
yaslik ve kuruluk durumlarint kabul eder ve dért elementin ken-
disinde ortaya ¢ikmasini saglar. Daha sonra bu dért elementten
maden, bitki ve hayvan ortaya cikar.
Islam felsefesinde heytlanin dére tiirii oldugu kabul edilir:
1. Yapt malzemesi anlamina gelen sindi heyGla
2. Dért unsuru ifade eden tabiat heyilis:
3. Alemin hammaddesi olarak kabul edilen muclak cisim anla-
miundaki kiilli heytla
4. Duyularla algtlanmayan ancak akilla kavranilabilen basit cev-
her olan ilk heyli. Ilk heyls ancak stret alinca cisimlesir
ve duyular tarafindan algilanmaya konu olur.
Varlik mertebelerinden bir énceki mertebe bir sonraki igin hey@la
konumundadir. Bu nedenle bir sey hem madde yani heyils hem
de siiret olabilir. Ancak ilk madde olan ilk heyiila bunun digin-
dadir. O yalnizca heyili olup stiret olamaz. {lk madde veya ilk
heytla beliri bir diizen icerisinde biitiin stretleri kabul eder.



Heyllanin mahiyetinin ne oldugu hakkindaki fikirler ii¢ ana
grupta incelenebilir:

1. Gruptakiler heytilanin farkl niteliklerdeki atomlardan olug-
tugunu ileri siirerler. Onlara gore bu atomlar birlesip cesitli
miirekkep cisimleri meydana getirir. Eflatuncular bu gériisii
benimsetler.

2. Gruptakiler heytilinin ayni yapidaki atomlardan olugtugunu
kabul ederler. Varliktaki farklilagmay bu atomlarin farkli se-
killerde birlesmeleriyle agiklarlar. Buna gére atomlar farkl: ge-
killerde birlestiklerinde arazlar ortaya gikar. Bu, gesitlenme ve
farkhilagmay ortaya ¢ikanr. Bu gruptakiler Demokric’in atom
teorisini benimseyenlerdir.

3. Gruptakilere gore heyiila basit, rithani bir cevherdir ve bii-
tiin niteliklerden bagimsizdir. Bu gruptakiler ise Aristo’nun
ilk madde fikrini benimserler.

Heyalanin ezeli mi yoksa sonradan mu yaratildigi problemi de Is-
lam diisiincesi icerisinde ele alinmistir. Buna gére kimi diigiiniir-
ler heyiilay1 ezeli olarak kabul ederler. Tant'nin yaratmasi bu ezeli
heytlaya sekil vermesinden ibarettir. Bununla bitlikee biiyiik ¢o-
gunluk heytlinin yaratlmisligini kabul eder. Heyilayt ezeli ka-
bul edenler, onu Yarauct ile eg kabul etmezler. Onlar heyly1 ezeli
imkan ile ayn1 kabul ederler. Yani buna gore hey(la fiili duruma
gegmezden dnceki potansiyelligin benzeri bir durumdur. Bu du-
rumda Yaraticrnin yararma fiilinden 6nce 4lem ezeli imkinda po-
tansiyel olarak bulunmaktadir. Ancak imkanin ezeliligi ezelinin
milmkiin olmasina neden olmaz. Burada filozoflarin hareket et-
tikleri nokta yokluktan varhigin ¢tkmasinin imkénsiz olmasidr.
Bu nedenle onlar kelimcilardan farkl: bir gekilde durumu yorum-
larlar. Kelamcilara gére alem, yaraulmasindan énce yoktur. Filo-
zoflara gore ise ezeli bir imkandadir. Filozoflara gore imkanin var-
Iigant kabul, dlemi mutlak bir yokluktan ¢tkarmaktan daha akla
yatkin goriiliir. Bu nokea heydla iizerinde filozoflar ile kelimer-
lar arasindaki tarusmanin kaynagidir.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin kozmolojisinde de heyfilinin énemli
bir yeri vardir. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi heyl4 yerine bazen
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bagka terimler de kullanarak heytlay1 anlaur. Nitekim onun koz-
molojisinde heydlinin yerine ‘taayyiin’ etmis yani belitli bir mev-
cudiyet kazanmig cisim yaninda raayyiin etmemis, itk madde ya-
hut sfiretlerin mahalli olan karanlik cevher anlaminda “heba”
terimi kullanilmakradir. Yine Ibnii’l-Arabi’nin “tabiat ve Alemin

cevheri” anlaminda kullandigi “en-Nefesii-Rahmini” tabiriyle
“heytilini cevher” arasinda benzerlikler vardir.

Kayseri de yukaridaki ifadesinde Rahman’in nefesi terimini kiilli
heyl4 ile aym anlamda kabul etmektedir. Yani buna gére sifile-
rin Rahman’in nefesi diye adlandirdiklan gey filozoflarin ilemin
hammaddesi olarak kabul ettikleri sey ile aynidir. Bununla birlikte
Kayseri bu hammaddenin akli bir siret oldugunu séyler. Bu ifade
ile ne kastettigi kapahdir. Muhtemelen bununla kiilli heytlinin
akilsal bir cevher olusunu, dolayisiyla suur sahibi oldugunu kas-
tetmektedir. Ciinkii diger taraftan onu ilk akil diye de adlandir-
maktadir. Aksi takdirde onun heyGlinin yalnizca akilda bulunan
bir stret oldugu ve dig diinyada bir karsihginin olmadigini séyle-
digini diigiinmek gerekir.

103 Ezoterik filozoflar ve muhakkik stifiler Alem ile insan arasinda ben-
zerlik bulundugunu kabul ederler. Buna gore ilem biiyiik insan,
insan ise kiigiik dlemdir. Dolayisiyla birinde bulunan geyin dige-
rinde de bulunmast gerekir. Bu anlayisa gore biitiin dlem insanin
tek bir beden olmasi gibi tek bir bedendir ve biitiiniiyle canlidir.
Bu tek bedendeki her bir birim kendi basina canli gibi goriinse
de canlilig1 tipkis bedendeki ruha bagli olan hiicrelerin canhlikla-
rina benzer. Biitiin 4lemi canli kilan ruh, dlemin her bir tiyesinde
kendisini tecelli ettirerek o geyi canli kilar. O sey de bu tahak-
kuk ve tecelli ile canhilik kazaninca miistakil olarak canli gibi go-
riiniir. Aslinda miistakil olarak canli degildir. Canliligs tpki be-
den hiicrelerinin ruh ile kiim olmas: gibi bir canlilikur. Igte biitiin
alemi dirilten bu cana kiilli nefs ad1 verilir. Bu kiilli nefs Haki-
kat-i Muhammediyye'nin 6zelliklerinden biridir. Ilk akil ile kiilli
nefs arasinda icmal-tafsil ayrigmasi vardir. Yani ilk akilda bulu-
nan geyler miicmel yani 6zet ve gizil bir formdadir. Kiilli nefste
ilk akilda gizil sekilde yer alan biitiin seyler mufassal yani ayrin-
tilt bir bigimde bulunur. Buna gote ilk akil din dilindeki kalem-i



a'laya ve kiilli nefs ise levh-i mahftza kargilik gelir. Dolayisiyla ilk
akla gbre kiilli nefs edilgendir. 1lk akal ise ona gore etken bir giicii
temsil eder. Onun varligt biti gercek digeri ise stiri olmak tizere
iki sebebe dayanir. Ilk sebep yani gergek sebep Tanrr'drr. Ikinci
sebep ise ilk akildir.

104 Soyut akillar, mukarreb melekler yani madde ile ve maddenin

tedbiri ile iligkisi bulunmayan, ayrica insana secde etmekle emre-
dilmemis olan meleklerdir. Felsefe dilinde bunlara feleklerin akil-
lart denir. Igrakiler de bunlan yiice kahir nurlar diye adlandirir-
lar. Megsiiler bunlarin sayisinin on oldugunu sdylerler. Igrakilere
gore bdyle bir siniflandirma yapmamizi saglayacak yeterli veri eli-
mizde yoktur. Bundan dolayi feleklerin akillarinin adedini bilme-
miz miimkiin degildir. Bunlar ayni zamanda miiheyyeman diye
de adlandirihitlar. Yani Allah’in ziuna duyduklar ask nedeniyle
kendilerinden ge¢mis ve heyman {izere kalmis melekler demek-
tir. Yine bu meleklere kerrtbiler de denir. Kerriibi ad1 Ibraniceden
gelir ama asil koklerini Asur, Akad ve Babil'de bulabiliriz. [bra-
nicedeki anlami hakkinda yapilan bazi degerlendirmelerde “ke-
rub” yani “Rab gibi olan” anlamina geldigi soylenmektedir. Asur
ve Akad metinlerindeki anlami ise yiice ve giiglii olan ve miib4-
rek ve aziz olandir. Her hilitkirda bunlar madde ile iligkisi olma-
yan meleklerdir. Yahudi ve Hiristiyan geleneginde bunlara dair
ikonografi zengindir. Bununla beraber bu ikonografilerdeki ben-
zerliklerden hareketle cennet ehlinin de binegi olacag séylenen
Burak’in bu ikonografi motiflerinden alindig1 seklindeki deger-
lendirmeler ¢cok zayiftir. Clinkii Burak’in bir melek, hele de mii-
heyyemin meleklerinden biri olmadig, cennet varliklarindan bir
varlik oldugu Islam kaynaklarinda agik bir gekilde soylenir. Kalds
ki, miiheyyem meleklerin insandan ve maddi diinyadan habersiz,
hatta kendi varliklarinin bile farkinda olmadan ilahi z4un giizelli-
gini temagada istigrak halinde olduklan riviyet edilmektedir. Hal
bdyle iken onlarin insanin hizmetine tahsis olunduklarini séyle-
mek ¢ok isabetli degildir.

Soyut nefisler ise maddi dlemde madde ile iligkisi bulunan ruhlar
ve meleklerdir. Bunlara rthini melekler de denir. Bunlar 4lemin
iglerini ¢ekip ¢evirmekle sorumludurlar. Megsailer, soyut nefisleri,
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feleklerin nefsileri olarak kabul ederler. Igrakiler ise bunlari mii-
debbir nurlar yani ydnetici nurlar diye adlandirirlar. Bunlar her-
hangi bir igle ilgili gérevlendirilmig meleklerdir. Sézgelimi Allah’in
Argint tastyan melekler, Kiirsi melekleri, yedi gégiin melekleri bun-
lardandir. Bunlardan sonra ise unsurlar dlemini idare eden esir
kiiresinin melekleri, hava ve zembherir kiirelerinin melekleri, de-
nizlerden sorumlu melekler, daglardan sorumlu melekler vb. gibi
melekler gelit. Bunlartn yant sira bitkilerde ve hayvanlarda ortak
olan siifli ruh da soyut nefs olarak kabul edilir. Bu tiirden yersel
nefsler eger hayirli iseler bunlara salih cinler denir. Eger serli ve
zararli iseler bunlara geytanlar ve ifritler denilir. Yalniz bazi lim-
lere gore seytanlar ve ifritler soyut varliklar olmayip hava ve ateg
unsurundan bedenlere sahip varliklar kabul edilirler. Sonug olarak
denilebilir ki, soyut akillar ve nefislerin varliklar1 maddi degildir.
Bunlar zaman ve mekanla da iligkili degildir. Bundan dolay1 so-
yutlarin eni, boyu, derinligi bulunmaz ve mekénda yer kaplamaz-
lar. Bunlar ister maddi, isterse hayali olsun eger bir sirete biirii-
nerek gériinmezler ise mekinda yer kaplamazlar. Ciinkii bunlar
ilahi sifatlardir. Dolayisiyla soyutlar dleminde ne latif ne de kesif
higbir gekilde cisim yoktur.

105 Filozoflara gore tabiat cisimlerde bulunan harici bir giigtiir. Ci-

sim bu hérici gii¢ visicastyla tabii kemaline ulagir. Muhakkik safi-
ler ise tabiat cismin melekdtu olarak kabul edetler. Bu tanimda
“cisim” denen seyin unstri, feleki, basit ya da miirekkep olmas:
onemli degildir. Cisim olma 6zelligini hiiz olmasi yeterlidir. Bu
durumda muhakkiklere gore tabiat biitiin yayihc gliglerin ortak
adidir. Buna gore asli cabiat bitiin kevni meveudlarin hareker il-
kesidir. Yani kevni varolug tarzinda meydana gelen her seyin ha-
reketi kiilli tabiat diye adlandirilan ve her seye yayilma 6zelligine
sahip olan bu giicten ileri gelir. Bu gii¢ var olma mertebelerinde
kiilli cisim demek olan Ars't 8nceler. Kiilli rabiat biitiin 4lemi idare
eden kiilli nefsin fiilidir.

106 Tabii seylerin miidebbiri olan nefsler.

107 Ruhlar 4lemine it manalarin misil dleminde belirdiklerinde or-

taya gikan siiretleri.



108 Tavan, golgelik, cardak gibi anlamlara gelen Ars kelimesi mecizi

olarak hiikiimranlik ve taht anlamlarina da kullanilmigtir. Cegili
Kur’an 4yetlerinde ve hadislerde Allah’in Argindan bahsedilir ve
Rabbiv’l-Ars (Arg'in Rabbi) ve Zii’l-Ars (Ars sahibi) diye nitelenir.
Kuran’da Arg'la ilgili ayetlere bakildiginda onun su iizerinde ol-
dugu ve dért melek tarafindan tagindigy, bu meleklerin sayisinin
kiydmer giiniinde sekize ¢ikanlacags, meleklerin Argin etrafinda
dondiikleri ve cepecevre kugattiklari ve Allah’y tesbih ettikleri be-
lirtilmigtir. Ayrica dyetlerde Arg mecid, azim, kerim gibi sifatlarla
vasiflandirilir. Diger taraftan Ary'la ilgili durumlar kimi zaman
Allah ismine, kimi zaman da Rahmén ismine nisbet edilmistir.
Bu durum, istiva diye adlandirilan ve ilaht hiikiimranligin dlemi
gepecevre kugattigini belirten durumdur. Selef limleri ve hadis-
giler Arg'in nesnel bir varlik oldugunu kabul ederlerken, kelam
alimleri Argin zihin diginda bir varhig1 olmadigini, bununla ilihi
hitkiimranlik, gii¢ ve yiiceligin kastedildigini savunmuslardir. On-
lar, eger durum hadisciler ve selef limlerinin dedigi gibi olsa bu
durumda Allah’in Arga istivi etmesi nedeniyle kendisine yon ve
mekan tayin edilir olacagini, bunun ise Tann hakkinda imkan-
stz oldugunu sdylerler. Safilerin goriisii ise Argin harigte bir var-
liginin bulundugu yéniindedir. Nitekim yukaridaki ifade bunu
apacik bir sekilde ortaya koyar. Bursevi Argin tabil siiret sahibi
bir varlik oldugunu belirtir. Bu da onun zihinde degil dis diin-
yada mevcut oldugunun bir gostergesidir. Sifilere gore Arg cisim
ve mekin mertebesidir. Ancak bu cisim ve mekéin mertebesi de-
nilince akla gelen alu yonden de miinezzeh bir mekén olarak ka-
bul edilir. Ars, cismani, rihani, akli ve hayali biitiin dlemleri ku-
satr ve icine alir. Bundan dolay1 Atlas felegi, felekler felegi ve
diger biitiin felekleri kugatan en yiice felek olarak kabul edilir.
Bununla beraber Ars terimi tasavvuf dilinde pek ¢ok yone isaret
edebilen bir terimdir. Ibni’l-Arabi’nin dilinde higbir nisbet ve va-
sif olmaksizin belgisiz olarak Ars denildiginde mukayyer isimle-
rin istivdi mahalli anlagilir. Mukayyet isimler zuhurlan bu aleme
bagli olan isimlerdir. Arg bu isimlerin 2uhur yeridir. Bu anlamda
Ars, Arg-1 214 diye adlandirilmigtir. Arg yiice bir seye nisbet edil-
diginde o sey icin bir tenezziil mevkii, zuhur ve tecelli yeri olur.
Daha agag bir geye nisbet edildiginde ise ihtigam, ihata, istila ve

TASAVVUF iLMINE GIRIS

iy
—
in



DAVUD el-KAYSERI

-
_
=}

sahiplik anlamlarina gelen bir sifat olur. Kisacasi Hakk’in hii-
kiimranhginin tecelli yerlerinin tamami Argur. Bundan dolay:
kimi sifiler Arg icin 4dlemin tamamudir demiglerdir. Kimilerine
gore ise Ars alemi kugatir. Beliri olarak Ars denildiginde yara-
tilis Aleminin ilk mertebesine kargilik gelen mertebe kastedilmig
olur. Bu anlamda Ars, kiilli cisim olarak da nitelenir. Ayrica Argin
insin-1 kimilin hakikatiyle de iligkisine dikkat ¢ekilmistir. Buna
gore 4lemde halife olan kiilli ruh, bazi érifler tarafindan Ars diye
adlandirdmugur. Yine insanin kalbi de Ars ile irtibacli gdriilmiis
ve onun da Allah’in Argt oldugu belirtilmigtir. Stfiler Argin nis-
bet edildigi isimlere gore farkl: farklt tiirderi oldugunu diigiin-
miislerdir. Buna gore en genel anlamtyla bes adet Argtan bahse-
dilir. Bunlar Hayat Argi, Rahméani Arg, Arg1 Azim, Arg-1 Kerim
ve Arg-1t Mecid’dir. Hayat Argy, ildhi hiiviyetin istiva etcigi argtir.
Dolayistyla ahadiyyet mertebesi olarak da anilir. Zatla ayni sevi-
yede kabul edilir. Rahmani Ars ise feleklerin ilki ve en kusatcist
kabul edilmistir, Bu Arg Rahmin isminin sifaclarinin istivd et-
tigi mahaldir. Yine bu Ar, kiilli tabiat, hebi, kiilli cisim ve kiilli
sekli cem eder. Cisimler ilemi de bu Ars tarafindan kugatnimig-
ar. Dolayistyla bu Ars maddi dlem ile maddeden soyut olan alem
arasinda bir berzahur. Arg-i Azim, Levh-i Mahfizun diger adi-
dir. Ayni zamanda kiilli nefstir. Arg-1 Kerim, Kiirsi ile 6zdeglesti-
rilmigtir. Hakk’in celal ve ceméli demek olan iki ayagn iizerine
sarkitildigy yer kabul edildigi igin buna Kiirsi denmekredir. Kiirsi
Ary'a gore gok kiigiikeiir. Oyle ki, onun Rahmani Arg kargisindaki
durumu ugsuz bucaksiz bir ¢ole aulmig bir yliziige benzetilmistir.
Arg-1 Kerim diye adlandirlan Kiirst ile Argin arasinda heba, yani
filozoflar tarafindan heyila diye adlandinilan ilk madde vardir. Al-
lah, ilemin cisimlerinin stretlerini hebida agmigur. Yine bu Arg,
ilemi idare eden meleklerin mertebesidir. Bag meleklerden olan
Mikiil’in makami da burada bulunur. Arg-1 Mecid ise kiilli akil-
dir. Arg'in, tiiretildigi kékiin tavan ve ¢at1 anlamlan ile irtibath
bir yapist vardir. Buna gore Ars ister ménevi felekler olsun isterse
stiretlerin felekleri olsun biitiin felekleri kugatir. Arg feleginin yii-
zeyi Rahman isminin mertebesi kabul edilmigtir. Bu felegin hii-
viyeti ise ister maddji isterse hitkmi olsun mutlak anlamda varlik-
ur. Argin zahiri ve biuni vardir. Buna gore Argin baunt Allah’in



isim ve sifatlarinin Alemidir. Zahiri ise benzesme, cisimlesme ve
stiret kazanma mahalli olan iins Alemidir. Bu felegin zahiri cenne-
tin tavan1 kabul edilir. Bitini ise cennetliklerin Allah’in cemilini
seyretmek icin ¢tkacaklari kum tepesi olan kesibdir. Abdiilkerim
Cili, yukarida zikredildigi gibi Ars'in farkls isimlere nisbetle anul-
mast neticesinde ortaya ¢tkan kangikliga dikkat ¢ekerek bunu su
sekilde ¢6ziime baglar: Mutlak olarak Argtan bahsedildiginde yu-
karida bahsi gegen kusatict felek kastedilir. Ars herhangi bir ilahi
isim veya sifatla birlikte anildiginda ise bu Arsin bir yéniine isa-
ret eder. Mikrokozmos ve makrokozmos arasindaki paralelliklere
dikkat ceken sitfiler insan kalibinin bedenini Arga benzetmisler-
dir. Insana dair maddi ve ménevi her tiirlii 6zelligi bu insan ka-
libinin cismi nasil kugatmigsa, alemin maddi ve manevi her tiirlii
ozelligini de Ars ylece kusatmustir. Bu yiizden kendisine kiilli ci-
sim denmesi dogrudur.

109 Kiirsi, bir seyin asly; iist iiste konulup hacim olusturularak mey-

dana getirilmis kiitlesi; iizerine oturulan kolruk, taht gibi anlam-
lara gelir. Din dilinde ise dini metinlerde Allah’a nisbet edilen ve
Allah’in hiikiimranhgint ifade eden maddi veya minevi bir var-
likerr. Kur'an’da Bakara Stiresi’'nde Kiirsi dyeti (yete’l-kiirsi) diye
bilinen 4yette zikredilmistir. Ayrica hadislerde de Kiirsi adr veri-
len bir varlik Allah’a nisbet edilmektedir. Kelim 4limlerine gore
Kiirsi habert sifatlardan kabul edilir. Selef alimleri ile Hagviyye
onun dis diinyada var oldugunu kabul ederler. Bununla beraber
selef alimleri Kiirsi'nin mahiyetini bilemeyecegimizi savunurlar.
Siinni kelam 4limleri ise bu haberi sifatt te'vil etmigler ve onu
ilahi hiikkiimranhgin yiiceliginin bir sembolii olarak anlamuglar-
dur. Stifiler ise Kiirsi'yi melekfit dlemi olarak yorumlarlar. Kiirsi
ilahi emrin ve yasaklarin kaynag ve icra yeridir. Hakk’a ait bii-
tiin fiili sifatlarin mazhandir. Hakk’in ménevi iki ayag) bu Kiir-
si'nin tizerine sarkitllmgtir. Béylece Hakk, dlemde yaratma ve yok
etme, verme ve tutma, yiikseleme ve algaltma gibi fiillerini bu ma-
kam iizerinden icra etmigtir. Aynica Kiirsi'nin sidretit’l-miinteh4

ve burglar felegi oldugu da séylenir.

110 Bu inen sey ilahi emr diye adlandirilan seydir.
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111 Buna seyr u siilik yahut tahlil yani ¢6ziimleme mirici denir.

112 Zorlama anlamina gelen cebr kelimesinden tiiretilen bu terim,
Hakk’in ululuk, azamet ve kudretini ifade eder. Bu dlem duyu-
larla hissedilir geylerin alemi olan sahddet lemi ile insanin bilgi-
sinin erigmesine imkén bulunmayan mutlak gayb ilemi arasinda
yer alan ve maddi dlemde yer alip da gayb Aleminin bilgisini elde
etmek icin ona ydnelen nefislerin o ileme erigmesine engel olan,
onlani zorlayan, onlar iizerinde kahredici bir gii¢ uygulayan ilem
ve varlik mertebesi olmasindan dolay: ceberiit diye adlandirilir.

Bu mertebe mutlak varliktan sudur eden ilk zuhur mertebesi ol-
mast hasebiyle taayyiin-i evvel (ilk taayyiin) ve tecelli-yi evvel (ilk
tecelli) olarak vasiflandirilir. Hakk’tan sudur edip O’'nu akleden
giiglii rublarin ilki olmasi nedeniyle akl-1 evvel (ilk akil) diye ad-
landirilir. Maddi ve manevi biitiin dlemde yer alan tek tek seyler
bu mertebedeki hakikatin birer araz1 konumunda oldugundan do-
lay1 kendisi cevher-i evvel (ilk cevher) diye adlandinimigur.

Arifler “Allah’in yarataig: ilk sey senin peygamberinin hakikati-
dir, ruhudur, nurudur” anlamlarina gelen hadislerden hareketle bu
mertebeyi Hakikat-i Muhammediyye (Hz. Muhammed’in haki-
kati) diye nitelendirmiglerdir. Kendisi hayat sahibi oldugu ve dlem-
deki her sey kendisiyle hayat buldugu igin bu hakikat rih-i kiilli
(tivmel/killi ruh) olarak ve hayauni dogrudan dogruya Hakk'in
zaundan aldigt igin rih-i izafi (izifi rub) diye adlandinilir. Hakk’a
degil de mahlakéta nisbetle gayb mertebesinde bulunmasi hase-
biyle ise gayb-1 muzif denilir. Yine bu mertebe dlemdeki varlikla-
r1n zuhiirunun tafsilach bilgisini igermesinden dolay kitab-1 miibin
(apagtk kitap) ve levh-i mahfiiz (korunmus levha) diye isimlen-
dirilir. Mutlak gayb mertebesinde kendisine higbir sekilde isaret
edilemeyen, hicbir bicimde isimlendirilemeyen, vasiflandirilama-
yan ilahi ziun bu mertebede alemin hakikati olan isimleri ve si-
fatlar1 zuhur eder. Bundan dolay1 bu mertebeye slem-i esma (ilaht
isimler 4lemi) denilmigtir. I14h1 isimlerin batnlan Hakk’in zatina
bakug icin o cihetten ildhi isimler seklinde nitelenirlerken, yara-
ttlmighik dlemine bakan taraflari ile miimkiin vacliklarin hakikae
leri olmalan bakimindan a‘y4n-1 sabite (sabit yani degismez aynlar)



ve 4lem-i mahiyyat (mahiyetler lemi) diye nitelendirilirler. Ayn
terimi hakikat anlamina gelir. Yine bu ilem kendisi uzayda yer
kaplamayan ve uzayda yer kaplayan herhangi bir seyin icine de
girmeyen varliklarin olugturdugu alemdir. Bu nedenle dlem-i mii-
cerredat (maddeden soyut varliklar dlemi) denir. Bunlar maddi ve
mdnevi dlemde yer alan geylerin hakikatleri olup bunlara mahiyet-
ler, aynlar, hakikatler gibi isimler verilir. Bunlarin bir kismi maddi
alemde tedbir sahibi olmaktan miinezzehtir. Bunlara seriat dilinde
mukarreblin melekler, felsefe dilinde goksel akillar, igraki dilde ise
yiice kihir nurlar denir. Bunlarin higbir bigimde madde ile iligkisi
bulunmaz. Bununla birlikte madde aleminde tedbir sahibidirler.
Bunlara Islam filozoflar semavi nefsler, Israkiler ise tedbir eden
nurlar derler. Argi tagtyan melekler, dére bisyiik melek, daglarla,
denizletle, yildizlarla, dort unsurla ilgili olan biitiin melekler bu
kategoriye dahildirler. Ayrica bitkisel ve hayvansal cisimlerde ortak
olan siiflf ruhlar da bunun icinde miilihaza edilir. Bu siifli yersel
ruhlar eger hayirli ruhlar iseler bunlar salih cinlerdir. Eger serli
ve zararlilarsa bunlar ifritler ve geytanlar olarak isimlendirilirler.
Bu maddeden soyut seyler en, boy, derinlik gibi cisme ait 6zellik-
lere sahip degildir. Bunlar bir siretle siiretlenmedikce uzayda yer
kaplamazlar. Zira bunlar Hakk’in sifatlaridirdar. Hakk'in sifatlan
ise mahlik degildir. Bu mertebe varliklarin mutlak gayb merte-
besine ulagmalarina engel oldugu ve onlarla mutlak gayb merte-
besi arasinda perde vazifesi icra ettiginden dolayt berzah-1 kiibra
(en bityiik berzah) diye adlandirilir.

113 Soyutluk uzayda yer kaplamamak ve uzayda yer kaplayan yani ci-
sim olan geye de hulll exmemek demekeir.

114 Basit ve uzayda yer tutmayan cevhetler dlemi olan ruhlar dlemi ile
bilesikler ve uzayda yer tutan maddeler 4lemi olan cisimler alemi
arasinda birinin gayr-i miitehayyiz yani uzayda yer kaplamayan ve
mutlak basit digerinin ise mutlak bilesik ve uzayda yer tutan ol-
masindan dolayi nisbetsizlik nedeniyle aralarinda ifiza ve istifaza
gergeklesmez. Bu nedenle Allah her iki 4lemle iligkisi olan ara bir
alem yaratmusur. Bu dlem niirdni olmasi bakimindan ruhlar ale-
mine ve duyularla algilaniyor olmas: bakimindan ise gahidet éle-
mine benzer. Insanin misil ilemini algilamast dis duyular ile
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degil kuvve-i hayaliyyesi ile gerceklesir. Ruhlar dlemindeki sey-
lerden herhangi biri maddi 4dlemde gozitkmek iizere hareket etti-
ginde, ilk olarak bu misil dleminde bedene biiriiniir. Bu beden-
ler sah4det 4lemindekiler tarafindan hayal giicii ile idrak edilitler.
Bundan dolay: bu ilemin bir adi da mutlak hayal mertebesidir.
Buna kargilik olarak insanda da kayitli hayal mertebesi vardir ki,
insanin gordiigii riiyalarin bir kisrru bu kayitli hayal 2leminde ger-
ceklesir.

115 Eski psikoloji ilmine gore insan beg dis duyuya ek olarak i¢ du-

yulara sahiptir. Bunlar dig duyulardan gelen verilerin i duyulara
akearilmasini saglayan hiss-i miisterek, dig duyulardan gelen veri-
lerin stiretlerini zihinde olugturan gii¢ olan hayal ve vehim, bun-
larin saklandigt yer olan hifiza ve bunlar arasindaki iligkileri tes-
pit etme gorevini yapan fikir ve yorumlama giicii olan akildir.

116 Unsur, felsefe dilinde basit cevher, evrenin ilk maddesi ve temel

ilkesi gibi anlamlarda kullanilir. Filozoflar ve bilim adamlar ilk
¢aglardan bu yana evrenin arkbe’si hakkinda gesidli spekiilacif agik-
lamalarda bulunmuglardir. Gergi kadim geleneklerin ¢ogunda ale-
min kékeni hakkinda esitli bilgiler mirolojik anlatimlar igerisinde
nakledilmektedir. Bunlar gogunlukla maddi 4lemin dért ana un-
surdan meydana geldigini ifade ederler. Kokleri antik Yunan'dan
gerilere gitse de, ilk olarak ilemin ilk maddesi hakkinda felsefi
agiklamalara giden kigi Thalestir. Ona gore her seyin ilk maddesi
yani arkhe’si sudur. Thales'in bu agiklamasi dgrencisi olan Anaxi-
mandros tarafindan yetersiz gorillmiistiir. Anaximandros 4lemin
ilk maddesinin su oldugunu kabul ectigimizde bunun niteliksel ve
niceliksel birtakim sikintilarintn olacagini séyler. Su, nitelik ola-
rak belirlidir ve nicelik olarak da sinirhdir. Nitelik olarak belirli
olan sudan, suyun zidd: bir geyin ¢tkmasi miimkiin olmayacakur.
Bu durumda sz gelimi suyun z1dd: olan atesin sudan ¢tkmasim
izah etmek miimkiin olmayacakur. Diger taraftan Anaximand-
ros sonsuz sayida evrenin varhgindan séz etmekeedir. Su sinirh ve
belirdi bir kiicledir. Béyle sinirsiz ve sonsuz kabul edilen evrenle-
rin stnurlt ve sonlu olan kiitleden meydana gelmesinin de imk4n:
yoktur. Anaximandros bu nedenlerden hareket ederek ilemin ilk



maddesini ifade etmek iin taayyiinsiizliik ve sonsuzluk gibi an-
lamlara gelen apeiron kavramini tiretmigtir. Anaksimenes ise ev-
renin ilk maddesinin hava oldugunu ileri siirerek tarugmaya kat-
kida bulunur. Tartismanin en 6nemli taraflarindan biri ise siirekli
var olug fikrinin babasi olan Herakleitostur. Bilindigi iizere “bir
nehirde iki kere yikanilmaz” s8ziiniin sahibi olan bu iinli filozof,
evrenin ilkesini siirekli devingenligin sembolii olan ategte gérmiig-
tiir. Empedocles ise bu elementlerden her birinin esit diizeyde arkbe
oldugu goriisiinii savunarak dért elementin evrenin ilk maddesi
oldugunu savunmustur. Empedocles, dért elementin her birinin
mizaglart oldugu fikrini ileri siirmiig ve dért element fikrine ay-
rica bir de dort cabiat kavramint eklemistir. Buna gore atey sicak
ve kuru; hava, sicak ve yas; su, soguk ve yas; toprak, soguk ve ku-
rudur. Aristo kendi doga felsefesini iiretirken bu dért element ve
tabiac fikrini kullanmus ve Ay-alet dlemdeki her mevcudun bun-
lardan ciiredigi goriigiinii ileri sirmiigtiir. Ona gore Ay-istii alem
olug ve bozuluga konu olmadigy igin bu dért elementten titremez.
Bunlardan daha latif bir element olan ve olug ve bozulus gérme-
yen esir elementi feleklerin hammaddesidir. Islim diisiince gele-
negi, bu sonuglandinlmig tartigmay ilk éeneklerini dikkate almak-
s1zin sonuglart tizerinden takip etmis ve dogrudan dért element ve
dért tabiat tezini kabul etmigtir. Bununla birikte stifiler ve 6zel-
likle ibnii’l-Arabi’nin dért unsuru, cismi olugturan dért temel cev-
her ve element olarak gormedigini, aksine dért unsurun aslinda
tek bir cevherin farkli siretleri oldugunu ileri siirdiigiinii goriiriiz.
O bu goriisiiyle Empedocles’in dért element hakkindaki birbirle-
rine doniigemez ve indirgenemezlik goriigiine karsi gitkmakeadir.
Nitekim ona gére bu unsurlar birbirlerine déniigebilir ve birbitle-
rine indirgenebilitler. Her bir unsur diger ii¢ unsuru da igerir. Bu
nedenle bir zaman ateg olarak goriiniirken bir zaman toprak veya
su veya hava olabilir. (Konunun detayli bir anlatimi igin bkz. Ib-
nii’l-Arabi, Seferler, el-Isfir an Netdici’l-Esfir, trc. Muhammed Be-
dirhan, Istanbul 2009, s. 41-45)

117 Melekae; miilkiyet, kudret, hitkiimdarlik, biiyiiklik anlamlarina

gelen ve ilihi yonetme ve tasarruf giiciinii ifade eden, miibalaga ki-
pinden bir kelimedir. Ceberiir Alemindeki hakikatler bu mertebede

pury
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insanin muhayyile giicii ile idrak edebilecegi misali ve hayali st-
retler kazandigindan buraya 4lem-i misal ve 4lem-i hayal denir.
Hakktn biitiin isim ve sifatlari bu mertebede Allah isminin semsi-
yesi altinda toplanmuglardir. Bu bakimdan bu mertebe vahidiyyet
mertebesi diye adlandirilir. Vahidiyyer ilahi isimlerin kendisinden
dogup, kendisinde birlegmeleri yoniinden zita isaret eden merte-
bedir. Bu mertebe mutlak varligin ilk taayyiin 4dleminden gegerek
daha da kesafet kazanip zuhur ettigi ikinci bir varlik mertebesi ol-
mast hasebiyle taayyiin-i sinf (ikinci taayylin ve zuhur) ve tecelli-yi
sani (ikinci tecell)) diye adlandirilir, Bu mertebe mahliikaan bil-
gisinin stnurin1 temsil etmesi bakimindan sidretii’l-miinteh diye
isimlendirilir. Sidretii’l-miinteha yedinci kat gokte bulunan ve
agag sretindeki bir makamin adidir. Mahltkiun bilgisinin stnu-
rint temsil eder. Burasi ulGihiyet dlemi yani Hakk'in zat, isimleri
ve stfatlarinin olugturdugu ilem ile diger mahlikaan olugturdugu
alemin birbirinden ayrigtsg1 yerdir. Yine bu dlem Hakk’in dogru-
dan dogruya var ettigi varliklardan olustugu igin 4lem-i emr diye
adlandinilir. Yine bu 4lem maddi Alemle ménevi ilem arasinda bir
perde olmasi nedeniyle berzah-i sugra (en kiigiik berzah) diye ni-
telendirilir, Bir 6nceki mertebede sadece ilmi stretler seklinde bu-
lunan miimkiinlerin hakikatleri burada miigahhas varlik kazan-
diklart igin de bu mertebe Alem-i tafsil diye adlandinlmigtir.

118 Bu mertebe 6nceki varlik mertebelerinin kendisi tizerindeki etkisi,
yonetimi ve sahipligi nedeniyle dlem-i miilk diye nitelendirilmis-
tir. Diger taraftan bu alem insanla ilgili oldugu ve insanin bilgisi
dihilinde bulundugundan alem-i nasiit, duyularla algilanir olmasi
bakimindan ise ilem-i hiss diye adlandirlir. Bu ilemde yer alan
varliklar bir ana maddeden var edildikleri icin bu 4lem dlem-i halk
diye nitelenmigtir. Yine maddi Alemin temel esaslari olan dért un-
surdan dolay1 bu Alem, ilem-i andsir (unsurlar 4lemi); felekler ve
yildizlarin olugturdugu kozmolojik bir sistem olmast bakimindan
ise alem-i eflak u enciim (felekler ve yildizlar alemi) olarak nitelen-
dirilir. Bu felekler ve yildizlarin déniigleri ve etkilerinin dért un-
surla birlesmesinden yeryiizii dleminde ii¢ tiireyen yani miivelle-
dat-1 seldse ortaya ¢ikar. Bundan dolay1 bu aleme dlem-i mevilid
(miivelledler/tiireyenler 4lemi) de denir.



119 Nefs-i nitika insani insan yapan cevhere verilen addir. Ayni za-

manda bu cevher latife-i insini, hakikat-i insini, zihin, ruh, kalp
ve akil diye de isimlendirilmigtir. Nefse nitika denmesinin nedeni
idrak sahibi olmast nedeniyledir. Nefs-i natikay1 diger nefs tiirle-
rinden ayiran gey nefs-i niuka sahibinin aklediyor olmast ve ak-
letmenin yaninda iradeyle fiil isleyip diledigini yapip dilemedigi
seyi de yapmamasidir. Nefs-i nitika insandaki fiillerin ilkesidir.
Aslinda nefs biitiin can tastyan varliklarda fiillerin ilkesidir. In-
san ruhunun &zellikle bazi metinlerinde bu gekilde nefs diye ad-
landirilmast nedeniyle bir anlam karmagas: ortaya ¢ikar. Ciinkii
tasavvufta insanda kétiiligiin kaynags nefs, iyiligin kaynag ise
ruh ile temsil edilir. Bu karmaganin bir parga agikliga kavusmast
icin Imam Gazali'ye atfedilen Medricu'l-Kuds isimli esere miira-
caat edebilir. Bu esere gore nefs iki maniya hamledilir. Bunlar-
dan birincisinde nefsle biitiin yerilmig sifatlarin toplayicist olan
ména kastedilir ve nefs kelimesi bu manaya ad olarak verilir. Bu
mind, akli giiglerin 21dd1 olan hayvani gii¢lerdir. Ayrica sifile-
rin kastindan anlagilan da budur. Denilir ki: “Nefsinle olan ci-
hadin en faziletli cihaddir”. Peygamberimizin “En az:ls diigmanin
iki yamin arasindaki nefsindir” sozii ile buna isarettir. Ikincisinde
ise nefs insanin hakikati ve zatina verilen addir ve nefsle bu kas-
tedilir. Ciinkii bir seyin nefsi o seyin hakikati demektir. O, ma-
kullerin mahalli olan cevherdir. Bu bahsi gecen hakikat melekiit
ve emr Alemindendir. Buna gére kendisine 41z olan hillerin fark-
lilagmastyla nefsin isimleri farklilagtr. Eger nefs dogrulugun dog-
ruluguna yonelir, kendisine ilihi kalp siikineti iner, ilihi cémert-
lik feyzinin nefhalar kendisine siirekli yinelenir, Allah’in zikri ile
tatmin olur, ilahi méarifede siikiin bulur ve meleki ufkun en yiik-
segine ucarsa kendisine nefs-i mutmainne denir. Nitekim Allah
Tehla “Ey nefs-i mutmainne, sen O'ndan, O da senden rdzs olmug bir
hilde rabbine din!” (Fect, 27-28) buyurmakradir. Eger nefs giig-
leri ve ordulariyla beraber bir muharebe, bir savas, bir siirtiigme
ve ¢ekisme iginde olursa; bu savag raraflarin bir lehine bir aley-
hine donmekteyse; bazen gii¢ nefsin eline geciyor, bazen giiglerin
eline gegiyorsa; nefsin hali diiz bir ¢izgide seyretmiyorsa; nefs ba-
zen akullar tarafina gidiyor, boylelikle makulleri aliyor ve itaatte
sebét ediyorsa; bazen de kendisine giigler egemen oluyor ve béylece

oy
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dort ayakh hayvanlann menzillerinin qukuruna diigityorsa bu nefs,
nefs-i levvimedir. Bu nefs halkin ¢ogunun halidir. Meleklerin uf-
kuna yiikselen ve boylelikle giizel ameller, nefsi faziletler ve ilim-
ler ile siislenen kimse, insanlik mertebesinden yiikselisi ve begerle
ancak kabataslak stiret miigterekliginden bagka bir ortak yonii kal-
mayigindan dolayt cismani bir melektir. Bu nedenle Allah Yasuf
hakkinda™O beger degil ancak asil bir melektir” (Yasuf, 31) buyur-
mugtur. Dére ayakhilar seviyesine ininceye kadar diigen kimseye
gelince, eger iki ayag) iizerine dikelmis konugan bir képek veya
esek tasavvur olunsayd insini faziletlerden ¢tkmig olmasi ve in-
sanlikla ancak kabataslak stiret miigterekligi diginda bir orrakli-
gimn kalmamast dolayistyla bu kisi o tasavvur olunan egek ya da
képek olurdu. Bu, nefs-i emmare bi’s-s’dur (kétiilitkle emreden
nefs). Onlar hakkinda diisiiniirsen onlarin bityiik bir kisminin
esekler, kdpekler ve kurtlar oldugunu anlarsin. Bu insanlar Allah
Teila'nin “Insan ve cin seytaniar: aldatmak icin yaldizls sozleri bir-
birlerine fisildarlar” (En’am, 112) séziinde zikredilen insanlardir.
Emiru’l-mit'minin Ali (r.a) ise “Ey insan kaliph insan olmayan-
lar!” buyurur. Bu nefsin benzerini siirekli taga veya gamura, hay-
vana veya kadina tapar goriirsiin. Bu, Allah Tedla’nin “Siiphe yok
ki nefs kesinlikle kiriiligii emreder” (Yisuf, 53) diyerek kendisin-
den haber verdigi nefstir,

Medricu’l-Kuds'te nefs-i ndtkanin kalp diye adlandirilmas: hak-
kinda da agiklama yapilir. Buna gére kalpte de iki manaya ham-
ledilir. Bunlardan biri insanin sol tarafindaki boslukta yer alan
kozalak bigimli ettir. Bu durum ameliyatla bilinir. Bu kalp siyah
kanin tagtyicisi ve hayvani-tabii ruhun tagtyicisi olan buharin kay-
nagidir. Bu kalp insana 6zgii olmay1p biitiin hayvanlar bu kalbe
sahiptir. Bu kalp kendisinden dolay: 8kimle biitiin duyularin kay-
boldugu seydir. Ikincisi ise insanin hakikati olan geydir. Bu kalp
Allah’in emanetini yiiklenmis olan insini ruhtur. Kendisinde fit-
rat bilgisi yerlegtirilmis olan marifetle siisliidiir. Allah’tn “Ben sizin
rabbiniz degil miyim?” sorusuna “Fvet gylesin” sbziiyle tevhidi ik-
rar eden odur. O insanoglunun asli ve kiiniun ahiret alemindeki
nihayetidir. Allah Teila buna isaret olarak “De &i, ‘Rub rabbimin
emrindendir’” (Isra, 85) ve “Dikkat ediniz, kalpler ancak Allahin



zikriyle tatmin olur!” (Ra'd, 28) buyurmaktadir. Peygamberimiz
(s.a.a) ‘?‘fa’emogullarzmn tamamnin kalpleri Rahmdn’in parmakla-
rindan iki parmagin arasindadsr...” buyurur. Kalp lafa gerfacta
her nerede kullantlirsa kullanilsin, bu kullanimla bu agiklanan
ikinci mina kastedilmektedir. Kozalak bigimli etin yerine kulla-
nildiginda bile durum bayledir. Ciinkii bu et 6zellikle ona bagh-
dir ve onun ilk baglanusidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.a) “Ade-
moglunun boslugunda bir et parcast vardsr. O diizgiin oldugunda
bedenin diger kismi da onunla diizgiin olur. O bozuk oldugunda be-
denin diger kismi da onunla bozulur. Dikkat ediniz o kalptir” bu-
yurmakeadir.

Insanin hakikatinin ruh diye adlandirdmast hakkinda ise Medri-
cu’l-Kuds'ta su bilgilere yer verilir: Ruh, yiirek kaynagindan yiik-
selen ve damarlar araciligtyla beyne ¢ikan, yine damarlar aracili-
giyla beyinden biitiin bedene yayilan ve baylece her yerde mizag
ve istidadina gore is isleyen, gdzle goriilmeyecek derecede ince
olan buhardir. O hayaun wagiyicisidir. Bu buhar lamba gibidir.
Bununla kiim olan hayac ise 51tk gibidir. Ruhun bedendcki et
kisi lambantn evin boliimlerini isitmast gibidir. Yine ruhla ilmin
ve ildht vahyin mahalli olan Allah’in emrinden sidir olmug ya-
ratik kastedilir. Bu yarauk melek cinsindendir ve cismini ilem-
den ayrik olup kendi ziuyla kaimdir. Yine ruhla biitiin meleklerin
mukaibili kastedilir. O ilk yaraulandir. O Rahu’l-Kuds'tiir. Ayni
sekilde ruh ile Kuran kastedilir ve Kur'in’a ad olarak verilir. Ki-
saca ruh her geyin kendisiyle hayat buldugu seydir.

[nsanin hakikatinin akil diye adlandirilmast hakkinda ise su bil-
giler verilir: Akla gelince, onunla akl-1 evvel kastedilir ve ona Akil
denir. O, Hz. Peygamber’in “Allah’in yaracug ilk sey akildir. Al-
lah ona ‘Beri gel...’ dedi o da geldi. Sonra ona ‘Geri dén..." dedi
o da geri dondii” séziinde akil olarak adlandirilan seydir. Bu s6-
ziin anlami “Allah akla ‘beri gel ki Benimle kemal bulasin ve geri
dén ki senin disindaki idlem seninle kemale ersin’ dedi” demek-
tir. Yine o, kendisi hakkinda Allah’in “Izzet ve celilime yemin
olsun ki, Bana senden daha kiymetli ve faziletli bir sey yaratma-
dim. Seninle alir seninle veririm” dedigi varlikur. O kalem diye
de adlandirilir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.a) “Allah’in yaratugt

—_

N TASAVVUF ILMINE GiRi$



DAVUD el-KAYSERI

-
N
(<))

ilk varlik kalemdir. Allah ona ‘Yaz...” diye emrerti. O da ‘Ne ya-
zayim?’ dedi Allah ‘KiyAmete kadar olacak ameli, eseri, rizks ve
eceli...” buyurdu” demigtir. Akilla insan nefsinin kastedildigi ve
adlandinldig adlandirma ise ikinci adlandirmadir. Ugiincii ad-
landirma ise akilla nefsin sifatinin kastedilip adlandirimasidur.
Bu durumda aklin nefse nisbeti gérmenin goze nisbeti gibidir.
Soyle ki, nefsin makulleri idrak etme istidadi bu sifat araciligiyla-
dir. Nitekim géziin duyumsanir varliklar idrak etme istidadinin
gorme vésitastyla olmasi gibi. Bu, kendisi hakkinda Hz. Peygam-
ber’in rabbinden rivayetle “Izzet ve celalim hakki igin, seni sevdi-
gim kimselerin i¢inde saklayacagim” buyurdugu seydir.

Yani insan ruhu da cisim olmamasi ve mekinda yer kaplamamsi
nedeniyle bedene hultil etmez ancak onunla arasindaki irtibat ne-
deniyle onu idare eder. Bu ciimle ile miiellif daha ¢ok kelimeilar
tarafindan kabul edilen nefs-i natka veya diger ifadeyle ruhun la-
tif bir cisim oldugu yolundaki gbriisii elestirmekeedir.

120 Ruhlar ilemi veya mertebesi gergek varligin, Taayyiin-i evvel ve

Taayyiin-i sini mertebelerinden sonra ilmi sretler demek olan
a'yan-1 sabite sebebiyle, ruhlar mertebesine inisini ifade eden mer-
tebedir. Bu mertebede ilmi siiretlerden yani sibit aynlardan her
biri birer basit rhani cevher olarak zahir olur. Bu basit cevherler-
den her birinin gekli, rengi olmadig: gibi, zaman ve mekanla da
vasfedilemez. Zira zaman ve mekan cisimde meydana gelir. Bun-
lar ise cisim degildir. Dolayistyla cisim tanimina giren uzayda yer
kaplama ozelligi tagtmazlar. Bu ilemi duyu organlarimizla idra-
kimiz ve isaretimiz imkansizdir. Bu mertebede her bir ruh ken-
disini, kendi mislini ve kendi baslangici olan Hakk’t idrak eder.
Kur’an-1 Kerim'de gegen elest bezminde buna igaret vardir. Mes-
nevi’yi serh eden Mevlana Abdiilaliyy Risdle isimli eserinde ruhlarla
ilgili su bilgileri verir: “Ruhlar iki kisimdir: Bir kisminin bedeni-
mizdeki nefs-i ndtikanin bedeni idare etmesi gibi idare bakimin-
dan bedenlerle iliskisi yoktur. Bunlara ‘kerrabiler’ denir. Bunlar
da iki kisma ayriirlar. Bir kisminin cisimler 4leminde haberi yok-
tur. Ciinkii bunlar mecnunlardir yani akillan 6rtiilmiigtiir. Vah-
det tecellilerinin kahri onlarin akdlarini yakmugtir. Hz. Adem’e
secde ve boyun egmekle emredilmemelerinin sebebi budur. Onlar



Allah’in azametinde kendinden ge¢mis, divane olmuglardir. Bun-
lar Allah’in cemilini miitdlaa etmekte biricik bir konumdadirlar.
Bunlara miitheyyem melekler denir. Kerriibilerin diger bir kis-
minin ise her ne kadar cisimler dlemiyle iligkileri yok ise de, on-
larin her bir ferdi cisimlerden herhangi biri iizerinde idarecidir.
Zeyd’in bedenini Zeyd’in ruhunun idare etmesi gibi... Bunlar
Allah Teala’nin KayyQmiyyet sifaunin miishhedesinde kendile-
rinden ge¢migtitler ve gaskin bir haldedirler. Fakat onlar ulihi-
yet mertebesinin perdedarlari ve rubibiyet feyzinin vasitalaridir-
lar. Hakk’in zitindan varliklara gelen feyz iki kisimdir: Biri vech-i
his seklinde gelen feyzdir. Digeri ise belli bir diizen silsilesi iizere
varliklara gelen feyzdir. Vech-i has seklindeki feyz, Allah’in, kulun
kalbine bir bagkasinin aracihig1 olmakstzin yayilan feyzidir. Belli
bir diizen igerisinde gerceklegen feyz ise yukarida bahsi gegen per-
dedarlar vasitasiyla gerceklegir. Bunlara cebertiti melekler denir. Bu
meleklerin baskanina ise ‘Rith-i Azam’ (en yiice ruh) denir. Bir
diger itibarla ise kendisine ‘Kalem-i A’ld’ (en yiiksek kalem) de-
nir. Nitekim ‘Allah’in yarattig) geylerin ilki kalemdir.” buyrulmus-
tur. Rih-i Azam bu grubun ilk safindandir. Kendisine Cebriil de
denilen Rithu’l-Kuds ise onlarin en arka safindadir. Ruhlann bir
diger kismu ise her biri bir cismi idare etmek bakimindan cisim-
ler alemi ile iliskilidirler. Bunlara rithiniyan denir. Bunlar da iki
kistmdir: Bir kismi gokle ilgili seyleri idare ederler. Bunlara me-
lekdit-i 214 denir. Diger bir kismu ise yeryiiziiyle alikali ileri idare
ederler. Bunlara da melekit-i edna denir. Her bir sey iizerine bir
melek vekil tayin edilmistir. Nitekim hadislerde daglar melegi,
riizgar melegi, gok giiriiltiisii melegi, simgek melegi, bulut melegi
gibi melekler rivayet edilmistir. Oyle ki, ‘Her seyin melekiitu/bii-
kiimranlig: elinde olan O, cksikliklerden uzaktir!” (Ya-Sin, 83) dye-
tinin hakikati perdesini kaldirmasin. Bu ménay: hakikatiyle bil-
mek miimkiin degildir. Cin ve seytanlar diye adlandinlan ategsel
ruhlar melekiit-i esfel cinsindendir. Bunlardan bazilani insan tirii
iizerine musallat kilinmugur. Iblis bunlanin bagkanidir. Bunlardan
bazilan dini yiikiimliiliigii kabul etmek ve vahiy ile muhatapur-
lar. Tasavvuf biiyiikleri ve 6nde gelen muhakkikler katinda bun-
lar hakkinda ¢ok fazla ihtilaf vardir. Bunlarin her biri kendi iginde
bulundugu makama gére bu konulardan haber vermiglerdir.”
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121 Kayseri burada yalmzca isaret etmekle yetindigi bu konuyu Fusis

Serhi’nin mukaddimesinde daha genis bir gekilde ele almakeadur:

Salik seyri esnasinda mukayyet hayalden kurtularak mutlak misile
gegisiyle titm miigihede ettiklerinde isabet eder ve durumu, Levh-i
mahftiz'daki akli sGretlere mutabik olmasindan 8tiirii, nasilsa &y-
lece goriir. Salik, mukayyet hayalinde herhangi bir durumu miiga-
hede edince bazan isabet, bazan da hati eder. Bu, miigihede edi-
len seylerin gercek bir durum olup olmamasindan ileri gelir. Eger
gergek bir durum varsa bu durumda o kimse miigahede edilen ko-
nuda isabet etmis olur. Aksi takdirde, tahayyiillerden kaynaklanan
bir diizmece olur. Tipk: vehimle bulandirilmis aklin varlik igin
bir varlik ve bu varlik i¢in de bagka bir varlik ve Allah igin de bir
ortak ve ash astari olmayan birtakim sézde vacliklar icac etmesi
gibi. Nitekim Allah Teild soyle buyurmustur: “Onlar kendi ken-
dinize uydurdugunuz isimlerden baska bir sey degildir; Allah onlara
(putlara) hicbir yetki vermemigtir” (Necm, 23). {sabet etmenin ba-
2151 nefse, bazisi bedene, bazisi da her ikisine bagh birtakim ne-
denleri vardir.

Hakk’a tam bir yonelme, dogrulugu aliskanlik edinme ve nefsin
akli rdhént dleme donmesi, eksikliklerden arinmas, bedensel en-
gellerden yiiz gevirmesi ve miicihede icinde olmasi gibi sebepler
nefse bagli sebeplerdir. Ciinkii bu manalar nefsin aydinlanmasin
ve giiglenmesini gerektirir. Insan nefsi giiglenip aydinlandig; dlgiide
duyusal diinyanin istiine ¢ikabilir ve sithtidun yokluguna neden
olan karanligi kaldirabilir. Ayni sekilde onlarin sifatlartyla sifat-
lanmasindan dolayi, kendisiyle miicerred ruhlar arasindaki mii-
nasebet giiglenir ve béylece o ruhlardan, onlara dogru ¢ekilmesine
neden olan manalar nefse akar. Senunda tam bir githud meydana
gelir. Derken bu akigin hitkmii {etkisi) son bulunca, nefs ilimle
muttastf, hayaldeki intibalani sebebiyle o stiretler zihnine nakge-
dilmis olarak goriiliir dleme geri d6ner. Bedene bagli sebepler ise,
bedenin saghgy, kisisel mizaci ve beyin yapisinin dengeliliginden
ibarettir.

Bu ikisine bagh sebeplere gelince, bunlar itaate sartlmak, bedeni
ibadetleri yerine getirmek, iyilikleri islemek; yetilerini ve bunlara
ait organlan ilihi emirler dogrultusunda kullanmak; ifrac ve tefrit



arasindaki dengeyi korumak, abdestli olmaya devam etmek, ozel-
likle ilk aksamdan yatincaya kadar siirekli zikir ve benzeri geylerle
meggul olmak stiretiyle Hakk olmayan seylerle ugrasmay: terk et-
mektir. Hatdn1n sebepleri ise bu sayilanlara aykiri olan, su tiir gey-
lerdir: Zihin yapisinin kétil ve nefsin diinya hazlariyla meggul ol-
masi ve miitehayyile giiciiniin fasid hayallerde kullanilmas, nefsin
sehvete kapilmast ve aykiriliklara tutkun olmasidir. Tiim bu say1-
lanlar karanliga ve perdelerin artmasina neden olan seylerdir.

Nefis, disaridan yiiz gevirip diinyaya uyuyarak bitina déniince
ona bu minilar somutlagir. Boylece bunlar onu, ait olduklan ger-
cek dlemleri ile ugragmaktan alikor; sonunda rityasinda aklina ha-
yaline gelmeyen karmakarnigik seyler goriir ve nefs, kisinin mizac
bozuldugundan ve buna bagli olarak beden yapisi fazlastyla degi-
sime ugradigindan dolay: kendisine ac1 veren birgok durumu his-
sedemez. Miigihede edilen tiitm bu durumlar salikin zihiri du-
rumunun sonuglandir; zahiri halleri iyi ise iyi, kétil ise kotidir
(Dervisin isi neyse diisti de o olur).

Saretin miigdhedesi bazen uyanikken bazen de uykuda olur. Tipks
rityanin karmagik ve bagka tiirlere boliindiigu gibi, aynt sekilde
uyanikken goriilenlerde bizatihi salt olgusal gergek seyler ve sirf
hayali, gergekligi olmayan seytani durumlar diye ikiye ayrilir. Ba-
zen geytan, hakiki durumlann pek azint géreni sapitmak icin bu
hayali geytani seyleri karisturir. Bu yiizden silik, kendisine yol gos-
terecek ve kendisini tehlikelerden koruyacak bir miirside ihtiyag
duyar.

Birincisi, dis olgu ve olaylarla ilgili olur veya olmaz. Eger bu, olgu
ve olaylarla ilgili ise; miisahede ettigi gibi vuku buldugu sirada
veya vuku bulmamalari durumunda tabir yoluyla salt gercek du-
rumlarla sirf hayali olan seyler arasinda bir ayirt etme gergeklesir.
Hakikatin, asli stiretinden siyrilmast, i¢inde bulundugu zahiri sa-
retlerle hakikat arasindaki iligkiye ait bir husustur. Hakikatlerin
stiretlerde zuhtiru i¢in gorenin hallerine dayanan birtakim sebep-
ler vardir. Bunlarin ayrinuli bir bi¢imde agiklanmasi sézii uzaur.
Durum béyle olmadiginda, salt hakikatlerle sicf hayali durumlar
arasinda ayrim yapmanin Slgiileri vardir; bunlan miikagefelerine
gore sadece zevk ve gtthud erbabr bilir. Tipk1 hikimlerin, dogru ile
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yanlis1 birbirinden ayirmak igin manuk denen bir dlgiisii oldugu
gibi. Bu élgiilerden bir kismu genel 6l¢iidiir. Bu genel dl¢ii Kur'an
ve Hadis'tir, bunlardan her biri selam tizerine olsun Muhammedi
tam kesiften kaynaklanir; bu 8lgiilerden bir kismi ise 6zel olan 8l-
giilerdir; bu 6zel 6lgii hakim ismi ve silike egemen olan (ilahi) s--
fattan ona akan her bir halle ilgilidir. (Daviid el-Kayseri, Mukad-
demar: Fusiisu’l-Hikem'e Girig, Istanbul 2011 s. 81-82)

122 Kayseri Fusis Serhi'nin mukaddimesinde bu konuda su bilgileri
verir:

Bilinmelidir ki, diinyevi varolugtan ayrildikean sonra iginde ruhla-
rin bulunacag berzah, miicerret ruhlar ve cisimler arasindaki ber-
zahtan bagkadir. Zira viicidun inig ve yiikselisi devridir. Diinyevi
varolugtan 6nceki mertebeler inis (tenezziil) mertebeleridir; bu 6n-
cedir ve diinyevi olugtan sonrakiler ise ¢ikig (uruc) mertebeleridir
ve bu sonradir. Sonuncu berzahta ruhlara iligen stiretler, ilk ber-
zahtakilerden farkli olarak, islerin ve diinyevi negette daha nce
gegen fiillerin sonuglarinin siiretlerinden ibarettir. Bunlardan hi¢-
biri digerinin aynisi olmaz. Ancak bu ikisi, dlemin stiretlerinin
misilini aldiklarindan maddesiz, rithini ve cevheri bir dlem ol-
malart konusunda miigterekeirler. Seyh bu hususu Fitéhds'in 321.
bibinda su sekilde agiklamisur:

“Bu berzah ilkinden bagkadur. Birincisine imkani gayb, ikincisine
de muhili gayb denir. Ciinkii birincisinde olanin goriiliir 2lemde
ortaya gtkma imkdnina kargin, ikincisinde olanlarin 6te diinya di-
stnda bu diinyada zuhtiru imkansizdir. Birincisinin aksine muhali
gaybda bulunanlar miikigefe eden ¢ok az insan var. Bundan do-
lay1 bizim yolumuzda olanlardan ¢ok sayida miisahid vardir ki,
bunlar ilk berzahi miigahede ederler ve diinyevi dlemde gercekle-
secek olan olaylari bilirler; ancak &liilerin ahvilini kesfedemezler.
En iyisini Allah bilir ve her seyden yalniz o haberdardir.” (David
el-Kayseri, Mukaddemas, s. 85-86)

123 Haviur, Arap¢a “aklina gelmek, haurlamak, igine dogmak” gibi
anlamlara gelen hutiir kékiinden tiireyen hinr kelimesinin gogulu
olup insanin iradesi disinda zihnine ve kalbine gelen iyi veya koti
duygu ve diigiinceleri ifade eder. Kur'an ve hadis kaynaklarinda
dogrudan havaur kelimesi gegmemekle beraber bu ménay: ifade



eden ilhim, vesvese, nefh gibi kelimeler kullanilmugtr. Havéur ke-
limesine kelim ve Islim felsefesi kaynaklarinda da rastlanir. An-
cak kalp aleminin sirlariyla ilgilenen stfiler bu kavrami kelamer-
lardan ve filozoflardan daha ¢ok islemiglerdir. Havur kelimesi
tasavvuf literatiiriinde kalbe dogan seylerin sebep oldugu gelip ge-
gici duygu ve diisiinceler igin kullanilir. Bu duygu ve diigiinceler
iyi de kotii de olabilirler. Bunlarin iyi ve kétii olmalarina bakila-
rak bir tasnife tibi tuculmuglardir. Buna gdre en genel anlamda
dére tiic havéer vardur:

1. Rabbini veya [lahi haviur: Bu tiir haviur kalpte varligint
kuvvetli bir sekilde hissettirir. Bunlar insant tamamen Al-
lah’a yénelmeye ve diinyevi tatlardan uzaklagmaya gaginr.

2. Meleki havactr: Melekler tarafindan insanin kalbine telkin
edilen diigiincelerdir. Bunlar genellikle Allah’a itaat etmeye ve
bagkalarina iyilik yapmaya ¢agirir. Bu iki havitr ¢esidi Rah-
mani havicr diye de adlandirdir.

3. Seytini haviur: Bu haviur insani her ne sekilde olursa ol-
sun kotiiliige yoneltmeye ve gercege aykirt davranmaya yo-
nelten diisiincedir. Kaynagi seytan ve onun isbirikgileri olan
varliklardir. Serfaun lisaninda buna vesvese adi verilmistir.
Kur’an'in bildirdigine gére insanlardan ve cinlerden miite-
sekkil olan geytanlar insanlarin sadrina vesvese veritler.

4. Nefsani haviur: Insani begeri duygulara ve isteklere uymaya
¢agtran diigiincelerdir. Bunlara “Havicis” (tekili hacis) ad1 da
verilir.

Stifiler bu haviur gesitlerinden bagka akli, rhi, yakini, kalbi havaur

titrlerinden bahsetmislerse de bunlar yayginhk kazanmamgur.

Havatirin iradesiz olarak silikin kalbine dogmasi ve gelip gegici

olmast onun en 6nemli 6zelligidir. Stifilere gére havéur kisinin i¢

aleminde isittigi bir ses gseklinde ortaya ¢ikar. Bu sesin hangi tiir
havaur oldugunu bilmek ¢ok énemlidir. Bu nedenle siifiler ha-
ram ve helile dikkat etmeyen bir kimsenin, kendisine gelen hau-
rn seytani mi, Rahmani mi oldugunu ayirt edemeyecegini séyler-
ler. Havéuur konusunda dikkat edilmesi gereken bir diger husus da
kalbe gelen ilk diigiinceye uyulmast konusudur. Stfiler bu konuda
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farkls goriigler ve fikirler 6ne siirmiiglerdir. Kimi kalbe gelen itk
diisiinceye uyulmast gerektigi goriisiinii savunurken kimi de ilk
dissiinceye degil ikinci diisiinceye uyulmasi gerekeigini savunmug-
tur. Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabi kalbe gelen ilk diisiincenin digin-
daki ikinci, tigiincii ve daha sonraki diigiincelere giivenilmeyece-
gini kabul etmektedir. Dolayisiyla seyhimiz ilk diigiinceyle amel
etmeyi savunanlardandir diyebilitiz. Ona gére hatr Allah’tan ge-
len; teker teker biitiin varlik mertebelerine ugradiktan ve buralarda
cesitli renkler aldikean sonra yeryiiziine inen ve insanlarin kalp-
lerinde tecelli eden bir ilahi emirdir. Her kalp bu emri kendi ka-
pasitesine gore kabul eder. Insanin giinah, sevap veya mubah gibi
fillerinin kaynagi havaurdir. Ser’t hitkiimler ile havitir arasinda
stka bir irtibat vardir. Kisiye gelen hatr ona bir farzin yapilmasini
emrediyorsa o emri yerine getirmek farz, yapilmas: yasak olan bir
seyi yapmay! emrediyorsa o emre uymak haramdir. Mubahlarla

ilgili havatirda ise nefse en agur gelenler cercih edilmelidir.



IKINCI MAKSAT
ASILLARIN ASLINA ULASMA YOLU






BIRINCI FASIL
Peygamberlik

Bil ki, mahlikatun Allah Teild’ya ulagmasi ancak pey-
gamberlere ve velilere tabi olmakla miimkiindiir. Ciinkii
akil Allah’a tam anlamiyla gotiirmez.* Kalp akilla tatmin
olmaz ve akil, sahibinden siipheyi gidermez.

Miimkiin varliklara bakip onlardan onlart var edene —ki, O
Hakk’tie- akil yiiriitme diginda Hakkr tanimaya akil icin

125

bir yol yoktur.

Ayrica akil, Hakk’in tekligini, zorunlulugunu, bilgisini ve
kudretini kavrayabilir. Bununla beraber Hakk’in tegbihi si-
fatlarindan ancak bu kadarini ve tenzihi olanlardan da ci-
sim olmama, zamana ve mekéna bagli bulunmama ve ben-
zerleri gibi sifatlarini bilebilir. Bu tiir bir istidlal ancak perde
arkasindan yapilmus istidlaldir. Bu tiir istidlal yontemiyle
¢tkarim yapan kisi ise kendisi evde oldugu ve sahsi gérme-
digi halde giinegte ayakta duran sahsin golgesini goren kisi
gibidir. Bu kisi kesin olarak bilir ki, digarida ayakta duran
biri var. Ancak bu disaridaki adamin kim oldugunu bile-
mez. Kendisini géremedigi icin disarida duran o adamun
sekli nedir, goriintisti nasildir ve evsafi nelerdir bunlart bi-
lemez. Bu adam, bir seye dokunan bir kér gibidir. Bu kor,
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dokunma organtyla dokunulan seyin bazi 6zelliklerini id-
rak eder. Ne var ki, dokundugu o seyi géremez, o seyin ger-
¢ekte ne oldugunu ve biitiin sifatlarini bilemez.

Akilailar o kimseler gibiditler ki, Allah Teal4 onlar hakkinda
“Onlara uzaktan seslenilir” (Fussilet, 44) buyurdu. Ciinkii on-
lar Hakk’s kendilerinden uzak kildiar ve Onu biitiin miim-
kiinlerin disinda mésivinin tamamindan farklilagmis mii-

‘sahhas tek bir fert kabul ettiler. Miimkiin varliklar Ondan

¢tkmuglardir. Bununla beraber Hakk, kendisi hakkinda ken-
disinin yakin oldugunu bildirmektedir: “‘Kullarim Senden
Beni sorduklarinda bilinmis olsun ki, Ben yakinim” (Bakara,
186), “Biz ona sah damarindan daba yakiniz” (Kaf, 16) ve
“Biz ona sizden daha yakiniz ancak siz gormezsiniz” (Vakra,
85) ayetleri buna isarettir. Yine ayrica “O evvel, 4hir, zdhir

ve batndyr” (Hadid, 3) buyurmaktadir.

Allah bu haberlerde kendisini zahir ve bitn olan her seyin
ayni kilmugtir. O da kendi zauni bagkasindan daha iyi bilir.
Hakk'in s6zii dogrudur ve ona inanmak zorunludur. Bura-
daki yakinlik iki cisim arasindaki yakinlikean farkli olsa da
onun bir anlami vardir. Ancak bu anlam bir hakikatle on-
dan taayyiin eden fertlerin arasindaki yakinlik gibidir. Bu
ménanin sirnt Allah’'in “Nerede olursaniz olun Allab sizinle
birliktedir” (Hadid, 4) ve “Nereye yonelirseniz Allah'tn vechi
oradadsr” (Bakara, 115) dyetlerinin sirrt kendisine kegfolan
kimseye zhir olur.

Allah’a yonelis ya Allah’in kendi zdundan, isimlerinden ve
stfatlarindan haber vermesiyle veya kullar igin tecelli etmesi
ve kendisini onlara gostermesi iledir. Hakk her vérid olan sey
icin seriat olmaktan veya ancak birden sonra birin kendisini
bilmesinden yiicedir. Onlar peygamberler ve velilerdir. Salac



ve selAim onlarin iizerine olsun! Onlar ki, viicid ve suhiid
ehlinin éziiniin éziidiirler. Bu nedenle Hakk’in talebi igin
onlara uyulmast ve onlarla yol bulunmasi gerekir. Nitekim
Allah Teald “De ki, Sayet Allah’t seviyorsaniz Bana tibi olun
ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarmiz: bagislasin™ (Al Im-
ran, 31) buyurmakeadir. Peygamberlere ve velilere (a.s) itaat
ettigi kadar kendisine ilahi nurlar ve rabbani sitlar agilir.

Niibiivvet kelimesi sozliikte haber anlamina gelen nebe’ ke-
limesinden alinmustir. Istilahea ise kullara yol gostermek ve
onlart uygun yola sevk etmek amaciyla Allah’tan haber ver-
mek demektir. Niibiivvetin genel ve 6zel olmak iizere iki
tiirii vardir. Genel niibiivvet ile risilet ve gerfatla ilgisi ol-
mayan bir seyi kastediyoruz. Niibiivvetin genelligi dolay1-
styla peygamberler genel diye adlandirilmuslardir. Ozel nii-
biivvet ile kastumiz ise boyle degildir. [lki Hz. Miisi’nin
seriatina tabi peygamberlerin (a.s) durumudur. Ciinkii Hz.
Musa (a.s) risilet ve serfatla gonderilmigti. Hz. Hartn ve
Hz. Y0§2'?¢ (a.s) gibi kendi zamaninin diger peygamberleri
ise Hakk’tan ve Onun sirlarindan haber verdikleri, Onun
gaybinin nurlarini bildirdikleri ve istidatlarina ve zamanla-
rimun iktizasina gore Onun kullarina miirsidlik yapuklart
halde, Masa’nun emri altindaydilar ve serfatinin hitkmiine
boyun egmekteydiler.

Ikincisi risalet, serfat ve ilihi kitaplarla ortaya ¢ikan ulu’l-
azm restller'” (a.s) gibidir. Niibiivvet ¢evresinde yer alan bii-
tiin nokealari $amil bir dairedir. Onda yer alan her nokta da
ayrica bagli bagina bir dairenin merkezini teskil eder. Nebi
restillerin hitemi olan Muhammed (s.a.a), Adem su ve bal-
¢tk arasindayken peygamber olmasindan dolay1 bu dairenin
tamaminin sahibidir. Onun digindaki diger peygambetler
(a.s) dairenin ¢evresindeki nokealar gibiditler.

$
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Niibtivvet ilahi bir bagstir ve calisarak elde etme durumu-
nun onda hicbir dahli yoktur. Bu durumda nebi halkin ir-
sad ve hidéyeti i¢in Allah tarafindan gonderilen ve Onun
zaundan, sifatlarindan, fiillerinden ve mahger giinii, sevap
ve ceza gibi dhiret hitkiimlerinden haber veren kimsedir.

Niibiivvetin batini da vardir ve bu velayettir. Nebi, velayet ve
niibiivvetteki mertebesinin kemali kendisiyle olan méinalar
Allah’tan veya melekten velayeti ile alir. Araciyla veya dog-
rudan Allah’tan aldigy seyleri de niibiivvetle kullara teblig
eder ve onlara onu sdyler. Bu ise ancak gerfatla miimkiin-
diir. Bu da peygamberin kitap ve siinnetten getirdigi seyle-
rin tamamundan ibarectir. igtihat yoluyla kitap ve siinnetten
¢ikarilan fikhi hiikiimler veya alimlerin icmainin iizerinde
ictifak ettigi seyler bu ikisinden dallanmiguir.

Hz. Peygamber’in “Kur’an’in bir zihiri, bir batiny, bir haddi
ve bir de matlar vardir”, “Kur'an’in bir buni vardir. O
biunin da yedi batina dek baunlart vardir” veya “Yetmis
biuna dek biunlar vardir” sozlerinde isaret ettigi gibi ki-
tabin (Kuran) zihiri, bAtun, haddi ve matlai vardir. Onun
zahiri zihnin kendisine ulagmasiyla lafizdan anlagilan gey-
dir. Bauny, lafizdan anlagilan geyin zorunlu mefhumlaridir.
Haddi, akillarin ve anlayiglarin sonunun kendisinde niha-
yet buldugu seydir. Matlai ise kitaptan ilahi sirlar ve rab-
bani isaretlerden kesf ve miisahede yolu iizere idrak olu-

nan geylerdir.

Kuranin zahiri olan ilk anlam avam ve seckinlerin iki-
sine de aittir. Zorunlu olarak bundan anlagilan mina se¢-

kinlere aittir ve bunda avamin hicbir payr yoktur. Had bu



seckinlerin kimillerine aittir. Matla ise evliyaullahin biiyiik-
leri gibi seckinlerin seckini olanlarin da segkinlerine aittir.

Kudsi hadislerde ve nebevi kelimelerdeki taksim bu sekil-
dedir. Ciinkii avam, seckinler ve seckinlerin seckinlerinin
hepsi igin bunlarda Rahmani habetler ve ilahi isaretler var-
dir. Serfatin da zahir ve bituni vardir. Serjatin zahir ve bau-
ninda alimlerin mertebeleri ¢cok ve farklidir. Bu alimlerin
icinde faziletli olan ve daha faziletli olan ve ilim olan ve
daha alim olan vardir. Peygamberine olan nisbeti daha tam
ve onun ruhuna yakinligi daha giiglii olanin peygamberinin
serfatinin zihirine ve bitinina dair bilgisi daha yetkindir. Bu
alimler icerisinde z&hir ve batni 4lim olan kimse peygambe-
rine olan yakinligini son haddinde olmasi, Rabbi ve Onun
hitkiimleri hakkindaki bilgisinin giicii, esyanin hakikatle-
rini kesfi ve onlart miighhede etmesi nedeniyle tabi olun-
maya daha layikurlar. Ondan sonra mertebe olarak kendi-
sinden daha agag1 olan kimse, ondan da sonra yalnizca zahir
4limi olana degin olan kimseler tabi olunmaya layikurlar.

Zahir Alimlerinin de kendi iclerinde mertebeleri vardir.
Ciinkii usl ve fiirG* 4limi olan kimse tabi olunmaya bun-
lardan yalnizca birinin limi olandan daha layikur. Ustl
ilmi ile kastumuz kitap ve stinnet ile bu ikisinin Allah, kitap-
lari, sahifeleri ve ahiret giinii hakkinda delalet ettigi sey ve
ilahi hakikatlerin hiikiimlerinden Rahmaini tecelli ve ilahi
nur ile aydinlanmig aklin gerektirdigi seydir. Ustl ilmin-
den keldm ilminin kendisinde ihtilaf bulunan meselelerini
kastetmiyoruz. Dinin siibatu ve ustliindeki ihtilaflar nere-
deyse kiydmete dek kalkmaz. Bu goriisii dillendirenler ise
akullariyla beraber yoklugun gizliligindedirler.
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Fiirdt® ile kastumiz ise kelami meselelerin, fikih ustiliiniin ve
kitap ve siinnetten c¢tkarilan fikhi hiikiimlerin kendisinden
cikanldigr seylerdir.

Zahir ve batindan her biri icin halifeler vardir. Bunlann ta-
mamt hem z3hiri ve hem de batini bilen ve bunlarin hepsi-
nin en yetkini olan halifenin hitkmii alundadirlar.

O halde irgsad olmay: isteyen kimsenin ibadet ve tiatler ko-
nusunda zihir ulemasina tabi olmasi ve serfatin z4hirinin
bilgisine bagli kalmasi zorunludur. Ciinkii bu bilgi hakikat
ilminin stretinden bagka bir sey degildir. Ayrica kendisine
gayb ve melekiit kapilarinin agilmasi igin seyr u siilikea ev-
liyaya tabi olmasi da gerekir.

Kendisine batinin ve igiret lisaninin zahirden ilk anlagt-
lan seye ait zorunlu mefhumlan kesfolundugunda ve acil-
diginda eger ikisini cem etmesi miimkiinse zahir ve bétn
bilgisinin her ikisinin muktezisiyla da amel etmek zorun-
dadir. Eger bu ikisini cem etmesi miimkiin degilse, kendisi
hal ve varidin etkisi alinda kalmaya da devam etmiyorsa
bu durumda ilme tabi olmas: gerekir. Eger ser't miikellef-
lik durumundan ¢ikmig bir gekilde etki altindaysa mec-
zup hiikmiinde olmasi dolayisiyla bu durumda onun bil-
gisi hilinin gerektirdigi seydir. Kemile erdiren kimillerin
durumu bu gekildedir. Ciinkii onlar zihirde Hz. Peygam-
ber’in (s.a.a) zahirinin halifelerine tibiditler. Bu halifeler ise
miigtehit Alimlerdir.

Bauna gelince, bu miigtehitler Kur'an ve hadisten ilk an-
lagtlanin zahiriyle hitkmertikleri i¢in kimillerin biaunda
onlara tabi olmalari gerekmez. Ciinkii onlar bunu diger



mefhumlarla birlikee bilmekteditler. Su bir gerekeir ki, daha
bilgili olan kisi kendisinden agag1 olan bir kimseye uymaz.
Bilakis daha ¢ok bilenin igi hakikati iizere gormesinden do-
layt durum bunun aksidir. Bu nedenle Hz. Mehdi’nin ehl-i
zahir arasindaki goriis ayriliklarint kaldirmasi ve bir mese-
ledeki farkls hitkiimleri tek bir hiikiim yapmas: gerekir. Bu
tek hitkiim Allah’in ilmindeki seydir. O zaman, Hz. Pey-
gamber’in déneminde oldugu gibi isi Allah’in ilminde bu-
lundugu hal iizere miigihede etmesinden ve bedeni ve kal-
bindeki iki goziinden de perdelerin kalkmasindan dolay:
mezhepleri tek bir mezhep durumuna getirir.

Dolayisiyla zahir ulemas;, Hz. Muhammed Mustafd’ya ait
fetih ve nebevi agik kesfe uygun olan sahih kesfin gerek-
tirdigi seylere muhalif bir hususta ittifak etseler bu ittifak-
lar1 kamiller icin bir delil degildir. Sayet kesf ve miigihede
sahibi biri durumu bu gekilde olmayanlarin icmasina mu-
halefet ettiginde, bunu Hz. Peygamber’in (s.a.a) bitnin-
dan almis olmast nedeniyle bu muhalefetinde ayiplanmaz
ve seriatin digina ¢tkmig da sayilmaz.

Imdi, Hakk yoluna siiliik etmeyi isteyen kimsenin Allah’,
kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, cennet ve ce-
henneme, hesap vermeye, sevap ve ceziya ve bu ariflerin ha-
ber verdikleri seylerin hepsine inanmasi gerekir. Ciinkii bun-
lar gergek dogrudur. Asla kendilerinde sek ve siiphe yoktur.
Ayrica isin ash kendisine agilmasi ve emirler ve yasaklardan
her birindeki sakh sir kendisine goriinmesi igin taklit yo-
luyla, onlarin emrettigi seylerin geregiyle amel etmeli, yasak-
ladiklar: seyi de tetk etmelidir. Boyle oldugunda ise emirleri
yerine getirmesi ve yasaklari terk etmesi kérii koriine taklit
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ve imandan dolay1 degil bilgi ve gerekgelendirilmis kesin
inangtan hatta miishhede ve gozle gormekeen dolay: olur.

Boylelikle bunlardan daha yiiksek durumlar: anlar, Hz.
Peygamber’in ibadet ettigi gibi ibadeti ¢ogalir. Nitekim Hz.
Peygamber ayaklar gigene dek geceleri kiyimda dururdu.
Kendisine “Allah Senin gegmis ve gelecek giinahlarin: bagisla-
magtr” denildiginde ise “Sitkreden bir kul olmayayim mi?”
diye cevap verirdi. Allah bizleri giikredenlerden kilsin ve bizi
zikredenlerin arasinda hagretsin!



IKINCI FASIL
Velilik

Bil ki, velilik [velayet] veli kelimesinden ahnmigur. O da
yakinlik demektir. Bundan dolay: sevgili, kendisini se-
vene yakin oldugu i¢in veli diye adlandirilir. Veliligin ta-
savvuf istlahindaki anlami ise Hakk’a yakinlik demektir.

Bu da genel ve 6zel velilik olmak iizere iki kisimdir. Genel
velilik, Allah’a inanip silih amel isleyen herkese hésil olur.
Nitekim Allah Teala “Allah, inananlarin velisidir, onlar: ka-
ranlsklardan aydinliga ¢ikarir” (Bakara, 257) buyurmakea-
dir. Ozel velilik ise zat, sifatlar ve fiiller bakimindan Allah’ta
fani olmaktir. Su durumda veli, Allah’ta fani, Onunla kaim,
Onun isimleri ve sifatlariyla zahir olan kimsedir.

Velilik hem ilahi bagss yoluyla hem de aligarak elde edilebi-
lir. 11ahi bags yoluyla elde edilen velilik miicihededen &nce
Hazret-i Rahmaniyye’ye cezbolunma ile hésil olan veliliktir.
Calisarak elde edilen velilik ise miicihededen sonra Haz-
ret-i Rahméniyye’ye cezbolunmakla elde edilen veliliktir.

Cezbesi miicihedesini dnceleyen kimse meczup diye adlan-
dinlir. Ciinkii Hakk Teild onu kendine ¢ekmigtir. Miica-
hedesi cezbesini onceleyen kimse ise evveld Hakk Teald’ya

—_
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yakinlagmaya ¢abaladig) ve daha sonra da kendisine cezbe
hasil oldugu i¢in muhib diye adlandirilir. Nitekim Hz. Pey-
gamber (s.a.a) Allah’in s6yle buyurdugunu soylemistir: “Ks/
Ben onu sevene dek nifilelerle Bana yakinlagmak icin ¢aba-
lar...”. Bu durumda olan kimsenin cezbesi yakinlagma ¢a-
basindan dogan muhabbetine baglidir. Her ne kadar ayni
sekilde bu yakinlagma ¢abasi da Hakk’in, kulu biun yo-
lundan kendisine cezbetmesinden ve kulun ezeli istidid: ile
kendi hazretine davet etmesinden kaynaklansa da, galiga-
rak elde edilen velilik (kesbi) diye adlandinlmugtir. Ciinkii
sayet Hakk’in cezbesi ve daveti olmasaydi kimseye nefsinin
hazlarindan tagra ¢tkmak miimkiin olmazdi.

Mahbub olanlar yetkinlik bakimindan muhib olanlardan

128

daha tamdirlar. Kutupluk mertebesine'”® ancak ilk grupra-

kiler ulagabilir. Onlarin mertebeleri vardir:

Birinci mertebe kutupluk mertebesidir. Bu ise ancak ve an-
cak birinden sonra digeri gelmek stretiyle gerceklesir. Ayni
zamanda kutup, hillerinde mahlikitn yardimcist olmast
nedeniyle gavs diye de adlandirihir.

Kutupluk mertebesinden sonra iki imamin mertebesi gelir.
Bunlar sultanin iki veziri gibidirler. Bunlardan biri olan sag
taraftaki imam, kutbun izni ile melekiit ve gayb ileminde
tasarruflarda bulunur. Sol taraftaki imam ise miilk ve gaha-
det 4leminde tasarrufta bulunur.

Kutup 4hirete irtihdl ettiginde makamina, ancak seyri sag
taraftaki imamdan daha tam olmasi nedeniyle sol taraftaki
imam gegebilir. Ciinkii seyrde melekiic dleminden miilk éle-
mine inigi daha sonradir. Sol taraftaki imam ise miilk ale-
mine inmig ve boylece seyr ve varlik dairesi tamamlanmustur.



Daha sonra sahabenin biiyiiklerinden (r.a) dordii gibi olan
dordiincii mertebe gelir. Daha sonra yedi iklimin koruyucusu
olan yedi bedelin mertebesi gelir. Bunlarin her biri kendile-
rine tahsis edilen iklimin kutbudurlar. Daha sonra miijde-
lenmis on velinin mertebesi gelir. Daha sonra on ikiler mer-
tebesi gelir. Bunlar on iki burcun ve bu burglara bagli olan
ve bu burglarin gerektirdigi dlemdeki hadiselerin efendile-
ridirler. Daha sonra yirmiler mertebesi gelir. Onun pesin-
den kirklar mertebesi gelir. Ondan sonra ise G yliz altmiga
dek esmé-i hiisninin mazharlari olan doksan dokuzlar gelir.

Bunlar her zamanda bedellik yolu tizere dlemde kaimdirler.
Kiydmete dek sayilari artmaz ve de eksilmez. Bunlarin di-
stndaki velilerin sayis: ilahi tecellinin zuhdru ve gizlenmesi
hasebiyle artar ve eksilir.

Bunlardan sonra ise kiyAmete dek her zamandaki zihidler,
abidler ve kimil mii’'minlerin silihlerinin mertebeleri gelir.

Bu zikredilenlerin hepsi kutbun hitkmi alundadirlar. Mer-
tebeleri halifelik harig, kutbun mertebesine denk olan ka-
mil velilerin efrad diye adlandirilanlar: ise onun hitkmiiniin
disindadirlar. Ciinkii onlar kutbun hiikmii altinda olanla-
rin hilafina manélar ve ilahi sirlardan onlarin alamadikla-
rin1 Allah’tan alirlar. Kutbun hitkmii alundakiler ise her
seyi kutuptan alirlar. Allah bizleri seytanin iizerlerinde hig-
bir giiciiniin olmadig kullardan ve irfan makaminin zir-
vesine ulaganlardan eylesin! Allah, efendimiz Muhammed
ve Onun line salat eylesin!






UCUNCU FASIL

Veliligi Kazanma Yolu

llah Teila s6yle buyurur: “Bizim ugrumuzda ¢aba sar-
Afedenkri kesinlikle yollarimiza iletecegiz” (Ankebit, 69).
Bunun anlami “Kesinlikle onlara bize ulagma yolunu agtk-
layacagiz” demekir.

Bil ki, insanin ti¢ kiilli makami1 vardir. Bunlardan her biri
pek ¢ok zulméni ve nirini perdeyi samildir. Insanin ezeli
ve ebedi olarak beraber bulundugu ve asla kendisinden kop-
madi§y, ancak onun digindakilerle meggul olmast nedeniyle
kendisinden uzaklasug ve perdelendigi hakikate ulagmasi
icin bu perdelerin kaldirilmas gerekir. Insanin kiilli makam-
lar1 nefs, kalp ve ruh makamlarindan bagka bir sey degildir.

Denildigine gore kul ile Rab arasinda bin makam vardir.
Salikin'® bu makamlar katetmesi gerekir. Bunlarin ta-
mami, bu ti¢ makamin dallandir. Doganlarin ilki nefs ma-
kaminda dogandir. Ciinkii o, sair canlilar gibi bir canlidur.
Bagka bir gey degil ancak yeme ve igmeyi bilir. Daha sonra
yetkinlik sifatlarindan uzak kalmak ve perdelenmenin so-
nucu olan sifatlardan hirs, haset, cimrilik gibi nefsin geri
kalan sifatlars 6fke ve arzu giiglerinden tedrici olarak insan
icin zuhur eder.
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Boyle bir durumda insan, cegsitli iradeler hasebiyle kendisin-
den mubheelif fiiller ortaya ¢ikan iki ayag tizerinde duran
bir hayvandir. Bundan dolay: insan Hakk Teald’yr ve kendi
hakikatini 6rten karanlik perdeler i¢indedir. Daha sonra gaf-
let uykusundan uyandigi ve bu hayvini lezzetlerin tesinde
bagka lezzetlerin de oldugu, bu mertebelerin tizerinde bagka
yetkin mertebelerin bulundugu konusunda miitenebbih ol-
dugunda ser’i yasaklarla ugrasmasindan dolay: tevbe eder
ve kendisine tevecciih ederek Allah’a yonelir.

Boylece dhirete ait yetkinliklerin talibi olarak fuzdli diinya
islerini terk etmeye koyulur. Tam bir azimle azmeder. Nef-
sinin makamindan Allah Teildya siilika yo6nelir. Bulun-
dugu yerden hicret ederek gurbete diiger.

Yolcuya kendisiyle yoldaslik yapacak bir yoldas, onu yoluna
kilavuzlayacak bir delil gerektir. Bu yiizden bu y6nelisin ve
yolun bilgisine sahip olan kisi ile dostluk kurar. O da seyh-
tir. Sonra bu konuda seyhe baglanmadig: siirece kendisine
higbir sey agilmaz, seyhin dostlugundan [sohbet] da fayda-
lanamaz. Bu yiizden miiridin hayirla seyhe baglanmast zo-
runludur. Zira seyhin dostlugu helal edici seylerden kur-
tulugtur. Ciinkii geyh, miiridin kendisine dogru seyrettigi
yollarin 4limidir. Bu durum “irdde™? diye adlandirihir.
Miirid irdde ile tahakkuk ettiginde, maksudunu elde etme-
sinin miimkiin olmasi i¢in seyhin soyledikleriyle amel et-
mesi gerekir. Oyle ki, bu konuda “Seyh elinde miiridin, yi-
kayic1 elindeki 6lii gibi olmas: gerekir” denilmistir. Miirid
yola girdiginde, diinya mali ve diinyadaki maiset hillerinden
kendisini maksudundan alikoyan her seyi goziinde degersiz
kilmalidir. Kalbine diigen ve kendisini Hakk’in digindaki-
lere meylettiren her diigiinceden de sakinmalidir. Boylece

miirid vera®, takva'? ve zithd'® ile vasiflanir.



Sonra miirid, s6z ve davranislarinda siirekli olarak nefsini
hesaba geker ve emrettigi seylerde velev ki, emrettigi sey
ibadet bile olsa nefsini suglar. Ciinkii nefs, kendi sehvet ve
zevkleri lizere yaratilmigtur. Bundan dolayi onun miidaha-
lelerine giivenmemek gerekir. Ciinkii bunlar seytanligin
mazharlanidirdar. Bundan kurtuldugu, vaktini saflagtirdigy
ve sevgilinin yolunda buldugu seyle zevklenmekle yasantt-
st giizellestirdiginde bauni nurlanir. Bundan dolay: gayb
nurlarinin pirtlulart kendisine goriiniir. Melekatun kapi-
lart kendisine acilir. Melekirt kapisindan pes pese layihalar
parlar. Boylelikle misali stretler icerisinde gaybi durumlan
miisihede eder.

Bunlardan bir seyler tatuginda uzlete, halvete, zikre, abdest
ve tam bir temizlik {izere tertibe, ibidete, murakabe ve mu-
hasebeye yonelir; duyusal megguliyetlerden yiiz gevirip kal-
bini onlarin sevgisinden bosalur. Btinini tamamiyle Hakk’a
yoneltir. Boylelikle kendisine vecd, sekr, vicdan, gevk, zevk,
heyman ve agk halleri zahir olur. Ask miiridi tekrar tekrar
mahv hiline sokar. Béylece onu nefsinden fani kilar. So-
nucta miirid kalbi méinalar, sirri hakikatleri ve rithi nur-
lar1 miighede eder.

Boéylelikle miigahede, muayene ve miikisefede tahakkuk
eder. 1l4hi sirlar ve lediinni bilgiler iizerine akar. Hakikatin
nutlart kendisine bir gériiniir bir gizlenir. Sonunda yerle-
sir ve telvinden kurtulur; {izerine riihi sekinet iner. Bu hal-
lerin kendisine virid olmasi meleke durumuna gelir. Boy-
lece cebertit alemine girer ve maddeden soyut akillari, kahir
nurlari ve ilihi islerin kiilli idarecileri olan mukarreb me-
lekleri, Allah’in cemilinde heymin iizere kalmis olan ker-
ribileri miisihede eder; onlarin nurlan ile tahakkuk eder.

-
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Nihayet kendisine ahadiyyet sultaninin nurlari ve ilihi aza-
met ve kibriyAnin panlulan zahir olur. Béylelikle miiridi pa-
ramparca eder ve onun katinda yalnizca kendi eniyyetinin
daglarini birakir. Miirid de Ona secde kilar. Miiridin taay-
yiinii zad taayyiinde silinir gider. Sonra miirid kendi haki-
katini ilahi varligin hakikatinde bulur. Bu makam cem ve
tefrid, ittihad ve tevhid mertebesidir. Bu makamda agyar
miiridin nazannda silinir. Hakk’in nuruyla perdeler ve 6¢-
tiiler yanar. Akabinde Hakk Teal4, miiride “Bugiin miilk ki-
min” (Mii’min, 16) diye seslenir. Daha sonra kendi kendine
“Bir ve Kabhir olan Allah indyr” (Mii’'min, 16) cevabini verir.

Iste bu kamil saliklerin dore seferinin ilkidir. Allah bizi ve
sizi kurtuluga eren ve kendisine vasil olanlardan eylesin!



Boliim Dipnotlar:

124 Aklin Tann hakkinda ulagug; bilgi yalnizca tenzih igerdigi ve Onu
yalmz selbi sifatlarla tanicngindan akil iizerinden teoloji kurmak
deizme kapu aralayacakur. Ciinkii aklin ulagtigi Tanri alemle hig-
bir bakimdan irtibat: bulunmayan, sifatlar1 olmayan 4ul bir tanri-
dir. Vahiy ise Ilah ile ilem arasinda siirekli bir iligkiyi bize haber
vermektedir. Onun sifatlarini bize tanitmakeadir. Bu yiizden va-
hiy akil ile hayal arasindaki tenzih-tesbih gerilimini ikisini birles-
tirerek ¢6zmektedir. Buna gore 1lah hem miinezzeh hem de mii-
sebbehtir. Yani hem 4lemlerden miistagni dolayisiyla askin, hem
de sifatlar1 nedeniyle siirekli dlemle irtibat halinde olmas yiiziin-
den ickindir.

125 Sifiler aklin metafizik bilgi konusunda sinirlan oldugu gorisiin-
dedirler. Bu nedenle insan Tanr’nin varhgina eserden miiessire
dogru kurulmus akil yiiriitmelerle ulagsa bile bu ulagugi seyin
vasiflar1 konusunda bilgi sahibi olamayacak ve Onu taniyamaya-
caktir. Bu nedenle Tann kendisinin bilinmesi ve taninmasi igin

vahiy ve peygamberler géndermistir.

126 Hz. Misi déneminde yasamig ve ona peygamberlik gorevi sira-
sinda Hz. Harin ile beraber yardimer olmus olan kisidir. Hz.
Miisa’nin Hizir's bulmak igin ¢ikags yoleulukea yaninda giden de-
likanlinin Hz. Yiigd oldugu rivayet edilir. Hz. Yiga Hz. Msi’'nn
vefaunin ardindan onun halefi olmustur. [sril oglullar onun dé-
neminde ve onun &nderliginde Filistin’i fethederek buraya yerles-
tiler. Onunla ilgili Islami kaynaklarda ok fazla riviyet yer almaz.
Bu konudaki bilgilerin ¢ogu ona izafe olunan ve Kitab-1 Mukad-
des koleksiyonu igerisinde yer alan kitaplardan birine dayanir. Bu
kitap Yiisa'nin kitabt olarak bilinir ve Kitab-1 Mukaddes koleksi-
yonunda Hz. Misi'nin bes kitabindan sonra gelir. Tarih kaynak-
lant Hz. Yosa'nin Filistin’de vefat edip yine buraya defnedildigini
soylese de Islim diinyasinin basta Istanbul olmak iizere gesitli yer-
lerinde ona izafe edilen makam-kabirler mevcuttur.

127 Arapgada sahiplik anlamina gelen “z4” kelimesinin gogulu olan “ulty”

kelimesi ile gayret ve azim anlamlarina gelen azm kelimelerinden
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DAVUD ¢l-KAYSERI

olusan bu ifade peygamberler arasinda bazilarinin durumunu ifade
etmek icin kullanilan bir Kur'an terimidir. Allah bazi peygamber-
lerini digerlerine gore daha iistiin kdmustr. Bu iistiinlitk derece-
lendirmelerinden biri de ulw’l-azm bir peygamber olmakeuir. Bu
peygamberler elgilik gorevini ve teblig faaliyetini yerine getirirler-
ken digerlerinin katlandiklar: stkintidan daha fazla sikintiya kat-
lanmuiglar ve buna ragmen gérevlerini yerine getirme konusundaki
azimlerinden geri adim atrmamuglardur. Islim 4limleri bu peygam-
berlerin Nah, Ibrahim, Masa, Isa ve Muhammed Mustafi oldu-
gunu Ahkaf Siiresi'nin 35. ayetine dayandirirlar. Buna gore ulu’l-
azm sifaunin sadece bu peygamberlere verilmesine sebep, bunlarin
miistakil seriat sahibi olmalari ve bu gerfatlarini yayabilmek icin
her tiirlii zorluk ve diigmanliklara gdgiis gerip sabretmeleridir.

128 Kutup, sozliikte “degirmenin mili, eksen demiri, eksen, gokyiizii-

niin kuzey yarim kiiresinde bulunan yildiz; bir toplulugun yéne-
ticisi” gibi anlamlara gelir. Tasavvuf 1suldhinda ise “veliler ziim-
resinin bagkani, diinyanin ve dlemin manevi y6neticisi olduguna
inanilan en biiyiik veli” demektir. Kutup kelimesinin gogulu ak-
tibdir. Kutbun bulundugu makam da kutbiyyet diye adlandirihir.
Sifilere gore alem bir devlet gibidir. Bu devletin de goriiniir dev-
lette oldugu gibi idarecileri vardir. Siifilere gore Alem devletinin
hiikkiimdart kutuptur. Kutup her devirde bir wek kisi olur. Bu kisi
ilm-i ildhinin belirledigi sinirlar gergevesi icerisinde ilemde yetki
ve icra sahibidir. Kutbun biitiin mahliikitn kalbine uzanan bag-
lart vardir. O, bu baglar vasitasiyla ilemin ve icindekilerin ihti-
yaglarint giderir, hepsine kabiliyetlerinin istihkakini verir. Efrad
diye adlandirilan baz: veliler hari¢ dlemdeki ulvi ve siifli biitiin
sorumlular kutbun idaresi altindadir ve biitiin 4lem fiilen ona bo-
yun egmistir. (bkz.: Suad el-Hakim, fbnii’l-Arabi Szliigi, e, Ek-
rem Demirli, s. 430; Abdiirrezzik Kagani, Tasavvuf Sozligi, trc.
Ekrem Demirli, s. 456; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, [stzldhir-2
Insin-1 Kamil, s. 897)

129 Tasavvuf literatiiriinde sik rastlanan terimlerden olan silik keli-

mesi Arapca s-I-k kokiinden tiiremigtir. Bu kok, sézlitkte bir ge-
yin bagka bir seyin icine girmesi, ona niifuz etmesi ve yola girmek,



yol almak gibi anlamlara gelir. Tasavvuf 1suldhinda ise davranis ve

hél olarak Rabbe yakinlik mertebelerine yiikselis yolunda yolculuk
eden kisi anlamina gelir. Kigi bir seyhe baglandiginda belirlenmis
bir metodu izleyerek Allah’a dogru bir yoleuluk yapar. Bu yolculuk
o kisinin i¢ ve dig dlemine ydnelik birtakim edimlerde bulunma-

styla gergeklesir. Bu yolculuga seyr u siilik, bu yolculugu yapana
da salik denir. (Ayrinu igin bkz. Abdiirrezzak Kasini, Tasavvuf
Sozligi, trc. Ekrem Demirli, [stanbul, 2004; Suad el-Hakim, /6-
nti'l-Arabi Sizligi, trc. Ekrem Demitli, Istanbul, 2005; Siiley-

man Uludag, Tasevvuf Szliigi, Istanbul, 2002; Ethem Cebeci-
oglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, {stanbul, 2004.)

Salik Allah’a dogru giden yolda mertebe ve makamlan bilgisi ile
degil hali ile geger. Salikin bilgisi miisahede seklinde gergeklesir.

Sélikler dort gruba ayrilidar:

1. Yalnizca silik olanlar: Bunlar hicbir sekilde cezbeleri olma-
yan kimselerdir. Sadece bir yola girmislerdir ve bu yol igin ge-
rekli olan yiikiimliilikleri cezbesiz bir bigimde yerine getiris-

ler. Bunlarin daha sonra cezbe kazanmalart umulur.

2. Yalnizca meczup olanlar: Bunlar Hakk’tan gelen bir cezbe ile
bir anda silik etmeksizin vuslata ererler. Ancak siiliik yol-
larint bilmediklerinden dolay: diger insanlara yol gostermek
ve irsad etmek konusunda yetersiz kalirlar. Ayrica bunlarnin
pek gogu zit ilahiyyede fini olduklari ve 0 mertebeden beka
mertebesine inemediklerinden dolay1 akil nurlar1 yanmig olur.
Bu nedenle gerfaun gereklerini yerine getiremezler. Bu yiiz-
den de eksik kabul edilmiglerdir. Bu hal delilige benzer bir
durum olmakla beraber bu benzerlik sadece goriintii benzer-
ligidis. Meczuplarin bir zihin hastalig: olan delilikle alakast
yoktur.

3. Meczup silikler: Bunlar Hakk'’tan gelen bir cezbe ile siilika
girerler ve bir seyh eliyle siiliiklarini ikmal ederler. Bunlar si-
likler igindeki en degerli gruptur. Ciinkii bunlar dalip degil
matlupturlar. Hakk onlara tilip olmug ve onlar1 kendisine
cezbetmistir.

py
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4. Silik meczuplar: Bu gruptaki salikler yola cezbesiz baglarlar.
Ancak gecen siire igerisinde cezbe kendilerine hikim olur ve
siiliklarins cezbe ile yapmaya devam ederler. Miirsidler bu
son iki gruptan ¢ikar.

Yine saliklerden bir grup dstk megreplidir; bir kismu ise muhiptir
ve bir kismi da taklitgidir. Agik silikler Hakk's talep ettikleri si-
rada Hakk kendilerine her tiirlii ez ve cefiy1 reva gotse ve tiirlii
musibetlerle onlar1 sinasa da Ondan yiiz ¢evirmezler. Bunlara
diinya ve 4hiret haramdir. Cennet arzulamazlar ve cehennemden
de korkmazlar. Yapuklart her seyi yalnizca zae-t ilahi igin yapar-

lar.

Muhip salikler ise ziihd, takva, ibidetler gibi seylerle mesgul olur-
lar. Bunlart yapmanin gaye oldugunu diigiiniirler ve bunlari yap-
makean bir kargilik beklerler. Bu durum onlar igin Hakk’la ara-
larinda nurdan bir perde olur. Bu durumu terk ecmedikleri siirece
perdeli olarak kalitlar. Eger Hakk bunlara dgiklara yapug gibi ya-
parsa bunlar derhal Hakk’a muhabbeti terk ederler.

Taklitgi saliklere gelince, bunlar Hakk 4giklarini zevk, gevk ve safi
iginde gordiiklerinde bu yolu kolay sanip heveslenirler. Sonra bu
heveslerinden dolay1 diinya nimeterinden geri kaldiklarint gor-
diikleri vakit gayr-i ihtiyari bu hevesi birakirlar. Bir miiddet sonra
yine bir 4sik gorseler eski heveslerine geri dénerler. Onlann du-
rumu iki aradadir. Bunlarin bu hevesleri kendilerine karanltk per-
deler olur. Bunlarin diginda kalan ne agk ne de muhabbetten ha-
berdar olan kimseler ise hem kendileri yoldan ¢ikmigtir hem de
bagkalarini yoldan ¢ikarirlar.

Agiklar da mubhipler ve zahidler gibi zithd ve takvi sahibi olur-
lar, ibidetlerle ve Hakkin emrettigi amellerle amel ederler. An-
cak muhipler ve zahidler apik degildirler. Asiklar Hakk’a vasil ol-
dukran sonra ellerine diinya mali girdiginde de ziithd tizere olmaya
devam ederler. Disardan bakildiginda ¢ok zengin goriinebilirler.
Ancak goéniillerinde diinyaya yer yoktur. Ciinkii 4pgin kalbi yal-
nizca Hakk’a ait olup Onun digindaki her sey oradan siiriilmiis

ve cikarilmigtir.



Salik Allah yolunda miicihede yaparak uykuyu ve dinlenmeyi terk

ettiginde kendisindeki toprak, su, hava ve ates unsurlarina ait olan

ciizler erir ve salikin kalbi perdelerden arinr. Béyle oldugunda ise

salik goniil gozii ile melekiit alemine bakar. Bundan dolay: Hakk’a

vasil olmaya 6zlem duyar.

Salikin ii¢ menzili vardir:

1.

Feni 4lemindeki menzil: Bu menzilde silik kelime-i tevhid
zikrine devam eder. Bu mertebede salike egemen olan viiciid-i
adalet dlemidir. Bundan dolay: zikri kelime-i tevhid olur. Ke-

lime-i tevhid zikri salikteki kotil huylan yok eder.

Cezbe 4lemindeki menzil: Bu menzilde silik Allah ismini zik-
reder. Bu mertebede salike viiciid-i fazli alemi egemen olur.
Silikin giizel ahlaki bu mertebede ortaya ¢ikar. Ciinkii salik
bir 6nceki mertebede kelime-i tevhidle kendisindeki kdtii s1-
fatlart olumsuzlamis ve yok etmistir. Allah isminin 6zelligi
ise takv ve tenzihtir. Silik bu mertebede melekler tarafindan
Hakk’a cezbedilmigtir.

Kabz ilemindeki menzil: Bu menzilde silikin zikri Hi ismi-
dir. Salik bu mertebede adilet sifatlarinin bulanikhigindan
kurtulur ve fazilet sifatlan kendisinde parlamaya baglar. Bun-
dan dolayt Hakk’in dogrudan ybnetimi salike egemen olur.
Bu mertebede salikten benlik kaybolur. Yani silik kendisine
nisbetle yok olur ve Hakk’a nisbetle varlik kazanir. Salikin
bu mertebede Hii zikrine devam etmesinin nedeni mevch-
dun Hi ve Baki olanin da Hi olmasindan dolayidir. Salik
bu mertebede Hakk’in kabzasindadir, Hakk aracisiz bir ge-

kilde onu yénetir.

Silikleri yoldan alikoyan sey ii¢ yerden kaynaklanr:

L.

2.

Salikin tabiatindaki bozukluk. Bunun nedeni haram yemek-
tir. Salik seriat mertebesinde seriatin emir ve yasaklarina uya-
rak tabiatindaki bozukluk ve hastaligy giderir.

Aligkanliklara devam etmek. Bu harama bakmak, harami
dinlemek ve giybettir. Silik tarikat mertebesinde nefsini ter-

biye ederek kotii aligkanhklarini terk eder.

-
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3. Sohbetin bozuklugu. Bu ise nefiste harekete gegen sehvete
tabi olmakeir.

Salikin her giin manevi yolda ilerlemesi beklenir. Tek bir ilahi is-
min tecellisine takilip diger isimleri gérmemek silik icin eksik-
lik kabul edilmigtir. Bu nedenle salik biitiin isimleri kugatan isme
erene dek siilikuna son yokrur. O isme ulaguginda ise o isimle
yine o isimde seyrine devam eder. Ciinkii ulagtig1 ismin sonu yok-
tur. Bu nedenle saliklerin biiyiik bir ¢ogunlugu mertebeleri gecip
Hakk’a ulagamarmiglardir. Bunlardan bir kismi1 maden, bitki ve
hayvan mertebelerinin olugturdugu miilk leminde; kimi dért un-
surda; kimi tabiatlar mertebesinde; kimi ruhlar dleminde kalmig-
lar ve yolu tamamlayamamsglardir. Bunlarin hepsi yollarindaki bir
méniden dolays yolu tamamlayamamuslardir. Bunun caresi ise ki-
mil bir seyhin irgaddidir. Ancak kimil bir geyhin irgdd1 vasitasiyla
kisi bahsi gecen alemlerde takilmadan siilikunu tamamlar.

130 Miiridin irddesi yani siilik etmeyi istemesi seyhe teslimiyet anla-

mina gelir.

131 Ahirette zaran gikacak olan geyleri diinyada terk etmek.

132 Allah’in emirlerini yerine getirme ve yasakladi seylerden kaginma

konusunda titizlik gostermek.

133 Ahiretce bir fayda saglamayacak olan geyleri diinyada iken terk et-

mek.



UCUNCU MAKSAT

CEM VE TEVHID VE BUNLARIN
MERTEBELERI






BIRINCI FASIL

Cem ve Sonuglari

il ki, cem sonradan var olmanin kidem nuruyla yok ol-

mast ve yokluktan yani zie1 ahadiyye ve ilshi kemalitn
hakikatinde ilmi varliktan ayni varliga varligt zuhur eden
ve hidislikle vasiflanan ve imkan ile nitelenen her seyin
helak olmasidir. Cem ile mevcidaun mutlak olarak yok ol-
mastm ve helik kendisini kapladigs igin hicbir milk [me-
lek] olmadan Bir ve Cebbir olan Allah’in baki kalmasini
kastetmiyoruz. Ciinkii bu durum perdelilerin vehimlerin-
dendir. Nitekim onlar mutlak olarak, Rabbu’l-erbabin var-
liginin kendisine ilim ve hitap taalluk edenin yokluguyla
birlikte bulundugu ve Onun biitiin mevcdattan ayr1 mii-
sahhas bir mevcut oldugu, miimkiinlerin hakikatlerini de
mutlak yokluktan yarattigini vehmetmiglerdir.

Bilakis bununla kastedilen sey Hakk’in su an da énceden
nasilsa dyle oldugu ve kendisiyle birlikte bagka birinin yani
Onunla beraberlige yakin olmak icin gergekte baska biri-
nin bulunmadigdur.

Cem makamuna ulasan silik igte s6yle miisahede kilar ki,
Hakk yalnizca varlikur. Burada ne silik, ne siilik edilen
ve ne de siilik vardir. Aksine silik, siilik edilen ve siilik

—_
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hatta Hakk’in digindakiler diye adlandirilan lemdeki her
sey varlikur. Ciinkii varlik, muhtelif stretlerle farklt mer-
tebelerde goriinen ildhi hiiviyetin hakikatidir.

Nitekim g6yle denilmigtir:

Perde agilmazdan once debr idim
Sana kardes, sana zékir u sikir
Gece aydinlandiginda séhit oldum ki,

Sensin mezkir, zikr u zdkir

O zaman silikin nazarinda Hakk’in diginda bir gey kalmaz.
Bakuginda, bakan ve bakilan stretlerde Hakk kendisine na-
zar eder. Slik bir sey isittiginde, Hakk, séyleyenin stiretin-
deki kendi temiz lisanindan kendi kelamini igitir. Nitekim
Restlullah (s.a.a) “Allah, kulunun diliyle Allab, kendisine
hamd eden kimseyi duyar’ der” buyurmakeadir. Restlullah’in
“Ben onu sevdigimde onun isitmesi, gormesi, eli, dili olurum.
Oyle ki, Benimle konugur, Benimle goriir, Benimle duyar ve
Benimle kavraysp tutar” soziiyle kurb-i nevafilin sonucunda
gerceklesen bu duruma isaret edilmigtir. Allah Teald ise “Sen
atmadin attifinda, fakat Allah art” (Enfal, 17) buyurmug-
tur. Her ne kadar kula ait varlik gergekte tahakkuk etmigse
de bu metinlerde bu duruma igaret vardir. Ancak bu ba-
kan sahis Hakk’in nurunun kendisine egemen olmasindan
dolay1 ancak Hakk’a ait varlig1 miigihede eder. Onun nez-
dinde kul ve Rab kalmaz. Bilakis yalnizca Rab kalir. Akil
ve vehimleri kahreden ilaht nurlar ile cezbolundugunda sa-
yet cezbesi devam ederse siirekli olarak Allah’in cemilinde
mitheyyem olanlara ilhak olur. Eger siirmezse bir miiddet
miiheyyemlerin hitkmii altinda kalir. Bu miiddet iginde na-
maz, orug gibi ser'i yiikiimliilikler kendisinden kalkar. Eger
cezbolunmazsa ve akli esyay: ayirt edecek sekilde yerinde



olursa ve kendisine ilahi liituf erisir ve zindikliga ve ibahi-
lige diigmekten ve tabiatin hitkmii ile zuhurdan korursa; her
seyi Hakk olarak gormekle birlikee ser’i yiikiimliiliiklerden
disar1 gitkmaz. Makaminda yerlesir ve cem makamindan
sonra fark makamuina dahil olur. Béylece ¢oklugun hakika-
tindeki birigi ve birligin hakikatindeki ¢oklugu misahede-
sinden dolay1 biri ile digerini perdelemeden Hakk’s halkla
beraber miigahede eder.

Aruk hepsi Hakk dese de dogrudur. Hepsi halk dese de
dogrudur. Veya halk ve Hakk birliktedir dese de dogrudur.
Bazen de goklugu bir hiikiimde bir araya toplarken bazen
de bagka bir hiikiimle aralarini ayirir. Nitekim Allah da bir
makamda “Resillerden hicbirinin arasin: aysrmayiz” (Bakara,
285) diger bir makamda ise “Onlarin bir kismin: diger bir
kismi sizerine distiin kildik” (Ista, 55) ve “Onlardan bir kism:
ile Allah soylesmis ve bir kismins diger bir kismu dizerine derece
bakimindan iistiin kimastrr” (En’dm, 165) buyurur.

Bu cemden sonraki fark hali, mahvdan sonraki sahv diye
adlandirilir. Ayrica bu makam biitiin mitkemmellerin ma-
kamudir. Bunlar da peygamberler ve velilerdir, Allah’in salac
ve selamui hepsinin iizerine olsun! Hakk’la halktan ve halkla
da Hakk’tan perdelenmediginden dolay1 bu makamin sahi-
binin nezdinde halvetle celvet, halktan uzaklagmak ve halka
karigmak birdir. Halka herhangi bir seyle emrettiginde on-
larla birliktelik edebini korur. Onlara ancak mertebeleri-
nin geregi ile ve bu mertebelerde Hakk’in ondan talep et-
tigi seyle emreder, onu gegmez. O zaman kulluk makamina
yapisir. Cem makaminda olanin hilifina kendisine ancak
acz, kusur, meskenet ve ihtiyag izafe eder. Ciinkii cem ma-
kaminda kendisine ilihi isimleri, Rahmani sifatlar1 ve rab-
bani fiilleri izafe eder.
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Ahadiyyetin kendisine egemen olmasindan dolay: kendi-
sinden bagkasindan ¢ikan hayir veya ger herhangi bir seyi
kendisinden sidir oluyor goriir. Cemden sonraki fark ma-
kaminda yerlesmesi, kulluk makaminda devami, hazret-i ila-
hiyye ile edebi muhafazasi nedeniyle cemden sonraki fark
makami cem makamindan istiin duruma gelmigtir. Bun-
dan dolay1 Muhammedi velayetin hitemi olan muhakkik
seyhimiz “Beni yalnizca ‘Ey Onun kulu! diye ¢agiriniz.
Ciinkii bu en gerefli adimdir” buyurmugtur. Allah bizi ve
sizi kullugun kemali ile muhakkiklerden ve rubtibiyet 4dab:
ile edeplenenlerden eylesin!



IKINCI FASIL
Tevhid ve Mertebeleri

Bil ki, tevhidin mertebeleri vardir ve en agag1 mertebesi
“Allah’tan bagka tanr yoktur” [14 ildhe illallah] s6zii-
diir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber (s.a.a) “L4 ilahe illallah

diyen cennete girer” buyurmugtur. Bu avamin tevhididir.

Segkinlerin tevhidi ise ¢ kisma ayrilir:

1. tevhid-i ef*al
2, tevhid-i sifat
3. tevhid-i zat

Bundan dolay: Hakk Teala’nin diginda gergek bir failin var
oldugunu kabul eden kimse Hak Teald'ya fiilde bagkasini
ortak kosmustur. Kim de Hakk Teild’nin zAtinin hakika-
tine mugayir olarak ilahi sifatlarin benzeri kemal sifatlarina
sahip bagka birinin varligini kabul ederse o da Hakk’in si-
fatlarinda ve zatinda ona ortak kogmugtur.

Tevhid-i ef‘dlden murad fiillerin tek bir ilkeye ircaidir. O
tek ilke ise Hakk Teild’dir. Bu ise bagka bir sey degil an-
cak insini mazhardan sadir olan fiiller gibidir. Ciinki in-
sann fiillerinin kaynaginin niuk nefs ve onun sifaclan ol-
dugunda siiphe yoktur. Organlarin ve letlerin farkl farkls

—_
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olusu failin tekligini zedelemez. Ayni gekilde ehl-i dlemin
fiillerinden sidir olan her sey, kendisine isnad edildigi ya-
kin sebepler farkli da olsa gergekte ancak ve ancak Allah
Teild’dandir ve Onun iradesiyle gergeklesir.

Tevhid-i sifat ile kastedilen ise insini yetkinlik sifatlarinin
ilahi stfatlara irca olunmasi ve bu sifatlarda yok edilmesi-
dir. Sz gelimi insandaki ilim/bilgi sifatt ildhi ilmin haki-
katinin damlalarindan bir damladir. Ayn: sekilde irade ve
kudret sifatlart da Allah’in irade ve kudret denizinin dam-
lalarindan bir damladur.

Tevhid-i zit ile kastedilen ise kevni zatlarin tamaminin zat-1
ahadiyyeye donisii ve onda tamaminin yok olmasidur.

Bu tevhid mertebelerini bilmek ya perde arkasindan istid-
1al yoluyla; veya rablerin rabbini, Onun mazharlardaki si-
fatlarini ve fiillerini miighhede ve muayene ile; ya da resil-
leri ve onlarin nebiler ve ilimlerden olan halifelerini taklit

yoluyla gergeklesir.

[stidlali tevhid, sahibini sek ve siipheden gok az kurtarir.
Zeval geklindeki taklidi tevhid de boyledir. Bununla be-
raber o da sahibini baul vehimlerden kurtaramaz. Ciinkii
bu sekilde bir tevhid inanicina sahip olan kimse Hakk’in
bir oldugunu duydugunda kendi nefsinin birligine kiyasla-
yarak Onun birliginin de sahsi bir birlik oldugunu zanne-
der. Hakk’in diger sifatlar igin de durumu béyledir. Ciinkii
Hakk’tan ancak kendisine hésil olan geyi bilir. Hakk’in
zatiny, stfatlarint ve fiillerini de ancak kendi zat, sifatlar:
ve fiillerine kiyas eder.

Istidlali tevhid sahibi de béyledir. Onlar da bu vehimlerden
cok az kurtulurlar. Ozellikle de fikih alimleri bunlardandur.



Ciinkii fikih alimleri Allah’in hiikiimlerini bilirler. Ancak
Allah’in ziu, sifatlan ve fiillerini bilmek konusunda suhtidi
tevhid ehlinin hilafina sair mukallit mii'minler gibidirler.
Suhidi tevhid sahipleri ise ilihi nur ile Hakk’, Onun si-
fatlariny, fiillerini, isimleri ve sifatlan ile varhikraki tasarru-
funun keyfiyetini, bu ikisinin mazharlarini gergekte bulun-
duklar1 hal iizere miigihede etmelerinden dolay: kendilerine
siiphe gelmez, kalplerine kusku diismez, vehim onlara ha-
kim olmaz, kalp aynalarina karanlk ve tutku yansimaz.

Onlar gergek tevhid ehlidir. Rablerini yakinen ve gergekten
bilirler. Bu tevhidin kemali Hakk’in kendi nefsi icin olan
tevhididir. Daha sonra kevne ve Hakka ait varlik mertebe-
lerinin hepsini miigihede eden kemile erdirilmis insdn-1 k-
milin tevhidi gelir. Sonra insin-1 kimile nisbeti daha tam ve
ona yakinlig1 daha ¢ok olandan baska degil yalnizca misali
miisahede sahibi olan kimsenin tevhidinde son bulana dek
olan kisim gelir. Bunlarin pesinden de akli ve nakli istid-
14l tevhidi mertebesi gelir. Bunun da ardu stra caklidi tevhid
mertebesi gelir. Bundan dolay: s6yle denilmigtir'®*:

Biri birden gayri kimse birleyemedi

Kim birlemigse zira Onu, gercekte inkir eyledi
Onun birligini vasfedenin birlemesi

Birin iptal ettigi bir driyettir

Onun kendisini birlemesi, Onun birlemesidir

Onu vasfedenin vasf: ise ilhadd’®

& TASAVVUF ILMINE GIRIS
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UCUNCU FASIL

Hilafet¢

akk Teals, ilahi isimlerin gerektirdigi dlemlerden ziu

bakimindan miistagnidir.'”” Bununla bitlikte ilahi isim-
ler kendisinden ve kendisiyle etkilerini gosterecekleri maz-
harlara ihtiyag duyarlar. S6z gelimi Rahmén isminin zuhtiru
rahmet eden ve rahmet edilen olmadan tam olmaz. Zira
eger dis diinyada rahmet eden ve rahmet edilen olmasaydt
Hakk’in Rahmanlig1 bilinemeyecekei. Ayni gekilde Kah-
har da kahreden ve kahredilene ihtiyag duyar. Su durumda
rahim (merhamet eden) ve kihir (kahreden), Rahmin ve
Kahhir isimlerinin mazharidir. Ayni sekilde biitiin isimler
ve sifatlar eserlerini ancak bir mazhar ile gosterirler. Bun-
dan dolay: biitiin diger isimleri ve sifatlars cem eden Allah
isminin de bir mazharimin olmasi gerekmigtir. Bu mazhar,
Allah isminden bir halifedir ve dlemdekilerin tamamini [3-
yik olduklan yetkinlige ulagurmakla 4lem igin bir miirebbi
konumundadir. Bu da Hz. Muhammed’in (s.a.a) ruhundan
baska bir sey degildir.

Bu yiizden Allah Teila “Siphesiz ki, seninle beyatlesenler
ancak Allah’la beyatlesmislerdir. Allahin eli onlarin elleri-
nin tizerindedir” (Fetih, 10) buyurmugtur. Hz. Peygamber

-
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de aga¢ alunda yaptigi Ridvan Bey‘ati'nde sag elini goste-
rip “Bu Allah’in eli” sol elini gosterip “Bu da Osman’in eli-
dir” buyurarak Hz. Osman’in giyabinda kendisinin bey‘a-

tini almigtir.'*®

Hz. Peygamber’in diger ilaht isimleri cem eden Allah ismi-
nin mazhari oldugunun isareti Kuran'da ve siinnette Al-
lah isminden bagka isimler diginda Allah ismi i¢in zikrolun-
mugtur.'”” Bu yiizden O (s.a.a), ezelen ve ebeden Allah’in
4lem iizerindeki halifesidir. Bundan dolayt O Adem su ve
bal¢ik arasindayken peygamberimizdi. Yine bunun igindir
ki, “Adem ve diger peygambetler kiydmet giiniinde Benim
bayragim altnda toplanirlar” buyurur. O (s.a.a), kiydmet
giiniide ademogullarinin efendisidir. $efaat kapist O’nunla
agilacakur. Kutuplar ve kemal sahiplerinden digerleri ise

O’ndan halifedirler.

Halifenin, isimlerin biitiin mazharlarinin talep ettikleri sey-
lerin verilmesi ve onlardan her birinin kendi yetkinligine
erigtirilmesi i¢in, zati zorunluluk hari¢ diger biitiin ilahi si-
fatlarin tamamu ile vasiflanmig ve Allah’in biitiin isimleri
ile tahakkuk etmis olmast gerekir. Aksi halde halifelige gii¢
yetiremez. Zati zorunluluk kaydimiz ise ancak zorunlunun
bu kayitla halifeden ayrigmasi ve miimkinligii ile de hali-
fenin zorunludan ayirt edilmesi igindir. Zatunda ve haki-
katinde ilahi hakikatleri cem etmesi ve ayni gekilde 4lemin
hakikatlerini cem eden Allah isminin mazhari olmasi ne-
deniyle cem edicilik ve kugatma konusunda zahir ile maz-
har arasinda paralellik olur. Bu yiizden Onun hakikati haki-
katlerin tamaminin hakikatidir. Alemin hakikatlerinden her
biri bu halife vsitasiyla terbiye olunur, layik oldugu yetkin-
lige Onunla ulagtirilir ve kendi hakikatinde bulunan ve bu
halifeden olan sey ile kendisine imdad olunur.



Imdi, Allah’in kulu olan halife, Allah’in kendisini terbiye
etmesi ile 4lemlerin miirebbisi olmustur. Alemde bulunan-
larin tamarni ister cebertl, ister melekiit ve isterse miilk 4le-
minde bulunsunlar fark etmez, aldig; seyi ancak bu halifeden
alir. Bu yiizden yetkinlikleri ancak bu halife vasitasiyladir.
Halifenin de halifeligi onlar vasitasiyla olur. Ciinkii eger
ilem olmasayd: halife de halife olmazdi. Halifenin, Acizlik
ve eksiklik sifatlariyla vasiflanmig begerilik hiikmii alunda
olmasi Melik ve Rahman olan Allah’in sifatlan ile vasiflan-
mast durumunu zedelemez.

Bu halife ehl-i alemde ancak ildhi indyetin ve ezeli ve zati
dilemenin [megiet] gerektirdigi sey ile tasarrufta bulunur.
A'yan-1 sibite kendi istidatlarini ezelde bu halifeye vermis-
lerdir. Bu nedenle soyle denilemez: “Eger bunlar bu halife-
nin tasarrufu ve himmeti ile olsayds, halifenin onun iman
etmesine kargt hirst nedeniyle Ebii Talib iman ederdi. Ni-
tekim Kureys kabilesinin ileri gelenlerinin imanina duy-
dugu hirs nedeniyle onlar icin Allah’tan bagislanma tale-
binde bulunmustu. Bunun iizerine Tster bagislanma dile,
ister dileme. .. Sayet yetmis kez onlar icin bagislanma dilesen
bile Allah onlar: affermeyecektir’ (Tevbe, 80) ayeti inmisti.
Bunun iizerine O, ‘Allah’a yemin ederim ki, bagiglanma ta-
lebini yetmisin tistiinde yapacagim!” dedi.” Ciinkii bu ciiz’i
irade begeri kayitlardan ortaya ¢ikar. Bu ciiz'f iradenin Al-
lah’in ilminde olan seye mutabik diigmemesi nedeniyle bu
perdelenmis yaratilista onun etkileri hasil olmaz. Riithani va-
rolusa gelince, onun icin Allah’in ilmindeki varligin haki-
katleri {izere cereyan eden ildhi hiikiimlerden perdelenme
yoktur. Dolaysiyla halife varhikea Allah’in ezelde takdir ve
hitkmettigi seyle tasarrufta bulunur.

—_
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Boliim Dipnotlar:
134 Isaret olunan sahs Hice Abdullah Ensari Herevi’dir.

135 Siirin asli icin bkz.: Herevi, Mendziliis-Sairin, trc. Abdiirrezzak
Tek, Bursa 2008, s. 149.

136 Burada halifelik ile kastedilen sey kutuplar kutbu olma durumu-
dur. Kutuplar kutbu olan kisi her zamanda tektir ve ilemin ida-
resi onun iizerindedir. Allah 4leme onun visitastyla indyet eder.
Bu anlamda kutup Allah’in yeryiiziindeki golgesidir.

137 Alem Allah’in ziunin geregi olarak degil ilhi isimlerin hiikiimle-
rini ortaya gtkarma istekleri nedeniyle ilahi isimlerin geregi olarak
meydana gelmigtir. Bu yiizden 4lem ilshi isimlerin iktizds: olup
zit1 bakimindan Allah dlemlerden miistagnidir.

138 Hicretin 6. yilinda Hz. Peygamber riiyasinda ashabiyla birlikee
Kébe'yi tavaf ettigini gormesi uizerine saytlart bin dértyiiz kadar
olan miislimanlar ile Mekke’ye dogru yola ¢iket. Umre ziyaretini
yapmak kastiyla yola ¢ikuklarini géstermek amaciyla silahsizdilar
ve yanlarina kurbanlik develerini almiglardi ve bu develer kurban-
liklara 6zgii isaretler ile isaretlenmigti. Béylece amaglaninin yal-
nizca umre ziyareti oldugu ve savag icin gelmediklerini gosterilmek
istiyorlardi. Miisliimanlar Mekke yakinlarinda bulunan Hudey-
biye bolgesine dek geldiler. Burada Hz. Peygamber’in devesi ken-
diliginden ¢oktii ve kaldirmak i¢in galigildiysa da deve bir tiirlii
yerinden kalkmadi ve Mekke tarafina gitmedi. Bu sirada Kureys
durumu haber almigti. Bu nedenle onlarin Mekke'ye girmelerine
engel olmak icin harekete gectiler. Miisliimanlarin silahsiz olma-
lart ve yalnizca umre yapmak igin gelmis olmalari nedeniyle on-
larla savagmayi onursuz bir davranis olarak kabul ediyorlardi. Di-
ger taraftan da onlarin Mekke'ye girmelerini istemiyorlards. Bu
nedenle Hilid b. Velid komutasinda ikiyiiz kigilik bir siivari bir-
ligini onlar iizerine gonderdiler. Amaglan miisliimanlara savag-
mak degil geri dénmelerini saglamakt. Hz. Peygamber onlara
amacmnin umte yapmak oldugunu anlarmak iizere Hz. Osman’
gonderdi. Hz. Osman Mekkeye girince akrabalarindan bazilan
onu bir yere hapsedip geri dénmesine engel oldular. Ancak olay



misliimanlann tarafina Hz. Osman’in éldiiriildiigii seklinde yan-
std1. Durumu haber alan Hz. Peygamber miisliimanlardan lii-
miine savagmalari konusunda bey’at etmeleri i¢in semiire agacinin
altinda toplanmalarini istedi. Biitiin miislimanlar yarigircasina,
kendisine 8liimiine savagmak iizere sdz vererek bey’at ettiler. Hz.
Peygamber biitiin miiskimanlardan bey’at aldiktan sonra iki elini
kaldirdi ve sag elini gostererek “Bu Allah’in elidir” dedi. Sonra da
sol elini kaldirip “Bu da Osman’in elidir” dedi ve ikisini birlestire-
rek gryabinda Hz. Osman’in bey’atini ald1. Miiellif bu olaya atifta
bulunmakeadir.

139 Konunun detayli anlatim: igin Abdiilkerim Cili e/-Kemalirw’l-lla-
hiyye fi Sufdti’l-Mubammediyye isimli bir eser yazmigur. Eserin ana
fikri Hz. Peygamber'in ilahi isimlerin tamaminin mazhan olma-
sinin tesbitidir. Bu konuda daha fazla malimat sahibi olmak is-
teyenler bu eserden faydalanabilirler.






SONUC
Halifeligin Sonu

il ki, halifeligin diinyada nihayete ermesi gerekir. Ciinki

diinya sonludur ve onda olanlar da sonludur. Halifelik
de bu ciimledendir. Bu yiizden halifeligin de son bulmasi
gerekir. Serfat koyuculuk demek olan 6zel niibiivvet merte-
besinden sonra halifelik makamu, velilerin kamilleri ve ku-
tuplara ait oldugu iin son bulmasi da veliligin hateminde/
hatemii’l-velaye gerceklesir. Velilik de mutlak ve mukayyet
olmak iizere iki kissmdir. Biz mutdak velilik ile biitiin diger
ctiz’1 veliliklerin kendisinin fertleri oldugu veliligi; mukay-
yet ile de bu veliligin fertlerini kastediyoruz. Bu ikisi yani
mutlak ve mukayyet olan veliligin her ikisi de zuhurlarini
talep ederler. Peygamberler (a.s), ez-Zahir isminin kendile-
rine bagisladig: sey tizere velilikle degil de niibiivvetle zu-
hur etmiglerdir.

Bunlarin veliliklerinin hepsi, bu Muhammed iimmeti iginde
onlardan miras yoluyla zuhur etmigtir. Kamil velilerin soz-
lerinde gegen “Falan kisi Hz. Masa’nin kalbi tizeredir, filan
da Hz. Is4’'nin kalbi iizeredir” ifadeleri buna isaret eder. Yani
bunun anlami, o kimse miras yoluyla o peygamberin veli-
ligi ile zuhur etmigtir demektir. Peygamberimiz (s.a.a) kiilli

-
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niibiivvet dairesinin sahibi olmakhgi bakimindan kiilli veli-
ligin de sahibidir. Zira bu niibiivvetin bitin1 mutlak veli-
liktir.'" Peygamberimiz de bu mutlak veliligin sahibidir.

Peygamberlerin hepsinin veliliginin bu immet icinde ken-
disiyle kiim oldugu bir mazhar olduguna gore'! ayni ge-
kilde bizim peygamberimizin de veliliginin boyle bir maz-
harinin olmasi gerekir. Peygamberimizin veliligi iki kisma
ayrilmstir; bu velayet [k Akil/Akl-1 Evvel diye adlandiri-
lan ruhunun killiligi bakimindan kiilli ve bedenini idare

eden ciiz’i ruhu bakimindan da ciiz'idir.

Imdi, Peygamberimizin ciiz’{ veliligi ile zahir olan kisi sey-
himiz, kemaile erdiren kimil, muhakkiklerin sultan1 din ve
milleti ihya eden Ibnii’l-Arabi Hazretleri’dir. Kiilli veliligi
ile zahir olan ise Hz. Is2’dir (a.s).

Seyhimiz Fiitiihit isimli eserinin on iigiincii faslinda Imam
Muhammed b. Ali etTirmizi’ye'* (k.s) cevap sadedinde goyle
buyurmugtur: “Hatm [veliligin miihrii] ikidir:

a) Allah’in kendisiyle mutlak veliligi mithiicledigi hatm.
b) Kendisiyle Muhammedi veliligi miihiirledigi hatm.

Veliligin mutlak hatmi Hz. 1sa’dir. O, bu éimmet déne-
minde mutlak niibiivvetle nebi velidir. Kendisiyle geriat ko-
yuculuk ve restlliik arasinda engel vardir. Bu nedenle 2hir
zamanda véris ve hatem olarak iner, kendisinden sonra veli
yoktur, Imdi bu isin bagt kiyAmette bir peygamberdir ve
o da Hz. Adem’dir. Sonuncusu da bir peygamberdir ve o
da Hz. 1s2’dur. Yani bununla 6zel niibiivveti kastediyoruz.
Bundan dolayt Hz. Is4 iki kez hagredilir. Bunlarin biri bi-
zimle bitlikte olan hagri digeri ise nebiler ve restllerle bir-
likte olan hagridir. Muhammedi veliligin miihriine gelince



o Araplardan bir adama aittir. Bu adam soy bakimindan
Araplarin en asillerinden ve en comertlerindendir. O, bizim
su zamanmmizda mevcuttur. H. 595 yilinda onunla tanus-
um. Hakk’in, kullarinin géziinden sakladig1 ondaki alimeti
gordiim. Allah onu Fas sehrinde bana kesfettirdi. Oyle ki,
onun veliligin hitemi oldugunu gérdiim. Bu adam mutlak
niibiivvetin hatemidir fakat insanlarin pek ¢ogu bunu bil-
mez. Nitekim Allah seriat koyucu peygamberligi de Mu-
hammed Mustafi (s.a.a) ile miihiirlemigtir. Yine ayni ge-
kilde Allah Muhammedi miihiirfle Muhammedi vérislikten
elde edilen veliligi miihiirflemigtir. Diger peygamberlerden
elde edilen veliligi ise mithiirlememis ve sona erdirmemigtir.
Ciinkii velilerden bazilan Hz. Ibrahim, bazilart Hz. Miisi ve
Hz. Isa’ya viris olmuslardir. Bunlar, bu Muhammedi mii-
hiirden sonra bulunurlar. Ancak bu miihiirden sonra Mu-
hammed’in (s.a.a) kalbi iizere hicbir veli bulunmaz. Iste bu
Muhammedi veliligin miihriiniin anlamidir. Kendisinden
sonra higbir veli gelmeyecek olan genel veliligin mihriine
gelince, o Hz. Is2°dir (a.s).” [ste bu sozler, ibnii’l-Arabi Haz-
retleri’nin bu konudaki sozleridir.

Veliligin Hz. Isi ile miihiilenmesi ve sonlandirilmastyla
kiyAmetin alimetlerinden biri vukd bulmug olur. Ciinkii o
ve doneminin mii’'minleri vefat ettiklerinde is ahirete intikal
eder ve kiyamet kopar. Nitekim bu durumu Ibnii’l-Arabi
Hazretleri Fusisunda agiklamigtr.®® Bu bahisler tahkik-
ler ve sirlardir, bunlarin agiga ¢ikanlmast miimkiin degil-
dir. Bunlari isteyen kimse bizim Fusis iizerine yazdigimiz

serhte bunlari aragtirsin. Orada doyurucu bir bigimde bun-
lart agikladik.

Dogrusunu Allah bilir. Nihai gidis de O’nadir.

—_
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140 Ciinkii biitiin peygamberler ayn1 zamanda velidirler. Bununla be-

141

raber biitiin veliler peygamber degildir. Peygamber olmak icin velt
olmak sartur. Ancak veli olmak igin peygamber olmak gerekmez.
Bu yiizden peygamberin peygamberliginin baun: onun veliligidir.
Bir peygamber eger veli olmasa peygamber olamazdi.

Yani Islim iimmetinin velileri arasinda gegmis peygamberlerden
her bir peygamberin ilmine ve haline varis olan birileri mevcutcur.
Bunlara hangi peygamberin ilmine viris olmuglarsa, o peygambe-
rin kademi iizeredir veya o peygamberin vérisidir denir. Mesela
ilmi veya hili Hz. Ibrahim’in ilmi veya hiline uygun olan veli icin
Ibrahim’in (a.s) kademi iizere; [brahim’in varisi denir. Bazen de
bu durum miiellif hazretlerinin de igaret buyurduklan iizere ka-
dem yerine kalp ifadesi kullanilarak da séylenir. Kastedilen an-
lam ayn1 anlamdur.

142 Muhammed b. Ali b. Hasan b. Bisr. Hicri 1. ve IV. asirda Tir-

miz'de yasamig 6nemli s0fi milelliflerdendir, Hakim Tirmizi is-
miyle meshur olmugtur. Hadis ilmiyle mesgul olan bir aileye
mensuptur. Kendisi de aile gelenegine bagh kalarak hadis ilmiyle
mesgul olmugtur. Bununla beraber fikih, keldim ve tasavvuf ilim-
leriyle de mesgul olmus, 6zgiin eserler vermistir. [bnii’l-Arabi’nin
veldyet anlayisina kaynaklik eden veldyet miihrii (hatmu’l-velaye)
kavramini ilk defa yazili olarak ifade eden kisidir. 320/932 yilinda
vefat etmigtir.

143 Fustsu’l-Hikem'in Sit Fasst'nda konu islenmekredir.
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Girig

Hamd Allah’a mahsustur. O, insani kendi siireti iizere
yaratmig, onu seref bakimindan asil kilmig, melekle-
rin tamaminin ona secde etmesini istemis, onu yiicelik ba-
kimindan stiin kilmig, ona ziu ve biitiin isim ve sifatlar
ile tecelli etmistir. Bu tecelli, kendisi ile insanin ilim sahibi
olmast icindir. Ve Allah insana isimlerin ve sifatlarin haki-
katlerini ve bunlarin levazimin 6gretmis, onu alemi tamam-
lamak icin Alemin ruhu kilmig, onu kendisine ait olan diin-
yada vekil tayin etmis ve onu 6ne ¢tkarmgtir.

Allah’in saldti mi’'minlere kargt pek yumugak ve merhametli
olan, rabbinin yoluna bilgili ve hikmet sahibi olarak hik-
metle ¢agiran kimse ile 4dhiret nimetleri ile nimetlenen ve
Allah’in kendilerini serefli bir makama yerlestirdigi O’'nun
ev halki ve ashibi lizerine olsun!

Bundan sonra... Liituf sahibi rabbinin rahmetini uman za-
yif kul David b. Mahmad b. Muhammed er-Riimi el-Kay-
seri —Allah iki cihanda da onu amacina ulastirsin ve onu iki
giizelligi de kazanan kimselerden kilsin!- der ki: Ben, yiice
efendimiz, diinyadaki 4limlerin sultani, veriset yoluyla elde
edilen ve calisilarak kazanilan ilimlerin sahibi, hakikatlerin
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yollarini agiklayan, halkin nefislerini yetkinlegtiren, muvah-
hidlerin padisahi, muhakkiklerin burhdn, ariflerin kutbu,
dinin ve hakkin yetkinligi, Abdiirrezzik b. Cemaileddin b.
Ebi’l-Ganiim el-Kagini'# —Allah onun celalinin golgesini
talibler tizerinde diim kilsin ve cemalinin nurlan ile id-
rak sahiplerinin kalplerini aydinlatsin!- hazretlerine hizmet
etme devletine erdigimde onun telif ettigi Tz'vildtu’l-Kur’4-
ni’l-Kerim isimli eserini kendisine okudum ve onun aziz ve
hakim olan Allah’in sirlarindan igiret ettigi seyleri bildim.
Bu kitaptaki ilk soz “Genel ve 6zel rahmeti kendinde top-
layan kamil insan tiiriiniin streti iizere bismilldhirrahmai-
nirrahim”di. Bu soziin anlamini kavramak hakikatler hak-
kinda bilgisi az olan ve mahlikatin stretlerinin ortiisii ile
ortiinmiis olan Hakk’ idrak etmekten perdelenen kimse icin
gok cok zordur. Bu nedenle hakikatten perdeli olanlarin yil-
lar1 bu s6zii elegtirmekle uzayip gitti ve sevenlerin kalpleri
ise bu séziin gizlerini idrak etme arzusuyla yanip tutugtu.

Alim, fazilet sahibi ve yetkin imam, iki toplulugun miif-
tiisii, iki mezhebin imami1 bagkad: Fiiliniiddin —Allah fazi-
letlerini daim kilsin- bana bu soziin sirlarini arastiranlar ve
onun nurlari ile yol bulmak isteyenlere bu konunun agik
secik olmasi, muvaffak olan kimseye Hakk’in yol goster-
mesi ve bbylece o soziin alunda yatan hakikacleri 6gren-
mesi i¢in bu konuyu izah etmemi ve bu so6ziin anlamlarim
agiklamami emretti.

Ben, onun emrine mahkiim ve hitkmiine bagliydim. Bu
yiizden her ne kadar hakikat ilmi konusunda sermayem az
ve bu aragtirma i¢in megguliyet ve engellerim ¢ok olsa da
onun emrine itaat ettim ve bu sz hakkinda Allah’in bana
ilham ettigi ve miiyesser kildig: seyi agikladim. Asil konuyu
actklamaya baglamazdan 6nce asil konudaki ukdeleri ¢6zen



birtakim mukaddimeler tertip ettim. Boylece silik pek ¢ok
gayeyi ve onun faydasini kavrar.

Allah’tan nimetini tamamlamasini ve bu ¢aligmay: alimler
nazarinda makbul kilmasini niyaz ederim. Allah’tan yardim

dilerim ve kiyimete kadar O’'nadir tevekkiiliim.

Birinci Mukaddime

Bil ki, her seyin ilihi ilimde degismeyen bir hakikati var-
dir. Ciinkii zat-1 ilahi kendisinden dolay1 kendisini, zatina
gereken isim ve sifatlan ve ilmi ve harici hakikatleri bilir.
Ne gokte ne de yerde zerre kadar bir gey O'ndan gizli kal-

maz, O igiten ve bilendir.

Allah’in ilminde her seyin bir sireti vardir. Bunlar O’nun
stfatlarindan bir sifatin ve O’nun tecellilerinden bir tecelli-
nin mazharlaridir. Taayyiin eden bu ilmi siiretlerin ne bagi
ne de sonu vardir. Aksi takdirde yoklugun yoklugu gere-
kirdi. Bu ilmi strete ve bu stretin her hangi bir zamanda
biiriindiigii sifat siiretine dair bilgi kesindir veya diger bir
deyisle mukadderdir. Bu yiizden bu stretlere dair ilim ezeli
ve ebedidir. Bu ilmin ceberfit, melekit ve miilk 4lemlerinde
mazharlari vardir. Ayni gekilde bu lemlerden bazisi bazi-
sina mazhar olur. Nitekim insanin maddi bedeni, misil
4leminde meydana gelen misili bedeninin mazhardir. Bu
misili beden, bedenle iliski icinde olan nefsi siiretin maz-
hanidir. Bu nefsi siret de maddeden soyut olan rithi stire-
tin mazharidir. Rihi stret ise Hakk’in ilminde sibit olan

gaybi stiretin mazharidir.
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Madem ki bu ilmi-gaybi stretlerin hepsi 6zel tecellilerdir, o
halde bunlarin tamami varlik tecellilerinin bir tiirtidiirler.
Bu ise Allah’in varlik tecellisi ile zuhur eden, O’nun ilmin-
deki hakiki degismez tiir stretlerdir. Bu ceberiit, melekiit
ve miilk ki buna mutlak sahidet dlemi de denir, ilemlerin-
deki harici varlik olan Allah’in en-Nr ismidir. Béylece bu
alemlerdeki stretler ilmi stretlerden ibaret olan asillarinin
gesitliliginden dolay1 gesitlenir. Tiire ait stiretler mertebe-
sinin sonu varliklarin duyular tarafindan algilanabilen si-
retlerdir. Nitekim bu mertebelerin ilki, bu hissedilir stiret-
lerin hakikatleri olan ilmi stiretlerdir. Bu mertebelerin ilki
tiire 6zgl eserlerin baglangicindan yani iligkili oldugu be-
deni idare eden nefsten ibarettir denilemez. Zira o da ilmi
stiretlerin mazharlarindandir. Ilmi stiretler ayni sdretlerin
tamaminin asldirlar. Su halde sen artik kdmil seyh Abdiir-
rezzik Kégintnin 7e’vi/ indeki tiir stireti sozii ile neyi kas-
tettigini 6grendin. Hakikatleri en iyi bilen Allah’ur.

Ikinci Mukaddime

Kesinlikle bilinmelidir ki, ilihi ilim mertebesindeki a’yan-1
sabite 6zel varliklardan (viic(idit-t hassa) bagka bir sey de-
gildir. Bu, varligin hakikatinden dolayidir. Bu hakikat var-
ligin ayn-1 sibite mertebelerinden bir mertebede ve sifat-
larindan bir sifatta tecelli eder. Bu hakikat ilmi stretlerle
zuhur eder ve ayn-1 sibite diye adlandirilir. Gérmez misin,
bir seyi bildiginde bu sey senin zihnindeki zihni bir stret-
ten bagka bir sey degildir? Bu, taayyiin eden zihni varhgin
aynidir. Bununla birlikte hakikat bakimindan kargiligina
uygun bir siret ile dig lemde zuhur eden bu seyin ayni,
stiret bakimindan kendisinin gayr1 olabilir. Bu durumda o

s YN



aynada goriilen stret gibidir. Yani aynadaki stiret, bir ba-
kima aynaya bakanin ayni ve bir bakima da gayridir. Ay-
nada slirete mugayir bir zat ve onun gayn bir varlik yoktur.
Aksine aynada gériinen varliginin aynidir. Aynadaki bu sii-
ret aynanin karsisinda duranin varligiyla var olmaya devam
eder, aralarindaki kargitlikhiligin son bulmasiyla ise yok olur.
Is tahkik edildiginde ve iyice aragtunildiginda ayni sekilde dis
diinyadaki varliklarin, varligin hakikatinin ayni oldugu bu-
lunur. Bunlar taayyiin etmis ve zatlardan bir zat durumuna
gelmislerdir. Boylece ona harigte zuhur etme ve dig varlik
olma durumlar 4r1z olmugtur. Bu durum onun kayyum-
luk sifat1 ile taayyiin etmesinden dolayidir. Boylece o cevher
olur ve muhtelif arazlarla gogalir. Akillar, nefisler ve cisim-
ler seklinde muhtelif cevherler halini alir. Egyanin hakikat-
lerinin tamaminin bir tek hakikate rici oldugu artik senin
icin nedik kazanmugtr. Bu tek hakikat egsyanin hakikatleri-
nin mukavvimi ve yoktan var edenidir. Egyanin hakikatleri-
nin ¢oklugu onun hakikatinin tekliginde yok olur. Nihayet
bu hakikatler en yiice mutluluk ve bagsla zuhur ederler ve
iki cihanda mutluluk iizere olup iki lemde de hamd eder-
ler. Allah bizi ve sizi niziklandirsin!

Ugiincii Mukaddime

Kendisi olmasit bakimindan yani mutlak olarak varlik gay-
bu’l-gayb ve hakikatlerin hakikati olan Hakk’tir. Zira ilimde
ve aynda her seyi tahakkuk ettiren O’dur. Egyanin hayat,
ilim, irade vb. gibi yetkinlikleri O’'nunladir. O her seyi ku-
satandir. O her canlinin kendisiyle hayat buldugu diridir. O
her seyin kendisiyle var oldugu ve var olmaya devam ettigi
Samed’dir. Asil ve fer'in dayanag O’dur. O gergek nurdur.

—
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Goklerin ve yerin aydinlaticisidir. Hakikatleri ve a'yani za-
hir kilandir. Alemler ve varliklara varlik verendir. Iste O,
Rahim ve Rahmén olan Allab’ur. En giizel isimler ve en
yiice sifatlar O'nundur. Allah Teila “Rabbinin her sey dize-
rine bir séhit olusu yetmez mi?” (Fussilet, 53) buyurmustur.
Bu meseleyi Fusdisu’l-Hikem serhinin mukaddimelerinde
agtkladik. Burada bundan fazla bilgi vermek miimkiin ol-
madigt i¢in bu konu oradan aragtrilsin!

Dérdiincii Mukaddime

Allah Teala “En giizel isimler Allah’indsr, 0 halde bu isimlerle
O'na dua edin!” (A'raf, 180) ve “De ki: Ister Allab diye ag:-
rin, ister Rahmén diye cagirin. Hangisiyle cagirsaniz en giizel
isimler O’nundur’” (1sra, 110) bdyurur. [sim sifatla birlikte
olan zatur. Soz gelimi alim ilmi olan, hakim hikmet sahibi
olan zat demektir. Diger isimler de bu gekildedir.

Varligin dért mertebesi vardir. Bu, ibdrede, yazida, a'yinda
ve zihinlerde tecelli eden viictdi hiiviyetten dolayidir. L4-
fizlardan meydana gelen ibareler a'yan-1 sibite mertebesinin
mazharidirlar. A'y4n-1 sabite ise gaybi siretler demek olan
ilahi ilim mertebesinin mazharndirlar. Nitekim yazidaki na-
kiglar sozdeki ibarelerin mazharidir. Ayni sekilde kullanilan
isimlerden meydana gelen ibare, gaybi ilmi isimlerin maz-
harlar1 olan ayni varhk isimlerinin mazharidirlar.

Isim ancak a‘yana verilir. Ciinkii isim nigsandan gelir. Ni-
san ise bir seyin kendisiyle bilindigi alamettir. Hakk’in var-
ligy, isimleri ve sifatlar ise a'yan ile bilinir. Zira a'yanin var-
ligs kendisini yoktan var edenin varhigina ve yetkinligi de
onu yaratanun yetkinligine delilet eder. A'yanin hepsinin



bir olmasi da onlarin rabbinin bir olduguna isarettir. Nite-
kim sair goyle demistir:

Her seyde vardir O'nun bir dyeti

Bir oldugudur dyetin delileti'

Gaybi zaun ilahi hiiviyeti zata lazim olan biitiin sifatlarla
birlikte Allah Teald’nin isimlerinden bir isimdir.

Beginci Mukaddime

Tiirlerden meydana gelen biitiin fertler sabit hakikatlerin
mazharlaridir, Tiire ait siiretler ve tabii kiilliler miigahhas
olma durumundan soyutturlar ve dig ditnyada bulunmalar
miimkiin degildir.¢ Bu yiizden bu fertler hakikatlerin maz-
harlan oldular. Hakikatler de Allah’in isimlerinin mazhar-
laridir. Bunlar da kendilerinde Allah’in yiiziiniin zuhur et-
tigi Allah’in isimlerinin mazharlanidir. Bu, Arg+ Azim’dir.
Allah’in ez-Zahir ismi bununla tahakkuk eder. Ayni gekilde
gaybi méinalar ve Hakk’in taayyiiniin nisbetleri olan a‘yan-1
sbite ile de tahakkuk eder. Allah’in el-Baun ismi ehl-i na-
zar nezdinde mahiyet, malum ma‘'dim ve sey-i sabit diye
adlandinlan mutlak varlikla tahakkuk eder. O el-Hadi’dir.
Bu mukaddimeleri 6grendigine gore simdi asil maksads-
miza dénelim!

Maksat

Deriz ki, Allah ismi zat1 ahadiyyenin adidir. Nitekim Al-
lah “De ki, O Allah Ahad’dir” (1hlas, 1) buyurmustur. Bir

diger bakimdan ise biitiin diger sifatlariyla beraber durum-
daki zaan adidir. Nitekim Allah “O, Vihid ve Kahbir'dir”

-
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(Ra'd, 16) buyurmaktadir. Vahid ile Ahad arasindaki farka
gelince, Vihid ancak nisbetler bakimindandir. Bu durum
Vahid’in ikinin yarss, iigiin tigte biri, dérdiin dértee biri ol-
masindan dolayidir. Vihid’e sonsuz sayida nisbet eklenebi-
lir. Ahad ise sadece zita nisbet edilir. O diger biitiin isim-
leri kapsayan ism-i 4zamdir. Bu yiizden diger biitiin isimleri
onceleyen mertebe durumuna geldi ve kendisini diger isim-
ler bu mertebede takip etmediler.

Ayni gekilde er-Rahmén ismi de her ne kadar Allah ismi-
nin kapsamt altinda bulunsa da diger isimleri kugatan bir
mertebeye sahiptir. Bu nedenle Hz. Ibrahim “Babacigim,
ben sana Rabhmién’dan bir azdbin dokunmasindan korkuyo-
rum” (Meryem, 45) demistir. er-Rahman ismi her ne ka-
dar zahiri anlam1 merhamet sahibi zat olsa da eger el-Mu-
azzib, el-Muntakim ve el-Kahhar isimlerini kapsamasayd:
bu s6z dogru olmazdi. Rahmani rahmet, diinya ve hiret
ehli iizerine olan genel rahmettir. Bu rahmet viicid, nzik
vb. durumlar gibi mii’min ve kafiri, itaatkar ve Aslyi kugatir.

er-Rahim ismi de her seyi kusatr. er-Rahim isminin rahmeti
biitiin varliklar i¢in 6zel rahmettir. er-Rahim isminin isinin
nihayeti bu varliklarda son bulur. Bu da varliklarin her bi-
rinin kendi istidatlarina uygun yetkinliktir. Allah isminin
mazhari insani hakikactir. Zira biitiin isimler yetkinlikleri-
nin ve sifatlarinin kendisiyle zuhur edebilecegi bir mazhar
talep ederler. Varlikta, biitiin isim ve sifatlarin kendisinde
zuhur ettigi insan diginda bagska bir varlik yoktur. Insan, bu
kendisiyle zuhur ettigi isme mazhar olmak igin taayyiin et-
migtir ve kendisi o ismin argidir. Bu yiizden Hz. Peygam-
ber (s.a.a) “Mii’'minin kalbi Allahin arsidy” buyurmugtur.
Eger insanin cem edicilik vasfi olmasayd: ulvi mertebeleri ve
o mertebelerin derecelerini kugatamaz ve siifli menzillerde



ve onlarin derekeleri i¢inde bulunamazdi. Bu konuda Al-
lah Tedlad “Hig kugsku yok ki Biz insan: en giizel bigimde ya-
rattrk. Sonra da onu asagilarin en agagisina arrsk.” (Tin, 4-5)
Bu yiizden insan bazen Rahméni ve meleki sifatlarla bazen
de seytini ve hayvani sifatlarla zuhur eder.

er-Rahmin isminin mazhar her seyi kugatan ilk Akil'dur.
Allah Teald ‘Rabmin Arsa istivé erti” (TA-H4, 5) buyur-
mugtur. Rithini arg Ilk Akil’dir. Cismani ars ise rithani ar-
sin sahidet Alemindeki mazhandir. ilk Akl Allah’in ilmi-
dir. Iemali olarak her geyin bilgisi ondadir.

er-Rahim isminin mazhart 4lem-i kebirin kalbi olan Kalli
Nefs'tir. Kiilli Nefs, Levh-i Mahftz ve kendisinde her geyin
stireti bulunan Kitib-1 Miibin’dir. Bu, gokte ve yerde zerre
miktar bir ey tafsili olarak kendisinden gizli kalmayan'?
Allah’in ilmidir. Bir bakima Allah’in zAtnin ayni olan ilmi
i¢in iki mazhar olsa da durum béyledir.

Kerim olan insan icmali ve tafsili olarak ilem-i kebirin bii-
tiin hakikatlerini cem eden varlik olmasindan dolay: Ilk
Akil’t da kugatmigtir. Nitekim soyle denilmistir:

Cemalin tamami miicmelen senin vechine eklenir
Lékin o iki dlemde tafsil olunmugtur

Yine Hz. Peygamber (s.a.a) “Allah’in yaratugy ilk sey benim
nurumdur (yani ruhum)” sézii buna 6rnekeir. O'nun kalbi
Kiilli Nefs'in aynidir. Bu yiizden O, lk Akil'in ve Kiillt
Nefs'in kugattigt her seyi kusaur. Bu yiizden, alemin haki-
katleri ve maddi dlemdeki soyutlarin mertebeleri ve bunla-
rin tabilerini ve cisimler Aleminde zuhur eden ilahi isimlerin
mazhart olan maddeyi kendi hakikatinin cem etmesinden
dolay1 O, er-Rahim ismin mazharidir.

—_
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Mazhar, Hakk’in ve mutlak varligin zahirligi bakimindan
zahirin aynidir. Bu yiizden zihir ile mazhann bir olmasin-
dan dolay: siiret-i nev'iyye-i insaniye diye adlandinlan in-
sanin hakikati Rahmén ve Rahim olan Allab’ur s6zii dog-
rudur. Zahir ile mazharin birbirinden farkli ve akli olarak
birbirlerinden ayr1 olmasi bakimindan ise bu ii¢ kiilli isim
diger ilahi isimleri ieritler. Hz. Peygamber’in “Nefsini bi-
len gergekte rabbini bilmigtir” sozii buna isaret eder. O, bii-
tiin mazharlarin kendi tafsiline mazhar olduklari Ism-i
Azam’dur. Biitiin ilihi isimlerin kaynagt O’dur. Bizim bu
anlattklarimizi 6grenen kimse Allah Teala’nin “Sana beyat
edenler gercekte Allaha beyat etmislerdir. Allabin eli onlarm
elinin dizerindedir” (Fetih, 10) soziiniin matlaini ve Att1gin
vakit sen atmadin fakat Allah att:” (Enfal, 17) sézii vb. tev-
hid hakkindaki ayetlerin sirrinu bilir.

Allah hakikati soyler ve O’dur dogru yola ileten. Bu agik-
lamak istedigimiz seyin sonudur. Evvel ve Ahir olan Al-
lah’a hamd olsun! Kimil ve mitkemmel bicimdeki salat ve
selam Muhammed'in ve tayyib ve tihir olan ehl-i beyti-
nin {zerine olsun!
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(6. 210/825) aittir.
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159

T

taayyin 24, 25, 28, 29, 31, 46,
60, 61, 64, 93,96, 112,
118, 122, 136, 182, 186

takva 148, 154, 155

tecrid 21

telvin 47

temkin 47

teselsiil 77,91

tevhid 19, 20, 21, 60, 109, 150,
155, 164, 165, 188

tevhid-i ef'al 163

tevhid-i sifat 163

tevhid-i zat 163

U
uldhiyet 122, 127

A%

vahdet-i viictd 9, 10, 12, 13, 24,
25, 29, 32, 34, 36, 90, 99,
189

Vecd 68

velayet 53,138, 143, 174, 176

veliligin mihrii 13, 174

Velilik 143,173

vera® 148

vicdan 47

viicad 9, 10, 24, 26, 29, 30, 32,
43, 47, 50, 57, 69, 90, 93,
97, 98, 99, 100, 102, 104,
105, 106, 107, 137, 186,
189

Y
Yaga 137,151

Z

zorunlu varhk 33, 55, 77, 78, 93,
96, 99, 100, 101, 102, 104

zithd 148, 154, 189



XIII. asrin son yansi ile XIV. asrin ilkyarisindayasamis olan
Dévid el-Kayseri, bni 1-Arabisonrasi tasavvufunun en énemli
konusu olan vahdet-i viicld anlayisim felsefi bir dil kullanarak
anlatmistir. Buyonuyle, teorik bilgi ile kesfi ilmi birlestiren tefekkir
tarzina sahip Islam alimlerinin basinda gelmektedir. Osmanli
Devleti nde kurulan ilk medresenin basmidenisi olan Davud
el-Kayserinin varhgda iliskin tasavvuflyorumu iran. Arap, Turk ve
Hint kaltarleri Gzerinde derin etkiye sahiptir.

“Tasavvuf ilmine Giris”ismi iteyayinlanan elinizdeki eser Daviid
el-Kayserinin iki risalesinin tercimesinden olusmaktadir. i1k
risalede tasavvuf ilminin tanimi, Allah*in isim ve sifatlari, varligin
mertebeleri, peygamberlik, velilik, cem, tevhid ve kdmil insanin
alemdeki konumu gibi konular vahdet-i viicud anlayisi ile
aciklanmaktadir. Diger risale ise ayin zamanda Davdd el-Kayserinin
seyhi olan Abdlirezzak Kasaninin vahdet-i vicld anlayisi
cercevesinde telifettigi Kur'an tefsirinin ilk cimlesinin serhidir.
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