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Celal A. Kanat, 1950'de Istanbul'da dogdu. 11k, orta ve yiksek ogrenimini bu
kentte tamamladi. Cevirmenlik ve yazarhik yapt1. Siyasal etkinlik gercevesinde,
kuramsal ¢alismalar yuruatti. Daha sonra, ahsilmig/gindelik anlamyla siyasal
etkinliklerden aynldi ve tim zamanini, baska felsefe, tikellikle de bilgi felsefesi
olmak uzere, okumaya, Ggrenmeye ve aragtirmaya ayirdi. Bilginin Dogusu ve In-
samin Olimii adh son ¢ahismasi yayinevimizden ¢ikt1. Yazann geviri ve 6zgun ki-
tap ¢ahgmalan devam etmektedir.

Albert Hourani, (1915-1993) Guney Labnanh bir gogmen ailesinin gocugu
olarak, Manchester'da dogdu. Ilk ve orta 6grenimini Manchester ve Londra'da
tamamladiktan sonra, yuksek 6grenimini Magdalen College’da surdurdu. Fel-
sefe, tarih, ekonomi ve siyaset dallarinda ogrenim gordu. lkinci Dunya Savast
yillarinda Kraliyet Uluslararas: lligkiler Enstitusi'nde ve Ingiltere’nin Kahire'de-
ki Digisleri Bakanh@ burosunda ¢alisti. Savasin ardindan Kudus ve Londra'da
yer alan Arap Burosu'nda gorev aldi. 1948 yilinda basladigh akademik kariyeri-
ni hayaunn ilerleyen doneminde de surdurdu. Aralannda Beyrut Amerikan
Universitesi, Chicago Universitesi ve Harvard Universitesinin de yer aldig1 pek
cok universitede dersler verdi. Akademisyenlik hayat1 boyunca, ilerleyen yillar-
da isimleri saygiyla amlacak olan ¢ok sayida tarihgi yetistirdi. Bu kitabin yam
sira, Arap Halklanmin Tarihi (1991), Liberal Cagda Arap Dusuncesi (1962), Suri-
ye ve Lubnan (1946) ve Arap Dinyasinda Azinliklar (1947) gibi 6nemli ¢cahsma-
lara imza att1. '
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TESEKKURLER

Bu denemeler farkli zamanlarda ve degisik amaglarla yazildu.
Bu yuzden, bunlar arasinda kaginilmazlikla kimi kaplam cakis-
malan vardir ve kimi uyusmazhklar da bulunabilir, zira benim
dasuncelerim, bunlardan biri ile 6burana yazma arasinda gecen
donemde degismis olabilir. Bunlan ortadan kaldirmaya cabala-
mus degilim. Ozellikle, dile getirilmis ya da ima edilmis 6ndeyi-
lerin temelsizliginin kanitlanmis oldugu yerlerde, ya da belli
agiklamalarla ilgili dagsuncemi degistirmis oldugum zamanlarda,
bunlan guncellestirme yonunde ¢aba harcamanin cekiciligiyle
karsilastim. Zaman zaman, kugiik hatalan duzeltmis ve bir dene-
menin yazilmasindan sonra yayinlanmis olan ilgili kitap yahut
makalelere yonelik atiflar eklenmis olmakla birlikte, bu ¢ekicili-
ge karsi direndim.

“Avrupa Dusuncesinde Islam” once 1986’da londra'da,
King’'s College’de F.D. Maurice Konferanslan ve daha sonra,
1989°da, Clare Hall'de Tanner Konferanslan olarak verilmis kon-
feraslara dayanmaktadir. Bu konferanslar Tanner Lectures on
Human Values, cilt. XI"de (University of Utah Press, Salt Lake
City, Utah, 1990, s. 223-87) yayimlandi. “Animsanan Carsamba
Ikindileri” Fi sirat Jamal'de (University of Khartoum Press, 1988,
s. 127-40) yayimlandi. “Marshall Hodgson ve Islam’in Maceras1”
Journal of Near East Studies, 37, (Ocak 1978, s. 53-62) yayimlan-
di. “Islam Tarihi, Ortadogu Tarihi, Modermn Tarih” Kaliforniya
Universitesi'nde (Los Angeles) 1979'da, yedinci Giorgio Levi Del-
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la Vida Konferansr'na, bir konferans metni olarak sunuldu ve M.
Kerr (edt.), Islamic Studies: A Tradition and Its Problems’da (Unde-
na Publications, Malibu, Kalif, 1980, s. 5-26) yayimlandi. “Yeni
Bir Endulus Arayisi: Jacques Berque ve Araplar” C. Hourani
(edt.), The Arab Cultural Scene: Literary Review Supplement’de
(Namara Press, Londra, 1982, s. 7-11) yayimlandi. “Kultar ve
Degisim: 18. Yuzyilda Ortadogu” T. Naff ve R. Owen (edt.), Stu-
dies in Eighteenhth Century Islamic History'nin ugtnci kismina
(Southern Illinois University Press, Carbondale, III, 1977, s.
253-76 ve 397-9) giris olarak, yayimlandi.

Bunlan bu kitapta yayimlama iznini bana verdikleri i¢in, s6z
konusu degisik denemelerin telif-hakk: sahiplerine; yani Tanner
Konferanslari, University of Khartoum Press, University of Chi-
cago Press, University of California Mutevelli Heyeti, The Times
Literary Supplement, Namara Press, Southem Illinois University
Press, The Journal of Islamic Studies ve American University of Bei-
rut Press’e sitkran bor¢luyum.

Aynca, Londra King’s College Din Tarihi ve Felsefesi Bolu-
mu'ne, F.D. Maurice Konferanslan'ni vermeye beni davet ettikle-
1i i¢in; Cambridge, Clare Hall Bagkan ve Kuruluna, Tanner Kon-
feranslan’ni1 vermeye beni davet ettikleri icin; ve Los Angeles, Ka-
liforniya Universitesi'ndeki Gustave E. von Grunebaum Yakindo-
gu Arastirmalan Merkezi'ne ve o siralarda Merkez'in yoneticisi
olan merhum Malcolm Kerr'e, Levi Della Vida Konferansi'm ver-
meye beni davet ettikleri ve bana Giorgio Levi Della Vida Ni-
sanm’n1 verdikleri icin tegekkuar etmeliyim. Denemelerden biri ya
da oburu icin bana bilgi ve dugunce sundu ve duzeltmeler geti-
ren su dostlarima ve meslektaglanma da buyuk sukran borcum
var: 1lk deneme ustune kimi 6nemli yorumlar igin, Kevin Rein-
hart’a ve bununla ilgili degerli bilgiler verdigi icin, David Abula-
fia'ya; Jacques Berque’nin yapitlarinin birisindeki bir pasaja ilig-
kin gevirisini kullanmama izin verdigi i¢in, Kenneth Brown’a;
Bustani usttne iki deneme konusundaki degerli elestirileri ve da-
zeltmeleri i¢in, Butrus Abu Manneh’e.
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1lk denemeyi daktiloya geken Gail Vernazza’ya ve oburlerin-
den ¢ogunu, usanmayan bir ilgi ve titizlikle daktiloya geken Eli-
zabeth Bullock’a; Tanner Konferanslan’nin ustaca yayima hazir-
lanmas: nedeniyle Joanne S. Ainsworth’a ve kitabin Cambridge
JUniversity Press tarafindan yayimlanmas: igin diizenlemeleri ya-
pan Katharine Brette’e tesekkur etmekten de kivang duyuyorum.
Kitab1 azami bir dikkat ve ustalikla yayima hazirlayip, beni say:-
siz hata ve tutarsizliktan kurtaran Margaret Jeam Acland ile, en-
deksi boylesine profesyonelce derlemis olan Barbara Hird’e de,
buyuk sukran borgluyum.






GIRIS

Bu denemeler dusunsel geleneklerin gelisme yollanna; du-
suncelerin birikmesi ve degisip geliserek ve olabildigi 6l¢ude oto-
rite kazanarak, bir kusaktan 6burine devredilmesi siirecine ilis-
kin, uzun erimli bir ilgiyi yansitmaktadir. Oxford’da bir Ortado-
gu tarihi 6gretmeni olarak gecen yillarim benim, bu sirecin iki
ormegine 6zel bir ilgi duymamu saglamistir. Bunlardan biri Avru-
pa’'da, Islam konusunda belli bir gorasan (yani Muslamanlann
nelere inandiklanna ve tarihte neler yapmis olduklanna iliskin
bilgilerin artmasindan ve aynca Avrupa’da, din ve tarihle ilgili
dasuncelerin degismesinden tureyen bir gorusin) olusumu ve
bununla atbagi giden kultardur. lkinci ilgi ise, kabaca “sarkiyat-
cilik” (“oryantalizm”) olarak bilinen uzmanlik geleneginin gelis-
mesiyle ilintilidir: yazih metinleri kimliklendirme, basima hazir-
lama ve yorumlama tekniklerinin iglenmesi ve bunlann, bir 6g-
retmenler ve 6grenciler zinciriyle —Arapga terimiyle, silsilesiyle—
bir kusaktan 6burtine aktarlmasi.

Bu iki sureg birbiriyle sikica ilintili olmustur: Uzmanlar yali-
tik bicimde calismazlar, onlarnn kafalan kendi ¢aglarinin ve 6n-
ceki ¢aglann kaltarayle sekillenmistir ve yasamlarnin kendileri-
ne ogretmis oldugu dusince ve inanglardan tureyen ayiklama,
vurgulama ve diizenleme ilkelerini, kendi kaynaklanndan ¢gikar-
mus olduklan geyleri yorumlama gorevine katarlar.
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Bu kitaptaki ilk ve en uzun deneme bu iki sire¢ arasindaki
iliskiyi izlemeye ¢abalamaktadir: Avrupa’daki Islam aragtirmalar
geleneginin Avrupa dusiincesinin 6ztinde yatan Tanr, insan, ta-
rih ve toplum mefhumlarindaki koklerini gosterme girisimidir.
Bu ozellikle, 19. yuzyilda ayn bir disiplin bigimde ortaya ¢iktig
zaman [slam arastirmalanna, o siralarda yurarlukte olan belli go-
raslerin —kaltar tarihiyle, doga ve dinlerin gelisimiyle ilgili go-
raslerin, kutsal kitaplarin anlasilma yollanmin ve diller arasinda-
ki iliskilerin— nasil yon verdigini gostermeye ¢alismaktadir. 17.
yuzyilda Paris ve Leiden’de baslayan, en 6nemli iki Islam uzman-
lik zincirini izlemeye ¢alistim. Islam, 19. yazyihin ikinci yarsin-
da, bir orgatlenme tarz1 —6gretim, yayim ve iletisim yontemleri—
gelistirmis ve bugune dek varolmay: surdiren kahci bir yetke ka-
zanmis bulunuyordu.

1zledigim bu tarihte, bana merkezi bir konuma sahip gibi go-
zaktagu icin, Ignaz Goldziher’e 6zel bir dikkat gosterdim: O hem
buyuk silsilelerin ardiliydi, hem de kendi ¢aginin basat
gorusleriyle (ve aynca da, kendi Yahudi gelenegiyle) sekillenmis
bir kafaya sahipti. Ozellikle, Goldziher'in yazilarindan ikisi, yani
Hadis’in kokenleri ve gelisimi istiine olan ile Islam teolojisi ve
hukukunun gelisimi astane olani, gicina zamammiza dek ko-
ruyan bir tar Ortodoksluk yaratmistir.

Kendim ise bu buyik silsilelerden higbirine ait degilim. Ben
baska bir guzergahtan Ortadogu tarihine girdim; Oxford’daki
Arapga ogretimi 17. yuzyila dek uzanmaktaysa da, genelde Islam
arastirmalan tarihinde oldukga marjinal kalan bu universitede bu
konuda dersler verdim. Bununla birlikte, bu merkezi gelenek
icinde yetismis meslektaslara sahip olmak gibi bir sansa sahiptim
—vefat etmis bulunanlar arasinda, H.A.R. Gibb, Richard Walzer,
Samuel Stern, Joseph Schacht ve Robin Zaehner’i animsiyorum—
ve hukametten alinacak mali yardimla, Britanya’daki “Sarkiyat
aragtirmalan™na yeni bir gia¢ kazandirma yonunde girisimlerin
yapilmakta oldugu bir sirada ben Oxford’daydim. Arapga ustine
Onur Profesoru olarak Oxford’da uzunca bir sire kaldigy icin, bu
suregteki en 6nemli sahsiyet H.A.R. Gibb’di. Onunla ilgili olarak,
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bagka bir yerde' daha genis bir yazi1 yazmig bulunuyorum ve ikin-
ci denemede de onu, Britanya'da Islam aragtirmalarinin guglen-
mesi baglamu igine yerlestirmeyi deniyorum. (Bu deneme ayrica
benim lisans 6grencilerimden birine, yetenekli bir yazar ve bir
sure i¢in de Sudan Disisleri Bakani olan Cemal Muhammed Ah-
med’e bir armagandir.)

Kendi kusagindaki tam “sarkiyatgilar” gibi, Gibb’in de ¢ok ge-
nis bir alanda ders vermesi gerekiyordu: dil, yazin ve tarih. O
kendisini her seyden ¢ok bir tarihgi olarak gérayordu ve onun
Oxford'daki yasaminin sorunlarindan biri de tarihgileri, Avrupa
otesinde bulunan bolgelerin tarihine daha fazla dikkat gosterme-
ye ve dusundugn seylere, arastirma programinda layik oldugu
yeri vermeye ikna etme gabasiydi. Sonunda, Harvarda gitmek
uzere Oxford’u terk etmesinin nedenleri arasinda; Amerika’daki
tarih bolimlerinin dunya tarihi dasancesine daha alici olacag ve
zihinleri tarihgi olarak sekillenmis, nitelikli 6grencilerin, 1slam
danyasini arastirmaya kendilerini hasretme konusunda ikna edi-
lebilecegi inanci (temelleri saglam olan bir inang) da yer almak-
taydi.

Bir tarihgi olarak Gibb, hem Islam tarihinde olup biten seyle-
ri (Selahattin’in yasamina iligkin aragtirmalarinda oldugu gibi)
ortaya ¢ikarmak igin kaynaklardan yararlanmakla, hem de l1s-
lam’in bagat din oldugu toplumlarn gelisiminin genis bir yoru-
munu yapmakla ilgilenmekteydi; onun “Islam Tarihinin Bir Yo-
rumu” baslikl: denemesi tam bir seminer ¢alismasiydi. Gibb'in
ogrencisi olmayan, ama onun dustncelerinin etkisini duyumsa-
yan bir Amerikali tarih¢i de Marshall Hodgson’du ve onun The
Venture of Islam baghkh kitabi benim t¢inca denememin konu-
sudur. Bu baglk ve altbashkta yer alan her sozcik anlamhdir,
ozenle secilmistir ve dusinmeye degerdir: “macera”, “Islam”,

» o«

“vicdan”, “tarih” ve “dinya toplumu”. Ben bu denemeyi, kitap ilk

(1) “H.A.R. Gibb: Bir Oryantalistin Cagris1”, Europe and Middle East icinde, (Londra,
1980), s. 104-34.

(2) SJ. Shaw ve W.R. Polk (edt.). Studies on the Civilization of Islam (Londra, 1962), s.
3.33. .
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cikuginda, bir kitap elestirisi olarak yazdim ve bu kitabi, Islam
tarihinin, buttin Oikoumene (yani yerlesik tanm, kentler ve yuk-
sek kultar dunyasi) tarihi baglaminda anlagilabilmesini saglaya-
bilecek kategoriler elde etmeye yonelik en 6nemli ve 6zgan giri-
sim olarak, coskuyla selamladim. Onu hala dikkate deger ve he-
yecanlandina bir kitap olarak gorayorum ve simdi ona, bir bas-
ka genis biresim (sentez) ¢alismasimi, Gibb'in Harvard dénemin-
deki o6grencilerinden birinin ¢aligmasim eklemeliyim: Ira Lapi-
dus’un History of Islamic Societies’kitab.

Hodgson'un kitabinin (ve aynca Lapidus’unkinin de) temel
varsayimi sudur: Oikoumene’nin genel tarihi icerisinde “Islam
tarihi” diye bir sey vardir; yani, Islam’in basat din oldugu top-
lumlarda ortak olan belli yap1 ve gelisim karakteristikleri bulun-
maktadir. Gibb bu varsayimi paylasiyordu; oysa onlardan higbi-
risi “Islam™n, “Islam” toplumlarinda olup biten hersey igin bir
anahtar sagladifina inanmamaktaydi; bu toplumlarin tarihinin,
benzes fenomenlerin yinelenen cevrimlerinden ibaret olduguna
ise ok daha az inamyorlardi. Onlann tgi de herhangi bir “Is-
lam” toplumunun tarihinin, 6zgal bir zaman ve mekan iginde,
oburlerininkilerden farkl oldugunun tamuyle farkindaydilar. Bir
tarihgi olarak benim ilgim ise, esasta, Akdeniz'in dogu ucu cev-
resinde siralanan ve esnek bir anlamda. Yakin ya da Orta Dogu
denilebilecek ulkelerde ve esas olarak da son iki yuzyil iginde
toplanmugtir. Islamiyet’in Misir, Suriye ya da Turkiye’nin basat
dini olmasi ger¢eginin, onun modern zamanlardaki tarihini anla-
mada bizlere yardimci olup olmayacagna ve eger oluyorsa, ne
ol¢ude olacagina karar vermek beni ilgilendiren baglica sorun ol-
mustur. Bu sorunu 1979'da Los Angeles'da, Kaliforniya Univer-
sitesi'nde yapilan bir konferansta tartisma firsati buldum ve so-
nug, bu kitaptaki dérdiuncu deneme oldu. Burada birbirine alter-
natif (ya da, birbiriyle ortagen) ug¢ agiklama ilkesi ortaya atmak-
ta ve “Islam tarihi” konseptinin, modern Ortadogu tarihinin bel-

(3) Ira Lapidus, History of Islamic Societies (Cambridgc, 1988)



Girig ] 17

li yonlerini aciklamakta bizlere yardim ettigi sonucuna varmak-
tayim. Denemenin vargisinda, kabaca Birinci Dunya Savasi son-
larinda baglayan donem i¢in bunun artik gegerli olmadigina iligkin
kuskular tasidigim yolunda, acik bir ima yer almaktadir: 1980’le-
rin, asag1 yukan “Islamiyet’in canlamsi” denilebilecek bir donem
olacagni, obur gozlemcilerden daha ¢ok dngoéruyor degilim.

Bununla birlikte, bu denemede ve baskalannda, “Islamiyet’in
canlanig1”nin ortaya ¢ikacag zeminin farkinda oldugumu da gos-
termekteyim: Avrupali uzman ve tarihgilerin —ve bu arada da
kendimin— uzerinde yazip ¢izdigi Arapca konusulan, esas olarak
Muslaman dunyanin, “6teki” duanyanin degisen bilinci. Bir za-
manlar, bu dunyaya kesilip bicilecek, edilgin bir kadavra gibi
davranilabiliyordu; ama geziler, imparatorluk yonetim deneyimi
ve ona kars1 bagkaldin ile, yerlilerin dusanme ve yazma gelenek-
lerinin canlanmasi “Sark™ bu sekilde dusunmeyi olanaksizlastir-
di. Aruk, bu uzmanhk; Bau gelenegi icinde yetismis olanlar ile,
bu yetismislige ek olarak, kendi Islami dustunce ve inang gelene-
ginden de birseyler getirenler arasindaki, bir tar gugbirligiyle yua-
ratulmektedir. Artik hi¢ kimse, eger ustune yazdigi kimselerle
bir anlamda yasayan bir iligkiye girmezse, Islam dunyas: konu-
sunda anlamh birseyler yazamaz.

Lawrence ile Massignon'un yasam ve Kisilikleri beni yillarca
sagirtmugtir. 1935°’te genel dagitim amaciyla ilk yayinlandigy za-
man Seven Pillars of Wisdomu okudugumda, beni derinden etki-
lemisti ve belki de, bir tarihgi olarak benim ¢alismama yon veren,
yanbilingli guglerden birisi oydu. Daha sonra, 13 yil boyunca,
kendi yatak odamin penceresinden, onun gencken yasadig, ana-
babasmin Polstead Road'daki evinin bahgesindeki bungalova
bakmak durumunda kaldim. Zaman zaman Massignon’la da kar-
sillasmigtim ve onun yuza ve konusmasina iliskin anilar hala bel-
legimdedir. Dost ve meslektaslardan ona iliskin ¢ok sey o6gren-
mistim ve burada da, yorenin tini 6nem tasiyordu; dostu Mary
Kahil'in ilgisiyle restore edilen, Kahire’de, Garden City'deki Yu-
nan Katolik kilisesine her gidisimde, onunla ilgili canh dusince-
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lere sahip olusumdur. Onun Islamiyet ve Islam’in Hiristiyanhk’la
iligkileri konusundaki dusunceleri bu denemelerin birgogu igin
temalar saglamistir.

Massignon’un yapitinin kendi kusag ve bir sonraki kusagin
Fransiz uzmanlan uzerinde derin etkisi vardi ve bu, temellerin-
de yatan dusunce sistemi ¢ok farkli olmasina karsin, Jacques Ber-
que’nin yazilannda da gorulebilmektedir. Benim Berque ustune
denemem hem uzun bir dostluga adanmis bir armagan, hem de
ondan 6grenmis oldugum seyler icin bir sikran anlatimidir. Ber-
que’nin kitaplan Kuzey Afrika’daki Fransiz yonetimi ve yerlesi-
mine (iskanina) iliskin uzun bir deneyin izlerini tasimaktadur.
Cezayir'de yetisen, erken yaslardan baglayarak kendi anadili
Fransizcamin yanisira Arap¢a dilini de 6grenen Berque bizlere,
tarihin —yabanci yoneticilerin, yonettikleri Musliman Arap ulke-
lerine dayatmaya ¢alistiklan ile, bu halklarin kendileri icerisinde
uretmis olduklan-— farkl ritmlerini ayirdetmeyi 6gretmisti. Onun
kitaplarindan birisinin bashg), Intérieurs du Maghreb, ¢alismasi-
nin bagsat niyetini sergiler: O yoneticilerin 6tesinde, vadilerdeki
kasaba ve koylere bakmaktadir. Ayrica, onun yazilan bir inang
yasasimin da anlatimidir: Olup-biten herseye karsin, insani bir
bagkalasim gerceklesmistir; Latin ve Arap kaltaranun bir biresi-
mi, Akdeniz'in iki yakasimin geleneklerinin bir biresimi ortaya
citkmistir ve bu var olmay: sarduarecektir.

Bu denemelere; “oteki” yakanin bilincindeki canlanislara,
dunyada yeni bir ses bulma girisimlerine goz atan bir denemeyi
daha eklemis bulunuyorum. Bunlardan birincisi, kendi kendine
yeterli bir Islam kualtura dunyasindan s6z etmenin hala olanakh
oldugu son kerteyi incelemektedir. 18. ytuzyilin sonlarinda, ken-
di kendine yeterliligin politik ve ekonomik kosullarinin ortadan
kalkmaya baslamasina karsin, egitim gormus olan bir Musliman,
hala, kendisinin kendi ogretmen ve atalar silsilesinden almus ol-
dugu kultarel geleneklerin gucu ve yasamsalligma olan gavenle
duanyaya bakabiliyordu.
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11k ortaya giktig) zamandan bu yana Islam dini Hiristiyan Av-
rupa icin bir sorun oldu. Ona inananlar, cephedeki dusmanlar-
di. 7. ve 8. yuzyillarda, ilk Musliman imparatorluk, yani Hilafet
adina savagan ordular Hiristiyan dunyasinin yuregine daldilar.
Bizans Imparatorlugu'nun Suriye’deki eyaletlerini, Kutsal Top-
raklar1 ve Misir isgal ettiler ve Kuzey Afrika, Ispanya ve Sicil-
ya’ya dogru, bat1 yonunde yayildilar. Bu fetih yalmzca askeri bir
fetih degildi, bunu zamanla bayuk o6lgekte Islamlastirma izledi.
11. ve 13. yuzyllar arasinda, bir Hiristiyan karsi saldinsi oldu ve
bu, Kutsal Topraklar'da bir sare basan sagladi, burada Latin bir
Kudus kralligy yaratldi Ispanya’da ise bagar1 daha kalici oldu. Is-
panya’daki son Musliman krallik 1492’de sona erdirilmisti; ama
o zamandan baslayarak, baska yerlerde, Turk halklarindan gelen
hanedanlarca yurutialen bagka bir Musluman yayilmaciig s6z
konusu oldu: Selguklular Anadolu’ya girdiler ve daha sonra, Os-
manhlar Bizans Imparatorlugu'ndan kalanlan tikettiler, onun
bagkentini, Constantinople’u isgal ettiler, dogu ve orta Avrupa'ya -
dogru yayildilar. 17. yuzyl sonlarinda, Girit adasin isgal ederek,
Viyana'y: tehdit etmeyi basardilar.

Bununla birlikte, Muslimanlar ile Avrupa Hiristiyanlar ara-
sindaki iligki yalmz bir kutsal savas, hach seferi ve cihat iligkisi
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degildi. Akdeniz boyunca ticaret de vardi ve zamanla, bunun
dengesi degismisti; 11. ve 12. yazyillardan baslayarak, Italyan li-
manlan ticaretlerini genislettiler ve 15 ile 16. yuzyllarda, kuzey
Avrupa limanlanindan kalkan gemiler Akdeniz ve Hint Okyanu-
su'nda gorulmeye bagladilar. Bir dusince aligverisi de so6z konu-
suydu ve burada, esas olarak, Islam topraklarindaki Arapca ya-
pitlar Latince’ye gevrildi ve 17. yazyila dek, Avrupa tip okullann-
da, buyuk tip bilimcisi 1bni Sina’min yazilanndan yararlamldi.

Catigmalarla aynlan, ama farkl tar baglarla birlesen Huristi-
yanlar ile Maslumanlar birbirlerine dinsel ve dugtnsel bir mey-
dan okuyus icindeydiler. Her bir din 6baranun iddialarinda ne
anlam cikarabilirdi? Musliman dusunurler i¢in Hiristiyanhgin
statusu agikti. Isa Mesih “peygamberlerin sonuncusu” Muham-
med’le doruguna ulasan hakiki peygamberlerin saflanindayd ve
onun hakiki mesajim yanhs anlamiglardi: kendi peygamberlerini
bir tann olarak dusunuyorlar ve onun ¢armiha gerilmis oldugu-
na inamyorlardi. Bu konudaki ahsilageldik Musluman agiklama-
s1 ise, onlann kendi kutsal metinlerini, ya metni bozarak, ya da
bunun anlamim yanhs anlayarak, “yozlastirmis” olduklan seklin-
deydi. Dogru bir sekilde anlasildiginda, diye dustunuyorlard:
Musluman duasanurler, Hiristiyan metinleri Mesih’in goksel ol-
duguna iligkin Hiristiyan iddialanim1 desteklememekte ve Ku-
ran’daki bir pasajda onun ¢armiha gerilmeyip, her nasilsa gokyu-
zune gekilmis oldugunu ortaya koymaktaydi. Yine, Hiristiyanlar
Muhammed’e gelen vahiyin hakikiligini kabul etmiyorlards; oysa
dogru bir Kutsal Kitap* yorumlamasi Muhammed’in geleceginin
onceden soylenmis oldugunu gosterecekti.

Hiristiyanlar agisindan ise, sorun daha gucta. Onlar Musla-
manlarin, dogas: ve islemleri bakimindan Hiristiyanlarin taptuig
Tann olarak kabul edilebilecek bir Tanr'’ya inandiklarinm biliyor-
lar, ama Muhammed’in gercek bir peygamber oldugunu kolayca
kabullenemiyorlardi. Eski Ahid kehanetinin isaret etmis oldugu
olay, Isa’nin gelmesi, halihazirda gerceklesmis durumdayds; oy-

(*) Burada kastedilen Kutsal Kitap, Kitab-1 Mukaddes, yani Eski ve Yeni Ahit'tir. (ed.n.)
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leyse, baska peygamberlere ne gerek vardi? Ustelik, Muham-
med’in Ogretisi Hiristiyanhigin merkezi doktrinlerinin —Teces-
sum, Carmiha Gerilme ve bu yuzden de, Teslis ve Kefaret— yad-
sinmastydi. Kuran, herhangi bir anlamda Tann’nin kelam kabul
edilebilir miydi? Bu konuda birgeyler bilen az sayidaki Hiristiyan
icin Kuran, Kutsal Kitap'taki oyka ve temalarin ¢arpitilmis yan-
kilarini icerir gibi gozukayordu. )

Cok az istisnayla, Avrupa’da, Islamiyét konusunda dusunen
Hiristiyanlar bu cephelesmenin ilk bin kasur yili boyunca, bir bi-
ligsizlik durumu icinde, boyle davrandilar. Aslinda, Kuran 12.
yuzyildan baglayarak, Latince cevirisiyle elde edilebilirdi; ilk ge-
viri Cluny Basrahibi Aziz Peter’in yonetimi altinda yapilmisti. Yu-
nan dusunce gelenegini goturen kimi Arap felsefe yapitlan da,
cevrilmis olarak, iyi bilinmekteydi. Bununla birlikte, Kuran'da
verilmis olan (kurallarin) bir dusun ve uygulama sistemi seklin-
de eklemlendirildigi teoloji, hukuk ve tinsellik ustune ¢alismalar
alaninda ¢ok simirh bir bilgi s6z konusuydu. Bunun pek az istis-
nasi vardi: 13. yuzyilda, Ispanya’daki kimi Dominisyen topluluk-
lan Islam aragtirmalan merkezleriydi; ancak daha sonraki yuzyil-
larda bunlar da zayifladilar. Misluman tarafinda ise, oldukga ¢ok
sey biliniyor olmaliyd: ve gercekten de biliniyordu. Hiristiyanlar
kimi Musluman ulkelerinde ve ozellikle Ispanya, Misir ve Suri-
ye’de yasamayi surduruyorlardi ve bircogu da Arap dilinin
konusuldugu bir ortamda yasiyordu. Bu yuzden, (Muslumanla-
rin) inandiklan ve uyguladiklan seylerin bilgisi onlarn ellerinin
altindaydi ve bu, yonetsel ve siyasal amaglar agisindan zorunluy-
du. Yine de, bu bilginin ¢ap1 abartilmamalidir. Bunun simrlar,
Isa’nin gokselligi doktrininin Gazali tarafindan ¢uratalmesi gibi
calismalarda gosterilmistir.'

Islamiyete bir korku, sagkinlik ve turde bir akrabaligin gonul-
suzce kabullenilmesi karmasasi iginde bakan Hiristiyanlar onu,
birden fazla 151k altinda gorebiliyordu. Zaman zaman, bu tinsel

(1) al-Radd al-jamil li ilahiyat ‘Isa bi saril al-injil, edt. ve gev. R. Chidiac, Réfutation excellen-
te de la divinité de Jesus-Chirst d’aprés les Evangiles (Paris, 1969).
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akrabalik teslim edilmekteydi. Ornegin, Papa VII. Gregory tara-
findan, Cezayir'deki bir Musluman prense, el-Nasir'a 1076’da ya-
z1lms bir mektup vardir. Burda Papa soyle der:

_bizde birbirimize, baska halklardan daha fazla bor¢lu oldugumuz
bir merhamet vardir; cinku biz, farkh yollarla da olsa, tek bir
Tann’yr kabul ve ikrar ediyor ve dunyamn yaradam ve hdkimi
olarak her giin ona tapiyoruz.*

Bu mektup konusunda, uzmanlar arasinda tartismalar olmus-
tur ve oyle gozukmektedir ki, bunun 6neminin de abartilmama-
s1 gerekir. Gregory’nin sicak ve dostga bir tonda yazmasinin pra-
tik nedenleri oldugu ileri saralmustar: Kuzey Afrika’daki zayfla-
yan Hiristiyan cemaatlerini koruma geregi, Papalik ile el-Nasir'in
Kuzey Afrika’'daki bir baska Musluman yoneticiye ortak kargith-
g1 ve belki de Roma tuccarlannin, el-Nasir'in egemenligindeki Bi-
jaya limaninin artan ticaretinden pay alma istegi. Hiristiyanlara
yazilan baska mektuplarda Gregory Muslumanlardan ve Islami-
yet'ten daha sert bigcimde soz eder. Yine de, bu mektubun yazil-
diga kosullar gostermektedir ki, o sirada Muaslimanlann putpe-
rest olmadigna iliskin bir biling vardir ve bu s6z konusu mektup
tam da en buyuak husumet doéneminin, yani Hagh Seferleri’nin
baglamasindan 6nce yazilmis oldugundan, daha bir sasirucidir.’

Daha yaygin bir kanaat de, Islamiyet’i Hiristiyanlik'in bir ko-
lu ya da sapmasi gibi goren gorusta. Bu gorusu ciddiye alan ilk
Hiristiyan teolugu $Sam’h St. John (675-749) oldu. Kendisi
Sam’da Emevi halifesi yonetiminin bir gorevlisiydi ve Arapga bi-
lirdi. Hiristiyan mezhepleri ustine ¢alismasinin bir kesiminde Is-
lamiyet’e de yer verdi: Islamiyet Tann’ya inanmakta, ama Hiris-

(2) J. P. Migne (edt.), Patrologia Latina, cilt. CXLVIII (Paris, 1853), s. 450-2.

(3) Tarugma i¢inbkz. R. Lopez “Le facteur economique dans la politique alricaine des Pa-
pes”, Revue historique, 198 (1947), s. 178-88; C. Courtois “Grégoire VII et 'Afrique
du nord”, Revue historigue, 195 (1945), s. 97-122, 193-226; J. Henninger, “Sur la
contribution des missionaries a la connaissance de I'lslam, surtout pendant le moyen
age”, Neue Zeitschrift fur Missionswissenschaft, 9 (1953), s. 161-85; B. Z. Keder, Euro-
pean approaches towards the Muslims (Princeton, N J. 1984), s. 56-7. Bu episoda ilig-

. kin anlayiim Dr. David Abulafia'min nezaketine borcluyum.
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tiyanhik'in kimi temel dogrularim yadsimaktaydi ve bu yadsima
nedeniyle, onun kabul ettigi dogrular bile anlamsizlagmisti. Bu-
nunla birlikte, en genis 6l¢tide savunulan inang, yelpazenin obur
ucunda bulunandir: Islamiyet durta ve karakterleriyle acinasi ki-
siler tarafindan uydurulmus ve kiligla yayginlasunlmisti.*

II

Avrupal Hiristiyanlarin Islamiyet konusundaki dastanceleri
ne olursa olsun, onlar Islamiyet’in insanlik tarihinde énemli ve
agiklanmasi gereken bir etken oldugunu yadsiyamazlardi. 1slam
danyasi konusundaki biling erken modem ¢agda, 16. ve 18. yuz-
yillar arasinda artt1 ve kimi bakimlardan da dogas degisti. Askeri
guc dengesinin bozulmasiyla, 18. yuzyillda, Osmanh Imparator-
lugundan kaynaklanan askeri meydan okuyus ortadan kalkms-
t1. Denizcilikteki iyilestirmeler Avrupali gemiler tarafindan dun-
yamn kesfedilmesine ve Akdeniz ile Hint Okyanusu'nda Avrupa
ticaretinin yayginlasmasina olanak vermekteydi ve Avrupai iska-
nin (somurgelestirmenin) baslamasi so6z konusuydu. Dogu Akde-
niz limanlarinda uzun suredir var olan ltalyan ticaret toplulukla-
rina artik bagkalan da ekleniyordu: Yakindogu ticaretinin baslica
merkezlerinden biri olan Halep’te, bir dizi Ingiliz tiiccan da igin-
de olmak tizere (Shakespeare bunu Othello ile Macbeth'de iki kez
anar’), bircok topluluk bulunuyordu. Kimi Hint limanlanna Por-
tekiz, Hollandal, Fransiz ve Ingiliz tuccarlar yerlesmigti. Yeni tar
bir politik iligki ortaya ¢ikmaya baslamigti: Osmanh sultanimn
Napolyon savaslan zamanina dek Avrupa’da daimi elgilikleri ol-
madig) halde, Avrupa devletlerinin Osmanh topraklarinda buyu-
kelci ve konsoloslan vardi. Antlasma ve bagdasmalar tartisihyor-
du: Fransizlar ve Osmanhlar Habsburglar'a karsi bir anlasma

(4) Sam’h St. John, “De Haeresibus™, bkz. Migne, Patrologia Graeca, cilt. XCIV (Paris,
1860), s. 764-74; Ingilizce cev. D J. Sahas, John of Damascus on Islam (Leiden, 1972),
s. 132-41.

(5) Macbeth, Perde 1, Sahne 5; Othello, Perde V, Sahne 2.
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yapular ve Ingilizler ile bagkalar1 da, Iran’daki Safavi Sahlanyla
iligki kurmaya calistilar.

lligkiler sikilagtik¢a, dusunsel biling de genisledi. Islamiyet’in,
uzmanlar ve dusunurler i¢in tasidig dolaysiz 6nem azaldi: Refor-
masyon ve Karsi-Reformasyon sirasinda Avrupa’nin dinsel cekis-
meleri yeni bir dizi sorun ¢evresinde donmekteydi ve Avrupa bi-
lim ve tibbinin gelismesi de, Arapga yazilmis olan geylerin one-
mini azaltmsti. Yine de kimi bakimlardan, Islamiyet, ¢agin din-
sel kaygilariyla hala ilintiliydi. Kargilastirmal filoloji henuz bi-
limsel bir disiplin olarak mevcut olmamakla birlikte, Arap¢a'mn
Kutsal Kitap'in lisanlaryla, Ibranice ve Aramiceyle, sik bir iligki
icinde bulundugu genelde kabul ediliyordu ve Arapca arastirma-
lar bunlara da 11k tutabilirdi; Kutsal Kitap’ta kaydedilen olayla-
rin yer almus oldugu Yakindogu bolgesi ustune bilgiler de bunla-
n agiklamaya yardimc olabilirdi. Egitim gormus insanlar arasin-
da, geziler, ticaret ve yazin yoluyla (kendi lingua franca’siyla, ya-
ni o zamana dek var olmus en evrensel dil olan Arapgasiyla) At-
lantik’ten Pasifik’e dek uzanan Islam uygarhginin gérkemli ve sa-
sirtic1 fenomenleri konusunda bir biling olusturuldu. Bu biling
Dr. Johnson tarafindan soyle dile getiriliyordu:

Iki merak konusu var: Hiristiyan dinyast ile Muhammed'in diin-
yast. Geri kalan her sey barbarlik olarak gorilebilir.®

Boylesi degisiklikler Islamiyet’e yonelik tutumlarn ne denli et-
kilemistir? Olas1 tutumlar yelpazesi hala genisti. Bir kutupta, din
olarak Islamiyet’in toptan reddi s6z konusuydu. Bu yuzdendir ki,
Pascal kendi Pensées’in onyedincisini, “Muhammed’e kars1” diye
baghklandinyordu. Isa, diyordu, Muhammed’in olmadigz her
seydir. Muhammed yetkesizdir, gelmesi ongaralmemistir, hicbir
mucize ortaya koymamustir, hicbir gizemi ortaya ¢tkarmamigtir:
“Muhammed’in yaptii seyleri herhangi bir kisi de yapabilirdi;

(6) Birkbeck (edt.), Boswell’s Life of Johnson, gozden gegirilmis bas. L.F. Powell, cilt. IV
(Oxford, 1934), s. 199
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Mesih'in yaptiklanm ise hicbir insan yapamazdi.” Muhammed
insani basan yolunu tuttu; Mesih lsa ise insanlik i¢in 6lda.’

Boylesi temalar yinelenmeyi surdurayordu; ama zamanla,
vurgularda onemli bir degisiklikten bahsedilebilirdi. Bir insan
olarak Muhammed daha az kotuleniyor ve onun insani nitelikle-
ri ve olaganustu basarimlar daha ¢ok kabul goruyordu. Bu yuz-
dendir ki, Oxford’'daki Arapca profesoru Joseph White 1784’te
Bampton Konferanslar’'ndaki konusunu, “kokenleri, vuku'u ve
etkileri bakimindan Islamiyet ile Hiristiyanlik'm karsilagtinlmas1”
olarak aliyordu.’ O Islamiyet’in ortaya ¢ikmasimin mucizevi bir
olay oldugunu ya da insanligin yazgisinin belirlenmesinde onun
bir rol oynadigini hi¢ mi hig kabul etmiyordu. O Yahudi ve Hi-
ristiyan kutsal metinlerinden 6dung aldiklanyla desteklenen, ka-
tistksiz dogal bir dindi. Basarsi da dogal bakimlardan, yani bir
yanda cagin Hiristiyan Kilisesi'nin yozlasmasiyla ve ote yanda
Peygamberin kisiligiyle aciklanabilirdi. Hiristiyan yazarlarca be-
timlendigi gibi “cehalet ve ginah kapu” olmak bir yana, Muham-
med, White'in iddiasina gore,

parlak yeteneklere ve derin bir zekdya sahip olagantstu bir karak-

terdi... yurekli ve yaratici bir dehamin saf gucii... ile buyiuk felaket-

lere gogus gerebilecek bir zihinsel yucelikle donatilmistr.’

Vurgu ve yargidaki bu degisikligi agiklamak igin, Islamiyet
konusundaki bilgi artisina ve ayrica, bizzat dine iliskin belli de-
gisikliklere bakmak zorunludur. Joseph White ve ¢agdaslan 200
yillik Avrupa dustnune dayanabilirlerdi. Islamiyet’in ve onun ta-
rihinin Bat1 Avrupa’daki ilk sistematik incelenisi ge¢ 16. yuzyila
dek uzanmaktadir. 1587°de, Paris’teki Collége’de France'da ilk
duzenli Arapga 6gretimi bagsladu. 11k iki profesor, ip doktoruydu;
bu, o déonemde Arapca 6greniminin énemini gostermesi agisin-
dan anlamhydi. Ugiincist ise Labnan asilh bir Maroni papaziy-

(7) Pensées, no. 17

(8) Sermons Preached before tha University of Oxford, in the Year 1784, at the Lecture foun-
ded by the Rey. John Bampton, 2. bsk. (Londra, 1785).

(9) Age.,s 1651
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d1; bu da Avrupah ve yerli uzmanlar arasindaki gugbirligini gos-
termesi itibariyle 6nemliydi.”” Hemen bunun ardindan, 1613'te,
Hollanda'daki Leiden Universitesi'nde bir Arapga karsusi olus-
turuldu ve bunun ilk sahibi de unla uzman Thomas Erpenius ol-
du. Ingiltere’de 1632’de Cambridge’de ve 1634’de Oxford’da bi-
rer karsu olusturuldu. Bu doénemden itibaren, Arap¢a kaynakla-
nn ciddi ve surekli bir sekilde arastirilmasi baglatildi; buradan da,
Muhammed'in insani kisiligi daha agik bir bigimde ortaya ikt

Bu gelisimi yalmzca Ingiltere’de izlemek icin, Oxford'daki
karsanun ilk sahibiyle, Edward Pococke’la (1604-1691) ise bas-
lamak zorunludur. O ilkin Halep’de, Ingiliz tuccarlarina vaiz ola-
rak ve sonra da Istanbul'da olmak uzere, Yakindogu’'da iki uzun
donem gecirdi. Her iki yerde de elyazmalar topladi ya da bunla-
1 kendisi igin ¢ogaltti. Bunlarla ilgili arastirmalanndan ortaya ¢1-
kan calismalardan biri Specimen Historiae Arabum oldu; bu ¢alhs-
manin girisi, onun kendi dénemindeki uzmanlk bilgisinin ¢a-
pim gostermektedir: Arapca soyagaglarmi, Arabistan’in Islamiyet
oncesi diniyle ilgili bilgileri, temel Islam kurallarinin bir betimi ve
itikatlardan birinin, el-Gazali'ninkinin bir cevirisini icermekte-
dir."! Yazyiin déonuminde, George Sale (y. 1697-1736) daha
cok, yeni bir Latin versiyonuna, Lodovico Marracci'ninkine bag-
I kalarak, Kuran'in ilk titiz Ingilizce cevirisini yapti. Burada da
giris onemlidir, “Muhammed’in gelmesinde Tanr’nin amaci ney-
di” sorusunu ortaya atmaktadir. Sale’in inandigina gore, Muham-
med’e dogrudan Tanr tarafindan vahiy gonderilmis degildi, ama
Tanri onun insani egilim ve ilgilerini kendi amaglan ugruna kul-
lanmusti: insanlarin “almis oldugu en kutsal dine yanit verecek
bicimde yasamadig) icin Huristiyan Kilisesi’ne bir kam¢i olmak
tizere”.”” Muhammed'in dikkate deger niteliklerinin olasi tek
aciklamas: buydu: Onun, gercek dini restore etmek uizere kendi-
sinin gonderilmis olduguna iliskin inanci, onun coskusu (18.

(10) P. Casanova, L'enseignement de 'arabe au Collége de France (Paris, 1910)
(11) Specimen Historiae Arabum, yeni bsk. (Oxford, 1806)
(12) G. Sale, The Koran (Londra, 1734). “on soylem”, s. 38.
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yuzyilda, aklin simirlanyla tam olarak sinirlandinlmamis olan
gucla duygular anlaminda), nufuz edici ve agirbash anlag), iyi
yargilara varmasi, neseli ruh durumu, nezaket ve kibarhig).

Aym kusaktan olan Simon Ockley (1678-1720) i¢inde benzer
bir Muhammed goéruntisantn ortaya qikug History of the
Saracensh yaymmladi. O vahiy gonderilmis bir peygamber degil
ama, yalnizca daha eski zamanlann bilgi ve bilgeligini koruma-
kla kalmayip, ahlaksal bir reform da yapmus olan, dikkate deger
basarimlara sahip bir adamdi. Araplar Avrupa agisindan,

Evrensel Zorunluluk Nesneleri’ni, Tann Korkusunu, Istahlanimi-
zin Duzenlenmesi’ni, - Sakimmh Tasarrufu, Iffetli ve Agirbash
Davramg'3 restore etmislerdi.

Bilginin artisiyla birlikte, dine bakis tarzlarinda ve gercekte
“din” s6zcugunun anlaminda bir degisme alip yarada. Wilfred
Cantwell Smith’in The Meaning and End of Religion bashkl kita-
binda goéstermis oldugu gibi, bu terimin modern kullammi 16. ve
17. yuzyillarda ortaya cikar. Daha erken zamanlarda ise, yalmz-
ca tapinma bigimleri anlamina geliyordu, oysa simdi insani var- .
liklarca yapilandinlmis bir inanglar ve uygulamalar sistemi anla- -
mina gelmeye baglamist1. Eger s6zcik bu tarzda kullamlmissa, o
zaman hepsi de ussal inceleme ve irdelemeye degen, farkh dinler
var olabilirdi."

Dinsel tin gesitlerine yonelik merakin boylesine canlanmasi,
omegin unla “doga filozofu” ve Royal Society'nin kurucularn-
dan olan Robert Boyle’un (1627-1691) yasaminda agikur. Otobi-
yografisinde, Boyle gengligindeki bir tinsel bunalim: betimler.
Grand Tour* sirasinda, Grenoble yakinlarindaki bir Carhusian
manastirni ziyaret etmisti ve orada, “dylesine tuhaf ve igreng du-
sunceler, Hiristiyanhigin kimi temelleriyle ilgili 6ylesine gilginca
kuskular” basina asagmusta ki, “sonunda, Tanr... Kendi Inaye-

(13) The History of the Saracens, 2. bsk. (Londro, 1718), cilt. 1], s. ii

(14) The Meaning and End of Religion (Londra, 1964).

(*) Grand Tour: Eskiden, Ingiliz soylularin egjtim ve ogrenim amaciyla 6nemli ltalyan
ve Fransiz kentlerine yapuiklan gezi. (¢.n.)
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ti'nin ¢ekici duygusunu yeniden olusturana” dek, kendisini 6l-
durmeye kalkismigti.”” Bu bunalimdan yararh bir ders gikariyor-
du: “Hiristiyanhigin bizzat temellerinin dogrulugu konusunda
ciddi bicimde sorgulayici olmak ve hem Turklerin ve Yahudile-
rin, hem de belli bash Hiristiyan mezheplerinin, kendi degisik
gorusleriyle ilgili olarak iddia edebilecekleri seyleri dinlemek.™*
Ancak boyle bir sorgulama temelindedir ki, kendi inanglarimin
saglam sekilde temellendirilebilecegini dugtiniyordu. Kendi iste-
giyle, Hiristiyan dinini “Ateistlere, Teistlere, Putperestlere, Yahu-
di ve Muhammedgilere” kars: kanitlamak tizere, her yil verilecek
bir seri konferans hazirladi."”

Hiristiyanlik bu 1sikta, baska dinlerle iligkileri icerisinde go-
ruldagunde ve bunlann tamu de insani varliklarca eklemlendi-
rilmis inan¢ ve uygulama sistemleri olarak alindiginda, birden
fazla sonug ¢ikanlabilirdi. Hiristiyanhg, koken ve inanglan baki-
mindan, tim o6burlerinden farkh gibi gormek olanakliydi, ama
bunlann timunu insani zihin ve duygulann aruanleri gibi gor-
mek de olanakliyd: ve Hiristiyanlik mutlaka essiz ya da mutlaka
en iyisi degildi.

Gergekten de 18. yuzyilin kimi yazarlarinda, Muhammed'in
kariyerini ve misyonunu, en azindan kiliselerin ogretmis oldugu
bi¢imde Hiristiyanlig1 elestirmenin dolayh bir yolu olarak kullan-
ma egilimi vardi. Muhammed, bir cogku ve tutku asinhiklan or-
negi olarak ve onun taraftarlan da, insani safdillik 6rmekleri ola-
rak gosterilebilirdi; tersine Hiristiyanhk’'tan daha ussal ya da ka-
tiksiz bir dogal inanca daha yakin olan bir dini vazediyormus gi-
bi gorulebilirdi.

18. yuzyildaki kimi Fransiz dugunurlerinin gorusu de boyley-
di ve bunun bir yankisim, Napolyon'un Islamiyet’le ilgili acikla-
malarinda bulabiliriz. 1798'de Misira ¢iktigr zaman yayimnladig

(15) “An account of Philaretus, during his minority”, Works of the Hon. Robert Boyle (Lon-
dra, 1744), cilt. 1, s. 12 iinde.

(16) Age.

(17) L.T. More, The Life and Works df the Hon. Robert Boyle (Londra, 1944) s. 132.
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Arapc¢a duyurusunda, Misirhlara, Fransizlann “Tann’ya, Mem-
luklardan ¢ok daha fazla taptiklanini, Peygambere ve yuce Ku-
ran’a saygl duyduklarnni...” temin ediyordu; “Asil Muslimanlar,
Fransizlardir.”® Kugkusuz, bunda politik propagandadan bir
seyler bulunuyordu; ama Muhammed’in basanlarina bir hayran-
ik (Napolyon'un, daha sonraki yasaminda yeniden dondugu bir
konu) ve belli bir din goriasu de vardi: Varolusu usla kavranabi-
len, ama dogas ve isleyis tarz1 6zgul dinler tarafindan ¢arpitilmis
olan bir Tanr, ya da bir Yuce Varhk vardir; ogretilerinin, usun
bizleri goturebilecegi dogruya yaklasmas: 6l¢isunde, bu dinler
- bir 6l¢ek uzerinde dizilebilirler.

Boylesi bir dusunce gercek bir ussal vargidan, hemen hemen
tam bir kuskuculuga ya da bilinemezcilige dek yayilarak, birgok
bakimdan formile edilebilirdi. Edmund Gibbon kuskuculuk
noktasina yakindir; ama onun i¢in Muhammed, herhangi bir
dinsel onderin olabilecegi 6l¢iide 1hml bir 151k altinda ortaya ¢1-
kiyordu. The Decline and Fall of the Roman Empire'n 50. Bolumu
- Muhammed’e ve Islamiyet’in dogusuna aynlmsur. Bu kitap Av-
rupali uzmanlk ¢ahsmalan ile, Chardin, Volney ve Niebuhr gibi
gezginlerin yapitlarinin genis bir okumasina dayali, dikkate-de-
ger bir 6grenim yapiudir. Gibbon, Muhammed konusunda, agik
bicimde formuile edilmis ve bir noktaya dek ilhimh bir goruse sa-
hiptir. Muhammed'in, olmas: gerektigi gibi, inziva iginde sekil-
lenmis, “6zgun ve ustiin bir deha”ya sahip olduguna inamr: “soh-
bet anh@ zenginlestirir, ama dehanin okulu inzivadir.” Bu inzi-
vann urand ise, “Tann'min birliginin gérkemli bir tamt1” olan
Kuran’di. Kuran su dustnceyi dile getiriyordu:

bitimsiz ve oncesiz-sonrasiz, bicim ya da mekdm, nesep ya da esi
olmayan, en gizli dusincelerimizi bilen, dogas: geregi var olan ve
tium ahldksal ve diistinsel yetkinligi kendisinden tureten bir varhk.

(18) “Abdd al-Rahman al-Jabarti”, Aja’ib al-athar fi’l-tarajim wa’l- akhbar (Kahire, AH
1322/1904), cik. 111, s. 4



30 | Bat: Dusuncesinde Islam

Bu, diye ¢kliyordu Gibbon, “bizim simdiki yetilerimiz agisin-
dan belki ¢ok yuceltilmis bir dustir”; o nedenle, burada tehlike-
ler vardir ve Muhammed de bunlardan bagisik degildir:

Tanrvmin birligi dogaya ve usa en uygun bir dusincedir ve Yahu-
diler ve Hiristiyanlarla en ufak bir sohbet bile Ona, Mekkenin
putperestliginden igrenmeyi ve nefret etmeyi Ogretecekti... aym
nesne konusunda yorulmaksizin azim gosteren bir zihnin enerjisi
genel bir yukumlilugu tikel bir cagriya cevirecekti; ... vicdan 62-
yanilsama ile gonullu hilekarlik arasinda, karma ve ara bir du-
rumda nasil uyuklarsa uyuklasin... anligin hararetli telkinleri Ya-
radan’in esinleri gibi duyumsanacakti.

Muhammed'in basarilan arttik¢a, diye daganiar Gibbon, onun
durtuleri degismis olabilir: ‘
Hayirseverler, Muhammed’in 6zgun durtulerinin saf ve hakiki iyi-
likseverlik dirtileri olduguna inanabilir; ama... Mekke’nin adalet-
sizligi ve Medine’nin tercih edilmesi, bu yurttas: bir prense, bu al-
cakgonullu vaizi bir ordu onderine donustirdi... bir politikact...
onun, gencliginin coskusuna ve donmelerinin safdilligine... gizliden
‘gizliye gulumsediginden pek az kusku duyabilir.”
Burada, Avrupali uzmanlarn tamdik bir temasi durumuna
gelecek bir seyle, yani, Mekke ile Medine Muhammed'i arasina
cekilen farklhilikla karsilasmaktayiz.

I11

19. yuzyilin baslarinda, Islamiyet konusunda dugtinen Avru-
palilar bununla ilgili iki tar tutum takinabilirlerdi (kuskusuz,
herbirinin i¢indeki pek ¢ok cesitlemeyle birlikte). Islamiyet’i, ki-
mi Hiristiyan dogrularim kendi amaglan i¢in kullanan bir Hiris-
tiyanlik dugmam ve rakibi olarak ya da insan us ve duygusunun
Tanrn’'min dogasini ve evreni bilme ve tamimlama girisimleri i¢in-
de sekillenmis formlarindan biri olarak gorebilirlerdi. Bu tutum-

(19) E. Gibbon, The Decline and Fall of the Roman Empire, bolam 50.
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lardan her ikisi i¢in de ortak olan sey, Muhammed’in ve Onun
taraftarlarimin dunya tarihinde 6nemli rol oynamis olduklan ol-
gusunun kabullenilmesiydi. Ustelik, bu sefer, Avrupa ile (Huris-
tiyanhktan farkh dinlerin egemen oldugu) Asya ve Afrika halkla-
n arasindaki iligkilerin degismesi nedeniyle, Islamiyet’e karst,
danyanmin bagka dinlerine karsi oldugu gibi bir tutum takinmak
da daha zorlasmisti. Yeni imalat yontemlerinin bulunmasi ve be-
nimsenmesiyle, ticaret genisliyor ve yeni iletisim araglan gelisi-
yordu: buharh gemiler, demiryolu ve telgraf. Avrupa’nin genisle-
mesi dig dinyaya iligkin yeni bilgiler getirdi ve aynca yeni so-
rumluluklar yaratti: Ingiliz, Fransiz ve Hollanda yonetimi Akde-
niz ve Hint Okyanusu cevresindeki tlkelerdeki limanlara ve on-
larin hinterlandlanna uzand: ve Rus yonetimi de gtineyde, Kara-
deniz'e dogru ve doguda, Asya’da genislemekteydi.

Bu yuzden, bu yuzyilda Islamiyet konusunda bir dusunsel
canlanis s6z konusuydu. Degisik Avrupa uluslarimin deneyimle-
rine gore, bu bir olgude farkhlasan bir¢ok bigim aldi. Britanya’da
ve imparatorluktaki Ingiliz halki arasinda, Hiristiyanlik ile Isla-
miyet arasindaki karsithk dustincesine, yeni bir dinsel Evange-
lizm tinsel durti sagliyordu. Selametin ancak gunah bilincinde
ve Isa'min Incilinin kabullenilmesinde yattig; kendisinin selame-
te erecegini bilen bir kimsenin, baskalarim da bu hakikatle kars:
karsiya getirme gorevi tasidign dusuncesi, darta saghyordu. Boy-
le bir kars1 karsiya getirme simdi, 6ncekinden daha buyuk bir 6l-
cekte olanakliyds; ¢unku, 6rgatla misyoner etkinliklerinin buyu-
mesi ve imparatorlugun, ozellikle de Hint imparatorlugunun
(Britanya’nin Hindistan'da olusturdugu imparatorlugun) genisle-
mesi hem buyuk bir firsat, hem de sorumluluk alani yaratmak-
tayd. i

Genelde, Evangelik tinle temas etmis olan misyonerler [slami-
yet'e karsi hasmane bir tuturr icindeydi ve Muslumanlarn dinle-
rinden dondurmeye ¢alismay1 gorev kabul ediyorlardi. Agra’daki
St. John’s College muduru ve daha sonra da Lahor Piskoposu
olan Thomas Valpy French (1825-1891), bir 6rnek olarak alina-



32 | Bat: Duguncesinde Islam

bilir. O, misyonerlik ¢alismasinin baslarinda, “Hiristiyanhik ve
Muhammedciligin yerle gok denli ayn olduguna ve muhtemelen,
ikisinin birlikte dogru olamayacagina” inanmaya baglamist1.”® Ya-
samumn ileryen donemlerinde piskoposluk gorevinden istifa etti,
cunku gorevinin Islamiyet’in yuregi olan Arabistan’da Incil’i vaa-
zetmek oldugu dustncesindeydi; ancak yolda, Muscat'ta, oldu.

Kimi durumlarda bu cephelesme dogrudand: ve bunlardan
en az ikisinin kayitlarina sahip bulunuyoruz. Birincisi, Hindis-
tan’daki unlu misyoner Henry Martyn (1781-1812) ile iki lranh
Sii din adamu arasinda Martyn'’in 1811°deki Siraz gezisi sirasinda-
ki tarismaydi. Tartisilan ana konular Muslumanlar ile Huristi-
yanlar arasindaki polemiklerde hep merkezi olan sorunlardi. Ku-
ran bir mucize midir? Martyn bunu reddediyordu; mollalar ise
Kuran'in egsiz ve taklit edilemez oldugu seklindeki Ortodoks go-
rusu dile getiriyorlardi ve bu, onun goksel kokeninin bir kanitiy-
di. Muhammed’in gelmesi Kutsal Kitap'ta onceden soylenmis
miydi? Burada da, mollalar Ortodoks gorusi ortaya koyuyorlardr:
Kuran 6nceden soylenmisti, ama Kutsal Kitap'n metni Kilise ta-
rafindan yozlastinlmis ya da yanhs yorumlanmisti. Muhammed'in
ve taraftarlarinin ahlaksal nitelikleri, Islamiyet'in goksel bir koke-
ne sahip oldugu inancina izin verecek sekilde degil miydi? Tartis-
ma burada, bilinen temalar tizerinde donmekteydi: Peygamber’in
eslerinin ¢oklugu ve Islamiyet’in silah zoruyla yayilmasi.”

Daha dolaysiz tarden bir agik tartisma da 1854°de Agra'da,
Kilise Misyoner Toplumu hizmetindeki bir Alman misyoneri
olan Karl Pfander ile Musliman bir din adami olan $eyh Rahma-
tullah arasinda oldu. Pfander, Evangelizmden farkli olmayan Al-
man sofuluk gelenegi icinde yetistirilmisti. East India Com-
pany’nin kimi Evangelik yetkilileri tarafindan tesvik edilerek, et-
kin bir vaaz verme ve yazi yazma politikas: izliyordu, gunah ve
selamet ustine uzun bir kitap yayimlamis ve Seyh Rahmatullah

(20) H. Birks, Life and Correspondence of Thomas Valpy French (Londra, 1895), cilt. 1, s. 69.
(21) Martyn igin bkz. S. Lee, Controversial Tracts on Christianity and Mohammedanism
(Cambridge, 1894).
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tarafindan kamuoyu éntunde tartismaya davet edilmisti. Ana sav;
Hiristiyan kutsal metinlerinin, gelecekte Peygamber Muham-
med’in gelmesinin tamtim gizleyecek sekilde degistirilip degisti-
rilmedigi sorusu cevresinde donmekteydi. Tartisma bir sonuca
varamad, ¢unkua Pfander ikinci oturumdan sonra ¢ekilmisti, ama
onun bu aligveristen ustun ¢tkmadig, raporlardan anlasilmakta-
dir; Rahmatullah iyi Ingilizce bilen bir Musliman Hintli doktor-
dan Kutsal Kitap elestirisi usttne yeni Alman bilimine iliskin bil-
gi almisti ve Kutsal Kitap'in otantikligi ve yetkesi sorununu yeni
bir 151k altinda ortaya koymada bundan yararlamyordu.”

Yeni Evangelik tinle dolu olanlar yalmzca misyonerler degil-
di. Hindistan'daki Ingiliz gorevlilerden birgogu da buna bulasmig
durumdaydi. Bunlardan biri olan William Muir (1819-1905) Ag-
ra’daki tartismada hazir bulunmusgtu. Birkag yil 6nce de, Evange-
liklerin karakteristigi olan topyekan Islam karsithg sergileyen,
“Muhammed tartigmas1” baghkl bir makale yazmisti. Islamiyet,
diyordu,

Huristiyanhgin biricik asikdr ve korkutucu antagonistidir... etkin
ve guglu bir disman... Yalmzca, goksel kokeni teslim ettigi ve Hi-
ristiyanlik’m silahlanndan bir¢ogunu oding almis oldugu icindir
ki, Muhammedcilik boylesine tehlikeli bir hastmdir >

Daha sonraki yasaminda, Hindistan'daki gorevi sona erdikten
sonra, Muir Edinburgh Universitesi Miidara oldu ve uzun yillar,
bu konudaki Ingilizce yazilmus temel kitap olarak kalacak olan,
unla Life of Muhammed'’i yazdi. Bu kitap da, daha 6nceki maka-
leyle aym mesaji aktarmaktadir. Muharmmed iyi ve kota nitelik-
lerin bir kanigimiydi ve Onun daha sonraki yasaminda, kot yon-
ler egemen olmaya basladi. Islamiyet’in bir tar Hiristiyanlk oldu-
gunu, ya da, onun yonelik Evangelik bir hazirhk olabilecegini
varsaymak bir yamltmacadir:

(22) A. Powell, “Mawlana Rahmat Allah Kairanawi and Muslim-Christian controversy in
India in teh mid-19th century” Journal of the Royal Astatic Society (1976), s. 42-63.
(23) The Mohammedan Controversy (Edinburgh, 1897), s. 1-63. .
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Onda pek fazla dogru yoktur; onceki Bildirimlerden 6ding alinmus
dogrular, dikkatleri daha fazlasina olan gereksinimden aywacak
sekilde, bir baska kaliba dokulmuslerdir.”

Evangelik Hiristiyanlann saflan diginda, bir bagka tutumlar
yelpazesi daha yayginlasmis olabilir: Islamiyet'in kendi simrlan
icerisinde, bir Tann'ya inanmak konusundaki insani gereksini-
min otantik bir anlatim1 ve kendine 6zgu degerlere sahip oldugu
dusuncesinden turetilmis tutumlar. Boylesi bir dustnce, olduk-
¢a kangik bir bigimde, Ingilizce konusulan dunyada bayuk ve
kaha etki yapacak bir ¢alismada dile getirilmekteydi: Thomas
Carlyle'n “Peygamber Seklindeki Kahraman” ustune konferansi
1841°'de, On Heroes, Hero-Worship and the Heroic in Historynin
icinde yayimlanmst1. Carlyle, kendine 6zgi peygamber tanimi-
na gore, —“sakin bir buyik ruh: ciddi olmadan edemeyenlerden
biri”~ Muhammed'i bir peygamber olarak kabul eder. O “varolu-
sun buyuk gizeminin... dile getirilemeyen ‘Ben burdayim’ olgu-
sunun” farkindaydi. Bir anlamda, esinlendirilmisti:

Bu yabaml Arap ruhunun karanhgim gidermek tuzere, adeta bir

nur inmisti. Yasam ve Yaradan denli kanisik, sasirtict bir parlak-

lik... O buna bildirim ve Melek Cebrail diyordu; bunu nasil nite-
lendirecegimizi hangimiz bilebiliriz ki?**

Carlyle’m konferanslarimi dinleyenlerden biri, Ingiltere Kilise-
si'in belli bash teologlarindan ve kendi ¢caginda da, daha sonra da
tartismalar ve sagkinhik dogurmus olan F.D. Maurice’di. Onun
dusancelerine sempati beslemeyen John Stuart Mill ondan soyle
soz ediyordu: “Maurice’de, ¢agdaslarimdan baska bir kimsede ol-
dugundan daha ¢ok, harcanmis bir dusiincel gag vardi.™® Mauri-
ce bir mektupta, Carlyle'm Muhammed tstiine gorasanun hayir-
hahligim 6viayor, ama onun din dusuncesiyle uyusmuyordu.
Carlyle, diyordu,

(24) The Life of Mohammed, gozden gegirilmis bsk. (Erinburgh, 1912), s. 522.
(25) On Heroes, Hero-Worship and the Heroic in History: konferans 2, “The Hero as prophet”.
(26) Autobiography (Londra, 1873), s. 153.
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Dunyay bir merkezden yoksun olarak ve Hiristiyan doktrinini de,
.. belli eylemlerin kendilerini tutundurmus olduklan mitsel seru-
venlerden yalmzca biri olarak gorur.”

Maurice’in bagka dinlere iliskin gorusu ise, birkag yil sonra
The Religions of the World and Their Relations with Christianity bas-
hikh kitabinda veriliyordu. Bunlar Robert Boyle tarafindan olus-
turulan dizi icerisinde verilmis konferanslardi. Maurice Lon-
dra'daki King’s College’de yazin ve tarih profesoruyken, —daha
sonra, burada teoloji profesoru oldu~ 1845-46'da verilmislerdi.
Bu is (teoloji profesorlugit), onun kendi kursusiunden ¢ikarilma-
sina yol acan tartismadan birkag yil 6nce oldu. Konferanslannda,
Maurice kendi inanisina gore, kendi zaman ve mekaninin kosul-
laninca ortaya atilan sorunlari ele aliyordu. Ingiltere somurgeles-
tirici bir ulke oluyordu; Incil'in Hiristiyan-olmayanlara vaaz etme
sorumlulugu vardi ve bu da, onlarin dinlerinin neler oldugunu
ve bunlara karsi Hiristiyanh@in nasil bir durus i¢inde bulundu-
gunu bilmeyi gerektiriyordu. Bu ise bir bagka soruyu ortaya ¢ika-
nyordu: Hiristiyanhk nedir? O yalnizca, dunya dinleri arasindan
bir din miydi, yoksa kendisini onlardan ayiran ve ona, onlann
sahip olmadig bir dogruluk kazandiran ayrcalikh bir konuma
mu sahipti? Maurice kendisinin, “insanlarin dinsel sistemlere yo-
nelik duygularindaki, muazzam degisme”nin bilincinde oldugu-
nu ortaya atar. Zihni rahatsiz edici sorular sorulmaktadir:

Belli topraklar belli dinlere uyarlanamaz miydi?... Daha iyi bir

gun gelemez miydi ki, tum benzes dinlerin kendi kismen iyilik, da-

ha buyuk olcude de kotuliuk yonundeki ¢calismalanm yapacaklan
ortaya ciksin da, cok daha kapsamh ve doyurucu bir sey onlann
yerine gegsin?

Ge¢ 18. yuzyiin buyak politik devrimi (Fransiz Devrinit)
dinlerin politikacilar ya da papazlarin ¢ikarlar1 ugruna ayakta ‘u- .
tuldugu suglamasim dogurmus bulunuyordu ve bu suglam3 bas-
ka dinlere oldugu olcude, hatta daha fazlasiyla, Hinstiyanhk’a

. (27) F. Maurice, The Life of Frederick Denison Maurice (Londra, 1884), cilt. 1, s. 282.
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karsi da yoneltilmigti. Bu yuzden, dinin gergekte ne oldugunu
sormak artik zorunluydu.’

Maurice agisindan, dinin 6z “insanlann yureklerindeki
inan¢’ti. O bununla 6zgul bir seyi kasdediyordu: onun igin inang
yalnizca insani bir nitelik degildi, insani varhgin kurulusunun as-
li bir pargasiydi, yalnizca “insanlann Tann'yla ilgili olarak sahip
olabilecekleri herhangi dindar ya da dinsel duygulardan degil,
‘Tanr’min ipsana bildirimin’den taremisti”. Bu bildirimin bir ige-
rigi mevcuttu: Tann vardir ve Kendi istencini insani varhiklara
bildirmistir, Onun istenci seven bir istengtir, kendini tarihte gi-
derek artan bir bigimde ortaya koymustur ve bu artis bir kiside,
Tann’nm yetkin imgesinde, “(insanlan yeryuzinun dagilmis
formlan ve golgeleri uzerine yukselten) birlestirici ve uzlastinc
bir tin"de tamamlanmstir.””

Maurice daha yuksek dinlerin herbirisine, bu ilkenin 15181
alunda bakar. Sira Islamiyet’e geldiginde, herseyden 6nce, onun
basansi konusunda yanhs ya da yetersiz olan bes agiklamay ele
alir. Islamiyet yalmz silahlannm gucuyle agiklanamaz: Bu gug,
Muslimanlann inancinin guca ve dogasindan degilse, nereden
- geliyordu? Inasani safhgin sonucu da degildi; ¢unku bu, Islami-

yet'in neden ayakta kalmis ve neden boylesine gugla bicimde fi-
lizlenmis oldugunu agiklayamazdi. Islamiyetin tam igeriginin
Eski ve Yeni Ahitler'den alindigy da soylenemezdi: Muhammed
‘bunlar tarafindan en azindan esinlendirilmis olmalidir, bunlar
“onun iyeligine ahnmig olmahdir”. Muhammed'in kisiligi, onun
_.iman ve yiceltim gict de kendi bagina tek neden olmad; bu ki-
- giligin-insanhk uzerinde neden boylesine buyuk ve kahc bir et-
. ki yapmis oldugu gostenlmehdlr ve bunu agiklamak daha zor-
""dur, ¢anka onun vaaz etugl din insani hrllklann tim tapinisini
mahkam eden bir dindir.

Bir baska aclklama var midir? Islamiyet’in basansi, Tann'mn
\giinahkér uluslar —leistiyan erdemlerini yitirmis ve imgelere ta-

(28) The Rehgms of the World and Their Relations with Chnsnamty (Londra, 1847) s. 3 ff.
(29) Age., s 151,
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pinmaya, dinsel ayinlere, felsefi kuramlara dalmis Dogunun Hi-
ristiyan halklar ile, Hiristiyanhig tanimamis_ ya da onu tanimus,
ancak reddetmis putperestler karsisindaki bir hukmu olarak
gorulebilir mi? Maurice bu 6neriyi ileri surerken, okumus oldu-
gu bir kitapta; olsa olsa tuhaf bir yapit olan, Charles Forsterm °
Mohametanism Unveiled’'inde (1822) (Forster’in torunu, romanci
E.M. Forster daha ileri gitmis ve onun kitaplarimin “degersiz ol-
dugu’nu soylemistir*’) dile getirilen bir dusiinceyi yansitmis ola-
bilirdi. Bu kitabin savi Muhammed'in Isa’nin antagonisti oldugu,
ancak onun yagaminin yine de ilahi bir amaci bulundugu seklin-
deydi: Islam putperestlige, Yahudilige ve Huristiyan sapkinlarina ‘
kars: savasarak, olaylarin akisimi “dolayh bicimde” Hiristiyanhga
dogru “sekillendirebilirdi” ve bu yuzden “saf insamin kendini
bulmas: ve sonul bicimde yetkinlesmesi icin elzem”di.”

Maurice bu kuramda dogruluk pay1 oldugu dustuncesindeydi:
Islamiyet gercekten de; “tim insani istenglerin boyun egmesi ge-
reken, herseye gucu yeten bir goksel isteng duygusunu”, kendi-
mize bagimh olmayan bir varhk iddiasini, insan varhginin teme-
lini danyaya geri getirmigti. Belli esas dogrulan Hiristiyanhk’la
paylasiyordu: Kendi istencini insanhga bildiren bir Tann'nin var
oldugu; Onun kelaminin, bizlerin gavenilir bir yetke olarak ba-
kabilecegimiz bir Kitap'ta kaydedilmis oldugu ve dogruyu kabul
eden herkesin, Tann tarafindan, bu dogruyu vaaz etme ¢alisma-
sina davet edilmis bir buttn ya da cemaat olusturdugu. Boylelik-
le, Islam, insanlar bu dogrulann bilgisine geri donmeye ¢agira-
rak, dunyada yararh bir amaca hizmet ediyordu ve bu anlamda,
Muhammed'in Tanm’dan bir ¢agn almis oldugu soylenebilirdi.
Onun Tamkhg Kilise’yi kurtariyordu:

Orta caglar... benim daha fazla disunmeye baslayisima dek san-
mig oldugumdan... cok daha fazla Muhammed’e) donuktur. Eger
mutlak bir Tann'ya iliskin bu saglam iddia olmamis olsaydi,
Isa’ya inan da olmayacakt.™

(30) Marianne Thornton (Londra, 1956), s. 145, 163
(31) C. Forster, Mahometanism Unveiled (Londra, 1829), cilt. 1, s. 108, cilt. 11, s. 35].
(32) Maurice, Life, s. 239.
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Bu “Muhammed tamkhg” yine de kendi icinde bir seyden
yoksundu. Maurice’e gore, Islamiyet'in Tannsi saf bir istengtir:
Kendi yaratiklarim1 yozlasmiglklarindan kurtarma latfunda bu-
lunan ve onlara kendisinin kim oldugunu, onlar neden yaratt-
gin1 gosteren buyuk bir moral varlik” degil. Kendi basina ele ahin-
diginda, kolayca olu bir yazgi durumuna gelebilecek ve ilgisizlik
ya da umutsuzluga yol agabilecekti. Muhammed agisindan, tarih
“higbir ilerleme umudu” tasimaz ve onunla baglayan din de, Hi-
ristiyanlik disinda, dunyanin tam dinleri gibidir:

Birlegtirici noktayr algilayamamis olduklan icin, onu dogal ya da

tinsel diunyadaki bir yerde yaratmak zorunda kalmis olduklan

icin, zoraki ve sevimsiz bir Varlik1 yatisirmak uizere dagilmus,
parcalanmug, bosinangsal semalar.>

v

Maurice’in kitabi insani dunya disindan gelen bir seyi yani
“insanlarn yureklerindeki insana”, eklemlendirmeye yonelik in-
sani girisimler seklindeki din ideasinin gelisiminin bir igaretidir.
Bu baglamda goruldugunde, Kuran ve Peygamber’in yasami, en
kotusunden, bagka dinlerden alinmis dustuncelerin bir ¢arpitihigt
ve en iyisinden de hakikatin gegerli, ama simirh bir tamiti olarak
alinabilirdi. Daha geri gitmeksizin, dine bu tarz bakigi Immanu-
el Kantn (1724-1804) dusuncesine dek izlemek olanakhdir.
Geg bir cahsmasinda, Tek Basina Usun Siirlan Icerisinde Din’de,
Kant “asil din”i “ruhani inanc¢lar’dan ayinyordu. “Asil din”, di-
yordu, iki 6ge igerir: ahlak yasasi, pratik usla eklemlendirilmisg
bir sezgi, bu yasay, goksel bir buyruk olarak, belli bir tarzda gor-
me; burada, Tanr’nin varolusu, ahlaksal buyrugun bildirilmis
bir kutsal metine inana dayanirlar ve bunlarn, “asil din”e uyup
uymadiklarina gore yargilamalan gerekir. Hiristiyanhk bunlar
arasinda egsiz bir konuma sahiptir, ¢inka “asil din”i en tam bi-
cimde dile getiren ve insanhga, ahlaksal idealin yuce insani 6rne-

(33) Ag.e., s. 230; Maurice, Religions, s. 10, 135ff.
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gini savunan inang odur, ama kutsal metinlerde somutlanmg
bagka inanglar igin de, “asil din"i, en azindan kismen, dile getir-
mek olanakhdir.”

Boyle bir dusunce cizgisi bir sonraki kusagin bir duganura
olan Friedrich Schleiermacher (1768-1834) tarafindan daha da
ileri gotaralmugtar. O Islam’la ilgili olarak soyleyecek belirli bir
seylere sahip bulunuyordu. Din Ustane Séylevier'inde (1799),”
tam dinlerin temelinin insani duygu oldugunu ileri sarayordu;
ama onun Kkasdettigini dile getirmek agisindan, “duygu” sézi
herhalde ¢ok zayif kalmaktadir; onun dusuncesinin agimlayicila-
nindan biri bunu, “bir nesnel kavranis tarzi... bir tur tinsel seyler
bilinci™® olarak tanimlamaktadir. Daha da 6zgul olarak bu, mut-
. lak bigimde bagimhhgin, yahut; —bagka deyisle— “Dunya Tini “de
dedigi Tann’yla belli bir iligkiye sahipligin kavramgidir. Bu ev-
rensel bir duygudur, tim insani varliklarda mevcuttur. Bilmeyi
ve yapriay1 onceler, ama insani varliklar bunu idealar iginde ek-
lemlendirmeye ve eylemlerde dile getirmeye ¢ahsirlar ve bu giri-
simler, herbiri bir “din kahramam” tarafindan kurulan ve herbi-
ri, dinsel duygunun teoloji ve pratik igindeki ayirdedici eklemle-
nisine sahip olan, farkh dinsel topluluklan ortaya ¢ikarmustir. Bu
topluluklar, Tann ile insan arasindaki iligkinin bir ya da baska
bir yanma yaptiklan vurguyla ve hepsinin temeli olan bagimhlik
duygusunu dile getirislerindeki tamlikla, birbirlerinden aynlirlar.

Bu yuzden, bir dinler skalasi yapilandirmak olanakhdir. Daha
gec bir cahsmasinda, Schleiermacher tekil bir Yuce Varhk’a ba-
gimhhik ideasim kabul edenler ile etmeyenler arasinda bir ayrnim
yapar. Tektannh dinler arasinda u¢ tane buyuk din —Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet— vardir, ya da, bunlann iki tane oldu-

(34) Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft, bkz. W. Weische del (edt.),
Werke, cilt. IV (Berlin, 1984), s. 654-879; Ing. Bsk. Religion within the Limitis of Rea-
son Alone (New York, 1934).

(35) Uber die Religion: Reden an die Gebildeten unter ihren Verachtren in Kritische
Gesamtausgabe, part. 1, cilt. 11 (Berlin, 1984), s. 185-326; Ing. cev. R. Crouter, On
Religion (Cambridge, 1989).

(36) H.R. Mackintosh, Types of Moderm Theology (Londra, 1937), s. 31 ff.
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gunu soylemek daha dogru olabilir, zira Yahudilik takenis sure-
cindedir. Hiristiyanhk ve Islamiyet ise “insan soyuna hakimiyet
i¢in hala gekisiyorlar.”” Bu yarigmaya bakarken, Schleiemacher
kendi inancinin kuskusuz ustun olduguna inanan bir Hiristiyan
gibi yazmaktadir. Ona gore, bagimhlik ideas: 1sa’da, “gorkemli
bir agikhk”la dile gelirilmistir ve buna, bitimli olan herseyin
Tanrr’yla uyum igine girmek i¢cin daha ytksek bir araciya gerek-
sinim duydugu yollu, bir bagka idea eklenmistir. Ne var ki, ba-
tan dinler, hatta Hinstiyanlik bile yozlagir; bitimsiz olan, zaman
alanina indigi ve bitimli zihinlerin etkisine girdiginde, bu kaginil-
mazdir. Higbir insan ya da topluluk, dinin tamune sahip degil-
dir, fakat herkes kendi iginde hakikatin bir pargasim tagir:

Bu; Huristiyan dininin, sofulugun bagka bicimleri konusunda,
yanhsa karsi dogrunun tutumunu benimsemesi gerektigi ideasim
diglar... hata kendi icinde ve kendisi i¢in degil, ama hep bir dog-
ruyla ilintisini ortaya ¢ikarana dek, onu tam olarak asla anlamig
olmayiz*®

Bu idealar farkh dinlerin gelisimini sekillendirmis ve onlara,
dogruluk paylarim ve simirhiliklanm kazandirmus olan tarihsel et-
kenlerin incelenmesine bir durti oldu. Erken yuzyillann ¢ogu
yazan, hatta 19. yuzyildaki Maurice gibi daha bir¢ogu igin Isla-
miyet Kuran, Muhammed Peygamber ve Muslumanlarin erken
fetihleri anlamina geliyordu. Zaman iginde gelismis ve hala yasa-
yip gelismekte olan bir kultur, bir fikirler, uygulamalar ve ku-
rumlar butini mefhumunun izi yoktu. Bununla birlikte, 19.
yuzyihn ilk yansi boyunca, bu konuda farklh bir goras tam inan,
kultar ve kurumlan tarihin akigimn gekillendirmis oldugu yollu,
gelismis bir idea olarak, ortaya gikacakt. Farkl kulturler ve top-
luluklara, bunlarnn gekillenmesinde 6nemli bir rol oynamis olan
dinlere bakmak ve tam bunlari insanhigin bu tarihine iligkin ge-

(37) Friedrich Schleiermacher, Der Chirsithliche Glaube, bkz. Samtliche Warke, 2 bsk.
(Berlin, 1842), part |, cilt. ffl, s. 47; Ingilizce gev. The Chirsitan Faith (Edinburg,
1928), s. 37

(38) A.ge.,s. 42; Ing. gev. s. 33.
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nel bir gorus gergevesine oturtmak ayni kugaktan bir baska Alman
dusunurun, J. G. Herder'in (1744-1803) amaciydi. Reflections on
the Philosophy of the History of Mankind’inda, insanhgin temel bi-
rimlerinin; kendini goérenekler ve inanlarda dile getirmis olup,
giderek evrilen bir yagsam tarz: tarafindan, tikel bir fiziksel cevre
icerisinde sekillenmis halklar ya da uluslar oldugunu agikliyor-
du. Bu halklardan herbiri kendi diliyle ayirdedilmektedir ve
onun yasamindaki her sey baska her seyle ilintilendirilmigtir:
“Tann'min her isi kendi icinde ve kendi guzel tutarhihklan icinde
bir istikrara sahiptir.” Bu ayn halklar birbirlerine indirgenemez,
hatta, belli bir noktanin étesinde, birbirleriyle kargilagtirlamaz-
lar. Herder, Avrupai genisleme doneminin baglangicinda yaziyor
ve su olanaksiz girisimi reddediyordu:

Kendisini bir despota cevirecek ve diunyamin tum uluslanm kendi
tarzinda mutlu olmaya zorlayacak bir birlesik Avrupa... dogamn
gorkemine karsi bu bir tur magrur ihanet dugsincesi olmaz mi?”*

Tarihin amaci bir halkin kendisini bagkalarina dayatmas: de-
gil, ama daha ¢ok, onlar arasinda bir denge ve uyuma ulagilma-
sidir.

Bu baglamda, Islam igin ya da daha ¢ok Araplar i¢in ~¢unkuy,
Herder’in gorusune gore Islam Arap ruhunun bir anlatimiydi— ne
soylemek gerekirdi? Araplar, ona gore, “en uzak zamanlardan bu
yana, yuce anlayslar tasimiglardi.” Onlar “cogunlukla, yalmz ve
romantik insanlar”di. (Bu siralarda, soylu bir kisilik olarak ¢6l
Arabrna iligkin belli bir anlayis Avrupa yazininda; o6zellikle de,
Hollandah bir gezgin olup, Bedevi'yi, insanhgin dogal olumlulu-
gunu —“ozgurluk, bagimsizlik ve yalinlik”- korumus kisi gibi go-
ren Carsten Niebuhr'un yapitinda ortaya gikmaya baglamugti).
Herder'in gorusince, Muhammed Arabistan'da zaten gizli olan
seyi, bildigi Hiristiyan ve Yahudi idealarin yardimiyla, dunyaya
getirmisti. Onun baglattig hareket bu hareketlerin tipik o6zelligi

(39) Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit (Riga ve Leipzig), cilt. II, s. 206;
cilt. IH, s. 365; Ing. gev. Reflections on the Philosophy of the History of Mankind (Sika-
go, 1968), s. 78,116.
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olan gugluluk ve zayifliklan tasiyordu. Colun erdemleri, yurekli-
lik ve bagimhlik tarafindan yaraulmis ve korunmustu; insanlari,
doga guglerine tapimistan ¢ikarmis ve onlan tek Tanr’ya tapanlar
durumuna getirmisti; onlar yabanil bir durumdan “orta derece-
de bir uygarhga” yikseltmisti. Colun erdemleri zayifladigi zaman
ise, Arap uygarhig giuclenmekten ¢ikmis, ama ardinda bir seyler
birakmisti: yalnizca Araplarin kaliti olmayip, uluslar arasinda da-
ha once hi¢ varolmamus bir iligki baglantisi olan, “onlarin en soy-
lu kaht1”, Arap dili.** (Herder, Arapcanm, hala uygar dinyanin
buyuk bir bolamunun lingua franca’s: oldugu bir zamanda yazi-
yordu.)

Daha ge¢ bir kusagin, insanlk tarihinin butinune anlam ver-
meye yonelik bir bagka girisimi de, G. W. F. Hegel (1770-1831)
tarafindan yapilmisur. 1820’lerde Berlin Universitesinde verilen
Lectures on the Philosophy of History'sinde, onun temel kategorisi
de Herder’inkinden farkh degildir; bir toplumu ve kultara yara-
tan ve canlandiran 6zgul bir tin kategorisidir bu. Ne var ki, fark-
I1 tinler arasindaki iliskiler Herderle aym gekilde gorulmezler.
Herder agisindan bunlar, sonunda uyum ve dengeye ¢ozunebile-
cek olan gerginlikler ve ¢atismalarla ilintilendirilmislerdir; oysa
Hegel acisindan, hepsi de bir evrensel Tin'in géruntm ya da ev-
releridir ve bunlar gegici bir 6l¢ekte diizenlenmislerdir. Dunyada
var olan her sey, kendi anlamim ve eregini kendi icinde tagiyan
bir tarihsel gelisim ¢izgisinde gorulebilinir. Tarih, “potansiyel
olarak olanin ortaya ¢ikarilig surecinde Tin'in serimlenisi”dir, bu
surecin eregi, sanat, disun ve politik yasamda insani varliklarin
6zanan tam olarak gergeklesmesi seklinde betimlenen Ozgurlak
olacakur. Tin'in kendisini gerceklestirme araglan bireysel insani
varliklann tutku ve ilgileridir. Bu ytzden, insani tarihi farkh ev-
relerden olusur ve bunlarin herbirinde, evrensel Tin kendisini ti-
kel bir topluluksal yahut ulusal tin ya da istencte ortaya koyar.
Bu tin kendi ¢aginda basattir, ama simirlan vardir ve bunlarin
olumsuzlanmasiyladir ki, bir baska halkta yeni bir tin ortaya ¢i-

(40) A.g.e.cilt. H,s. 151-2; cilt. 1V, s. 239-67; Ing. gev. s. 336-54.
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kar; bu bir kez oldugunda, 6nceki evreyi dile getiren ulusal tinin
rolu de bitmis olur.

Muslamanlar ya da Araplar bu surecte nerde bulunurlar? On-
lar burda esash bir rol oynamislardi; ¢ankua onlarinki, bu Tin’'in
kendi gelisim evrelerinden biri icinde somutlasmis oldugu insan
toplumuydu. Onlarn rolu,

saf birlik ilkesini ileri surmekti: baska hicbir sey mevcut degildir
—hicbir sey sabitlestirilemez— Tek Tann’ya tapinma bu butunun,
birligi saglayabilecegi biricik bag olarak kalmaktadir.

* Bu ilkenin Muslimanlarca kabullenilmesi ve ileri suralmesi
“yucegonullalage ve yureklilige iliskin tam erdemlere” sahip, bu-
yuk ahlaksal yucelikte insanlar uretti. Ne var ki, bu ilkenin guaca
kendi siirhliklarim da igeriyordu. Araplann zaferi evrensellik

‘ideasimu ileri gotaren cogkunun zaferiydi; ama bu temelde higbir
sey saglam degildi. Cogku bir kez 6ldu mu, geride higbir sey kal-
miyordu:

Islam uzun zamandan bu yana tarih sahnesinden silinmistir ve
Sark’n huzur ve dinginligine geri donmugtir.”

v

Boylesi dusunce sistemlerinde, Islamiyet olsa olsa ikincil bir
rol oynuyordu; ama hemen sonraki iki kusakta hem Islamiyet
hem de Arap dili Avrupah uzmanlarnin dasuancesinin belli mer-
kezi kaygilanyla dogrudan ilintili bir duruma gelecekti. Yeni tur
bir aragtirma, birbirleriyle iligkileri i¢inde dillerin arastirilmasi,
gelisti. Uzunca bir zamandir, belli dillerin birbirleriyle benzes-
meleri apacik ortadaydr: bu diller ya Latinceden ya da lbranice,
Suryanice ve Arap¢adan taremislerdi. Ne var ki, 18. yazyilin so-
nuna dogru, yeni bir kuram ileri saraldu. Sark’a iliskin konular-
da segkin bir Ingiliz 6grenci ve sonra da Kalkuta'da, East Indian

(41) G.W.F. Hegel, Vorlesungen Uber die Philosophie des Geschiche, bkz. Samtliche Werke,
cilt. Xt (Stutgart, 1928), s. 453-9; Ingilizce gev. Lectures on Philosophy of History
(Londra, 1857), s. 369-74.
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Company yonetiminde bir hakem olarak bulunan Sir William Jo-
nes (1746-1794) 1786’da Sanskritce, kimi Avrupa dilleri ve bel-
ki Eski Acemce arasinda vokabiiler ve yapisal benzeslikler oldu-
gunaisaret etti. O bunun farkina varmis ilk kisi olmayabilir; ama
onun dusuncesi, 6zellikle, Franz Bopp (1791-1876) gibi Alman
dusunurler tarafindan benimsenmisti. “Hint-Avrupa” ya da “Ar-
yan” adiyla nitelendirilmeye baglanan diller arasindaki iliskiler
arastinldiginda, yalmzca bunlarin benzes olduklan degil, aym
zamanda bir dil ya da dil formunun temelinde var olan ilkelerin
oburande de gelisebildigi ve birgok benzes dilin ortak bir koke-
ne sahip olabildigi aciklik kazand1. Bu kuram yalnizca Hint-Av-
rupa dillerine degil, baskalarina da uygulanabilir; Ibranice, Sur-
yanice, Arapca ve baskalan Semitik diller “ailesi"nin kurucularn
olarak kabul edilebilinirdi.

Boylelikle simdi, en azindan Ingilizce konusulan ulkelerde
linguistik icinde sogurulmus olan karsilagtirmali filoloji bilimi;
(o bir dilin yapis1 ve tarihinin arastinlmasindan 6te oldugundan)
19. yazyilin dogurgan bilimlerinden biri de gelismis oluyordu.
En azindan Almanca ve Fransizcada, “filoloji” terimi yalmzca dil-
lerin degil, ama bunlarla yazilmis olan seylerin de — ge¢misin bir
kalit olan metinlerin ve o6zellikle de, evrene ve insamin onun
icindeki yerine iliskin kolektif bir gorasu dile getirenlerin- aras-
tinlmasina auf yapmaktaydi. Herder insanhigin, herbiri kendini
ve evreni 6zgul bir dil aracihgyla goren uluslara bolunmis oldu-
gunu vurgulamugty; bu dugunce Wilhelm von Humbodt (1767-
1837) ve bagkalan tarafindan benimsendi ve romantizm ¢aginda,
bir klise-dugince durumuna geldi.

Karsilasirmal filoloji arastirmasinin 6remli bir filizi de F.
Max Muller (1823-1900) ve bagkalar tarafindan gelistirilen kar-
silastirmali mitoloji bilimi ya da s6ziimona — bilimi oldu. Bu yak-
lasima gore, siki bir linguistik inceleme yapildigy takdirde, bir
halkin en eski yazinsal aranlerinin esas mentalitesi ve i¢-tarih or-
taya gikacaku: Oyku ve soylencelerden daha yuksek dinlerin ve
rasyonel dasancenin gelisimi sureci. Boylelikle, dogru algilandi-
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g1 ve izlendiginde, kargilagnrmali diller aragtirmasi, halklarin
kendi 6zgul mentaliteleriyle aragtirilmasi, yzni bir tar dogal in-
sanlik tarihi olabilirdi. Kimi filologlar i¢in, bu arastirma kurtari-
a1 bir gug gibi goziukayordu: dinsel metinlerin, séylenceler yo-
luyla dogruyu dile getirmenin ilkel bir yolu oldugunu géstere-
rek, bunlar rasyonel bi¢imde dile getirmekte zihni dzgurlestire-
bilirdi.

Bu dusunceler sisteminin ¢esitli arasirma alanlan tizerinde
derin ve uzun-erimli bir etkisi olacakt. Antropoloji biliminin -
hala var olan, ama daha ileri toplumlarin ge¢mis oldugu gelisme-
nin alt bir asamasinda bulunan belli toplumlann arastirilmasi-
nin- yaratilmasl icin gereken itkilerden biri buydu. Aynca, tim
filologlarin kabul etmedigi belli bir kulturel tarih gorusuni de bu
ortaya ¢ikardi. Avrupa'da Islamiyetle ilgili disuncelerin olusu-
mundaki bellibagh kisilerden biri olan. Emest Renan (1823-
1892) boyle bir gorusu kuvvetle dile getirmekteydi.

Renan’in otobiyografisi olan Souvenirs d’enfance et de jeunesse
onun kisiliginin damgasini tagir.” Paris'teki St Sulpice seminerin-
de, devralmis oldugu Katolik inancim nasl yitirdigini; ama ken-
disinin dogruyu arayisindaki temel ciddiligi nasil alikoydugunu
gosterir. Bu arayigi yapmasi igin gerekli yontemin filoloji yonte-
mi olduguna inanmaktaydi. “Filoloji dini"nden; tarihsel baglam-
lar icerisinde metinlerin titiz bicimde incelenmesinin, bir halkin
ve insanhigin asil dogasim ortaya koyabilecegi inancindan bile
soz ediyordu: “filolojinin ve felsefenin, bilginligin ve dusuncenin
birligi, zamanimizdaki entelekttiel etkinligin dogasi olmaliydi.”*

Onun yasam bu etkinlige adanmist1. Semitik dillerin filoloji-

si, Yahudilerin tarihi ve Hiristiyanhigin kokenleri konusunda ya-
\ ztyordu ve Islam filozofu Ibni Rust ustiine bir arastirma yayimla-
‘mist1. Boylesi arastirmalarin 6nemli bir sonuca yol agacagina inan-
maktaydt: insan topluluklannin dogal bir gelisim seyri oldugu so-

(42) Oeuvres complétes, cilt. 11 (Paris, 1948) s. 71-931; Ing. gev. Recollections of my Youth
(Londra, 1929).
(43) E. Renan, L'avenir de la selence; bkz. Ouevres complétes, cilt. 111 (Paris, 1949), s. 836.
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nucuna. Bunlar ug kulturel buytume asamasindan gegebilirler: bi-
rincisi, “insanoglunun kendisini, kendi imgelemindeki bir dunya-
ya yansittig1”, dinsel yazin ve sdylenceler asamasidir; ikincisi, bi-
lim ve uguncusu de, insanhgin gelecekte yonelecegi, dogayla bir-
ligin “dinsel” anlamu ile bilim arasindaki biresim asamasidir.*

Renan’'m inamsina gore, bu yolda ilerleme bakimindan farkh
halklar farkl yetilere sahiptirler. Bir dilin dogasi onunla dile ge-
tirilebilen kultaru belirler ve bu yuzden, halklar degisik duzey-
lerde kulturler uretebilirler. Bir halklar, diller ve kalturler hiye-
rarsisi vardir. Kolektif bir bellege, yani kulture, sahip olmayan
halklar en alt duzeydedir. Bunlarin da ustunde, belli bir yuksek-
lige cikabilen, ama daha 6teye gidemeyen, ilk uygar irklar, Cin-
liler ve bagkalar bulunur. Bunlann da ustunde, iki “buyuk ve
soylu 1rk”, Samiler ve Aryalar vardir. En yuksek uygarliklar ise,
bunlar arasindaki etkilesimden dogmustur, ama onlar bunlara
esitsiz katkilar yapmiglardur.*

Semitik tin tek-tanncih@ uretmis, Hiristiyanhk ve lslamiyet
ise dunyay fethetmistir, ama Islam bagka hi¢bir sey uretememis-
tir — ne soylenceler, ne de daha yuksek bir yazin yahut sanat; bu-
nun nedeni ise,

insan beynini her ince disunceye, her parlak duygulamma, tam

rasyonel incelemelere, onu sonrasiz bir totolojiyle ~Tann Tan-

r'dir— kargi karstya birakmak uizere kapatan Semitik tinin aman-

siz yalinhgidir *

Bu yuzden de Islamiyet, bilimin buayumesini engellemistir.
“Islamiyet ve bilim” ustune bir konferansta, Renan bu tezi baska
terimlerle yineliyordu:

Sark’ta ya da Afrika’da bulunmusg olan herkes inananin kafasinin
etrafim kugatan, onu bilime mutlak bicimde kapatan ve onun ken-

(44) H. Wardman, Emnest Renan: A Critical Biography (Londra, 1964), s. 46-7

(45) E. Renan, Histoire générale et systeme compare des langues semitiaues; bkz. Ouevres
complétes, cilt. VHI (Paris, 1948), s. 585 fI.

(46) E. Renan, Histoire générale et systeme compare des’ langucs smum bkz Ouewes
complétes, cilt. VHI (Paris, 1948).
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dini yeni herhangi bir seye agmasimi olanaksizlastiran, bir tur de-
- mir gemberle karst karsiya gelmistir.”

Her seyi yaratmus olan ise, Aryan tinidir; gercek anlamda po-
litik yasam, sanat, yazin. Birkag siir disinda, Sami halklar bu ko-
nuda hicbir seye sahip degildir; en basta da bilim ve felsefe. Bu
konularda, “biz butinuyle Yunanhyiz”; hatta soziimona Arap bi-
limleri bile, Araplar tarafindan degil, Acemler ve donme Yunan-
lilar, yani Aryanlar tarafindan taginmis olan Yunan bilimlerinin
bir devamiyd. Gelismis bi¢imiyle Hiristiyanlik da Avrupallann
yapitidir. Bu yuzden, insanhgin gelecegi Avrupa halklarindadir,
ama bunun zorunlu bir kosulu vardir: uygarhktaki Semitik oge-
nin ve Islamiyet’in teokratik gicanin yikilmas:.®

Bu siddetli bir saldiriydi ve bunda metaforik bir 6ge vardi: Re-
nan yalnizca Islam dinyasim degil, ama Roma Katolik Kilisesi'ni
ve St Sulpice tinselligi de dusinmekteydi. Onun kuramlan gug-
la bir yanit1 tetikledi. Islam’da bir canlanmanin olanaklihigina
inanan Musluman bir yazar ve politikaci olan Cemalattin el Af-
gani (1839-1897) “Islamiyet ve bilim” konferansina bir yanit yaz-
d1® ve geng bir Macar Yahudi dusinura olan Ignaz Goldziher
(1850-1921) de Renan'm soylencelerle ilgili kuramlarina tepki
gosterdi: Ibraniler Arasinda Mitoloji bashikh kitabinda, eski Ibrani-
lerin aslinda sdylenceler yaratabilmis olduklarin1 ve bunlardan
kimilerinin kutsal metinlere yerlestirildigini; bu kutsal metinle-
rin de, gercekte ancak yeni filoloji ve mitoloji (soylencebilim) di-
siplinleri 1siginda yorumlanursa anlagilabileceklerini ileri sarda.”

(47) E. Renan, “L’islamisme et la science™; bkz Oeuvres complétes, cilt. 1 (Paris, 1942), s.
946.

(48) Renan, “De la part”, bkz. Oeuvres complétes, s. 332-3.

(49) Djemaleddin al-Afghani, “L'islamisme et la science”, Journal des Débats (18-19 Mayis
1883), A.M. Goichon, La réfutation des matérialistes (Paris, 1942), s. 174-89'da yeni-
den basildy; Ing. cev. N. Keddie, An Islamic Response to Imperialism (Berkeley, Kalif.,
1968), s. 181-7.

(50) Der Mythos bei den Hebraeern und seine geschichte Entwickelung (Leipzig, 1876); Ing,
cev. R. Martineau, Mythology among the Hebrews and its Historical Development
(Londra, 1877).
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Filolojiyle sikica ilintili bir uzmanhk ugrasi dogrultusu da
Kutsal Kitap elestirisiydi: yani, Eski ve Yeni Ahit metinlerinin,
bunlarin ne zaman ve kimler tarafindan yazilmis oldugunu, bir-
birleriyle nasil iligkilendirildigini ve bunlarin dogrudan ya da do-
layl olarak yansittig1 tarihsel gercekligin ne oldugunu degerlen-
dirmek uzere, titiz bir linguistik ¢6zamlemeyle arastiriimasi. Bu
sorgulama dogrultusu Islamiyet’in arastirilmasi igin 6nemli var-
gilara yol agacakt. Eski Ahit s6z konusu oldugunda, bu “daha
yuksek elestiri"nin sonuglarina Julius Wellhausen (1844-1918)
tarafindan, 1878'de yayimlanan Israil'in Tarihi'nde kesin bir an-
latim kazandinlmistir. Erken bir Musaci dinden, diyordu, Yahu-
dilik, yani peygamberlerin vaaz ettigi etnik bir tek-tanricilik dog-
mustur; yasa ve tore ise daha sonra geldi.” Benzes olarak, Yeni
Ahit’in incelenmesinin de, 6nce “tarihsel Isa”nin geldigini; “Huris-
tiyanhk” denilen doktrin ve kurumlarnn ise ancak ondan sonra
evrildigini gosterecegine inamhyordu.

Boylesi kuramlar, tum dinlerin tarihsel gelisimi igin bir model
saglamak uzere ele alinabilirdi: her seyden once, kutsal bir adam
ya da bir peygamber, Schleiermacher’in terimiyle bir “din kahra-
mant”, s6z konusuydu; ancak daha sonradir ki, bir dinsel sistem
doktrinler, yasalar, pratikler ve kurumlar i¢inde eklemlendirili-
yordu. Boylesi dusuncelerin Islam tarihiyle apagik bir ilintisi var-
di. Gergekten de bu 1s1k altinda goraldugunde, bir din 6grencisi
iin Islamiyet tikel 6nem tasiyabilirdi. Muhammed “din kahra-
manlan”nin, peygamber oldugunu iddia eden ve kendi taraftar-
larinca oyle kabul edilenlerin, zaman bakimindan en yeni olaniy-
dy; tarihsel belgelendirmenin bol oldugu bir donemde ortaya ¢ik-
mugt1 ve onun yasami, eylem ve sozleri Hadis'de, Sire’de (Onun
geleneksel biyografisi) tam olarak kaydedilmisti. O nedenle, Kut-
sal Kitap uzmanlannin rafine ettigi yontemler Islamiyet'in koken
ve gelisimine 151k tutmakta da kullanilabilir ve bu ise, koken ba-
kimindan daha uzak ve boylesine tam olarak belgelendirilmemis

(51) Prolegomena zur Geschicke Israels (Berlin, 1883); Ing. cev. ).S. Black, Prolegomena to
the History of Israel (Edinburgh, 1885).
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olan baska dinlerin ne sekilde gelismis oldugunu agiklamaya yar-
dimar olabilirdi.

Boylesi kaygilar Wellhausen’in kendi yapitinda gorulebilir. O
Yahudilige iliskin arastirmalanyla birlikte, erken Islam tarihi ko-
nusunda da yaziyordu. Islamiyet oncesi Arabistan’a ve Islami-
yet'in olusumuna iligkin bilgilerin Ibranilerin tarihe ne gekilde
girmis oldugunu agiklamaya yardim edebilecegine inamyordu.
Peygamber, ya da dinsel kahraman, 6nce gelmekteydi ve bu yuz-
den onun Islam arastirmalannda, bir cemaatin kurucusu ve 6n-
deri olan Muhammed’in yasam ve kisiligi vurgulanmaktaydi.”
Bununla birlikte, sonunda, bu dusunce ¢izgisi belki de hi¢ bek-
lenilmeyen bir sonug verecekti. Iginden Muhammed’in ortaya
cikug “tarihin parlak 15181”n1n hi¢ de parlak bir 151k olmadig
gozlendi. 19. yuzyilin sonunda, kimi uzmanlar Peygamber'in
soyledigi ve yaptigi seylerin otantik bir kaydi olarak Hadisten
—baska bakimdan o hala degerli gorulebiliyor idiyse de— kusku
duymaya bagladilar.

VI

Avrupa disindaki dinyaya iligkin bilgilerin buyumesi, yeryu-
zu ve gokyuzundeki her seyle ilgili entelektuel merakin genisle-
mesi, filozoflann spekulasyonlannin verdigi durty, filologlar ve
Kutsal Kitap uzmanlannin incelemeleri... Tam bunlar 6zgal bir
Islam arastirmalan geleneginin gelismesine; yazili metinlerin in-
celenmesine ve bir ol¢ude de, yasayan bir gercekligin dogrudan
gozlemlenmesine dayal bilgi ve anhigin giderek birikmesine yol
act1. 17. yazyilda baslayan ve 18. ile 19. yuzyillardan ginamize
dek getirilen bu uzmanhk ¢alismasi belki de, buna itki ve yone-
lim kazandiran kuramsal formilasyonlardan daha kalici bir
6nem tasimaktadir.

(52) Reste arabischer Heidentumes (Berlin, 1887); Prologomena zur altesten Geschiche des
Islams (Berlin, 1899).
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Islam aragtirmalaninin ayn bir disiplin durumuna gelmesi
uzun zaman aldi; birgok universitede bunlar yalnizca Ibrani ve
Kutsal Kitap arastirmalanna bir dayanak olusturuyordu ve kimi-
lerinde de, kolay olmayan bir iligki i¢cinde ve akademik yasamin
ana dalgalarindan yalitlandinlma tehlikesi altinda, hala onlarla
birlikte yasamaktadirlar. Bu arastirmalar, yakin zamanlara dek,
az sayida birey tarafindan goturaldua. Avrupa universitelerinde,
erken modem ¢agda yaratilan Arapga kuarsulerinden ikisi buyik
onem tagimaktaydi: Erpenius’la baglamis olan gelenegin goturul-
dugi Leiden ile kopmamus bir hocalar ¢izgisinin kimi anla uz-
manlan de igerdigi Paris College de France'daki kursiler. 18.
yuzyil sonunda Ecole des Langues Orientales Vivantes'in yaratil-
masiyla, Fransa'daki Islam arastirmalarina yeni bir itki kazandi-
rilmis oldu. Kimi bakimlardan modem Islam ve Arap aragtirma-
larinimin kurucusu olan Silvestre de Sacy (1758-1838) bu Fran-
siz gelenegini daha da zenginlestirdi.

Farkli yerlere dagilmis az sayidaki uzmanin koruyup aktardi-
g1 zayif bir gelenekte, kigisel iliskiler 6zel bir 6nem tagir, bu ge-
lenek yazih oldugu kadar, sozel olarak da devredilir. Leiden ve
Paris’teki uzmanlarn bulus ve dusunceleri, bir tir havarice ardi-
siklikla elden ele aktarihyor ve uzmanlar bir taniklar zinciri
(Arapga terimiyle, silsile) olusturuyorlardi. Alman o6grencilerin
eski Hollandah ve Fransiz geleneklerinden 6grenmis oldugu o6zel
bilgi ve becerilerin, o sirada Almanya'da ortaya ¢ikmakta olan
din, tarih ve dil konusundaki idealarla birlesmesi nedeniyle Av-
rupa'daki Islam arastirmalarinin merkezi durumuna gelecek olan
Leiden ve Paris'in etkisi Almanca konusulan ulkelerde ozellikle
gucluyda. Yalmzca kendi ¢alismalari nedeniyle degil, ama zihin-
lerini sekillendirdikleri 6grenciler nedeniyle de, Alman dusianu-
nun filizlenmesindeki belki en 6nemli kisilikler, Leipzig'de birkag
yil ders vermis olan Silvestre de Sacy’nin ogrencisi H. Fleischer
(1801-1888) ile, erken yagslarda Leiden’e 6nemli bir gezi yapan
ve sonra Strasbourg'da ders veren T. Noldeke (1836-1930) idi.”

(53) J. Fucuk, Die arabischen Studien in Europe (Leipzig, 1955).
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Ingiliz universitelerinde (belki de bunlarin 18. yuzyilda za-
yiflamalariyla ilintili nedenlerden dolay1) Islam arastirmalan ge-
lenegi daha zayif ve daha az merkeziydi. Cambridge’de, geg 19.
yuzyilda; W. Wright (1830-1889) Leiden’de aragtirmalar yaptik-
tan sonra, 1879°'da Arapga profesoru olarak atandiginda, bir ilgi
canlanmasi bagladi; Cambridge ana Avrupa gelenegine, onunla
birlikte kauldi ve onu bir dizi seckin uzman —W. Robertson
Smith (1846-1894), R.A. Nicholson (1868-1945) ve E. G. Brow-
ne (1862-1926)- izledi. Oxford’'da, Arapga kursusunun ilk sahi-
bi olan Pococke’u izleyen profesorler ¢izgisi ise sonuk kaliyordu.
1889'da D.S. Margoliouth’un (1858-1940) atanmasina dek, yeni
bir sivrilme evresi baglamadi; o son derece bilgiliydi, ama bir
Arapca ve Islam uzmamn olarak kendi kendini yetistirmigti ve bu
alandaki eski uzmanlarla (yargi olusturma bakimindan énemli
bir) siki iligkisi yoktu; kafasinda, zaman zaman onu iler tutar ya-
m olmayan kuramlar 6nermeye goéturen bir duglemin, belki de
bir ironinin izleri vardi. Ancak onun ardili, H.A.R. Gibb (1895-
1971) iledir ki, Oxford bu anadalgaya katildi ve School of Orien-
tal and African Studies’in (Sark ve Afrika Arastirmalann Okulu)
kurulmasi ve bir resmi komiteler silsilesinin meziyetleri dolay:-
siyla, Islam aragtirmalan Buyuk Britanya’da 20. yuzyil ortalarin-
dan sonra saglam bir kurumsal temel kazanmaya basladi.

Britanya ve obur ulke universitelerinde eksik olan seyleri, Is-
lam dunyasina yapilan geziler ve yerlesim deneyimi, kismen te-
lafi etmekteydi. Arap ve Islam sorunlarinin dikkate deger bir goz-
lemcisi olan E.W. Lane (1801-1876) uzun yillar Kahire’de yasa-
di: Onun sozlugn bu erken klasik dilin hala en tam ve en titiz
sozlugudur ve Manners and Customs of the Modern Egyptians bas-
likh kitabi da, Kahire sakinlerinin yagamlar1 konusunda canli ve
ayrintili bir betim olup; okuruna, Musliman bir kent toplumu-
nun ve uygarligimn hala yasadig1 ve degistigi duygusunu —zama-
nin uzmanlk ¢alismalarinin ¢ogunda yitirilmis olan bu duygu-
yu— vermektedir.”* Aym gekilde, J. von Hammer-Pursgstall (1774

(54) An Account of the Manners and Customs of the Modern Egyptians (Londra, 1836).
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- 1856) Istanbul'da, Avusturya elgiliginin bir gorevlisi olarak bir-
kag y1l kaldi ve Viyana'ya dondukten sonra, Goethe ile zamanin
baska Alman yazarlan uzerinde etki yapan Arap, Turk ve Acem
siiri ile Osmanl tarihi ustune ¢alismalar yayimlad.

Genisleyen imparatorluklarin —Britanya, Fransa, Hollanda ve
Rusya- yetkilileri hizmet ettikleri ulkelerin yasamin gozlemleme
ve sark dillerini 6grenme bakimindan genis olanaklara sahiptiler
ve kimileri de sonradan uzman oldular. Centilmen-uzman gele-
negi ozellikle Hindistan'daki Britanya imparatorlugunda gugluy-
da ve burada, Sir William Jones ile baglayan bu ¢izgi bircok go-
revli ve ordu mensubu tarafindan sarduaralda. Bunun pratik bir
nedeni vardi: en azindan erken donemde, yerli yoneticilerle go-
rasmeler ve yonetim ¢ogunlukla, Mogol imparatorlugunda ve
onun ardil devletlerin kimilerinde, yuksek kultur dili olan
Acemce araciligiyla goturalayordu. Bununla birlikte, hakiki bir
entelektiiel merak ve imgelem cogkusu da s6z konusuydu.

19. yazyl ilerledikge, olduk¢a dagilmis ve yalitlanmis olan bi-
reysel uzmanlann ¢alismalar, dastnce ve enformasyon alisverisi
i¢in uluslararas: bir sistemin yaratilmasiyla daha da kolaylasti. Bi-
limsel topluluklar (demekler) olusturuldu: 1786’da Asiatic Soci-
ety of Bengal, 1823'de Londra’da Royal Asiatic Society, 1822'de
Pariste Societé Asiatique, 1845°de Deutsche Morgenlandische
Gesellschaft —bunlarin herbiri birer dergi yayimhiyordu. 1873'te,
bir seri uluslararasi sarkiyatg1 kongresinden ilki toplandi. Uz-
manlar arasinda bir iletisim ag1 da vardi. Yalitlanmig arastirmaci-
nin yalmzhiginin astesinden gelme gereksinimi, onlardan birinin,
Ignaz Goldziher'in, geng¢ bir muhabire verdigi su 6gudu agikla-
maktadir: Her zaman mektuplara yanit yazin ve sarkiyatgilann
kongrelerine kaulin.”

(55) R. Simon, Ignaz Goldziher: His Life and Scholarship as Reflected in his Works and Cor-
respondence (Budapeste / Leiden, 1986), s. 16.
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VIl

Oldukgea yalitlanmig bu kuagik uzmanlar grubunun yapacagi
cok is vardi ve bunlann tumunun de esit derecede iyi olmamasi
sasirticl degildir. Temel gorevleri Arapga ile, Islam kaltaranan
obur dillerini aragtirmak ve 6gretmek, bunlarla yazilmis olan sey-
leri anlamak uzere araglar saglamakti. Onlar, Silvestre de Sacy ile
William Wright'mkiler gibi gramerler; 6rmegin E.W. Lane’in Ara-
bic-English Lexicon'u ve J.W. Redhouseun Tirkge ve Ingilizce
sozlukleri gibi sozlukler urettiler. Bayuk Avrupa kitapliklarinda-
ki el yazmalarim katalogladilar ve en 6nemli teoloji, hukuk, tarih
ve yazin yapitlarindan kimilerini basima hazirladilar. Yayimlar-
dan kimileri farkh ulkelerdeki uzmanlarin kollektif ¢ahismalariy-
di: al-Tabari’nin tarihi M.J. de Goeje (1836-1909) ve bagkalan ta-
rafindan basima hazirlandi. (Bununla birlikte simdi bile, Islam
uygarhginin bulunabilmis belgeleririin yalmzca kaguk bir bola-
mu yayimlanmistir ve bunlann ¢ok daha az1 da, uzmanlk baki-
mindan doyurucu yayimlardir.) Kimi durumlarda, ceviriler bu
yayimlara dayandinhyor ve Avrupa kulturine yeni tema ve im-
geler getiriyordu. Binbir Gece Masallan, A. Gallandin (1646-
1715) Fransizca cevirisini yayimlamasindan bu yana iyi bilin-
mektedir; ama simdi Ibni Haldun'un buyuk tarihi Mukaddime, E.
Quatremére’nin (1782-1852) bastigs W. M. de Slane’nin Fransiz-
ca gevirisiyle, bilinir durumdadir; Firdevs'in Sahname’si, lranin
bu ulusal destam J. Mohl (1800-75) tarafindan Fransizcaya cev-
rildi ve basima hazirlandy; erken Arap siiri ise F. Ruckert (1788-
1866) tarafindan Almancaya ve C. J. Lyall (1845-1920) tarafin-
dan da Ingilizceye sokuldu. Bir dizi gezgin uzman Islamiyet'in
ortaya gikug Arap topraklarinin topografyasi ve amtlarina iliskin
bilgileri geri getirdiler: Travels in Arabia Deserta’da, C.M. Doughty
(1843-1926) ile; Suriye, Mezopotamya ve kuzey Arabistan'daki
genis gezilere dayal bir seri kitapta, A. Musil (1868-1944).

(56) A.LS. de Sacy, Grarhmau'e arabe, 2 cilt (Paris, 1810); W. VVright, Grammar of the
Arabic Language, 2 cilt (Londra, 1859-62); EW. Lane, An Arabic-English Lexicon,
8 kisim (Londra, 1863 93), J.W. Redhouse, A Turish and English Lexicon, 8 kisim
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19. yuzyilin buayuk uzmanlan bunun disinda higbir sey yap-
mamis olsalard bile, kendi ardillannin aklamasina layik olacak-
lardi. Ama, onlardan pek az1 daha da ileri gitmeye ¢aba gosterdi
ve kesfetmis olduklan seyleri daha genis bir gerceveye oturttular;
onlarin bunu, kendi zamanlarinda gecerli olan fikirler temelinde
yapilandirmalan dogaldi. Genelde bu, kendine 6zgu fikirler do-
gurmayan, ya da en azindan, baska alanlan verimli kilabilecek
fikirler iretmeyen, ikincil bir arastirma alaniydi.

Bu alanda ¢ahisanlar agisindan, 19. yazyilin belli bash ide-ala-
rindan en o6nemlisi insanlann zaman icinde ¢abalarinin biriki-
miyle gelisen ve tum boyutlarinda dile gelmis, essiz bir dogaya
sahip olan bir kultur ideasiydi. Islam tarihine bu baglamda bak-
maya yonelik, belki de ilk sistematik girisim Alfred von Kremer
(1828-1889) tarafindan yapildi. O daha énceleri Hammer-Purg-
stall'in ders vermis oldugu, Viyana'daki Sark Akademisi'nde aras-
tirmalar yapan bir Avusturyaliydi ve daha sonra, Avusturya im-
paratorlugu konsolosluk servisine girdi ve Iskenderiye, Kahire,
Beyrut ve baska yerlerde, yaklasik otuz yil hizmet etti. Baska ¢a-
lismalarinm yamsira, 1875-77'de iki cilt olarak yayimlanan, hali-
feler donemindeki uygarhga iliskin bir tarih de yazdi. Onun yol-
gosterici idealar1 Herder, Hegel ve baska Alman dusunurlerinden
alinmst1 ve engin bir bilgiyle desteklenmekteydi; buyuk Arap ta-
rihgisi ve tarih dusonira olan Ibni Haldun'un (1332-1406)
—onun ustune bir de kitap yazmisti— yazilanndan etkilenmis
olan, belki de ilk Batul tarih¢i oydu. Dusuncesinin temel katego-
risi, bir halkin tininin toplu anlatim seklindeki bir kaltar ya da
uygarhk kategorisiydi. Ona gore, bu tin kendisini baghca iki yol-

(Londra, 1863-93); ). W. Redhouse, A Turkish and English Lexicon (Constrantinople.
1890); M.J. de Goeje et al,, cev. Annales... al-Tabari: Tarikh al-rusul wa'l-muluk, 15
cilt (Leiden, 1879-1901); Muhammad ibn Sa'd, Kitab al tabagat al-kabir, cev. E. Sac-
hau et al., 9 cilt (Leiden, 1904-21); E. Quatremere, edt. prolegomenes d'Ibn Khaldo-
un, 3 cilt (Paris, 1858), Fransizca cev. W.M. de Slane, Prologomenes historiques d’Ibn
Khal-dun, 3 cilt (Paris, 1862-8); Firdawsi, Shah-nameh, edt. }J. Mohl, 7 cilt (Paris,
1838-78); Fran. gev. J. Mohl, Le Livre des rois, 7 cilt (Paris, 1876-8); F. Ruckert, gev.
Hamasa oder die altesten arabicshen Volkslieder, 2 cilt (Stuttgart, 1846); CJ. Lyall,
Translations of Ancient Arabian Poetry (Londra, 1885); CM. Doughty, Travels in Ara-
bia Deserta, 2 cilt (Cambridge, 1888).
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la ortaya koyuyordu: yukselme ve gerilemesi yasalarla yonetilen
bir toplumsal fenomen olan devlette ve aile ile toplulugun yasa-
muni sekillendiren dinsel diastuncelerde. Bu iki etken birbiriyle si-
kica ilintiliydi: bir toplumun ve uygarligin dogasi ve yazgisi,
onun belli bagh dugunceleriyle belirleniyordu.”

Dinsel ve kulturel bir sistem olarak, dogasi ve gelisimi iinde
Islamiyet’e iliskin Avrupai bir uzmanhk imgesinin olusumunda-
ki belki en onemli kisilik Ignaz Goldziher'di. Esas olarak Buda-
peste’de yetismis bir Macar Yahudisi olan Goldziher bizlere ken-
di erken yasaminin bir kaydimi ve daha gec yillara iliskin de bir
ganlak birakmigtir ve bu, onun zihninin olusumuna buayuk 151k
tutmaktadir.® Budapeste Universitesinde modern sekiler bir
egitim gormus ve gorundagn kadanyla, o zamanin Macaris-
tan'indaki idealar mayasindan derinden etkilenmistir.” 1867
“Uzlasisi™yla, ikili bir monarsi durumuna gelen Avusturya impa-
ratorlugu igerisinde Macaristan’a goruntusel bir bagimsizlik ve-
rilmisti. 11k hakamet Yahudiler'in Ozgﬂrlesimi taraftanyd1 ve irk
ve din ayrimlarim asacak bir kaltarel birlik dastancesi yaygindi.
Egitim Bakam olan Eotvosan koruyuculugu sayesinde, geng
Goldziher yurtdisinda aragirma yapmak uzere bir burs aldi. Lei-
den’de bir sure kald: ve Leipzig'de, Silvestre de Sacy'nin dgrenci-
si olan Fleischer’le iki yil birlikte ¢aligti. Burada, Islam arastirma-
larinin ana gelenegine katildi. Onun gercek hocasi Fleischer'di ve
oldugna zaman, der Goldziher,

Sanki, yasgamimn bir parcas: sona ermis gibi duyumsadim. Ho-

ca yasadig siirece, insan kendisini hep onun 6grencisi gibi dusi-

nayor.®

Bu yillardaki arastirmalariyla, Goldziher modermn Alman du-
sun ve uzmanhgmnin bilincine vardi. Hegel'in felsefesini, Kutsal

(57) Alfred von Kremer, Culturgeschiche des Orients unter den Chadlifen, 2 cilt (Viyana,
1875-7); Ing. cev. S. Khuda Bukshs, The Orient under the Calipha (Kalkuatta, 1920).

(58) Tagebuch (Leiden, 1978).

(59) Simon, Goldziher, s. 11-76.

(60) Tagebuch, s. 116.
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Kitap elestiriciliginin ve Protestan teolojisinin ¢alismalarini, filo-
loji ve onu kusatan idealarin loglugunu arastirdi; bu okumalar
onun ilk kitabina, Ibraniler Arasinda Mitoloji'ye yol acan dusince
katarin1 devinime gecirdi.

O ayrica bagka tur bir egitim, geleneksel Yahudi egitimi de
gormustu. lbranice ve Talmud konusunda derin bir bilgiye sa-
hipti ve Yahudiligin dogasi ve gelecegi, onun merkezi bir ilgisi
olarak kalmaktaydi; 1867’de, “Yahudilik benim yasamimin nab-
z1yd1” demektedir. Bununla birlikte, onun Yahudiligi geleneksel
uzmanlarnki gibi degildi. Abraham Geiger'in (1810-74) yazilan
gibi yazilarla Almanca konusan Yahudi topluluklarina ulastg
sekliyle yeni Kutsal-Kitap elestirisi biliminin idealarim kabul edi-
yordu. Bu dusin ekolune gore, otantik Yahudilik esasta, pey-
gamberlerin tek-tanniciligiydy; yasa ve tore arkadan geliyordu ve
bunlar da tikel zaman ve mekanlarin aranleriydi. Bu idea dinsel
pratik i¢in oldugu gibi, dusin alani igin de kaplamlar igeriyordu.
Dinsel metinler tarihsel baglamlan iginde aragtinlmaliyd: ve iki
farkh sekilde kullanilabilirlerdi: onlarin, tarihini kaydetme iddi-
asinda bulundugu olaylar ve kisilere 151k tutmak, ama ayrica —ve
gergekte birincil olarak— onlarin uretildigi ¢aga 151k tutmak igin.

Yirmili yaslarinin baslarinda, onun bu iki egitiminin etkisine
bir a¢uncusu eklendi. Yakindogu'ya gitme firsati buldu ve 1873-
1874'de Beyrut, Sam ve Kahire'de birkag ay gecirdi. Beyrut onun
uzerinde az etki birakti ve o Amerikan misyonerleri ile onlarin
donmelerinin etkisine kapilmadi, ama onun $Sam’daki haftalan
yasaminda kalic1 6nem tagiyordu. 1k kez, “Muslaman dusunce
cumhuriyetine girme” olanag bulmustu. Uzmanlar ve din adam-
laniyla kargsilagti ve daha sonra, bu zamam “yagamimin en sevdi-
gim kism1” olarak betimliyordu.®" Kahire’de de, reformcu Jamal
al-Din al-Afghani de i¢inde olmak uzere, uzmanlarla karsilast ve
geleneksel Islam &greniminin buyiuk merkezi olan Azhar'daki
derslere katilma izni elde etti; herhalde, bunu yapan ilk Avrupa-
i dasanuar oydu.

(61) A.ge.,s.58. Goldziher'in, Yakindogu'ya gezisi sirasindaki gunlagu igin, bkz. R.-Patai,
Ignaz Goldziher and his Oriental Diary (Detroit, 1987).
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Bu gezi onun uzerinde agik¢a, kalic1 bir etki birakti. Ona,
kendisini asla terk etmeyecek olan --oysa, Misira ancak bir kez
daha, ¢ok kisa bir gezi i¢in donmugtu- ‘yasayan bir cemaat ola-
rak Islamiyet’ bilincini kazandirdi. Ona, hukuk ve yasanin Islam
dusan dunyasindaki 6nemini ogretti. Herseyden énce, Islam
ona, obur dinlerin ugrunda ¢aba sarfetmesi gereken seymis gibi
gozukuyordu: saf tek-tannicilik, Tanm’'nm insan yuregine sesleni-
sine tertemiz bir tepki: “Bos inancin ve kafirce ogelerin rasyona-
lizm tarafindan degil de, Ortodoks ogreti tarafindan yasaklanmis
oldugu tek din* “Bu aylarda”, demektedir, “dasince tarzim
adamakilli Islamiyet’e yoneldi ve sempatim de 6yle... Muham-
med’in peygamberce misyonlarina inandigim soylerken yalan
soylemiyordum... Bundan boéyle, benim dinim peygamberlerin
evrensel dini oldu.™

Onun bu aylar sirasinda algiladigy sekliyle Islamiyet, onun
obur tek-tannl dinleri yargilayabilmesi i¢in bir mihenktas: olus-
turuyordu. Yahudiligi, dogru olduguna inandig1 seylere gekmek
i¢in yapabilecegi seyleri yapmak istiyordu. Gunlugine bakilacak
olursa, en azindan Kutsal Topraklar'da gorduga kadanyla Huris-
tiyanlik’a kars: belli bir hosnutsuzluk tasiyordu; ama onun, ken-
di gercek inanlarin dile getirmeyebilecek, tatsiz seyler yazma gi-
bi bir aligkanhg da vardi.

Oyle gozukuyor ki, insan kalturleri ustune karsilagirmali bir
genel kitap yazma hevesi tasiyordu; ama iglerinin baskis1 bunu
yapmasini engellemekteydi. Aragtirma ve gezi yillannin ardindan
Budapeste’ye geri dondugu zaman, Macaristan’in liberal atmosfe-
ri bulutlanmugt1; E6tvos 6lmus, hukumet degismisti. 1904%e dek
kendisine universitede esash bir gorev verilmedi ve yasamini, Bu-
dapeste’deki Yahudi cemaatinin sekreteri olarak kazand. Gun-
lukleri, yapmak durumunda kaldig1 sikicy, aptalca isler ve bu ce-
maati denetleyen zengin Yahudilerin kendisine davranis tarz1 ko-
nusundaki yakinmalarla doludur. Burada bir gizem vardir. Ken-

(62) Tagebuch, s. 59.
(63) Age,s. 71
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disine Prag, Heidelberg ve bagka yerlerde kursuler sunuluyordu
ve o da 1894’te, Cambridge’deki kursu i¢in bagvurmustu. Buda-
peste’de kalmasina gerek yoktu; onun bunu neden yaptig acik
degildir. Ailevi yakamlulukler nedeniyle boyle yapmus olabilir,
ama Macaristan’a baglihk duygusuyla da yapmis olabilir ve her
insanin dunyada kendi yerine sahip olmasi gerektigi dusuncesi
de s6z konusudur ve burasi onun yeriydi.

Sonunda, kendi genel kitabim1 yazamad; ama onun Islamiyet
ustane ayrintih cahsmas belki de, bu kitabin olabileceginden da-
ha énemlidir. Uzmanlik donemini, genis capli Islami dinsel ve
yasal metinlerin, kendi tarihsel baglamlan icinde, titiz bigimde
arastinlmasma ayirdi. Yazilannin belki en unlu ve belli bashlann-
da, Almanya'da ogrendigi elestirel yontemi Islamiyet’in temel
metinlerinden birine, Hadis’e, ya da Peygamber Sozleri'ne uygu-
lad1. Buna, Peygamber ve Miridleri doneminden beri degisme-
den gelmis kutsal bir metin olarak degil; ama bir¢ok kusak bo-
yunca, Kerteli bir birikim sarecinde uretilmis bir yazilar manzu-
mesi olarak bakiyordu. Bu yuzden Hadis, Muhammed'in soyle-
digi ve yapu@ seylerin bir kaydi olarak, hi¢ sorgusuz kabul edil-
me durumunda degildi; ama Islam tarihinin ilk yazyillanmn din-
sel ve politik tartismalarna 151k tutmas: bakimindan, birincil de-
ger tagimaktayd. Bu i¢gora, Islam teolojisi ve hukukunun daha
sonraki tim aragtirmalan uzerinde derin bir etki yapmstir.”

Goldziher’in, dinsel bir sistem olarak Islamiyet’in gelisme tar-
zina iliskin kapsamh gorusu Birlesik Devletler’de verilmek uzere
1907’de yazilmis olan, ama aslinda hi¢ sunulamayip, daha son-
ralan yayimlanan bir seri konferansta anlamim bulmustur:
Introduction to Islamic Theology and Law.® Bunlar onun, Islam fe-
nomenlerini, 19. yuzyil Alman spekulatif dugunce geleneginden
taretilmis bir gerceveye oturtma girisimini gosteriyordu. Bunun

(64) L Goldziher, “Uber die Entvvickelung des Hadith”, Muhammedanische Studien, cilt.
11 (Halle, 1890), 5.1-274; Ing. cev. C.R. Barber ve S.M. Stern, Muslim Studies, cilt. 11
(Londra, 1971), s. 17-251.

(65) Vorlesungen iber den Islam (Heidelberg, 1910); Ing. cev. A. ve R. Hamori, Introduction
to Islamic Theology and Law (Princeton, N J., 1981).
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hareket noktasi Schleiermacher’in din kuramidir: tam dinlerin te-
meli bagamlilik duygusudur, ama onlarin herbirinde bu, onun ka-
rakter ve gelisimini belirleyen 6zel bir bigim alir. Onun Isiam'da
aldigh bigim, “Islam” sdzcugunun sozlik anlami olan itaattir*; in-
san kendi istencini simirsiz giice uydurmahdir. Peygamber Mu-
hammed'in formule ettigi i¢gora buydu; o kendi dusuncelerini
bagka yerden almis olabilir, ama bunlari, tutkulu iman gucuyle,
6zgun ve yeni bir sey haline getirmistir. O andan baglayarak da,
bizim simdi Islamiyet diye bildigimiz sey giderek gelisti. Onun
yonelimi Peygamber'in icgoruleri tarafindan c¢iziliyordu; ama o
Islamiyet’in evrensel dunyasiyla butunlesmeyen dinsel uygarlik
sistemlerindeki —Yahudilik, Hiristiyanhk, Zerduast dini ve geg
klasik antikite— ogeleri de kendine cekti.

Boylelikle, Goldziher Islamiyet'in gelismesini, kendi ¢aginin
uzman ve teologlarinca sergilendigi sekliyle, peygamberli obur
dinlerinkilere genis olgide benzes gorayordu: once peygamber
geliyor, ardindan bu peygamberce bildirim kutsal bir buyrukta
sabitlestiriliyor, sonra da teologlar bunu agiklamaya ve savunma-
ya, yasal uzmanlar ise onun pratik kaplamlarim ¢ikarmaya caba-
liyorlardi. Ne var ki bu sure¢ boyunca, dunyamin gekicilik ve ras-
lantilant da her yonde boy gostermektedir. Muslimanlar igin,
Tanr’'mn kelami olan Kuran, O'nun insanhga vahyedilmis isten-
ci ve seriatin, yani “kutsal hukuk”un, ya da ideal ahlak sistemi-
nin hazirlanmasiydi. Bu yuzden, Islamiyet’in bir sistem seklinde
eklemlendirilme surecinin asli ve merkezi bir parcasiydi, ama-
bunun tehlikeleri de vardi: Tim dinlerin yureginde yatan kutsal-
lik 6zlemini bogabilirdi. (Kugkusuz, Goldziher Islamiyet’in yani-
sira Hahamc1 Yahudiligi de dasunuyordu.) Bunun zorunlu bir
kargsiligy mistisizmdi (Sufizm, Tasavvuf): Kutsallik, Tanrr'yla kisi-
sel iligki gereksinim ve 6zleminin yeniden ileri saralmesi. Gold-
ziher, Sufizmin Islam’in etnik sistemindeki onemini goren ilk uz-
manlardan biriydi. Yine de, burada bile yaban otlarinin yeserebi-
lecegini biliyordu; Sufizm primordial* inanlarin Islamiyet’e giris

(*) Primordial: Baglangigta var olan, ilk.
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kanallarindan biri olmustur. Bununla birlikte, onlar itaat duygu-
sunu ve bundan dogan her seyi ortadan kaldiramazlard:

Islam tininde yasanan bir yasam Tann’mn yarattiklan igin aci-

mayi, insamn isinde durustlugu, sevgiyi, baghli, bencilce itkile-

rin bastinlmasini istemleyen, ethik bakimdan kusursuz bir yasam

olabilir.*

Goldziher'in inamsina gore, Islamiyet'in tini hala canhyds;
onun kitab1 ge¢miste var olmus bir seyin bir kaydi degildi yalnmz-
ca, simdi ve gelecek i¢in bir kayg da tasiyordu.

VIII

Goldziher’in yapitinda, zamanla degisen, ama degisimleriyle
birlikte, “Islam tininde yasanan bir yasam”in ne olmas: gerektigi
konusundaki bir goruntuyle en azindan bir noktaya dek denetle-
nen, canh bir gerceklik seklinde bir Islam duygusu vardir: hu-
kuk, yani Tann kelaminin eylem kurallan seklinde eklemlendi-
rilmesi ile mistisizm, yani kutsallik 6zleminin anlatimi arasinda
bir denge yaratma ve koruma; onun iginde yutulan eski uygarhk-
lardaki idealar1 kendine ¢ekme; buyuk Islam kentlerinin bilgili
seckinlerince beslenme; ve yine yasama ve buytme. Bu ise, bir
insan tarafindan yaratilmis, gogebe bir halkin coskusuyla besle-
nen ve ilk itkisi ortadan kalktiktan sonra, dinya tarihinde 6nem-
li olmaktan gikan bir din seklinde, bir 6nceki yuzyilda savunu-
lan Islamiyet gorasunden uzakur.

Oldukca benzes dustuinceler Goldziher kusagindan bir bagka
uzman olan C. Snouck Hurgronje (1857-1936) tarafindan, fark-
I1 bir yone goturuldi; Leiden okulu geleneginin onunla dorugu-
na ¢ikmis oldugu soylenilebilir. Onun Leiden’deki arastirmala-
rindan sonra, yasaminda 6nemli iki olay gerceklesti. Birincisi, Is-
lam anlayiginin bir arayicisi olarak, 1884-1885'de, Mekke’de bir
yil kalmasiydi. Bunun urina onun, Hac yolculugunun bir o6zeti

(65). Ag.e., s. 16; Ing.cev.s. 18.
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ve aynca, bu kutsal kentteki yasamin bir betimi olan, Mekka ad-
I kitap idi. Bu kitap, onun kendi gozlemlerine dayanarak, Mus-
laman topluma iligkin belli Bati kliselerinin bir elestirisidir. Or-
negin, kolelige iligkin Musliuman anlayis1 Amerika'daki Avrupali
sakinlerin uygulamalanndan tuaretilmis olandan ¢ok farklidir;
“Hiristiyan dunya” diyor, “Islamiyet’e karsi, bir yanhs anlama ve
uydurma tutumu takiniyor.”™ Benzes olarak, Musliman aile de
Batr'da yaygin bicimde varsayilagelen sey degildir: kadinlar ta-
muyle bir toplumsal kopus (igtimai munaferet) icinde degiller-
dir, tekeslilik daha yaygindir, kadinlar zaman zaman birkag kez
evlenirler. Onun daha sonraki ¢aligmalannin yonelimini goster-
mesi bakimindan belki de en 6nemlisi, onun Islam hukuku ko-
nusundaki degerlendirmeleridir:

Musliman hukuku denilen seyin kultire gercekten hakim oldugu-
nu, ya da toplumun gereksinimleriyle sifa iligki icinde bulundugu-
nu varsaymak bir hatadir.*®

O hukuk olarak degil, ama ideal bir toplumsal ahlak sistemi,
pratik uzerinde bir etki ve “is gignndan giktiginda” bir bagvuru
mercii olarak onemlidir. Mekke halkimin yasamlan uzerindeki
bir etki olarak, bu hukukun lafzindan daha 6nemli olan:; Sufi bi-
- raderliklerinin pratik, ahliksal disiplin ve (Tann'nm mevcudiye-
ti duygusuna yol agan) meditasyon ogretisidir. Egitim gormus ki-
siler arasinda, bu biraderliklerin ogretisi dinsel egitimin bir ika-
mesi olarak degil de, hukuka itaate deger vermenin bir araci ola-
rak gorulur; egitim gormemis kisiler arasinda ise, dinsel gorevle-
rin yerine getirilmesini vurgular ve insani duygulara, onlan de-
netim altinda tutmakla birlikte, anlatim kazandinr.”

Snouck Hurgronje'nin Mekke'deki konuklugunun ardindan
1899’dan 1906'ya dek, somurge hukimete Musliman politikast

(67) Mekka, 2 cilt (The Hague, 1888-9); kismi Ing. ¢ev. . N. Monahan, Mekka in the
Latter Part of the 19 th Century (Leiden / Londra, 1931), s. 19.

(68) A.g.e.s. 83L

(69) A.ge.,s. 170f.
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konusunda damisman olarak, Hollanda Dogu Hint Adalan’nda
uzun bir donem oturdu. Bu deneyim onun Mekke'de 6grenmis
oldugu seyi, Islamiyet’in yasayan ve degisen bir gerceklik oldugu
dusuncesini pekistirdi: Maslimanlarin bununla kastettikleri sey,
tikel zaman ve mekan kosullan nedeniyle, surekli degismesidir.
Hukukcularin ve mistiklerin kuramsal formulasyonlan bile za-
manla degismistir ve bu sureg ¢ok erken, “bat1 Asya ve Misir'in
—ki her ikisine de Helenistik dustnce nufuz etmisti— dinsel ide-
alleri’ne” Muhammed'in “sagduyulu tek-tanricihgr” uyarladig
zaman baglamust. Eger Musluman olmayanlar Islamiyet’i anla-
mak istiyorlarsa, onu tarihsel gercekligi i¢inde, onun ne olmasi
gerektigine iliskin deger yargilarindan uzak kalarak, incelemeli-
dirler.

Bununla birlikte Islamiyet kavrami, boyle tammlanmis olsa
da, Hurgronje’nin inancina gore, “Musltiman toplumlari” denilen
toplumlarin tim fenomenlerini agiklamaya kendi bagina yetme-
mektedir. Onlar, Islam ogretisinden turemis belli bir norm ile,
birikmis uzun bir tarihsel deneyim tarafindan fiziksel cevresi
icinde yaratilmis belli bir toplumun 6zgul dosyas arasindaki et-
kilesimden ortaya ¢ikan “gug alanlari™ olarak géralmeliydiler.
Bu idea pratik kaplamlara sahiptir. Hukumet danmismam olarak
Hurgronje Avrupai yonetimin belirsiz bir zaman devam edecegi-
ni veri olarak almaktadir; ama bunun, Musliman Endonezya
toplumlarinin dogal evrimiyle bagdasan bir tarzda ytruatalmesi
gerektigine de inaniyordu: modem egitim ve toplumsal stireg se-
kuler ve rasyonel bir uygarhigin evrilmesine yonelik degisiklikle-
re yol acacaku ve Islam hukukunun buna katacag hi¢bir sey ol-
mayacakt.”

Metinlerdeki sozlerden cok, birey olarak Muslimanlarda ya-
sayan bir sey din seklindeki Islamiyet anlayis1 Avrupa aragtirma-

(70) C. Snouck Hurgronje, Selected Works, edt. G.H. Bousquet ve J. Schacht (Leiden,
1957),s. 76

(71) J. Waardenburg, L’isma dans le miroir de l'occident (Paris, 1960), s. 97.

(72) Age.,s. 2451l
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larinda yeniydi. Bu onceki ustalara ve 6zellikle Goldziher’e bor-
cunuteslim eden, bir sonraki kusaktan bir uzman tarafindan, da-
ha tam ve ¢ok daha bireysel bir tarzda dile getirildi: Louis Mas-
signon (1883-1962). Avrupa uzmanhgnin iki anadalgasmdan
birine, Paris’inkine, yaptig1 etki dolayisiyla, ama ayrica, Islamiyet’i
inceleyen Hiristiyan dusunurlere belli sorular yoneltmesindeki
gug ve 6zgunlik nedeniyle de 6nem tasiyordu. Onun idealarim
agiklamak igin, onun kendisinin basladig) yerden, gesitli otobi-
yografi par¢alanna ve yazilarina sacilmis olan tinsel ikrardan bas-
lamak en iyisidir. Paris'teki erken arastirmalarindan ve Kuzey Af-
rika'ya gezilerinden sonra, Kahire’de daha ileri bir arastirma do-
nemi gegirdi ve buradan, arkeolojik bir misyonla Irak’a gitti, ken-
di 6zetlemesine gore, 1908 Mayis'mda Osmanl otoritelerince tu-
tuklandi, casus olmakla suglaniyordu, hapse atildi ve 6lum tehli-
kesiyle kargi karsiya geldi. “Kendisiyle ilgili kutsal bir dehsete ka-
pilarak” intihara kalkist1 ve kendisine sefaat (aracihik) eden gorul-
meyen varliklann farkina vard, bir gesit Tann goruntasuyle kar-
silasti — “Yabancr'nin ziyareti”. Bunu, bir bagislama ve rahatlama
duygusu izledi: N
beni yargilayan ve yuregimi yakan bir i¢ atesten once gozlerimin
kapandigimi, anlatilamaz, yaratici saf bir Varhk'in kesinligini, go-
rinmez varhklann dualanyla infazimin askiya alindigim, isimle-
ri diigiincemi sarsan ziyaretgileri birden farkettim.”

11k kez dua edebilirdi ve onun ilk duasi Arapcaydi. Bagdat'ta-
ki bir Musluman Arap ailenin arabuluculuguyla serbest birakild:
ve yeniden saghgina kavustu.

Massignon’un bu olaylara iliskin anlatis1 bir¢ok soru ortaya
ctkanyor. Her seyden once, 1908 Mayis'mdaki o gin gercekte
olup biten neydi? Bunu kesin olarak soylemek olanaksiz; ama
onun anlattiklanyla ilgili kuskular dile getirilmistir. O zamamn
Osmanli imparatorlugu kosullannda, kirsal alanda dolasan bir
Fransiz yurttas: yerel otoritelerce pekala tutuklanabilir, ama pek

(73) L. Mﬁsfgnoh.. “La visitation de I'éranger”, Parole donée (Paris, 1962) s. 71.



64 | Bat Dusincesinde Islam

nadiren 6lume mahkum edilebilirdi. Zamanin Fransiz konsolos-
luk kayitlan muhtemelen gunes ¢arpmasinin neden oldugu, tek
bir humma nobetinden sozetmektedir.”” Muhtemel gozuken sey
Massignon’un bir tur kalp krizi gecirdigi, bunun da ahlaksal ve
tinsel bunalimi hizlandiran bir biling kargasasina yol actig) ve bu
durumda, daha onceki yasaminin ahlaksal sorunlan olarak gor-
dugu seyler (“kendiyle ilgili kutsal bir dehsete duserek”) panige
kapildigridir. Bununla birlikte, neler olup bittigini sormak, onun
bu bunahma verdigi anlami aramaktan daha az 6nemlidir. Bu
onda tarihle ilgili belli bir gorusu ve Islamiyet’le ilgili belli bir go-
rasu dretmis ya da bunu pekistirmistir.

Massignon 19. yuzyilda yaygin olan tarihsel yaklagimla biling-
li bir karsithk i¢inde bulunuyordu: yani, tarihi, kendi iginde bir
anlami olan, bu dunyada gerceklestirilebilecek bir erege kendi i¢
dinamizmiyle yonelen ve bu yénelisin tasiyicilan olarak buyuk
kolektifleri goren gorusler. Massignon igin tarihin anlami daha
¢ok, insan topluluklan —hatta dinsel topluluklar— arasindaki tim
engelleri asan Tann inayetinin bireysel ruhlardaki isleyisinde
aranmahyd: ve onun eregi de, kolayca bozulabilen bu dinyanin
otesinde yatan bir amagti. Bu sure¢ kendisini, her seyden once,
bu inayetin 6zel bir sekilde dokunmus oldugu ve bunu tam ola-
rak, Tann’'min mevcudiyetine tamklikla ve gerekiyorsa sehadetle
yanit vermis olan belli bireylerin yasamlarninda ortaya koyuyor-
du. Bu taniklar baskalannm yerine kendileri ac1 ¢ekiyorlardi. Bu-
rada, gec 19. yuzyll Fransiz Katolik dustincesinin etkisi vardir.
Baskasinin yerine ac1 ¢ekmeye iligkin Hiristiyan ideas: kimi du-
sunurlerce, bir “yerini alma” doktrini, tam insanhk icin degil,
ama Ozel amaglarla ve yalmzca bagkalannin acilan i¢in degil, ama
onlarin ganahlan i¢in de cekilen ac1 doktrini seklinde gelistiril-
misti. Massignon bu ideay, erken gencliginde tamismis oldugu
romanc J. K. Huymans'dan (1848-1907) 6grenmis olabilir.”

(74) G. Harpingy, Islam et chirsitanisme selon Louis Massignon (Louvainla-Neuve, 1981), s.
57; D. Massignon, “La voyage en Mesopotamie et la conversion de Louis Massignon
en 1908", Islamochristianna, 14 (1988), s. 127-99.

(75) R. Griffiths, The Reactionary Revolution (Londra, 1966), s. 149If.
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Massignon’un gorisune gore boylesi yerini almalarn (ikame-
lerin) suregelen bir ¢izgisi vardir ve bunlann etkisi 6lamun ote-
sine de gegebilir. Kafasindaki dusunce, kendisinin de ibadet, se-
faat, hatta sahadetle bu taniklar zincirinden biri durumuna gel-
mis oldugu seklindedir. Bununla birlikte, 6zel bir ugras gururuy-
la degil, daha ¢ok, bir degersizlik duygusuyla bundan s6z ediyor-
du. Zaman zaman kendisine, “yasadist” kilinms biri oldugunu
yaziyordu ve kendisiyle karsilasanlar da onun igindeki, catisan
gugler arasindaki bu savagimin bilincindeydiler.

Ayrica, Islamiyet konusunda belli, ¢ok bireysel bir goruse sa-
hipti. Onun teolojik formulasyonlan Huristiyanlar arasinda belli
bir kusku dogurabilirdi; zira bunlar Islamiyet’in alternatif bir se-
lamet yolu oldugu anlaminda alinabilinirdi. Ne var ki, o bir Ka-
tolik'ti ve daha sonraki yasaminda Yunan Katolik Kilisesi'nin bir
papazi oldu; temel konumu da olanakh Hiristiyan tutumlar yel-
pazesi iginde kalmaktadir. Islamiyet'in, Ismail yoluyla Ibra-
him’den geldigini ileri suren tek-tannc inancin hakiki bir anlati-
m1 olduguna ve pozitif bir tinsel misyon tasidigina inamyordu:
tek Tann bulundugunu kabul etmeyen putperestlere tekdirde
bulunmak.” Muaslumanlar Hiristiyanlara bir inang érmegi sunabi-
lirlerdi; bu da, Renan’'m torunu Emest Psichari ile Charles de Fo-
ucauld gibi, zamanin kimi Katoliklerinin yazilarinda bilinen bas-
ka bir tema idi. Bundan dolay: Huristiyanlar, diye dusunuayordu,
Muslumanlara borglu olduklan bir gorevle karsi karsiyaydilar:
bunalim aninda Massignon’u ziyaret eden Yabanci, Tann'nm,
ama ayni zamanda surgundeki bir insanin girmek i¢in kapiy: ¢a-
lan gezginin de bir imgesiydi. Massignon'un aklinca konuksever-
lik belli bagh bir erdemdi, ¢unku baghlg ve yurekliligi dile geti-
riyordu. Daha sonraki yasamda bu onu, somurge ayaklanmasi
donemindeki Fransiz politikasma —Madagaskar, Fas ve en basta
da Cezayir'de— etkin bir karsithga gotarecekti. Onceki yillarinda,
kendi kusaginin ¢ogu gibi, Fransa'nin imparatorluk misyonuyla
ilintileri vard;; ama daha sonra, imparatorluk yonetimini “ko-

(76) L. Massignon, “Trois priéres d’Abraham”, Opera Minora, edt. Y. Moubarac (Beyrut,
1963), cilt. Di, s. 804-16.
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nukseverligin kotuye kullanilmas1” gibi “bizim sekuler anlama,
fethetme, sahip olma hevesimiz’in bir anlaum™ gibi gormeye
bagladi. Politik eylem alammin 6tesinde bunun, Hiristiyanlann
Muslimanlari, ibadet ve sefaat yoluyla, kendi canlarnm ve acila-
rini onlannkilerin yerine sunarak, tam hakikate kavusturma cag-
nsi olduguna inaniyordu. Hiristiyanlar bu rola, Maslumanlarla
ortak bir ibadet toplulugu icinde yerine getirebilirlerdi. Bu da,
Massignon’un, Hiristiyan ve Muslimanlann ibadette bulusabile-
cekleri yerler, yani Kudus, Ibrahim’in Hebron’daki turbesi ve Hi-
ristiyan geleneginde bilinip, Kuran'da da anilan “Efes’in yedi uy-
kucusu’na adanms, Britanya’daki bir yaur igin duydugu ilgiyi
aciklamaktadir.

Bu inanlara sahip olan Massignon’un Musltiman tinselliginin
bir koluna; yani, yalmzca Kitap'ta bildirilmis oldugu sekliyle
Tanrr’'nin istencine boyun egmeye degil, ama ayrica, dunya isle-
rinden eletek cekerek ve tinsel disiplinle, O'na daha yakin olma-
ya da caba gosteren Sufi’lere 6zel bir ilgi duymasi dogald1. Bir uz-
man olarak ¢aligmalarinin ¢ogu mistisizmin aragtirnlmasina ayril-
must1. Bir anlamda, onun ¢ahsmalan 19. yuzyil filolojik gelenegi
—metinlerin bulunmasi ve basima hazirlanmasi, sozciiklerin tam
anlamina 6zen gosterilerek, bunlarin ¢oézimlenmesi- igerisinde,
Ortodoks ¢alismalardy; Sufizmin dogu Hiristiyanlik'mdan ya da
Hinduizm'den aktarmacilikla degil de, igsel gelismeyle, kimi
Muslimanlarin Kuran ogretisini ciddiye almalari, onun tizerinde
derin derin dustnmeleri ve tinsel yasam agisindan onun kaplam-
lanim gikarmaya ¢alismalariyla, nasil gelismis oldugunu goster-
mekle ilgileniyordu. Bir evren tarihini, bir eylem dusturlan der-
lemesini ve bir ahlaksal 6zinceleme ve Tann zerinde ruhun top-
lulagma (konsantrasyon) rehberini igeren bir “sozel repertuvar’a
sahip oldugundan, Kuran'in Maslimanlann i¢ diinyasinda ytce
bir anlam tasidig gibi bir anlayisa sahipti.™

(77) L. Massignon, “Tout une vie avec un frére parti en désert”, Parole donnéep. 71.

(78) L. Massignon, Essai sur les origines du lexique technique de la mystique musulmane, ye-
ni bsk. (Paris, 1954); Muhadarat fi tarikh al-istilahat al-falsafiyya al-’arabiyya (Kahi-
re, 1983).
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Massignon’un en anla yapiti, Mislimanhk gorevlerine siki si-
kiya uyma geregine kusku dugirmekle suglanan bir mistik, sair
ve teolog olan Hallaci Mansur (6. 922) astune arastirmasidir:
Hallac1 Mansur'un Mekke’ye gitme yerine insanin kendi odasinin
icinde de Haca1 olabilecegi ve Harem-i Serifin ortasinda yeralan
kutsal yapiy1, Kabe'yi, bilgelik icinde yeniden kurabilmek icin,
ortadan kaldirmak gerektigini ileri sarmus oldugu soylenir. Bu-
nun da otesinde, mistik birlesme aminda, mistigin insani kisiligi-
nin Tanm’'ninkine sogurabilecegini ogrettigi yolunda bir kusku
vardi. Kendisinin soylemis oldugu kesin olmamakla birlikte, ona
yorulan unla bir deyis vardi: enelhak, yani “Hakikat benim”, ya
da “Tann benim”. Bu, Tan’nin agkinhg) ideasiyla bagdasmaz bir
saf monizmi dile getiriyormus gibi gorulebilinirdi. Onun tutuk-
lanmasinin politik nedenleri de olabilirdi; yargilandi, mahkum
edildi ve Bagdat'ta idam edildi.

Hallact Mansur arastirmasi, Massignon'un 1914’te biten,
1922’de yayimlanan doktora teziydi; yasamimn geri kalaninda
da bu konuda ¢alismay1 surdirda ve 6lamunden sonra, bunun
gozden gecirilmis bir versiyonu yayimlandi.” Bu yapit Hallaci
Mansur'un yasamimn bir anlatisim yapilandirmak ve —tovbekar
da olsa— bir mistigin, Tann’yla bir tar birlesme deneyimi icin fe-
ragat ve annma g¢abasinin gelisme asamalanim gostermek tzere
parca-bucuk kaynaklan kullanarak gergeklestirilmis, bayuk bir
bilginlik ve 6zgun dusince yapiudir. Aynca, Hallact Mansur'un
s6z ve yazilannm Islam teolojisi, hukuk ve mistisizminin onceki
gelisimiyle iliskisini de gostermektedir. Bunlara, Hallaci Man-
sur'un yasadigl Abbasi Bagdat ortaminin bir betimi icerisinde
yer verilmistir; 6zenli bir detay birikimiyle, kendisinden hemen
hicbir iz kalmamus olan bir ortagag kenti —sokaklar1 ve yapilariy-
la, insanlariyla, onlarin yedikleri ictikleriyle, yasamlarim kazan-

(79) La passion d'al-Hosayn-ibn-Mansour al-Hallaj, martyr mystique de I'islam 2 cilt (Pa-
ris, 1922); gozden-gecirilmis bsk. La passion de Husayn ibn Mansur martyr mystiaue
de I'islam, 4 cilt (Parisi, 1975); ing. ¢cev. H. Mason, The Passion of al-Hallaj, Mystic and
Martyn of islam, 4 cilt (Princeton, NJj. 1982).
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ma, 6grenim, tapinma ve gomilme tarzlariyla— yasama kazandi-
rilmastir. '

Kendisinin, olumlerinden sonra etki yapan ve kendi misyon-
larin1 baskalarina devreden taniklar ya da ikameler zinciri konu-
sundaki dustincesine uygun olarak, Massignon, Hallaci Man-
sur'un yasamini, idaminin otesine tasmus sekliyle gormektedir.
Miisliman cemaatlerinin tinsel yasam ustine dikkate deger bir
dokumde, Hallact Mansur'un naminin bilginler arasindaki tartis-
malarda ve sanat, siir, efsaneler ve ruyalarda dile getirilen popu-
ler dindarlikta nasil canli oldugunu gosterir; Hallact Mansur'un
kisiligi sureg icinde, giderek, donusturalmus ve o bir “yasadist”
olmaktan c¢ikip, yeniden bu cemaatle buttnlestirilmistir.

© Massignon'un ¢alismasiyla ilgili olarak kimi kuskular da dile
getirilmistir. Soyle bir bakildiginda, bu tema onun gengliginin
Fransiz Katolik yazininda yaygin olan bir temadur: erki ele gegir-
meyi ya da toplumsal dizeni alagagi etmeyi amaglayan buyuk
komplolardaki, gizli demeklerdeki inan. Onun kaynaklara ilis-
kin yorumlarindan kimileri bagka uzmanlar tarafindan kabul
edilmemistir: meslek loncalarimin varligi, bunlann i¢rek dinsel
hareketlerle baglan ve belli Islam mezhepleri ile toplumsal pro-
testo hareketleri arasindaki ilinti. Yapiti agisindan daha temelli
olani, onun Hallact Mansur figarine yaklagimidir. Massignon
Hallact Mansur'un Musliman tinsellik tarihinde dikkate deger
bir kisilik oldugunu ve onun, Sufi yolunu izleyerek, kutsal latu-
fun hikmetleri konusunda, ahisilmadik bir anlayis derecesine
ulastigimi gostermistir. Yine de, kendi sozleriyle yapilmis bir
uyan so6z konusudur: “Ben tarihsel olgulara, bunlarin ima ettigi
bagka derin dusuntisleri de eklemis bulunuyorum.”® Burada,
Hallac1 Mansur’u bir Hiristiyan kalibina uydurma girisimi var gi-
bi gozukuyor; sanki o kendi 6limuni baskasinin yerine ¢ekilen
bir ac1 gibi gormekte, hatta sehadeti aramakta (¢inku, “Musla-

(80) A.ge., yeni baski cilt. 1, s. 32; Ing. ¢ev. cilt. 1, s. Ixviii.
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manlar i¢in, benim idamimdan daha garpic1 sey yoktur” der),
sanki “Herkesin selameti igin lanetlenerek 6lmeyi” istemektedir.”

IX

ldealarinm 6zgunlagu ve kisiliginin gaca dolayisiyla, Massig-
non'un Fransa'daki Islamiyet arastirmalan uzerinde ve gergekte,
Islamiyet konusundaki Fransiz gorugleri uizerinde derin bir etki-
si olmustur; o belki de, kendi ¢agimin entelektuel yasaminda
merkezi bir kisilik olan tek Islam uzmanydi. Caligmalar Islami-
yet’e Hiristiyan yaklasimindaki degisikligin bir belirtisi, belki de,
bunun nedenlerinden biri oldu. Son iki kusak i¢inde, Hiristiyan
dusanuar ve uzmanlarin, sasirtici Islam fenomenlerini kimi ba-
kimlardan ¢ok yakin, kimi bakimlardan da ¢ok uzak sekilde ta-
nimlama yéniunde girigimleri olmugtur: Ibrahim’in"Tanns: gibi
goziken, insanliga seslenen, kendi istencini bildiren ve nihai bir
Kiyamet Gunu perspektifini vaad eden, ama Muslumanlarin s6z-
cugua sdozcugune Tanri'min kelami olarak kabul edip, Hiristiyan-
larin etmedikleri bir Kitap aracihigiyla konusan bir Tanri. Bu gi-
risimler buyuk ol¢ude Fransa'daki, ya da en azindan Fransizca
yazan uzmanlar tarafindan yapilmistir; ¢inku, onlardan kimileri
Arap ulkelerinden gelen, ama Fransiz entelektuel formasyonuna
sahip Hiristiyanlardur.

O nedenledir ki, G.C. Anawati ve Louis Gardet Islam teoloji-
si ve mistisizmi ustine yaputlar yazdilar. Hiristiyan teologlar ola-
rak, Islam mistisizminin statasanu tammlamaya ¢ahstilar. O “do-
gal” miyd, yoksa “dogausta” mua? Onlar agisindan, bu ikisinin
arasinda, ana bir yerde bulunmaktadir: dogaustune, yani, doga-
usta Lutuf tarafindan verilen, ruhtaki kutsal sevgi deneyimine
egilimlidir, ama, Tanri'min ulasilamazhigi —Tann ile, asil tapimig
Onun kelamina boyun egmek olan insan arasinda bulunan 6rta-—
seklindeki esas Islam dusuncesiyle de simirlandinlmigtir. Bu yuz-

(81) A.g.e,cilt. 1, s. 336; Ing. cev. cilt. I, s. 95-6.
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den, Sufizm “birden fazla yorumlanabilen tinsel durumlar”la®
belirlenmistir. Dogustan Fash bir Musliman olup, Hiristiyanhk’a
gecen bir Fransiskan rahibi olan J. Abdel-Jail, genisletildiginde,
bir Muslimam Huristiyanlik’a goturebilen Islami dasin ve tinsel-
lik ¢izgilerini aragirmistir; Marie et I'islam’da, Bakire Meryem’e
Kuran'da verilen 6zel stataya gostermistir.” Tek Tann’'nin ka-
bullenilmesiyle olusturulan, ama kendisinden bagka bir seyde
tamhiga yonelen bir din olarak Islamiyet’e verilen bu anlam, Isla-
miyet'e karg: tutumunu tanimlamak igin ilk kez Katolik Kilisesi
‘nce gozonune alinan, 1962-1965 Vatikan Konseyi formulasyon-
larinda da goralmekteydi:

Kilise merhametli ve giicu her seye yeten, gogun ve yerin yaratici-
st olan, insanlara seslenen, yasayan bir Tann’ya tapan Musli-
manlara saygiyla bakmaktadir*

Bu formulde, Kuran’in kendi terminolojisinin bir yankisi vardr.

Benzes sesler Protestan kiliselerinde, 6rmegin bir Anglikan Ki-
lisesi rahibi olan Kenneth Cragg tarafindan® da yukseltilmis ve
Dunya Kiliseler Konseyi, Hiristiyanlar ile Muslumanlar arasinda
diyalog orgutleme girisiminde bulunmustur. Ne var ki, bu du-
sunce cizgisi, yine, Hiristiyan teolojisinde derin kokleri bulunan
bir bagkasiyla kesismistir. Isamin bildiriminin benzersizligini
vurgulayan bir diasunce tara hep olmustur: Tann insani ¢abalar
yoluyla degil, ancak, Mesih Isa'nin kisiliginde yetkinlesmis ve In-
cilde kaydedilmis olan Kendi ozbildirimi yoluyla bilinebilir;
obur tam dinsel hocalar ve onlarin 6gretilerinin korundugu ki-
taplar, insani ¢abayla asla ulagilamayacak bir seye yonelik insani
cabalamalardan 6te bir seyi anlatamaz, insanin kendisi icin yara-
tabilecegi her sey puttur; o nedenle Karl Barth dobra bir sekilde

(82) Mystique musulmane (Paris, 1961), s. 95-6.

(83) Aspectcintérkurs de I'islam (Paris, 1949); Marie et I'islam (Paris, 1950).

(84) Concile oecumenigue Vatican 1I: Documents concialires (Paris, 1965), 215.

(85) The Call of the Minaret (Oxford, 1956); Sandals at the Mosque (Oxford, 1959); The
Event ofthe Qur'an (Londra, 1971)
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soyle der: “Muhammed’in Tanrs1 da, tipki 6bur putlar gibi bir
puttur.”® Aym sekilde, bir Hollanda misyoneri ve teologu olan
Hendrik Kramer de Islamiyet'in insan yapimi bir din olup,
Tanrrmin kendisinin benzersiz bildiriminden taremis hakiki bir
inang olmadigini soylemekteydi:

Insan Tann’yr ister, ama her nasisa Tann’yr kendi tarzinda is-
ter... olast her tur insan yapim tinsel dunyamn reddedilisiyle hic-
bir yerde karsilasmamaktayiz.”

Bununla birlikte, Kramer'in sesi ile gecmisteki benzer sesler
arasinda onemli bir ton farki vardir. Kramer guneydogu Asya'da-
ki Muasluman toplumlar ustune derin bilgiye sahip bir Islam uz-
mani, ahlaksal ve entelektuel duyarhhga sahip bir kisiydi; yapi-
tinda, Muhammed’e ve taraftarlarina iliskin hi¢bir asagilama yok-
tu ve Islam uygarliginin insani bagarimlarina tam hakkini da ver-
mekteydi.

X

Islam arastirmalarinin merkezi gelenegi gegtigimiz yarim yuz-
yil boyunca da var olmay: sardarmustir: Muhammed tarafindan
ya da Onun aracihgiyla Maslimanlara verilen seylerin teoloji,
hukuk ve pratik sistemleri olarak ne sekilde eklemlendirilmis ol-
dugunun kesfedilmesi; filologlarin hazirladig: yontemle, yani ya-
zill metinlerin 6zenle incelenmesi yontemiyle yapilan bir kesif.
Ote yandan, bunun yanisira, 6zgil toplumlar icindeki canl bir
pratikler sistemi olarak Islamiyet’e artan bir ilgi de s6z konusu
olmustur. Bu ilgi halihazirda Goldziher'in, Hurgronje'nin ve
Massignon'un ¢alismalarinda gorulebilmektedir; ama bagka akil
disiplinlerinde —tarihte ve toplumsal bilimlerde— yetismis uz-
manlarin bu alana girmesiyle, bu ilgi daha genislemistir.

Bu degisimin bir nedeni buyuk Amerikan universitelerinde
Islam dunyasina ilginin artmis olmasidir. Avrupa'daki Islam uz-

(86) Akt. G. Parrinder, Comparative Religion (Londra, 1962), s. 48.
(87) Relligion ant the Christian Faith (Londra, 1965), s. 334.
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manhk gelenegi Birlesik Devletler'e, aralarinda iki Iskog¢'un da
‘bulundugu bir dizi Avrupal hoca tarafindan tasindi. Bunlardan
biri olan D. B. Macdonald (1863-1943) Almanya’'da, Noldeke ve
Fleischer’le birlikte arastirmalar yapmis ve 1893'ten baslayarak
da, Hartford Teoloji Seminerinde dersler vermisti. Oburu ise,
Harvard'da Arapca profesorii olmak amaciyla, 1955°de Oxford’u
terk eten H.A.R. Gibb'di.

Hem Macdonald, hem de Gibb Musltiman dunyasinin yasa-
mina yakindan ilgi duyuyorlardi. Macdonald bu konuda bir ki-
tap yazd1 ve Gibb de, Islam’daki modem trendlere iligkin bir do-
kamde, yalmzca alimlerin mutabakatim inceleyip, halkinkini ise
gozardi etmenin tehlikesine igaret etti.* Bu idealar tarihgi ve top-
lum bilimci olarak yetismis Amerikan ogrencilerinin kafalaninda
yankilar dogurdu ve 1950’lerden baglayarak, kimi universiteler
“alan arastirmalar1” merkezleri gelistirmeye bagladilar; buralarda,
kafalan farkh disiplinlerce sekillendirilmig, ama 6zel bir bolgenin
dilleri, kultarii ve toplumu konusunda ozel bilgiler kazanmig
olan kisiler birbirleriyle etkilesime girebileceklerdi.

Hem Avrupali, hem Amerikall uzmanlarda, cogu kez “popu-
ler Islam” denilen seye ve tikel olarak (en azindan Goldziher'in
zamanindan bu yana, Muslaman tinselliginin anadalgasinin akti-
g1 kanallar olarak kabul edilmeye baslamis olan) Sufi biraderlik-
lerine, artan bir ilgi ortaya ¢ikmistir. Bunu arastirmamn degisik
yollan vardir. Islam uzmanlan bunu, (dolaysiz Tanrn deneyimine
yonelik mistik yolun ve bunun Tann ve insan konusunda icerdi-
gi dasuncelerin serimlenmis oldugu) metinler aracihgiyla yap-
muglardir; toplumsal antropologlar ise bu biraderlikler, azizlerin
fetislestirilmesi, onlarin turbelerine yuz surme uygulamasi, on-
larin gefaatinin gecerliligine duyulan inan, niyaz ve duslere inan
cevresinde yukselmis olan populer inan ve pratikler loslugunu

(88) Macdonald igin, bkz. Waardenburg, L’ismal, s. 132 fI; Gibb i¢in, bkz. A. Hourani,
“H.AR. Gibb: the vocation of an orientalist: Europe and the Middle East (Londra,
1980), s. 104-34; D.B. Macdonald, The Religious Attitude and Life in Islam (Sikago, II-
I, 1909); H.A R. Gibb, Modern Trends in Islam (Sikago, IH., 1947).
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aragtirmaya baglamigslardir. Onlar aynca, gevresinde topluluk-
lann ve kimi durumlarda da politik hareketlerin kristalize olabil-
digi noktalar olarak, zaviyeler ile onlarin bekgilerinin, farkh bol-
geler ya da toplumsal gruplar arasindaki, yahut erkek ve kadin-
lar arasindaki baglantiy1 saglayan biraderliklerin toplumsal rolu-
nu de arasurmglardar.

Gectigimiz kusak boyunca bu dogrultularda yapilmis olan ¢a-
higmalar ortaya bir soru gikarmistir: teolog ve hukukgulann nor-
matif tammlannin otesine gectigimizde, “Islam toplumu” ile kas-
tettigimiz sey nedir? Atlantik’ten Pasifik’e, Fas'tan Filipinler'e dek
uzanan “Islam dunyasi'nm gorenek ve kurumlannin, sanatsal
form ve kolektif mentalitelerinin buyuk cesitliligi karsisinda,
bunlann hepsinin de “Islami” diye nitelendirilebilecegi bir anlam
var mudir? Bu, bir dizi toplumsal antropologun kendi kendileri-
ne yonelttigi bir sorudur. Clifford Geertz, Islam Observedinda, ls-
lamiyet'in devrahnmis ana din oldugu dinyanin zit uglannda
bulunan iki topluma hangi anlamlarda Musliman toplumlan de-
nilebilecegi sorusunu yanmtlamak icin, Java ve Fas'tan topladig
materyallerden yararlanmistir. Bunlann her ikisini de “Islami” ki-
lan “ailesel benzeyis” nedir?®® Michael Gilsenan, Recognizing Is-
lam’da, kendi toplumsal baglam i¢inde goruldagunde “Islam™n,
bir toplumun davrams ve goreneklerini kendi basina belirleyen,
tekil bir uniter nesne olmadigin ileri siirer; o bu degisik toplum-
lanin kolektif bilincini sekillendirmeye yardim etmis, ama aynca,
onlar tarafindan da gekillendirilmis olan belli kavramlara, simge-
lere ve torelere gonderme yapmakta kullanilabilecek bir sozdur.
Islam,

aym toplum icinde ve farkh toplumlar arasinda degisik pratik, ta-
sanm, simge, kavram ve diunya gorusu iligkilerini niteleyen bir
sozcuktur. Bu iligkilerde kaliplar vardir ve zamanla, bunlar ¢ok
onemli sekillerde degismiglerdir.” '

(89) Islam Observed: Religious Developments in Morocco and Indonesia (Sikago, Al., 1968).
(90) Recognizing Islam (Londra, 1982), s. 19.
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“Islam” sozcugu ne denli 6zenli bigimde tamimlamirsa tanim-
lansin, yine de bunun, sakinlerinin ¢ogu Musliman olan top-
lumlann tarihi agisindan bir agiklama kategorisi olarak, herhan-
gi bir anlamda kullanilip kullamlamayacag sorulabilir. Cok az
yazar simdi bunun, bir ya da iki kusak once kimilerinin yapabil-
digi ol¢ude kategorik sekilde kullanilabilecegini iddia edecektir;
cunkau, simdi farkl tarden yazarlar bu toplumlarmn tarihi tizerin-
de dusinmekteler. Goranurde, yalmzca, “Misliman danyasinin
tarihi ve toplumu” Gstiine yaz1 yazan uzmanlarin, birincil gorevi
Arapca, Acemce ve Turkge dillerini ve bunlarla yazilmis metinle-
ri aragirmak ve 6gretmek olan kisilerden ibaret oldugu bir ¢ag
vard1 ve bu ¢ag sona ereli cok da olmamustir, hatta, belki bu ¢ag
buttnuyle sona ermis de degildir. Onlar kendilerine asina olan
kategorileri, daha genis konulardaki yazilarina sokuyorlardi. Bu-
nunla birlikte, gectigimiz kusakta, farkh disiplinlerde yetismis
olan uzmanlar bu arastirma alanina girmis bulunuyor. Histograf-
ya (tarihyazimi) ya da toplumsal bilimler tarafindan kafalan ge-
killendirilmis olan kimi uzmanlar dikkatlerini “Islam dinyasi"na
cevirmeye baslamislardir ve ayrnica, “dinya tarihi” ve “kargilastir-
mal tarih”e; “Islam dunyasi” 6tesinde butun dunyaya ya da en
azindan onun biytk kesimlerine uzanan sirec ve hareketlere ye-
ni bir ilgi de s6z konusudur. Ne var ki, bu degisim yavastir; ¢o-
gu universitede en azindan Ingilizce konusulan dunyada, tarih
hala (eski Yunan'dan batiya, Atlantik kiyisi boyundaki tlkelere
dogru devinmis ve sonra, modemn bigimiyle taim dunyay: kapla-
mus gibi goziken) Bati uygarhgina asil vurgu konularak ogretil-
mektedir. Ogretimde genis 6l¢ude kullanilan iyi bir uluslararasi
tarih kitabinda, 1.S. 600’den bu yanaki tarihe ayrilmis olan 900
kusur sayfadan yalmzca 50 kusuru Islam dtnyasina aynlmistir
(ama bunlar duyarh ve iyi enforme edilmistir).”

Bununla birlikte, kimi tulkelerde ve bilhassa Fransa ile Birle-
sik Devletler'de, tarihgiler ve toplumbilimciler ¢agin tarihsel ya
da sosyolojik kultarinden ¢ikan kendi yorum kategorilerini ge-

(91) J.M. Roberts, The Hutchinson History of the World (Londra, 1976).
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tiriyorlar: ozellikle Marksist ya da post-Marksist kategorileri, ve-
ya Fransiz dergisi Annales’le baglantil olan tarihgilerin rafine et-
tikleri, yahut —yakin yillarda— modern yazin kuramindan turetil-
mis kavramlari. Apagik birka¢ omek verilebilir: Fernand Brau-
del, La Méditerranéen a I'époque de Philippe I'de, Akdeniz ¢evre-
sinde yatan butun dunyanin dogasim ve gelisimini agiklamaya
calisiyor ve boylece, “Musluman dunyasi”ndan bir bakima daha
genis, bir bakima da daha dar bir kavram getiriyordu.” Aym se-
kilde, Julian Pitt, Rivers tarafindan basima hazirlanan bir kitapta,
Mediterranean Countrymen’de, bir dizi antropolog kendilerinin,
devralinmis dinin Katolik yahut Ortodoks bigimiyle Hiristiyan-
lik, ya da Islamiyet oldugu ulkeler arasindaki farkhliklardan ¢ok,
benzerliklerle ilgilendiklerini gosteriyorlardi; onlann ilgisi, koyla
toplumlarinin yagadigs onur ve utang degerlerine yonelikti.”

“Islam” kategorisi, simdiki kusaktan, André Raymand’in. Ar-
tisans et commercants au Caire au 18 éme siécle adh seminer ¢a-
lismasinda pek 6z yer almaktadir. Buradaki baslica agiklama et-
kenleri Osmanli imparatorlugunun yonetsel ve mali sistemi ile
bunun Misir'daki yerel uygulamalar ve uluslararas: ticarete ilig-
kin gekliyle endustriyel uretim sistemidir; “Islam” ise yalnizca
yardimci bir etken olarak, Islam hukukunun kafit ve mulk dag-
liminu etkilemesi olgtisinde, ¢6ziimlemeye girmektedir.”* Maxi-
me Rodinson Islam et capitalisme’de, Musluman toplumlarin dok-
trin yasa ve toresel davraniglarinda, modern bir kapitalist ekono-
minin gelismesini engelleyen bir seylerin var olduguna iliskin
yaygin gorusu inceler.

Bu kitap Max Weber'in The Protestant Ethic'de baglatug tartig-
manin bir aranudur ve Rodinson, eger kapitalizm oncelikle Isla-
miyet'in degil de, Hiristiyanlik'in basat din oldugu ulkelerde ge-

(92) La Méditerranée et le mode méditerraneeen a I'épogue de Philippe II, 2. bsk. (Paris,
1966); Ing. cev. S. Reynolds, The Mediterranean and the Mediterranean World in the
Age of Philip 11, 2 cilt (Londra, 1972-3).

(93) Mediterranean Countrymen (Paris, 1963).

(94) Artisans et commercants au Caire au 18éme siécle, 2 cilt (Sam, 1973-4).
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lismigse, bunun agiklamasinin her iki dinin dogasinda da arana-
mayacagin gostermeye cabalar.” “Islami kent” ustine 1965'te
yapilan uluslararasi bir kolokyum Musluman kentlerinin, Islami-
yet'in ogretisi ve yasalarindan turemis fiziksel formasyon ve top-
lumsal yap1 karakteristiklerine sahip oldugunu ele almaktaydi;
kolokyum bir agiklama kategorisi olarak “Islami kent” kavramu-
nin, 6rnegin Ortagag ya da sanayi-oncesi (6nendustriyel), yahut
Yakindogu ya da Kuzey Afrika kenti kavramlarindan daha az ya-
rarli oldugu sonucuna varmistir.”

Ne var ki, vurgu bakimindan boylesi bir degisiklik ¢ok oteye
gidebilir. Tikel olarak, normalde “Islam tarihi” denilen seyin en
erken donemiyle ilgilenenler yeni bir dinin ¢ikisini,onun kadim
uygarlik ulkelerinde yayihsini, Arap dili aracihgiyla teoloji ve hu:
kuk igindeki eklemlenisini ve ad1 itibariyle otorite iddiasinda bu-
lunan bir imparatorlugun kurulmasini nadiren gozard: edebilir-
ler; sonraki donemlerde bile, Musluman ulkeler bir anlamda,
bagkalarindan gorece yahtlanmislik iginde yasamaya egilimliydi-
ler. Islamiyet cercevesindeki agiklamalar bagka tur tarihsel agik-
lamalarla birlestirmeye ve uluslararasi tarih baglaminda lslam
dianyasina da yer vermeye yodnelik en tutkulu girisim Marshall
Hodgson tarafindan, The Venture of Islam'da yapilmuigtir.”” Bu ki-
tabin alt baghig1 Conscience and History in a World-Society'dir (Bir
Dunya Toplumunda Vicdan ve Tarih) ve bu Hodgson’un, birey-
sel olan ile kolektivite arasindaki iligkiler icin duydugu ilgiyi ve
ayrica Islam dunyasinin daha genis bir birlik —~Oikoumene, yani
Atlantik’ten Pasifik’e dek uzanan, butan kentler ve yerlesik tanm
dunyasi— icerisindeki yerine iliskin bilincini dile getirmektedir.
Hodgson Islam tarihini de daha genis bir zamansal cergeve igin-
de, daha eski bir kulturel gelenegin, yani Babil ve Eski Misir'a
dek uzanan, ama simdi kendisini yeni bir dille, Arapcayla ve ye-

(95) Islam et capitalisme (Paris, 1960); Ing. cev. B. Pearce, Islam and Capitalism (Londra,
1973).

(96) A. Hourani ve S.M. Stern, (edt.) The Islamic City (Oxford, 1970).

(97) 3cilt, (Sikago, 1974).
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ni bir Kutsal Kitap'a entelektiel ve sanatsal tepkiyle dile getiren
bir gelenegin, Kutsal Hilal*, Iran ve Misir arasindaki bolge uygar-
higinin bir devamu olarak gormektedir.

Bu genis mekan ve zaman baglam i¢inde, Hodgson su u¢ gu-
cun etkilesimi (;ercevesindg belli bir tarihsel sare¢ gorusuna ile-
ri surer: belli bir fiziksel cevrenin sinirlan igerisinde kulturel kay-
nak ve geleneklerin kerteli gelisimi, kolektif bir dayanismanin
buyumesi ve direnmesi, ve kimi durumlarda kaltarel gelenekle-
re ve kolektif dayanismaya yeni bir yonelim verebilen ince bir bi-
reysel dustunce ve vicdan etkinligi. Bu tarih gorastnun kaplam-
lan uzun erimlidir. Kendi iletisim arac1 olan Arapga diliyle ve
kendi merkezi olan Kutsal Hilal'de u¢yuz yila yakin bir yukselme
donemi ve bunu izleyen uzun bir durgunluk ya da gerileme do-
nemi seklinde, genelde kabul goren Islam tarihi dusincesinden,
Hodgson kopmustur. O Islam uygarhginin dorugunu tarih baki-
mindan daha ilerde ve mekan bakimindan da daha doguda go-
ruayordu: erken modem donemde ve Iran yoluyla Orta Asya’dan
kuzey Hindistan’a uzanan Acem yuksek kultara bolgesinde. Bu
gorusun dunya tarihi agisindan da kaplamlan vardir: Hodgson
batiya yonelik bir ilerleyis seklinde, bilinen (6rmegin Hegel'in du-
suncesinde dile getirilen) tarih ideasindan da ayrihir. Ona gore,
18. yuzyila dek, kentler ve yerlesik tarim dunyasina hakim olan;
yuksek kultur dilleri, (icerisinde ticari ve baska tar etkilesimlerin
yer alabilecegi) paylasilmis bir beklentiler cercevesi saglayan hu-
kuku ve bu dunya ile 6bur dunyanin géranimune simgesel bir
anlatim veren yazin ve sanatiyla, Musliuman uygarhgidir. Ancak
19. yuzyildadir ki, diyordu, once uygar dunyanin uzak bat1 sa-
caklarinda ortaya ¢ikan bir toplumsal baskalasimi sonucunda,
Misliman dinyasinin giica ve kultarel bagimsizhigy ciddi bigim-
de sarsilmaya basladi.

(*) Kutsal Hilal (Fertile Crescent): Oryantalist James Henry Breasted tarafindan Ortado-
gu ve Bau uygarhginin dogdugu Kuzey Nil Havzas), Mezopotamya ve Fenikeyi igi-
ne alan cografi bolge icin kullamlan kavram.
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XI

Bu tartismalarda, simdi bagka sesler de isitilmeye baglamyor.
Avrupa ve Amerika'da, Islam kultara ve tarihiyle ilgili arastirma
ve dusance artik Batili uzman ve dustunurlerin, ustane yazilar
yazdiklan kisilerin 6ntunde yapiliyor. Bu pek ¢ok anlamda dog-
rudur: hepimiz yasayan ve degisen, yalmzca gecmiste var olup,
artik ~Hegel'in terimleriyle- “sarkin sakun ve huzuru”na dalmis
bir sey olmayan bir Musluman dunyanin bilincindeyiz. Dahast,
arastirma ve dusunme simdi gagbirligi ve diyalog icinde yuaruatul-
mektedir. Islam aragtirmalaninin uluslararas: toplulugu, fazlasiy-
la agik bir topluluktur. Altmis yil once yapilan bir konferansi,
bugun yapilanlarla kargilastirabiliriz. 1928'de Oxford’da topla-
nan 17. Uluslararas: Sarkiyatgilar Kongresi'nde, yaklasik 750
onaylanmis tyeden, olsa olsa bir duzine kadar Muslumand: ve
bunlar muzakerelerde kuguk bir rol oynuyorlardi;* Middle East
Studies Association of North America’min (Ortadogu Aragtirma-
lart Kuzey Amerika Birligi) ganimuzdeki konferanslarinda ise,
uyelerin buyuk bir bolumu Musluman ulkelerdendir ve bunlar
en etkin ve seckin olanlarin arasinda yer alirlar.

Farkli kulturel formasyonlara sahip kigiler tarafindan, aym
kategoriler cercevesinde anlasilabilmeleri ve aym yontemlerle ya-
pilabilmeleri anlaminda, ¢ogu arasirma tarafsizdir: metinlerin
basima hazirlanmasi, hukamet arsivlerinin ortaya ¢ikarilmasi,
ekonomi ya da sanat tarihi. Gergekten kimi alanlarda, Avrupa ve
Amerika'daki uzmanlar ile Musliman dunyasindakiler arasinda-
ki denge degisiyor: Omegin, Osmanl tarihi alanindaki tam uz-
manlar Halil Inalcik’in ve obur Tuark tarihgilerinin etkisini du-
yumsamuglardir. Bununla birlikte, daha duyarh konularla ilgili,
olas1 yaklagim farkhliklan da vardir: dinsel bir gelenegin ve bu-
nunla sikica bagh kultaran yorumlanmas: gibi. Son yillarda, 1s-
lam ya da daha genelde “Sark” aragtirmalar1 konusunda iki tar
elestiri gugla bi¢imde dile getirilmis bulunuyor.

(98) Proceedings of the Seventeenth International Congress of Orientalists, Oxford 1928 (Lon-
dra, 1929).
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Bunlardan biri Islam inancimin sadik taraftarlanndan gelmek-
tedir; onlar agisindan, Kuran, Melek Cebrail araciligiyla Peygam-
ber Muhammed’e bildirilen —s6zltk anlamiyla— Tann kelamidir
ve onlar Kurant, Muhammed'in kafasinin bir aranune indirgeye-
cek, ya da Muhammed'in kisiligini, onun Tann tarafindan, Ken-
di kelaminin aktancisi olmak uzere secildigi iddiasina kusku du-
surecek sekilde betimleyecek turden bir ¢c6zimlemeyi kabullen-
meyi olanaksiz gormektedirler. Boylesi ¢ekincelere, bunlan pay-
lasmayanlarca saygiyla yaklasmak gerekir; onlar, ugrunda erkek-
lerin ve kadinlann yasadigy ve oldugu bir inanci; hem bireysel,
hem kollektif olmak uzere, kendi kisiliklerini sekillendirmis olan
bir dusinme ve yasam tarzim dile getiriyorlar. Bu cekincelerin
derinligine iliskin bir ol¢u, Wilfred Cantwell Smith tarafindan
onerilen bir benzestirimde verilmistir. Muslimanlar icin, demek-
tedir, Kuran yalnizca Tann bildiriminin bir kayd: degil, bu bildi-
rimin ta kendisidir:

Eger birisi bu iki dinin yapisi bakimindan kosutluklar cizecekse,
buradaki Hiristiyan semasinda Kuran’a denk dugen sey Kutsal Ki-
tap degil, Isa’dir ve Islami semada Kutsal Kitap’a (bildirim kayd)
denk dusen sey Hadis'dir. Kutsal Kitap elestiriciliginin mutekabili
hadis elestiriciligidir ki, baslamistir. Kuran’in tarihsel elestirisini
beklemek, daha ok, bir Mesih psikoanalizi beklemektir.™

Boylesi kuskular ve duraksamalar ¢ozulecekse, bu disardan
degil; ancak, asag yukan gecen yuzyl icinde her Musluman top-
lumda surmus olan, “modemistler” ile “gelenekgiler” arasindaki
tartismayla yapilabilir. Bu tartismanin gergevesi yakin zamanlar-
da, Sikago Universitesi'nde seckin bir Pakistanli uzman olan,
merhum Fazlur Rahman tarafindan, Islam and Modernity'de iyice
aciklanmistir. Islam tarihi konusundaki ana gahsmalar, demekte-
dir, bath uzmanlar tarafindan yapilmistir, ama bu gorev artik
Muslumanlann kendi gorevi olmalidir. Ona gore, Kuran inan-
cn, anhgin ve ahlaksal davranisin temeli olarak korumak elzem-

(99) Islam in Modern History (Princeton, N. J., 1957),s. 18, n. 13.



80 | Bat Dustncesinde Islam

dir, ama o insanlik igin bir rehberlik kitab: olarak da goralmeli-
dir. Hukuk yazarlan, Kuran'in tikel agiklamalarim yahuk bicim-
de almak ve bunlardan, kesin bir benzestirimle, tim zamanlar
icin yasa ve kurallar ¢ikarmakla yanhs yapmslardir. Kuran'a,
modern uzmanhgin isiginda bir birlik seklinde onun “bellibash
niyetleri'ni farkederek ve bunlardan, tikel zaman ve mekan du-
rumlarna uygun, 6zgual buyruklar ¢ikararak bakmak gerekiyor.
Benzer olarak, Hadis'e de elestirel bir sekilde bakmak gerekir;
bu, “yalmzca buyuk bir zihinsel engeli kaldirmakla kalmayacak,
ama Islamiyet konusunda yepyeni bir dasanuasu de esinlendire-
cektir.”® O nedenle, Kuran’a, Hadis'e ve hukuka aklm 1siginda
bakabilecek uzmanlar olusturmak uzere, yeni tarden bir Muslua-
manlik egitimine gereksinim vardir.

Yalmizca, Islam kaltara devralmis olanlardan degil, ama uz-
manlarin kendi saflarindan da gelen bagka bir elestiri yelpazesi
daha s6z konusudur. Son ginlerde moda duruma gelmis olan
“sarkiyatcilik” elestirisi kismen farkl kusaklann, kismen de fark-
li entelektuel formasyonlarin ¢atismasinin bir anlatimidir. Ug ana
saldin ¢izgisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Her seyden 6nce, Bati
uzmanhg “6zcu” olma egilimindedir deniliyor: yani, Maslaiman
toplumlarm ve kaltaran tam fenomenlerini tekil, degismeyen bir
Islam dogas1 kavramiyla ve bir Muslimanin ne olmasi gerektigi
anlayisiyla agiklama egilimindedir. Islam uzmanlginin daha er-
ken bir donemi igin, bunda bir hakikat payidard: ve bunun yan-
kilan popiler yazinda ve kitle medyasinda hala da isitilmektedir;
ama bu, en azindan Snouck Hurgronje’nin zamanindan bu yana,
merkezi uzmanlik gelenegindekilerin bagat tutumu olmamustir.
Bunlarin ¢ogu Hurgronje’ninki gibi bir formulasyonu yani yasa-
larda, torelerde ve kurumlarda eklemlendirilmis sekliyle Islami-
yet'in, bagat din oldugu toplumlan ancak bu norm ile, o toplu-
mun 6zgul gelenekleri ve durumu arasindaki etkilesim gerceve-
sinde aciklanabilecegini, hatta bu normun kendisinin bile farkh
zaman ve mekanlarda degistigini, kabul edeceklerdir.

(100) Fazlur Rahman, Islam and Modemity (Sikago, 111., 1982), s. 147.
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lkincil olarak, Bati uzmanhgimn politik olarak gudulendiril-
digi ileri saralmustar: bu, Avrupai erk doneminde —ve baska tur-
den bir Bau nufusu bakimindan, simdi bile- durgun, degisme-
yen, geri, kendi kendini yonetemeyen ya da hasim bir toplum
seklinde bir Musluman toplumlar imgesi yaratarak, Musluman
toplumlar uzerindeki hakimiyeti gerekcelendirmekte kullamil-
mugtir; imparatorluklar ¢aginda Avrupanin zihnini “Islam bas-
kaldins1” korkusu mesgul ediyordu ve bu yeniden ortaya ¢ikmisg-
tir. Yine, belli bir donem bakimindan, bu suglamada da bir haki-
kat pay: vardir; ama bunun isaret ettigi tutum ne zorunlu bigim-
de al¢akga, ne de evrensel bir tutumdur. Ingiliz, Fransiz ve Hol-
landali uzmanlarin kendi hukumetlerinin erki uygulama tarz:
konusunda bir sorumluluk duyumsamalarn dogald:; kuskusuz,
bunlardan kimileri insanhigin Dogu ile Bati, Hiristiyanhk ile Isla-
miyet, ileri ve geri, vb. seklinde bolunmesini —Bat1 hakimiyetini
gerekgelendirmek igin yapilabilecek boyle bir bolinmeyi- kabul
etmiyordu ve bu ayrimcilik, “gelismis” ve “altgelismis” ulkeler
arasinda yapilanlar gibi genis ayrimlarin iglenmesiyle, simdiki ¢a-
ga da sarkiilmigtir. Ne var ki, tam “Sarkiyatgilar” ne boylesi ay-
nimlari, ne de bunlarnn kaplamlarim kabul ediyorlardi. Kimileri
kendi ulkelerinin imparatorluk (imperial) politikalarinin gugla
karsitlanydilar. Ingiltere’de E.G. Browne Iran'daki anayasal dev-
rimin, Louis Massignon Cezayir bagimsizlik hareketinin bir des-
tekgisiydi; Hurgronje gibi baskalar1 da sahip olduklan etkiyi,
kendi uluslarinin yonettigi toplumlara iligkin daha duyarl ve an-
layigh bir tutum yonunde kullamyorlardi. 19. yuzyilda Islamiyet
aragtirmalarinin Almanca’da dile getirilen merkezi gelenegi ise
.boylesi tutumlarla derin bigimde damgalanmis degildi; ¢unku ne
Almanya ne de Avusturya, Asya ya da Afrika'daki Musliman ul-
keler uzerinde dogrudan bir yonetime sahiptirler, yine de bura-
da bile dunya tarihiyle ilgili Hegel'in dusunceleri gibi dugince-
lerde, bu tuar belli ayrimlar ima edilmekteydi.

Uguncu elestiri ¢izgisi, Bat1 dugtincesi ve uzmanhiginin ente-
lektuel ve akademik yasamda otoriteye sahip, ama arastirilan
nesnenin gergekligiyle pek az ilintili, kabullenilmis dogrulardan,
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kendi kendini ebedilestiren bir kutle yaratmis oldugudur. Bun-
da, kuskusuz bir hakikat pay1 bulunmaktadir. Uzman ve dusu-
nirlerin bu sekilde ¢alismalarn belki de kacinilmazdir. Bizler, bir
konuyu anlamaya ¢alisirken, ona, en azindan ayiklama ve vurgu-
lama ilkeleri olarak ise yarayacak, belli agiklama kategorileri ge-
tirme durumundayiz; bunlarn ise bizim kendi entelektuiel gele-
negimizden ¢ikarilmasi kagimlmazdir ve bunlar kendilerini ka-
balagtirma egilimindedirler. Bagka turla bir etkili ¢alisma yolu
yoktur, ama belki, Islamiyet arastirmalarinda ¢alismis olanlardan
bir¢ogunun kullanmis oldugu kategorilerin en canh modem du-
suncenin kategorileri olmadig ve olasilikla da, uzman saflan di-
sindakilere ¢ok ilging gelecek sonuglar aretmeyecegi soylenebi-
lir. Bu temel kategoriler hala, buyuk ol¢tide Goldziher tarafindan
formule edilip, 19. yuzyil spekilatif disunce ve filoloji uzmanli-
gindan ¢ikarilms olanlardir. Cin ya da Gtiney Asya tarihiyle kar-
silagtinldiginda, Musliman ulkelerin ¢ogunun tarihi hala altge-
lismis bir aragtirma alamidir. Bunun nedeni kismen, Miisliman
tarih ve toplumlar ustiine, bu konularin 6zgul sdylemiyle olustu-
rulmus ciddi arastirmalarin gorece yeni olmasi ve bu alanda pek
az uzman bulunmasi; kismen de, bu toplumlar i¢inde ¢alisan du-
sunur ve uzmanlarin —kimi istisnalarla— kendi agiklama katego-
rilerinin otoritesini dayatamamalandir.

Yeni kusaktan daha fazla uzman bu alana girdikge ve yeni di-
sunce kutlelerinden gikarlan kategorilerden yararlanildik¢a, bu
durum degisebilir. Bununla birlikte, ge¢miste var olan mutaba-
katla aym tirden bir mutabakatin ortaya ¢ikmasimi gérecegimizi
ummamiz gerektigi de agikur. Cesitli disun ekollerinin ¢izgileri
arasinda yaklasim farklan olacakur ve pekala, Islam dunyasina
icerden bakanlarla, devralinmis bir Ban kulturt gercevesinden
ona bakanlar arasinda bir vurgu farklihg da olabilir. Omegin,
klasik uygarlk ile Ronesans’tan bu yana Avrupa uygarhg; arasin-
daki bir ara asama olarak Islamiyet’e duyulan ilgi, olasilikla, Ba-
tuh uzmanlar arasinda, Musliman tilkelerdekilerden daha de-
rindir. Alman uzman C. H. Becker “Buyuk Iskender yoksa, Islam
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uygarhg da yoktur.™ derken, Batih kafalarda, Islam kultar ge-
lenegini devralmis olanlardan (bunlar igin Islamiyet, bir seyden,
kultarden oburtne giden bir kopruyi degil, ama 6zgun bir seyi,
bir dorugu temsil etmektedir) daha derin rezonansa'sahip bir no-
taya dokunuyordu.

Batih uzmanlar gelismeden ok, kokenlerle ilgili olabilirler.
Omegin, Hadis arasirmalaninda, Goldziher'den bu yana en iyi
Avrupai ¢cahsma Hadis'in ne sekilde giktigina, kokenlerine ve ka-
bul edilmis bir Hadis kulliyatinin, yazyllar boyunca gelisim ve
olusumuna adanmugtir. Konuya bakisin, Musliman uzmanlar
agisindan daha anlamh olabilecek, baska bir yolu vardir: Hadis'in
Musliman disunu ve toplumundaki roli. Buna, farkh zamanlar-
da verilmis farkh anlamlar nelerdir? Hangi tikel hadisler kullanl-
mugstir ve hangi amaglarla? Fransizlar'm 1798'de Misira ¢iktigim
isittiklerinde, Misir'im Memluk’lu yoneticileri Azhar’a, seyhlere
bellibagh Sunni Hadis derlemesi olan, Buhari Sahih’ini okumay:
ogretme yonergesi gondermislerdi.'” Bunu neden yapmuslardi?
Hangi hadisler okunuyordu? Saldin karsisinda, bu okumanin
Kahire halkinin seferber edilmesi tizerindeki etkisi neydi? Boyle-
si sorular bu edim ve idealarin gikug kolektif bilinci paylasan in-
sanlar igin, paylasmayanlardan daha derin bir rezonansa sahip
olabilir.

Farkh entelektul formasyonlarca paylasilan, gelismis bir aras-
tnrma alaninda boylesi vurgu ve goriis ayrismalan kagimlmazd.
Papa Gregory VI'nin sozleriyle, “bir baskasina borg¢lu oldugu-
muz hayirseverligi” ammsarsak, bunlann catismaya yol agmasi
hi¢ de gerekmeyecektir.

(101) Islamstudien (Leipzig, 1924), cilt. 1, s. 16.
(102) al-Jabarti, ‘Aja’ib, cilt. 111, s. 6.
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The Intellectual Origins of Egyptian Nationalism baghkl kitabin-
da, Cemal Muhammed Ahmed bana nazik bir atf yapar:

Oxford'daki 1952-53 ogrenim yih boyunca Bay A.H. Hourani’yle
yapilan Carsamba ikindi oturumlan olmasaydz, bu kitap da disii-
nilemezdi.' '

Bu oturumlar, birden fazla nedenle, benim de bellegimdedir:
bunlar uzun bir dostlugun baslangici oldular ve her ikimiz igin
de —ben stajyer bir 6gretmen o bir mastir 6grencisi— bir uzman-
lik gelenegine katihsin bir parcasi oldular. Ardimizda, Arapga
Onur Profesori olan H.A.R. Gibb'in buyuk kisiligi bulunmaktay-
di. Onun bizim oturumlanimizdan en az birine katldigini anim-
siyorum ve o fiziksel olarak yokken bile, tinsel bakimdan bizim-
leydi, bizim adimlanimiza farkh sekillerde yol gosteren mursidi-
mizdi.

“Islami Biyografik Yazin” baghkl @inla bir makalede, Gibb bi-
yografik sozluklerin Islam kultarindeki 6nemini agikliyordu:

Actkgast, en eskibiyografik sozluklerin temelinde yatan anlays su-
dur ki, Islam Toplulugunun (cemaatinin) tarihi esasta, onun 6zgil

() The Intellectual Origins of Egyptian Nationalism (Londra, 1960), s. vi.
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kulturinun pekistirilme ve aktanlmasina tek tek erkek ve kadinla-
nn yaptig katkilardan ibarettir.?

Onun agisindan, Islamiyet’in gergek tarihi dunyamn 6lamla
yoneticilerinin yukselis ve ¢okugunun tarihi degil, ama kulturel
bir gelenegin, kopmamis bir hocalar ve 6grenciler zincirinin elin- |
de korunma ve buyumesinin tarihiydi. Bu, Islami din bilimleri
icin dogruysa, baska entelektuel gelenekler icin de daha az dog-
ru degildir. Kendi tarzlarini ders kitaplarinda bulamayan, ama en
iyi sekilde, bir ustayla canl iliski yoluyla ogretilebilen kavramlar,
calisma yontemleri, entelektuel bicemler ve duyarliliklar vardur.
Bu ozellikle, daha ¢ok, guglu ve kendi kendini yasatan bir gele-
negin yaratilmamis oldugu, marjinal arastirma konulan i¢in dog-
rudur. Bizim toplantilarimiz sirasinda, Ingiltere’deki “sark aras-
tirmalar1” gelenegi de boyleydi. Ben o zamanlar Faculty of Orien-
tal Studies’de (Sark Arastirmalarn Fakultesi) gen¢ bir okutman,
Cemal de burada bir lisans 6grencisiydi; bir kusak once Carsam-
ba ikindilerinde yapilan toplantilanmizm, bizim de katilmamiza
yardimci oldugu gelenegin ne oldugunu acgiklamada, belki asag-
daki bilgiler yardim edebilir.

II

“Sarkiyat aragtirmalar1” ve “sarkiyatcilik” son birkag yi1lda kus-
kulu sozcukler durumuna gelmistir. Itkilerin en halisinden hare-
ketle, bilgi ve karsilikh anlayisin yayilmasina katki yapmus kisiler
olarak, sarkiyatcilarin da geliski endisesine hi¢ dusmeksizin,
kendileri hakkinda konusabilmelerinin zamam gelmigtir. Eski
Yakindogu konusunda bir Amerikan tarihgisi olan J. H. Breasted
1928'de Oxford’da yapilan 17. Uluslararas: Sarkiyatgilar Kongre-
si'nde, sarkiyatcinin isiyle ilgili su tamm verebiliyordu:

" Gegmisin bozulmus ve solmug goruntusune, sayg: ve baghlikla el
koymak, bu saygideger ozelliklerin bir zamanlar neler oldugunu,

(2) “Islamic biographical literature”, B. Lewis ve P.M.Hold (edt.), Historians of the Middle
East (Londra, 1962), s. 54.
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bitimsiz acilarla kabul etmek ve sonra da bunlann, modem diin-
yaya mesajlanm, tum otantik guzellikleri icinde duyurmak uzere,
onlan restore etmek bizim gorevimizdir.’

Kongre Baskani, kongreyi kapatirken, “uluslarin kargilikh
saygisi sarkiyatgilarin becerikli ellerinde gtvenliktedir™ diye, gu-
rurla agiklama yapabiliyor ve boylesi duygular, Kongre’ye katilan
birkag Asyali uzmandan biri olan Hintli Yusuf Ali'nin sozlerinde
de yanki buluyordu:

Dogulu bir insan olarak o, Dogunun zar-zor ilgi cektigi bir za-
manda Dogu arastirmalaniu ustlenen bu buyik ve soylu insanla-
ra hayranhk borcunu odemek istiyordu... “Inantyorum ki,” diye
sozlerini baghyordu bu konusmac, “Batvmin ayaklan dibinde su-
rundukge Dogu kendisini anlayamaz; aym sekilde inantyorum ki,
Dogw'nun bilge adamlanmn ayaklan dibinde oturdukga, Bati da
kendi yasam-yorumunun eksik kaldigim gorecektir.”

Gectigimiz yirmi yilda, boylesi bir tutumun varsayimlar bir-
birini izleyen bircok yazar tarafindan sorgulanmistir. Bu elestiri
esasta, birbiriyle ilintili iki dogrultuda yapilmistir: sarkiyatgilarin
onyargilardan dolay1, ya da yanlhs kategoriler i¢inde yorumlama-
ya ¢aligtiklar icin, Dogu’yu ve tikel olarak da Musliman Dogu’yu
yanls anlamig olduklan ve onlarin ¢alismalarinin, kendi ulkele-
rinin politik ¢ikarlariyla ¢ok siki bigimde baglantih oldugu. Sal-
din en gugla sekilde, Edward Said'in, artik anlenmis olan kitabi
Orientalism’de somutlastinlmigtir. “Sarkiyatcilik” (“Oryantalizm”)
terimi, demektedir, ug¢ farkh anlamda kullanilabilir. Once, aka-
demik bir disipline, “Sark” aragtirmalarina; ikinci olarak, “Sark”
denilen sey ile “Garp” denilen sey arasindaki ayrima dayah bir
dusiuince bicemine ve ticanci olarak da, “betimlemek ve denetle-
mek uzere, Sark’la ugrasacak tuzel bir kurumlagsma”ya gonder-
me yapabilir. Bu anlamlar birbirleriyle sikica ilintilidirler: Avru-

(3) Proceedings of the Seventeenth International Congress of Orientalists, Oxford 1928
(Londra, 1929), s. 102.

(4) Age.,s. 103.

(5) Age.,s. 99.
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" pa ve Amerikanin “Sark” konusunda dusandugu seylerin teme-
linde, erk gerceklikligi yatmaktadir ve “onlar” ile “biz” arasinda-
ki bu aynmu surduren ve boylelikle de, en akademik ve en taraf-
siz bir is gibi gozikebilecek bir seyi bile carpitan, yine bu erktir.
Akhn bir disiplini olarak, sarkiyatcihk icsel tutarhhiga sahip,
“kendi kendini yasatan, betimleme iddiasinda bulundugu ger-
ceklikle ozsel bir iliskiye pek az sahip ve Sark’la, ‘bizim’ dunya-
mizdan daha az ilgili”, kapal bir sistem durumuna gelmistir.

111

Bay Said’in anlatim yontemlerinde oylesine bir g ve kuvvet
vardir ki, bu zaman zaman onu karikaturize etmeye yaklastir-
maktadir; ama onun soyledikleri de gozardi edilmemelidir. Bun-
lar, “sarkiyat arastirmalan”yla ugrasanlara, yaptiklan seyi daha iyi
anlamakta yardimca olabilirler.

Bay Said “sarkiyatcilik™n, tipik “garbi” bir dasinme tarzi ol-
dugunu soylerken haklidir, ama bu dusinme biceminin hakimi-
yet olgusuyla ¢ozulmezcesine bagh oldugunu ve gercekte ondan
turedigini ima ederken, konuyu belki de fazlaca yalinlastirmak-
tadir. Dunyaya yeni bir sekilde bakmak yeteneginin; Bat1 Avru-
pa'min, kendi askeri gt¢ ve ticaretinin genislemesinden tuarettigi
guvenden dogdugu, dogru olabilir. 18. yuzyllda Avrupanin
ufuklannin dunya okyanuslar uzerinde geziler ve ticaret yoluyla
genislemesi yeni bir tar merakin; yani, insani ve dogal dtnyanin
turden bir (6n) yargidan 6zgir olarak inceleme yontinde bir iste-
gin ortaya ¢ikmasina yardim etmis olsa gerekir. Dogal bilimlerde
oldugu gibi, bir entelektiel merak buyuk 6l¢ude universiteler di-
sinda anlaum bulmustur, Ingiliz East India Company’nin yeni
Bengal kolonisindeki Sir William Jones bu ilk evre’'nin bellibagh
ve karakteristik kisisiydi.

(6) Edward W. Said, Orientalism (Londra, 1978), s. 2f.
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Gezginlerin ve tacirlerin geriye getirdigi enformasyon ve el-
yazmalari, uzmanlar ve dusunirler tarafindan, 19. yazyilin bu-
yuk uzmanlik girisimlerinin hizmetinde kullamlmistir; “sarkiyat-
cilik”in entelektiel kokenlerinin aranmasi gereken yer iste bura-
sidir. Onu sekillendiren basat idealardan biri, dunya tarihi ide-
astydr: insan toplumunun bir donemden bagkasina dogru gelisti-
gi ve herbir donemin oncellerinden kendisine gelen ve kendisi-
nin de ardillanna devrettigi, kendine 6zgu bir “tin"e ve uygarliga
sahip oldugu ideasi. Bu baglamda goruldugunde, Islami donem
Grek dinyasinin korundugu, sinirh élgtde gelistirildigi ve sonra
Bat1 Avrupa’ya devredildigi donemdi. Diller ailesi ideas! da bu-
nunla bagliydi. Insani yaratimlann en buayuga ve en temellisi
olan ve gercekte bizi insani kilan dil, ¢ozamlenebilirdi; farkl dil-
ler arasindaki yapisal benzerlikler bunlar, aym koklerden ture-
mis bir dizi aile i¢inde simflandirma olanag verecekti; bu dil ai-
leleri ayni zamanda, bunlarda dile getirilen seylerin, yani dinler,
soylenceler, uygarliklar ve “ulusal karakter’lerin de aileleriydi.
Boylelikle, dillerin yapisina iliskin arastirmalar, ya da karsilastir-
mali filoloji, insanhgin dogal tarihini ortaya serebilirdi.

Bir bagka dusunce dalgas: da daha az onemli degildi. Kutsal-
Kitap'in metinsel elestirisi dinler tarihini yorumlamamn yeni
yontemlerini ortaya ¢ikardi. Eski Ahit'in incelemesi dinsel bir ce-
maatin gelismesinin yeni bir versiyonuna ve Incil’lerin incelen-
mesi de anlatilanin ve doktrinlerin giderek tarihsel bir kisilik ¢ev-
resinde birikmesiyle, dinsel gelerieklerin gelisme tarzina iligkin
kuramlara yol acgti. Bu sorgulama yontemleri Hiristiyanlik’tan
bagka dinlerin arastinlmasinda da kullanilabilinirdi; boylece, on-
lardan yararlanma Hiristiyanhik’in kendisinin kokenleri ve gelisi-
mine 151k tutabilir, ama aynca, bir “din bilimi”nin, tim dinsel sis-
temlerin insan akli ve imgeleminin aranleri olarak, bir ¢agin ti-
ninin ya da bir halkin bilincinin anlatimlan olarak gorulebilece-

gi bir karsilagtirmali aragtirmanin yapilandinlmasina da yol aga-
bilirdi.
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IV

Tacirlerin, gezginlerin, askerlerin ve yetkililerin Asya uygar-
liklarina ozel bir bakis tarzi, ~-Edward Said’in deyisiyle- “yeni
bir duginme bigemi” boylesi temellerden dogdu. Bunun baslan-
gi¢ noktasi bir dile ya da bir diller grubuna hikim olmak ve me-
tinleri, ozellikle de, biyuk dinsel geleneklerden birisinin koken-
leri, gelisimi ve dogasina 151k tutan metinleri kesfetmek ve ya-
yimlamakta bundan yararlanmakti. Bu arastirmada diller, yazin
ve kultur tarihi, aragtinlmakta olan gelenege dahil yerli uzman-
larinkinden oylesine farkhi bir ¢evreden goruluyordu ki, yakin
ve esit bir igbirligi nadiren olanakl olmaktaydi. Bununla birlik-
te, bir bagka tur gucbirligi daha yer alabilirdi: uzman ile paylas-
madig1 amaglar i¢in bilgi saglayan “yerli bilgilendirici’nin gug-
birligi.

Bu “sarkiyat arastirmalar” sistemi narin bir buyame gosterdi.
Cogunlukla Avrupa'min buyuk universitelerinde olup, birbiriyle
yazisan, 1873’den bu yana periyodik kongrelerde bir araya gelen
ve silsile’yi, aktarma zincirini, gerceklestirecek ogrenciler yetisti-
ren bir avu¢ uzman tarafindan yuratalda. Arapca ve Islam aras-
tirmalan alaninda ¢alisanlarin ¢ogu aslinda, 19. yazyilin erken
yillarinda Collége de France’da profesor olup, kendisine Avru-
pamin her yamindan ogrencilerin geldigi Silvestre de Sacy’e dek
uzanan tek bir silsileye dahildi. Ogrencilerden kimilerinin ya-
samlarinda, Islam dunyasinin kendisi i¢inde genellikle kisa stiren
bir ¢iraklik donemi —Goldziher Azhar’da arastirma yapti, Snouck
Hurgronje 6nce Mekke’de sonra da Endonezya’da yasadi— bulun-
makla birlikte, onlar bir silsilenin ayeligi yoluyla ve bunun aktar-
dig1 gelenege katilarak yetistiriliyorlardi.

Bu gelenek Avrupa’nin belli bagli devletlerinin higbirinde, Bir-
lesik Kralhlk'dakinden daha zayif degildi. Bunu 1909’da yayimla-
nan bir belge, yani, Londra Universitesi Senatosu'ndan bir heye-
te yanut olarak Ingiliz hukametinin atadig1 bir komisyonun, Lon-
dra’da bir sark dilleri okuluna duyulan gereksinime dikkatleri ce-
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ken raporu da agikhga kavusturmaktaydi. Bu rapor komlsyon
bagkaninin adiyla, Reay Raporu diye bilinir.”

Bu rapora, komisyona verilen tanit tutanaklar ile, Avrupa’nin
baslica kentlerindeki sark arastirma kurumlarina gonderilmis bir
ankete gelen tepkiler eklenmisti. Bu tepkiler Britanya’nin hem
sarki konularin orgutlu, akademik olarak arastinlmasi bakimin-
dan, hem de Asya yahut Afrika’ya hukamet gorevlisi, isadamu,
misyoner ya da doktor olarak gidenlerin yetistirilmesi bakimin-
dan yaptig1 hazirhklarda, obur tulkelerin ne denli gerisinde oldu-
gunu gosteriyordu. Cesitli Avrupa kentlerinde hem tuniversiteler-
de, hem de Berlin’'deki §ark Dilleri Semineri ve Paris'teki Ecole
des Langues Orientales gibi 6zel yetistirme okullarinda sark dil-
leri ve bunlarin yamsira tarih, hukuk ve cografya ogretiliyordu.
Ogrenci ve 6gretmen sayisl, ok az yerde, etkilesimle bir gelenek
yaratabilecek ve surdurebilecek bir uzmanlar toplulugu, bir
“elegtirel kitle” olusturmaya yetiyordu: Paris’te, Ecole des Langu-
es Orientales’de doksan dort 6grencinin gundelik Arapca ustune
ogrenim gordugu, on alu kisinin klasik Arapga, on alt kisinin
Acemce ve on bes kisinin de Turkge ustune ogrenim gordugi
bildiriliyordu; Collége de France, Ecole Pratique des Hautes Etu-
des ile Ecole Libre des Sciences Politiques'deki simflara katilan
bagka ogrenciler de s6z konusuydu.

Birlesik Krallik’taki durum ise, bununla siddetli bir tezat i¢in-
deydi. Kutsal Kitap lbranicesi ve ayn tur konularla ilgili aragtir-
malar oldukea yaygindi, ama Islami diller ve konularla ilgili olan-
lar ashnda Oxford ve Cambridge’le simirliyd: ve buralarda da ki-
sith bir olgekte yurutialayordu. Oxford’da, 1910-1914 arasinda-
ki bes yilda, Arapga ve Acemce alaninda yalnizca bir tek ogrenci
Bakalorya Derecesi almisti; Hindistan, Misir ve Sudan sivil hiz-
metlere girmek icin acilan bir yillik 6zel hazirlik kursunu izleyen
sinirh sayida insan bulunuyordu. Bir Arapga profesori ile, Misir
hukametinin stajyer sivil-hizmetliler i¢in sagladig bir baska

(7) Report of the Committee appointed by the Lords Commissioners of HM Treasury to consi-
~ der the Organization of Oriental Studies in London, Cmd. 4560 (1909)
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Arapca ogretmeni ve esas olarak Hint sivil hizmetlileri igin bir
Acemce 6gretmeni vardi. Dil konusundaki 6grenimden ayn ola-
rak, bagka herhangi bir fakultede, Ortadogu’ya iligkin herhangi
bir konuda aslinda hicbir 6grenim yapilmiyordu. Cambridge’de
durum tamuyle ayniydi ve Londra'da da, herhangi tirden hemen
hi¢bir ogrenim s6z konusu degildi.

\Y%

Komisyon'un, bu duruma ¢6zim bulunmas: gerektigi konu-
sunda hi¢ kuskusu yoktu. Raporundaki kimi genel degerlendir-
meler onun soruna bakig agisim gostermekte ve bu ¢agin tinine
bir 6l¢ude 151k tutmaktadir. Bunlar imparatorluk ¢aginin kesinlik
ve kugkularini yansitir. Komisyonun, bir yanit bulmaya kendisi-
ni mecbur duyumsadig) temel gereksinim, “Dogu’ya ya da Afri-
ka'ya, ister kamu hizmeti i¢in, isterse 6zel is nedeniyle gidecek
olan kisilerin 6n egitimi” idi.’ Boylesi bir egitim 6zellikle 6nem-
liydi, ¢anku “bu yabanci, Dogu’ya kendisiyle birlikte, Bati’'nm
cevresini de getirip sokmustur”; Ingilizce konusanlar sahnesinin
gerisine, toplumun yuregine nafuz etme gereksinimi vardi ve
simdi bu eskisinden daha zordu; yabanc1 topluluklar boyut ve
kendi kendine yeterlilik bakimindan buyuduagunden, “olmas: ge-
rekenden daha az bilgi ve iligki” mevcuttu. Bu gereksinim, Dogu
halklarinin uyanmisi nedeniyle aynca daha bir ivediydi; onlar ken-
di yoneticilerine artik yeni bir gozle bakmaya baglamiglardi. Do-
gu'ya gidenlerin, geleneklere istemeden ters dusmemek ya da
dinsel kimi on yargilara karsi sug islememek igin, “toplumsal ah-
laka, sark halklarinin kendine 6zgii san1 ve onyargilanna bir ol-
cide asina™. olmalan gerekiyordu. Dogu’ya giden Fransizlar,
Ruslar ve ozellikle de Almanlar aralarina girdikleri kisilerin dille-
ri, toplumsal ahlak ve kultara konusunda daha iyi yetistirilmis-
lerdi ve is alaninda da daha basarih gozakuayorlardi.

(8) Age.,s.3
(9) Age,s. 18
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Boylesi agiklamalarda, olanakl her kultur ahgverisinden ¢ika-
nilacak bir anlam, yani Arapca ya da Cince 6grenerek, yahut bu
dilin aracilik ettigi kultara ogrenerek, bir kisinin kendini zengin-
lestirebilecegi gibi bir anlam pek az s6z konusuydu. Tersine,
“Sark halklarinin kendine 6zgti san1 ve 6nyargilari™na iliskin gon-
dermelerde, belli bir kuigimseme bile ima ediliyordu.

Hangi nedenle olursa olsun, dillerin, torelerin ve kulturlerin
ogrenilmesi gerekiyordu ve komisyon, aldig1 tim tamtlara daya-
narak, Dogu’ya gidecek olanlarin Ingiltere’de, bu amagla olustu-
rulmus ve Londra Universitesi'ne bagli 6zel bir okulda 6n hazir-
lik gormelerini oneriyordu. Rapor bu okulun dayanacag ilkeleri
de aciklamaktayd. Bunlar denge ilkeleriydi. Her seyden once, saf
uzmanhk ile pratik egitim arasinda bir denge olmaliydi. Tamt ve-
renlerin ¢ogu, gorevliler, isadamlan ve aynca uzmanlar bir uz-
manhk gelenegi yaratma gereksinimini vurguluyorlardy; raporun
o zamamn diliyle belirttigi gibi, “bizim gelecekteki Hindistan ve
somurge gorevlilerimizin yamsira bagka uzmanlarn da yetistiren,
birinci sinif tarafsiz Sark uzmanlanndan olusmus bir ¢ekirdegin
varolmasi Imparatorluk agisindan yasamsal onem tasiyan bir ko-
nudur.” Ayrnica, klasik ve giindelik dillerin 6gretimi arasinda; dil
ogretimi ile bunlan kullanan toplumlann tarih, din ve yasalari-
nin ogretilmesi arasinda da bir denge olmaliydi. Butun bu farkh
tar arastirmalann, aym okulda yuaratalmesi oneriliyordu.

VI

Londra’daki Sark ve Afrika Arastirmalan Okulunun temeli
de, zamamn geldiginde, bu rapordan dogdu. Bu 6nemli bir basa-
nyds; ama bir kusak sonra, aym konuyu incelemek uzere bir bas-
ka komite atandiginda da, durumu pek fazla degismis degildi.
Disisleri 1944’te, Sark, Slav, Dogu Avrupa ve Afrika arastirma-
lannin mevcut durumunu ele almak tizere bakanlhklararas: bir
komite olusturma inisyatifini aldi. Adin1 bagkanindan alip, genel-

(10) Age,s. 16
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de “Scarbrough Komitesi” diye bilinen bu komite raporunu
1947te sundu."

Raporun dili, bunun anahatlan yeni yeni ortaya ¢cikmaya bas-
layan yeni bir dunyada yazildigim gostermektedir. Imparatorluk
cag sona eriyordu; Ingilizlerin Hindistan'dan gekilisi, dtnya er-
kindeki bu 6nemli kayma raporun yayimlandig yil gerceklesti.
Bu yeni ¢agda, dinyamn yansim etkileyen kararlar artik Londra
ve Pariste alinmayacakti ve somurge yonetiminin sorulan da ar-
tik uluslararasi diplomasi sorulan durumuna gelecekti. Bununla
birlikte, eger bir diplomasi bilgi, beceri ve duyarhilikla yurutulur-
se, Britanya'nin hala muazzam bir etki konumuna sahip olabile-
cegi umulabilirdi; bu Attlee ve Bevin ¢agiyd; sona ermekte ola-
nin yerini alacak bir tir moral imparatorluk yaratmaya yonelik
buytk bir girisim ¢agiydi. Cagin tini, komitenin kendi gorevini
goris tarzina yansimig bulunuyordu: “dinya banginin ve gele-
cekteki genligin temeli uluslar arasindaki isbirligidir”; “saglam
bir uzmanlagma temeline sahip olmayan bir ulus, dunya sorun-
lanyla ilgilenme bakimindan kot donaulmigtir.™"

Bir kez daha, komite Britanya'nin dargorusluluk ve ihmalden
dolay, gerekli olanm1 elde edemedigini saptiyordu: “dunya nufu-
sunun daha buyuk bir kesiminin gelenek ve goreneklerini gozar-
d1 ederek, bu isi goturemeyiz.””’ Asya ve Afrika aragurmalan ge-
nel egitimin bir parcasim1 olusturmuyordu. Cogu universitede,
bu arastirmalann sistemli hicbir orgatlenmesi yapilmamisty; var
olduklan gekliyle de linguistik arastirmalarla simrlandinlmiglar-
di. Ogretmenler inceleme ve gezi olanaklanm simirhyordu, kitap-
liklar yetersizdi. Olanaklann var oldugu durumlarda da, bunlar
cok az ogrenci tarafindan kullaniliyorlardu.

School of Oriental Studies (Sark Arastirmalari Okulu) bu ba-
kimdan kismi bir aynksilik olusturmaktaydi. Ortadogu'nun ya-

(11) Foreign Office, Robert of the Interdepartmental Commission of Enquiry on Oriental, Sla-
vonic, East European and African Studies (Londra, 1947).

(12) Age,s. 24

(13) Age.,s. 25
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sayan dilleri konusunda yaklasik bir duzine 6gretmene sahipti,
ama ¢ok az ogrencisi vardi: 1930 ile 1944 arasinda, yalmzca ug
ogrenci Arapga ve Acemce’de Bakalorya Derecesi ald1. Baska ¢ok
az universitede, var oldugu kadariyla, bu 6gretim bir ya da iki
ogretmen tarafindan yuarutuluyordu. 1939'da Oxford’da, bir
Arapca profesora (bu, Gibb'in bu konumu devraldigs yildy) ile,
Hint sivil-hizmet stajyerlerine ders vermek igin atanms ve ayn-
ca Urduca ile Hintge dersleri de veren bir Acemce okutmamn var-
di. Gibb'in etkisi, verilen derslerin belli 6l¢ide genislemesinde
gorulebiliyordu. O Islam tarihi ustine ders veriyordu, ama onun
dersleri modem tarih ogrencileri listesinde ilan edilmiyordu ve
sarkiyat arastirmalan fakultesinden baska fakultelerin listeleri
ise, Ortadogu ya da Islam konularinda higbir sunus icermiyordu.
Ogrenim dereceleri bakimindan tamgin ogrencilerin sayisi,
1914’ten baslayarak pek nadiren yukselmisti; 1935-1939 arasin-
daki bes yilda, Arap¢a’da yalmzca iki ve Acemce’de bir 6grenci
derece sahibi olmustu. 1939’da, yalmzca bir lisans ogrencisi go-
zakuyordu.

VII

Bununla birlikte, Scarbrough Komitesi'nin raporunu verdigi
sirada, bir degisiklik belirtisi de bulunmaktaydi. Savas, Ortado-
gu'da hizmet gormus askerlerin imgelemini ve entelektiiel mera-
kini uyandirmist1 ve Ingiliz iniversitelerine donenlerden kimile-
ri, kendileriyle birlikte, yeni sistemler de getirmislerdi. 1947 ile
1949 arasindaki yillarda, yalmzca Oxford’da, cogu silahli kuvvet-
lerde hizmet gormuis olan bir duzineden fazla 6grenci Arapca ya
da Acemce alaninda Bakalorya dereceleri aldilar.

Yeni gereksinim ve istemlere —6grenci sayisindaki artis bunun
kuguk bir semptomuydu— yamt olarak, Scarbrough Raporu ken-
di onerilerini sunuyordu. Rapor, Reay Raporu'nda ileri suriilen,
saf uzmanlhk ile pratik egitim, linguistik ile baska arastirmalar,
klasik ile modemn aragtirmalar arasinda bir denge olusturulmasi
dustuncesine yeniden donmekteydi. Bir kez daha olmak uzere,
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birinci gereksinimin akademik gereksinim oldugundan kusku
yoktu: “nitelik ve sureklilik bakimindan, belli bash beseri bilim-
ler ile (dogal) bilimlerdekilerle karsilastinlabilecek bir akademik
gelenek olusturulmas..”"*

Daha 6nceki raporun ilkelerinin bu yinelenisine, Scarbrough
Komitesi iki yeni 6ge eklemekteydi. Birincisi, arastinlmakta olan
tlkelerle daha siki iliski gereksenimini vurguluyordu; bu yalmz-
ca ogretmen ve ogrencilerin yapacag gezileri degil, ama Roma ve
Atina’daki Ingiliz arkeoloji okullarina benzer bigimde, (igerisin-
de, gen¢ uzmanlarin yillarca kalip barinabilecegi ve arastirma ya-
pabilecegi) bir barinak saglayacak ve arastirmalan orgutleme
merkezleri olarak is gorecek kurumlar yaratilmasim da gerektire-
cekti. Bu onerinin kaplamlan ¢agin tiniyle uyum icindeydi: sar-
kiyat aragtirmalan artik yalmzca sarkiyatgilar kusagindan oburu-
ne aktarmayla yurutialemezdi; bunlar “Sark”in kendisine girmeyi
(ki, boylelikle, o artik tuhaf ve “bagka” olmayacaku), ve Batl ve
yerli uzmanlarn esit ortakhigini da gerektiriyordu.

lkinci yeni 6neri, ¢abalarin sinirh sayida universitede toplu-
lagtinlmas: gerektigiydi. Sayet bu belli bash beseri bilimlerdeki-
lerle karsilagtinlabilecek, istikrarhl bir gelenek olacaksa, tlkeye
dagilmis, yahtik uzmanlar tarafindan korunulamazdy; gerekli
olan sey birkag yerde, farkli konulan 6greten ve bunlar 6grene-
cek ogrencileri yetigtiren, kendi kendini surdurecek bir bilgi ve
dusiince birikiminin ortaya ¢ikabilecegi, yararh bir fikir ahsveri-
sine olanak verecek ol¢ude genis ve degisik bir “elestirel uzman-
lar kitlesi” yaratmakti. '

VIII

Bu toplulasim noktalarindan biri olarak Oxford secilmisti ve
belki Cemal Ahmed'i Oxford’a getiren ve (bizim toplant1 ve ko-
nusmalanmizm da iginde yer aldig)) bu entelektuel ortam kesin
olarak yaratan da, gelecek birkag yildaki ani genisleme oldu. Ce-

(14) Age.,s. 28.
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mal Ahmed'in geldigi siralarda, tek olan Arapga profesoru de ye-
ni meslektaslar kazanmigt1: Arapga, Acemce ve Turkee alaninda
tamgun ogretmenler ile, ayrica Islami hukuk, teoloji, felsefe, Ya-
kindogu arkeolojisi ve modemn Ortadogu tarihi ogretmenleri.
Bunlardan kimileri, kendi disiplinlerindeki oteki 6gretmenlerle
gugbirligi icinde cahsabilecekleri ve boylelikle, Ortadogu tarihi
ve toplumuna ilgi uyandinlabilecegi umuduyla buraya atanmis-
lardi. Bolge ustiine bilgi pesinde olan bir insani Kuran ve Hadis,
Arapga ve Acemce siirler, Ibni Rust ve Maimonides, 1bni Haldun
ve Naima, 18. ve 19. yuzyl tarihi ustine derslere ya da seminer-
lere katilabilecekti.

Geri donen askerler kendi arastirmalarim bitirip ayrihinea, li-
sans oncesi ogrencilerin sayis1 pek fazla artmadi. Daha da 6nem-
lisi, lisans aragtirmalarindaki ani ve hizli buytumeydi. Cemal Ah-
med’in geldigi siralarda, kimileri Arap ulkelerinden gelip, mo-
demn tarih, sarkiyat arastirmalari, toplumsal aragtirmalar, antro-
poloji ve cografya fakultelerinde ileri Ortadogu arastirmalan ya-
pan yaklasik yirmi 6grenci vardi.

Oyleyse, bu siralarda artik bir Ortadogu uzmanlar toplulugu-
nun nuvesi yaratilmis bulunuyordu. Onlan bir araya getiren sey
yalnizca, bolgeye doniuk bir ortak ilgi degil; ama, o sirada bir 6g-
retmen ve uzman olarak gucunun dorugunda, (kendisini School
of Oriental Studies'ten, Oxford yoluyla, Harvard’a gotiiren) uzun
bir kariyerin ortasinda bulunan H.A.R. Gibb'in nufuz edici etki-
siydi. Evrensel Arabistlerin bu sonuncusunu yalnizca zorunluluk
degil, ama egilim de Islamiyet oncesi Arabistan ile Ortadogunun
modern politikalar, teoloji ile yazin, tarih ile sosyoloji arasinda
devinmeye yoneltiyordu. Bu gergekten de onun, bir sarkiyatgimn
ne olmasi gerektigi konusundaki goértstinin bir anlatimiydi. Son
derslerinden birinde, “yeniden ele alman alan arastirmalan”nda, -
sarkiyat¢inin inanina iliskin kendi goruastnt sunuyordu. O yal-
mzca kendi sarkiyat aragirmalan dalinda teknik yetkinlige sahip
olmakla kalmayip, bolgeye iligkin birinci elden bilgiye de sahip
olmali ve “modem ve ¢agdas gelismelere iliskin kendi arastirmala-
rini..., zihin esnekligi ve aktualite ilgisiyle birlikte sardurmeliydi”.
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Toplumsal bilimlerde yetismis olanlarn urettigi olgu ve dusun-
celeri kapabilmeli ve bunlar, “kulturel tore ve geleneklerin genis
baglami ve uzun gevreni igine”” oturtabilmeliydi. Gibb'in can-
landirici etkisi her yerde hissediliyordu ve onun zihnini kurcala-
yan —ve nasilsa bir sekilde bizim tartismalarimiza da esin veren—
ilgi alanlarin1 hatirlamaya deger.

O ayn gibi gozukebilecek, ama kendi kafasinda sikica baglan-
tih olan iki gorevin sonuna yaklasiyordu. Birincisi, Islamiyet’in
tarihsel gelisiminin, yani, Peygamber Muhammed'in ilettigi me-
sajin giderek ve sonu gelmez bigimde eklemlendirilmesinin aras-
tinlmasiyd); onun bu tema ustune dustinceleri Islamiyet tstine
gorunuste yalin, ama 6zlu giris kitabinda ve kimi kisa yazilarin-
da dile getiriliyordu.”® Oburu ise Islamic Society and the West (Is-
lam Toplumu ve Bat1) idi; Avrupa ticareti, imparatorluklan ve ide-
alarinin genislemesinin Islam dunyasinda olusturdugu degisik-
liklerin arastinlmasiydi. Zamanin bilgi ve kaynaklan agisindan
cok genis bir olgekte dusunilmus olan bu ¢alisma asla bitirile-
medi ve bizim sahip oldugumuz tek sey de, topu topu, geg 18.
yuzyildaki Osmanl Islam toplumu ustine iki cilttir.'” Bunlar bir
anlamda, Islamiyet ustine yazilarinda dile getirilen temalar ge-
listirme ve Islamiyet’in tarihsel gelisimini, (en azindan, Turk ve
Arap Sunni-Islamiyetininkini) onun kendi degisim ilkelerini
kendi icinde ureterek hala gorece 6zerk bir gelisme niteligine sa-
hip oldugu son evre boyunca izleme yonunde girisimlerdir.

Gelisimin daha yakin agamalarnyla ilgili olarak, onun kisa ama
onemli kitabi, Modern Trends in Islam®® genel bir gorts veriyordu.
Burada iki tema i¢ ige ge¢misti. Bunlardan biri, Musliman dusu-
nurlerin belli gruplanmin, modem Avrupai-idealarin meydan

(15) Area Studies Reconsidered (Londra, 1963), s. 14-15.

(16) Mohammedanism: An Historical Survey (Oxford, 1949); “The structure of religious
thought in Islam”, H.A.R. Gibb, Studies on the Civilization of Islam (Londra, 1962), s.
176-213.

(17) H.AR. Gibb ve H. Bowen, Islamic Society and the West: Islamic Society in the Eighte-
enth Century, part 1 (Londra, 1950) ve part 2 (Londra, 1957).

(18) (Sikago, m., 1947).
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okuyusuna, Islamiyet'in doktrinlerini ve toplumsal ahlakiyatim
yeniden yorumlama cabasiyla tepki verme tarzlan konusunday-
di. Gibb bunu mesru bir ¢aba olarak gorayordu. Yayimlanmis ¢a-
hsmasindaki biricik kisisel agiklamada diyordu ki, “ya bir toplu-
luk (cemaat), ya da birey olarak Muslimanlann kendi inang bel-
ge ve simgelerini kendi inaniglarina gore yeniden yorumlama
hakkini reddetmek, kesinlikle Protestan Hiristiyanlara gore de-
gildir.” Ama aynca, bu ¢abanin tehlikeleri bulunduguna da ina-
niyordu ve bunu yapmis olanlann bircogu bunlardan kacama-
muglardy; Islamiyet’i en gecerli modern dusunce olarak gordukle-
ri seylerle bagdastirma yonundeki hevesleriyle, onlar uzman ve
dusunur kusaklannca olusturulmus entelektiel gelenekleri orta-
dan kaldirmaya yonelmisler ve bdylece, yeniden yorumlayarak
Islamiyet’i koruma girisimi seklinde baglamis olan bu is (canlan-
dina ilke olarak milliyetcilige ve toplumsal eylem igin bir kila-
vuz olmaktan ¢ok, devralinms bir kualtar olarak Islamiyete sa-
hip) sekuler bir toplum yaratma olanaginin tartisilmasi seklinde
sona ermeye yonelmisti.

Aynca, boyle bir hareketin reaksiyon dogurabilecegini de ile-
ri sarayordu. ldealar tarihgisinin iki tar hareketin, yani, sistema-
tik dagunurlerin hareketi ile, butan bir toplulugun —daha yavas,
daha az eklemlenmis, fark edilmesi daha zor, ama denetlenmesi
de daha az zahmeti olan— hareketinin, farkinda olmasi gerekirdi.
Sonugcta olup bitecek olan sey, bu iki surecin etkilesiminin bir
arani olacaku. Modemn toplumda Sufizmin yeri tistine carpict
bir paragrafta, bilginlerin icmasi* ile halkinkini karg karsiya ge-
tirmekteydi: '

Kahire boyunca, Kutsal Hal'min (Holy Cézrpet) ardinda, kendi

bayraklanyla, toz toprak icinde yorgun argin yuriyen biraderlik

localannin (tekke) uzun alaym gérmus olan bir kimse onlann
temsil ettigi guclerin yasamsalligindan etkilenmeden edemez. Hal-

(19) Age,s. xi. .
(+) lcma: Kuranve hadislerde ¢ozamlenemeyen hukuk sorunlannda bilginlerin oybirligi.



100 | Bati Dusiincesinde Islam

kin icmd’stnin bilginlerin icmd’styla karst karstya gelisi ilk kez ol-

mamaktadir.”

“Bilginler”in ve “halk”m, kilturel gelenegin ve yenilenmenin,
Ortadogu'nun ve Batr'nin, ideallerin ve toplumsal eylemin iligki-
si: Carsamba ikindileri Cemal Ahmed’le yapilan tarngmalan du-
sunarken benim amimsadigim ve onun kitab1 boyunca, iplik yu-
maklan gibi stirup giden dusiuncelerden kimileri, iste bunlar.”

(20) A.ge,s. 38.
(21) Bu denemedeki kimi bolimler “Middle Eastemn Studies Today"de yayimlanmisur.
Bulletin, British Society for Middle Eastern Studies, 11 (1984), s. 111-20.



Uciinci Bolim

MARSHALL HODGSON ve ISLAM’'IN MACERASI

Marshall Hodgson 1968'de oldugunde, Islamiyet ustine
onemli bir kitap uzerinde gahstig1 biliniyordu ve bu kitabin ce-
sitli bolamlerinin taslaklarn dostlar1 ve meslektaslarina gosteril-
misti. Daha yayinlanmazdan 6nce bir tar in kazanmis durum-
daydi, ama onun ne denli olagandisi ve 6zgun bir kitap olacagn-
dan pek az kisi kugku duyabilirdi.' Bu demek degildir ki, bura-
daki her idea butintyle onun kafasindan ¢ikmigtir. Hem 6zgiin
kaynaklar, hem de ikincil kaynaklar bakimindan her sayfada ge-
nis bir okumanin tanitlan vardi ve dipnotlar ise bagka tarihgile-
rin ¢alismalan ustine birer yorum olusturuyordu. Aynca, mes-
lektaglanyla semereli bir dustince aligverisinin tamtlan da bulun-
maktaydi ve bir anlamda, bu kitap 1950’1er ve 1960’larda, Sikago
Universitesi diginda higbir yerde yazilamazdi. Bunda, Nefin
endustriyel uygarhk hakkindaki dusuncelerinin, McNeill'in The
Rise of the West'inin, Eliade’nin din aragtirmalanmn, Adams'in Land
Behind Baghdad'inin, sosyolog ve antropologlann tartismalarimn
yankilan vardir. Islamiyet alaninda ise Massignon, Cahen ve hep-
sinden once de Gibb'in etkileriyle kaynasmis olarak, von Gruneba-
um’un ve geng meslektaslarin etkileri gorilebilir, gercekten de, ki-
tabin kimi bolumleri Gibb'in ileri sardugu belli dustunceleri isler.

(1) The Venture of Islam: Conscience and History in a world Civilization, 3 cilt (Sikago,
111, 1974).
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ldealan almak, bunlan yeni bir yonde surdurmek ya da bili-
nen olgulan yeni bir duzen icinde duzenlemek 6zgin kafalann
belirtisidir. Hodgson'un yaptig1, buyuk agiklama guglerini olaga-
nusta insani icgora yetenekleriyle birlestirmek olmustur. Insan-
lann zihinleriyle ve bunlarin yaratimlanyla ilgilenirken, Mtemine
sunu almstir:

Massignon’un psikososyolojik “acima bilimi” dedigi seyi uzmanca
gozlemleyen kisi, bir grubun zihinsel ve pratik davranmsini, kendi
zZihinsel kaynaklannda mevcut olan kogullara yormahdr... kendi
cevresini genisletmelidir ki, boylelikle, bagkast icin bir yer acitabil-
sin... bu yontem ne denli riskli olsa da, bagka herhangi bir dissal
yontemden daha az riskli olacaktir (cilt1, s. 379, n.6).

Insanal basanmlann kimi betimlemeleri, 6megin, Gazali ve
Celaleddin-i Rumi o6zetleri, Sufi dusuncesinin gelisimi konusun-
daki aragtirmalar ile, sair ve yazarlann yapmaya calistiklan seyle-
re iliskin agiklamalar unutulamaz. Hodgson “Islamcil” “Islamica-
te” siirin (bu terimi daha sonra agiklayacagim) nasil okunacagim
bizlere anlatir; sanki halkin ezberlemesi icin dusanalmustar, hig-
bir beklenmedik baglam onun ustalik degerlendirmesine muda-
hale etmemeli ve hi¢bir 6zel atif kamu torelerini zayiflatmamaly-
dr (cilt.Il, s. 297); ask siirinde bile duyarhilik, gorga ve nezaket
egemen olmalidir ve sairin amaci kamu imgelerine incelik ve gor-
kemle yaklagmaktr (cilt. II, s. 303); hem nazimda, hem de nesir-
de abartma bilerek kullanilmaktadr, zira bir konuyu betimleme-
nin en iyi yolu ug bir durumu anmakur (cilt. I11, s. 310). Islam-
cil sanat ustune yazarak, bizlere bunun, dugunulebilecek en saf
gorsel ve en az simgesel sanat oldugunu animsatir:

baska herhangi bir sanat nesnesi gibi, caminin de, tasanmsal bir
simge olarak hizmet etmesine izin verilmezdi... Bu yuzden, cami
mimarisi -ve onunla birlikte, baska yapilar...da- bakimindan, fi-
guratif sanattaki gibi, saf gorsellik ve gorsel yuzeyin ozerkligi yo-
niinde devinmesinin nedeni vardi (cilt. II, s. 523).
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Tasarim her seydi ve kimi yapilarda, bu ancak hareket halin-
de algilanabilirdi: “Islamcil mimari genelde, bir amtin plamm sta-
tik birliginden ¢ok, onun pasaj birligi denilebilecek seyi, yani bi-
risi onun i¢inden gecerkenki birligini vurgulardi” (cilt. 1L, s. 529).

Hodgson'un goruslerinden kimilerinin, onun bunlara bindir-
digi agirhg kaldiramayacag) kamtlanabilir ve burada bunlan,
uyusma ya da uyusmazhigh dile getirmek icin degil, ama onun
zihninin belli bir niteligini betimlemek i¢in anmaktayiz. Cok so-
yut dastunce pasajlart bulunmakla birlikte, bir butin olarak bu
kitap hi¢ de soyut ya da kuru degildir. Ozel tirden bir cogkuyu,
algiladipy her seye canli bigcimde tepki gosteren bir zihnin, butun
tepkiler yelpazesini ictenlikle ve 6zgiirce dile getirebilen bir zih-
nin coskusunu tasimaktadir.

Hodgson'un kendisi de, orta donem Islamcil yazin ustune ya-
zarken, bunun ne tur bir kitap oldugunu betimlemistir. Bu “soy-
lencesel-gorsel” “mythicvisional” bir kitaptir,

bilimden farkh olarak ¢agrisim ¢alismalan oncelikle verili olan de-

neyimlerin ahlaksal yorumlanmasidir: daha pragmanter (parcal)

retorik ya da lirik metinden farkh olarak yasamin tumlugunin
kapsaml bir gérintisiine yonelik caba.

Sonunda, boylesi gorantiler bireysel insan varliklarinin dene-
yimlerini ele alir. Islamiyetin macerasinin gorkemli goruntusu
ve tantanasin ancak, buna duzen getirmek uzere kendi tim ce-
saret ve acikhk kaynaklarina basvurarak gogusleyebilen, ama du-
zenlenilemeyen bagka bir yerden gelen bir inisiyatifin de oldugu-
nu bilen birinin figaranu.

Sik sik, mistik o6gretide Tann dugman, en azindan, bir baglamda

karsit, kilginda ortaya cikar... ginahkarlik hemen hemen insani

buyukligun bir islevi; insani olanlann Tann’ya bagka hayvanlar-
dan, hatta belki de meleklerden daha yakin olmasi olgusunun ger-
cek ve cok tehlikeli bir yan-urunu durumuna gelebilir... Kral’dan

(yani Tann’dan) bagka hi¢ kimse onu avlayacak denli biyiik de-
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gildir. Boyle bir avcinin avi olmakta yatar asil insani zafer (cilt. II,
s. 254).

Hodgson’un géruntisunun bu arint onun yakin meslektas
Reuben Smith tarafindan basima hazirlanmis ve kendi universi-
tesi tarafindan, en duyarl ve 6zenli sekilde yayimlanmistir. On-
sozunde, yazarin kisiligini editor birkag ustaca darbeyle ¢izmek-
te ve asag1 yukar1 —tamuyle degil— bitirilmis bir kitab1 basima ha-
zirlamanin gugluklerine isaret etmektedir. Hodgson ozenli bir
yazard1; onun bicemi beceriksizce olabilir ve herhangi bir edito-
run degistirmek isteyebilecegi ozelliklere sahip bulunabilirdi,
ama kendi disiancesinin her nuansim dile getirmekteydi. Bunu
siradan bir duzeltime indirgemek yonundeki her girisime siddet-
le kars: ¢ikacakti ve onun isteklerine sayg: gosterilmisti. Editor ve
yayimcl “dissal” degisikliklerle yetinmislerdi ve yazarin notlarin-
dan derlenen harita ve cizelgelere 6zel ozen gosterilmesi gereki-
yordu. Onlar bir bakima ileri de gidebilirlerdi: bibliyografyalar
hayranlik vericiydi, ama bunlara, yazarin olamunden bu yana
ctkmus olan kitap ve makalelere iligkin kimi atflar eklenebilirdi.

Hodgson'un goruntusa imgesel bir danyanin degil, ama insa-
nin zaman ve mekan ig¢inde karsilasmis oldugu seyin géruntisu-
dur ve bu, tarihgilerin ne yapmalan gerektigine, tarihte neler
olup bittigine iliskin belli bir gorusle sekillendirilmistir. Bu kitap
ancak daha genis bir cerceve iginde anlasilabilir. Hodgson bir
dinya tarihi yazma niyetindeydi, ama ancak bunun yayimlana-
maz parcalarini birakti; bununla birlikte, bu kitap onun genel ta-
rih gorasanun bir gostergesini sunmaktadir ve okuyucu Hodg-
son’'un ne yapmaya ¢alistigina iliskin agiklamasim dikkatle ince-
leyerek ise baglamalidir; bu agiklama, birinci cildin basina edito-
ran akillica yerlestirmis oldugu ve Hodgson'un Mugaddima’si
(Mukaddime’si) olarak ige yarayacak (bu kitapta Ibn Haldun'un
oylesine ¢ok yankisi vardir ki, bunlan bir kitap elestirisi disinda
tutmak zordur) bir ekte yer almaktadir.

Hodgson, Spengler ile Toynbee’yi okumus ve onlardan ¢ok
sey ogrenmis olmakla birlikte, yaklasimi onlarinkinden farkhyd:.
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Onlar kendilerinin, ¢ogunlukla aym sekilde cereyan etmis olan
sureglerle ilgilendiklerini dusunuyorlard:; oysa onun hareket-
noktasi “tarihlendirilmis ve yeri belirlenmis olaylardi (cilt. I, s.
23); bunlarin hepsi de, insani tarih denilen benzersiz ve tersin-
mez bir surecin parcalanydi. Bu olaylarla ilgili olarak, toplumbi-
limciler belli tur sorular sormakta, ama tarihgiler baskalarim sor-
maktadirlar. Tarihi, ayn bir disiplin yapan da budur: o, “baska
soru manzumelerinden goreli 6zerklik iginde tartisilabilecek,
karsilikhi-bagimlh sorular ‘manzumesi'ne sahiptir (cilt. I, s. 23).
Onun sorularindan kimileri ‘nasil’la baglar; bunlar farkh olaylar
ve stirecler arasindaki iligkileri ele alir. Bagkalar, ‘nigin’le baslar;
nigin boyle oldu da, soyle olmadi? Ister belirtik olsun ister olma-
sin, her tarih¢inin sorgulamasinda ‘olabilirdi, olmustur, olmakta-
dir’ yapilandinlmigtir” (cilt. I, s. 26, n. 16). Tarihgilerin sormasi
gereken, tarih surecinin anlamyla ilgili bagka bir sorular yelpa-

» s

zesi de vardir: herbir ¢ag, herbir toplum ve herbir “uygarhk” “in-
san yasaminin ahlaksal baglamini degistirmek”, “yerinden oyna-
tilamaz standartlar ve normlar koymak”, bizzat kendi farklilik-
lanyla tim bagka insani varliklan bir sekilde etkilemesi gereken

farkh turden insani varliklar yaratmak igin ne yapmglardir?

Humanist tarihgi, icerisinde her tiirden norm ve idealin belirtik ki-
linmis oldugu, insani varliklann tasidigy biyuk yukumlulikler ve
baghhklarla ve de bu yukumluluklerin, icinde dile getirilmis bu-
lundugu diyaloglar ve etkilesimlerle ilgilenmelidir (cilt. 1, s. 26).
Tarihgilerin gorevine iliskin boyle bir gorus, tarihsel surece
iliskin belli bir gorusu de ima eder. Insanin tarihi, diye ileri si-
rer Hodgson, ¢ etkenin etkilesimiyle sekillendirilmistir: ekoloji,
grup cikan ve yaratici bireyler. Ekolojiden, insani kaynaklarin bi-
rikimli yatinimiyla tretilmis olan butiin gevreyi —fiziksel ¢evreyi
oldugu kadar, kulturel gevreyi de— kasteder. “Grup ¢ikarlan” in-
sani varhk gruplannca, onlarn cevresi ve toplumsal gucuntn si-
nirlan igerisinde, ortaklasa izlenen az c¢ok istikrarh amaclardir.
Yaratic1 bireyler ise, “alisilmig, basmakalip disunusin artik ise
yaramayacag)” tarih ¢atlaklarinda, aynm ya da farkh gruplarca, ye-
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ni bir kaltarel ¢evrenin olusturulmasina ve yeni ¢ikarlann izlen-
mesine yol acabilecek yeni secenekler uretebilen kisilerdir (cilt.
I, s. 26).

Bu etkilesim sureci bitimsizdir ve etki dogrultulan her yone
isler. Bu etkenlerden birisinin oburlerini tumuyle bastirabildigi
bir zaman hi¢ yoktur. Burada Hodgson, Max Weber'den turetil-
mis, “gelenek” ile “modernlik” arasindaki genis aynia dayah bir
rasyonalite pahasina bile olsa, var olan ahisilmis eylem ve iligkiler
sistemini korumaya egilimlidirler; yalnizca “modem” Bat1 toplu-
mu gorenek aleyhine rasyonaliteye baglanmistir. Hodgson “her
kusagin kendi kararlanm aldig1”na inamir; “hi¢ bir kusak kendi
atalannm tutumlanna, onlann vargilanm hesaba katmasi gerek-
se de, oldugu gibi bagh degildir” (cilt. 1, s. 37). Her cag, kendi
cevresinin dayatug sirlar icerisinde, kendi rasyonalitesine sa-
hiptir, bir toplum her ¢agda, degisim hiz1 ve yonuyle ilgili karar-
larim kendisi almahdar.

Hodgson asil dikkatini bu ug etkenden ug¢uncisune, yaratici
bireyler ile onlann yaptigx ve degistirdigi kulturel ¢evreye verme
egilimindedir. Bu vurguyu da, tarih¢inin goérevine iliskin kendi
tanim cercevesinde gerekgelendirebilir. Onun anlayisina gore en
onemli olan ¢alismalan uretenler, yaratic1 bireylerdir:

Buiytik bir uygarhktan soz ettigimizde, her seyden once, bilingli bir
bicimde iglenmis insani bir kahti kastederiz...; verili bir uygarh
arastinrken, bizim ilk ilgimiz kulturan, onu en fazla aywdeden
yonlerinedir... En azindan, tarihin ¢ogu boyunca bu; sanatsal, fel-
sefi, bilimsel yasam, dinsel ve politik kurumlar ve genelde, yetis-
kin niifus arasindaki daha imgesel tum etkinlikler demektir (cilt.
I, s. 92).

Bu etkinliklerin urunleri kendileri iginde yalnizca 6nemli ol-
makla kalmazlar, ama genelde kendilerini politik ve toplumsal
yasamda one suren grup ¢ikarlaryla da sikica ilintilidirler:

Bireylere ve gruplara, verili her mevcut bunahma karsi, hesaba
katilmasi gereken bir gug olarak, devletin ayakta kalacag umudu-
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nun tarihsel temelini veren, “politik idea” denilebilecek olan seydir.
Bu yalmzca, mesruiyetin 6znel sayginhigim (bu da onemliyse de)
degil, ama aynca, s6z konusu gruplann ¢oguna, devletin ayakta
kalacagi umudunun, ya da en azindan, baskalannin bunu umaca-
g kabullenmenin, pratik bir nedenini verme ye yetecek olcude et-
kili bicimde, grup-cikarlanm bir araya getiren somut cografi, eko-
nomik, askeri ve sosyo-kilturel bileskeleri de anlatir. Bu temelde,
onlar isteyerek yahut onlem yoluyla, kisa-erimli ¢ikarlardan, eger
bunlar devlet erkinin uzun-erimli ¢tkarlan yla catismaktaysa, vaz-
gececeklerdir (cilt. I, s. 12).

Boylesi bir agiklamada, Hodgson'un dustincesi uzerindeki et-
kilerden ikisini gorebiliriz. Bir yaratic1 azinhk ideas1 Toynbee’nin-
dir; ama o bu azinhgn, kendi idealarmi bir butin olarak toplu-
ma nasil aktarabilecegini, net bir sekilde hi¢ agiklamamstir. Yo-
. netici erk ile toplumun ¢ikarlan arasindaki halkay: olusturma
seklindeki bir idealar-sistemi ideasi 1bni Haldun’un, hanedamn
yonetimini korumada seriatin roliyle ilgili soylediklerini amm-
satmaktadir.

Bu tug etkenin etkilesimi, mekan ve zaman bakimindan hangi
alan iginde incelenebilinir? Hodgson burada Spengler ve Toyn-
bee’den ayrlir. Onun dasuntlebilecek arastirma alani bir “uygar-
hk” degildir; “Oikoumene”dir, yani, kayitl: tarihin baglangicin-
dan gunumuze dek uzanan, butun Afro-Avrasya tarihsel komp-
leksidir (cilt. 1, s. 50). Bunun kaplamlar uzun erimlidir. Islami
ve bagka tarihi Bati'nm bakis agisindan gormekten kaginmak ge-
rekir: baska deyisle, biricik anlaml tarihin modern Batrnm ken-
disiyle 6zdeslestirmek tizere sectigi ve gecmiste belli zamanlarda
(baskalarinda degil) Dogu Akdeniz tarihini de iceren tarih oldu-
guna inanmaktan; ya da yine, kabaca 1800’de baslayan modern
uygarhigin esasta Batr'ya iliskin bir sey olduguna ve bagka kultu-
rel cevrelerde yetismis olanlarca tam olarak sogurulamayacagina
inanmaktan kaginmak gerekir. (Bununla birlikte, modern ¢agin
neden baska bir yerde degil de Bati Avrupa’da basladigimi sormak
tarihgilerin 6zgul ilgileri olan “ni¢in boyle oldu da, nigin soyle
degil?” sorularindan biridir.) Eger bu tehlikeden kagimlirsa, bir
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baska tehlike daha, yani dunyanin bagka kesimlerinde olup bit-
mis seyleri, Bat1 Avrupa yahut Amerikan deneyimiyle sekillendi-
rilmis cercevede yorumlama tehlikesi kalmaktadir. Sozcuklerin
kullaniminda buyuk bir 6zen gerekmektedir, zira bunlar bizim
belli sekillerde diisinmemizi saglarlar. Hodgson'un sozctiklerin
kesin anlamina iliskin duyusu, onu kimi yeni sozctikler icat et-
meye iter: Muhtemelen, tamu genel olarak kabullenilmis olma-
yan, ama herbirisi de, daha eski ve daha asina sozcuiklerin boyle-
sine iyi bigimde dile getirmedigi, sahih bir anlama sahip olan
sozcukler.

Bununla birlikte, basat kulturel gelenegin temelinin oldugu
Oikoumene parg¢alan tstine yazan biri i¢in, bir gortisa ¢ok muan-
hasir bigimde Islami diye almak ve (Musliman yazarlarin kendi-
lerinin yaptig1 gibi) Islamiyet’in dogusunun, zaten var olan bir
uygarliga yeni bir form ve yon veren bir sey olmaktan ¢ok, butu-
nuyle yeni bir seyi baslattigini varsaymak, yahut bu bolgede olup
bitmis her sey i¢in igsel agiklamalar aramak da daha az tehlikeli
olmayacakur. Islamiyet'in Oikoumene’nin geri kalamyla iligkileri
her zaman akilda tutulmalidir. Modern dénem ve genellikle “Ba-
tr'min etkisi” denilen sey konusunda yazarlarken, tarihgiler muh-
temelen bunu unutmama durumundadirlar, ama onlar Hodg-
son'un hep aklinda tuttugu bagka bir seyi unutabiliyorlar: Islam
dunyasi ile Cin arasindaki iliskileri. Islam tarihinin buyuk bir bo-
lumiinde Cin Oikoumene’si “bir biitin olarak Oikoumene’nin en
guglia ve yaratict bolgesiydi: Abbasi Halifeligi doneminde, “bir
butun olarak Oikoumene’de sinirli, ama apagik, uzun bir Cin
kulturel astunluga donemi bagladi” (cilt. 1, s. 233) ve iki yuzyil
sonra da, Cin ekonomisi “onemli bir endustriyel devrimin erken
agsamasina dogru... devinmekteydi” (cilt. 2, s. 4).

Bir bagka tehlike daha vardir ki, Hodgson bununla ilgili ola-
rak da onemli seyler soyler: Islam tarihine Arabist bir bakis agi-
sindan bakma ve Akdeniz'in dogu kenarinda uzanan Arap top-
raklanmn her zaman Islam uygarhginmin merkezleri oldugunu
varsayma tehlikesi. Islam dunyasinin nivesinin ne yalniz bu top-
raklardan, ne de bir butin olarak Arap¢a konusulan topraklar-
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dan olustugu, ama onlarin da bir parcasim olusturduklan bir
“Irano-Semitik” bolgeden olustugu, Hodgson’un baslica tezlerin-
den biridir ve sonraki Islami zamanlarda, Islam uygarhgimn ge-
kim merkezi, bir nuve-alanin dogu kisminda; yuksek kulturun,
kendisini Arap¢a’dan ¢ok Acemce’de dile getirdigi Iran plato-
larinda yatmaktaydi. Batih uzmanlarn Islam dunyasina Kahire
agisindan ve bir olgude de, gegmisi, Arap milliyetgiligi yonunde
devinen, belli bir tur Islami modermnizm ¢ergevesinde yorumla-
yan modern Arap yazarlarin gozleriyle bakmaya egilimli olmala-
11, diye ileri sirmektedir, bu tahrifata neden olmustur.

Hodgson Oikoumene’nin, modemn ¢agin baglangicindan on-
ceki tarihini iki ana evreye ayinr. Birincisi, Afro-Avrasya bolgesi-
nin gesitli noktalarinda “kentlesmis tarime1 toplumlar”in —kirsal
alana kentlerin hakim oldugu ve onunla iliskilerini, tarimsal art1
degerin denetimi kazanacak ve bunu kendi ¢ikarlarina kullana-
cak sekilde duzenleyebildikleri toplumlarin— ortaya ¢ikmasiyla
baghyordu. Bu art1 degerin vergiler ya da rant bigiminde gelmesi
ikincil bir konudur; “toprak-sahipligi” kavram bu tur toplumla-
1 ele alirken simirli bir onem tagir. (Idealist bir tarih gorustne sa-
hip goziken birinin ¢aligmasinda, guglu sekilde dile getirilmis
boylesi aciklamalarin yinelenmesi saskinhk yaratabilir;, ama
Hodgson ekonomi tarihi konusunu, bu konuda az yazmissa da,
kultar tarihi konusundan daha fazla dustinmustu.)

Boylesi toplumlara hakim olan kentlerde, 6zel bir tur kentsel
yasam ortaya Gikt1. Kent tarimsal kolgucu uretiminden turetilen
zenginligi, mal yapimiyla ve bunlar genis bir alanda degisime so-
karak tamamliyordu. Ticaret ve bagiml tarimdan turetilen zen-
ginlik kirsal alanda olanaksiz turden hiktmetlerin —yasa ve,
bunlan yorumlayip yonetecek yasal ve dinsel hiyerarsi sistemle-
rine sahip, ezici bir askeri gacu ve orgutlenmis burokrasiyi elde
tutan hukumetlerin—ortaya ¢ikmasina olanak veriyordu. Yoneti-
ciler, din uzmanlan ve tacirler bir “ytiksek kultur™an, yazih gele-
negin ve sanatin koruyuculan olarak, farkh sekillerde davrani-
yorlardi ve bu da, yoneticinin erki ile toplumsal bakimdan hakim
gruplann cikarlarini bir araya getirebilen politik idealar aretiyor-
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du. Ama boylesi devlet erki-grup ¢ikarlan birlesimleri kinlgands,
er ya da ge¢ ¢ozunuyorlar ve yemileri yaratihyordu. (Hodgson bu
¢ozunum surecini esas olarak, politik idealann ¢okmesi gergeve-
sinde agiklamaya yatkindir ve belki de, tarihte, tam olarak agik-
lanabilecek ozelliklere ¢ok fazla, akildisi katiksiz-erk etkenine ise
cok az vurgu koymaktadir.)

Ticaret ve kargihkl etkiyle ilintilendirilmis olan tim Oikoume-
ne tanimsal toplumlar, kabaca 1.S. 800 ile 200 yilina dek uzanan
donemde ikinci bir tarih evresine gegtiler. Jaspers'i izleyen Hodg-
son bu degisim donemine “Eksenel Cag” der. Artik Oikoumene
kendisini, herbirisi yuksek bir kulturle, birikimle bir diyalog ge-
lenegiyle ve yazin ile sanatin gesitli formlannda anlatimini bu-
lan, ge¢misin kultirel amitlan tustine o6zbilingli yansimayla
ayirdedilen dort ana bolgede eklemlendirmekteydi. Kultirler,
politik idealar ve sosyopolitik erk formlan boylesine siki bigim-
de ilintili oldugundan, yuksek kultiran herbir alam da kendi
kultarel birligini, seckin politik formlarda somutlastirmaya egi-
limliydi.

Herbir bolgede, bu yuksek kultiruan gelisip yayildiga bir “nu-
ve-alan” vard1. Bunlar ytuksek kultiiran ana dillerinin Yunanca ve
Latince oldugu, Anadolu’dan ltalya’'ya dek uzanan kuzey Akde-
niz kiyilan; kaltaran gesitli Semitik ve lIrani dillerle anlatldigy,
Nil'den Amu Derya’ya uzanan alan; kalttr dilleri olarak Sanskrit-
ce ve Paluca ile, Hindistan ve onun giineydogusuna uzanan top-
raklar; ve Cin ile komsusu ulkeler idi.

Hodgson'un ana ilgisi “Nil ile Amu Derya arasinda” yatan bol-
geye yoneliktir. Nil Vadisi'ni, Kutsal Hilal’i, Iran platolarin ve
Amu Derya vadisini igeren bu kultur alani, simdilerde bizim ki-
milerini Arap ve kimilerini de Acem kabul edecegimiz ulkeleri
icermekle birlikte, bolinmez bir butandur. Islam tarihinin bas-
ladig sirada, buras: kimi ozellikleri Islam tarihini de agiklamaya
yardim eden, seckin bir toplum ve kulture zaten sahip bulunu-
yordu. Bolgenin ¢ogunun goreli kurakhg toplumun tanmsal te-
melinin kinlgan olmasi anlamina geliyordu: bolgenin kimi ki-
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simlar islenemezdi, kimileri de, ancak iyi yagmur duserse ve su-
lama calismalar korunabilirse iglenebilirdi. Ote yandan, kentsel
tacirlik ogesi gorece gucluydu; ¢unku bu bolge “yiiksek kentles-
mis-uygarhk”in baska bolgeleri arasinda uzaniyordu ve onlarla
ticaretten kar edebilirdi.

Eksenel Cag’'m yuksek kultura de burada 6zel bir bigim al-
mustir. Kendi yaraumlarnindan durustluk (bir yasamda, insanlar
buna gore yargilanacaklar, 6burunde ise, dirust toplum kendisi-
ni “ganah-gikartic1” bir devlette somutlagtirma egiliminde ola-
cakt1) isteminde bulunan tek bir Tanrr'ya inana dayah bir dinsel
gelenek vard. (Yazarin, Ibranice ve Suryanicede anlatimini bulan
Yahudi ve Hiristiyan gelenekleri ile, Pahlavicade anlatimim bulan
Mazdek (Zerdust) gelenegi arasindaki benzerliklere iliskin algisi
yararhdir; ama o bu dinsel gelenekler ile kentsel tacir gruplarinin
cikarlan arasindaki baglan izlerken, fazla ileri gitmis de olabilir).

Bolge baska bir 6nemli 6zellige daha sahiptir. Bolgenin ¢ogu
disardan istilaya ve fethe, kendine 6zgu bir bigimde agik olmus-
‘tur. Yalmzca dogu kesiminde, Iran platolar ile buna bitisik Irak
ovasinda, bu dinsel kultirde ortuk olan politik idealar kendileri-
ni yerel bir “ginah-cikartici devlet’te, Sasaniler devletinde so-
mutlamisti. Bati kesiminde ise, politik erk bat1 bolgesinden gelen
istilac1 gruplara yenik dustt ve htikumetin arka ciktigy kaltar Sa-
mi dilinde degil, Yunanca’da anlatimim buldu. Bununla birlikte,
gucunuin kaynaklandig: kentlerin ve devletin erimi otesinde, top-
lum “Semitik” olmay: stirdiirdii ve imparatorluk Hiristiyanlastig:
zaman, bolge kulttirinin ima ettigi tirden bir “gunah-gikartici
devlet”e dondu.

Hodgson'un Islamiyet’in dogasi ve gelisimine iligkin gorugleri
but Irano-Semitik toplum ve bunun, Nil ile Amu Derya arasinda-
ki niive-alam kavramiyla baglantihidir. Belli bir noktada, bu top-
lumun gelisimine ve kulturane, bu nive-alanda degil, ama onun
ceperinde baslayan bir sey yeni bir yonelim verdi. Burada bir so-
ru ortaya ¢tkmaktadir ve Hodgson’a gore bu yalnizca, Islami-
yet'in genisledigi alanin kulturel ya da politik zayifliklan gerceve-
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sinde yanitlanamaz. Yamtin esash bir kismn gergekte sudur: Ira-
no-Semitik uygarhk yarauci bir vicdan ve imgelem hareketi iste-
minde bulunan bir gelisirﬁ noktasina varmistl. Ama bu hareketin
onun geldigi yerden gelmesi ve onun aldig1 bigimi almasi, bat1 ve
orta Arabistan’da olup biten seyler cercevesinde agiklanmalidir:
tarimsal bir temelden ¢ok, cobanlik temeline sahip, 6zel tar bir
toplum ortaya cikiyordu; ug yiksek uygarlik alaniyla (Bizans Su-
riye’si, Sasani Irak’ ve Yemen-Etiyopyasi alan1) bagl olan bu top-
lum kendi yuksek kultarinia yaratmaya baglamaktaydi. Bununla
birlikte, bu agiklamanin o6tesinde, bir baskasi1 daha vardir: Mu-
hammed’in aracilik ettigi mesaj ile, ondan ve onun yakinlarindan
gelen bir dizi karar ve boylelikle bir dinin sekillenmesi ve bir im-
paratorlugun fethedilmesi.

Burada ikinci bir soru ortaya ¢ikar: fethedilmis ulkeler igin fe-
tihin anlami neydi? Hodgson’un gorustine gore, Arap fatihler on-
larin imparatorluguna iki sey katiyordu: bir din ile bir yonetici
elit. Onlar, boylelikle toplumun dogasini degistiriyor, ama yine
bir sey yaratrmyorlardi. Islamiyet’in ve Arap yoneticilerin gelme-
si Irano-Semitik toplumu ortadan kaldirmadi, ama onun enerji-
lerini agiga ¢ikard, ya da bunlan yeniden yonlendirdi. Bu streg-
le ilgili sorulacak en 6nemli soru Arap elitin, yonettigi toprakla-
rn Yunan ve lrano-Semitik kultaruna nasil sogurdugu degil,
ama var olan kultiran Islamiyeti ve yeni yonetici eliti nasil ve ne-
den sogurdugudur. Bu soru da baska iki soruyu dogurur. Surek-
lilikteki bu kopusu, yiksek kulturtun eski dillerinin bu toptan
terkedilisini ve onun i¢in yeni bir linguistik aracin kabullenisini
nasil agiklayabiliriz? Bu kulturin gelenekleri, Kuranin meydan-
okuyusuna tepki olarak, hangi adimlarla yeniden formule edildi?

Irano-Semitik kulturel gelenegin Islami bir form ve belli bir
ekolojik cergeve icerisindeki suregen gelisimi Islam tarihinin
merkezi temasidir ve Hodgson burada alt1 ana evre saptar. Kul-
tur tarihiyle ilgili olan bir kitapta benimsenen bu ayrimin temel-
de politik olmasi tuhaf gozikebilir; ama Hodgson kendi tarih go-
rugine gore, temel politik degisikliklerin baska tur degisiklikler-
le, birden ¢ok sekilde ilintili oldugu yanitim verebilir: kirsal hin-
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terland ve onun zenginligi uzerindeki kentsel denetim, ticaretin
yonelimi ve oylumu, sanatlarin korunusu ve politik erkin yapisi-
n1 destekleyen ya da buna meydan okuyan politik idealarin olu-
sumu. Birinci donem Muhammed'in misyonunun baslangicin-
dan Emevi halifeliginin (662-692) ilk kusaginin bitimine dek su-
rer. Kendi tarih gorusi bakimindan Hodgson'un, ¢ogu kitaplarin
yaptig1 gibi, yahtik gorilen bir bati Arap toplumu 6zetlemesiyle
degil, ama bat1 Arabistan’in marjinal kaldig1 u¢ yuksek uygarligin
dokumuiyle ise baslamasi anlamhdir. O bu déneme “Islami kati-
sim”;, halihazirda var olan bir toplumda, yeni tur bir politik di-
zenin yaratilmas1 donemi der.

lkinci evre “yuksek halifelik” evresidir (692-945); bu evre Sa-
sanilerin modeli tuzerinde bi¢imlendirilmis, tarimsal bir temele
ve Arap¢a’da anlamim bulan bir “klasik uygarhk”a sahip, bir
mutlak burokratik imparatorlugun yaratilmasina tanik olmustur.
Bu uygarhga Kuran tarafindan sekil verilmistir, ama onun tim
gorunumleri butinuyle Islamiyet cercevesinde agiklanamaz. Bu
yuzden, der Hodgson, Islam diniyle birlestirilmis olan bu toplum
ve kaltur i¢in, “Islamiyet” ve “Islami’den daha az puslu ve yeni
terimlere gereksinim duymaktayiz. Muslumanlarin ve onlarin
inanlannimn egemen ve toplumsal bakimdan baskin oldugu top-
luma, Hiristiyan alemine (Christendom) benzestirimle, “Islam
alemi” (Islamdom) der: “Islam aleminin tarihsel bakimdan ayir-
dedicisi olup, bir aydin gelenegi tizerinde merkezlesen kultire
de “Islamail” (Islamicate) der. Terimler tuhaftir, ama o kendi du-
suncelerini agik¢a dile getirmek igin bunlan kullamr.

Bu ikinci kismuin ¢ogu klasik Islamcil kulturin aldigy bigimle-
rin, ozel olarak da, Kuran'm meydan okuyusuna farkli tepki tur-
lerinin ¢6ziimlemesine ayrilmigtir. Boylesi bir tepki seriat zihni-
yetiydi, yasal uygunluktu ve bu, Islamcl kultirde surekli bir
tema olacakti. Bir bagkas: da kisisel sofuluktu ve iki ana bi¢im al-
dr: hakikatin insanlik arasinda hakim oldugu inanciyla, cemaatle
ozdeslesmis olanla, hakikatin yenik disebilecegi ve gizlilige itile-
bilecegi, ama asla ortadan kaldinlamayacag inanciyla, imamlar-
la 6zdeslesmis olan. Henuz birbirlerinden kat1 bicimde ayrnlmis
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olmamakla birlikte, Jama'i (Hodgson'un Stunni'ye yeg tuttugu bir
sozcuk) ve Sii tutumlann kokenleri burada yatmaktadir. Yine bu
sirada, mistiklerin ve filozoflarin evreni agiklamalarimn belli se-
killeri de ortaya gikmaya baslar ve dinsel kultartun yamsira, (din-
sel normlan oldugu kadar sekiler normlarn da somutlastiran ve
Arap¢a’nin kullaniminda zarifligi amaglayan) bir devlet katipleri
kultara, adab da gelisir.

Islamail kultarin gelisimiyle ilgili bu bolumlerde, belli yon-
tem sorunlari kendini gosterir. Hodgson’un tam bir agiklama ge-
tirme istegi, ormegin belli sofuluk bigimlerini tacir simfiyla ve
adab’1 da “soylular”la 6zdeslestirdigi zaman, onu fazla ileri gotur-
mez mi? Farkh sofuluk turlerini Kuranin “meydan okuyusu”na
“tepkiler” cercevesinde agiklarken, dramatik cephelesme kavra-
muin ve (Hiristiyanhgin kimi modemn protestan yorumlan seyrin-
de gelistirilmis olan) “karar” ve “yukumluluk” gibi kategorileri mi
kullanmaktadir? Hodgson'un yapitinin kalic1 degerinin belirlene-
bilmesinden o6nce, boylesi sorularin yamtlanmasi gerekecektir.
Yarg ne olursa olsun, sofuluk ve dinsel kulturle ilgili bu bolum-
ler kitabin en unutulmaz yonleri olarak kalacakutir, tek tek yazar-
larin 6zenle incelenmesine dayali olan bu bélumler olaganustii
bir psikolojik i¢goruye, felsefi agikliga ve anlatim akicihgina sa-
hiptir.

Bu ikinci donemin karakteristigi olan politik bi¢im, yani mut-
lakiyetgilige egilimli tamel halifelik bicimi, diye ileri surer Hodg-
son, kismen tarimsal tabaninin kinlganhg ve Irak'taki sulama sis-
teminin ¢okusti nedeniyle ve kismen de, katiplerin adab’'inin ha-
kim toplumsal gruplarinin destegini alabilecek ve boylece tiimel
bir yonetici sinif yaratabilecek politik idea iiretememesi nedeniyle,
sonunda yikilmigtir. Simdi Ggtincd bir donem; politik parcalan-
mushkla, ama aynca da timel bir toplumsal ve kultirel dizenin
dogmasiyla nitelenen erken orta donem (945-1258) bashyordu.

Politik pargalanma birden fazla bi¢im aldi. Genellikle kisa
omurlu, gorunturde ayn bir dizi devlet ortaya ¢ikt1 ve bunlann
cogunda, bir arada ¢alisabilecek, ama dustnce ve ¢ikarlan ara-
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sinda olsa olsa bir ugurum bulunabilen iki elit, imera* ve ayan,**
arasinda aynm ortaya ¢ikti. Bir yanda, esas olarak Turkmen ko-
kenli, gogebe akinlan ya da celpler (orduya-almmalar) dolayisiy-
la kuzeydogu sininndaki askeri enerji deposundan gelen, kentle-
rin kentsel duzeni koruyacak ve kirsal alan uzerindeki denetimi
surdurecek dissal bir giice duydugu gereksinimle, Islam aleminin
politik savagimlanina gekilen, ama bir anlamda kentsel toplumun
disinda kalan politik-askeri gruplar vardi. Ote yanda ise, bu top-
lumun hakim gruplan, ulema, buyuk tacirler ve zanaat ustalan
bulunmaktaydi. Bu gruplar askeri yoneticilere destek ve megsrui-
yet veriyorlar, ama herhangi bir politik rejimden bagimsiz olan
uluslararasi bir toplumsal diizenin pargalan olarak, onlardan ayn
duruyorlardy; bu toplum tim hiiktimetleri mesru kilabilecek ve
onlardan herhangi birine baglh olmayan bir politik ideaya, yone-
ticilerin istengleri iizerinde gorulen bir hukuka ve tumel bir tica-
ri aligveris sistemine sahipti.

Umera ve ayan seklindeki bu aynm kendini her diizeyde gos-
teriyordu. Zenginligini topragin denetiminden turetenler ile tica-
retten turetenler arasinda, “soylular” ile tacirler arasinda (boyle-
sine hassas bir agiklamayla ilgili olarak, bir kez daha kugku du-
yabiliriz) toplumsal bir aynm ve aynca, iki tar kualtar arasinda da
kultarel bir aynmn vardi. Ulemanin Arap-kokenli kaltara hukuk,
sofuluk ve kozmik agiklamanin daha da eklemlenmesiyle gugle-
niyordu ve en 6nemli gelisme sufizminkiydi. Yoneticilerin ve sa-
raylann, esas olarak Acemce’de kendini dile getiren seckin kul-
tura simdi Islamcil bir formda canlaniyordu. Hodgson, buttnuy-
le hakh olarak, bu aynmimn 6nemini vurgular. Bu noktadan son-
ra, Islamcil kultir en azindan ikilidir: dinsel distnce esas olarak
Arapga; yuksek kultur ise Acemce ya da onun etkisi altinda geli-
sen “Acem-kokenli” dillerden biriyle, Osmanh Turkgesi, Caga-
tayca yahut Urducayla dile getiriliyordu. Bu dillerde, yaratci iler-

(*) Umera: Emirler, beyler yuksek ratbeli askerler (y.n.)
(**) Ayan: Esraf, ileri gelenler, varhkhlar. Osmanh toplum duzeninin kirsal kesiminde
gug kazanmus olan ailelerin olugturdugu kurum. (y.n.)
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lemeler gerceklesmeye baglardi ve bunlan bilmeyen, Arapga-ko-
nusulan ulkelerdeki diller ise bu ilerlemede nadiren yer aldilar.
Bu noktada, Hodgson sonraki Islamail kultaran yaratici nuvesi
disinda kalan bolgelere —yalnizca Ispanya ve Magrip'e degil, Mi-
sir ve Suriye’ye de— obur yazarlardan daha az ilgi gosterir.
Doérduncu doneme, yeni bir Turk-Mogol yonetici elitinin ha-
kimiyeti donemine (1258-1503) gelindiginde, Hodgson'un yak-
lasim o6lgegi daha kugualur. Bunun nedeni, kismen, bu donemin
fazla incelenmemis olmasidir: “Genellemelerin... bilgiye dayal
tahminlerden daha iyi olmasi beklenemez” (cilt. 11, s. 373). Bas-
ka bir neden de vardir: bu siralarda, Islamcil tumel duzen, yeni
yoneticileri —onlar tarafindan temelli bigimde degistirilmeksizin—
sogurmaya yetecek olcude guglu ve istikrarliydi. Mogollarin Ira-
no-Semitik dinyaya girmesi Arap istilasindan ¢ok farkh bir so-
nug verdi: bu yeni elitin enerjisi toplumun edinimine birakilds;
gorsel sanatlara ve baska kultur formlarina bu enerji yeni bir yon
verdi, ama toplumsal duzende radikal bir degisiklik yapmadi.
Bu, hi¢ degisiklik olmadig anlamina gelmez; kulturel ¢okus de-
nilebilecek bir sey oldugu anlamina ise hi¢ gelmez; ama, simsiki
oturtulmus bir yapiya sahip bir toplumun, yeni meydan okuyus-
lara tepkiden-daha farkl bir sekilde degistigi anlamina gelir.

Bu yuzden, bu kesimde Hodgson devralinmis bu yapiy1 veri-
li olarak alabilir ve yeni olarak gozuken seyi vurgulayabilir. Her
seyden once, neden Mogol, ya da daha ¢cok Turk-Mogol yeni bir
politik elit ortaya qikt1i? Ayrintili bir arastirma henuz yapilmus de-
gildir; ama Hodgson bu yamtin kismen tarimdaki gerilemede,
ozellikle kitlesel bir sulama sistemine sahip biricik ulke olan
Iraktaki gerilemede ve kismen de, Turkmen ath-gocebelerin ha-
kim bulundugu Orta Asya'daki ¢obanlhk ekonomisinin genigle-
mesinde yattigim ileri surer. Bununla birlikte, burada bir sorun
vardir: gorece dusuk bir teknoloji duzeyinde ve kuguk toplum-
sal birimlerde yasayan gocebeler nasil oldu da kentleri istila ede-
bilecek ve devletler kurabilecek, istikrarli, orgutla ve akila sekil-
de yonlendirilmis bir gii¢ durumuna gelebildiler? Burada, goce-
belerin yerlesik bolgelere kerte kerte sizmasi ya da onlann kole-
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ordularina alinmalarindan farkh bir seyle karsi karsiyay1z. Hodg-
son bunun kendiligindenci bir sure¢ oldugu duguncesinde go-
zukmektedir:

Zaman zaman kabileler arasi savasimlarda ortaya ikt sekil-
de, bu genis nufus kaymalanyla, birlesik bir onderlik altindaki
guglu kabile toplulasimlarinin bir ¢1g gibi ¢ogalmasi; talan sefer-
leri amaciyla, genis alanlarin gocebelerin koskoca yerlesik ulus-
lan yenebilecek potansiyel askeri gugleri bir araya getirmesi
mumkun oldu (cilt. 11, s. 401). Ancak bu, soruyu yamitlamaktan
cok, onu agiklamakur.

Yerine oturur oturmaz, bu yonetici elit burada “ordu vesaye-
tindeki devlet” denilecek bir devlet tipi; “dile getirilmis erekler
olarak bagimsiz basarimi —iyi ya da kotu, gorkemli bir kisisel iz-
lenim birakma anlaminda ‘eylem’i- esas olan insanlarin yonetti-
gi” bir devlet tipi yaratu (cilt. 11, s. 403). Bu yeni yoneticiler kent-
lerin uygarhigim koruyorlar, imera ile ayan arasindaki mesafeyi bir
olcude kapatiyorlar ve gorsel sanatlara destek oluyorlardi. Bu yuz-
den, Islamcil sanata iligkin ana tartisma bu kesime girmektedir.

Bu donemde, Islam alemi bu nuvenin 6tesinde Anadolu, Bal-
kanlar, Hindistan, Guneydogu Asya ve Sahra-alti Afrika’ya dogru
genisledi ve bir sonraki donemde de (1503-1800), buyuk kis-
muyla ag buyuk devlette, yani Safavi, Osmanh ve Timuri (Hodg-
son’un “Mogol’a yeg tuttugu bir terim) devletleri ile, kimi kuacuk
devletlerde butunlestirildi. Hodgson bu sureci, savas sanatinda
yeniliklerin benimsenmesi gercevesinde agiklar, Memluklar ve
Osmanlilar tarafindan ategli silahlarin kullamlmasiyla ilgili Aya-
lon'un aragtinlmasindan yapug riskli bir genellemeyle, bu yeni
devletlere “barut imparatorluklan” adini verir. Bu ug buyuk dev-
letin hepsi de Turk yonetici-elitlere sahipti, farkh élgulerde hep-
si de burokratikti ve yine hepsi, topraga yonelik yatinnma 6zel bir
dikkat gosteriyorlardi. Hakim toplumsal gruplann goziunde ta-
mu de bir tur mesruiyete sahipti: erken zamanlardan bu yana vat .
olmadik ol¢ude, belli bir “Islam politik gica ile kamn m&iﬁu ,
butunlesmesi” s6z konusuydu (cilt. 111, 's. HD. e



118 | Ban Digincesinde Islam

Bu donem ustiine yazi yazan g¢ogu yazarlar asil dikkatlerini,
olasihikla Osmanli imparatorluguna yonelteceklerdir. Oysa,
Hodgson agisindan, yalmzca apacik cografi anlamda degil, ama
kapsadigz alanlarin mimarhk, siir ve sonraki Sufi dugunurlerin
metafiziksel yapilan bakimindan yaratici ilerlemenin hala mer-
kezleri olmasi nedeniyle de, merkezi olan devlet Safavi impara-
torlugudur. Tam parlakhklarina karsin, Osmanh ve Timuri im-
paratorluklar1 marjinaldi: onlarin saray kaltara Acem kokenliydi
ve erklerinin kaynaklandig topraklar, yani Balkanlar ve Hindis-
tan, Islam alemine sonradan girmisti ve onlar buyuk bir Muslu-
man-olmayan (gayrimuslim) mifusa sahipti.

Yine, ¢ogu yazarlar bu donemi, Batrnin dunya hakimiyetine
yol acacak guglerin bir araya geldigi bir donem gibi gorecekler-
dir. Oysa, Hodgson bize, Oikoumene tarihinde Islam aleminin
en buyuk rolunu oynadigi dénemin bu oldugunu animsatir:

Dunya nifusunun, olasihkla beste birinden daha azs Mushiman
oldugu halde, Muslimanlar oylesine genis ve stratejik bicimde yer-
lesmislerdi ki, onlarla birlesik olan toplum bir dlciide, kentlesmis
insanhgin buyuk kisrumi kucakhyordu; Islam alemi igin uygun
sozcuk artik “mikrokozmos” degildir. Dunya tarihi ile Islamal ta-
rihi birbirinden koparmak artik ¢ok zorlagmistir (yol 111, s. II).

Dunyamn buyiuk bir kisminda asag yukan bir Masluman he-
gemonya vard1. Sunniler ile Siiler arasindaki derin uguruma kar-
sin, Misluman devletl>r “uzaklara yayilms tek bir diplomatik
dunya” olusturuyordu (cilt. III, s. 81). 16. yuzyilda Avrupa deniz
gucinun genislemesi bunu pek az sarsabildi ve Avrupai Rone-
sans, Bat'min kultarunu yuksek bir duzeye ¢ikarmakla birlikte,
Oikoumene’nin geri kalanina nadiren ilisebildi.

18. yuzyilda, Hodgson burokratik tanm imparatorluklarinm
hem kaulturel yarancilik niteliginde, hem de guctinde belli bir ko-
tulesme kokusu alir. Bu, bittiinuyle yeni bir suregle, “Buyuk Ba-
t1 Dénisamu’yle aym zamanda ortaya ¢ikar. Garp kultar alam-
nin kuzey ve batiya dogru uzamasi, Ronesans, deniz ticaretinin
genislemesi ve baska etkenler temelli bir deg‘isimi olusturacak
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turde ve olgude bir insani yatinin getirmistir. Tarun ¢ag1 sona
erer ve yaklasik 1800’den baslayarak, diinya yeni bir ¢caga gecer.
Bunun karakteristikleri 6nce garpta gozlenir ve bir yuzyil ya da
daha fazla bir zaman boyunca, diunyada Avrupa hakimiyeti s6z
konusu olur. Bununla birlikte, bu déniisim uzun erimde butiun
dunyay: etkilemistir. Oikoumene’deki baska aynmlan ortadan
kaldirdign gibi, bir anlamda Islam aleminin ortadan kaybolmasi-
na da yol agar.

Bu altinci donemde, Islamcil toplum var olmaktan cikar... Bu ya-
zih kalturin yaygin temeli... artik cogunlukla... (Muslumanlann)
Musliman-olmayan insanlarla paylastiklan bir (temeldir)... Muis-
liman topraklann hala etkin bir kulturel gruplasma olarak ince-
lenebilmesi olcusiinde, bu (inceleme) Islamcil bir toplum olarak
degil de, Islamcl kahti paylasma olarak yapiabilir (cilt. I11, s.
166-7).

Bu kalittaki en anlamli 6ge 6teki dinsel geleneklerle cepheles-
menin dogurdugu yeni bir meydan-okuyusla kars: karsiya kalan
“din ve dinsel vicdan™dir (cilt. 111, s. 412). Bu ise seriatin, bu ce-
maatin dogasinin ve Kuran'm anlam ve 6neminin yeniden deger-
lendirilmesine yol agabilir.

Bir okuma ardindan bir elestirmene acik duruma gelmeleri
olgusiinde, bu olaganustu kitabin kimi temalar, iste bunlardir.
Herhangi bir okuyucu i¢in bunlarla uyusmak zamana gereksinim
duyacaktir, ama bu, Islam tarihiyle ilgilenenlerin timunce ciddi-
ye alinmalidir ve yazarin gozde sozcugiyle bizim aragtirmalar-
muzin yureginde yatacak olan diyalogda da 6nemli bir rol oyna-
yabilir.

Bu tartisma iki duzeyde olabilir. Hodgson'un tikel temalara
iligkin yorumu g¢ekisme doguracaktir ve arastirma, onun “egitil-
mis samlar’ina kusku saldigindan, bunlarin degistirilmesi de ge-
rekebilir; rastgele ormekler alirsak, onun kentlerle ilgili yazdig
seyler Massignon’un narin kuramlarinin etkisini tasimakta, son
cahismalar Beni Hilal goclerini yeni bir 151k altinda sunmaktadir
ve onun Islamail sanatla ilgili sozlerine de herkes kaulmayacak-
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tir. Bu ayrninti noktalan o6tesinde, onun genel agiklama kategori-
leri konusunda da muhakkak bir tartisma olacaktir. Tarihsel su-
reclerin ekoloji, grup ¢ikarlar1 ve yaratici bireyler gercevesinde
¢ozumlenmesi; Oikoumene, tarimsal toplum, Eksenel Cag ve
Irano-Semitik uygarhik kavramlari; Islamcil toplumun askeri elit-
ler, burokratlar ve zadeganlar (kalburustuler) gergevesinde ayris-
tirilmasy; farkh tar sofuluk ve kultar arasindaki ayrimlar ve Acem
kokenli kultarin roline yapilan vurgu: boylesi dustinceler ve
yontemler Islamcil toplumu daha iyi anlamamiza yardim eder
mi? Bunu soylemek i¢in zaman ¢ok erkendir; ama bir okuyucu
bu kitabi, Marshall Hodgson'un bizlere, kendi buytik atasi Ibni
Haldun’'nunkinden hi¢ de daha az degerde olmayabilecek bir
anlayis gercevesi vermis oldugu yollu bir ilk izlenimle kapatmak-
tadir.



Dérdiincii Bolim

1SLAM TARIHI, ORTADOGU TARIHI,
MODERN TARIH

Her seyden 6nce, beni derinden mutlu kilan, etkileyen ve la-
yik oldugumu hi¢ sanmadigim bu seref nisamindan dolay: suk-
ranlarimi dile getirmeliyim*. Benden 6nce bu madalyay: alan bu-
yuk uzmanlarla kiyaslanabilinir olduguma ya da yazdigim seyle-
rin onlann yazmis olduklan denli uzun sare ayakta kalacagina,
hicbir sey beni inandiramaz. Bu gibi anlarda, Adlai Stevenson'un
“Eger solumazsaniz, 6vgu hi¢ de zararh degildir” sozlerini dusu-
nurum; oyleyse simdi, bu nisanmi hangi anlamda guavenle kabul
edebilecegimi betimlemeye ¢alisayim. Bunu, benim de ilgilendi-
gim modemn arastirmalann saygideger bir duruma gelmis oldu-
gunun belirtisi olarak aliyorum ve burada ben de bir rol oynams
olabilirim: kendi ¢alismalanmdan, sair Yeatsm kendi metafizik-
sel kuramlanyla ilgili soyledigi gibi soz edebilirim: Yeats bunlara
tamuyle inanmiyordu, ama bunlar, icerisinde baska seylerin ku-
rulabilecegi iskelelerdi.

Bu madalya, iki seckin insanin adiyla bagh oldugu icin de, be-
nim agimdan deger tasiyor. Gustave von Grunebaum’un tini ha-

(+) Giorgjo Levi Della Vida Madalyasi yazara, Los Angeles, Kaliforniya Universitesi'nde-
ki bir konferansta, 27 Nisan 1979'da sunuldu, -gev.
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1a buradadir ve onunla ilgili olarak dostlari, meslektaslan ve og-
rencileri tarafindan zaten soylenmis olmayan, soyleyebilecegim
pek az sey vardir. Ozellikle, onun daha geng meslektaslarina yo-
nelik yucegonullulugunu, belirtileri ortaya ¢ikarmaktaki hizhihig-
n1 ve bunu ortaya koymaya c¢alismadaki hararetini, soyledigi ve
yazdigy seylerdeki imgesel niteligi animsiyorum. Onun siire yo-
nelik ilgisi, insanlan olduklarn duruma getiren imgeler ve dusle-
re iligkin, omurboyu suren kaygisim dile getiriyordu; burada
onun “Ozimge (Self-image) ve Tarihe Yaklasim” tistiine deneme-
sini' ve basima hazirlanmasina yardimai oldugu, The Dream and
Human Societies (Dus ve Insan Toplumlar) ustune kitaba girisini
anabilirim; burada Muslumanlarin, insan ile dogausti gugler ara-
sindaki bir iletisim araci. olarak duslere iliskin gorusunu net bir
sekilde ¢oziimlemektedir.’

Giorgio Levi Della Vida ile ise yalmizca bir kez kargilagtim;
ama yasamimn sonuna dogru yazdig: bir kitaptan, Fantasmi Rit-
rovati'den’ onunla ilgili ok sey 6grendim. Burada genglik arka-
daslarindan, kafasinin gelisiminden ve uzmanhk ¢alismasinin
kendini deklare edis tarzindan soz eder. Erken bir yastan basla-
yarak, ailesinin bir yana attig1, ama resmen yadsimadig1 Yahudi
geleneginin buyuklugunun farkindaydi, ama ¢ekimini duyacak
olcide de Katolik Hiristiyanlik’a yakindi. Bunlar arasinda secim
yapmazdan once, her ikisini de bagka inanglan da, 6zgun metin-
leriyle incelemek istedi. Boylelikle, sorularin en 6nemlisini, yani
kutsal metnin otantikligi ve yetkesi sorusunu ortaya atan 19.
yuzyil Alman Kutsal Kitap agiklamaciiginin etkisi altina girdi ve
bu da onu filolojinin arastirilmasina gotirda; Renan, demekte-
dir, “benim delikanliligimin tanrisi ve benim uzmanlik yolunda-
ki ilk adimlarunm koruyucu ilahiydi.™

(1) B. Lewis ve P.M. Holt (edt.), Historians ofthe Middle East (Londra, 1962) s. 457-83
icinde.

(2) “Introduction: the cultural function of the dream as illustrated in classical islam”, G.E.
von Grunebaum ve Roger Caillpis (edt.), The Dream and Human Societies (Berkeley,
Kalif., 1966), pp 3-21.

(3) (Venedik, 1966).

(4) Age.,s. 133
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Bu ¢agn zengin ve karmasik bir kultur gercevesinde izlendi.
Bu kitapta goz gezdirilen sey, 20. yuzyiln ilk yansinda ltalyan
kultira i¢in merkezi olan buyuk temalardi. Bunlardan biri, ltal-
yan formuyla Katolik modemizmiydi. O bu kitab: yazdig sirada,
Tanr’nin diunyadaki igkinligiyle ilgili modemist vurgunun eles-
tiricisiydi ki, bu Hiristiyanlig bir tir insanhk dinine donusture-
bilirdi; bunu da ilk ustasimn dustuncesinde, sarkiyatg1 Caetani'de
—ona gore, demokrasi gelecegin diniydi, goksel olanin insan ya-
samindaki tezahurayda— buldu. Artik Levi Della Vida insan ya-
saminin buyuk gizemlerine, bilgi ve ac1 cekme gizemlerine yamt
vermek tizere, agkinhgin kabullenilmesine dogru devinmis bulu-
nuyordu; yine de, modemizmin Kilise yasamindaki tarihsel 6ne-
mini gormekteydi.’

Aynca, 1920’lerde burjuvazinin “Buyiuk Korkusunun” ¢ocu-
gu olan fagizmin bilytimesi tistine de yazdi. Universite profesor-
lerinden istenen baglhlik yeminini vermeyi reddetmis oldugu
i¢in, fagizmin erken magdurlarindan biri de kendisi olmustu ve
yargilarinda, sevecen bir yetkeyle birlikte, kararh bir ton vardu.
Fasizmin filozofu olan Gentile konusunda yazarken, onun olay-
larin merkezine yakin olma istegini ve (onu, fasizmin retorigine,
sahip olmadig bir anlam ve derinlik vermeye yonelten) belli bir
kendini aldatma yetenegini elestirmektedir; fakat, onun karakte-
rinin onur ve igtenligini de teslim eder. Bu yemini etmeyecek
olan profesorler atuldiginda, Gentile’in doktugn yaslarin timsah
gozyaslan oldugunu; ama en azindan, bunlarin kurbanlarimn ye-
meye kendisini zorlayan diyalektik tarih surecinden gercekten
uzinti duyan, iyi bir timsahin gozyaslan oldugunu soyler.*

Bu kitap bizlere, onun zamaninda “sarkiyat aragtirmalan” de-
nilen seyin dogasiyla ilgili 6nemli seyler anlatmaktadir: bunlar
cagin buyuk entelektiel kaygilarindan kaynaklamyorlardi ve
bunlara, kendilerine 6zgu bir katki yapmslardi. Aym ders, “sar-
kiyat arastirmalarina katilanlarin kolektif bilincini dile getirmis

‘5) Age.s. 160
(6) Age., s 244
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gibi gorulebilecek bagka bir kitaptan da ¢ikmaktadir: 1928'de
Oxford’da yapilan (17. Uluslararas: Sarkiyatcilar Kongresi Tuta-
naklan'ndan) Proceedings of the Seventeenth International Congress
of Orientalists.” Bu kitabin okunmasi belli agik izlenimler biraka-
bilir. Bunlardan birincisi, yazinsal metinlerin kesin anlaminin
ozenli ¢oztimlenmesiyle yuriyen belli bir calisma yonteminin
hakimiyetidir; 6megin, Farmer, Arapca Yunan muzik metinleri
ustiine; Mittwoch, Arapga tip metinleri tsttne ve Levi-Provengal
Ibni Bassam ustune bir bildiri sunar. Kuskusuz, bu yontem, bu-
nu bilmeyenlere gozikebilecegi ol¢ide yalin ve sinirh olmaktan
uzaktr. Metinlere 151k tutmak icin her tar yardima bilimden ya-
rarlaniliyor ve bir yazin ve uzmanlik gelenegi tarihinden ¢ok da-
ha fazlasim agiklama amaciyla boyle yapihiyordu. Burada bir kez
daha “sarkiyat aragtirmalanmn 19. yuzyilin belli bagh bilimle-
rinden biri olan buyk filoloji bilimindeki koklerine vannz. Bu
yalnizca, birbirleriyle iligkileri i¢inde alinan dillerle ilgili bir bilim
degildi; insanhgn bir tar dogal tarihini vermeyi amachyordu:
diller arasindaki iliskileri arastirmak; irklan, kultarleri, dinsel
sistemleri ve bir halkin bilin¢ durumunu dile getiren soylencele-
ri de arastirmakti. Arastinlacak olan iligkiler yalmzca benzerlik
ve farkhlik iligkileri degil, ama ayrca soy ve akrabalk iliskileriy-
di; dil ailelerinin varhig1 irk ve kultar ailelerinin varhgina isaret
ediyordu. Simdi, bu sekilde dusinmenin tehlikelerini, bunun
yol acabilecegi ustunluk ve dusuklik idealanm biliyoruz, ama o
sirada bu o6zgurlestirici bir gicta: dinsel sistemler goksel olana
iligkin bir deneyimi dile getirecek insani tirunler ya da insani ¢a-
balar gibi gorulayordu ve bunlar, insan tininin 6bur anlatimlany-
la aym 6zgurluk icinde incelenebilinir ve degerlendirilebilinirdi.

Uzmanlk ¢alismasina yon veren bir bagka idea da bu ideayla
sikica ilintiliydi: kaltarler tarihi ideasi; yani, insanlik tarihinde
esas deger tagiyan seyin insanlann inan tarzinda, dusunce sistem-
lerinde, sanatsal form ve kurumlarda uretmis olduklan seyler ol-

(7) Proceedings of the Seventeenth International Congress of Orientalists, Oxford, 1928
(Londra, 1929).
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dugu ve tarihin her bir evresinin belli bir tinle damgalanms bu-
lundugu, bu yiazden de, onun kultartnin tim uranlerinin bir-
birleriyle benzerlik tasidig1 ve ayn1 gercekligin tezahurleri olduk-
lar1 ideas1. Bu idea farkh yonlerde gelistirilebilirdi. Ronesans’tan
baglayarak, modem Bat1 uygarhg tarihin dorugu gibi gorulebilir-
di ve bu durumda, tim 6nceki kuluirler de, modem Batrnm or-
taya cikis surecine katmms olduklariyla yargilanacaklards; yoksa,
insan tininin urettigi kaltarler birbirinden ayn, aym duzeyde bu-
lunan 've her biri kendine 6zgi bir degere sahip gibi gorulebili-
nirdi.

Oyle gozukuyor ki, 1928 Kongresinde egemen olan gorus
gercekten de buydu. Uyelerin ¢alisgmasimin insan anhgina ve bu
yuzden de barig ve mutluluga katki yaptig1 konusunda, genel bir
uyusma so6z konusuydu. Resmi konusmalardaki kendi kendini-
kutlama tonunun 6zel bir nedeni mevcut olabilir: bu, uzmanlar
toplulugunun etkinligini kesintiye ugratmig bulunan 1. Dunya
Savasr'ndan bu yana toplanmis ilk kongreydi. Ne var ki, daha ge-
nel 6neme haiz bir sey de s6z konusuydu. Hazir bulunanlar ken-
dilerini, Doguwnun asil 6zinin bilgisi i¢in “Dogu”ya basvurmak
ve aynca, insanligin ortak sorunlarina “Dogu”nun 1s1gim tutmak
icin ¢ahsanlar gibi goruyorlardi. Verilen solende, Profesor Breas-
ted soyle diyordu: “Ge¢misin bozulmus ve solmus gértuntusune,
saygl ve baghlikla el koymak, bu saygideger o6zelliklerin bir za-
manlar neler oldugunu, bitimsiz acilarla kabullenmek ve sonra
da bunlarin modern dinyaya mesajlarim duyurmak tizere, onlan
restore etmek... bizim gorevimizdir.”® Yanitinda, Kongre Bagkam
Lord Chalmers ise soyle bagirmaktaydi: “Uluslarin karsilikh hak-
lan sarkiyatgilarin becerikli ellerinde giivenliktedir.”

Hazir bulunanlar arasinda sicak bir birliktelik duygusu mev-
cut gibi gozukmektedir. Onlarin hepsi bir gizemin rahipleriydi-
ler. Tam simirlamalanyla birlikte bu, o sirada “Dogu” kulturu, ta-
rihi ya da toplumunun herhangi bir yéninun, ciddi bilgi ve kay-

(8) A.ge.,s. 102
(9) A.ge.,s. 103
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giyla tartisilabilecegi biricik toplanti tiriydu. Ashnda, uzmanh-
ga donuk hicbir konferans soz konusu degildi (moderm Arap
toplumunun ve kultarinin sorunlanni tartismak tizere yapilan
ilk ciddi toplantilar Pariste 1936, 1937 ve 1938'de yapilan ug
gorusme idi)."’ Dahasi, hazir bulunanlann ¢ogu entelektuel ya-
kinliklann da bilincindeydi. Sufi’ler gibi, kendi silsilelerini, yola
¢tkmis olduklan hocalar zincirini biliyorlardi. Uzakdogu kesimi
uyeleri Cin klasiklerinin gevirmeni James Legge’nin mezanna,
toplu olarak gelenk koymaya gittiler'' ve Islam kesimi de, “hepi-
mizin buyuk saygi duydugu ytice 6gretmen” diye niteledikleri
Theodore Noldeke'ye telgraf cekme dnergesini “cogkulu bir se-
kilde” kabul ettiler™”

Bu uzmanlar toplulugunun 6zel dogasini en agik bigimde or-
taya gikaran sey, bu silsileye ve ozellikle, kultur ve tarihleri ince-
lenmekte olanlann silsilesine dahil olmayanlann goreli yoklugu-
dur. Gergi, bunlardan kimileri oradaydi: Turkiye’den, daha son-
ra Fuat Koprulu olarak tanmmnan Fuat Bey; Misir'dan, Taha Huse-
yin ve Ali Abdurrazik; Hindistan’dan birkag kisi. Ama boyle ¢ok
kisi yoktu ve onlann uyma durumunda bulundugu soylem ger-
cevesi de, belki, onlanin’kendilerince secilmis olan gerceve degil-
di. Fuad Bey bir Turkge sozlik ustune bildiri sundu; Taha Huse-
yin biri Kuran'da zamir kullanimi, Leibnitz ile mutezillik* arasin-
daki kimi tuhaf benzerlikler ustune, iki bildiri sundu; Muham-
med Kurd Ali Avrupa’daki Musliman aragtirmalan konusunda
konugurken, higbir gekisme belirtisi gostermedi.”” Solende, Hint-
li uzman Yusuf Ali saygili sozcuiklerle, ama belki de sasirtic1 bir
tonla konustu:

Dogulu bir insan olarak o, Dogu’'nun zar-zor ilgi cektigi bir za-
manda Dogu arastirmalanm ustlenen bu buyiik ve soylu insanla-

(10) Entretiens sur I'évolution des pay s de civilizations arabe, 3 cilt (Paris, 1937-9)

(11) Proceedings, s. 68.

(12) Age.,s. 85.

(*) Mutezile: Islamiyet’te usguluk akimu. (y.n.)

(13) “Fi mu'tamir al-mustashrigin al-duwali”, Majadlat al-majma al-‘ilmi al- arabi, 8,11-
12 (1928), s. 680-5.
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ra hayranlik borcunu 6demek istiyordu... Bati’da, klasik arastir-
malar salt kadim uygarliklann arkeolojisine donitk olmaktan ¢ok,
insan aklimin cahsmasina doniik bir inceleme tiniyle sirduraliiyor-
du ve o, benzer bir tinin Dogu arastirmalaninda da one ¢ikabilme-
sinin olanakh oldugunu duguntiyordu... “Inaniyorum ki,” diye soz-
lerini baghyordu bu konusmac, “Bat'min ayaklan dibinde surin-
ditkge Dogu kendisini anlayamaz; aym sekilde inantyorum ki, Do-
gu’nun bilge ddamlanmn ayaklan dibinde oturdukga, Bati da ken-
di yasam yorumunun eksik kaldigim gorecektir.”™

Boyle bir alintiy1 okumak bizlere, dusince ve uzmanlik orta-
muinin gecen elli yilda ne denli degismis oldugunu ammsatacak-
ur. Simdilerde sarkiyat arastirmalan gelenegine ve 6zellikle de Is-
lam arastirmalarn gelenegine yoneltilen elestiri, uzun uzadiya be-
timlenmeye gerek gostermeyecek o6l¢ude bilinmektedir; ama bu
bir bakima, bizim tartismalarimizin hareket noktasim bigimlen-
dirdiginden, bunu kisaca ozetlemek yararlh olabilir.” Ise baslar-
ken, sarkiyatc¢inin yonteminin —belli tarden bir yazih metni, yuk-
sek bir dinsel kultiran drananu ¢éztiimleme— eger bir uzman
insani karakterle, ya da tarih yahut toplumla, ya da yaznla ilgili
onemli bir seyler soylemek istiyorsa, yeterli olmadig ileri surul-
mektedir. En azindan, konuyla ilgili obur disiplinlerin kullanil-
masiyla, bu tir ¢alismalann genisletilmesi gerekecektir. Bunun
otesinde, eger bizleri, Islami ya da “sarki” toplumlarda, bu yuk-
sek dinsel kiltiran yazilanyla dile getirilen ve degismeden kalan
bir 6z bulundugu ve yalmzca bunlarin incelenmesiyle bu 6zin
anlagilacag) ve bu 6z degismedigine gore de, bu toplumlarn ger-
cek anlamda asla gelisemeyecegi inancina goturtrse, eski yontem
tehlikeli bile olabilir.

Yine, metinlerin ¢6ztimlenmesi otesinde, 6zgul bir zihinsel
disiplin gereksinimini ve kendi ¢alhismalarimi canh bir dustance

(14) Proceedings, s. 99.

(15) Om. Anouar Abdel-Malek, “L’orientalisme en crise”, Diugene, 44 (1963), s. 103-40;
Abdallah Laroui, “Les arabes et I'antropologie culturelle: remarques sur la methode
de Gustave von Grunebaum”, La crise des intellectiuels arabes; traditionalisme ou his-
toricisme? (Paris, 1974), s. 59-102; Edward W. Said, Orientalism (Londra, 1978).
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gelenegine yoneltmeleri geregini teslim ettikleri zaman bile, Mus-
liman Dogu'nun ogrencilerinin modemn kulttrin yaratici idea-
larindan tam olarak yararlanamadiklar, elestirmenler tarafindan
ileri suralmekteydi. Onlar hala karsilastirmal filolojinin belli ge-
leneklerine ya da eski-moda yazin yahut tarih goruslerine tutsak-
tirlar ve bu yuzden, onlarnn urettikleri seyler ¢agimizin uzmanhk
yasaminda marjinal kalmaktadir. Elestirmenler agisindan bu za-
yiflik Batli uzmanlann, arastirdiklan diinyaya edilgin ya da can-
siz bir sekilde, devralmis olduklar1 imgeyi degistirmeye kendile-
rini zorlayacak bir 6zimge yaratamayarak bakmalan olgusuyla
baglantihdir. Bu da, 19. yuzyilda ortaya gikan ve farkl bir bi¢im-
de de olsa hala var olan belli bir erk iliskisiyle ilintilidir: bu erke
sahip olanlara, izerlerinde bunun uygulandig kisilerden, her za-
manki gibi, daha az agik olan bir iligki.

Butin bu idealar sistemine dalmak niyetinde degilim. Bunlar-
dan kimileriyle uyuguyor, kimileriyle de uyusmuyorum ve yine,
butinuyle anlamadigim kimileri de vardir; ama en azindan, bun-
larin ciddiye alinmas: gerektigine eminim. Ortadogu ve Kuzey
Afrika'dan gelip, bizlere, bizim kendileriyle ilgili olusturdugu-
muz imgeyi kabullenmediklerini anlatanlarin sesleri, akademik
rekabet ya da ulusal gurur gercevesinde agiklanamayacak olgude
gur ve tutarhdir. Araplar ya da Acemler eger kendilerine iliskin
kendi imgelerini, disardan kendilerini aragtiranlara verememis-
lerse, olasidir ki, bunun agiklamas: onlarin kendi kaltar ve top-
lumlarinda da, Avrupa ve Amerika'mnkilerde de bulunmaktadir
ve eger bizim arastirmalarimiz ¢agin genel kulttrine marjinal
kaliyorsa, karmagik bir agiklamaya gereksinim oldugu da dogru
olabilir. Boylesi sorular sormak ve 6zelde, kilavuz kavrammizla
ilgili olarak dustunebilecegimiz sey ustine, Islamiyet'in kendisi
ustiine, Islam uygarhg ve toplumu ustiine bunlar sormak en
azindan yararhdir. Ne yaptiklan ya da ne yapmalan gerektigi ve
gecmiste, bizim buyuk hocalanimiz silsilesi icinde bulunan bas-
kalarinmin ne yapmaya cahstiklan tsttne disainmek amaciyla bir-
cok uzman bir araya getiren tartismalarimizin hareket noktasi
budur.
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Kuskusuz, bir anlamda, bizim Islam aragtirmalan diye nitele-
digimiz seyi goturenlerin, kendi ¢aligmalarini, kendilerine 6zgi
olan disinda, herhangi bir cercevede gerekgelendirmeye gereksi-
nimleri yoktur. Tann’nin Kendi Istencini insanlara bir Kitap igin-
de bildirmis oldugu inanindan yola ¢ikan bir dini arastirdigimiz-
da, bizim igin gegerli ve 6nemli olan, bu Kitapin ne sekilde yo-
rumlanmis ve onun ogretisinin, formel dustince sistemleriyle ne
sekilde eklemlendirilmis oldugunu anlamaya galigmakur. Islam
aragtirmalarinin merkezi gelenegi budur. Goldziher’in ve onun
kusagindan bagkalarinin buyuk ¢ahismalarim bu gelenek uretti ve
simdi de, olduk¢a 6nemli ve 6zgiin ¢alismalarla yenilenen ve da-
ha ileri gotirtlen de bu gelenektir: Musliman distncesinin ko-
kenlerinin sorusturulmasi ve ozellikle, burdaki mitezellik timsi,
Hanbeli geleneginin 6nemine iliskin yeni bir biling, Stinnilik ve
Siiligin birbirlerinden ayrilis stirecine iliskin daha ince bir gorus,
erken modem zamanlarnin buyitk metafiziksel sistemlerine dek
Miisliimanlar tarafindan Islami amagclarla kullanlan bir dustunce
tarz1 olarak lIslam felsefesine iliskin daha elverisli bir goras. Bu
incelemeler Muslimanlarin kendi ge¢misleri ustune dusunus
tarzina etki yapmaya baslamistir: belli bir tir modem Arap du-
suncesi mutezelliteler 6rmegine —bunu ister dogru yorumlasin, is-
ter yanhs yorumlasin— bagvuruyor ve felsefe canh bir inan kipi
(mode, mod) olarak yeniden ortaya ¢ikiyor.

Dahasi, Tann bilgisinin bir bireyden oburtune devredilmesini
tek onemli sureg ve o nedenle de arastirilmaya en fazla layik olan
sure¢ gibi goren bir tarih goruguni savunmak da olanakhdir.
Louis Massignon’un —bu aragtirma alanina dalmis, guicli bir kisisel
dehaya sahip bu adamin- inani buydu. Onun tarih anlayisi, ken-
disini 6zel bir guigle sergileyen bir dizi yazida, sair Paul Claudel’e
mektuplarinda, agik bir sekilde dile getirilmistir."® Onun inancina
gore, tarihin anlami toplumsal evrimin kisiselsizliginde degil, ama
bireysel tohum igindeki goksel cahismada bulunmaktaydi” ve bu

(16) Micheal Malicet, edt. Paul Claudel - Louis Massignon (1908-1914), (Paris, 1973).
(17) Age,s. 104.
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calisma insan araciligiyla yapilmistir. Tanr’nin askin figara “ote-
ki"yle karsilasmada ortaya gikabilir. Boylesi karsilagmalar otur-
mus bir gelenegin duzenli gercevesi icinde yer alabilir, ama bun-
lar ani cephelesmeler de olabilir: beklenilmeyen “oteki” olagan
yasama mudahale eder, onu pargalar ve donustirur. Bir aydin-
lanma (nurlanis) aninda, bir insan kendi dunyevi imgelerini asa-
bilir ve bunlann otesindeki bir baska guzelligi gorebilir. Tarih
kendileri 6tesindeki bir hakikatin tagiyicilan olarak birbirinin ya-
samlarina giren bir taniklar zinciridir; farkl dinlerin ahisilmis si-
nirlarinm asabilen bir zincirdir.

Massignon bu zincire, kendisinin betimledigi sekliyle tam ay-
rintilanim kabullenmenin zor oldugu, ama onun yasamina kesin
bigimde yon vermis olan bir olayla girmis bulunduguna inani-
yordu. Muslimanlann insani tamkhgiyla, askinhigin gizemi bir
kihi¢ gibi ona cullanmust1: “Arapgayladir ki... ilk kez Tanrr'y1 ka-
bullendim; Arapgayladir ki, Ona ilk duamu ettim.”® Bu olay onun
bir tamk olarak, katilan biri olarak ikame (yerine gecme) gizemi-
ne —bununla, bir insan baskalarina, onlarin kendi kendilerine el-
de edemedikleri seyi saglayabilirdi— ilk adimiydi. Muslimanlar
aracih@yla agkinhik bilgisini edinmis olup, onlarin Tecessum bil-
gisine ulasabilecekleri kanal olarak nasil hizmet edebilecekti?
Onun Claudel'le yazigmalarn istikrarh bir ¢agn arayisiyla; belki
sehadetle bitecek sekilde dunyadan vazgegilmesi ile, kabullenil-
mis bir bilim disiplini ¢ercevesinde bir uzmanlik yasantisi arasin-
da tercih yapma gereksinimiyle ilgilidir. Bu mektuplarda, ustele-
yen Massignon’dur. Claudel duraksamalidir. Bir anlamda, sirtim
donmis oldugu bu dustunceyle adeta kovalaniyormuscasma, ote-
‘kini kahramanca bir yazgiya iter. Ezici olan donmeligin inayeti-
ne biricik gegerli tepki budur, diye 6nerir: dinden déonmek (din-
degistirme, conversion) bir tur katastroftur, adeta bir cinsiyet de-
gisikligine benzer. Ama Massignon'un tin yuceltimi sagduyulu ve
sakimiml bir adam olarak onu rahatsiz eder ve 6tekinin bir uz-
man olarak kalma kararim, belli bir rahatlikla karsilar: “Siz aruk

(18) Age.,s. 111
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romantik ve ¢ekici degilsiniz Massignon; ama ne biri, ne de ote-
ki olmak ¢ok iyi bir sey.”’

Bu olanakl bir tarih goragudur, ama herkes icin degil. Cogu-
muz “toplumsal evrimin kisiselsizligi” astane ¢alisiyor ya da en
azindan, onunla “bireysel tohum igindeki goksel galisma” arasin-
daki baglantilan bulmaya ¢abaliyoruz. Bizim agimizdan, su soru-
nun dogmasi muhakkaktur: Cogunlugun devralinmis inancinin
Islamiyet oldugu toplumlann tarihi ve dogasi, Islamiyet cergeve-
sinde ne o6l¢ude ve ne sekillerde anlasilabilir?

Modermn tarih ustune galisan birisi olarak bu sorunla ilgili bir
seyler soylemek isterim. Yakinlarda, degisik zamanlarda yazilmis
olan denemelere iliskin bir derlemeyi yayima hazirhyor ve bun-
larda kullandlglm yontemler ve dustinceler ustine dagunuyor-
dum.” Simdi bunlar bana, “Ortadogu tarihi”, “modern tarih” ve
“Islam tarihi” denilebilecek, farkli, ama ortusen ug¢ idealar siste-
mi icerisinde yazilms gibi gozukuyor.

“Ortadogu tarihiyle, kendisinden bagka bir sey cercevesinde
ve 6zgul olarak modern donemde Avrupai gicun buyume ve za-
yiflamasiyla olan iligkileriyle tanimlanms bir bolgeyi kastediyo-
rum. Oyleyse, bunun ana konusu Avrupanin genislemesidir ve
erken modermn zamanlarin buyuk Masliman imparatorluklarinin
cozalasanin dogurdugu, Avrupai gugler arasindaki ozel iliski-
lerdir. Boyle bir tarihte, bu bolgenin halklan ya kendilerine yapi-
lan seylere rastlantisal ofke spazmlariyla tepki gosteren edilgin
nesneler olarak, ya yeniden bi¢imlendirilmis bir otokrasi yarata-
rak Avrupa'nin genislemesini engellemeye, yahut bir imparator-
luk sistemiyle elverisli bir konum elde etmeye veya suregiden
ekonomik bagimlilik sistemi icerisinde politik 6zerklik kazanma-
ya cabalayarak, bir bagimhlik iliskisi icinde one ¢ikarlar.

“Modern tarih” diye niteledigim seyin temel dusuncea 15(: do
gal ilerlemeyle birbirinden dogan gesitli asamalarda yer. ai

(19) Age, s 217. w
(20) Europe and the Middle East (Londra, 1980); ve The Emergence of: ﬁ'tr"_ konlerve SRR
East (Londra, 1981).
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“modernlesme” denilen bir sture¢ dustuncesidir. Modernlesme
toplumsal bilimlerden alinmis cercevelerde tanimlanir; 6regin
burokratik yetkenin toplum uzerine yayilmasi, kirsal alanda
kentsel denetimin genislemesi, tarimin ticarilesmesi, buyuk ol-
cekli sanayiin baslamasi, kentlerde Batili sanayi toplumlarindaki-
lerle aym kabul edilebilecek simflarin ortaya ¢ikmasi ya da belli
sekilde egitilmis bir elitin olusmasi.

Modem baglamuyla “Islam tarihi” ise, bir dinsel doktrin ve ya-
salar cevresinde yaratilmig bir yuksek kultur geleneginin surekli-
ligi ve bunun, disardan gelen idealarla ve ozellikle de, “milliyet-
cilik” adin1 verebilecegimiz idealar kompleksiyle kerteli etkilesi-
mi ¢ercevesinde tanimlanabilir.

Bu g yaklagim da bana gecerli goziikiiyor ve bunlarin ortaya
¢ikardigi sorun, bunlardan her birisinin hangi sinirlar iginde kar-
I bigimde kullanilabilecegidir. Birinci ya da ikincisini kullanma-
daki igkin tehlike; bolge ve halklarimin 6zgil dogasinin bulanik-
lastinlacag) ve onlarn tekil, amansiz bir dunya ¢apindaki surecin
omekleri olarak, yalin bicimde gortlecegi noktaya dek bunu ge-
nisletme tehlikesidir. Eger kimi 6zenli ayrimlar yaparsak, ancak
o0 zaman bu tehlikeden sakinabiliriz. Omegin, Ortadogu ve Ku-
zey Afrika'daki Ingiliz ve Fransiz erkinin tarihi, Hindistan'daki
Ingiliz erkinin tarihinden farkh gorulebilir; ¢iinka bu buyuk 6l-
cude Osmanli, Acem ve Fas devletlerinin kalintisinin dayattigi si-
nirlar icerisinde yer alir. Bu gugler kendi ¢ikarlarim bu ¢ergeve
icinde, gaynresmi (informal) pretektoryalar yaratarak, zaman za-
man tek bir vicut gibi (“Avrupa Birligi"), zaman zaman da reka-
bet i¢inde faaliyet gostererek gotirme durumundadirlar ve rakip-
lerini, yerel uydu devletler ve topluluklarla karsilarlar. Boylelik-
le, bu baglamda bakildiginda, Ortadogu’'nun tarihi buyuk gugler-
le kuguk yerel gugler arasindaki karmagik bir iligkinin, zaman za-
man kadim topluluklann yok edilmesiyle biten, tatsiz ve trajik
bir iligkinin tarihi durumuna gelir.

Aym sekilde, eger Ortadogu tarihini “modernlesme” cerceve-
resinde gormek istersek, onun 6zgul dogasim dikkate almak du-
rumundayiz: birincisi, dinyanin yarikurak bolgelerindeki insan
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otesi (transhumant) ya da gocebe gobanlik ile yerlesik tann ara-
sindaki narin ve hareketli denge (ki bu, Marshall Hodgson'un bi-
ze anmimsattig1 gibi, uygar toplumun tarimsal tabanminin zayif ve
onun kaulturel basanmlannin yitirilmeye elverisli olmas1 anlamu-
na gelir)” ve ikincisi, erkin ele gegirilig, kullanilis ve aktarilis yol-
larini tanimlayan formel ve direngen kurumlara sahip olmayan
toplumlara 6zgn toplumsal eylem kipleri. Boylesi toplumlarda
toplumsal eylem; baglasmalar, korumacilik sistemleri ve politik
gadulendirme ile politik denetim arasindaki degisen iliskiler cer-
cevesinde, bizim simdilerde “kalburustuler” diye nitelemeye alis-
kin oldugumuz puslu gruplar ve ayn1 zamanda, liderler, kanaat
onderleri ve yetke ajanlar tarafindan oghanan ara roller ergeve-
sinde ¢6zumlenmelidir.

“Islam tarihi” diye niteledigim u¢uncu yaklagimin tehlikesi ise
~ oldukgea farklidir. Bu, tarihi, degismeyen bir inanlar sisteminden
tureyen belli davrams kaliplarinin sonsuz yinelenisi cercevesinde
gorme tehlikesidir. Simdilerde yaygin olan idealardan 6mek ali-
nacak olursa, modern milliyetcilik “Islami” bir politik hakimiyet
ideasinin yeni bir versiyonundan ote bir sey olarak goralmemek-
te ve modermn Ortadogu toplumlarinin belli zayifliklari, devlet
ideasinin yoklugu ya da Islami dusiuncedeki akilci gelenek zayif-
lig1 cergevesinde agiklanmaktadir.

Simdi ele almak istedigim, bu ugunca yaklagimin orfaya Gl-
kardig1 sorunlardir. Yazih formailasyonlan gercevesinde tamm-
lanmis, degismeyen bir Islami 6ze inanma tuzagina dusmeksizin,
modem tarihi 6zgul bigcimde Islami ¢ercevede yorumlamak ola-
nakl midir?

Bu soruya verilecek bir yanitin baglangicim, Clifford Geertz
gibi toplumsal dustanurlerin simdilerde oldukca asina gelen du-
suncelerinde bulabiliriz. Bir sosyolog ya da tarihginin bakis agi-

(21) The Venture of Islam: Conscience and History in a World Civilization, 3 cilt (Sikago, 1I-
1. 1974), cilt. 1, s. 107-9. :

(22) Islam Observed: Religious Development in Morocco and Indonesia (Sikago, 111 1968), s.
90 {.; The Interpretation of Cultures: Selected Essays (Londra, 1975).
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sindan goraldagunde, bir din yalnizca Tann’nin ve insamin do-
gastyla ilgili bir 6nermeler sistemi degil, ama ayrica (cok formel
bir s6zcuk olmayacaksa) bir simgeler sistemidir de: yani, belli bir
evren anlayisim, gercekligin dogas: ile bizim ahgilmig edimleyis,
dusinme ve imgeleme yollarimiz arasindaki sonul bir uyuma
iliskin bir ideay: dile getirmeye yardim eden imgeler, nesneler,
sozcukler ya da seremoniler. Toplumsal eyleme anlam ve boyle-
ce bir yon veren bu simgelerdir; ¢unku, bunlar asla var olan her-
hangi bir seyin yalin yansimalar1 degillerdir, edimlerin 6vguye ya
da yergiye deger olarak kabul edilebilmesinin bir tur ilkesini de
kendilerinde igerirler ve boylece, yapilacak yahut yapilabilecek
seyin smnirlarim tammlarlar. Bu yuzden, boylesi simgeler kendi
baglarina degil, dile getirdikleri ve yonlendirdikleri toplumsal ey-
lemlerle ilintileri i¢cinde yorumlanmalidir. O nedenle, bunlar de-
gistigi zaman, bunun 6nemli bir toplumsal degisiklik ortaya ¢i-
karip gikarmadigini; simgelerin kendileri ¢ozundukleri ve onla-
rin yerini, henuz istikrarl ve genelde kabullenilmis simgelerde
somutlastirilacak dl¢ude tam olarak kabul edilmis olmayan ¢ip-
lak idealar ya da ideolojiler aldig1 zaman, toplumsal kopus yahut
¢ozulis momentlerinin var olup olmadigini sorma gereksinimi
duyariz. Hatta, onlar degismis gozukmedikleri zaman bile, onla-
rin ge¢mistekiyle aym toplumsal gercekligi dile getirip getirme-
diklerini sormamiz gerekir. Belki burada, yuzyillardir direnen ve
direngenligiyle, —eger bunlarin otesine bakmiyorsak— degisim
gercekligini bizden gizleyebilen kabile isimleriyle bir benzegstirim
bulabiliriz. Kesm ile Yemen'in, kadim kabile ¢atismalar cerceve-
sindeki dalasmalarim dile getiren 19. yuzyil Filistin koylerini, ya
da 18. yazyilda Sudan’da toprak ve su icin ¢ekisen ve Emeviler
ile Abbasiler’den gelme iddiasinda bulunan iki grubu okudugu-
muz zaman, olaylara gercekte var olmayan bir sureklilik yormak-
tan sakinmahyiz.

Buradan su ¢ikar ki, “asil” Islamiyet ile baska seyler arasina
sert bir aynm cekmek, ya da hukuk yahut teoloji ders kitap-
larinin formel agiklamalarina ayricahikli bir konum vermek tehli-
keli olacaktr. Bu baglamda goruldagunde, insanlarin Islamiyet
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olduguna inandiklari sey Islamiyet'tir ve bizim “populer” Islami-
yet diye nitelemeye aliskin oldugumuz sey —~hukukgu ve teolog-
lar bunu ne denli yererlerse yersinler— 6zel bir 6neme haiz olabi-
lir. Bu i¢goriden, Islamiyet aragirmalarimizin 6nemli bir uzami-
mu ortaya gikmugtir. Populer din artik yalnizca, yerilebilecek bir
yenilik ya da bir eski boginanglar ¢ikini olarak goralmemektedir.
Kirsal zaviyelerin ve ermis sulalelerinin rolua, kirsal toplumun di-
namiklerini ortaya koyacak bir sekilde aragtirnlmistir ve cihat di-
lini kullanan populer hareketlere yeniden bakmanin ve onlan
amagsiz “fanatizm” hareketlerinden ote bir sey, ama aynca —cihat
dili farkh birgok gergekligi dile getirebilecegi i¢in— birden fazla
tardeki hareketler olarak da gormenin 6nemini anlamaya bash-
yoruz.”

Ne var ki, benim buradaki niyetim bu populer hareketleri
aragtirmak degil, Islamiyetin yuksek, kentsel okuryazar gelene-
giyle yetinmektir. Tarih¢i bunu biricik “reel” Islamiyet olarak
gormeyecekse, onun icin bu daha da énemlidir. Bir kez daha,
Tann'nin kendini insana Kendi kelamiyla bildirmis oldugu ina-
nindan ortaya ¢ikan dinsel, siyasal ve toplumsal denetim mer-
kezleri olarak kentlerin hakim oldugu bir toplumu inceledigi-
mizde, onun yazininda ve o6zellikle, Tann'min bildirilmis kela-
muyla bir ilintiye sahip gorulen yazin turlerinde 6zenle korunan
ahlaksal ideallerin 6nemini gozardi etmemeli ya da kugumseme-
meliyiz. Boylesi yazilarda, eger dikkatle bakacak olursak, yalniz-
ca yasal ve ahlaksal buyruklan degil, ama —daha da onemli ola-
bilecek~ insan kisiliginin belli ideal tiplerini; bir bakima kutsan-
mus gibi insanlik dunyasi i¢in Tann’nin amaglarina hizmet etme
yollan gibi gorulen belli duginme ve edimleme tarzlarim da bu-
labiliriz.

Bu ideal tiplerin tarihsel bir baglam-icerisinde incelenmesine
iyi bir yaklasim yontemi, biyografik sozlukler yoluyla yaklagim-

(23) Emest Gellner, Saints of the Atlas (Londra, 1969); Edmund Burke, 111, Prelude to Pro-
tectorate in Morocco: Precolonial Protest and Resistance 1860-1912 (Sikago, HL, 1976),
s. 124,
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dir. Unlu bir makalede, H.A.R. Gibb bu sozliklerin esas amaci-
nin Islamiyet’in asil i¢sel tarihini; yani, hakikatin bir par¢asinin,
bu hakikate tanik olan erkek ve kadinlardan olusan, kopmamus
bir zincirle aktarilmasi ve gelistirilmesinin tarihini kaydetmek ol-
dugunu ileri sirer.** Bu dogrudur, ama bir sey daha eklenmeli-
dir: bu sozluklerin kaydettigi ve atladiklan seylerde ve bunlarin
karakteristik anlatim kiplerinde, igerilmis bir belli insan imgesi,
yani ilgili, bilgili, yasaya saygih Maslimanin nasil olmas: gerek-
tigine iligkin bir ideal tip vardir ve bu imge tarihsel bir gergekli-
gi yalnizca betimlemekle kalmaz, onu sekillendirmeye de yardim
eder; insanlarin kendilerine iliskin goruglerine ve boylece onlarin
yasamlarina bicim veren guglerden biri olarak edim gosterir.

Boylesi ¢calismalar kuskusuz 6zenle yorumlanmahdir. Onlarin
titizlikle korudugu imge uzunca bir donemde ve birgok ulkede
yavas yavas evrilen bir imgeydi ve bizlér zaman ve mekan farkli-
liklarim ihmal etmemeliyiz. Soyledigim seylerde, bu gelismenin
yalnizca en geg evresiyle, son iki kusur yuzyilla ve yalmzca, Tu-
nus'tan Irak’a dek, Osmanh yonetiminin derin ve kahci deneyi-
mini geciren ulkelerle ilgilenecegim; Fas, Iran ve kuzey Hindis-
tan’in ise herhalde oldukca farkh gercevelerde dusunulmesi ge-
rekir.

Ustelik, her yazar kendi ayiklama ve vurgulama ilkelerine sa-
hiptir, bilincinde oldugu bir amagla yazar. 19. yuzyildan iki
ornek alacak olursak, Tunuslu Ibni Abu Dinar devlet adamlar ve
yuksek gorevliler i¢ grubu duzeyinde yazar ve onun vurgusu .
devlet hizmeti ile dunyevi basan tstanedir;* Abdulrezzak el Bay-
tar ise, Sam ve cevresindeki bilgili ve dindar adamlarin yasam-
larim kaydederek, dinsel kultire ve yerel hizmet siciline sahip
tagra seckinlerinin bakis agisindan bunu yapar ve onun vurgusu
da, daha ¢ok 6grenim ve toplum alanindaki 6nderlik uzerinedir.*

(24) “Islamic biographical literature”, B. Lewis ve P.M. Holt (edt.), Historians of the Middle
East (Londra, 1962), s. 54-8.

(25) Ithaf ahi al-zaman bi akhbar muluk Tunis wa’ahd al-aman, cilt. VDI (Tunus, 1971).

(26) Hilyat al-bashar fi ta’rikh al-qarn al-thalith ‘ashar, 3 cilt (Sam, 1961-3)
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Yine, bu yazarlann soylediklerinde ustu kapali bir seyler var-
dir. Onlar yalnizca insanlann nelerden hoslandiklanni ve ne yap-
uklannt betimlemiyorlar, aynca —bilseler de, bilmeseler de— on-
lan, ne olmalan ve ne yapmalar gerektigine iliskin bir kaliba da
uyduruyorlar. Aym 6vgu terimleri tekrar tekrar yineleniyor. Bay-
tar'dan bir 6mek alirsak, O 1860’daki Hiristiyan kinmm sirasinda
Sam valisi olan ve buna karistig) varsayilarak Osmanh hukume-
tince idam edilen Ahmet Pasa diye birini, ermisler ve hocalar ara-
sina katar. Baytar bu kinm kinayan Maidan cevresi seckinleri
grubuna dahildir. Agik¢asi Ahmet Paga'nin gérevi ihmalden sug-
lanmasi gerektigi dusincesindedir; ama elestirileri ima yoluyla,
adeta ahgilmig ovgn diliyle dile getirilmistir. Biyografiye, Ah-
met'in dinsel seceresini bize anlatarak baglar: fikih 6grenmisti ve
Halveti tarikatina girmisti. Onun sofulugu, etkisizligine bir tur
mazeret yapilmistir: Orug tutmak, ibadet etmek ve kendini Tan-
n’ya adamakla Gylesine mesguldu ki, bu dunyanin islerini ihmal
etmis ve kotii adamlann kotu seyler yapmasi i¢in agik kapi birak-
musti. Oldiigt zaman, 6lumi de asina bir kaliba uydurulmustur:
kendisine sehit denilmistir.”’

Bu cekincelerle, bu biyografilerden, yalnizca yazarlann ya-
samlanni yazmus oldugu kisileri degil, ama 6znelerin kendilerini
"~ dugunme ve kendi yasamlann sekillendirme tarzina da etki yap-
ms olan bir insan kisiligi imgesi ¢ikarmak olanakhdir. Bu, bir-
den fazla sekilde tammlanmaya gerek gosteren karmasik, degisen
bir imgedir Birincisi, bu “ermis”den ¢ok “doktor” imgesidir. Bu ay
nm artik bilinen bir ayinm olmustur*® Tann bilgisini elde etme
ve bunu aktarmanin iki tarzina ve bunlara denk dusen iki farkh
toplumsal rol tirune auf yapmaktadir. “Doktor” esas islevi Ku-
ran’dan ve Hadis'ten turemis olan dinsel bilimler butanunu ge-
listirmek ve aktarmak olan ve bu ytizden, toplumda hoca, kadi,
miifti ya da cemaate 6zgu bir camide vaiz olarak belli islevler ye-

(27) A.g.e.ciltm, 5.260f.
(28) Emest Gellner, “Doktor and saint”, Nikki R. Keddie (edt.), Scholars, Saints and Sufis:
Muslim Religious Institutions since 1500 (Berkeley, Kal., 1972), s. 307-26.
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rine getiren, ama ayrica, daha genelde, kentsel kamuoyunun 6n-
deri ve sozcusu gibi de davranabilen kisidir. “Ermis” ise, asil ama-
c1, Tanr’'nin deneyimsel bilgisi konusunda kabullenilmis asama-
lardan gecen ve doruga ulasan bir tinsel ve ahlaksal egitim yolu-
nu izlemek olan ve ayrica, bu yolun hocasi ve bunu 6grenmek is-
eyenlerin tinsel yoneticisi, goksel nimetlerin insani varlklara
ulasabilecegi bir kanal olarak, belli 6zgul toplumsal islevleri de
yerine getiren mistik yahut Sufi'dir. Kirsal topluluklarda, bir ermis
ya da onun olimunden sonra onun tirbesini koruyan bir aile,
farkli toplumsal gruplarin karsi karsiya geldigi anlagmazliklara
arabuluculuk yapilabilecek ve gereksinim zamanlarinda, grup
farkhhklarim asan bir 6nderligin ortaya ¢ikabilecegi tarafsiz bir
nokta olarak, daha genel bir islev de gorebilir. Bu iki tipe denk
digen ve Tann’'nm kendisini insana bildirebilme yollarinin fark-
I anlayislarim somutlastiran iki sozcik ailesi vardur: ‘-1-m kokun-
den tureyenler (Um, ‘ulum, ‘dlim, ‘ulama) ile, ‘-r-f kokunden ge-
lenler (ma’rifa).

llgilendigimiz daha sonraki donemde, bu ikisi arasindaki ay-
nm, bir zamanlar gerceklesenden daha kapal bir duruma gel-
mistir. Cogu “doktorlar” (‘dlim, ¢og. ‘ulema) Sufi tarikatlarimin
uyeleriydi ve kimileri de buralarda yuksek konumlara sahipti;
cogunlukla, hukukun (seriat) siki sikiya gozetilmesinde israr
eden (tarikata) dahildiler; ama daha sert tarikatlardan birine, Isa-
viyye'ye dahil olan ytiksek bir Tunuslu dlimden soz edildigini de
duymaktayiz.”® Biyografik sozlikler esas olarak kentsel bir yazin
bi¢imi olduklarindan, bunlardaki vurgu ermisten ¢ok doktora,
ender tinsel durumlar ya da mucizeler ortaya konulmasindan
cok ogrenim yapilmasina donuktur ve bu, kentsel yasamin bir
gercekligini anlatr: Sufi tarikatlarinin tyeleri, ermiglerin turbele-
rinin bekgileri kentsel toplumun tam olarak bir par¢asi olmalan
olctisunde, ‘ilm sistemine cekilmeye egilimliydiler.” O nedenle,

(29) Amold H. Green, The Tunisian Ulama 1873-1915 (1eiden, 1978), s. 58

(30) Keddie, Scholar, Saints and Suis (tikel olarak, Leon Carl Brown, ‘The religious estab-
lishment in Hussainid Tunisia”, s. 47-92; Edmund Burke, m, “The Moroccan ulama,
1860 - 1912; an introduction”, s. 93-126; Kenneth Brown, “Profile of a nineteenth
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Ibn Abdal Dinar Tunus’un populer bir ¢evresindeki bir zaviyey-
le bagh olan bir ailenin, Bab Suvayramin tarihini kaydeder: bunu
kuran kirsal ermisin torunu Zeytune* camisine gider, ytuksek du-
zeyde fikih Suvayra 6grenir ve sonra, bu zaviye'nin seyhi olmak
tizere geri gelir.”' Kentsel ogrenimin kisithliklarini kabul etmeye-
cek olan bir Sufi hocaya bir miktar direnis gosterilecektir: 6gre-
tisi kentsel yasamin uzlasimlanm reddeden ve kendisi de bir
Kurt olan eyalet valisi uzerindeki etkisinin kotu olduguna inani-
lan bir Kurt ermisin gelisinin Sam toplumunda yarattigz soku bir
tarihci kaydetmektedir.”

Ideal doktor tipi, yoneticiye hizmet ile erk ve dunya iglerin-
den uzak kalis arasina yayilan bir baska yelpaze cercevesinde de
betimlenebilinir. Tam toplumsal rollerin puslu olma egilimi gos-
terdigi toplumlarda, Hadis ve fikith uzmanlan kararsiz bir denge
icindeydi. Cogunlukla, duzenli ve uygar bir toplumu korumak
i¢in zorunlu olarak, Sunni toplumsal dusunce gelenegini yani
itaat, yetke ve bununla igbirligi gelenegini kabul ediyorlar; ama
ayrica, yoneticilerle belli bir ahlaksal mesafeliligi de savunuyor-
lardu. Bir alim (belki, muftanunki bu 6l¢ude fazla olmasa da) ka-
dinin yetkisini kabullenmede sik sik, en azindan bigimsel bir is-
teksizlik gosteriyordu ve bu, toplumsal bir gergekligi yansitiyor-
du; kentsel toplumdaki onderlik ve sayginhgm sahibi olarak ule-
ma, yoneticilerin kendilerinden istedikleri her seyi yapmak, ya
da yoneticiler ile yonetilenler, yahut, bir fraksiyon veya bir aile
ile bir bagkasi arasindaki anlasmazliklara dogrudan karistirilmak
zorunda kalmayacaklan bir konumda olmak istiyordu. Onlar za-
man zaman, yoneticinin edimlerini onaylamadigini dile getire-
cek; ancak bunu, toplumsal onderler olarak etkin bigimde is go-

-century Moroccan scholar”, s. 127-48); Green, The Tunisian Ulama, Haim Shaked,
“The biographies of ‘ulama in Mubarak’s Khitat as a source for the history of the
ulama in nineteenth-century Egypt”, Gabriel Baer (edt.) The ‘Ulama in Modern
History (Kudus, 1971), s. 41-76.

(*) Zeytune: Tunus'ta cami ve onceleri yalnizca geleneksel islami bilimler uzerine egitim
yapan, daha sonra ¢agdas konulara da agilan 6gretim merkezi. (y.n.)

(31) -Ithaf ahi al-zaman, cilt. VIK, s. 73.

(32) Ibrahim al'Awra, Ta’rikh wilayet Sulaiman Basha al-’adil (Sayda 1936), s. 94-5.
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rebilmeleri i¢in zorunlu olan yetkeyle ilintisini yitirmeyecek se-
kilde, sakimimh ve ortuk bicimde yapacaklardir.”

Yetkeye iliskin bu tutum, toplum ve onun ilgisiyle zitdegerli
bir iliskinin yalnizca bir yoniyda. Alimin ideal yasami, dinya ig-
lerine kargi belli bir tiksinti ya da guvensizlikle, 6grenime adan-
mus bir yasamdi. Bu ideal kendisini belli konusma ve eylem kip-
lerinde dile getiriyordu: alim populer eglence yerlerinden uzak
duruyor, sesli konusmalara ya da gulmelere katilmiyordu; bige-
mi agirbagh ve dili ust duzeydi. Bununla birlikte, kagmamaz bir
sekilde, kent yasamina karsirdi. Kent zenginliginin ¢ogunu din-
sel konum sahipleri denetliyorlardi. Aylik ya da ucret aliyorlar,
dinsel bagislan yonetiyorlardy; belli bir kentteki dinsel 6grenim
ve gorev gelenegine sahip ailelerden gelenler tuccar ya da zanaat
ustalarinin aileleriyle evlilik baglan kurabilirlerdi; kentin ve kir-
sal alamin kaynaklarinin igletilmesi igin, yerel gorevlilerle ya da
tuccarlarla ortakhiga girebilirlerdi. Bu yuzden, onlarin kente ilis-
kin tutumu ahlaksal ilkenin yol gosterdigi uzaktan gozlem ile, bir
ailenin ya da toplumsal bir duzenin ¢ikarlan igin kaygi duyma
arasinda devinebiliyor ve kentsel nafusun onlara yonelik tutumu
da aym sekilde degisebiliyordu. (Kirsal alanda da, bir ermisin so-
yundan gelen aile ile onun turbesinin bekgileri bir anlamda, top-
lumun kaygi ve baglarindan uzak davranabiliyorlardi; ama za-
manla zenginlik ve toplumsal konum kazanacak, yorenin agala-
riyla sikica baglanabilecek, ya da kendileri aga durumuna gele-
cek ve halk onlara, sayg: ve kinizmle kangik bir bi¢imde baka-
cakt.)

Bu karmagik ve puslu insan imgesi yalmzca profesyonel ule-
manin yasamu i¢in bir model saglamakla kalmiyordu. Gergekte,
alim kavramu kendi basina sosyolojik bir kategori degildir. Bu
yuksek dinsel kultire bir ol¢ude katilanlar arasinda, en azindan
ug farkli toplumsal grup vardi. Kentsel toplumu denetleyebilecek
olcude gugla ve koklua bir hanedanin baskentinde, hukumet ay-

(33) Ahmed Abdesselem, Les historiens tunisiens des XVlle, XVlille et XIXe siécles: essai d’his-
toire culturelle (Paris, 1973), s. 103.
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giinn butunsel bir parcasi olan kuguk bir ytksek profesyonel
ulema, kadilar, muftuler ve hocalar grubu vard: Istanbul'daki en
yuksek yasal konumlan ve Tunus'daki kiguk saray ulemast gru-
bunu ellerinde tutanlar bunlardi. Onlar 6zel okullardan ve ayrn-
ca belli akraba gruplarindan gelip, evlilik yoluyla, yuksek gorev-
liler ya da yonetici hanedanla olasilikla baglantili olan, ayricalik-
Ii ve kapali topluluklar olusturma egilimindeydiler; Tunus'ta,
Hanefi hukuk ekoline dahil olmakla, nufusun ¢ogundan ayrl-
muglard. 1kinci olarak, bu.en-yiksegin altindaki yasal ve dinsel
konumlarnin sahipleri ve ozellikle, tasra kentlerindeki vekil kadi-
lar, muftuler, hocalar ve vaizler s6z konusuydu. Ugiincu olarak,
tamgin ulema olmayan, ama en azindan belli bir duzeye dek ay-
n1 egitimi gormus ve bu yuzden de ayniinsan tipine uygun olan
herkes s6z konusuydu; bunlar tuccarlari, zanaat ustalarin, yerel
hukimet katiplerini, tirbe ya da zaviye bekgilerini kapsayabilir-
lerdi. Bu bakimdan, alim kavrami bir sinifi degil, bir toplumsal
katmani tanimlamaktadir.

18. yuzyilda, burada betimlenen ideal insan tipi belli bir istik-
rara kavusulmus gibi gozikmektedir. Bu; gelenek ve hukuk igin-
de 6grenim gormus, seriat sinirlan iginde bir Sufi tarikatina gir-
mis, yetkeye saygili, ona hizmet etmek isteyen, ama mesafeli du-
ran, kentsel nifusa onderlik eden, gikan geregi duzenli ve go-
nengli kent yasam dokusunun korunmasiyla baglantili, kirsal
alanin guglerinden belli olgtide korku ve tiksinti duyan bir insan
tipiydi. Bu tip 19. ytzyilin ortalarina dek az ¢ok sarsilmadan kal-
di. Bizim alisilmis tarih dénemsellestirmemiz kimi bakimlardan
yanhs olabilir ve 19. yazyihin baslangic, ilk bakista gorandugu
gibi, her bakimdan 6nemli bir donim noktasi olmayabilir. Ger-
¢i, Marshall Hodgson’un bize ‘Buyuk Bati Donusimu’ diye nite-
lendirmeyi 6grettigi sey,> yani Bati Avrupa’nin kendi tarimsal te-
melinin zincirlerinden kendisini 6zgurlestirmesine olanak veren
teknik becerinin elde edilmesi, bu siralarda yer almist1 ve bu de-
gisim Avrupa ticaretinin engin bi¢imde genislemesine ve uzin

(34) Venture, cilt. IH, s. 176 {.
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erimde hem Avrupa, hem de Asya tarihinde belirleyici olacak bir
olaya yol act: 1760larda, Bengal'de Ingiliz yonetiminin kurul-
masina. Yarun yuzyil sonra, Napolyon savaslarinin sonunda, ti-
caretin yeni bir bigimde genislemesi geri donulemez bir surece,
Avrupali sanayi ureticileri ile hammadde saglayicilan arasinda
dunya-olgegindeki bir isbolumune yol agti. Ne var ki, erken asa-
malarinda bu sureg, cogunlukla hala yerli yoneticilerin korudu-
gu bir yonetsel ve yasal gerceve icerisinde yer almaktaydi. Yanm
yuzyil kadar bir sure i¢in daha, Qrtadogu’nun politik yasami (As-
ya'nin baska kisimlanninki gibi) hala, ¢ok daha onceleri ortaya
¢itkmus olan tasra yetkeleri ve merkezi yonetimler ile, otokratlara
hizmet eden yuksek duzeydeki gorevlilerin kuguk dis gruplarn
arasindaki gerginlik gercevesinde yorumlanabileceginden; Avru-
pa'da yer alan degisiklikler (buradaki) insanlarin kafasini etkile-
meye daha yeni yeni baslamis bulunuyordu. Bize simdi belirleyi-
ci gibi goziken bir olay bile, yani 1830°’da Cezayirin Fransizlar-
ca iggali bile, ilk basta, Kuzey Afrika limanlarimin denetimine yo-
nelik uzun savasimdaki bir bagka episod olarak gozukmus olabi-
lir: Bu episodun yer almasindan yalmzca kirk yil nce, Cezayir
Bey'i (valisi) Ispanyollardan Oran1 almis bulunuyordu.

Oyleyse, 19. yuzyiln ilk yansi boyunca, toplumsal guglerin
etkilesimi agisindan, oncekiyle aym sekilde ¢ok sey yapmak ve
onu hem yansitan, hem de sekillendiren 6zimge i¢in de, var ol-
may1 surdirmek olanakliydi. Bunun tamuyle tipik olmasa bile,
yine de 6nemli olan bir 6rnegini, Cezayirli kahraman Abdulkadir
Bin Mubhittin biyografilerinde bulabiliriz. Sonraki strgun yillari-
n1 gecirdigi Sam’'daki hocalarca yazilmis olan bu biyografilerden
en az ikisi elimizdedir: Baytar'in yazdig ile Naksibendi tarikati-
nin tarihgisi Abdiilmecid el Hani'nin yazdig1.”> Onlar onun kari-
yerini geleneksel kaliplar iginde gorebilmektedirler. Oncelikle,
onun tinsel seceresi saptanir: Peygamber soyundan gelmektedir,
fikih 6grenmigtir, Sufi tarikatlarina —ermisin torunu ve onun tur-

(35) Baitar, Hilyat al-bashar, cilt. Il s. 883f; ‘Abd al-Majid al-Khani, al-Hada’iq al-wardiy-
ya fi haqa'ig ajilla al-naqshbandiyya (Kahire, 1890-1) s. 281 f.



Islam Tarihi, Orfadogu Tarihi ve Modern Tarih | 143

besinin bekgisi eliyle, Bagdat'ta Kadiriye tarikatina ve hac gezi-
sinde karsilastign Mevlana Halid yoluyla da, Sam’'da Naksibendi
tarikatina— girer. Fransizlara karsi savagimi cihat cergevesinde
gorulmektedir: yonetiminin resmen kabullenilmesi kutsal bi¢im-
de onaylanmis yetkeyi ima eden bir unvani, emir el-muminin un-
vanimi almasi. Sam’'daki yillan da oyledir: biyograflar bizlere
onun hag gezilerini, bir baska tarikata —Seyh Muhammad bin 1d-
ris es-Safinin kurdugu Sarilige— girmesini, bir grup ogrenciyle
Ibni Arabi'yi incelemesini ve Ibni Arabi’nin mezarinin yakinma
gomulmesini anlatmaktadir. Kuskusuz, bunda alisilmis bir oge
vardir, ama oyle goruluyor ki, Abdulkadir bin Muhittin sonraki
yasamuni, geleneksel bir modele gore sekillendirmistir. Fransiz-
larla savasim yillan boyunca izledigi politikasinda yenilik ogeleri
olmus olsa bile, Avrupai erkle karsilasmasi onu derinden sarsmis
gibi gozakmez. Aralarinda denge kurdugu guglere, yani yoneti-
cinin ve kentsel toplumun guglerine, artik bir uguncusinun, Av-
rupali konsoloslannkinin de eklenmis olmasi gibi bir farkla da
olsa; Sam’da, kentsel seckinlerin yasadign gibi yasamstir. Onun
kamusal edimleri, zaman zaman kendisine yorulan politik tutku-
larin rolinden ¢ok, seckin rola gercevesinde daha kolay bicimde
aciklanabilir ve bu kamusal edimler onun butun yagami da degil-
dir. Surgundeyken yazdigi uzun Sufi tefekkurler dizisi, Mevakif
ya da “Tinsel Duraklar”, kendisinin artik gordagu sekliyle yasam
gercekligini, kendisinin “kendimi tanimadigim yillar™* dedigi za-
manki eylemlerinden belki daha tam olarak agikliyordu.

Bu imgenin sarsilmaya basladig1 an, yani toplumsal ve ahlak-
sal calkanular noktasi, Ortadogunun en azindan kimi kisim-
larinda, 1860’1ar ile 1870’lerde, yani bolge tarihinde bir havza
olusturan onyillarda ortaya cikar. Erkte temelli bir degisiklik
olur: askeri tekniklerdeki belirleyici degisiklikler ile, pazarlarin
ve zorunlu ham maddelerin denetimini saglayan sermaye biriki-

(36) ‘Abd al-Qadir al-jaze’iri, Kitab al-mawagif fi'l-tasawwiif wal-wa’z wa'l-irshad, 3 cilt
(Sam, 1966-7). Bu yollamay: Jacques Berque, L'interieur du Magherb (Paris, 1978),
s. 506f’ye bor¢luyum.
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mi Avrupa'mn denetiminin genislemesine yol agar. Artik Avrupa
kendi isini yerli otokratlarca savunulan yonetsel ve yasal bir ger-
ceve icerisinde yurutmek istememektedir ve bir dizi belirleyici
mudahale s6z konusudur: 1860’ta Fas'a Ispanyol saldmsi, Os-
manh Imparatorlugu'nda mali denetimin kurulmasi, 1881'de
Tunus'un ve 1882'de Misir'n iggal edilmesi. Ayni1 zamanda, yeni
tar bir okumuslar simifi yetismektedir. Modern okullar agilir: Is-
tanbul’da Galatasaray, Tunus'da Sadikiye. Buralarda egitim goren-
lerin telgraf hatlar1 uzamir ve onu dinya piyasasina geker, butin
dunya olaylanna onu acan 1870’lerin dogu bunalimi ve bu onyi-
lin 6bur olaylan, gerceklestikleri gunlerde butun dunyaca bilinen
ilk buytk olaylardir. Arapca ve Turkge ilk gazeteler ve kultur der-
gileri cikar, “kamuoyu” diyebilecegimiz bir sey ile, onu eklemlen-
dirmeye calisan yeni bir grup, aydinlar (intelligentsia) dogar.

Bu hizh degisimlerin neden oldugu rahatsizhklar1 anlamak
i¢in, zamanin buyuk poptiler hareketlerindeki dinsel ya da ulu-
sal simgeler ile toplumsal degisikliklerin etkilesimini inceleme-
miz gerekir: Sam’daki 1860 olaylarinda doruga c¢ikan Osmanh
kentlerindeki hareketleri; 1864 Tunus bagkaldirisim ve somurge
sisteminin tam olarak dayatilmasina yol acan.1871 Cezayir bas-
kaldinsini. Bu donemde, yalnizca yeni okullarda egitilmis olan-
larin degil, ama geleneksel dusunce tarzlan icinde gekillenmis
okumus insanlarin da yasamlarindaki derin rahatsizlig, bir bas-
ka duzeyde daha fark edebiliriz; yalmzca, onlarin kariyerleri
farkh yollar almakla kalmaz, ama onlarn kendi yasamlarim go-
rus tarzlan da degismeye baglar.

Bir kez daha, asla tipik olmasa da, bizlere bir seyler o6gretebi-
lecek iki yasam omegini ele alalim. Birincisi, yasamin1 hem yaz-
diklarindan, hem de oglunun yazdig1 biyografiden tamdigimiz
Muhammed Bayram'in yasamdir.” Bu adi tasiyan besinci kisi
olan Muhammed Bayram 1840’ta, yuzyihin buyuk kismi boyun-

(37) Muhammad Bairam, Safwat al-i'tibar bi mustawda ‘al-amsar wallaqtar, 5 cilt (Kahire,
1884-94), oglunun biyografisi 5. cildin sonundadir ( sayfa numaralan harflerle ta-
sanmlanmsur).
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ca Hanefi bas muftulugu ile Nakib-iil-esraf (Peygamber soyundan
olanlarin islerini gormek tizere Osmanh hukiimetince tayin edi-
len memurlar) gorevlerinde bulunan, Osmanl kokenli bir Tu-
nuslu ailede dogdu. Bu sarayla sikica 6zdeslesmis ve evlilik yo-
luyla da, yonetici hanedanla baglanms bir aileydi. Erken kariye-
ri ahsilmus tarzdaydi: Tunusta adet oldugu uzere, hem Hanefi,
hem de Maliki hocalardan fikih 6grenme, erken yasta Zeytune’'de
bir hocalik konumu, Bey'in destegiyle hizli bir yikselis. Daha
sonra, bu modelde yer alan bir degisikligi fark etmeye bashyoruz:
Muhammed Bayram, Bey'in reformlarim desteklemek ve yoneti-
min, 1864 bagkaldinsin izleyen sindirme hareketlerini onayla-
mama bakimindan, ailesine ve ulemamn ¢oguna ters duser; bu-
rada koylulerin yasadigi baskinin bilincine iligkin bir ima s6z ko-
nusudur. 1873'te, kisa bir erk donemi baslar: Bagvezir ondan go-
rev almasinu ister. Once, dogru olarak dustindugi seyi yapmak-
tan kendisini engelleyecek bir yolla (onun agisindan belki de bu-
nun otesinde olan ahsilmis gercevelerle) baglanmak istemedigini
soyleyerek, bunu reddeder; sonra kabul eder, gesitli gorevler alir
ve gorevli olarak Fransa'ya gonderilir. Ne var ki, 1789'da, koru-
yucusu Bagbakan erkten dusmustur ve O da zan alundadir. 1s-
tanbul’a gider, Fransiz isgalini engellemek i¢in Osmanl yo6neti-
mini Tunus'a mudahale etmeye ¢aginr ve sonra, isgal gercekles-
tiginde de, mahm mulkanu satip, Tunusla baglarim keser.
1884'te, Riza Paga’nin adam olarak 6nemsiz bir rol oynadigy Ka-
hire’ye gitmek tuzere Istanbul'dan aynlr, kimi resmi gorevlerde
bulunur, ama esasinda bir gazeteci olarak ¢ahsir.

Cogu yasamlar pusludur ve Muhammed Bayram'inki de, bir-
den fazla sekilde okunabilir. Bu, yanhs tarafi desteklemis ve yi-
tirmis bir politikacinin yasam gibi goziikebilir; ama o bunu 6y-
le gormemekteydi. Yazdiklarinda, Islamiyetin yozlasmasina ilis-
kin bir anlam vardir; bir noktada, basmuftulik konumunu, bu
aile gorevini reddetmistir, ¢inki “zaman bu gorevin sanim dirilt-
meye uygun degildir.”*® Tarih ve geziyle ilgili buytik ¢alismasin,

(38) Age,cilt V,s. 11
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Mukaddime’sine (lbni Haldun'un dusuncesine iliskin bilgiler,
esas olarak Istanbul, Kahire ve Tunus'taki Osmanl yonetici
gruplan yoluyla, Arap ve Turklerin kolektif bilincine geri don-
mustir) gore modellestirilmis bir epilogla bitirmek niyetindeydi;
burada, kogullarin nasil yeniden bicimlendirilecegini ve “Islami-
yet'in genclik cagi’min nasil restore edilecegini gosterecekti.”
Onun surgundeki asil islevi gazetecilik isleviydi; insanlara ders
vermek ve onlari, i¢tihatin kapisini1 yeniden agmak yoluyla, Islam
hukuku ve toplumun reformu yonunde devinime gegirilecek ye-
ni bir ara¢ kullanarak, bu kalitsal alim yeni aydmlarin bir ayesi
durumuna gelmistir. Yazdiklarinda ve bagkalarimin onunla ilgili
yazdiklarinda, yabanciligy giderek artan bir dunyadaki bir yaban-
cnin yasantist sezilmektedir: “Kendine aklim kagirmis gibi gozu-
ken bir dinyaya aci icinde bakiyordu; saygi duydugu bu inangta
soylu nitelikte olan her gseyin asalakca filizlenmeler tarafindan
boguldugunu goruyordu; i¢sel yozlasma nedeniyle, Islamiyet’in
sarsint gecirdigini belirtiyordu.”™

lkinci 6rnek bir sonraki kusaktan ve farkl bir ¢evreden alin-
mustir. Muhammed Rasid Rida 1865te, bir Lubnan koyunde
dogdu. Otobiyografisinin bir kisminda kendi ailesini ve erken
yasamini betimlemistir.” Ailesi bir yoksul seyidler, Peygamber
torunlar1 soyundan gelenler ailesiydi ve 6grenim gelenegi disin-
da, kendilerini destekleyecek hicbir tahsisatlart yoktu: koy,
Memluklar zamanindan bu yana Sunni 6grenimin merkezi olan
Trablusgarp yakinindaydi. Bizlere ailesi konusunda anlattig) sey-
ler bir alimin yasaminin alisilmis modelini gostermektedir. Onlar
bilginlerin dostlugunu, Trablusgarp yoéneticilerinin dostluguna
yeg tutuyorlard ve erkin ¢ekicigine karg: direnmeleriyle ilgili ge-
sitli oykiler vardir (kimileri ¢ok inandiric1 olmamakla birlikte);
dunyadan belli 6lgude el-etek ¢ekmislerdi ve bundan gurur du-
yuyorlardi. Ailenin basi olan buyuk amcasi yalmzca ulema ve

(39) Age.,s. 23

(40) Earl of Cromer, Modern Egypt, 2 cilt (Londra, 1908), cilt. 11, s. 183

(41) al-Manar wa’l-Azhar (Kahire, 1934-5); ilgili kisimlar Shakib Arslan, Rashid Rida aw
ikha arba’in sana (Kahire, 1937), s. 20f'de yeniden basilmastr.
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dostlaniyla gorusuyor, inzivayr ve ibadeti dostluga yeg tutuyor,
kendi meclisinde yiksek sesle konugsma yahut gulmeye izin ver-
miyordu ve hi¢ kimseyi ziyaret etmemesi ve kimse tarafindan da
ziyaret edilmemesiyle oviinen bir dortluk birakmisti.”

Bir oglan olarak Rasid Rida, kendi anlattigina gore, entelekti-
el yeti, inziva sevgisi, yediklerine ve giydiklerine, ihmalkarhiga
varacak olciide 6zen gostermeme belirtileri sergiliyor, aile i¢inde
ve koyde, 6zel becerilere sahip biri olarak tanimyordu: Olmus ki-
silerin goruntulerini goriyor, hastalan iyilestirebiliyor, gelecegi
gelecekten haber verebiliyor ve ona zarar verecek bir kimsenin
bu yasamda cezalandinlacagina inaniliyordu. Gengligine kirk yil
sonra donup bakuginda, bu deneyimlerden ¢ogunun dogal bir
aciklamasi olduguna, ama kimilerinin, dindar bir Muslumanm
acikca soz edemeyecegi hakiki ongoruler ve lutuflar olabilecegi-
ne inanmaktayd. Ne var ki, o siralarda ailesi ve koy halki onun
bir ermis olacag) dustincesindeydi. Her sey onu belli bir géreve
yoneltmek igin dusunulmustu ve kendisi de bu yone gitmeye ha-
zirdr: Naksibendi tarikatina girdi ve sessizlik iginde, gozleri ka-
pal, yiregi seyhin ve onun araciligiyla da, Peygamber'e dek uza-
nan tarikat ustalarinin yuregiyle baglantili olarak, Tanr’'nm adi-
n1 gunde 5000 kez yineleme bicimini alan tarikat ayininde (zikr)
doyum buldu.” Bununla birlikte, kerte kerte bu ugrastan koptu.
Gazalimin incelenmesi ona, bir insanin icten inanarak, 6zgur bi-
cimde davranmasi ve hi¢ kimsenin yergisinden korkmamas: ge-
rektigini ogretti ve kauldigi bir Mevlevi zikrinde de, bu dersi uy-
gulama firsati oldu. Danslar ve muzik ona, dinyevi guzellik im-
gelerinin kullamminda igkin olan tehlikeleri gosterdi; kendisini
sakinimh olmaya yoénelten hocasinin 6gadtne karsin, bunlan
acik¢a kinadi* Bu andan baslayarak, yasaminda bir degisiklik
oldu: Seriata simsiki uymanin 6nemini ve olulerin turbelerine

(42) Arslan, Rashid Rida, s. 23

(43) A.ge., s. 50 [; cf. Albert Hourani, “Rashid Rida and the Sugi Orders”, Bulletin
d’Etudes Orientales, 29 (1977): Mélanges offerts a Henri Laoust, cilt. 1, s. 231-41:
Hourani, The Emergence of the Modemn Middle East, s. 90-102’de yeniden basild.

(44) Arslan, Rashid Rida, s. 95.



148 | Ban Dugsincesinde Islam

saygt gostermenin kotulagunii vaaz etmeye koyuldu. Onun Isla-
miyet'in yozlasmasina iliskin duygulan, gazete ve dergilerden
Avrupa konusunda o6grendikleriyle daha da artiyordu. Paris’te Ce-
malettin Afgani ve Muhammed Abduh tarafindan yayinlanip, Is-
lami reform ¢agnsi yapan bir derginin, El-Urvet ul vuskanm bir
nushasi ona bir baska yol daha olabilecegini gosterdi ve sonunda
Kahire’ye gitmek tzere Trablusgarb’ terk etmeye ve bir dlimin
okuldaki yasamu yerine, bir gazetecininkini secmeye karar verdi.

Yine, bu yasami birden fazla sekilde anlamak olanakhdir.
Onun anlattiklarindan kimileri bilinen bir sarecle, yani bir ali-
min kirsal alanin hurafelerine sirt ¢evirme ve kendi kariyerini
kentte gorme sureciyle bagdasmaktadir. Ne var ki, kendisi bunu
farkh bi¢imde gormekteydi; bu bir ¢agrinin bilingli sekilde red-
dedilmesi, yeni bir yolun bilerek tercih edilmesi, yasadigz dunya-
da oldugu kadar, kendi icindeki kansikhgin da bir belirtisiydi.

Bayram ve Rida, 19. yuzyilin geg yillarinda, geleneksel dusan-
ce ve yasam kaliplarindan koptugunu gérdugamuz bir dizi in-
sandan yalmzca ikisidir. Onlarla birlikte, ideal alim tipinde bir
tar bagkalasim, Muhammed Abduh'un kisiligiyle simgesel bigim-
de baglantih bir baskalasim, yer alir. Bu baskalasimin ne oldugu-
nu ve izleyen iki kusak boyunca bunun éneminin nerede yattigim
anlamak istiyorsak, bu insanlarin yapmay1 dusandukleri ve yap-
tiklan seyleri sormamiz gerekir. Ve onlarin yaptiklan seylerin de,
tami tamina yapmayl umduklan seyler, olmadigim gorebiliriz.

Onlarin amaci, yonetimde ve toplumda, ulemanin her zaman
sahip oldugu konumla ¢ogunlukla aym konuma sahip olacak,
yeni bir ulema okulu yaratmakti. Zamanlarinin ¢ogunu, din bi-
limlerinin 6zenle gelistirilmesine verdiler. Onlara ¢cogu kez “mo-
dernistler” denilmektedir, ama bu sozcuk Katolik modemistlerle
aym doktrinal degisim kaplamlarini tasimaz. Onlar her noktada
kendilerini, Islami dusuncenin merkezi gelenegi olarak gorduk-
leri seyle baglamaya ¢aba harcadilar ve J. Jomier'in Abduh ve Ri-
da’nm Kuran yorumlamas: konusunda, * yahut, daha yakin bir

(45) Le commentaire coranique du Mandr (Paris, 1954).
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zamanda Christian Troll'un Seyit Ahmet Han konusunda® yap-
mus oldugu gibi, ancak ince bir ¢ozimleme onlann Kuran’in bir
ayetinin yeni bir yorumu ya da bir hadisin bir bagkasindan fazla
kullanilmasi bakimindan, kendi oncellerinden hangi noktalarda
aynldiklanim gosterecektir.

Ne denli 6zenle yapmus olsalar da, onlann g¢aligmalan genel
ulema kutlesinin gugla direnisiyle karsilasti. Rida, Azharla hep
kotu iligkiler icindeydi, Abduh da burada kusku altindaydi ve
Tunusa yaptig ikinci gezide, Zaytune’deki hocalarca soguk kar-
silandy;”’ Cezayirli reformistlerin sonraki grubu da yerlesik dinsel
okullann cergevesi disinda ¢alisiyordu. Dinsel okullann gelenek-
sel egitiminin toplumun yasam agisindan daha az merkezi duru-
ma gelmis oldugu bir zamanda, onlann idealannm ulema arasin-
daki etkisi kismi ve ge¢ kalmusty; ¢iinka bu egitim artik insanla-
ra, modern dunyay: anlamalan igin bilmeye gereksinim duyduk-
lan geyleri 6gretmiyordu ve artik zenginlik, sayginhk ya da erk
saglayacak konumlara yonelikti. Ulema'nin s6z konusu olmasi
olcusitnde de, reformizmin en kaha etkisi belki de onlarla Sufi
tarikatlan arasindaki mesafeyi genisletmek oldu; sonraki ulema
kusaklannda, bir tarikatin etkin tyesi olma nadir duruma gele-
cekti.

Reformculann ana etkisi daha cok, sekuler bir dustince duan-
yasinda yasay1p, égitim ve amaglan kendilerinkilerden ¢ok farklh
olan insanlara bir tur Islami mesruiyet kazandirma yeteneklerin-
de yatmaktadir. Burada, onlanin konumu bakimindan, gelenegi-
ni devralmis olduklan ulemaya 6zgn, belli bir zit-degerlilik soz
konusuydu. Ilk asamalarda —19. yuzyilin son, 20. yuzyilin ilk y1l-
laninda— dusmanlan tarafindan, (yabanci ya da mutlakiyetgi bile
olsa) yoneticilere fazla yakin olmakla suglandilar: Abduhun, In-
gilizlere fazla yaltaklandigz digtinilayordu; Bayram, Misirhlann
Ingiliz varhgindan yararlanmaya ¢alismalan gerektigine kesinlik-

(46) Sayyid Ahmad Khan: A Reinterpretation of Muslim Theology (Yeni Delhi, 1978)
(47) Green, Tunisian Ulama, s. 184; Ali Merad, Le réformisme musulman en Algéirede 1925
a 1940 (Paris, 1967), s. 214.
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le inanmiyordu, Tunuslu reformistler Fransizlarla igbirligi momen-
tine sahiptiler® ve Rida da, Hidiv Abbas Hilmi'nin goézine girme-
ye ¢alisarak, Abduh’un anisina ihanet etmekle suglanmaktaydi.”
Ne var ki daha sonra, onlarin 1870’ler, 1880’ler ve 1890’larda
dogmus, sekuler okullarda egitim gormus ve sivil mesleklere gi-
ren ilk kusak milliyetgilerle baglan siklasti. Ister Turk, ister Arap,
ister Misirly, ister Tunuslu olsun, bu evre'nin milliyetgiligi ashin-
da iki etki dalgasinin, yani Avrupa’dan gelen belli idealarin etki
dalgas: ile (eger milliyetgiler bu kuguk okumuslar gevresinin ote-
sine seslenmek durumundalarsa, ya da rahat davranmak istiyor-
larsa, zorunlu olan bir Islami mesruiyeti saglayacak) bu reformist
ulema grubunun etki dalgasinin kesismesinden dogmus gibi go-
ralebilir. Bu iki grubun baglasmasi zaman zaman hig kolay degil-
di: ne denli modern de olsa, ulema kimi milliyetcilik egilimleri-
ne guvensizlik duyabiliyordu; onlara merkezi bir politik rol ve-
rilmiyordu ve verilse bile onlar bunu alamazlardi, ama bir kusak
ya da buna yakin bir siire boyunca, onursal bir ayricahga sahip
oldular.

Bu iki dagance dalgasinin bulusmasi bu ve bunu izleyen ku-
saga dahil yazarlarin, kendi zihinlerinin gelisimi konusunda ak-
tardiklar1 goranumde gorulebilir. Otobiyografisi al-Ayyam’in
ikinci cildinde, Taha Huseyin bize, “Imam”, Muhammet Abduh
omeginin Azhar disiplinlerinden kopmus ve zihnini modem bi-
lime ve dunya yazinina agmuis biri igin ne anlama geldigini anla-
ur: Abduh ona, gecmise kendisinin ihanet etmediginin guvence-
sini vermekteydi.” Ayni goranum bir kusak sonraki bir Cezayir-
linin, Malek Bennabi’nin yazdig bir kitapta da ortaya ¢ikar. Mé-
moires d’un témoin du siécle® bu yuzyilin erken onyillarinda yetis-
mis bir geng Cezayirlinin egitimini betimler. Fransiz romantik
yazinina dalmis, kendi toplumunu Pierre Loti'nin gozleriyle go-

(48) Green, Tunisian Ulama, s. 163 I.

(49) Taha Hussain, Al-Ayyam, cilt. HI (Kahire, 1972) s. 13
(50) A.g.e., cilt. H (Kahire, 1939).

(6)))] (Cezaylr n.d)
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ren bu kisi kendi tamdig Islamiyet'i, dini lekeleyen ve somurge-
ci erkin amaglarina hizmet eden kirsal kesim Sufi seyhlerinin ls-
lamiyet'ini reddeder. Onun zihni, kendisine “Geng Cezayirli”
grubu ve Mustafa Kemal ornegiyle ulasan sekuler milliyetgilik
ideasina agiktir, ama bunu butunuyle kabul etmekte de isteksiz-
dir ve “Cezayir begenisinin Misirhlastinldigi™ ilk gramofon
plaklarinin, Hicazi'ninkilerin dukkanlarda satisa ¢iktig1 1920’ler-
de, simdilik bu almagsigindan kurtulmustur; Avukat Zaglul* ve
Vefd ve Wafd haberleri yayilir; Cezayirli Ulema diye bilinen bu
grup gazeteler yayimlamaya baslar ve reformizm idealar, bir ku-
saklik bir zaman gecikmesiyle onlar eliyle Cezayir'e ulagir. “Bu
anda duyumsadigim sey,” demektedir yazarimz, “butun yasa-
mimda beni asla terk edemeyecek olan yeni bir duyguydu... Ben
bir milliyet¢iydim... Bu andan baslayarak artik kendimi, politik
bakimdan devrimci ve psikolojik bakimdan tutucu olarak tanim-
layabilirdim.””

Reformcularin sonul 6nemi; ister yabanci, ister yerli olsun,
modemnlestirici yonetimlerin de, milliyetci hareketlerin de yap-
mak istedigi bir degisim icin ahlaksal zemini hazirlamis olmala-
ndir: burokratik denetimin toplumun butinine genisletilmesi
ve bununla kentin, kendi etki alani (hinterland) uzerindeki top-
lumsal denetiminin guiclendirilmesi. Bu sureg kirsal yetkelerin,
ozellikle de dinsel kutsallik iddiasinda bulunanlarin ortadan kal-
dirlmasim getirdi. Yaln ve tumel bir tar Islamiyet hukuka sayg
vazediyor, ama bunda degisikliklere de izin veriyordu; ermisle-
rin tarbeleri ile bunlarin bekgilerinin kirsal alandaki ahlaksal ha-
kimiyetine karsiyd1 ve boylesi degisikliklere dinsel bir cevaz ve-
rebilirdi.”*

(52) Age.,s. 123

(*) Avukat Zaglul 1918-19 arasindaki Misir ulusalci hareketin 6nderi ve Vofd partisinin
kurucusudur. (y.n.)

(53) Age..s. 107, 166.

(54) Emest Gellner, “The unknown Apollo of Biskra: the social base of Algerian purita-
nism”, Ernest Gellner, Muslim Society (Cambridge, 1981), s. 149-73 i¢inde.
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Bu, modem tarihin yalmzca kisa bir amydi. 1940Qlar ve
1950’lerde ise bir bagka havzayla, belki farkl terimlerle agiklan-
masl gereken yeni bir evrenin baglangiciyla, karsi karsiya gel-
mekteyiz; ama, en azindan iki ya da ug¢ kusak oncesinde, tarihsel
sureg iginde “Islami” tarih denilebilecek bir sey hala vards.



Besinci Bolim

YENI BIR ENDULUS ARAYISI:
JACQUES BERQUE VE ARAPLAR

Collége de France'daki veda dersinde’ Jacques Berque bir kez
daha, kisisel ve dokunakh terimlerle, bir hoca ve yazar olarak
kendisine yol gostermis olan dusunceleri ve yasadig: inana dile
getirdi. Onun kaygisinin 6zunde, yabancilasma sorunu yer al-
must: Erkek ve kadinlar kendilerine yabancilasmis bir dunyaya
nasil yemiden sahip ¢ikabilirler ve bunu, otantikliklerini yitirme-
den nasil yapabilirler? Ge¢misten devralmmus bir kimligin donuk
bir sekilde yeniden ileri sarulmesi ile, kozmopolitan ve ozelliksiz
bir modemlik gibi iki tehlikeden nasil kaginabilirler? Ona gore
ayn bir halk olarak Araplann kimligi iki temele, Arap siirine ve
Kuran’a sahiptir ve kendi dusuncelerinin devinimi bu son yillar-
da onu, bunlarin anlam ve 6nemi ustine derinden dusinmeye
gotarmustar; onun Cultural Expression in Arab Society Today
(Langages arabes du prasent)’ baglikh onemli kitabu ile, Islamiyet
oncesi odlara (ode) iligkin gevirisi’ burdan ortaya gikmugtir. Ku-
ran ve bunun modemn dunya agisindan anlamyla ilgili dagunce-

(1) Andalousies (Paris, 1982).

(2) Langages arabes du présent (Paris, 1974); Ing. cev. R.W. Stookey, Cultural Expression
in Ar ab Society Today (Austin, Teks., 1978).

(3) Les dix grandes odes arabes de L’Ante-islam (Paris, 1979).
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lerini hala bizlere aktarma durumundadir; eski 6grencileri Ali Se-
riati ile Hasan Hanefi'nin verdigi omege karsin, modemn tefsirci-
lerin Kuran savunucu tutumunun yaraticilign bogabilecegi konu-
sunda, belli bir endiseyi dile getirmektedir. Yalmzca Araplarda
degil, ama onlarin da bir pargasim olusturduklan daha genis bir
butunlukte, Latin Kuzey ile Arap Guney'i de kapsayarak butin
olarak Akdeniz dunyasinda inancin olumlanmasi sonucuna ulas-
maktadir. Bu dinyanin “devralinmis manzarasi”’nm canlandiril-
masinin, yani “yeni Endulusler” yaratilmasinin olanakl ve zorun-
lu olduguna inanmaktadir.

Onun agis dersine, 25 yil dncesine, burdan bakmak onun bu
ugrasa baghligi konusunda bir yarg: uretilmesine yardima ola-
cakur.' 1956 Aralik’'mda, Suveys Kanalrnda silahlarin nadiren
sustugu ve Cezayirde ise hala konustugu bir zamanda verilmis
olan bu ders hassas bir temay: ele almaktadir: biri “oteki’ni nasil
tamyabilir, Avrupalilar Islamiyet’i nasil anlayabilirler? Batih sar-
kiyatgihik geleneginin tam yureginde konusan Berque eskiden il-
gi duyulmus ve uygulamas: yapilmus sekliyle sarkiyat arastirma-
laninin artik yetersiz kaldigim ileri surmektedir. Batili uzman
bundan boyle, kendi toplum ve kiltiirlerini igerden bilenlerle or-
taklik halinde ¢ahsmahdir. Ge¢misten simdiye yonelmelidir ve
bu simdide, politik ve ekonomik olaylarin yuzeyinin ardinda,
bireysel yuregin icten hareketlerine yasamak zorunda kaldiklari
dunyaya artik sahip olmayanlann isaretleri olan duskinkligina
ve endiseye bakmalidir. Islamiyet’in yeniden olumlanmasi onla-
ra, antidot sunma gibi gozikebilir. Bizim simdi asina oldugu-
muz Musluman kimligin canlamgini, o sirada pek az Batih goz-
lemci 6ngorebilecek ve 1956 sonlarinda, Fransa ya da Ingilte-
re’deki pek az kisi Fransa ile Arap dunyasi arasindaki baglarm
yerinde kalacagina iligkin inan¢lanm itiraf etmeye cesaret edebi-
lecekti. Magrib'in Arap ulkeleri “bizler igin hala gurur ve gozya-

(4) Collége de France, Lecon inaugurale (1 Aralik 1956); “Perspectives de rorientalisme
contemporain” olarak yeniden basildi: Revue de VInstitut des Belles Lettres Arabes, 79
(1957), s. 217, 38 icinde.
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s1 mekanlandir™; Fransiz dili “hala Arap halklarimin Helenizmi

olarak kalmaktadir — bunu bugin ilan etme curetine sahibim™

Berque'nin tum yazilan gibi Janus*-cehreli olan bu iki ders
gecmisin simdiye ve gelecege sactigy golgeleri gorerek, hem geri-
ye hem de ileriye bakmaktadir. Bunlar onun yazilarinin temasini,
yontemini ve tonunu agik bir bigimde gasteriyor. Onun kendisi-
ne iliskin tammim ahrsak, Berque merkezi konusu olarak mo-
dem tarihin buyik temasini, bilimsel ve teknik devrim ve bunun
insani dunyadaki etkilerini se¢mis olan bir “tarihsel antropo-
log”dur. Ik evresi bakimindan kuzey Avrupa’da baslamis olan
bu devrime, buyuk Batili uluslar tekel halinde sahip ¢tkmuglardr;
ticaret ve askeri gtictin nimetlerini onlar toplamiglar ve yonettik-
leri ya da hakim olduklar tlkelere de kendi imzalarin atmiglar-
dir. Daha sonra, dunyanin geri kalanimin bu devrim uzerindeki
haklarim yeniden one sirdigi ve en azindan kendi kimliginin
dis belirtilerini yeniden kesfettigi, milliyetcilik cag1 geldi. Ne var
ki, bagimsizlikla birlikte asil sorun, yani, bu devrime derinleme-
sine hakim olma ve kendine sadik kalarak bunu yapma sorunu,
boy gosterdi. Bagimsizhgin ilk asamasinda, yonetici elitler bu
ulusal canlanmanin meyvelerini kendilerine ayirdilar ve kendi
uluslarina, devralinms kualtirin en derin katlarina kok salmig
olmayan bir modernligi dayatmaya caligtilar; bunun tersine, bu-
tun halkin kendi kolektif edimlerine katihm gereksinimi iddiasi
ise kolayca, bu kalitin, ilerlemeyi engelleyecek bir sekilde yeni-
den-olumlanmas bi¢imini alabilirdi. Berque i¢in, bu almagiktan
kurtulmamn iki yolu vardi: Modem Islamiyet ve otantik sosya-
lizm. Tercih yapmak Araplarin kendi isidir; kimse onlar yerine
tercih yapamaz; Berque’nin ¢alismasin izleyen hayaletlerden biri
de, bagka insanlarin umutlarin, onlara ait olmayan erekler igin
giudumleyen T. E. Lawrence’in hayaletidir. ’

(5) Age.,s. 32
(6) Age.,s. 31 )
(*) Janus- Eski Roma’'da bag: iki yuzlu kapilar tannst.
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Bu temay1 boyle yaln bigim icinde dile getirmek, Berquenin
. kitaplarinda rastlanilacak olan seylerin garpitilmis bir gorasana
vermektir; bunlar ince, daz bir serimleme ¢izgisi boyunca sira-
lanmig bir dizi soyut dusunceyi degil, ama toplumun yuzeyin-
den, onu devindiren ve agiklayan dasuncelerin derinliklerine gi-
den ve yeniden geri donen, suregen bir hareketi icerirler. O ken-
di yontemini kitaplannin en Kkisiseli olan, kismen otobiyografi,
kismen insan dunyast ustine tefekkur niteligindeki Arabies’de;
kendisini bu sekilde ortaya koymaya esinlendirdigi ve bildirim-
lerini inanch ve zarif bir tarzda burandardugu icin 6vguye deger
olan Mirése Akar’la bir sohbet biciminde dile getirir:
Bir bireyle konustugunuzda, her seyden once onun yiuztine bakar-
simz. Eger biriyle konusuyorsam, her seyden once onun yiiz anla-
timyla konusurum, onun iskeletiyle degil, eylemleriyle ise hi¢ de-
gil. Toplumlann incelenmesinde de durum aymdur. Bilirim ki, bu
yuziin anlatimimin gerisinde, onu devindiren ve besleyen sey; ilk
farkina vardigim sey denli, soluk alip-verisimiz ve bakismamiz
denli gercek bir sey yatmaktadir.... Bu ikisini birlikte tek bir var-
lik; dahasi, romantik donemin Arap sivarileri gibi ilerleyen, ceki-
len ve hiicuma kalkan karsilikl iki varhk gibi dusinityorum. Bu-
nun bizim uzerimizde biraktiy etkiye frontalite diyelim; sizleri
gozleriyle izleyen ve saplantisal varhklanm sizlere dayatan arka-
ik heykellerin acayip guciune, sanat tarihgileri bu adi verirler.
“Varlik”: “yokluk”tan daha da amansiz ve onun gibi, yasayan var-
hiklar olarak bizim karsihkligimzla -u¢ durumu sevgi olan bir ka-
nistkhhik.”

Jacques Berque’nun kitaplarina yasam ve cosku veren de, bir
toplumun yizu ile onun igi arasindaki bu bakis dontsamudur.
Onun yazilan, belki, 6zgual bir toplumun bakisim ve seklini en
kesin bi¢imde canlandirdig1 zaman, en iyisini yapmaktadir: Fas-
It bir uzman olan el-Yousi® ustane kitabinda ve bir Misir kéoyiine
iliskin Histoire social e d'un village égyptien au XXe siécle’ baslikl

(7) Arabies, gozden geg, bsk. (Paris, 1980), s. 80-1
(8) Al-Yousi, problémes de la culture marocaine au XVlle siecle (Paris, 1958)
(9) (The Hague, 1957)
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aragtirmasinda (ki burada, bir toplumun ve onu besleyen ve de-
gistiren guglerin bir gorunumunu vermek igin, modern roman ve
oykuler okumast ile dolaysiz gozlem bir arada kullanilmiglardur).
Misir Gstune en genis kitabi olan Egypt, Imperialism and Revolution’da
(L’Egypte, impérialisme et révolution®) politik ve ekonomik hare-
ketlerin ¢6zumlemesi kent ve kira iligkin goruntu ve seslerin
ammsattiklanyla ortasmustur. Yukan Misir, Delta, halk mahalle-
leri, Zamalek ve Bahge Kent'in (Garden City) salonlari1buraya ke-
sinlikle yansitilmigtir; ancak Ingilizler, guneste yanmis Akdeniz’e
Gotik Kuzey’den gelen bu sikial ziyaretgiler, belki ondan yakasi-
n1 biraz kurtarabilirler.

Berque’nin yazilan gergekten de goruntu ve seslerle, koku ve
tadlarla doludur. Tam duyulariyla, Arap dinyasini sogurmustur.
Onun kitaplarinda alimle, bu geleneksel uzmanla, yalin bigcimde
karsilasilmaz; ama o Fasn dar sokaklarinda yuarurken gorulen
biridir, '

gozleri yerde, koltugunda namaz-seccadesi... adimlan, bu dunya-

min kendisiyle ilgili gorulerinden tiksintiyi dile getiriyor... kaypak

nezaketi, yash bir kent sakinine iliskin sinirliligi, yash bir dalkavu-

Ju andiran duzenbazhg, suslii kadifelere ve gorkemli binalann al-

¢idan yapilmis heykelciklerine duskinlugu onu, skolastigin bilgin-

ligi zanaatcinin usta eli, ya da yemeklerinin sululuguyla da, ken-
dini esit olcide iyi bicimde dile getiren bir kulturiun entellektiiel
sampiyonu yapmaktadr."

Tam da aym sekilde, onun gocuklugunun Cezayir’i goranti ve
kokulariyla —6gleden sonrasinin rengarenk 1siltisiyla, burmous’un
yagh kokusuyla, baharat kokulariyla— ve Fas da sahane yemegiy-
le, guvercin eti ve bademlerden yapilmis boregiyle, bastila’yla
canlandinlmistir. Onun ¢ahsmalarindaki bu duyu izlenimleri

(10) L’Egypte, impérialisme et révolution (Paris, 1967); "ng. cev. Jean Stewart, Egypt,
Imperialism and Revolution (Londra, 1972).

(11) “Ville et université: apercu sur lhistorie de I'école des Fés, “Revue historigue du Droit
Frangais et Etranger, 27 (1949), s. 107, Ing. ¢ev. K. Brown, “Profile of a nineteenth
century Moroccan scholar”, N. Keddie (edt.), Scholars, Saints and Sufis: Mislim
Religious Institutions since 1500 (Berkeley, Kali. 1972), s. 127
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Araplarn 6zgul dogasimin ve onun bunu kabullenisinin simgele-
ri olmaktadir. Eski kusaklara ait bircok uzmanin, arasurdiklan
insani gergeklikle iliskisini belirleyen o rahatsizliktan onda eser
yoktur. Cok yalm bir gekilde, “Arap tulkelerine gidiyorum, ¢un-
ku oralarda mutluyum” der.

Yuzey ile derinlikler arasinda boylesine kolay bi¢imde devin-
mek yontemden ote bir seydir; bir yasam tarzinin anlatimidir.
Son dersinde, Berque toplumsal bilimlerden kazamlan icgoriler
ile, amansiz bir gerceklige iliskin hareketlerin gozlemlenmesini
ve kendi kisisel yasamimn ani ve buyrultulanni, yapitinda bu-
tunlestirme gereksiniminden s6z etmisti. Yasaminin buyuk kismi
Akdeniz dunyasinda ge¢misti ve bu denizle baglantili dinyanin
antikitesine iliskin goranta “bendeki en derin sey”di. Kendi yasa-
muyla uzlasmaya yoénelik bu girisim, 6rmegin French North Africa
(Le Maghreb emre deia guerres)"” baglikli kitabinda, acik bir sekil-
de gosterilmistir. Gengliginin gecmis oldugu bu dinyaya donup
bakarken, bu kadim denizin iki yakasinin birbirinden giderek
nasil ayrildigini betimler. Colon’lar i¢in, Magripli insanlar gercek-
digy; “bir tehdit, belirsiz bir nicelik, yararlanilacak, yahut olsa ol-
sa, dikkate alinacak bir nesne” durumuna geldiler. Kuzey Afrika-
li i¢in ise, ulkesindeki Fransiz gercekti; ama onun ardinda bir
baska Fransa imgesi, “istedigi Fransa ile deneyimle tamdig Fran-
sa arasinda surekli vahimlesen bir tezat” yatmaktayd. Boylesi pa-
sajlarda, ima yoluyla, somurge sisteminin mahkum edildigini ka-
bule yonelik adimlarimi kaydeder. Kendi dustince deviniminin,
oldugundan daha hizh ya da daha yalin gittigini iddia etmez;
1950’lerde bir Misir koyinde olene dek, insani kurtulusun bir
on adimi olarak milliyetciligin zorunlulugunu asla tamuyle ka-
bul etmemistir.

Cocukluk ve genglik yillan Arabies’de, daha dolaysiz bigcimde
anmimsanmugtir ve ugraginin kendisini ortaya koyus seklinin daha
agik bir goranamu verilir. Bu yolun baslangicinda babas: bulun-

(12) Le Maghreb enire deux guerres (Paris, 1962), s. 414-17; Ing. cev. Lean Steward,
French North Africa: The Maghreb between Two World Wars (Londra, 1967), s. 386-8.
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maktadir: “yagamim babamin yasamimi devralmistir”. Augustin
Berque tumuyle saygin bir kisi, Cezayir hukumetinin yuksek bir
gorevlisi ve oglu gibi, insanlan ve mekanlan c¢agnstirma guctne
sahip bir yazardi: onun, bir baska ¢agin Cezayir'indeki kirsal es-
rafa iligkin portresi somurgeciler ile somurulenler arasindaki
puslu iliskiyi kesin bigimde yakalamaktadir:

Kayitsizhkla maskelenmis tutkulu bir 6zlemle, soguk gururu
ardinda atesli ve coskulu bir kisilige ve hem mert, hem de hesap-
It bir comertlige sahip olan bu esraf durast ve nahif baghlik ro-
lande mukemmeldi... Boylelikle, ¢ikarlanni eskiden dasmanlan-
muzin davalanyla birlestirmis oldugu gibi, simdi de bizim dava-
muzla baghyordu.”

Augustin Berque’'nin yasam standartlart en yuksek ol¢ade im-
paratorlugun standartlanyd: ve oglunun yetistigi ahlaksal dunya
da buydu. Kimi ¢ocukluk yillan hanedanlann dogal tarihi usta-
ne tefekkur icin 1bni Haldun'un gekildigi yerin yakinlannda,
Frenda’da ge¢misti; Ibni Haldun’un tini, onun dustncesini kova-
layan tinlerden bir baskasidir. Frenda’da, atesin basina oturmus,
babasinin adaleti yuriatmesini gozeten kuguk bir oglands; somur-
geci varligin celigkileri kendilerini ortaya koymazdan once, rahat
ve acik bir iliski duygusu onunla birlikte kalacakt1.

Delikanhliktan da, benzes tur anilar ¢cagnistirthir. Bir 6grenci
olarak Pariste mutsuz olup, o zamanki Sorbonne’dan tiksinen
Berque birdenbire Cezayir'e geri doner; babasi guaneydeki bir ka-
bilede birkag ay gegirmesini saglar. Burada ata biner, Arapga 6g-
renir, kadim ataerkil yasamin etkilerini yakalar. Sonra, askerlik
hizmetine ¢agnhr. Cok gen¢ bir adam olarak, kendisini Fas kir-
larinda bir subay olarak bulur, pek iyi anlamadig toplumlar ve
insanlar ustune kararlar vermesi istenir. Bir baska kisisel yazisin-
da, “Entrée dans la Bureau Arabe”de', yonetici ile yonetilen ara-
sindaki narin dengeyi duygulanim ve ironiyle betimler: herbiri

(13) A. Berque, Ecrits sur I’Algérie (Aix-en-Provence, 1986), s. 26.
(14) Homades et vagabonds (Paris, 1975), s. 113-36 i¢inde.
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de bir tur erke sahip, ama bunu kullanma bakimindan degisiklik
gosteren ve zamanin hemencecik ortadan kaldiracag: bir ortak
cikarla birbirine baglanms, gen¢ deneyimsiz bir yonetici ile, go-
renekler ve kendi ¢ikarlan 1s1g1inda yargilar veren yerel komutan.
Kirk yil sonra, yasaminin bu dénemine geri dondagunde, kendi-
sini, “Islamiyet’in yuregine, ama efendi olarak oturmaya gelmis,
tatsiz bir konuk” gibi goruyordu. “Yeryuzunun bir bolumune yo-
nelik tutkulu bir ¢iraklik ve bunun tarihiyle bir diyalogun bagla-
tilmas1” yoluyla, bu konumun pusluklarindan ve “erken genglik
hevesi’nden kurtulmustu. Fas'a tayip edilip, aksamlarini oral bir
uzmanla fikih incelemeye ayirdiginda, bu diyalog daha da gelis-
ti. Akdeniz'in iki yakasindan gelip, anlama arzusuyla birbirlerine
tutunan iki adamin yaz yuze ve karsihkhi gugbirligi, ortaya ¢ik-
masini umdugu seyin bir paradigmas: olabilirdi.

Bir anlamda, bu diyalog onun kafasi ve yureginde yer almak-
tan hi¢ ¢ikmayacaku. Arabies’de kendisinden, iki bakimdan da
Cezayirli gibi s6z eder: Babasl ikinci kusaktan hizmet elitine da-
hil idiyse, annesi de kirsal alanin petits blancsna dahildi. Akde-
niz'in 6bur yakasinda ise, onun atalarimin soyu Avrupamn bu-
yuk hac yollarindan biri tizerinde, bir Landes koyunde; ana tara-
findan da, Ispanya’da yatmaktaydi. O “Cezayir'in son Fransiz1”,
ama ayrica da “Akdeniz’in ilk Arabo-Latini” oldugunu ileri sure-
bilirdi.

Bu ismin ima ettigi kaynasma gerceklesmis olsun ya da olma-
sin, onun kendi yasaminda, buna iliskin gerceklesmis bir sey var-
dir. Kendilerini anlamakta Araplara yardim etmis olma iddiasin-
da bulunabilmeleri, kimi Fransiz uzmanlarin Islamiyet'e tepkisi-
nin derinlik ol¢atadir. Louis Massignon i¢in oldugu gibi, onun-
la ilgili olarak da, egitimli ve dugtnen Araplarin kendi gelenek-
lerine, kendileriyle ilgili tammlara sahip oldugu dusuncesinin,
onun yazdif1 ve ogrettigi seyler nedeniyle, artik farkh olacag
soylenebilir. O Massignon’dan buyuk bir saygiyla; ama onun
yuksek tinsel deneyimler arayisindan ve Islamiyet'e Hiristiyan bir
gorunum verme egiliminden belli bir uzakhkla s6z eder. Onun
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i¢in, Islamiyet kendi i¢inde kavramlacak ve kabul edilecek olan
“oteki”dir: Santiago de Compostela yolu tizerindeki St Julien-en-
Borm'daki uzun ve semereli bir inziva i¢in uygun bir gorev.






Altunca Bélim

KULTUR ve DEGISIM:
18. YUZYILDA ORTADOGU

18. yuzyildaki Musluman dinyaya, zaman iginde daha sonra-
ki bir noktadan bakacak olursak, ortaya ¢ikmakta plan bir geyin,
yani Muslumanlar ile Avrupali Hiristiyanlar arasindaki yeni bir
zihinsel iliskinin belirtilerini arastirmaktan nadiren kaginabiliriz.
Boylesi belirtiler bulunabilir, ama bunlarin 6nemini abartmama-
hy1z. Avrupa agisindan, temel Hiristiyan tutum bin yildir neyse
hila oydu: Muhammed'in bir peygamber ve Kuran’in Tann kela-
mu1 oldugu iddiasinin —korku ve gatisma donemlerinin anilariyla
ve aynca, ¢ok az sayidaki dugunur ve uzman bir yana, genelde
hasmane ve agagilayic1 efsanelerle birlestirilerek— reddedilmesi.
Boylesi tutumlar ilimlagtinlmisti, ama onlarn yerini baskalan al-
mis degildi. Korku eskiden oldugundan daha azdi ve Reformas-
yon'dan bu yana, Islamiyet’in iddialan da Hiristiyanlik’in buyuk
tartismalanyla ilintili goralmus degildi. Bu ytizden, eger Islami-
yetlle ilgili olarak da aym dil kullarhilmigsa, bu ¢ogu kez farkh
bir erekle yapilmisti: Islamiyet’i yadsirken, yazarlar bunu, yuva-
ya daha yakin olan dusmanlarin bir simgesi olarak kullanms
olabilirlerdi: Katoliklere kars1 Protestanlar, Yaradancilar'a karsi
Anglikanlar, teolojik tiranhik ve 6nyargiya kars: 6zgur dustunce-
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liler." Dahasi, daha genis bir biling alani icerisinde ¢ahisip, yarg-
lamaya degil, anlamaya ugrasan uzmanlar da vardi: Bat Avru-
panin kimi buyuk tniversiteleri ile, Warren Hastings'in koruma-
st altindaki yeni Ingiliz toprag: Bengal'de.

Bununla birlikte, ¢cogunlukla degismis olan, anlktan ziyade,
imgelemdi: uzak ve tuhaf olan seyleri aramak ve elde etrek gibi
yeni bir 6zlem gezginleri, koleksiyonculari, (Bati Avrupa'nin zen-
ginlik ve gavenliginin, kurulmasina olanak verecegi) yeni ve da-
ha buyuk saray ve konaklan dosemeye ¢abalayanlar harekete ge-
cirmigti. Kisa bir donem i¢in, bu imgelem hareketi giglinin za-
yifi agagilamasiyla, ya da yeni etnik sistemlere dayal bir ahlaksal
kinamayla karnismamisti. Bu yuzdendir ki, Hindistan'da, ticari
sirketlerin ajanlan, ¢ivit yetistiricileri ve askeri seravenciler Mo-
gol imparatorlugundaki Avrupa yerlesim yerlerinin ¢ok o6tesine
gecebildiler; Mogol iyi aile kizlanyla evlendiler ve kendi aileleri-
ni olusturdular. Fabrikalarda bile, Avrupalilar ile Hintli Muslu-
manlar arasinda bir tutum etkilesimi vardi. Spear’in gosterdigi gi-
bi, Avrupalilarin ve tikel olarak kadinlarin sayisindaki artis,
Evangelik ve daha sonra da faydaci disuncelerin etkisi, Cornwal-
lis zamaninda baglatilan Hintlileri yuksek konumlardan diglama-
ya yonelik yeni politika ve tim bunlarin 6tesinde de yahn erk ol-
gusu nedeniyle, ancak yuzyilin sonunda, Kuzey Hindistan'in In-
giliz yoneticileri, yonettiklerinden ayn durmaya ve onlarla her
turlu kolay etkilesimi bir yana atmaya basladilar.

Bu yeni iliskiyi her seyden once de bagkent Kalkuatta'da Ingi-
lizler tarafindan dikilen anitsal yapilar simgelestiriyordu: goste-
risli ama soguk, Hint mimarisinden hicbir sey tasimayan, neokla-
sik tipteki Avrupai yapilara gore modellestirilmis ve bayuk ol¢u-
de, Avrupali duvarci ve marangozlar tarafindan yapilmis yapilar.?

(1) A. Hourani, “Islam and the Philosophers of History”, A. Hourani, Europe and the
Middle East (Londra, 1980), s. 19-73 icinde; “Western attitudes towards islam”,
Hourani, Europe and the Middle East, s. 1-18 i¢inde.

(2) P. Spear, The Nabobs, gozden ge¢. bsk. (Londra, 1963); S. Nilsson, European Arehite-
eture in India 1750-1850 (Londra, 1968), s. 101{f, 1671f.
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Hindistan’da 18. yuzyil sonlarinda gerceklesen bu degisiklik,
Ortadogu ve Kuzey Afrika'da ¢ok daha sonralan olacakti. Os-
manh topraklarindaki Avrupah bir gezgin bu yuzyilin sonlarn-
da, sultaninkinden daha gugla ve daha iyi yonetilen bir toprak-
tan geldigini, mantiksal bakimdan kesin gorebilirdi; ancak henuz
o erki kullanacak bir konumda degildi ve gevresindeki her sey
Osmanli erkinin belirtileriydi. Hala hayran olunacak ¢ok sey go-
rebilirdi ve Dogu ile Bat1 arasinda karsilastirma yapilabilecek ki-
mi seyler de birincisi lehine isliyordu. Gergi, Lady Mary Wortley
Montagu, Edime’deki buyuk caminin “Gorkem bakimindan...
Almanya ya da Ingiltere’deki tum kiliselerin, sinirsiz bicimde ote-
sinde™ ve Turklerin, “bizim sandigimiz gibi pek 6yle kaba olma-
digin... Ashinda, onlarin gérkeminin bizimkilerden farkl ve bel-
ki de daha iyi tarden™ oldugunu, yuzyilin baginda yazmaktaydi.
Ne var ki yiizyihn sonunda bile, Istanbul’a gelen bir ziyaretci, hig
abartmaksizin, benzeri bir yargiya varabilirdi.

Ote yandan ise, hemen hemen degismeden kalan bir entelek-
tiel tutumun yeni bir imgelem dalgasiyla bu aym birlesimini,
fazlasiyla gorebiliriz. Temel dinsel husumette hicbir gevseme
yoktu. Hiristiyanhk ve Hiristiyan Avrupa konusunda yazarlar-
ken, Muslumanlar onlar1 ayni dustunce gergevesi igine oturtuyor-
lardi: Hiristiyanlik peygamberini bir Tann haline getirerek ve tek
Tanrr’sin tige clkararak, kendi Kitab'mi yozlagtirmigt;; Muham-
med’in peygamberligini ve Kuran'in gecerliligini yadsiyordu. Yi-
ne, bu tutum yuzyl sonunda zayiflamis; ama yerine bagka bir sey
konulmamistir.. Kuvvetin getirdigi sogukkanlihk tikenmis ve
dinsel husumet, kimi yerlerde ve kimi simiflar arasinda, Avrupa-
i bir erk korkusuyla pekistirilmisti. Ingiliz egemenliginin sahilde-
ki kuguk fabrikalardan, Mogol imparatorlugunun yuregine dog-
ru genisledigini gozleyen Hintli Muslumanlar ve Rusya’nin, bir
zamanlar bir Osmanl golu olan Karadeniz kiyilan boyunca yap-

(3) Letter to the Abbé Conti, 17 May 1717: R. Halsband (edt.) The Comdete Letters of Lady
Mary Wortley Montagu, cilt. 1 (Londra, 1967), s. 359
(4) Letter to the Abbé Conti, 19 May 1718: A.ge., s. 414-5.
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ug tecavizlerin farkinda olan Osmanl devlet adamlan gelecek-
teki seylerin surtunen golgelerini artik gorebiliyorlards; uzak Mu-
sul tagra kasabasinda bile, 1768-1774 savasindaki Osmanh yenil-
gisi, Moskoflarin Islam dinyasini yutacagimin bir belirtisi gibi
dusinalmekteydi.’

Kuskusuz, Avrupalilarm yasama ve disinme tarzlan konu-
sunda yeni bir merak dogurmus gibi gozuken seyi esinlendiren
de, kismen bu, bir seylerle karsilasma ve bir seylerden korkma
duygusuydu. Batrdan Istanbul’a gelen gezginler “gizlice de olsa,
kendileriyle karsilasmak ve konusmak isteyen™ kimi ytiksek ule-
mayla karsilasiyorlardi. Yalmzca gezginler degil, Masliman dun-
yasimn kentlerinde yasayan Avrupalilar da s6z konusuydu. Hin-
distan’da oldugu gibi, Osmanh Imparatorlugunun buiyuyen ve
genlesen ticaret merkezlerinde -Istanbul, 1zmir, Selanik ve Ha-
lep— de, Avrupalilar alla franca yasayabiliyorlardi ve onlann nasil
yasadiklanni gormek icin onlan ziyaret eden merakh Misliiman-
lara iligskin kimi tamtlar da vardir: 6rmegin, S. Digby, Gulam Hua-
seyin Han ve Abdultalip Sustra tarafindan incelenen gezginler.
1719°daki unla elgi Yirmi sekiz Mehmed Sait Efendi gibi, Os-
manh yetkilileri devleti ¢ekip ceviriyorlardi. Rastlantisal bir ba-
gimsiz gezgin de vardi: S. Digby Acem kokenli bir Hintli Musla-
man’dan, 1799'da Ingiltere’yi ziyaret eden Mirza Abu Talib Han
Isfahani'den s6z etmektedir.’

Avrupa ustine yazan Misliman yazarlar, ister onu ziyaret et-
sinler, ister etmesinler, buyik ol¢ude erkle ilgiliydiler: Gozledik-
leri ve tartistiklan geyler yonetim ve siyasetin aynntilanydi; Os-
manhlarin.ya da Mogollann elde etmeye gereksinim duyduklan
guc kaynaklartydi. O nedenle, elimizde, Osmanl yetkililerince

(5) A. Hourani, “The Fertile Crescent in the eighteenth century™: A. Hourani, A Vision of
History (Beyrut, 1961), s. 65. -

(6) U. Heyd, “The Ottoman ulema and westernization in the time of Selim Il and
Mahmud 11" U. Heyd (edt.) Scripta Hierosolymitana: Studies in I[slamic History and
Civilization, cilt. IX (Kudus, 1961), s. 63-96

(7) “Changing horizons of thought in eighteenth century Muslim India”, Colloquium on
the Muslim world in the eighteenth century, yayimlanmarms bildiri (University of
Pennsylvania, 1971).
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yazilms sefaretname* ile, Hiristiyan donmesi Ibrahim Muteferri-
kanin ¢alismalan gibi, Avrupa hukametlerinin ve onlarin silahh
kuvvetlerinin guctinu degerlendiren ¢alismalar bulunmaktadir.
Aym sekilde, Abdultalip Sustra Ingilizlerin Hindistan’da erki na-
sil elde edebilmis olduklarini —Hintli yoneticilerin ihmalkarligin-
dan yararlanip parca parca nufuz etme becerileriyle— gostermeye
calisir.

Bu yazarlarin belirttikleri seyler onlarin, Avrupa’dan é6gren-
meye hazir olduklan seyleri, her seyden 6nce de, savas sanatlari-
n1 ve bunlarla ilintili bilimleri yansitmaktadir. Ogretmensizlik ise
soz konusu degildi. Osmanh sultani, de Bonneval gibi Avrupali
donmeleri, hatta zaman zaman Avrupa hukumetlerinin yardim-
n1 cezbedebiliyordu. Hindistan ve Hint Okyanusu dunyasi, Os-
manl ya da Mogol imparatorluklarinin iginde kendi erklerini
olusturmay1 amaglayarak askeri eylemlere girisen eyalet yonetici-
leriyle doluydu —Bagdat Memluklari, Oudh Navab** ya da May
sor Sultani. Kimi modern bilimlere iliskin bilgiler onlar yoluyla,
gezginler yoluyla ve Istanbul’daki donanma ve harp okullan yo-
luyla elde ediliyordu. Hepsinden once, cografya bilgisi geliyordu.
Devlet adamlari, askerler ve denizciler i¢in bu 6ylesine onemliy-
di ki, yeni Avrupai kesifler pek buyuk bir zaman aralig1 olmaksi-
zin 6zumsenmistir. Piri Reis’in erken 16. yuzyilda yaptig1 unla
harita Kuzey Amerika sahilinin kesfine iliskin bilgileri goster-
mektedir; yuz yil sonra, ansiklopedist Katib Celebi Avrupai ¢alis-
malardaki kimi bilgileri sergileyen bir dunya cografyasi yazdi ve
bir Latin atlasim gevirdi; yine bir yuz yil daha sonra, Ibrahim
Miitefferrika tarafindan olusturulan ilk Turk basimevi bir dizi
cografi cahsma yayimladi. Bunun otesinde, 1730’lardan sonra
olusturulan yeni donanma ve harp kolordularimin yetkilileri ge-
mi ve silahlanin kullanimi i¢in matematik ve mithendislik bilgisi-
ne gereksinim duymaktaydilar; burada da, birkag Avrupai yapit

(+) Sefaretname: Osmanh Imparatorlugu’'nda elgilerin yolculuklan, gittikleri ulkelerinin
cesitli ozellikleri yaptiklar diplomatik gorusmeler vb. konularda padisaha bilgi ak-
tardiklan yazih rapor.

(**) Navab: Mogollar zamaninda Hindistan'da Musluman hukumdar.
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cevrildi ve yeni basimevince yayimlandi. Bir bagka bilim, tip bi-
limi ise, devralinmis olan Islami kiltiirde ¢ok derin bigimde kok
salms oldugu ve yeni kesiflerce pek ¢ok bakimdan eskitilmis ol-
madigy icin, daha yavas degismekteydi; 17. yazyilda, Avrupali bir
tp bilimcisi Ibni Sina'min ¢alismalarindan hala bir seyler 6grene-
bilirdi. Bu ytzyilin sonuna dek, Avrupa’daki tipsal buluglara yo-
nelik bir ilgi belirtisiyle karsilasmayiz; ama anatomi ve fizyoloji
alanindaki yeni ilerlemelerden cok, énceki ytzyilin buluslariyla
karsilaginz. ltalya'da egitim gormus olan kimi Istanbullu Rum ve
Ermeniler bunlan gercekten biliyorlardi: Babalinin ikinci Rum
Tercimani Alexander Mavrocordato Bologna Universitesi icin
hazirladigy tezini, Harvey'in kan dolasimi kuram1 tsttne yazmis-
t1. Fakat, onlanin bilgisinin yayilmasi zaman alacakn ve ancak 18.
yuzyilda, kimi Turk tip yazarlan onceki yazyilda bulunmus olan
seylerin bilgisini sergilemeye bagladilar’

Yonetici elitlerin kimi tiyeleri arasinda, bundan ote seyler de
vardr: yalmzca, yararh teknikleri odiing alma gereksinimi degil,
ama baskalarinin nasil yasadigini 6grenme, hatta buna éyktnme
istegi. Yirmisekiz Mehmed Said ve gevresi Fransiz saray sosyete-
siyle kolayca kaynasmis; Mirza Abu Talib Han Ingilizce 6grenmis
ve Londra'da iyi bir cevreye girmisti. Anlagilan gorulenlerden du-
yulan bir heyecan s6z konusuydu; fakat bu heyecan ne buyut-
meli ne de kigumsemeliyiz. Belli ki merak artiyordu; fakat bu
henuz degerler sisteminde bir degisime tekabul etmiyordu; bir
olcude de, yonetici ve aylak simiflarin yeni seylere duydugu arzu-
nun bir ifadesinin otesinde bir sey olmayabilirdi.

Kuran ve Carswell'in makaleleri bu hareketin ytazyil sonunda
ne denli ileri gitmis oldugunu gostermektedir. Kuran'in isaret et-
tigi gibi, “Lale Devri” Osmanh mimarisinde, Avrupa etkisi ¢ok
azdir. Bir “6zenti”, klasik Osmanhi mimarisi modellerinden
—kubbeleri, kolonlar, ince minareleri ve pencereleri ustalikla
kullanmasiyla, Sinan'inkilerden— bir tur sikilma s6z konusudur;
ama bu onlarin reddedilmesinden ¢ok, bu geleneksel modellerin

(8) A.Adnan La Science chez les Turcs Ottomans (Paris, 1939).
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genisletilmesi ya da ¢arpitilmasina yol agmusti. 18. yuzyihin orta-
sina dek, Nuruosmaniye camiinde oldugu gibi, “Avrupa barok ti-
nine yaklasan” bir seyle kargilasmayiz: “yaklasan”, ama daha ote-
ye ge¢meyen — ¢inki, bu caminin ve bunu model alan sonraki
yapilarin mimarisinin Avrupa’dan almis oldugu sey “bir hareket
anlaumi arayan yeni bir mekan kavrami” degil, kimi yuzey ozel-
likleridir: Bir revaga baglanan genis merdivenler, biyuk pencere-
ler, daha buyuk bir cesitlilik. Belli bir tir kesintisiz mekan gerek-
sinimi camileri yeni bir sekilde yapilandirmay: gercekten de zor-
lastinyordu ve bu nedenledir ki, Kuran i¢ egretilemenin en ¢ok,
i¢ mekanin az ya da hi¢ 6nem tasimadigy tirbe, gesme ve sayfiye
evleri (pavilions) gibi kuguk yapilarda basarih oldugunu ileri
surmektedir.

Bu ol¢udeki degisim bile az ¢ok Istanbul’a 6zguiydi ve bagka
yerlerde, yerel yap: gelenekleri sirayor ya da direniyordu. Siste-
matik belde planlamacihiginin nadir 6rnekleri -17. yuzyilda 1sfa-
han, 18. yuzyilda Nevsehir- Avrupa’ya bir 6ykunme olarak degil;
ama yoneticilerin, kendi buyruklarim mekana dayatma guglerini
gostermeye iligkin, geleneksel 6zleminin anlatimlan olarak agik-
lanabilir. Bireysel yapilarda ise bayuk mimari bicemler suruyor-
du: Istanbul ve Kuguk Asya’da Osmanly; Osmanh etkisi zayifla-
dik¢a kendini yeniden dayatan ve o sirada imparatorlukta esi ol-
mayan Halep, Hama ve Sam'in biytk evlerini ireten Suriye; Sa-
feviler tarafindan Timurilerden ve sonra da, Siraz'da, Kerim Han
tarafindan devralinip gelistirilen Acem; Maknas cami ve sarayla-
nnda Magribi bigemler.’

Hem Kuran’m, hem de Carswell'in gosterdigi gibi, Avrupa’nin
etkisi kimi dekoratif sanatlarda daha gu¢ludur. Kuran mimari ba-
kimindan Osmanli, ama oymalh ve yaldizh tavanlar, rokoko de-

(9) A. Kuran, “Eighteenth century Ottoman arehiteeture”: T. Naff ve R. Owen (edt.) Stu-
dies in Eighteenth Century Islamic History (Carbondale, II1. 1977), s. 303-27; G. Good-
win, A History of Ottoman Arehiteeture (Londra, 1971), s. 334{f; A.U.Pope (edt), A
Survey of Persian Art, 3. bsk. (Ashiya, Japonya, 1972), cilt. IlI, s. 1165{f; G. Marcais,
L’arehiteeture musulmane d’Occident, (Paris, 1954), s. 381 [F; J. Carswell, “From the tu-
lip to tha rose” Nalf ve Owen, Studies iginde, s. 328-55.
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korasyonlan ve rolyefleriyle, katisiksiz bicimde Fransiz bir i¢ mi-
mariye sahip olan Istanbul igi ve-gevresindeki kogsk ve saraylara
dikkati ¢ekmektedir. Iil. Selim zamamnda, Topkap: Saray’nm
bir kismu renkli siva islemeleriyle, ithal fayanslarla, pilaster ve
duvar manzaralaryla, Avrupai bir tarzda dekore edildi. Buradaki
zanaatgilann buyuk 6l¢ude Avrupaly, cogunlukla da orta decere-
de becerili olduklar gozlenmektedir. Beklenen tek sey, bu zana-
atgilann sanslarini, buyuk bir baskentte aramaya ¢ikmig olma-
lariydl. Ama Carswell bir tasra gelenegini, Suriye gelenegini de
(ve Suriye iginde, buyik dis ticaret merkezleri olmayan kentle-
rinkini, $am ve Hama'mnkini) incelemis ve benzer seyler bul-
mustur: merkezi bir avlu gevresinde gruplasmus, farkl yukseklik
ve boyutlardaki kitlelerle, devralinan bir gelenek icerisinde ya-
pilmis ve ozellikle, “her fircada Bat etkisini ele verecek tarzda
boyanmus ¢icek demetleriyle dolu Cin porselen vazolarn” ve muh-
temelen oymalardan kopya edilmis olup, topografik ayrintiya
dikkat eden kent panoramalariyla Avrupai etkilerin resimli du-
varlarda gorulebildigi bir dekorasyonu tasiyan yapilar. Soyledigi
gibi, 6zgin mobilyalar, ¢ini ve gumus esya eksiktir; ama bu ka-
dan da, Carswell'in sarayin yamsira, serbest meslekler ve ticcar
simflar arasinda da, yeni bir eklektizm ve yenilik duskunlaga
gozlendigine iligkin imasin1 desteklemeye yetmektedir. Bir baska
incelemede ise, 18. yuzyihn ilk yansinda Kutahya ¢omlekgiligi-
nin, doruguna dek gelisimini izlemistir. Burda da, cami ve kilise-
ler icin geleneksel tasarimh fayanslarin yanisira, Cin ve Japon ta-
sarimh, bir taklit porselen de uretiliyordu ve uretim, Osmanl yo-
netici elitinin yamsira, burjuva Ermeni musteriler igindi."

Kutahya ¢omlekgiliginde gorulen yabanci formlar kullanimi
tikel bir gorsel sanatta, yani 17. ve 18. ytuzyil Iran resminde, ¢ok
daha sasirtic bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. 17. yuzyil boyunca,
Avrupa sanatindan turetilen 6geler —giysi ve dekorasyon ayrnnti-
lar, manzara ve figirlerin alimsi— iki geleneksel resim tipinde or-

(10) J. Carswell, Kitahya Tiles and Poltery from the Annenian Caihedral of St. James,
Jerusalem, 2 cilt (Oxford, 1972), cilt. 1, s. 1 ff.
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taya ¢ikmaktaydi: savas ya da av sahnelerini, dans eden ya da
muzik aletleri ¢alan kizlan gosteren ve yonetici ve soylularn sa-
raylanm susleyen duvar resimleri ile, elyazmalan ya da albtmler-
deki minyaturler. Ahmlans sirecini izlemek kolay degildir: Kimi
Avrupali sanatgilarin Iran’da hem $ah, hem de Culfa’daki Erme-
niler i¢in ¢ahstinldiklan bilinmektedir, ama bunlarla ilgili bili-
nenler azdir. Avrupai resim ve oymalar 6zellikle Avrupa'yla tica-
ret yapan Ermeni ipek tuccarlarinca getirilmisti; Avrupai resim
ve baskilarin 1850’lerden bu yana bilindigi ve Batili ressamlarin
o zamandan baslayarak c¢alisign Mogol Hindistan'indan da gelen
etkiler vardi. 17. yazyihn sona ermesinden once, yeni bir teknik,
kanavige ustine yaghboyayla resim yapma teknigi ogrenilmis
bulunuyordu: Acem sanatgilar bunu Avrupahlardan edinmis ol-
mahydilar ve bu giderek, ayirdedici bir Acem gelenegi seklinde
gelismis, erken Kagarlar yonetimi alinda da doruguna ulasmigt1.”

Yazin ise devralinmus kultaran yuregine ¢ok daha yakindi ve
burada, distan gelen etkiler ¢ok daha simirhyd. Bunlar kuguk 6l-
cude, onemli bir tarde, tarihyazimi tarande bulunabilmektedir:
tarihgiler heniiz ge¢mise ya da onun nasil yazilacagina iliskin ye-
ni anlayislarla harekete ge¢mis degillerdi; ama en azindan, belli
tur bir konuyu ele alirlarken, sinirh sayida Avrupai kaynak kul-
laniyorlardi. Maruni tarihgi Istifan al-Duwaihi (1629-1704) Hag-
lilar’a iligkin Avrupa kronikleri, Kutsal Topraklar'a giden Avru-
pali gezginlerin ¢alismalarim ve Maruni tarihinde de Kilise tari-
hinin ¢alismalanm kullamiyordu;? Osmanh yazarlar, Huseyin
Hazerfen (6. 1691) ve Miineccimbasgi (6. 1702) kendi ¢alismala-
rinin, dar-ul-Islam* digindaki dunyayla ilgili kisimlarinda Avru-

(11) A. Welch, Shah Abbas and the Aris of kfahan (New York, 1973), s. 103 ff, 148; E.
Grube, “Wall paintings in the seventeenth century mo-numents of Isfahan”, Iranian
Studies, 1 (1974), s. 511-42; E. Sims, “Five seventeenth century Persian oil pain-
tings™ P. ve D. Colnaghi, vb. Persian ahd Mughal Art (Londra, 1976), s. 223ff; ).
Carsjvell, New Julfa (Oxford, 1968), s. 21 ff; S.]. Faik, Qajar Paintings (Londra,
1972).

(12) K.S.Salibi, ‘The traditional historiography of the Maronites™ B. Lewis ve P.M. Hold
(edt.) Historians of the Middle East (Londra, 1962), s. 212-25; A. Hourani, “Lebanon:
historinas and the fortnation of a national image™: A. Hourani, The Emergence of the
Modem East (Londra, 1981), s. 149-69.

(+) Dar ul islam: Islam egemenligindeki topraklar (y.n.)
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pali kaynaklara dayamyorlardi.” Bununla birlikte, genelde Islami
tarihyazim gelenegi yerinden sokulemeyecek denli siki bigimde
kok salmigti. Osmanh resmi tarihgileri, biyografik sozlukleri der-
leyenler ve Arap kentlerinin tarihgileri kendi bicimleriyle yazma-
y1 surduriyorlardi ve bu yuzyihn sonu, onceki ¢aglann buyuk
ustalanyla karsilastinlabilecek, en azindan bir tarihgiye tanik ol-
mustur: Kaynaklann kullammina yénelik net bir yaklasim ve
yoneticilerin yukselis ve dususune iligkin Islam toplumun perde
arkasina dayal bir gorust olan Misirh tarihgi el Cabarti “Dogru-
lugunu, bagimsiz ve ardisik kaynaklar yoluyla, genis ol¢ude bili-
nir olmastyla degerlendirmeden, hicbir olay1 kaydetmem” der."

Bu sureklilik siirde, yani mevcut bir ahlaksal duzenin bu an-
laumu ve estetik gerekgelendirilisinde, daha da agik bir gekilde
gorulebilinir. Arap siiri (incelenmis olmasi élgusiinde) bu yuzyil-
da buyuk bir 6zgunluk gosterir gibi gozukmuyorsa da, Acem si-
irinin canh iki gelenegi vardir. Bunlar sarayin korumas: altinda
yesermis ve klasik bicemlerden belli 6l¢ude ozgurlesmeyi 6zenli
imgelerin filizlenmesiyle birlestirilmis.olan Hint gelenegi ile; din-
sel temalara daha sikica bagh bir siirle ve yapmacikliga kars: tep-
kiyle klasik modellere donen bir bicemle Acem gelenegiydi. Os-
manl siiri ise bu yuzyilda doruguna ulasmisti. Bicem ve dil ba-
kimindan daha Turkge'ydi ve Acem modellerinden daha fazla
kurtulmustu; Nedim’'de oldugu gibi, sarayin gérkemini ve dunya
nimetlerini 6verek, yahut baska sairlerde oldugu gibi, daha yalin
temalan isleyerek, tinsel bakimdan daha sekulerdi; duygu baki-
mundan ise, kisisel deneyimleri daha ¢ok dile getirerek, daha az
alisilmistr.”

(13) B. Lewis, “The use by Muslim historians of non-Muslim sources™ Lewis ve Hol,
Historinas, s. 180-91.

(14) D. Ayalon, ‘The historian al-Jabarti™: Lewis ve Hort, Historians, p. 396; P.M.Holt,
“Al-Jabarti’s introduetion to the history of Ottoman Egypt™ P.M.Holt, Sludies in the
History of the Near East (Londra, 1973), s. 161-76.

(15) E.J.W. Gibb, A History of Ottoman Poetry, cilt. IV (Londra, 1905); J. Rypka, History
of lranian Literatiare (Dordrecht, 1968), s. 292 ff, 306If; A. Pagliero ve A. Bausani,
Storiadella Letteratura persiana (Milano, 1960), s. 478 {f.
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Muslumanlar arasinda da Musliman olmayanlar arasinda da,
devralinmis olan kaltar butan insani yasam ve bilgiyi bir dinsel
bildirimle ilintilendirme, ya da baska bir ifadeyle, bu bildirimi
duasunce, hukuk ve tore sistemleri i¢inde eklemlendirme girisi-
miyle sekillendirilmis bulunuyordu. Bu duzeyde, Bat1 Avru-
pa'dan gelen dusunce hareketleri, bu yuzyilin sonunda yalmzca
Hiristiyan topluluklanyla (ve onlarin da hepsiyle degil) temas
kurmustu ve bunlarla temas kuran hareketler de, sonraki bir ¢a-
gin karakteristigi olarak sekuler hareketlerden ¢ok, dinsel hare-
ketlerdi.

17. yuzyilda, Dogu Ortodoks Kilisesi ve zel olarak da Cons-
tantinople Patrikligi Kalvinist etkiye bir siure agik kalmusti.
1620’de Patriklik makamina, Protestan doktrinleri Polonya’daki
Lutheryanlardan ve Hollanda Kalvinistlerinden 6grenmis olan ve
bunlan Ortodoks Kilisesi i¢inde yayma girisimleri de Ingiliz ve
Hollanda buytik elgilerinden bir 6l¢ude destek gormus bulunan
Cyril Lucarisin (1572-1683) segilmesiyle, bu Kalvinist trend
onemli bir duruma geldi. Ancak, Cizvitlerin ve Katolik elgilikle-
rin karsithig1 onun gorevden alinmasina ve sonunda idamina yol
act.’

Roma Katolik misyonlannin dogu kiliselerini Roma’ya bagh
tutma girisimleri uzun bir sture devam etti ve daha kaha etkiler
yaratti. Buyuk bolinmeden sonra bile, dogu kiliseleri i¢inde, Ro-
ma’yla komtuinyonlugu yeniden canlandirmak isteyen birey ve
gruplar var olmustur; hagh devletlerinin yasami boyunca tek bir
- dogu Kkilisesi, yani, esas olarak Lubnan’in sahil bolgesinde yerles-
mis olan Maruni Kilisesi, bir bittin olarak papahgin tstinlugu-
nu kabullenmistir. Ne var ki, hagh doneminin sona ermesinin ar-
dindan, Dogu ile Bat1 arasindaki iligkiler zayif sekilde gelismigtir:
1342'de, 1ki Sicilya krali Memluk sultamindan, Filistin’deki belli
kutsal yerlerin iyeligini elde edene ve bunlan papaliga devrede-
ne dek (papalik da bunlann bakimini, Fransiskan mezhebine

(16) S. Runciman, The Great Church in Captivity (Cambridge, 1968), s. 259 ff.
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devretmistir), Roma Kilisesi dogu Akdeniz'de nadiren varlik gos-
teriyordu. O zamandan baglayarak, Kutsal Topraklardaki Fran-
siskan nezareti, Ispanyol kralimin ve bagka Katolik yoneticilerin
korumasi altinda, Filistin'in otesinde, Suriye, Misir ve baska yer-
lere yayildy, 16. yuzyil sonu ile 17. yazyil basinda, Roma'da pa-
pazlan egitmek icin kolejler ~Maruni (1584), Yunan (1577) ve
Inancin Yayihmi Cemaati Koleji (1621)~ kurulmasiyla, daha et-
kin bir politika uygulanmaya baslandi, Az bir zaman sonra da ki-
mi Katolik mezhepler Fransa krallan ile onlarin buytukelgilerinin
korumasi altinda, daha yaygin bi¢imde ¢alismaya bagladilar.”

Bu zamandan baglayarak, gesitli dogu kiliselerinde, tartismal
konularda papanin ve Katolik doktrinin yetkesini kabul edenle-
rin sayis1 artt1 ve aynca onlarla, onlarin cemaatlerinde yer alan
bagkalar1 arasindaki gerginlik de buyadu. Bu gerginlik 18. yuz-
yihin baslangicinda buayukelgilerin, konsoloslarin ve Osmanh yet-
kilerinin karigtig1 bir savasimla, yani kiliselerin, piskoposluklann
ve patrikliklerin iyeligi savasimiyla, doruguna ulasti. 18. yuzyil
ortalarinda da, ashinda bir uzlagmayla sona erdi: Dogu kiliseleri
grubundan, Roma’yla baglantili, ama kendi hiyerarsilerini ve iba-
det sekillerini (liturgies) koruyan “Uniate™* Kiliseler ortaya cikti.
Dogu Ortadokslar arasinda, 1730’da, olagan bir Uniate patriklik
agildy; bagka kiliselerde ise bu ¢ok daha sonralan oldu (ama on-
lar, Osmanh yoénetiminin bunu resmen tamimasi i¢in, bagka bir
yuzyih beklemek durumunda kaldilar). Maruni Kilisesi ile papa-
lik arasinda soguk olan iligkiler 1736’da canlandirldi ve Mount
Lebanon Sinodu'nda kesin bi¢imde tanimlanda.”

Uniate kiliseler dil ve duygu bakimindan hals, iglerinden ¢ik-
mus olduklan dogu kiliselerine baghydilar; ama i¢ yasamlarim
buayuk ol¢ude bat kilisesi, onun kolej ve misyonerleri sekillendi-
riyordu. Bati modeline gore orgitlenmis manastircihik eski miin-

(17) G. Graf, Geschichte der ehristlichenarabisehenLiteratir, cilt. IV (Vatikan 1951), s. 169(T.

(+#)  Uniate: Papa'min yetkisini tammakla birlikte kendi ayin ve adetlerini koruyan dogu
kiliseleri. (y.n.)

(18) D. Auwater, The Christian Churches of the East, 2 cilt (Milwaukee, Wis., 1948-61).
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zevi kesigler gelenegini-—ozellikle Lubnan’da, dag agalarinin ko-
rumastyla (Maruniler arasinda, Labnanh Babalar ve Antonian’lar;
Yunanh Katolikler arasinda, Salvatorian’lar ve Shwairi Babalan;
Ermeniler arasinda, Antonian’lar)- tamamlayarak gugclendirdigi
halde, ibadet sekli, hukuk ve disiplin bakimindan belli degisik-
likler ortaya gikt1. llkin Kugiik Asya’da, sonra Mora’da ve son ola-
rak da Venedik yakmlanndaki San Lazzaro’da, bir bagka Ermeni
Katolik tarikati, yani Mekhitaristler kuruldu. Roma'daki bu yeni
manastir ve kolejlerden, hem Arapca, hem de Ermenice olarak ye-
ni bir dinsel 6grenim ile birlikte, dogu Hiristiyanhigimn tarihine,
Katolik teolojiye (Saint Thomas Aquinasin Summa Theologica’si
Suriyeli Katolik Patrik Ishak Ibn Zubeyr tarafindan Arapcaya cev-
rilmisti), dil ve yazina yonelik yeni ve daha 6zbilingli bir ilgi dog-
maktayd:."” Uretilmis olan kimi seyler basim yoluyla, yeni bir bi-
¢imde yayimlamyordu: Suriye ve Lubnan’da Arapga basan birkag
kugtik basimevi vardy; Ermenice’de ise, 17. yuzyilda biri Istanbul,
biri de Culfa’da bulunan birer basimevi ve her seyden once de,
Venedik Mekhiratistlerinin bir basimevi bulunmaktayd:.

18. yuzyil sonlannda, bir bagka idealar hareketi gozlenebilir.
Kentlerin ttccar ailelerine ait bireyler yeni tur bir egitim gorme-
ye baslamislardi: Istanbul’daki Yunanh (Rum) ve Ermeni ailele-
rin ogullan ltalya’ya ve ozellikle Padua Universitesine 6grenim
gormeye gidiyorlard; tagrah ailelerden gelenler ise Lubnan’da
Ain Waraqa’daki Maruni okulu gibi, Hiristiyan cemaatlerin ken-
dilerinin kurdugu okullara yahut misyoner okullanna gitmektey-
diler. Kendi dilleri disinda, Levant* limanlann lingua Franca’s:
olan ltalyancay: ogreniyorlardi. Bu dil dis ticaretle, ya da yerel
valilerin, buyukelgi yahut konsoloslann isleriyle ugrasanlar igin
pratik bir yarar sagliyordu; ama aynca, Kalvin'in ya da Karsi-Re-
formasyon’un idealannm degil, Aydinlanma’mn idealannin aka-
cag bir kanal da olabilirdi. Padua Universitesi'ndeki Yunanh 6g-

(19) Graf, Geschicte, cilt. 1V, s. 50
(*) Levant: Akdeniz'in dogu sahilleri ve bu sahildeki limanlar. (y.n.)
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renciler ile Orta ve Bati Avrupa'daki genis Yunan yerlesimlerin-
deki Yunanh tuccarlar klasik uygarhga iliskin (Avrupal uzman-
larca ortaya konuldugu sekliyle) bir seyler bilmeye ve kendi
halklarim1 bunlarla bir tutmaya bashyorlardi. Ge¢ 18. ve erken
19. yazyil Yunan yazininda yuzlerce kez anilan Voltaire’in idea-
lariyla da karsilastilar. Benzer olarak, erken 19. yazyilin bir Lab-
nanh Hiristiyan yazan olan Mikha'il Mishaqa da kendisinin ve
Dimyat'taki baskalarinin uygarligin yikintilan konusunda Vol-
ney’i okuduklarim ve din konusunda sikinti ¢ektiklerini anlat-
maktadir.”

Bununla birlikte, bu yeni idealarin Bati Avrupa modeline go-
re bir egitim gormus olan kaguk bir ¢evre disinda, gugla bir et-
kiye sahip oldugunu dasinmek dogru olmayacaktr. Yunan Kili-
sesi hem kadim Yunancanin ogretilmesine, hem de modemn
Fransiz idealarinin yayllmasina karsiydi: onun dasin danyasi
Hiristiyan babalar1 ve mistiklerinin danyasiydi. Esit 6l¢ude, ulu-
sal bagimsizlik ideasina da karsiydi ve gunah icin goksel bir ceza
olarak, yahut, Katolik ya da Kalvinist taarruzlara kars: bir koru-
ma olarak, Osmanh yonetiminin kabullenilmesini 6gretiyordu;
bu yuzden, basindan bu yana Yunan milliyetgiligi antiklerikal*
tonlar tagimstir. Kitlelerin dusancesi ise eskatolojikti:* Musla-
man yoénetiminin sonunu, goksel bir midahale getirecekti.

Yahudi toplulugu ise, Bat1 Avrupa’dan gelen aym tur bir et-
kiyle degisim gecirmeye henuz baslamis degildi. Gergi, Sela-
nik’'ten Bagdat'a dek, genlik bakimindan gugla ve (artik Avru-
panin hakim oldugu Akdeniz ile Hint Okyanusu'ndaki ticaretin
artmasiyla) genis bir dunya bilgisi edinmis Yahudi tuccar toplu-
luklar1 bulunmaktaydi.-Ama ne var ki, Yahudi danyasimin da-
sunsel ve tinsel cografyasi Hiristiyan alemininkinden farklydu.

(20) Runciman, The Great Church, s. 208 ff, 360 f,.C.T. Dimares, A History of Modemn
Greek Literatire (Albany, N.Y., 1972); A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age
(Londra, 1962), s. 139.

(*) Antiklerikal: Papaz simfina karsi, papazlann siyasete karismalarina karsi.

(+) Eskatoloji: olumunden sonra insanin, yok olusundan sonra evrenin son yazgisina
iligkin ogreti ve inanglarin tami. (y.n.)
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“Ozgurlesim” ve “aydinlanma” idealan belli Yahudi topluluklan-
na ancak yeni yeni yayllmaya bashyordu: Hollanda'nin Marrano
topluluklannda, Ingiltere’de, Fransa ve Kuzey Amerikanin At-
lantik sahilinde ve Almanya'nin kimi kisimlannda. Ama bunlar
Akdeniz, Polonya ya da Ukrayna'min Yahudi toplumlanna nufuz
etmeye baslamamus olan zayif ve marjinal hareketlerdi henuz.
Dogu Akdeniz kimi 6nemli hareketlerin besigi olmustu: 16. ytz-
yilda Safad okulunun dusunurleri hukuku burada yaziya dok-
musler (codified) ve Kabbalanm mistik idealanmi burada gelistir-
miglerdi; Sabbatay Sevi'nin mesiyanik hareketi 17. ytuzyilda Filis-
tin ve 1zmir'de boy gostermistir. Safad Kabalistlerinin ogretilerin-
deki mesiyanik ogeler nedeniyle bu harekete acik olan Yahudi
dinyasinda yayilmis ve bu hareket, Yahudilerin mecburen din
degistirip Islam’a gecmesiyle ortadan kalkmus gibi gorinene ka-
dar, 1648 Ukrayna kinmlanyla ugrasmstir. 18. yuzyilda, yaratici
merkezler daha kuzeyde, Polonya ve Ukrayna'daydi: Baal Shem
Tob tarafindan formule edilen Hasidik mistisizm ile Vilna'l Ga-
on'un legalist karsith arasindaki buyik gekismeler burada alev-
lenmistir. Romanya eyaletlerinden ayn olarak, Osmanh ulkele-
rinde de birincisinden ¢ok, bu ikincisi hala hakim trend duru-
mundaydi.”

Eger dogulu Yahudiler ve simirli olarak da Hiristiyanlar agisin-
dan, onlann hala kendine yeterli, devralinmig bir dusunce dun-
yasinda yasadiklan dogru idiyse; dusince dunyalan, Kuran'daki
Tann bildiriminden ve Peygamber Muhammed'in Hadis'te kay-
dedilmis sekliyle olusturdugu 6rmekten turetildigine inanilan bir
bilgi manzumesinin, Islami dillerden biri ya da obura yoluyla
edinilmesi, gelistirilmesi ve aktanlmasi ¢evresinde donup duran
Muslumanlar agisindan, bu haydi haydi dogruydu. Bildirimin
icerigi bir Kitap (Kuran) oldugundan, Musluman toplumuna,
bunun dayandig bilimleri kendilerine aktaracak olan okuryazar-
lar hakimdi. Onlara kolektif bir sekilde, ulema denilebilir; ama

(21) S.W. Baron, A Social and Religious History of the Jews, 2. bsk., cilt. XVin (N.Y., 1983),
bolam 10; G. Scholem, Sabbatai Sevi, The Mystical Messiah 1626-1676 (Londra, 1973).
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eger bir kulture, bakisa ve kolektif ¢ikara sahip tek bir simf bu-
lundugunu ima etmek i¢in kullamhrsa, bu terimin kullanilmasi
yamltici olur. Birbirini mutlaka dislamayan, ama herbirisi de bir
Muslumanin zihin ve ruhuna kendi formasyonunu vermeye egi-
limli olan, en azindan ug tip egitim ya da yetismeyi duginmek
daha dogru olacakur: birincisi, yasal devlet hizmetine girme du-
rumunda olanlara, 6zel okullarda verilen yasal egitim; ikincisi,
yasal, dinsel ya da sekuler nitelikteki ¢cok farkli ugraslara girise-
cek ogrencilere, genis bir camiler ve okullar yelpazesinin verdigi,
dinsel bilimler egitimi; G¢incusy, ilime, dinsel bilimlerin kuram-
sal bilgisine degil, marifete, Tanr’'min deneyimsel bilgisine gotu-
recek yollardan birine ya da obirtne, mistiklerin tarikatlan ger-
cevesinde katilma (duhul).

Tum Musluman yonetimler formel olarak seriatin simirlan ice-
risinde ¢alisiyorlar ve bunu, yonetilenleri oldugu kadar, yoneten-
leri de baglayan, gecerli, timel biricik hukuk olarak kabul edi-
yorlardi; ama bu hukukun ve onun koruyucularimn devletlerin
yasaminda oynadigy rol birinden oburane degismekteydi. Fas'ta, |
hukimetin ana kentler disinda tlkede dolaysiz denetim uygula-
yabildigi simrlarin dar olmasi nedeniyle, bagka bir yerdekinden
daha az bir yargsal hiyerarsi mevcut gibi gozikmektedir. Obur
ugta, Osmanh sultanimn dolaysiz denetim altinda tuttugu bolge-
lerde ise, genis, iyi orgatlenmis ve gorece etkin bir birokrasinin
varhg, resmi bir hiyerarsi icinde orgutlenmis ve denetim stire-
cinde 6nemli rol oynayan bir aylikh yargiclar ve ucretli-muftuler
agim gerektiriyordu. Safaviler yonetimindeki Iran’da da ayni sey
fazlasiyla gecerliydi; ancak burada, 18. ytzyilda, merkezi deneti-
min yitirilmesi resmi yargi simfim da zayiflatmugtir.

Resmi ulemanin dogasim aragtinrken, Osmanl imparatorlu-
gunu bir model olarak almak en iyisi olacakur; zira, bagka birgok
bakimdan oldugu gibi bu bakimdan da, Osmanh sistemi daha
onceki devletlerde var olan seyin mantiksal bir gelisimi ve resmi-
lestirilmesini, bicimlendirilmesini temsil ediyordu. Insanlar,
hepsi de genel bir Islam temeline oturan en azindan ug tir 6zel
egitim Osmanh sultammn hizmetine hazirhyordu. Politik ya da
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askeri bir rol alacak olanlar (kimi donemlerde, Osmanl ailesinin
prensleri de dahil) sultanin yahut basvezirin konaginda, bir yo-
neticiye gosterecek insani ve toplumsal ulkuleri igeren yuksek
duzeyli yazin ile savag sanatlari alaminda 6grenim gorebiliyorlar-
di. Devlet ya da hazine katinda burokrat olarak ¢alisacak olanlar
belgeleri dogru ve geleneksel bicimlerde —hanedan degisiklikle-
rine ve yuzyillarin akisina direnen bicimlerde— tasarimlamak ve
yazmak, hesaplari tutmak uzere, kidemli burokratlar tarafindan,
bir tur ¢irakhk kosullaninda egitilirlerdi. Yasalari yorumlayacak
ve yonetecek olanlara Islami hukuk egitimi verilir ve yasal siste-
mi denetleyecek olarilar da, ¢ogunlukla, Istanbul'daki saray oku-
lunda yetigtirilirdi. Bu hiyerarsinin tepesinde, yoneticilere yakin
olmaktan gelen gug ve etkiye sahip, az sayidaki yuksek konum
bulunmaktaydi: seyhulislam yada bas mufta, iki kazasker ve bu-
yuk kentlerin kadi ya da mollalan. Bu hiyerarsi giderek gelisti-
ginden, ortaya bir 6zel okullar sistemi gikti: 6nce, Istanbul'da
Fatih Sultan Mehmet'inkiler; sonra, Istanbul, Edirne ve Bursa'da,
gec 15. yuzyil sultanlarimn okullan; ve ardindan, 16. yuzyilda
Kanuni Sultan Suleyman, II. Selim ve IIIl. Murad'm vakiflar,
Cursus honorum* bir kez tam olarak kuruldugunda, bu hiyerarsi-
deki her bir kademe ile, saray okullaninmn biri ya da é6burundeki
denk edinim duzeyi arasinda bir baglant1 halkasi bulunurdu: 6g-
renimini uygun duzeyde tamamlamadikea, hi¢ kimse kendi adi-
n1 en yuksek mevkideki adaylar siciline sokamazdu.

Bu yolla, dyle bir yuksek yasal gorevliler eliti yaratilmist1 ki,
bunlarla yonetici arasinda bir tar értuk anlasma mevcuttu. Onlar
yoneticiye, eger onun yonetiminin istikrarh olmasi saglanacaksa,
onun gereksinim duydugu iki seyi temin edebiliyorlardx: bir yan-
da, biat toreninde resmen saptanan ve bir ya da obur yetke ku-
ramu cercevesinde gerekgelendirilen, mesru yonetici olarak ka-
bullenilmeyi; ote yanda, kabullenilmis bir hukuk sisteminin sur-
duaralmesini - ki boylelikle, yerlesik bir toplumun yapisi koruna-

(#) Cursus honorum: Terfi sirasi. Devlet memurlugunda izlenmesi gereken sira ve yuk-
sek gorevlere atanmak icin istenen kogullar. (y.n.) . .
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biliniyor ve yetkililerin uyruklan uzerindeki keyfi erki kisitlana-
biliniyordu.”

Buna karsilik, resmi ulema kendi islevlerinin sinirlan icerisin-
de bir erke sahipti ve boyle bir etkiyi tanimlamak pek kolay de-
gildir. Onlann yonetimin 6nemli kararlan tuzerinde yaptiklan et-
kinin 6rmekleri bulunabilir. Yoneticiye ve onun bakanlanna dog-
rudan yakin olanlann yapabildikleri etki daha ¢ok, bireyler yahut
gruplar yarannaydi. Dinsel surtisme ya da ¢ekisme zamanlann-
da, kendilerinin taraftar olduklan Islami yorumu surdurmek ya
da yaymak tzere, devlet destegine sahip olmay1 umabilirlerdi. O
nedenle, Safaviler yalnizca Iran’in kuzeybatisinin degil, ama bu-
yuk kentlerin de yoneticileri durumuna geldiklerinde, Iranin
devlet dini durumuna getirdikleri Siilik onlann erkinin ortaya
¢tkmus bulundugu Azerbaycan'da yaygin olan idealann bir ahsi-
mu degil de onlann, yardimina gereksinim duyduklan kentsel
soylulann bilgili ve sagduyulu inanc1 niteligini aldi.®

Resmi ulema aynca mali nimetler, aylik, tcret ve kimi yerler-
de de buyuk vakiflann denetimini elde ediyordu; Fas sultan-
lannmin bas kadis1 Fas vakiflannin; Safavi ulemasi Meshed'deki
zaviyenin vakiflanm denetliyordu. Onlar kendi servetlerini, er-
kin yuratalmesine dogrudan katlanlardan daha kolay sekilde
koruyabiliyor ve aktarabiliyorlards; birdenbire gozden dusmek-
ten, mulk zoralimindan ve idamdan bagisik olmaya daha yakin-
dilar. Erk ve servete iyelikleri nedeniyledir ki, 18. ytuzyilda, yuk-
'sek resmi ulema diinya gikarlanyla mesgul, kapal bir elit duru-
muna gelmisti. Yiksek mevkiler oteki resmi elitlerle akrabalik ve
evlilik yoluyla baglanmis olan ve zenginlik, resmi etki, saray

(22) N. Iizkowitz, The Ottoman Empire and Islamic Tradition (N.Y., 1972) s. 55 {f; R.
Repp. “Some observations on the development of the Ottoman learned hierarchy™
N. Keddie (edt.) Scholars, Saints and Sugis: Muslim, Religious -Institutions since 1500
(Berkeley, Kali. 1972), s. 17-32; R. Repp, “The altered nature and role of the ule-
ma™ Naff ve Owen, Studies, s. 277-87; E. Burke, “The Moroccan ulama 1860-
1912": Keddie, Scholars, Saints and Sufis, s. 93-125; N. Keddie, “The roots of the ula-
ma’s power in modern Iran™ Keddie, A.g.e., s. 211-29.

(23) J. Aubin, “Etudes safavides: I Shah Isma'il et les notables de d’Iraq persan”, Journal
of the Economic and Social History of the Orient (2) 1959, s. 37-80.
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okullarina ayncalikl giris yoluyla, kendilerini kahcilagtiran az sa-
yrdaki ailenin elinde bir tekel durumuna gelme egilimindeydi.

Bununla birlikte, onlarin ayncahklar karsihginda 6denmesi
gereken bir bedel vardi. Resmi yuksek mevkilerin tekelini elde
etmeleri 6l¢ustnde, 6burlerinden dislanmiglardi: en azindan Os-
manlh memuriyetinde, farkl kariyerler birbirlerinden agik bi¢im-
de ayirdedilmisti ve resmi ulemamn bir uyesi nadiren bir sulta-
nin bas danismam ya da bakam olabilirdi. Aynca, denetlenmesi-
ne yardim ettikleri kentsel topluma bir ol¢iide de yabancilasma
egilimindeydiler. Kimi yerlerde, yonetim ile kentlerin Musliman
nufusu arasinda arabulucu gibi davranarak, bir puslu rolu sur-
durmeyi basarabilmis olabilirler; yargisal hiyerarsinin kent nuafu-
sundan devsirildigi Fas'ta, durum boyle olabilmistir. Ama Iran’-
da, 18. yuzyilda, Safavilerin dismesinin getirdigi boslugu dol-
durmaya ¢abalayan yoneticilerden nifusun birden yuz ¢evirme-
si, onlarla birlikte gorev almis olan ulema’ya dek genislemis go-
ztkmektedir.”* Osmanh imparatorlugunda, resmi ulema yuksek
eliti Osmanl denetim sisteminin daha ¢ok bir par¢asi durumun-
dayd: ve dyle goruluyordu. Sistem digindaki kat1 ulema, kadila-
rin dunyayla yapmak durumunda kaldigy uzlagmalar onaylama-
mus olabilir, 6grenciler ve alt ulema saray okullarindan ve bunla-
rin kapr agtigy gorevlerden dislanmaktan kizgin olabilirdi. Tasra
kentlerinde, resmi ulema ile Miisliman niifus arasindaki mesafe
daha da buyuk olabilirdi: yargiclar kisa donemler igin merkez-
den gonderilmis olan yabancilards; bagka etnik gruplarin oturdu-
gu bolgelerde onlar Turk idiler; nifus esas olarak $afi ya da Ma-
liki olsa bile, onlar Hanefiydiler.

Onlarin 6deme durumunda bulundugu bir bagka bedel daha
vardy; butinuayle seriattan gelmeyen bir hukuku uygulama. Ab-
basiler doneminden baglayarak, seriat tim Musliman hanedan-
larca biricik yasal sistem goralmustar. Ama ashinda, yarg: sure-
cinde genelde bir ikilik bulunmaktaydi: Kadi, yonetiminin ken-

(24) H. Algar, Religion and State in Iran 1785-1906 (Berkeley, Kali. 1969), bolum 1 ve 2.
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disine bakma iznini verdigi davalarla ilgili olarak, Islam hukuku-
nu uygular ve onun kararlan sivil erk tarafindan gerceklestirilir-
di; oysa kamu duizeni ve guvenligini etkileyen davalarda, ya da,
gorevlilerin yetkeyi kotuye kullanmalann durumunda, yonetici
yahut onun vekilleri dogrudan kendi adaletlerini uygularlardi.
Yine, baska bircoklar gibi, bu uygulama da Osmanhlar tarafin-
dan resmilestirilmisti; ilk ytizyillarda, yoneticinin yetkesi keyfi is-
teng edimiyle degil, ama bilinen ve yazili olan diizenlemelere uy-
gun olarak uygulanirdi ve bu duzenlemelerin ¢ignenmesi sultan
ya da valileri tarafindan cezalandirilmaya neden olabilirdi. O
yuzden, mali gorevlilerin ya da vergi toplayicilannin toplayabile-
cegi vergi ve harclar, bolgeden bolgeye degisen ve (yonetiminin
genel politikasiyla uyusabildikleri 6l¢ude) herbir bolgenin yerel
goreneklerini korumaya 6zen gosteren kanun tarafindan tamm-
lanms bulunuyordu; ceza davalarindaki yarg: bilimi seriattan ki-
mi bakimlardan farkh ve kimi bakimlardan da daha agir olup,
amaci sugun cezalandirilmasi ve devlet ¢ikarlarinin korunmasini
saglamak olan ve imparatorlugun her yaminda tek bigimli olma-
ya yatkin bir ceza yasasiyla duzenlenmistir. Bu yasalarin yaratl-
masl ve kullanilmasi resmi ulema ile sivil erk arasindaki siki ilin-
tiyi ima ediyordu: kadilar kendi mahkemelerinde seriatin yanisi-
ra kanunu da uyguluyorlardy; muftuler seriata aykin olmasa da,
seriattan turemis olmayan kanun maddelerine yetki kazandiran
fetvalar gikanyorlardy; onlarin uzerinde devletin guvenligini, ya
da, kanun ¢igneyen yetkililere kars: verilen dilekgeleri ilgilendi-
ren davalan kendi divanlarinda ele alan sultana yahut valilerine
bagvurulmaktayd1.® 18. yuzylda, kanunun kullamilamaz hale
geldigi goralmektedir, oysa kadilarin sivil erke tabiligi strtyor-
du. 18. yuzyilda Husainid’ler yonetimindeki, haraca baglanms
Tunus eyaletinde adalet uygulamasina iliskin bir arastirma
onemli davalarin Bey’e, onun divanina gittigini gostermistir. Dev-
let guvenligiyle ilgili davalarda adaleti o saghyordu; obirlerinde

(25) U. Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law (Oxford, 1973).
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ise, bas kad1 ve muftulerle birlikte o da yer almaktaydi; ancak
onemsiz konular kendiliginden kadilara gidiyordu.™

Tarihlerden ve biyografik sozluklerden, Osmanl yasa elitinin
tipik tiyesinin bir gorantisina yapilandirmak zor degildir: iki
tar sorumluluk arasinda, yani saray yahut hukamete kars: so-
rumluluk ile, okullann 6gretimi icinde korunulan ideal Muslua-
man topluma kars1 sorumluluk arasinda, nazik bir denge olus-
turmak; Islami ilkeleri, devletin asli ¢ikarlanyla ¢atigkilanm ko-
ruyacak bicimde yorumlayabilmek, hizmet ettiklerinden belli bir
ahlaksal mesafeyi korumak, ama son ¢ozimlemede, yonetici elit-
le akrabalik, ayncalik ya da terbiye yoluyla bagh olan kapal bir
yapiya dahil bulunmak.

Bu tur bir sey bizim ikinci grubumuz icin, yani genis anlam-
da ulema, kentsel okuryazarlar, cami ya da medresede verilen
egitimi paylasms olan herkes icin de gegérli olmaliyd. Belli bir
tar gorevliyi yetistirmek igin yaratilan Istanbul’'un saray medrese-
leri gorevliler yetistirebilecek, ama daha genis amaglar da tasiyan
(uygulayabilecek uzmanlar ve hocalar treterek, bir dinsel dagtan-
ce gelenegini sirdiurme ve kentin Musliman nufusu uzerinde, ve
kentin etkisinin uzanabildigi 6l¢ude de kirsal alamin Musliman
nufusu tzerinde, Islami uygarhk degerlerini koruma) ¢ok sayida-
ki kurum arasinda 6zel bir grup olusturuyorlardi.

Her boyuttaki Musluman beldelerinde, 6grenimin esaslanimn
erkek cocuklara ogretildigi mekteplerin tizerinde, yonetim yahut
o0zel bir koruyucu tarafindan atanmis hocalanin agik dersler ver-
digi camiler bulunmaliydi. Aynca, bir ya da daha fazla medrese
de olabilirdi: George Makdisi'min bir¢ok arastirmasinin gosterdi-
gi gibi, birincil olarak din bilimlerinin ve 6zelde fikihin 6gretimi
i¢in, yonetici ya da bagka bir koruyucu tarafindan yaratilan ve
ogrencilerin yasayabilecegi ve 6gretimin yurutilebilecegi bir bi-
na ile, hem asil hocanin ve onun yardimcilannm aylig igin, hem

(26) R. Brunschvig, “Justice religieuse et justice laique dans la Tunisie des Deys et des
Beys”, Studia Islamica, 23 (1965), s. 271f.
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de 6grencilerin bakimu i¢in kullanilacak bir tahsisata sahip, daha
ozel tur bir okuldu medrese.” Cami ve okullardan kimileri yerel
bir etkiden fazlasina sahipti ve unli bir hocayla birlikte cahsmak
ve onun icazetini ya da okuttugu kitab1 6gretme iznini almak
uzere, ¢ok uzaklardan ogrenciler ¢ekebiliyordu. Fas'taki Karaviy-
yin camisi; Tunus'taki Zeytuna; Nijer havzas1 Muslumanlan igin
Timbuktu'daki okullar; Misir'in yamsira, Kuzey Afrika, Suriye ve
Kizildeniz'den gelen ogrenciler icin Kahire’deki Azher; tim Mus-
liman dunyasindan, hac dolayisiyla Hicaz'a gelenler igin acilmis
Medine okullary; Sii kutsal kentlerindeki (Necef, Kerbela, Kazi-
main, Meshed) okullar, 18. yuzyillda Masliman dinyasinin ge-
nis bir bolgesinden 6grenci ¢eken, Mogol kentlerindeki, Labor ve
Delhi'deki okullar boyleydi. (Rakamlara dikkatle yaklagilmahdur;
ama, 18. yuzyl sonunda, bu merkezlerden birinin, Kahire'deki
Azher'in, olasihkla bes hoca ile bin 6grenciye sahip bulundugu
hesaplanmig bulunmaktadir.”)

Islamiyet'in anlasilmasi icin vazgecilmez anahtar olan Arapca
dilinin temel bilimlerinden ayn olarak, bu cami ve okullarda 6g-
retilen seyler hadis, tefsir (kuran yorumu) hukuk ve bunun teme-
lindeki fikih ve fikih usula (“Yargisal Teoloji”) idi. Kelam’a (Diya-
lektik teoloji) az yer veriliyordu; felsefeye ise daha da az; yine de
bu ve obur ussal bilimler cami ve medreseler disinda, munzevi
hocalar tarafindan ya da 6zel arastirma gruplan icinde hala ince-
lenmekteydi.

Hadis bilimi 18. yuzyilda yeni yonelimler almis gozitkmiyor-
du, ama fikih daha genis ve daha canliydi. O bir yandan, huku-
kun ayrnularindan, tartismalann hi¢ bitmedigi belli ilkeler ve
yontemlerle, dogru bir geriye dogru auf gerektiriyordu. Ote yan-

(27) G. Makdisi, “Muslim institutions of leaming in eleventh century Baghdad” Bulletin of
the School of Orienlal and African Studies, 24 (1961), s. 1-56; “Madrasa and university
in the Middle Ages”, Studia Islamica, 33 (1970), s. 255-64; “Law and traditionalism
in the instutions of learning of medieval Islam™ G.E. von Grunebaum (edt.) Theo-
logy and Law in Islam, (Wiesbaden, 1971), s. 75-88; The Rise of Colleges (Edin-
burgh, 1981).

(28) J. Heyworth-Dunne, Introduction to the History of Education in Modern Egypt (Londra,
1939), bolum 1.
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dan, (Avrupai anlamda hukuktan g¢ok) seriat tim toplumsal
edim ve iligkileri Islamiyet’ten tureyen genel ilkelerin yol gosteri-
ciligi ardina sokma girisimi oldugundan, Musliman toplumdaki
her degisikligin onun yeniden formilasyonuna yol agmasi mu-
hakkakti. Misliman dunyasimin zit uglarindan 6mekler almak
gerekirse; Fas'ta, 18. yuzyildan once ozel tipte bir yasal yazin,
amel ya da yargisal kilg elkitaplan gelismis bulunuyordu. Bun-
lar, yargiglar tarafindan, kamu ¢ikan ve zorunlugu 1siginda for-
muile edilen ve uygulanan goruslerin baska goruslere yeg tutul-
masi gerektigine iliskin Malikilik kurallarina gore gerekcelendiri-
liyordu; seriatin degisen toplum gereksinimlerine uyarlanabilme
aracim bunlar saglamaktayd1.*’ Iran’da ise, bu yuizyil inang ve hu-
kuk konularinda bagimsiz hitkiim vermek icin bilgi ve sofulukla
donanmis uzman, muctehid, ideasimin gelisimine tanik olunmus-
tur. Burada, Iran tarihinin bir yankis: da gorulebilinir: Safavilerin
cokusu ulemayi, Iran muslimanlannin biricik ahldksal 6nderleri
olarak birakmisti, zira daha sonraki hi¢bir yonetici Safavilerin sa-
hip oldugu turden bir yetke iddiasinda bulunamayacakt. Onlar-
dan bir¢ogu Iran yoneticilerinin erk erimi disinda, Osmanl sinin
otesinde, Irakin kutsal kentlerinde bulundugundan, bu 6nderli-
gi belli bir ozgurlukle yurutebilirlerdi. Muctehidlerin yetkeye ilis-
kin tam kuramsal iddialan, Usuli okulunun kurucusu Aka Mu-
hammed Bagir Binbihani tarafindan ileri sirmekteydi. Yetkenin
yalnizca Imamlar'da bulundugunu ileri suren Ahbarilere karsit
olan ‘Usuli'ler bu yuzyilin ikinci yansinda, bir Ahbari egiliminin
direnmesi s6z konusu olsa bile, hakim duruma gelmislerdi.”

Camilerdeki okullara yahut medreseye gidenler ve boylelikle,
buralarda surdurulen ve aktanlan kiltire bir 6l¢ude kaulanlar
tekil bir toplumsal simf olusturuyormuscasina ele alinamazlar.

(29) J. Berque, Al-Yousi (Paris, 1958); “Ville et univetsite...” A.ge., s. 64-117; H.
Toledano, “Sijilinasi's Manual of Magrib ‘amal, al’-amal almutlaq International Journal
of Middle East Studies, 4 (1974), s. 484-96.

(30) Algar, religion and State, s. 26 [f; A.K.S. Lambton, “Quis custodiet custodes? Some
reflections on 1he Persian thcory of goverment”, Studia Islamica, 5 (1956), s. 125-46;
G. Scarcia, “Intomo aile controversie tra Ahbari e Usuli presso gli Imamiti di Persia”,
Rivisla degli Studi Orientali, 33 (1958), s. 211-50.
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Onlar kentin asli etkinliklerini yuriten hocalar, tuccarlar ve za-
naatgilar ucgenindeki yerlerini bulmus olabilirler. Ne var ki on-
lar yasam, toplum ve yonetime iligkin ortak bir tutuma sahip ol-
ma egilimindeydiler. Bu; bagiml kirsal hinterlanda bir kugumse-
meyle, denetimdisi yayla ve daglarda yasayanlara belli bir kor-
kuyla bakan, dinsel bilisizlik gugleri kargisinda kenti dinin asil
kalesi gibi goren bir kentsel tutumdu temelde. Muasliman kent
sakinlerinin yonetimle iligkisi ise karmagikti. Hem dinsel, hem
de toplumsal bir sonul ¢ikar 6zdesligi vard:;, ama kent ¢ok siki
bir denetime kars1 direnmeye ve kendi gizil eylem 6zgurlugunu
korumaya da ¢aba gosteriyordu.

Kentsel okuryazarlann bagnnda, bir yerel dinsel “profesyo-
neller” grubu bulunuyordu. Bunlardan kimileri, en azindan Os-
manl imparatorlugunda ancak 6nemsiz konumlara sahip olmus
olsalar bile, yonetimde gorev alabilirlerdi; oburleri ise, hocalar,
vaizler ve vakif yoneticileri olarak, kendi erk ve etki tabanlarina
sahiptiler. Resmi elitin disindaki ulema, o6zellikle merkezi yone-
timin baskisinin bagkentte oldugu denli mevcut olmadif tasra
kentlerinde, bir yerel 6nderlik konumuna sahip olabilirdi. Yerel
burjuvaziyle kultir, akrabalik ve kimi durumlarda da ekonomik
cikar yoluyla bagh olan bu kesim zaman zaman, huzursuzlugunu
dile getirmekte, bir valiye muhalefette ya da bir ara-rejim sirasin-
daki erk boslugunu doldurmakta bas: ¢ekebiliyorlardl. Ulemay
yoneticilerden ayiran ahlaksal mesafe, onlan resmi elitten ayiran-
dan daha belirgin olmaliydi. Ama, en azindan Sunni ulema ba-
gimsiz politik 6nderden ¢ok, arabulucu niteligindeydi ve son
kertede, uygar dizenin onlarsiz var olamayacag yoneticilerin ya-
nindaydilar. Sii miuctehidler ise erk sahiplerinden daha uzak dur-
ma egilimindeydi.

En genis kultur gevresi Sufi’lerin, Kuran ve Hadis'ten turetil-
mis ve Tann'nm deneyimsel bilgisinin edinilmesine yénelik, di-
ne hasretilmis bir yasama yonelme girisimine su ya da bu anlayis
duzeyinde katilan herkesi iceren cevreydi. Hoca ve ustad kusak-
lan giderek, bu hasredilmis yasamin surdurulebilecegi kilg: ve
ayinler gelistirmiglerdi: ozellikle, yinelenmesiyle ruhun dinya
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cekiciliklerinden 6zgur kilinmasina yardimei olabilecek beden
hareketleri, yahut ritmik soluk alip-vermenin eslik ettigi ve tek
basina yahut birlikte, sessizce yahut sesli bi¢cimde yapilan zikr, ya
da Tanm’min anilmasi. Giderek, mistik bir teoloji, bir dizi toren
yoluyla Tann katindan dunyaya inise ve Tann bilgisine yonelik
cesitli asamalardan gecen ruhun sevgiyle devinerek Tanr katma
yucelmesine iligkin bir betimleme ve bir agiklama gelistirilmisti;
bu inis ve yukselis egrisinin goruntisunun resmedilebilecegi
cokkath imgeler 18. yuzyil Muslumanlarimin paylagtig kultaran
belki de en yasamsal kismiyd1. Bu, Islami dillerin biri ya da 6ba-
runde hala rafine edilmekteydi; daha bir yuzyil once bile, Molla
Sadreddin Sirazi (6. 1640) bu teosofinin* anlatimmin baslica
yollarindan biri olan 151k imgesine Acem dilinde yeni bir formu-
lasyon vermisti ve onun etkisi Acem kultura dunyasinda hala
yaygindi.”! '

Yolunu kendi ¢abalariyla bulamayabilecegi igin, hakikati ara-
yan Kisiyi izleyecegi yola sokmak amaciyla bir rehber ya da bir
hocanin zorunlu oldugu, Sufi’lerin genel kabuluydi; bu rehberin
kendisi de daha oncekilerle baglantih olmahyd: ve bu ytzden,
cesitli duhul hatlarim (iniyasyon cizgilerini) Ebubekir yahut Ali
yoluyla, Peygamber Muhammed’e dek goturmek olanakhydi. Bu
aktarma hatlarindan birisiyle otantiklestirilen bir dinsel pratikler
ve dusunce sistemi bir tarikati, bir “nizam™, ya da “yol™u olustu-
ruyordu.

Sii Islamiyet’inin ana gelenegi icinde, otantik rehberler Imam-
lardy; ¢unku Islamiyet’in asil anlam ve uygulamasim ogretme
misyonuna kalic1 olarak onlar sahiptiler. O nedenle, baska hoca-
lara sahip olma iddiasinda bulunan Sufi gruplara kars, belli bir
husumet s6z konusuydu. Gergekten de, 6zellikle 18. yuzyil so-
nunda Hindistan’dan Acemistan’a dek yayilmis olan Nimatullahi

(+) Teosofi: Bireyle Allah veya melekler arasinda dogrudan baglanu kurmayl amaglayan
dini sistem. (y.n.)

(31) F. Rahman, Islam (Londra, 1966), bolum 7 ve 8; H. Corbin, En islam iranien, cilt. IV
(Paris, 1972); M. Molé, Les mystiques musulmans (Paris, 1956); A.M. Schirrunel,
Mystical Dimensions of Islam (Chapcl Hill, N.C., 1975).



188 | Ban Dugiincesinde Islam

olmak uzere, kimi $ii tarikatlan vardi, ama ¢ogunlukla, aym si-
rada, Seyhi okulunun —onlar igin, Imam hakikate giden bir reh-
ber olarak, inanan kisinin yureginde mevcuttu- katisiksiz Imami
doktrini yeniden one siirmesi de soz konusuydu.”

Sunni Islamiyet'inde de, hakikat pesindeki bir arayicinin ya
gecmisteki ermiglerde, ya da Peygamber’in kendisiyle dogrudan
irtibat icinde olabilecegi kabul ediliyordu. Bununla birlikte, ge-
nelde gegmisin kalitinin bu arayiciya, yani miuride —tilmizlerince,
ozel latfa mazhar olmus biri gibi gorulebilecek— yasayan bir reh-
ber ya da miirsid tarafindan, dolayimla aktanlacagina inamhyor-
du. Boyle bir “Tann dostu”nun etkisi o élduginde de surip gi-
debiliyordu: Onun, yasayanlar icin Tann katindaki sefaatinin et-
kili olacagina inaniliyordu ve onun turbesi bir hac ve niyaz yeri
durumuna gelebiliyordu. Buna kargilik, onun ogrencileri de
onun tarikatini surdurerek ya da yeni bir tarikat yaratiyormus gi-
bi kabul edilebilecek sekilde bunu degistirerek bu dunyaya gire-
ceklerdi.

Tarikatlar yalmzca anlatim bigimleri ya da kisisel baghlklar
bakimindan degil, ama zahiri ve sakh bilgi arasindaki, ya da da-
ha kesin bicimde soylersek, seriata uyma ile Tanr’nin deneyim-
sel bilgisinin etkin takipgiligi arasindaki iligkiyi degerlendirmele-
ri bakimindan da birbirlerinden aynliyorlardi. Sufi dustincesin-
de, mistigin siradan insana bildirilmis olanin ustunde bir bilgiye
ulasmis oldugu ya da ulasabilecegi egilimi ile, Tanr’'nin insanla-
rn kendisine nasil tapinacag ve birbirleriyle nasil geginecegine
iliskin buyruklarim Kuran ve Hadis'le tim Muslumanlara bildir-
digi inanc1 arasinda surekli bir gerilim vardi. Ana guglerini kirsal
alandan alan kimi tarikatlar seriata az ilgi gosteriyorlardi. Marife-
te giden yoldaki bir asama olarak bunu vurgulayanlar yalniz itaa-
tin yeterli olmadigini, niyet ictenliginin zorunlu oldugunu o6gre-
tiyorlardi. Bunlar seriatin, mistik goruntiiye ulasmis olan inana-
nin yasamindaki yeri konusunda birbirlerinden ayrilyorlardi.

(32) R. Gramlich, Die schiitischen Dervishorden Persiens, cilt. I (Wiesbaden, 1965).
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Kimileri bunun, bir ger¢eklik olarak Tanr’mn bir gorantisu ol-
duguna ve dolayisiyla, insan toplumu yasaminn gercekdis: ola-
rak gorialmesi gerektigine inamyorlar; kimileri de bir kez Sufinin
Tann gergekligine iliskin anhik bir panluya sahip olmasi duru-
munda, Sufinin —Tann'mnkinin yamsira, kendi gergekliginin de
seriatta uyum icinde yasadigini bilerek ve dunyay: onun yoneti-
mi altina sokmaya ¢alisarak- “ikinci itidalde, insani dunyaya do-
necegini savunuyorlardi.

Kirsal alanda, bir ermis ile onun takipgileri Misluman dunya-
simin biyiik tarikatlarindan birine dahil olma iddiasinda buluna-
bilirlerdi; ama bu tarikaun kendisi bu ermisten, onun tuarbesin-
den ve bunu koruyan aileden daha az 6nemliydi. Kentsel medre-
se ya da camilerden uzak bolgelerde, ermisin islevlerinden biri
ders vermekti ve onun zaviyesi kiittahin temel ogretisi disinda,
yalnizca bicimsel egitim verebiliyordu. O nedenle, Muasluman
dunyasimin genisleyen sinirlarindaki Nilotik Sudan’da Islami kual-
tur —evlerinde bir o6l¢iade Kuran yorumu ve Maliki fikihimin da
ogretildigi, ama daha ¢ok, bir tarikatin ibadet sekli ve pratikleri
ile Ibni Arabi’nin mistik teolojisinin ogretildigi- gezici Sufiler ta-
rafindan goturalirda.” Ama kirsal Sufiler birincil olarak ilim ho-
calan degildiler. Kentlerden ve yonetimlerden uzak bolgelerde,
seriat uzak bir ulkuydua ve fikih kitaplar1 ahlaksal bir rehberlik,
ya da insani tutku ve duslemler i¢in bir disiplin saglayamiyordu;
kirdaki erkek ve kadinlar yasayan ya da 6lmus bir ermige, kendi-
lerinin devraldigi inan ve duygulan yoruyorlar ve ondan ya da
onun mezarimn bekgilerinden, hukuk kitaplarininkinden uzak
olabilecek bir ahlaksal rehberlik elde ediyorlardi. O nedenle, Os-
manl Anadolu’su ve Rumeli’sindeki Bektasiler kendi pratiklerin-
de seriata pek az ilgi gosteriyor, kendi ahlaksal ogretilerini mis-
tik teolojiden turetiyor ve bunu, Ali'den gelen tinsel soylar igeri-
sinde gerekgelendiriyorlardi.”

(33) J. S. Trimingham, Islam in the Sudan (Londra, 1949), s. 187 fI.
(34) J. K. Birge, The Beklashi Order of Dervishes (Londra, 1939).
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Ne var ki kentlerde, saray ile burjuvazinin 6zel destegine sa-
hip tarikatlar bulunuyordu. Buyrulmus yonetimin ve toplumun
dokusu hukuka bagh oldugundan, Sufi rehber ancak bir alim ol-
masi 6lcusiinde bir etkiye sahipti. Onun taraftarlan kendi tinsel
secerelerini ilim gelenegine eklemeye ve kendi ustalarimn - muci-
zelerinden ¢ok, 6grenimi vurgulamaya egilimliydiler. Gelenekle-
rinin surekliliginin farkindaydilar ve bu yuzden, tarikat bireysel
bir mursitten ya da onun ailesinden ote, istikrarh ve kahci bir
seydi; ama ayni nedenle de, bir tarikata baghlik bir Muslimam
Misliman kilan esmerkezli baghliklardan yalnizca birini yarat-
yordu. Boylesi kentsel tarikatlar arasinda kimi eski soylar ve
isimler yer aliyordu: Kadiriler, Mevleviler, Suhreverdiler, Rifailer.
Bununla birlikte, bagkalarinin ortaya ¢ikisi erken modern done-
min buyik hanedanlarminkiyle ilintiliydi: Fas'in Serifi yonetici-
leriyle Cezuli'ler (Saziliye’nin bir kolu); Mogol imparatorlanyla,
Kisti'ler ve 15. yuzyil sonunda, I1. Beyazid zamanindan baslaya-
rak, Osmanh sultanlanyla da Halvetiler. Halvetilerin bir altmez-
hebi olan Bekriler Misir'da benzes bir rol oynadilar ve onun seyh
soyundan gelen ailesi kentsel nufusun onderliginde 6zel bir ko-
numa ve bununla da, Memluk yoénetici eliti arasinda arabulucu-
luk islevine sahipti.”

-Kentin toplumsal hiyerarsisinin tabaminda da aym ya da bas-
ka tarikatlar mevcuttu; ama yazilh kualturden ve erk merkezinden
uzaklik bunlardaki 6geler dengesini degistirmeye yoneliyordu.
Mucizeler ortaya koyan canli ya da 6lmus ermigleri yuceltme da-
ha az zikrin cogkular uzerindeki hakimiyeti daha gucluydu ve ay-
n1 tarikata baghhk dayamsmasi aynm zanaatta calisma ya da aym
cevrede yasamanin getirdigi dayamsmay1 pekistirebiliyordu. Oy-
sa seriatin, onu uygulayan yargiglarin ya da onu serimleyen vaiz-
lerin yetkesi kentin her yaminda gugluydu.

(35) H. A. R Gibb ve H. Bowen, Islamic Society and the West, cilt. I, part 2 (Londra, 1957),
bolum 13; B. G. Martin, “A shord history of the Khalwati order of dervishcs™
Keddie, Scholars, Saints and Sufis, s. 275-305.
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Kentsel ve kirsal tarikatlar arasindaki farkhhklar toplumsal ve
politik kaplamlar tasiyordu. Kirsal alanda, ermisin tirbesi ya da
onun ailesinin evi, farkh bolgelerin ya da asiret gruplanmn kar-
silastigl, mallarin ahmip satilabildigi, baglasmalarin yapildigy, ¢a-
tismalara arabuluculuk edilen, kagaklarin barnak buldugu ve
gezginlerin konukseverlik gordugu, tarafsiz bir nokta olarak is
gorebiliyordu. Ermis kirsal toplum yasamindaki kritik sorunlar-
da Islami degerlerin arabulucusuydu ve zaman zaman bunun
otesine de gecebiliyor; ¢evresinde kirsal bir koalisyonun kristali-
ze olabilecegi ve kimi durumlarda da, yeni bir hanedanin ortaya
cikabilecegi odak noktas: olabiliyordu.*

Kimi kasabalarda, kentsel oldugu kadar kirsal ziyaretgi ya da
gocmenlerin de ugradigy buyuk populer turbeler vardi: Si-
i kutsal kentlerinde Imamlarin mezarlar, Kahire’de Seyid Huse-
yin ve Seyyide Zeynep, Fas'ta Molla Idris turbeleri. Kentlerdeki
kitlelerin ilgisini ¢ekebilen kirsal turbeler de s6z konusuydu. O
nedenle, zaman zaman, kirsal ermisler ve onlann destekledigi
turden bir Islamiyet kentlerin yonetici simflarnna, okumus sinifa
ve —istikrarl bir uygarhgin korunabilecegi bir yasalar gercevesi
olarak, onlarin Islamiyet anlayisin1 paylasan— tarikatlara meydan
okuyabiliyordu. Kentsel tarikatlar kent sakininin, yonetime yo-
nelik karakteristik tutumunu paylasiyorlardi: danyamn 6liamla
yoneticilerine boyun egme, onlardan belli bir ahlaksal mesafe
icinde bulunma, ama, onlan seriat yolunda tutacak sekilde, on-
lan etkileyebilme istegi. Bu yuzden, seriatin 6nemini vurgulayan
tarikatlarin 18. ve erken 19. yuzyillardaki yayilmasi, tehdit altin-
daki bir Islami kentsel diizenin tepkisinin bir yonu olarak goru-
lebilinir.

Kentsel okumuslarin Islamiyet’e iliskin anlayislaninm yeniden
ortaya atilmalar1 tim Musluman dunyasinda gorulebilir: son yil-
larda incelenmis olan 6rmekleri alirsak, Sudan'da 1drisi, sonra da
Mirgani tarikatinin yayilmasy;”’ Seyh Sidiya'nin tarikat ibadet ve

(36) E. Gellner, Saints of the Atlas (Londra, 1969).
(37) Trimingham, Islam in the Sudan, s. 228If.
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orgutune siki baghligy ve aynca, kendisinin Fas’ta ogrenip, kati
ve tutucu bir sekilde (‘amel yaziniyla Fas'ta uygulanan kirsal pra-
tige yonelik 6dunler olmaksizin) uyguladig: Maliki fikih bilgisini
de soktugu Moritanya’da, Kadirilerin yayilmasi.™

Daha onemli iki 6rmek de verilebilir. Musliman danyanin do-
gu kisminda, 18. yuzyil boyunca en genis ve basarih sekilde ya-
yilmus goziiken tarikat yenilenmis bicimiyle Naksibendiliktir. O
once Orta Asya'da, karakteristik sessiz zikr ritueliyle ve i¢sel bag-
liligy, seriat yonetimi kurmay1 amaglayan digsal etkinlikle birles-
tirmenin 6nemine yaptig1 vurgusuyla, ayr bir tarikat olarak orta-
ya cikti. Buradan, cesitli yonlere yayildi: doguda Cin’e, giineyde
Iran ve kuzey Hindistan’a, ve Osmanh imparatorluguna (15. yuz-
yil sona ermezden once, burada artik biliniyordu). Iran'da, bu ta-
rikat Safavilerce ortadan kaldirildi, ama Hindistan'da kok saldu.
Bir sure icin, Mogol imparatorlarinin sarayinda etki kazandi ve
onlar bundan, lran ve Acem kulturu tlkeleri tizerinden yayilan
Sii idealara karsi durmada yararlandilar. (Dolayisiyla, bu donem
Naksibendilerin kendi soylarinin Ebubekir ve Ali'den gelen iki
uzantisina yaptiklan vurgu belki de bundan ileri gelmektedir;
onlar Ali'nin mesru kalitgilarinin, Siiler degil de, kendileri olduk-
larin ileri surebiliyorlard1.) 17. yuzyilda, Ahmet Sirhindi (1564-
1624) yonetiminde, tarikatta bir “yenilenme” oldu. O kendi til-
mizlerine yazdig: mektuplarda ve baska yazilarda, tarikatin 6gre-
ti ilkelerini yeniden saptadiginmi ve bunlan kimi bakimlardan
modifiye ettigini ileri sarayordu. Takipgileri onun icin, dinyanmn
ekseni uzerinde, cevresinde dondugu kutup, peygamberlerin ka-
litgis1 ve goranmez dinyayla dolaysiz iligki sahibi kisi gibi, ozel
bir tinsel statu ileri suriyorlardi.”

(38) C. C. Stewart, E K. Stewart'la birlikte, Islam and Social Order in Mauritania (Oxford,
1973); C. C. Stewart, “A new source on the book market in Morocco in 1830 and
islamic scholarship in West Africa”, Hespéris-Tamuda, 2 (1970), s. 209-46; M.
Hiskett, “An islamic tra-dition of reform in the westem Sudan from the sixteenth to
the eigh-teenth century”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 25
(1962), s. 577-96.

(39) A. Ahmed, Studies in Islamic Culture in Indian Environment (Oxford, 1964) s. 170 If;
M. Mujeeb, The Indian Muslims (Londra, 1967), s. 243 {f; SM. ikram Muslim
Civilization in India (Londra, 1964), s. 166I[; A.M. Schimmel, The Sufi ideas of
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Seyh Ahmet’in ogretisi, 18. yuzyiin Hint-Musliman kalta-
runde, onun dusun ve sairligi izerinde buyuk bir etkiye sahipti.
Mogol eyaletlerinde canlanan Hindu yénetimle birlikte, Hindis-
tan’daki Musltiman erkin alacakaranliginda yazarak, seriatin res-
torasyonuyla ivedi bicimde ilgilenen Delhili Sah Veliullah
(1703-1762) bunu daha da ileri goturdu: farkli hukuk okullan
birlestirilmeli, bu amagcla Hadis incelenmeli (onun okuluna da-
rilhadis denilmekteydi) ve nitelikli uzmanlarin bagimsiz yarg:
uygulamas: olan igtihada izin verilmeliydi. O aym zamanda, ayn
tarikatlar olmadig), hepsinin tek bir tarikatin pargalan oldugu
ideasini da ileri sard ve bunda értuk olan, kendi benzersiz tiri-
sel statusine iliskin iddiayd:.*

Bu yenilenmis Naksibendi tarikati Hindistan'dan, bir kez da-
ha batiya yayildi. Tarikat Hindistan’a 6grenim icin giden ve ken-
disiyle birlikte, aym idealar karmagasim — Siilige husumet, go-
ranmez dunyayla dolaysiz iligki iddialan, seriata siki sikiya uyma
ve yoneticiler tizerinde etki kurma gereksinimi” — geri getiren bir
Kurt, Mevlana Ziyaettin Halit (6. 1827) tarafindan Irak ve Suri-
ye'ye, hac gezileriyle de Hicaz'a tagind.

Kuzeybat1 Afrika’da benzer bir rolu ise yeni bir tarikat, Ahmet
Ticani (1777/8-1815) tarafindan kurulan Ticanilik (Tujaniyya)
oynadi. Onun Dogu Musliman dunyasindaki aragtirmalarindan
donusinden sonra kurdugu tarikatinda, herkesi dislayicr bir
hakikat jyeligi iddias: gibi, bir 6zel ayricaliklar iddiasim gorebili-
riz. Izleyicilerince, onun yasayan hicbir hocanin sahip olmadig
ve hakikata, Peygamber'in tiniyle dogrudan iligki yoluyla ermis
biri oldugu kabul ediliyordu; izleyicileri, yasayan ya da” 6lmus

Shaykh Ahmad Sihrindi”, Die Welt des Islams, 14 (1973), s. 199-203; H.Algar,
“Some notes on the Naqshbandl larigat in Bosnia”, Die Welt des Islams, 13 (1973), s.
168-203; “Bibliographical notes on the Naqshabandl tariqat™ G.F. Hourani (edt.)
Essays on Islamie Phitosophy and Science (Albany, N Y. 1975), . 254-9; Y Friedmann,
Shaykh Ahmad Sirkindi (Montreal, 1971).

(40) A. Bausani, “Note su Shah Waliullah di Delhi”, Annali, lnsmulo Umi\'ersxmno Ori-
entali di Napoli, 10 (1960), s. 93-147.

(41) A. Hourani, “Sufizm and modem Islam: Mawlana Khalid and the Nagshbandi
order™ A. Hourani, The Emergence of Modern Middle Eqst (Londra, 1981), s. 75-89.
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bagka ermigleri ziyaret etmekten menedilmigslerdi. Onun tarikati-
ni, kentsel denetimi kirsal alana genisletmek isteyen guglerin bir
baglagigi durumuna getiren geriata itaat de vurgulanmaktaydu:
bir sure igin, Fash Molla Suleyman onun yandasi olmus ve O
Fas'ta yerlesmisti, ama tarikati burda Cezayirde oldugu kadar
derin bir kok salmist1.”

Butun bunlar Sufi tarikatlarinin uygulama ve dusun cergevesi
icinde yer alan hareketlerdi; ancak, 18. yuzyihn bir bagka hare-
keti bu gerceveyi kirdi ve gercekle, onu yok etme tehlikesi de do-
gurdu. Muhammed Ibn Abdulvahab (1703-1787) Necd'den ge-
liyordu; burada, gogebe bozkir toplumunun gug ve toreleri, na-
rin bigimde yerlesik olan toplumu ve kuguk pazar kasabalarinin
Musliaman ogretisini hep tehdit etmekteydi. Abdilvahab’in, ken-
di zaman ve mekamnin dinsel bilisizligine kargithginin temelleri
kendi ailesinin, Medine ve baska yerlerdeki arastirmalarla pekis-
tirilmis olan Hanbeli geleneginden ileri gelmekteydi. Bu ictihad,
yani bagimsiz yargiyl (tum insani edimleri geriat alaru icerisine
sokmasi ol¢usunde) kilgi konularinda uygulamaya hazir olusu
teolojik rezervle birlestiren bir gelenekti. Bununla birlikte, yeni
olan sey daha eski Hanbeli dustnurlerin otesine uzanir gézuken
Sufi yolunun reddedilmesidir. Tann kendi istencini insanlara
yalnizca Kuran ve Peygamber yoluyla aktarmistir, Ona, yalnizca,
Kuran'da kendisinin buyurmus oldugu sekillerde tapinilacakur,
O’'nun dogasyla ilgili spekulasyonu Hanbeli kelaminin “sakinim-
I bilinemezciligi” (“ognosticisme prudent”) otesine tasinmamak
gerekirdi;” Peygamber, Tanm’ya aracilik edebilecek insanlarin en
iyisiydi, ama dianyamin yaraulmasindan 6nce var olan Ozgun
Nur (Primal Light) degildi; ne o, ne de bagka bir hoca inanan bi-
rey ile Tann arasina girebilir; ne o, ne de —diri ya da 6la- yaraul-
mus baska bir varhk taping bakimindan Tanriya es kosulabilirdi.

(42) J. M. Abun-Nasr, The Tijaniyya (Londra, 1965), bolum ve 2 ve 3.

(43) H. Laoust, Essai sur les doctrines sociales et politiques de Taki-d-Din Ahmad b. Taimiya
(Kahire, 1939), s. 506ff; G. Makdisi, “The Hanibali school and Sufizin”, Humaniora
Islamica, 2 (1974), s. 61-72.
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Burada bir kez daha, gizil bir reformcunun seriatin yetkesi ile
(denetimini, yerlesik olmayan bir kirsal kesime genisletmek iste-
yen) yoneticinin ¢ikarlanny, birbiriyle uyum iginde restore etme
konusundaki inanglanm bulmaktayiz. Muhammed 1bn Abduilva-
hab’in Sudi hanedaniyla baglagiklig1 Arabistan ve Gtesinde genis
bir alanda seriata dayah bir devlet kurma, ermiglerin mezarlan-
nin ytkimina, Sii kutsal yerlerine saldinlara ve —Vahhabilerin,
yanlig bir Islam yorumunun koruyuculan olarak gordugin— Os-
manh sultanlanmn yetkesini reddetme girisimine yol agt1. Boyle-
si edimlerde, Islam cemaatinin birligi ve dogasina iliskin belli bir
gorus ortuktu: Kendilerini Musluman diye niteleyen herkes ger-
cekten oyleydi ve inan dogrulugu ile siki itaat Muslumanlik tani-
minn esas kisimlanydi.

Ne var ki bu gorus genis kapsamli, buyuk hosgéruye sahip ve
birden fazla duzeyde, (bu dunyada insan eyleminin normunu
saglayacak tekil bir hukukla; Peygamber ve onunla en siki bigim-
de birlikte olanlarin 6rnegini model alan bir tinsel yasama yone-
lik ortak bir ilgiyle; hocalarin ve Sufilerin kendi inan pratiklerini
mesrulastirdiklary, fiziksel ya da tinsel bir secerenin degisik ¢iz-
gileriyle ve bitligin simgesel edimi olan hac gezisiyle) birlestiril-

mis eski cemaat anlayisini, Arap yarimadasi disinda pek sarsama-
yacaku. ’
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