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SUNUS

“Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islamin Macerasi” baghgin tastyan bun-
dan 6nceki kitabin bir bliimiinde, agirhk Selcuklu ve Osmanl
devletlerinde Islam’in hem bir inang, hem bir siyaset pratigi, ulema,
cesitli sufi ve halk kesimlerinde bir inang ve kiiltiir, bir hayat tarzi
olarak tarihsel siire¢ boyunca nasil bir uygulamaya konu oldu-
gunu, zaman icindeki degisim ve déniistimleri, bunun dénemin
toplumsal hayatindaki yansimalarim anlatmaya ve yorumlamaya
calisan makalelerden bir demet sunulmustu. Kitabin diger bir bo-
limiindeise, Tiirkiye’'de Islam’in modernite karsisindaki durumu,
musliiman entelektiiel ve halk kesimleri i¢indeki yankilar1 analiz
edilmeye caligilmisti.

Okuyucu bu ikinci kitapta ise, ilk kitaptaki genel perspektif
cercevesinde daha 6zele inen bir takim makaleler bulacaktir. Mesela
Selcuklu doneminde Balkanlar’da 6nemli bir Ttirkmen kolonizas-
yon hareketine énciiliik etmis olup, buralarda Islam’in yayilmasin-
da ciddi bir pay1 bulunan Sar1 Saltik, 16. ylizyllda Osmanli merkezi
yo6netimiyle ciddi ideolojik problemler yagayan Melami hareketinin
temsilcilerinden Biinyamin-i Ayasi ve Ismail Ma’suki gibi isimler bu
makalelerin konularindandir. Ayrica, Fuat Kopriili'niin Ahmed-i
Yesevi ve Yesevilikle ilgili calismalarindan bu yana gecen zaman
icinde, gectigimiz yillarda bu konunun yeniden akademik tarih-
ciligin ilgi alamina giridigini gosteren yeni tartismalari, Tiirkiye
tarihinde siyasal iktidar ve sufi gevre iligkilerini sentetik bir yak-
lasimla degerlendiren makaleler de gérecektir
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— AHMET YASAR OCAK -

Okuyucu ayrica bu ciltte, birincisini tamamlayan ve boylece
Tiirkiye sosyal tarihinde Islam'in degisik noktalardan sergilenen
goriiniimlerini géziinde canlandirmaya yardimc olacak bir seri
calismayla da kargsilasacaktir.

[k kitabin sunug yazisinda beliertildigi gibi, bu ciltteki maka-

leler de yazarinin kendi versiyonunu yansitan ¢alismalar olmanin
Otesinde bir iddia tasimamaktadar.

Bu kitabin, birincisi gibi okuyucusuyla bulusmasina araci olan
Timasg Yayinlari'na, Tarih yaynlarinin yonetmeni ¢ok degerli Adem
Kocal Bey’e ve bu metni de bastan sona gozden gecirme zahmetine
katlanan gen¢ meslektagim Hagim Sahin’e bir kere daha tegekkiir-
lerimi sunuyorum.

Ahmet Yagar Ocak
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SARI SALTUK VE SALTUKNAME*

Saltukndme 1480’lerde, Fatih’in oglu Cem Sultan'in arzusu tize-
rine Ebu’l-Hayr-i Rami tarafindan kaleme alinmigtir. Bilindigi
gibi Fatih, Uzun Hasan tizerine giderken Rumeli'nin muhafazasi
icin Cem’i Edirne’de kaymakam birakmugtir. Sehzade bu sirada
dolastig1 yerlerde dinledigi Sar1Saltuk menkabelerine ilgi duyarak
bu sahis hakkinda bilgi edinmek istemisti. Boylece Sar1 Saltuk’la
ilgili menkabeleri ve bilgileri toplamakla gorevlendirilen maiyyet
erkdnindan Ebu’l-Hayr-i Rtim{, kendi ifadesine gore yedi yil dola-
sarak bugtiin Saltukndme adiylabilinenbtiyiik kompilasyon eserini
meydana getirmistir.

Burada Saltukndme hakkinda genel mahiyette bir agiklama yapil-
mayacaktir. Bu konuda degisik arastiricilar tarafindan gtintimtize
kadar bazi1 yazilar kaleme alinmistir. Mesela eseri ilk inceleyen A.
Golpinarh, Yunus Emre’ye hasrettigi bir iki eserinde Saltuknime’yle
ilgili aciklamalar yaptig1 gibi, F. Kopriilii de “Anadolu Sel¢uklular1
Tarihinin Yerli Kaynaklar1” adindaki biiyiik makalesinde yine esere’
dair genel bilgiler vermistir. Ayrica O. Kopriilii ve daha bagkalar:
cesitli bakimlardan Saltukndme ile ilgilenmisler, son olarak da Pro-
fesér Fahir Iz, Amerika’da yayinladig1 Saltukndme'nin 6nséziinde
ve VIIIL Tirk Tarih Kongresi'ne sundugu bir bildiride eseri yine
degisik yonlerden genel mahiyette olarak ele almugtir.

Burada yapilacak olan, eserin Sari Saltuk’un tarihi sahsiyeti agi-
sindan neler ihtiva ettigini agiklamaya ¢alismak ve onun kimligini

*  Turk KalttranG Arastirma EnstitlisQ,. 7Girk AGltdrd Aylik Dergi, Sayr 197, Mart
1979, s. 266-275.
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— AHMET YASAR OCAK —

aydinlatmakta hangi 6l¢tide rol oynadigini ifadeye gayret etmek
olacaktir. Ancak daha evvel, diger tarihikaynaklaradayanarak Sar1
Saltuk hakkindaki bilgileri kisaca gozden gegirmek geregi vardr.
Yalniz, Dobruca’ya yapilan Tiirkmen goctine ait tafsilat, gintimtize
kadar 6zellikle Avrupal1 ve Balkan tilkelerine mensup ilim adamlar1
tarafindan yeterince islendigi i¢in, konu dig1 kalacaktir. Mamafih,
Sar1 Saltuk’u tarihteki yerine oturtmak maksadiyla, ¢ok kisa olarak
bu olaya dokunmak gerekir.

Oguznime ve Tevdrih-i Al-i Selguk gibi tarih kaynaklarinin be-
lirttigine gore, 1246'larda Anadolu’ya Mogollarin iyice hakim ol-
masindan sonra, II. Giyaseddin Keyhitisrev’in 6liimiiyle ogullar:
II. izzeddin Keykavus, IV. Kiligarslan ve II. Aldeddin Keykubad
taht kavgasina tutusmuglardi. Sonunda yenilip biitiin haklarin
kaybeden II. izzeddin Keykavus, maiyyeti ve erkan ile birlikte
Bizans imparatoru VIIL Mihael Paleologos’a siginmigts. Imparator
sultana ve yanindakilere ¢ok iyi muamele etti. izzeddin, impara-
tordan ya Mogollar1 yenmek i¢in kendisine yardim etmesini, yahut
da maiyetindekilerle yerlesebilecegi bir arazi vermesini istedi.
Mogollarla takismay1 menfaatlerine uygun bulmayan imparator,
o zamanlar tamamuiyla bos olan Romanya’daki Dobruca toprak-
larinu ona tahsis etti. Bunun iizerine 622/1263-4 yilinda Iznik ve
[zmit taraflarindan 20-30 obalik bir konar-géger Tiirkmen niifusu
Bogaz'1 gecerek Rumeli’ye ayak bast1 ve Dobruca’ya yerlesti. Iste
bu Tiirkmenlerin baginda Sar1 Saltuk bulunuyordu'.

Yine kaynaklarin bildirdigine gore, Izzeddin Keykavus bir ara
imparatoru devirmek i¢in bir komploya katilmasi sebebiyle Enez’e
hapsedilmisti. Fakat bir firsatimi bulan Izzeddin, Kirim haru Berke'yi
imdadina ¢agirmis ve Berke Han tarafindan kurtarilmisti. 1265 y1-
linda Berke Han hem Izzeddin’i hem de Tiirkmen kolonisini Kirim’a
gotiiriip Kefe dolaylarinda iskan etmistir. Iste Sar1 Saltuk da yine

1 Seid Locmani ex libro Turcico que Oghuzname inscribitur, ngr. J.J. Lagus,
Helsingfors 1854, ss. 3, 9; Yazicizdde Ali, Tevdrih-i Al-i Selcuk, TKSM (Revan) ktb.
nr. 1391, vv. 375a-376b.
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— OSMANLI SUFILIGINE BAKISLAR —

bu Tiirkmenler arasinda bulunuyordu?®. El-Birzali gibi baz1 Arap
tarihgilerinin onu “Saltuk el-Kirimi” diye anmalar1 bu sebepledir®.
Tiirkmenler orada yeni birkag sehir kurdular. izzeddin Kirim’da
13 yil yasadiktan sonra 1278’de 6ldii. Berke Han'in éliimiinden
sonra ise Sar1 Saltuk ve Tiirkmenler tekrar Dobruca’ya déndiiler*.
Sar1 Saltuk burada 1293 yilina kadar yasadi ve 6liimiinden sonra
Babadagi'ndaki zaviyesine gémiildii. Iste Sar1 Saltuk hakkinda

bilinen tarihi rivayetler kisaca bunlardan ibarettir.

Fakat bu bilgiler, Sar1 Saltuk’un Iznik ve Izmit dolaylarindaki
Tiirkmenler arasinda yasayan ve 1263-4’lerde Dobruca’ya onlar-
la beraber yerlesen bir Tiirkmen babasi oldugu disinda, onun
kimligini aydinlatacak bagka bir ipucu vermemektedir. Mamafih
buna dayanarak en azindan su sdylenebilir: 1246’lardan sonra
Anadolu’da yogunlagan Mogol baskisi ve taht kavgalarinin sebep
oldugu huzursuzluklar, tipki gogebe Tiirkmenler gibi Tiirkmen
babalarim da batidaldi ug bolgelerine yerlesmeye mecbur etmisti.
Iste San1 Saltuk biiyiik bir ihtimalle bat1 ucuna yerlesen bu baba-
lardan biridir.

Dobruca’yayapilan gogle ilgili rivayetler bir kenara birakilacak
olursa, onun tarihi sahsiyeti ve hiiviyeti hakkindaki biitiin riva-
yetler tamamiyla menkabelere dayanir. Yalniz, Sar1 Saltuk’dan s6z
eden en eski metnin sahibi Ibn Battuta, onun ¢ok takdis edilen bir
veliolmaklaberaber, hakkinda seriata uymayan seyler anlatilan biri
oldugunu haber verir®. Ondan bahseden Vildyetnime, Saltuknime
ve nihayet Evliya Celebi'nin Seyahatndme’si, bazen birbirine benzer,
bazen tamamuyla farkh rivayetler ihtiva ederler. Bununla birlikte
hepsi de onu Sar1 Saltuk diye anmakta ortaktirlar. Su var ki bunun,
onun gercek adi olup olmadig1 konusunda degisik nakiller de bu-

2 A.geserler,s. 11 ve vwv. 377a-b. _

3 Bk. Tarih, TKSM (IIl. Ahmed) ktb, nr. 2951, v. 105b: ibn Aybek es-Safadi, Tarihu
Ayan'il-Asr, Suleymaniye (Ayasofya) ktb, nr. 2970, v. 43a.

4 Oghuzname, s. 11; Tevdrih-i Al-i Selguk, v. 415b-416a.

5 Bk. Voyages d'lbn Battuta, ed. C. Defréméry-B.R.Sanguinetti, Paris 1854, 11/416.
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— AHMET YASAR OCAK —

lunurlar: Vildyetnime’de adi Sar1 Saltuk’tur®. Saltuknime’de asil ad1
Serif Hizir diye belirtilmekle beraber, birkag yerde de Sar1 Saltuk
seklinde arulir’. Seyahatndme’ deki menkabelerinde asil adinin Meh-
med Buharf oldugu, ancak Sar1 Saltuk adinda bir rahibi 6ldiirerek
onun kiyafetine biirtintip Hristiyan halki gizli gizli Miislimanhga
soktugu icin Sar1 Saltuk dendigi bildirilir®.

Aym eserler, Sar1 Saltuk’un kimligi hakkinda da degisik seyler
naklederler. Mesela Vildyetnime'ye gore obasit bir coban iken giintin
birinde Hac1 Bektag-1 Veli’ye rastlayarak onun himmetiyle ermislige
ulagsir ve ¢cobanhg: birakarak kendisine intisab eder. Hac1 Bektag-1
Veli, Sar1 Saltuk’u halife yaparak Rumeli’'ye génderip Islamiyet’i
yaymakla gorevlendirir. Kaligra denilen yerde bir ejderhay: 6ldi-
rerek halki ve hiikiimdarin kizlarini kurtarir ve onlari1 Miisliiman
yapar.? Saltukndme’ye gbre o, peygamber soyundan olup Seyyid
Hasan adinda birinin ogludur ve biitiin insanlar1 Miisliimanhga
sokmakla gorevlidir'®. Seyahatndme’de ise daha degisik bir mengee
mensup gosterilir. Buradaki menkabeye gore, Sar1 Saltuk, Ahmed
Yesevi'nin halifesi olarak Rum’a gelen Haci Bektas-1 Veli ile bera-
berdi. Bursa’nin fethinden 6nce Orhan Gazi'nin yanina gelerek
ona siginmus ve fetihten sonra da Hac1 Bektas onu yetmis kadar
fukarasiyla Rum’a, Leh, Ceh, Dobruca ve Moskof diyarina génder-
migtir. Sar1 Saltuk Kaligra’daki ejderhay: 6ldiirdiikten sonra 6teki
tilkelerde gaza ve cihadda bulunmus ve nice zaman sonra hayata
veda ederek Kaligra hiikiimdarinin emriyle orada gémiilmiigtiir™.

Gortildugi gibi bittin bu rivayetlerin birlestikleri nokta, Sar1
Saltuk’un Rumeli’de ve diger kafir tilkelerinde savasarak Miislii-
manlig1 yayan bir dervis-gazi oldugudur. Yukarida sézii edilen ve

6 Vildyetndme (Mendkib-1 Haci Bektas-i Veli), nsr. A. Gélpinarli, istanbul 1958, s. 45
vd.

7  Bk. Saltukndme, TKSM (Hazine) ktb. nr. 1612, w. 2a. 3a ve bircok yerde.

8 Evliya Celebi, Seyahatname, istanbul 1314, n/133-134.

9 Bk. Vildyetndme, ss. 45-47.

10 Saltukndme, vr. 2a-3a.

11 Seyahatname, 11/133-138.
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— OSMANLI SUFILIGINE BAKISLAR —

Sar1 Saltuk menkabelerini anlatan bu kaynaklarin en eskisi, ibn Bat-
tuta harig, XV. yiizyildan daha geriye gitmez. Bunlarin higbirinde,
Sar1 Saltuk’un Rumeli'ye go¢ etmeden 6nceki hayatina dair kesin
bir bilgiye rastlanmiyor. Ancak Vildyetnime’deki ve hig stiphesiz
Bektasi dervislerinin agzindan toplanmig bulunan Seyahatnime’deki
menkabeler onun Hac1 Bektag’la miinasebetine isaret etmektedir.

Sar1 Saltuk kimdi ve Rumeli’ye gegmeden 6nce ne yapryordu?
Hangi tarikat cevresine mensuptu? Babai ayaklanmasi ve Babatiler
muthitiyle ilgisi var miydi? Gergekten Hac1 Bektag-1 Veliile alakasi
bulunuyor muydu?

Bugiinkii bilgilerimize gére bu sorulara kesin cevaplar vermek
miimkiin olmuyor. Ancak bazi tahminlerde bulunulabiliyor. Mesela
Sari Saltuk’un 1240'taki Babaf ayaklanmasiyla dogrudan ilgisi olup
olmadig1 miinakasa edilebilmekle beraber, Babailer muhitiyle yakin
temasini diisiinmek pek de uzak bir ihtimal olmasa gerektir. Her
ne kadar s6z konusu ayaklanmadan bahseden kaynaklarda, hatta
Baba Ilyas-1 Horasani ve Baba ishak’inyakin gevresine ait birtakim
yeni isimler veren Elvan Celebi nin Mendkibul-Kudsiyye’sinde bile
onun adina rast gelinmezse de, bu ihtimali iiriitebilecek bir kayat

hi¢ olmazsa simdilik mevcut degildir.

Hac1 Bektas ile olan miinasebetine gelince, menkabelerini ¢cok
sonraki devirde Bektasilerden toplayan Evliya Celebi'yi saymazsak,
Sar1 Saltuk’un onunla alakasindan bahseden tek eser Vildyetnime' dir.
Her ne kadar onun Haa Bektas ile cagdas olusuna bakilarak bu
miinasebete mevcut goziiyle bakilabilirse de, Bektasi geleneginin
aslinda Bektasilikle ilgisi olmayan ¢ok eskiden yasamis bazi tinli
seyhleri Hac1 Bektag'la ilgili gosterdigi g6z 6niine alinursa bu ihtimal
de tehlikeye diigebilir. Sar1 Saltuk gercekten Hac1 Bektag'in halifesi
oldugu i¢in mi Vildyetnime'ye veya Bektasi gelenegine girmistir,
yoksa Bektasi gelenegi mi onu Hac1 Bektag'in halifesi olarak kabul
etmektedir? Bu konuda hala kesin bir sonuca ulasmak miimkiin
gorinmiyor. Buna kargihik Sar Saltuk’un 6yle olmadigin kesin-
lestirecek bir belgeye de sahip bulunmamaktayiz.
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Sari Saltuk’la ilgili olarak karsimiza ¢ikan bagka bir mesele
de onun dini hiiviyeti konusundadir. Bu noktada da kaynaklarin
acik olduklarini séylemek miimkiin degildir. Hatta rivayetler ve
menkabeler, Sar1 Saltuk’un dini hiiviyetini buisbiitiin karisikhiga
sokmaktadirlar. Ibn Battuta’ya gére o seriata uymayan igler ya-
pan bir sahsiyettir'?. Viliyetnime ondan ermis ulu bir kisi, tam bir
Miisliiman olarak s6z eder®. Kemalpasazdde Tarihi (Mohacname)
ve Seyahatname ise onun, bliytikligii ve kerametleri belli miibarek
bir veli oldugu fikrindedir'. Diger yandan Ebu’s-Suud Efendi Sar1
Saltuk’un “Riyazatla kadid olmus bir kesis” oldugunu séylemek-
tedir'. Boylece o, bir yerde, Sar1 Saltuk’a zaman itibariyle en yakin
olan Ibn Battuta’'min sehadetiyle birlesmektedir. Ustelik Ebu’s-Suud
Efendi’'nin bu kanaati Evliya Celebi devrinde de bazi cevreler ta-
rafindan paylasilmis olmalidir ki seyyah, Sar1 Saltuk’u savunma
geregini duyarak ona kesis veyarahip diyenlerin giinahkar ve miin-
kir olacaklarinu 1srarla tekrarlamaktadir’®. Bu konuda en azindan
soylenebilecek olan sudur: Ebu’s-Suud Efendi de tipkiIbn Battuta
gibi, daha Sar1 Saltuk’un-6liimiinden elli y1l gegmeden ortalikta
dolasan menkabelerin onu Miisliimanlhktan ¢ok Hristiyanliga
yaklastirdigini gorerek kanaatini ona gore aciklamigtir. Hatta tinli
seyhiilislamin fetvasim paylagsanlara kizan Evliya Celebi bile Sar1
Saltuk’u hep Hristiyan manastirlarina yerlestirir. Onun yirmi yil
stireyle rahip kiliginda Hristiyanlar arasinda dolastiginu ve kafir
askerlerinin onu Kaligra Sultan ve Saint Nicolas olarak tanidikla-
rin1 haber verir. Ustelik bazi savaslarda bu askerlerin Islam askeri
tizerine hiicum ederken, Hz. Meryem, Hz. Isa ve Saint Nicolas'in
adlariyla birlikte Sar1 Saltuk’unkini de anip ondan yardim istedik-
lerini duydugunu nakleder”.

12 Voyages d'lbn Battuta, Il /'16.

13 Vilayetndme, ss. 45-47.

14 Bk. Kemalpasazade, Mohacname, Siileymaniye (Esad Ef) Ktp. nr. 2087, vr.
44a-b.

15 Tayyib Okic, “Sar Saltik’a ait bir fetva’, AUIFD, 1 (1952), ss. 55-56.

16 Seyahatname, III/366-367.

17 A.g.e., VII/98, 542.
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— OSMANLI SUFILIGINE BAKISLAR —

Biitiin bu degisik rivayetler bizi iki yanh bir sahsiyetle kars:
karsiya getirmektedir: Bir yanda heterodoks bir Tiirkmen baba-
s1 oldugu tahmin edilen Miisliiman bir dervis, 6te yandan bir
Hristiyan rahip veya kesisi. Sar1 Saltuk Bulgaristan’da kah Saint
Nicolas'la kah Peygamber Elie (ilyas Peygamber) ile ayni kimse
kabul ediliyor, kdh Arnavutluk’ta Korfu’da Saint Spirydon veya
Saint Georges ile ayn kisi olduguna inaniliyordu'®. Béylece Sar1
Saltuk hem Miisliiman hem de Hristiyan dini geleneklerine men-
sup iki tarafh bir sahsiyet olmaktadir. Bu durumda onun, eskiden
soyledigi gibi, aslinda bir rahip oldugu veya Hristiyanliktan ihtida
etmis bir dervis idigi soylenebilir mi? Bizce bu ihtimallerin ilki pek
varid goriinmiiyor. Ciinkii o gercekten bir rahip olsaydi 6limiin-
den hemen sonra ve yiizyillar boyu Miisliimanlar arasinda takdis
edilmesine imkan bulunmazdi. Ayrica el-Birzali'nin kaydina ve
halifesi Barak Baba'mun kendi ifadesine gére o, Barak Baba'mun seyhi
idi. Ikinci ihtimale gelince, ilk bakista bu dogru gibi gériiniiyor.
Fakat Sar1 Saltuk’tan bahseden menkabelerin onunla ayru sahus gibi
gosterdikleri Hristiyan azizlerinin degisik kimseler olmasi, bunlara
ait mahalli menkabelerin degisik yerlerde Sar1 Saltuk’unkilerle
karisip birlesmesi sonucu bu menkabelerin tesekkiil ettigi fikrini
akla getiriyor. Nitekim Jean Deny ve Hasluck’un dedigi gibi, bu
menkabeler pekala Bektast dervigleri tarafindan sonradan kompoze
edilmis ve 6ylece menakibnamelere ge¢mis olabilir?®.

Yukaridan beri gosterilmeye calisildig gibi, Sar1 Saltuk’un
tarihi sahsiyeti ve kimligi hakkinda soylenebilecek olanlarin bii-
yiik bir kismu sirf tahminlere ve faraziyelere dayanmaktadir. O
halde, Ebu-l-Hayr-1 Rimi tarafindan onun adina kaleme alinmug
olan Saltukndme’nin isaret edilen meseleler karsisindaki durumu
nedir? Bu biiyiik kompilasyon bahis konusu sorularin cevaplandi-

18 Msl. bk. Semseddin Sami, Kamds’ul-A'lém, istanbul 1898, V/2916; Jean Deny,
“Sary Saltyq et le nom de la ville de Babadaghi’, Mélanges Emile Picot, Paris
1913, 1/12-14.

19 A.g.e, ss. 13-14; FW. Hasluck, Bektasilik Tedkikleri, trc. R. Hulusi, istanbul 1928,
ss. 74, 118.
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rilmasinda yeteri kadar ipucu ihtiva etmekte midir? Bu noktalari
anlamak gerekir.

Once Saltukndme’deki Sar1 Saltuk menkabelerinin mahiyetle-
rine ve gosterdikleri 6zelliklere temas etmek faydali olacaktir. Bu
menkabeler topyekiin olarak gézden gegirilirse cereyan ettikleri
cografya alaninin iki ana gruba ayrildig: goriiliir: 1) Amasya do-
laylarindan gegen kuzey-giiney dogrultusundaki ¢izginin bati-
sinda kalan Anadolu topraklari, Trakya, Bulgaristan, Romanya,
Karadeniz'i kuzeyden ¢evreleyen biitiin bolgeler ve nihayet Dogu
Karadeniz’e sahili olan topraklar: (eski Dest-i Kipgak) icine alan
biiyiik saha, 2) Portekiz, ispanya, Almanya, Lehistan, Cekoslovakya,
Yunanistan, Rusya, [ran, Tirkistan, Afganistan, Cin ve nihayet Fas,
Cezayir, Tunus, Libya, Misir, Habesistan, Arabistan’l icine alan
hemen biitiin eski diinya.

Iste bu iki alanda gegen menkabeler dikkatle incelendiginde
arz ettikleri 6zellikler itibariyle birbirlerinden ayrildiklar1 goze
carpar. Birinci alandaki menkabelerin 6nemli bir kismy, tarihi bir
esasi olan, bagka bir deyisle ¢ekirdegini tarihi vakialarin tegkil
ettigi menkabelerdir. Ikinci olarak, bunlarda masal motiflerine cok
daha az rastlanmakta, ayrica genellikle kafirlerle Miisliimanlar
arasindaki miicadeleleri yansitmaktadirlar. Oysa ikinci alandakiler
nadir olarak tarihi olaylar: aksettirmekle beraber, genellikle masal
karakterini tasiyan menkabelerdir. Bunlardan bir kismi Antere, Ebti
Gazanfer ve benzeri eski Arap kahramanlarinin menkabeleri oldu-
gu gibi, bir kismi da Sahmaran hikayeleri, cinler, cadilar, periler ve
devlerle, biyiiciilerle olan miicadeleleri nakleden tamamiyla hayal
driini hikayeler, hattd masallardir. Su var ki, bunlarin hepsinin
kahramani Sar1 Saltuk’tur.

Sar1 Saltuk menkabelerinin bu kadar genis alanda cereyan
ediyor gosterilmesinin sebebinin bir bakima Tiirk-Islam cihad ve
gaza ruhunun ve telakkisinin bir belirtisi oldugu diistintilebilir.
Sar1 Saltuk biitiin bu iilkelerde dolagtirilmak suretiyle bir manéada,
¢ogu gayrimiislim olan buralarinin Islam’a sokulmasi gerektigi
ifade edilmeye ¢alisiilmaktadar.
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Kanaatimizce, Sar1 Saltuk’la ilgili asil menkabeler birinci alan-
da gegenlerdir. Dikkat edildiginde bunlarin da kendi aralarinda
iki tabakaya ayrildiklar1 miisahade edilmektedir. Birinci tabaka,
yani Sinop, Harsana (Amasya), Konya ve dolaylari, Kostantiniye,
Edirne, Babaeski, Babadag: ve Kefe’den olugan bir halka etrafinda
yogunlasan menkabeler, Saltuknime’nin asil ¢ekirdegini tegkil eden-
lerdir. Oyle denebilir ki bunlarin ilk sekilleri, daha Sar1 Saltuk’un
sagliginda ve onun oliimiinden hemen sonra tegekkiil etmis olup
Ebu’l-Hayr-1Rtmi zamanuna kadar bazi degisikliklerle gelmislerdir.

Ikinci tabakadakiler ise, siiphesiz Osmanlilarin XIV.-XV. yiiz-
yillarda Rumeli’de yaptiklar: fetihler sirasinda gaziler arasinda
tesekkiil eden menkabelerin yine Sar1 Saltuk’un adi etrafinda yeni
epizotlarla siislenerek gelistirilmis sekilleridir. Eger bir nisbet s6z
konusu edilmek istenirse, Saltukndme’nin ¢ekirdegini meydana
getiren menkabelerin 6tekilere gore ¢ok az bir yekn tuttuklar:
sOylenebilir. Bu ¢ekirdek tabakay: tegkil eden menkabelerin ilk
sekillerinin de zamanla gaziler ve Bektasi dervigleri muhitinin
imbiginden gectigini burada unutmamak gerekir. Bunlarinbiiytik
bir kisminin degisik kimselerin sozlii rivayetlerinden derlendigi
goriiliiyor. Nitekim miiellif arada sirada bu rivayet sahiplerinin
adlarini verir (Baba Perende gibi...). “Baba” kelimesine bakilirsa
bir Bektasi seyhi olmasi gerekenbu zat, menkabelerin bir kisminin
Bektasi tekkelerinden toplandiginu gosteriyor. Zaten eserde Bektasi
menkabelerini andiran bazi menkabelerin bulundugu goriilmekte-
dir. Boylece, Saltuknime’deki menkabelerin iki ana kaynagi oldugu
anlagilmaktadir: 1- Bektasi tekke ve zaviyeleri, 2- Gaziler muhiti.

Simdi Saltukndme'nin ¢izdigi Sar1 Saltuk portresine gegebiliriz.
Saltukndme’ye gore Sar1 Saltuk tipki Melik Danismend Gazi gibi
Hz. Ali soyundan ve Seyyid Battal Gazi'nin torunlarindan Seyyid
Hasan'in ogludur. Onun gibi kafirlere kars: cihad vazifesiyle mii-
kelleftir. Asil adinin Serif Hizir oldugu bildirilmekle beraber, Seyyid
Serif, Serif Gazi, Sultan Baba, Sar1 Saltih, Saltth-1 Rimi ve Saltih
Gazi gibi degisik isim, unvan ve ldkaplarla anilir. Sar1 sakalli olup
Karaman Tiirklerinden oldugu bildirilir (v. 28a-29a). Omrii daima
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kafirlerle cenk ederek gegen Sar1 Saltuk, onlar1 ya Misliimanliga
sokar, yahut Misltiimanlig: kabul etmedikleri takdirde 6ldirtr.
Muharebelerinde diismanla kargsilastigi zaman “Benem Saltih Gazi”
diye nara atarak kendini tanitmasi dikkati ¢eker. Miisliiman ettigi
kéfirlerle oturup yiiksek bir alim sifatiyla Islamiyet’in esaslariu
ve degisik yonlerini onlara agiklar. Herhangi bir kafir tilkesini
fethedecegi zaman oranin kiyafetine biirtiniir ve dilini miikemmel
bir sekilde konusgur.

Saltukndme’ de asil dikkati ceken nokta, Sar1 Saltuk’un genellikle
rahip kihiginda dolagmasidir. O, bu kilikla kilise ve manastirlara
girer, rahip ve kesislerle Hristiyanlik {izerine miinakasalar ya-
par, hatta onlar1 hayran birakacak vaazlar verir ve Incil okur. Bir
defasinda Kostantiniye’de “Rahip Rahul(?) oglu Rahip Sem’un
(Siméon)” adiyla Ayasofya’da vaazlar verip halki kendine hayran
birakir (v. 22a, 23b).

Sar1 Saltuk ayni zamanda biiytik bir velidir. Bir¢ok kerametler
gosterir. Fakat bunlar hasimlari tarafindan sihirbazlik, buyticiiliik
olarak kabul edilir. Onu cadtlarla igbirligi yapmakla suglarlar. O da
tipki “6teki Tiirkler gibi sihir bilir” (v. 21b). Zamamnn Haci Bektag-1
Veli, Fakih Ahmed, Seyyid Mahmud-1 Hayrani ve Ahi Evran gibi
bir¢ok iinlii evliyasiyla yakin dostlugu vardir. Adi gegenler de
Sar1 Saltuk’un devrin en biiytik velilerinden biri oldugunu bilirler.

Sar1 Saltuk tam bir Siinnidir. Siddetli Hanefi mezhebi taraftari
olup bu mezhebin 6tekilerden daha iistiin oldugunu savunur.
Stilerin, Rafizilerin amansiz hasmidir. Onlarla savagarak onlari
karar gecirir: Isik (Kalenderi) taifesinden asla hoglanmaz, namaz
kilmayan dervigleri doéver. Zikir meclislerinde erkek ve kadinlari
bir arada bulunduran Baba Tapduk’u dogru yola getirmek igin
ihtarda bulunur. Goruldiigii gibi Saltukndme, Sar1 Saltuk’u degisik
bir bicimde tasvir etmektedir. Kisaca 6zetlenen bu bilgilerden su
sonuglara ulasabiliriz:

1— Sari Saltuk bir yandan yaptig: fetihler ve kafirlerle olan mii-
cadeleleriyle Didnigsmendnime’deki Melik Danismend’in bir esinin
ornegini ortaya koyarken, 6te yandan gosterdigi kerametleriyle
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tipik bir evliyay1 temsil eder. Ustelik bir din alimi kadar Miislii-
manhgin inceliklerine vakiftir. Bununla beraber, savasirken kendini
“Benem Saltih Gazi” diye gazi sifatiyla anmasi ve genellikle biitiin
menkabelerinin ortak vasfi, Sar1 Saltuk’u evliyaliktan ¢ok gazilige
yaklastirmaktadir. Bu da bu menkabelerin biiyiik bir kisminin
Gaziler muhitinden toplandigini bir kere daha ortaya koyar.

2 — Sari Saltuk’un Saltukndme’ de Stinni bir karakter arz etmesine
ragmen, yine de az da olsa, onun esasinda Heterodoks bir Tiirkmen
babasi olmasi gerektigi noktasini kuvvetlendirecek ipuglarina rast-
liyoruz. Meseld, onun sihirbazlikla ittthami ve biitiin Tiirkler gibi
biyiiciiliik bildiginin sdylenmesi akla hemen $amanlari getiriyor.
Bilindigi gibi, Tiirkmen babalar1 tipk1 Samanlar gibi biiytictiliik
bilmekte ve bunu uygulamaktaydilar. Baba ilyas-1 Horasani ve Baba
Ishakbunun tipik 6rneklerini tegkil ederler. Ayrica Saltukndme, Sar1
Saltuk’un Muharrem ayinda Hz. Hiiseyin'in matemini tuttugunu
da kaydetmektedir.

3 — Diger yandan, Vildyetndme ve Seyahatnime’deki Sari
Saltuk’un iki tarafli cephesi, Saltuknime’de de karsimiza gikiyor.
Buradaki menkabelerinde onun devaml kilise ve manastirlarla
alakadar goriinmesi, Hiristiyanlik konusundaki bilgisi, onlarin
dillerini ¢ok iyi bilmesi, Hiristiyan cevreleriyle miinasebetinin
derecesini diisiindiriiyor. Burada, yukarida sorulan soru tekrar
hatira geliyor: Acaba Sar1 Saltuk Hiristiyanliktan dénmiis biri,
mesela bir Nestoryen Tiirk rahibi miydi? Nitekim eserde 18 kadar
Nestoryen rahibinin Sar1 Saltuk’undavetiyle derhal Miisliimanlig1
kabul ettiklerine dair bir pasaj vardir (v. 253b-254a). Burasi gercek-
ten diisiiniilmesi gereken bir nokta olmakla beraber bunu takviye
edecek simdilik bagka bir kayda sahip degiliz.

4 — Saltukndme’nin, yukarida séz konusu edilen ¢ekirdek taba-
kay1 meydana getiren menkabelerde, diger tarih kaynaklarindaki
Sari Saltuk’a ait haberleri andiran bazi pasajlar ihtiva ettigi goriil-
mektedir. Mesela varak 270b ve 278a’da, i¢lerinde Sar1 Saltuk’un
da bulundugu bir grup Miisliimanin Kostantiniye’deki ikametle-
rinden bahsedilir. Bunlar Ayasofya’da agactan bir minber yapip
namazlarini orda kilmaktaydilar. Sonra kendilerine Miisliimanli-
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g1 birakip Hristiyan olmalari i¢in baski yapilinca gemilere binip
Kefe’ye gitmiglerdir.

Varak 96b’de Sar1 Saltuk’un Kefe’de bir zaviyesi oldugundan
ve bu zaviyenin sonra kéfirler eline gegerek kiliseye gevrilip hem
Sar1 Saltuk’un hem de Hizir-Ilyas'in adiyla anildigindan sz edilir.
Varak 270b-271a’da Sar1 Saltuk’un Kefe’de evlendigi Hiima Bant
adindaki hanimindan Ibrahim isminde bir oglu bulundugu belir-
tilir ve sonradan bu ikisinin Sar1 Saltuk tarafindan Dobruca’daki
Babadag zaviyesine nakledildikleri hikaye olunur. Herhalde bu
pasajlar Oguznime ve Tevdrih-i Al-i Selguk’ta sdzii olunan Berke
Han’in Tiurkmenleri Kirim’a nakletmesi olayinin menkabelesmis
sekilleri olmalidur.

Yinebu birinci tabakayi teskil eden menkabelerin bir kismu, Sar1
Saltuk’un Edirne ve Babaeski’de de birer zaviyesi bulundugunu
ve onun zaman zaman buralarda oturdugunu anlatir. Ayrica Dob-
ruca’daki Babadag) zaviyesi ile Bulgaristan’da Kaligra’da “Yilan
(ejderha) Tekiyyesi” diye anilan zaviyesi sik sik anilir (Mesela v.
265b, 270b-271a, 278b...). Iste bu Kefe, Kaligra, Babadagi, Edirne
ve Babaeski zaviyeleri, Saltukndme’deki birinci tabaka menkabe-
lerinin devamli merkezi durumundadirlar. Adi gecen zaviyeler
bu menkabelerde 6nemli bir yer tutarlar. Bunlar cesitli gazalar
sirasinda Sar1 Saltuk’un hareket tissii roliinii oynarlar. O, savaga
buralardan gider, tekrar buralara doner.

Bu suretle bir defa daha Saltuknime’deki asil Sar1 Saltuk men-
kabelerinin bu zaviyeler etrafinda gelisen menkabeler oldugunu
tekrarlayalim.

Biitiin bunlardan sonra sonug olarak soylemek gerekirse, bircok
bakimdan ¢ok ilgi ¢ekici malzemeler ihtiva eden bu dev eser, Sar1
Saltuk’un tarihi sahsiyeti ve hiiviyeti agisindan bilinenlere fazla
bir sey ilave etmemektedir. Kisaca Saltukndme, orijinal Sar1 Saltuk
menkabelerinden ¢ok az bir kismini degisik bir yorumla sunmakla
birlikte, asil XIV. ve XV. ytizyil Osmanl gazilerinin Rumeli’deki
fetihlerini yansitan menkabelerinin, o yiizyillarda o bélgelerde
hatiras1 hala canlibulunan Sari Saltuk’un ad1 etrafinda toplanma-
sindan meydana gelmis bir kompildsyondur.
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AHMED-I YESEVI VE YESEVILIK*

Tiirk halk safilik geleneginin bize intikal eden kaynaklarinda,
bu gelenegin kronolojik ve cografi evrelerini birlikte yansitan tig
evliya ziimresinden bahsedilir, ki her biri gérece farkh tasavvuf
anlayisinin da temsilcileridir: Tiirkistan Erenleri, Horasan Erenleri
ve Rum Erenleri. Bunlarin ilki, bugiine kadar bildiklerimize gére
Tiirk tarihindeki en eskisfilik gelenegini temsil eder. Iste Ahmed-i
Yesevi bu gelenegin kurucusu sayilmis olup bu yiizden ona kay-
naklarda “Pir-i Tiirkistan” denir.

Ahmed-i Yesevi'yi bilimsel monografi boyutunda ilk ele alan ve
tanutanun, {ttihat ve Terakki donemi ile baglayan Tiirkgiiliik siyaseti
cercevesinde “Islam’in Tiirklere mahsus bigimi”ni aragtirmaya y6-
nelik olarak Fuad Kéopriilii (Kopriiliizade Mehmed Fuad) oldugu
herkesge malumdur. O, geng yasta yazdig: Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavuiflar (Istanbul 1918) isimli tinlii kitabinin ilk kismini ona
ayirmustir (Kopriilii 2003, 43-134)'. Onun bu eseriyle, Bektagiler

*  TiirkEdebiyati Tarihi, Editér: Talat S. Halman, Kiiltir Bakanhg, istanbul 2007, c.1,
s.214-221.

1 Kopriluzade'nin bu kitabinin, o zamanlarin Sarkiyat ¢evrelerinde nasil genisg
bir mispet yanki uyandirdigini gérmek icin, Revue du Monde Musulman,
Journal des Savants, Orientalistische Liteaturzeitung, Zeitschrift der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft gibi taninmig dergilerin 1921-1926 yillarina ait
sayllarindaki tanitma ve elestiri yazilarina bakilabilir. Kitap simdilerde,
Koprili'niin bazi makalelerini ingilizceye ceviren Amerikali bilim adami Gary
Leiser (California Un.) tarafindan ingilizceye terciime edilmistir. Bizzat cevir-
menden dgrendigimize gore geviri, Devin DeWeese'nin Koprili'niin goris ve
yorumlarini 6nemli 6lglide elestiriye tabi tutan bir 6nsoziyle birlikte yayim-
lanmak Uzeredir.
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harig, Bat1 Tiirkleri sahasindaki tasavvuf ¢evrelerinde dahi daha
6nce pek bilinip taninmayan Ahmed-i Yesevi bilim cevrelerinde
tarunmaya baglamig, ondan sonraki tasavvuf tarihi aragtirmalarinda
bu kitap temel referans kaynagi olmustur. Dogrusunu séylemek
gerekirse, Ahmed-i Yesevi ve onun kurdugu Yesevilik tarikati hak-
kinda, Tiirkge Islam Ansiklopedisinde yine bizzat F. Kopriilii'niin
yazdig1 “Ahmed Yesevi” maddesinden sonra (Kopriilii 1940, 1, 210-
215), birkag istisnA ile, Tiirkiye’de bugiine kadar herhangi bir ciddi
katki ortaya konulmamuistir?. A. Zeki Velidi Togan'in Fuad Kopriilii
Armagani’na yazdig makalesiyle (Togan 1953, 523-530)%, 1977’ den
itibaren, Kemal Eraslan'in gerek Ahmed-i Yesevi'nin Divan-1 Hikmet
ve Fakrndme isimli eserlerinin, gerekse énemli bir Yesevi metni olan
Nesebndme'nin metin nesirleri bu istisnalardandir®. Buna karsihk

2 1990'da Sovyet Rusya’nin dagiimasiyla birlikte, Turkiye'nin Orta Asya Tirki
Cumhuriyetleri ile romantik ve nostaljik bir hava icinde bagslayan iligkileri cer-
cevesinde, buradaki islam, dolayisiyla tasavvuf kiltiri giindeme gelince,
Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik yeniden merak ve ilgi konusu oldu. Hatta bir siya-
set adaminin inisiyatifiyle 1991 yih Kulttir Bakanlhgi'nca Ahmed-i YeseviYiliilan
edildi. Bu, Turkiye'de ve Kazakistan'da Ahmed-i Yesevi ile ilgili birka¢ uluslara-
rasi ve ulusal toplantiya 6nayak oldu. Ayrica 1991 ve mdteakip yillarda gesitli
popliler ve bilimsel dergilerde ytizlerce makale yayimlandi. Daha ¢ok apoloje-
tik ve milliyetci muhafazakar bakig acilariyla cereyan eden ve katilimcilarinin
¢ogu bu konuda dogrudan uzman olmayan bu toplantilarda sunulan bildiri-
lerde veya dergilerdeki yazilarda, abartih imajlar altinda spekilasyonlarla
cevrelenen Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik olabildigince ydceltildi. Turklerin
Mislimanhd neredeyse biitiiniyle Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik'le izaha cali-
sildi. Sadece Kopruli'nin kitabiyla, Divdn-1 Hikmet'ten alinan metinlere dayan-
dinlan bu bildirilerin ve yazilarin biyik ¢ogunlugu, Ahmed-i Yesevi ve
Yeseviligin, “Turklerin milli birlik ve beraberligini saglayan, saglam Sunni
inancini sergileyen en blyiik olgu” oldugunu ispata yonelik, ama bilimsel
olarak hicbir meseleyi tartismayan, konuya yenilik getirmeyen bir apoloji
edebiyati olmaktan 6teye gitmez.

3 Bk. "Yesevilige dair bazi yeni malimat’, 60. dogum yili miinasebetiyle Fuad
Képriilii Armagani (Mélanges Fuad Kdpriilii), Osman Yalgin Matbaasi, istanbul
1953, ss.523-530.

4 Kemal Eraslan, “Yesevi'nin Fakrndme'si’; Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, XIl (1977),
ss.45-120; Ahmed-i Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Se¢meler, Hazirlayan: Kemal Eraslan,
Kdltar Bakanhgi, 1000 Temel Eser Serisi, Ankara 1991; Mevlana Safiyyu'd-Din,
Nesebndme Terciimesi, Hazirlayan: Kemal Eraslan, Yesevi Yayincilik, istanbul
1996. Bu ¢ok faydal ¢alismalarin sahibi Kemal Eraslan da, yayimladigi ilk iki
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baz1 Tiirki cumhuriyetlerde Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik tarikat:
konusunda yazilanlar, mesela edebi sahsiyeti ve tesirleri gibi tefer-
ruatla aldkali birtakim konularda, dikkate deger katkilar getirmistir,
ki meselenin bu cephesi bizim konumuzun diginda kalmaktadir. Ko-
numuzla, yani Ahmed-i Yesevi'nin ve tarikatinin dini ve tasavvufi
kimligi ve Tiirk tasavvuf tarihindeki yeri konusuyla ilgili olarak,
asil Devin DeWeese'nin ¢alismalarindan séz etmek gerekir. Orta
Asya’da Islam’in yayilis1 konusunda taninmig bir uzman ve bu
konuda 6nemli bir kitabin da® yazari olan DeWeese'nin 1990’11 ve
miiteakip yillarda Yeseviligin degisik problemlerine iliskin olarak
yayimladig1 makaleler, yeni yaklasim ve perspektiflere yoneliyor
goriinmektedir®. Konumuzla ilgili literatiir hakkinda bu kisa ba-

metnin tam olarak Ahmed-i Yesevi'ye aidiyeti konusunda stiphesini, hatta
Fakrndme'nin onun kaleminden ¢ikmadigina dair kesin goriistini belirtmekle
beraber, gerek bu metinlere yazdigi giris yazilarinda, gerekse Tiirkiye Diyanet
Vakfi islém Ansiklopedisi'ndeki “Ahmed-i Yesevi” maddesinde (Eraslan 1990, 2,
159-161), Képruli'niin isldm Ansiklopedisi'ndeki gérislerini bahis konusu yap-
madan, Ahmed-i Yesevi'yi tamamen flk Mutasavviflardaki gorisleri dogrultu-
sunda degderlendirmistir. Ahmed-i Yesevi'nin soyunu Hz. Ali'ye baglayip onun
neslindengelen bazi seyhleri de bahis konusu eden sonraki bir Yesevi kaynag
Nesebndme hakkinda yeni bir inceleme ve metin negri sudur: Maria Szuppe-
Ashirbek Muminov, “"Un document généalogique (nasab-ndma) d’une famille
de Hwaja Yasawi dans le khanat de Kokand (XIXe s.), Eurasian Studies, vol. |,
number 1, June 2002, pp. 1-36. Bu negrin sahipleri Kemal Eraslan’in kendileri-
ninkinden 6 yil 6nce yayimlanan ¢ok yararh ¢alismasini gérmemiglerdir.
Eraslaninkinden baska bir Divdn-1 Hikmet metin nesri de sudur: Hayati Bice,
Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1993.

5 Islamization and Native Religion in the Golden Horde: Baba Tiikles and Conversion
to Islam in Historical and Epic Tradition, The Pennsylvania State University Press,
1994.

6 Bu konuda Kopriilii‘den sonra ilk defa DeWeese'nin, Kopruli’'niin de eserini
yazarken gérmedigi, gérmesi de mimkiin olmayan baz yeni kaynaklara
dayal olarak indiana Universitesinde yayimlamak (izere oldugu Ahmed-i
Yesevi ve Yesevilige dair monografisinin yeni gorusler ortaya koyacad bekle-
niyor. Bu ¢alisma yayimlandiktan sonra Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik ve bu
arada Koprulu’'nun Tirk tasavvuf tarihine yaklagimini ve perspektifini temel
alanlarin gorusleri herhalde yeniden tartisiimaya baglanacaktir. Mamafih
DeWeese konu hakkindaki bazi 6n degerlendirmelerini daha evvel su maka-
lelerinde ortaya koymustur: “The Masha'ikh-i Turk and the Khojagan:
Rethinking the links between the Yasawi and Nagshbandi sufi traditions’,

25—



— AHMET YASAR OCAK —

kistan sonra Ahmed-i Yesevi'nin ve tarikatinin dini ve tasavvufi
kimligi meselesini tartismaya gegebiliriz.

Bahis konusu kitabinda Kopriilii, o0 zaman temel referansla-
r1 olarak kullandig1 Resehidtu Ayni’l-Haydt ve Cevdhiru’l-Ebrir fi
Emvdci’l-Bihdr isimli Naksibendi kaynaklarinin tesiriyle Ahmed-i
Yesevi"yi Stinni bir mutasavvif olarak tanitmis, bundan da 6nemlisi,
Anadolu tasavvufunun tegekkiiliinde temel faktor olarak Orta Asya
Tiirk stfiligini, dolayisiyla en basta Ahmed-i Yesevi ve Yeseviligi

_gostermigtir. O tezinin ikinci kismiru daha sonraki bilinen yazi-
larinda da vurgulamigtir. Ahmed-i Yesevi’nin tasavvufi mesrep
ve sahsiyeti konusundaki fikirlerini, yillar sonra Islam Ansiklope-
disi'ndeki “Ahmed Yesevi” maddesinde tamamiyle degistirmis,
gerekgesini de agiklayarak dahasonra ulagtig1 Bektasi kaynaklariun
bu konuda gergege daha yakin olduklarini belirtmistir (Képriilii
1940, I, 212). Ahmed-i Yesevi'yi ve tarikatiru ilk goriislerinin aksine,
Sunni ¢ercevenin disinda miitalaa eden onun bu son yaklasimi,
onu gérmezden gelen muhafazakar aragtirmacilarin aksine’, alarun
glntimiizdeki profesyonel uzman arastirmacilarinca da bugtine
kadar benimsenmigtir®.

Journal of Islamic Studies, 7/2 (July 1996), pp. 180-207; “Yasawi Sayhs in the
Timurid Era: Notes on the social and political role of communal sufi affiliations
in the 14th and 15th centuries’, Oriente Moderno, XV (LXXVI)/2, 1996, pp. 173-
188; “The Yasawi order and Persian hagiography in seventeenth century
Central Asia..., The Heritage of Sufism, lll: Late Classical Persianate Sufism (1501-
1715). The Safavid and Mghal Period, eds. Lewisohn, Leonard and David
Morgan, Oxford 1999, pp. 387-414; “Sacred history for a Central Asian town.
Saints, shrines and legendes of origin in history of Sayram, 18th-19th centuri-
es’, Revue du Monde Musulman et Méditerranéen, LXXXIX-XC (2000), pp. 245-
295.

7 Bu arastirmacilarin biiyiik cogunlugunun bilhassa ilahiyatcilardan olmas,
ashinda s6z konusu yaklagimin sebeplerini agikliyor.

8 Bunlar arasinda Iréne Mélikoff'u, bu satirlarin yazarini ve daha baskalarini
sayabiliriz. Bu, Kopruli mektebinin Turkiye'de Turkiye disinda daha yakin
zamanlara kadar ne dlgtide hakim oldugu agisindan tipik bir gdstergedir.
Ancak Iréne Mélikoff'un aksine, 1990’lardan itibaren bu satirlarin yazarinin,
Koprali'niin bazi goris ve yorumlarina katiimadigini belirtelim. Koprali'niin
son gorusinin bilimsel gegerliligi siphesiz ki tartigilabilir. Hatta onun ilk yak-
lagiminin daha dogru oldugu da ortaya ¢ikabilir. Nitekim Devin DeWeese'nin
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Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik konusundaki aragtirmalarda te-
mel referans Kopriilii oldugu igin, tartismaya onun fikirlerine ve
tezlerine kisaca isaret etmekle baslamak gerekiyor. Kopriilii'niin
yukarida bahis konusu her iki versiyonunda da baz: ortak tezleri
vardir. Bunlarin en baginda geleni, 6zellikle Orta Asya bozkirlarimin
gogebe Tiirk boylar arasinda Islam’in Ahmed-i Yesevi ve halifeleri
araciligiyla yayildig: ve tabii olarak, kendiliginden bu boylarin
sosyo-kiiltiirel yapilarina uygun bir mahiyet kazandig tezidir.
En az bunun kadar miihim bir digeri, Tiirklerin Islam anlayiginin
Yesevilik ¢ercevesinde gelistigi, dolayisiyla Anadolu popiiler tasav-
vufunun da esas olarak Orta Asya kokenli bu tasavvuf mektebine
dayandig: goriigiidiir. Kopriili bu arada, her iki versiyonda da
temel kaynaklarindan olan bugiinkii Divin-1 Hikmet'in, sadece
Ahmed-i Yesevi'nin sdyledigi orijinal hikmetlerden olusmadigini,
icine sonraki pek ¢ok Yesevi dervisinin ayni tarzda sdyledikleri
hikmetlerin karigtigini, ama son tahlilde bunlarin da Ahmed-i
Yesevi'nin fikirlerinden ¢ok farkli olmamasi gerektigini vurgular.
Iki versiyonun asil temel farkliligs, ikincisinde Ahmed-i Yesevi
ve Yeseviligin Stinni olmayan, Bektasi kaynaklarinin yansittigi
tiirden Heterodoks bir karakter tasidig1 meselesidir. Ttirkiye’deki
muhafazakar arastiricilarin en hoslanmadiklar: mesele de budur.

Bugiin Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik'le ilgili olarak a) onun
yasadig1 dénem ve temasta bulundugu gevreler, b )tarihsel ve
tasavvufikimligi, ¢) misyonu ve &gretisi, d) bu 6gretinin hitap ettigi
toplumsal kesim, e) eserleri ve f) tasavvufi tesirleri gibi konularin,
¢ok ciddi bir bigimde yeniden ele alinip tartisilmasi gerekiyor®. Bu

arastirmalaninin belki boyle bir yaklasimi teyit etmesi de miimkiindir. Fakat
hi¢ tartigilmadan, yokmus gibi mesk(t gecilmesini, en azindan dogru olmadi-
ginin gerekgeleriyle tartisiip ortaya konulmamasini, referans olarak bile gos-
terilmemesini anlamak kabil degildir.

9 Eger elimizde DeWeese'nin kitabi olmus olsaydi, burada kisaca tartismaya
calisacagimiz bu konularda belki daha somut fikirler ileri sirmek mimkiin
olabilecekti. Turkiye’de 1990 sonrasi Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik konusunda
olusan literatur, apolojetik ve muhafazakar milliyetci yaklasimi bir kenara
birakarak, mevcut tarihsel veriler ve mukayeseli yontemler cercevesinde
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tartismalarin en basta, Orta Asya’da Yesevilik gelenegi icerisinde

meydana getirilmis yeni bulunan kaynaklarin analiz ve incelen-
mesiyle zenginlesecegini ve konuya 6nemli katkilar yapabilecegini

distinmek gerekir'®. Bunun disinda, 6zellikle Ahmed-i Yesevinin

yasadig1 ve hitap ettigi toplumsal kesimin bugiin bilimsel olarak
daha saglam bir zeminde incelenebilmesini saglayacak, Kopriilii

zamanindaolmayan bir¢ok arastirma giintimtizde yayimlanmustir™.
Onun tasavvufi sahsiyet ve kimligini, tarikatinin mahiyetini, déne-
min Orta Dogu ve Asya’sindaki tasavvufi akim ve yapilanmalarin

genel cercevesi icine oturtarak genis bir etkilesim gercevesinde

kargilastirmali olarak ele almamiza yardimeci olacak pek ¢ok yeni

literatiir de vardur. Iste kanaatimizce Ahmed-i Yesevinin tasavvufi

sahsiyet ve kimligini, dolayisiyla fikirlerini bu ¢ercevede analiz

etmek faydal olacaktir. Aksi halde sadece giintimiizdeki Divin-1
Hikmet niishalarina dayanarak, onun ve tarikatinin hakkinda goriis

ileri siirmekle 6nemli bir metot hatasi iglemis oluruz, ki Tiirkiye'de

bu konuda islenen hatalardan biri de budur.

yukarida siraladigimiz meseleleri sorgulayici bir bicimde ele alip tartismaya
yanagmamakta, en 6nemlisi de kanaatimizce, Turklerin Mislimanlk tarihinde
Ahmed-i Yesevi ve Yeseviligin rolinii gereginden fazla abartmaktadir.
Dolayisiyla bu literatiiriin bu tartismalara fazla bir katkisi oldugu kanaatinde
degiliz.

10 Bu yeni kaynaklarin 6nemli bir kisminin DeWeese tarafindan incelendigi,
makalelerinden anlasiliyor. Onun yayimlanacak olan kitabi herhalde bizlere
bu konuda yeni bir zengin literatlr sunacaktir.

11 Mesela 1950’ler sonrasi modern Rus oriyantalizminin ortaya koydugu alisma-
lar da dahil olmak Uzere, Jean-Paul Roux'nun La Religion des Turcs et des
Mongols (Paris, Payot 1984) (Turkgesi: Tiirklerin ve Modollarin Eski Dini, cev. A.
Kazancigil, Isaret Yayinlar, istanbul 1994) ve LAsie Centrale: Histoire et
Civilisations, (Paris, Fayard 1997) (Turkgesi: Orta Asya: Tarih ve Uygarlik, cev.
Lale Arslan, Kabalci Yayinevi, istanbul 2001) isimli kitaplan, The Cambridge
History of Early Inner Asia, (ed. Denis Sinor, The Cambridge Univ. Press, 1990)
(Tirkgesi: Erken l¢ Asya Tarihi, iletisim Yayinlan, istanbul 2000) ve Peter B.
Golden'in An Introduction to the History of the Turkish Peoples (Otto Harrasowitz,
Wiesbaden 1992) (Turkgesi: Tiirk Halklari Tarihine Giris, gev. O. Karatay, KaraM
Yayinlari, Ankara 2002) isimli eseri gibi pek ¢ok kitap ve 6zellikle 1990’ yillar-
da yayimlanan Devin DeWeese'nin yukarida zikredilen eseri 6rnek gosterile-
bilir.
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Iste tam burada Divin-1 Hikmet meselesi iizerinde durmak ka-
¢inilmaz olur. Halihazir durumuyla Divdn-1 Hikmet bagh bagina
bir problemdir. Bu problemin birinci ayag, halen elde bulunan
mevcut niishalar arasindaki metin farklihklaridir. Cok eskilerden
beri cesitli yerlerde eserin ¢esitli niishalar1 bazi gerekgelerle esas
alinarak bir¢ok baskis: gergeklestirilmistir'2. Bu miithim kitabin
Tiirkiye’de 6zellikle Istanbul kiitiiphanelerinde de muhtelif yazma
niishalari vardir. Fakat burada miihim olan, bu ve benzeri eserlerin
yayimlanmasinda mutlaka gerceklestirilmesi gereken, ama bilerek
ve bilmeyerek ihmal edilen ¢ok 6nemli islemdir: Metnin mukayeseli
bir kavram ve muhteva analizi. Bu gibi tasavvufi doktrin eserle-
rinde kullanilan kavram ve terimlerin, kronoloji ihmal edilmeden,
benzeri diger eserlerle karsilastirmali analizinin yapilmas: ¢ok
onemlidir. Ayru tiirden ikinci bir islemin, eserde belirtilen tasavvufi
fikir ve goriislere de uygulanmasi sarttir. Bununla ytizeysel karsi-
lastirmalar kastetmiyoruz.

Iste Divdn-1 Hikmet {izerinde bu iki miihim iglem yerine geti-
rildiginde, ondaki kavram, terim ve fikirlerin bir tiir arkeolojisi
yapilmis, dolayisiyla hem eserin giivenilirligi bir 6l¢tide ortaya ko-
nulmus, hem de Ahmed-i Yesevi’'nin fikirlerinin, tasavvufi doktrin
veya sisteminin mahiyeti, orijinal olup olmadigi, zamanindaki ve
sonraki tesirleri belirlenmis olacaktir’®. Ancak yalniz bagina bu da
yetmeyecektir; elde edilen verileri onun yasadig tarihsel ortamuna,
yani siyasal ve dzellikle de sosyo-ekonomik ve kiiltiirel ortamina ait

12 Bir 6rnek icin bk. Begali Kasimov, “Tagkent Sarkiyat Fondu'nda Ahmet Yesevi
kitaplan’, Milletlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri (26-27 Eyliil 1991),
Kultar Bakanhgi, Ankara 1992, ss. 57-58.

13 Bu vasifta yapilacak bir edisyon kritik calismasi, sadece niisha farklarini isaret
eden yiizeysel bir ¢calisma olur ve yukarida vurgulamaya ¢alistigimiz problem-
lerin ¢6zlimlnde bize ¢ok fazla yardim edemez. Kanaatimizce belirttigimiz
tirden bir tahlili edisyon kritik isleminin, Turk tasavvuf tarihine damgasini
vurmus biitiin biyiik sGfilerin (Mevlana, Haci Bektas, Yunus Emre, Asik Pasa,
Seyh Bedreddin vb) eserlerine uygulanmasi gerekir. Tirkiye'de bu tiir metin-
leri kullanan ¢ok sayidaki edebiyat veya tasavvuf tarihgisi aragtirmaci bu tur
kritik islemlerine gerek duymadan, metinleri sorgulamaksizin spekdlatif
yorumlar yapiyorlar.
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verilerle birlikte degerlendirmek gerekecektir. Ahmed-i Yesevi'nin
eseri tizerinde bdyle bir calisma hentiz gerceklestirilmemis olmakla
beraber, biz bugtinkii Divdn-1 Hikmet niishalarindaki hikmet'lerin
hi¢birinin onunlailgisi bulunmadigini séylemek istemiyoruz. Mu-
hakkak ki sonraki Yesevi seyh ve dervigleri tarafindan séylenmis
olan hikmetlerin de, Kopriilii'niin vurguladig tizere (Kopriili
1940, 214), en azindan fikren Ahmed-i Yesevi ile baglantis1 olma
ihtimali ytiksektir; bir sartla ki, Yeseviligin sonraki gelisiminin
yer yer Naksibendiligin, daha genel bir ifadeyle Orta Asya’daki
glgclii Stnni tasavvufun etkisinde vuka buldugunu unutmamak
gerekir. Kanaatimizce bu 6nemli tarihsel faktor, sonraki biitiin
Yesevi kaynaklari i¢in de variddir. Biitiin bunlar1 dikkate alma-
dan, sadece mevcut Dividn-1 Hikmet niishasina ve sonraki Yesevi
kaynaklarina dayanarak Ahmed-i Yesevi'nin tasavvufi sahsiyet
ve fikirlerine, Yeseviligin mahiyetine dair séylenecek olanlarin
bilimselligi kanaatimizce yeterince ikna edici olmayacaktir. Ayrica
Ahmed-i Yesevi'nin Orta Asya digindaki Tiirk muhitlerinde, mesela
Anadolu’daki tesirlerini bahis konusu ederken, -Tiirkiye’de sik sik
yapildig1 tizere- Hac1 Bektas-1 Veli'ye izafe edilen Makdlit ve Yiinus
Emre Divdm ile basitge karsilagtirarak biitiin tasavvuf ¢evrelerinde
ortak temel tasavvufi kavram ve goriisleri 6ne cikartip, sadece bu
eserlere mahsusmus gibi yorumlay1p bir etkilesimden bahsetmek
de saglam bir yontem degildir. Burada sunu da unutmamakta ya-
rar vardir: Gerek Divdn-1 Hikmet, gerekse Makdlit, tasavvufyoluna
heniiz girmis bulunan miiridler i¢in preliminer mahiyetteki basit
bilgi ve telakkileriihtiva eden eserler olup, Hallac-1 Mansiir, Muh-
yiddin Arabi, Sihabeddin Siihreverdi vb. sahsiyetlerin yazdiklar
kitaplar gibi, yiiksek seviyede orijinal tasavvuf doktrinleri ihtiva
eden ve mektepler yaratan eserler degillerdir. Ama bunlarin 6zel-
ligi, tasavvufi doktrinleri lirik bir popiiler tislup ile hitap ettikleri
gocebe cevrelerin insanlarina rahatca, kolayca anlatabilmeleri ve
kabul ettirebilmeleridir.

Yeni birtakim arsiv belgeleri, Kopriilii'niin Anadolu popiiler ta-
savvufunun anakaynaginin Yesevilik, dolayisiyla Orta Asya oldugu
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seklindeki goriisiiniin de bugiin tartisilmasi gerektigini gosteriyor.
Bu cercevede, Orta Asya kokenli Yesevilik'ten daha ¢ok, Irak ko-
kenli Vefaiyye tarikatinin XVI. yiizyila kadar derin ve yaygin etki
sahibi oldugu goériiliiyor. XI. yiizyilda, Ahmed-i Yesevi’den daha
evvel Irak’ta yasamig Kiirt kokenli bir Arap seyhi olan Tacu'l-Arifin
Seyyid Ebu’l-Vefa Bagdadi (6l. 1106) tarafindan kurulan bu tarikat,
Kuzey Irak ve Suriye’de konargocer Kiirt ve 6zellikle Tiirkmen
agiretleri arasinda ¢ok yayilmis ve onlar araciligiyla Anadolu’ya
intikal etmistir. Osmanli argiv belgelerinde, XV. ve XVI. ytizyilda
Anadolu’da higbir Yesevi zaviyesine rastlanmazken, bu tarikata
mensup bir¢ok seyhe ve bunlarin zaviyelerine rastlanmasi ¢ok
distindiiracadir.

Sonug olarak kisaca ifade etmek gerekirse, Ahmed-i Yesevi'nin
tarihsel ve tasavvufi sahsiyeti ile Yeseviligin tasavvufi mahiyeti
bugiin yeni tartismalara namzet goriinmektedir. Bu ¢ercevede
bakildig1 zaman -yeni bulunmus ve bulunacak olan Yesevi kaynak-
larinin ortaya koyacag veriler rezervde kalmak kaydiyla- Ahmed-i
Yesevi'nin tasavvufi sahsiyeti ve fikirleri ile Yesevilik hakkinda
gecici olarak 6zetle su sonuca varmak miimkiindiir: Ahmed-i Yesevi,
Orta Asya’da Islam’in yayilma siirecini baglatan degil, fakat daha
evvel baglayan bu siire¢ icinde énemli rol oynayan tarihsel sahsi-
yetlerin 6nde gelenlerinden biridir, ama tek degildir. OrtaAsya’nin
Naksibendilik sonras1 ddneminde yazilan Yesevi kaynaklarina
ve Divdn-1 Hikmet'e gbre o, ¢ok iyi bir Islamf egitim almig Siinni
bir mutasavvif olarak goriiliiyor. Ancak burada karistirilmamasi
gereken olgu, bizzat Ahmed-i Yesevi'nin tasavvufi sahsiyeti ile
onun dgretisinin muhatabi olan gégebe Tiirk boylarindaki algilanus:
arasindaki farktir. O, aldig1 Siinni tasavvuf egitimine ve tahsil ettigi

dinf ilimlere ragmen, o zamanlar biitiin o bolgeleri derin etkisi

14 Genis olciide bu belgelere dayanarak Anadolu popliler tasavvufunun ana
beslenme kaynaginin, Orta Asya'dan daha fazla Irak ve Suriye mintikalar oldu-
gunu ortaya koymaya calisan su makalemize bk. A.Yasar Ocak, “Turkiye
Selguklulari déneminde ve sonrasinda Vefai Tarikati (Vefaiyye) Belleten,
LXX/257 (Nisan 2006) ,s. 119 - 154,
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altina alan Melameti tasavvufa da bigane kalmamis olsa gerektir.
Kitabinda Hocas1 Yusuf Hemedéani’yi bir kere bile zikretmemesi-
ne ragmen, bir Melameti olmas: kuvvetle muhtemel Arslan Bab’1
(Baba'y1) defalarca zikreder.

Bizce, Ahmed-i Yesevinin i¢cinde faaliyette bulundugu Siriderya
havzas: ve gevresindeki (yaklagik bugiinkii Ozbekistan ve Kaza-
kistan havalisi) gocebe Tiirk boylari, eski inanglarinn tesirlerini
heniiz kuvvetli bir sekilde korumakta olduklarindan, bu seyhin
onlara telkin ettigi Islam, zamanla kendiliginden bu boylarin eski
dinf ve sosyal yapilarina adapte olmus ve Yesevilik kirsal kesim-
lerde, kentsel kesimlerdeki Stinni renginin aksine, daha farkli bir
yapiyabiiriinmiistiir. Yesevilik, Mogol istilasi esnasinda bir koluyla
Hindistan’a girerken, diger bir koluyla da Harezm ve Horasan
tizerinden Anadolu topraklarina girmis ve burada yerlesmistir.
Onun Anadolu’da yalmzca Bektast (Vildyetnime) gelenegi igin-
de yer bulmasi, Bektasiligin Yesevilik'le bir noktada baglantisim
gostermekle beraber bu, kanaatimizce ayrica tizerinde durulmasi
ve tartisilmasi gereken bir konudur. Hindistan ve Anadolu’da
sonraki ytizyillarda benzer tasavvuf yapilanmalari iginde eriyen
Yesevilik, Orta Asya’da Sovyet Rusya dénemi dahil, zamammiza

kadar gelmistir.
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XIV. YUZYILIN AHLATLI UNLU BIR
SUFI FEYLESOFU: SEYH
BEDREDDIN’IN HOCASI SEYH
HUSEYN-I AHLATI*

Ortagag Islam diinyasi, insanlik tarihinin en hizl teknolojik,
siyasi ve sosyal gelismelerinin meydana geldigi XXI. ytizyil esi-
gindeki diinyamizda yasayan modern tarihgi i¢in, hala en gézde
inceleme alanlarindan birini olusturmaya devam etmektedir. Ctin-
kii bir yandan onun bilimsel merakir giderirken, diger yandan
o devirlere olan bir gesit 6zlem duygusunu tatmin etmekte, onu
bir tiir masal diinyasina gotiirmektedir. O devir Islam diinyasinin,
Binbir Gece Masallari'na yansimis Bagdad, Sam, Halep, Kahire gibi
uinlii bagkentlerinin diginda, gercekten bir masal hayati diizeyinde
refah, zenginlik, canl bir ticaret, bilim, san’at ve kiiltiir hayatimn
yasandig1 Semerkand, Buhara gibi biiyiik sehirleri de bulunmak-
tadir. Bunlarin her birinin literatiire gecen unvanlari vardir ki, bu
unvanlar ancak gergekten bu nitelige haiz sehirlere verilirdi. Mesela
Buhara Kubbetii'l-Islam, Semerkand ise Arusii’l-Islam unvanlariyla
aniliyordu. Iste Ortacag donemi Islam diinyasinin bu gergekten
{inlii masal sehirlerinden biri de, tipk1 Buhara gibi Kubbetii'l-Islam
unvaru ile arulan Ahlat idi.

Dogu Anadolu’da Van Gélii -baz1 eski Islam cografyacilarinin
terimiyle Ahlat Golii (Buhayratii’l-Hilat)-ntin kuzeybati kiyisinda

*  Anadoluda Tiirk Miihrii: Ahlat, Ahlat Kualttr Vakfi, Ankara 1993, s. 21 - 28.
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kurulmus olup gecmisi ta Urartular zamanina kadar uzanmak-
la beraber, asil parlak ¢agini Islami dénemde, 6zellikle de XI.-
XIIL yiizyillar arasinda yasamis bu énemli sehir, o devir Islam
diinyasinin en basta gelen siyaset, ticaret, bilim, san’at ve kltiir
merkezlerinden birini olusturuyordu. Ortacag Arap ve Fars cog-
rafya ve tarih kaynaklarinin sayfalari, Kubbetii’'l-Islam Ahlat’a
dair bilgilerle doludur’.

Ahlat yalniz miisbet veya dini bilimler arasinda degil, tasavvuf
alaninda da 6nemli bir merkez haline gelmisti. XII. ytizyildan iti-
baren burada Seyh Safiyyiiddin Ebu’l-Berekat gibi birtalam sufiler
yetismeyebagladi. Yar: ticari yarisufi Ahilik tegkilatinin burada gok
gelismis olmasi dolayisiyla, isimlerini bilemesek dahi burada bazi
Ahi zaviyelerinin bulundugunu tahmin edebiliyoruz. Ayrica, Ebu
Ishak-1 Kazeruni (61. 1034) adh Tiirk seyhi tarafindan kurulmus olup
XIL yiizyilda, o zamanlar biitiin Iran ve Anadolu’ya yayilmis olan
savaggt bir nitelige sahip Ishakiyye veya Kazeruniyye tarikatinin
da bu havalide bir zaviyesi oldugunu biliyoruz. Merhum Osman
Turan bu tarikatin XII. yiizyi1lda Ahlat-Sahlar tilkesinde yayilmig
oldugunu hakli olarak ileri siirer2. Bagdat'ta bile Ribatu’l-Halatiyye
adinda, Abbasi hilafetine Ahlat’tan gelin giden bir prenses tarafin-
dan yaptirilan ve muhtemelen ilk olarak Ahlatl sufiler tarafindan
isletilen biiytik bir zaviye vards®.

Iste bilim ve tasavvuf hayatinin bu biiyiik merkezinde, bu ge-
lismis kiiltiir ortaminda bir hayli degisik tasavvufi egilimlerin
bulunmasi, bu egilimleri temsil eden birtakim seyhlerin yetismesi
son derece tabiidir. Bugeyhlerdenbiri, Osmanl diigiince tarihinde
icra ettigi tesir, ozellikle tinlii Seyh Bedreddin Mahmud gibi, XV.
ylizyildan itibaren fikirleri ta giintimiize kadar etkisini stirdiiren

1 Bu konuda islam Ansiklopedisi'ndeki “Ahlat” maddesi ¢ok yetersiz olup ilgili
bibliyografya icin bk. Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi,
istanbul 1973, ss. 117-123; Faruk Stimer, Selcuklular Devrinde Dogu Anadolu
Tiirk Beylikleri, Ankara 1990, ss. 47-67.

2 bk.Turan,s. 122.

3 Bu zaviyeyi, s6z konusu Ahlath prensesle evlenen {inlli Abbasi halifesi en-Nasir
li-Dinillah (1180-1225) yaptirmis olup hakkinda genis bilgi i¢in bk. Hindugah-i
Nahcivani, Tecaribu's-Selef, ngr. Abbas ikbal, Tahran 1313 hs., ss. 320-321.
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bir sahsiyetin yetismesinde sahip oldugu biiyiik pay itibariyle belki
de en basta gelenlerinden birisi, asil soziinii etmek istedigimiz
Seyh Hiiseyn-i Ahlati’dir.

Tiirkiye’de 6zellikle 1960’11 yillardan itibaren sol ideolojilerin
hareketlendigini, ihtilalci sol kesimin, kendilerine tarihi bir meg-
ruiyet zemini bulmak maksadiyla Seyh Bedreddin konusuna el
attigini, bu sebeple bu yillarda Seyh Bedreddin’le ilgili yayinlarin
gogaldigini biliyoruz*. Osmanl tarihinin pek ¢ok bakimdan ilgiye
deger bir simas: olup, gercek tarihi sahsiyeti ve eylemleri hala
dogru diiriist ve gercege uygun bir bicimde bilimsel olarak ortaya
konamamis bu kiymetli feylesof-mutasavvif-bilim adaminin, ta-
rihsel sahsiyetinin Tiirkiye’de daha benzeri bir¢oklarinin bagina
geldigi gibi, olabildigince deformasyona ugradig1 bir gercektir. Bu
deformasyonun ilk tohumu, sair Nazim Hikmet'in hapisteyken
kaleme aldig1 ve ilk baskis1 1936’da yapilan tinlti Seyh Bedreddin
Destan® tarafindan atildi. S6zde bilimsel arastirma veya tiyatro
eseri olarak uydurma, fakat istenilen amaca yo6nelik hayali Seyh
Bedreddin’ler iiretildi.®

Iste Seyh Hiiseyn-i Ahlati, bu degerli Osmanh feylesofu, muta-
savvifi ve hukuk bilgininin yetismesinde en biiyiik rolii oynayan,
XIV. yiizyilda Ahlat’ta yetismis, ama Kahire’ye yerlesip orada
vefat etmis biiyiik bir sufi feylesofudur. Bununla birlikte, onun
yetistirdigi ve fikirlerinin olusmasinda pay sahibi bulundugu Seyh
Bedreddin’e tahsis edilen eserlerde, kendisinin iizerinde yeterince

4 Buyaynlarda Seyh Bedreddin “din ve mezhep farklarini ortadan kaldiran, mal
ve miulkte ortaklik esasini getiren, ezilmis halki kurtarmak igin Osmanli yone-
timine baskaldiran emekgi, halkgi bir ayaklanmac: lider” olarak anlatiliyordu.

5 Bk. Simavne Kadisi oglu Seyh Bedreddin Destani, istanbul 1936. Nazim Hikmet
bu destani, hapisteyken, Serefeddin Yaltkaya'nin Simavne Kadisi Oglu Seyh
Bedreddin (istanbul 1340-1924) isimli kitabini okuduktan sonra kaleme almis-
tir. Destanin, $. Yaltkaya'nin kitabiyla ayni ismi tagidigi hemen dikkati cekiyor.
Daha sonralari sair Hilmi Yavuz da Bedreddin Uzerine Siirler (istanbul 1975)
isimli bir kitap yayimlamistir.

6 Msl. bk. Orhan Asena, Simavnali Seyh Bedreddin, Ankara 1969. Bundan on yedi
yil sonra Mehmet Akan'da Hikaye-i Mahmud Bedreddin (Ankara 1986) adiyla bir
bagska tiyatro eseri yayimtamistir.
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durulmadiginy, hatta layiki vechile ele alinmadigini goriiyoruz.
Oyle anlagiliyor ki, Seyh Bedreddin’in kendi entelektiiel ve bilimsel
sahsiyeti dahi, biraz gergeklestirdigi eylemin golgesinde kalmus gi-
bidir. Bu yiizden onun diisiincelerinin temelini atan $eyh Hiiseyn-i
Ahlati de, bir iki eserin disinda ihmale ugramig goriinmektedir’.

Aslinabakilirsa, yaklagik 1397’ye kadar yasamis Seyh Hiiseyn-i
Abhlati hakkinda kaynaklarda da pek fazla bir bilgiye rastlanmamak-
tadir. Osmanl kaynaklar1 Seyh Bedreddin vesilesiyle onu birkag
satirla zikredip gecerler®. Onunla aym devirde yasamis olan sufi-
lerin biyografileri bu kaynaklara girebildigi halde, Seyh Hiiseyn-i
Ahlati'nin yer almamas: diistindiirtictidiir. Bilebildigimiz kadariyla
ona yer veren tek kaynak da, onunla agag: yukar1 ayru devirde
yasayan iinlii Islam bilgini ve biyografi Ibn Hacer el-Askalani (Ol
1449) dir. Ibn Hacer, zamaninun iinliilerinin hayat hikayelerine
tahsis ettigi ed-Diireru’l-Kamine isimli tinlii hacimli eserinde Seyh
Hiiseyni Ahlati’den Hiiseyn el-Hilati el-Ldziverdi adiyla bahsetmek-
tedir®. Bu kaynag, Simavna Kadist O§lu Seyh Bedreddin (Istanbul
1340-1924) adiyla Seyh Bedreddin tizerine Tiirkiye’de ilk bilimsel
arastirmayi gergeklestiren Serefeddin Yaltkaya kullanmigtir™.

Ibn Hacer’in anlattifina gore, tasavvuf meslegine mensup Seyh
Hiiseyin Ahlat’ta dogmus ve burada yetismistir. Bir sebeple Ahlat’1
terk edip 6nce Dimagk’a gelmis, bir miiddet orada yagadiktan sonra
Kahire’ye gecmis ve burada yerleserek hayatinin sonuna kadar
bu sehirde kalmistir. Ibn Hacer onun nigin Ahlat’1 terk ettigini
yazmayor'. Aslina bakilirsa biz, Ahlath bagka pek ¢ok ulema ve
sufinin, bir siire sonra buradan ayrilip Irak, Suriye ve Misir gibi
iilkelere giderek oralardaki medreselerde gérev yaptiklarin ve
yasadiklarinu biliyoruz.

7  Seyh Hiseyn-i Ahlati tizerinde ilk olarak, kisa da olsa, ciddi bir sekilde duran S.
Yaltkaya olmustur (bk. a.g.e, ss. 12-13).

8 Msl. bk. Tagkdpriilizade Ahmed, es-sakaiku'n-Nu’maniyye fi Ulemai'd-Devleti'l-
Osmaniyye, Beyrut 1975, ss. 33-34.

9 ibnHacer el-Askalani, ed-Diireru’l-Kamine fi A'yani‘l-Mieti's-Sdmine, Haydarabad
1349, 1l, 72-73.

10 Bk.Yaltkaya, a.g.e., s. 12, dipnot 1.

11 ed-Diirer, I, 72.
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Ibn Hacer’e gore Seyh Hiiseyin Kahire’de kisa zamanda iin yap-
mus ve pek cok kisinin ziyaret edip bilgisine bagvurdugu bir sahsiyet
haline gelmigti. Bilhassa tasavvuftaki séhreti onun kisa zamanda
biiyiik bir veli olarak taninmasina yol agmig ve hatta Memluk
Sultaru Berkuk kendisini saraya davet ederek yakinlik kurmus, ev
ve maag vermek istemesine ragmen Seyh Hiiseyn-i Ahlati bunu
kabul etmemisti. ibn Hacer onun uzun zaman Kahire’de ikamet
etmesine ragmen, gercekte nasil bir insan oldugunun, gecimini
nasil sagladiginn iyice belli olmadigini, bazilarirun, lakabini aldig:
laciverd tagi'ndan'?, bazilarinin kimyaciliktan gecimini sagladiginm
sandiklarini yaziyor. Bazilarinun ise tabiplikten gecindigini soyle-
diklerini de ilave ediyor®. Gergekte Seyh Hiiseyn-i Ahlati'nin tip,
ozellikle de felsefeye agina oldugunu, bu sebeple Kahire'nin ileri
gelenleri ve bazi iimeranin onu sik sik ziyaret ettiklerini Ibn Hacer
kesin bir sekilde belirtiyor™.

Iste bu noktadan sonra Seyh Bedreddin Mahmud’'un, Seyh
Hiiseyn-i Ahlati ile olan iligkisine dair birinci dereceden 6nemli bir
kaynagimiz daha oluyor, ki bu, Seyh Bedreddin’in torunu Halil b.
Ismail’in, aileden intikal eden bilgilere dayanarak dedesinin hayati
hakkinda manzum olarak kaleme aldig1 Menakib-1 Seyh Bedriiddin
Ibn Kads Israil isimli eserdir'®. Dedesini savunmaya yonelik bu
eserinde, bize bagka kaynaklarda bulunmayan degerli bilgiler ve
ipuglarl sunmakta, Seyh Hiiseyn-i Ahlati’yi sayg1 dolu ifadelerle
anmakta, ona biiyiik bir 6nem vermektedir. Onun igin;

Esher idi ctimleden Seyyid Hiiseyin
Evra’ idi climleden Seyyid Hiiseyin

12 Laciverd Tasi (el-Haceru'1-Laziverdi), yahut Latince adiyla Lapis Lazuli, yan
kiymetli bir tas olup ziynet esyalarinda kullaniliyordu (bk. Ana Britannica,
“Lapis Lazuli” maddesi).
13 ibn Hacer, aym yerde.
14 ibn Hacer, ayni yerde.
15 Bk. Halil b. ismail b. Seyh Bedreddin Mahmud, Simavna Kadisi Odlu Seyh
Bedreddin Menakibi, nsr. Abdilbaki Gélpinarli-ismet Sungurbey, istanbul 1967,
Eti Yayinevi.
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A’lem idi ciimleden Seyyid Hiiseyin
Akdem idi ctimleden Seyyid Hiiseyin

gibi methedici misralar kullandigina bakilirsa, bizzat Seyh
Bedreddin’in de seyhine biiyiik dnem verdigi anlagilir. Ustelik
goruldugii gibi, Seyh Hiiseyn-i Ahlati'nin Peygamber soyundan
geldigi, dolayisiyla Seyyid veya Emir diye tanindig1 da belirtilmis
oluyor.

Halil b. Ismail’in anlattigina gore, Bedreddin Mahmud tahsili-
ni, daha dogrusu ihtisasin1 tamamlamak tizere Kahire'ye geldigi
zaman, Seyh Hiiseyn-i Ahlati boyle taninmusg biri idi. Birkag yil
sonra Bedreddin Mahmud da iin kazanmaya baglamig ve Sultan
Berkuk’un sarayina davet edilerek orada bu tinlii seyh ile tars-
mugt's. Bedreddin Mahmud’un 6zellikle de bir fakih olarak bu
siralarda tasavvufa pek de miisbet baktig1 sdylenememekle beraber,
Seyh Hiiseyn-i Ahlati’den kuvvetle etkilendigini Halil b. Ismail
yaziyor. O kadar ki, aradan fazla bir zaman ge¢meden onun bu
tinlii seyhe miirid oldugunu goriiyoruz. Artik devamli bir surette
Bedrettin Mahmud onun sohbetlerine devam etmekte, fikirlerini
hayranlikla izlemektedir. Seyh Hiiseyn-i Ahlati de miiridine karg1
digerlerine oldugundan daha yakin bir ilgi gostermektedir. Béylece
aralarinda ¢ok yakin bir dostluk kurulmustur?”. Bu dostluk bize
tipkiAhmed-i Yesevi ile Arslan Baba, Mevlana Celaleddin ile $ems-i
Tebrizi, Yunus Emre ile Tapduk Baba arasindaki bag: hatirlatiyor.
Nasil ikinciler birincileri tasavvufa siiliik ettirmede ve sahsiyet-
lerinin olugmasinda biiytik bir rol oynamiglarsa, Seyh Hiiseyn-i
Ahlati’'nin de ayru etkiyi Seyh Bedreddin tizerinde gosterdigi ve bu
fakihi tasavvufaisindirip tistelik en yakin dostu oldugu anlagiliyor.
Sultan Berkuk’un da onlara biiyiik bir sempati besledigi, hatta
bunu goéstermek igin Habes asilh iki kardes cariyeyi kendilerine
nikdhladigini yine ayn1 kaynak yaziyor®. Kaynagimizin yazari

16 Ag.e,s.41.
17 Ag.e,s.42.
18 Ag.e,s.43.
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Halil, iste Bedreddin Mahmud’un bu Habes asilh cariyeden olma
Ismail adl1 oglunun ogludur. Béylece Seyh Hiiseyn-i Ahlati bu en
sevdigi miiridi ile bacanak olmus oluyordu.

Bu iki sahsiyet arasindaki yakinlik, Seyh Hiiseyn-i Ahlati'nin
kendinden sonra seyhlik makamina Bedreddin Mahmud’u halef
tayin etmesiyle per¢inlendi. Diger miiridler ve halifeler arasinda
kiskangligasebebiyet veren bu tayin, Seyh Hiiseyn-i Ahlati'nin ve-
fatiyla gerceklesti. Seyh Bedreddin ancak alt1 ay kadar bu makami
isgal etti. Sonra biiyiik bir ihtimalle hognutsuzlugun genis boyutlara
varmasi tizerine Kahire’den ayrilarak Halep yoluyla Anadolu’ya
doéndii®, ki bundan sonraki macerasi burada bizi ilgilendirmiyor.

Gorildugi gibi, Seyh Hiiseyn-i Ahlati’den bahseden iki temel
kaynagimiz, bize verdikleri degerli bilgilerin yaninda yiginla da
problem yaratiyorlar. Mesela Seyh Hiiseyn-i Ahlati gercekte nasil
bir sahsiyet idi? Tasavvufta megrebi, fikirleri hangi dogrultudaydi?
Seyh Bedreddin tizerindeki etkileri daha ¢ok hangi bakimlardan
olmustu? Bu ikisini birbirine yaklagtiran ortak noktalar hangileriy-
di? Gergekten Seyh Bedreddin tizerinde kaynaklarin vurguladig:
olgiide etkili olabilmis miydi? Iste iizerinde durulmasi, cevabi
verilmesi gereken bir y1gin mesele, ki bizce seyhin asil hiiviyetinin
aydinlanmasi bunlara bagh goriiniiyor.

Bizce burada cevaplandirilmasi gereken ilk soru, seyhin nasil
bir sahsiyet oldugu, tasavvufi megrebi ile ilgili olandir. Bu konuda,
seyhin yasadig1 sehrin ve dénemin kaynag: olan Ibn Hacer de
kesin bir sey s6yleyememekte, hatta acik¢a onun ne tiir bir kisi
oldugunun uzun yillar anlagilmadigini bildirmektedir?® ki bu gok
ilgingtir. Bu onun esrarengiz bir sahsiyete, daha dogrusu yakin
cevresinin disinda, bagkalarina kapali bir hayata sahip bulundugu
anlamina gelir. T1p bilimine, bilhassa hikmete (felsefe) aginadir.
Coklarionunbiiytik bir veli olduguna inanmakta, ondan istimdada
gelmektedirler. Halil b. Ismail de onu biiyiik bir veli olarak takdim

19 Ag.e,s. 84-85.
20 ibn Hacer, II, s. 72.
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etmekte, tstelik seyyid oldugunu bildirmektedir. Muhtemelen
bu kaynaklar1 kullanmig olan Osmanli miiellifi Taskopriizade de,
Sakayik-1 Nu'maniye’de, seyhi biiyiik bir sahsiyet olarak gostermek-
tedir?’. Kaynaklarin tizerinde ittifak ettikleri nokta, seyhin sik sik
riyazat yaptigi, halvete girdigidir; hatta bunu Seyh Beddreddin’le
birlikte yapmay1 adet haline getirmis, fakat Seyh Bedreddin onun
kadar dayanikli ¢ikmamustir.

Seyh Hiiseyn-i Ahlati'nin sahsiyetinin belirgin olmayis1 ve
Seyh Bedreddin’in seyhi olusu sebebiyle, bazi aragtiricilar onu bir
Batini seyhi olarak gormiiglerdir. Mesela Semahaddin Cem, onun
Seyh Bedreddin'i sirf $fa-i Batiniyye fikirlerini grenmesine yar-
dimar olmak maksadiyla Tebriz’e yolladigini, Seyh Bedreddin’in
burada Batiniligi 6grenip Timur’la tarustigini, onun tarafindan
Osmanli Devleti’'ni yikmaya yonelik propaganda yapmak {izere
Anadolu’ya gonderildigini iddia eder?, ki bu tamamiyle spekiilatif
bir hiikiimdiir; tarihi higbir degeri yoktur. Ancak Ibn Hacer gibi
saglam bir kaynagin, Seyh Hiiseyn-i Ahlati'nin bir tabip ve hakim,
yani feylesof olduguna dair kayitlar1 bizce gergegi yansitmaktadr.

Seyh Hiiseyn-i Ahlati, bir Batini seyhi olmamakla birlikte, muh-
temelen eski materyalist Islam feylesoflarindan Ibnii'r-Ravendi (51.
903), Ebubekir Zekeriyya-y1 Razi (61. 935) ve Ebu’l-Ala el-Maarri
(6l. 1057)'nin mektebine mensup bir feylesof idi ve fikirlerini gizli
tutuyordu. Hatta bizim tahminimize gore, Seyh Bedreddin’e de bu
fikirlerini asilayan, ona bu maddeci felsefeyle karisik bir tasavvuf
ogretisi talim eden odur ve Seyh Bedreddin’in Varidat'taki fikirle-
rinin temelinde muhtemelen o vardir. Varidat'in yukarida isimleri
zikredilen feylesoflarin fikirlerini yansitir mahiyette olmasi; Allah,
Peygamber, Melek, Ahiret, Cennet, Cehennem, Ruh, Kainat gibi kav-
ramlarin, bir Mevlana, bir Yunus Emre veya herhangi bir Vahdet-i
Viicud’cu sufi gibi degil de materyalist bir feylesof tarzinda agik-

21 Bk. es-Sakayiku'n-Nu’maniyye, ss. 33-34.
22 Bk. ibniittayyar Semahaddin Cem, islam ilahiyatinda Seyh Bedreddin, istanbul
1966,s.7.
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lanmas1?® bu tahminimizi kuvvetlendirmektedir. Seyh Bedreddin
de tipki seyhi Hiiseyn-i Ahlati gibi, her ne kadar bir sufi olsa da,
gercek sufiler gibi akli istidlal yollarini birakip miikagefe’ye yonel-
mekten ¢ok aklini hakim kalmugtir. Nitekim Serefeddin Yaltkaya'da
bu kaniya varmakla birlikte, o Hiiseyn-i Ahlati'nin Seyh Bedreddin
tizerinde ki roliinii kiiciimsemekte, 6nemsiz telakki etmektedir?.
Bizce bu dogru degildir. Aksi halde Seyh Hiiseyn-i Ahlati'nin
Slmeden 6nce, kendi yerine halife olarak, daha eski miiridlerden

birini degil, Bedreddin’i segmesinin bagka bir anlami olmamalidur.
Zaten onun Seyh Bedreddin’e bu kadar yakinlagmasinin temelinde

de, kanaatimizce ondaki bu akilcl yaru, felsefeye yatkinligi gor-
miig olmasin aramak lazimdir. Seyh Bedreddin’de bu akila yan
o kadar hakimdir ki, Islam hukukuna dair kaleme almis oldugu
Camiu’'l-Fiisuleyn ve Letaifu’l-Isarat isimli {inlii eserlerinde de ortaya
¢ikmakta, bunlarda sufi Bedreddin’den eser gériinmemektedir?.

23 Bk. A. Gélpinarl, Simavna kadisi Oglu Seyh Bedreddin, istanbul 1966, ss. 51-58
(Varidat'in iyi bir cevirisi bu sayfalar arasinda bulunmaktadir).

24 Yaltkaya, a.ge., s. 13.

25 Seyh Bedreddin’in bu eserleri hakkinda bilgi i¢in msl. bk. Taskoprilizade, gos-
terilen yerde; Bezmi Nusret Kaygusuz, Seyh Bedreddin Simaveni, izmir 1957, ss.
104-108; Bilal Dindar, Sayh Badr al-Din Mahmud et Ses Varidat, Ankara 1990, ss.
40-43.
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IBN KEMAL’'IN YASADIGI XV. VE XVI.
ASIRLAR TURKIYESI’NDE iLIM VE
FIKIR HAYATI*

Osmanl Tiirkiyesi ilim ve fikir hayatinin kendi butiinliigii ve
yapist icerisinde tegkil ettigi zirvelerden biri olan Miifti’s-Sekaleyn
Ibn Kemal'i iyi anlayabilmek ve gergekte oldugu gibi degerlendi-
rebilmek i¢in, onu yetigtiren ilmi, fikri, kiiltiirel ve sosyal muhitin
iyi bilinmesi gerektiginde siiphe yoktur. Ancak dogruyu sdylemek
gerekirse, bugiin bu isi tam anlamiyla yapabilecegimizi iddia etmek
biraz zordur. Zira boyle bir iddia, Osmanl ilim ve fikir hayatin
bagindan sonuna kadar muhtelif y6nleriyle birlikte, tesekkiil ve
gelisme sartlarini, bunlarda etkili olan 4milleri ve yetisen sahsi-
yetlerin ilim ve fikir hayatimiza katkilarini ¢ok iyi bilmek, ayrica
buna dayanarak genelde Islam ilim ve fikir tarihindeki yerlerini
meydana koymakla miimkiindiir. Ne var ki giintimtizde hentiz bu
mahiyette eserlere sahip bulunmadigimiz gibi, birkag istisnanin
disinda Osmanli donemi ilim ve fikir adamlarinin muhtelif y6n-
lerini aksettiren, degisik mahiyette yayinlanmigmonografiler bile
mevcut degildir.

Iste belirtilmeye calisilan bu sebeple burada yapilacak olan,
Ibn Kemal'in yagadig1 dénemin ilim ve fikir hayatinin kaba ve gok
genel hatl bir tablosu olmaktan 6teye gecemeyecektir.

*  Seyhiilislam [bn Kemal Sempozyumu, (26-29 Haziran 1985, Tokat), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1986, s. 31-38.
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Bir defa her seyden once suna dikkat etmek lazimdir ki, XV.
ve XVLI. asirlar, Osmanli ilim ve fikir hayatinda gercekten biiyiik
bir ehemmiyete haiz asirlardir. Ciinkii genelde Osmanli medeni-
yetinin en parlak devri oldugu kadar, ilim ve fikir hayatinin da
en yliksek seviyede bulundugu bir dénem kabul edilir. Fakat asil
dikkatli olurunasi lazim gelen husus, bu asirlarin Osmanl devri
Tiirkiye fikir tarihinde birbirinden hayli farkli islami anlay1s ve
distintslerin belirdigi, hatta asil énemlisi, bunlarin belli 6l¢tide
topluma yansiyarak birtakim sosyal catismalara sebep oldugu bir
zaman dilimi olusudur. Tabiatiyla buna paralel olarak da, Osmanli
siyasi, idari ve sosyo-ekonomik yapisinda oldugu kadar, ilim ve
fikir hayatindaki ¢oziilmenin koklerini saklayan bir devredir.

Osmanl: ilim ve fikir hayatin1 ve bunun temelindeki miiesse-
selerden biri olan medresenin fikri yapisini iyi teghis edebilmek
icin XI. ylizy1lakadar geriye gitmek icap eder. Bilindigi gibi Biiytik
Selguklular, X. ylizyilin son geyregi dolaylarinda topluca Miislii-
manhgi kabul ettikleri zaman, o siralarda Stinni Islam diisiincesinin
en kuvvetli ve parlak temsilcilerinin yagsadigi Maveratinnehir’den
gelen ilim ve fikir adamlarinin 6nciiliigiinde bu 6nemli hadiseyi
gerceklestirdiler. Boylece Biiytik Selguklular, Tiirk tarihine yeni
bir istikamet verdiler. Onlarin Siinni Islam’1 se¢meleri, hem siyasi
hem de ilm{ ve fikri bakimdan sonraki biitiin Tiirk tarihini etkiledi.

Biiyiik Selguklu Imparatorlugu’nun yayildigi1 Maveraiinnehir,
Harezm ve Horasan mintikalari, Islam diisiincesinin, ilminin en
parlak donemlerinden birinin yagsanmasina sahne oldu. Bu déne-
min en miithim neticelerinden ikisi, Ehl-i Siinnet doktrininin en
olgun ve muhtevali yapisina kavugmasi ve bunun biiytik alim ve
mutasavvif Gazzali (61. 1111) tarafindan tasavvufla miitkemmel bir
terkibinin tahakkuk ettirilmesidir. Biiytik Selcuklulardan sonra da
onlarin hakim olduklar1 topraklardaki gelismis ilim ve fikir ortam,
daha bir miiddet bu durumunu korudu ve Fahruddin Razi (61.
1209) gibi, XV. yiizyilda bile Osmanl ilim anlayigini etkileyecek
degerli sahsiyetler yetistirdi.

Osmanli Devleti kuruluncaya kadar gerek Danismendliler,
Artuklular, Saltuklular, Mengiticekliler ve Anadolu Selc¢uklulari,
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gerekse Beylikler devri ilim ve fikir hayatiun iki besleyici kayna-
gindan birisi Maveraiinnehir, Hirezm ve Horasan oldu. Ikincisi
ise Irak, Suriye, Misir ve Hicaz’'dan olusuyordu. Yukarida adlar1
sayilan devletlerin zamaninda Anadolu’da ilim ve fikir hayatiru
canlandiran simalar, tahsillerini buralarda tamamladiktan sonra
Anadolu’ya donerek tedris ve telif faaliyetlerine bagladilar. Bu se-
beple Anadolu’daki ilim ve fikir hayati, s6z konusu bélgelerdeki
mekteplerce olusturuldu. Riyazi ilimler, felsefe, mantik, kelam,
tip vb. alanlarda daha ¢ok Maveraiinnehir ve Horasan mektebi;
hadis ve fikih gibi dini ilimlerde ise Hicaz, Suriye, Misir ve Irak
mektepleri, tedris ve telif faaliyetlerinde hakimiyet sagladi.

Iste Osmanli Devleti, kendinden énce Anadolu’da bu suretle
tesekkiil edip gelisen bir ilim ve fikir ortaminin véarisi durumuna
geldi. Iznik’te Orhan Gazi tarafindan 1331 yilinda agilan ilk med-
rese ve ilk miiderris Davud-1 Kayseri’den itibaren Osmanli ilim
anlayisinda genelde akli ve nakli ilimlerin hemen hemen ayni
derecede itibar gordiigiinii miigsahede edebiliyoruz. Tasavvufi
tefekkiir alaninda ise daha ¢ok Horasanin estetik¢i mektebinin
agir bastigini sdyleyebiliriz. XV. yiizyila kadar verimli bir gelisme
devresi geciren Osmanli ilim ve fikir hayati, Istanbul’un fethinden
sonra burasinin Fatih tarafindan imparatorlugun ilim ve kiiltiir
merkezi haline getirilmesiyle daha da canlandi. Gerek Anadolu’da
ilhak edilen beyliklerden, gerekse diger Islam iilkelerinden, 6zel-
likle yukarida zikredilen ilk ti¢ bélgeden bir¢ok ilim ve fikir adami
yeni bagkentte toplanda.

Bu gelismenin, Fatih’in sahsiyetiyle birinci derecede alakali ol-
dugu, onunilim ve irfana, tefekkiire biiyiik nem veren ve bunlarla
bizzat ugrasan bir hiikiimdar olusunun kuvvetli bir tegvik unsuru
meydana getirdigi asla unutulmamalidir. Veziridzam Mahmud
Pasa’nin da bu konuda pek ¢cok emegi gectigini biliyoruz. Fatih'in
Istanbul’da kurdugu medrese XV. yiizyilin sonlarina dogru seme-
resini vermeye bagladi. Parlak ilim adamlar1 yetisti; degerli eserler
kaleme alind. Fatih’in ogullar1 Bayezid ve Cem Sultan da bulun-
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duklari eyaletlerde ilmi faaliyetleri genis Olctide tegvik ettiler; pek
¢ok eserin yazilmasina yol actilar.

XV. asit, Osmanli ilim anlayisinin Fahruddin Razi mektebinin
etkisiyle gelistigi bir devir oldu. Aslinda pek gok Islam memleke-
tinde etkili olan Seyhu’l-Ulema Razi mektebinin bu asirda Osmanl
medresesinde en kuvvetli temsilcisi, Molla Fenarf diye taninan
Semsiiddin Mehmed'dir. AKIf ve felseff diisiiniis tarzinin hakim
oldugu bu mektep, onunla birlikte bir silsile halinde Molla Yegan
(Yégen), Hizir Beg, Sinan Paga ve Molla Litfi ile XV. ytizyilda; bu-
nun hem hemgehrisi hem &grencisi Ibn Kemal ve onun 8grencisi
Ebussutid Efendi ile XVI. asirda en kudretli temsilcilerini buldu.
XVLI asirda Razi mektebinin yaninda, Miieyyedzade Abdurrahman
Efendi ile Celaliiddin Devvani (61. 1518) mektebi belirmis ise de
onun kadar tesirli olamamastir.

Boylece gerek XV. gerekse XVI. yiizyilda Osmanl
Imparatorlugu’'nun ilmiye sinifi daha ziyade Razi mektebine men-
sup ulemaca olusturuldu. Resmen devlet hizmetinde bulunan
ulema3, devlet politikasinda bu mektebin anlayisina uygun bir
tarzda etkili oldular. Fatih ve Kanuni Siileyman kanunnamelerini
ve onlarin hukuk{ alandaki tatbikatini da kanaatimizce bu cerge-
vede anlamak ve degerlendirmek icap eder.

XVI. yiizyilin ikinci yarisirun baglarinda Razi mektebinden
tamamuyla farkli bir mektep daha ortaya ¢ikt: ki, bizce biitiin Os-
manli ilim ve fikir tarihi boyunca saruldigindan daha 6nemli ve
etkili olmustur. Tesirini giiniimiize kadar siirdiirdiigii géz oniine
alinacak olursa, 6nemi daha iyi anlagilacak olan bu mektep, Birgivi
Mehmed Efendi (61 1573) tarafindan tesis edilmis olup, Osmanl
tarihinde devletin temsil ettigi Islam anlayigina ilk karg1 ¢ikis ha-
reketidir. Onemli bir yénii de budur. Buna, Isldm tarihindeki ilk
biiyiik tasfiyeci akimin 6nciisii Ibn Teymiyye (61. 1328) mektebinin
Osmanli Imparatorlugu’ndaki temsilcisi ve devami olugunu da
eklemek lazimdur.

Siiphesiz burada esas mesele, neden daha énce degil de s6z
konusu devirde devlet hizmetindeki uleméanin temsil ettigi Islami
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anlayis ve tatbikata karsi bir ¢evrenin tesekkiil edebildigidir. Bu
problemin hal yolu herhalde, imparatorlugun o siradaki siyasi ve
ictimal durumunun analizinden ge¢mektedir. Birgivi, siyasette
ve yonetimde gordiigli, kendince sapma olarak degerlendirilen
durumlardan ve toplum hayatinda miisahede ettigi ¢oziilmeden
etkilenmis gériiniiyor. Onun yasadig1 dénemin, sehzadeler arasin-
daki sert iktidar miicadelesinin halki endiselendirecek boyutlara
ulastig1; merkez ve tagra yonetimindeki kismen devsirme menge’li
devlet gorevlilerinin suistimallerde bulunduklari; Anadolu’da seri
isyanlarin patlak verdigi bir devir oldugu unutulmamalidir.

Biitiin bunlar kargisinda Birgivi'nin Ibn Teymiyye ve 6gren-
cilerinin fikirlerine s1g1ndig1, miicerred tefekkiir planindan ¢ok,
inanglar, ibadetler, ahlaki davraruglar ve bazi miiesseseler gibi pratik
konularda faaliyetini yogunlastirdig: dikkati geker. Eserleri bu hu-
susu acikca gosterir. O, fikirlerini rahatca yayabilmek i¢in her tiirlii
ikbal yolunu reddedip Birgi kasabasindaki kiiciik bir medresenin
miiderrisligi ile yetinmis ve miimkiin oldugunca idari cevrelere
bor¢lu ve minnettar kalmaktan uzak olmaya ¢alismistir. Bu sayede
Seyhiilislam Ebussutd Efendi’yle ugragsmay: géze alabilmistir.
Ebussutid Efendi onun fikirlerinin mevcut nizami sarsabilecegini
fark etmis ve Birgivi’ye a¢tig1 miicadeleyi agir basarak kazanmustur.
Birgivi'nin faaliyetlerine sadece ilmi yolla kargilik verilerek kendi-
sine herhangi bir baski yapilmamasi, o devirde imparatorluktaki
belli dl¢tide fikir serbestligini gostermesi itibariyle cidden takdire
sayandir. Bu sayededir ki, Birgivi'nin fikirlerini paylasan hi¢ de
ihmal edilemeyecek bir ziimre tesekkiil edebilmis ve 6nemli Slgiide
halk iizerinde etkili olmustur.

Birgivi, Miisliiman gelenegine dahil olmug baz: inanglarla orf
ve adetlere, bid’at olduklar1 ve halki Islam’in 6ziinden uzaklas-
tirdiklar: gerekgesiyle kars1 ¢ikiyor, idari gorevlerdeki ulemayi
bunlara méani olmamakla sugluyordu. Ayni zamanda, tasavvufla
uyusmayan mizacinn etkisiyle, bazi tasavvuf gevrelerini de bu
durumdan sorumlu tutuyordu. Katip Celebi, “ser’f ilimlerde titiz
bir miidekkik” olan Birgivi'nin “hikemiyyati sevmedigi ve tarih
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okumadigi i¢in” 6rf ve adetlere bosu bosuna kars1 koydugunu
hakli olarak belirtir ve tenkit eder.

Birgivi ve onun fikirlerini paylaganlar sayesinde ibn Teymiyye
mektebi Osmanh Tiirkiyesi'nde yerlesmistir. Nitekim XVII. ytiz-
yilda IV. Murat zamaninda Birgivi'nin fikirlerinin, Kadizddeliler
Hareketi adiyla, yozlagtirilmis bir tasfiyecilik hareketine donustii-
gund biliyoruz.

XVI asirda dikkati geken ve ashinda Birgivi hareketine tekaddiim
eden, fakat onun kadar genis capli olmayan bir bagka fikir hareketi
de, meshur Molla Kabiz hadisesidir. Bilindigi tizere olay kisaca
aslen Iranli oldugu sdylenen bir ilim adami olan Molla Kabiz'in
Hz. Isa’nin Hz. Muhammed ve biitiin diger peygamberlerden iis-
tin oldugunu iddia etmesi ve bunu yaymaya calismasi seklinde
Ozetlenebilir. Ad1 gecen zat, Anadolu ve Rumeli kazaskerlerinin
hazir bulundugu bir mecliste iddiasini isbata ¢agrilir. Kazaskerle-
rin onu ilzam edememeleri tizerine Kabiz serbest birakilir. Ancak
Kanuni Sultan Siileyman’in buna caru sikilir; olayin pesini birak-
maz. Sonunda Ibn Kemal haberdar edilerek Molla Kabiz yeniden
divana gagrilir. Lakin bu defa ibn Kemal kendisini ag1r bir yenilgiye
ugratir. Sonunda zendeka ve ilhadina hitkkmedilerek, halk: sapik-
liga yonelttigi gerekgesiyle 1527 tarihinde idam olunmustur. Bu
hadiseyi Ibn Kemal Risale fi efdaliyyeti'n Nebi A.S. ald sdrri’l-Enbiyd
adindaki eserinde nakletmis, ayrica bu vesile ile kaleme aldig; iki
ayririsalede daha, yine s6z konusu olaydan hareket ederek zindiklik
meselesini itikadi ve hukuk{ agidan incelemistir.

Kéabiz olayinin aslinda tam anlamiyla bir fikir hareketi olup
olmadig tartisilabilir olmakla beraber, mesele kanaatimizce iki
noktadan ehemmiyete haizdir: Birincisi, imparatorluktaki fikir
hiirriyetinin derecesini gostermesidir. Dikkat edilirse, Molla Kébiz
divandaki ilk murafaasinda kazaskerlere tistiin geldigi icin serbest
birakilmigtir. Halbuki hig de fikrini savunmasina firsat verilmeden
idam edilebilirdi ve bunu engelleyecek hi¢bir makam da yoktu.
Ikinci defa idamla yargilanmasinin sebebi ise, fikirlerinin cahil
halk arasinda anarsiye yol agacak bir ortam yaratmasidur. Ikinci
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onemli nokta ise, Osmanl kaynaklarinin hi¢ bahsetmedikleri, fakat

XVIIL ytizyila ait Rycaut'nun eserinden varligim 6grendigimiz bir

Hibmesihiler (Hz. Isa’y1sevenler) ziimresinin dogusuna sebebiyet

vermesidir. Bu ziimrenin XVII. ytizyilda bile, tistelik imparatorlu-
gun merkezinde varligini siirdiirmesi, bir¢ok bakimdan dikkate

sayandir. Nihayet bu konuyla ilgili son bir husus da, neden durup

dururken Molla Kabiz'in bahsi edilen iddia ile ortaya ¢iktig1 me-
selesidir. Bunun iistiinde de ciddiyetle durmak ldzimdur.

Burada tizerinde asil durmak istedigimiz bir bagka fikir hareketi
de, sosyal boyutlar1 dolayisiyla hayli 6nemli gériinen, Kanuni’nin
saltanat miiddeti boyunca (1520-1566) bazi tasavvuf ¢evrelerinde
ortaya ¢ikan ve mensuplar: seri halde idam edilen bir harekettir.
Bagkent Istanbul basta olmak iizere, Orta Anadolu ve 6zellikle
Bosna havalisinde yogunlasan bu hareketi olusturanlar, kismen
Giilgenilige ama daha ¢ok Bayrami Melamiligine mensup gevreler-
dir. Ilk bakista hareketin gekirdegini agir1 yorumlanmus bir vahdet-i
viicud, yahut hulul fikrinin tegkil ettigi goze carpiyor. Nitekim
A. Golpinarli taninmis eserinde meseleye bu agidan yaklagmustir.
Ama biraz daha dikkatle bakildiginda, meselenin sirf bir tasavvufi
telakki meselesi olmadigs, fakat bu telakki araciigiyla genis bir
halk hareketi olusturulmak istendigi ve buna belli 6l¢iide muvaffak
olundugu miisahede edilir.

Bugiin bilebildigimiz kadariyla s6z konusu hareketin ilk tem-
silcisi, Kanuni’nin 1522’deki Rodos seferi esnasinda tevkif edilen
Biinyamin Ayagi’dir. Huldl fikrini halk arasinda yaydig: gerekge-
siyle Kiitahya’ya stirtilerek hapsedilmis, ama sonra serbest bira-
kilmis oldugu séylenir. Melami kaynaklari ise, padigahin bu zatin
biytikliigiini anladig1 i¢in saliverildigini iddia ederler. Kendisi
o siralarda Melamilerin seyhi bulunuyordu. Ondan sonra yerine
gecen Pir Ali Aksarayi ise, mehdilik iddia ederek halki kigkirttig
icin hiikiim giyerek idam olunmustur, ki hayli dikkat ¢ekicidir.
Fakat Melamilik hareketi i¢inde asil firtina koparan, ad1 gegenin
oglu olup heniiz taze bir delikanh iken seyhlik makamina gectigi
i¢in Oglan Seyh diye tanunan Ismail Masuki’dir. Bu geng adam ategli
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vaazlariyla pek ¢ok kimseyi etkilemis ve hayli kalabalik bir miiridler
toplulugu edinmisgtir. Bunlar arasinda hulul fikrinin yayilmasiyla
isler tehlikeli bir vaziyet alinca, kendisi yakalanarak yargilanmis
ve 1539’da Seyhiilislam Ibn Kemal’in fetvasi tizerine, tam on iki
halifesiyle birlikte baglar1 kesilmistir. Muhtemelen Biinyamin Ayasi
ile Pir Ali Aksarayi hakkindaki fetvalarin sahibi de Ibn Kemal'dir.

Bu olaydan bir yirmi yil sonra, 1550 tarihinde, Giilgeni tarika-
tindan Seyh Muhyiddin Karaman{i ayni gerekgelerle idam olun-
mus, Ismail Masuki’den sonra seyh olan Hiisamiiddin Ankaravi
ise ayni sekilde 6liime mahk@imiyetten hapiste lmiistiir. 1561'de
ise Melamilerin en biiyiik seyhlerinden Bosnali Hamza Bali, yine
hulul inancin1 yaymak ve devlete karsi halki kigkirtmak sugundan
Ebu’s-Sutid Efendi'nin fetvasiyla kalabalik sayida halifeleriyle
idam olunmustur. Burada, Melamilerin padisahi tanimayarak,
kendi aralarindan padigah, vezir vs. yoneticileri segtiklerini soy-
lersek mesele daha iyi anlagilir. Bu tavir, mevcut nizamin agikga
protestosu demektir, ki hareketin basit bir fikir hadisesi olmaktan
da 6te, rejimi degistirmeyi hedef alan sosyal-siyasi muhteval bir
hareket oldugunu gosterir. Bu itibarla, Osmanl tarihinde vuku
bulan 6nemli bir halk hareketi olmas: itibariye dikkatle ele alin-
maya degerdir. Ama bugiine kadar maalesef dikkati cekmemistir.

Iste biitiin bu olaylar1 Osmanli kaynaklar1 zendeka ve ilhad sta-
tlsti icinde degerlendirirler, ki ¢ok y6nlii bir mesele olarak Os-
manli sosyal tarihinin tipik yanlarindan birini temsil eder. Bizce
bu olaylarda, lizerinde ciddiyetle durulmas: gereken bazi noktalar
vardir. Béyle bir hareket nicin bagka tasavvuf ¢evrelerinden degil
de Melamilerden ¢ikmigtir? Neden Kanuni’nin saltanat donemi
boyunca stirmiigtiir? Bunlar cevabini heniiz iyi veremedigimiz
sorulardir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, XV. ve XVI. asirlar Osmanl Tiirki-
yesi ilim, fikir ve sosyal tarihimiz agisindan da ¢6ziim bekleyen
meselelerle dolu 6nemli bir donemi temsil etmektedir. Zikrettigimiz
hadiseler, bizce hayli 6nemli bir vakiay1 ortaya ¢ikariyor: XVI. yiiz-
yilin 6zellikle ikinci ¢eyreginden itibaren, devletin ve onun hizme-
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tinde bulunan Ibn Kemal gibi uleménun temsil ettigi Islam anlaysi,
birbirinden tamamen farkli egilimde ve tstelik birbirine karg iki
cevre tarafindan muhalefetle tepki gérmiigtiir: 1) Tekke kaynakl,
tasavvufi karakterli Melami gevresi, 2) Medrese kaynakl, tasfiyeci
karakterli Birgivi mektebi. Bunlara, ayn1 ddsnemde Anadolu’da
patlak veren messianique karakterli ve kismen $if kaynakl bir
ideoloji tarafindan beslenen isyanlar1 da eklersek, manzara iyice
aciga cikar. Tek tek ele alindig1 zaman pek bir sey ifade etmeyen
bu olaylar bu sekilde bir arada miitalaa edildigi zaman bir deger
ve anlam kazanmakta, Osmanli sosyal nizaminin gegirmekte oldu-
gu, ¢oziilmeye giden degisim krizinin bugiine kadar pek dikkati
¢ekmeyen ilgi ¢ekici bir boyutunu gozler 6niine sermektedir.

Iste Ibn Kemal kisaca takdime calisilan su kabataslak cerceve
dahilinde degerlendirilir ve diisiiniiliirse, bir Osmanl seyhiilislami
olarak hiiviyeti, 6nemi ve bagarisi ortaya gikar.
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BUNYAMIN AYASI VE BAYRAMI
MELAMILIGI*

Bugtin Tiirkiye’de Hac1 Bayram-1 Veli'yi tanumayan, duymayan,
ttirbesinin Ankara’da kendi adin tasiyan camiin bitisiginde oldu-
gunu bilmeyen hemenhemen yok gibidir. Tiirkiye'nin neresinden
olursa olsun, inanglarina sahip halk kesiminden herhangi bir ve-
sileyle Ankara’ya gelip, Hac1 Bayram-1 Veli'nin tiirbesini ziyaret
etmeden giden de hemen hemen yok gibidir. Ankaralilar her vesi-
leyle onun tiirbesini ziyaret edip adaklar adarlar. Bu, ytizyillardan
beri boyle gelmis, boyle gitmektedir ve eminiz daha ytizyillarca da
boyle gidecektir. Ama bu genis popiilaritesine ragmen, onun hangi
dénemde yasadigini, Bayramilik adinda bir de tarikat kurdugunu,
bu tarikatin zamaninda Anadolu’da ve ondan sonra da Rumeli’de
genis yankilar yarattigini pek az kisi bilir.

Bu biiyiik velinin hayat1 ve sahsiyeti hakkinda az sayida da olsa,
bilimsel veya popiiler nitelikte, baz1 monografileri yayinlarunistir.
Bunlarin bazilarinda onun kurdugu Bayramilik Tarikat: hakkinda
da birtakim bilgiler verilmis, tarikatin temel sufi felsefesi, adab ve
erkéam s6z konusu edilmistir. Fakat bu tarikatin zamaninda oynadi-
g1sosyal ve kiiltiirel, hatta siyast roller tizerinde pek durulmamus,
ozellikle Hac1 Bayram'in halifesi Dede Omer Sikkini’den (5. 1496)
sonranasil bir degisim icine girerek Melimilik sekline donustiigi
ve bu hiiviyetiyle zamaninda icra ettigi roller, simdiye dek fazlaca

*  Ayas ve Biinyamin Aydsi Sempozyumu, 2-4 Temmuz 1993, Ayas Belediyesi.,
Ankara 1993, s. 15-20.
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arastirma konusu olmamagtir. Bu ¢ok miithim mesele, merhum
Abdiilbaki Golpinarli’nin 1931 yilinda kaleme aldig: bir kitapla
(Meldmilik ve Meldmiler, Istanbul) kalakalmastir.

Bayramilik nasil bir tarikatt1? Diger tarikatlardan farki ne idi?
Haci1 Bayram-1 Veli'nin kurdugu Bayramilik Tarikati’ nun Selguklular
ve Osmanlilar zamaninda Anadolu’da faaliyet gostermis veya biz-
zat Anadolu’da kurulmus diger tarikatlardan iki temel bakamdan
farklilik ortaya koydugunu soyleyebiliriz.

Bayramilik ne Vefailik, Yesevilik veya Bektagilik gibi Tiirk halkirun
konargocer kesimine hitap eden bir gogebe tarikati, ne de Mevle-
vilik ve Halvetilik gibi daha ¢ok sehirli kesiminin okumus yazmuis,
entelektiiel tabakasina hitap eden ve devletin verdigi vakiflardan
beslenen bir aristokrat tarikat idi. O, ¢ift¢i ve koylii tabakasi gibi,
Osmanli Anadolusu’nun asil yiikiinii ¢eken ve genis bir béltimiini
olusturan kesime hitap eden bir orta tabaka tarikat idi.

Bayramilik, dahaHaci Bayram-1 Veli'nin kurdugu giinden beri,
kuru zithde dayanan, cehennem korkusu ve cennet umudu ile
nafile ibadete y6nelen bir tasavvuf anlayisina tepki hiiviyetiyle
ortaya ¢ikmus; daha ¢ok ilahi cezbe ve agka dayaly, ileri bir Vahdet-i
Viicud negvesiyle cosmus bir tarikat olarak mensuplarinin génliine
girmeyi bilmistir.

Bu ytizden 6zellikle Orta Anadolu’nun bozkirlarinda yasayan
binlerce ciftci ve kdylii bu ilging tarikatin kendilerine sundugu
ilahi cezbenin kucagina kendini atmakta tereddiit géstermemistir.
O kadar ki, herkesin bildigi gibi, zamanin padisahi, yani Sultan II.
Murad bu isten kuskuya diismiis, daha 6nce yasanan tecriibelere
dayanarak ilerde saltanat makamina yonelik birtakim hareketlerin
patlak vermesinden korkmaya baglamisti. Clinkii Seyh Bedred-
din olay1 yaganali fazla olmamisti. Bu ytizden de Haci Bayram-1
Veli’yi payitahta ¢agirip bizzat goriisene dek, bu endigesinden
kurtulamamuistu. '

Hac1 Bayram-1 Veli'nin 1430 tarihinde vefatini miiteakip, postu-
na meghur Akgsemseddin’in oturdugu, bir bagka halifesi olan Bigak¢1
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Dede Omer’in (Emir Sikkini) bunu kabul etmeyerek ayr1 bir yol
tuttugu bilinir. Bu ayriligin sebebinin, menkabelerde ve rivayetlerde
nakledildigi gibi post kavgas: degil, aslinda iki sahsiyet arasinda
mevcut tasavvufi mesrep, karakter ve yapi farki oldugunu bugiin
biliyoruz. Aksemseddin’in ilahi agk ve cezbeden ¢ok, ziihd ve tak-
vaya meyilli, zamanun siyasi iktidarina yakin, uyumlu sahsiyetine
mukabil, Dede Omer’in cogkun bir Vahdet-i Viicud anlayisiyla
desteklenmis tagkin bir ilahi agk cezbesiyle yogrulan ve siyasi
iktidara pek yiiz vermeyen karakteri bu farki ortaya koyuyordu.
Bize gore Hac1 Bayram-1 Veli'nin sahsiyetine uygun anlayis1 da
Dede Omer temsil ediyordu. Nitekim Bayramiligin bu tarz yorumu,
birincisine nisbetle halk arasinda daha ¢ok yayilacak ve XVI-XVIL
ylizyildaki gelismelere damgasim vuracaktir.

Dede Omer’in 1496 tarihinde vefatiyla Bayrami seyhligine
gecen Biinyamin Ayasi, ayni coskun ruh ve karakteri yansitmakta
idi. Ancak kaynaklar, burada bir mesele ortaya koyuyorlar ki, bu,
Biinyamin Ayasi'nin kimin halifesi oldugu konusudur. XVI. yiizyil
muielliflerinden Mahmud el-Kefevi ve onu takip eden Sar1 Abdul-
lah Efendi, Miistakimzade Siileyman Sadeddin gibi kaynaklarin,
onu Dede Omer’in halifesi olarak takdim etmelerine mukabil,
bazi belgeler kendisini dogrudan dogruya Hac1 Bayram-1 Veli'nin
halifelerinden olarak gostermektedir. Bu mesele bugiin i¢in kolay
kolay ¢oziilecege benzememekle beraber, surast muhakkak ki
Bayramiligin tam anlamiyla cogskun bir melamet negvesine do-
niismesi, tagkin bir Vahdet-i Viicud telakkisiyle paralel bir kutup
anlayisinun etrafinda odaklagarak siyasi iktidar: elestiren ve ona
soguk bakan bir yap1 kazanmasi, dyle goriiniiyor ki Blinydmin
Ayasi'nin kuvvetli niifuz ve etkisiyle meydana gelmistir.

Boylece Osmanli saltanatinin II. Murad zamaninda duydugu
endise, o zaman degilse bile Biinydmin Ayasi'nin ¢agdasi Kanuni
Sultan Siileyman zamarninda tahakkuk etmis ve giderek belir-
ginleserek biitiin bir XVI. ve XVII. asir boyunca siirtip gitmistir.
Bayrami Meldmiligi'nin BiinyAmin Ayasgi ile bir 6l¢tide ortaya gikan
Osmanl: saltanatinu elegtiren tavri, onun halifesi Pir Ali Aksarayi
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ile stirmiis, fakat asil onun oglu Ismail Maguki zamaninda 6zellikle
Istanbul’un esnaf ve entelektiiel tabakasina da intikal ederek agik¢a
siyasi iktidarla catisir hale déniismiistiir. O halde, Biinyamin Ayast,
Bayrami Meldmiligi icinde gok 6nemli bir déniisiimii simgeleyen
anahtar bir sahsiyettir.

Bu biiylik 6nemine ragmen, ne yazik ki Biinyamin Ayasi'nin
hayat1 hakkinda pek fazla bir sey bilmiyoruz. Biitiin bildiklerimiz,
Melami kaynaklarinda kaydedilen menkabevi mahiyette birkag
rivayetten ibaret olup, asil Osmanli kaynaklarinin bu konularda
tamamuyla sessiz kaldiklar1 ger¢egidir. Zaten Melami kaynakla-
rinda Bayrami Meldmiligi hakkindaki bilgiler de Ismail-i Masuki
zamanindan itibaren -yaziya intikal etmeleri sebebiyle- bollas-
makta, daha 6nceki Bayrami Melami seyhleri hakkindaki bilgiler
¢ok kisa tutulmaktadir. Bu yiizden Biinydmin Ayasi'nin, Bayrami
Melamiligi'nde baglattig1 bu zihniyet degisimini nasil basardig:
hakkinda elimizde maalesef miispet veriler bulunmamaktadur.
Dolayisiyla bu konuda séyleyebileceklerimiz, simdilik bir faraziye
olmaktan 6teye gecemeyecektir.

Bize gore, Bayramilik’teki bu déntistimiin bir yandan Dede
Omer Sikkini’de ilk defa ortaya giktigin1 ve aynen Biinyamin
Ayasi’de de siirdiigiinii kuvvetle tahmin ettigimiz cogkun bir
Vahdet-i Viicud anlayisina dayanan kutup telakkisiyle baglantili
oldugu kadar, Osmanli Imparatorlugu'nun Yildirim Bayezid'in
vefatindan (1402) beri sik sik yasadig i¢ bunalimlar, iktidar ¢ekis-
meleri ve dzellikle bunlarin siddetle etkiledigi reaya, yani ¢iftci
ve koyli kesiminin yasamakta oldugu sikintilarla da alakal: idi.
Dikkat edilirse, Yildirim Bayezid'in vefatiyla ortaya cikan ve on
yil kadar siiren sehzadeler miicadelesi, arkasindan patlayan Seyh
Bedreddin Isyari, Hact Bayram-1 Veli'nin hayatinda vuku bulan
ve kitleleri sarsan biiyiik olaylarda.

Fatih Sultan Mehmed'in baslattig, reaya arasinda pek ¢ok s1-
kintilara sebebiyet veren toprak reformu, onun vefatiyla yine halki
tedirgin eden II. Bayezid ile Cem Sultan'in arasinda cereyan eden
i¢ savas ve miicadeleler ve hemen arkasindan 15001t yillarda dev-
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reye giren Iran Safevi Devleti'nin kigkirttig1 isyanlar ise, 1516 veya
1519’a kadar hayatta olan Biinydmin Ayasi'nin devrine rastlayan
biiyiik sosyal ¢alkalanmalardi.

Eger biraz dikkatlice bakilacak olursa, Tiirk tarihgiliginin bu-
gline kadar yalnizca askeri yanini ele aldig: biitiin bu olaylarin,
aslinda Anadolu halkin, 6zellikle de ¢iftci ve koylii kesimini hem
maddetenhem manenbiiyiik zararlara soktugu, yarinindan endige
eder hale getirdigi ve hepsinden 6nemlisi devletine kars: itimat
hislerini sarstig1 goriilecektir. Bu yiizden bazi yerlerde halkin Os-
manlimerkezi iktidarina, buiktidarifiilen elinde tutan padisah ve
etrafindaki yonetim elemanlarina pek de sicak baktig1 sdylenemez.
Disarida ytirtitiilen savaglari finanse etmek icin durmadan artirilan
vergilerin altindan kalkamaz hale gelen ciftci ve kéyliiniin, hatta
gecinemez duruma diigen sipahilerin, Bayrami Melami seyhlerinin
telkinlerine kucak actiklar1 bir gercektir.

Iste Biinyamin Ayasi, boyle bir ortamda, Ayag’ta bu insanlara
timit 15181 sagiyor, onlar: teselliye calisiyor, dertlerini paylasiyordu.
Bayrami Meldmiligi’nde siyasi iktidara soguk bakisin ve gilivensizli-
gin boyle bir cercevede gelistigini tahmin etmek zor olmasa gerekir.
Iste bu sebeple olmalidir ki, zamamnn siyasi iktidari, Biinyamin
Ayasi'yi Sar1 Abdullah Efendi'nin bahsettigi tizere, “baz: isnad ile”
Kiitahya kalesine hapsetmeye kendini mecbur addetmisti.

Bu hadise, menkabede ileri siiriildtigii gibi herne kadar Kanuni
Sultan Stileyman zamaninda olmamus ise de, gergekte vuku bulmusg
idi. Ustelik merkezi iktidarin bu tiir muamelelerine maruz kalan
sadece Biinyamin Ayasi olmamis, Ismail Maguki, Hiisameddin
Ankaravi ve Hamza Bali gibibiiyiik Melami seyhleri de ayru mua-
meleye tabi tutulmusglardi. Hatta iktidara kargs1 tavirlariru baglariyla
6demek zorunda kalmuislardi.

O halde, buradasonugolarak sunu sdyleyebiliriz: Hac1 Bayram-1
Veli’den sonra Biinydmin Ayasi’nin onderlik ettigi Bayrami
Melamiligi, bilhassa XV. ve XVL ytizyi1lda Osmanli Anadolusu’'nda
cereyan eden birtakim siyasi ve sosyal krizler karsisinda diger tari-
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katlar gibi tepkisiz kalmamus, merkez] iktidarin ihmalkéar ve bazen
baskici tavirlarina degisik bigimlerde tepki gostermesini bilmis,
icabinda bu ugurda pesinden gittigi kutuplarinin basini vermekten
cekinmeyen gozii pek bir sufi gevre olarak dikkatimizi cekmektedir.
Bu ytizden de ¢ok ciddi bir bicimde incelenmeye degerdir.
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KANUNI SULTAN SULEYMAN
DEVRINDE OSMANLI RESMI
DUSUNCESINE KARSI BiR TEPKI
HAREKETI: OGLAN SEYH ISMAIL-I
MASUKI*

1985 Eyliil’tinde toplanan V. Milletlerarasi Tiirkoloji Kongresi'ne
tarafimizdan sunulan tebligde, diinya genelinde Osmanl Tarihi
aragtirmalari i¢inde fazla ¢alisilmayan diisiince tarihi alanina ait
bir konu giindeme getirilmeye calisilmisti’. Bu konu, Osmanli
kaynaklarinda zendeka ve ilhad (hérésie ve athéisme) terimi ile ifade
edilmekte olup Osmanl merkezi yonetiminin temsil ettigi Stinni
Islom’in resmi yorum ve tatbikatina karst XV.-XVIL yiizyillar ara-
sinda olusan diistince ¢evrelerinin tepkisini yansitiyordu. O zaman,
bu kars1 diigiince gevrelerinin hangileri oldugu, 6zellikleri, ancak
genel bir bakis igerisinde ele alinabilmis, bu arada, konununihtiva
ettigi baz1 problemlere de yeri geldikce temas olunmustu.

Burada ise, bizce Osmanli sosyal, kiilttirel ve dinf yapisini bir
biitiin olarak kavramak bakimindan hayli 5nemli bulunan bu ko-
nunun tek bir yonti tizerinde durulmaya ¢alisilacaktir. 56z konusu

*  Osmanli Arastirmalar, (The Journal of Ottoman Studies) X, Istanbul 1990,
s. 49-58. Bu yaz, 19-25 Eyliil 1988 tarihinde istanbul'da toplanan VI.
Milletlerarasi Tlrkoloji Kongresi'ne sunulmus olan tebligin notlarilave edilmis
seklidir.

1 S6z konusu teblig, XV.-XVIl. Yiizyillarda Osmanli imparatorlugu’nda Zendeka ve
ilhad (Hérésie ve Athéisme) Meselesi bashgini tastyordu.
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olan, Osmanli resmi Ehl-i Stinnet anlayisina karst XVI. yiizyilda
olugan tepki ¢evrelerinden biri olan Melami hareketinin bir tem-
silcisi Ismail-i Magaki'dir.

Ismail-i Magtiki Hicaz, Misir ve Kuzey Afrika’dan Bavyera pla-
tolarina, Iran sinirlarindan Italya topraklarina kadar yeni fetihlerin
taclandirdig: parlak zaferlerin yaminda, seri isyanlarin, mehdilik
hareketlerinin patlak verdigi, kendini Allah'in yerytiziindeki maz-
har1 kabul eden, bu sebeple de bagini seyf-i geriat tan kurtaramayan
stfilerin birbiri pesi sira ¢iktig1 bir Osmanh XVI. ytizyilinin adam

ve bu sonunculardan biri idi.2

O, XV.ytizyilinikinci yarisindan itibaren hizli bir merkezilesme
siireci ve idaresiz tagra yoneticilerinin baski ve yolsuzluklari sonucu,
geleneksel yasantilarin siirdiirebilme imkanindan yoksun kalan,
bu sebeple de Safevi propagandalarina kolayca kendini teslim
eden Rafizi Tuirkmenlerin®; ictimai nizamin ve 6zellikle halkin
ahlakinin bozulmasindan siifi ¢evreleri ve onlara taviz verdikleri
gerekgesiyle yoneticileri sorumlu tutan tasfiyeci Birgivi taraftarla-
rinun®; ve nihayet ge¢imini siirdiiremez duruma diigerek kurtulusu
Hac1 Bayram-1 Veli halifelerinin mehdici ¢agrilarinda bulan Orta
Anadolu ciftci ve koyliistiniin olusturdugu tepki ¢evrelerinden bu
sonuncusu i¢inden geliyordu.®

Ismail-i Mastiki, mehdilik ittthamuiyla bir ara devlet takibatina
maruz kalan ve yakasin gtigliikle kurtarabilen Aksarayli Bayrami-

2 XVL.ylizyilin genel bir tablosu icin suralara bakmak yeterlidir: . H. Uzuncarsili,
Osmanli Tarihi, Ankara 1964, 2. bs., I, 307-420; H. inalcik, The Ottoman Empire,
London 1973, ss. 121-186; S.J. Shaw, History of The Ottoman Empire and
Modern Turkey, Cambridge 1976, |, 70-87, 169-75.

3 Msl. bk, H. Schrweide, “Der Sieg der Safaviden in Persian..., Der Islam, 41
(1965) ss. 95-201 A. Allouche, The Origins and Development of The Ottoman-
Safavid Conflict, Berlin 1983 ve bilhassa J.-Louis Bacqué-Grammont, Les
Ottomans, Les Safavides et leur Voisins, Paris-istanbul 1987.

4 Msl. bk. Kasim Kufral, “Birgivi’, fA.; Emrullah Yiiksel, Les Idées Religieuses et
Politiques de Mehmed al-Birkewi, basilmamis doktora tezi, Paris 1972.

5 Msl. bk. Sari Abdullah Efendi, Semerdtii’l-Fuad, istanbul 1288; Lalizade
Abdiilbaki, Melamiyye-i Bayramiyye, istanbul 1156; ayrica bk. Abdiilbaki
Golpinarh, Melamilik ve Meldmiler, istanbul 1931.
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Melami seyhi Pir Ali'nin ogluydu®. Melami kaynaklar1 onun heniiz
19 yaslarinda biyig1 yeni terlemeye baslayan bir delikanli olmasina
ragmen, harikulade bir zeka ve bilgi sahibi oldugunu ileri siirerler”.
Babasi onu Aksaray’da alikoymayarak Istanbul'a, devlet merkezine
yollamigti. Béylece Bayrami Melamiligi, tarihinde ilk defa sehre
ayak bastyordu. Nitekim yas1 sebebiyle kisa zamanda Oglan Seyh
diye s6hret yapan bu geng seyh, Melami kaynaklarinin ifadesiyle
galebe-i cezbe ile madrif-i hakkani ve esrdr-1 rabbaniyi mutazammin ko-
nugmalari ve vaazlari ile etrafina cogkun bir miiridler ve hayranlar
kalabalig1 toplad:®. Bir ara -pek muhtemeldir ki fikirlerinin yol actig1
yankilarin yonetim muhitlerinde uyandirdig telds ytiziinden olsa
gerek- Istanbul’dan Edirne’ye gittigi, bir miiddet orada faaliyet
gosterdikten sonra tekrar baskente dondiigii anlasiliyor®.

Gortinen sudur ki bu geng, atesli ve cezbeli Melami seyhi,
Aksaray’dan gelisini takib eden birkag y1l i¢cinde, daha 6nce ciftci
ve koyliilerden, timarli sipahilerden olusan bir tagra tarikatin, tiic-
car ve esnafin, biirokratlarin, hatta sairler, edipler ve bazi ulemanin
toplandig: entelektiiel bir sehir tarikati1 durumuna yiikseltmeyi
basarmis ve Melamilige boylece degisik bir yap1 kazandirmist.
Fakat yine de cahil ve ategli miiritlerinin surada burada, méahiyetini
iyi anlayamadiklar tasavvufi fikir ve telakkileri tartigmalari halk
arasinda karigikliga yol agip merkezi otoriteye kars: bir harekete
doniisme istidadin gosterince, seyhin talihi tersine dondii. Sonun-
da, kaynaklarin belirttigine gore 12 yakin miiridi ile yakalanarak
hapse atild1. Bugiin bize intikal eden bilgilere gore, Osmanl hiikii-
meti, bagta Seyhiilislam fbn Kemal, Ebussutid Efendi ve Mevlana
Seyhi Efendi olmak iizere devrin belli bagli ulemasinu toplayarak
olayin tahkikini istedi. Buna uyularak Ismail-i Magiiki mahkeme
huzuruna gkarldi®.

6 Bk. Atayi, Zeyl-i Sakayik, istanbul 1268, s. 89; Sari Abdullah, s. 249 Lalizade,
Sergiizest, Stleymaniye (Pertev Pasa) Ktp., nr. 636, v. 123a.

7 Ag. eserler, gosterilen yerlerde.

8  Msl. bk. Lalizade, v. 123a.

9 Sarn Abdullah, s. 249.

10 Atdyi, s. 89; Sar1 Abdullah, s. 250; Lalizade, ayni yerde.
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Yapilan muhakemenin 20 Zilhicce 935/25 Agustos 1529 tarihli
zabit metni bugiin elimizde bulunmaktadur. Istanbul Ser’iye Sicilleri
Arsivi, Evkaf-1 HiimayunMiifettiglii mahkemesine ait 4/2 numara-
lisicil icinde 35. sayfada yer alan bu metin, bildigimiz kadariyla ilk
defa merhum Mustafa Akdag tarafindan 6zetlenerek nakledilmis",
sadelestirilmis, yanlis okuma ve anlamalarla bozulmus bir metni
ise daha sonra bagka bir yerde yayinlanmugtir'2

Osmanl din ve diistince tarihi bakimindan oldugu kadar, hu-
kuk tarihi bakimindan da biiyiik 6nemi olan bu tek sayfalik belge,
sadece ve sadece, Ismail-i Mas(iki'nin de bizzat hazir bulundugu
celsede, onun 6niinde ifade vermis olup, isimleribirer birer zikredi-
len olayin sekiz sahidinin anlattiklarini 6zetlemekte'®, ama bunlara
kars1 seyhin ne cevap verdigini ne yazik ki aksettirmemektedir.

Bu belgede Ismail-i Magtiki’ye atfen dile getirilen fikirlerin
neler olduguna agagida temas edilecek ve tartismasi yapilacaktir.
Burada ancak su kadar1 s6ylenebilir ki, sahitlerin ifadeleri sik sik

“kendiiniin etbd: dahi miivdcehesinde sehidet idiler” ibaresinin goster-
digi gibi, seyhin bizzat kendi miiridlerinin ek sehadetleriyle de
suglulugu te’yid edilmek istenmistir. Neticede Oglan Seyh Ismail-i
Mastki, Ebussutid Efendi'nin de katildig1 Ibn Kemal'in fetvasiyla
zindik ve miilhid ilan edilerek katline hitkkmolunmus ve 945/1539
yilinda Atmeydani'nda 12 miiridiyle birlikte bag1 kesilerek idam
edilmigtir.

Melami kaynaklar: Ismail-i Magtiki'nin “ba‘z: gathiyyat soyler
deyil envd’-1 isndd ile vikia gayri mutdbik ldkin takrirlerine muvdfik

11 Bk. Tirkiye'nin igtimai ve iktisadi Tarihi, istanbul 1979, 2. bs., Il, 64-65.

12 Bk. Riza Zelyut, Osmanli'da Karsi Diisiince ve idam Edilenler, istanbul 1986, ss.
190-192.

13 Sekiz sahidin belgede yer alan isimleri sirasiyla sunlardir: Dervis Mehmed b.
Abdllgani, Seyh Alaeddin b. NasGh, Muhyiddin, Haci Durak, Mevlana
Hayreddin b. Karaca, Hasan b. Abdullah, Muslihiiddin b. Ahmed, Behlil b.
Huseyin. Belgeden anlasildigina gore bu sahitler bazen birkag meselede ifade
vermislerdir.

14 Atdyi, s. 89; Lalizdde, s. 250; Miistakimzade, Ahval-i Meldmiyye-i Suttariyye,
Millet (Ali Emiri) Ktp., Seriye nr. 1051, ss. 18-19.
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fetvilar ile” haksiz yere canina kiyildigim yazdiklar1 gibi®, zama-
nin padisah1 Kanuni Siileyman’ seyhin yaninda gostererek, onun
seyhi aleyhindeki komplodan haberdar edip Istanbul’dan gitme-
sini saglamak istedigini ileri siirerler.’d Ancak Atay1 gibi giivenilir
bir kaynagin ifadelerine bakilirsa, seyhin idaminin bir kisim halk
tarafindan da hig hos karsilanmadigi ve kendisinin zulmen sehid
edilmis kesif ve keramet sahibi biiyiik bir zat olduguna inanildig:
anlasilmaktadir’”. Hatta Atayi bizzat kendisi de mesele hakkinda
“ve’l-ilmii indelldhi’l- Alimi’l-Habir” demek suretiyle isin hakikatini
ancak Allah’in bilecegini belirtmek istemis ve herhangi bir miitalaa
beyan etmekten ¢ekinerek sadece olani anlatmakla yetinmistir'.

Ebussutid Efendi'nin fetvalarini ihtiva eden mecmualarda yer
alan “Sabikda katlolunan Oglan Seyh didikleri sahis zulmen katlolundu
diyen Zeyd'e ne lizim gelir? El-cevab: Amin mezhebinde ise katlolu-
nur” ibaresi'’, olayin vuka buldugu tarihten sonraki yillarda bile
hala tartigildigini ve Ismail-i Magiki’yi ve dolayisiyla fikirlerini
savunanlarin bulundugunu bize acik¢a gostermektedir. Bagba-
kanlik Osmanli Arsivi Miihimme Defterleri’nden birinde mevcut 27
Cemaziyelevvel 987 / 27 veya 28 Mart 1560 tarihli bir belge ise,
olaydan tami tamina 30 y1l sonra bile seyhin fikirlerinin tesirini
hala siirdiirdigiinii ve ona inananlarin hiikiimetin takibinden
kendilerini kurtaramadiklarini ispat ediyor?.

Bugiin elimizde, fbn Kemal’in Osmanh seyhiilislamu sifatiyla
Ismail-i Mastki'yi bir zindik ve miilhid olarak éliime mahk{im ettigi
fetvanin metni bulunmamaktadir. Bu sebeple orada seyhin idamunu
gerektirecek ne gibi fiil ve hareketler, fikirler bahis konusu edilmigtir,
bilemiyoruz. Ancak Ebussu(id Efendi'nin bu meseleye dair fetva-

15 Lalizade, v. 123a.

16 Sari Abdullah, s. 249, Lalizade, ayni yerde.

17 Bk. Zeyl-i Sakayik, s. 89.

18 A.g.e., ayniyerde.

19 Bk. Ertugrul Diizdagd, Seyhiilislam Ebussudad Efendi Fetvalan, istanbul 1972, s.
196.

20 S6z konusu belge surada yayinlanmistir: Ahmed Refik, “Osmanh Devrinde
Rafizilik ve Bektasilik’, DFEFM, IX2 (1932), s. 35.
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lar, kendisinin hangi gerekgelerle 6liime yollandigini bir 6l¢iide
bize gosterecek durumdadir, ki bu gerekgelerin baginda raks ve
deveranun helal olduguna ve ibadet yerine gectigine inanmasi ve
bunu ayet ve hadisleri kullanarak “Allah’a ve Peygamber e iftira
yoluyla ispata kalkmas1”, bunun haram oldugunu bile bile “ulema
ehl-i zevkin esrarma muttali’ degildir” diyerekisrarla fikhi hitkiimleri
reddederek halki yoldan ¢ikarmasi gelmektedir?.

Simdi, yukarida yerini belirttigimiz mahkeme zabitlarinda
Ismail-i Mas(iki’ye atfen yer alan fikirlere gegebiliriz. Sahitlerin
iddialarina goére geng seyh su fikirleri ileri siiriiyordu®x

1. Insan kadimdir ve insanliginu bildigi siirece onun i¢in haram
diye bir sey yoktur. Seriatin haram dedigi seyler aslinda helaldir.
Mesela icki igmek cezbe-i ilahiye kapilmaktir; mii'mine helaldir.
Insan tistesinden geldigi miiddetce yiyip igip yatip uyumahdir.
Bunlarin hepsi ibadettir.

2. Bes vakit namaz avam igindir. Mii'min olana yilda ikibayram
namaz yeterlidir. Zaten orug, zekat ve hac da avami meggul etmek,
birbirlerine diismelerini engellemek icin gelmistir.

3. Kiyamet, Hesap ve Kabir azabi vb. seyler yoktur.

4. Zina ve livata haram degildir. Bunlar agkin lezzetidir.

5. Herkes aslinda Tanr1'dir. Zira her suretten gériinen odur.

Goriintir Tanr1’ya tapmak 1azimdir.
6. Ruh bir bedenden c¢ikar, 6tekine girer.
7. Miridlerin kadinlari, kizlar1 ve ogullar ehlullaha helaldir.

8. Insar yaratan aslinda kendisidir. Ama bir kadinla beraber
olunur; ondan bir ¢cocuk dogar; buna “Tanri yaratt1” denir.

9. Asil Tanri, bas1 Ars’ta ayag1 Fers'te ve on sekiz bin aleme
dolu olan Kutb'dur.

21 Bk. Dizdag, s. 86.
22 istanbul Ser'iyye Sicilleri, Evkaf- Hiimdyan Miifettisligi Sicilli, nr. 4/2, s. 35.
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Eger dikkat edilirse, yukarida 6zetlenen su fikirlerin pek ¢ogu
cahil insanlara son derece cazip gelecek ve onlar1 birtakim yanls
hareketlere ve yollara sevk edecek derecede her tiirlii yoruma
miisait fikirlerdir ve o zaman da bdyle olmustur. Belgede yazili
oldugu bigimiyle bunlar, hakikaten Siinni Islam’in toptan reddin-
den bagka bir sey degildir. Ciinkii gayet acik olarak goruldigi
tizere, Tanr1 inancina, 4lemin onun tarafindan yaratilmis olduguna,
ahiret kavramina, ibadet esaslarina ve helal-haram mefhumlarina
temelden kars: ¢ikilmaktadir. Ozellikle Tanri, insan ve dlem bahis
konusu edildiginde, agsir1 bir Vahdet-i Viicud telakl<isi kendini
agiga vuruyor ve Ustii kapali olarak gercek Tanr1’'min insanin yine
bizzat kendisi oldugu noktasinda sonuca baglaniyor.

Bu fikirlerin 6nemli bir kisminin, Seyh Bedreddin’in Varidat
isimli meghur kitabinda agikladigz ileri siiriilen fikirlerle paralellik
arz ettigi elbette dikkatlerden kagmamistir®. Gergekten de bunlar,
Seyh Bedreddin tarafindan yahut daha dogru bir deyisle, ondan
cok daha 6nceleri Ahmed b. Yahya er-Ravendi (1. 903) gibi Islam
miitefekkirlerince ortaya atilmis olup*, Osmanl din ve diisiince
tarihinde belli siyasi ve sosyal sartlarin etkisiyle Seyh Bedreddin’le
yeniden giindeme gelmis olan fikirlerin hemen aynidir. I¢ki, zina,
livata ve sair maddi birtakam zevklere dair olanlarina gelince, bun-

AAAAA

olabilecegini kabul etmeden evvel iyice diistinmek lazimdr.

Isin bu noktasinda, mahkeme zabitlarindaki iddialara konu
teskil eden fikirlerin gercekten Ismail-i Mastiki'nin agzindan gikti1
sekilde mi gahitlerce nakledildigi, yoksa sahitlerin kendi anlayip
algiladiklar1 yahut bir ihtimal, kasden tahrif ettikleri bir tarzda
mu1 ifade olundugu sorusu kaginilmaz hale geliyor. Tabii buna
ek olarak sahitlerin kimlikleri, mensup bulunduklar ¢evreler ve
amaglari, zihniyetleri de tartisilmasi gerekli ayr1 bir mesele olarak
karsimizda duruyor.

23 Bk. Seyh Bedreddin, Vdridat, (A. Golpinarl, Ssmavna Kadisioglu Seyh Bedreddin,
istanbul 1966, ss. 51-100 arasindaki ceviri metin nesri).

24 ibnu'r-Ravendi ve fikirlerine dair msl. bk. P. Kraus-G. Vajda, “lbn al-Rawandf’,
El2;Henri Laoust, Les Schismes dans l'islam, Paris 1965, p. 157.
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Bu meseleleri bugiin i¢in tam anlamiyla aydinhiga kavusturmak
ve boylece zabitlardaki fikirlerin tamaminin veya hi¢ olmazsa bir
kismunin fiilen Ismail-i Mastiki'ye aidiyetini tahkik etmek simdi-
lik miigkil gériintiyor. Bununla beraber, bir ménada dolayh bir
materyalizme varan agir1 bir Vahdet-i Viicud telakkisini yansitan
fikirlerin Seyh Bedreddin’den itibaren bazi tasavvuf ¢evrelerinde,
ozellikle Melami ve Giilsenilerde zaman zaman taraftar topladigin
bazi 6rnekleriyle biliyoruz®. Nitekim XV.-XVILI. yiizyil, daha 6nce
de belirtildigi gibi, Vahdet-i Viicud probleminin Osmanl kars: dii-
stince tarihinde belirgin bir bicimde tartisildigi bir zaman dilimidir?.

Bu teblig cercevesinde kendimize sormamiz gereken son te-
mel soru bizce su olabilir: Ismail-i Mastiki ve onun arkasindaki
Melamiler ne yapmak istiyorlardi? Neden Kanuni Sultan Stileyman
gibi zamamnin en giiglii hitkiimdarlarindan birinin sultas: altinda bu
tiir fikirleri tartismaya agiyorlardi? Ismail-i Mas(iki acaba, vaktiyle
merhum MustafaAkdag'in belirttigi gibi “yalruz din inanglar1 degil,
ahlak kurumlarinu ve toplumsal ahlak kurallarimu da m1 yikmak
istiyordu? Bu suretle esasi tasavvufa dayal birtakim fikirleri anarsi
yaratacak ol¢ilide asiriliga gotiirmekte olan biri”? miydi?

Kanaatimizce, yukarida sordugumuz soruya kesin bir cevap
bulmak hayli miigkil goriiniiyor. Ancak yine de belli bir cercevede
bir izah yolu denenebilir. Bizce bu soruya, Ismail-i Magiki'nin
yasadig1 devirde Osmanli toplumunun durumu ve devletin i¢

25 Bk. Gélpinarli, pek ok yerde; Gélpinarl, Mevlianadan Sonra Mevlevilik, istanbul
1953, s5.323-324.

26 Vahdet-i Vicud probleminin XIll. ylizyildan itibaren Tirk dini disiince ve
tasavvuf tarihinde dnemli bir yer isgal ettigi malumdur. Ancak bu konu bugii-
ne kadar bir problem olarak bagh basina ele alinip incelenmemistir. Halbuki
Seyh Bedreddin'den itibaren XVII. ylzyilin sonlarinda Lari Mehmed Efendi'ye
gelinceye kadar bu mesele siirekli degisik yorumlara konu olmus, Stnni
disiinceye karsi tesekkiil eden cevreler hemen daima bu mesele etrafinda
toplanmislardir. Bu itibarla hi¢ olmazsa s6z konusu dénem iginde Vahdet-i
Viicud probleminin gerek dini diislince icindeki yerinin gerekse sosyal hare-
ketlerdeki etkisinin monografik bir incelemeye konu edilmesi faydali neticeler
dogurabilir.

27 Bk. Akdag, a.g.e., Il, 65-66.
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politikasi ile seyhin liderligini yaptigi Melami ziimresinin temel
doktrinine bakarak ve bunlar: birbiriyle iligki icinde gorerek bir
cevap verilebilir. Tabii ki bu cevap bir hipotez mahiyetinde olacaktir.

Bir defa sunu unutmamalidir ki, XVI. ytiizyil ve 6zellikle de
Kanuni devri Osmanli toplumu, bugtin bilebildigimiz kadar1y-
la ictimaf ve iktisadi acidan bir degisim ve dolayisiyla bunalim
slirecinin sarsintilarini aksettiren bir manzara arz etmektedir. Bil-
hassa ahlaki yapinin giderek ¢okmekte oldugu inanci, zamanin
ileri gelen miinevverlerinin eserlerinde sik¢a dile getirdikleri bir
husustur. Mesela Mevlana Isa 1543'lerden sonra kaleme aldig1
Camiu’l-Meknilnat isimli manzum eserinde bozuk bir toplum tab-
losu ¢izer ve Mehdi’nin yakinda zuhur edecegini belirtir. Ona gére
halk yoldan ¢ikmustir?®®. Adaletsizlik, riisvet, adam kayirma, yiyici
ve kabiliyetsiz biirokratlar, devlet adamlar1 ¢ogalmus, dinf inang-
lar zayiflamis, ahlak tefessiih etmistir. Ayn1 miisahedeleri suara
tezkirelerindeki bazi biyografi metinlerinde ve siir érneklerinde
de gorebiliyoruz. Unutulmamalidir ki, Imam Birgivi de benzer
gerekgelerle merkezi yonetime karsi koymaya ¢alisan bir ¢evrenin
basinda gelmektedir®.

Zamanin aydinlarinin bu miisahedelerinin, bir 6l¢tide zzimnen
ve dolayli da olsa merkezi yonetim tarafindan da kabul edilmek
zorunda kalindigin arsiv belgeleri ispatlamaktadir. Bu belgelerden
bazilar1 bize, Divan-1 HiimayOn'un sik sik, halkin Ehl-i Siinnet esas-
larindan uzaklagsmasina engel olacak tedbirler pesinde kostugunu,
bu maksatla Cuma ve vakit namazlarina devami temin edecek
cezal miieyyideler koyan emirler yayinladigini gostermektedir®.
Sunn{ esaslara uymadiklari tesbit edilen kisiler, ztimreler ve stff
topluluklar baski ve takip altina alinmaktadir®. Bu politikanin

28 Bk. Camiu’l-Meknunat, istanbul Universitesi Ktp., ibnii'1-Emin kismi, nr. 3263,
vr. 23b-24a, 56b-58b.

29 Bk. yukarda not 4.

30 Msl. bk. Ahmed Refik,a.g.m., ss. 34-39'daki belge metinleri. Kanuni zamaninda
yayinlanmis fermanlar icin bk. Akdag, Il, 467; Aydogan Demir “Kanuni Sultan
Stileyman’in terk-i salat edenlerle ilgili fermani’, Tarih incelemeleri Dergisi, Il
(1984), ss. 46-53.

31 Bk. Nisanct Mehmed Pasa Tarihi, istanbul 1279, ss. 237-238. Asik Celebi,
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takibini zorunlu hale getiren sebeplerden biri de muhakkak ki XVI.
ytizy1l baglarindan itibaren islemeye baglayan Safevi propagandasi
idi. Kisacasi, tipki iktisadi ve idarf ¢6ziilmede oldugu gibi, 6yle
goriiniiyor ki devlet, ictimal ve dini ¢oziilmenin de hakiki sebep-
lerini teshis edebilecek durumda olmadigindan, gareyi siki ve
kat1 bir Siinnilestirme politikasinda bulmus olmalidir. Iste bu siki
ve kat1 politikanin yol agtig1 ortam iginde, Melamiler gibi, diger
tarikatlara pek benzemeyen ve doktrinlerinin temelini ileri bir
Vahdet-i Viicud telakkisine ve belki de daha 6nemlisi buna bagh
olarak hem maddi hem manevi otoriteyi birlestirip bir anlamda
politize olan bir Kutb inancina oturtan siff bir toplulugun®, siyasi
hakimiyetle 6zdeslegen bir Siinni Islim yorumunu temsil eden
Osmanli yonetimine boyun egmesi glictii. Bu boyun egmeme
egilimi, ta Binyamin-i Ayasi’den (6l. 1524) beri boyle tezahiir
etmis ve nihayet 1561 yilinda Bosna’da Hamza Bali ile zirvesine
ulagsmist1. Nitekim o da tipki Ismail-i Magtki gibi, halki zendeka
ve ilhad’a stiriiklemek su¢cundan idam edilmisti®.

Bugiin icin soylenebilecek olan sudur ki, Osmanli merkezi
yonetiminin Stinniligi sik1 ve kat1 bir sekilde tatbike yonelmesi, yu-
karida sozii edilen diger tepki cevrelerinde oldugu gibi, Melamileri
de bu tepkiyi anti-Siinnilik biciminde ortaya koymaya sevk etmis,
Melamiler boylece klasik Ehl-i Stinnet doktrinini zorlayan bir tavir
icine girmislerdir. Ciinkii Osmanh merkezi yonetiminin temel
ideolojisi budur.

Buitibarla, gerek Ismail-i Magiiki'nin, gerekse énceki ve sonraki
Melamiseyhlerinin amaglari, M. Akdag'in yazdig1 gibi, dogrudan
dogruya “toplumu anarsiye stiriiklemek” degil, ama klasik Ehl-i
Stinnet doktrinini zorlayarak merkezi yonetimi belli 6lgtide sarsmak
ve yumusatmak olabilir. Bu amac: gerceklestirecek yegane kisi ise,

“bagt Arg'da ayag Fers'de” bir kutb, yani Ismail-i Magtk{ idi.

Mesdiru's-Suard, faks nsr. Meredith-Owens, London 1971, v. 175a.

32 Lalizade, Serglizest, vr. 137b-140a.

33 Atayi, s. 70-71, Sari Abdullah, s. 257, Lalizade, s. 36-39, Golpinarli, Meldmilik, s.
72-77.
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TURKIYE TARIHINDE SIYASAL
OTORITE VE SUFiI CEVRELER:
GENEL BIiR ANALITIK BAKIS
(XIIL.-XVII. Yiizyillar)*

Teorik Cerceve: Stfiler, Conformism,
Non-conformism, Siyasal Otorite

Yeryﬁziinde insanla birlikte var olagelmis en koklii duygulardan
biri, mistik duygular olduguna gore, Miisliiman toplumlarin da
bunun diginda kalacagin1 ummak her halde miimkiin olmayan
bir seydi. Tasavvufun “Islam dis1 eski mistik din ve kiiltiirlerin
etkisiyle Islam’a girdigi” seklindeki klasik Oryantalist tez ile “biz-
zat Kur’an’in ve Peygamber’in ortaya koydugu deruni bir hayat
tarzindan bagka bir sey olmadigi”ru ileri siiren stff antitez -hala
bazi savunanlari olsa da- bugiin artik tek baslarina gecerliliklerini
kaybetmis goriintiyor. Bu iki yaklasimin belki ilk planda gézden
kagirdiklar1 nokta, tasavvufun ve onu kendine yasam tarzi kabul
eden siifi veya dervis denilen gevrelerin, bizzat icinde yasadiklari
durmadan degisen bir tarihsel siirecin, yani siyasal, sosyo-eko-
nomik ve kiiltiirel sartlarin disinda baslh basina bir olgu olarak
diistiniilemeyecegi, diisiiniilmemesi gerektigidir. Bu sekilde bakil-
dig1 zaman, tasavvufun ve sifiligin Islam’in daha ilk yiizyilinda

*  Princeton Papers (Interdisciplinary Journal of Middle Eastern Studies), vol. XV
(2006), p. 165-196'daki makalenin Turkge’si.
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baglayan birtakim koklii siyasal, sosyal ve ekonomik degisimlere
bagl olarak gelisen hem mistik, hem de sosyal bir olgu olarak
ortaya ciktigi goriilecektir. Bu olgunun ilk habercisi, daha Emevi
iktidarinin ilk zamanlarinda goriilmeye baglayan ziihd (ascetism)
hareketi olmugtur. Dolayisiyla tasavvuf (sufism) bu ziihd hareketi-
nin, ¢evre mistik kiiltiirlerle temas ve etkilenme sonucu doktriner
ve ritiel bir karakter kazanmasi olarak distiniilebilir!.

Ziihd hareketinin merkezi, bagta Hicaz mintikas: olmak iizere,
Islam’in ilk yayildig1 yerlerdir. Dikkatle bakildiginda, hareketin,
Islam toplumunun gegirmekte oldugu siyasi ve sosyal degisimlere
bu toplumun bazi kesimlerince sergilenen pasif bir tepki olarak,
cok zaman gegmeden bir gesit “Islami asetizm” e (islamic ascetism)
dontistiigii gozlemlenir. Bu bir bakima kaginilmaz bir gelismeydi.
Zira, genellikle Peygamber’in hayatta oldugu bir dsnemin sonlariru
bizzat yasayan veya bir sonraki nesle mensup bulunan bu kesimler,
fetihler sonucunda iyice karmagiklasan toplumun degisen siyasal
ve sosyal sartlarina uyum saglayamadiklarindan, siyasal otoritenin
ve heterojen hale gelmeye baglayan Islam toplumunun, kendileri-
ninkinden farklibirtakim toplumsal ve siyasal, hatta kismen ahlak{
degerlere dayali yeni diizenini kabullenemediler. Bu ytizden, “diin-
yanimetlerine ihtirasla baglanan bir siyasal otoriteden” ve “toplum
hayatinin kétiiliikklerinden” uzak kalmak i¢in inzivaya ¢ekildiler.
Bu pasif protest tavir, sozii edilen tepkiden bagka hi¢bir nazari
mistik temele dayanmadig gibi, organize bir hareket de degildi.
O halde tasavvufun temelindeki bu Isldmi ziihd hareketinin daha

1 Bu konuda hala en iyi referanslardan birkagi sunlardir: Reynold A. Nicholson,
The Mystics of Islam, Routledge and Kegan Paul, London 1963; A. J. Arberry, Le
Soufisme: Introduction a la Mystique de I'lslam, Editions des Cahiers du Sud,
Paris 1952; Louis Massignon, Essai sur le Lexique Technique de la Mystique
Musulmane (Nouvelle édition revue et considérablement augmentée),
Librarie Philosophique J. Vrin, Paris 1968; G. C. Anavati-Louis Gadret, Mystique
Musulmane: Aspect et Tendances, Expériences et Techniques, 3. basim, Librarie
Philosophique J. Vrin, Paris 1967; Annemarie Schimmel, Mystical Dimension of
Islam, The University of North Carolina Press, 1975: Julian Baldick, Mystical
Islam: An Introduction to Sufism, New York Univ. Press, New York 1989.
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baglangicta “siyasal otoriteye karsi dolayli bir tavir alis” oldugunu
sOyleyebiliriz. Clinkii ziihd, bir yandan kisisel tercihi yansitan bir
tavir olmakla beraber, 6te yandan bu hayati tercih eden kisi, siya-
sal iktidar1 da dolayl1 yoldan protesto etmis olmaktadir. Siyasal
otoritelerle temastan olabildigince ka¢inan zdhidler bunun iyi bir
gostergesidir. Nitekim stff gelenegin sonradan kendi kékeninin
ilk temsilcileri olarak gosterdigi Ebtizer el-Gifari, Uveys el-Karani,
Herem b. Hayyan gibi taninmis prototipler, sonraki donemlerin
mistik teoriler iireten gercek anlamdaki stfilerine ve mutasavvif-
larina benzemekten ¢ok uzak olmalarina ragmen, siyasal iktidara
bir ¢esit pasif kars1 durusu temsil ediyorlardi®. Dolayisiyla bu ziihd
hareketinin ve onamensupzdhidlerin daha baglangigta bir anlamda
siyasal otoriteye karsi non-conformist bir karakter tasidiklarini
sOylemek mimkiindtir.

Onlarin baglattig1 bu ziihd hareketi, IX. ytizyilda, ¢evre mistik
kiiltiirlerle temas sonucunda insanla Allah arasindaki baglantiy:
teorilestiren ve bu teoriye gore belli bicimler, yorumlar ve rittieller
sekillendirmeye baslayan bir degisim igine girdi. Nitekim dik-
kat edilirse Haris el-Muhasibi (61. 857), Ziinn{n el-Misri (61. 859),
Bayezid-i Bistami (6l. 874), Ciineyd-i Bagdadi (61. 910), Hallac-1
Mansur (61. 922) gibi ilk biiyiik stifilerin hemen hi¢birinin Hicaz
kokenli degil, bu ¢evre mistik kiiltiir ortaminin genellikle gayri
Arap kokenli sahsiyetleri oldugu goriilecektir®,. Bu degisim tasavvuf
dedigimiz olguyu ortaya ¢ikardi. Tasavvufun gerek siyasi ¢evre-
lere, gerekse ulema kesimine ve topluma kendini kabul ettirerek
bugtinlere gelmesi kolay olmadi. Bu siirecte stifiler 6zellikle ulema
kesiminin ¢ok siddetli tepkileriyle karsilastilar. Bugiin biiytik birer
veli olarak takdis edilmekte olan -yukarida adini1 andiklarimiz
dahil- mutasavviflarin, esas itibariyle ilk bakigta Islam’in tevhid
inanciyla hi¢ de bagdasmayan tasavvuf teorileri, dsnemlerinin
ulema ve siyasal iktidarlar tarafindan siddetli tepkilerle karsilasti.

2 Bunlar ve benzeri digerleri hakkinda yukariki dipnotta verilen referanslara ve
ayrica EIZdeki ilgili maddelere bk.
3 Ayniyerlere bk.
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Onlar zindik ve miilhid olarak itham ve bir kismi bu ytizden baski-
lara maruz birakilip hapse mahkam veya igkencelerle idam edildi.

Bu makale cercevesinde bizi ilgilendiren, mesela Sihabeddin
el- Sithreverdi’nin (6. 1191) Isrdk ve Muhiddinibn el-Arabi’nin (61.
1240) Vahdet-i Viicut doktrinleri gibi birtakim mistik teorilerin degi-
sik karakterdeki ytiksek veya poptiler yorumlarinin stff ¢evrelerde
yarattig1sosyal veya siyasal tavir aliglar, onlarin siyasal iktidarlar ile
olan iligkilerinin takip ettigi gelisim ¢izgisidir. Tasavvuf tarihinde
stfilerin genel tavir itibariyle ilk zamanlarda siyasal iktidarlarla
yakinhk kurmaktan hoslanmadiklar: goriilmekle beraber, zamanla
boyle bir yakinlasmanin veya bir conformist tavrin ortaya ¢ikmasi
da bir anlamda kaginilmaz hale geldi. O halde “stfilerin siyasal
iktidarlar karsisindaki tavrinda meydana gelen bu degisim hangi
sebeplerle ve nasil olusmustur?” gibi bir soru aklimiza geldiginde,
siifi-toplum-siyasal iktidar iggenini analiz etme geregi ortaya cikiyor.
Bu iki tiir tavir aligin kesistigi nokta, her iki tarafin, yani siyasal
iktidarlar ve stfilerin hitap ettikleri, tiggenin tabarmunu tegkil eden
“toplum”dur. 56z konusu analiz ise, 5nemli bir konu olmasina rag-
men, yapilacagi yer bu makale degildir; ¢tinkii bu tasavvuf tarihi
cercevesinde apayri ele alinmasi gereken bir problematik olusturur.

Tarihsel kayitlar, bu tiggende stfilerin, toplumla siyasal otorite
arasindaki iligkilerde bir gesit baglant1 yahut araci konumunda
bulunduklarim gosteriyor. Onlar bu konuma, siirdiirdiikleri hayat
tarzi, ahlaki davraruglar ve yagadiklari i¢sel mistik duygularin disa
yansimast sonucu, halk tizerindeki etkilerinin yarattig1 karizma sa-
yesinde gelmislerdir. Toplum nazarinda onlar biittin toplumsal, dini
ve ahlaki degerlerin, kisaca ideal insan tipinin en canli, en ortada
duran temsilcileri kimligiyle algilanmakta, bu yilizden “Allah’in
yakin dostlar1” (Evliydullah) olarak nitelendirilmeleri sebebiyle
yiiksek bir manevi statiiniin sahibi ve temsilcisi olarak goriilmek-
tedirler. Ozellikle XL yiizyildan itibaren tarikatlasma siirecinin
hizlanmasiyla bu toplumsal kabuliin giderek yogunlastigs, siyasal
iktidarlarin bu kabul sebebiyle toplumla olan iligkilerinde stffleri
asla ihmal edilmemesi gereken bir faktor olarak dikkate almaya
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bagladiklar1 miigahede edilir. Iste bu noktada, siyasal otoritenin
toplum iginde yiiksek bir karizmaya sahip bu sahsiyetlerle yakin
temas kurma siireci baglar.

Bu temasin baglamasi, bazen siyasal otorite sahiplerinin bazen
bizzat stfilerin insiyatifi ile gerceklegebilmektedir. Birinci duru-
ma ait tarihsel veriler g6z 6niine alindiginda, siyasal otoritenin
stff cevrelere yaklasmasinin, ya onlara saygi duymalarinin sonu-
cunda birtakim imtiyazlarla onurlandirma, ya da bizzat onlarin
tarikatlarina intisap seklinde oldugu gériilmektedir. Bu temasta,
siyasal iktidar1 temsil edenlerin kisisel olarak stifilere duyduklar:
saygl, zaman zaman Snemli olmaktadir. Fakat en az bunun ka-
dar siyasal otoriteyi temsil eden sultan, vezir veya diger yiiksek
mevkili sahsiyetlerin onlar vasitasiyla toplumda kendi itibar ve
niifuzlarini hakim kilma, otoritelerini megriilagtirma faktériiniin
de pay1 bulunmaktadir. Nitekim pek ¢ok sultan, vezir veya yiiksek
biirokratin sadece bir tek seyhe degil, birden fazla seyhe intisap
etmis olmasi, isin bu yoniinii de kanitlar. Bunun sebebi, o seyhle-
rin temsil ettikleri ¢evrelerin destegini yanina almak degil midir?
Aksi halde sadece mistik tatmin pesinde olan bir devlet adaminin,
intisaba layik gordiigii bir tek seyhle yetinmesi ¢ok daha tabii
olabilirdi. Oysa tarihsel 6rnekler bunun aksini gosteriyor. Clinkii
siyasal otorite siifi cevrelerle baglant: kurarken, daha ¢ok onlarin
toplum i¢indeki niifuzlarindan yararlanmayi, onlar araciligiyla
kendine megruiyet araci saglamay: gézetmektedir.

Ikinci durumda, yani yakinlasma, temas kurma insiyatifinin
stfilerden gelmesi halinde, karizmalarini kullanarak onlarin da
siyasal otorite yaninda hem megruiyet, hem de itibar ve niifuz
kazanmakta olduklarini s6yleyebiliriz*. Esasinda iki taraf ara-
sindaki bu yakinlasma zaman zaman ulema ve bizzat bazi stifiler

4 Stfilerle devlet adamlarinin yakinlasmasinda bu belirtilen faktorlerin rol oyna-
dig1 Osmanl déneminde (inlii Seyhiilislam ibn Kemal (61. 1534) tarafindan da
bir risalesinde ifade edilmistir: Bk. ibn Kemal, Risdlat al- Munira, s. 46'dan nak-
len, Resat Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf: Anadoluda Stfiler, Devlet ve
Ulema (XVI. Yiizyll), iz Yayincilik, istanbul 2000, s. 238.
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tarafindan da elegtirilmistir®. Islimi devir Tiirk tarihi, 6zellikle yeni
kurulmakta olan devletlerde, sultanlarin halk nazarinda biiytik
itibar1 bulunan stfilerle temas gayretinde olduklarini gosteren
belli sayida ornegi ihtiva eder. Bu 6rneklere gore, hitkiimdarlik
makamina gelenler, mutlaka oramn enitibarli stfilerinin “duasini
ve nasihatlarim almak” istemis, bu maksatla onlarin mekanlarina
gitmiglerdir. Bu nasihatlar genellikle, “kimseye zulmetmemek,
mazlumun ahini almamak, adaletsiz davranmamak, haksiz yere
insanlarin mallarina el koymamak” vb. genelgecer nasihatlardur.
Biiytiik Selguklu hiikiimdarlarindan Tugrul Bey’in (1040-1063)
tinlii Kalender Stfi Baba Tahir-i Uryan’1 (61.1055), Sultan Sancar’in
(1118-1157) Dervis-i Ahu-pfis lakabiyla anilan stfiyi ziyaretlerini
buna 6rnek gosterebiliriz®. Sultan Sancar’in, kendisine isyan eden
Harezmsgah Atsiz’1 bu stfinin sefaatiyle bagisladigini biliyoruz,
ki bu davramsg onun Sancar nezdinde ne yiiksek bir itibara sahip
bulundugunu gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Bununla beraber, tarihte siyasal otorite ile stfiler arasindaki
birtakim sebeplerle siyasal otoriteye yerine gore pasif, yerine gore
aktif olarak karsi giktiklarini gérmekteyiz. Bu baglamda Selguklu
ve Osmanli déneminin stff ¢evrelerinin siyasal iktidarla olan ilig-
kileri incelendiginde, iki kategoriye ayrildiklarini sdyleyebiliriz.

a) Birincisi Stinni sehirli stfiler kategorisi olup (Osmanli do-
neminde Melamiler bunun disindadir), genel ¢izgi itibariyle siya-
sal iktidarla uyumlu bir beraberlik stirdiirenlerden olusur. Buna

“conformist stifilik” diyebiliriz.

b) ikincisi ise bazen “militan” bir karakter alacak kadar ileri
giden “non-conformist stfilik” diyebilecegimiz, genellikle Stinni
Misliimanlik disindaki konar-gocer kesime mensup kirsal stiff
cevrelerin olusturdugu kategoridir. Popiiler karaktere sahip bir

5 Bu konuda Osmanli dénemine ait bazi 6rnekler igin bk. a.g.e., ss. 238-240.
6 Bk. A. Yasar Ocak, Osmanli imparatorludu’nda Marjinal Safilik: Kalenderiler, Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1999, s. 18-19.
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Islam anlayisinin yayilip gelistigi bu gevrelerin tamaminin militan
yahut non-conformist olduklarinu séylemek agirilik olur. Bununla
beraber, 6nemli bir kesiminin béyle oldugunu da 6rnekleriyle
biliyoruz. Asagida goriilecegi tizere, kirsal kesim stfiligindeki
bu non-conformist tavrin, genelliklemerkeziiktidarlakdylii veya
konar-gocer kesim arasindaki ekonomik ve sosyal problemlerden
kaynaklandig1 soylenebilir. Ama bu problemlerden kaynaklanan
aktif protestonun, ¢ok belirgin bir ideolojik tavir alisla da beslen-
digini asla gozden kagirmamak gerekir. O halde iki kesimi kars1
karsiyagetiren temel faktorleri, ideolojik (Ortodoksi, Heterodoksi
farklilig1), siyasal ve sosyal (gogebelik, yerlesiklik) olarak kategorize
edebiliriz. Sehirlilesmis, dolayisiyla gorece gelismis bir sosyo-
ekonomik ¢evreye mensup, tstelik iyi bir egitim almis stfilerin
-belki bazi ug¢ érnekler disinda- genellikle bu uyumlu kategoride
yer aldig1 goriiliir. Anadolu Selguklular: zamaninda, yani yaklagik
XIIL ytizyildanitibaren stff cevrelerle sultanlar arasindaki iligkile-
rin, genelde yukarida kisaca ¢izmeye calistigimiz teorik cercevede
cereyan ettigini sdyleyebiliriz.

Osmanli beyliginde ise baglangicta stifi cevrelere karsi gosterilen
genis miisamaha dikkati ¢ekiyor. Ancak imparatorluk siirecine
girmeye bagladiginda, stificevrelerle olan iliskinin devam etmesi-
ne, hatta bazi padigsah ve vezirlerin belli bir seyhe intisaba devam
etmelerine ragmen, ilk zamanlardaki bu genis miisamaha politi-
kasinin eskisi kadar sik uygulanmadig: da goriiliiyor. Hatta Fatih
Sultan Mehmed (1451-1481) bunun tam tersi bir yol act1. Nitekim
XV. yiizyilda Istanbul’'u zaptederek otoritesini saglamlagtiran geng
sultan, imparatorlugu hayalindeki yapiya gore diizenlerken sik1
merkeziyetci bir teskilatlanmay1 hedeflemis, bu cercevede vak-
tiyle kurulus devrinde sultanlarin bol bol seyhlere ve derviglere
ihsan ettikleri vakiflara el koymustur. Bu politika, her ne kadar IL
Bayezid tarafindan terk edilerek el konulan vakif tekke arazileri
tekrar eski sahiplerine iade edilmigse de’, sonugta Osmanli siyasal

7 Halil inalcik, The Ottoman Empire, The Classical Age (1300-1600), Translated by
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iktidarinin artik eskisi kadar stff ¢evrelere bagimli olmadigini
gosterir. Asikpasazade, bu sebeple kitabinda Nisanct Mehmed
Pagsa’min sahsinda, uygulanan bu politikay: elestirmekten geri
kalmayacaktir®. Zaten devlet artik onlar1 bundan béyle kendi
denetimi altina alacak ve bu politikasindan geri donmeyecektir.

Conformist Sufilik ve Siyasal Tktidar

Mogol istilasi yiiziinden Orta Asya, Iran, Suriye ve Irak’tan,
Reconquista hareketi sebebiyle de Ispanya’dan kagan veya Kuzey
Afrika’dan gelen ¢ok ¢esitli tasavvuf akimlarina mensup bir¢ok
stfinin Tiirkiye topraklarina gog ettigi, tarihsel bir olgudur. Selguk-
lu sultanlarinin bu stfilerle temasa 6nem verdiklerini, onlara ¢ok
hosgoriili davrandiklarini, kendilerine vakaflar tahsis etme, tekke
ve zAviye yaptirma, vergiden muafiyet gibi bazi imtiyazlar bahget-
tiklerini biliyoruz. Anadolu Selguklu sultanlarinin, vezirlerin ve
diger yiiksek btirokratlarin bu konuda basi cektikleri gortiltiyor. Bu
politikayi, Anadolu Selguklu sultanlarinin Iran Selguklulari’yla olan
rekabet kavgasinda kendilerini hem onlar, hem de halk nazarinda
megrilagtirma gayreti ve yeni fethedilen Anadolu topraklarinin
olabildigince imar ve iskdni endisesiyle agiklamak miimkiindiir.
Ogzellikle I Aldeddin Keykubad'in (1220-1237) stifilere comert
imkanlar sundugunu, zaman zaman onlar1 bizzat ziyaret ederek
dostluklarini kazanmaya ¢alistigin1 hem resmi kronikler, hem stiff
kaynaklar: kaydediyor®. O, tarikat gevreleriyle iyi iligkiler gelis-
tirmeye caligiyor, realist bir yaklagimla hem gehirli, hem de kirsal

N. Itzkowitz-Colin Imber, Wiedenfeld and Nicholson, London 1973, s. 109;
Ayni yazar, “Mehmed I, IA, vol. VI, s. 533; ayni yazar, “Mehemmed II, £/2, vol.
VI, s. 980; Ayrica bk. Oktay Ozel, “Limits of almighty: Mehmed II's ‘land reform’
revisited’, JESHO, 42/2 (1999), s. 226-246.

8 Bk. Asikpasazade Tarihi, nsr.: Ali Bey, Matbaa-i Amire, istanbul 1332 (1916),
s.192. ’

9 Mesela bk. Orug Bey, Die Frithosmanischen Jahrbiicher des Urudsch (Tevarih-i
Al-i Osman), ed.: Franz Babinger, Hannover 1925, s. 11; Elvan Celebi, Mendkibu'l-
Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye, haz.: ismail E. Eriinsal-Ahmet Yasar Ocak, Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlar, Ankara 1995, 2. basim, s. 30-31.
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kesim stfilerini himaye ediyordu. Ay siyasetin erken Osmanh
devrinde de devam ettigi ¢ok iyi bilinir. Ilk Osmanl kronikleri,
bilindigi gibi bu konuda oldukg¢a bol 6rnekler ihtiva eder.

Kaynaklara bakildiginda, conformist stfi ¢evrelerinin, yuka-
rida da isaret edildigi {izere, bir medrese egitimi almis ve onun
Ogretisini hem pratik, hem teorik yahut en azindan teorik olarak
benimseyen ve bu sebeple olabildigi kadar serfat cercevesinde
kalmaya 6zen gosteren, daha ziyade sehirli stifilerden olustugu
gorilir. Bu stfilerin 6nde gelen seyhleri, genellikle saglam bir
medrese egitimi almis ve din{ ilimlerin bir veya birka¢inda uz-
manlik seviyesine gelmis sahsiyetlerdir. Bunu onlarin biyografi-
lerine ait kaynaklardaki kayitlar agiklikla bize gosteriyor. Bu ¢ok
o6nemli bir noktadir ve iyi analiz edilmesi gerekir. Bu tiir stfilerin
tipik 6rneklerini, Selguklu devrinde Sultan el-ulema Bahdeddin
Veled (61. 1231), oglu Mevlana Celaleddin Muhammed el-Rami (1.
1273), Muhyiddin b. el-Arabi (6l. 1240), Sadreddin el-Konev{ (61.
1274), Evhadiiddin-i Kirmani (1237), Fahreddin el-Iraki (61. 1256),
Osmanli déneminde Emir Sultan (61. 1429), Hac1 Bayram-1 Veli (61.
1430), Aksemseddin (61. 1459), Seyh Vefa (61. 1491), Aziz Mahmad
Hiidayi (6l. 1628) vs. olusturur.

Bu sahsiyetlerin 6nemli bir kismi, hayatlarinin en az belli bir
kesiminde medresede bizzat miiderrislik yapmislardir. Mesela
Mevlana Celaleddin Rtimi'nin Halep'te ¢ok iyi bir fikih (Islam hu-
kuku) egitimi aldigim'® ve Konya’daki Karatay Medresesi'nde bir
stire fikih miiderrisligi yaptigini biliyoruz. Zaten tagidig1 -neredeyse
adinun yerine gegen- “Mevland” unvanu da biiyiik bir ihtimalle
bu tarafiyla ilgili olmalidir. Bu egitim altyapisi, biitiin cezbeli ya-
santilarina ragmen son tahlilde bu siifilerin seriat cercevesi icinde

10 Bk. Bedilizzaman Fir(zanfar, Zindegani-yi Mawldna Jaldl al-din Muhammad
Meshar ba-Mawlawi, Tahran 1354 Hicri Semsi, 3. basim, s. 37-43; Abdulbaki
Golpinarh, Mevldna Celdleddin: Hayati, Felsefesi, Eserleri, Eserlerinden Se¢meler,
inkilap Kitabevi, istanbul 1959, s. 45 ve 6zellikle bk. Franklin D. Lewis, Rumi,
Past and Present, East and West: The Life, Teaching and Poetry of Jaldl al-Din
Rumi, One world, Oxford 2000.
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kalmalarini saglamis olabilir. Bu tip stfiler, ya samimiyetle veya
en azindan goriiniirde, etraflarina olabildigince “seraite bagh bir
yasant1” imaji vermeye calismiglar, boylece medrese, elitkesim ve
ozellikle siyasal iktidarla uyum icinde olmanin sagladig1 avantajlar-
dan bol bol yararlanmiglar ve onlarin nezdinde kabul gérmiislerdir.
Giiglii bir fikih tahsil ve uzmanhigina ragmen bu gercevenin digina
gikan tek siifi ise erken Osmanli déneminin tinlii ihtilalci simasi
Seyh Bedreddin Mahmad (61. 1416)'dur.

XIII. Yizyil Ortadogusu’nun Anadolu Sel¢uklu
Sultanligindaki Unlii Conformist Sifileri

Anadolu Selguklu Sultanligi’'nda siyasal iktidarla yakinlk ku-
ran sifilerin en taninmiglarindan ve bilinen en eskilerinden biri,
Endiiliislii {inlii mutasavvif Muhyiddin ibn el-Arabi’dir. 1205 ta-
rihinde Selguklu bagkenti Konya'ya gelen Ibn el-Arabi, burada
bagta Sultan I. Giyaseddin Keyhiisrev (1192-1196, 1204-1210) ve
dahasonral. 1zzeddin Keykavus (1210-1220) olmak iizere yiiksek
biirokratlar dahil, her kesimden biiytik ilgi gordii. Konya’da bulun-
dugu yillarda Vahdet-i Viicud Sgretisiyle dikkat gekti. Bu konuda
Arap memleketlerinde bulamadig1 genis fikri toleransi, Anadolu
Selcuklu topraklarinda buldu. Hatta burada, égretisini biiytiik bir
yetkirilikle yayacak olan Sadreddin el-Konevi'nin annesiyle evlen-
dilt. ibn el-Arabi’nin Konya'’daki bu 10 yillik ikametinin (1205-1215)
belki en biiyiik sonucu, her kesimden stifi ¢evrelerin bundan béyle

11 Muhyiddin ibn el-Arabi'nin hayati, tasavvuf dgretisi ve etkileri icin ézellikle
sunlara bakilmaldir: Henri Corbin, Limagination Créatrice dans le Soufisme
d’lbn Arabi, Flammarion, Paris 1958; Osman Yahia, Histoire et Classification de
I'Oeuvre d'lbn Arabi, Institut Francais de Damas, Damas 1964, 2 vol.; Nihat
Keklik, Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Hayat: ve Cevresi, istanbul 1966; Michel
Chodkiewicz, Le Sceau des Saints, Prophétie et Sainteté dans la Doctrine d'lbn
Arabi, Gallimard, Paris 1986; ayni yazar, Un Océan sans Rivage: Ibn Arabi, le Livre
et la Loi, Editions du Seuil, Paris 1992; William C. Chittick, Ibn al-Arabi’s
Metaphysics of Imagination: The Sufi Path of Knowledge, State Univ. of New
York Press, Albany 1989 ve ayni yazarin muhtelif bilimsel dergilerde yayimlan-
mis makaleleri.

_80—



— OSMANLI SUFILIGINE BAKISLAR —

onun etkilerini tasiyacak olmalariydi. Selguklu iktidarinin resmi
destegini saglayan Vahdet-i Viicut 6gretisi, Osmanli déneminde
de bazi ulema ve sifi ¢evrelerinin biitiin karsi ¢ikis ve elestirileri-
ne ragmen devletin destegini arkasina alacaktir. 1331’de Iznik'te
Orhan Gazi'nin ag¢tig1 ilk Osmanli medresesinin ilk miiderrisinin,
Ibn el-Arabi mektebinin {inlii bir mensubu Davud el-Kayseri (61.
1350) oldugunu hatirlayalim™. Onun bu medreseye tayini belki
de siyasal otoritenin, medreselilerle stifiler arasindaki klasik ger-
ginligin Osmanl topraklarinda yer bulmasini énlemek amacina
yonelik, zekice bir davranisi olarak yorumlanabilir.

Ibn el-Arabi’'nin hem goézde halifesi, hem evlatlig1 olarak
onun dgretisinin yayilmasindaki en biiyiik pay sahiplerinden biri
Sadreddin el-Konevi’dir. Unlii bir miiderris ve stifi olan el-Konevy,
Ibn el-Arabi'nin anlagilmasi gii¢, ayn1 zamanda kompleks bir ter-
minolojiler yumag olan doktrinini, onun eserlerini aciklamak i¢in
yazdig1 risale ve kitaplarla anlagilir hale getirmek bakimindan
6nemli bir tarihsel rol oynamistir'®. Dolayisiyla onun hem Sel¢uklu,
hem de Osmanli dénemi Tiirkiye tasavvufunda Vahdet-i Viicut
doktrininin yaygin hale gelmesindeki pay1 biiytiktiir. El-Konevi’'nin
Selguklu iktidar gevresiyle yakinlig1 da iyi bilinir.

Bu dénemin bir bagka tinlii ve siyasal iktidar ¢evreleriyle yakin-
lagmay1 bilen conformist stifisi olan Fahreddin el-Iraki ise, tasidig:
“el-Iraki” nisbesinin aksine Fars kokenli bir biiytiik stff olup, zaten

N
1

eserlerini hemen hemen biitiiniiyle Farsca yazmigtir. “El-Irak

12 Davad-i Kayseri konusunda bk. Edirneli Mecdi, Haddiku's-Sakd'ik, istanbul
1269, s. 27; Mehmed Siireyya, Osmanli Miiellifleri, istanbul 1332, |, 67-69; A.
Turan Akbulut, “Davud-1 Kayseri’, islam Medeniyeti Mecmuasi, V/3 (1980), s.
61-83; Mehmet Bayraktar, “Davud-1 Kayseri’, TDVIA, vol. IX, s. 32-35.

13 El-Konevi'ye dair mesela bk. Osman Ergin, “Sadreddin el-Konewi ve eserleri’;
Sarkiyat Mecmuasi, 1 (1957), s. 63-90; Nihat Keklik, Sadreddin Konevi ve
Felsefesinde Allah-Kdinat ve insan, istanbul 1957; Claude Addas, Quest for the
Red Sulphur: The Life of Ibn Arabi, Cambridge 1993, passim; Chittick, “Sadr
al-Din al-Qanawi on the oneness of being’, International Philosophical
Quarterly, XX1 (1981), s. 171-184; ayni yazar,“Sadr al-Din al-Kanawi", E/2, vol. VIII,
s. 753-755 ve ayni yazarin diger makaleleri.
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diye arulmasinin sebebi, bir miiddet Bagdat’ta tinlii mutasavvif
Sehabeddin Siithreverdi'nin (61. 1234) miiridi olusundandir. Esasin-
da Kalender-mesrep zihniyet ve yasantis: yiiziinden onun yanin-
dan ayrilmak zorunda kalmigtir™. El-Irdki Sel¢uklu Tiirkiyesi'ne
gelmis ve cesitli stfflerle tamisip iligki kurmus, Selguklu devlet
adami Pervane Mu'iniiddin Siileyman’in tevecciihiinii kazanmustir.
Unlii Selguklu veziri ona Tokat'ta bir zaviye yaptirmis ve buraya
yerlesmesini saglamugtir’®. Fakat el-Iraki bir miiddet sonra Iran’a
dénmuistiir. O ¢ogu manzum olan eserlerinde, bu arada Divan’inda,
cogkulu bir islupla mistik agki terenntim eder?®.

En az Fahreddin el-Iraki kadar etkili ve tinlii bir diger Fars ko-
kenli stff, Evhaddin-i Kirmani’dir?”. Muhyiddin ibn el-Arabi'nin
Anadolu’dayken bu biiyiik siff ile uzun stire dostluk ettigini bi-
liyoruz.

Zamanun Selguklu siyasal iktidariyla en tist diizeyde diyalog
kurabilen, onun destegini saglamay1 bagsaran bir sahsiyet olarak
Mevlana Celaleddin el-Rtimi’den de bahsetmeliyiz. Mevleviligin
bizzat ve fiilen kurucusu olmamakla beraber, ona doktrin ve fikir
babalig1 yapan el-Rimi’nin, basta Sultan’in bizzat kendisi olmak
tizere, zamanin Selcuklu yiiksek biirokrat ve devlet adamlariyla
¢ok yakin iligkisi bulundugu, hatta bunlarin ¢cogunun ona miirid
olduklarini biliyoruz. Biyografisine dair kaynaklar, onun gerek

14 Bk. Lami'i, Nafahdt el-Uns min Hadarat el-Kuds Tercemesi, istanbul 1270, s. 671-
672; Ali Sir Nevayi, Nesayimii'l-Mahabbe min Semayimil-Fiitiivve, ed.: Kemal
Eraslan, istanbul Un. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 1979, s. 424; Hulvi,
Lamazdt, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakdiltesi Kiitiiphanesi,
ismail Saib Koleksiyonu, kisim 1, nr. 722, v. 202a ve devami; Ahmed Eflaki,
Mandkib al-Arifin, ed.: Tahsin Yazic, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara 1959,
cilt I, s. 399-400;

15 Bk. Eflaki, cilt |, s. 400.

16 Fahreddin el-Iraki'nin Divan'i, diger eserleriyle birlikte Said Nefisi tarafindan
yayimlanmstir: Kolliyat-i Shaikh Fakhr al-din ibrahim-i Hamadani Mutakhallis
be-Irdqi, Tahran (tarihsiz).

17 Bk. Mandqib-i Awhad al-din Hdmid b. Abi al-Fakhr-i Kirmani, ed. Bedi' al-zaman
FirGzanfar, Tahran 1347 hicri semsi.; Eflaki, Manakib, c. I, s. 439-440, 616-618;
Golpinarl, Mevlana Celdleddin, s. 232-240; Ocak, Kalenderiler, s. 74-76.
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Selcuklu, gerekse Anadolu’yu isgal eden Mogol otoriteleriyle olan
yakin iligkisini ortaya koydugu gibi'®, Maktiibit isimli eseri de
bunun kendi kaleminden ¢ikmis canl sahididir. Bilindigi tizere
kitapta Mevlana'nin yakinlarina iltimas i¢in bu otoritelere yazdig1
mektuplar yer alir’®. Selguklu sultanlari ve yonetim gevreleri gibi
Mogol yoneticileri de bu biiytik stifinin biirokrasi, 6zellikle esnaf ve
sair halk tabakalar1 arasinda ne 6lgiide etkin ve yaygin bir niifuza
sahip oldugunu biliyor ve ona gore davraniyorlardi.

Esasinda el-Rtimi’nin Selguklu y6netimiyle olan tinsiyeti, daha
babasi “Sultan el-ulem&” lakabiyla anilan Bahdeddin Veled zama-
ninda baslamisti. Anadolu’ya disaridan heniiz gelmis, dilini ve
kiiltiirtinti bilmedigi bir toprakta yerlesip kendine taraftarlar edin-
mek isteyenbabas1 Bah4deddin Veled'in en biiyiik destegi zamanin
siyasal iktidariyla iyi iligkiler kurmakta aramasi, onun himayesini
elde etmesi kadar tabii bir sey olamazdi. Celaleddin bu ortamu zaten
hazir bulmustu. Mendkib el-Arifin ve Mektibdt, bunu gok agik bir
bigimde gosteriyor. Onun sarayda yaptig zikir ve sohbet meclisleri,
saray ve Konya sosyetesi kadinlarinin da ilgisini ¢ekmis, onlar1 da
cevresine toplamisti. Bu yakinlik, el-Rimi'nin hemen her isteginin
ve cevresindeki miiridlerinin rahatlikla hareket edebilmelerinin
6tesinde, dnemli bir niifuzu da beraberinde getiriyordu.

Isimleri 6ne gikmus bu siifilerin disinda, Selguklu iktidarinun ilgi-
sini gekmeyi bagsarmis mubhtelif tarikat cevrelerinden de bahsetmek
gerekir. Bunlara 6rnek olarak Kiibreviye, Sithreverdiye, Kadiriye
ve Rifalye’yi gosterebiliriz. Biitiin bu tarikatlarin 6nde gelen seyh-
lerinin Selcuklu siyasal otoriteleri ile yakin iligkileri vardi, ki bun-
lardan Bahaeddin Veled Kiibreviye'nin Anadolu’daki en énemli
temsilcisi idi. Stihreverdiye'nin kurucusu ve Fiitiivvet tegkilatinin
teorisyeni olan iinlii Bagdadl stff Sithabeddin el-Siihreverdi ise,
Halife al-Nasir li-Din Allah’in (1180-1225) elgisi olarak I. Aldeddin

18 Mesela bk. Eflaki, Mendkib, birinci ve ikinci ciltlerdeki muhtelif sayfalar.
19 Mektabdt, ed.: F. Nafiz Uzluk, istanbul 1937.
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Keykubad'in nezdine gelmis ve onun dostlugunu kazanarak bir
stire Konya’da ikamet etmisti®. Bu arada tarikatini yaymayi da
bagarmusti.

Siyasal Iktidar Karsithgindan Siyasal Iktidar Hizmetine:
Rum Abdallari ve Ilk Osmanli Sultanlar

XIV. ytizyil Tirkiye tarihinde Osmanli devletinin kurulus
hikayesiyle ilgili olarak Abddldn-1 Riim (Riim Abdallari)’dan sik
bahsedilir. Bu terim ilk defa ve sadece, Asikpasazade tarafindan
kullarulmis olup?, o dénemin bagka hicbir kaynaginda ge¢cmez.
Fakat Fuad Képriilii'niin kitap ve makaleleriyle bu ziimre, erken
Osmanli déneminin vazgegilmez konularindan biri haline gelmis-
tir2. 1240 tarihinde Anadolu Selguklu devletine karg1 biiy ik bir g6-
cebe Tiirkmen isyamimn hazirlayicisi olan Baba ilyas-i Horasani'nin
(6l. 1240) soyundan gelen ve kendisi de niifuzlu bir Vefai seyhi
olan tarihg¢i Aglkpa§azéde, bu terimle, o zamanlar Anadolu’da
¢ok taminmug dort “taife”den biri olarak popiiler dervis ve seyh
kesimini kastetmekteydi. Yakin zamanlara kadar bu dervislerin
kimlerden ibaret oldugu pek anlasilmamigsa da, bu isim altinda
zikredilen ve ilk Osmanli kroniklerinde ilk sultanlarla yakin iliski
icinde takdim olunan bu dervis ve seyhlerin, Seyh Edebali gibi
bizzat Baba llyas cevresine, bagka bir ifadeyle cogunlugu Vefaiye
tarikatina mensup ilk kusaga veya Geyikli Baba ve Abdal Miisa
gibi ikinci kusaga mensup Kalender-mesgreb stifiler oldugu artik
yeterince karmtlanmuistir.

20 Ibn Bibi, al-Awamir al-Alaiyya fial-Umur al-Aldiyya, ed.: Facsimile: A. Sadik Erzi,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar, Ankara 1956, s. 229-235.

21 Asikpasazade Tarihi, s. 205.

22 Bk. Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar, Diyanet isleri Baskanhd Yaynlari,
Ankara 1966, 2. basim, s. 289 ve muteakip sayfalar; ayni yazar, “Abdal’, “Abdal
Kumral’, “Abdal Mehmet", “Abdal Murat’, “Abdal Musa", Tirk Halk Edebiyati
Ansiklopedisi, \. Fasikil, Istanbul 1935; ayni yazar, Osmanli Devleti'nin Kurulusu,
Tirk Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara 1959, s. 94-102.
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Burada asil vurgulamak istedigimiz nokta, yerlesik bir siyasal
otoriteye karg1 ¢ikmus bir stiff cevreniniginden gelen, yani yukarida-
ki tasnifimize gore esasinda non-conformist olan bu ziimrenin, bir
bagka siyasal iktidarin kurulusuna katkida bulunmus oldugudur.
Iki siyasal otorite arasinda bulunan hangi fark bu non-conformist
sff ¢evreyi bu ikincisine yaklagtirmistir? Yahut diger bir deyisle,

“Bu ziimreyi ilk Osmanl yonetici kesimine, ilk Osmanli yénetici
kesimini bunlara yaklastiran nedir?” gibi bir soru sorulacak olursa,
bunun cevabi ne olmalidir? Kanaatimizce bu yaklagsmanin birinci
sebebini, Ibn Kemal tarihinde agikliyor: Ona gére bu dervislerin
Osmanl topraklarina gelisi, Bursa’'nin 1326 tarihinde fethi tizerine
yogunlagmustir. Ciinkii bu fetih Osmanl beyliginde ekonomik va-
ziyetin iyilesmesine yol agmis, dervigler de bundan yararlanmak
icin buraya akin etmisler, her biri civardaki bir bélgede yerlege-
rek zamanla sohret kazanmislardir?®. Omer L. Barkan’in makalesi
ve ekinde yayimladig arsiv kayitlari, bunlarin kimler oldugunu,
zaviyelerinin yerlerini somut bir gekilde ortaya koymustur®.

Ikinci bir sebep olarak da, Osmanl yénetici kesiminin onlarla
ayn1 sosyal tabandan, yani gd¢ebe Tiirkmen kesiminden geliyor
olmalari olabilir. O zamanlar Osmén, Orhéan ve yakinlarindaki

23 Rum Abdallari hakkinda F. Kopruli'ntn yukarida 22 nolu notta gecen makale
ve kitaplarinda genis bibliyografya mevcut oldugundan burada ayrica zikre-
dilmeyecektir. Bu konuda ayrica sunlara da bk. A. Yagar Ocak, La Révolte de
Baba Resul ou la Formation de I'Hétérodoxie Musulmane en Anatolie au Xllle
Sciecle, Publication de la Société Turque d'Histoire, Ankara 1989, s. 117-131;
Halilinalcik,“Dervish and Sultan: A n Analysis of the Otman Baba Vilayetnamesi”,
The Middle East and Balkans under the Ottoman Empire: Essays on Economy and
Society, Bloomigton 1993, s. 21; Ahmet T. Karamustafa, God'’s Unruly Friends:
Dervish Groups in the Islamic Later Period 1200-1550, University of Utah Press,
Salt Lake City 1994, s. 70-78.

24 Bk. “istila devrinin kolonizatér Tiirk Dervisleri ve zaviyeler’, Vakiflar Dergisi, I
(1942), s. 279-386; ayrica bk. Hiiddvendigar Livas: Tahrir Defterleri |, ed.: O. L.
Barkan-Enver Merigli, Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1988. Bu defter
icinde yer alan pek ¢ok sancakta Rum Abdallarina ait zaviye vakif kayitlan
bulunmaktadir. Bu itibarla bu kayitlar, ilk Osmanh kronikleri haricinde, ilk
Osmanh sultanlarinin onlara bizzat verdikleri bu vakiflarin resmi belgeleri
olarak tarihsel dGneme sahiptir.
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beylerle bu dervig ve seyhler arasinda gerek giinliik yasanti, adet,
gelenek ve gérenek, gerekse Islam yorumu ve yasayisi bakimin-
dan ciddi farklar yoktur. Kopriili de vaktiyle bu yakinlasmay1
ilk hiikiimdarlarin “inangla ilgili meselelerin inceliklerine akil
erdiremeyecek kadar immf, basit Tiirkmen reislerinden bagka bir
sey olmadiklar1” ile agiklamak istemistir®>. Onun ilk hiikiimdarlar
hakkindaki bu yargsi fazla agir1 olmakla beraber, igaret ettigimiz
hususu takviye etmesi bakimindan bir dereceye kadar gerceklik
payinasahiptir. Onlar1 I. Murad ve Yildirim Bayezid'le baglayan, II.
Murad’la devam eden, hele Fatih Sultan Mehmed’de somutlasan
sultan ve biirokrat tipleriyle mukayese etmemek gerekir. Hentiz
medresenin kitabi Islam anlayiginin tam olarak bu yénetici ke-
simde yerlesmedigi, Orhan’in bir vesileyle Geyikli Baba’ya “Baba
mey-hordur” diye “ikiyiik sarap” ve “iki yiik araki” gonderdigini
anlatan menkabede ¢ok iyi agiga ¢ikiyor?. Ama diger yandan, ayni
Orhan’in, Iznik’in fethini miiteakip orada 1331 yilinda bir med-
rese ac¢tigini da biliyoruz. Bu neyi gosteriyor? Bu, kanaatimizce
Orhan’in bir yandan iginde yasadig1 toplumun sosyal ve kiiltiirel
gerceklerini, onlar1 déniistiirmeye ¢alismadan, realist bir tavirla
kabul ettigini ve onlar1 yeni kurulan devletin menfaatleri dogrul-
tusunda kullanmasi gerektigini anladigini ortaya koyar. Fakat en
az bunun kadar, bu devletin gelisip serpilmesi, Ortadogu Islam
diinyasinda megruiyetinin taninmasi igin neler yapilmasi, hangi
dogrultuda ilerlenmesi gerektigini kavradigini da gosterir. XIV.
ytizyilda Osmén ve Orhan'in Abdal Musa ve Geyikli Baba’ya ve
benzerlerine takindig: yiiceltici ve takdis edici tavri bu gercevede
degerlendirmek dogru olmalidir.

Kanaatimizce Ilk Osmanli sultanlarinin ilk baglarda, yukarida
kisaca analizini yapmaya ¢alistigimiz faktorlerle hareket etmekte

25 Bk. Képriili, “Anadolu’da islamiyet”, Ddriilfiinin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 5
(Eylul 1338-1922), s. 403-404.

26 Bk. Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Ali Emiri tasnifi, 1 numarali 2 varakhk belge (Bu
belgenin varhdindan bizi haberdar edip fotokopisini yollama nezaketini gos-
teren Sayin Irene Beldiceanu’ya minnet borgluyum).
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olduklar: agiktir. Osmén, Orhén Beyler ve I Murad, basta Rum

Abdallar1’ylabu anlayis icinde yakan iligkiler gelistirdiler ve onlara

tekkeler yaptirip arazi vakfettiler. Onlarin bu politikalari, Rum

Abdallar’’'m1 Osmanli topraklarina cezbetti. Yenigehir, Inegél ve

Bursa havalisindeki bir kisim arazi onlara gelir saglayan topraklar

ve bunlarin tistiine yapilan tekke ve zaviyelerle doldu?”. Buralarda

yasayan dervisler, yeri geldiginde Osmanlilarin ¢evredeki Bizans

topraklarina, daha sonra da 1350’lerden itibaren Rumeli arazisine

yapilan gazalara goniillii olarak katiliyorlardi. Ama Aydinogullari,
Mentegeogullar1, Germiyanogullari ve benzeri beyliklerin toprakla-
rina yerlesip zaviyeler acan Mevlevi dervis ve seyhleri bu tarihlerde

heniiz Osmanl topraklarina gitmiyorlardi. Onlar muhtemelen hem

bu gazalara pek ragbet etmiyor, hem de Osmanh-Karamanoglu re-
kabeti sebebiyle, ister istemez ikincilerin yanini tutuyorlardi. Ciinkii

Mevlana'nin tekke ve tiirbesini, vakiflariru ihtiva eden Konya ve

havalisi onlarin hakimiyetinde bulunuyordu. Mevlevilerin Osmanh
topraklarina asil gelisi, yogun olarak Karamanogullar1 Beyligi'nin

Osmanl hakimiyetine girisinden sonra olacaktir. Fakat bununla

beraber biz, bu erken Osmanli devrinde Kadiri, Rifai, Sithreverdi
ve Kiibrevi dervis ve seyhlerini de en azindan XV. yiizyil baglarina

kadar Osmanl: topraklarinda géremiyoruz. Bu dénemi anlatan

hicbir Osmanli kaynagi bu tarikat mensuplarindan bahsetmez.

Siyasal Iktidara Bitisen Heterodoksi: Bektagiler

Orta, yeni ve yakincag Tiirkiyesi topraklarinda gelisen popiiler
tasavvuf ¢evrelerinin belki en {inlii ve en ilging temsilcilerinden
diyebilecegimiz Bektasiler, cok eskilerden beri Oriyantalizmin
favori konularindan olinustur ve olmaya da devam etmektedir.
Kurucusunun 1270’te vefat eden tinlii stff Hac1 Bektés-i Veli oldugu
yanlis1 hald zaman zaman 1srarla tekrar edilir. Ama XIII. yiizyil
Ortadogusu’nda genis bir kapsama alanina sahip Kalenderiye

27 Bk. yukarida 26 numarali dipnotta gosterilen Hiddvendigdr Livdsi Tahrir
Defterleri I'de muhtelif sayfalar.
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hareketinin hakimiyetinde gelisen senkretist tasavvuf akimlarinin
bir tirtinii olarak XVI. yiizyilda Hac1 Bektas-i Veli'nin adi ile tarih
sahnesine ¢ikan Bektagiligin bu ilging mensuplari, daha baginda
Osmanli siyasal iktidarinin resmi destegini arkalarina almislarda.
Hatta 1514'ten evvel Orta Anadolu’ya hakim olan Dulkadirliler
zamaninda da Héac1 Bektas-i Veli tekke ve tiirbesi tamir ettirilip
vakaflarla zenginlegtirilmigti?%. Bu belki de imparatorluk dahilindeki
heterodoks tasavvuf akimlarin bilingli bir sekilde kontrol ve Siinni
tasavvuf akimlariyla dengede tutmaya yonelik bir politikanin tirii-
niiydii. Bagka hicbir tarikatin temsilcisinin bulunmadig: Yenigeri
Ocag1'nda, bir Bektasi babasi vardi?. Tarikat tipki Mevlevilik teki
gibi merkeziyetci bir sistemle yonetiliyor ve tekkelerin basina ge-
cecek olan babalar Hacibektas'taki dergahtan ataniyor, ama Divan-1
Hiimay(n'un da tasvibi aliniyordu®. Bu sistem sayesinde Bektasilik
Osmanlh merkez{ iktidar1 ile uzun ytizyillar problemsiz denebilecek
bir iligki stirdiirebildi.

Bektasiligin Osmanl1 yonetimi ile olan bu uyumlu birlikteligi,
XVL yiizyil baglarinda ortaya ¢ikan Osmanli-Safevi miicadelesi
esnasinda bir anlamda Osmanli lehine bir emniyet supabi gérevini
yapmusti. Safevi devletinin sistemli ve etkili bir bicimde ytiriittii-
gt Kizilbas propagandasina ¢ok siddetli bir duyarlihik gostermis
olan Osmanli devleti, bu propagandanin inang boyutuyla pek ¢ok
noktada ortak olan Bektasilige kars1 hicbir tavir almamugstir. Bu
durum su varsayimi dogruluyor: Osmanli devleti resmen Siinni
bir Misliiman devlet olmasina ragmen, kendi giivenligine kars:

28 Suraiya Faroghi, Der Bektaschi-Orden in Anatolien (vom spaten fiinfzehnten
Jahrhundert bis 1826), Verlag des Institutes fir Orientalistik der Universitat
Wien, Wien 1981, s. 26, 122.

29 ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara
1947, ciltl, s. 512. Bu durumun ayni zamanda, Beylik heniiz kurulurken gazi-
lerle birlikte gazélara katilan Haci Bektas tekkesinden gelen dervislerle ilgili
bir yani bulundugu unutulmamalidir. Bu dervisler Haci Bektds menkabelerini
Osmanl gazileri igcinde anlatiyorlardi. Haci Bektas gelenegdi onlar arasinda kok
salmis ve Yeniceri Ocagi'nin kurulusuna bu yolla girmistir.

30 Faroghi, a.g.e, s. 77-96.
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bir tehdit olusturmadig: siirece, Stinnilik dis1 inanglara kars: her-
hangi bir diglayici tavir sergilememistir. Asagida goriilecegi iizere,
bu inanglara karg1 ulemé ve baz1 tasavvuf ¢evrelerindeki keskin

tavir alig, hatta diglayic1 davraruglar, genelde devletin resmi poli-
tikas1 olmamustir. Ancak XVI. ytlizyilda Safevi devletinin Osmanl

topraklarinda giristigi yogun $if propagandanun siyasal boyut

kazanarak giivenligi ve toplumsal diizeni sarsic1 ciddibir mahiyet

kazanmasi devleti ziyadesiyle endiseye sokmus ve karsi bir Stinni

propaganda ve baskinin yolunu agmustir. Osmanli merkezi yonetimi

bu siirecte dahi, asagida goriilecegi iizere, imparatorlukta resmen

Safevi yanhsitavir koyan Kalenderileri ¢ok siki bask: ve takip altina

almasina ve onlar1 zorla Stinnf inanci ve kiiltii tatbike zorlamasina

ragmen, Bektagiler bunun disinda kalmistir. Bektasilerin merkezi

yonetimle olan bu barisikligi, 1826 yilinda Yenigeri Ocagi'min kal-
dirihigina kadar siirecektir.

Mevleviler: Her devirde Siyasal Otoritenin Sadik
Yandaglar

Celaleddin el-Rtimi'nin 1273’te vefatindan sonra da tist diizey
Mevlevi seyhlerinin gittikleri her yerde siyasal otorite gevreleriyle
yakan iligkilerini siirdiirmeye 4zami gayret sarf ettikleri, bu cevrele-
rin desteginisaglayarak tarikatin yayilmasi ve giiclenmesi agisindan
bunu 6zenle korumaya ¢alistiklar: gézden kagcmuiyor. Siyasal otorite
ile olan bu yakinlagmalar sonucu, tarikata saglanan vakiflar, daha
XIV. ytizyilin baglarindan itibaren Mevlevilige ilerideki gelisimi ve
gliclenmesi icin gerekli ekonomik zenginligi yaratt:®.

1280’ler sonrasinda Anadolu’daki Mogol hakimiyetinin ken-
di i¢ problemleri ytiziinden giderek zayiflamaya ytiz tutmasiyla
Bati’daki Bizans uglarinda birer yoresel siyasi gii¢ olarak ortaya

31 Bu konuda 6zellikle su makaleye bk. Suraiya Faroghi, “XVIL-XVIII. ytizyillarda
Orta Anadoluda Seyh aileleri’, Tiirkiye iktisat Tarihi Semineri, Metinler/
Tartismalar, eds.. Osman Okyar-Unal Nalbantoglu, Hacettepe Universitesi
Yayinlan, Ankara 1975, s. 197-226.
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cikmaya baslayan Tiirkmen beylerinin, kendilerine méanevi des-
tek yaratmaya yonelik olarak sGff cevrelere gosterdikleri yakin-
lik, Celaleddin el-Rimi’'nin torunlarinin da dikkatini ¢ekmekte

gecikmedi. Coskun bir mistik tabiata sahip bulunan Ulu Arif
Celebi'nin (1. 1320), Mevleviligi bir yandan defalarca yaptig se-
yahatlerle Iran’da Tebriz, Merend ve Mogol bagkenti Sultaniye’ye

kadar yaymaya calisirken, diger yandan da dedesi zamaninda pek

de iyi gozle bakilmayan Tiirkmen boylarinin hakimiyetine giren

Bat1 Anadolu topraklarina yerlestirmeye kesin niyetli oldugunu

goriiyoruz. O pes pese yaptig1 seyahatlerle Mentese, Aydin, Ger-
miyan ve Esrefoglu beyliklerindeki yonetici ¢evrelere niifuz ede-
rek onlarin huzurlarinda diizenledigi ekstatik semd’ meclisleri ve

ayinleri buytik bir etki yaratti. Boylece Mevleviligi bu beyliklerin

topraklarinda zengin vakiflarla desteklenerek agilan zaviyelerde

faaliyete gecirdi2. Bu sebeple Ulu Arif Celebi'nin Mevlevilik

tarihindeki yeri ¢ok 6nemlidir.

Osmanli Devleti’'nin kurulus yillarinda, belki daha ¢ok Kara-
manogullari ile olan siyasal rekabet ve hasimlik sebebiyle Osmanl
topraklarinda mevcudiyetini gérmedigimiz Mevleviler, 6zellik-
le Karamanogullari’'min tarih sahnesinden silinmesiyle, Osmanl
Devletiyle yakinlik kurmada sikinti cekmediler. Osmanl sultanlari,
diger tarikat mensuplarina gosterdikleri ilgiyi onlardan esirge-
mediler®. Ozellikle Celaleddin el-Rtimi'nin tasavvufi karizmasi
sebebiyle ona karg: olan biiyiik begeni ve takdir hissinin, ayrica
tarikatin sergiledigi estetik tasavvuf anlayisinin bu yakinlasmada
6nemli bir pay1 bulundugunu séylemek yanlhs olmayacaktir. Hig
stiphesiz tarikatin gogu mensuplari itibariyle -goriintirde de olsa-
Stinni gerceveyi zorlamayan ideolojik yapisini da hesaba katmak

32 Eflaki, ciltll, s. 875-924, Golpinarl, Mevldnddan Sonra Mevlevilik, s. 69-75.

33 Nejat Goylng, “Osmanh Devleti'nde Mevleviler’, Belleten, 213 (Agustos 1991),
s. 351-358; Ocak, “Turkiye tarihinde merkezi iktidar ve Mevleviler meselesine
kisa bir bakig (XIIL.-XVIII. Yiizyillar)", Selcuk Univ. Tiirkiyat Arastirmalan Dergisi (1.
Milletlerarasi Osmanli Devleti'nde Mevlevihaneler Kongresi, Tebligler), yil: 2, say
2, Mayis 1996, s. 17-22.
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gerekir ve bu da 6nemli bir faktérdiir. Ancak, Divane Mehmed
Celebi yolunda giden ve kendilerine Semsiler denilen Kalender-
mesreb Mevlevileri de hesaba kattigimizda, biitiin Mevlevileri
Ortodoks ¢izgide diistinmek yanlis olacaktir. Bununla beraber
Osmanli siyasal iktidar1 onlarla pek problem yasamamustur.

Bilindigi kadariyla taninmis Mevlevi kaynag1 Sdkib Dede’nin
Sefine-i Nefise-i Mevleviydn'ina bakarak Osmanli merkezi yonetimi-
nin Mevlevilerle ilk ciddi temasinn II. Murad dénemine (1421-1451)
rastlamakta oldugu sanilmakla beraber, Gélpinarli bu padisahin
ve hatta Fatih Sultan Mehmed'in hi¢bir zaman onlar1 ciddi bir
glg¢ olarak gérmedikleri kanaatindedir®. Oysabu déneme kadar
hem Mevlevilik artik diger tarikatlar i¢inde giiclii bir yer edin-
mis, hem de Osmanli devleti diger beylikler arasinda {istiin bir
glice ulasmisti. Aslinda Yildirim Bayezid'in veziridzamlarindan
Candarli Ali Paga’nin Serez’de bir Mevlevi zaviyesi yaptirdigina
dair bir kayit varsa da, Osmanl tarihinde ilk Mevlevihane'nin
esas olarak II. Murad devrinde Edirne’de acildig ileri stirtilltir®.
Ozellikle Karamanogullar1 Beyligi'nin Osmanlilar tarafindan tarih
sahnesinden silinmesiyle beraber, Mevleviler kendi geleceklerinin
bu devletin himayesinde oldugunu agik¢a gérdiiler ve Osmanh
iktidarinin yanina gegtiler.

XVL. ytizyilda II. Bayezid devrinden (1481-1512) itibaren onlar
Osmanl sultanlarindan ve yiiksek biirokratlarindan daha da bii-
yik ilgi gérmeye basladilar. Bu sultamin zaten tasavvufa meyilli
karakteri, el-Rimi’ye karg1 biiyiik sevgi ve hayranlik duymasina
da yol acmis ve sonugta Konya’daki tiirbe ve tekkede epeyce ta-
mirat ve degisiklikler yaptirmigtir. Onun Balim Sultan vasitasiyla
Bektasiligi resmi bir tarikat olarak kurdurdugu, bu vesileyle Haci
Bektas tekkesini de tamir ve epeyce zengin vakiflarla takviye et-
tirdigi de ¢ok iyi bilinir*. Bu, Safevi propagandasinin Osmanh

34 Golpinarh, a.g.e., s. 269.
35 Inalcik, The Ottoman Empire, s. 201.
36 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, Cairo, 1283,vol. |, s. 139-144.
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topraklarinda biitiin giiciiyle devam ettigi bir dénemde, Stinni
Osmanl siyasal iktidarinin, Safevilerle benzer inanglar1 tagiyan
bu heterodoks tarikat: kendi yaninda tutma amacina yonelik po-
litikarun bir gostergesi sayilabilir.

II. Bayezid'in Mevleviler'e destek verensiyaseti, Yavuz Selim’in
Mevlana Dergéhi'na su getirtip sadirvan yaptirmasi ve yeni vakif-
larla dergahu zenginlestirmesiyle devam etti. Arkasindan Kanuni
Stileyman (1520-1566), II. Selim (1566-1574), IIL. Murad (1574-1595),
III. Mehmed (1595-1603) ve I. Ahmed (1603-1617) gibi Osmanli
sultanlar1 Konya celebilerini daima gozettiler®”. Celebiler de el-
lerinden geldigince Osmanli yonetimine problem ¢ikartmamaya
dikkat ettiler. Ne var ki bu iligkiler hep aym miispet ¢izgide siir-
miiyordu. Bazen vakif gelirleri ytiziinden kendi aralarinda ¢ikan
anlagmazliklarin halledilmesinde Osmanli merkezi yonetiminin
aldig1 kararlara uymak istemeyen ¢elebilerin menfi tavirlari, ara-
daki builiskinin zaman zaman sogumasina yol agiyordu. Osmanh
iktidar1 genel politika olarak dergahun yonetimine, gelebilerin tayin
ve azillerine karismamaya 6zen gostermekle beraber, genellikle
bu tayin ve azillere veya vakif gelirlerinin paylasilma tarzina raz
olmayan ¢elebiler sebebiyle miidahaleye mecburkaliyordu. Mesela
II. Ahmed zamaninda (1691-1695) hakkindaki yolsuzluk sikayetleri
yiiziinden Konya’daki dergahin basinda bulunan Kara Bostan
Celebi makamindan alinarak Karaman Eyaleti Beylerbeyi'nin de
tensibiyle Kibris'a siirtilmistii. Hatt4 bu ytizden dergahin vakaf-
larindan bir kismi da iptal edilmisti®.

Bunabenzer durumlar zaman zaman Konya ¢elebilerinin, ken-
dilerine o kadar destek verip tolerans gosteren Osmanli merkezi
yonetimine agik¢a tavir koymalarina sebebiyet veriyordu. III. Selim
gibi, bizzat Mevlevilige intisap etmis bir Osmanli sultarurun Nizdm-1
Cedid 1slahati, donemin tinlii sff sdiri Seyh Galib tarafindan des-
teklenirken, Konya’daki dergahin, dolayisiyla biitiin Mevlevilerin

37 Age.,vol.l,s. 149-156.
38 Ag.e.,vol.l,s.183-192.
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bagi durumundaki Hact Mehmed Celebi tarafindan aksi istikamette
kargilandi. Nizdm-1 Cedid hareketini yalnizca soguk kargilamakla
kalmayip, aleyhte propagandalara da girisen bu gelebiyi, merkezi
yonetim yine de miisamahakéar davranarak sadece Kiitahya’'da
mecburi ikamet cezas1 vermekle yetindi. Fakat Hact Mehmed Celebi
bu cezaya aldiris etmemesine ragmen, makaminda birakildi®. A.
Golpinarli Osmanl sultaninin bu tutumunu hem ¢elebinin niifu-
zundan ¢ekinmesine, hem de Mevlana’ya karsi duydugu derin
sevgiye yorar®.

Ne tesir altinda olursa olsun, bu ilging olay, son tahlilde Mevlevi
seyhlerinin Osmanl iktidarina karg belirli bir gii¢ kazanmus olduk-
larin1 gostermesi bakimindan dikkat gekicidir. Bu ve benzeri olaylar,
o6zellikle XVII. yiizyildan sonra Osmanl siyasal iktidarimn zay:f
zamanlarinda Konya celebilerinin, manevi niifuzlarina dayanarak
diledikleri gibi hareket etmeye heveslendiklerini ortaya koyuyor.

Halvetiler ve Nakgibendiler: Osmanli Topraklarinda
Siyasal Iktidarin ve Siinniligin Sitk: Miidafileri

XV. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren énce Anadolu toprak-
larinda yerlesen ve yayilan Halvetiligin, Osmanl sinirlar i¢cinde
ozellikle biiyiik sehirlerde, edebiyat ve musikiye yer vermesi sebe-
biyle iist tabaka mensuplari arasinda tutundugunu soyleyebiliriz.
Fakat o Naksibendiye kadar her zaman koyu bir Siinni karakter
sergilememistir. Belki de bu ytlizden tarikaticinde kisa zamanda pek
cok egilim belirerek cesitli kollarin tiredigi gozlemlenir. Tarikatin bu
esnekligi yiiziinden, Stinnilikle bas1 pek hos olmayan bazi stifflerin
kendilerini siyasal otoritenin hismindan kurtarmak i¢in gizlenmek
maksadiylabagvurduklar bir sifinak vazifesini gérmiistiir. Ibrahim
Giilseni (6l. 1533-34), Seyh Muhyiddin Karamani (61. 1543) gibi
bir kisim Halveti seyhleri de (birincisi isyan siiphesiyle, ikincisi
zindik ve miilhid oldugu tshmetiyle) siyasal iktidarin dikkatini

39 Golpinarh, Mevlevilik, s. 171-173.
40 Ag.e,s.173-174.
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ustlerine ¢ekmekten kurtulamamuaglar, hattd bu sonuncusu idam
edilmek stiretiyle hayatini kaybetmistir*. Fakat XVI. ytizyildan
itibaren Balkanlar’da yayilmaya baglayan Halvetiligin, buralarda
Stinniligin en 6nde gelen savunucularindan oldugu goriilir*

Tarikatin bu konuda en aktif tiyelerinden biri, Balkanlar’'daki
Stinnilige aykir1 her hareketi, her faaliyeti yakindan takip ederek
Istanbul’a siirekli raporlar yollayan Sofyal Bali Efendi olmustur.
Onun Deliorman bolgesindeki Seyh Bedreddin gelenegine bagh
Kizilbaglar aleyhinde yazdig: rapor megshurdur®®. Bali Efendi'nin
halifesi Seyh Muslihiddin bin Alatiddin (61. 1571), aynen seyhinin
izini takip etmis goriintiyor*. Tarikatin bu egilimi sebebiyle, Os-
manl merkezi yonetiminin bazi cami vaizlerini 6zellikle Halveti
seyhleri arasindan se¢gmeye 6zen gosterdigi ileri stiriiliir®.

Bununla beraber Halvetiligin her kolunun Stinn{ ¢izginin mu-
hafazasikonusunda ayni konumda oldugunu sdylemek miimkiin
degildir. Ozellikle Ibrahim Giilseni’ye bagh Giilseni kolunun ¢ogu
zaman sapkinlik tohmeti altinda kaldigini biliyoruz.

Naksibendilige gelince, yukarida da isaret olundugu tizere,
tarikatlar icinde Stinni ¢izgiye en sadik bir yol izleyen bu tarikatin
Osmanl siyasal iktidariyla hemen hig problemi olmamugtir dene-

41 Bk. Ocak, “Kanuni Sultan Sileyman devrinde bir Osmanl heretigi: Seyh
Muhyiddin-i Karamani’, Prof. Dr. Bekir Kiitiikoglu'na Armadan, ist. Un. Edebiyat
Fakiiltesi, Tarih Arastirma Merkezi, istanbul 1991, s. 473-484.

42 Halvetiligin Balkanlar'daki tarihi Nathalie Clayer tarafindan su kitabinda detay-
I bir sekilde incelenmistir: Mystique, Etat et Société: Les Halvetis dans I'Air
Balkanique dela Fin du XVe Siécle a nos Jours, E. J. Brill, Leiden 1994. Halvetiligin
Balkanlar'da Siinniligin atesli savunucusu olduklarina dair bk. s. 69-112.

43 Bu miihim rapor sirastyla su calismalarda tartisilmistir: W. Minorski, “Sheikh
Bali Efendi on the Safavids’, BSOAS, 20 (1957), s. 437-450; Andreas Tietze,

“Sheykh Bali Efendi's report on the followers of Sheykh Bedreddin’, Osmanli
Arastirmalan (The Journal of Ottoman Studies), VII-VIII (1988), s. 115-122;
Michel Balivet, Islam Mystique et Révolution Armée dans les Balkans Ottomans:
Vie du Cheik Bedreddin, le “Hallaj des Turcs” (1358/59-1416), Les Editions Isis,
istanbul 1995, s. 99-102; Clayer, a.g.e., s. 73-78.
44 Ag.e.,s.81-90.
45 Ag.e., s.98-104.
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bilir. Naksi seyhleri, IV. Murad (1623-1640) zamaninda mehdiligini
ilan ederek isyana tegebbiis eden Urmiye Seyhi ve Sakarya Seyhi
harig, genelde her zaman sultanlardan itibar gormiiglerdir®.

Sultanlarin ve Vezirlerin Nasihat¢ilar:

ve Moral Destekgileri

Yazinin giris kisminda s6z konusu ettigimiz siyasal iktidarin
temsilcileri ile stfiler arasindaki yakinlasmanin bir sonucu olarak,
stifilerin bu birinciler nezdinde birtakim fonksiyonlar icra ettikleri
goriiliiyor. Bunlarin en baginda zamanin hiikiimdar veya diger
yetkililerine nasihat etmek geliyor. Kanuni Siileyman zamaninin
iinli Halveti seyhlerinden Nareddinzade bunun tabii bir gorev
oldugunu ifade eder. Ona gore stfiler (Evliydullah=Allah’in dostlari)
Miisliiman kardeglerine yardim etmek, sultanlarin yanlhslarini,
dolayisiyla zuliimlerini engellemekle yiikiimliidiir. Ozellikle hal-
kin y6netimi devlet adamlarinin elinde olduguna gore, onlara
nasihat ederek dogruya yoneltmek, bin miiridi irsad etmekten
daha 6nemli ve erdemlidir®”. Onun 6nemli bir gérev kabul ettigi
bu “nasihat” meselesi, daha ytizlerce yil 6ncesinden beri siifiler
tarafindan icra ediliyordu. Onlar bu nasihatlara aldiris edilmedigi
takdirde evliydnin higmina ugrayacaklarini da devlet adamlarina
ihtar etmekten geri kalmiyorlardi. Mesela yine Kanuni Siileyman
devrinin taninmig seyhlerinden ve Giilseniligin kurucusu Seyh
Ibrahim Giilseni, padisaha evliy4 ile catismamasini, onlarin de-
diklerini yapmak gerektigini, ¢iinkii onlarin giiglerini Allah’tan
aldiklarin1 hatirlatmay1 da ihmal etmiyordu®. Bu gibi uyarilar

46 Urmiye Seyhi icin bk., Tdrih-i Na'imd, istanbul, lll, 364-371; Tarih-i Pegevi,
istanbul 1281, I, s. 462; Hamid Algar, “Political aspects of Nagshbandi history”,
Nagshbandis: Cheminements et Situation Actuelle d'un Ordre Mystique
Musulman, eds. M. Gaborieau-A. Popovic-Th. Zarcone, Les Editions Isis,
Istanbul 1990, s. 130; M. Van Bruinessen, “The Nagshbandi order in 17th cen-
tury Kurdistan’, Nagshbandis, ps. 340-341. Sakarya Seyhi icin bk. Tdrih-i Na'ima,
I1l, 317-320; Katip Celebi, Fezleke, istanbul 1287, I, 195-197.

47 Bk. Atayi, Zeyl-i Sakayik, istanbul 1268, 5.211.

48 Muhyi-i Gilseni, Mendkib-i ibrdhim-i Giilseni, ed. Tahsin Yazic, Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara 1982, s. 412-413. Seyh ibrahim Giilseni hakkinda
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herhalde sultanlar ve devlet adamlar: tizerinde etkili oluyordu ki
bu, onlarin méanevi giiglerinden ¢ekinmekte olduklarini gosterir.
Belki bu yiizden, belki onlara duyduklar1 muhabbet veya sayg:
sebebiyle sultanlarin bu stifilere tekke ve zaviye insa ettirmenin
Otesinde vergi muafiyeti tanidiklarina, vakif veya maasg tahsis
ettiklerine dair pek ¢ok 6rnek vardir. Hatta bazi konularda onlara
danismanlik yahut saray imamhg, vaizlik gibi gorevler verme yo-
luna gittikleri de goriiliiyor. Ozellikle cami vaizligi, halk {izerindeki
etkileri sebebiyle sultanlarin tercihen verdikleri gorevlerdendi.

Fakat siifilerin bunun 6tesinde sultanlarin ve vezirlerin danig-
manlhiginu yaptiklari, zor durumlarda, 6zellikle savas zamanlarinda
onlara ve askere biiyiik moral kaynag: olduklar: da biliniyor. Bu
konuda Osmanh kaynaklarinda baz kayitlar vardir. Onlar aske-
ri cihada tegvik eden etkileyici konugmalar yapiyorlar, savagin
zaferle sonuglanmasi igin dua ediyorlardi. Hatta sultanlar bazen
bizzat seyhleri yanlarinda beraber sefere gotiiriiyorlardi. Bu gibi
durumlarda asker yiiksek moralle savasa girisiyordu.

Bunun disinda, sefere ¢ikan sultanlar veya veziridzamlar, yola
koyulurken Istanbul’dan baglayarak giizergah iizerindeki biiyiik
stfilerin tiirbelerini de ziyaret etmeyi 4det haline getirmislerdi. Bu
da ayrica 6nemli bir moral kaynag: idi®.

Non-Conformist Sufiler ve Siyasal Iktidar

Kalenderiler: Selcuklu ve Osmanli Stifi Cevrelerinin

Marjinalleri

Tiirkiye topraklar: dahil, Orta ve Yeni Caglar’daOrta Dogu’da
meydana gelen ¢ogu dini-sosyal hareketlerde 6nemli pay1 bulunan

yapilan yeni bir aisma sudur: Himmet Konur, ibréhim Giilseni, Hayati, Eserleri,
Tarikati, insan Yayinlan, istanbul 2000 (Burada biitiin kaynaklar verilmistir). .

49 Butiin bu sayilan hususlara ait ilging érneklerle ilgili olarak R. Ongéren’in adi
gecen eserinden baska (bk. s. 235-284), onun devami sayilabilecek suna da
bakilabilir: Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf: Sifiler, Devlet ve
Ulemda (XVII. Yiizyil), OSAV Vakfi Yayinlan, istanbul 2001, s. 430-444.
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Kalenderiler, Selguklu ve Osmanli dénemi Tiirkiye tarihinde siyasal
otorite ile en ¢ok problem yasayan stiff cevrelerin basinda gelir*.
Tiirkiye tarihinde meydana gelen pek ¢ok dini-sosyal harekette
pay1 bulundugunu bugiin daha iyi anladigimiz Kalenderiler, us-
turayla kazinmis sagsiz, kassiz, sakalsiz ve bazen biyiksiz baslari,
hayvan postlariyla értiilmiis yar1 ¢iplak viicutlar1 ve tasidiklar
ilging aksesuarlariyla biitiin dikkatleri tizerlerine topluyorlardi.
Toplumda genel kabul gérmiis kurallara aykir1 davraniglari, Stinni
Islam’in baz1 inang ve ibadet esaslarina lakayt tavirlariyla sadece
siradan insanlarin degil, Siinni tasavvuf gevrelerinin dahi tepki-
lerine hedef olan Kalenderiler, genellikle bekar genglerden ve orta
yaslilardan olusan gezgin dervislerdi. Orta Asya ve Hindistan’dan
Misir’a kadar ¢ok genis bir alanda muhtelif tarikatlar halinde
organize olmuslard:®. Onlarin kural dis1 yasayis tarzlar1 6zellik-
le kentli toplumun tepkisini ¢ekip dislanmalarina yol actig1 gibi,
sebep olduklar1 baz1 diizeni bozucu hareket ve olaylardan dolay1
da kendilerini sik sik siyasal otorite ile kars: karsiya getiriyordu.
Saltikndme, Kalenderilerin Selcuklu Sultaru I. Aldeddin Keykubad
(1220-1237) tarafindan kontrol ve takibat altinda tutulduklarini ve
angarya islerde calismaya mahkam edildiklerini yazar®.

Bununla beraber, donemin Fustit el-Addle gibi bazi kaynaklarin-
da anlatildig1 gibi*® onlarin her zaman kurulu diizene kars1 ¢ikan
anarsist birtakim stifilerden ibaret oldugunu séylemek miimkiin
degildir. iglerinde XI. yiizyi1lda Baba Tahir-i Uryan (6. 1040), XIII.
ytizyilda Sems-i Tebrizi, Fahreddin Iraki vb. yiiksek bir tasavvuf

50 Ashinda tasavvuf cevrelerinde gelisen sosyal bir protesto hareketi olarak da
degerlendirilebilecek olan Kalenderiyye hareketi ve bu hareketin igcinde olu-
san sufi cevrelere dair mesela sunlara bk. Ocak, Osmanli imparatorlugu’nda
Marjinal Safilik: Kalenderiler, Tirk Tarih Kurumu Yayinlar, Ankara 1999;
Karamustafa, God’s Unruly Friends: Dervish Groups in the Islamic Later Period
1200-1550, University of Utah Press, Salt Lake City 1994.

51 Bk. Tahsin Yazici, “Kalender’; £12, vol. IV, s. 472-473; ayni yazar, “Kalenderiyye”,
EI2, vol. \V, s. 473-474; Ocak, Kalenderiler, s. 133-175, Karamustafa, s. 13-38,
85-96.

52 Saltikndme, Topkapi Sarayi Miizesi (Hazine) Ktp., nr. 1612, vr. 322b-323a.

53 Mahmud b. el-Hatib, Fustdt el-Addle, s. 555.
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anlayisina sahip biytik safiler, sairler de yetistiren Kalenderiler
arasinda, yine ayru yiizyilda Anadolu’da Mevlana Celaleddin
al-Rtmi’ den itibar goren Ebt Bekr-i Niksari™ ve Hac1 Miibarek-i
Haydari® gibi saygin seyhler vardi.

Bazi Kalenderf gruplarimn, genellildle su veya bu sekilde siyasal
otorite tarafindan zaman zaman antipatiyle, zaman zaman da sem-
patiyle karsilandiklar1 goriiliir. Stiriye seferi esnasinda kalabalik bir
Kalenderi grubuyla karsilasan Mogol Haru Hiilagu (1256-1265), ilk
defa gordiigii bu acayip kilikli dervislerden kugkulanmis, onlarin
kim olduklarini tinlii 4lim Nasfriiddin el-Ttis1’ye sormustu. Onun
verdigi cevap, s6z konusu antipatiyi ¢cok iyi yansitir: “Bunlar dlemin
fazlasidw. Zira diinyada insanlar emirler, ticirler, zanaatkdrlar ve ciftciler
olmak tizere dort simifa ayrilirlar. Bunlar ise bu siniflardan hicbirine men-
sup degillerdir”®. Sempati 6rnegi ise, [lhanl hiikiimdarlar1 Gazan
Han (1295-1304) ile Olcayto Hiidabende'nin (1304-1317) Barak
Baba’ya (61. 1307) gosterdigi yakinlik ve bu yakinhgin dogurdu-
gu sonugctur. Bu Tiirkmen babasi, baz1 deneylerden sonra Mogol
sultanin tevecciih ve itimadini kazanarak Ilhanl sarayinda énemli
bir mevki edinmis, hatté sultanin gevre hiikiimdarlarla diplomatik
temaslarinda gérevlendirilmigtir ki hatirisayilir bazi stifilere bu tip
diplomatik gorevler verildigini gosteren bagka ¢rnekler de vardir.
Barak Baba'nin 1307 tarihinde bu gorevlerden birinde 6ldiiriilmesi
IThanli sultanini kizdirmis ve bunun intikamini almak icin savasa
bagvurmugtur. Sultanin Barak Baba’ya bagliligi, seyhin katlinden
sonra onun icin bir hdnikah ve tiirbe yaptirarak zengin vakiflar

tahsis etmesiyle ifadesini bulur®.

54 Bk. Eflaki, cilt I, s. 596; Osman Turan, “Selguklu Turkiyesi din tarihine ait bir
kaynak: Fustatu'l-adale fi kavaidi's-saltana’, Fuad Képriilii Armagan, istanbul
1953, 5.559.

55 Eflaki, cilt 1, 215, 467-468; cilt Il, 773.

56 Ibn al-Fuvati, al-Hawddith al-Jami‘a'dan naklen, O. Turan, Dodu Anadolu Tiirk
Devletleri Tarihi, istanbul 1973, s. 226-227.

57 Barak Baba ve ona dair literatir icin sunlara bk. Gélpinarh, Yunus Emre ve
Tasavvuf, Remzi Kitabevi, istanbul 1961, s. 17-27, 252-256 ve devami; Hamid
Algar, “Baraq Baba’, Elr, vol.lll, s. 754-755; Ocak, La Révolte de Baba Resul, s. 105-
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Yukarida soziinii ettigimiz Osmanlh donemindeki Rum Abdallar:
icindeki dervislerin ¢cogu da Kalenderilerden olusuyordu ve goriil-
dug gibi onlarin da Osmanl yonetimi ile ciddi bir sorunlari olmada.

Bununla beraber, 6yle goriiniiyor ki, Kalenderi ziimreleriyle
siyasal otorite arasindaki bu iliskinin olumlu veya olumsuz yénde
gelismesi, bu ziimrelerin sosyal taban olarak nitelikleri ve zihniyet
diinyalar ile yakindan ilgilidir. Mesela daha ¢ok diisiik seviyeli
bir sosyal tabandan gelen militan karakterli Kalenderilerin siyasal
otoriteye karsi bazi isyanlara katilmaktan geri kalmadiklarina
dair 6rnekler vardir. Onlarin 1240 yilinda Tiirkmenlerin Anadolu
Selguklulari’'na kars: giristikleri Babailer isyamina katildiklarim
biliyoruz®. Bu, onlarin merkezi iktidara karsi ilk silahli hareketi
olmakla beraber, sonuncusu degildir. Asagida goriilecegi gibi, XVL
ylizyilin sonlarina kadar Osmanli déneminde de bazi1 ayaklan-
malara katilmuglar, hatta bazilarini bizzat gerceklestirmiglerdir ki
Celebi Mehmed iktidarina kars: gerceklestirdikleri Torlak Kemal
ve Borkliice Mustafa isyanlar1 bunlardandir. Ayrica bu iki isyanla
baglantis: tartisilmakta olan 1416’daki tinlii Seyh Bedreddin isya-
ninda da Kalenderilerin katkisini biliyoruz®.

Bu katkilarinun hig stiphesiz merkezi yénetimce biliniyor olmasi,
arttk XV. ytizyildan itibaren Osmanl siyasal otoritesini bunlara
kars: ihtiyatkar ve hatta baskici olmaya itmistir. Diger yandan
devletin biitiin kurumlariyla yerlesmesi, kendine giivenini sagladig1
bu dénem sonrasinda, Fatih’in ve Mahmid Paga’nin, o dénemin
inlii Kalenderi seyhi Osman Baba’ya kars: takindig: tavirla kendini
gosteren doniisiim, aradan gegen zaman icinde Osmanli merkezi
otoritesinin Kalenderflere kars: tutumunda nereden nereye geldigi-
ni gostermektedir. 1492'de Arnavutluk’ta bir Kalenderi dervisinin
suikastine maruz kalan II. Bayezid, Kalenderi tekke ve zaviyelerine
karg1 siki bir takip ve baski siyaseti uygulanmasini emretmis, Ru-

110; ayni yazar, Kalenderiler, s. 65-70; ayni yazar, “Barak Baba", Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi, cilt 5, s. 61-62; Karamustafa, 1-2, 62-63.

58 Bk. Ocak, La Révolte de Baba Resul, s. 60.

59 Bk. asagida “Safi ve isyan” baglikh kisim.
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meli’ deki Kalenderileri Anadolu’ya siirgiine tabi tutarak buradaki
Kalenderi zaviyelerini denetim altina aldirmigtir®. Safevi propa-
gandasinin Osmanli merkezi yonetiminde yarattig: tedirginlik,
bu denetimin biisbiitiin sikilasmasina yol act1. Kalenderilere karsi
baglatilan bu sert politikanin Safevi propagandast ile ayn tarih-
lere rastlamasi ilgingtir. Bunda onlarin bu propaganda ile inang
bakimindan yakinligi, merkezi yonetimi kuskulandirmis olmali-
dir. Nitekim bu dénemdeki arsiv kayitlari, onlar1 Rifizi (Heretik)
olmakla itham etmekte ve Siinni Islim’a donmeleri i¢in tedbirler
alindigini belirtmektedir®!.

Kisaca 6zetlenecek olursa, Osmanli devletiyle Kalenderiler
arasindaki iligkinin, daha bagindan beri belirlenmis degismez
bir tavri degil, zaman icinde gelisen siyasal ve idarf sartlara gore
olumlu veya olumsuz bir ¢izgi takip ettigi soylenebilir.

Osmanli Yonetiminin Gizli Mubalifleri: Melamiler

IX. yiizyillda Horasan bolgesinde, ilahi cezbe ve agka dayali ok
guiclii bir tasavvuf akimi hiiviyetiyle ortaya ¢ikan Melametiligin
XV. yiizyilda Osmanh Imparatorlugu'nda Bayramilik i¢indeki ev-
rimlesmis bi¢imi Melamilik idi. Bu tasavvuf anlayis1 kuvvetli bir
cezbe ve cogkun bir Vahdet-i Viicud (Unity of Existence) yorumu
ile kendini gosterdi. Ayn1 Bayramilik i¢inde, Hac1 Bayram’dan
sonra Aksemseddin ile baglayip Pir Ahmed Edirnevi (6l. 1591)
ile devam eden conformist mektebin aksine, Ankara-Ayagh bir
ciftci olan Biinyamin Ayasi (61. 1520 ?) kolu, Osmanl iktidari ile
problemli bir iligkiler donemini act1. Ayasi “baziisnad ile” Kiitahya
kalesine hapsedilmis, sonra da masum oldugu anlagilinca serbest

birakilmusti®2. Bunun “bazi isnad”larin mehdilik iddiast ile ilgili
oldugu tahmin edilebilir. Onun halifesi olup Nigde-Aksaray’da

60 Bu konudaki bircok Osmanl arsiv belge metni suradadir: Ahmed Refik
(Altinay), “Osmanh devrinde Rafizilik ve Bektasilik’, Ddriilfiinan Edebiyat
Fakiiltesi Mecmuasi, 1X/2 (1932), s. 21-59.

61 Ayni makale, gosterilen sayfalar.

62 Sari Abdullah, Semeratii'l-Fuad, istanbul 1277, s. 246.
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yine ciftci olan Pir Ali Aksarayi de yine mehdilik iddiasinda bu-
lundugu gerekgesiyle merkezi yonetimce tahkikata konu olmustu.
Melami kaynaklar1 bunun bir iftiradan bagka bir sey olmadiginu
kaydederler®. Fakat A. Golpinarli'mun yayimladig1 mezar kitabesin-
deki “el-sehid” ibaresi, onun bu ytizden 6ldiiriilmiis olabilecegini
disiindiiriiyor. Yeni bulunmus bir Melami kaynag ise, seyhin
hastalanarak 6ldiigiini yaziyor®.

Melamilerle Osmanl siyasal iktidar1 arasindaki uyusmazli-
g1n belirginlesmesi, esas itibariyle Pir Ali Aksarayi'nin kabina
sigmaz geng oglu Isma’il Ma’siiki zamaninda bagladi. Bu geng
seyhin Osmanli bagkentinde yaptig: atesli vaazlar, ileri stirdigii
rivayet olunan panteist tasavvufi fikirler yargilandig1 mahkeme
sicil kayitlar1 vasitasiyla bize kadar gelmistir. Eger bu kayitlarda
onun aleyhine ileri siirtilen iddialar dogruysa, siyasal iktidarin
bunlardan biiyiik rahatsizlik duydugunu anlamak mimkiindiir.
Nitekim bu yiizden o 1539 yilinda idam edildi®.

Bir bagka arsiv belgesi, bu defa Bosna y6resinde Hamza Bali
adinda bir bagka Melami seyhinin, Osmanl iktidarin1 devirme
hazirliklar iginde oldugunu ileri siiriiyor®. Istanbul’asevk edilerek
mahkemede sorgulanan Hamza Bali, 1561 yilinda idam edildi®.

arr
1

Bundanbéyle “Hamzavi” adiyla anilan Melamiler, idama ragmen,

Rumeli’de giderek yaygin hale gelmis olmalilar ki, devletin onlar
tizerindeki baskis1 agirlagarak siiriip gitti..

63 Ag.e, s. 246-249; La'lizade Abdulbaki, Risdle-i Melamiyye-i Bayrdmiyye
(Sergiizest), istanbul 1156, 23-27.

64 XV-XVI.Yiizyill Bayrami Meldmiligi’'nin Kaynaklarindan Abdurrahman el-Askeri’nin
Mir'atii'l-Iski, ed.: ismail Eriinsal, Turk Tarih Kurumu Yayinlar, Ankara 2003, s.
XLVII-XLVIII.

65 listanbul Ser'iye Sicilleri Arsivi, Evkaf-1 Hiirmayun Miifettisligi Sicili, nr. 4/2, s. 35.
ismail Ma'saki ve ilgili kaynaklar icin bk. el-Askeri, Mir'atii'l-Isk, s. 214-230;
Gélpinarl, Melamilik ve Meldmiler, istanbul 1931, s. 48-54, Ocak, Osmanli
Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin Disina Cikanlar, Tarin Vakfi
Yurt Yayinlar, istanbul 2003, 3. basim, s. 274-290.

66 Basbakanlik Osmanh Arsivi, Basmukdtaa Kalemi, nr. 5000/13, fol. 15a-b.

67 Hamza Bali ve ilgili kaynaklara dair bk. Gélrunarh Molamilik < 73-77- Oral,
Zindiklar ve Miilhidler, s. 290-304.
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Kirsal kesimde ciftciler, sipahiler arasinda, sehirlerde ise daha
cok esnaf tabakasi arasinda genis taraftar toplayan Melamilerin,
Osmanli merkezi yonetimi tarafindan artik kendi varhigina kars:
bir tehdit unsuru olarak goriildiigii, bu olay: takip eden diger
idamlarla daha da agiga cikiyor. 1575’te, yine Ankara civarinda
ciftcilik yapan bir bagka Melami halifesi, Hiisameddin Ankaravi,
aym sekilde mehdilik iddia ettigi gerekgesiyle Ankara kalesine hap-
sedilerek idam olundu. Bu olay1 kaydeden iki Osmanli arsiv kayd,
bu seyhi ¢ok para ve silaha sahip bir “miilhid” olarak gosteriyor®.

Bu idamla Osmanl siyasal iktidariyla Melamdilerin aras: iyice
gerginlesti. Melamiler siki takibat altina alindilar. Buonlari, devlet
memuriyetlerinden uzak durarak ve Halvetiye, Mevleviye, Rifaiye
gibi tarikatlara intisap ederek kimliklerini gizlemeye sevk etmis,
boylece zindik ve miilhid olarak damgalanmak suretiyle 6liime
mahkum edilmekten kurtulmaya ¢alismiglardir. Bu gizlenme do-
neminin en énde gelen Melami seyhlerinden biri, Idris-i Muhtefi
(Gizlenmis Idris) lakabiyla kaynaklara gecen Hac1 Ali Bey isimli
bir tiiccar idi. Aleyhinde baglatilan tahkikat ve aramalara ragmen
yakasinuidamdan kurtararak 1615 yilindaeceliyle 6lmiistii®. Fakat
yine de zaman zaman kendilerini idamdan kurtaramayénlar vardi
Idamdan kil pay1 kurtulan biri ise, Gazanfer Dede denilen seyhidi”.

Idam edilerek hayatina son verilen diger bir Melami seyhi, XVIL
ytizyildaSiitcii diye anulan Begir Aga oldu. Hurfilikle itham edilen
BesirAga, 1663'te idam edildigi vakit 90 yasinda bulunuyordu”. Bu

idamdan sonra artik Melamiler kendilerini iyice gizlilige verdiler.

Pekala Melamilerle Osmanli merkezi yonetimini bu derece karsi
karsiya getiren, onu bu stff cevreden bu kadar tedirgin olmaya iten
sebep neydi? Iste bunun cevabini, asagida bahis konusu edecegimiz
Kutb ve Mehdi doktrininde buluyoruz. [dama yollanan adini zik-

68 Ahmed Refik ,"Osmanh devrinde Rafizilik ve Bektasilik’; s. 42-43.
69 Bk. Golpinarl, a.g.e., s.123-130; Ocak, a.g.e., s. 310-313.

70 Golpinarli, a.g.e., s.68; Ocak, a.g.e., s. 306-309.

71 Golpinarl, ag.e., s. 158-160; Ocak, a.g.e., s. 304-306.
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rettigimiz hemen biitiin Melami seyhleri birer Kutb idiler ve daha

onemlisi, kendimiiridleri arasinda 6yle kabul ediliyorlardi. Bu ¢cok
gugcli bir inangt1. Diger stff tegekkiillerdeki Kutb inancindan farklh
olarak Melami inancina gére Kutb, hem maddi hem ménevi otorite

sahibi olarak Allah tarafindan gérevlendirilmis ve Allah biitiin

sifatlariyla onda tecelli etmisti. O ayni1 zamanda Sihib-i zaman yani

mehdi idi. Bu sebeple siyasal iktidarin da sahibi o olmaliydu. Iste bu
sebeple Osmanlisultani ve onun hiikimeti gayr-i megra idi ve zu-
liimle hiitkmediyordu. O halde bu zulmii ortadan kaldirma yetkisi

Sihib-i zaman olarak ona aitti. Bu inanglarin Melami ¢evrelerinde

giiclii bir sekilde yayginlasmasini, yénetimdeki bazi aksamalar,
yolsuzluklar, riigvet ve irtikap, haksiz tayin ve aziller, fazla veya

miikerrer vergiler gibi, Osmanl resmi belgeleri ve kroniklerinde

de dile getirilen olaylarla bir arada diistindiigiimtizde fazla yadir-
gamamak gerekir. Aksi halde Melamiligin ciftgiler, sipahiler, esnaf

ve hatta baz1 yiiksek biirokratlar arasinda belli bir tabana sahip

olmasini anlamak zorlagir.

Iste yukarida s6zii edilen seyhlerin bir kisminin mehdilik itha-
muyla gézaltina alinmasi veyaidam, biiyiik bir ihtimalle bu sekilde
gerekcelendirilmis olmalidir. Hamza Bali'nin Bosna havalisinde
kendini sultan ilan ederek hiitkiimet kurmaya kalkistigina dair
kayitlar ihtiva eden s6z konusu arsiv belgesi bir bakima bunu
gosteriyor. Iste muhtemelen Osmanli iktidarini korkutan da buidi’2

72 Melamiligi IX. yazyildaki baglangicindan XX. ylzyila kadar gelen sireg icinde
Ug devre olarak tartisma konusu yapan bir sempozyum bildirileri suradadir:
Melamis-Bayramis: Etudes sur Trois Mouvements Mystiques Musulmans, eds.: N.
Clayer-A Popovic-T. Zarcone, Les Editions Isis, istanbul 1998. Bu kitabin 87-178.
sayfalar arasi, tamamiyle burada bahis konusu edilen XVL-XVII. yuzyillar
Osmanli dénemi Melamiligini ele alan incelemeleri ihtiva eder. Bunlar icinde
su ikisi, 6zellikle Osmanli siyasal otoritesinin Melamilere karsi uyguladigi poli-
tikayi ele alir: Burhan Oguz, “La Melametiyye et I'idéologie ottomane’, s. 87-98;
A.Yagar Ocak, “Les Melamis-Bayramis (Hamzavis) et 'administration ottomane
aux XVle-XVlle siecle’; s. 99-114.
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Safi ve Isyan

Non-conformist Sifiligin Ideolojik Arka Plana:
Kutb-Mehdi Yahut [ki Diinyanin Sultan

Genelde Islam, 6zelde Tirkiye tarihindeki tasavvuf ¢evrelerin-
de veya tasavvuf gevreleriyle siki iligkisi olan halk kesimlerinde
meydana gelen mehdici (messianic) hareketler genellikle hep sosyo-
ekonomik veya siyasal sebepler dikkate alinarak incelenmis, fakat
hareketlerin ideolojik boyutu ihmal edilmis veya 6nemsenmemis-
tir. Bu ihmal veya 6nemsenmeyisin bir sebebi, hareketlerin ¢ogu
zaman, Bat1 Avrupa Orta ve Yeni Cagi'nda meydana gelen koylii
hareketlerinin benzeri olarak algilanmasidir. Bu yiizden tarihgiler
genellikle bir tek kisinin nasil olup da bir ayaklanma hareketini bag-
latabildigini, etrafina kalabalik kitleleritoplayabildigini hep siyasal
ve sosyo-ekonomik sebeplerle agiklamay tercih edegelmislerdir.
Oysa bu sebepler hig siiphesiz ok 6nemli olmakla beraber, Islam
diinyasinda ve Tiirkiye’deki hareketlerin Bati’daki benzerlerinden
farkl bir yani vardir.

Biraz daha yakindan bakildiginda bu tiir agiklamalarin pek
yeterli olmadigi, bu olgunun altinda en az belirtilen sebepler ka-
dar, hatta bazen onlardan da etkili bagka bir faktoriin bulundugu
gorilir. Bu, lider konumundaki stfilerin propaganda ettikleri
tasavvufi ideolojidir. Bu ideolojiye sahip stiff kimlikli hareket li-
derlerinin, siradan liderlere nispetle daha kalabalik kitleleri peg-
lerinden siiriikleyebildikleri, bagini ¢ektikleri hareketi daha uzun
stire siirdiirebildikleri, hareketin bastirilip kendilerinin ortadan
kaldirilmasindan sonra bile uzun siire hafizalarda yasayarak ef-
sanelestikleri goriiliir. Iste burada kisaca ele almak istedigimiz de
bu tiir liderlerin taraftarlarina telkin ettikleri tasavvufi ideoloji
ve dolayisiyla bu ideolojinin onlara, kendilerine tabi olanlarin
gozinde kazandirdig: karizmatik kisiliktir. Bu sebeple Tiirkiye
tarihinde boyle ideolojileri kullanan karizmatik 6zellige sahip
hareket liderlerinin, non-conformist stifi cevrelerden ¢itkmasi bir
tesadiif degildir.
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Asagida kisaca zikredecegimiz bu tiir halk hareketlerinin arka-
sindaki ideolojik arka planin temelinin, esasen tasavvufun Veldyet
(Sainthood) teorisiyle iligkili bulundugu anlagiliyor. Tasavvuf,
Insan-1 kimil (Olgun Insan) dedigi “ideal insan”1 simgeleyen bu
kavrami, zamanla tarih icinde tistiin ilahi sifatlarla donatarak -bir
anlamda zimnen adet4 Islim'in peygamberlik kurumuna rakip, hat-
ta daha tistiinmiis gibi duran- Veldyet teorisi icine yerlestirmigtir”.
Tasavvuf anlayigina gore, insanin ilahi gercege ulastig1 son noktayi
temsil eden Insan-1 kimil mertebesine ancak Veldyet sistemindeki
biitiin kademelerin asilmasiyla ulagilabilir.

Iste tam bu noktada, s6ziinii ettigimiz sGff liderlerin temsil et-
tikleri mehdici kimlik, bizi tasavvufun Veldyet teorisiyle siki sikiya
baglantili kutb inancina gétiiriir’. Mehdilik inancinin ise daha ya-
kindan bakildiginda, bu teoriyle ¢ok sikibaglantili oldugu goriiliir.
Yani mehdilik iddiasiyla siyasal otoriteye kars: ortaya atilan her stfi
liderin, kendini ayn1 zamanda kutb olarak gordiigii ve baglilari
arasinda da boyle kabul edildigini tespit etmek bizi sagirtmiyor.
Bilindigi gibi kutb inanci, tasavvufun temel doktrinini olugturan
Veldyet teorisinin esasiyla ilgili bir kavramdir. Bu kutb terimi, ilk
olarak muhtemelen XI. ytizyilin sff yazarlarindan Hucviri’'nin
(61.1072 ?) tinlii eseri Kesfii'I-Mahctib’unda séziind ettigi ilk buytik
mutasavviflardan Hakim el-Tirmizi (61. 908) ile telaffuz edilmis
olmalidir”.

Biiyiik bir ihtimalle Islam 6ncesi Iran ve Hint mistik kiiltiirii
ve Neoplatonist teldkkilerin tesiriyle tasavvuf diisiincesine niifuz
etmis olup Insan-1 kdmil kavramiyla 6zdes kabul edilen bu kavramin
niteledigi kisi, bir piramide benzetilebilecek bu sistem hiyerarsisi-

73 Velayet teorisi hakkinda bk. B. Radtke, “Wali", E/2, vol. XI, s. 109-112. Burada
konu hakkinda belli bagh klasik tasavvuf kaynaklar zikredilmis olup oradan
yararlanilabilir.

74 Bu konuda msl. bk. M. E. Blochet, “Etudes sur I'ésotérisme musulman’, JA, XX/2
(Juillet-Ao0t 1902), 5.61-110; Frederick de Jong, “al-Kutb’, E/2, vol V, s. 543-546.

75 Ali b. Osman el-Cullabi el-Hucviri, Kesfi'l-Mahcab (Hakikat Bilgisi), cev.:
Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1982, s. 330.
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nin en tepesinde yer alir. Allah adina kéinat1 yonetmekte oldugu
kabullenilen bu biiytik veli, adeta Allah’in sifatlarinu ve kudretini
onun adina kullanan insantistii fevkaldde vasiflarla donanmis
Ricdl-i gayb (Gayb Erenleri) denilen bir evliya grubuna hiikmeder.
Bu konuda klasik tasavvuf kaynaklarindaki agiklamalar giderek
zenginlesmis, zamanla her tarikat kendi seyhini kutb kabul ettigin-
den, biittin bu kutb’larin da bir kutbu oldugu varsayilarak zamanla
bir Kutb-ul Aktdb (Kutblar Kutbu) terimi ortaya ¢ikmugtir’®. inanca
gore Allah “biitiin isim, sifat ve fiilleriyle onda tecelli eder. Iste bu
kisi kutb (veya kutb-ul aktdb) dur. Diledigi stret ve cesede biiriiniir,
istedigi zaman ve mekanda, Magrik ve Magrip’te diledigi sekilde
goriiniir. Allah tarafindan igleri hak ve adaletle gérme, hem maddi
hem méneviiktidara birden sahip olma yetkisiyle donatilmigtir.”””.

Bu inancin tabii sonucu olarak kutb (veya kutb-ul aktdb) yalruz
manevi degil, diinyevi otoriteyi, dolayisiyla siyasal iktidar1 da ele
alarak adaleti hakim kilacak Mehdikavramiyla da 6zdeslesmistir’.
Yani Sdhib-i Zamdn veya Sdhib al-Zamdn (Zamarun Sahibi) kabul
edilmis olup, ayn1 zamanda Siiret-i Rahmin, yani Allah’in stretidir.
Boylece son tahlilde kutb’un hem dini, hem diinyevi otorite olmak
tizere iki misyonu oldugu farz edilmistir.

Burada kisaca agiklamaya calistigimiz bu inang arka plany,
Tiirkijle tarihinde Selguklu déneminden itibaren asagida kisaca
zikredilecek olan ister silahli (isyanlar), ister silahsiz (pasif dire-
nisler) olsun, mehdici halk hareketlerinin nasil bir ideolojiyle ve
nasil bir kimlik sahibi liderler tarafindan ortaya konuldugunu
aciklayici niteliktedir.

76 Bk. asagida 79 nolu dipnotta gosterilen referanslar.

77 La'li-zade, Serglizest, s. 7.

78 Ag.e., ayni yerde. Bu konunun analizine dair bir yazi icin bk. Ocak, “Kutb ve
isyan: Osmanh mehdici hareketlerinin ideolojik arka plani (izerine bazi diisiin-
celer’, Toplum ve Bilim, 83 (Kig 1999-2000), s. 48-57; ayni yazar, “Syncrétisme et
esprit messianique: La conception de Qotb et les chefs de mouvements mes-
sianiques aux époques seldjoukides et ottomanes”, Syncrétisme et Hérésies
dans I'Orient Seldjoukide et Ottomane, ed.. G. Veinstein-E.A. Zachariadou,
College de France-Institut d’Etudes Méditerranéennes, Paris (Baskida).
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Gortiltiyor ki tasavvuf diinyasinda bazi stfi ¢evrelerde, kendi-
nin kutb olduguna inanan ve taraftarlarinca da 6yle kabul edilen
insanlar i¢inde bir kismi1 yasadiklari siyasal, sosyal ve ekonomik
baski veya sikintilarin sevkiyle, mevcut diizeni 1slah etmeye, hatta
bazen bunun ancak hakim siyasal otoriteyi ortadan kaldirip yerine
gecmek suretiyle gerceklestirmeye Allah tarafindan kendilerinin
yetkili kihindigina samimiyetle inanan seyhler ¢ikmustir. Sultanlar
bu durumu eski tarihsel tecriibelerle ¢ok iyi bildiklerinden, bu stifi
cevreleri daima yakin takibe almiglar, buralarda cereyan eden her
seyi dikkatle izlemislerdir.

Tanr:t Adina Diizene Karsi Cikis

Genel olarak Islam tarihinde toplumlarin sikintili ve buhranlh
zamanlarinda, ézellikle de siyasal otorite ile problemlerin yogun-
lagt1g1 dénemlerde ortaya ¢cikan mehdici hareketlerin benzerlerine,
yukarida 6zetle anlattigimiz ideolojik arka plana dayal1 olarak XIIL
yiizyildan itibaren Tiirkiye tarihinde de belirli araliklarla rastlanar.
Islam diinyasinda bu tip hareketlerin toplu tarihlerine dair sente-
tik mahiyetteki aragtirmalar sayica ¢ok fazla olmamakla beraber
vardwr”®, fakat Tiirkiye tarihinde safi cevrelerce gerceklestirilmis
mesiyanik hareketlerin biitiiniinii kapsayan sentetik bir ¢aligma
heniiz yapilmamugtir.

Tiirkiye tarihindeki bu tiir hareketlerin ilk ve en 6nemli 6rnegi,
Anadolu Selguklular1 déneminde genis bir kirsal kesime yayilmig
sosyal bir patlama niteligini tasiyan 1240 yilindaki Babatiler isyani,
ikinci 6nemli 6rnegi ise Osmanli déneminde 1416’da meydana
gelen Seyh Bedreddin yonetimindeki kiyamdir. Sonuncusu da yine

79 Ornek olarak sunlar gésterilebilir: J. Darmsteter, Le Mahdi depuis les Origines
jusqu'a nos Jours, Paris 1885; E. Blochet, Le Messianisme dans I'Hétérodoxie
Musulmane, Paris 1903; A. Abdulaziz Sachedina, Islamic Messianism: The Idea
of Mahdi in Twelver Shiism, New York, Albany 1981; Mahdisme et Milénarisme
en Islam, RMMMn 91, 92, 93, 94. sayilan, ed.: Mercedes Garcia-Arenal, Edisud,
Aix-en-Provence 2000. Meselenin ideolojik boyutuna dair bk. Necmeddin
Ja'far b. Muhammad al-Askari, al-Mahdi al-Maw'ad al-Mutazar inda Ulama’ Ahl
al-Sunna wa al-Imamiyya, Beyrouth 1977.
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Osmanli déneminde 1665’teki Seyyid Abdullah’in bagiu ¢ektigi
ayaklanmadir.

Babailer isyani, Baba Ilyas-1 Horasani ve Baba Ishak adinda
iki Ttirkmen sfisi ve miiridleri tarafindan y6netilmekte olup,
Anadolu’da daginik bir halde yasamakta olan heterodoks Islam
inanglarina bagli konar-gocer Tiirkmen kabilelerinin Selguklu siya-
sal otoritesine karsi giristigi genis kapsamli bir isyan idi. Yandasla-
rinin kendine “Baba Restil Allah” dedikleri Baba Ilyas-1 Horasant
ve yardimcis1 Baba Ishak tam bir mehdici propaganda ile isyar
hazirlamiglar ve yonetimin kuvvetlerini defalarca yenilgiye ugrat-
muslardi. Baba Ilyas ve Baba Ishak, o zamanlar Anadolu’da giiglii
bir sekilde yayilmis olan Vefai tarikatinin baginda idiler. Ancak
paral1 Frenk askerleri sayesinde bastirilabilen bu isyan, biitiin bir
Giiney Dogu ve Orta Anadolu’yu etkiledi. Bu isyan tamamiyle
sosyo-politik nitelikli bir hareket olup, ideolojik olarak heterodoks
Islam inanglar1 kullanilmakla beraber, bir Ortodoksi-Heterodoksi
savagi degildi®. Isyarun 6nemi, Anadolu tarihinde Bektasiligin ve
Aleviligin dogusuna gerekli zemini hazirlamasiyla kendini gésterir.
Yukarida bahsi gecen Rilm Abdallar, iste bu hareketin icinden gelen
seyh ve derviglerden olusuyordu.

Osmanl tarihinin biitiin devirleri boyunca en ilgi cekici ve
duistinsel alandaki etkileri ve sonuglari itibariyle, non-conformist
safiligin ortaya koydugu politik amagli en 6nemli dini-sosyal ha-
reket hig siiphe yok ki Seyh Bedreddin isyarudir. Bu isyan esasin-
da, Osmanli Devleti'nin 1402 yilinda Ankara Savasi’'nda Timur’a
yenilmesinin ardindan dogan otorite boglugunun yarattigi siyasal
ve sosyo-ekonomik krizin bir iiriiniiydii. Once Manisa ve Aydin
yoresinde, Seyh Bedreddin’in yakin adamlari oldugu sarulan Bork-

80 Bk. Ocak, La Révolte de Baba Resul la Formation de I'Hétérodoxie Musulmane en
Anatolie au Xllle Sciecle, Publication de la Société Turque d'Histoire, Ankara’
1989. Bu eserin daha gelistirilmis yeni bir versiyonu sudur, ona bakilmalidir:
Babailer isyami: Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadoluda islam-Tiirk
Heterodoksisinin Tesekkiilii, Dergah Yayinlar, istanbul 2003, 3. basim. Burada
konuya dair genis literatur verildiginden ayrica zikredilmeyecektir.
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liice Mustafa ve Torlak Kemal isimli Kalenderi seyhlerinin inisiya-
tifiyle baslayan isyan, Osmanli kuvvetleri tarafindan bastirilinca,
bu defa da Seyh Bedreddin’in yonetiminde Rumeli’de baglad1 ve

¢ok gecmeden o da bastirilarak ad1 gegen Serez’de yakalanip idam

edildi. Onun, taraftarlarinin mensup oldugu ii¢ dini birlestiren

senkretist bir 6greti ortaya attig1 iddia edilegelmisse de aciklikla

ispat edilememigtir. Fakat gerek Osmanli fetihleri sebebiyle toprak-
larin1 kaybeden yerel Hristiyan feodallerin, gerek s6zii edilen 1402

krizi ytiziinden timarlarindan olan sipahilerin, gerekse ug bolgele-
rindeki imtiyazlarindan mahrum birakilan gazilerin destekledigi

bu isyan ve onun ilging lideri Seyh Bedreddin hala tartisilmaya

devam etmektedir®!.

Non-conformist stfilerin yonettigi mesiyanik hareketler, bundan
sonra da 6zellikle Osmanl Safevi miicadelesinin yogun bir bicimde
yasandigi XVI. yiizyil Anadolusu'nda da siklikla goriiliir. Bunlarin
ilki, IL. Bayezid déneminde (1481-1512) Safevilerin tahrikiyle Teke
yoresinde 1511’de ¢ikan Sahkulu isyanidir. Onu 1512’de Orta
Anadolu’da Nur Ali Halife, 1520’de Bozok bolgesinde Sah Veli ve
nihayet 1527’de yine Orta Anadolu’da Sah Kalender isyanlar: takip
etmigtir. Ad1 gegen bu kigiler hep heterodoks inangli, karizmatik
kisilige sahip stfiler idiler ve kirsal kesim ciftcilerinden olugan
kalabalik sayida miiride sahiptiler. Hepsi de kendini sdhib-i zaman
ve mehdi-i devrdn (zamanuin sahibi ve devrin mehdisi) olarak pro-
paganda ediyorlardi. Bunlar isyana girismeden énce bir magaraya
cekilerek uzunca bir siire inziva hayat1 yasiyorlar, halkin saygi
ve bagliligini kazaniyorlar, bir siire sonra da Allah’in kendilerini
zuliim diizenini ortadan kaldirip adaleti yerlestirmekle gérevlen-
dirdigini s6yliiyorlardi. Bu s6ylemin, XVI. ytizyil Orta Anadolusu

81 Seyh Bedreddin kiyamina dair olduk¢a fazla sayida etid yayimlanmistir.
Bunlarin en yenisi ve en iyilerinden biri daha 6nce de zikredilen su eserdir:
Michel Balivet, Islam Mystique et Révolution Armée dans les Balkans Ottomans:
Vie du Cheik Bedreddin, le “Hallaj des Turcs” (1358/59-1416), Les Editions Isis,
istanbul 1995. Burada ilgili bitin literatiir verilmistir. Ayrica daha yeni bir
analiz icin bk. Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 136-202.
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gibi zayif ekonomili, sosyal yapisi itibariyle daha ¢ok heterodoks
inanglara bagh koylii ve konar-goéger kesimden olusan bir sosyal
tabanda nasil kolaylikla yankibulacagini kestirmek zor degildir®

Sonuc¢

Buraya kadar yazilanlardan bir sonuca gidilecek olursa, Ttirkiye
tarihinde bu yazida genel hatlariyla ele alinmaya ¢alisilan dénem
itibariyle Selcuklu ve Osmanl siyasal iktidarlar1 ana ¢izgi olarak
stfi seyhlerine, onlarin baginda bulunduklar: tarikatlara hep olum-
lu yaklasmuglardir. Bunda sultanlarin, vezirlerin ve diger ytiksek
biirokratlarin kisisel sempati ve bu ¢evrelere duyduklari saygi kadar,
toplum diizeninin korunmasi, siyasal otoritenin megriiyetinin
kamuoyunca kabul gérmesi gibi pragmatik bir diistincenin payini
asla kiictimsememek gerekir. Bu olumlu politikay1 yalnizca onlarin
dindarliklar1 ve su veya bu seyhe, yahut tarikata intisab1 gibi bir
faktorle agiklamak eksik bir yaklasim olacag gibi, yalnizca bir
cikar iligkisiyle aciklamak da yanlis olacaktir. Bu olumlu ¢izginin,
siyasal iktidara yonelik en kiigiik bir tehdit algilayisinda siddetle
bir ortadan kaldirma tavrina doniistiigiinii de unutmamak gerekir.
Buiki paralel tutum, Osmanh déneminin ge¢ devirlerinde de genel
olarak aynen stirdiiriilmiistiir denilebilir.

Siyasal otoriteile yakin iligkilerinin ise, Stifiler agisindan baglica
ti¢ noktada 6nemli sonuglar1 oldugunu séylemek miimkiindtir: 1-
Bu yakinhkla halk nazarinda, ama daha 6nemlisi ulema nazarinda
megriyetlerini ve sayginhklarinu pekistirmek; 2- Siyasal otoritenin
saglayacag1 ekonomik imkanlardan yararlanmak; 3- Propagan-
dalarini rahat¢a yaparak ménevi hakimiyet ve niifuz alanlarin
genisletmek.

82 Butlin bu isyanlar hakkinda analitik bir degerlendirme ve literatir icin bk.
Ocak, “XVI. ylizyll Osmanli Anadolusu’'nda Mesiyanik hareketlerin bir tahlil
denemesi’, V. Milletlerarasi Tiirkiye Sosyal ve Iktisat Tarihi Kongresi (Tebligler),
Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1991, s. 817-825.
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TURK FOLKLORUNDA
RUM ABDALLARI*

“Abdal” terimi, bilindigi gibi temelde bir stfilik terimidir ve bu
konuda yeterli bilimsel agiklamalar: ihtiva eden zengin bir literatiir
vardir.! Biz, bu terimin tarihi siireci hakkinda uzun agiklamalara
girismek yerine, bunun Anadolu’da Selguklu ve Osmanli dénem-
lerinde ne anlama geldigi ve daha ¢ok hangi dervis ziimreleri
tarafindan kullaruldigi meselesi ile konuya girmek istiyoruz.

Merhum F. K6priili'niin baglattig1 ve giintimiize dek siiren
arastirmalar sunu gosteriyor ki, “Abdal” terimi genelde “dervis” an-
lamina gelmekle beraber, daha ¢ok XIL yiizyil sonlarindan itibaren
biittin Orta Asya ve Orta Dogu’da, tabii bu arada Anadolu’da mu-
halif bir safilik hareketi olarak ortaya ¢ikan Kalenderi cereyanina
mensup cesitli ziimrelerce kullanilmistir.? Bu cereyan, tinlii Tiirk
stfisi Ahmed Yesevi'nin kurdugu Yesevilik tarikatini da, Horasan
Melametiligi kokiine dayanmasi sebebiyle, biiyiik bir ihtimalle hig
olmazsa Anadolu’da i¢ine almis ve boylece bir yandan Yesevilik
ve bundan dogan Haydarilik seklinde Asya i¢lerine uzanirken, 6te
yandan Orta Dogu’da Cavlakilik, Kalenderilik, Vefailik tarzinda
tegkilatlanmustir.

* V. milletlerarasi Tiirk Halk Kdiltiirii Kongresi Bildirileri, Kultiir Bakanhgi, Ankara
1992, s.271-276.
1 Bu literattr hakkinda genis bilgi icin bk. Fuad Koprill, “Abdal” Tirk Halk
Edebiyati Ansiklopedisi, 1. fasikiil, istanbul 1935, ayrica bk. “Abdal” Encyclopedie
de l'islam, 2. bs, Leiden 1950.
2 Bk.Koprilu, “Abdal” maddesi.
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Iste XIIL. yiizy1l Anadolusu, Kalenderi stifiligin farkli isim-
ler altinda tegkilatlanmasindan bagka bir sey olmayan Yesevilik,
Haydarilik, Cavlakilik (Kalenderilik) ve Vefailik tarikatlarina men-
sup derviglerin kaynastig1 bir alan oldu. 1240’ta meydana gelen
biiytik bir sosyal patlama olan tinlii Babai isyani, bu ziimreler tara-
findan diizenlendi.? Sonra bu isyan, yalnizca heterodoks bir stifilik
akimu gekline dontiserek XIV. ytizyil baslarinda Bat1 Anadolu’ya
kaydi ve Osmanli Beyligi arazisinde, artik kendilerine bundan
bdyle Rum Abdallar: denilecek olan, saydigimiz dért ziimre men-
suplarinca temsil edildi*.

Islam stfiliginin, Stinnilikten ziyade, eski islam 6ncesi Tiirk
inanglarinin ve sosyal yasantisinin etkileriyle karismis bir sente-
zini yagatan ve daha ¢ok konar-gocer Tiirkmen ziimrelerine hitap
eden bu dervisler, hatiralarin1 XVI. yiizyila kadar devam ettirmis-
lerdir. Iste Bektasilik, bunlar arasindan dogmustur. Tebligimizin
konusu olan Rum Abdallar: iste bunlardir. Genelde sehirli topluma
mubhalif bir diinya goriisiinii temsil eden bu insanlar, ¢ogunlukla
meczup bir karakter sergilemekte, diinya gortislerini kilik kiya-
fetlerine de yansitmaktaydilar. Kalenderane stfiligin terk ii tecrid
prensibini boylece dis goriintisleriyle de gosteriyorlards®. Saglarini,
kaslarini, sakallarin1 ve duruma gore biyiklarini kaziyorlar, edep
yerleri disinda viicutlar: ¢iplak dolasiyorlardi. Yalnizca sirtlarina
bir hayvan postu ortityorlar ve nefir, nacak, keskiil gibi aksesuarlar
tastyorlardi®. Genellikle kis mevsiminde ikamet ettikleri zaviye ve
tekkeleri olmakla beraber, cogu zaman Balkanlar’dan Hindistan’a
kadar uzanan bir alanda kiiciik gruplar halinde dolagarak vakit
geciriyorlardi. Bu dolasma basibos, amagsiz bir dolasma degil,

3 Bu konuda genis bilgi icin bk. A. Yasar Ocak, Babailer Isyani, istanbul 1980, s.
35-56.

4 Age,s. 169-172.

5 Bu konuda genis bilgi igin bk. Hatib-i Farisi, Mandkib-i Camal aldin-i Savi, ngr.:
Tahsin Yazici, Ankara 1972, s. 6-8.

6 Rum Abdallar’nin tagidiklar bu aksesuarlarin ne anlama geldikleri ve hakla-
rinda bilgi icin msl. bk. Abdulbaki Goélpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen
Deyimler ve Atasézleri, istanbul 1977 ilgili madde basliklari.
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ritiie]l mahiyette bir seyahatti’. Bu seyahatleri esnasinda ge¢im-
lerini, yine ritiiel nitelikteki dilenme ile saghiyorlardi. Bu ytlizden
gittikleri yerlerde halkla temas halinde idiler. XV.-XVL, hatta XVIL
ytizyillarda Osmanl topraklarinda dolagsan Avrupali seyyahlar sik
sik bunlardan bahsetmisler ve bize ¢ok zengin yazili ve resimli mal-
zeme birakmiglardir®. Yerli kaynaklarimiz da ayn 6l¢iide zengindir.

Simdi biz bu malzemeye dayanarak Rum Abdallar: denilen bu
Kalendermesrep derviglerin Tiirk folklorundaki gesitli hatiralarin-
dan birtakim basgliklar altinda bahsetmek istiyoruz.

Tiirk folklorunda Rum Abdallar1 kadar iz birakmis bagka stifi
ziimreleri az bulunur dersek, bu miibalaga sayilmamalidir. Bunun
bir sebebi hig siiphe yok ki durmadan seyahat etmeleri veya inang
ve yasayis tarzlar1 yliziinden merkezi yonetimin denetiminden
olabildigince uzak kalmak istemeleri sebebiyle, 6teki ziimrelere
nisbetle daha fazla halkla temasa gelmeleri ve daha uzak yerlere
niifuzedebilmeleridir. Bir diger sebebi ise, tuhafkilik ve kiyafetleri,
adetleri yuiziinden 6tekilerden daha fazla dikkat ve ilgi cekmis
olmalaridir.

A) Rum Abdallar ve Halk Hikayeleri

Rum Abdallari’nin gezgincilik vasiflari, cogu halk hikayelerine
yansimigtir. Bu hikaye ve hatta masallarda rastladigimuz “kapi kapi

/an7i

dilenen”, “ayaginda demir carik, elinde demir asé dolasip karsilas-

/i

tiklar1 insanlara gelecekten haber veren”, “cocuklar: olmayan kar1
kocalari, verdikleri elmalarla ¢ocuk sahibi yapan” dervis tipleri,
iste Rum Abdal1 dedigimiz bu Kalenderi dervislerinden bagkasi

7 Rum Abdallari’'nin mensup bulunduklan Kalenderi sufiliginde seyahatin
onemi ve nicin yapilmasi gerektigi surada ¢ok iyi agiklanmistir: Hatib-i Farisi,
a.g.e., s. 15-16.

8 SOz konusu seyyahlarin eserlerine 6rnek olarak en basta sunlan sayabiliriz:
Salomon Schvveiger, Constantinopel, Nurnberg 1539; N. de Nicolay,
Navigations et Peregrinations, Paris 1527; Antonio Mennavino, | Costumi et la
Vita Turchi, Fiorenza 1551; Th. Spandouyn Cantacasin, Petit Traité de I'Origine
des Turcs, Paris 1896.
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degildir’. Elimizdeki kaynaklar, 6zellikle Avrupali seyyahlarin
miisahedeleri, masallardaki bu derviglerin niteliklerini ¢ok acik bir
sekilde belgelendirmektedirler. Onlar, meczup tabiatli bu Kalenderi
dervislerinin, halkin kendilerine olan yaklasimindan faydalanarak
kendilerini keramet ehli gésterdiklerini, birtakim saf insanlara
gelecege dair haberler verip dileklerinin gerceklesecegini sdyle-
diklerini ve bu isi para mukabilinde yaptiklarini haber verirler°.
Bu sahneleri gosteren, devirlerine ait graviirler de vardir. Yagissiz
mevsimlerde seyahat eden bu dervislerin, yollarinin tistiindeki
kasaba ve koylere ugrayarak fal bakmak, hastalik tedavi etmek
gibi iglerle ugrastiklarini, bu ytizden halkin onlara biiyiik sayg:
duydugunu yine benzer kayitlardan 6greniyoruz™.

B) Rum Abdallar1 ve Evliya Kiultleri

Iste asagida belirtilen sebeplerle, Rum Abdal: denilen bu ziimreye
mensup bazi seyhlerin veya dervislerin mezarlari giderek bir kiilt
merkezi haline gelebilmekte, mezar iistiine inga edilen tiirbe binast,
zamanla bu kudsiyet hélesinin geniglemesine vesile olmaktadir.

Daha Anadolu Sel¢uklular1 devrinden itibaren aslinda bazi
tarikat biiytiklerinin etrafinda boyle kiiltler olustugunu, kendileri
hayatta iken tesekkiil etmeye baslayan menkabelerin yardimiyla
bunlarin evliya kabul edilerek kutsallastirildiklarin biliyoruz!2.
Iste s6ziinii ettigimiz bazi1 Rum Abdallar1 da bunlar arasinda yer
almastir. Bunlarin bir kismi XIII. ve XIV., bir kismi ise daha sonraki
yiizyillara aittir. Bugiin Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Abdal Meh-
med, Abdal Murad, Sultan $uca vb. pek cok Rum Abdali'nin gercek

9 Bu halk hikayelerine 6rnek olarak sunlar verebiliriz: Tahir ile Ziihre Hikayesi,
istanbul, tarihsiz (tasbasmasi), s. 3-4, Sah [smail ile Giilizar, istanbul 1325
(tagbasmasi), s. 3.

10 Msl. bk. Antonoio Menavino, a.g.e., s. 59, Cantacasin, a.g.e., s. 227.

11 Msl. bk. Cantacasin, ayni yerde.

12 Bu mesele tarafimizdan surada genis bir bigimde vaktiyle ele alinmusti: Tiirk
Halk inanglarinda ve Edebiyatinda Evliya Menkabeleri, Ankara 1984, Kiiltiir
Bakanli@, MIFAD yay., s. 11-19.
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kimlikleri unutulmus, tiirbeleri artik halkin dilek ve dualarinin
gerceklesmesi icin birer hacet yeri durumuna gelmistir'®. Aradan
gecen zaman iginde halk muhayyilesi, onlarin tarihi kimliklerini
deforme ederek kendi idealindeki evliya tipi ile o kadar 6zdes-
lestirmistir ki, bu insanlarin bir zamanlar saglari, kaglari, sakal ve
biyiklar kazinmus, sirt1 hayvan postlu, yari ¢iplak viicutly, Islami
kurallara pek de aldirig etmeyen heterodoks siifiler ve Kalenderiler
olduklari ¢oktan unutulmus. Hac1 Bektag-1 Veli tipinde oldugu gibi*
sarikli ciibbeli, sakalli, nur yiizlii muhayyel sahsiyetler olarak dii-
stntilmistiir. Halk resimleri, onlarin bu deforme fizik portrelerini
yansitir. Bir kismu bizzat kendi isimleriyle arulmaya devam ederken,
bir kisminin gergek ad1 san1 unutulmus, halkin kendilerine uygun
gordiigii isim ve lakaplarla anilir olmusglardir. Bunlardan pek ¢cogu
da Anadolu ve Rumeli topraklarinda pek ¢ok kdye adin1 vermistir.

C) Rum Abdallar1 ve iskan

Derviglerin Anadolu Selguklulari zamanindan beri ve Osmanl
Imparatorlugu'nun kurulusunda, hatta daha sonraki fetihler cagin-
da bile iskan faaliyetine katkilari, bilindigi tizere, merhum Omer
L. Barkan'in artik klasik bir nitelik kazanmig “Kolonizat6r Tiirk
Dervigleri” isimli tinlii makalesinde ele alinarak tarih aragtiricili-
ginn dikkatine sunulmustu®. Onun bu yazis1 ve ekte yayinladigi
arsiv belgeleri dikkatle g6zden gecirilirse, 6teki dervis ve seyhlerin
yanunda Abdal, Baba ve Dede gibi 1akaplar tasiyan birgok sahsiyetin
adun gectigi goriiliir ki, iste bunlar Rum Abdallari’ndan bagkalar:

13 Bunlara dair bol miktarda 6rnekler igin bk. Hikmet Tanyu, Ankara ve Cevresinde
Adak ve Adak Yerleri, Ankara 1967.

14 XIll. yiizyilda Anadolu'da bir Vefai-Hayderi seyhi olarak yasamis ve Baba ilyas-i
Horasani'nin halifeligine kadar yiikselmis, ama Babai isyanina katilmadigi gibi,
kendisi de bir tarikat kurmamis tarihi Haci Bektas-1 Veli, bugin Anadolu ve
disindaki Stnni ve Alevi, yahut Bektasi Turklerin inanip diistinduikleri deforme
tipinden ¢ok daha farkliydi. Bu mesele tarafimizdan surada genis olarak ele
alimip tartigiimisti: Osmanli imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler,
Ankara, Turk Tarih Kurumu Yay., 1999.

15 Bk."Kolonizatér Turk Dervigsleri’, Vakiflar Dergisi, | (1942), s. 279-353.
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degildir. Ayrica Barkanin kullanmadig: veya zikretmedigi daha
pek cok belgede, 6zellikle tahrir kayitlarinda, isimlerinin 6niinde
veya arkasinda Kalender, Isik ve Torlak gibi XIV.-XVI. ytizyillarda
Rum Abdallar: tarafindan kullarulan bagka lakaplar da bulunan
yiginla dervis ve seyhin adini tagiyan kdy ve mezraaya rastlamak
olagandir'é. Asil nitelikleri gezgincilik olan bu insanlarin, yashlik
dénemlerinde bir yere yerleserek orada actiklar1 zaviye ve tekke-
lerin bir stire sonra kdy veya mezraalar olusturduklarini gosterir.

Bunlardan bir kisminin ad1 ne yazik ki artik ¢oktan degismis
bulunmaktadir.”” Halen eski adlarinda Kalender kelimesi yeralan ve
genellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’da bulunan Kalenderderesi,
Kalenderan-1 Cebel vb. yediden fazla kéy bulunmaktadir. Sahis, yer
yahut cemaat ad1 olarak isminde Abdal kelimesini tagiyanlar ise
otuzdan fazla olup, Tiirkiye'nin hemen her tarafina dagilmiglar-
dir. Asag1 yukari bir o kadar da yine sahis, yer veya cemaat adi
seklinde Istk kelimesini tasiyan koy mevcuttur. Torlak kelimesi ile
yapilmis, Kastamonu'nun Caycuma kazasina bagh, Gokgetorlaklar
ve Torlaklar adh iki kOy ismine rastlanmaktadir?®.

D) Rum Abdallar1 ve Atasozleri, Deyimler

Tiirkge’de halen -tistelik cogu zaman gercek anlaminin farkina
varmadan- kullanmakta oldugumuz pek ¢ok atasézii ve deyim de
bize Rum Abdallarinin hatiralarini yansitir. Mesela giiniimiizde
yanlis olarak, zeka bakimindan yetersiz kisilere bazi seylerin ilham
edilecegi seklinde anlagilan Aptala malilm olur deyimi bunun tipik
bir 6rnegidir. Halbuki buradaki aptal kelimesinin asl,* Abdal olup

16 Osmanli imparatorlugu'nda arazinin gelir durumunu tesbit etmek maksadiyla
diizenlenen ve adina Tahrir (yahut) Tapu Defteri denilen belgelerde bu tiir
isimler tasiyan koy veya mezraalara ¢ok sik rastlanmakta olup bu konuda
mustakil bir caisma yapmak sart gibi gériinmektedir.

17 Bk.T.C. Dahiliye Vekaleti, KGylerimiz, Ankara 1933, muhtelif sayfalar.

18 A.g.e, muhtelif sayfalar. Daha genis bilgi ve teferruath érnekler icin buraya
bakilmahdir.

19 Bk. Tirkge S6zliik, Ankara 1988, Turk Dil Kurumu Yay., 2. bs, i, 77.

-116~



— OSMANLI SUFILIGINE BAKISLAR —

Kalender dervisi demektirve onlarin gelecege dair haberler verme-
lerinden kinayedir. Bugiin “geri zekdli” yahut “ahmak” anlaminda
kullanilan s6z konusu aptal kelimesi, aslinda meczup karakterli
Rum Abdallari’'nin dilimize hediyesidir. Ayn1 anlamda kullanilan
budala kelimesi de yine abdal, yahut es anlaml bedil kelimesinin
cogul seklinden bagka bir sey degildir.?® Nitekim bu isaret edilen
anlamu yansitan aptal aptal bakinmak, aptalli§ina doymamak, aptallik
parayla pulla dedil, aptalligina saymak, Hayran abdal, Abdal Hdki vb.
deyimler ilk elde siralanabilir?* Aslinda son ikisinin 6zel isim ol-
dugunun ¢ogumuz farkinda degilizdir.

Aptal (Abdal) kelimesinin bu anlamu yaninda, Rum Abdallar’'min
dilencilik vasiflarini ¢agristiran ikinci bir anlami1 daha vardir ki
“acgozli, gordiigiinden pay uman” anlamina gelir?? Aptal tabiath
deyimi bu anlami yansitir. Ayrica sahsi ¢ikar i¢in birine yakinlik
gosterip isi bittikten sonra sirt ¢eviren kisileri ifade i¢in kullanil-
makla beraber, ayni zamanda Rum Abdallar1’nin gezgincilik ve
dilencilik yonlerini vurgulayan atasozleri de mevcuttur. Abdalin
dostlugu koy goriiniinceye kadardir, abdalin karm doyunca gozii yoldadir
(papucundadir) seklindeki atasdzleri buna yalnizca iki 6rnektir®.

Rum Abdallari’'nin gozii tok, nefis feragatine sahip kimseler
olduklarini belirten atastzlerine 6rnek olarak ise, dokuz abdal bir
kagikla doyar, dokuz abdal bir kilimde uyur, iki padisah bir iklime si§maz
s6zlerini verebiliriz.? Rum Abdallari’nin bolluga kavustuklar
zaman da har vurup harman savurduklari, Abdalin yagi cok olursa
ya borusuna ¢alar, ya gerisine atasoziiyle vurgulanmigtir®.

Rum Abdallar1'nin yaz kis yari ¢iplak dolasmalari keyfiyetinden
dogmus olup, sikint1 ve zaruret iginde yasamaya alismis olanlarin

20 Age.l, 224

21 Golpinarh, a.g.e., s. 4-5.

22 Turk Dil Kurumu'nun yayinladigi yukarida zikredilen sozliikte kelimenin bu
ikinci anlami yer almamaktadir. i

23 Bk. Gélpinarl, a.g.e., s.5; 0. Asim Aksoy, Atasézleri ve Deyimler S6zliigii, Ankara
1984, Turk Dil Kurumu Yay., 4. bs., s. 104.

24 Golpinarh, age., s.7.

25 A.g.e, s.6; Aksoy, a.g.e., s. 104.
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boyle durumlara aldiris etmeyeceklerini ifadelendiren atasozleri ise
sunlardir: Abdala kar yagyor demisler, titremeye hazirum (durmugum)
yahut kalendere ks geliyor demigler, titremeye hazirim demis.?®

E) Rum Abdallar1 ve Edebiyat, Miizik

Tasavvuf tarihi incelendigi zaman, bir ikisi hari¢ ¢ogu tari-
katlarin ve sGff ziimrelerinin 4yin ve zikir ustllerinde edebiyat
ve miizik ile sik1 bir iligki gériiliir. Osmanli Imparatorlugu’nda
ise basta Mevlevilik olmak iizere, Kalenderilik ve ondan dogan
Bektasilik’teki ayinlerde de edebiyat ve miizik bol kullanilan iki
unsur olmustur. Bu sebeple Mevlevi, Kalenderi ve Bektast tek-
keleri de bir anlamda edebiyat ve miizik ocagi oldu. Bugiin bi-
lebildigimiz kadariyla, XV. yiizy1l baglarindan XVIII. yiizyila ka-
dar, Kaygusuz Abdal’dan baglayarak pek ¢ok sdir yetismis olup
bazilarinin divanlari bize kadar ulagsmistir”?. Rum Abdallari, 6biir
adiyla Kalenderiler arasinda XVI. ytizyil ortalarina kadar yeti-
sen sdirlerin 6nemli bir kismi, bu gelenekler s6z konusu devirde
Bektasiligin Kalenderilik’ten dogup gelismesiyle onu 6ztimsemesi
sonucu Bektasflige mal edildiginden, yanls olarak Bektasf sairi
diye nitelendirilmistir. XV. ytlizyilda yasadig1 Kizildeli'ye intisa-
bindan anlagilan Sadik Abdal, XVI. yiizyil ortalarinda yagadiklar1
tahmin olunan Seher Abdal, Koyun Abdal ve Kalender Abdal ile
yine ayni déonemde yagsamis olup divan siiri tarzinda yazdiklar:
icin divan gairi sayilan Hayali Beg, Hayreti, Mesrebi, Temennat,
Isik Semsi, Askeri, Hayderi vb. daha pek ¢oklarini sayabiliriz?®.

26 Aksoy,a.g.e.,s.103,281.

27 Kaygusuz Abdal hakkinda bk. Abdurrahman Guzel, Kaygusuz Abdal, Ankara
1981, Kultur Bakanhdi Yay. Bu eserde Kaygusuz Abdalin tasavvufi sahsiyeti hak-
kinda ileri surdlen fikirleri paylasmamakla beraber dogrudan dogruya onun
eserlerine dayanilarak yapilan orijinal bir aragtirma oldugunu belirtmeliyiz.

28 Butun bu sayilan sairler hakkinda XVI. ytizyihn Latifi, Asik Celebi ve Kinahizade
Hasan Celebi gibi Gnlu tezkire sahiplerinin eserlerinden bagka ayrica suna da
bakilmalidir: S. Niizhet Ergun, Bektasi Sdirleri ve Nefesleri, istanbul 1955.
Yazarin Bektasi sairi olarak vasiflandirdigi sairlerden ¢ogu Kalenderi ve
Hayderi'dir.
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XV.-XVL yiizyillar, Osmanh Imparatorlugu’'nda Rum abdallar:
arasindan ¢ok sayidasairinyetistigiilgin¢bir donem olarak dikkati
geker, igledikleri konular arasinda Sif inanglarla, Hurufilik, hulul,
tenastih ve hatt ateizm vardur.

Rum Abdallar1 yahut Kalenderi ziimreleri arasindaki bu siir
gelenegi, hattad bunlarin bestelenmis olanlarinin muhtemelen halk
edebiyatinda ve miizikte Kalender? denilen bir tarzin dogmasina yol
actig1 soylenebilir. Belli bir vezinle (Mef tilti mefailii mefailii fedliin)
yazilan ve kendine mahsus bir beste ile okunan bu siirlerin gazel,
murabba’, muhammes vb. divan edebiyatina ait formlarla yazildig:
dikkat geker. Kalenderi tarzin, her misranin sonuna mef {ilii mefail
veya mef 0lii fa’'liin vezinleriyle ziyadeler eklenerek miistezad
sekline sokulanlarina Ayakli Kalenderi ad1 verilmektedir. Kalenderf
bestesinin Acem Kalenderisi gibi gesitleri oldugu bilinmektedir.?

Sonug olarak denebilir ki, su kisa agiklamalardan da anlagila-
cag1 lizere, daha XIIL ytizyillda Anadolu’da Yesevilik, Haydarilik,
Vefailik, Cavlakilik (Kalenderilik) gibi dort ana ziimre halinde
ortaya¢ikan, XIV. yilizyildan itibaren de Torlak, Isik vb. terimlerle
anilan Rum Abdallari, Tiirk stffliginin resmi Islam’a muhalif ke-
siminin popiiler temsilcileri olarak Tiirk folklorunu hemen hemen
biitiin cepheleriyle etkilemis 6nemli bir ziimredir. Bu itibarla da
derinlemesine incelenmeye ve arastirilmaya layiktir.

29 Fuad Kopriilli, Edebiyat Arastirmalari, Ankara 1966, s. 354. "Kalenderi” Tiirk
Ansiklopedisi.
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Bektasgilik, Mevlevilik hari¢ tutulacak olursa, Anadolu’da ya-
yilmis bulunan tarikatlar arasinda en ¢ok ilgi ¢ekeni, dolayisiyla
tizerinde en ¢ok yazi yazilarudir. Bununla beraber, ilgili literatiir
tarandiginda bu tarikata adiru vermis bulunan Haci Bektas-1 Veli
hakkinda bile ilm{ dlgiilere uygun bir monografinin heniiz yazil-
mamuis olmasi, bu alanda yapilacak daha ¢ok sey bulunduguna
bir 6rnektir. Bektasilik {izerine yazilanlar genellikle tarikatin tam
anlamiyla tesekkiiliinden sonraki durumu ile Bektasi edebiyati,
tekkeleri, yin ve erkdni gibi konularla ilgilidir. Oysa Bektasiligin
tesekkiil donemi, tesekkiiliindeki dini-tasavvufi ziimrelerin de-
gisik rolii ve etkileri konusu, merhum F. Kopriilii'niin Bektagiligin
Menge'leri adindaki maltim etiidii (Tiirk Yurdu, IIL /7 (1341/1926),
ss. 121-140) disinda pek ilgi gérmemistir.

Iste burada yapilmaya caligilacak olan, bu karmagik konunun bir
kenarindan tutmak, yani Bektasiligin tesekkiiliinde Kalenderiligin
bugiine kadar pek dikkati gekmemis payina bir nebze de olsa isaret
etmek olacaktr.

Bugiine kadar yapilan arastirmalardan elde edilen bilgilere
dayarularak Bektasiligin XV. ytizyilda artik tegekkiiliinti tamamla-
muis bulundugunu, ayin ve erk&ninin tesbit olundugunu séylemek
miimkiin goriinmektedir. Daha bu dénemden itibaren Bektasiligin
heterodoks bir mahiyet arz ettigini iddia etmek, baz1 aragtiricilarin

*  Dogumunun 100. Yilinda Atatiirke Armadan, i.0. Edebiyat Fakiiltesi Matbaas,
istanbul 1981, s. 297-308.
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tersini ileri siirmelerine ragmen, yersiz degildir. Onun genis capta,
Anadolu Tiirkleri arasinda XIII. yiizyilda baglayan siddetli dint
kaynagmalardan, 6zellikle Babai hareketinden dogdugu goriisii
bugiin artik iyice agirlik kazanmisa benzemektedir. 1240'ta bii-
yiik bir ayaklanmayla baglayan bu hareket Yesevilik, Haydarilik,
Vefiilik gibi Kalenderiligi de igine alan genis bir syncrétiste dini
akim haline gelmistir. Fakat Babai hareketiyle yogrulan biitiin bu
degisik akimlar i¢inde Kalenderiligin hi¢ de kii¢iimsenmeyecek
bir yeri oldugunu kabul etmek gerekiyor.

Anadolu heterodoksisindeki 6nemi ve etkileri gittik¢e daha iyi
anlagilan Kalenderiligin Anadolu’daki durumu ve tarihi giintimii-
ze kadar gereken ilgiyi gérmemistir’. Bunda elbette bir dereceye
kadar kaynak probleminin hissesi oldugunu kabul etmek gerekir.

X. miladi yiizyildan itibaren ilk defa Orta Asya ve Iran’da goriil-
meye baslayan ve Hinduizm, Budizm, Maniheizm gibi eski Asya
dinlerinden etkiler tagsidig1 anlasilan Kalenderilik, Cemaleddin-i
Savi (630/1232-33) tarafindan yeni bagtan tegkilta tabi tutulduktan
sonra Orta Dogu’ya da yayilmistir. Anadolu’da ise Kalenderilerin
XIII. ytizyilin ilk yarisindan baslayarak goriindiikleri ve ézellikle
Mogol istilasindan sonra vuku bulan goglerle ¢cogaldiklar bilin-
mektedir.

Dini kaidelere lakayt kalmalari, hatta onlar1 hafife almala-
r1 devrin kaynaklarinda ac1 ac1 sikdayet konusu edilen Anadolu
Kalenderileri arasinda, eski Hurremi, Zerdiisti ve Mazdekileri
andiran inanglar bulundugu ve hatta Siiligi hatirlatan itikatlara
sahip olduklar1 kaydedilmektedir® Inanglarinda oldugu gibi dig
goriiniis ve kiyafetleriyle, davrarus ve hareketleriyle de topluma
ters diisen Kalenderilerin, XIII., XIV. ve XV. ylizy1l Anadolusu’'nda

1 Bektasilikle ilgilenen hemen herkesce isimleri bilinen G. Jacop, J. Kingsley
Birge, FW. Hasluck vs. gibi bazi alimlerin eserlerinde bu meseleye dair yazilan-
lar daginik oldugu gibi, yeterli ve acik da degildir, hatta yeniden goézden
gegirilmeye ihtiyag vardr.

2 Bk. Fustat'ul-Adala fi Kavadid'is-Saltana, nsr.: O. Turan, Fuad Kopriilii Armagant,
istanbul 1953, s. 562.
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sarulanin da tistiinde bir varlik ve etki gosterdiklerini kabul etmek
lazim geliyor. Bu ztimrenin XIIL yiizyilda Barak Baba, Buzagu Baba
vs. gibi taninmis temsilcileri vardi.

Babai ayaklanmasindan sonra Kalenderiler de tipki 6teki hetero-
doks ziimreler gibi saga sola dagildilar. Bilhassa u¢ mintikalarinda,
XIII. ytizyillin sonlarinda tesekkiil etmeye baglayan beyliklerde
onlar igin elverigli ortamlar dogdu. Bu dénemde, Asikpagazade'nin
Abddldn-1 Rim tabir ettigi bir ziimrenin sahneye ¢iktig1 goriiliiyor.
Bu ziimrenin, bir kisim arastirmacilar tarafindan sanildig: gibi
mevhum bir Abdallik tarikati mensubu degil, Yesevilik, Hayderilik,
Vefailik ve Kalenderiligi yarim asir siiresince kaynagtiran Babai
hareketi menge’li biitiin bir heterodoks dervis ve seyhler toplulu-
gunu gosterdigi buglin artik anlasilmaktadir. Nitekim Abddldn-1
Rum taifesine mensup oldugu kaynaklarca belirtilen kisilerin bi-
yografileri dikkatle incelendiginde bu nokta kendiliginden tebariiz
etmektedir. Hatta Agikpasazade’den bir asir 6nce Baba Ilyas'in
torunu mutasavvif sair Elvan Celebi, Mendkib ul-Kudsiye adindaki
eserinde Baba llyas miiridleri i¢in “Abdal” terimini kullanmak
suretiyle bir dereceye kadar Rum Abdallarinin Babai hareketiyle
baglantisini géstermis bulunmaktadir®.

Rum Abdallari, kaynaklarin tasvirine gore, genellikle meczup
tabiath birtakim kisilerdir. Kiyafetleri bakimindan da birbirlerin-
den farklar1 yoktur. Degisik menge’lerden gelen inanglari arasinda
az ¢ok Siilige kacanlari, hatta yaygin bir Hz. Ali kiiltii vardir. Bu
inanglar, onlarin miirid ve halifeleri, diger bir deyimle ilk Bektasiler
diyebilecegimiz XIV.-XV. yiizyilin bir kisim heterodoks derviglerin-
de daha da gelisme imkéanini buldu. Bu itibarla Rum Abdallari’min,
Babai hareketine mensup tabakay: ilk Bektagilere baglayan bir
ara ztimre oldugunu soyleyebiliriz. Muhtemelen XIV. yiizyilin
baslarindan itibarendir ki, Hac1 Bektas ile ilgili an’aneler Suluca-
karahdyiik menge’li Rum Abdallar: ve onlarin miiridleri arasinda
gelisip kuvvetlenerek Anadolu’ya yayildu

3 Menakib'ul-Kudsiye fi Mendsib'il-Unsiye, Mevlana Muz. kit. nr. 4937, v llib.
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Her haliikarda Sulucakarahoyiik tekkesinin, Hac1 Bektas
an’anesinin merkez ve hareket noktas: oldugu ve onunla ilgili
olarak 1240’lardan XIV. yiizyilin baglarina ve hatta ortalarina ka-
dar tesekkiil edip gelisen menkabelerin buradan Anadolu’nun
mubhtelif yerlerine dagilan miiridler vasitasiyla yayildig: {izerinde
durulmasi gereken bir husustur. Sulucakarahdyiik tekkesinde ye-
tisen ve Hatun Ana’nin miiridi olup, Rum Abdallar1 ziimresinin
en taninmiglarindan ve Bektasilerin de en biiytiik evliydsindan
sayilan Abdal Musa bu konuda gtizel bir érnektir. O, ilk 6nce
Sulucakarahdyiik’ten hareket ederek Bursa’ya gelmis, oradan
Denizli’ye ve nihayet Elmali’ya giderek hayatini burada actig1
tekkesinde tamamlamigtir. Abdal Musa gibi daha yiizlerce Rum
Abdali'min ayn tekkeden Anadolu’ya dagildig: diistindiliirse, Haci
Bektags an’ane ve menkabelerinin nasil yayildigi rahat¢a gz 6niine
getirilebilir.

Iste bu genis propaganda sayesindedir ki Bektasilik, XIV. yiizy1l
boyunca Rum Abdallari’'nin Anadolu’nun ¢esitli mintikalarindaki
zaviyelerinde Hac1 Bektag'in adi etrafinda tesekkiile ve gelismeye
baslamistir. Nitekim Rum Abdallar1 Bektasi edebiyatinda XVL
ylizyildan beri terenniim edilegelmistir. Birgok Bektasi nefesinde
onlarin hatiralar1 aruldig: gibi, bazen de Rum Abdali kelimesi Bektasi
miiradifi olarak kullanulmagtir.

Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusu déneminde, ilk Osmanl
padisahlarinun yaninda gérdiigiimiiz Abdal Musa’dan bagka, Ab-
dal Murad, Kumral Abdal, Geyikli Baba vs. gibi Rum Abdallan
ziimresine dahil sahsiyetlerin ¢ogunun Hac1 Bektag tekkesiyle
baglantilariu tahmin etmek zor sayilmaz. Eger ilk Osmanl kro-
nikleri Bursa ve dolaylarindan bagka yerlerde yasayan derviglere
de yeterince 6nem vermis olsalardi, 6teki beyliklerin arazilerinde
faaliyet gosteren Rum Abdallar1 hakkinda da bilgi sahibi olacak,
bu suretle belki de Hac1 Bektag an’anesinin yayilisini daha iyi
gozleyebilecektik.

4 Msl. bk, A. Golpinarli, Alevi-Bektasi Nefesleri, istanbul 1963, ss. 23, 43 vs.
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Boylece Babai hareketi -Rum Abdallari- ilk Bektagiler arasin-
daki bu siki iligkiye isaret ettikten sonra, Kalenderiligin bu ticgen
icindeki yerine goz atabiliriz.

Bilindigi gibi Bektasilik kendisine pir olarak Hac1 Bektas’1 se¢-
mis, ondan sonra da Hacim Sultan, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal,
Sultan Sucauddin, Otman Baba, Akyazili ve Seyyid Ali Sultan
(Kiz1l Deli) Bektasiligin en 6n sirada gelen evliyasindan olmustur.
Bunlar Hac1 Bektag'tan sonra tarikat icinde, hatta Alevilikte en ¢cok
takdis edilen sahsiyetler arasindadir.

Hacim Sultan Haci Bektag'in biiyiik halifelerinden olup,
Koluagik lakabiyla taninir®. Seyhinin 6limiinii miiteakip
Sulucakarahoytiik’ten ayrilarak Kiitahya taraflarina gitmis ve orada
Susuz denen mevkiye yerleserek bir zaviye agmis ve 6liimtine
kadar burada yasamustir. Birtakim kerametler gostererek bslgede
Islamiyet'i yaydig1 kabul edilir®. Mezar1 bugiin de gesitli hastaliklar:
tedavi maksadiyla hala ziyaret olunur ve adaklar adanir”.

Abdal Musa “Kudema-y1 Bektasiyan’dan” addolunur®. O, Os-
manli devletinin ve Yenigeriligin kurulugsuna adi karigan tarihi
bir sahsiyettir. Orhan Gazi ile Bursa'nin fethine igtirak etmis, son-
ra Elmali’da yerlesmistir®. Kendisi I. Murad'in ilk dénemine de
yetismistir. Abdal Musa’min Bektasilik geleneginde ¢ok 6nemli
bir yeri vardir. On iki posttan on birincisi “Ayak¢1 Abdal Musa
Sultan postu”dur®. Bazi Bektasi siirlerinde ve Kafi Baba tekkesi

A AL

kitabesinde ona “Pir-i Sini” unvan verilir'’. XV. ytizyildan itibaren

5 Bk Vildyetndme (Mendkib-1 Haci Bektas-1 Veli), nsr.: A. Gélpinarl, istanbul 1958,
s. 83.

6 Ag.e, ss. 82-88, Ayrica bk. Dervis Burhan, Das Vilajet-name des Hadschim
Sultan, ngr.: R. Tschudi, Berlin 1914. Burada onun hayati butiin teferruatiyla
menkabeler halinde anlatiimistir.

7 Hikmet Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara 1967, s. 291.

8 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul 1333, 1/145.

9 Abdal Musa hakkinda daha genis bilgi icin bk. F. Kopruli, “Abdal Musa”, Tiirk.
Kdiltiird, 124 (1973), ss. 198-207.

10 A.g.y. Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar, Ankara 1976, 3. bs., s. 47, not 46. Ii.
Bk.“Abdal Musa”, s. 206.

11 Bk. gosterilen yerlerde.
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bircok Bektagi sairi Abdal Musa’ya medhiyeler yazmugtir'2. Biitiin
bunlar bir kenara, Asikpasazade’nin ifadeleri, daha XV. yiizyilda
onun Bektasilerden sayildigini gosteriyor®. Nitekim Fuat Kopriili
de Ik Mutasavuiflar’da onun Bektasiligini reddetmesine ragmen,
daha sonra bu fikrinden vazgecerek tersini kabullenir. Alevilerde
de Abdal Musa biiyiik bir veli olarak kabul edildigi gibi, adina bir
de gtilbank vardir®.

Abdal Musa’nin {inlii miiridi Kaygusuz Abdal da seyhi gibi
“Kudema-y1 Bektasiyan”dan sayi1lmaktadir’®. Bugtin i¢in biyog-
rafisi hakkinda pek fazla bir sey bilinmeyen Kaygusuz Abdal?,
menakibnamesine gore Aldiye beyinin oglu olup, gérdiigii bir
keramet sonucu Abdal Musa’ya miirid olmustur. Daha sonra
Misir’a gittigi biliniyor. XIV. ytizyilin ikinci yarisi ile XV. ytizyilin
ilk yarisinda yasamus olan bu zatin, Misir’daki ilk Bektasi tekkesi
olan Kasr’ul-Ayn dergahini kurarak tarikat1 orada yaydig: kabul
edilir®® ki burasi Bektasiligin dért halife makamindan biri idi*.
Kaygusuz Abdal’in Ytnus Emre tarzinda ve hece vezniyle yazdig
siirler, klasik manasiyla Bektasf-Alevi siirinin 6nctisti olmugtur?®.
Sanizdde Tarihi’'ndeki bir pasaj, Kaygusuz Abdal'in Bektasilik ve
Alevilik’teki yerini, bu iki ztimreye ne 6l¢tide nafiz oldugunu gos-
termek bakimindan ¢ok ilgi ¢ekicidir. Bu pasaja gére, Ruslar Dogu
Anadolu vilayetlerindeki halkin moralini bozmak icin, Kaygusuz
Abdal tarzinda siirler tertip ettirerek halk arasinda yayiyorlardi?'.

12 Msl. bk. Alevi-Bektasi Nefesleri, ss. 56, 107, 108, 115 vs.; Cahit Oztelli, Bektasi
Giilleri, istanbul 1973, ss. 118-120.

13 Agsikpasazdde Tarihi, nsr.: Ali Beg, istanbul 1332, s. 206.

14 “Misir'da Bektasilik’, Tuirkiyat Mecmuasi, VI (1939), s. 17-18.

15 Buyruk, nsr.: Sefer Aytekin, Ankara 1956, s. 260.

16 Osmanh Miiellifleri, 1/144.

17 Kaygusuz Abdal {izerine Dog. Dr. Abdurrahman Guizel'in bir calismasi yakinda
yayinlanacaktir. Herhalde bu eser sayesinde Kaygusuz Abdal’in birgok cephesi
aydinliga kavugmus olacaktir.

18 “Misir'da Bektasilik’, ss. 20-21.

19 Ag.e, s. 14; Alevi-Bektasi Nefesleri, s. 14.

20 ilk Mutasavvifiar, s. 47, not 46; Alevi-Bektasi Nefesleri, ayni yerde.

21 Sdnizade Tarihi, istanbul 1290, n/27-28.
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Tipki Abdal Musa i¢in oldugu gibi, Alevilikte Kaygusuz Abdal
icin de bir giilbank vardir®.

Hakkinda hemen hemen biitiin bildiklerimiz, biiyiik capta,
vildyetndmesindeki malumattan ibaret olan Sultan Sucaduddin
ise yine Bektasiligin 6nemli evliyasindan sayilir. Muhtemelen XV.
ylizyihinikinci yarisinda kaleme alinan vildyetndmesine gore, Sultan
Sucauddin Celebi Mehmed ve II. Murad devirlerinde yagamustir.
Hatta onun zaman zaman Rumeli'deki savaglara da katildig1 ve
gazilerle birlikte savastig1 gortiliiyor®. Ayrica devrin 6nemli devlet
adamlariyla da yakan iligkisi oldugu anlasiliyor®. Seyyid Gazi'ye
batiistikametinde iki saatlik bir yerde mezar1 olup, gesitli dileklerde
bulunmak icin halk tarafindan ziyaret edilmektedir?.

OtmanBaba'yagelince, buzathakkinda vildyetnamesindekilerden
bagka pek bir bilgiye sahip degiliz. Timur’un Anadolu seferi sirasin-
da onunla birlikte Iran’dan gelmis, Germiyan ve Saruhan’da uzun
miiddet dolagmus, hatta Fatih’in sehzadeligi sirasinda Manisa’da
onunla gorusmiistiir?. Asil adi1 Hiisam Sah olmasina ragmen, Ot-
man Baba diye meghurdu ve Edirne yakinlarinda Tanridagi mev-
kiinde bir tekkesi vardi. Otman Baba'nin 883/1478 yilinda 6lduigi
bilinmektedir. Vilayetnamesinde her ne kadar Bektasilerle arasinin
iyi olmadig: goriiliiyorsa da, Hac1 Bektag tarikatindan oldugu da
ifade ediliyor?. Bektasi sdirleri onu da biiytiik bir Bektasi evliyasi
olarak takdis ve terenniim etmiglerdir?.

22 Buyruk, s. 260.

23 Vildyetname-i Sultan Sucduddin, v 9a-b. Burada eserin Orhan Koprili'niin 6zel
kuttiphanesinden Prof. Dr. Nejat Goyung vasitasiyla alinan mikrofilminden
faydalaniimistir, her ikisine de tegekkiri borg bilirim.

24 A.g.e, bircok yerde.

25 Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, s. 204. (Sultan Sucauddin hakkinda
ayrica bk. O. Képriilu, “Veldyetname-i Sultan Stcaeddin’, Tirkiyat Mecmuasi,
XVII(1972), ss. 177-184).

26 Bk.Kiiciik Abdal, Vildyetndme-i Otman Baba, Ankara Cebeci il Halk kiit., nr. 495,
v. 20b.

27 A.g.e, v 188b. Otman Baba ve vilayetnamesi icin simdilik bk. Hiiseyin Fehmi,

“Otman Baba ve Vilayetnamesi’, Tiirk Yurdu, 27 (1927), ss. 239-244.

28 Alevi-Bektasi Nefesleri, ss. 116-117; Bektasi Giilleri, s. 123, not 1.
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Bektagiler arasinda Akyazili diye taninan Ibrahim-i Sani ve
Kizil Deli lakabiyla tinlii Seyyid Ali Sultan ise ayni sekilde bir¢ok
Bektasi ve Alevi sdirine konu olmustur®. Akyazili, Otman Baba'mn
halifesi sifatiyla séhret bulmus olup, XV. ytizyilin son senelerine
kadar yasamistir. Kendisinin Bulgaristan’da bir tekke kurdugu
bilinmektedir®.

Seyyid Ali Sultan ise XIV. ytizyilda Yildirim Bayezid devrinde
yasamis olup, Dimetoka’da bir tekkesi vardi. Bektasiler ve Aleviler,
rakiyi tarikata Akyazili'nin soktuguna inandiklarindan rakiya

“Akyazil1”, saraba ise “Kizildeli” diye isim takmuglardir®.

Iste yukarida en biiyiik Bektagi evliyasindan olarak zikre-
dilen biitiin bu sahsiyetlere dair ana kaynaklar genellikle ken-
di menakibnameleri olup sirasiyla, Mendlab-1 Hact Bektag-1 Veli,
Vildyetndme-i Hacim Sultan, Vildyetndme-i Abdal Musa, Mendkib-1
Kaygusuz Baba, Vildyetndme-i Sultan Sucduddin, Vildyetndme-i Otman
Baba ve nihayet Vildyetndme-i Seyyid Ali Sultan’dir. Bu eserlerin
bazilarinin kesin yazilis tarihleri belli olmamakla beraber, hemen
hepsi de XV. ytizyil igcinde ve XVI. yiizy1l baglarinda yazilmiglardur.
Zaten Abdal Musa ve Kizil Deli harig, 6tekiler XV. yiizyil iginde
vefat etmis sahsiyetlerdir.

L. $imdi sayilan bu kaynaklarda, adlar1 gecen bu sahislarin
aslinda birer Kalenderi seyhi olduklar1 kanaatini uyandiran bazi
kayitlar1 gézden gegirebiliriz. Glintimiize kadar, birer mendakib
mecmuas! olmalari sebebiyle fazla 6nemsenmeyerek itimada sayan
olmadiklar: gerekgcesiyle ihmale ugrayan bu eserlerden mesela
Vildyetndme-i Hacum Sultan’a bir goz gezdirilirse, su ciimleler dikkati
cekiyor: “Bir giin sehirli taifesi birikiib yirmi otuz adam Sultan Ha-
cim hazretlerine bugz ve hased eylediler kim bu bid at 151k burdan

29 Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, istanbul 1340, ss. 61, 108, 109; Alevi-
Bektasi Nefesleri, ss. 108, 115; Bektasi Giilleri, ss. 106, 121-122; Cahit Oztelli, Pir
Sultan Abdal, istanbul 1971, ss. 176-178, 185, 196.

30 F.W. Hasluck, Bektasilik Tedkikleri, trc.: R. Hulusi, istanbul 1928, s. 71.

31 A. Golpmarh-P.N. Boratav, Pir Sultan Abdal, Ankara 1943, s. 146.
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gitsiin.”®, “Imdi bir giin ol kisiler cem’oldular ayitdilar ol bid’at
1s1¢a (Hacim Sultan) s6z faide itmez gelin varalum dégeliim.”*
“Cobanlara didiler ki varun sol yatan 51§71 d6giin, gitstin...”34. Bun-
lar ve daha benzeri bir¢ok climle gerek Hacim Sultan’in, gerekse
miritlerinin hep 151k taifesinden sayildigini agik¢a géstermektedir.
Bilindigi tizere 15k, tipki abdal veya torlak gibi Kalenderflere verilen
bir isimdir®.

II. Abdal Musa Vildyetnidmesi'ne bakildiginda, miiridlerinin ab-
dal diye nitelendirildigini -nitekim kendi de bu unvan tasiyor-%,
ellerinde “¢omak” tabir edilen bir ¢esit ucu kivrik asa ve “kegkiil”
tagidiklar1® belirtilir. Ayrica Teke beginin vezirinin Abdal Musa'y1
stk diye zikretmesi dikkati celbediyor. Ustelik comak ve kegkiiliin
ozellikle Kalenderiler tarafindan taginan esyadan oldugu malumdur.

Aymni paralelde ifadeler Abdal Musa i¢in Mendkib-1 Kaygusuz
Baba’da da mevcuttur. Mesela su climlekaydadeger: “Bir 151k diin-
yay1 tuttu, dort ytiz abdal var baginda...”*

III. Ad1 gecen eserde Kaygusuz'unbizzat kendinden bahsedilir-
ken de tam bir Kalenderf seyhinin tasviri yapildig1 miisahede edilir.
Mesela Kaygusuz Abdal Misir’da iken bir giin Cuma namazina
gider. Vaizin biri namazdan sonra kiirsiiye ¢ikarak nasihata baglar.
Tam karsisinda sagc1 sakal: tiragli, belden yukaris1 ¢iplak oturan
seyhi goriince: “Cehennem kapisini agmaga sakali kirkik ve tiryan
olanlar gider” s6ziiyle ona satasir®. Bundan bagka menakibnamede

32 Bk. Dos Vilajet-name des Hadschim Sultan, s. 41.

33 Age,s.43.

34 Age,s.51.

35 Buterim hakkinda bk. Mendkib-1 Haci Bektas-i Veli, agiklama s. 142. Fakat bura-
daki izah yeterli degildir ve dlizeltmeye muhtactir.

36 Bk. Vilayetndme-i Abdal Musa, s. 4. Burada Dog. Dr. Bedri Noyan'in 6zel kitiip-
hanesindeki yazmadan Dog. Dr. Abdurrahman Giizel araciligiyla alinan foto-
kopi niisha kullanilmistir, her ikisine de tesekkrl borg bilirim.

37 A.ge,s. 19.

38 Bk. Mendkib-1 Kaygusuz Baba, s. 6. Dog. Dr. A. Glizel'de bulunan niishadan ali-
nan fotokopiden yararlanilmistir, kendisine tegsekkir ederim.

39 Ag.e,s.49.
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Kaygusuz igin bagst tirash 151k deyimi birka¢ defa kullanilmigtir?.
Bilindigi gibi Kalenderiler sag, sakal, kas ve biyiklarini ustura ile
tirag edip, belden yukaris: genellikle ¢iplak veya bir hayvan pos-
tuyla yar1 6rtiinmiis olarak dolasirlardi. Ayrica, Kaygusuz Abdal
bir siirinde:

Beng ile seyretmege ah bize bir bag olsa
Iss1 sovuk olmasa havasi hub sag olsa*!

musralariyla Kalenderiler arasinda ¢ok yaygin olan esrar kullan-
maya kendisinin de miiptela oldugunu agikladig gibi:

Esrar1 gérdiim bugiin binmis gider bir ata
Soyle kim dervis olmus hergiz séylemez hata*?

beytiyle baglayan, esrara dair bir medhiyesi de vardir.

IV. Vildyetndme-i Sultan Sucduddin incelendiginde, onun da bir
Kalenderi seyhi oldugunu ortaya koyabilecek kayitlarin mevcudi-
yeti hemen goze carpiyor. Meselad “Yarindasi Sultan (Sucauddin)
dayagin eline alub kalkdi... ol vakit nazarinda iki ytiz abdal
var idi...”*, “Varayin ol 15181 (Sultan Sucaduddin’i) okla urayin
oldiireyin...”* ciimleleri 6zellikle dikkati ¢ekiyor. Bunlarda seyhin
hem 151k, hem abdal gibi Kalenderflerin iki ayr1 adiyla anilmasi ve
uistelik eserin bazi yerlerinde Rum Abdallari’nin basi oldugunun
ifade edilmesi 6nemlidir*. Bundan bagka Haci Bayram-1 Veli'nin
agzindan nakledilen:

Siz geriat ehlisiiz miitteki
O bir kags1 kibrtigi ytliik kisi*

40 Ay.e.

41 A. Golpinarl, Yanus Emre ve Tasavvuf, istanbul 1961, s.121.
42 Alevi-Bektasi Nefesleri, s. 214.

43 Bk. Vildyetndme-i Sultan Sucduddin, v. 5a.

44 Age.,v.2a.

45 Vilayetndme-i Sultan Siicadiddin, v. 10b.

46 Ag.e,v.23b.
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beyti, Sultan Sucaduddin’in bir Kalenderi oldugunu, Kalenderiler
arasinda cari kil ytltimek &detini acikca belirterek ifade ediyor.

V. Vildyetndme-i Otman Baba’da ise bu zatin Kalenderi oldugunu
gosteren kayitlar daha acik ve belirgindir. S6z konusu eserin tasvi-
rine gore, baba bir meczuptur ve kendini gorenler “Kaggun” veya

“Deli” sarurlar. Otman Baba hi¢bir yerde uzun miiddet durmaz,
abdallariyla diyar diyar dolasir, kurban toplar. Gittikleri yerlerde
ahali -fakat 6zellikle sehirli olanlar- onlar: ¢irkin kiyafetleri ve dine
karg1 lakaydileri ylizindenkovarlar?’. Baba hem kendinin, hem de
abdallarinin sag, sakal, kas ve biyiklarini kazitir, ki bunu miiridlige
giren herkese uygulamaktadir®. Otman Baba ve miiridleri i¢in
eserde “Rum Abdallar1” teriminin sik sik kullanilmas: da bu iki
zlimre arasindaki yakin aldkay1 géstermektedir. Bilhassa su ctimle
bu konuda dikkati ¢ekiyor. “Ol kdn-1 vilayet bir ol aradan kalkub
yola revan oldu. Kadem ber kadem Rum Abdallar: kademince ve
tariki mucibince ol diyarda Pravadi dirler bir sehr vardir ol sehre
geldiler”*. '

VI Akyazili'ya gelince, kendisinin Otman Baba’nin halifesi
oldugu bilindigine gére*’, Kalenderi olmas: tabiidir.

VIL Seyyid Ali Sultan Vildyetndmesi'nde de ayn paralelde ibare-
lere rastlaniyor. Bu mendkibnamede her ne kadar bizzat Kizil Deli
(Seyyid Ali) i¢in olmasa bile, onun en yakin halifesi Seyyid Riistem
icin “Ol torlak ne cesarettir ki geliib benim milkimde tarla ide”,

“Senin gibi torlak neden bu mahalle miistahak oldu?”*? ve “Hos
goreliim bakalum bu torlak neyler...”*® benzeri ibarelerin bulunmasi,
Kizil Deli'nin de bir “torlak” yani Kalenderi oldugunu ortaya koyar.
Bilindigi tizere, Kalenderilerin bir adi1 da Osmanl kroniklerinde

47 Vilayetndme-i Otman Baba, v. 117b.

48 A.g.e,vv.100b, 106a, 187a.

49 Ag.e,v.100b.

50 Golpinarh-Boratav, Pir Sultan Abdal, s. 180.

51 Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan, Cebeci il Halk kiit., nr. 1186, s. 37.
52 Ag.e,s.38.

53 Vildayetndme-i Seyyid Ali Sultan, s. 42.

-130-



— OSMANLI SUFILIGINE BAKISLAR —

“Torlak"tir. Ustelik ayn1 menakibnadme hem Kizil Deli’yi, hem de
Seyyid Riistem’i Hac1 Bektas miiritlerinden gostermekle® bir kere
daha ilk Bektagilerin Kalenderilerle yakin iligkisini akla getiriyor.

Hatta daha da ileri giderek Hac1 Bektas'in bizzat kendisinin,
Vildyetndmesi'nde ayni sekilde bir Kalenderiolarak tasvir edildigini
gorebiliyoruz. Bu esere gore, Ahmed Yesevi halifeligini kendi mii-
ridlerinden birine verecek yerde, onlara itimat etmeyip “Cir¢iplak
bir abdal”a, yani Hac1 Bektag’a verir®. Onun miiritleri de, Ulu Abdal,
Kigi Abdal, Kara Abdal gibi “abdal” lakabinu tasimaktadir (ss. 45,
71). Aym vilayetname, Kalenderilerin sik sik Hac1 Bektas tekkesine
geldiginden soz eder (s. 64). Bundan bagka tarikata yeni girenlerin

“cihar darb” yaptiklarini, yani sag, sakal, biyik ve kaglarini tirag
ettiklerini yazar (ss. 54, 71 ve bircok yerde).

Goriildugi gibi yukaridan beri yapilmaya calisilan agiklamalar
ve verilen 6rnekler -Kaynaklarimiz simdilik sadece menakibnameler
olsa da- Kalenderiler -Rum Abdallari- ilk Bektasiler arasinda siki
bir bag oldugunu biraz olsun agiga koyabilmektedir.

Kalenderilerin Bektasiligin tegekkiiliindeki payim gésteren ikin-
ci bir baglanti da Seyyid Gazi Tekkesi’dir. Bilindigi gibi Eskisehir’in
glineyindeki Seyyitgazi kasabasinda medfun oldugu kabul edilen
uinlii Arap kahramani Battal Gazi'nin mezari tizerine daha Selguk-
lu déneminde bir tiirbe ve tekke yapilmis olup bu tekke daha o
zamandan beri heterodoks bir mahiyet kazanmigti*®. Anadolu’da
heterodoks ziimreler Battal'in bir Emevi komutan olugunu unu-
tarak onu kendilerinden saymuglar, bilhassa Alevi-Bektagsi an’anesi
onu ¢ok benimsemistir”. Hac1 Bektas Vildyetnamesi'nde XV. ylz-
yilda Bektasilerin Seyyid Gazi Tekkesi’yle alakali olduklarini gos-

54 Ag.e,ss.4,6.

55 Bk. Mendkib-1 Haci Bektas-1 Veli, s. 10.

56 Seyyid Gazi Tekkesi Osmanh imparatorlugu’nda kendine mahsus bir yeri ve
onemi olan bir tekkedir. Bu konuda yapilmig eski bir caisma olmakla beraber
simdilik bk. Th. Menzel, “Das Baktasi-Kloster Sejjid-i Ghazi’, MSOS, 28 (1925) ss.
92-125. Bu tekke Uzerinde miistakil bir etid yapilmasina gergekten ihtiyag
vardir.

57 Msl. bk. Oztelli, Pir Sultan Abdal, ss. 292, 308.
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teren bazi kayitlar yer alir. Meseld Hac1 Bektas'in, Anadolu’da
Kalenderilerin piri sayilan Seyyit Battal'in soyundan geldiginin
ifade edilmesi ilk anda dikkati topluyor®. Bundan bagka yilda
bir defa yapildig1 s6ylenen “Hacilar Bayrami1”nin Seyyid Gazi
Tekkesi'nde Bektagiler tarafindan kurbanlar kesilerek kutlandi-
giun kaydedilmesi (s. 84), XV. ytizyilda Bektasilerin ad1 gecen
tekkeyle baglantisini ortaya koyuyor. Oysa Hasluck burasinin
ancak XVI. yilizyilda Bektasiler tarafindan gasp edildigini soyler®.
Buna karsilik XVI. ytizy1l Osmanli kaynaklarindan Atayi’nin Sa-
kayik Zeyli'ne, Astk Celebi Tezkiresi'ne bakildiginda, XVI. yiizyilda
Seyyid Gazi Tekkesi'nin Kalenderilerin elinde bulundugu acikca
kaydedilir®. Ad: gecen kaynaklara gore s6z konusu ytizyilda bu
tekke hicbir dini kayit tanimayan, tiirlii ahlaksizliklari igleyen ve
gencleri kandirarak kendi aralarina alan torlak ve 1siklarin yani
Kalenderilerin elinde bir “Dar-1 fisk u dalal” idi®.

Iste biitiin bu kaytlarla da Bektasiler ve Kalenderiler arasindaki
sika iligki bir kere daha teeyytiid ediyor.

Her haliikéarda, sonug olarak denebilir ki, Kalenderiligin 6teki
heterodoks ziimrelere oranla Bektasiligin tesekkiiliinde daha 6nem-
li bir pay1 bulundugu konusu gézden uzak tutulmamalidir. Hig
olmazsa, ilk Bektasiler diyebilecegimiz veya 6yle kabul edebilece-
gimiz XIV-XV. yiizyillarin Hac1 Bektas an’anesi etrafinda toplanmuis
heterodoks dervis ve seyhlerinin, yahut ta bagka bir deyimle Rum
Abdallarr’'nin 6nemli bir kisminin Kalenderi oldugu sdylenebilir.

Bu vesileyle Anadolu Heterodoksisi arastirmalarinda
Kalenderiligin ihmal edilmemesi gerektigi, hatta Kalenderilik ok
iyi bilinmeden Anadolu Heterodoksisinin yeteri kadar anlasilama-
yacagini sandigimizi soylemek isteriz.

58 Mendkib-1 Haci Bektas-i Veli, ss. 72, 73, 84.

59 Bektasilik Tedkikleri, ss. 13, 64.

60 Zeyl-i Sakayik, istanbul 1268, II/56; Mesdir’us-Suard, faks nsr.: Meredith-Owens,
London 1971, v. 175a-b.

61 Bk. A.g. eserler, a. yerlerde.
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XIV-XVI. YUZYILLARDA KALENDERI
DERVISLERI VE OSMANLI YONETiMi*

Daha 1935 yilinda; Paris Sorbonne Universitesi'nde Osmanli
Imparatorlugu'nun kurulugu ile ilgili meghur seri konferanslarin-
dan birinde merhum Fuad Kopriili'niin belirttigi tizere; “yalniz
Anadolu’nun dini tarihi degil, umumiyetle tasavouf tarihi bakimindan
birinci derece miiliim olan -ve buna ragmen hakkinda heniiz basit bir
monografi bile bulunmayan- Kalender1 tarikat1”, yalniz Orta Dogu’da
degil, Anadolu’da da Selguklular ve Osmanli dénemleri igin gercek-
ten biiyiik bir 6nemi haiz bulunmaktadir. S6z konusu devirlerde
dikkat ¢eken dini ve sosyal hareketlerin biiyiik bir kisminda bu
tarikat mensuplarinin énemli bir pay1oldugubugiin artik anlagil-
mustir denebilir. Dolayisiyla kismen Selguklu ve daha ¢ok tabiatiyla

*  Manifestation of Sainthood in Islam, edited by G. M. Smith-C. W. Ernst, ISIS
press Istanbul 1993, p. 145-158'deki makalenin Turkgesi.

1 M.Fuad Képriilti, Osmanli imparatorlugu’nun Kurulusu, Ankara 1972, 2. bs., s.
167. Koépriili ashnda, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar basta olmak Uizere
(Ankara 1976, 3. bs., ss. 337-339, 351-352), “Anadolu’da islamiyet” (Dariilfiinun
Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 4(1338), ss. 298-303) ve “Abdal” (Tiirk Halk
Edebiyati Ansiklopedisi, istanbul 1935, 1. fasikiil) gibi, klasiklesmis kitap ve
makalelerinde ve baska yazilarinda Kalenderiyye tarikatinin mahiyetine ve
Anadolu din tarihi bakimindan 6nemine sik sik isarette bulunup ilgili bazi
meseleleri tartismistir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki, bu 6neme ragmen,
tasavvuf tarihi agisindan oldugu gibi Tiirk kiiltiir ve din tarihi bakimindan da,
Selguklu ve Osmanlh dénemlerini kaplayacak bir sekilde, Kopriili‘den bu yana
yarim ylzyll gegmesine ragmen, Kalenderilere dair bir monografi heniiz
yayinlanmamistir. Bugiine kadar yapilan ¢alismalar, ya bazi kitaplara serpisti-
rilmis durumda veya daginik makaleler halinde olup sayica da ¢ok azdir.
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Osmanli dénemlerinde yonetim ile sik sik karg1 karsiya gelenler
Kalenderiler olmugtur demek miibalagali sayilmamalidir. Iste
burada, bu konu tizerinde miimkiin oldugu 6l¢tide durulacaktr.
Sunuhemen belirtmek gerekir ki, burada ileri stirtilecek olan goriis
ve fikirler, Osmanl devrinde Kalenderiler tizerinde ytiriitiilmekte
olan bir monografik ¢alismanun gecici sonuglarindan bir kismiru
ihtiva etmektedir.

Zaman iginde ve yayildig:1 sahalara gore bazi farkliliklar gos-
termekle beraber yine de bir biitiin i¢inde ele alinabilecek olan
Kalenderiligin, Orta Asya ve Iran mintikalarinda ve muhtemelen
X. yuizyilda ilk defa ortaya ¢iktig1 tahmin edilmektedir. Sihabu’d-
Din Ebu’'n-Necib el-Stthreverdi'nin (631/1234) Avdrifu’l-Madrif’i
ve Abdu'r-Rahman Cami'nin (897/1492) Nefehdtul-iins'u gibi klasik
tasavvuf kaynaklar1 ve bunlara dayanarak konu ile ugrasan uz-
manlar Kalenderiligi X. ytizyildaki Horasan Melametiligi ile siki
sikiya alakali goriirler. Gergekten de miicerredlik, fakr ve meldmet
gibi birtakuim tasavvufi telakkileri itibariyle bu alaka ortada gibidir.
Ancak bu telakkilerin eski Hind inanglar1 ve diisiincesi, Iran din-
leri ile de ¢ok yakindan ilgili bulundugu, Kalenderi derviglerinin
ozellikle Hind Sadhu’lariyla benzer yonlere ve bir hayat tarzina
sahip olduklar1 da eskiden beri gézlenmistir.?

Tiras edilmis sag, sakal, kas ve biyiklariyla, yar1 ¢iplak tuhaf
kayafetleri ve davraniglariyla, bulunduklari yerlerin adet, gelenek
ve inanclarina lakayttavirlariyla sirf tasavvufa yabanci cevrelerde
degil, muhafazakar tasavvuf gevrelerinde de hos karsilanmayan
Kalenderiler, genellikle bekar ve gezgin derviglerdi. Kalabalik
gruplar halinde, calgilar, diimbelekler veziller ¢alarak, bayraklarla,

2 Kalenderiligin menge'leri konusu yeterince aydinhga kavugturulmamig olmak-
la beraber, bu hususta sunlara bakilabilir: F. Babinger, “Kalender” ve “Kalenderf",
El'.; Tahsin Yazici, “Kalandar” ve “Kalandariyya”, El2; Richard Gramlich, Die
Schiitischen Derwischorden Persiens, Wiesbaden 1965, ss. 74-78; Saadettin
Kocatiirk, “Kalenderiye tarikati ve Hatib-i Farisi'nin Kalendernamesi’, iran
Sehinsahligrmin 2500. Kurulus Yildéniimiine Armagan, istanbul 1971, ss. 221-
224; Simon Digby, “Qalandars and related groups’, Islam in Asia, vol: 1, South
Asia, Jerusalem 1984.
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ilahiler séyleyerek oradan oraya dolasip yiyeceklerini cogu zaman
dilenerek sagliyor, hayatlarini gegiriyorlardi Bununla beraber, bazi
yerlerde kendilerine mahsus zaviye ve tekkeleri de vardi.?

Kalenderiyye tarikatinin tesekkiiliinden, XIII yiizyil baglarina
kadar olan donemi hakkinda fazla bir sey bilinmiyor. Kalenderilige
dair asil bilgilerimiz, XII ytizyilin sonlariyla XIIL ytizyilin baglarin-
da yasadig1 anlagilan ve tarikata ¢ekidiizen vererek onu yeniden
kuran Cemalu’d-Din-i Savi (630./1232-33) ile bagliyort. Onunla
birlikte tarikat Iran’dan baglayarak doguda Asya iglerine, batida
Irak, Suriye, Anadolu, Misir ve hatta Libya’ya kadar yayilan ¢ok
genis bir alana dagilmis gortinmektedir. Burada dikkat edilmesi
gereken nokta, Kalenderilerin biitiin bu sahalarda hep ayni isim-
le anilmamuis oldugudur. Yerine ve zamanina gore kaynaklarda
Kalenderdn, Tdife-i Abddldn, Cevilika veya Cavlakiydn vb. isimlerin
de kullanilmis oldugu goriiliir. Anadolu Selguklular1 devrinden
itibaren Tiirk kaynaklarinda da bu zikredilenlerden bagka, Seyyid,
Haydari, Abdal gibi terimlere, XV. ylizyildan baglayarak da bunlara
ilaveten Isik, Torlak, Edhemi, Cami, Semsi ve benzeri isimlere rast-
lanmaktadir. Bunlarin bir kismi, anlasildig: tizere, {inlii Kalenderf
seyhlerinin yahut Kalenderilerce 6nem verilen eskiden yasamig
velilerin isimlerini (Ibrahim b. Edhem ve Ahmed CAmi-i Namiki
gibi) yansitmaktadir.

Bu durum, Kalenderilerin diger tarikat mensuplari gibi nispeten
belli ve merkezi bir tegkilata sahip olmadiklarini gostermektedir.
Boylece birbirleriyle organik baglari bulunmayan, ama birbirle-
rinden ¢ok az farkli, genelde ayni gerceve altinda toplanabilecek
inang ve telakkilere, giyim ve kusama, hayat tarzinasahip muhtelif
Kalenderi ziimrelerinden bahsetmek daha dogru olacaktur.

3 Kalenderilerin bu genel gorinimleri ile ilgili olarak asagida verilecek olan
referanslarda genis bilgiler bulunmaktadir. Buitibarlaburada bu konuda daha
fazla teferruata girmek gereksiz bulunmustur.

4 Cemalud-Din-i Savi hakkinda simdilik bk. Kocatiirk, a.g.m, ss. 225-230; Yazici,

“Kalandariyya”, EP" Aslinda buralarda verilen malumat, ibn Battdta
Seyahatnamesi ve ibn Aybek al-Safadi'nin al-Vdfi bi'l-Vefeydty ile Hatib-i
Farisi'nin asagida zikredilen menakibndmesine dayanmaktadir.
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Fuad Képriili'niin vaktiyle “Anadolu’da Isldmiyet” adl makale-
sinde belirttigi gibi, Ahmed Cami-i Namuiki (536 / 1142), Bahau’'d-Din
Zekeriyya Multani (666/1267) ve Fahru’d-Din-i Iraki (688/1289)
ve benzeri biiyiik stifilerde gercekten yiiksek ve ince bir felsefe
tarzinda beliren Kalenderilik, asil konumuzu tegkil eden popiiler
tabakalara mensup olanlar arasinda hazmedilmemis panteist dii-
stinceler, huldl ve tenasiih inanglariyla karigarak ibdha’ya miincer
oluyordu.®

Bu tesbitin, bazi XIII. yiizy1l Anadolu kaynaklariyla dogru-
landig: goriilir. Mesela, merhum Osman Turan’in genis bir ta-
rutma ve analiz ile birlikte Farsca metnini yayinladigi, Mahmud
b. al-Hatib’in Fustidtu’l-"Addla fi Kavdidi’s-Saltana’s1, bu bakimdan
o6nemlidir. Eserin yazari, Cavlaki adiyla andig1 Kalenderilerin
eski Hurremi, Zerdiisti ve Mazdekileri hatirlatan inanglara sahip
olduklarin, hicbir dini kaide ve sinir tanumadiklarin bildirir. Yazar,
camilerde bile yanlarinda kopekleri oldugu halde esrar partileri
yaptiklarindan, bazi sapik fiiller islediklerinden ve tistelik bunlar-
dan yeterince menedilmediklerinden ac1 ac1 sikayetler etmektedir.®
Mahmud b. al-Hatib'in zamanin zindiklar: diyerek eski zindiklara eg
tuttugu Kalenderiler hakkinda verdigi bilgiler ve anlattig1 olaylar
biraz miibalagali gériinmekle beraber, herhalde buisbiitiin temelsiz
olmamalidir.

Kalenderi derviglerinin Anadolu’ya ilk giris tarihleri kesin
olarak belli degildir. Kaynaklardaki ifadelerden, bunun Mogol
istilasinin 6ncesine ve sonrasina rastlayan yillarda vukt buldugu
anlagiliyor. Bu dénemde gesitli gog kafileleriyle Anadolu’ya gelen
diger dervigler arasinda, 6zellikle Iran, Irak ve Suriye tizerinden
gelen pek ¢ok Kalenderi dervisinin bulundugu tespit edilmistir.”

5 Bk, Anadoludaisldmiyet, s. 299; krs: ayni yazar, Abdal, s. 37; ayni yazar, Osmanl
imparatorlugu’nun Kurulusu, ss. 167-68.

6 Bk.“Selguklu Tirkiyesi din tarihine ait bir kaynak: Fustatu’l- Adala fi Kavaidi's-
Saltana’, Fuad Képriilii Armagani (Mélanges Kdpriilii), istanbul 1953, Farsca
metin kismi, vv. 49a-50b.

7 Msl. bk. Képriili, Anadoluda islamiyet, s. 298; ayni yazar, “Bektasiligin men-
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Cemalu’d-Din-i Savi ve Kalenderiyye tarikati1 hakkinda 6nemli
bilgiler ihtiva etmekte olup, XIV. ytizy1lda Hatib-i Farisi tarafindan
kaleme alinan Mendkib-1 Cemalu’d-Din-i S4vi, bu seyhin halifelerinin
arasinda Seyh Osman-1 Rimi adinda birinden bahseder®. Anlagila-
cag1 lizere, aslen Anadolulu olan bu zat, Sems-i Tebrizi (645/1247)
ve Fahru'd-Din-i Iraki gibi, XIIL yiizyilda Anadolu’da yasamis olup
kimlikleri bizce malum yiiksek seviyedeki Kalenderi seyhlerinin
yaninda ad1 bize kadar gelebilen 6nemli bir bagka seyhtir. Bunlara,
Mevlana Celalu’d-Din-i Rumi ile ¢agdas olup Konya’da zaviyesi
ve bir hayli miiridi bulunan Ebu Bekr-i Niksariile Hac1 Miibarek-i
Haydari'yi ilave etmeliyiz®.

Fustdtu’l-’ Addla yazarimuin Mazdek mezhebinde ve Kiirt menge’li
diye tanitip yerdigi Ebti Bekr-i Niksarf,° bir Mevlevi kaynag1 olan
Mendkibu'l-’ Arifin’ de, Mevlana ve etrafindakilerce saygi géren bir
sahsiyet olarak beliriyor". Haci1 Miibarek-i Haydari ise, adindan
da anlagilacag tizere, Kalenderiligin Haydarilik subesine mensup
olup', ayni gekilde, Konya gibi bir devlet ve kiiltiir merkezinde
halkin itibar ettigi bir seyh olarak goriiniiyor'®. Bu ise, o devirde
Kalenderi derviglerinin ulema ¢evrelerinde hog karsilanmamasina
mukabil, hi¢ olmazsa Mevlevilerle bazi halk arasinda muteber
tutulduklarini ortaya koyar.

se'leri’, Turk Yurdu, 111(1341), s. 132; Abdulbaki Golpinarh, Mevldna Celdleddin,
istanbul 1959, s. 149.

8 Hatib-i Farisi, Mandkib-i Camdl al-Din-i Savi, nsr.: T. Yazicl, Ankara 1,72, ss. 8-18,
34-39.

9 Ahmed Eflaki, Mandkib al-Arifin, ngr.: T. Yazic, Ankara, 1961, Il, 596; krs.: Turan,
a.g.m.., ss. 541, 542-543.

10 Turan, a.g.m., Fars¢ca metin kismi, v.52b.

11 Bk. Eflaki, Il, 5-6.

12 Haydarilik hakkinda bk. Hamdullah Mustevfi, Nuzhat-al-Qulab, ing. ¢ev.: G. Le
Strange, Leiden 1919, s. 152; Devletsah, Tezkiretu's-Suard, nsr., M. Abbas,
Tahran (tarihsiz), ss.212-213; Voyages d'lbn Batoutah, nsr.. C. Defréméry-B.R.
Sanguinetti, Paris 1879, Il, 282; lll, 79-80; IV, 60-6 1; Makrizi, al-Sulik li-Mdrif eti
Duvali'l-Muldk, nsr.. M. Ziyade, Kahire 1936, |, 407; Kopruli, Anadoluda
[slamiyet, ss. 300-302, 477-478.

.13 Bk.Eflaki, I, 215, 467-468.
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Adlar1 gegen Kalender{ seyhlerinin zamann Selguklu yonetimi
ile miinasebetlerine dair kaynaklarda herhangi bir ipucuna rast-
lanmuyor. Ne yazik ki cagdas Selguklu vekayinameleri de bu gibi
konularda sessizliklerini koruyorlar. Yalniz, 1473’lerde kaleme
alinmig bir Osmanl devri hajiografik kaynagi olan Saltiknidme’de
I. Alau’d-Din Keykubad’in (1220-1237) Kalenderilere kars: tutu-
munu dile getiren ilgi ¢ekici bir kayit mevcuttur. Saltikndme‘’ye ne
yolla girdigini ve ne dl¢iide gercegi yansittigini bilemedigimiz bu
kayit, ad1 gegen hiikiimdarin Kalenderileri siirekli kontrol altinda
tuttugundan, hatta bazen angarya iglerinde caligtirarak onlar1 ceza-
landirdigindan s6z etmektedir. Eger bu haber dogru ise, stiphesiz
hiikiimdarin bu politikasinin, Kalenderflerin toplum nizamina pek
aldirig etmeyen aykar1 hareketlerinden kaynaklandigini tahmin
etmek zor degildir.

Saltikndme’deki bu ifadelerin tarihi kiymetini aragtirmak
simdilik miimkiin olmamakla beraber, Kalenderilerin Selguklu
Anadolusu’nda ydnetim mekanizmasiyla pek de uyusmadiklari,
bagka vesilelerle anlagilmaktadir. Ozellikle 1240’ta meydana ge-
len meghur Babai kiyaminda, Baba Ilyas-1 Horasani'nin halifesi
olarak harekat: yonetmis olup aslinda bir Kalenderi seyhinden
bagka bir sey olmayan Baba Ishak yénetimindeki Kalenderilerin
onemli bir rol oynadiklari, Fuad Ko6priili’den beri biliniyor. Bu
olay, Kalenderilerin merkezi yonetime kars: giristikleri, bilebildigi-
miz ilk hareket olmakla beraber” sonuncusu degildir. XVL. ytizyil
sonlarina kadar Osmanli déneminde de muhtelif hareketlerde ve
ayaklanmalarda rol aldiklar1 tespit edilebilmektedir?e.

14 Ebu’l-Hayr-1 Rami, Saltikndme, Topkapi Sarayl Mizesi (Hazine) Kittphanesi, nr.
1612, v. 262b: “Rdviler bunda rivayet ederler meger Sultdn ‘Aldud-Din bu
Antaliya kim simdi Adalya dirler, anda otururdi, gaza eyledi. Isik tdyifesin hig sev-
mezdi, ehl-i bid'at diridi. Kande kim Isik bulsa, tutardi, azablar idib bag belledirdi
ve handek kazdirirdi ve irgadlik itdirirdi”.

15 Bu konuda genis bilgi icin bk. A.Yasar Ocak, Babailer isyan, istanbul 1980, ss.
44-49,

16 Kalenderilerin Osmanl devrinde muhtelif ayaklanmalarda ve bazi toplum
nizamini bozucu olaylardaki rolleri meselesi, daha 6nce tarafimizdan surada
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Sadece Anadolu Sel¢uklu hiikiimetinin degil, Mogol yonetimi-
nin de bu devirde Kalenderileri pek miisbet bir gdzle gormedigini
sOylemek gerekiyor. Suriye seferi sirasinda Artuk ilinde kalabalik
bir Kalenderi ziimresine rastlayan Hiillagu'nun (1256-1265), ilk defa
gordiigli acayip tavir ve kilikli bu insanlarin kim olduklarini sor-
masl lizerine, yanunda bulunan tinlii 4lim Nasiru’d-Din-i Tisi’nin
verdigi su cevap dikkate degerdir: “Bunlar alemin fazlasidwr. Zira
diinyada insanlar, begler, ticirler, san’atkdrlar ve ¢iftciler olmak iizere
dort simifa ayrilirlar. Halbuki bunlar bu dort siniftan higbirine mensup
degillerdir.” Bu s6z tizerine Hiilagu, toplumun gereksiz bir unsuru
olarak gordiigii Kalenderilerin idamini emretmistir”. Bu olayda
Nasiru’d-Din-i Tasi'nin hiikiimdar etkiledigi agtk olmakla birlikte,
zaten onun da menfi bir tavir icinde bulundugu sezilmektedir. Bu, o
devir Islam diinyasinda mevcut toplum yapisinin ne suretle olursa
olsun diizenini bozacak olay ve ziimrelere kesinlikle miisamaha
edilmedigini gostermesi bakimindan ilgi gekicidir.

Muhtelif zamanlarda merkezi yonetimlerin Kalenderi ziimrele-
rine karg1 genel bakis agis1 bu olmakla beraber, bazen bunun istis-
nasina rastlanabiliyor. XIV. yiizyil sonlarinda, muhtemelen Babai
cevrelerine mensup Sari Saltik halifelerinden meghur Barak Baba
ve maiyyetindeki Kalenderilerin (Baraklilar), flhanli hiikkiimdar
Gazan Han (1295-1304) ile yakin miinasebetleri olmustur. Devrin
olaylarinu anlatan Arap vekdyinameleri, bu yakinligin, birtakim
tecriibelerden sonra hiikiimdarin Barak Baba'min dini sahsiyetine
gliven duymaya baglamasiyla meydana geldigini anlatirlar. Bunun
sonunda seyh 6nemli bir mevki sahibi olmugtur?®.

ele alinmisti: “Quelques remarques sur le role des derviches kalenderis dans
les mouvements populaires et les activités anarchiques au XVe et XVle siécles
dans lI'empire ottoman’, Osmanli Arastirmalari (T he Journal of Ottoman Studies),
111 (1982), ss. 69-80.

17 Ibn al- Fuvati, al-Havadisu’l-Cdmia, nsr.: M. Cevad, Bagdad 1951, s. 343; krs.:
Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, istanbul 1973, ss. 226-227.

18 Bk. al-Birzali, Tarih, Topkapi Saray1 Miizesi (lll. Murad) Kattphanesi, nr. 2951, 11,
105b; ibn Aybek al-Safadi, Tarihu AYyani‘l-Asr, Sileymaniye (Ayasofya)
Kituphanesi, nr, 2970, |I, 43b.
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Barak Baba ve Kalenderilerinin 1304'te Olcaytu Hudabende'nin
tahta gecisinden sonra da itibarlarini koruduklarini, 6zellikle Barak
Baba’nin bazi elgilik heyetlerine dahil edildigini biitiin kaynaklar
ittifakla bildirirler. Mesela 1306’da maiyyetindeki dervislerle Sam’a,
Memluk Sultani al-Malik al-Nasirin nezdine gonderilisi bunlardan
biridir. Bu misyon basarisizlikla sonuglanmuis, garip kiyafet ve dav-
raniglar1 sebebiyle Barak Baba ve yanindakiler alay konusu olmus,
hatta sinir dig1 edilmislerdir'. Olcaytu'nun Mogol Samanlarindan
farkl gormedigi icin yabancilamadig: Barak Baba, Ehl-i Siinnet
inanglarinin itibar gérdiigi bu mintikada siddetle asagilanmistur.

Bununla beraber bu durum, Olcaytu'nun heniiz kabul ettigi
Imamiye Siiligi'nin propagandas icin seyhi Gilan’a yollamasina
engel olmamus gortinmektedir. Barak Baba ve dervislerinin de -belki
de yerlerini korumak amaciyla- bu siralarda Imamiye Siiligi'ne
gectikleri muhtemeldir. Seyh Gilan’da hem mezhebi yayacak,
hem de orada esir bulunan [lhanl generali Kutlugah’1 Gilanlilar'in
elinden kurtarmaya ¢alisacakt1. Ne var ki, bu vazife de basariyla
sonuclanmadi. Ustelik Barak Baba ve dervisleri 6ldiiriildii (1307).
Buna ¢ok kizan Olcaytu, Gilan’a asker géndererek hiikiimdarini
oldirttii ve halkini cezalandirdi. Bu Olcaytu'nun Barak Baba’ya
biiyiik bir muhabbet besledigi, hiikiimdarin Sultaniye’de onun
hatirasina bir tiirbe ve geri kalan dervigleri i¢in bir zaviye inga
ettirmesinden anlagilmaktadir®.

Iste Anadolu’daki Kalenderi seyh ve derviglerinin Osmanh
yonetimi ile daha beyligin tesekkiilii devrinde baglayan iligkileri,

19 al-Safadi, ayniyerde; ibn Tagribirdi, al-Manhalu's-Safi, Topkapi Saray Miizesi (1Il.
Ahmed) Kitiiphanesi, nr. 3018, v.175b; ibn Hacer, al-Diireru’1-Kamina,
Haydarabad 1348, |, 473; Bedru'd-Din al-Ayni, Ikdu’l-Cumén, Bayezid
(Veliyyuddin Ef.) Kuttiphanesi, nr. 2392, XX, 36la-362a.

20 Al-Safadi, Il, 43a; ibn Hacer, ibn Tagribirdi, Al-Ayni, aymi yerlerde. Barak Baba
pek cok bakimlardan dikkate sayan bir sima olmakla beraber, hakkinda heniiz”
bir calisma yayinlanmamustir. Yukarida 16 ve 17 nolu notlarda zikredilen kay-
naklarda bu konuda ¢ok zengin malzeme vardir. Bunlarin diginda suna da
bakilmaldir: A. Gélpinarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, istanbul 1961, ss. 20, 43-44
vd. (burada bibliyografik bilgi de vardr).
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bir bakima béyle miisbet ve politik bir yaklasim icinde baslamis-
tir. Babai kiyaminin siddetli bir sekilde bastirilmasini miiteakip,
ozellikle kontrol ve takipten olabildigince uzak u¢ mintikalarina
kagan Babai dervigleri ve seyhlerinin, bazi elverisli sartlar sebebiyle,
daha ziyade Osmanli Beyligi sahasinda ortaya ¢iktiklar: bilinen
bir gergektir. Osmanl vekayindmelerinde ilk hiikiimdarlarla mii-
nasebet icinde goriinen Geyikli Baba, Abdal Musa, Kumral Abdal
vb. sahsiyetlerin Babai hareketine mensup bulunduklarini, gesitli
vesilelerle muhtelif eser ve makalelerinde F. Kopriilii gostermigtir?.

Osmanli kaynaklarinda Abddldn-1 Rum veya Riim Abdallar: diye
zikrolunan bu insanlarin iizerinde bugiine kadar derinlemesine pek
durulmarmus, Rum Abdallar’mun, Babai ¢evrelerine mensup olmakla
beraber, tek bir tarikat m1 yoksa mubhtelif tarikat mubhitlerinden
gelme, fakat ortak hussiyetleri olan bir ztimre mi olugturduklar1
pek tartistlmamigtir. Meseleye sadece ilk Osmanli hiikiimdarla-
r1 ile olan iligkileri ve beyligin kurulusundaki rolleri itibariyle
yaklasilmistir. Oysa bunlara dair kaynaklardaki malumat biraz
daha yakindan incelendigi zaman, biitiin bu sahsiyetlerin tesadiifi
olamayacak kadar birbirlerine benzedikleri dikkati cekmektedir.
Bunlar genellikle yar1 meczup, sakal, biyik, kas ve saglar1 tiragly,
hayvan postlariyla értiilmeye ¢alisilmig yar ¢iplak viicutlarla
dolagsan (Geyikli Baba, Postinptis Baba) ve tahta kiliglarla savagan
derviglerdir. Bunlar arasinda Hacim Sultan, Abdal Musa, Kaygusuz
Abdal, Kizil Deli (Seyyid Ali Sultan), Abdal Suca (Sultan Sucau’d-
Din) ve daha sonralar1 Otman Baba, Hiisam Sah gibi, adlarina
menakibnameler yazilmis, oldukga iyi tanidigimiz kisiler vardu.
Hemen hepsi de, XV. yiizyilda Bektasiligin tesekkiiliiyle birlikte,
en biiyiik Bektasi evliyasi kabul edilmislerdir?

21 Msl. bk. ilk Mutasavvifiar, s. 339, not 4; “Anadoluda islémiyet”, ss. 407-408;
“Abdal; ‘Abdal Kumral” ve “Abdal Musa” vb. maddeler, Tiirk Halk Edebiyati
Ansiklopedisi.Bu konuda O.L. Barkan'in “Kolonizatér Tiirk Dervisleri” (Vakiflar
Dergisi, I (1942), ss. 279-304) adli makalesi hala degerini korumaktadir. Ayrica
bk. Halil inalcik, The Ottoman Empire, London 1973, ss. 186-188.

22 Kalenderilerle Bektasilik arasindaki yakin ilgi hakkinda bk. Ocak, “Remarques
sur le role des derviches Kalenderis dans la formation de l'ordre bektachi’,

-141-



— AHMET YASAR OCAK —

Iste yeni tegekkiil eden ve gelisme istidad1 gdsteren bu gen¢ Os-
manl beyliginin arazisi sanki birdenbire bu Kalenderi dervislerinin
istilasina ugradi. Ozellikle Bursa’nin fethinden sonra, bunlarin
Osmanli topraklarini tercih ettiklerini ve daha 6nemlisi ne i¢in
tercih ettiklerini anlatmak bakimindan, dahasonraki bir kaynak
olmasina ragmen, Ibn Kemal'in su ifadesi dikkate deger: “Mezkiir
sehr-i meshura nimet-i bi-minnet car: olicak.... dervigler yaralarina
merhem-i merhametden ¢are isteyii mamure-i mezbiireye geldiler... Bed-
siret ve mechul ve mahzuller suride-hdl ve dsiifte-misil abdiller suretine
giriib ndr-1 sohrete istial ve serar-1 itibdra intigar viriib her biri bir nahiyede
istihar buldi®®. Agikca goriildiigii gibi, Ibn Kemal'in de Kalenderilere
bakis agis1 Nasiru’d-Din-i Tasi’den pek farldi degildir.

Asikpasazade, Orug Beg ve Nesri tarihleri gibi ilk Osmanli
vekayinameleri ve bilhassa anonim Tevdrih-i Al-i Osman’lar, bu
Kalender{ derviglerinin Osman, Orhan ve Murad Gaziler gibi ilk
hiikiimdarlarin maiyyetinde fetih hareketlerine katildiklarindan
ve bunlara dair menkabelerinden bahsederler. Osmanl hiikiim-
darlarinin da onlarin bu hizmetlerine mukabil, zaviye agmalarina
miisaade ettiklerini, hatta bununla da kalmayarak bu zaviyeleri
zengin vakiflarla beslediklerini anlatirlar. Merhum O. Litfi Barkan
da artik klasik hale gelmis “Kolonizator Tiirk Dervigleri” adindaki
taninms makalesinde meseleyi analiz ettigi gibi ilgili belgeleri de
yayinlamigtir, Osman Gazi devrinde Kumral Abdal’dan, I. Murad
devrindeki Postinpiis Baba’ya kadar yukarida isimleri sayilan
biitiin bu kisiler, bliytik ¢cogunlukla Kalenderi tarikat1 mensubu

idiler®. Kizil Deli lakabiyla taninan ve Abdal Musa ve Kaygusuz

Table Ronde Internationale sur I'Ordre des Bektachis et les Groupes se reclamant
de Hadji Bektach, Strasbourg 3 Haziran-2 Temmuz 1986, (baskida).

23 Bk. Tevarih-i Al-i Osman, nsr.: Serafettin Turan, Ankara 1,83, |l, 88-89.

24 Yukarida isimleri anilanlardan abdal lakabini tasiyanlar ve haklarinda bibliyog-
maddelere bakmak yeterlidir. Geyikli Baba, Doglu Baba ve Postinpus Baba igin
ise, basta Asikpasazade, Oru¢ Beg ve Nesri tarihleri olmak iizere, Terceme-i
Sakayik'a bakilmahdir. Bu sahislar yan ¢iplak dolasan, tahta kiliglarla fetihlere
katildiklar belirtilen birer Kalenderi seyhinden baska bir sey degillerdi.
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Abdal’la birlikte biiytiik Bektasi evliyasindan sayilan Seyyid Ali
Sultan ise, Y1ldirim Bayezid devrinde Dimetoka ve havalisinin
fethine igtirak etmis ve burada bir zaviye acarak yerlesmis bir
bagka tinlii Kalenderi seyhidir®.

Biitiin bunlar gosteriyor ki, adlar1 gegen bu seyhler ile ilk Os-
manl hiikiimdarlar1 arasinda adeta zimni bir siyasi akit soz ko-
nusudur. Fuad Képriilii bir yazisinda bu meseleden bahsederken,
Osmanl hiikiimdarlarinin bu gahislara miisait davranmalarin,
“mesail-i i'tikddiyye inceliklerini idrak edemeyecek timmi, basit Ttirkmen
reislerinden bagka bir sey olmayan ilk hiikiimdarlarimz....” demek sure-
tiyle sanki onlarin cehaletiyle izah etme egilimini géstermektedir?.
Fakat kanaatimizce bu miinasebetin mahiyetini ilk hiikiimdarlarin
kabulii miigkil cehaletlerinden ziyade, akillica bir tercihle, bos kal-
diklar1 zaman toplumda rahatsizlik unsuru olabilecek bu ziimreyi
fetihlere sevk ederek devlet hesabina faydalanmayy, iistelik bu yolla
onlar1 yonetimin yanunda tutarak kontrol altinda bulundurmay:

diistinmiis olmalariyla agiklamak daha dogru goériinmektedir.

Nitekim, ilk Osmanl: hiikiimdarlarinin bu seyhleri biisbiitiin
bags1 bos birakmadiklar1 anlagilmaktadir. Mesela Orhan Gazi'nin
Kalenderfileri siirekli teftis ettirdigine, kendi Ehl-i Siinnet dig1inang-
larinu halk arasinda yaymaya baglar baglamaz, derhal bu sugu
isleyenleri tesbit ederek beylik sinirlarindan disar1 gikarttigina dair
bazi kaynaklarda rastlanan haberler dikkati cekmektedir?”. Abdal

Musa’min Bursa’daki zaviyesini terk edip 6nce Denizli havalisine,

25 Seyyid Ali Sultan hakkinda en genis bilgi, kendi adini tasiyan menakibname-
sinden (Vildyetndme-i Seyyid Ali Sultan, Ankara il Halk kiitiiphanesi, nr. 1118)
cikanlabilir. Bunun disinda suna bakmak gerekir: Iréne Beldiceanu-Steinherr,

“La vita de Seyyid Ali Sultan et la conquéte de la Thrace par les Turcs",
Proceeding of the XXVII. Congress of Orientalists, (Ann Arbor 1967), Wiesbaden
1971, ss. 275-276.

26 Bk. Anadolu“da islamiyet, s. 403.

27 Anonim Tevdrih-iAl-iOsman, istanbul Universitesi Kutuphanesn Turkce yazma-
lar, nr. 2438, v. 42b; ibn Kemal, I, 90; krs.: i. Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi,
Ankara 1972, 3. Bs., |, 530-31.
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oradan da Elmali'ya (Antalya) gidip yerlesmesinin bu olayla ilgili
bulunmasi kanaatimizce kuvvetle muhtemeldir®.

Kisacasi, Osmanh Devleti'nin bu kurulus déneminde, yonetim
mekanizmasinin Kalenderilere kars: takip ettigi politikayi, bir
yandanbaziimtiyazlarla onlar1 devlet yararina ve devlet yaninda
kullarurken, bir yandan da mevcut toplum statiistinii bozmalarina

engel olacak tedbirleri almak seklinde 6zetleyebiliriz.

Buna benzer bir uygulamanin da Fatih Mehmed zamaninda
meydana geldigi miisahede edilmektedir?. Istanbul kusatmasi
bagladig1 zaman, diger tarikat mensuplar1 gibi Kalenderilerin de
dort bir yandan kusatmaya katilmak maksadiyla orduya kostuk-
larinu Orug Beg ve Nesri’den 6greniyoruz®. Fetihten hemen sonra
ise, simdiki Sehzadebag1 semtindeki Akaltaleptos Kilisesi'nin bizzat
Fatih Mehmed tarafindan Kalenderilere tekke olarak tahsis edil-
digi goriiliiyor. Boylece, daha sonraki devirlerde sayilar: artacak
olan Istanbul Kalenderhanelerinin ilki tesis ediliyordu®. Bu olay,
Osmanli Imparatorlugu’nun bu yeni merkezinde, iistelik bizzat
devleteliyle Kalenderiler i¢in agilan ilk tekke olmasi bakimindan
bir anlam ve &nem tagir. Zira artik bu tarihlerden sonra boyle bir
olay daha meydana gelmeyecektir. Bilebildigimiz kadariyla daha
sonraki tarihlerde mubhtelif yerlerde agilan Kalenderhanelerin hig-
biri bizzat yonetim tarafindan resmen agilmugs miiesseseler olmayip,
su veya bu sekilde birer vakif olarak meydana getirilen ve devlet
tarafindan ancak tasdik edilen tekkelerdi. Hatta asagida goriilecegi

28 Abdal Musa’nin Elmali'ya yerlesmesi meselesine dair bk. Kopriill, “Abdal
Musa’, Tiirk Kiiltiird, sayi: 124, 1973, ss. 198-207.

29 Bk. yukarida not 16.

30 Tevarih-i Al-i Osman, nsr.: F. Babinger, Hannover 1925, s. 65; Nesri, Kitab-1
Cihanniima , nsr.: F. Resit Unat-M. Altay KOymen, Ankara 1957, Il, 691.

31 Bk. Hafiz Hiiseyin Ayvansarayi, Hadikatu'1-Cevami’, istanbul 1281 1, 166;.
Joseph de Hammer, Histoire de I'Empire Ottoman, Paris 1835, XVIll, 34, 110; O.
Nuri Ergin, Tiirk Sehirlerinde imaret Sistemi, istanbul 1939, ss. 26-27. Bu konuda
yeni ¢ikan bir makale i¢cin bk. Nejat GOyiing, “Kalenderhane Camii’, Tarih
Dergisi, 34(1983-1984), ss. 485-494.
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tizere, Kanuni Stileyman zamaninda pek ¢ok Kalenderi zaviyesinin
kapatilmas1 veya 1slah1 yoluna gidilecektir.

O. Nuri Ergin’e gore Fatih Mehmed'in Kalenderilere boyle bir
tekke tahsis etmesi, onlara kiymet vermesinden degil, sayilarinin
coklugu dolayisiyla “hikmet-i hiikiimet icab1” onlara bir yer gos-
termek ihtiyacindan geliyordu®?. Bu dogru olmakla birlikte, hiikii-
metin her firsatta huzuru bozmaya egilimli bu ziimreyi belli bir
yerde ve gézaltinda tutma maksadini da hesaba katmak herhalde
daha uygun olacaktir.

Fatih Mehmed devrinde Osmanl yonetimi ile Kalenderiler
arasindaki iligkilerin daha iyi anlagilmasina yarayacak hayli ilgi
gekici bir kaynaga sahip bulunuyoruz. Zamaninin ileri gelen
Kalenderi seyhlerinden olup daha sonralar1 Bektasi addedilen
Otman Baba’nin bir halifesi tarafindan yazilmig bulunan bu eser,
Vilayetname-i Otman Baba’ dir. Kalenderilerin XV. ytizyilda Osmanh
Imparatorlugu’'ndaki giinliik yagays, inang ve adetlerine, faali-
yetlerine dair kiymetli bilgiler ihtiva etmekle beraber yeterince
tizerinde durulmamuis bu eser sayesinde ilk defa resmi Osmanl
vekayiname ve belgelerine bagl kalmadan onlar hakkinda fikir
edinebiliyoruz. Ayni zamanda merkezi y6netim ile iligkileri hak-
kinda da 6teki kaynaklarla mukayese edebilecek bilgilere sahip
olabiliyoruz. 1478 tarihinde 6lmiis olan Otman Baba’nin mena-
kibnamesinde, kendisinin ve derviglerinin hiikiimet ¢evreleriyle
miinasebetlerine dair hayli ilgi ¢ekici pasajlar mevcuttur. Buradaki
menkabeler ve olaylar kritik edildigi takdirde, Otman Baba’nun
II. Murad (1421-1451) ve Fatih Mehmed (1451-1481) zamaninda
Rumeli’de baz1 gazalara katildig1 anlasildig: gibi, Rumeli’deki
sipahilerle de bu vesileyle iliski kurup onlar arasindan miiridler
edindigi istidlal olunabiliyor. Hatta bu sebeple kendisine Reis-i
Gaziyan denildigi belirtilir®. Tarihi hiiviyeti gercekten agir basan

32 Ergin, a.g.e., ayni yerde.
33 Bk. Kiiciik Abdal, Vildyetndme-i Otman Baba, Ankara il Halk Kiitiiphanesi, nr.
495, vv. 72a-73a, 81b, 98b. vs. Eserin tarihi mahiyeti hakkinda bk. Ocak, Bektasi
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bu eserde Otman Baba ve abdallarirun Veziriazam Mahmud Paga ve
bizzat Fatih Mehmed'le temaslarindan s6z edilmektedir. Esere gore,
Mahmud Pasa ile pek anlasamayan Otman Baba, padigahla siki
dost takdim olunur®. Ama sagdan soldan gelen sikayetler, dervis-
lerinin uygunsuz davrandiklar: ve bilhassa Otman Baba'mun huldl
inanci takip ve propaganda ettigine dair ihbarlar tizerine, Edirne
kadisina gonderiler bir fermanla tevkif olunurlar. Vildyetname'ye
gore padisah, Otman Baba’min kerametlerine sahit olduktan sonra
kendilerini salivermek istemis, ancak ulema buna siddetle kargi
koymustur. Buna ragmen padisah onlar1 serbest biraktirir®>. Her
haliikarda, Fatih Mehmed’in Kalenderilere miimkiin mertebe mii-
sait davranmakla onlarin yénetimle iligkilerinin sertlesmesine engel
olmaya calistigini, buna ragmen denetimini de tizerlerinden eksik

etmedigini bu s6ylenenlerden ¢ikarabiliriz.

Boylece, Celebi Mehmed zamaninda (1413-1421) Seyh Bedru’d-
Din ve halifeleri Torlak Kemal ile Bérkliice Mustafa’nin ¢ikar-
diklari isyanlara katildiklarindan dolay1 maruz kaldiklar: takibat
istisna edilirse®, hiikiimet cevrelerinin hi¢ olmazsa II. Bayezid
devri (1481-1512) baglarina kadar Kalenderilere kars: genellikle
yurnugak bir politikatakip ettigini kabullenebiliriz. Fakat bu fazla
uzun siirmeyecek, II. Bayezid devrinden itibaren durum tamamen
tersine donecektir.

Goriintise gore bu degisiklige, II. Bayezid'e kars1 diizenlenen
bir suikast olay1 sebep olmus gibidir. Bu suikast 1492 yilinda Arna-
vutluk seferi esnasinda vuk{ bulmus olup, o devri anlatan biitiin
vekdyinameler bundan bahsederler. Rivayete goére, kendisinin
mehdi oldugu iddiasiyla padigaha saldiran bir Kalenderi (Haydarf,

Mendkibndmelerinde islam éncesi inang Motifleri, istanbul 1983, ss. 16-17.

34 Vilayetname-iOtmanBaba,vv.126a vd.

35 Ag.e., vv. 142b-169b. Bu sayfalar arasinda keramet hikayeleriyle kangik olarak.
mesele butiin teferruatiile anlatilir.

36 Bk. yukarida not 29 ve Th. Spandouyn. Cantacasin, Petit Traité de I'Origine des
Turgz, nsr.. Ch. Schefer, Paris 1896, ss. 222-23. Ayrica Seyh Bedreddin ve
halifelerinin isyanlarina dair bk. inalcik, The Ottoman Empire, ss. 186-189.
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Torlak) tarafindan girisilen bu suikast hedefine ulasmamuigtir®.
Aslinda bu olayin gercekten Kalenderfler tarafindan mi diizenlen-
digi, yoksa onlara yikilmak istenen siyasi bir komplo mu oldugu
belki tartigilabilir. Mehdilik iddiasiyla mevcut yénetime kars: bir
protesto olarak da yorumlanabilecek bu olayin hemen arkasindan,
suikastle ilgili olduklar ileri siiriilen pek ¢ok Kalenderi dervisinin
yakalanarak Anadolu’ya siirtildiikleri biliniyor®. Bu olay artik
Osmanli Imparatorlugu’nda Kalenderilerin yénetim cevreleriyle
iligkileri agisindan télihlerinin tersine déndiigii bir baglangig ta-
rihini tegkil eder.

XVL yiizyil baglarindan itibaren Osmanli merkezi yénetiminin
Kalenderilere kars1 sertlesmesinin belki daha énemli bir bagka se-
bebi ise, kanaatimizce Anadolu’daki $ii-Safevi propaganda olmus-
tur. Bu propagandanin baslangig tarihi, bilindigi tizere, 1502’lere
rastlar. Kalenderilere karsi baglatilan bu sert pblitika ile s6z konusu
propagandanuin agag: yukari ayni tarihlere tesadiif etmesi herhalde
bir rastlant1 olmasa gerektir, XV. yiizyilin ikinci yarisindan itiba-

37 Olay hakkinda bk. Orug Beg, s. 138; Hoca Sadu'd-Din, Tacu't-Tevdrih, istanbul
1280, Il, 71; Solakzade Tarihi, istanbul 1289, s. 304; ayrica bk. H. Joachim
Kissling, Sultan Bdjezid's Il. Beziehungen zu Markgraf Francesco ll. von Gonzago,
Minchen 1965, s. 13 (Anonim Menakib-1 Sultan Bdyezid Han, Bibl. Nat. de Paris,
E. Blochet nr. 922, vv. 35b-36b'den naklen); Cantacasin, Petit Traité, s. 225; Ocak,

“Quelques remarques sur...», Osmanli Arastirmalari, |l (1982), ss. 74-75.

38 Bk. Kissling, s. 3'teki Osmanlica metin; Solakzade, ayni yerde. Yukarida adi
gegen anonim menakibnamede, Il. Bayezid'in suikast olayinin tahkiki isiyle
Edirne kadisi isa Fakih'i gérevlendirdigi, yapilan arastirma sonunda olayla
dogrudan dogruya Otman Baba Kalenderilerinin ilgili bulunarak Edirne'de
idam edildikleri belirtiliyor. Bu 6dnemli detay baska hicbir kaynakta mevcut
degildir. Bu malumat, suikastin gercekten Kalenderiler tarafindan tertip edil-
mis oldugu ihtimalini kuvvetlendirmektedir; krs.: Machiel Kiel, “Sari Saltuk ve
erken Bektasilik Gzerine notlar’, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, sayr. 9, Aralk 1980,
s. 31. Buna benzer ve yine Kalenderilerin igine karistigi bir baska suikast olayi
da 1579'da, lll. Murad devrinde Sokullu Mehmed Pasa'ya kargi vuku bulmustur
ki bunda siyasi motifler daha agir basmaktadir. Bu suikastin, veziriazamin
siyasi rakiplerince diizenlendigi ihtimali ¢ok kuvvetlidir (bk. Solakzade, s. 601;
krs.: . Hami Danismend, izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, istanbul 1972, 2. bs.,
IIl, 48-49).
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ren Anadolu’da yogun bir faaliyet gdsteren Hurufi cereyanlarla
temasa gecen ve hicbir zorluga ugramadan bu cereyanlara agik
bir muhatap olan Kalenderi ziimrelerinin®, zaten miisait yapilari
dolayisiyla $ii-Safevi propagandalara uygun bir zemin olustur-
duklarina muhakkak nazariyla bakilabilir. Bilhassa II. Bayezid'in
1492’de baglattig1 siki takibat ve siirgiin politikasi sebebiyle artik
yonetim ¢evrelerinin aleyhlerine déndiigiinti anlamig bulunan
Kalenderilerin yeni bir siyasi dayanak aramalar1 ve bu ytizden
de Sii-Safevi propagandayla temasa ge¢me ihtiyacini hissetmis
olmalari, bizce fazla hayalperest bir faraziye sayilmamalidir®. Bu
sebeple, II. Bayezid'in 1492’deki suikast tesebbtisii dolayisiyla bir
tedbir olarak diistindiigii Kalenderfleri Anadolu’ya siirme uygu-
lamalarinin, 1502'lerden sonraki bu gelismeler géz 6niine alininca,
hi¢ de isabetli bir tedbir olmadig1 kolayca anlagilir. Zira Kalenderi
ziimrelerinin Anadolu sahasinda yogunlagmasi, $ii-Safevi propa-
gandanin ancak isine yaramistir.

Artik XVI. yiizyildan itibaren Osmanl vekayindme ve belge-
lerinde, Kalenderiler hakkinda daha 6nceleri rastlanmayan “Ehl-i
bid’ at bi-mezheb igiklar”,”Ehl-i Rafz”,”Ehl-i ilhdd”, “Tayife-i Kalenderdn-1
Rafiziyan” ve “Tayife-i Rifiziyyegibi, Rafiziligi vurgulayan sifatlarin
siklasmasi*, herhalde rastlant1 degildir. Ayrica, dini emir ve yasak-

39 Bu hususta bk. A. Golpinarh, Hurdfi Metinleri Katalogu, Ankara 1973, ss. 28-32;
inalcik, The Ottoman Empire, ss.193. Kalenderilerdeki Hurufi tesirleri gésteren
bir ipucu da, XVI. ylzyilin taninmis Kalenderi sairi Hayreti'nin divaninda
bulunmaktadir (Hayreti, Divan, nsr.: M.Cavusoglu-A.Tanyeri, ist. 1981, s. 19):

icdiler Fazl- ilahi cesmesinden Ab-1 Hizr
itdiler kesb-i hayat-1 Cavidani Abdallar

Bugiline kadar hemen hig¢ kullanilmayan bu divan, XVI. yluzyilda Osmanli
imparatorlugu'nda Kalenderilerin inanglar, diinya gérusleri, adet ve gelenek-
leri, yasayislan hakkinda ¢ok degerli bir belge niteligine sahiptir. Bu bakimdan
degeri, bir divan olmaktan ¢ok 6tededir. Nakledilen beyitte agik¢a goruldugu
lzere, sair hem Fazlullah Hurufi'ye, hem de onun taninmis eseri Cavidan'a’
telmihte bulunmaktadir.

40 Krs.: Kopral, “Abdal’, s. 36.

41 Msl. bk. Kissling, s. 13'teki metin; Nisanct Mehmed Paga Tarihi, istanbul 1279, ss.
234-238; A. Refik (Altinay), “Osmanli imparatorlugu’nda Rafizilik ve Bektasilik”,
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lara uymamak, ibadetleri yerine getirmemek gibi, daha Anadolu
Selguklular1 zamaninda bahis konusu edilen klasik ittihamlarin
yarunda, artik, ilk ii¢ halifeye dil uzatmak, rafz u ilhdd iizre olmak,
rifizi kitaplar bulundurmak tarzinda®, hig stiphesiz Sifligi hatirlatan
yeni su¢lamalarin siraya girdigi goriilmeye baghyor. Hatta bazi
eserlerde, Kalenderilerin iran sahlarindan yana olduklarini ve
bunu agiklamakta bir sakinca gérmediklerini bildiren ittihamlar
da yer almaktadir®.

Kalenderiler arasinda bazi S$fi inanglarin yayilmis bulundugu,
sirf vekdyiname ve belgelerden degil, XVI. ytizyilda bizzat impa-
ratorluk top'raklarlm dolasmus bulunan Avrupali seyyahlarin ver-
dikleribilgilerden de anlagiliyor*. Bilindigi gibi Avrupali seyyahlar,
gerek kiyafet, gerekse davranuglari itibariyle kendilerine ¢ok tuhaf
goriinen bu ziimreleri eserlerinde oldukga dikkatli ve genis bir
sekilde tasvir etmiglerdir. Hatta biitiin “bunlardan da 6nemlisi, bu
ylizyilda bizzat Kalenderiler arasindan yetisen Hayali, Yetimi ve
Hayreti gibi sairlerin divanlarinda da $if tesirleri ve inanglar1 tesbit
edebilmekteyiz*. Bununla beraber, Kalenderiler ve Bektasiler gibi,
o devirde $ii tesirler tasiyan ztimreleri Sii tarikatlar olarak nitele-

Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1X2(1932), s. 40'daki, 75/1567 tarihli belge metni.

42 Msl. bk. Nisanci Tarihi, s. 237; ayrica bk. yukarida zikredilen belge ve daha bir-
coklari.

43 Msl.bk.Aziz Mahmud Hiidayi, Tezakir-i Hiiddyi, Stileymaniye (Fatih) Kitiphanesi,
nr. 2572, v. 89a; "Isik tdyifesi ve anlarun habdseti vasfolunmaz. Her ddyim
Kizilbas'in zuhdr ve intisdarin temenni iderler idi. Elhamdiilillah aksi oldi ve hala
Hak ancalar olmaz. Yine fursat Sah’undur dirler...”

44 Msl. bk. Antonio Menavino, | Costumi et la Vita Turchi, Fiorenza 1551, s. 57;
Michel Baudier, Histoire Génerale de la Religion des Turcs, Paris 1625, s. 199;
ayrica bk. Chalcondyle, Histoire des Turcs, Paris 1650,I, 24.

45 So6z konusu bu Sii motifler icin tipik misaller olarak Hayreti'nin Divan'inda su
sayfalara bakmak yeterlidir (bk. ss. 212-213, 223, 407, 411). Ayrica Sah ismail’in
Hatdyi mahlasiyla yazdidi siirlerini topladigi divaninda Kalenderileri medhe-
den
Velayet kabesin a¢di Hatdyi
Gulam-1 Sah-1 Merdandir Kalender

mahlas beyitli bir manzume yer almaktadir (bk. S. Ntizhet Ergun, Hatdyi Divan,
istanbul 1961, 5. 164).
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mek yanls olur. Zira s6z konusu tesirlere ragmen bu ziimrelerin
hi¢ biri gercek anlamda $ii olmamuglardr.

Iste 6yle goriiniiyor ki, isaret edilen bu Sif egilimler dolaysiy-
la, dogrudan dogruya baglari olmasa bile, Kalenderilerin iran’a
sempati beslemelerini tabii karsilamak gerekir. Osmanli yoneti-
minin ise bunu miisamaha ile karsilamasi, hele Iran’la siddetli
miicadelelerin stirdtigti XVI. ytizyilda buna g6z yummasi elbette
diistilemezdi. Bu ytlizdendir ki, Kanuni Sultan Stileyman ve ondan
sonraki padisahlarin devirleri, Kalenderiler tizerindeki siki kont-
rol ve baski politikasinin daha da fazlalastigi, onlar hesabina ise
Osmanli Devleti'nin kuruldugu tarihlerden bu yana yasadiklar:
en talihsiz donem olarak dikkati ¢ekiyor. Dénemin kaynaklar1 bu
hususu gayetacik bir sekilde yansitmakta, bilhassa arsiv belgeleri
bu konuda bir hayli zengin malzeme ihtiva etmektedir.

Bunlar incelendigi zaman, Osmanh merkezi yénetiminin im-
paratorluk dahilindeki hemen hemen biitiin Kalenderi zaviye ve
tekkelerine karsisikibir kontrol ve takip kampanyasi uyguladigin
gormemek kabil degildir. Bu kampanyanin Rumeli’de daha ¢ok
Varna ve Selanik sancaklarinda, Anadolu’da ise en ziyade Denizli,
Afyon ve 6zellikle de Eskigehir havalisinde Seyid Gazi zaviyesinde
yogunlagtig1 gize carpryor.

Belgelerde tahkikat sebebi olarak, “ser’-i serife ve din-i Islima
muhalif bazi kelimit itmek ¢, “Ehl-i Siinnet ve Cemdat mezhebi iizre
olmayub hildf-1 ger’ vaz’ iizre olmak”¥ ve “rafz u ilhdd’ iizre olmak™®
gibi genel mahiyette suclamalarin yaninda, “sarap imil edip satmak
ve icmek ™, “
larina yezidler makberesi demek”, “ Miisliimanlarin namaz kidmalarina

seyhlerini peygamber ilan etmek”, “Miisliiman mezarlk-

engel olmak” ve “cahil halk: dalalete sevk etmek” gibi* belirgin suglar
da yer almaktadir. Yapilan tahkikat neticesinde, bahis konusu

46 Male bk. Ahmed Refik, a.g.m, ss. 34-35'teki 12 Muharrem 967 (1559) tarihli
belge. )

47 Msl. bk. a.g.m., ss. 35-36'daki 1. Safer 967 (1559) tarihli belge.

48 Msl. bk. a.g.m., ss. 50-51'deki 15 Safer 980 (1572) tarihli belge.

49 Msl. bk. a.g.m., s. 37'deki Rebiulevvel 967 (1559) tarihli belge.

50 Msl. bk. a.g,m., ss. 38-39'daki 15 Safer 975 (1567) tarihli belge.
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suglarin gercekten islendigi anlagilirsa, Kalenderilerin hemen ce-
zalandirilmasi yoluna gidilmedigi, bir daha rafz u ilhad’a dsnmeyip
“evkat-1 hamseye miiddvemet” sartiyla yerlerinde birakilmalarina izin
verildigi musahede olunmaktadir®’. Bununla beraber bu sarti1 kabul
etmeyenler veya ettikleri halde geregi gibi taahhiitlerini yerine
getirmeyenler olursa, siirgiin ve hapis cezalarina carptirildiklar:
belgelerden rahatlikla takip edilebilmektedir.?

Nisanc1 Mehmed Pagsa da tarihinde, Kanuni Sultan Siileyman’in
Kalenderi zaviyelerini teftise tabi tuttugunu, bunun sonunda “ferfk-i
zindik isik tdyifesi”nden pek ¢ok “miilhid "in zaviyelerden siirtlip
cikarildiginu ve muhtelif yerlerde hapsedildigini bildirmek sure-
tiyle belgeleri takviye etmektedir”*.

Kalenderi zaviyelerinde XVI. ytizyilin ortalarinda girisilen bu
temizlik harekatindan nasibini fazlasiylaalan, Seyid Gazi’deli bii-
yiik tekke olmustur. Dénemin kaynaklarindan Asik Celebi’ye gore,

“bir ddr-1 fisk u daldl olub her yerden anas: atasi azarlamg battallar ve isden
kagtib stk olmusg. ..abddllar'in toplandig1 bu tekke™, Kalenderilerin
Anadolu’daki en 6nemli merkezi durumunda idi. Bu sebeple hii-
kiimetin burasini Kalenderfilerden kesin temizleme karariru aldig:
ve Seyid Gazi kadis1 Mustafa b. Hasan marifetiyle bu kararin
uyguladigi miisahede ediliyor.Sonunda, 1588 yilinda tarik-i Ehl-i
Siinnet ve Cemaat’i takibe razi olanlarin digindakiler tevkif olunarak
Kiitahya kalesine hapsedilmis ve tekkede bir medrese agilarak
burasi bir “Ddru’t-ta’lim-i ilm-i din” haline getirilmis idi*>. Boylece
Anadolu Selguklular1 zamanindan beri Kalenderi derviglerinin
Anadolu’daki en biiyiik merkezi olma durumunu koruyan Seyid

51 Msl. bk. yukarida 47 nolu notta gésterilen ve a.g.m.; s. 31'deki 23 Ramazan 966
(1558) tarihli belge.

52 Msl. bk. Bagbakanhk Osmanli Arsivi, 5 nolu miihimme defteri, s. 47-48. Burada
yakalanan igiklarin Rodos kalesine siirgtin edildikleri belirtilir.

53 Bk. Tarih-i Nisanci, ss. 237-238: “Min bad diyar-1 Osmaniyede karar itmestinler
deyd buyurulmadin zaviyelerde ve hanikahlarda bulunan, miilhidleri siirddiler,
cikardilar”.

54 Bk. Megsdiru’s-Suard, nsr.: Meredith-Owens, London 1971, v. 175a.

55 Msl. bk. yukarida 47 nolu notta gosterilen belge; ayrica bk. Atayi, Zeyl-i Sakayik,
istanbul 1268, |, 56.
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Gazi Tekkesi, yeni bir hiiviyetle mevcudiyetini stirdiirecek ve kisa
bir zaman sonra da Bektasi tekkesi haline gelecektir®.

Kisaca diyebiliriz ki, XVI. ytizyil boyunca Osmanli merkezi
yonetiminin Kalenderi derviglerine kars1 uyguladig: politikanin
hareket noktasi, zaten eskiden beri Ehl-i Siinnet inanglar1 hari-
cinde bir hayat siirdiiren ve zaman zaman y6netime kars: ¢ikma
egiliminde olan bu ziimrenin, $ii-Safevi propagandasiyla paralel
olarak siyasi bir nitelik kazanmaya baglamis olmasidir. O halde
Osmanli Imparatorlugu’nun merkezi yonetiminin XVI. yiizyilda
Kalenderilere karsibiitiin tavirlarini, genelde Safevi propagandasi-
na uyguladig1 tedbirlerin bir parcasi seklinde degerlendirmek belki
daha dogru olacaktir. Zira bizce hiikiimeti endiseye sevkeden sey,
Kalenderiler’ deki Ehl-i Stinnet dig1 inanglarin kendilerinden ziyade,
bunlarin $ii motifler araciigiyla siyasi bir nitelik kazanmasi sonucu,
Ehl-i Siinnet doktrinine dayali Osmanli yonetiminin yara almasi idi.
Bu tehlikeyi bertaraf etmenin tek yolu ise, Safevi propagandasinin
hedefi olan ¢evrelerde, bu arada tabiatiyla Kalenderi ziimrelerin-
de koyu bir Siinnilestirme kampanyasi olmaliydi. Ancak bu yolla
Safevi taraftarlig1 yok edilebilir veya en azindan azaltilabilirdi. Iste
kanaatimizce arsiv belgelerinde goze carpanisrarli rafz u ilhadi terk
ettirip Ehl-i Siinnet ve Cemdat mezhebine dondiirme ve bunun alameti
olan bes vakit namaza devami saglama cabalarini bu perspektif icinde
degerlendirmek icap eder.

Sonug olarak, XIV.-XVI. ytizyillararasinda Osmanli yénetimi ile
Kalenderiler arasindaki iliskinin, daha bagindan beri hiikiimetce
belirlenmis kesin bir tavir degil, devletin gelisme siireci boyunca
degisen ve gelisen siyasi ve idarf sartlar tarafindan belirlendigini
sOylemek mimkiinddir.

56 Seyyid Gazi Tekkesi'ne dair bk. Stikri, Seyyid Battal Gazi, istanbul 1334 (Seyyid
Gazi Tekkesi'nin son seyhlerinden olan yazar, bu kiiclik eserinde tekkenin
kurulusundan itibaren bitln tarihi gelisimini, s6zlu rivayetler ve tekkede-
mevcut belgelere dayanarak anlatmaktadir. Ayrica bk. FW. Hasluck, Christianity
and Islam under the Sultans, Oxford 1929, Il, 704-711; Suraiya Faroghi, Der
Bektaschi-Orden in Anatolien, Wien 1981, ss. 80-91 (Burada bibliyografik refe-
ranslar mevcuttur).

-152—~



XVI-XVII. YUZYILLARDA BAYRAMI
(HAMZAVI) MELAMILERI VE
OSMANLI YONETIMI

Altryiiz y1llik tarihi boyunca Osmanli Imparatorlugu’'nda mev-
cutolmus tarikatlar arasinda 6zellikle ikisi, gerek yap: hususiyetleri
gerekse merkezi yonetimle iligkileri agisindan bir hayli dikkate
degerdirler. Bunlarin ilki ve en eskisi olan Kalenderiyye tarikat, XIV.
ylizyilin bagindan XVII. ytizyilin sonlarina kadar macerali bir ¢izgi
takip ederek bu ytiizyilin sonlarina dogru Bektasilik i¢inde eriyip
gitmistir. Digeri ise, Hac1 Bayram-1 Veli'nin (1. 1430) halifesi olup
1475'te Goyniik'te vefat eden Omer Dede (Emir Sikkini) ile basla-
y1p yine XVIL yiizyilin sonlarina dogru bir siik{in devresine giren
Bayrami Meldmiligi, diger adiyla Hamzavilik’tir. Bu stik(in devresi
XIX. ytizyilda sona erecek, Seyyid Muhammed Nir el-Arabf ile
yeni bir devre baglamis olacaktir.

Bilindigi tizere Melamilik yahut Melametilik, hemen hemen ta-
savvuf kadar eskidir. Bugiin bilebildigimiz kadariyla ilk defa Iran’in
eski kiiltiir merkezlerinden Horasan’da IX. yiizyilda belirgin olarak
ortaya ¢ikan Melametilik, kuvvetli bir sekilde Nisaburlu Hamdtn-i
Kassar (6l. 885) tarafindan temsil edildi. Ancak Melametiligin daha
once de mevcut oldugu anlasildig: gibi, Hamd{in-i Kassar’dan
bagka Eb(i Hafs-1Haddad (61. 87s), Ahmed b. Hudraveyh (61. 854)

*  Melamis-Bayramis: Etudes sur trois mouvements mystiques musulmans, ed. N.
Clayer-A. Popovic-Th Zarcone, Isis Press, istanbul 1998, p. 99-114'teki makale-
nin Turkgesi.
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Ebt Osman-1 Hirf (61. 911) ve daha bagkalar: gibi 6nemli Melameti
seyhleri de yagsamugtir.

Agir bir zithd hayatina, halvet ve riy4zata dayanan, tasavvuf
anlayisina bir tepki olarak dogan Melametilik estetikgi bir yapiya sa-
hiptir. Bu sebeple daha ziyade engin bir vecd ve ilahf zevk peginde
kosan bu cereyan, Siilemi, Kuseyri, Stihreverdi ve Ibnu’l-Arabi gibi
biiyiik mutasavviflarca takdir edilmistir. Horasan Melametiliginin,
yukarida sayilan ilk biiyiik seyhlerinin adlarinin da gosterdigi gibi,
devrin esnaf tabakasi arasinda gelisip yayildig1 daha ilk bakista
dikkati ceker!.

Iste XV. yiizyil ortalarinda Osmanli Imparatorlugu’nda
Melametiligi yeniden ihya eden Omer Dede de, Emir Sikkini (Bi-
cakg1) lakabinin gosterdigi tizere, yine esnaf ziimresine mensuptu.
Hig stiphe yok ki o, mensubu bulundugu Bayramilik ve onu dogu-
ran Safeviyye tarikati kanaliyla Horasan Melametiyyesi gelenegine
varis olmus kabul edilmelidir. Mizacindaki yatkinligin da tesiriyle
Omer Dede, seyhi Hac1 Bayram-1 Veli’de de sezilen Meldmet anlays
ve yasayisina yeni bir muhteva kazandirmasini bilmistir. Bu yeni
muhteva, kuvvetli bir cezbe ve cogkun bir Vahdet-i Viicud yoru-
mu ile kendini gosterdi2 Iste bu, Osmanl yonetimi ile Bayrami
Melamilerinin iligkileri acisindan da tam bir doniim noktasi oldu.

Artik BayramiMelamileri, Osmanl yénetimi nazarinda hemen
daima siipheli ve tehlikeli kimseler olarak muamele gérecek ve
takibata ugratilacaklardy, tistelik bununla da kalmayacaklar, ulema

1 Horasan Melametiyyesi'nin tarihgesi icin bk. Richard Hartmann, “Es-Su-
lemi'nin er-Risaletli'1-Melametiyye'si’, cev.: Koprulizade Ahmed Cemal, DEFM.
6 (Nisan-Mayis 1340), ss. 277-322; Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1 Aliyye'den
Melamilik, Istanbul 1338-1340, ss. 7-33; Abdiilbaki (Gélpinarh), Melamilik ve
Meldmiler, istanbul 1931, ss. 3-26; Ebu’1-A'la el-Afifi, Isldm Tarihinde ilk
Meldmet, cev.: O. Riza Dogrul, istanbul 1950 (Bu eseri O. R. Dogrul kendi eseri
imis gibi, yazarinin adini vermeden yayinlamissa da eser aslinda adi gegen:
zatindir); ayrica bk. Yusuf Ziya inan, isldm'da Melamiligin Tarihi Gelisimi,
istanbul 1976.

2 Omer Dede hakkinda, Hartmann ve Afifi'nin eserleri haric, yukarida zikredilen-
lerin hepsinde bilgi vardir.
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ve diger tarikat erbabi ile aralarinda biiyiik bir ugurum meydana
gelecekti. Halbuki Aksemseddin (6. 1459) tarafindan yonetilen
Bayramiligin 6teki kolu ise, temsil ettigi zithd ve takva anlayisiyla
hem Osmanli yonetiminin aldka ve destegini kazanacak, hem de
diger tarikat gevrelerinin tasvibine mazhar olacakti. O halde ayn1
tarikatinicinden dogan bu iki zlimre arasindaki fark ne idi? Neden
biri merkezi yonetimin ve ulemanin sempatisini kazanirken digeri
bunlarin tam karsisinda yer alacakti?

.i§te burada tizerinde durulacak ana mesele bundan ibarettir. Bu
vesileyle, ileri siirtilecek yorum ve fikirlerin, XV.-XVIL ytizyillarda
Osmanh Imparatorlugu’nda zendeka ve ilhad (heresie ve atheisme)
meselesine hasredilmisg bir aragtirmamun bir boéliimiiniin gegici
sonuglarindan olustugunu belirtelim. '

Bilindigi gibi Bayrami Melamiligi tizerinde fazla ¢alisilmis bir
konu degildir. Halbuki XVI. ve XVIL ytizyillar kiilttir ve diistince,
tasavvuf, hatta sosyal tarihinin hi¢ de kiigiimsenmeyecek bir cep-
hesini tegkil ettigi bugiin daha iyi anlagilmaktadir. Konuyu yarim
asirdan fazla bir zaman 6nce, degerli bir monografi ile tasavvuf
tarihi agisindan ilk defa ilim alanina ¢ikaran ve bdylece bizlere
calisma zemini hazirlayan Abdiilbaki G6lpinarli merhumu bu
vesileyle burada minnetle anmak bir borcun da edas: olacaktr.

A) Tarihce:

Konunun tahliline gegmeden 6nce, Osmanli merkezi yonetimi
ile Bayrami Melamileri'nin iligkilerinin nasil ve hangi sartlar altinda
bir gelisme ¢izgisi takip ettigini genel hatlariyla gézden gegirmek
gerekecektir. Zira béyle bir tarihge, meselelerin mahiyetini daha
iyi teghis edebilmeye yarayacaktir.

Yukarida da ifade edildigi tizere, Bayrami Melamiligi Bursali
Omer Dede ile bagladi. Omer Dede, bugiin Bolu’ya tabi Goyniik
kasabasinda yerlesmis ve kaynaklarin bildirdigine gore, vefatiru
miiteakip yerine Ankara’ya tabi Ayas kasabasinda oturmakta olan
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bir cift¢i, Biinyamin-i Ayasi gecmisti®. Bu zatla birlikte Melamiligin
merkezi, Hac1 Bayram-1 Veli zamamindaki gibi yeniden Ankara ve
havalisine taginmig oldu.

Iste goriindiigii kadariyla Bayrami Melamileriyle Osmanli y6-
netimi arasindaki ilk soguk iligkiler Biinyamin-i Ayasi zamaninda
basladi. Bu hususta resmi kaynaklarda hi¢bir malimat bulunma-
masina karsilik, Melami kaynaklar: ad1 gecen seyhin “baz: isnad ile
Kiitahya kal’asinda habs” olundugundan bahsederler*. Bu “isnad”in
ne oldugu ise tamamiyle mechuldiir. Ancak biraz asagida bagka
bir 6rnegi goriilecegi gibi bu “isnad”1n, bir Mehdilik davasi ile ilgili
bulunmasi kuvvetlemuhtemeldir. Ayru kaynaklar, Kanuni Sultan
Siilyeman’in Rodos muhasarasinin uzamasini seyhin hapiste tu-
tulmasina baglayarak onun saliverilmesinden sonra ancak fethin
gerceklestigini iddia ederler®.

Biinyamin-i Ayasi'nin (61.1524) ne tiir bir isnad ile hapsolun-
dugunu aciklamayan Melami kaynaklari, onun yerine gegen Pir
Aliyy-i Aksarayi konusunda daha doyurucudurlar. Rivayete ba-
kilirsa, tipk: seyhi gibi bir ¢iftci olan ve bugiin Nigde’ye bagh
Aksaray’da oturan Pir Ali hakkinda, mehdilik davasinda bulun-
dugu gerekgesiyle tahkikat agildig1 anlagiliyor. Melami kaynaklari
tabiatiyla bunu Pir Ali'nin hasimlari tarafindan tezgdhlanmusg bir
iftira olarak vasiflandirirlar ve tahkikat sonucunda hakikatin or-
taya ¢iktigini ve Pir Ali’'nin masum oldugunun anlagildigin ileri

stirerler®.

Ne var ki, kaynaklarin bu iddiasinin gergegi yansittigi cok
stiphelidir. Zira A. Golpinarli'nin vaktiyle yayinladigi, Pir Ali'nin

3 Msl. bk. Sani Abdullah Efendi, Semeratii’l-Fudd. istanbul 1288, s. 245; Lalizade
Abdiilbaki, Melamiyye-i Bayramiyye (Sergiizest) istanbul 1156, s. 23.

4 Msl. bk. Sari Abdullah, ayni yerde; krs.: Golpinarh, Meldamilik ve Melamiler, ss.
44-45.

5 Ag. eserler, ayni yerlerde. ]

6 San Abdullah, ss. 246-249; L&'lizade, ss. 23-24. Buralarda nakledilen Melami
gelenedi, Kanuni Sultan Sleyman'in Irakeyn seferine giderken seyhe ugrayip
onun ne derece faziletli biri oldugunu, iddialarin hi¢bir esasa dayanmadigini
anladigini vurgulamak ister.
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Aksaray’daki tiirbesinde bulunan 935/1528 tarihli mezar kitabe-
sinde gegen es-Said es-Sehid ibaresi, aslinda mehdilik iddiasinin
dogru ve hatta Pir Ali'nin bu ytizden 6ldiiriilmiis olabilecegini
distindiirtiyor. Nitekim A. Golpinarli da bu ihtimali benimsemis
goriinmektedir’. Fakat hemenhemen ayni tarihlerde (1527) Pir Ali
gibi mehdilik iddiasinda bulunan ve tistelik biiytik bir isyan ¢ika-
ran Sah Kalender hakkinda Osmanl kaynaklarinda bol malumat
bulundugu halde?, Pir Ali’den hig bahis agilmamasi dikkat ¢ekicidir.
Bu da Pir Ali'nin mehdilik iddia etmesine ragmen, $Sah Kalender
gibi isi tatbik sathasina koyécak zaman veya firsat1 bulamadigini
diistindiirtiyor.

Her ne kadar Melami kaynaklar1 bu hadise dolayisiyla devrin
padisahi Kanuni Sultan Siileyman’: Pir Ali ile dostane iligkiler
icinde gosteriyorlarsa da bu durumda bunu kabul etmek zordur.
Ciinkii bir yandan Orta Anadolu’da ¢ikan isyanlar, diger yandan
1527’deki Molla Kabiz hadisesi, hi¢ stiphe yok ki basta padisah
olmak tizere uleméadan vezirlere ve diger yetkililere varincaya
kadar kafi derecede yonetimin {ist kademelerini tedirgin ediyor-
du. Buna bir de Melami ¢evrelerdeki mehdilik iddialar eklenince,
merkezi yonetim haliyle bunlar1 yakindan takip ve baski altina

alma yoluna gidecekti.

Melami hareketinin bir kolunu Orta Anadolu’dan Trakya’ya
tagtyan, Pir Ali'nin oglu Ismail-i Maguki oldu. Heniiz bulug ¢ag1-
na ermis bir delikanli oldugu i¢in Oglan Seyh diye meghur olan
Ismail-i Masuki, babasinin saghginda Istanbul’a gelmis, oradan
Edirne’ye gecerek bir miiddet faaliyetlerine devam ettikten sonra
tekrar Istanbul’a donmiistii. Asir1 bir cezbe ve Vahdet-i Viicud’a
dair ategli vaazlariyla genis bir miirid kitlesini etrafina toplamay:

bagaran bu geng seyh, ¢ok gegmeden halk arasinda 1533'te kari-

7 Golpinarl, s. 45. Mezar kitabesinin metni 44. sayfada bulunmaktadir.
8 Sah Kalender olayina dair bk. Jean-Louis Bacqué-Grammont, “Un. Rapport
inédit sur la révolte anatolienne de 1527, S/, LXIlI (1985), ss. 155-171.
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sikliklara sebep oldu ve nihayet on iki miiridi ile birlikte 1539'da
idam edildi®. Olayn tahkikatini Istanbul kadilig1 yiiriittii ve idam
fetvasini o zamanlar seyhiilislim olan Ibn Kemal verdi?.

Oglan Seyh Ismail-i Maguki’ye, dlemin ezeli ve ebedi oldugu;
tasavvufta muayyen bir mertebeye ulaganlar icin helal ve haram
diye bir sinirin bulunmadigy; cennet ve cehennemin izafi kavramlar
oldugu ve hepsinden de 6te Allah’in insana dolayisiyla kendine
hulul ettigi seklinde iddialar isnad edildigini, Istanbul ser’iyye
sicillerinden naklen merhum Mustafa Akdag vaktiyle belirtmigtir™.

Bu inanglarin halk arasinda ne gibi yankilar uyandiracagi,
mevcut toplum diizenini ne &lgiide sarsacag1 ve zellikle Ismail-i
Masuki’nin terenniim ettigi tarzda agir1 bir Vahdet-i Viicud inanci-
nin® cahil miiridler tarafindan nasil algilanacag tasavvur edildigi
vakit, kendini gosteren tehlikenin boyutlar hig stiphesiz ki Osmanl
yonetimine idam karar1 almaktan baska bir secenek birakmamaig
olmalidir. Nitekim Ismail-i Masuki’nin idamindan otuz sene sonra
bile, miiridlerinin hala bu inanglar1 yaymakta bulundugu ve devle-
tin bunu engellemek i¢in miicadele verdigi goriiltiyor®. Bu sebeple
idam kararinin rastgele verilmedigi, uzun tahkikat ve sorgulama-

lardan sonra, basta seyhiilislam Ibn Kemal olmak iizere, Mevlana

9 ismail-i Masuki'nin hayati, faaliyetleri ve éliimiine dair genis bilgi icin bk.
Nev'izade Atayi, Zeyl-i Sakayik, istanbul 1268, s. 89; Sari Abdullah, ss. 249-251;
L&'lizade, ss. 27-30; Mistakimzade Suleyman Efendi, Ahvdl-i Meldamiyye-i
Settariyye, Millet (Ali Emiri) Kiit., Seriye kismi, nr. 1051, ss. 18-19; ayrica bk.
Katip Celebi, Takvimii't-Tevarih, istanbul 1146, s. 117; krs.: Gélpinarl, ss. 48-50.

10 Atdyi, s. 89; ayrica bk. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuud Efendi Fetvalari,
istanbul 1972, ss. 85-86, 349 nolu meselenin cevabi.

11 Bk. Tiirkiye'nin Iktsadi ve ictimai Tarihi, istanbul 1972, 2. basim, Il, 64-65; krs.:
ismet Parmaksizoglu, “Ebiissuud’, iA.

12 ismail-i Masuki'nin huldle yorulabilecek asin Vahdet-i Viicud telakkisi,
Golpinarh tarafindan yayinlanan siirlerinde agik¢a gorulmektedir (bk.
Meldmilik ve Meldmiler, s. 50-54). Golpinarl, seyhin miiridlerine zikir yaptirir-
ken “Allah Allah” yerine, “Allahim Allahim” dedirttiginin, eskiden beri Melami
geleneginde bilindigini kaydetmektedir (bk. s. 49).

13 Bk. Ahmed Refik, “Osmanli Devrinde Rafizilik ve Bektasilik’, DEFM. 1X/2 (1932),
s. 35'teki 27 Cemaziyelahir 967 (1559) tarihli belge.
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Seyhi Celebi ve hatta Ebussutid Efendi’'nin de igtirakiyla “her diirlii

ihtimal munkati’ oldikdan sonra” verildigi miisahede olunmaktadir™.

Heniiz 29 yaglarinda iken hayatina son verilen bu geng seyhin
idaminin halk arasinda bir hayli yankilara sebep oldugu miisahede
edilmektedir’®. Seyhin sempatizanlarinin onun sahsinda tasavvuf
tarihinin ilk biiyiik sehidi Hallac-1 Mansur’un bir benzerini gor-
diilderi muhakkaktir. Bu yiizden, idamindan hemen sonra halk
arasinda pek ¢ok menkabe dolasmaya baglamist1’®. Hatta Ebussutid
Efendi'nin bir fetvasi, halk arasindaki tartismalarin boyutlarini
gostermesi bakimindan 1s1k tutucudur?.

Ismail-i Masuki’nin idaminin, Melamdilerle onlara yakin ¢ev-
relerde hasil ettigi giiriiltiiniin, yonetimi endigeye sevk ettigi mu-
hakkaktir. Bunun tesiriyle siki tedbirler alindigini tahmin etmek
zor olmamalidir. Bu yiizden olsa gerek, Melamilerin otuz yila
yakin bir miiddet ve 6zellikle Ahmed-i Sarban (61. 1545) donemiy-
le’8, halefi HiisAmeddin-i Ankaravi’nin son zamanlarina kadar bu
tiir catismalara meydan vermemeye calistiklari goriiliiyor. Ama
Atayi'nin ifadelerine bakilirsa, Haymana yakinlarinda Kutluhan
koytinde ciftgilikle ugrasan ve bolgedeki timarl sipahilerden de
bir hayli miiridi olan bu seyhin, bir miiddet sonra, yapilan bir teftis
sonunda Ankara kalesine hapsedildigi ve 1575 tarihinde orada
oldigii -belki de idam edildigi- anlagiliyor'®. Melami kaynaklar1 bu

14 Bk. Parmaksizoglu, “Ebiissuud’, iA.

15 Atayi, s 89; La'lizade, s. 30.

16 Yukarida zikredilen bitiin Melami kaynaklarinda bu menkabelere rastlanaca-
g gibi, Evliya Celebi de masumiyetine inandigi ismail-i Masuki'nin Melami
kaynaklarinda bulunmayan ilgi ¢ekici bir menkabesini kaydeder. Bu menka-
beye gore seyh, bir giin padisah sarayin balkonundan denizi seyrederken,
idam edilen 6teki miridleriyle denizden yukari ¢ikmis ve sema ederek,
masum oldugu halde kanina girildigini sdyleyerek padisahi aglatmistir (bk.
Evliya Celebi Seydhatndmesi, istanbul 1314, 1, 465).

17 Bk. Diizdag, s. 196, 978. mesele ve cevabi. Burada eger Oglan Seyh zulmen
katlolundu diyenler de onun itikadina mensuplar ise, katlolunmalari gerekti-
gine dair Ebussuud Efendi'nin bir fetvasi yer aliyor.

18 Ahmed-i Sarban'a dair bk. Golpinarli, ss. 55-67.

19 Zeyl-i Sakayik, s. 70.
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olay1 bir at meselesi yiiziinden seyhe kin besleyen Ankara haslar:
voyvodasinin iftirasina baglarlar?.

Olayin iddia edildigi gibi bir iftira olmadig1 konusunda aciklik
getiren ve Hiisdmeddin-i Ankaravi'nin idam edilerek 6ldiirtildugi-
nii ortaya koyan iki arsiv belgesi mevcuttur. Vaktiyle Ahmed Refik
Altinay tarafindan yayinlanan bu belgelerin ilkinde, Haymana
taraflarinda Seyh Hiisam adli bir “miilhid” in zuhur ettigi; pek ¢cok
mal, para ve sildha sahip oldugu; Mahmud ve Kizil Ali adlarinda
iki halifesiyle faaliyet gosterdigi belirtilmekte, 6tekinde ise seyhin
idam olundugu bildirilerek metrakatinin bir defter halinde tesbit
edilip Istanbul’a yollanmas: istenmektedir?. Birincisi 5 Zilka'de
975 (2 Maysis 1568), ikincisi 18 Muharrem 976 (13 Temmuz 1568)
tarihlerini tagiyan bu belgeler durumu yeterince aydinlatiyor ka-
naatindeyiz? Su duruma bakilirsa, Hiisdmeddin-i Ankaravi 1568
tarihinde -yine ¢ok muhtemel olarak mehdilik davasiyla- ayak-
lanma hazirliklarina girigmis, fakat yakalanarak 6ldiirilmustiir.

Boylece Bayrami Melamileri i¢cinde Osmanli yonetimine kargsi
hareketler yeniden giindeme gelmis oluyordu.

Hiisameddin-i Ankaravi'nin halifesi olup yénetimle Melamilerin
arasinin iyice bozuldugu ikinci biiytik kriz déneminin temsilcisi

20 Rivayete gore, Ankara haslar kadisi, Seyh Hisameddin'in ogluna ait cins bir ati
istemis, fakat elde edemeyince, seyhin isyana hazirlandigina dair yalan ihbar-
da bulunmustur (bk. Sari Abdullah, ss. 256-257; La'lizade, ss. 33-34). Aynen
tipatip bunun gibi bir menkabe de, Babai hareketinin énderi Baba ilyas ile
Amasya kadisi Kore Kadi arasinda gegmektedir (bk. Elvan Celebi, Mendkibu'l-
Kudsiyye, yay.: ismail E. Eriinsal-A. Yasar Ocak, istanbul 1984, ss. 33-34), ki
bunlarin adlari gegen seyhleri miidafaa maksadiyla icad edilen hayali olaylar
olmasi ¢ok muhtemeldir.

21 Bk. “Rafizilik ve Bektasilik”, ss. 42-43. Belgenin metni icin buraya bakilmalidir.

22 S6z konusu belgelerin tarihleri, Hisameddin-i Ankaravinin Zeyl-i Sakayik'ta
verilen 6lim tarihinden tam on bir yil sonrasini gdstermektedir. Belgedeki
isim ve yer adlari, s6z konusu olanin Hiisameddin-i Ankaravi oldugunu ortaya
koyuyor. Bu takdirde Atdyi'nin verdigi 964/1557 tarihinin yanhs olmasi gerekir.
Aksi halde Haymana'da ayni yillarda bir ikinci Seyh Hisameddin'den bahset-
mek lazim gelir, ki bu bize gdre ¢ok zayif bir ihtimaldir.
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olan Hamza Bali®, Melamilik tarihinde her bakimdan yepyeni
bir devrin baglaticis1 sayilmalidir. O, hareketin merkezini Orta
Anadolu’dan ¢ok degisik bir alana tagidi. Bu degisik alan, seyhin
memleketi olan Saraybosna ve havalisiydi. Orta Cag’da Bogomi-
lizm hareketinin en yaygin bulundugu sahalardan biri olan bu
mintikada®, hareketi yayma konusunda Hamza Béli'nin hayli
basarili oldugu, Osmanli ve Meldmi kaynaklarindan anlasiliyor?®.
Ancak bir miiddet sonra seyhin faaliyetleri 6nce mahalli yénetimin,
sonra damerkezin dikkatini gekmekte gecikmedi. Nihayet, Atayi'ye
nazaran “Ser i serife nd-miildyim ahvdli zuhur eylediginden...”. Melami
kaynaklarina-gore ise “cezbesi gdlib olub... bizi hldt-1 acibesi istidrica
haml olunub nice isndd ile...” hakkinda tahkikat agildi. Tahkikatin
sonunda Istanbul’a gonderilen Hamza Bali, burada muhakeme
edildi. Seyhiilislam Ebussuud Efendi meseleyi degisik yonlerden
pek ¢ok ulema ve diger tarikat ileri gelenleriyle tartigtiktan sonra,
“Kemalpagazide fetvastyla maktul olan Oglan Seyhin tarikinde oldugu”
halki dalélete sevk ettigi gerekgesiyle idam fetvasiru verdi. Béylece
Hamza Bali, 1561 yilinda tipki Ismail-i Masuki gibi, bas1 kesilmek
suretiyle idam edildi*®. Osmanl hiikiimetinin bununla yetinme-
yerek Bosna havalisinde genis capli bir tahkikat baglattigina baki-
lirsa, hareketin ciddi tehlike arz edecek boyutlara geldigi tahmin
edilebilir. Bosna kadis1 Bali Efendi'nin yiiruttiigi tahkikat ve siki
takip sonucu, Hamza Bali'nin halifelerinden on ikisinin daha idam
edildigi, bunaragmen Atayi’ye gore Bosna havalisinde hala “boyu
uzun akl kisa miilhidlerin eksik olmadig1” kaydediliyor?.

23 Hamza Bali hakkinda genis bilgi icin bk. Golpinarl, ss. 72-77.

24 Hamza Bali'den itibaren Melamiligin Bosna mintikasinda kok salmasi ve bu
donemden bagslayarak hareketin fikri yapisi izerinde, ayni sekilde mehdici bir
karaktere sahip bulunan Bogomilizm'in tesiri olup olmadigi meselesi ayrica
incelenmeye deger bir konudur.

25 Msl. bk. Atayi, ss. 70-71, 283; Sari Abdullah, s. 257; L&'lizade, ss. 36-39 ve onlar-
dan naklen Mustakimzade, s. 66.

26 A.g. eserler, gosterilen yerlerde; Katip Celebi, Takvimii't-Tevarih. s. 213; ayrica
bk. Halil inalcik, The Ottoman Empire. London 1973, ss. 191-193.

27 Zeyl-iSakayik, s.283.KadiBali Efendi'nin biyografisi icin de buraya bakilmaldir.
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Hamza Bali'nin idamindan sonra Bayrami Melamileri artik
Hamzavi adiyla arulmaya bagladilar?. Bu, sirf bir isim degisikli-
ginden ibaret kalmadi. Aynu zamanda hareketin biinyesinde de
onemli degisiklikler meydana geldi. Bir defa, Hamza Baliile Melami
hareketinin 6nderligi kesin olarak ciftcilerden esnaf tabakasina
gectigi gibi, hareketin yayilma alaru da buna paralel olarak Orta
Anadolukasaba ve koylerinden, Istanbul dahil olmak iizere, Trakya
ve Rumeli'nin kasaba ve gehirlerine kaydi. Artik Melamilik tama-
miyle sehirli bir karakter kazanacakt1 ve Orta Anadolu bir daha
hi¢bir harekete sahne olmayacakt.

Tabii bu degisiklik Melamiligin doktrin yapisinu da ister is-
temez etkilemekte gecikmedi. Ismail-i Masuki ile kendini agir1
bir sekilde meydana vuran Vahdet-i Viicud diisiincesi, mehdilik
telakkisinin dniine gecti. Nitekim Hamza Béli'nin idamina da,
Ismail-i Maguki’de oldugu gibi, hulule yorulabilecek agir1 bir
Vahdet-i Viicud inancinin halk iginde yarattig: sarsintilarin sebep
oldugunu biliyoruz?®.

Hamza Bali olayinin sebebiyet verdigi karisikliklar tizerine
hiikiimetin aldig1 tedbirler ve 6zellikle 1524'lerden beri 6nderlerini
stirekli devlete kurban vermis olmalari, Hamzavi Melamileri'ni
ister istemez yeni bir strateji uygulamaya yoneltti. Bu yeni strateji,
bagka hiiviyetler altinda merkezi yonetime kars: faaliyetlere devam
etmekti. Pek cok Melami miirid ve seyhi Halveti, Rifai, Mevlevi ve
hatta Bektast tekkelerine intisab ederek kendilerini bu tarikatlara
mensup gostermeye basladi. Ama bu yeni stratejinin en basarili
uygulayicisi, Hamza Béli’den sonra hareketin bagina gecen Seyh
Aliyy-i Rtimi, 6teki adiyla Idris-i Muhtefi oldu. Veziridzam Riistem
Pasa’un terzibagisi olan amcasiun yarunda yetistigi icin, seyhi
Hiuisdmeddin-i Ankaravi tarafindan kendisine, terzilerin piri Idris
Peygamber’in ad1 verildigi rivayet edilir®.

28 La'lizade, s. 39; krs.: Golpinarly, s. 74.

29 Bayrami ve Hamzavi Melamileri'nin inang ve doktrinlerinin gerek siyasi sahaya
etkisi, gerekse bunun daha genis bir cercevede zendeka ve ilhad meselesinde-
ki yeri ayrica ele alinip tartisiimalidir.

30 Seyh Aliyy-i Rami hakkinda bk. Atdyi, ss. 602-603; Lad'lizade, ss. 41-48;
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Seyh Aliyy-i Rimi halife sifatiyla Istanbul’a geldikten sonra
faaliyetlerine bagladi. Ayni zamanda ticaretle ugrasiyor, bu vesi-
leyle zaman zaman Gelibolu, Edirne, Filibe ve Sofya taraflarina
gidip geliyordu. Onun bu sayilan yerleri tercihi herhalde sadece
ticari amagtan kaynaklanmayip ayrnu zamanda Melami hareketi-
nin propagandasiyla da aldkali bulunmalidir. Kazandig servet
sayesinde zengin olan Seyh Aliyy-i Rami, Istanbul’da tiiccardan
Hac1 Ali Bey kimligi ile taniniyordu. Melami kaynaklari, cami
kiirsiilerinde Vahdet-i Viicad’a dair ategli vaazlar veren, devleti
tenkit eden Seyh Idris’in, gergekte Tacir Hac1 Ali Bey oldugunu
hi¢kimseninbilmedigini yazarlar, 6yle gériiniiyor ki, Seyh Aliyy-i
Rami gizlenme isini ¢ok ustaca yapiyordu. Nitekim bu yiizden
Melami gelenegi kendisini daha ziyade Idris-i Muhtefi (Gizlenmis
Idris) adiyla anmugtir.

Idris-i Muhtefi'nin faaliyetleri ok ge¢meden halk arasinda,
ulema ve tarikat gevrelerinde ve tabiatiyla en fazla yonetim kade-
melerinde siddetli tepkiler uyandirmakta ge¢ kalmadi. Hiikiimet
kendisi aleyhinde zindiklik ve miilhidlik suguyla tahkikat ve takibata
gecti. Ama biitiin ¢abalara ragmen Idris-i Muhtefi bir tiirlii ele
gecmedi. Oysa Hac1 Ali Bey, bu muhterem, diirtist, Serfatten kil
kadar ayrilmayan zengin tacir Sultan Selim semtindeki evinde
oturuyor ve mahallede herkesge biliniyordu. Katip Celebi, seyhin
faaliyetlerini 1615 yilinda 6liinceye kadar siirdiirdigiindi, hatta
zamanla vezirler, ulema ve saray mensuplarindan bazilarini gev-
resine toplamay1basardigini yazmaktadir®'. Herhalde bu bagarili
gizlenmede onlarin da katkilar1 olmalidir. Bu stiretle, ilk defa bir
Melami énderi kendisini merkezi yonetimin elinden kurtarabilmis
oluyordu.

Boylece Melami yahut Hamzav{ hareketi, 1561 tarihinden itiba-
ren yaklagsik yetmis y1l kadar stirecek arizasiz bir faaliyet dénemini

Miistakimzade, ss. 69-72; ayrica bk. Katip Celebi, Fezleke, istanbul 1286, I, 373-
374; krs. Golpinarh, ss. 123-128.
31 Bk. Fezleke, |, 374.
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gerceklestirebildi. Ne var ki, XVIL ytizyihin ilk yaris1 boyunca, Seyh
Haa Kabayi® zamaninda da bagariyla siirdiiriilecek bu sakin do-
nem, onun yerine gegen Siitcli Besir Aga ile son bulacakt.

Stitcli Besir Aga aslen Arnavut olup sarayda Bostanci Ocagi'na
girmis, buradan emekliye ayrildiktan sonra Silivri yakinlarinda
stit¢iilitk yapmaya baglamisti®. 1628’de seyhlik makamina gegtigi
zaman, eskiden mensubu oldugu Bostanci Ocagi’'ndan pek ¢ok
kisinin kendisine miirid oldugunu kaynaklarimiz haber veriyor.
Yine kaynaklara bakilirsa, hemsgehrisi olan kalabalik¢a bir Hurafi
Arnavut grubunun da seyhin miiridleri arasina kathdigini kabul
etmek icap ediyor. Lakin goriintige gore, Siit¢ii Besir Aga'nin hiikii-
metle basini beldya sokanlar da bu Hur(ifi hemgehrileri olmustur.
Ortaya ¢ikan sdyialar tizerine Kopriiliizade Fazil Ahmed Paga
derhal harekete gecerek seyhin aleyhinde tahkikat emrini vermisgtir.
Sonunda, Seyhiilislam Sun’izade’nin fetvasiyla zindiklik-miilhidlik
sucundan, rivayete gore kirka yakin miiridi ile bag1 kesilmistir.
Melami kaynaklar1, “bdzi hussid-1 bed-nihddin ilka-i mefsedetleri ve
iftird-i mahzlarina” kurban giden Stit¢li Besir Aga'nin o siralarda
doksan yaglarinda bulundugunu yaziyorlar®.

Sun’izAde’nin, ibn Kemal ve Ebussuud Efendi’nin aksine, me-
seleyi fazla ince eleyip sik dokumaya gerek gérmeden kapatmak
istedigi anlagihyor. Iddiamniyiceisbat edilmeden kesinlegmis kabul
edilmesi ve bir de Begir Aga'nin doksan yaslarinda bir pir-i fani
olmasi, idama siddetli tepkiler gosterilmesine yol actig1 icin olsa
gerek, hiikiimet seyhiilislami derhal gorevinden almak zorunda
kalmus ve yerine Minkarizade Yahya Efendi getirilmigtir®.

Lalizade Abdiilbaki'nin, Besir Aga'nin miiritlerine génderdigi
mektup diye metnini verdigi belge bir hayli dikkat ¢ekicidir. Besir
Aga burada, miiridlerini ¢ok dikkatli davranmalar1 gerektigine,

32 Haci Kabayi hakkinda bk. Gélpinarli, ss. 156-157.

33 Besir Aga'ya dair daha genis bilgi icin bk. L&'lizade, ss. 51-56; Mustakimzade, ss.
124-130; krs. Golpinarl, ss.158-160.

34 Ag. eserler, gosterilen yerlerde.

35 La'lizade, ss. 55-56.
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Seriatin zahirine siki sikiya uymaya ve bilhassa devir (insanlarin
diinyaya birkag defa geldikten sonra ancak, her seferinde daha
iyi bir mertebeye erecekleriyle ilgili telakki) konusunda ulu orta
s0z sOylememeleri icap ettigine iknaya calismaktadir®. Eger bu
mektup gercekten Besir Aga’ya ait ise, 0 zaman mesele az ¢cok
aydinlanmaktadir. Ciink{i mektubun metninden, Besir Aga'mun
miiridlerinin surada burada devir ve tenasiihe dair sozler ettikleri,
ulemanin ve diger tarikat erbabinin tepkisini cekecek kadar Ser’t
emir ve ibadetlere aldiris etmedikleri anlagiliyor. Bu da herhalde
Fazil Ahmed Paga’y1 harekete gecirmeye kafi gelmis olsa gerektir.

Her haliikarda, 1663 yilinda Siitcii Besir Aga ve kirk kadar
miiridinin oldiriilmesi, Hamzavi Melamileri’'ni artik biisbiitiin
gizlenmeye ve yeralt1 faaliyetlerine itmistir. Hepsinden 6nemlisi,
Melami hareketi, artik Istanbul’u da terk etmis ve Arnavutluk,
Bosna gibi Rumeli’nin merkezi-yonetimin takibinden nisbeten
uzak mintikalarina ¢ekilmistir. Bu uzun siikin devresi, XIX. ytiiz-
yila kadar siirecektir.

Melamilerle Osmanl yonetiminin iligkilerinin her zaman yu-
karida anlatildig: bicimde cereyan etmedigi de bir gercektir. Asir1
Vahdet-i Viicud fikirlerinin ulu orta ifsa edilmedigi, devlet iglerinin,
devlet adamlarinin tenkit olunmadig1 ve miiridlerin Ser’i kaidelere
uymalarinn saglanabildigi zamanlarda hiikiimetin Melamdlerle faz-
lailgilendigi pek séylenemez. Ahmed-i Sarban, Hasan-1 Kabadaz
(61. 1602) ve Hac1 Kabayi (61. 1628) gibi seyhlerin bagta bulundugu
zamanlar sakin ve arizasiz ge¢mistir.

B) Tahlil:

Simdi, yukaridan beri, agag1 yukar: bir buguk asirlik bir tarih-
gesini 6zet halinde vermeye calistigimiz Melami-Osmanh y6netimi
iligkilerinin tahliline gegebiliriz. Bu iligkilerin neden bdyle olum-
suz bir istikamette gelistigini iyi anlayabilmek i¢in, kanaatimizce
meseleyi birbirine bagh iki ana planda ele almak sarttir;

36 Ag.e,s.51.
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1. Melamilerin Osmanli yonetimine bakis tarzi,

2. Osmanh yonetiminin Meldmilere bakis tarzi.

1- Melamilerin Osmanli yonetimine bakis tarzu:

Daha kurulus devrinden itibaren, Osmanli Devleti'nde mevcut
tarikatlarin yonetim mekanizmasiyla iligkilerinin genelde olumlu
ve istikrarh bir gelisme gosterdigi bilinen bir gergektir. Ancak
merkezi yonetimin giiclenip devletin bir imparatorluk haline geldi-
gi XV.ytizyihnikinciyarisindanitibaren bazi tarikatlar aleyhine bu
genel cizgide bazi sapmalar olmusgsa da, higbiri hatta Kalenderiler
de dahil, Melamdiler kadar talihsiz olmamustir, iistelik daha bagindan
beri gayri Siinni (hétérodoxe) bir yapiya sahip bulunan Bektasilik
bile, bir iki istisna harig, 1826'lara kadar Siinni Osmanl yonetimi
ile iyi iligkiler icinde olmustur.

O halde Melamilerin bu talihsizligi nereden gelmektedir? On-
larda farkli olan nedir? Kanaatimizce bu talihsizligin temelinde
doktrinlerinin yapisindan gelen bir uyumsuzluk vardir. ilk devre
Melamileri'nde oldugu gibi, golgesinde yasadiklar1 yonetimle-
re hicbir zaman muiisbet bir gozle bakamamuiglardir. Biraz daha
acik soylemek gerekirse, Bayrami Melamileri, daha Emir Sikkini
zamanindan beri Osmanli ydénetimini mesru kabul edememisler-
dir. Bu tavrin en acik bir bicimde ortaya ¢iktig1 devir ise, Hamza
Béli zamani olmugtur. Merhum Golpinarli’nun da belirttigi tizere,
Melamiler o sirada kendi aralarindan padisah, vezir, defterdar vs.
yetkilileri tdyin ve bu suretle isyana tegebbiis etmislerdi””. Bize gére
Melamilerin Osmanli yonetimine karsi oluglari, basindan beri Os-
manl yonetiminin kendilerine kars: sartlanmasinin sonucu degildi.

O halde Melamilerin doktrini nasil bir mahiyet arz ediyordu ki,
mevcut yonetimi mesru tanumamayi gerektiriyordu? Bu doktrin,

37 Bk. Mevldnddan Sonra Mevlevilik istanbul 1953, s. 307; ayni yazar, 100 Soruda
Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatler, istanbul 1969, s. 265. Ne yazik ki Golpinarl,
konumuz agisindan ¢ok mithim olan bu tespitinin kaynagini vermiyor. Ancak
Yusuf Ziya inan da, monarsik yénetimi islam’'in esasina aykiri bulduklarindan,
Melamilerin buna karsi halki kiskirttiklanni ifade etmektedir (bk. islamda
Melamiligin Tarihi Gelisimi, s. 151).
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cok kuvvetli bir kutub (kutb) telakkisine dayaniyordu. Stiphesiz
kutub telakkisi tasavvufta velayet sisteminin temelini olusturma-
s1 itibariyle hemen her tarikatta mevcuttu. Ancak Melamilerde
bu telakki digerlerinden bir haylice farkh idi. Her seyden 6nce
Melamilerde kutub, “ Allah"mn biitiin fiil ve sifatlariyla, vasitasiz tecelli
ettigi; dlemdeki igleri adalet ve hakkaniyet iizere gormek ve yiiriitmek icin
bizzat Allah tarafindan halife ve hakem kilinan, insani biitiin zaaf ve
eksikliklerden arinmg”, fevkalade mukaddes bir sahsiyettir; tistelik
bunun da 6tesinde Sahib-i zaman’dur. Siret-i rahman’dir.

Bu telakkide 6zellikle iki noktaya dikkat edilmelidir. Birincisi,
kutbun alemdeki igleri adalet ve hakkaniyet tizere gérmesi igin biz-
zat Allah tarafindan halife ve hakem kilinmas;, iistelik bu vazifenin
Allah’in kendisine tecelli etmesiyle ilahi bir sifat kazanmasi; ikincisi
ise Sahib-zaman olugu, yani Mehdi hiiviyyetini tagimasidir®. Iste
meselenin can alic1 noktasi buradadir. Clinkii bu iki nitelik kutbun
siyasi bir misyonu oldugunu acikc¢a gostermektedir. Béyle olunca,
bu nitelikte bir kutub telakkisine sahip olan Melamilerden, bagtaki
yonetimi kabullenmeleri elbette beklenemezdi. Ayrica boyle bir
telakki, tam $ii olmamakla beraber, Melami doktrininin ona ¢ok
benzer bir yap1 sergiledigini ortaya koymakta, kutub telakkisini,
Siiligin Imam-1 Masum telakkisine ¢ok yaklagtirmaktadir. Gélpinarli
da Melamilik’teki bu $iilige benzer karaktere isaret ediyor*. Bu
karakteri ¢ok acik bir sekilde, Melami seyhlerinin (Ahmed-i Sarban
ve Oglan Seyh Ibrahim Efendi gibi) divanlarinda vesair manzu-

38 Bk. La'lizade, Sergiizest, Sileymaniye (Pertev Paga) Kit. nr. 636, vv. 137b-140a.
Bu varaklar arasinda, konumuz agisindan birinci derecede 6nemi hdiz s6z
konusu kutub telakkisinin esasl ve agik bir tasviri yapilmaktadir.

39 Mesela Oglan Seyh ibrahim Efendi bunu bir siirinde aynen séyle terennim
ediyor (bk. Kutbiyye-i Dil-i Dand, Tiirk Tarih Kurumu Ktp., ur. 333, s. 190):

isnd aser oldim hemin esrarla oldim emin
Ayne’l-yakin Hakka'l-yakin Mehdi-i devran olmusam.

40 Melamilik ve Melamiler, s. 99. Bu tipik karaktere ayni sekilde H. inalcik tarafin-
dan da isaret olunmakta, Melamilerin Osmanl yénetimine karsi ¢ikislarinda
hakl olarak bunun tesirine dikkat ¢ekilmektedir (bk. The Ottoman Empire, ss.
191-192).
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melerinde tesbit edebilmek imkan dahilindedir*. Baz1 Melami
seyhlerinde kutub telakkisinin hulul ve tenasiihe yorulabilecek bir
tarzda terenniim olundugunu gormek hi¢ de zor degildir. Bunun
orneklerinden bir kismiru Oglan Seyh Ibrahim Efendi (61. 1655 ) bazi
kasidelerinde ve 6zellikle Kutbiyye-i Dil-i Dind’sinda vermektedir*.

Iste kanaatimizce Melamilerin, XVI. yiizyildan XVIL yiizyilin
son ¢eyregine kadar cogu zaman Osmanli yonetimi ile bagdasama-
malarinin tek degilse bile 6nemli bir sebebi, yukarida agiklanmaya
calisilan bu doktrinde kendisini gostermektedir. Bu ytizdendir ki,
y6netimin iyi gitmedigi karigiklik zamanlarinda Melami seyhleri
kendilerini boyle yar1 ilahi bir misyonla gorevli goriiyor ve ek-
seriya mehdilik davasiyla harekete geciyorlardi. Zaten Melami
kaynaklarinda zaman zaman, “Konstantiniyye ve Diyar-1 Riim’da
fisk u fiicur ve zuliim ve cehdlet”ten sikayetler yer almakta, bunlarin
ancak Kutb-1 Alem tarafindan diizeltilebilecegine dair, yasadiklari
devri elegtiren satirlara rastlanmaktadir®®.

Iste Biinyamin-i Ayasi’den itibaren, 6zellikle Orta Anadolu’da
Ankara havalisinde Melami seyhlerinin mehdilik davas: ytiziin-
den merkezi yonetimin takibatina, hatta cezasina ugratilmalari,
herhalde Melami kaynaklarirun ileri stirdtikleri gibi iftira, isnad ve
tohmet olmayip bir hakikate dayansa gerektir.

Aslinda biitiin bu olaylarin, en azindan XVI ytizyildakilerin,
1522-1561 aras: yillara rastlamasi bir tesadiif eseri degildir. Bu
yillarin, Orta Anadolu’da birtakim isyanlarin ¢iktigi, siddetli bazi
toplumsal kaynagmalarin cereyan ettigi ve nihayet sehzade mii-
cadelelerinin vuku buldugu bir dénemi tegkil ettigi dikkati ¢eker.

41 Mustakimzade, Ahmed-i Sarban'daki Sii tesirleri gésteren bazi manzumelerini
eserine kaydettigi gibi (bk. Melamiyye-i Settdriyye, ss. 46-48) , Golpinarh da,
onun divanindan aldigi tipik birkag siirini yayinlamistir (bk. Melamilik ve
Meldmiler, ss. 59-60, 64-67, 98-99).

42 Msl. bk. ss. 116, 193: Benim Allahligim abdiyyetimile olur hdésil.............. , Ben ol
zatim ki Isalik Muhammedlik sifatimdir, Sifatimdan gériniir zdt-1 pakim ndr-i
bi-hemta........... ibrahimin ytizin géren gérsiin beni bilsiin beni, ibrahimin gén-
liinde ben giin gibitaban olmusam

43 La'lizade, Sergiizest, v. 139b.
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Basibos issiz insanlarin, ¢iftini gubugunu kaybetmis ciftcilerin,
timarindan olmus sipahilerin kol gezdigi bu dénem, son aragtir-
malara gére Anadolu’da bir niifus artisgin1 da haber veriyordu®.
Bu sebeple, Melami kaynaklarinun Ankara havalisinde faaliyet
gosteren Melami seyhlerinin miiridlerinin ¢ift¢i ve askerlerden
tesekkiilettigini yazmalari bir gercegin ifadesidir. Bu insanlar, bu
seyhler etrafinda toplanarak onlarin sagladigi mistik ortamiginde
kendilerine bir ¢ikis yolu ariyorlard.

Istanbul, Edirne ve Bosna dolaylarindaki Melami hareketini de
ayni sosyal muhteva icinde gérmemek i¢in bir sebep yoktur. Bu
yiizdendir ki, Ismail-i Maguki, Hamza Bali gibi seyhlerin sebebi-
yet verdikleri olaylar, merhum Golpinarh’nin ileri stirdiigii gibi
masum bir “Vahdet sirrint ifsa” olayindan ibaret degildi**. Osmanh
Imparatorlugu’nun XVI. yiizyilin ortalarina dogru maruz kalmaya
basladig1 sosyal ve ekonomik ¢6ziilmenin siddetle zarara soktugu
esnaf ve asker ziimrelerinin durumuyla ¢ok yakindan ilgisi varda.
Eger Melami hareketi Istanbul ve Edirne gibi Rumeli sehirlerinde
bilhassa esnaf ve askerler arasinda yayilmigsa*, bunun sebebini
bagka yerlerde aramamalidir. XVIL yiizyildaki hareketleri de bizce
ayn1 mahiyette gérmek gereklidir.

Melamiler, Osmanh ydnetimini megru iktidar olarak gérmedik-
lerini bagka sekillerde de ortaya koyuyorlardi. Seyhlerin titizlikle
tizerinde durduklar iki konu vardu. Birincisi, her miiridin miimkiin
mertebe iktisaden devletten bagimsiz olmasiydi. Bu itibarla biitiin
miiridlerin imkan dahilinde mutlaka bir meslek sahibi olmalar1
sart koguluyordu?. Ikincisi ise, hicbir sekilde mahkemelere diis-

44 Bu konuda msl. bk. M. Akdag, Celdli Isyanlari, Ankara 1963; M. A. Cook,
Population Pressure in Rural Anatolia, London 1972 ; inalcik, “Osmanh
imparatorlugu’nda kiiltiir ve teskilat’, Tirk Diinyasi El Kitabi, Ankara 1976, s.
985; I. Beldiceanu-Steinherr-J.-L. Bacqué-Grammont, “A propos de Quelques
Causes de Malaises..”, A0, VIl (1982), 71-115.

45 Bk. Melamilik ve Meldmiler, s. 204.

46 Golpinarli, Mezhepler ve Tarikatler, ss. 267-268.

47 Lallizade, Mel@miyye-i Bayramiyye, ss. 119-124; Gaybi Sun’ullah, Sohbetname,
Stleymaniye (Haci Mahmud) Kiit., nr. 3137/1, v. 2a.
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memek*, yonetime yakin cevreler ve kisiler, mesela bey, pasa ve
kadilarla distip kalkmamak liizumu idi®®. Melamiler bu kaideye
uyarak kendi digindakilerle hukuki anlagmazliklara diigmekten
siddetle kagindiklar: gibi, aralarinda bir ihtilaf oldugu veya biri
bir sug isledigi zaman, onu kendi aralarinda halledip, cezalar
kendileri takdir eder ve uygularlardi®.

Kisaca Melamiler her bakimdan kendilerini Osmanli merkezi
yonetiminin sultasindan kurtarmaya ve iligkilerini asgariye indir-
meye calisiyorlardi. Onlar i¢in sultanlarin, veziridzamlarin i¢ ve
dis siyasi meselelerle ugrastiklari, yahut savaga gittikleri zamanlar,
en temenni edilen zamanlardi. Ciinkii boyle donemler kendileri
i¢in nisbi rahatlik donemleriydi. Bu ytizdendir ki, hemen biitiin
Melami kaynaklarinda, Pir Aliyy-1 Aksarayi'nin su sdzii nakledilir;

“Allah padigahlarin ayaklarim iizengiden ¢ikarmaya! Viikeld-y saltanat
olanlarn elleriyle baslarim kasimaya mecal vermeye! Td ki Ehl-i Hakk
huzur ve rihatda olsun”>'.

2- Osmanli yonetiminin Melamilere bakis tarzu:

Cok iyi bilindigi iizere, Osmanli Imparatorlugu’nun yénetim
anlayisi, Nizdm-1 Alem prensibinde ifadesini bulur. I¢ politikadan
dis politikasina, miiesseselerinden kiiltiir hayatina varincaya ka-
dar her seyi ile bu prensip etrafinda tegkilatlanmustir. Iste devletin
tarikatlara bakis tarzi ve onlarla tarih boyunca gelistirdigi iligkiler
kaba hatlariyla bu genel ¢ercevede miitalaa edilmelidir. Devlet
genel olarak tarikatlar1 Miisliiman Osmanli tebaasi icin bir istikrar
unsuru kabul ettiginden bu konuda Stinni-gayri Stinni ayirimi
yapmadigini soylemek miimkiindiir. Bu itibarla, yonetim-tarikat
iligkileri tarihi boyunca gériilen, zaman zaman baz: tarikatlara kars:
sertlesmelerin, Nizdm-i Alem prensibinin bozulmasi ile baglantili
oldugunu soyleyebiliriz.

48 Msl. bk. Mistakimzade, s. 22.

49 Gaybi Sun'ullah, ayni yerde.

50 L&'lizade,a.g.e.,ss. 109-113.

51 Gaybi Sun’ullah, v. 31a; krs. Gélpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gecen Deyim ve
Terimler, istanbul 1977, 5. 22.
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Iste Osmanli yénetiminin Melamdilerle iligkilerine ve onlara
bakis tarzina yon veren temel etken bize gore budur. Daha Haci
Bayram-1 Veli hayatta iken, II. Murad'in Bayrami tarikatinun kay-
dettigi gelismeleri yakindan takip ettigini biliyoruz. Hatta Bayrami
gelenegindeki bir rivayet, sultanin bir ara bu gelismeden endiselen-
digini gosteriyor. O, seyhi yanina getirtip bizzat tammak istemis ve
kendisiyle konU§tuktan sonra endigesi zail olmustur®. Babasinin
son zamaninda ¢ikan Seyh Bedreddin isyan1 g6z 6niine getirildi-
ginde II. Murad'in endigelerini anlamak mimkiindtir.

XV. yiizyilin sonlarinda Omer Dede ile muhtemelen sosyal bir
tepki olarak dogup gelisen Bayrami Melamiligi'nin, XVI. ytlizyilda
degismeye baslayan siyasi, sosyal ve ekonomik sartlar sonucu,
1520’lerden baslayarak sadece tasavvufi bir diisiiniis ve yasayis
olmaktan iyice ¢ikip tam anlamiyla sosyal muhtevali bir harekete
donustiigii miigahede ediliyor. Bu hareket aym zamanda, 6nceleri
ciftci ve timarh sipahilerden olusan bir tabana, daha sonra ise en
fazla esnaf ziimresine dayanan mehdici bir karakter sergiliyordu®.
Iste Osmanli merkezi yonetimini Melamilere karsi sert tedbirler
almaya ve bir seri idam cezas1 uygulamaya sevk eden sebep bu idi.
Cuinkii devletin her bakimdan esas dayanagin tegkil eden s6z ko-
nusu ziimrelerde yaratilan genis muhalefet taban, elbette yénetimi
genis Olciide zarara sokacakti. Yoksa Osmanl hiikiimetinin, sirf
bir inang ve diistince olarak kaldig1 miiddetge, agir1 olsun olmasin
Vahdet-i Viicud telakkisiyle ugrastigini kabul etmek kanaatimizce
¢ok zordur. O, ¢ok cabuk ayaklanma haline déniismeye elverisli
oldugunu gosteriyor, bu muhalefet ortamini yok etmek maksadiru
guidiiyordu. Bu itibarla bunun en kisa yolu, hareketin 6nderlerini
ortadan kaldirmak olacakt1 ki idam cezalarimin esasi bizce budur.

52 Msl. bk. Fuad Bayramodlu, Haci Bayram-i Veli, Yasami-Soyu-Vakfi, Ankara 1983,
l,24-27.

53 Nitekim 1740'larda bile La'lizade Abdiilbaki'nin, “imamii’ I-mii‘minin ve Halife-i
Seyyidii'1-miirselin... ve sdret-i Rahman olan Sdhib-zaman™, yani Mehdi'yi
diinya goziyle gorebilmek icin yirmi sekiz seneden beri dua ettigini soyledi-
gine bakilirsa (bk. Sergtizest, v. 140a) , Melami hareketinin bu mehdici karakte-
rini strekli korudugu ileri strdlebilir.
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Bir bagka ifadeyle, Osmanli yonetiminin Bayrdmi veya Hamzavi
Melamileri'ne uyguladigi siyaset, gercekte diisiinceden ¢ok, eyle-
min mahkam edilmesidir.

Burada, Vahdet-i Viicud hakkindaki agir1 fikirlerinin, ulema
arasinda ve diger tarikat cevrelerinde Melamilere kars1 bir tepki
dogurdugunu, bu yiizden sik sik Serfata ters diismekle suglanma-
larina sebebiyet verdigini belirtmek icap eder®. Hatta bu tepkinin,
yonetim kademelerinde zaten Melamiler aleyhine olan tutumu
daha da sertlegtirmekte belli bir katkisi bulundugunu séylemeliyiz.
Kisaca, Osmanl ydnetiminin Meladmilere bakis agisirun, onlarin
mevcut toplum nizamini sarsmakta direnen bir ziimre oldugu
seklinde ifade edilmesi miimkiindiir. Zaten kaynaklara dikkatle
bakildiginda, idam edilen Melami seyhlerinin genellikle zendeka
ve ilhad, yani dinsizlik ve Allahsizlikla suglandiklar1 goriilmekle
beraber, bu sucun “halk: daldlete sevk ederek ikaz-1 fitneye bdis olma”
keyfiyetine dayandirildig: dikkatten kacmaz. Nitekim kendileri-
ne Islam ceza hukukunun bu belirtilen hususla ilgili hiikiimleri

uygulanmigtir®.

Elimizdeki belgeler, birkag istisnanun disinda, yapilan yargila-
malarin, verilen idam fetvalarinin pek kolayca bastan savusturul-
madigin gosteriyor. Bilhassa Ibn Kemal ve Ebussuud Efendi'nin
sayaru takdir bir tarzda titiz davrandiklarini, “her tiirlii ihtimal
munkati’ olmayinca” idama karar vermediklerini anliyoruz. Bunun
dikkate deger bir belgesi, Atayi sayesinde bize kadar gelebilmistir.

54 Muhtelif tarikat seyhlerinin zaman zaman Melamiler aleyhine birtakim risale-
ler yazarak bu tepkilerini dile getirdiklerini ve onlan Seriata aykinn yasamakla
sugladiklanini biliyoruz. Bunlardan Siinbdli Seyhi Yusuf Sinan Efendi'nin
Tadlilu't-Tevil'i ile Mehmed Amiki'nin Eyyiihe’l-Veled adl risalelerinden
Golpinarh bahsetmistir (bk. Meldmilik ve Meldmiler, ss. 75-76). Bunlara biz de
bir 6rnek olmak tizere, Abdullatif Kudsi'nin Kesf('l-i'tikad fi'r-Reddi alad Mezheb'i
Ehli’l-ilhdd (Bursa Ulucami Kiit., mecmua, nr. 1479) ismindeki risalesini ekleye-
biliriz (Burada, adi gegen risaleyi bize haber veren ve Melamilere yoneltilen
tenkitleri ihtiva eden kisimlari istinsah ederek génderen, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Mustafa Kara'ya tesekkiir borcluyuz).

55 Bu konuda msl. bk. es-Serahsi, Kitabu'1-Mebs(t, Beyrut (tarihsiz), X, 125.
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Osmanli hukuk tarihi bakimindan da 6nemi agik olan bu belge,
yine idamu istenen bir Melami seyhi olan Gazanfer Dede hakkinda
veziridzamin sorularina cevaben Ebussuud Efendi'nin yazdig1 bir
mektuptur®. Burada, seyhiilislamin Gazanfer Dede’nin yargilan-
mas1 esnasinda gosterdigi titizlik her tiirli takdirin tizerindedir.
Zaten Gazanfer Dede, Ebussuud Efendi'nin bu titizligi sayesinde
hayatini kurtarmig ve 1566’da Vize'de 6liinceye kadar yagamustir.
Ama ayn1 Ebussuud Efendi, Hamza Bali hakkinda kesin deliller
karsisinda idam fetvasini vermekte de tereddiit etmemistir. Bu-
nunla beraber, Siit¢ii Besir Aga érneginde oldugu gibi, tisttinkori
déavalarla doksan yasinda ihtiyarlarin idama yollandig1 da olmustur.
Osmanli yénetiminin, en azindan XVL yiizyilin son ¢eyregine
gelinceye kadar, Melamilere bakis tarzinda, muhtemelen Safevi
motifinin de etkili oldugu diistintilebilir. Bunun isbat1 simdilik
miimkiin olmamakla beraber, ayni motifin Kalenderiler icin ge-
cerli oldugunu biliyoruz¥. Daha yukarida temas edildigi iizere,
gerek hareketin mehdici karakteri, gerek XVI. ytizyildaki Melami
seyhlerinde goriilen Sif egilimler, gerekse Melamiligin Bayramilik
vasitasiyla Safevi tarikati ile olan baglantisi bu ihtimali buisbiitiin
imkansiz kilmamaktadir. Ozellikle Orta Anadolu’daki Melami
hareketinde Safevi sempatizanligi motifi diigtintilebilir.

Sonug olarak sylemek gerekirse, XVL ve XVIL. asir boyunca
Osmanli merkezi yonetimi ile Meldmiler arasindaki olumsuz ilig-
kinin, bu berikiler agisindan yonetimin gayrimesrulugu; hiikiimet
agisindan ise, toplum diizeninin sarsilmasina engel olma endisesi
tarafindan yonlendirildigini soylemek miimkiindiir.

56 Bk. Zeyl-i Sakayik, ss. 87-88.
57 Bu hususta bk. Aziz Mahmud Huidayi, Tezdkir-i Hiiddyi, Siileymaniye (Fatih)
Kit., nr. 2572, v. 89a.
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TURKIYE'DE ANADOLU
SELCUKLULARI DiN VE TASAVVUF
TARIHI ARASTIRICILIGI HAKKINDA

BAZI DUSUNCELER*

Tiirk tarih yaziciligimin merhum Fuad Kopriilii ile baglayan,
yine merhum Abdiilkadir Inan ve Abdiilbaki Golpinarh ile velud
bir sekilde devam eden din tarihi sahasi, ad1 gegenlerin vefati ile
birlikte adeta bir siikut devresine girmis gibidir. Bugiin Islam
oncesi ve Islamidénem Tiirk din tarihi, Anadolu dis1 ve -Selcuklu
ve Osmanli devirleri dahil- Anadolu sahasi1 olmak tizere, sinirh
sayida tiniversite kaynakl arastiricinin ilgi alanimi olusturmakta,
oysa icinde yasadigimiz su son yillar, gerek bilimsel agidan, gerekse
Tiirkiye’nin icinde bulundugu cesitli meseleler ve Asya Tiirk dev-
letleri ile iligkiler agisindan bu alanin son derece biiytik bir 6nem
arz ettigini ¢ok acik bir bigcimde ortaya koymus bulunmaktadir.

Tiirk tarih yaziciligs, bugiin, Tiirkler in tarihleri boyuncailigkide
bulundugu devletlerin, 6zellikle Osmanli Devleti'nin bir zamanlar
sinurlari iginde yer alan giiniimiiz devletlerinin tarih ve kiiltiirlerine
dair hemen hemen higbir aragtirma faaliyetine yénelmedigi gibi,
Osmanli 6ncesi donem Tiirk tarihi konusunda da olmas: gereken
yerden heniiz ¢ok uzaktadir. Glintimiiz Tiirk tarihgiligi, bir bakima
belki tabii olarak, déonemin yakinligi ve malzemenin bollugu sebe-

*

. Milli Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti Semineri, S.U. Selcuklu Arastirmalari
Merkezi (20-22 Mayis 1993), Konya 1994, ss. 21-26.
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biyle daha gok Osmanl donemi tizerine yogunlasmus goriinmekte,
Osmanl 6ncesi uzak Tiirk tarihi géyle dursun, Osmanl dénemine
en yakin Beylikler ve Selguklu devrini bile biiytik bir ihmale maruz
birakmusg bir gériiniim sergilemektedir.

Bununla beraber, Osmanl tarihgiliginin Ttirkiye’deki, hatta
diinyadaki genel gelisim istikameti yakindan takip edildigi zaman,
bu alanin da siyaset, ekonomi, sosyal yapr, hukuk, bilim ve diigiince,
din, san’at ve edebiyat, mimari, musiki vb. biitlin yonleriyle ele alin-
digy; yapilan aragtirmalarin, Osmanh tarihinin sayilan biitiin bu
boyutlarini kapsadigi kesinlikle séylenemez. Bir 6l¢tide san’at ve
edebiyat ile mimar{ istisna edilirse, Osmanh tarihi aragtirmaciligi-
nin siyasi ve milletlerarast iligkiler tarihi basta olmak tizere, daha
cok kurumlar sosyo-ekonomik tarih istikametinde ilerledigi, diger
alanlarin ya zayif kaldig1 veya hemen tamamiyle bog birakildig:
ileri siiriilebilir. Dogrusunu sdylemek gerekirse, Selguklu dénemi
tarihciligi de, san’at ve mimari ve kismen parca parca ele alinan
sufilik tarihinin disinda, hemen tamamiyle siyasi tarihe miinhasir
kalmig, merhum Osman Turan ve M. Altay Kéymen mesailerinin
biiytik bir kismiru siyasi tarihe sarf etmiglerdir.

Aslina balkalirsa Tiirkiye’de, Kopriilii miistesna, 6grencileri
Abdiilbaki Gélpinarli, Osman Turan, M. Altay Kéymen ve kis-
men Faruk Siimer disinda genis ¢capl arastirmalar birakmus veya
yapmakta olan fazla bir isme de rastlanmaz. Selguklu déneminin
san’at ve mimari tarihi alaninda ¢alisan arastiricilar say: itibariy-
le daha fazladir. Bu ilgi azliginin bir sebebi belki, dénemle ilgili
malzemenin yetersizligi kadar, Osmanli tarihgiligi alanina nisbetle
Selguklu tarihgiligi sahasiun daha agir bir bilimsel formasyona
ihtiya¢ duymasi olabilir. Fakat her seye ragmen bu durum bir
mazeret olarak kabul edilmemeli, Osmanli1 déneminin alt yapisi-
nin iyi kavranabilmesinin Selguklu ve Beylikler dénemi tarihinin
biitiin yonleriyle ortaya konulmasina bagh oldugu diistintiliirse,
s6z konusu donemlerin tarihinin ne kadar biiyiik bir 6énem arz
ettigi kendiliginden anlagsilir. Bu gerekgeye ilave olarak, Selguklu
devrinin, Anadolu topraklarinda yaratilan Miisliiman Tiirk kiiltii-
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riniin olugsma dénemini tegkil ettigi hatirlanacak olursa bu 6nemin
daha da artacagi kugskusuzdur.

Anadolu topraklarinda XIL yiizyil baslarindan itibaren yeni
bir sentez halinde olugmaya baglayan bu Miisliiman Tiirk kiil-
tlriiniin ana besyeleyici kaynaklari esas itibariyle Orta Asya ve
Orta Dogu kékenlidir ve genis ¢apta sufiligin etkisini tasir. Bugiin
de Tiirkiye’de halk kiiltiirii hala bu etkiyi hemen hemen biitiin
alanlarinda kuvvetli bir bicimde yansitir; bunun en reddedilemez
delili, halen de halk Misliimanliginun evliya kiiltii merkezli olusudur.
Bu kiiltiiriin geregi gibi tarunmas1 bu bakimdan Selguklu dénemi
din ve tasavvuf tarihinin biitiin boyutlariyla iyi bilinmesine ve
taninmasina siki sikiya baglidir. Buna ilaveten, Osmanli donemi
din ve tasavuf tarihinin de ayn sekilde bu dénem sufilik tarihine
bagl oldugunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir.

Tiirk din tarihi aragtirmalars, bilindigi gibi, Fuad K6priilii'niin
tinli Tiirk Edebiyatmda [1k Mutasavoiflar (Istanbul 1918) isimli eseriy-
le baglads; yine onun Istanbul Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi'ndeki
Tiirk Tarih-i Dinisi dersleriyle ve cesitli makaleleriyle stirdii. Son-
radan Képriilii Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavoiflar’da ileri siirdiig i
esas fikirlerinden vazgegmisse de, bilindigi tizere bu eser, halen
temel bagvuru kaynag: olma ¢zelligini stirdiirmektedir. Kitabin
birinci kismi1 her ne kadar goriintiste Ahmed-i Yesevi'ye tahsis olun-
musgsa da, esas itibariyle bir biitiin olarak Selguklu donemi din tarihi
sayilabilir. Daha sonra Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi'nda
li¢ say1 pes pese yayinlanan ve maalesef ancak Beylikler devrine
kadar gelebilen “ Anadolu’da Islamiyet” adl bitmemis klasik makale
ise, Selguklular devri din ve tasavvuf tarihinin ¢ok daha sentetik
bir bakis agisiyla ve dogru perspektifle yazilmig genel bir tarihgesi
niteligini arz eder. Bu makalenin Selguklu dénemi din ve tasavvuf
tarihi aragtirmalarinin adeta programinu ihtiva ettigini séylemek
hi¢ de yanlis olmaz. Nitekim ele aldig1 her mesele miistakil monog-
rafilere konu tegkil edecek kadar genis muhtevali olan bu makale,
yerli yabanci sonraki pek ¢ok arastiriciya yon vermek bakimmdan
biiyiik bir etkiye sahiptir. Bu makalesinde Képriilii, hem Tiirkiye
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din ve tasavvuf tarihinin koklerini, ana gelisme dogrultusunu ve
ozellikle belli bagh meselelerini ¢ok yukaridan ve genel bir ba-
kigla, biiytik bir vukufla ortaya koymus, hem de bu tarihin temel
kaynaklarini dipnotlarinda uzun uzun tanitmak suretiyle sonraki
aragtirmalara biiytik 6l¢iide 151k tutmustur.

Kopriilii'niin gozde bir 6grencisi olan ve hayatini, agirlik Sel-
cuklu dénemi olmak {izere, Beylikler ve Osmanli devirleri sufilik
tarihine, 6zellikle Mevlevilik ve Bektagilik aragtirmalarina vakfe-
den Abdiilbaki Golpinarh ise, hocas: kadar sistematik ve sentetik
olmamakla beraber, zengin ve engin bilgisiyle degerli arastirmalara
imzasini atmig, Mevlevilik ve Bektasilik tarihini nemli lgtide giin
1s1¢1na kavusturmustur. Onun, aslinda bir lisans tezi olan meshur
Melamilik ve Melamiler'i (Istanbul 1931) ise, Osmanli dénemi din
ve tasavuf tarihinin ¢ok 6nemli bir meselesini giindeme getirmis
olup halen bu konudaki tek arastirma niteligini korumaktadur.
Golpinarl ayrica Selguklu dénemi de dahil, klasik devir Tiirkiye
din ve tasavvuf tarihinin énemli ve temel kaynaklarindan bazila-
rin1 geviri ve metin olarak yeni harflerle yayinlamak suretiyle -bir
kisim hatalarina ragmen- gilinlimiiz aragtiricilarinin isini dnemli
ol¢iide kolaylastirmistir. Bugiiniin kadir bilmekte biraz zorlanan
geng arastiric1 kusaginin, Kopriilii'ye ve Golpinarli'ya pek ¢ok sey
borglu olduklarini hatirlamalar: gerekiyor.

Giintimiize gelince, genelde Tiirkiye din ve tasavvuf tarihi,
6zelde Selguklu devri din ve tasavvuf tarihi, ad1 gegen biiytik
alimlerin hayli yol gosterici ve devasa mesaileri sayesinde onlarin
ulagtiklar1 noktadan bir hayli ileri ge¢mis olmas gerekirken, adeta
oldugu yerde saymaktadir denilebilir. Sunu agikga ve diirtistge iti-
raf etmekten hicbir sekilde cekinmemek gerekir ki, bugiin onlarin
actiklar1 yolda ilerlemeye calisan geng kusak arastiricilari, giinii-
miiziin daha modern ve genis imkanlarina ragmen bu uzun ince
yolda onlarin aldig1 mesafeyle kiyaslanabilecek bir mesai ortaya
koyabilmis degillerdir. Bunun bizce iki sebebi vardir:

Birincisi, bugiinin geng kusak arastiricilari, ugrastiklar: bu
cetin sahanin gerektirdigi bilimsel alt yap1 formasyonuna onlar
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kadar giiclii ve saglam bir sekilde sahip degillerdir. Bu yiizden de

meseleleri onlar kadar genis bir ufuk agisindan gérememekte, kav-
rayamamaktadirlar. Bunun sebebiyet verdigi birtakim saplantilar,
dar yaklasimlar, apolojik tavirlar pek ¢ok arastirmada rahatlikla

goriilebilir. Oysa Tiirk din ve tasavvuf tarihi bugiin artik, yalnizca

bu alanin bilgilerini ve kaynaklarini tanuyarak, onlar gergevesinde

gerceklestirilen aragtirmalarla yetinemeyecek hale gelmis, iyi bir

sosyoloji, felsefe, antropoloji bilgisine ilaveten genel bir diinya din

tarihi ve mitoloji kiiltiiriinii, Islam 6ncesi Uzak ve Yakin Dogu ve

hatta Bat1 mistisizmini ve nihayet saglam bir tarih metodolojisini

gerekli kilar hale doniigsmiistiir. Bunlar bu ¢etin sahanin olmazsa

olmaz’larindandir. Clinkii bunlar yapilacak tahlillere ve yorumlara

¢ok daha biiytik bir ¢erceve kazandiracak, genis mukayese imkani
saglayacak, varilacak sonuglara derinlik katacaktir. Bu hazirliklar

olmadan saglam ve genis ufuklu bir din ve tasavvuf tarihi yapila-
bilecegini zannetmek yanls olur.

Ikincisi, yaklasim ve perspektif eksikligidir. Sunu hemen be-
lirtelim ki, yaklasim meselesi, bugiin yalnizca din ve tasavvuf
tarihi alaninda degil, pek az istisnalariyla, genel olarak Tiirk ta-
rih aragtiricihiginda gozlemlenen bir agmazdir. Ozellikle Tiirkiye
tarihinde Batililasma hareketlerinin dogurdugu kiiltiir ikilesme-
sinin sonucunda tarihe olan yaklasimin da, inkdrc: ve muhafazakar
olmak tizere birbirine zit iki kutba boliindiigu bir gercektir. Bu
boliinmenin tabii bir tezahiirti ve inkéarca kutba bir tepki olarak
benimsenen muhafazakar tarihgilik anlayisi, genellikle 1950’ler
sonrasi akademik ve popiiler (veya profesyonel ve amator) arastirici
cevrelerinde, bazen Tiirk-merkezci, bazen [slam-merkezci, bazen de
Tiirk-Islam merkezci, apolojik, ibretci, kusursuzcu ve elegtirilemezci
bir tarih anlayis1 dogurmustur. Bu anlayisin ¢ok tabii bir neticesi
olarak tarih kutsal bir iman alan1 haline doniistiiriilmiis ve yazilan
eserler genellikle, ideal olan, iyi ve glizel olan dénemlerin, olayla-
rin, kigilerin, konularin tarihini yansitirolmustur. Bu ideal tabloyu
bozacag1 sanilan konular ve meseleler ise devre dig1 birakilmaya,
gormezlikten gelinmeye calisilmistir. Bugiin gercek ve modern
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anlamda tarih kavramiyla uzaktan yakindan en ufak bir ilgisi olma-
yan bu yaklagimun, en kisa zamanda Tiirk tarih aragtiricihigindan

atilmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Iste bu yaklagim aynen Tiirk din tarihgiligine ve tabiatiyla Sel-
cuklu dénemi din tarihgiligine de yansimug, bir kisim aragtiricilar
ugrastiklar: meseleleri adeta bir iman konusu yapmuslardir. Bu-
rada diigiilen yanls bizce, Islam’in, miisliimanlarin tarihiyle bzdeg
goriilmiis olmasidir. Iste bu yiizden muhafazakar geng kusak Tiirk
din ve tasavvuf tarihgilerinin ¢ogu, akademik bir formasyondan
gelmelerine ragmen, bu agmazdan kendilerini kurtaramamakta;
Mevlana, Haa Bektag-1 Veli, Yunus Emre, Ahi Evran ve benzeri
konularda yazdiklar: kitap ve makalelerde, genellikle tarihte yasa-
mus Mevlana, Hac1 Bektag-1 Veli, Yunus Emre, Ahi Evran vb. yerine,
kendi ideallerindeki kisileri anlatmaktadirlar. Bu muhafazakar
tarih anlayisinin kargisindaki Batici kiiltiir anlayisini benimseyen
aragtirici kesimi ise, tamamiyle Tiirkliik ve Islam faktrlerini devre
dis1 birakan, ama en az bu birinciler kadar tarihi gerceklikten uzak

tipler ¢izmektedirler.

Perspektif meselesine gelince, bu da en az yaklasim meselesi
kadar ¢6ziilmesi gerekli bir problem olarak genelde Tiirk tarihgi-
liginin, 6zelde din ve tasavvuf tarihgiliginin 6niinde durmaktadir.
Yukarida da bir nebze isaret edilmeye ¢alisildig: gibi, muhafazakar
Tiirk tarihgiliginde Islam merkezci egilime nisbetle daha ¢ok Tiirk-
merkezci ve Tiirk-Islam merkezci bir espri hakim oldugu igin, Tiirk
din ve tasavvuf tarihi de Kopriilii'den sonra artik genel perspek-
tiften goriilemez olmus, bu tarihin gesitli devirleri ve meseleleri
bir devamliligin ve biitiinliigiin ayrilmaz bir parcas1 olmalar:
sebebiyle mutlaka ve mutlaka bu biittinliik iginde ele alinmak
gerekirken, birbirinden ayriparcalar halinde degerlendirilmektedir.
Gorebildigimiz kadariyla, yukarida igaret ettigimiz her iki tarih.
yaklasiminda da ayni eksiklik s6z konusudur. Bu ytizdendir ki
Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektag-1 Veli ve Ahi Evran etrafinda

Ahilik kurumu veya Selguklu dénemi din ve tasavvuf tarihinin di-
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ger konular1 genelde Tiirk Islamlagmast tarihinin, 6zelde Anadolu’nun
Islamlagmast tarihinin cercevesi icinde degil, birbirinden bagimsiz
unsurlar olarak degerlendirilmektedir. Bu ise kanaatimizce bii-

tiintiyle yanhstir.

Iste bu yiizdendir ki, geng kusak Tiirk din ve tasavvuf tarihgile-
rinin ve tabii onlarla ayn1 devirleri ve sahislar1 inceleyen edebiyat
tarihgilerinin bir¢ogu, yukarida adi gegen sahuslari ele aldiklar:
zaman, yalniz ve yalnizca, ya gercekten onlara ait olan veya ait
oldugu iddia edilen eserleri ele almakla yetinmektedirler. Higbir
zaman bu kisilerin igcinden gelip yetistikleri ¢evrelerin siyasi ve
sosyo-ekonomik yapilarini, sosyal yasantilarini, baglh oldukla-
r1 gikar odaklarini ve nihayet dénemin biitiin Islam diinyasiru
kaplayan dini ve tasavvufi akimlari, bu akimlarin o kisilerin sis-
temlerinin olugmasina yaptiklari katkilar1 kesinlikle g6z dniine
almamaktadirlar.

Cumhuriyetin su i¢inde bulundugumuz yetmisinci yilinda
artik Tiirk Selguklu tarihgiligi, bir zihniyet degisimi gegirmek ve
yukaridan beri kendimizce elestirmeye ¢alistigimiz muhafazakar
ve apolojik yaklagimini, Tiirk-Islam merkezci dar perspektifini terk
ederek, diinya tarihi i¢ine oturan, siyaset, ekonomi, sosyal yap:, hukuk,
yonetim, din, bilim, san’at ve edebiyat, mimari vb. biitiin boyutlariyla
bir Selguklu Tarihi ortaya koyabilmelidir.

Bunun icin su projeyi teklif ediyoruz: Selguk Universitesi
Rektorliigii'ne bagh Sel¢uklu Arastirmalar: Merkezi, bir an 6nce
ortak bir Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti Tarihi yazilmasini temin
yoluna gitmelidir. Bunun i¢in:

A) Once bir taraftan Selguklu kiiltiir ve medeniyeti etrafinda
diizenledigi bu mutad seminerleri, her seferinde Selguklu tarihinin
belirli bir problemine tahsis edilmis, bu problemin ¢esitli cepheler-
den enine boyuna tartisilma imkanina kavusacag: kollokyumlar
sekline doniistiirmelidir. Bu kollokyuma sunulan bildirileri ve
tartismalar1 muntazaman yayinlamalidir. Boylece Selguklu tarihi
aragtirmalar: her yil 6nemli bir referans kitab1 kazanacaktr.
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B) Fakat Selcuklu Arastirmalart Merkezi asil, Tirkiye tiniver-
sitelerinde Selguklu tarihinin yukarida saydigimiz alanlarinda
calismakta olan uzmanlari, énce bir Yuvarlak Masa (Table Ronde)
tbplant1s1 cercevesinde bir araya getirerek bu ortak eserin nasil
yazilacagini, hangi konular: ihtiva edecegini, kimlerin bu ¢alisma-
da gorev alacagini enine boyuna tartisarak tesbit etmeli, bir plan
olusturmalidir. Daha sonra bu plana gore vazife taksimi yapil-
mali, ondan sonra da en kisa zamanda bu projeyi tatbik alanina
cikarmalidir. Boyle bir ¢alisma Selguklu tarih ve kiiltiiriiniin bir
tek bilimsel disiplinin goriis agisindan ve metodolojik anlayisina
gore degil, gesitli bilimlerin bakis agilarindan disiplinleraras: bir
nitelikle meydana konulmas gibi biiytiik bir fayday1 da beraberinde
getirecektir. Ancak bu suretle Selguklu tarihgiligi icinde bulundugu
¢ikmazdan styrilma yoluna girebilir ve yeni bir atilim kazanarak
Tiirk tarihgiligi icinde olmas: gereken yere gelebilir.
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ZAVIYELER
DINI, SOSYAL VE KULTUREL TARIH
ACISINDAN BIR DENEME*

GIRIS

Islam alerninde zaviyelerin dogusu konusu, tasavvuf akiminin
baglangici konusu ile paralellik arz eder. Hicri II. yiizyihin (M. VIIL.)
sonlariyla Hicrf I1L yiizyilin (M. IX.) baglarindan itibaren Islam
aleminde gelismeye baglayan tasavvuf akimiyla birlikte, o zamana
kadar yalruz Budizm, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi mistik bir dii-
stiniis ve yasayis bigimi ortaya koyan dinlerin yayildig: alanlarda
goriilen bir miiessesenin, Miisliimanhigin yayildig: alanlarda da
ortaya ¢iktig1 miisahede olunur. Iginde belli bir tasavvuf gériisiinii
paylasan ve “seyh” adi verilen dini bir otoritenin bagkanhginda
bunun uygulamasini yapan kimselerin bir arada yagsadiklar: bu
miiesseselerin ilk defa nerede ve ne zaman gériildiigiine dair bugiin
icin kesin bir sey bilinmemektedir. Ancak Hicri II. (M. VIIL) yiiz-

"o~

yilin sonlarinda vefat etmis olup ilk olarak “stifi” unvanini aldig:
bildirilen Kiifeli Ebtt Hasim Osman b. Serik’in Sam yakinlarinda
Remle denilen yerde ilk zaviyeyi kurdugu gelenek halinde kabul
edilir’. Kaynaklarda, o devre gelinceye kadar tasavvuf ehlinin belli

ve Ozel bir yerde bir arada yagadiklarina ait hemen higbir kayda

*  Vakiflar Dergisi, XIl. Say), Ankara 1978, s. 247-269.
1 Msl. bk. Lamii Gelebi, Terceme-i Nefehat'iil-Uns, istanbul 1270, s. 83.
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rastlanmiyor. Sadece zaman zaman evlerinde toplanip sohbetlerde
ve miisterek ibadetlerde bulunduldar biliniyor. Aslinda Ebtit Hasim
tarafindan Remle’de ilk z&viyenin kuruldugunu nakleden rivayetin
gercegi ne derece yansittigini tespit etmek miimkiin olmamakla
beraber, s6z konusu zaviyenin Sam dolaylar: gibi eski devirlerden
beri Hristiyan ve Yahudi mistiklerinin ve manastirlarinin yaygin
bulundugu bir bolgede kurulmus olmasi bir bakima dikkat geki-
cidir? Bu itibarla o zamana kadar mevcut olmayan veya olmadig:
rivayet edilen bu miiessesenin tamamiyle olmasa bile bazi yonlerde
bu manastirlardan etkilendigi akla gelebilir. Nitekim Nefehdt il-
Uns’deki hikaye bu noktay1 diigiindiirecek niteliktedir®.

Ne olursa olsun, ilk olarak Remle’de ortaya ¢iktig: bildirilen
zaviyelerin tasavvuf akimlarinin yayilisiyla paralel olarak ¢abu-
cak gelisip yayginlastiklar1 goriilmektedir. IX. ytizyildan itibaren
Bayezid-i Bistami (874), Sehl-i Tiister{ (896), Ciineyd-i Bagdadi (910)
vs. gibi ilk buiytik temsilcileriyle artik mekteplesmeye baglayan
Islam tasavvufu, Imam Gazzali’den(1111) sonra tam bir tefekkiir
sistemi haline gelerek bir taraftan Misir tizerinden Magrip (Fas,
Cezayir, Tunus) tilkelerine dogru ilerlerken, diger bir koldan da
fran tizerinden Harezm ve Maveratinnehr’e intikal etti. Aslinda
bu miiesseselerin siiratle yayilmasinda tabiatiyle siyasi ve ruhi
birtakim sebeplerin bulundugu muhakkaktir. Nitekim Abbasi
halifelerinin maddi ve manevi niifuzlarinin sarsildigi XL-XIIL yiiz-
yillarda, gesitli bolgelerde bagimsizlik kazanmak maksadiyla bir
kisim mahalli emirlerin harekete gectikleri bilinmektedir. Bunlar
¢ogu defa kendilerine dinf bir dayanak aramak zorunda bulun-
duklarindan, halk tizerinde biiytik bir niiftiza sahip olan seyhlere

2 Suriye ve 6zellikle Sam dolaylari ¢ok eskiden beri ve islami devirde, Saint
Aninas, Saint Dacius, Saint Jean ve Saint Julien gibi Hristiyan mistikleri ve
bunlarin miridlerinin yagadigi manastirlarla dolu idi.

3 Bk. s. 86. Nefehdt'iil-Uns'teki bu rivayete gére bélgenin Hristiyan hiikiimdan
bir giin ormanda dolasirken Eb Hasim'e rastlar ve ona kendinin ve arkadag-
larinin toplanabilecekleri bir yerleri olup olmadigini sorar. Menfi cevap alan
hikimdar, boyle bir yere ihtiyaclan oldugunu sdyleyerek onlara bir bina
yaptiracagini bildirir. Eb( Hagim'in zaviyesi bu sekilde kurulmusg olur.
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zaviyeler, hanikahlar agiyorlardi. Haghi Seferleri sirasinda devamli
maddi ve méanevi felaketlere ugrayan ahali de muhtag oldugu
siikinu ve huztiru bu miiesseselerde ariyor ve buluyordu®. Bundan
bagka biiyiik servetler kazanan zenginler hiikiimdarlarin higsmin-
dan korunmak igin birtakim zaviyeler agarak buralara zengin
vakiflar tahsis ediyorlar ve bunlarin idaresini evlatlarina birakmak
suretiyle servetlerinin aileleri i¢cinde kalmasin temin ediyorlards®.
Biitiin bunlara ilave olarak dinf duygularin oynadig: roli de be-
lirtmek gerekir. Iste sayilan bu ve benzeri gesitli amillerin etkisiyle
IX.-XIIL yiizyillarda biitiin Islam iilkeleri zaviye ve hanikahlarla
dolup tasmaya baglamisti.

1. ZAVIYE TERIMI VE KAYNAKLAR:

Esas konumuz olan Anadolu ile 6teki Islam iilkelerindeki
zaviyelere gecmeden 6nce “zaviye” teriminin tarih kaynaklarin-
da nasil ve ne gibi anlamlar ifade ettigini miimkiin oldugu kadar
gozden gecirmekte fayda vardir.

Tarihi metinler incelendigi zaman genellikle XIV.-XV. yiizyila
kadar olanlarda, sehir, kasaba ve koylerde veya yollar {izerinde
kurulmus olup i¢inde belli bir tarikata mensup seyh ve derviglerin
yasadig1 ve gelip gecen yolcularin bedava misafir edildikleri belli
bir miiesseseyi ifade i¢cin zaman ve mekéna gore degisik terimle-
rin kullaruldig: miisahede olunur. Bunlardan en ¢ok geceni olan
“zaviye”nin yaminda, “ribat”, “hingdh” veya “hdnikah”®, “buk’a”,
“savmaa”, “diiveyre”, “medrese” terimlerine de rastlanir. XIV.-XV. ytiz-
yildan itibaren ise, yine “zdviye” kelimesiyle birlikte bu defa seyrek

olarak “hdnigdh” ve en ¢ok da “Imaret”, “tekke-tekye™, “dergdh™ ve

4 F Koéprill, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara 1966, 2. bs., s. 167 v.d.

5 C. Zeydan, Medeniyet-i islamiye Tarihi, trc.: Z. Megamiz, istanbul 1329, IH/397
v.d. Ayni dmillerin Osmanlilarin ilk dénemlerinde de belirecedi ilerde goriile-
cektir.

6 Asli Farsca “Hangah” olan bu kelime Arapgaya “Hanikah” (cogulu Havanik)
seklinde gegmistir.

7 Arapga olan bu kelimenin ash “Tekiyye” olup “dayanilacak, oturulacak yer”
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“dsitdne” terimlerine rastlanr. Biitiin bu sayilanlardan “diiveyre” ve
“savmaa” terimleri en ¢ok Arap {iilkelerinde kullanilmis olup ayni
zamanda Hristiyan manastirlar1 (couvent-monastére-ermitage)
icin de s6yleniyordu. “Ribat” ilk devirlerde sinir boylarinda, cihad
ve gaza icin gonilli savasan gazilerin yasadiklar1 miistahkem
mevkilere denmekte iken zamanla bunlar tasavvufi bir nitelige
biiriintip zaviye haline gelmis, ¢ok daha sonralari ise sadece ker-
vansaray oluvermistir®.

XII. ytizyil sonlariyla XIIL ytizyil baglarinda Misir ve Suriye’yi

dolagan seyyah Ibn Ciibeyr, buralarda rastladig1 zaviyelerin
“medrese” diye de adlandirildigin’, bir gesit biiyiik zaviye olan
“Hénikah”1n Suriye’de “ribat” ismiyle anildigin séyleyerek bu bi-
nalarin garip yolcular1 ve dervigleri barindirdigini haber veriyor?.
Ondan agag1 yukar bir ytizyil sonra ayru yerleri dolagsan Endii-
liislii seyyah Ibn Batiita ise Irak-1Acem’de “medrese” kelimesinin
zaviye demek oldugunu kaydeder.. Ayrica Iranh tarih¢i Hindiisah-1
Nahcivani, hemen hemen ayni devirde Iran’da “hdnigdh” diye
anilan zaviyelere Bagdat ve dolaylarinda “ribat” denildigini ifa-
de ediyor®. Selahaddin Eyytbi'nin (1175-1193), Misir’da mevcut
derviglerin reisi i¢in yaptirdig: biiyiik zaviyeye ise “Diiveyret’iis-
stfiye” ismi verildigi biliniyor?3.

Tarih kaynaklarindaki bu érnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir;
fakat kisaca s6ylemek gerekirse, Magrip tilkeleri dahil XI.-XIV.
yiizyillarda Mistr, Suriye, Irak ve Iran gibi Islam iilkelerinde bir
tasavvuf miiessesesi olan zaviyelere boyle degisik adlar verilmesine
ragmen en fazla “zdviye” teriminin kullanildig1 goze carpmaktadir.

anlamina gelmekle beraber Tiirkiye Turkgesinde “Tekke” olmugtur.

8 F. Koprull, “Ribat’, Vakiflar Dergisi, |1 (1942), s. 275. Burada ribat muessesesinin
dogusuna ve cesitli Miisliman tlkelerdeki gelisimine ait kiymetli bilgiler var-
dir. Ayrica bk. Gabriel Margais, “Ribat’, E/'.

9 Bk. Rihle, nsr.: De Goeje, Leiden 1907, 2. bs,, s. 272.

10 A.g.e.,s.245.

11 Bk. Tuhfet'iin-Nuzzér fi Garaib'il-Emsdr, Kahire 1933, 1/148.

12 Bk. Tecdrib'us-Selef, nsr.: A. ikbal, Tahran 1313 Semsi, ss. 320-21.

13 Medeniyet-i islamiye Tarihi, 1/239.
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56z konusu kaynaklarda yer alan kayitlar, bunca degisik terime
karsilik, ufak tefek 6nemsiz sekil ayriliklariyla bir tek miiesseseyi
anlatmakta, hatta kullanilan ciimleler bu terimlerin ayni seyi ifade
ettikleri intibaini agik¢a ortaya koymaktadir.

Anadolu’ya gelince, Selguklulardanbaglayarak pek seyrek “ribat”
teriminin kullanildigs, kaynaklarda daha ¢ok “zdviye” ve “hdnikah”
terimlerinin gectigi goriiliiyor'. Osmanh ¢aginda ise “ribat” keli-
mesi hemen hemen kaybolarak bu ilk sayilanlarla birlikte tarihi
metinlerde ve kitabelerde “imdret” ve asag1 yukar1 XIV. ve XV.
yiizyillardan itibaren “tekke”, “dergih” ve “dsitdne” kelimelerinin
yer aldig1 gdzlemlenir.

Osmanli caginda 6zellikle sosyal miiesseselerin en olgun ¢agin
yasadig1 XVL. ylizyilldan baglayarak “hdnigdh”, “tekke”, “dergih” ve
“dsitdne” terimleri arasinda yavas yavas -cogu defa sekille, tegkilatla,
biiytikliik ve kiictikliik ile ilgili olarak- birtakim niianslarin ortaya
ciktig1 anlagilmaktadir’®. S6z konusu devirden itibaren mesela
hanigah, tarikatlarin merkez zaviyesi olup icinde tarikatin kuru-
cusunun tiirbesi de bulunan biiyiik bir binay1 ifade eder'. Oysa
Orta Cag’da bu kelime nerede ve ne biiyiikliikte olursa olsun genel
anlamda bir zaviyeyi belirtmekteydi. XVI. ytizyildaki bu anlamiy-
la mesela Bektasilerin “pir evi” dedikleri Hac1 Bektag’taki Haci
Bektag-1 Veli zaviyesi bir hanigahtir. “Tekke” (cogulu “tekaya”) ise
daha ¢ok sehir ve kasabalarda hanigahtan biraz kiigiik zaviyelere
deniliyordu?. “Dergah” ve “asitane”ye gelince, yine ayn1 anlama

14 Msl. bk. ibn Bibi, EI- Evamir‘ul- Aldiye Fil-Umdr il-Aldiye, nsr.: faksimile AS. Erzi,
Ankara 1955, ss. 499-500.

15 Kamds-i Turki ve benzeri ligat kitaplarinda yer alan bu terimlerle ilgili agikla-
malar genellikle bunlarin son devirlerde kazanmig olduklar anlamlar yansit-
maktadir. Bu itibarla bu ifadeler bu terimleri tam anlamiyla ifade etmekten
uzaktr.

16 Msl. bk. O. Nuri Ergin, Tiirk Sehirlerinde imaret Sistemi, istanbul 1939, ss. 26-27;
M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, istanbul 1943, 1. c.

“Hanikah” maddesi.

17 Msl. bk. C. Esat Arseven, San’at Ansiklopedisi, istanbul 1951, “Tekke” maddesi;

Pakalin, a.g.e., “Tekke” maddesi.

-189~



— AHMET YASAR OCAK —

gelmekle beraber 6zellikle Mevlevilerin zaviyeleri hakkinda kul-
lanuliyordu. Yalniz “dsitdne”, icinde Mevlevi dervislerinin talim
ve terbiye gordiikleri, “cile” cekerek “dedelik” payesine eristikleri

merkezi durumda olan biiyiik dergah anlamina gelmekteydi®®.

“Zdviye” (cogulu “zevaya”) kelimesine gelince, bunun Osmanl
Imparatorlugu’nda su ii¢ miiesseseyi kapsadig1 goriilmektedir:
1- Herhangi bir tarikata ait olup i¢inde dervislerin yasadig: ve
gelip gecenyolcularin bedava misafir edildigi binalar. Bu anlamiyla
“zdviye"nin Orta Cag Islam iilkelerindekinden hicbir fark: yoktur.
Ister sehir, kasaba ve koyde, ister disarida yollar tizerinde olsun
hepsi zaviyedir. Ancak XV. ytizyildan itibaren sehirlerdeki abidevi
captaki zaviyelere “imdret” de denmeye baslandig1 goriilmektedir.
Bunlar yaptiranlar genellikle devlet adamlaridir. Mesela Bola-
yir’daki Siilleyman Paga Imareti, Edirne’deki Gazi Mihal Imareti
boyle abidevi ¢aptaki zaviyelerdir'®. “Imaret”in biiyiik zaviyeler
icin kullanulmasina karsilik “zdviye” terimi de muhtemelen XV.-
XVL yiizyillardan baglayarak gittikge koy ve sehirlerdeki kiigiik
tekkeleri belirtmek i¢in kullanilir olmustur.

2- Sehirlerde mescit, medrese, hamam vs. gibi mimar{ tiniteleri
bir araya toplayan kiilliyeler i¢in de yine “zdviye” terimi kullanil-
maktaydi ki bunlara aym1 zamanda “imdret” denildigi oluyor ve
iclerinde misafir yolcular agirlaniyordu®.

3- Gegitlerde, derbendlerde ve yol {izerlerinde yolculara bir
siginak niteliginde olup yiyecek, icecek ve yatacak yer saglayan
ufak misafirhanelere de yine “zdviye” ad1 verilmekteydi, bunlarin
baslangicta tasavvufi hiiviyete sahip olmalarina ragmen zaman-
la bunu kaybederek sadece birer misafirhdne durumuna gecen
zaviyeler oldugu diisiiniilebilir.

18 Adg. eserler, "Asitane” ve “Dargah” maddeleri. Genis bilgi icin adi gecen madde-
lere bakilabilir.

19 Bu zaviye-imaretler icin bk. Tiirk Sehirlerinde imdret Sistemi, ss. 3-26; Semavi
Eyice,"Zaviyeler ve Zaviyeli Camiler”, iktisat Fakdiltesi Mecmuasi, XXII1 (1963), ss.
3-31.

20 E. Hakki Ayverdi, Osmanli Mimarisinin ilk Devri, istanbul 1966, ss. 87-88, 535.
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Iste burada séz konusu edilecek olan zaviyeler daha ¢ok dini
bir hiiviyet tasiyan miiesseselerdir.

1I- CESITLI ISLAM ULKELERINDE ZAVIYELER

A) Magrip iilkelerinde:

Imam Gazzali mektebine mensup Ahmet b. el-Arif (1141) ve
Ebt Medyen Suayb (1194) gibibiiyiik seyhlerin, IbnKasiyy (1151)
gibi Magrip tasavvufuna damgasini vurmus sahsiyetlerin ve bun-
larin haleflerinin Kuzey Afrika’da bir¢ok zaviyeleri vardi?'. Cesitli
muntikalarda, hatta kiyida késede kalmig koylerde bile daha XI.
ylizyildan itibaren agilan bu zaviyeler biiytik bir baghilikla Stinnilik
cercevesinde din ve tasavvuf alanindaki egitimlerini stirdiirtiyor,
genis halk kitlelerinin giivenini kazanarak onlar1 kendilerine ge-
kiyorlardi. Kuzey Afrika’da Miisliimanhigin en ticra koylere, ¢ol
mintikalarinin ta i¢lerine kadar yayilmasinda birinci rolii bu mii-
esseseler oynamiglardi??. Bu zaviyeler, icinde sadece tasavvufi bir
hayat siirdiiriilen bir yer olmaktan uzak olup aym zamanda dini
tedrisat yapilan kolej veya medrese niteligini géstermekteydi®. Bu
zaviyelerden bir kismi XI. yiizyila kadar Ispanyollara ve Portekiz-
lilere karg1 yapilan savaglarda, askerf bir hiiviyete sahip ribatlar
olup bu ytizyildan itibaren “rabita” ad1 altinda “zaviye” durumuna
gelmisgler, i¢inde inzivaya gekilen bir seyhin ve miiridlerinin ya-
sad1g1 ve yolcularin misafir edildigi binalar olmuslardi*. Boylece
tasavvufuniyice hakim duruma yiikseldigi bu XI-XIL yiizyillardan
itibaren ribatin artik zaviyeden bagka bir sey olmadig1 anlasiliyor.

Magrip tilkelerindeki ilk zaviyelerin aslinda bir inziva yeri ol-
makla birlikte, halki cezbedecek dini-tasavvufi bir faaliyet merkezi

21 Alfred Bel, La Religion Musulmane en Berbérie, Paris 1938, s. 348.

22 A.g.e., ss. 355-356, 335-366. Burada yazar, Kuzey Afrika'da zaviyelerin
Muslimanhgin yayilisinda oynadiklar rolli agiklamakta ve ilgi ¢ceken bilgiler
vermektedir. Eserde ayrica genis bir bibliyografya da vardir.

23 E. Lévi-Provencgal, “Zawiya", EI'.

24 A.g.m.,a.y.;G. Marcais, “Ribat”F. Képrill “Ribat’; ss. 263, 270. Koprili ribatlarin
zaviye hiiviyetini alisini Magrip'te cihad ruhunun zayiflamasiyla agiklamaktadir.
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mahiyetini kazandiklari s6ylenebilir®. XIIL ve XIV. yiizyillarda ise

buralarin gezgin dervigler ve diger yolcular i¢in bedava konaklama
yeri halini aldiklar1, Tlemsenli bir edip olan Ibn Merzuk un “Bizce

miisellemdir ki Magrip’te zdviyeler gelip gecenleri barindirmaya ve sey-
yahlari yedirip icirmeye mahsus yerlerdir” bicimindeki ifadelerinden

anlagiliyor?. Daha sonraki yiizyillarda, 6nceleri sirf tarikat erbabi

i¢in yapilan zaviyelerin, merkezf iktidarin etki ve niifuzundan

uzak yerlerdeki ahali tizerinde dogrudan dogruyasiyasibir niiftiz

kazandiklar1 miisahede edilir?.

B) Orta Dogu Islam iilkelerinde:

Misir’da Suriye emirliklerinde ve Irak Abbasi halifeliginde
zaviyelerin Magrip’te oldugu gibi bir iskan faaliyeti ile ilgili olmak-
tan ¢ok, tasavvuf akiminn gelismesi ve tegkilatlanmasi ile alakal
oldugu soylenebilir. S6z konusu tilkelerdeki zaviyeler hakkinda
XIL-XIV. ve hatta XV. yiizyillara ait kroniklerde ve Ibn Ciibeyr, Ibn
Batfita gibi Arap seyyahlarinin eserlerinde oldukg¢a genis ve aydin-
latic1 bilgiler bulmak miimkiin olmaktadir. Ozellikle ad1 gegen iki
seyyah yolculuklar1 boyunca devamh zaviyelerde konakladiklar1
icin bazen ¢ok canli tasvirler birakmuglardir.

Misir’da Seldhaddin Eyy(bi devrinde (1175-1193) cesitli
muntikalarda faaliyet gostermekte olan zaviyelerin, Kahire’de
“Diiveyret'tis-stfiyye” denilen merkezi bir hanikaha (biiytik zaviye)
baglandig1 soylenmisti. Buramun bagkanligina tayin olunan zat
“Seyh’ug-gilyith” unvarunu tasimakta ve diger zaviye seyhlerinin en

25 Lévi-Provencal, a.g.m.

26 El-Miisned'lis-Sahih’e dayanarak Lévi-Provencal, a. y.e.

27 A.g.m., a.y.e. Bu zaviyelerin her biri Batili sanat tarihgileri ve din tarihgileri
tarafindan ¢esitli arastirmalara konu edilmistir. Bunlar arasinda sunlar sayilabi-
lir: G. Salomon, “Confréries et zaouyas de Tanger’, Archives Marocaines, XXI
(1905), ss. 100-114; P. Marty, “Les zaouyas marocaines et le Makhzen” (27.
Dipnotun devami) REl, lll (1929), ss. 575-600; G. Drague, “Esquisse d'histoire
religieuse du Maroc: Confreries et zauias’, Cahier Afrique Asie, | (1950), ss. I-332.
Ozellikle bu sonuncusu Fas zaviyelerinin dini yonlerine dair oldukca genis
bilgiler vermektedir.
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tist makamuru teskil etmekte idi?®. Misir’daki zaviyelerin her birine

biiyiik ve zengin vakiflar tahsis edilmis olup bu zaviyelerin 6nemli

bir kismi biiyiik ve tegkilath binalardan meydana gelmekteydi.
Makrizi (706 /1306-7) de Baybars Hanikahi adir tagiyan zaviyede

400, Siryakus Hanikahi'nda ise 100 kadar dervigin barinmakta

oldugunu haber veriyor ve bunlarin biitiin masraflarinin zengin

vakiflardan karsilandigin ekliyor?. XIV. ylizyilin ortalarinda Misir'1

ziyaret eden Ibn Batfita gesitli zaviyeleri dolagmig, bu arada ad1

gecen Siryakus Zaviyesi'ni de gérmiistiir. El-Meliktin-Nasir Kala-
vun (61. 1290) tarafindan Kahire'nin digina yaptirilan bu zaviyenin

biiytikliigiinden, mimarisindeki ihtisam ve stislemelerinin giizelli-
ginden hayranlikla bahseden seyyah, Dogu-islam iilkelerinde bu

zaviyenin bir esinin daha bulunmadigin yazar®.

Iskenderiye’de Seyh Ebti Abdullah el-Miirsidi'nin zaviyesinde
tinlti Memltk emirlerinden Seyfiiddin Begmelik ile karsilasan
Ibn Batfita, onun seyhe ¢ok hiirmet gosterdigini bildirir ve ken-
disiyle birlikte yemek yedigini hikdye eder®'. Seyyah, Dimyat'ta,
sehirden biraz digarida Kalenderilere ait bir zaviyede kalmig, bu-
ranun geyhi Fethullah Tanriverdi'nin kerametlerini dinlemigtir
ki, Kalenderilerin sa¢ ve sakallarini, biyiklarini tiras ettiklerini
hayretle anlatir®.

Ayrica Ahmim’de Seyh Ebu’l-Abbas’in zaviyesini de ziyaret
eden seyyah burada onun babasina ait bir tiirbenin bulundugunu,
derviglerin her Cuma giinii namazdan sonra zaviyede toplarup
ikindi vaktine kadar zikir yaptiklarini ve bu zikir meclislerine seh-
rin ileri gelenlerinin katildigini haber verir®. Daha sonra Liibnan’a
gecen Ibn Batiita, Cebele’de iinlii mutasavvif Ibrahim b. Edhem'’in

28 Medeniyet-i slamiye Tarihi, 1/239.

29 Makrizi, al-Hitat, nsr.: Gaston Wiet, Paris 1927, IV/108.
30 Tuhfet'lin-Nuzzar, |/32.

31 Ag.e,s. 20.

32 A ge,aye.

33 A.ge,s.40.
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(783-?) tiirbesinin bulundugu zaviyeyi gérmdistiir. Onun anlatigina
gore, buraya ugrayan yolculara bedava yemek verilmektedir. O
sirada baginda seyh olarak Ibrahim b. El-Cumhi adinda birinin bu-
lundugu bu zaviye, Saban ayinn ortalarindan itibaren biitiin civar

halkin ziyaretine sahne olmakta ve gelenler ti¢ giin kalmaktadirlar®.

Suriye zaviyelerine gelince, XIL yiizyilin sonlariyla XIIL ytizyilin
baglarinda burasin1 dolagan ibn Ciibeyr ilgi gekici bilgiler veri-
yor. Suriye’de zaviyelere “Hdnikah” dendigini bildirdikten sonra,
her birinin siislii saraylara benzedigini, adeta yeryiizii cennetini
andiracak kadar konfor ve rahatlig: saglanmis binalar oldugunu
anlatiyor. Ona gore buralarda yasayan “stff taifesi” sanki o di-
yarlarin emirleri gibidir; ¢tinkii zengin vakaflar sayesinde diinya
endigelerinden uzak, sirf Allah’t anmak icin yagamaktadirlar®.
Yine Ibn Ciibeyr’e gére Harran ve Nusaybin muintikalari, iginde
“kendilerini Allah’a adamisg” salih, ziihd ve takva sahibi seyh ve
derviglerin yasadig1 zaviyelerle doluydu®.

ibn Cibeyr, Sam ve dolaylarindaki zaviyelere sultanlar tarafin-
dan vakaflar verildigi gibi, zengin hayir sahibi, aristokrat tabakaya
mensup kadinlarin da zaviyeler, mescit ve medreseler yaptirdikla-
rin1 ve bunlarin rahatca igleyebilmesi i¢in zengin vakaflarla beslen-
diklerini kaydediyor®. Emirlerin yaptirdiklari vakiflara bir 6rnek
olmak tizere, Nureddin Zengi’'nin (1193-1211) Sam’da Magripli
dervislerin zaviyesine tahsis ettigi vakiflar1 zikretmek miimkiindiir.
Atabeg Nureddin Zengf bu zaviyeye bircok maldan bagka iki de-
girmen, yedibahge, bir arsa, bir hamam ve iki diikkanin gelirlerini
tahsis etmis olup hepsi yilda 500 dinara erigiyordu®.

XIIL yiizyil tarihgilerinden Ibn Seddad eserinde Sam havalisin-
de bulunan zaviyelerin oldukga uzun bir listesini verir ki bunlar

34 Age,ay.e.
35 Rihle,s. 284: ()()()
36 Ag.e.,s.245.
37 Age.,s.275.
38 Ag.e,s.288.
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arasinda Hanikah-1 Siimeysatiye ve Hanikah-1 Himiye gibi biiyiik ve
zengin vakifl zaviyeler sayilabilir®.

Ayni ytizyilin ilk yarisinda Irak’ta da durum Suriye’den pek
farkli degildir. Abbasi halifesi Nasir li-Dinillah (1180-1225) fiitiivvet
tegkilatin1 yeniden organize edip kendine baglarken, bir taraftan
da o zaman “ribat” tabir edilen bir siirti zdviye yaptirip bunlara
bol miktarda emlak vakfetmisti. Bunlar arasinda en iinliisii, hali-
fenin bir Selguklu prensesi olan hanumi Halatiye Hatun adina inga
ettirdigi Bagdat'in batisindabulunan Halatiye Ribati(zaviyesi)' dir .

XIIL ytizyilin ikinci yarisinda, yani Mogollar'in Bagdad': tahri-
binden sonra Ilhanl veziri ve tarihgisi Alatiddin Ata Melik Ciiveyni,
Abaka Han'in(1265-1282) valisi olarak gsehre tayin edilmisti. Girig-
tigi imar faaliyetlerinden olarak dervigler ve ulema igin ribatlar
(zaviyeler) yaptirmusti*!.

XIV. yiizyilin ikinci yarisinda Basra havalisinden gegen ibn
Batiita, burada her konak baginda bir zaviye bulunup yolculara
bedava et, ekmek ve helva verildigini, her zaviyede seyhten bagka
imam, miiezzin, derviglere hizmet eden birtakim hizmetkarlar ve
yolcularin yiyecegi ile mesgul olan ag¢ilar bulundugunu haber
veriyor*2. Onun bu ifadesi s6z konusu devirde Irak’ta yolculuk
hizmetlerinin ¢ok iyi ayarlandig: intibain1 uyandiriyor. Seyyah
ayni sekilde Irak-1 Acem’de de bir¢ok zaviyeler bulundugunu,
hatta kendi zamarnunda Tiister ve dolaylarina sahip olan Atabeg
Afrasiyab’in 480 kadar zaviye yaptirmis olup topladig: haracin
{igte birini bunlarin masraflarina ayirdigini bildirmektedir®. Ibn
Batita'nin soziinii ettigi bu zaviyeler herhalde sehirlerdeki tam

39 El-Aldk’'ul-Hatira, nsr.: Sami ed-Dehhan, Dimask 1956, s. 196. Bu eserin 6. babi
iki b6lum halinde bu hanikah ve ribatlarin listesine ayrilmis olup yaptiranlarin
isimleri de anilmis bulunmaktadir.

40 Bk. Tecdrib'us-Selef, ss. 320-21. Yazar, zaviyede bizzat halifenin verdigi bir ziya-
feti hayranlikla anlatir.

4 Tarih-i Cihanglisay Terciimesi, S. M. Tevfik Okbatan, Ankara 1938, Mukaddime
kismi, 1712.

42 Tuhfet'iin-Nuzzdr, 1/73.

43 Age,1/147.
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teskilath biiytik zaviyeler gibi olmaktan ¢ok, kii¢lik captaki bi-
nalar olsa gerektir. O, Tiister’de misafir kaldig1 Seyh Serefiiddin
Musa’run zaviyesinden bahsederken bunun tegkilat: hakkinda da
kisa bilgiler verir. Buna gore ad1 gegen zaviyede belli bagh dort
gorevli vardir. Birincisi vakiflarin yonetimi ile meggul olmakta,
ikincisi her giinkii yiyecek veigecek maddelerinin tesbiti ve alimiyla
ugrasmakta, tiglinciisii yolcularin ve derviglerin yatak ve yiyecek
islerini ayarlamakta ve dordiinciisii zdviyenin mutfak ve temizlik
iglerini yurttmektedir®.

Buraya kadar kisaca nakledilen bilgilerden anlagildig1 gibi XII.-
XIV. yiizyillarda Ortadogu Islam iilkelerinde gerek devlet otoriteleri
gerekse mahalli zenginler tarafindan kurulan bol miktardaki vakaf-
lar sayesinde bir yandan tarikatlarin gelismesi, diger yandan ticaret
ve yolculuklarin rahat ve giivenli bir bicimde yapilmasi saglanmig
bulunuyordu. Magrip tilkelerindeki daha kiigiik, miitevazi, basit
yapilibinalar yerine, burada gosterisli ve 6zenli bir mimari tisltp
ile yapilmig binalara daha ¢ok rastlanmaktadir. Tarih metinlerinde

“ribat” olarak gecen bu bolge zaviyeleri sadece bir konak yeri-mi-
safirhane veya kervansaray olarak anlagilmamalidir®.

Bir tasavvuf miiessesesi olarak zaviyelerin fran, Horasan ve
Maveraiinnehr bolgelerinde de yaygin bulundugu miisahade edi-
liyor. Daha X. yiizyilda Fergana, Merverrtiz, Semerkant, Buhara
ve Curcan dolaylarinda stfiler igin irili ufakli sayisiz hanikahlar
(zaviye) vardi*. Buralar1 daha 6nce Budizm ve Maniheizm’in
yaygin bulundugu alanlar oldugu i¢in ad1 gecen dinlere ait ma-
nastirlarla doluydu. Islam dininin buralarda yayilmas: tasavvuf
araciligiyla oldugundan, zéviyeler bu boélgelerde bir dini propa-
ganda araci olmuglardi. Cogu kere eski Budist manastirlar (Vi-
hara) zaviye haline getiriliyor veya yanlarina yeni zviye binalar1

44 Age., 1/148.

45 Bu konuda ayrica bk. ibn’ul-Fuveti, El-Havadis'ul Camia, Bagdad 1932, ss. 417,
459-480; Abbas el-Azzavi, Tarih'ul-Irak, Bagdad 1932, 1/284, 266, 276 v.s.

46 Pedersen, “Masdjid", E/I'.
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yapiliyordu?’. Karahanlilar ve Gazneliler dénemine rastlayan bu
bolge zaviyelerinin tegkilat ve faaliyetlerine dair ne yazik ki elde
pek bilgi bulunmamaktadir.

Biiyiik Selguklulara gelince, onlar da imparatorlugun her ya-
nin1 cami, medrese ve kervansaraylarla doldurmuslar, bu arada
tabii olarak hanikahlar da yapmuslardir. Tugrul Beg'in (1040-1068)
mutasavviflara ne kadar 6nem verdigi ve onlar1 korudugu kaynak-
larda yazilidir*®. Selguklu sultanlar1 ve devlet adamlari tarafindan
yaptirilan biitlin bu cami, medrese, kervansaray ve zaviyelerin
¢ok zengin vakiflari bulunuyordu. Nizamiilmiilk (1092) fakihlere,
ulemaya imparatorlugun mubhtelif yerlerinde medreseler (Nizdmiye
Medreseleri) yaptirirken bir yandan da zaviyeler inga ettirmekte, bu
maksatla yilda 600.000 dinar harcamaktaydi®. iran’da ve ileri bir
medeniyet merkezi olup o devirde Tiirk niifisunun az bulundugu
Suriye’de y1ginla hanikah ve ribat yaptirmist. Sadece Sam’da 9,
Halep’te 7 hanikah ve ribat1 vardi®.

[lhanlilar da Islamiyet’i kabul ettikten sonra aym sekilde gelene-
gi stirdiirdiiler. Gazan Han (1295-1304) ve Olcaytu Hudabende'nin
(1304-1316) ozellikle heterodoks dervig ziimreleri ile yakin tema-
s1 ve bunlarla igbirligi bilinmektedir. Hatta Aybek Baba adl1 bir
seyhin Abaka Han zamaninda oynadi: siyasi roller kaynaklar-
ca belirtilmektedir®!. Ayrica Sar1 Saltuk’un halifesi Barak Baba
adindaki Kalenderi seyhinin Olcaytu’nun adami oldugu ve onun
cesitli hizmetlerini gordiigii yine kaynaklar tarafindan kaydedil-
mektedir. Nitekim bu seyhin 1307 yilinda Gilan’da 6ldiiriilmesi

47 Emel Esin, “Burkan ve Mani Dinlerinin Cevresinde Tirk Sanat\’, Tiirk Kdiltdirdi EI
Kitaby, istanbul 1972, 11/332 v.d.

48 Msl. bk., Er-Ravendi, Rahat'us-Sudiirva Ayeti’us-Surdr, trc.: Ahmed Ates, Ankara
1957, 1/97-98.

49 Medeniyet-i slémiye Tarihi, 111/397-98.

50 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, Ankara 1965, I. bs., ss.
237-39.

51 Msl. bk., Anonim Tevarih-i Al-i Selcuk, nsr.: F.N. Uzluk, Ankara 1952, metin
s. 58. Unlii Selcuklu veziri Muiniiddin Pervane bu seyhin cevirdigi entrika
sonunda Abaka Han tarafindan idam olunmustur.
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tizerine cesedinin Sultaniye’ye getirilerek adina inga edilen biiyiik
zaviyedeki tiirbeye gomiildiigii haber verilmektedir® Olcaytu’nun
yaptirdigi bu zaviyede yasayan derviglerin giinliik masraflari i¢in
50 dinar tahsis edilmisti ki y1lda 18.000 dinar gibi oldukca yiiksek
bir meblaga erismekteydi®. llhanli déneminin hemen ertesinde
Iran’1 dolagan Ibn Battita, bu iilkede gérdiigii zaviyelerin zenginlik
ve ihtisamini hayranlikla anlatir®.

I11- ANADOLU ZAVIYELERI:

1- Sel¢uklular Devri:

Anadolu topraklarinda zaviyeler konusu Anadolu'nun iskani,
Tiirklesmesi ve Miisliimanlasmasi konusu ile paraleldir. Bu tilkede
zaviyeler, ilk devirlerde bir iskdn unsuru olmuslar ve Islamiyet’in
yayilmasinda en 6nemli rolii oynamiglardir. Anadolu’da ilk
zaviyenin veya zaviyelerin nerede ve ne zaman kuruldugu konu-
sunda kesin bir sey séylemek miimkiin gértinmemekle beraber,
bunlarin askeri fetihlerle birlikte batiya dogru bir yayilis ¢izgisi
takip ettikleri kolayca tahmin edilebilir®.

Anadolu’ya ozellikle XIIL yiizyil baglarindan itibaren vuku bu-
lan gé¢lerde degisik tasavvuf mekteplerine bagh Siinni veya Batini
dervis gruplar1 gelmislerdi®. Bunlar fethedilen topraklarda yerle-
siyor ve miiridleriyle beraber zaviyeler agiyorlardi. Maveraiinnehr,
Harzem, Horasan, Azerbaycan ve Suriye’den go¢ eden bu dervig
ve seyhler cogunlukla Tiirk olmakla beraber, aralarinda Fars veya

52 El-Ayni, Ikd'ul-Cuman, Bayezt (Veliyyiiddin Ef.) Kiitiphanesi, nr. 2392, XX/370
a.

53 Z. Velidi Togan, Umami Tiirk Tarihine Giris, istanbul 1970, 2. bs., s. 271;
Abdulbaki Gélpinarl, Yanus Emre ve Tasavvuf, istanbul 1961, s. 20.

54 Tuhfet'tin-Nuzzar, 1/153 v.d.

55 Belki arsivlerdeki tapu tahrir defterleri, vakif kayitlari ve ser'iye sicillerinde
mevcut zaviye kayitlariyla mendkibnamelerin karsilastirmali incelenmesi
sonunda birtakim sonuglar elde edilebilir.

56 Bu gogler hakkinda toplu bir bakig icin msl. bk. M. Halil Yinag, Anadolu’nun
Fethi, istanbul 1944, s. 168 v.d.
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Arap asilli olanlar da vardi¥. Siiphesiz bunlarin her biri geldigi

yerin fikir cereyanlarinin etkisialtinda oldugundan XIIL yiizyilda
Anadolu degisik tasavvuf akimlarirun kaynastig1 ve yeni sistemlerin
ortaya c¢iktig1 renkli bir iilke olmustu®®. Kiibrevilik, Stihreverdilik
ye Melamilik gibi yiiksek ziimre tarikatlarina mensup olan seyhler

Konya, Kayseri ve Sivas gibi biiytik kiiltiir merkezlerine yerleserek
zaviyelerinde faaliyetlerini siirdiiriiyorlardu. I. Izzeddin Keykavus

(1211-1220) ve I Aldeddin Keykubad (1220-1237) gibi hiikiimdar-
lar, Selguklu vezir ve devlet adamlar1 ve zenginlerin yaptirdiklar:

zengin vakafli zaviyeler sehirleri dolduruyordu. Cogu defa bizzat

hiikiimet eliyle tayin edilen seyhlerin gorevleri zikir ve fikre de-
vamla, gelen yolcu ve derviglere ihtimam etmek, bir de devletin

bekasi i¢in dudda bulunmakti®. Bunlara ayrica devlet tarafindan

belli miktarlarda maas veriliyordu®.

Konya’da Sadreddin-i Konevi'nin (1274) biiyiik ve ihtisamli
bir zaviyesi oldugunu Eflaki kaydeder®’. Yine ayni1 yazar vezir
Muiniiddin Pervane’nin Fahruddin-i Iraki (1289) icin biiyiik bir
hanikah yaptirdigini s6yler®. I. Aldaeddin Keykubad’in valisi
olan ve onun tarafindan 1234'te 6ldiiriilen Nusratuddin Hasan"in

57 S6z konusu dervis gécleri hakkinda F. Képrili'nin itk Mutasavviflar’ ile
Anadoluda islamiyetinde (Ed. Fak. Mec. yil 2-3, say 3,6) yeterli bilgi verilmistir.

58 Bu dervis ve seyhlerin Anadolu’yu tercih etmelerinin sebepleri arasinda, bu
Ulkenin cihad ve gazaya elverisli olmasi kadar Anadolu Selguklu hiikkimdarla-
rinin hosgortilii davranmalarinin da rolii vardir. Mesela Orug Beg bu konuda
su ibareyi kaydeder: “Ol zamanda ¢ok ulular ve seyhler varidi. Zira Sultan
Aldeddin (Keykubad 1) seyhlere muhib oldugu i¢iin kam( anun memleketine
gelmislerdi” (Tevarih-i Al-i Osman, nsr.: F. Babinger Hannover 1925, s. 11) Nesri
de Anadolu’nun Mogol istilasindan kaganlar igin bir siginak oldugunu kaydet-
tikten sonra I. Aldeddin Keykubat igin sunlari séyler: “Bunun asar-1 adli ve
hayrati afak icinde meshurdur. On dokuz pare sehr yapub nice camiler ve
medreseler ve hankahlar ve karbansaraylar bina etmistir” (Kitab-1 Cihannimad,
nsr.: F. Taeschner, Leipzig 1951, 1/13).

59 Bk. O. Turan, Tiirkiye Selcuklulari Hakkinda Resmi Vesikalar, Ankara 1958, s. 66,
vesika 47.

60 Ag.e.,s.79,vesika 54.

61 Bk. Mendkib'ul-Arifin, ngr.: T.Yazici, Ankara 1959, 1/96.

62 Ag.e, 1/400.

-199~



— AHMET YASAR OCAK -

Elbistan’da 1215'te yaptirdig: biiytik ribat1 muhtegem bir bina olup
cesitli tarikatlarin zaviyelerini ihtiva ediyordu®.

Anadolu Selguklu sultanlarinun Biiyiik Selguklular gibi Stinniligi
tercih etmeleri, tilkenin biiyiik sehirlerinin ve bu arada Konya'nin
Sunni tasavvufu yayan zaviyelerle dolmasina sebep oldu. Bu
zaviyelerde baz eserler kaleme alindi ki bunlar Islam tasavvu-
funun en kiymetli 6rneklerinden olmakta hala devam ederler®.

Sehir ve kasabalardaki aristokrat tabakaya mensup seyhlerin
kurduklar1 hanikah ve zaviyelerden bagka yol tizerinde, kdylerde
ve gocebe muhitlerinde yasayan heterodoks seyhlerin kurduklar:
zaviyeler vardi. Samimi birer Miisliiman olmalarina ragmen eski
Tiirk inang ve geleneklerinin etkisini hala tasiyan “baba”, “dede”
ve “abdal” lakapl okumamus bu dervis ve seyhler daha ¢ok koyleri
ve gocebe mubhitlerini seciyorlardi®®. Bunda ince dini ve tasavvufi
konularla ugrasacak bilgi seviyesine sahip olmamalari kadar, sehir-
lerdeki Siinni gevreler ve seyhlerle de pek anlasamamalarinin rolii
vard1. Fakat bazen bu durumun istisnalar1 oldugu ve sehirlerdeki
zaviyelerde de bu heterodoks seyhlere rastlandig: goriliuyor.
Anadolu’yu 6zellikle XIII. ytizyildan itibaren dolduran bu der-
vig ve seyhler arasinda siiphesiz aslinda bir ge¢im saglamak igin
gelen serseri ve maceraci kimselerin bulundugunu da hatirdan
cikarmamak gerekir®”.

S6z konusu heterodoks derviglerin daha ¢ok Kalenderilik,
Vefailik, Yesevilik ve Haydarilik gibi o devir Anadolusu’'nda ya-

63 M. H.Yinang, “Elbistan”, /. A.

64 Bunlar arasinda Muhyiddin-i Arabi, Sadriiddin-i Konevi ve Mevlan&'ninki gibi
Gnlii olanlar hari¢ olmak iizere, Necmiiddin Daye'nin Mirsad'il-ibadini,
Evhadiddin-i  Kirmani'nin Misbdh'ul-Ervah''imi ve Fahruddin-i Iraki'nin
Lemedt'ini sayabiliriz.

65 F. Koprulu cesitli yazilarinda bu heterodoks Tirk dervislerini tasvir etmistir.
Daha genis bilgi i¢in oralara bagvurulabilir.

66 Bk. Mendkib'ul-Arifin, 1/146-47; Ayrica bk. Paul Wittek, “Osmanli
imparatorlugu'nda Tiirk Asiretlerinin Rolii’, Tarih Dergisi, XVII-XVIIl (1963), s.
267.

67 F.Képrill, Osmanli imparatorlugu’nun Kuruluu, Ankara 1972, 2. bs., s. 138 v.d.
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yilmis tarikatlara bagh olduklar1 miisahede edilmektedir. XIIL
yiizyilda buitiin Suriye ve hatta Misir’da yiginla zaviyeye sahip olan
Kalenderilerin Anadolu’da da birgok zaviyeleri vardi®®. Haydari
seyhlerinden meshur Hac1 Miibarek-i Haydari’nin Konya’da
Mevlana zamaninda biiytik bir zaviyesi oldugunu Eflaki bildiri-
yor®. Ayrica bu zatin bazi1 halifelerinin 6teki sehirlerde zaviyeleri
vard1”’. Muhtemelen Vefaiye tarikatindan olup 1240’larda 6nemli
bir ayaklanma ¢ikartan ve kendisini peygamber ildn eden Baba
Ilyas-1 Horasani’nin Cat'taki (Amasya’yabagh simdiki Ilyas Kéyii)
zaviyesini burada anmak gerekir. Bu zaviyeden yonetilen ayak-
lanma, Anadolu Selguklu Devleti'ni son derece sarsarak nihayet
arkasindan Mogol isgalini kolaylastirmustir”’. Baba Ilyas’in ¢ok
sayidaki halifelerinin ise Tokat, Kirsehir, Corum gibi Kuzeydo-
gu Orta Anadolu sehirlerinde cesitli zaviyeleri bulunuyordu”.
Yine Baba Ilyas halifelerinden olup adina XV. yiizyilda, ilerde
Osmanli Imparatorlugu’nun en biiyiik tarikatlarindan biri olacak
Bektasiligin kuruldugu Haci Bektas-i Veli'nin (1271) Sulucakara-
hoyuk’teki (simdiki Hacibektag) zaviyesi bunlardan en 6nemlisi
haline gelmistir”?. Ozellikle su son iki zaviyenin durumu g6z 6niine
alinirsa, heterodoks seyhlerin kurduklar zaviyelerin devirlerinde
ne gibi biiytik roller oynadiklar: anlagilir. Bu zaviyelerden her biri-
nin Anadolu topraklar1 tizerinde tesekkiil etmis olan dini-tasavvufi
cereyanlarda kendine gére 6nemli bir pay1 bulundugunu unutma-
mak icap eder”.

68 O. Turan, “Selguklu Turkiyesi Din Tarihine Ait Bir Kaynak’, Fuad Kopriilii
Armagan, istanbul 1953, s. 542 v.d.

69 Mendkib'ul-Arifin, 1/215.

70 Ag.e,U/773.

71 Bk.A.Yasar Ocak, La Révoltede Baba Resul, Basiimamig Doktora Tezi (Strasbourg
1978), s. 76. Burada olay hakkinda bilgi verilmeye caligiimigtir.

72 Age.,ss 121-127.

73 Vildyetname, ngr.: Gélpinarly, istanbul 1958, ss. 36-38.

74 Buglin Anadolu'nun hemen her tarafinda, fakat ézellikle Orta Anadolu'da
saymakla bitmeyecek olan bu zaviyelerden bir kisminin izine rastlamak, az
veya ¢ok degisiklige ugramig binalarini gérmek muimkindir. Menkabeleri
hala dilden dile dolasan kurucu dervislerinin tiirbelerini barindiran bu

-201~



— AHMET YASAR OCAK —

2- Osmanlilar devri:

Anadolu Selcuklu Devleti'nin dagilmasi tizerine bagimsizlikla-
rin1 elde etmek i¢in harekete gecen mahalli beylikler, otoritelerini
saglamak amaciyla kendi topraklarinda yagsayan seyhlerin maddi
ve manevi niiftizlarindan faydalanmak yoluna gidiyorlar, zengin
vakiflara dayali yeni zaviyeler ve tekkeler agiyorlardi. Ancak seyh-
lere gosterilen bu ilgide sadece siyasi motiflerin gz éniinde bulun-
durulup din gayretinin pay1 olmadigini séylemek haksizlik olur.

Iste s6z konusu bu beyliklerden biri olan Osmanl Beyligi'nde
de seyhler ve dervigler yakin ilgi goriiyorlardi. Baba Resul
Ayaklanmasi’mun meydana getirdigi Babailik hareketine bagli Rum
Abdallar1 (Abdalan-1 Ram) ziimresine mensup “abdal” veya “baba”
unvanli bir stirti dervis gesitli Tiirk beyliklerinde yerlegirken bir
kismi da Osmanli Beyligi topraklarina yerlesmisti. Bilhassa Bizans
siurlarinda bulunan Aydinogullari, Karesiogullar1 ve Mentege Bey-
ligi gibi Osmanli Beyligi de bu savas¢i dervisler igin cihada uygun
bir bolgeydi. Ustelik i¢ bélgelere oranla buralarda, savage Tiirk-

menler arasinda Batini fikirlerini daha serbestge yayabiliyorlardi.

Rum Abdallar: denilen bu savasc seyh ve derviglere karg: ilk
Osmanl hiikiimdarlar1 gok miisamahakar davraniyorlardi. Ozel-
likle Osman (1300-1326) ve Orhan (1326-1360) Beyler, Képriiliiniin,

“Islam ilahiyatinin ince meselelerini kavrayacak ilmi seviyede olma-
yan sade ve basit yasayigl Tiirkmen reisleri” dedigi bu ilk hiikiim-
darlarin bu miisamahasin biraz da tabii gormek lazimdir”. Bunun
yanunda, yeni kurulan bir devletin muhtag oldugu saglam bir halk
kitlesinin tesekkiiliinde bu dervislerin oynadig1 roliin énemini dik-
kate almak sarttir. Kisacasi bu derviglerle ilk sultanlar arasinda bir

zaviyeler ylizylllardir ziyaret yeri olmaya devam etmektedir. Bunlarin ¢ogu
Selgcuklu donemine aittir.

75 Surasini unutmamak gerekir ki, ancak Osmanh merkezi idaresinin kuvvetlen-
mesinden, yani asagi yukan Yildirim Bayezid devri ortalarindan itibarendir ki
Turkmen babalarinin otoritesi yerini ulemaya birakmigtir. Bu da tabiatiyle
medreselerin koklesmesi sayesinde olmusgtur.
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cesit karsilikli dayanisma s6z konusuydu. Derviglerin hizmetlerine
karsilik onlar da kendilerine zaviyeler agip koyler bagisliyorlardi.
Ik Osmanl vakayinameleri Osman, Orhan ve Murad (1360-1389)
Beylerin agtiklar1 zaviyelere ait kayitlarla doludur.

Osman Bey’in Seyh Edebali ile olan miinasebetleri malumdur.
Zenginbir seyh oldugu halde, kaynaklarin ifadesine gére miitevazi
ve sade bir hayat siiren bu zatin, hayatin1 Sogiit’teki zaviyesine
vakfettigi ve biitiin servetini civardaki fakir halka ve gelip giden
derviglere harcadigini yine kaynaklardan 6greniyoruz’®. Osman
Bey gordiigii bir rityay: tabir eden bu seyhe, hiikiimdar olduktan
sonra bazi koyleri temlik ve vakfetmistir. Osman Bey’in hiikiim-
dar olmadan 6nce sik sik Seyh Edebali'nin zaviyesine gittigi ve
bazi giinler orada misafir oldugu bilinen konulardandir”. O, Seyh
Edebali'nin ileri gelen miiridlerinden Dervis Turgud i¢in de bir
zaviye yaptirip bazi vakiflar vermis”. Yine kendisine hiikiimdarlik
miijdesini veren Kumral Baba’ya Bilecik yakininda Ermeni Der-
bendi (bugtinkii Pazarcik) mevkiinde bir zaviye inga ettirmigtir”.

Orhan Bey de babasinin yolunda giderek 1324'te Mekece’de ve
daha sonra Iznik’te yaptirdig1zaviyelerdenbagka, kaynaklara gore
Bursa fethine katilan Abdal Musa, Geyikli Baba ve Abdal Murad
adindaki derviglere Uludag yamagclarinda birer zaviye yaptirarak
vakiflarla beslemistir®, ki bunlarin hepsi de XVIL yiizyilda bile
faaliyette olan zaviyelerdi®.

76 Asikpasa-zade, Tevarih-i Al-i Osman, nsr.: Ali Beg, istanbul 1332, s. 6; Orug Beg,
a. g e, s. 6; Kitab-1 Cihanniima, 1/25; ibn Kemal, Tevarih-i Al-i Osman, ngr.: S.
Turan, Ankara 1970, 1/92-95.

77 A.g.eserler, a. yerlerde.

78 J.Von Hammer, Tarih-i Devlet-i Osmaniye, trc.: M. Ata Beg, istanbul 1329, 1/97.

79 idris-i Bitlisi, Hest Bihist, ist. Un. Ktp, fy. nr. 225, 1/31a-33b; Ibn Kemal, a.ge., ss.
88-92; Miineccimbasi, Sahdif'ul- Ahbér, istanbul 1283, 111/267.

80 Asikpasa-zade, a.g.e., ss. 46-47; Kitab-1 Cihanniimad, 1/47; Edirneli Mecdi,
Terceme-i Sakayik, istanbul 1269, ss. 31-33.

81 Bk. Evliya Celebi, Seyahatname, istanbul 1314, H/46. Adlan gecen dervisler
hakkinda bk. F. Képriild, Tiirk Halk Edebiyati Ansiklopedisi, istanbul 1935, ilgili
maddeler.
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Kendisi de bir Ahi seyhi olan I Murad ise Ahilige en fazla
6nem veren bir Osmanli sultanu olarak goriinmektedir®. Yaptir-
dig1 bir zaviyenin kitabesinde Ahi Murad adini kullanarak bu
ztimreyi ne kadar benimsedigini gostermek isteyen bu hiiktimdar,
Ahi gseyhlerine bir¢ok zaviyeler inga ettirip vakiflar baglamustir.
Mesela Rumeli’de ilk fethedilen yerlerden olan Malkara’da Ahi
Yegan Reis'in zaviyesine bir kisim emlak vakfetmistir®. Gelibolu’da
767/1365-66"da Ahi Musa'ya bir zaviye yaptirmug ve evlatlik va-
kiflarla beslemis®, Dimetoka’da bir miktar zengin evkafi da Abdal
Ciineyd’e vermistir®. I. Murad'in bu arada Rum Abdallari’'na da
zaviyeler yaptirdigi, meseld Yenisehir’deki Postinpiis Baba ile
Bursa’daki Seyh Mehmed Kiisteri zaviyelerinin ad1 gegen zatlara
tahsis edildigi zikredilmektedir®.

I. Murad'in agabeyi Siileyman Pasa, Ezine’yi evlathk vakaf
seklinde AhiY{inus’a vermis, kendisi de 1362’de Bolayir’da biiyiik
bir zaviye (imdret) yaptirip ¢cok zengin vakiflarla takviye etmigtir®.

Burada sunu ilave etmek gerekirki, hiikiimdarlarin seyhlere ve
dervislere bunca imtiyaz tarumalarina ragmen, gerektiginde onlarin
faaliyetleri takip ve kontrol edilmekten geri durulmuyordu. Buna
ornek olarak Orhan Bey’in Bursa ve havalisindeki dervigleri zaman
zaman denetlemesi verilebilir. ilgi cekici bir kayda gére, “namakul
fiil”lerde bulunan derviglere ihtarda bulunmaktan veya onlar1
memleketin disina ¢ikarmaktan ¢ekinilmemistir®, Bu kayitlar s6z
konusu kimselerin biisbiitiin bagibos birakilmadiklarin gosterir.

82 M. Tayyip Gokbilgin, XV. ve XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livasi, istanbul 1952, s.
173 v.d.

83 O.L.Barkan, “Kolonizatér Tiirk Dervisleri”, s. 293; Gokbilgin, a.g.e., s. 171.

84 Barkan, a.y.e.

85 Barkan, a.g.m., s. 338; Gokbilgin, a.g.e., s 174.

86 Kitab-1 Cihannimd, 11/131; Terceme-i Sakayik, s. 45; Baldir-zade Mehmet Selisi,

Ravza-i Evliya, Stileymaniye (Haci Mahmut Ef) kt., nr. 4560, v. 17 a.

87 Barkan, a.g.m., s. 292; Gokbilgin, a.g.e., s 167. Bu devirde zaviyeler icin artik
“imaret” teriminin de sik sik kullanilmaya basladigi gortilmektedir.

88 Msl. bk. Anonim Tevarih-i Al-i Osman, ist. Un. Kiit., ty. nr. 2438, v. 42 b.
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Buraya kadar kisaca temas edilen 6rnekleri daha da ¢ogaltmak
gereksiz olacaktir. Ancak biitiin bu sdylenmeye calisilanlardan
cikan sonug sudur ki, ilk Osmanli hiikiimdarlarirun takip ettikleri
bu siyaset, gercekten dervisler ve seyhler araciligiyla halkin bir-
ligini sagladig1 gibi, diger beyliklerden kazanilan topraklardaki
Miisliiman ahalinin yeni otoriteye aligmalarinu kolaylastirmis ve
nihayet bunlarin yarunda yeni fethedilen arazide iskdn meselesinin
¢6ztimiine biiyiik capta yardimei olmustur®. Zaviyelerle ilgili bu
siyaseti su iki temel noktada toplamak mimkiindiir:

1. Yeni fethedilen topraklarda yerlesen seyhlere vakaflar tahsis
edip zaviyeler agmak veya vakfi olanlarin vakfin genisletmek,

2. Selguklulardan ve beyliklerden gegen zaviyelerin vakif ve
imtiyazlarini oldugu gibi birakmak®, gerekirse yeni vakiflarla
takviye etmek.

Fakat XV. ytizyildan itibaren, yani devlet otoritesinin tam
anlamiyla merkezilestigi ve kuvvetlendigi ytlikselme devrinde,
zaviyelere tarunan ilk devirlerdeki imtiyazlarin (vergi muafiyeti
vs.) yavas yavas kisitlanmaya basladig1 miisahede olunuyor. XV.
ytizyilin ikinci yarisinda, Fatih devrinde, baz1 zaviyelerin evkafi-
na el konulmustur. Ornek olarak Dimetoka’daki tinlii bir Bektasi
zaviyesi olan Kizil Deli (Seyyid Ali Sultan) zaviyesi verilebilir.
Burasinin vakiflari timara gevrilmisti®’. Aynu sekilde Kiitahya'ya
tabi Okc¢u koytindeki Seyh Saltik Zaviyesi'nin evkafi da iptal olu-

89 Burada zaviyelerin iskan bakimindan Osmanli imparatorlugunda ne gibi roller
oynadidi konusuna dokunulmayacaktir. Bu konu O.L. Barkan'in yukarida adi
gecen makalesinde etraflica islenmistir. Ayrica M.T. Gokbilgin‘in “Les instituti-
ons sociales et culturelles de la colonisation” (XVe congres international de
sociologie, istanbul 1952, ss. 2-6) adli yazisina da bakilabilir.

90 Mesela Memlaklulardan gegen Dervig Glizel Abdal ve Dulkadirogullar’'ndan
intikal eden Dervis Mehmed zaviyelerine Kanani’'nin emriyle eski imtiyazlar
yeniden badislanmistir, (bk. Barkan, a.g.m. s. 337'deki 967/1559-60 tarihli
Bozok defterinden alinan metinler).

91 Edirne ve Pasa Livasi, s. 183 v.d. Il. Bayezit (1481-1512) devrinde bu evkafin
yeniden iade olundugu biliniyor (a.g.e., a. y.e.).
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nup timara verilmistir®2. Her ne kadar zaviye seyhlerine yeni bir
kisim imtiyazlar verilmekte ise de, seyhlerin azil ve tayinlerinde
devlet son s6zii soyler duruma gelmistir. Hatta daha Kanuni dev-
rinden 6nce bazi zaviye seyhlerinin angaryaya tabi tutuldugu da
bilinmektedir®.

Bu arada “zdviye” teriminin bu gelismelerle birlikte 6zel bir
anlam daha kazandig: goriilmektedir. Bilhassa XVI. ytizyil arsiv
belgelerinde “zayiye” terimi sehir, kasaba ve kdydeki kiigiik tek-
keler hakkinda kullanulmakla beraber, ticaret ve seyahat yollar:
tizerindeki misafirhaneleri de ifade eder olmustur. Gegitler ve
derbentlerde kurulmusg bulunan bu miiesseselerin dini bir hiiviyet
tasimadiklar1 noktas: daha agir basmaktadir.

Arsiv belgelerine bakilirsa XVI. ytizyilda bu tip zaviyelerin ge-
rekli olan yerlerde hizla kurulup sayilarimn arttirilmasi konusunda
kesin kararlar alindig1 anlagiliyor. Siiphesiz ticaret hayatiun biiyiik
olctide kervan nakliyatina dayandig1 bu devirlerde zaviyelerin 6ne-
mi agiktir. Yavuz Sultan Selim zamanunda (1512-1520) Anadolu’da
Kizilbaglar’la yapilan miicadeleler esnasinda (Kizilbag Fetreti),
bir¢ok zaviyenin harap olup ortadan kalktig1 veya terk edildigi
biliniyor®. Kanuni Sultan Siileyman devrinde (1520-1566) bu tip
ziviyelerin yenideneski hallerine getirilmeleri i¢in biiytik ¢abalar
harcanmis oldugu gériiliiyor. Bu ihya faaliyetine ek olarak yeni
zaviyelerin de yapimina hiz verilmistir®.

XVI. ve 6zellikle XII yiizyillar, dini hiiviyeti olan zaviyelerde
birtakim bozukluklarin ortaya ¢iktig1 devreler olarak dikkat cek-

92 Barkan, a.g.e., s. 309.

93 A.g.y., Osmanli imparatorlugu’'nda Zirdi Ekonominin Hukaki Esaslari: Kanunlar,
istanbul 1943, s. 45.

94 Ag.e., ss. 73-74: “Bazi mahuf derbend ve memerr-i nasda vaki olan kurada
kadimden zaviyeler vaz olunub ahalisi Kizilbag Fetreti'nde perakende olub
gitmek ile kura ve zevaya halive harb olub..”’(947/1540 tarihli Erzincan evkaf
kanunnamesi).

95 Barkan, “Kolonizatér Tiirk Dervisleri; s. 314; A.g.y., Kanunlar, s. 73-74: “Bazi
evvelden harab u yebab olub girli ihyasi lazim gelen kuraya ve bazi mahif
derbendlere ber karar-1 sabik... zaviyeler vaz'idiib... ve baz ihdas zaviyeler
vaz'olunub..” (ayni kanunname).
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mektedir. Belgeler incelendigi zaman bu bozukluklarin degisik
bicimler aldigi miisahede olunuyor: Meseld bazi seyhler zaviye ev-
kafim kétiiye kullanmakta olduklarindan bir siire sonra zaviyenin
istenilen bicimde calisamamasina sebebiyet vermektedirler. Bu ytiz-
den sik sik azil ve tayinler yapilmakta, yeni seyh ile eskisi arasinda
cikan anlagsmazlik ve rekabetler zaviyenin harap olup gitmesine
yol agmaktadir®. Bir kisim seyhlerin de vakit vakit vakfa ait mal-
lardan yolsuz gelir elde etmeye kalkistiklari, vakif arazi tizerinde
yasayan koyliileri hayatlarindan bezdirerek yerlerini terk edecek
duruma soktuklar: goriilityor””. Bu 6rneklerin yiizlercesini bulmak
ve s6z konusu dénemde zéviyelerin nasil yavas yavas bozulmaya
yiiz tattuklarini belgelerden adim adim takip etmek miimkiindiir.
Devlet artik ardi arkasi kesilmez bu yolsuzluklarin 6niine geceme-
yecek duruma gelmis olup zaviye seyhliklerine rastgele kimselerin
tayin edildigi g6ze carpmaktadir. Mesela 1049/1639'da, Izmir’e tabi
Nif (Kemalpaga) yakinlarindaki Ahi Siile Zaviyesi'ne bir muderris
tayin olunmus®, yine o civarda bulunan Seyyid Miikrimiiddin
Zaviyesi'nin geyhligine ayru tarihte bir kad1 getirilmis*, 1060/ 1650
yilinda ise Yenisehir’deki Baba Sultan Zaviyesi, Mahmud adinda
bir sipahiye verilmigtir'®.

Gortluyor ki artik zaviyeler eski parlakliklarinu kaybetmeye
bagslamislar ve ¢ogu defa bir ge¢im araci durumuna dismiislerdir.

3- Cegitli tarikatlar ve zaviyeler:

Anadolu’da Selguklu ve Osmanli dénemleri gibi ytizyillar: kap-
sayan uzun bir devrede zaviyelerin tarikatlara dagiliminu incelemek,
aslinda bu yazinin sinirlarini asan ve 6zellikle Selguklu dénemi ile

96 Msl. bk. Bagbakanhk Arsivi, Mdliye Defteri, nr. 6065, s. 20; Kolonizatér Tiirk
Dervisleri, ss. 54-55'teki belge metinleri; ibrahim Gékgen, XVI. ve XVII. Asirlarda
Saruhan Zdviye ve Yatirlan, istanbul 1946, ss. 76-77'deki 1019/1610 tarihli
Manisa ser‘iye sicilinden alinan belge.

97 Gokgen, a.g.e., a.y.e.:"Karye ahalisinin... nice esbablarin garet itmeleriyle zulm
U hayf itdUkleri...".

98 Basbakanlik Arsivi, Miihimme Defteri, K. Kepeci tasn. nr. 269, s. 64.

99 Ayni Miih. Def., s. 65.

100 Madliye Defteri , nr. 6065, s. 20.
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ilk Osmanli dénemine ait malzemenin yetersizligi ytiziinden hig
olmazsa simdilik zor goriinen bir konudur'. Ancak kisa cizgilerle
de olsa bir taslak yapmak faydal olacaktir.

Daha XIII yiizyildan baglayarak Kalenderi, Vefai, Yesevi ve
Haydar{ tarikatlarina bagl zaviyelerin sehir, kasaba ve koylerde,
gocebe mubhitlerinde mevcut oldugu ve ad1 gegen tarikatlar1 temsil
eden Babaf hareketine ait zaviyelerin ise Orta Anadolu’da yayilmus
bulunduguna yukarida temas edilmisti. Bu arada Konya, Kayseri,
Sivas, Tokat gibi yine Orta Anadolu'nun biiytik sehirlerinde az da
olsa Kiibreviye ve Siihreverdiye tarikatlarina mensup geyhlerin
zaviyeleri bulundugu séylenmisti. Bunlara ilave olarak asil Ahi
zaviyelerinden sz etmek gerekir.

Ahiligin XIIL yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Anadolu’da
goriilmeye bagladig: bilinmekte, daha 6nce tarih kaynaklarinda
Ahf adlarina rastlanmamaktadir'® Ahiligin Anadolu’ya girisinin,
Abbeasi halifesi Nasir li-Dinillah’in I. Keykavus'u 1216’da fiitiivvet
teskilatina almasindan sonra oldugu bu vesileyle anlasilmis olur'®.
Ahmed Eflaki, Mevlana zamaninda Konya’'da yagayan ve burada
zaviyeleri olan baz1 Ahiler’in isimlerini anar ki bunlar, Ahi Ahmed
Sah, Ahi Kayser, Ahi Coban ve Ahi Mahmud gibi kimseler olup
ozellikle birincisinin binlerce miiridi oldugu soylenmektedir'®.
Ayrica yazar, Bayburt’'ta Ahif Ahmed Bayburti adinda ¢ok zengin
ve kudretli bir Ahi seyhinin yagadigini ve tinlii biri oldugunuhaber

101 Boyle bir dagiimi devirlere gére harita (izerinde tesbit edebilmek herhalde
¢ok faydal bir calisma olurdu. Bunu yapabilmek igin her seyden énce mihim-
me, tapu, zevaya ve evkaf defterleri gibi arsiv belgeleriyle diger kaynaklarin ve
bu arada sehir tarihlerinin taranip siniflandirilmasi gerekir. Bu da stiphesiz ¢cok
zaman ve emek isteyen bir ¢calismadir. Fakat boyle bir haritanin Tirkiye din
tarihi agisindan ¢ok faydali olacagi agiktr.

102 Bk. Claude Cahen, “Sur les traces des premiers Akhis’, Fuad Képriilii Armagani,
ss. 81-91.

103A.g.m., s. 83. Aynca bu konuda F. Taeschnerin bazi makaleleriyle A.
Gélpinarl’'nin “islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilati ve Kaynaklan” (fktisat
Fakiiltesi Mecmuasi, 4 (1954), ss. 3-50) adli makalesinde yeterince bilgi
bulunmaktadir. ’

104 Menakib'ul-Arifin, /225, 276; 11/611, 755, 823.
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vermektedir'®. Bu kayitlar Ahi zaviyelerinin XIIL yiizyilda ne kadar
yaygin olduklarini az ¢ok gosterecek niteliktedirler.

XIV. yiizyildan itibaren ise Ahi zaviyelerinin Anadolu’nun he-
men her yerinde mevcut oldugu Ibn Batita'nin nakillerinden bir
kere daha anlagilmaktadir. Ustelik seyyah bu zaviyelerin, simdiye
kadar gordiigii en misafirperver insanlarla dolu bulundugunu
hayranlikla anlatiyor'®. Ahiler biiyiik sehirlerde mesleklerine gore
cesitli zimreler meydana getirmekte, her ziimrenin kendine ait 6zel
zaviyeleri bulunmaktaydi'””. Daha sonraki ytizyillarda ise biitiin
Osmanl topraklarinin Ahflere ait zaviyeleri barindirdigi malumdur.

Ahilerden sonra, yine XIII. yiizyilin ikinci yarisindan baglayarak
Rifaf zaviyelerinden s6z eden kayitlarin kaynaklarda yer aldig: go-
riiliir. 1258’de Bagdad'in Hiilag tarafindan tahribi tizerine merkezi
burada bulunan ve o siralarda Irak’in her tarafina yayilmis bulunan
bu tarikatin Anadolu’ya da girecegi tabiidir. Mogollarla temastan
sonra Orta Asya Ttirk-Mogol Samanizminin bazi etkilerini alarak
halk tabakalarinda degisik bir bi¢cim alan bu tarikat mensuplarinin
sehir ve kasabalarda daha ¢ok fakir ahaliden meydana geldigi dii-
stintiliirse'®, Rifai zaviyelerinin de basta Konya olmak tizere diger
sehirlerde yer aldiklar1 tahmin edilebilir. Ahmed Eflaki, Mevlana
devrinde Seyyid Tactiddin b. Seyyid Ahmed er-Rifai'nin bir¢ok
miiridiyle beraber Konya’ya geldigini, bunlarin ateste yiirtimek,
kizgin demiri yalamak, yilan vs. gibi zararli hayvanlar ¢ig ¢ig ye-
mek gibi garip hareketler yaptiklarini ve kadinlarin bunlari seyre
gittiklerini yazar'®. Amasya’da oturan Seyyid Ahmed Kugek-i
Haldar-1 Rifaf adl1 bagka bir Rifai seyhinin zaman zaman Ulu Arif
Celebi'yi ziyarete gidip semaa katildigini ve miiridlerine “Cemaat-1
Ahmediyan” denildigini nakleder"°.

105 A.g.e, 1/390; 11/888.

106 Tuhfet'(in-Nuzzdr, 1/225:

107 Osmanli imparatorlugu’nun Kurulusu, s. 155.
108 Bk.a.g.e., s. 163.

109 Menakib'ul-Arifin, 11/716.

110Ag.e., 11/915.
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XIV. yiizyilin ortalarinda Anadolu’yu adim adim dolagan Ibn
Batiita, Amasya’da ad1 gegen Seyyid Ahmet Kiigek'in zaviyesinde
kalmig, Izmir’de Seyh Yakup isimli diger bir Rifai seyhinin
zAviyesine inmis ve nihayet Bergama’da adin1 anmadig1 yine bir
Rifaf zaviyesinde misafir olmugtur’. Ibn Battita da Eflaki gibi
Rifaileri “Ahmedi” adiyla anmaktadir. Anlagilan s6z konusu yiiz-
yildan baslayarak Rifaf zaviyeleri Anadolu’yu doldurmakta bulu-
nuyorlardi. XV.-XVIL yiizyillarda ise hemen her sehirde bir Rifai
zaviyesine rastlamak miimkiin hale gelmigti'2.

Kazer{iniye tarikatina gelince, daha XI. yiizyilda Iran’da yiizler-
ce zaviyeye sahip Seyh Ebti Ishak Ibrahim b. Sehriyar-1 Kazertininin
(1034)™ tarikatina mensup Kazer(ini (veya Ishaki) derviglerinin
de XIV. ytizyilin baslarinda Anadolu’ya girdikleri, bu ytizyilin
sonlarina dogru Erzurum, Konya, Bursa ve Edirne gibi biiytik
merkezlerde yerlegerek zaviyeler actiklar1 goriliyor. Bursa'da
bizzat Yildirim Bayezid tarafindan sirf Ishaki derviglerine mahsus
bir “Ebilishakhdne”nin agildig1 ve bunlarin devletin himayesine
mazhar oldugu anlagilmaktadir’®. Evliya Celebi, Edirne’de yine bu
Ishaki derviglerine ait biiyiik bir tekkenin varligini bildirmekle XVIL
ytizyilda bile bunlarin faaliyetlerini stirdiiklerini gostermektedir'.

Nihayet, Mevlana Celaleddin-i Rmi’den (1273) sonrabir tarikat
haline gelen ve stir’atle yayilan Mevlevi zaviyelerini de anmak
gerekir. Ozellikle Mogol boyundurugundan bikmusg ve timidini kay-
betmis Anadolu sehir halki i¢cin Mevlevilik bir teselli kaynag: halini
almugt. Mevlevi seyhleri hemen her biiyiik sehirde zaviyeler agiyor,
bir¢ok miiridler yetigtiriyorlardi. Merkezi Konya’daki Dergéah-1

111 Tuhfet'iin-Nuzzar, 1/238, 245, 247.

112 XVII. yiizyilda Evliya Celebi bunlardan birgogunun adini eserinin gesitli yerle-
rinde sirasi geldikge zikreder.

113 F. Koprulu, “Ribat”, s. 273.

114 A. g. y., “Abl ishak Kazerani ve Anadoluda ishaki Dervisleri’, Belleten, XXXIII -
(1969), s. 231.

115A.9.m., s.229.

116 Seydhatname, lll/454. Képrilii XVI. ylizyildan itibaren ishakilerin Zeyniye ve
Naksibendilik iginde erimeye basladiklarini sdylemektedir (a.g.m., s. 231).
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Mevlana olmak tizere gerek Karamanogullar1 gerekse Osmanli-
lar zamaninda Mevleviligin kazandig1 6nem, tarikatin zaviye ve

tekkelerinin sayisiru gittikge arttiriyordu. Bu tarikatin Aristokrat
bir karakter tagimasi bagindan beri onun biiyiik sehirlerin digina

tasmasina engel olmustur. Ustelik imparatorluktaki biitiin Mevlevi
zaviye ve tekkelerinin Konya'ya bagh bulunmas: da belki bir de-
receye kadar bunda etkili olmus ve zaviyelerin fazla dagilmasini
onlemistir. Bununlaberaber bu merkezi sistemin, tarikati bir biitiin
halinde tutarak parcalanmasina engel oldugu meydandadir!?’.
Burada sunu eklemek lazimdir ki, Mevlevi tarikatinin padigahla-
ra kili¢ kugatacak kadar imparatorlukta niifiz kazanmasi, hatta
bizzat padisahlar tarafindan resmen destek ve himaye gérmesi,
onun son devirlere kadar gticlinii koruyabilmesini saglamistir.
Biitiin Mevlevi zaviye ve tekkeleri zengin vakiflarla beslenmis ve

pek az istisnalar hari¢ devletle aralar1 hi¢bir zaman agilmamugtur.

En azindan Mevlevilik kadar, fakat daha ¢ok halk seviyesinde
kudret ve niiftiz kazanan Bektasilige bakildig1 zaman, XVI. yiiz-
yilin baglarinda Haci1 Bektag-1 Veli (1271) adina kurulan bu tarika-
tin zaviyelerinin Anadolu’da hizla yayildig: goriliiyor. Bektasi
zaviyeleri Mevleviligin aksine daha ¢ok kiigiik kasaba ve koylerde
kurulmaktaydi. Bunun sebebi Hasluck'un dedigi gibi, heterodoks
Bektasi seyhlerinin propaganda ve tesirlerini en ¢ok koylii ahali
tizerinde yapabilmeleri ve biraz da Stinni ¢evrelerin tenkitlerinden
kagmalari olsa gerektir®. Simdiye kadar yapilan arastirmalardan
cikan sonuca gore Bektasi zaviyeleri en ¢cok Orta Anadolu’da eski-
den Babat hareketinin merkezi olan Amaéya, Tokat, Corum; Sivas ve
Kirgehir ile Konya, Ankara, Harput ve Erzurum dolaylarinda ve gii-
neyde Antalya civarlarinda bulundugu anlasilmaktadir'®. Bu arada

117 Osmanl devrinde Mevlevi zaviye ve tekkelerinin isimlerini bile saymak sayfa-
lar tutar. Bu konu apayn bir aragtirma teskil edecek kadar genistir.

118 F. W. Hasluck, Bektasilik Tetkikleri, trc.: R. HulGsi, istanbul 1928, s. 2.

119 Bektasi zaviye ve tekkelerinin Rumeli de dahil Osmanli imparatorlugu icindeki
dagihmi igin yukaridaki esere bakilarak bir fikir elde edilebilir. Bundan baska
Besim Atalay'in Bektasilik ve Edebiyati (istanbul 1340) adindaki eserinde az ¢cok
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daha eskiden yagamis bir¢ok heterodoks geyhlerin zaviyelerinin
XV. ytizyildan itibaren Bektasiler eline gectigi unutulmamalidir'®.
Bektasiligin en 6nemli zaviyeleri arasinda bagta Hacibektag'taki
“Pir Evi” olmak tizere Dimetoka’da Kizil Deli Sultan Zaviyesi ile
Elmalr’daki Abdal Musa Sultan Zaviyesi sayilabilir.

Yukaridan beri genel cizgilerle belirtilmeye ¢calisilan zaviyelerin
tarikatlara gore dagilimu konusunda son s6z olarak, XV. yiizyildan
baglayarak Anadolu’yu dolduran Kadiri, Halveti, Naksibendi ve
Bayrami vs. zaviyelerini de anmak gerekir. Bunlardan &6zellikle
Halvetiligin tipki1 Mevlevilik gibi bir aristokrat tarikat olmas: se-
bebiyle daha ¢ok Konya, Kayseri, Kiitahya ve Aydin gibi biiyiik
sehirlerde zaviyeleri bulundugu bilinmektedir'!.

IV - ZAVIYELERIN KURULUSLARI
VE TESKILATLARI:

A) Kurulug:

Bir zaviyenin nasil meydana geldigi konusunda buraya ka-
dar soylenmeye calisilanlardan bir fikir elde edilebilir. Zaviyeler,
normal olarak 6teki biitiin sosyal miiesseseler gibi bulunduklari
zaman ve mekanin gerektirdigi ictimai, iktisadi ve dini sartlara bagh
olarak dini-tasavvulfi fikirlerin yayilmasi ve yasanmasi1 amaciyla
kurulan miiesseselerdir. Bu itibarla asil gorevleri, Kuzey Afrika ve
hatta Anadolu gibi, ilk devirlerde yeni alinan topraklarin iskanini

bilgi vardir. Mevlevilerinki gibi Bektasi zaviyeleri de ¢ok genis bir aragtirma
konusudur. _

120 Msl. bk. F. Kopruld, “Abdal’, Tiirk Halk Ed. Ans. Evliya Celebi de eserinin bir¢ok
yerinde. XlIl. ylzyildaki bazi heterodoks dervislerle XIV. ylizyildaki Anadolu
Abdallar’na ait birgokzaviyenin Bektasizaviyesioldugunu sdyler (Seyahatname,
11/12, 39, 46; IX/273, 274.). Eserde mevcut zaviye ve ziyaretgdhlarin bir envan-
terini yapmak herhalde ilgi ¢ekici olurdu.

121 Msl. bk. Mustafa Akdag, Tiirkiye'nin ictimai ve iktisadi Tarihi, Ankara 1959, 1. bs.,
1/39. Evliya Celebi bu konuda da dikkate deder bilgiler verir. Ziyaret ettigi
yerlerdeki bir¢cok zaviye ve tekkenin hangi tarikata ait oldugunu belirtmis ve
haklarinda agiklamalar yapmustir.
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saglamis olmakla beraber, Miisltimanlig1 ve onun tasavvufunu
yaymaktir. Bu ytizdendirki, sehirlerde oldugu kadar, belki de daha
¢ok yollar tizerinde ve gayr-1 mesk{n yerlerde kurulmusglardir.

Ister Selguklu ister Osmanli déneminde olsun Anadolu’da
zaviyelerin kurulusglar1 incelendigi zaman su manzara géze carp-
maktadir:

Herhangi bir tarikata bagli bir seyh yamunda belli sayidaki mii-
ridiyle ya bir sehir, kasaba ve koyde veya yol tizerinde uygun bir
mevkide zaviyesini agmaktadir. Bunun igin gerekli yerler seyh
tarafindan ya bizzat temin edilmekte yahut da o yerin hiikiimda-
r1, devlet adami, zenginleri tarafindan bagislanmaktadir. Ayrica
kurulan zaviyeye -eger sehirde ise- masraflarini kargilamak tizere
belli bir miktarda arsa ve emlakin geliri vakfedilmekte veya devlet
hazinesinden tahsisat ayrilmaktadir'?2. Koylerde ve yol tizerinde
olan zaviyelerde ise durum daha bagkadir. Buralarda kurulan
zaviyeler tipki Orta Cag manastirlarindaki gibi masraflarini kendi
{iretim glicleriyle karsiliyorlardi. Bu zaviyelerin etrafinda tarlalar,
bahgeler, baglar ve degirmenler meydana geliyor, hayvan stirtileri
besleniyordu. Dervisler hem kendi ihtiyaglarini, hem de gelip gegen
yolcularin masraflarini bizzat kendi emekleriyle karsiliyorlardi.

Seyhler tarafindan agilan bu zaviyelerin su iki tarzda kuruldugu
gortliyor:

a) Onceleri gayrimiislim ahali ile mesk{in oldugu halde bosa-
lan koy ve kasabalarda kurulan zaviyeler. Bunlar orada eskiden
mevcut, terk edilmis kilise ve manastirlari1 zaviyeye ¢eviriyorlardi.
Boylece terk edilmis bu yerlerde yeniden imar ve iskan ediliyordu.

b) Issiz fakat yol yakininda ve yerlesmeye uygun yerlerde ku-
rulan zaviyeler. Bunlar buralara ilk yerlesme tohumlarini atmig
oluyorlardi. Zamanla bu zaviyelerin etrafinda yeni yerlesme mer-
kezleri olusuyordu ki bugiin bile yiizyillar 6nce ilk kurucusu olan
seyhin adini tagiyan bir¢ok kasaba ve koy vardir'®.

122 Bk. Bahaeddin Yediyildiz, Institution du vaqgf au XVille siécle en Turquie,
Basilmamig Doktora Tezi (Paris 1975), s. 230.
123 Msl. bk. Kéylerimizin Adlar, Ankara 1928, birgok sayfalarda.
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Gortiltiyor ki bir zaviye nasil ve kim tarafindan kurulmus olur-
sa olsun belli bir miktarda vakif emldkinun gelirine dayanan ve
bununla isleyebilen bir vakif miiessesesidir.

B) Seyhlik miiessesesi:

Anadolu’da zaviye seyhligi miiessesesinin devirlere gore bir-
takim ozellikler gosterdigi sdylenebilir. Selguklular dénemi ile
Osmanlilar’in ilk zamanlarinda zaviye seyhleri, muhtelif tarikat-
lara mensup keramet sahibi veliler hiiviyetindedirler. Etraflarinda
y1ginla menkabeler tesekkiil etmistir. Mesela bunlar arasinda Haci
Bektas, Ahi Evran, Seyyid Mahmud Hayran{ gibi birgoklari sayila-
bilir. Bunlar, zaviyelerinde hiikiimdarlardan, devlet adamlarindan
ve halktan sayg1 gorerek yastyorlardi. Oldiikleri zaman yerlerine
halifelerinden biri secilmekte ve seyhlik gorevini o yiiriitmekteydi.
Nitekim Mevlana 6ldiigii zaman yerine oglu Sultan Veled degil,
halifesi Hiisameddin Celebi ge¢misti.

Fakatbos arazilere veya yeni fethedilen topraklardaki kéylere
yerlesen gazi dervigler ve seyhler i¢cin durumun biraz bagka oldugu
gortliiyor. Buralardaki zaviyelerin kurucusu olan seyhler, yerlestik-
leri yerlerde bir hdnedan kuran ve yasadiklar: toplumun yoneticisi
bulunan sahsiyetlerdir. Bu seyhler biitiin akraba ve agiretleriyle
birlikte yasiyorlardi?!. Zaviyelerine tahsis edilen vakaf gelirlerinin
tasarruf hakki kendilerinden sonra evlatlarina gegiyordu'?. Bu
durum, zaviye seyhliginin de babadan ogula ge¢mek siretiyle
aile icinde kalmasina yol agmusgtir. Bir seyh 6ld{igii zaman yerine
o zaviyede yasayan en layik halife veya miirid gececegi yerde
seyhin en biiyiik oglu, eger erkek evladi yoksa aileden en yagh
erkek iiye seyh oluyordu.

124 "Kolonizator Turk Dervigleri’, ss. 284-85,295-96.

125 Bizzat kurucu seyh tarafindan tesis edilen evlatlik vakiflarin iyi bir 6rnegini
Yozgat yakinlarindaki Emirci Sultan Zaviyesi (Osman Paga Tekkesi) teskil eder. -
XIll. yazyihn ilk yansinda yagamis olan bu seyh, tesis ettigi evkafin tasarrufu-
nun evladina ge¢mesini vakfiyesinde agikga belirtmis bulunmaktadir (A. Yasar
Ocak, “Xlll. yazyihn ilk yansinda Anadolu'da (Bozok) bir Babai seyhi: Emirci
Sultan’, Tarih Enstitdisi Dergisi, IX (1978) baskida).
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Boylece hem zaviyenin méanevi yonetiminin, hem de vakiflarin
tasarrufuna dayali maddi yonetimin tek elden ayni aile icinde
ylriitiilmesi, zamanla birtakim biiyiik seyh ailelerinin tesekkii-
liine sebep oluyordu. Zaviye evkafinin iktisadi giicliyle paralel
olarak bunlarin maddi giicii de gittikge biiyiimeye baglad1. Unlii
bir velinin soyundan gelmek gibi halk arasinda din{ bir tistiinliik
saglayan manevi kudret ve niifGiz da buna eklenince seyh aileleri
bulunduklari bolgelerde iki tarafl giice sahip birer mahalli kuvvet
haline gelmekteydiler. Bu giiciin, atalar1 olan velinin {inii ile sahip
olduklar1 evkafin biiytikliigi ve kiigiikliigii ile orantili oldugu
kolayca tahmin edilebilir.

Osmanlilar Anadolu’'nun hakimiyetini yavas yavas devralirken
ellerine gecirdikleri bolgelerde kokii ¢ok eskiye dayanan bir¢ok
seyh ailesiyle kargilastilar. Bunlarin bir kismi kendilerinden de es-
kiydi. Onlar bu ailelerin niiftizlarin1 devletin menfaatlerine uygun
bir tarzda kullanmasini bildiler'?. Bu ailelerin biiyiik ¢ogunlugu,
dedelerinin bizzat kurdugu veya sonradan yerleserek gelistirdigi
koylerde oturuyordu. Aristokrat tarikatlara bagl bir kismi da sehir
ve kasabalarda yasiyorlardi. Bunlarin bazilarin biytik zaviyeleri
ve ¢cok zengin vakiflar:1 vardi. Sadriiddin-i Konevi ve Mevlana
Celaliiddin-i Rami gibi tinlii seyhlerin soyundan gelen ailelerin
tasarrufunda bulunan vakiflar zaten zengin oldugu gibi, zaman
zaman da devlet tarafindan yapilan ilavelerle gelisme imkanini
buluyordu. Kéylerdeki seyh ailelerinin elinde de bazen Hac1 Bektag
vakiflar1 gibi zengin vakiflar olanlar vardi. XVI. yiizyila kadar
Hac1 Bektag'in méanevi evlatlarinin soyunun elinde, bu ytizyildan
sonra da Balim Sultan ailesinin elinde bulunan vakiflar devlet
tarafindan vakit vakit buytitiiliiyordu'®.

126 Suraiya Faroghi, “16. ve 17. ylizyillarda Orta Anadolu’da seyh adileleri’, Tiirkiye
iktisat Tarihi Semineri, Ankara 1975. s. 223. Yazar burada, merkezi idareyi temsil
eden mabhalli idare elemanlarinin azhgi yiziinden hiikkimetin seyh ailelerinin
destegini kazanmayi ve bunu kendi hesabina kullanmayi cazip buldugunu
soylemektedir.

127 Yukanida adi gegcen makalede Mevlana, Ahi Evran ve Haci Bektas aileleri ele
alinmstir. Fazla bilgi icin buraya bakilabilir.
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XVIL ve XVIIL ytizyillarda bircok dyan ve derebeyi dilelerinden
daha saglam hakimiyet kuran gseyh ailelerine rastlaniyordu'?. Bu-
nunla beraber bazi seyh ailelerinin ortadan kalktig1 ve zaviyelerine
devletin el koydugu goriiliiyor. Arsiv belgeleri boyle 6rneklerle
doludur. Bu sonuca maruz kalanlarin genellikle ufak vakiflara
sahip olanlar oldugu anlagiliyor. Bunun en belli bagli nedeninin
her halde, zamanla dilenin buiytiyerek fertlerinin ¢ogalmasi oldugu
dustintlebilir. $6yle ki: Evlatlik vakiflarda, bilindigi gibi, vakif
gelirleri ailedeki hissedarlar arasinda paylasilmaktadir. Baglangicta
aile kiiciik, dolayisiyla hissedar sayisi az oldugundan elde edilen
gelir kéfi gelmektedir. Oysa aradan yillar gectikge hissedar sayisi
artmakta, buna karsilik hissedar bagina diisen gelir miktari gittikce
azalmaktadir. Dolayisiyla arada gecimsizlik ve huzursuzluk bag
gostermektedir'®. Bu anlasmazliklar ¢cogu defa zaviye evkafinin
kétiiye kullanilmasina ve zaviyenin harap olmasina yol agtigindan
devlet ise miidahale etmektedir. Sonunda ya zaviyenin seyhligini
bir memuriyet haline sokmakta veya hisse usuliinii kaldirmak-
tadir'®. Boyle olunca zaviye evkafina tasarruf hakki éile i¢cinden
ciktigindan, bu evkafa dayali bir ailenin tesekkiilii de s6z konusu
olmayacag: tabiidir.

Seyh ailelerinin ¢ogu 1839’da Tanzimat'in ilanina kadar va-
kiflarin ellerinde tutabilmisler, bu tarihte Evkaf-1 Himayun
Nezareti'nin kurulmasiyla biitiin haklarinu devlete teslim etmek
zorunda kalmuglardir®®'. Bunlarin pek az bir kismi1 Cumhuriyet
dénemine kadar varliklarini siirdiirebilmiglerdir.

C) Teskilat ve yasantu:

Zaviyelerin, icinde bir tarikata bagli dervislerin bir arada yasa-
diklari, diniibadet ve dyin yaptiklar1 ve nihayet yolcularin misafir

128A.9.m., s. 217.

1290cak, a.g.m.

130 Msl. bk. Kolonizatdr Tiirk dervisleri, s. 309 (740 nr!li Kiitahya defterinden alinan
belge); Saruhan zaviye ve yatirlan, s. 58 (1008/1597-98 tarihli Manisa ser'iye
sicilinden alinan belge).

131 Bk. Mustafa Nuri Pasa, Netdyic'ul-Vukaat, istanbul 1328, IV/100.

-216~



— OSMANLI SUFILIGINE BAKISLAR —

edildikleri bir dinf ve i¢timai kurulus olduklar1 g6z 6ntine alinirsa,
hemen her devir ve iilkede -ufak tefek farklarla- ayni1 gérevleri
yaptiklar1 ve bu goérevlere uygun bir tegkilat ve biinyeye sahip
olduklar: anlagilir. Bu itibarla zaviyelerin, Magrip iilkelerinden
baglayarak -mahalli mimari tarzi ve bina gelenegi disinda- biitiin
Islam iilkelerinde ayn1 oldugu gériilebilir. Magrip iilkelerinde XI.-
XIV. ytizyillarda bir zaviye baglica su kisimlar: ihtiva etmektedir:
1) Kurucu seyhin tiirbesi, 2) mescit, 3) i¢cinde ayin yapilan ve
bazen ders okunan genis bir oda, 4) derviglerin odalari, 5) misafir
odalari, 6) hamam, 7) mutfak ve erzak ambarlari, 8) ahir®2

Ayni dénemde Anadolu dahil, Orta-Dogu Islam iilkelerinde
de zaviyelerin belirtilen bu kisimlari ihtiva ettikleri miisahede
olunuyor. Hatta daha sonraki yiizyillarda bile, mimari tislap harig,
Anadolu’da zaviye ve tekkelerin ayni mimar{ tiniteleri barindir-
diklar1 séylenebilir.

Hig stiphesiz diger yapilarda oldugu gibi Tiirk yap: gelene-
ginin 6zelliklerini tagiyan abidevi ¢apta zaviyeler daha Selguk-
lular devrinden beri Anadolu’da insa ediliyordu®:. Beylikler ve
Osmanlilar déneminde de Tiirk mimarisinin gelismesine paralel
olarak zaviyelerin yapiminda gelismeler kaydedildi®. Fakatbiitiin
zaviyelerin Adadolu’da ayru tipte insa edilmedikleri malumdur.
Herhalde gehirlerde, hattabazi kylerdeki biiyiik yapilarin yaninda
cogu defa hicbir 6zellik tasimayan, kerpigten veya ahsap zaviye
binalar1 da yer aliyordu ki bugtin ¢ogunun izi bile kalmamuistir.

Ozellikle kéylerdeki zaviyelerin biiyiik bir kismi bir giftlik man-
zarasl gostermekteydi. Zaviye etrafindaki arazide bizzat dervis-

132 Msl. bk. Pedersen, “Masdjid", EI'; Lévi-Provengal, “Zawiya", EI'.

133 Selguklu devri zaviyelerine 6rnek olarak msl. bk. S. Eyice, “Boyalikdy Hanikaht",
Tiirkiyat Mecmuasi, XV1 (1971), ss. 39-56; Beylikler devri icin de yine ayni yaza-
rin “Corum-Meciddzii'nde Asik pasa oglu Elvan Celebi Zaviyesi“(ayni mecmua,
XV (1969), ss, 211, 246) adli makalesine konu olan Elvan Celebi Zaviyesi ile
Kayseri'deki Késk Medrese (bk. Oktay Aslanapa, Tiirk Sanati, istanbul 1973,
11/200) iyi birer 6rnektirler.

134 Osmanli devri zaviyelerinin mimari 6zellikleri hakkinda 'yine S. Eyice’nin

“Zaviyeler ve zaviyeli camiler”adlh makalesinde bir¢ok drnek vardir.
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ler tarafindan tahil, sebze ve meyve yetistiriliyor, hatta civardaki
meralarda davar ve sigir besleniyordu. Bir¢ok zaviyenin kendine
mahsus degirmeni bile vardi. Boylece giinliik masraflarini ve yi-
yeceklerini kendi kendilerine saglayabilmekteydiler. Béyle imkan
olmayan bir kisim zaviyeler ise ihtiyaglarini satin alarak gideriyor-
du. Osmanli dénemine ait, mesela XV. ve XVI. yiizyildan itibaren
bu zaviyelerin giinliik, haftalik, aylik ve yillik gelir ve giderlerini
ihtiva eden belgeler bulunmaktadir'.

Bu belgelerden ve vakfiyelerden anlasildigina gére, elde edilen
gelirin bir kismi1 zaviyenin bakim ve tamirine, bir kismi dervigle-
rin ve misafirlerin yiyip i¢melerine ve bir kismu1 da hizmetlilerin
ticretlerine 6dendikten sonra geri kalaninin vakaf hissedarlari ara-
sinda paylasilmas: gerekiyordu. Biitiin bu islerin gesitli gorevliler
tarafindan ytrtitaldigu goriliiyor. Bir defa zaviye de bir vakaf
kurulusu oldugundan vakiflar1 yéneten bir mditevellisi, gelir ve
giderleri kontrol eden bir vakif nazir1, bir muhasebecisi ve bir de
katibi vardir.

XV. ytizyilda bir Osmanl zaviyesine 6rnek olmak tizere, Stiley-
man Paga’nin Bolayir’daki zaviyesinde bulunan gorevliler ticret-
leriyle birlikte sdylece siralanabilir':

Gorevlinin adi Gorevi Giinlik tcret
Seyh Semseddin Seyh 15 akge

Hizir Bali Katip 8 akge

? Imam ve hatip 4

? Miiezzin 1

Muhyiddin Vekilharg 6

Hamza Kilerci ve ambarc1 4

Ilyas Nakip 3

135 Msl. bk. Edirne ve Pasa Livasi, s. 193.
136 A.g.e., s. 167'deki 891/1486 tarihli belge.
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Baba Ali Tirbedar 2
Hasan Bevvab (kapic1) ve Karbansardyi 3
? Ascilar 3
(Her biri)
? Habbaz (Ekmekc¢i) 3
? Kayyimler 2
(Her biri)
? Késesty (Bulasiket) 2
? Asyabi (Degirmenci) 2
? Ahdri 1/2
? Ciizhanlar (Ctiz okuyanlar) (Her biri)

Bu sayilan gorevlilerin o devrin ve daha sonraki de-
virlerin zaviyelerinde agag1 yukar1 aynen mevcut oldugu,
ancak zaviyenin biiytikliik ve kiictikliigiine gore sayilari-
nin artip eksilecegi tahmin olunabilir. Nitekim baz: kiigiik
zaviyelerde birkag goéreve bir kisi bakabiliyordu. Birtakim
biiyiik zaviyelerde ise tamir islerine bakan 6zel bir mimar
bile bulunuyordu.

XVIIL. yiizyi1lda zaviye ve tekkelerin genellikle su personeli
barindirdiklar goriiliiyor®”:

Dini gorevliler Hizmetliler

1. Seyh 1. Tabbah (As¢1)

2. Dervigler 2. Helvaci

3. Virdhan (Vird okuyan) 3. Vekilharg

4. Zakir (Zikir yaptiran) 4. Bevvab

5. Kelime-i Tevhid-han 5. Kayyim (Bakic1)

137 Institution du vaqf au XVlle siécle en Turquie, s. 314.
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6. Hatim-han 6. Ferrag (Hizmetgi)
7. Agir-han 7. Ceragi (Aydinlatici)
8. Imam

9. Miezzinler

Zaviye vekilharai, her giin sarf olunacak yiyecek ve igecek mad-
delerini ve sair ihtiyaglari tespit ederek bunlar1 satin alip ambarda
ve kilerde muhafaza ederdi. Mesela 925/1519 tarihli bir belgeye
gore Gelibolu’daki Ahi Devle zaviyesinin giinliik yiyecek ihtiyaci

sunlardi™®:
Cinsi Fiyat1
Et 3,5 akge
Ekmek 3 akge
Bugday 1,6 akce
Tuz 0,4 akge
Toplam 8,5 akge
Ayrica:
Saka ticreti 0,4 akge
Odun 0,5 akge
Toplam 0,9+8,5=9,4 akge

Her tarikatin kendine ait zaviyesi vardi. Buralarda ortaklasa bir
yasant1 siirdiiren derviglerin giinliik hayati, bagli olduklar: tarikatin
gereklerine gore az ¢ok farkh idiyse de genel ¢izgileriyle hemen he-
men ayrnuydi Yalnz kdylerde ve yol tistiindeki zaviyelerde yasayan
dervisler giindiiz zaviye evkafina ait tarlalarda, bag ve bahgelerde
calisiyor, aksamlari bir araya geliyorlardi. Buna kargsilik sehirlerdeki
dervigler icin disarida ¢alismak pek s6z konusu degildi. Zengin

138 Edirne ve Pasalivasi, s. 193.
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vakiflar onlarin ¢alismasina gerek birakmiyordu. Sadece Ahiler
mesleklerini yiiriitmek zorundaydilar. Onlarin her biri giindiiz
cesitli iglerde calisip aksam kazandiklarin bir araya getirerek ih-
tiyaglarini bununla saghyorlard:. Ibn Batfita’nin anlatigina gére

Abhiler kazandiklarini seyhlerine teslim etmek zorundaydilar'®.

Cesitli tarikatlara mensup dervigler ugradiklar yerlerde ge-
nellikle kendi tarikatlarina ait zaviyelerde kaliyorlardi. Aslinda
bir gezgin dervisin mutlaka kendi tarikatinin zaviyesinde misafir
olmasi gibi bir kaide olmadig: halde kendi zaviyesini tercih edi-
yordu'’. Bu yiizden mesela bir Kadiri zaviyesinde bu tarikata bagli
Tiirk, Arap ve franli hatta Hintli vs. gibi degisik millet ve kiiltiir-
lerden dervislere rastlamak olagandi. Bunun sonunda karsilikli
bir kiiltiir ahigverisi, haberlesme ve kaynasma dogacag: tabiiydi.
Ibn Batfita’ya bakilirsa, bir gezgin dervis veya bir yolcu misafir
oldugu zaviyede ii¢ giinden fazla kalmamak sartiyla diledigi gibi
yer, icer; hatta hayvaninin ihtiyacini temin ederdi. Bazen zaviyenin
seyhi kendi mali durumuna gére fakir bir yolcuya elbise ve para

yardiminda bulunurdu.

Ibn Bat(ita eserinde XIV. yiizyildaki Anadolu zaviyelerinde,
ozellikle Ahi zaviyelerinde giinliik yagsantiya dair canh ve ilgi
cekici bilgiler sunar. Ona gore en ticra koylere kadar bile ya-
yilmis bulunan bu zaviyelerin bakimli tesisler oldugu anlasili-
yor. Nitekim 689/1290’da yazilmisg bir fiitiivvetnamede (Ndsiri
Fiitiivvetndmesi) Ahi zaviyelerinin nasil olmas: gerektigi konu-
sundaki bir talimatname onunifadelerini dogrulamaktadir. Buna
gorezaviyeninitinaile yapilmis ve ¢cok temiz olmasi, duvarlarinin
aydinlik olsun diye beyaz badana ile boyanmasi sarttir. Avlusunun
ortasinda bir havuz bulunmast iyi olur. Odalarina eger miimkiinse
Kibris halisi, bulunmadigi takdirde kilim veya kege désenumelidir*2

139 Tuhfet'lin-Nuzzdr, 1/225.

140 O. Nuri Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, istanbul 1939, 1/201.
141 Tuhfet'iin-Nuzzdr, 1/238, 248.

142 islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilati, s. 339.
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Ibn Batfita Alanya’da kaldig1 bir zaviyeyi sdyle anlatir: “Ikindi
namazin kildiktan sonra zaviyenin seyhi geldi ve bizi zaviyesine
gotiirdii. Burasi ¢ok giizel bir bina idi. Igerisi giizel Rum (Anado-
lu) yastiklari ile doseliydi. Irak camlarindan yapilmis kandiller
vardi. Bliyiik odada bes adet “beysiis” denilen ve bakirdan yapil-
mus biiyiik fitilli lambalardan yerlestirilmisti. Bunlarda erimis ig
yag1 yakiliyordu. Her biriyle, Tiirkge “ceragc1” denilen gorevliler
ugrastyordu”!®, Seyyaha gore zaviyelerde misafir soyle agirlamyor-
du: Zaviyeye bir yolcu geldigi zaman kapia tarafindan kargilanip
kim oldugu, nereden gelip nereye gitti hakkinda bilgi alinip igeri
buyur ediliyordu. Esya ve hayvanlar yerlestirildikten sonra hama-
ma sokuluyor ve giizelce yikanuyordu. Oradan ¢ikinca bir odaya
alinip yiyecek ve icecek ikram ediliyordu. Aksam namazindan
sonra zaviyede Kur’an okunuyor, daha sonra sema ve raks yapi-
liyordu. Bazen gece yarisi zikir ve diger néfile ibadetlere kalkiliyor
ve bu her giin boyle siiriip gidiyordu'*. Stiphesiz bu agirlama isi
yolcunun durumuna ve i¢timai mevkiine gore degismekteydi.

Zaviyelerde ikram edilen yiyecek ve icecekler konusuna ge-
lince, bunlarin devrin alisilmis yiyecek ve icecek maddeleri oldu-
gu tabiidir. Bu konuda kaynaklarda fazla bilgiye pek rastlanmaz.
Anadolu’da 6zellikle XIV. ytizyil zaviyeleri hakkinda en genis bilgi
ve tasvirleri kendi 6z miisahedesine dayanarak veren Ibn Batfita
bu konuda pek bir sey soylemez. Yalrz genel olarak et, ekmek,
meyve ve tath verildigini nakleder*>. Bununla beraber, Vahidi'nin
Mendkib-1 Hdce-i Cihan ve Netice-i Can adindaki eserinde XV. ve XVL
ylizyillardazaviyelerde ne gibi yemekler, icecekler ve tatlilar ikram
edildigine dair oldukga ilgi ¢ekici bir pasaj mevcuttur. Burada
Kurban Baba adl1 bir dervisin agzindan séylenen bir manz{imede

sunlarin ad1 geger!#:

143 Tuhfet'iin-Nuzzdr, 1/227.

144 A.g.e., /226, 231, 252.

145 A. yerlerde. _

146 Bibliothéque Nationale de Paris, suppl. Turc, nr. 1558, v. 24a-b.
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Bize bir hanikahdir su dlem

Iristir diirli diirlii levni her dem
Herisa ve Muhallebi ve Totamag

Ades as1 ve Zerde, Kalya omag

Yogurtlu ddne karli dagimizdir

Sipanak ast hod otlagimizdir

Hemise Akga salma nakdimizdir

Eriste hod goniilde akdimizdir

Birek ast da hod sertAcimizdir

Seker pdluze hod miracimizdir.

Giillaci ve Siikkerin ve Me'muniye

Bili¢ corbasina eksi limoniyle

Gelir gah gah Tiiffahiye as1

Yeriz demeden ari bunu nagi(?)
‘Gelirki Tunciye gah1 Nohuddb

Gelir ki Gendom agt ki diisebab
Zemistanda gelir Tarhana sirin

Piring agi gelir ki gah sirin

Kebab-1 Birre ve Kebk Kebiiter

Siikkerin, Baklag, Borek, Seminiter(?)
Gelir her yilda ag-1 Asure

Yeriz hem yediriz maru mra

Gida-y1 ruhumuz dhirde Helva
Nitekim cennet icre “Menn ve’s-selva”
Onlardan sonra Hogib safa bahs

Ki tegne dillere eyler safa bahg
Goruldugu gibi bunlarin ¢ogu bugiin bile bilinen yiyecekler-

dir. Bu kadar cesitli yemegi hazirlayabilmek i¢in ne kadar kap

kacaga ihtiya¢ oldugu meydandadir. Mesela Trakya-Pasaeli'nde
iinlii Bektasi seyhi Otman Baba Zaviyesi'nde Kanuni devrinin
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ortalarina dogru kag cins ve ne kadar kap kacak bulundugu bir
fikir verebilir”:

Cinsi Adet
Kazan 16
Sahan 43
Tepsi 73
Bakrag 32
Tava 7
Kepce 10
Biiyiik tas 6

D) Dini ve i¢timai hizmetleri:

Zaviyelerin her seyden 6nce bir din ve tasavvuf talim, tatbik
ve yayma merkezi olduguna yukarida temas edilmisti. O hal-
de buralarda belli bir tarikatin gereklerine gére bir yasanti takip
olunacag agiktir. Selcuklu ve Osmanlh déneminde medreselerin
niifdz edemedigi kéylerin ve gdgebe mubhitinin dini ve i¢timai
hayatinu ayarlama goérevini zaviye ve tekkeler yiiklenmiglerdi.
Medreselerde uygulanan ancak sinurl bir aydin ziimresine hitap
eden skolastik din egitimi, 6gretimi ve anlayiginin genellikle halk
tabakalarina inemedigi ve tam anlamiyla intibak edemedigi bilinen
bir gercektir. Gerek kullarulan metot gerekse koyliik yerde yasa-
yan halkin sehirlerde oldugu gibi ulema ile temas imkaninin ¢ogu
defa bulunmamasi, bulunsa da uleménn o seviyeye inememesi
ytiziinden dini ve i¢timai hayatta doldurulmas: gerekli bir bogluk
meydana geliyordu. Iste bu boglugun zaviyeler tarafindan dev-
rine ve yerine gore miisbet veya menfi bir sekilde dolduruldugu
goriiliiyor. Zaviyelerde yiiksek birtakim fikih ve kelam meseleleri
yerine halka mistik bir heyecan verecek ve fikriseviyesine uyguh

147 Kolonizatér Tiirk Dervisleri, s. 341'de 732 nr!li Pagaeli defterinden alinan belge.
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diisecek konularla ugrasiiyordu. Bu da haliyle zaviyeleri daha
cazip duruma getiriyor, halk “faki” adini verdigi fakihlerin (hoca)
yerine seyhleri dinlemeyi ve onlara baglanmay tercih ediyordu.

Zaviyelerde yapilan ibadetler heyecaru doyurucu ve gereginde
misiki egliginde yapilan 6zel ayinler halk icin zevk verici bir ruhi
tatmin kaynag1 idi. Ustelik medresenin agir ilmi havas: yerine
evliya tiirbelerine, menkabelerine ve kerametlerine baglanmak
halk i¢in daha Qekici ve daha kolaydi. Seyh ve dervislerin yazdi-
g1 keramet hikayeleriyle dolu ahlak ve din alamindaki manzum
eserler, ulemanin kilfetli ve agir bir isltipla kaleme aldig1 cogu
Arapga serh-ve taliklerden elbette daha ¢ok okuyucu ve dinleyici
buluyordu'®. Bu da seyhlerin halk yaninda uleméadan daha ¢ok
niifiz ve kudret kazanmasina sebep oluyordu. Bunun yaninda
seyhlerin stirdiigii bu miitevaz1 giinliikk yagsantinun uyandirdig:
takdir ve hiirmet duygusu da bir motif olarak diistiniilmelidir.

Zaviyelerin en az bu birincisi kadar énemli diger bir hizmeti
Anadolu ve Rumeli'nin Islamlastirilmas: sirasinda olmustur. Yeni
fethedilen topraklarda miisamahaci ve telif¢i olmalar1 sebebiyle
cevrelerine bir¢ok gayrimiislimi cezbeden seyhler Miisliimanlig:
kolayca kabul ettiriyorlardi. Gayrimiislimler ya atesli ve cogkun,
esrarli dini ayinlerin veya din farki gézetilmeden hastalara ve
yoksullara yapilan yardimin etkisiyle Miisliimanligi kabul edi-
yordu'®. Ilk devirlerde 6zellikle hudut bolgelerinde Bizans'in agir
vergilerinden bikmus ve ezilmis ahaliye Islamiyet'in bu zaviyelerde
sunulan popiiler sekli ¢ok ilgi ¢ekici geliyordu™. Bazen bir Hristi-
yankdytinde, bir manastirin, kilisenin yerine veya yanina kurulan
zaviyeler, zamanla oradaki Hristiyan azizine ait menkabelerin

148 Miizekki'n-Ntifas, Ahmediye, Muhammediye ve benzeri tekke ve zaviye trlini
eserlerin ytizyillardan beri oldugu gibi, bugiin dahi kdylerde aranip okundugu
gordliyor. Bu eserlerin Tirk halkinin ruh hayati ve dugince tarzinin
olugmasinda oldukga hatiri sayilir roller oynadiklari anlagilmaktadir. Bu rollerin
ne dereceye kadar misbet veya menfi oldugu ise arastirmaya deger bir
konudur.

149 Bk. O. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkaresi Tarihi, istanbul 1969, 11/166-7.

150 Paul Wittek, Mentese Beylidi, trc.: O. Saik Gokyay, Ankara 1944, ss. 114-15.
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zaviyeyi kuran seyhinkine karigmasina, béylece her iki din mensup-
lar1 arasinda bir yaklasmanin ortaya ¢tkmasimna imkan veriyorlardi.
Bunun en giizel 6rnegini Hac1 Bektas ile Baba Ilyas-1 Horasani

tegkil ederler. Hac1 Bektag Miisliiman ahali tarafindan kutsal bir

veli kabul edilirken b6lgedeki Hristiyanlarca da Saint Charalambus

olarak takdis olunmaktaydi®!. Corum yakinlarindaki Elvan Celebi

Zaviyesi civarinda ise Baba Ilyas-1 Horasani ile Saint Georges halk

tarafindan ayni kimse olarak kabul ediliyordu'2

Zaviyelerin ayrica i¢timaf alanda da biiyiik hizmetleri oluyor-
du. Bir defa, yolcularin bedava yiyip icme ve yatip kalkmalarini
sagladiklari i¢cin hem seyahatlerin hem de ticaret hayatinin diizenli
bir bigimde akip gitmesine yardima oluyorlardi. Bundan bagka
cevrede yasayan yoksullarabedava yiyecek veriyorlardi. Buitibarla
fakir tabaka buralarda kendine bir siginak bulma imkéanim elde
ediyordu. Ozellikle biiyiik kasaba ve sehirlerde bu durumun daha
da iyi tegkilatlandig: ve biiyiik ¢captaki zaviyelerin (imaret), kim-
sesiz ve yoksullarin idse ve ibatelerini ytiklendikleri anlagiliyor’®.

SONUC:

Yahtdilik, Hristiyanlik ve Budizm gibi kendilerine mahsus
bazi miiesseseler i¢inde mistik bir hayat diizeni gelistiren dinlerde
oldugu gibi, Misliimanlik da “Zaviye, Hanikah, Tekke...” ad1 ile
anulan bir miiessese araciligiyla kendi tasavvuf sistemini ortaya
koymus ve gelistirmistir.

Hicri III. (Miladi IX.) ytizyilin baglarinda ilk biiyiik mutasav-
viflarla beliren bu miiessese, Miisliimanligin yayilisina paralel
olarak batida Kuzey Afrika iilkelerine, doguda Iran iizerinden
Orta Asya i¢lerine kadar sokulmustur. Cesitli tilke ve devirlerde

151 Speros Vryonis, The Decline of Medival Hellenism in Asia Minor, Los Angeles
1971,s.372.

152 Tiirk Mektuplan, trc.: O. Riza Dogrul, istanbul 1939. ss. 77-78.

153 Tiirkiye Maarif Tarihi, 1/202. Stphesiz zaviyelerin gesitli hizmetleri geregi
gibi ortaya koyabilmek icin etrafl arastirmalara ihtiyag vardir.
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degisik isimlerle anilan bu miiessese her iki blokta da Islam dini
ve tasavvufunun sanki ileri karakol gérevini yapmis ve basari ile
yayilmasina 6n ayak olmustur.

Zaviyeler bulunduklari yerlerde gerek mimari yoénden, gerekse
tegkilat ve igleyis bakimindan mahalli 6zelliklere gore teferruatta
az ¢ok farklar gostermislerse de temelde yine ayni yapiyy, teskilat:
ve yagantiy1 yansitan kurumlar olmuslardir.

Yiizyillar boyunca Tiirk halkinin dini, i¢tima{ ve fikri hayatin
yoguran zaviyeler, gayrimiislim halkin da memlekette Miisliiman
ahali ile uzlagmus bir gekilde yagamasini kolaylagtirmugtur.

IBN BATUTA'NIN ANADOLU’DA
ZIYARET ETTIGI ZAVIYELERIN ZIYARET
SIRASINA GORE ADLARI VE YERLERI

.Zaviyenin ad1 Bulundugu yer
Bir Ah{ zaviyesi (ad1 yok) Antalya

Bir Ah{ zaviyesi (ad1 yok) Golhisar (Burdur)
Ahf Sinan ve Ahi Toman zaviyesi Denizli

Bir zaviye (ad1 yok) Tavas (Denizli)
Bir Ah{ zaviyesi (ad1 yok) Milas (Mugla)
Bir zaviye (ad1 yok) Mugla

Ahi Ali Zaviyesi BercinKéyti (Milas)
Ahi Kalemsah Zaviyesi Konya

Mevlana Zaviyesi (Mevlevi Zaviyesi) Konya

Aht Serif Hiiseyin Zaviyesi Aksaray (Nigde)
Ahi Caruk Zaviyesi Nigde

Ahi Emir Ali Zaviyesi Kayseri

Ahi Bicak¢i Ahmed Zaviyesi Sivas

Ahmed Kigek b. Taciiddin (Rifal Zaviyesi) Amasya
Mecdiiddin Zaviyesi Giimiis (Giimiishane)
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Ahi Nizamiiddin Zaviyesi
Ahi Tornan Zaviyesi

Ahi Baha Zaviyesi
Mecdiiddin Zaviyesi

Seyh Yakup Zaviyesi (Rifai Zaviyesi)
Bir Ahi zaviyesi (ad1 yok)

Bir zaviye (Rifai Zaviyesi)
Ah{ Sinan Zaviyesi

Ahi Semsiid’din Zaviyesi

Bir Ahi zaviyesi (ad1 yok)

Bir Ahf zaviyesi (ad1 yok)

Bir Ahi zaviyesi (ad1 yok)
Bir Ahf zaviyesi (ad1 yok)
Bir zaviye (ad1 yok)

Bir zaviye (ad1 yok)

Dede Emir Ali Zaviyesi
[zzeddin Ahi Celebi Zaviyesi
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Erzincan
Erzurum

Birgi (Izmir)
Tire (Izmir)
[zmir

Manisa
Bergama (Izmir)
Balikesir

Bursa

Iznik

Yenice (Bolu)
Mudurnu (Bolu)
Bolu

Gerede (Bolu)
Kastamonu
Kastamonu

Sinop



EVLIYA MENAKIBNAMELERI*

Islam diinyasinda yaklagik IX. yiizyildan itibaren toplumsal,
kiiltiirel, ideolojik ve hatta siyasal alanlarda etkileri sonradan ¢ok
acik bir sekilde goriilecek olan bir olgu ortaya ¢ikt1. Kisa bir zaman
gecmeden tasavvuf adini alacak olan bu olgu, Islam medeniyeti
tarihindeki en biiyiik, en etkili ve en uzun soluklu inang ve kiiltiir
dontistimlerden birinin baslangici oldu.

Tasavvuf, Islam’m Yaratan1 yaratilan’dan ayirmak suretiyle
ortaya koydugu “Yaratan-yaratilan ayirimi’na, yani “Allah’in ya-
ratilanla hi¢bir agidan benzesmez, biitiinlesmez, kesinlikle ortak
kabul etmez tekligi” ilkesine mukabil; yaratdamn, bu arada insa-
nin, Yaratan'm tecellisinden, zuhurundan bagka bir sey olmadig:
fikrini ileri stirmektedir. Bu dogrultuda tasavvuf, cok gecmeden,
bir anlamda Islam"in niibiivvet (peygamberlik) kurumunun izdii-
siimii, hatta baz1 mutasavviflarca ondan daha iistiin bir mertebe
sayilabilecek olan veldyet (evliyalik) teorisini gelistirdi (Furat 1986:
XII1/287-292; Ocak 1997: 1-19; Radtke, Lory, Zarcone, DeWeese,
Gaborieau, Denny, Aubin, Shackle 2002: XI:109-125.).

Belki daha X. ytizyilda temelleri olusmaya baglayan bu teori, en
tepede, kainati 4deta Allah adina idare eden Kutb yahut Gavs (veya
Insan-1 kdmil) denilen, ilah{ yetkilerle donanmis olup insanligin en
ylice mertebesini simgeleyen en biiyiik veli olmak tizere (De Jong
1982: V /543-546); agag1 dogru bu teorinin 6éngordiigii hiyerarsi

*  Tiirk Edebiyati Tarihi, ed. T. Sait Halman, Kiiltlr ve Turizm Bakanhdi, Ankara
2007, c. 1, 5. 605-620.
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icinde yer alan ve sayilar1 tabana dogru artan nukaba, niiceba, evtad,
abdal vs. denilen en diistik riitbeli veliye kadar, sanal bir piramide
benzetilebilir. Bu velayet teorisiyle tasavvuf (Bati literatiiriinde yer
etmis adlariyla Islam mistisizmi veya sufizm) Hristiyan, Yahudi ve
Budist mistisizminden ayrilir.

Veldyet teorisinindikkatli bir tahlili, haddi zatinda Islam’in tevhid
inanciyla pek kolay bagdasmayacak, adetad Allah'in sifatlarim ve
kudretini onun adina kullanan insaniistii fevkalade vasiflarla do-
nanmus bir “yar1 tanrilar panteonu” ile kars1 karsiya bulunuldugu
izlenimini verir. Bu anlayisa gore veliler, insanlarin zihinlerinden
geceni, gaybta olan1 veya gelecekte olacaklar: bilebilir, 6nceden
haber verebilirler (kesf); aym anda iki veya daha fazla yerde bu-
lunabilir (tayy-1 mekin), tabiat kuvvetlerine hiikmedebilir, onlar:
istedikleri gibi yonlendirebilir. Havada veya su iistiinde yiiriiye-
bilir, bir bakigla hastalar1 iyi edip 6liileri diriltebilirler veya dirileri
oldiirebilirler vs. (Ocak 1997: 83-92). Iste bu yaniyla da tasavvuf,
yukarida sayilan diger mistik cevrelerle yakin bir benzerlik arz eder.

Velilerin sahip olduguna inarulan s6z konusu yetenek, tasavvuf
terminolojisinde keramet diye adlandirilir. Iste bu keramet telakkisi,
Miisliiman halklar arasinda hala yasamaya devam eden bir “veli
(evliya) kiiltii"niin olusmasina ve ¢ok koklii bir sekilde yerlesme-
sine yol agt1 (Furat 1986: XIII/287-292; Ocak 1997: 6-26; Radtke,
Lory, Zarcone, DeWeese, Gaborieau, Denny, Aubin, Shackle 2002:
109-125). O kadar ki, zaman zaman belli toplum kesimlerinde
bu kiiltiin Islam’in kitabi gercevesinden daha giiglii, daha etkili
oldugu gortilebilir.

1. Evliya-Keramet-Menkabe-Menakibname

XI. ytizyildan itibaren tarikatlarin ortaya ¢ikmaya baglamasiyla,
yukarida s6zii edilen sanal piramit i¢cinde yer aldig1 varsayilan
velilerin gosterdiklerine inarulan tabiatiistii halleri, yani keramet
hikayelerini ihtiva eden kisa/uzun anlatilar iste boyle bir altyap:
tizerinde olustu. Bu olusumda, bir yandan Kur’an-1 Kerim’de
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zikredilen peygamber mucizelerinin bir érnek olusturduguna
herhalde siiphe yoktur. Ama diger yandan da artik coktandir Is-
lam topraklari olan tilkelerdeki —hig siiphesiz dahaeski Hristiyan,
Yahudi ve Budist mistiklerine ait- menkabelerin 6rneklik ettigini
de s6ylemek mimkiindiir (Ocak 1997: 70-83).

Bu arada, Islam inancina gére, peygamberlerin peygamberlikle-
rini ispat amaciyla, ama “Allah’in iznine bagh olarak” gosterdikleri
ve yalniz onlara mahsus harikulade haller ile Miisliiman evliyanin,
ayrica, bunlarla Miisliiman olmayan mistiklerin sergiledikleri
harikulade haller arasindaki yakin benzerliklerin, Islam inanglari
acisindan 6nemli bir problem olusturdugunu ve bunun ulemay1
epeyce yordugunu dabelirtmek gerekir. Sonunda bu problem, pey-
gamberlerinkini mucize, Miisliiman evliyarunkini keramet, Yahudji,
Budist ve Hristiyan azizlerininkini ise istidrac terimi ile adlandirmak
suretiyle halledilmis gibi goriiniir.

Her haliikardabu keramet anlatilarina menkabe (cogulu menakib),
yahut -yanlhis ama daha yaygin bir sdyleyisle- menkibe denildi. Bu
Arapca kelime, sozliikte “6giiniilecek giizel ig, hareket ve davra-
nig” anlamlarina gelmekte olup, ilk olarak yaklasik IX. yiizyilda
derlendigini bildigimiz Buhari, Miuslim vb. “Hadis” koleksiyonla-
rinda Peygamber’in yakin arkadaglarinin meziyet ve faziletlerini
anlatan rivayetleri ifade eder (Buhari tarihsiz: V, 3-40). Daha sonra
tasavvufun ortaya cikisiyla beraber, biiyiik velilerin meydana
getirdikleri harikulade haller i¢in 6zellikle kullanilir olmustur.
Bu menkabelerin kahramanlari olan biiyiik veliler, genellikle bir
tarikatin ilk kurucusu (pir) veya biiyiik bir seyhidir.

Evliya menkabeleri, edebi tiir itibariyle, konusu harikulade
olaylara dayanan masal (fr. conte), efsane (fr. mythe, ar. ustilre), destan
(fr. épopée) ve menkabe ( fr. légende) gibi nevilerin sonuncusuna gi-
rerler. Boyle olunca, bu sayilanlarla evliya menkabeleri (fr. légendes
hagiographiques) arasinda bazi bakimlardan benzer ve ayr1 yonler
vardir. Oteki tiirlerle olan bu benzerlik ve ayriliklarin belirlenmesi,
evliya menkabelerinin biitiin 6zellikleriyle anlagilmasina yardim
eder (Pellat, 1991: 349-357; Ateg 1957 VII, 701-702).
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Bir defa, zikredilen oteki tiirler gibi, evliya menkabeleri de
harikulade olaylar1 konu edinmistir. Baglangicta o da kisiseldir.
Yani bir kisi tarafindan ortaya konulmus anlatim tarzidir; ama ¢ok
gecmeden kisi unutularak halkin mali olur ve toplumsal bir kimlik
kazanir. Evliya menkabelerinin konusu gergek kisilerdir. Iste bu
noktadan itibaren masaldan ve efsaneden ayrilir. Bu gercek kisilerin
yasadiklar1 zaman ve mekan bellidir. Ama evliya menkabeleri yar1
mukaddes addedilir. Bu suretle efsane ve destanlarla aralarindaki
en esash fark aciga ¢ikmais olur.

Bicim itibariyle evliya menkabeleri biitiin bu tiirlerden kisa olup
genellikle tek bir keramet olay1 anlatilir. Ayrica her tiirlii tislap ve
edebi kaygidan uzaktir. Su halde biitiin bu noktalar g6z 6niine
alinirsa evliya menkabelerinin su 6zelliklere sahip oldugu gériiliir:

1) Kahramanlar gercek ve mukaddes kisilerdir. 2) Olaylarin
belirli yeri ve zamani vardir. 3) Sirf eglenmek, bir esyanin yahut
tabiat olayinin izahini yapmak i¢in uydurulmus degildir. Bunlarin
gercek olduguna inanlir. 4) Yar1 mukaddestirler ve bir dogma gibi
kendilerini kabul ettirirler. 5) Konu edindikleri veli hayatta iken
de, oldiikten sonra da meydana gelebilirler. 6) Bi¢im olarak son
derece kisa ve sade bir anlatim tarzina sahiptirler.

Ayrica evliya menkabeleri, insanin gizli 6zlemlerinin ve inandig
baz1 deger hiikiimlerinin zafere ulast1g1 kusursuz, ideal bir diinya-
nin tasvirini gerceklestirmeleri sebebiyle de, toplumun psikolojik
cehresinin ifadesi sayilabilir. Biitiin bu hususlar diistiniiliirse, evliya
menkabelerine sadece, harikulade birtakim olaylar1 yansitan gercek
dis1 hikayeler nazariyla balkmak yanhs olacaktir.

Evliya menkabeleri yakindan incelendigi zaman, hepsinin aym
mahiyet ve ozelligi tasimadigi, baz1 bakimlardan farkh nitelikler
gosterdigi dikkati ceker. Bu noktadan hareketle evliya menkabele-
rini, gercege dayanan ve hayali olanlar diye iki ana gruba ayirmak
mimkiindr:

a)Tarihi gerceklere dayanan menkabeler: Evliya menkabelerinin
onemli bir kismi, gercekten yagsanmus tarihi vak’alardan kaynak-
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larur. Anlatilan olaylar belli bir tarihte ve cografi mekanda vukua
gelmistir. Ancak, menkabelerde varilmak istenen hedeflerden biri
de kahraman olan veliyi yticeltmek oldugundan, bu gercek olaylar
deforme edilmis veya menkabe motifleriyle kamufle bir hale getiril-
migtir. Buna ragmen s6z konusu olaylari teghis etmek zor degildir.

b) Hayali menkabeler: Yukaridakiler gibi gercek olaylara dayan-
mamakla beraber, toplumun sosyal ve psikolojik yonlerini yansitan
bu menkabelerin de kendi aralarinda birtakim kategorilere ayrildik-
lar1 muisahede olunur. Bunlar sirayla séylece gézden gecirebiliriz:

1) Toplumun ictimai degerler sisteminden kaynaklanan menkabeler:
Veli toplum nazarinda Allah’a en yakin bir kisi olmast itibariyle, o
toplumun ictimai degerler sistemini sahsinda temsil edendir. Bu
degerler en miikemmel bir bicimde onun sahsinda tatbik alan
bulmustur. Boyle olunca onu anlatan menkabeler de bu i¢timat
degerleri yansitict mahiyettedir. Bunlarla veli etrafinda fevkalade
ideal bir diinya meydana getirilmistir. Bu, o toplumun 6zlemini
cektigi diinyadir. Dolayisiyla bu tip menkabelerin sdsyolojik in-
celemeler i¢in miikemmel bir kaynak teskil ettikleri muhakkaktir.

2) Ahldki bir teolojiye dayanan menkabeler: Baz1 menkabeler, kahra-
manlari olan velinin sahsinda birtakim ahlaki faziletlerin tistiinlii-
guni gostermek icinmeydana getirilmistir. Veli, ahlaki mertebelerin
en yliksegine ulasmuis bir kisi kabul edilmesi itibariyle, toplum igin
ideal bir 6rnek teskil eder. Bylece onun menkabeleriyle toplu-
ma bu ahlaki faziletleri gerceklestirme aligkanlig1 kazandirilmak
istenmistir. Bu tip menkabeler daha ziyade didaktik mahiyette
olduklarindan, velinin mensup bulundugu tarikatin miiridleri
i¢in birinci derecede 6nemi haizdirler. Zira bu menkabelerle on-
larin diiriist birer insan olarak yetismesi hedef tutulmustur. Bu
tip menkabelere, Anadolu’da XV. ytizyildan itibaren yazilmaya
bagslanan ve giiniimiize kadar okunmaya devam edilen Ahmediye,
Muhammediye, Enviru’l-Agikin gibi popiiler tasavvuf eserlerinde
sik rastlarur.
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3) Propaganda maksadim giiden menkabeler: Bu tipi olusturan
menkabelerin bir kismy, i¢inde higbir gercek pay1 olmayan, keli-
menin tam manastyla hayali olaylarla doludur. Bunlar anlattiklar
velinin tarikatin1 benimsetmek ve yaymak amacir gtiderler. Fakat
su unutulmamalidir ki, bu tip menkabeler zamanla okunup tekrar-
landik¢a miiritler tarafindan gergek olarak kabul edilir hale gelirler.

Propaganda maksadina dayanan menkabelerin bir kismi da, ba-
sit birtakim uyarlamalardan ibarettir. Bunlar genellikle, mesela X.-
XL ytizyillarda Orta Asya ve Kuzey Afrika’da, XII-XIIL ytizyillarda
Anadolu’da ve XV. yiizyildan itibaren de Balkanlarda Islaimiyetin
yayilis1 sirasinda, gesitli menge’lerden gelme mahalli efsdne, menka-
be vs.lerin evliya menkabesi sekline sokulmasi suretiyle meydana
gelmislerdir. Bu is cogu defa basit bir isim degisikligi ile gerceklesi-
yordu. Mesela herhangi bir bolgede takdis edilen Hristiyan azizine
ait menkabeler, sonradan gelen Miisliiman velinin ad1 etrafinda
toplaniyor, boylece tarikatin genislemesi saglaruyordu. Bu metodu
Anadolu ve Rumeli’de en ¢ok Bektasiler kullandiklarindan, bu
cesit menkabelere daha ¢cok Bektagi mubhitlerinde rastlanmaktadir.

Ayn usiliin, birbirine halef selef olan tarikatlar, dolayisiyla
veliler icin de gecerli oldugu goriiliir. Bir bolgede sonradan yerlesen
bir tarikat, orada daha énceki tarikatin velisine ait menkabeleri
kendi velisine uyarlamak yoluyla kendini daha kolay kabul etti-
rebiliyor ve zamanla eskisini ortadan kaldirtyordu.

Menakibnameye gelince, genel olarak herhangi bir tarikata
mensup bir velinin menkabelerini ihtiva eden eserlere mendkib veya
menakibname ach verilmektedir. Bu eserlerin yazilisindaki temel
gaye, muhakkak ki o velininmiiritlerinin yetismesi ve dolayisiyla
tarikatin biittinlagiinti saglamaktir. Fakat ikinci olarak velinin ve
tarikatinin propagandasini yapmak gelir.

Tasavvuf cereyamnin IX. ytizyildan itibaren iyice yayilmasi so-
nucuIslam diinyasinin hemen her tarafinda birtakim mutasavviflar
yetismeye baglar. Iste ilk defa, Tarih-i Buhara, Tarih-i Halep (...), Tarih-i
Dimagsk gibi, bunlarin yagsadiklar1 bolgelere veya biiyiik sehirlere
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dair hususi tarihlerde birtakim menkabelerin kaydedildigini gorii-
yoruz. X. ylizyilda ise, gesitli meslek ve zlimrelere mensup kisilerin
biyografilerini ihtiva eden tabakat kitaplar1 arasinda, sufilerle ilgili
olanlar da yazilmaya baglayinca, evliya menkabeleri bu defa bu
eserlerde yer alir. Siilemi: Tabakatu's-Silfiyye, Ebd Nuaym Ahmed
Isfehani: Hilyetu'l-Evliya, Hucviri: Kegfu'l-Mahcub, Ensari-i Herevi:
Tabakatu’s-Stifiyye ve daha bagkalar1 gibi.

XI. ytizyildan itibaren, Abdulkadir Gilani (6. 1167) ve Ahmed
er-Rifai (6. 1182) gibi biiyiik pirlerin adinu tagtyan ve Islam aleminin
bir¢ok yerlerine yayilan tarikatlar tesekkiil etti. Bu tarikat mubhit-
lerinde, onlar1 kuran pirlerin tabiatiyla biiyiik niifuz ve etkileri
vardu. Iste, gerek hatiralarini tarikat iginde ve disinda taziz etmek,
gerekse tarikatlar arasinda yayilma amacindan dogan bir ¢esit
rekabet ortami sebebiyle, bu pirlerin menkabeleri miistakil eserler
hélinde derlenmeye baglandi. Ancak bugiin elimizde olan 6rneklere
bakarak ilk yazilan menakibnamelerin XI. ylizyi1ldan daha eskilere
gittigini sdylemek miimkiin olmuyor. ilk zamanlarda Arapga ve
Farsga kaleme alinan ve ¢ogu bizzat menakib adini tasimayan bu
eserler arasinda, Kitabu Devhati Uli’s-Safa, Firdevsu'l-Miirsidiyye
(Meier 1948) ve Esrdaru't-Tevhid fi Makamati’s-Seyh Ebi Said’i (Achena
1974) ve daha bir¢oklarini siralamak miimkiindiir.

Goriildugii tizere 6nceki pirlere, yani tarikat kurucularina mah-
sus olan bu miistakil menakibnameler, zamanla tarikat iginde
6nemli roller oynamus seyhler, halifeler ve hatta seyh aileleri igin de
kaleme alinmaya baglad1. Bilhassa XIII. ytizyildan itibaren Fas’tan
Maveraiinnehr’e kadar her tarafta zengin bir menakibname ede-
biyat1 viicuda geldi. O kadar ki, bu edebiyatin her tarikat iginde
inkisaf etmesiyle bazen bir veli i¢in birden fazla menakibname
yazildig bile goriildii. Daha sonraki ytizyillarda birer kompilasyon
mahiyetinde olmak tizere, tek bir tilkede yasayan muhtelif velilerin
menkabelerini toplayan Menakibu Evliya’i Misr ve Menakibu Evliya’i
Bagdad gibi bolge menakibnameleri yazildi.

Evliya menakibnameleri genellikle tek bir veliyi ele alan yazil1
eserlerdir. Ama birden fazla velinin menkabesini i¢ine alan kitaplar
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da vardir. Bunlara Tezkiretii’l-Evliya veya Tabakatu's-Sufiyye de denir.
Tezkirelerin en iyi 6rneklerinden biri, XIIL yiizyilin {inlii Iranh
mutasavviflarindan Feridiiddin Attar’in Tezkiretu'l-Evliya’sidir
(Nicholson 1905). Bu eserler, her veliye ayrilmig kisimda, basta
kisa bir biyografi bilgisinden sonra, mevcut menkabelerden bir
miktarin zikrederler. Bunlar ayr1 ayrn distintildiigiinde, miistakil
birer menakibname teskil edecek kadar yekiin tutmazlar. Evliya
tezkireleri Islam diinyasinda menakibnamelerin bir bakima énciisii
sayilabilirler. Miistakil menakibnameler, ancak tarikatlar tegekkiil
edip yayildiktan sonra ortaya ¢ikmuglardir. Bunlar1 muhtevalar:
itibariyle iki tip olarak miital4da etmek miimkiindiir:

a) Biyografi mdhiyetinde menakibnameler: Bu tipi teskil edenler,
genellikle konu edinilen velinin devrinde yahut ¢ok kisa bir za-
man sonra, kendisiyle ayni ¢evrede yasayanlar hentiz hayatta
iken kaleme alinmig menakibnamelerdir. Ancak bunun istinasi
da olabilir. Yani, velf hayattayken tegekkiil eden menkabeler, daha
sonra kayda gecmis bulunabilir. Bu tip menakibnameler, adeta
biyografik bir eser niteligindedir. Velinin ailesi, dogumu, yetismesi,
seyhlige gecisi, etrafina toplanan miiridleri, gesitli faaliyetleri ve
nihayet vefat: menkabeler halinde, tistelik kronolojik bir sira ve
irtibat dahilinde anlatilir. Bunlarin tarihi gerceklerle ilgisi sikidur.

b) Toplama menakibnameler: Bu ikinci tipi meydana getiren me-
nakibnameler ise genellikle velinin vefatindan ¢ok uzun bir zaman
-hatta bazen birkag asir- sonra kaleme alinmiglardir. Birbiriyle hi¢bir
sekilde irtibat1 olmayan, gergege dayali veya hayali menkabelerin
tamamen rastgele bir araya getirilmesi suretiyle tegkil edilmigler-
dir. Bu bakimdan bu eserlere aslinda menakibname yerine menkabe
mecmuas: demek kanaatimizce daha dogru olacaktir. Bunlar daha
ok, iyi bir tahsil gérmemis, halktan gelme miiridler tarafindan
yazilmustir. Bu sebeple de ¢ogu zaman imla yanhsglariyla doludur-
lar. Birinci tipteki menakibnamelere gore bunlarin tarihi zeminle
alakalan zayiftir. Thtiva ettikleri menkabeler gogunlukla hayali
niteliktedir.
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2. Tiirk Edebiyatinda Menakibnameler

Islam diinyasinda tasavvuf sahasinda IX.-XL yiizyillardaki
gelisme, tabiatiyla, o siralarda heniiz Maveraiinnehir, Harezm ve
Horasan mintikalarinda yasayan Miisliiman Tiirklere de yansid1.
Gerek Anadolu 6ncesi, gerekse Anadolu’ya yerlestikten sonra
meydana getirilmis evliya menakibnameleri incelendigi zaman,
bunlarin Tiirk destan gelenegi ile ortak bazi 6zellikler tasidig1 gorii-
liir. Bu ortak 6zellikler bilhassa Bektasi menakibnamelerinde ortaya
¢ikar. Bunlarin kahramaru olan velilerle, Tiirk destan kahramanlar:
arasinda pek ¢ok benzer nokta oldugu gézden kagmayacak kadar
agiktir. Bu, iki tiiriin de ortak kaynaklardan gelistigini gosteren en
kuvvetli delildir.

Islamiyet’in kabuliinden ¢ok &nce, Oguz destaru gibi énemli
bir mahsul verebilmis Tiirk destan gelenegi, siiphesiz Islam 6n-
cesi dinf etkileri genis lgiide yansitiyordu. Islami devirde buna
bir bagka tesirin daha eklendigini gériiyoruz ki, bu Iran destan
edebiyatidir. Bilhassa Firdevsi’nin tinlti eseri Seh-name kaleme
alindiktan sonra bu tesir kendini daha da kuvvetle hissettirdi ve
Tiirk destan1 gelenegi bu etki ile iyice gelisti (Mélikoff 1962: 29-30,
40-41). O kadar ki, Karahanlilar bile kendilerini Afrasiyab soyuna
bagladilar. Béylece Seh-name ve dolayisiyla Iran tesiri, Tiirk destani
gelenegi ile birleserek bir yandan Orta Asya’da Tiirk edebiyatinin
gelismesini saglarken, bir yandan da asil mahsullerini Anadolu’da
verecek olan, Ebiimiislim-name ile baglayip Saltik-name ile devam
eden bir zincir olusturdu. Ayrica, buna paralel bir menakibname
edebiyat1 da tesekkiil edip gelisme yoluna girmis bulunuyordu.

Tiirk menakibname edebiyatiun bugiin bilebildigimiz ilk 6rnegi,
Islami Tiirk edebiyatinin ilk mahsulii olan Kutadgu Bilig’in de ya-
z1ldig1 Karahanlh Tiirk devleti sahasina aittir. Tezkire-i Satuk Bugra
Han ismiyle taninan bu ilk 6rnek, goriildiigii gibi ne menakibname
adinu tagsir, ne de kahramani bildigimiz cinsten bir velidir. Eser,
adindan anlagilacag tizere, Karahanlilarin ilk hiikiimdar1 Satuk
BugraHan'in hayatim1 ve Miisliimanlig: kabul edisini anlatmaktadr.
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Ttiirkce ve mensur olarak kaleme alinan eserde 6nce, Satuk Bugra
Han'in dogumu ve hayati: tam manasiyla menkabe motifleriyle
hikaye edilir, hatta haleflerinin menkabeleri de eserde anlatilir. Bu
eser, bize kadar gelebilen ilk Tiirk menakibnamesi sayilabilir. Bunun
sebebi, 6nce kahramarn olan hiikiimdarin, kerametler gosteren bir
velf hiiviyetinde olmasi, sonra da eserde mevcut menkabelerin
tam manasiyla birer evliya menkabesi 6zelligini arz etmesidir
(Kopriiliizade 1926: 193; Shaw 1875; Grenard 1900: 5 vd.; Turan
1971: 147-149; Pekolcay 1981: 33-37).

Anadolu’da Tiirk edebiyatinin menakibnameler konusunda
ilk mahsullerini verebilmesi igin, XIIL yiizyili beklemek gerek-
mistir. Ciinkii XL yiizyilda Iznik’te temeli atilan Anadolu Selguklu
devletinin, aradan gegen bir buguk asra yakin dénemde, askeri
harekatin kismen de olsa durulmas: ve boylece siyasi, sosyal ve
ekonomik ortamin istikrar kazanmasi, ilim ve kiiltiir hayatinin te-
sekkiil etmesi gerekiyordu. Gergekten de XIII. ytizyilda bu elverisli
ortam artik saglarunis ve &zellikle bu yiizyilin ilk ¢eyregi icinde,
mubhtelif goclerle Anadolu’ya gelen ¢esitli menge’lere mensup ilim
ve fikir adamlariyla hareketli bir kiiltiir hayat1 yaratilabilmisgtir.
Boylece Tiirk edebiyatinin Anadolu’ya mahsus ilk 6rnekleri de
ortaya ¢ikmaya baglamistur. '

Anadolu Selguklular1 devri, Kadirilik, Rifailik, Kazerunilik,
Kalenderilik, Vefailik vs. gibi disaridan gelme pek ¢ok tarikatin
yerlesme ve kendini kabul ettirme donemi oldugu kadar, ayru
zamanda Mevlevilik gibi yepyeni bir tarikatin da filizlenmeye
bagladig: bir dénemdir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde muhtelif
seyhlerin agtig1 tekkeler ve zamanla buralarda ortaya ¢ikan tiirbeler
g0z oniine alinirsa, Anadolu Sel¢uklular: devrinde sayica oldukga
fazla menakibnamenin kaleme alindig1 tahmin edilebilir. Ne var
ki, ¢esitli sebepler yiiziinden bunlarin ¢ogu bize ulasma sansina
sahip olamamusgtir.

Bize ulagabilenlerden ikisi, Mendkib-1 Seyyid Hirun-1 Veli (Kurnaz
1991) ile Mendkib-1 Sadreddin-i Konevi’dir (Topkap: Saray1 Miizesi
Ktp., Hazinenr. 117). Birincisi, XIIL ytizyilda Konya ve Aksehir do-
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laylarinda yagsamus inlii bir seyh olan Seyyid Harun’un, 6tekisi ise
Muhyiddin-i Arabi'nin evlathigs, eserlerinin sarihi ve ayni zamanda
Mevlana’nin yakin dostu Sadreddin-i Konevi'nin menkabelerini
ihtiva etmektedir.

Yukarida sayilan, muhtelif tarikat ¢evrelerine ait menakibna-
melere ilave olarak burada asil, Mevlevi muhitlerinde meydana
getirilen ve bircok bakimdan 6nemi haiz olan iki eserden bah-
sedilmelidir. Bunlardan birincisi Risale-i Sipehsalar der Menakib-1
Hazret-i Hudavendigdr, yahut kisa adiyla Sipehsalar Menakibr diye
tarnunur (Avni 1331). Mecdiiddin Feridun b. Ahmed Sipehsalar tara-
findan XIII. ytizyilda Farsca olarak yazilmigtir. Mecdiiddin eserini
Mevlana'nin vefatindan sonra kaleme almustir. Eser ti¢ kisimdan
ibaret olup birinci kisimda Mevlana’mun babasy; ikinci kisimda
Mevlana; ii¢iincii kisimda ise, basta Burhaneddin Muhakkik-1
Tirmizi olmak iizere, baz1 halefleri ve yakinlarimin menkabeleri
yer almaktadir. Mevlana'min oglu Sultan Veled’e kadar olan kismi
yazarin bizzat kendi, geri kalan1 yakinlarindan biri tarafindan
yazilmuistir.

Ikinci menakibname, XIV. yiizyilin ilk yarisinda aslen Iranh Ah-
med Eflaki'nin kaleme aldig1 Menakibu’l-Arifin’ dir (Eflaki 1958-59;
Eflaki 1959-1961). Eflaki eserini, otuz yillik bir bilgi birikiminden
sonra Ulu Arif Celebi'nin istegiyle kaleme almistir. Farsca olan
eser, genis capta Sipehsalar Menakibi’'na dayanmakta, ama yazarimn
sahsi gorgti, bilgi ve miisahedelerini de yansitmaktadir. On fasildan
meydana gelen eser, basta Sultanu’l-Ulema, halifesi Burhaneddin
Muhakkik-1 Tirmizi olmak iizere asil Mevlana’nun ve haleflerinin
menkabelerini anlatmaktadir.

Burada Anadolu Selguklular: devriyle ilgili olarak kendisin-
den bahsedecegimiz son menakibname, XIII yiizy1ilin sonlarinda
yetismis tainmug sufi gsairlerden Giilsehri’ye aittir. Sair, seyhi Ahi
Evren namina Tiirkge kaleme aldig1 eserine Keramat-1 Ahi Evren
ismini vermistir (Giilsehri 1930). O devirde Anadolu’da Ahiliginen
miihim simalarindan olan AhiEvren burada sairane menkabelerle
harikulade bir tablo i¢cinde sunulmustur.
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Mogol idaresinin Anadolu iclerindeki baskis1 ve cesitli ¢ekis-
meler, bazi tarikat mensuplarinin yeni kurulan bu beyliklere akin
etmesine sebep olur. Bu her iki tarafin da menfaatine oluyordu;
ciinkii boylece beylikler muhtag olduklari saglam bir dinf destege
kavugurken, 6tekiler de rahat bir faaliyetalani ele gegiriyorlardi. Bu
sebeple 6zellikle XIV. ytizyilin ilk yarisi boyunca bu beyliklerdeki
tasavvuf hareketlerinin hayli renklendigini séylemek miimkiindiir.

Osmanli ve Mentege Beyligi gibi sinir mintakalarindaki beylik-
lerde, Abdalan-1 Rum denilen savasg seyh ve .dervi§ler yogun faa-
liyet icindeydiler. Hig stiphesiz bunlarin hepsi olmasa bile bazilar:
hakkinda birtakim menakibnamelerin yazildigini tahmin etmek
zor degildir. Fakat bugtin icin beylikler devrinde kaleme alinmis
tek bir menakibnameye sahip bulunuyoruz. Bu menakibname, XIV.
yiizyihn mutasavvif sairi Asik Paga’mn (6. 1332) yine kendi gibi olan
oglu Elvan Celebi'nin Menakibu'l-Kudsiyye fi Menasibi'l-Unsiyye’sidir
(Elvan Celebi 1995). Halen, miiellifin 1358-9’da manzum ve Tiirkge
olarak yazdig1 niishadan intinsah edilmis tek niisha durumun-
da bulunan eser, 1240'ta Amasya dolaylarinda Babailer isyan:
adiyla bir isyan ¢ikarmus olan Baba ilyas-1 Horasani'nin hayatin
ve menkabelerini anlatir. Eserde ayrica, ad1 gegenin seyhi Dede
Garkin'in, kendi ogullarinin ve nihayet ayni siildleden gelen Asik
Pasa’nin menkabeleri vardir. Bu menkabeler kronolojik bir siraile
kaydedilmis olup tarihi olaylarlasiki sikiyailigkilidir. Dolayisiyla
Beylikler devri edebiyatinin degerli 6rneklerinden birini olusturur.

Diger Anadolu beylikleri gibi Osmanli Beyligi de cihada uygun
sahada bulunmasi dolayisiyla, pek ¢ok tarikat mensubunun akin
ettigi bir yer olur. Seyh Edebali, Abdal Musa, Geyikli Baba vb.
isimleri bize kadar intikal edebilmis seyhler, kisa zamanda devletin
destegini saglayarak genis cevreler edinme imkaniru buldular. Oyle
ki, bunlarin menkabeleri ilk Osmanl vekayindmelerine bile yansid1.

XV-XVI ytizyillarda Rumeli topraklarinda yapilan dinf bir.
heyecanla karigik fetih hareketleri gesitli tarikat ¢evrelerinde, 6zel-
likle Bektasiler arasinda menakibname yazimini hareketlendirdi.
Bu sebeple ¢cogu bize ulagabilmis, daha ziyade Vilayetname adiyla
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zikredilen Bektasi menakibnamelerinin bu yiizyilin son ¢eyregi
icinde yazildig1 goriiliir. Bunlarin en belli baghilari, tahmini yazili
siralarina gore soylece zikredilebilir: 1) Vilayetname-i Hacim Sultan
(Tchudi 1914), 2) Menakib-1 Hact Bektag-1 Veli (Golpinarh 1953), 3)
Vilayetname-i Abdal Musa (Guizel 1999b), 4) Menakib-1 Baba Kaygusuz
(Giizel: 1999a), 5) Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan (Adnan Otiiken
Il Halk Ktp., nr. 1189), 6) Vilayetname-i Sultan Sucauddin (Orhan
Képriilii Ozel Kiitiiphanesi niishasi), 7) Vilayetndme-i Otman Baba
(Adnan Otiiken il Halk Ktp., nr. 640) ve daha bagkalar1.

XV. ytizy1l iginde yazilmig menakibnamelerden ikisi de, Seyh
Bedreddin’e (6. 1426) dairdir. ilki, Menakib-1 Seyh Bedruddin isminde
ufak bir eser olup anonimdir ve muhtemelen XV. yiizyilin ikinci
yarisinda meydana getirilmistir. Fakat icindeki menkabelerin ger-
cekte Seyh Bedreddin’le higbir ilgisi olmayip uydurmadir. Menakib-1
Seyh Bedruddin [bn Kadi Israil (G6lpinarh 1967) adin tagiyan ikinci
menakibname ise, yine biiyiik bir ihtimalle XV. ytizy1ilin sonlarin-
da ad1 gecenin torunu Hafiz Halil b. Ismail tarafindan seyhin ve
eserlerinin miidafaas1 mahiyetinde, Tiirk¢e ve manzum olarak
kaleme alinmustir. Bu menakibnamede menkabe motifleri hemen
hi¢ kullanilmamusgtir. Bu itibarla tarihe daha yakindir ve Seyh Bed-
reddin hakkinda tarihi bir kaynak niteligini tasir. Yazar sadece
dedesine ait rivayetleri degil, kendi gordiiklerini ve bildiklerini
de kullanmugtir. Bumenakibname, seyhin dogumundan 6liimiine
kadar tam bir biyografi 6zelligini gosterir.

XV. ylizyilda dikkat ¢ceken menakibnamelerden bir kismi da,
Halvetilik tarikat1 icinde meydana getirilmistir. XIV. ytizyilin bag-
larinda ilk defa Anadolu’ya girerek Ahi Yusuf Halveti ve Pir Omer
Halveti gibi 6nemli seyhler tarafindan yayilan Halvetilik, hayli
taraftar toplayarak gelisti. Ayn1 ylizyilin son ¢eyreginde Bursa'ya
gelip yerlesen ve Yildirim Bayezid’e damat olmak suretiyle res-
men devlet destegini saglayan Buharali Seyh Emir Sultan (6. 1430)
vasitasiyla kuvvetle temsil edildi.

XV.ytizyilda Halvetilik tarikat1 ¢evresinde yazilan ve burada
zikredilecek olan iki menakibnameden birisi iste bu Emir Sultan’a
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dair olup Menakib-1 Emir Sultan (Millet Ktp., Ali Emiri, nr.1060)

adinu tagir; yazari adi gegenin tekkesinin postnisinlerinden ve ha-
lifelerinden Yahya b. Bahsi’dir. Emir Sultan’in ve gevresindekilerin

menkabelerine tahsis edilmis, bilhassa tarihi agidan énemli bir me-
nakibnamedir. Halvetilik tarikati i¢cinde kaleme alinan menakibna-
melerden bazilar1 yine Emir Sultan’a tahsis edilmistir. Emir Sultan

hakkinda, XVI. yiizyilda da, basta Zeynelabidin b. Hac1 Kasim'in

Menakib-1 Emir Sultam (diger adiyla Vesiletu'l-Metalib) olmak tizere,
sirastyla Nimettullah Efendi, Mehmed Sevki ve Senayi Celebi tara-
findan tam dort adet menakibname daha yazildig: goriiliir. Hepsi

de Menakib-1 Emir Sultan ismini tagiyan bu eserler, muhtevaolarak
birbirlerinden pek farkhilik arz etmezler; hepsi de Emir Sultan’in

ve etrafindakilerin hayat ve menkabelerinden bahiste bulunurlar.
Ancak onun adina bu kadar fazla sayida menakibname kaleme

alinmasi, kendisinin tesirinin biiyiikliigiinti gdstermesi agisindan

6nemlidir.

XVL. yiizy1l Osmanli Imparatorlugu’nda tarikatlarin en yogun
faaliyet gosterdikleri, say1 bakimindan ¢ogaldiklari, dolayisiyla
menakibname edebiyatinin da en bol mahsullerini verdigi bir
donem tegkil eder. Bu dénemde yazilan menakibnamelerin bir
kismu, daha 6nceki yiizyillarda yasamus Tiirk ve gayri Tiirk velilere
dairdir. Ayrica XVI. yiizyilda, bazi eski biiyiik mutasavviflarin
Arapca ve Farsca menakibnamelerinin de Tiirkceye ¢evrildigi mii-
sahede olunur.

Anadolu’da ¢abuk gelisen Halvetilik, XVI. yiizyi1lda hemenhepsi
de Tiirk seyhler tarafindan kurulmug olmak iizere bir¢ok subeye
ayrildi. Bu subelerde biri icinde meydana getirilen bir diger 6nemli
menakibname, Giilseniyye'nin kurucusu Ibrahim Giilseni adina
1600’lara dogru Muhyi-i Giilseni'nin yazdig1 Menakib-1 Ibrahim-i
Giilgent’dir (Muhyi-i Giilseni 1982).

Bu ytizyila ait bir diger 6nemli Halveti menakibnamesi, Menakib-1.
Kemal-i Ummi’ dir (Millet Ktp., Manzum nr.1323). Fatih devri Halveti
seyhlerinden olup Yunus Emre tarzinda siirler yazan ve tarunmig
Hur(ff seyhi Nesim{ ile yakinlig1 rivayet olunan Kemal-i Ummi’nin,
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asir1 tasavvufi fikirleri ytiziinden asilarak odldiirtaldiagii séylenir.
Kemal-i Ummi’nin menakibnamesi, halifelerinden A§lk Ahmed
adinda biri tarafindan mesnevi tarzinda ve Tiirkge kaleme alinmugtir.
Eser umumiyetle Bolu’da yasayan seyhin hayatiru ve menkabelerini,
sonlara dogru da gevresindeki 6teki seyhlerin hikayelerini anlatir
ve tasavvufi 6giitler verir.

S6z konusu ytiizyillda Bayramilik tarikati cevrelerinde ise, bas-
lica ii¢ menakibname dikkati gekmektedir. Ilk ikisinin yazarlar
bilinmemektedir. Bunlardan birincisi, Bayramiligin mengei olan
Safevilik tarikatinun kurucusu SeyhSafi (6. 1334) i¢in kaleme alinmug
olup Menakib-1 Seyh Safiyyuddin-i Erdebili diye bilinir (Siileymaniye
Ktp., Hact Mahmud, nr. 6491). Digeri ise bizzat Bayramilige adim
veren Hac1 Bayram-1 Veli’'nin menkabelerine tahsis edilen Menakib-1
Haci Bayram-1 Veli” dir. Bu eserde, adi1 gegenin gengliginden ve
yetisme doneminden itibaren 6liimiine kadar hayati, menkabeleri
ve temasta bulundugu yiiksek sahsiyetlerle konusmalar: bulun-
maktadir. Ugiincii bir menakibname, Hac1 Bayram’in hem en ileri
gelen halifesi, hem de damadi olup, Fatih devrinin tanunmus seyhi
Aksemsettin’in ve ogullarinin menkabelerini toplayan Hiiseyin
Enisi’nin Menakib-1 Aksemseddin adl1 eseridir (Yurt 1972).

Bayramiligin Melamiyye koluna dair XVI. yiizyilda yazilmig
¢ok 6nemli bir diger menakibname ise, Abdurrahman el-Askeri
tarafindan kaleme alinan Mir dtii’l-Isk (Ertinsal 2003) olup yeni
bulunmustur. Bu kolun tarihini aydinlatmak bakimindan ciddi
bilgiler ihtiva eden bu eser, gercekten tarihsel bir belge niteligini
tasiyan menakibnamelerden iyi bir 6rnek olusturur.

XVI. ytizyildaki menakibname edebiyatindan verecegimiz son
ornek hayli degisik ve ayru zamanda 6nemli méahiyette bir mena-
kibnamedir. Sair Vahidi'nin kaleminden ¢ikma bu eser Menakib-1
Hiice-i Cihan ve Netice-i Can’dan bagkas: degildir (Karamustafa 1993).
Adina bakildiginda Hace-i Cihan lakaph bir seyhin menkabeleri
gibi gortiniir. Fakat gercekte bu gercek bir sahs1 gostermedigi gibi,
eser de bilinen tipte bir menakibname degildir. Bununla beraber,
Vahidi'nin yasadig1 XV. yiizyil sonlariyla XVL yiizyil baglarinda
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Osmanli iImparatorlugu’'nda mevcut Rum Abdallari, Haydariler,
Camiler, Bektagiler, Semsiler, Mevleviler ve Edhemiler gibi ¢cogu
Kalenderi-mesrep cesitli ztimrelerin kismen mensur, kismen de
manzum tasviridir. Bu ziimreler, Hace-i Cihan’in Medine’de inga
ettigi hanikaha gelen topluluklar seklinde sirayla tasvir edilmis;
kiyafet, inang, adet ve gelenekleri anlatilnugtir. Bu ylizden tasavvuf
tarihi bakimindan belgesel mahiyette 6nemli bir kaynaktir.

XVIIL ve XVIIL ytiizyillarda pek ¢ok menakibnamenin kaleme
alindigini gérmek sasirtici degildir. Imparatorlugun iginde bulun-
dugu siyasi, ictimai ve iktisadi buhranlar, halki mistik hayata daha
cok sevk etmekte, dolayisiyla tarikatlar ¢evresinde daha kalabalik
kitleler toplanmaktadir. Bunun tabii sonucu olarak bu ytizyillar,
tarikatlarin en bol ve yaygin oldugu bir dénemi olustururlar. Bu
devirde menakibnamelere konu olan seyhlerin hemen hepsi Tiirk
menge’lidir ve XVL. yiizyildan daha eski degillerdir. Bunlardan bir
kisminun, tagra kasabalarinda yasayan kiigiik ¢apl s6hret sahibi
sahsiyetler oldugu dikkati geker. Bu, XVI. yiizyila kadar hig ol-
mazsa sadece tarikat icinde énemli yer iggal etmis biiyiik seyhler
i¢in yazilan menakibnamelerin, artik tarikat muhitlerinde moda
haline geldigini gosterir. Boyle olunca bu dénemde yazilan mena-
kibnamelerin sayisiru tesbit etmek bile artik neredeyse imkansizdir.

XVIL yiizyilda Halvetilik muhitlerinde iki menakibname dik-
kati geker. Birincisi, bu ylizyilin {inlii mutasavviflarindan Aziz
Mahmud Hiidayi'nin seyhi olup Uftade lakabiyla meshur Seyh
Mehmed Muhyiddin (6. 1581) igin yazilmugtir. Bursalh Hiisamet-
tin adli birinin kaleme aldig1 Menakib-1 Seyh Uftade isimli bu eser
(Stleymaniye Ktp., Hagim Paga, nr. 32/1), ad1 gegen seyhin hayat
ve kerametlerini, temasta bulundugu kisileri hikaye eder. Oteki
menakibname ise, Kastamonulu bir Halvet{ seyhi olan Omer Fuadi
Efendi'nin eseri olan Menakib-1 Seyh Saban-1 Veli’dir (Fuadi 1293).
Adindan da anlasilacag: tizere, Halvetiligin Sabaniyye subesinin
kurucusu Seyh Saban-1 Veli (6. 1568) adina tertip olunmustur. Eser
hem bu geyhin tarikat silsilesini ve menkabelerini, hem de ondan
sonra yerine gecen 6nemli bazi seyhlerin kerametlerini nakleder.
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XVIL ytizyila ait bir bagka menakibname, Celvetiyye tarikatinin
kurucusu Uskiidarli Aziz Mahmud Huday1 (6. 1628) icin Nev'izade
Atay1 tarafindan meydana getirilmistir. Menakib-1 Seyh Mahmud
el-Uskiidari adini alan bu eser (Siileymaniye Ktp., Lala Ismail Pasa,
nr. 706/ 56), seyhin menkabelerinden bagka, baz1 dikkate deger
sozlerini ve 6giitlerini de ihtiva etmektedir.

XVII. yiizyilda ise yine Halveti ¢cevrelerine ait bir menakibname
goze carpiyor. Bu, meghur Halveti seyhi ve Misriyye subesinin
kurucusu Niyazi-i Misri (6. 1694) adina, Liitfi adinda bir zatin ka-
leme aldig1 Tuhfetu'1-Asri fi Mendkibi’l-Misri’ dir (Lutfi 1309). Latfi
eserini, Rakim Ibrahim tarafindan yazilan ve ancak bazi pargalar1
kalan menakibnameyi yeniden diizenlemek ve ilaveler yapmak
suretiyle tertip etmistir.

XVIIL ytizyilin vel(it mielliflerinden Abdiirrezzak Efendi'nin
de, Mendkib-1 Seyh Vefa yahut 6biir ismiyle Tuhfetu’l-Ahbab (Siiley-
maniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3622/11) diye bir eser kaleme aldig1
goriiliir. XV. yiizyilin Zeyniyye tarikat1 seyhlerinden olup Istan-
bul’daki Vefa semtine adiru veren Seyh Vefa'nin (6. 1491) hayat ve
kerametlerini nakleder.

Kadirilik tarikat1 icinde meydana getirilmis zikre deger bir
menakibname dikkati ¢ekiyor: Eser, tarikatin XVI. ytlizyilda Ana-
dolu’daki en kudretli ve niifuzlu temsilcisi ve Esrefiyye kolunun
kurucusu Egrefoglu Rmi’nin (6. 1469) hatirasina yazilmigtir. Sey-
hin hayat ve kerametlerini, kendinden sonraki belli bagh Kadiri
seyhlerinin menkabelerini nakleden bu eser, Mendkib-1 Esrefzide
Riimi (Ugman-Akina 1972) diye bilinmektedir.

Naksibendilige ait iki menakibnameden s6z edilebilir. Yine
Abdiirrezzak Efendi'nin eseri olan ilki, Mendkib-1 Emir Buhari veya
Hediyyetu'l-Asdiki (Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3522/9) adinu
tasimakta olup XVI. ytizyilin ilk yarisinda yasamis Naksibendi
seyhi Emir Buhari’nin (6. 1516) menkabelerini anlatir. Oteki eser
ise, Mehmed Mekki tarafindan kaleme alinmigtir. Bu da yine
Naksibendi seyhlerinden Murad Buhari'nin (6. 1778) hayat ve ke-
rametlerini anlatmakta olup Mendkib-1 Seyh Mahmud Murad Buhari
(Stileymaniye Ktp., Murad Buhari, nr. 256) diye tarunmaktadur.
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Buraya kadar cesitli 6rnekleri zikredilen tek veliye ait menakib-
namelerden bagka, XVIIL ytizyilda, daha 6nce rastlanmayan yeni bir
tipin ortaya ¢iktig1 miisahede edilir. Bu yeni tip, artik bir tek velinin
degil, fakat bir tek tarikat icindeki biiyiik seyhlerin sirayla hayat
hikayelerini ve kerametlerini, tarikatin 4dap ve ustllerini ihtiva
eden toplu eserlerdir. Meseld, Bayramilik tarikatinin Melamiyye
kolu i¢inde yazilan ve her ikisi de Menakib-1 Meldmiyye-i Bayramiyye
ismini tastyan eserler bdyledir. Bunlardan birincisi, Lalizade Seyh
Abdulbaki Efendi’nin (1156), digeri Miistakim-zade Siileyman
Efendi'nin eseridir (Stileymaniye Ktp., Nafiz Paga, nr. 1164). Her
ikisi de ayni mahiyette olup, taninmig BayramiMelamisi seyhlerin
terceme-i hallerini ve kerametlerini zikrederler.

Ugiincii 6rnek, Halvetiyye seyhlerine aittir. Yazari meghul eser,
Menakib-1 Serif ve Tarikatname-i Piran ve Mesayih-i Tarikat-1 Aliyye-i
Halvetiyye (Stileymaniye Ktp., Hac1 Hiisrev Paga, nr. 8082) diye
adlandirilmakta olup, adinin da gosterdigi gibi, tarikatin biiytik-
‘lerinin menkabelerini ve tarikat Adabin1 dgreten bir eserdir.

Bu tipe son 6rnek, Kiitahya Erguniyye Mevlevihanesi seyhi Sa-
kip Mustafa Dede’nin (6. 1735) eseri Sefine-i Nefise-i Mevleviyan’ dir
(1283). Pek ¢ok hatalarla dolu olmakla beraber, bu eser Mevleviligin
ana kaynaklarindan sayilir. Menakibu'l-Arifin’in biraktig1 yerden
itibaren, Konya’daki Mevlana Dergahi seyhlerinin hayat ve men-
kabelerini, 6teki Mevlevi tekkelerindeki meghur seyhlerin biyog-
rafilerini ve kerametlerinianlatir. Hatta baz1 Mevlevi kadinlardan
da bahsedilmektedir.

Hig stiphesiz Tiirk edebiyatindaki evliya menakibnameleri
bunlardan ibaret degildir. Mesel4, menakibnamelerin artik zikre
deger ozellikler tagimayan 6rneklerinin bulundugu XIX. ytizyil-
dan hi¢ bahsedilmemigtir. Fakat burada, bu eserlerin tarikatlarin
kendi iclerinde ve nihayet genel ¢izgide gosterdikleri gelisme
istikametine uygun olarak hangi safhalardan gectikleri ve ne gibi.
bir muhteva ve bi¢im kazandiklar: ¢cok genel bir tablo halinde
verilmeye calisilmigtir
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TURK TARIHININ KAYNAGI OLARAK
BEKTASI MENAKIBNAME
(VILAYETNAME)'LERININ MAHIYETI*

Bir velinin kerametlerinden birini veya birkacini nakleden kisa
hikayeciklerden ibaret olan menkabelerin, [slam aleminde tasavvuf
cereyani ile beraber IX. yiizyildan itibaren goériilmeye basladig:
bilinmektedir. Bunlar ilk 6nceleri tasavvufi tabakat kitaplarinda,
daha sonra evliya tezkirelerinde toplanmis ve muhtemelen XIIIL.-
XIV. yiizyillardan itibaren de, tek bir veliye tahsis edilmis olan
mendkib veya mendkibndme isimli eserlerde bir araya getirilmistir.
Nitekim Hristiyan diinyasinda da azizlerin menkabeleri (légendes
hagiographiques) ayru sekilde, cok daha eskilerden beri koleksiyon-
lar halinde toplaniyordu. Bunlarin, daha matbaanin icadindan kisa
bir zaman sonra birtakim “recueil”ler halinde basildigin biliyoruz.

Bugiinkii bilgilerimize gére, muhtemelen XIIL yiizyildan iti-
baren Anadolu’da evliyd menakibnameleri yazilmaya baglanmus,
ancak bize intikal edenler, simdilik en eskileri olarak bilinen Elvan
Celebi'nin Mendkib'ul-Kudsiye'si ve Ahmed Eflaki'nin Mendkib'ul-
Arifin’i gibi, XIV. ytizyilda kaleme alinanlar olmustur.

Bu suretle herhangi bir velinin hayat hikayesi etrafinda bir
araya toplanan menkabelerden olusan menakibnamelerin, artik
her tarikat gevresinde, o tarikatin kurucusu (piri) veya biiyiik bir
sahsiyeti igin yazildig goriilmektedir. Iste XV. yiizyildan itibaren

*  |X.Tirk Tarih Kongresi, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1989, s. 1239-1247.
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de, Bektasilik cevrelerinde, bagta Hac1 Bektag-1 Veli olmak tizere
tarikatin diger onemli sahsiyetleri i¢cin menakibnameler tertiplen-
migtir ki bunlara genellikle vildyetndme (velilik kitab1) denilmek
adet olmustur.

Evliya veya aziz menkabelerinin tarih kaynag: olarak kulla-
rulmasi1 hem Islam hem de Hristiyan diinyasinda oldukga eskidir.
Orta ve Yeni Cag Miisliiman ve Hristiyan kronikgileri, bunlar:
kismen eserlerinde kullanmiglar, fakat bunu yaparken higbir ten-
kide tabi tutmamiglardir. Menkabelerin tarih malzemesi olarak
ilmi tenkide tabi tutulmasi, ancak ¢cagdas tarih anlayisinin ortaya
¢ikmaya baslamasindan sonra, yani XIX. yiizyildan baglayarak
Avrupa’da olmustur. XX. ytlizyil baglarindan beri de, bu menka-
belerin kritik sistem ve metotlarini ortaya koyan, bunlara goére
menkabeleri tarih ve hatta sosyoloji agisindan inceleyen eserler
yazilmaya baglanmigtir. Bunlarin en 6nemlilerinden olarak tinlii
bollandist Hippolyte Delehaye’in Les Légendes Hagiographiques'i
(Bruxelles 1927) ile baglayan bir eseri ile, Stefan Czarnowski'nin
Le Culte dés Heros et ses Conditions Sociales (Paris 1919) adli, Saint
Patrick’e tahsis ettigi monografisi sayilabilir.

Bizde ise evliya menkabelerinin Ttiirk tarihi kaynagi olarak 6ne-
mi, ilk defa Fuad Kopriilii tarafindan “ Anadolu Selguklu Tarihinin
Yerli Kaynaklar1” adindaki taurunis makalede ortaya konulmustur?.
Daha 6nce de, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavuiflar inda, bagta Ahmed
Yesevi, Hac1 Bektag-1 Veli, Sar1 Saltik vs. gibi {inlii evliydya ait men-
kabe ve menadkibnameler, bir 6rnek tegkil edecek bicimde, bagari
ile kullanilmigtir. Onu Abdiilbaki Gélpinarli’nin ¢alismalar: takip
eder. Ne var ki, Islam-Tiirk evliyd menakibnamelerinin ilmi tenkit
usullerini ihtiva eden herhangi bir metot kitab1 bugiine kadar ne
memleketimizde, ne de, bildigimiz kadariyla, 6teki Islam tilkelerin-
de ve hatta Avrupa’da yazilmus degildir. Sadece Dr. Orhan Kopriili
tarafindan vaktiyle dért menakibnamenin tarih kaynag: olarak

1 Bk.Belleten, 27 (1943), ss. 421-425.
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durumunu ortaya koyma amacinu giiden bir ¢alisma yapilmis olup?,
maalesef bugiine kadar hepsi bundan ibaret kalmigtir. Glintimiizde

ise, Kopriilii'den bu yana olduk¢a uzun zaman ge¢mesine ragmen,
menéakibnamelerin tarihgileri hala pek ilgilendirmedigi, dolayisiyla

bu mithim kaynaklardan yeterince faydalarulmadig: gozden kag-
mamaktadir. Bu durumun devam etmesinde, s6z konusu eserlere

bakis tarzinin yani menakibname olduklari igin ilk bakista giivene

layik gormeme gibi bir anlayisin muhtemelen etkisi olsa gerektir.
Bu yﬁzden mendkibnamelerle az da olsa, kismen edebiyatci, dilci

ve folklorcularin ilgilendikleri goriilmektedir. Fakat bu alanlarda

da s6z konusu eserlerin tam anlamuyla ele alindig1 pek s6ylenemez.
Zaten edebiyat tarihlerimizde bu cinsi inceleyen boliimler hem

yetersiz, hem de yok denecek kadar azdur.

Burada sadece, Selguklu ve Osmanlidénemlerinde yazilmus irili
ufakl belki yiizli askin mendkibndmeden, Bektasilik cevresinde
kaleme alinmig olup bugiin bilinen bazi menakibnameler bahis
konusu edilecek ve Tiirk tarihi agisindan mahiyetleri agiklanmaya
caligilacaktir.

Incelenen menakibnameler sirastyla Mendkib-1 Haci Bektag-1 Veli,
Vildyetndme-i Hacim Sultan, Vildyetndme-i Abdal Musa, Mendkib-1 Kay-
qusuz Baba, Vildyetndme-i Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli), Vildyetndme-i
Sultan Sucduddin ve Vildyetndme-i Otman Baba (Vilayetname-i Sahi)
olmak tizere yedi tanedir. Bunlarin da ilk ti¢li yayinlanmuis olup,
otekiler hala yazma halindedir®. Hac1 Bektag'inki harig, obitirlerinin
bugiin bilinen yazma niishalar1 sirurli sayidadr.

2 Tarihi Kaynak Olarak XIV. ve XV. Asirlarda Bazi Mendkibndmeler, istanbul 1951,
Edebiyat Fakiiltesi Tarih Semineri Kutiiphanesi, tez nr. 460. Bundan bagka
edebiyat tarihi acisindan iki de mezuniyet tezi yapilmis olup sunlardir: A.
Recep, Tiirk Edebiyatinda Evliya Menkabeleri, istanbul 1935, Universite
Kiitiphanesi, tez nr. 239; S. Altan, Evliya Menkabeleri, istanbul 1939, Tiirkiyat
Enstitast Kittphanesi. Her tici de basilmamustir.

3 Yayinlananlar: Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli, ngr.: A. Golpinarl, istanbul
1958. Bu mendkibname Almancaya da terclime edilmistir; bk. Eric Gross, Das
Vildjet-name des Haggi Bektasch, Leipzig 1927; Das Vildjet-name des Hadschim
Sultan, metin ve Almanca tercime: R. Tschudi, Berlin 1914; Vildyet-ndme-i
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Yukaridaki bu siralama aslinda ad1 gegen kisilerin yasadiklar
tarihlere gére olmakla beraber, bir bakima da mendkibnamelerin
yazilis siralarinu gosteriyor kabul edilebilir. Goruldtigu gibi, ikisi
harig digerleri “Vilayetname” adini tasimaktadir. Aslinda bu adin
gectigiher yerde genellikle anlagilan, en ¢ok okunmas ve tarunmasi
dolayisiyla, Hac1 Bektas mendkibidr.

Birinin disinda bunlarin hepsi de asag1 yukar1 XV. ytizyil iginde
yazilmug olup Bektasilik bilinen klasik ¢ehresini tam olarak alma-
dan 6nceki déneme rastlamaktadirlar. Sadece Mendkib-1 Kaygusuz
Baba XVI. yiizyilda kaleme alinmis olmalidir. Otekilerinin dil ve
uislap ozellikleri rahatga XV. yiizyila ait olduklarin belirleyecek
durumdadir.

Bu eserlerin bazilar1 anonim olmakla beraber bazilarinin ya-
zar1 bellidir. Mesela Vildyetndme-i Hacum Sultan, Dervis Burhan;
Vildayetnime-i Seyyid Ali Sultan, Cezbi; Vildyetndme-i Otman Baba ise
bizzat Otman Baba'nin derviglerinden Kiiciik Abdal tarafindan ya-
zilmuglardir. Mendkib-1 Hact Bektag-1 Veli'nin biri manzum 6teki men-
sur olmak tizere iki redaksiyonu bulunup manzumunun yazarirun
Uzun Firdevsi adli bir XV. ytiizyil séiri oldugu bilinmekte, Gtekine
dair mubhtelif goriigler ileri siirtilmektedir. Hatta her ikisinin ayn1
kisi tarafindan yazilmis olabilecegi de diisiintilmektedir*. Biitiin
bu menakibnamelerin mensur olarak kaleme alindig1, bazilarinin
yer yer manzum pargalar ihtiva ettikleri miisahede olunmaktadir.

Bu eserler birbirleriyle karsilastirildigi zaman hepsinin ayn1
6zelligi tasimadigini gérmek zor degildir. Hac1 Bektas menékibs,

Abdal Musa, S. Niizhet Ergun, Tiirk Sdirleri, istanbul 1936, 1/166-169. Yazma
olanlar: Menadkib-1 Kaygusuz Baba, Vatikan Kutlphanesi Tirkge yazmalar, nr.
185 ve baz dzel kiitiiphanelerde; Vildyetname-i Seyyid Ali Sultan Cebeci il Halk
KutUphanesi, nr. 1189 vebazi 6zel kitliphanelerde; Vildyetname-i Otman Baba,
Cebeci I Halk Kitiiphanesi, nr. 495; Vildyetndme-i Sultan Sucauddin, Dr. O.
Kopruli'niin 6zel kiitiphanesinde. Butiin bunlardan bagka Anadolu'daki
muhtelif sehir kiitiiphanelerinde ve bazi hususi ellerde hepsinin de bagka
nishalan bulunabilir.

4 Bu gorisler icin bk. Mendkib-1 Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, 6n soz: Esat Cosan, Haci
Bektas-1 Veli, Makalat, Ankara 1971, Basilmamis Dogentlik Tezi, giris.
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kismen harpgi, daha ¢ok sakin bir hayat siiren bir veli tablosu

cizmekte olup dogumundan oliimiine kadar seyhin menkabevi
biyografisi mahiyetindedir. Menkabelerin siralanisinda genellikle

Hac1 Bektag'in hayat ¢izgisi takip edilmistir. Bu bakimdan digerle-
rindenhemen ayrilir. Hacim Sultan, Abdal Musa ve Kaygusuz Baba

vilayetnameleri, tam anlamiyla birer biyografi olmayip sade ve

sakinbirveliniteliginde goriinen ad1 gecen sahluslarin kerametlerini

naklederler. Vildyetndme-i Seyyid Ali Sultan’da velilik tarafi olmakla

beraber gazilik vasfi daha agir basar. Eser bastan sona bu zatin

Rumeli’deki gazalarimin harikulade hikayeleriyle doludur. Bu ba-
kimdan hacmen kiigiik olmasina ragmen daha ziyade Saltikndme'ye

benzetilebilir; yalnizbunda devler, cinler, cadilarla miicadele yoktur.
Sultan Sucduddin ve Otman Baba vildyetnameleri® ise, cezbe tarafla-
r1son derece kuvvetli iki gazi-velinin hayat hikayesi mahiyetindedir.
Bu gazi-velilik vasfi 6zellikle Otman Baba'minkinde daha belirgindir.
O, Rumeli’de sik sik gazaya ¢ikar ve bir¢ok kafir 6ldiiriir. Bu eser

hdcim itibariyle hemen hepsinden daha biiyiiktiir. Bunun 6nemli

bir 6zelligi de, 6teki menakibnamelerin genel olarak konu aldiklar:

zatin 6liimiinden sonra yazilmalarina karsilik, bunun Otman Baba

ile beraber dolasan bir dervisi tarafindan yazilmig olmasidir®. Bu

vasf1 esere bir belge mahiyeti kazandirmaktadur.

Ele alinan menakibnameleri bu suretle ¢esitli acilardan kisaca
tanimaya ¢alistiktan sonra, ihtivaettikleri malzemenin incelenmesi-
ne gegebiliriz. Bu malzeme kabaca simdilik s6yle gruplandirilabilir:

I. Konu edinilen seyhler ve cagdaglar: oteki seyhlere dair bilgiler: Bi-
lindigi gibi her mendkibname belli bir sahsi ele almakta ve onunla
ilgili bilgileri menkabe unsurlariyla karigik bir bicimde sunmaktadar.
S6z konusu Bektasi mendkibnameleri de, basta bizzat Hac1 Bektas
olmak tizere, sirayla Bektasilik’te mithim bir yer isgal eden, adlar1
gecen sahuslar i¢in kaleme alinmuslardir. Dolayisiyla onlar haklanda

5 Sultan Sucduddin Vilayetndmesi icin bk. Orhan Koprild, “Sultan Sucduddin
Vildayetnamesi’, Tirkiyat Mecmuasi, XVII (1972), ss. 177-184.

6 Bu eserin daha etrafli bir tanitmasi i¢in bk. Hasan Fehmi, “Otman Baba
Vilayetnamesi’, Tiirk Yurdu, 27 (1927), ss. 239-244.
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ilk bagvurulabilecek birer kaynak hiiviyetini kazanmaktadirlar.
Mesela bugiin Hac1 Bektag-1 Veli hakkinda biitiin bildiklerimiz,
Eflaki ve Asikpasazade’dekiikikiigiik pasaj disinda bagka kaynak-
larda hicbir bilgi bulunmamas: sebebiyle, onun vildyetnamesine
dayanmaktadir. Bu itibarla bu eser, ilim ¢evrelerinde 6teki Bektagi
mendkibnadmeleri arasinda en ¢ok bilinenidir. Eger o olmasay-
di, Hac1 Bektag-1 Veli bugiinkiinden daha az tanunacakti. Hacim
Sultan’i, bir bakima Abdal Musa’y1, miiridi Kaygusuz Abdal’i,
Seyyid Ali Sultan’i, Sultan Sucduddin ve Otman Baba’y1 ve et-
rafindakileri bize tanitan ve kendileri hakkindaki bilgilerimizi
bor¢lu oldugumuz hemen hemen yegane kaynaklar, onlarin bu
mendkibnameleridir.

Ayrica bu eserler, biitiin bu ad1 gecenlerin, Bektasiligin tesekk i-
liinde en biiytik rolii oynayan Rum Abdallar: ztimresinden oldukla-
riny, hatta bu ziimrenin temelini olusturan Kalenderilige mensup
bulunduklarini, dolayisiyla Bektasilik ve Kalenderilik arasindaki
siki iligkiyi ortaya koyabilecek bilgileri ihtiva ederler’. Bu suretle
Bektasiligin mense’leri meselesini bir dlciide de olsa aydinlatmaya
yarayacak ipuglarini vermektedirler.

Bundan bagka bu menikibnidmeler, devirlerinde kendile-
rine gore 6nemli roller ifa etmis, Anadolu'nun Tiirklesmesi ve
Islamlagmasina biiyiik katkilarda bulunmus, fakat resmi kronik-
lere adlar1 bile gegmemis Seyyid Ahmed, Seyyid Hamza, Seyyid
Riistem?, Abdal Mecnun, Abdal Yakub, Sami Baba®, Somun Abdal,
Nasuh Baba vs.? gibi nice sahsiyetlere dair hi¢bir yerde bulunma-
yan bilgiler vermekte, Osmanli Devleti'nin kurulusunda birinci
planda rol almis dervis ve seyhlere ait ¢ok ilgi ¢eken kiymetli
malzemeyi havi bulunmaktadirlar.

7 Bu konu, “Kalenderiler ve Bektasilik” adiyla tarafimizdan yayinlanan bir
makaleyle incelenmeye calisiimistir (bk. i. U. Edebiyat Fakiiltesi, Dogumunun
100. Yilinda Atatiirk’e Armagdan, istanbul 1981, ss. 297-308.).

8 Bk. Vildyetndme-i Seyyid Ali Sultan, s. 6 ve birgok yerde.

9 Vilayetname-i Sultan Sucduddin, bir¢ok yerde.

10 Bk. Vilayetndme-i Otman Baba, ss. 29, 38, 93 ve bircok yerde.

—258~



— OSMANLI SUFILIGINE BAKISLAR —

II. Bazi tarihi olaylara ve tarihi sahsiyetlere dair bilgiler: Bu
menakibnamelerin ilgi ¢ekici bir yanlar1 da, hayatinu anlattikla-
r §eyhlerin katildiklar: tarihi olaylar ve bu seyhlerle iligki igin-
de bulunan baz: hiikiimdar, ilmi ve askeri sahsiyetler ve devlet
adamlarina ait 6teki kaynaklarda rastlanmayacak cinsten bilgilere
sahip olmalaridir. Mesela Haci Bektag menédkibinda, XIII. yiizyilda
Orta Anadolu’ya yerlesen baz1 Mogol oymaklarinin faaliyetleri-
ne, I. Aldeddin Keykubadin hizmetine giren Harezmli Tiirklere
dair dikkate deger pasajlar vardir. O donemdeki tekke-medrese
rekabetini aksettiren hikayeler de eserde yer almaktadir'? Sul-
tan Sucduddin Viladyetnamesi'nde Timurtas Pasa, Karamanoglu
Mehmet Beg, II. Murad’in annesi ve daha bagka sahislardan s6z
edilmekte, seyhin bunlarla miinasebetleri anlatilmaktadir®®. Otman
Baba Vilidyetndmesi'nde ise, bizzat Fatih Mehmed’e, baz1 vezirlere
ve beglerbeglerine, 6teki birtakim devlet ricaline dair ilgi ¢eken
bilgiler mevcuttur™.

Bundan baska, Osmanlilarin XIV.-XV. ytizyillarda Rumeli'nin
cesitli yerlerinde yaptiklar: fetihlerin hikayeleri, dervig-gazilerin
bunlardaki rolleri, ayni sekilde Seyyid Ali Sultan ve Otman Baba
mendkiblarinda sayfalar isgal eder. Hatta denebilir ki, bagka hi¢-
bir kaynak bu eserlerdeki kadar gaziler arasindaki cihad ve fetih
telakkisini, hatta psikolojisini anlatmakta bagsarili olmamugtir. Bu
sebeple, Rumeli’de savasan gaziler arasinda bu eserlerin elden ele
dolagarak okundugunu tahmin etmek kolaydir.

III. Menkabelerin cereyan ettigi yerlerin sosyal ve ekonomik haya-
tina, gelenek, inang ve ddetlerine ait bilgiler: Ele alinan bu Bektast
menakibnamelerinin tarih kaynagi olma agisindan bizce en 6nemli
.yonlerinden birisi de, bahsettikleri yerlerin igaret edilen taraflar
hakkinda bilgi vermeleridir. Mesela, Seyyid Ali Sultan ve Otman
Baba mendkibnameleri harig, digerlerinin naklettigi olaylar hep

11 Bk. ss. 38-40,42-44,43 vs.
12 Ag.e., ss.56-57.

13 Msl. bk. w. 22b-23a, 25a vs.
14 Bk. bircok yerde.
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Anadolu’da gecer. Hac1 Bektag'inki Anadolu’yu tamamiyle kapla-
makla birlikte, merkez Orta Anadolu cografyasidir. Hacim Sultan,
Abdal Musa ve Sultan Sucduddin vildyetnameleri ise, daha dar

alanlara inhisar etmektedir. Birincisi Kiitahya ve civarin, ikincisi

Antalya ve yoresini, tigiinciisii de daha ziyade Eskigehir dolaylarin

kaplamaktadir. Kaygusuz Baba’mn mendkibinin cografi alanu daha

genistir. Antalya yoresinden Misir’a, oradan Suriye, Irak ve Hicaz'a

kadar uzanir. Seyyid Ali ve Otman Baba vildyetndmelerine gelince,
bunlardaki menkabeler kismen Bat1 Anadolu’da ge¢mekle beraber

asil Rumeli sahasinu kaplarlar.

Biitiin bu sayilan mintikalarda yasayanlarin etkin durumlar,
glinlik yasantilari, diistiniis bicimleri, 4det ve geleneklerine dair
dikkate layik pasajlar vardir ve bunlar &teki kaynaklar1 miikemmel
bir sekilde tamamlayabilecek mahiyettedir. Buna ek olarak topo-
nimi arastirmalar1 bakimindan da bu eserlerin faydali olacagina
stiphe yoktur.

V. Anadolu ve Rumeli'nin Islimlasmasina ait bilgiler: Bektasi
vilayetnamelerinin dikkati ¢eken bir 6zellikleri de, ihtidalar-
la ilgili bol miktarda menkabe ihtiva etmeleridir. Hac1 Bektag
vilayetnamesinde bizzat onun ve halifelerinin, gerek yerli Hristi-
yan ahali, gerekse Anadolu’yu isgal altindabulunduran Mogollar
arasindaki misyonerlik faaliyetlerine genis yer verilmistir’®. Ayru
sekilde Hacim Sultan vildyetndmesinde Hacim Sultan’in Kiitah-
ya ve havalisinde, Seyyid Ali Sultan vilayetndmesinde bu zatin
Rumeli’de Hristiyanlar ihtida ettirdiklerine dair bircok menkabe
nakledilir’®. Bunlar dikkatle incelendiginde, Miisliimanligin en ¢ok,
Ortodoks Hristiyanhgin karsisinda yer alan heterodoks gevrelerde
kabul gérdiigii gozden kagmamaktadir.

15 Bk. ss. Il, 40-44, 46, 56, 82, 88.

16 Bu konuda da tarafimizdan “Bazi Menakibnamelere gore XlIl.-XV. ylizyillardaki
ihtidalarda Heterodoks Seyh ve Dervislerin Roli” adiyla bir makale yayinlan-
mig (Osmanhl Arastirmalari, 11 (1981), ss. 31-42) ve bahis konusu
menakibnamelerin bu hususta ihtiva ettigi malzemenin bir degerlendirilmesi
yapilmaya calisilmistir.
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V. Tiirkler arasinda Islim oncesi eski inanglara dair motifler:

Menakibnamelerdeki malzemenin biiytik ve 6nemli bir kismy,
Tirkiye'nin dini tarihi agisindan gercekten tizerinde durulmaya
deger niteliktedir. Zira bunlar kanaatimizce, Bektasiligi teskil eden
inanglar sisteminin miihim bir kismini meydana getirmektedirler.
Gortilebildigi kadariyla adlar1 gegen eserlerde bulunan menkabeler
su inanglarla ilgilidir:

Anasir-1 Erbaa (Dort Unsur)

Ates kiilta

Agac kiiltit

Dag, tepe kiiltii

Su kiilti

Tas, kaya kiiltii

Tenastiih (Métempsycose)

Hulul (Incarnation)

Sekil degistirme (Metamorphose) vs.

Menkabelerdeki biitiin bu sayilan ve sayilmayan daha bagka
inan¢ motiflerine dikkat edilirse, bunlarin genellikle Samanizm,
hatta daha ¢ok Budizm, Zerdiistilik, Mazdeizm ve Maniheizm gibi
Islamiyeti kabulden 6nce Tiirkler arasinda yayilmug bulunan dinlere
ait oldugu ve menkabe haline doniigerek bu eserlere girecek kuv-
vet ve tazelikte yasadig anlagilacaktir. Isin kanaatimizce daha ilgi
ceken yany, sayilan bu inanglar arasinda Siiligi hatirlatan herhangi
bir motife Hac1 Bektas ve Hacim Sultan vildyetnameleri disinda
rastlanmamasidir. Yalniz ve yalniz bu iki vildyetndmede hem Hz.
Ali’den hem de Oniki Imam’dan, Otman Baba vildyetndmesinde
bir miktar Hz. Ali’den bahis geger. Fakat bilinen klasik Bektasiligin
esaslarindan olan Hz. Ali ve Oniki Imam kiiltiine 6tekilerinde
kesinlikle tesadiif edilmemistir. Halbuki Siiligin bu iki temel mo-
tifinin hepsinde de bulunmas: gerekirdi. Oyle sanyoruz ki, s6z
konusu menkabelerin dikkatli ve sistemli bir tahlili, XV. ytizyil
tesekkiil devri Bektasiliginde mevcut inanglarin en azindan bir
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kismuni ve dolayistyla bunlarin menge’lerini ortaya ¢ikarabilecektir.
Boylece Bektasiligin mense’inde daha ¢ok Hristiyanligin ve $iiligin
hakim oldugu hususunda ileri siiriilen eski ve yeni kanaatlerin
tashihine yardima olunabilecek ve dogruya daha yakin bilgiler
saglanabilecektir.

Ayrica, Bektasiligin olusmasinda en biiyiik paya sahip oldugu
bilinmekle beraber, ne gibi inanglar ihtiva ettigi, kaynak yetersizligi
ytiziinden hala tam olarak bilinemeyen XIII. ytizyildaki Babailik
hareketinin de inang agisindan biraz daha aydinlanmasina bu
menakibnamelerin bir katkisi olacag: distintilmektedir. Ciinkii
bunlar her ne kadar XV. yiizyilda yazilmis olsalar da, onlar1 mey-
dana getiren menkabelerdeki inanglarin cok daha eskiden intikal
ettigi siiphesizdir. Hal boyle olunca, Babailerin Bektasilikteki rolii
bilindigine gore, en azindan bu inanglarin kismen Babailerde de
mevcut bulunduguna hitkmedilebilir.

Bir bagka nokta, bu inanglarin sadece Bektasilerde degil, 6teki
heterodoks ziimrelerde dahi bulunmas: dolayisiyla s6z konusu
inan¢ motiflerini tasiyan menkabelerin tetkik ve tahlili, bir agcidan
da Tiirk heterodoksisini meydana getiren inang sistemlerinden bir
miktarin agiga ¢ikarabilir.

Kisacasi, yukarida zaman darlig: yiiziinden ancak kisaca temas
edilebilen malzemelerin mahiyeti, Hac1 Bektas vilayetnamesinden
baska pek taminmamis veya ismen taninsa bile, ciddi bir sekilde
aragtirilmamis olan ¢ogu yazma bu eserlerin sistemli bir toplu
nesrinin faydali olacagini géstermektedir sanuyoruz.
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