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ON SOZ

Biinyesinde din olmayan bir topluma bu giine kadar
rastlanmamugtir. Insanligin suur ve toplumsal yasayrs ger-
ceklerinin temelinde yer alan ve toplumun Fkiiltiiriinde asli ve
yapisal bir unsur olan din, genelde toplumda biitiinlestirici,
birlestirici rol oynar. Yine de dinde, bu birlegtirici ve biitin-
legtirici fonksiyonun yant sira, yerine gore dagitict ve parga-
layict bir iglev de bulunmaktadir. Sosyologlar dinin toplum-
da birlegtirici roliiniin daha belirgin ve egemen olduguna
tsaret ediyorlar. Ancak dinin bu kucaklayici, birlestirici 6zel-
ligi bu giin ¢agdas bir kavram ve kurum olan 'Laiklik' ilke
ve anlayigint benimseyememis, icine sindirememis toplum-
larda, mezhep ve tartkat bagnazligina yol agmigtir.

Toplumun yenilesmesinde, ¢agdaslagsmasinda, ilerle-
mesinde ¢ogu zaman ayakbad: olarak da gériilen tarikatlar,
bu giin toplumumuzda, ¢cagddaslasmaya, medenilige, diinya

standartlarinda bir hayat diizeyine ulasmaya bir tepki hare-



ketine déniigmiis goriinmektedir. Hemen ifade edelim ki, tari-
katlarin ve tartkatlara bagl (seyh, miirid, tekke, zaviye...)
diger olgularin _fsldm dininin oziinde bulunmadigine soyleye-
rek onlart reddetmek ¢oziim getirmedi. Onlarin kanunia ya-
saklanmalar: da -son ylarda gorildiigii gibi- onlar: illegal
caligmalara itti ve yonetim ve denetimin gevsemesi halinde
onlarin bir bir boy gésterdikleri goriildii. Biylece toplumu-
muzdaki tasavvuf ve tarikat olgusunun cok yonlii ve cok
fonksiyonlu bir toplumsal gerceklik oldugu; tarihi, kiiltiirel,
toplumsal, ekonomik, politik, ahldki, dini, psikolojik, fikri...
bir ¢ok boyutlarinin bulundugu anlasidr.

Bizler, Tirkiyenin en yiiksek din egitimi ve égretimi
kurumlarnnda (Yiiksek Islam Enstitiisii, Islami Ilimler Fa-
kiiltesi, Ilahiyat Fakiiltesi gibi) ceyrek asri askin bir siire 6g-
retim iiyesi olarak ¢alisttk ve bu konularla yakindan ilgi-
lenme, gozleme, kaynaklardan bilgi toplama, bilimsel aras-
tirma yapma ve yaptirma, dersler verme ve meseleler iize-
rinde diigiinme imkéanin elde ettik. Biitiin bu bilimsel ve
mesleki birikimlerimizi ortaya koyarak, kendi aramizda tar-
tismak suretiyle vardigumiz sonuglar, konuya ilgi duyanlara
oldugu kadar, Tiirk toplumu ve Tiirkiye Cumhuriyeti dev-
letinin gelecegi konusunda kaygisi olan Tiirk aydinlarina
ozet olarak sunmayi amagladik. Calismamizi dikkatle oku-
yanlar,1925te ¢ikartilan 677 sayily Tekke ve Zaviyelerle

Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Birtakum



Unvanlarin Men ve Ilgasina Dair Kanun'un ve bu Ka-
nunun korunmasinin gerektigine isaret eden Tiirkiye Cum-
huriyeti Anayasasit'min 174. maddesinin 3. fikrasinin g¢ok
hakli gerekgelere dayandigr sonucuna varacaklardir.

Bu kitabt yazarken, ilmi tarafsizligin yaninda yiice
Tiirk Milletinin hiir ve miireffeh yasamast, ¢cagdas medeniyet
diizeyinin iizerine ¢ikmast, Tiirkive Cumuhuriyeti Devletinin
tlelebed payidar olmast dileklerimiz ve kaygilarimiz olmus-
tur. Bunlarin disinda higbir kisi, ziimre ve parti amag ve he-
def secilmemistir. Kitabi yazarken, gosterilelerin cok iistiinde
eserler, aragtirmalar, kaynaklar elimizin altinda bulundu-
rulmustur. Ancak ¢ok gerekli yerlerde dipnotu vererek, kitaby
ziyadesiyle referanslara bogmak istemedik. Sadece dipnotla-
rinda gosterilen eser ve makaleleri Bibliyografyaya aldik.

Kitabinuzdu dizgiden ve baskidan dogan yvanliglar,
goziimiizden kacan eksiklikleri okurlarimizin hos gorecekle-
rini iimit ediyoruz. Saywn okurlarimizin samimi ve haklt
wyardarin ikinci baskida goz éniinde bulunduracagimizi va-
dediyoruz. Bu kitabin hazirlanmasindu bizleri tesvik eden-

lerle bastminda emegi gegenlere tesekkiirlerimizi sunariz.

Kayseri - 1998

Prof.Dr.Unver GUNAY
Yrd.Dog.Dr.A.Vehbi ECER






l. GIRIS

1. Toplumsal Degisme, Din ve Tiirkiye

Degisimin y6nii, bir ideal tip olarak 'geleneksel’ bir
toplum modelinden 'modern' topluma doéniig seklinde dii-
siiniilebilir. Buna, “cemaat” (Gemeinschaft) tipi bir mo-
delden “cemiyet” (Gesellschaft) tipine veya 'kapali’ bir
toplum modelinden 'acik’ topluma gegis de denilebilir.
Bu, 'sozIi’ bir kiiltiirden 'yazilt' kiiltiire yahut 'kirsal' bir
“tarim toplumu’’ modelinden 'kent' tipi bir “modern sa-
nayi toplumu”na yahut “teknolojik toplum’a ve yahutta
sair toplum veya kiiltiir ya da medeniyet modellerine ge¢is
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yahut tekamiil seklinde de anlasilabilir.

Degisim ve doniigiimiin yonii veya bi¢imi yukanda
zikredilenlerden hangisi olursa olsun, Tiirkiye’de toplu-
mun, son birkag yiizyil icerisinde, ¢ok dnemli ve koklii ya-
p1sal sosyal ve kiiltiirel degisme olgularina maruz kaldigy;
ve Cumbhuriyetten bu yana da siirecin, oldukga koklii ve za-
man zaman da ¢ok hizl1 bir tempoda seyrettigi, siiphe go-
tlirmez bir toplumsal gergeklik olarak kargimiza ¢ikmak-

tadir.

Gergi, dinamik bir perspektiften bakildiginda de-
gisme, biitiin insan topluluklarina damgasini1 vuran 6nemli
bir karakteristiktir ve bu haliyle o, hemen her toplumda ve
her zaman igin, en azindan potansiyel olarak varliginm siir-
diiriir. Boyle olunca da, aslinda hig¢bir toplum hareketsiz
degildir. Her toplumun kendine has bir dinamigi mevcut
olup, daimi surette o, az ya da ¢ok bir degisime maruzdur.
Boylece, toplumda bir kisim degisiklikler yavas ve biriki-
ci bir tempoda seyrederlerken Otekiler ¢ok hizli ve hattd
sancili bir bi¢imde meydana gelirler; ve iste yukarida isa-

ret ettigimiz, Tiirk toplumunun kars: karsiya bulundugu
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degisim ve doniisiimler de, ¢ok cesitli nedenlerle, bu so-
nuncu tiirden bir 6zellikle karakterize olmaktadirlar.
Aslinda, olaya tarihi bir perspektiften bakildiginda,
son derecede hareketli bir millet olan Tiirklerin tarihinin de
kendine has bir dinamizmle karakterize oldugu ve bu ger-
¢evede onlann tarihleri boyunca komgu kiiltiirler, millet-
ler, medeniyetler ve dinlerle siirekli etkilesim ve kiiltiir
aligverisi igerisinde olduklan ve bdylece biiyiik kiiltiir de-
gismeleri merhalelerinden gegtikleri de bilinmektedir. Iste
bu sekildedir ki, meseld Tiirkler, kendi geleneksel ve milli
dinlerinin diginda, tarihlerinin belli bir déneminden itiba-
ren evrensel karakterli biiyiik dinlerle kargilasmiglar; boy-
lece onlardan kismen de olsa Budizm, Yahudilik, Zer-
diistliik, Mani dini ve Hnstiyanliga girenler olmus; ancak
biiyiik boliimleri itibariyle Tiirkler sonugta islam dininde
karar kilmiglardir. Konumuz bakimindan isaret edilmesi
gereken husus sudur ki, Tiirklerin, evrensel dinlerle olan
bu temaslan ve sonugta biiyiik boliimleri itibariyle Islam
dininde karar kilmug olmalan, yalnizca bir inang degisik-
ligi seklinde ortaya ¢ikmamig, tersine o ayni zamanda
Tiirk topluluklarinda 6nemli sosyal, kiiltiirel ve medeniyet
degisimi siireglerini de beraberinde siiriiklemistir. Hatta
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Barthold! gibi Tiirk tarihi {izerine kayda deger arastirmala-
r1 ile taninan bir kisim aragtiricilar, Tirklerin bu gerge-
vede Islimlagmasi olgusunun ana nedenini o dénemde
Islam diinyasinin medeniyet yoniinden iistiinliigiine at-
fetmek suretiyle, din degistirme gibi olduk¢a karmagsik bir
siirecin toplumsal faktorlerini genelde medeniyet degisimi
olgusuna baglayabilmektedirler. Aslinda, bu agidan Tiirk
tarihine baktigimizda, tarihen bilinen dénemleri igerisinde
Tiirklerin, baglica iki ¢ok nemli ve biiyiik kiiltiir ve me-
deniyet degisimi olgusuna maruz kaldigini, bunlardan bi-
rinin onlarin geleneksel kiiltiirlerinden Islam dini ve onun
kiiltiir ve medeniyet dairesine intikali esnasinda vuku bul-
dugunu, digerinin ise, modern medeniyet ile olan temas sii-
recinde yasanmakta oldugunu ifade edebiliriz.

Esasen, diinya tarihini degisim perspektifinden ele
alan bir kisim arastiricilar ve meselad C. Levi-Strauss?,
gergekte global diinya tarihinin de ¢ok onemli ve biiyiik iki

sosyo-kiiltiire] degisim olgusu yasadiZini; bunlardan biri-

1) V.V.Barthold, Orta Asya Tirk Tarihi Hakkinda Dersler, (Haz.
K.Y. Kopraman, A. i. Aka), Ankara, 1975, s. 64, 94-96. Ayrica
Krs.: J.P.Roux, L’Islam en Asie, Paris, Payot, 1958, s.45.

2) C.Levi-Strauss, Race et Histoire, Uncsco, Gonthier, 1961.
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nin, antik gehir yahut site tipi toplum modeline gegis siire-
cinde yasandigim ve nitekim tarihen bildigimiz biiyiik
diinya dinleri yahut evrensel dinlerin de bu biiyiik degisim
doneminde ortaya ¢iktigini, digerinin ise modern donemde
bilimsel ve teknolojik gelismeler, sanayilesme ve bunlara
bagh olarak meydana gelen modern kentlesme olgusunda
kendini gosterdigini belirtiyorlar ki, buna goére Tiirkler,
diinyadaki bu iki bilyiik degisimden birincisini evrensel
biiyiik dinlerle temas ve bunun sonucunda biiyiik b6liimleri
itibariyle Isldm dini, kiiltiirii ve medeniyetine gegis olgusu
ile yasarmg olup; Bati’da modern zamanlarda ortaya ¢i-
kan sanayi medeniyeti ile temasla da onlar ikinci biiyiik
degisimi yani ¢agdaglagma ve modern kentlesme olgusu
ve buna gegcis siirecini yasamaktadirlar.

Bununla birlikte, isaret etmek gerekiyor ki, Tiirk
toplumu, son birkag yiizyil i¢erisinde modern ve teknolojik
Bati medeniyeti ile karsilasma sonucu maruz kaldigi bu
sonuncu, ¢ok hizli ve sancili gegis ve degisim-doniisiim
olgusunu ve yeni modele intikal siirecini heniiz tamamla-
yabilmis degildir. Buna karsilik, onun artik eski modelde
degerlendirilmesinin miimkiin olmadig: da ortadadir. Dog-
rusu onun halen, bu iki toplum modeli arasinda gidis ge-
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ligler, tereddiitler ve arayiglarla karakterize olan 'tranzis-
yonel'* bir ara modelde kalmakta devam etti§i ve yeni mo-
dele intikal siirecini boylesine bir dalgalanma igerisinde
yasamakta oldugudur. Boylece toplumumuz, orada dinin
de cok dnemli bir faktor olarak yerini aldig1, bir Slgiide
sozlii ve kirsal bir kiiltiire ve birincil iligkilere dayal:
cemaatvari geleneksel formunu, degerlerini ve hayat tarzi-
n1 tamamen yitirmig olmamakla birlikte, bundan boyle
onun, bir ideal tip olarak geleneksel toplumun biitiin 6zel-
liklerini tagimadig1 da bir sosyal olgu ve sosyolojik ger-
cekliktirtir. Buna kargilik, Tiirk toplumu heniiz, orada
meseld anonim iligkilerin egemen oldugu kent kiiltiiriine
dayali “menfaat cemiyeti’’ modelinin yahut “modern sa-
nayi toplumu” tipinin tiim 6zelliklerini biitiiniiyle kazana-
bilmis de degildir.

Herhaliikarda, bu bir modelden &tekine gegis ve de-
gisim ve yeni modele intibak problemi, kanaatimizce Tiirk
toplumuna, kendini dylesine ontolojik bir gerceklik olarak
empoze etmektedir ki, dogrusu toplumumuz, bu ¢ok hizl

hayati degisim olgusunun gereklerine uyum saglamakta

*) Tranzisyon: Gegis, ilhak, intikal.
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zorlanmakta ve hattd deyim yerinde ise adeti 'bocalamak-
ta'dir. Ciinkii, son derecede hizli, koklii ve sancili bir de-
gisim ortaminda, 'geleneksel' olan ile 'modern' olan ya-
hut 'eski’ ile 'yeni', bu toplum ve onun kiiltiirii ve yagay1-
sinda Oylesine antitezik ve dikotomik* bir bigimde karsi
kargiya geliyorlar ki, bunun sonucunda meydana gelen iki-
lem, sosyal anomi, toplumumuzda g¢esitli sosyal ¢alkant
ve hattd bunalimlar1 da beraberinde siiriikklemekten geri
durmuyor. Oyle ki, A.Toynbee’den aldig1 ilhamla, soguk
savag sonras! diinyanin bir “medeniyetier gétlgmasr’ do-
nemine eristigini one siiren Amerikali bir siyaset bilimci
ve strateji uzman olan S.P. Huntington3, Tiirkiyeyi, eski
ile yeni yahut geleneksel Isldm ile modern Bati medeniyet-
leri arasinda boliiniik iilkelerin bir prototipi seklinde goére-
bilmektedir.

Kayda deger olan diger bir husus da, toplumumuz-
da, yukanda sézii edilen, bu bir modelden digerine sosyo-

lojik intikal siirecinin, geri doniilmesi yahut durdurulmasi

*) Dikotomik: Bir kavramin, birbirini tamamlayan iki kavrama ay-
riimasi.

3) S.P.Huntington, Medeniyetlerin Catigmasi, (Der.: M. Yilmaz),
Ankara, 1997.
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imkansiz bir tarihi, toplumsal, kiiltiirel ve psiko-sosyolojik
hayati gerceklik olarak kendini hissettirmekte olusudur.
Gergi, modernligin, her zaman igin, geleneksel
formlanin ve degerlerin bir ziddini olusturmadigt ve hatt
bir ¢ok durumlarda bu ikisi arasinda belli bir uyumun bu-
lundugu hususu, deneysel sosyolojik aragtirmalar sonu-
cunda c¢ok ¢esitli 6rnekleriyle ortaya konmug olup; Tiirki-
yemizde bu konuda yapilan uygulamali sosyoloji aragtir-
malar1 da bunu agik¢a dogrulamaktadir®. Ancak, sanayi-
lesme ve sehirlesme hamleleri, egitim 6gretimin ve kitle
iletisim araclarninin yayginlagmasi, hizli niifus artigi, koy-
den kente ve hattd basta Bat1 Avrupa iilkeleri olmak iizere
yurt disina go¢ olgusu, ¢arpik kentlesme ve gecekondu-
lagsma, geleneksel aile yapis1 ve kiiltiirel degerlerde gozle-
nen degisim, an’anevi toplumsal dayanigma formlarinin
giderek zayiflamasi, igsizlik, egitim, gelir dagilimi ve is-
tihdam alanlanindaki yetersizlik ve garpikliklar, bir tiike-
tim ve pazar ekonomisine gegis ve hattd ozellikle sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel planda giderek diinya 6l¢iisiine uza-
nan boyutlardaki kiiresellesme ve nerede ise tek bir diinya

4) Hakikaten mescla Bk.: O. Tiirkdogan, Cagidas Tiirk Sosyolojile-
ri, Erzurum, 1977, s. 283-284.
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pazarina déniigme egiliminin iilkemizdeki yankilan, ferdi-
yetgiligin artmasi, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel denge-
sizlik ve ¢arpikliklar, siyasal yonetimlerin basarisizliklar,
vb. bir ¢ok toplumsal olgu, degisim ve gesitli i¢ ve dis
faktorlerin ¢apraz etkileri, gecis halindeki toplumumuzu,
sosyal bir 'anomi'* ye ve hattd adetd bir tiir 'kaos'a siiriik-
lemekte; boylesine '¢arpik' bir toplumsal ve kiiltiirel or-
tamda, geleneksel ile modern arasindaki kargithk da, ¢ok
daha catigmali ve paradoksal bir mahiyete biiriinmektedir.
Fransiz sosyologu E. Durkheim’in deyisi ile’, geleneksel
Tiirk toplumunun adeti 'cerceve'leri dagilmis ve boylece
giderek 'desencadrée'* bir konuma itilen topluma, bir tiir
toplumsal ve kiiltiirel 'anomi' egemen olmaya baglamig-
tr.

Isaret edilmesi gerekli olan dnemli bir husus da
sudur ki, bu giin geleneksel yapidan modern yapiya dogru
¢ok hizlr bir toplumsal ve kiiltiirel degisim siirecini yasa-
yan Tiirk toplumunun bu degigim ve doniigiim siireci ige-

risinde din de ister istemez yerini almig bulunmaktadir.

*) Anomi: Kuralsizlik.
5) Bk.: E. Durkheim, Le Suicide, Paris, PUF. 1973.
*) Desencadrée: Geleneksel gergevesi dagilmis (toplum ve kiiltiir).
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Ciinkii, yapisal-fonksiyonel bir perspektiften bakildiginda
toplum, onu olugturan yapisal unsurlarin, kurumlarn, ilin-
tilerin ve bu ilintiler ve etkilesimler sonucunda olugan
normlar ve degerlerin meydana getirdigi anlamh, dayams-
mal1 ve kiilll bir sistem, bir biitiindiir ve iistelik bu biitiin
igerisinde bir alt-sistem, bir toplumsal kurum ve hayat te-
zahiirli bigimi, kokii metafizik dleme uzansa da yaganan
bir toplumsal ve kiiltiirel olgu ve gergeklik olarak din de,
sitemin diger alt-sistemleri ile birlikte yerini almakta; boy-
lesine biitiinciil bir sistemin unsurlan veya alt-sistemle-
rinden birinde meydana gelen bir degisiklik ister istemiz
digerlerini ve hattd sistemin yerine gére tamamim etkile-
yerek zincirleme reaksiyonlara déniigebilmektedir®.

Bu tiir bir toplumsal ¢eligki, bunalim ve c¢atigma
ortaminda ‘eski'nin yahut geleneksel olanin g¢ogunlukla
'kutsal’ ve dini bir form ve anlam altinda yeni ve modern
olanin karsisina ¢ikmakta olugu da kayda degerdir. Yeni
toplum tipinin degerleri, diinya goriigii ve zihniyeti, en
azindan kurumlagmig dini yapilar, formlar, inanglar, 6rf

ve adetler, normlar ve degerler igin ¢ogu zaman bir tehdit

6) M. Kiray, Toplumbilim Yazilari, Ankara, 1982, s. 15-16.
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unsuru olusturmakta ve igte ¢catigmali ve sancili degigim
olgusu ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan toplumsal anomi
ortam1 da anlagilan buradan kaynaklanmaktadir. Esasen,
yeni olugmakta olan toplumsal yapi, toplum hayat igeri-
sinde dine eskisinde olandan ¢ok farkli bir konum vermek
istemektedir.

Alman sosyologu Max Weber’in deyisi ile, bir
“ideal tip” olarak ele alindiginda, geleneksel toplumda
din, sosyal hayatin doruk noktasinda bulunmakta; toplum
kiiltiiriiniin temel degerleri din tarafindan belirlenmekte;
sosyo-Kkiiltiirel organizasyon genelde kutsalla siki bir iliski
ile ve ¢cogunlukla da onun tarafindan sekillendirilmis ola-
rak karakterize olmaktaydi. Esasen orada dinin en énemii
toplumsal fonksiyonlarindan biri ve hattd belki de bagta
geleni, grup ahldkinin, 6rf ve ddetlerin ve kiiltiiriin korun-
masi ve denetimi olmakta; kisiler temel hayat problemleri-
nin ¢6ziimiinii genellikle dinden ve din goérevlilerinden
beklemekteydi.

Yine aym perspektiften ‘bir ideal tip olarak, yeni
toplum tipi, toplumun yapisi, anlami ve teskilatlanmasinm
temelden degistirmekte; bu degisim siireci igerisinde din,
eskiden oldugundan ¢ok farkl: bir yere oturtulmak isten-
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mektedir. Eskinin geleneksel yapisi icerisinde sosyo-kiiltii-
rel hayatin egitim, kiiltiir, ahldk, san’at, siyaset, hukuk,
ekonomi... gibi hemen biitiin faaliyet alanlart dinin az ¢ok
dogrudan veya dolayh etkisi altinda hayatiyet bulurken,
modern toplumda bir yandan giderek artan toplumsal ay-
nmlagma, igb6liimii ve uzmanlagma nedeniyle toplumsal
faaliyet alanlan ve kurumlar birbirlerinden ayrilirken, “se-
kiilarizasyon’’ ad: verilen diinyevilegsme siireci sonucunda
da, dinin bu alanlar iizerindeki en azindan dogrudan etkile-
r1 gittikge azalmakta, béylece dinin toplumdaki etki ve faa-
liyet alani eskiye oranla adeta daralarak, din kendi 6z ala-
ninda derinlesmeye birakilmaktadir.

Bununla birlikte, geleneksel toplumdan modern top-
luma gegis siireci ve bunun din ile olan iliskileri sonucun-
da meydana gelen etki ve tepkiler, biitiin toplumlarda aym
sekilde cereyan etmemektedir. Ozellikle de, Tiirkiye gibi,
bu gegcis siirecinin heniiz tamamlanmadig: ve toplumsal ve
kiiltiirel yapimin iki model arasinda tereddiitlerle karakteri-
ze oldugu tranzisyonel toplumlarda durum, o toplumlarin
kendi i¢ ve dig dinamiklerine gore ¢ok farkli yonlerde ge-
lismelere ve yeni sekil ve olusumlara imkén verebilmek-
tedir. Iste bu gekildedir ki, meseld modern sanayi toplum-
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lan genellikle geleneksel ve kurumlagmig dinin ve din-
darliklann eskiye oranla bir gevsemesi ve dine olan ilginin
azalmasi ile karakterize olmaktadir. Boylece, genellikle
modern sanayi toplumlarinda ibadete olan geleneksel bag-
lilikta ciddi bir diisme gozlenirken, ABD'nde bu siirecin
bir tiir artigla karakterize olmas: kayda degerdir’. Yine de,
her seye ragmen aragtiricilar, ABD'nde bile, geleneksel ve
kurumlagmis Kilise dindarliginin belli bir degisime ugra-
dig1 hususuna dnemle isaret ediyorlar8. Tiirkiye gibi tran-
zisyonel toplumlarda ise siire¢ her iki yonde de gelisme-
lere imkan verebilmektedir. Boylece, hizli bir toplumsal
degisime maruz kalan Tiirk toplumu icerisinde bir yandan
geleneksel dih, dini kiiltiir ve dindarlik belli bir sarsint1
gecirir ve arayisa siiriiklenirken, 6te yandan toplumsal de-
gisme ve arayis ortami, geleneksel dindarlik formlarinin
yerine gore nisbi bir canlami§i ile de karakterize olabil-

mektedir. Hattd, anlasilan bu sonuncu egilim, Tiirk toplu-

7) U. Ginay, “Modern Sanayi Toplumlarinda Din”, Erciyes Uni-
versitesi I1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, I ve II, Kayseri, 1986, 1987,
Sa.3ved.

8) Bk.: Th. Luckmann, “The Decline of Church-Oriented Religion” ,
Sociology of Religion (ed. R. Robertson), Penguin Book Lid.,
1969, s. 141-151.
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mu igerisinde, II. Diinya savagini takiben bir 6l¢iide kayda
deger bir artig gostermeye baslamsg; ozellikle 197011 yil-
lardan itibaren de, Ulkemizde toplumsal degismenin hiz-
lanmasina paralel olarak ivme kazanmigtir. Bu bakimdan
da, tekamiilcii bir bakis agisindan hareketle, bir toplumda
sosyo-ekonomik gelisme ve degismelere paralel olarak ve
onlann artig1 ve hizlanmasi 6lglisiinde, geleneksel ve ku-
rumlagmig dinin ve dindarhiklann da gerileyecegi seklin-
deki, endiistriyel toplumlarda siklikla dogrulanan varsa-
yim, Tiirkiyemiz gibi tranzisyonel toplumlarda daha ¢ok
tersi yonde islemekte; toplumsal gelisme ve degismenin
artisgina ve hizlanmasina paralel olarak, geleneksel din-
darlik formlarinda da bir artig kendini gostermektedir. Bu
artig1, ibadet yerleri ve ibadete olan egilimin artiginin ya-
m sira, din gorevllileri veya din amaglara yonelik dernek-
ler ve vakiflar ve genellikle de bunlarn onciiliigiinde kuru-
lan cami, okul ve benzeri tesislerin sayisindaki yahut hac
ibadetine olan ilgideki biiyiik artig, din egitimi ve 6gre-
timinin ve buna yonelik kurumlann veya buralardaki 6§-
renci sayilarinin gozle goriilebilir artiginda gozlemek
miimkiindiir. Dinin, Tiirkiyenin siyasi ve hatti sosyo-
ekonomik ve kiiltiire] hayatinda yeniden gittikge artan bir
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Onemle kendini hissettirmeye baglamis olmasi1 da bunun
siiphesiz bir bagka gostergesi olmaktadir. Nitekim “siya-
sal Islam” veya “radikal” yahut “fundamantalist” Islim-
c1 egilimler, akimlar ve cemaatlerin kendilerini artan bir
hiz ve etkide Tiirk toplumunun hayatinda hissettirmeye
baslamms olmalar1 da kayda degerdir. Medyada dini ige-
rikli egilimlerin artis1 veya kilik kiyafetten gesitli hayat
tarz1 ve sosyo-kiiltiirel faaliyet bigimlerinde dinf atfli dav-
ramig ve yasayis egilimleri de bunun siiphesiz tipik gos-
tergeleridirler. Mesela, bu artis egilimini, 6zellikle kasaba
ve sehir ¢evrelerindeki ailelerin yeni dogan ¢ocuklarina
veya mahalle, sokak, bina yahut isyerlcrinc. verdikleri, es-
kiye oranla ¢ok daha artan sayidaki ve tiirdeki, temelinde
¢ogunlukla geleneksel Arap-islam kiiltiiriinden kaynakla-
nan dini atifli isimlerde yahut seldmlagma bigimleri ya da
diigiin adetlerinde gozleyebiliriz. Esasen olayi, baska gos-
tergelerle de dogrulamak miimkiindiir.

Ancak, burada konuyu daha fazla zorlamaksizin,
denebilir ki Tiirkiye’de, bu gesitli geleneksel Islami can-
lanma belirtilerinden en tipik ve en kayda deger olan ve
yeni dindarlagma olgusuna damgasimi vurani, hig siiphesiz
sufi tarikatlar1 yahut buna benzer egilimleri igeren 6teki
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dini-mistik grup, cemaat, hareket ve akimlardir. Hakikaten
Tiir-kiye, Cumhuriyetle birlikte, tekke ve zaviyeleri kapa-
tarak, tarikat ve seyhlerin her tiirlii faaliyetini yasakladig
halde, ikinci Diinya savagimi takiben ¢ok partili demokra-
tik modele gegisle birlikte Cumhuriyet hiikiimetlerinin di-
ne karg1 olan politikalarinda da eskiye oranla ciddi bir de-
gisiklik kendini gostermeye baslamis ve bu degisiklik ge-
nellikle dine ve dini olusumlara kars: bir tiir ‘thmli'likla
karakterize olmus, bu ¢ercevede geleneksel sufi tarikatla-
rin faaliyetlerinde giderek artan dlgiide bir yeniden canlan-
ma kendi gostermeye bagladig1 gibi, 6zellikle yetmisli yil-
lardan itibaren siiregte bir hizlanma goériilmeye baslamusg,
1980 ihtilalini takiben de yeni bir ivme kazanmistir. Oyle
ki, Tiirkiye’de son elli y1l igerisinde yalnizca tasavvufi egi-
limli geleneksel tarikatlann canlanmasina sahit olunma-
mug, ayrica tarikat 6zelliklerine sahip veya onlarin benzeri
yeni dini cemaat, grup, hareket ve olugsumlar da bu yeni-
den dinf cemaatlesme olgusunda yerlerini almig bulunu-

yorlar.
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2. Toplumsal Degisme ve Yeni Dini
Hareketler

[saret etmek gerekirse, sufi tarikatlar dahil Islami
yeniden canlanma ve cemaatlesme egilimleri, II. Diinya
Savasgini takip eden donemden itibaren ve ozellikle de
yiizyllimizin son geyregi igerisinde, sadece Tiirkiye’de de-
gil, 1s1am diinyasinin hemen her yerinde kendini gosteren
bir olgudur. Hattd olaya daha genis bir baglamda bakildi-
ginda olay yalnizca Islim diinyasina 6zgii de degildir. Ge-
rek Hristiyan Bati diinyas: ve gerekse de onun disinda ka-
lan ve Japonya gibi ileri derecede sinai ve teknolojik ge-
lismelerin kaydedildigi toplumlarda ve hattd modern Bat
medeniyetinin tahripkar etkilerine maruz kalan tiim gele-
neksel kiiltiirlerde, “yeni dini hareketler” denilen dini
canlanma olaylari ve geligmeleri, zamanimizda bu konula-
ra egilen aragtiricilann dikkatinden kagmamakta ve hatta
aragtiricilar olaylar1 dikkatle gozlemliyerek gelismeleri
anlamaya ve onlar: teorik bir geigevcde agiklamaya c¢alis-
maktadirlar. Bilimsel veriler bize, temelinde ¢ogulcu
(pliiralist), degisken ve ugar1 karakterli toplumlann, yeni

dini hareketlerin ortaya ¢ikigi ve gelismesi igin ¢ok uygun



26 Tarikatlar

bir ortam olugturdugunu haber veriyorlar. Bu gergevede,
hizli sosyal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel degisimlerin ya-
hut medeniyet degisikliklerinin yasandig1 toplumlarin da
bu tiir yeni dini olusumnlar igin ideal ortamlar tegkil ettik-
leri anlagilmaktadir. Meseld Endonez-ya’da, 60 milyondan
fazla insanin, devletin resmen tamidif1 kategoriye dahil
mahalli yeni dini hareketlere tabi olduklan gdzlenmekte-
dir. Bu baglamda ABD, dini gelenekler ve yeni dini ce-
maatlerin olusumu ve hayatiyeti i¢in dinyada en verimli
bir iilke, adeti bir merkez 'iis' olarak goriinmekte ve hatta
mevcut durumu itibariyle o, dini cemaatlerin bir 'siiper-
market'i seklinde tanimlanabilmektedir. Oyle ki, 6zellikle
Dogu kokenli dinler ve yeni dini hareketler, diinyanin ote-
ki iilkelerine gore belki de engok orada negviinema bula-
bilmektedirler. O derecede ki, 405 bin Hristiyan ibadet ye-
rine sahip bulunan ABD'de, sadece Hnistiyan cemaatlerin
say1st 2550 olup, bunlann onemli bir bolimii Hristiyan
mengeli yeni dini hareketlerdir. Anlagilan, basta Asya ko-
kenliler olmak iizere, bu giin orada Hnstiyanligin diginda
600 dolaylarinda yeni dini cemaat mevcut olup, su hale
gore bu tilkedeki dini cemaatlerin sayisi iigbini agkindir ve
bunlarin ¢ok biiyiik bir boliimii de yiizy1limizda oraya yer-
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lesmis yeni dini grup, cemaat ve hareketlerdir °.

Bilindigi gibi, Yeni Dini Hareketler denilen, diinya
Ol¢iisiindeki dini canlanma olaylanimin kokleri ashinda bii-
tiin diinyada XIX. yiizyilda kendini gostermeye baglamus,
an-cak onlarin asil gelismesi XX. yiizytlda olmugtur. Bu
nedenle de, genellikle arastiricilar, Yeni Dinl Hareketleri,
yiiz-yilimizin karakteristik bir dini-toplumsal olgusu sek-
linde degerlendiriyorlar. Ozellikle iletisim alamnda kayde-
dilen biiyiik gelismeler, zamanimizin “bilgi" ve “iletigim
cag1” seklinde adlandimlmasina imkan verdigi gibi, ileti-
sim araglari, dini fikirlerin diinya 6lgiisiinde eskiden oldu-
gundan ¢ok daha hizli ve genis alanlara yayilmasi sonu-
cunu da dogurmustur. Iran devriminde bile, medyanin ve
ozellikle kasetler yoluyla iletigsimin ne denli biiyiik bir rol
oynadig: bilinmektedir. Bu olgu ve 6zellikle de geleheksel
dini kiiltiirler ve kurumlann toplumiarin maruz kaldig:
modernlegsme ve sekiilarizm siire¢lerinden etkilenmesi so-
nucu meydana gelen degisimler, iki defa Diinya olgiisiinde
gegirilmis bulunan savag tecriibesi, konvansiyonel silahla-

rin 6tesinde ¢ok biiyiik tahrip giiciine sahip modern niikle-

9) Bk.: J. O'Bricn ve M. Palmer, The State of Religion Atlas,
Simon and Schuster Ltd., Londra, 1993, s. 11, 105-106 v.d.
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er yahut biyolojik silahlarin gelismesinin insanligin diinya
yuiziindeki gelecegi bakimindan beraberinde getirdigi teh-
dit, modern Bat1 medeniyetinin agiri materyalist egilimleri
gibi bir ¢ok gelisme ve degismeler ve bu cergevede ken-
dini gosteren inang¢ ve otorite boslugu, ahldki buhran ve
benzeri bir ¢ok faktorlerin etkisi altinda kendini goster-
meye baglayan toplumsal anomi, siiphesiz diinya 6lgii-
slinde bu tiir yeni dini hareket ve olusumlarin gelismesi
i¢in uygun bir ortam yaratrmsgtir. Bu nedenle de, arastiri-
cilarin 6nemli bir boliimii, meseld Hristiyan Bati diinya-
sinda kendini gosteren, Tanri’min ¢ocuklari, Hristiyan
Diinya Liberal Cephesi, Kampiis Haglilan, I1ahi Isik Mis-
yonu, vb. yeni dini hareketleri, Bati toplumlarinda birkag
yiizy1ldan beri geligen agir1 modernlegme hareketlerinin
dogal bir sonucu olarak goriiyorlar ve hattd orada gelenek-
sel dini degerlere doniisle birlikte ve ozellikle de ileri de-
recede modernlesmis ve sanayilesmis ABD gibi iilkeler-
den baslayarak ‘“Sanayi sonrasi” veya “Postmodern”
denilen yeni bir ¢agin ve yeni bir toplum modelinin gelis-
mekte oldugundan s6z ediyorlar. Buna gore, Bati’da Orta
Cagin sartlarinda geligmis ve kurumlasmis sekli altinda

Kilise'nin temsil ettigi geleneksel Hnistiyanlik ve hristiyan
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kiiltiirli, asin derecede laiklesmis, akilc1 ve pozitivist dii-
slinceli modern insanin ve toplumun beklentilerine ve ihti-
yaglarina cevap veremeyince, geleneksel dinin biraktig:
bosluk, bu yeni dini hareketler tarafindan doldurulmaya
¢alistlmaktadir!®. Zira, teknik ilerleme ve rasyonel planla-
ma sonucu gelisen agin sekiilarizm, toplumsal hayatta ge-
leneksel formu altindaki dini bir kenara itmis, Max
Weber’in deyisi ile modern donemde diinyanin adetd
“buyusu bozulmugstur. Dinde tabiatiistii inancin yikil-
mas1, once toplumsal sisteme yansimis, kiiltiir ve degerler
yoneliminde bir takim sosyal patlamalara ve davrams bo-
zukluklarnna yol agmigtir. Bu nedenle de Bati’da ortaya
cikan Punk ve Dazlaklar gibi birtakim hareketlerin, kar-
sit-kiiltiir (Counter-culture) sapmalan seklinde kendile-
rini gosteriyor olmalan anlamhdir. Zira, 6nemli bir bolii-
mii itibariyle bu yeni dini hareketler hakim kiiltiir veya

resmi kiliselerden sapmak suretiyle olugsmaktadirlar. Bu

10) O. Tiirkdogan, “Bat: ve Tiirk Toplumunda Yeni Dini Hareketler" ,
Tirk Yurdu, Nisan-Mayis 1997, C, 17, Sa. 116-117, s. 33-38.
Ayrica Krg.: D. Bell, The Return of Sacred?, British Journal of
Sociology, 1977, C. 8, Sa. 4., s. 419-444, B. Wilson, Con-
temporary Transformation of Religion, New York, Harper and
Row, 1976.
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gergevede, ozellikle Hnstiyan Bati diinyasinda kendilerini
gosteren bu ¢ogu mistik egilimli yeni dini hareketlerin
onemli bir béliimiiniin ABD, Ingiltere ve Almanya gibi
iilkelere Hindistan, Kore ve Japonya gibi Asya iilkele-
rinden ithal suretiyle gelmis olmalant da kayda degerdir.
Iste bu sekildedir ki, meseld Unification Church, Soka
Gokkai, Transcendental Meditation, Brahma Kumaris, In-
ternational Society for Krishna Consciousness... gibi
Budist, Taoist, Hinduist veya Hristiyan mengeli yeni dini
hareketler, bu iilkelerden Batr’ya uzanmig bulunmaktadir-
lar. Hatta bu gercevede, Seyh Nazim Kibrisi’nin Ingiltere’-
deki Naksi cemaati 6rneginde oldugu gibi, Miisliiman tari-
kat ve cemaatler bile Bau iilkelerine uzanabilmis ve ora-
larda cazibe merkezleri olarak cemaatler olugturabilmig-
lerdir 1.

Bu bakimdan, bagka bir ¢ok aragtiric1 ve sosyolog,
Bati’daki yeni dini hareketleri tek hath ve salt bir sekiiler-
lesme nazariyesi ile anlayip agiklamaya kalkigmanin ye-
tersizligi lizerinde duruyor. Zira, Bati’da gozlenen yeni
dini hareketlerin bir boliimii Bat1 toplumlarinin kendi dini,

11) T. Atay, Batida Bir Naksi Cemaati: Seyh Nazim Kibrisi
Ornegi, Istanbul, 1996.
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tarihi ve sosyo-kiiltiirel degisim siireglerininin bir iiriinii-
diir. Nitekim, yukarida yeni dini hareketlerin gelismesi
igin ¢ok uygun bir sekilde kendini gésterdigine igaret etti-
gimiz yeni ortam, ayn1 zamanda geleneksel dinlerin biinye-
lerinde olugan yeni akim ve hareketlerle de karakterize ol-
maya baglamig ve adetd geleneksel dinlerin yeni sartlarda
bir yeniden uyum siireci ve ¢abasi igerisine girdiklerine de
sahit olunmugtur. Anlagilan, dinde modernlesme egilim-
leri de, bagta Hristiyan ya da Islim diinyalan olmak iizere,
hemen biitiin diinyada bu gergevede tipik bir bigimde orta-
ya ¢ikan bir yeniden uyum gayretinin karakteristik anlat-
m1 olmaktadirlar. Bu bakimdan da, yeni dini olugumnlari,
sosyo-kiiltiirel transformasyon perspektifine oturtarak anla-
maya ¢aliymak miimkiin oldugu gibi, bir kisim aragtirici-
lar da bu hareketleri toplumlarin ve meseld Bati’nin kendi
0z dini, kiiltiirel, toplumsal ve tarihsel dinamigine atfetmek
suretiyle kavramaya yahut fonksiyonalist, psikolojist, fe-
nomenolojik veya entegratif yaklagim ve teorilerle agikla-
maya egilim gosteriyorlar'?. Bdylece, Bati toplumlarinda

12) Bk.: Th. Robbins, Cults, Coverts and Charisma: The Sociology of
New Religious Movements, Current Sociology, C. XXXVI, Sa. 1,
Bahar, 1988.
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ahlak? belirsizlik, kiiltiirel karmaga, cemaatvari 6zelliklerin
yitiriligi ve ferdiyet¢iligin yayginlasmasi ve bunun sonu-
cunda yayginlagan yalmzlik duygusu, sivil dinin gerileme-
si veya diiz hath sekiilerlesme gibi ¢ok cesitli faktorlerin
bu yeni dini olugumlarda ¢apraz etkilerinin bulundugu an-
lagilmakta; bu baglamda olusturulan kriz ve reentegrasyon
teorileri ile modernlesme nazariyeleri ise orada yeni dini
hareketleri anlayip agiklamak iizere ortaya konulmug bu-
lunan goriisler i¢in, temel iki ana teorik ¢ergeve olarak
kargimiza ¢ikmaktadirlar.

Herhaliikdrda Bati’da, bazilaninin kokleri XIX.
yiizy1la uzanan yeni dini hareketler, 6zellikle yiizyilimzda
altmgl yillardan itibaren bunlara uzak Dogu menseli
mistik hareketlerin eklenmesi ile yeni bir boyut kazanmusg;
yetmisli yillardan itibaren de adetd Hristiyan biinye bizzat
kendi i¢inden yeni hareketlerin olugmasina imkan vermek
suretiyle buna cevap vermistir. Children of God, Church
of Jesus Christ of Latterday Saints, Jehovah’s Witnesses,
Church of Scientology, Erhard Seminer Training EST,
Human Potential Movement... gibi yeni dini hareketler,
Bat iilkelerinde bu ¢ergevede dogrudan dogruya Hristiyan

biinyede gelisen yeni dini olugumlardir. Gergi bu gelis-
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meler Bat1 diinyasinda meseld Almanya’da 6zellikle geng
kusgaklar arasinda ve en iyimser verilere gore % 0,04 gibi
oldukga diisiik bir diizeyde taraftarlar bulabilmektedir.
Bununla birlikte 6zellikle toplumsal degismeleri dongiisel
bir perspektiften gorenler bu ve benzeri gelismeleri dine
yeniden doniis nazariyeleri i¢in temel bir veri haline do-
niigtiirebilmektedirler. Bu nazariyelerin tutarhilifi konusu
bir yana, orada toplumsal geligmelerin ne 6l¢iide hassasi-
yetle takip edildigini, bu konularda yapilan pek ¢ok aras-
tirmalar ortaya koymaktadir.

Burada, diinya ¢apindaki bu yeni dini olusumlar
veya bunlarin modern Bati diinyasinda aldig sekiller ya-
hut bu ¢ergevede olusturulan yaklagim, agiklama yahut
kavrayis modelleri, teorileri ya da paradigmalarinin ayrin-
tilarina girmek ve onlan enine boyuna tartigmak konumu-
zun sinirlan digina tagmak olacaktir. Esasen, XX. yiizyil-
da artik bilim ve sosyoloji, “tarihi” ve “sosyal zaman”
kavramlarini idrak etmeye baslamig olup, insan topluluk-
larin1 ve orada meydana gelen toplumsal olaylari, eskiden
Orta Cagda ve hattd sosyolojinin kurulus donemi olan
XIX. yiizyilda oldugu gibi, basitlestirici teorik yahut mate-

matik ya da mekanik kavramlar ve yahut determine kanun-
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lar veya semalarla agiklayrvermek anlayigim biiyiik 6lgii-
de agmig bulunmaktadir. Bu bakimdan da, kanatimizce,
Tiirkiye’de Cumhuriyet donemi boyunca gelisen ve son
zamanlarda kayda deger bir artig gosteren yeni dini olu-
sumlar1, her seyden once Tiirk toplumunun kendi tarihf,
dini, kiiltiirel ve sosyal zaman1 ve kendi i¢ ve dig dinamik-
leri gergevesinde ve fakat ayni1 zamanda onu diinya olgii-
stindeki biiyiik degisimlerle de iligkilendirmek suretiyle
kavramaya ¢alismak daha uygun olacaktir.

3. Konunun Smirlandirilmasi ve
Metodolojik Baza Dugiinceler

Esasen, yukanda da isaret edildigi tizere, dogrusu
iilkemizde bu tiir yeni dini gelismeler ve olusumlar anla-
silan ¢ok daha yogun ve kapsamlidir. Hattd anlagilan on-
lar son g¢eyrek yiizyil igerisinde oldukga etkin ve hizli bir
gelisme donemine de girmis bulunuyorlar. Bu bakimdan
da, bu giin Miisliman Tiirk toplumunu, dini yasayisi
bakimindan monolitik* bir bigimde toptan bir kategoriye
yerlestirip Oylece algilamak ve degerlendirmek yaniltici
*} Monolitik: Yekpare.
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olmaktadir. Nitekim bdyle oldugu igindir ki, bir kisim
aragtiricilar, ¢ogu zaman, bu giin Tiirk toplumunda yasa-
nan dini, bagka bir ¢ok toplumlar igin de gok siklikla uy-
gulanan bir kategorilestirme ile, “resmi” yahut “kitabi
din ve dindarhk” ve “halk dini ve dindarhg’ bi¢iminde
ikili bir tipolojik ¢ercevede degerlendirme egiliminde go-
riiniiyorlar. Buna gore, meseld Tiirkiye’de Diyanet Igleri
Bagkanliginin temsil ve telkin ettigi din ve dindarlik birin-
ci kategoriyi olustururken, genis halk kitlelerinin din-
darlif1 ikinci kategoride yer almaktadir. 11k bakista olduk-
¢a bilimsel ve isabetli goriinen bu tiir kategorilestirmele-
rin, aslinda biraz irdelendiginde oldukga yiizeysel ve acele
kaliplagtirmalan agamadiklart ve Tiirkiye'de dine bakig
ve yaklasim konusunda toptanci egilimlerin yansimasi ol-
duklart da hemen fark edilmektedir. Mesel4, en basit bilgi
ve gozlemlerimizden dahi ¢ok iyi biliriz ki, Tiirk toplumu
igerisindeki kdy / sehir yahut bolgesel farkliliklar ya da
cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel durum... gibi bir
¢ok faktorlerin ¢apraz etkileri nedeniyle Tiirkiye’de toplu-
mun dini yagayis1 onemli farkliliklar gdstermektedir.
Buna mezheb ve mesreb farkliliklan etkenlerini de ekledi-

gimizde olayin ¢ok daha karmasik bir durum aldigini he-
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men goriiriiz. Béyle oldugu igindir ki, daha yetmigli yillar-
da, biri bir Bati Anadolu kdyiinde digeri de Dogu Anado-
lu’da 6nemli bir kent merkezi ve gevre koylerinde ger-
ceklestirdigimiz iki din sosyolojisi arastirmasi bize, gerek
kigisel ve gerekse de toplumsal planda, iilkemizde insan-
larimizin dini tutum ve davranmglarinda, boylesine ikili
tiplestirmelerin ¢ok &tesinde farklilagmalar olugturan bir
yelpazede dagilip yayilan tipolojik bir ¢esitliligin mevcut
bulundugunu ve zaman igerisinde toplumsal degisme hiz-
landik¢a bu durumun daha da artarak farkilasip cesitlen-
digini gostermektedirler’®. iste bu sekilde dir ki, bu giin
Tiirk toplumu igerisinde din konusundaki tutum, davranig
ve yasayislanin, geleneksellikten muhafazakarhiga, sekil-
cilik ve merasimcilikten kor bir taklitgilige, bagdastir-
maciliktan modernlige ve laiklige, tarikatg¢iliktan yahut so-
fuluktan eyyamcihiga ya da ilgisizlige, bilgisizlige, ateizme
veya selefiyecilife, entegrizme, siyasi Islama yahut kokten
dincilige, sert yahut yumusak bir ideolojiye ... uzanan g¢ok
genis bir yelpazede dagildigim ve bu sekli altinda pliira-

13) Bk.: U. Giinay, La Vie Sociale et Religeuse a Kiire, Paris,
Sorbon, 1974 (Doktora Tezi); Erzurum Kenti ve Cevre Koy-
lerinde Dini Hayat, Erzurum,1978 (Dogentlik tezi).
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list bir goriiniime biiriindiigiinii gdozlemek miimkiin olmak-
tadir.

Yukarida Tiirkiye’de 6zellikle son donemlerde artti-
gna igaret ettigimiz sufi tarikatlar ve 6teki dini cemaatles-
me olusumlarinda da durumun boyle oldugunu gozlemek
miimkiindiir. Oyle ki, konu ile ilgili en yiizeysel tesbitler
dahi onlarin bir béliimiiniin eski sufi tarikatlarin bir sekil-
de devami oldugunu ancak Cumhuriyet doneminde bunlara
yenilerinin eklendigini bize gosteriyor. Olaya biraz daha
yakindan baktigimizda ise onlarn, en kaba bir goriiniim
altinda dahi yapisal ve fonksiyonel olarak bir yandan eski-
ye oranla biiyiik degisiklikler gosterirken Gte yandan da
kendi aralarinda onemli farkliliklar arzettiklerini gormek-
teyiz. Boyle oldugu i¢indir ki, konu ile ilgili dikkate deger
bir aragtirmay1 gerceklestirmis bulunan bir arastirici on-
lar, bir tiir “sosyal giivenlik mekanizmasi” olarak fonk-
sityon goren “ara form” niteligindeki tanikatlar ve “ideolo-
Jik temelli” tarikatler geklinde ikiye ayirmak suretiyle de-
gerlendirmek geregini duymaktadir'®. Buna ragmen, konu

ile ilgili bilimsel gozlem, tesbit ve incelemelerin kithig1 da

14) F. Atacan, Sosyal Defiisme ve Tarikat: Cerrahiler, Istanbul,
1990, s. 17.
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dikkate degerdir. Bdyle olunca konu ile ilgili bilimsel ¢6-
ziimlemelerin doyurucu olamayacag1 da muhakkaktir.

Aslhinda dini alan, hemen her toplumda, bu tiir géz-
lem ve tesbitlere, belki de 6teki toplumsal faaliyet tiirlerine
oranla en az imkan vermektedir. Dini yasayis alaninda
ise, mistik yonelimler en gizemli ve dolayisiyla da bilimsel
gozlem ve aragtirmaya en ¢ok kapali olam olarak kargi-
miza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte, konu ile ilgili bilimsel
inceleme ve aragtirmalarnn, toplumda yasanan gergeklik-
lerin bilimsel bir zemine oturtulmak suretiyle daha iyi tar-
usilip anlagilmasina ve boylece karsi karsiya bulundugu-
muz toplumsal sorunlara bilimsel ve saglikli ¢ozilimlerin
tiretilmesine imkan saglayacagi da asikardir. Konu ile il
gili bilimsel aragtirma, inceleme, tartisma ve ¢éziimleme-
lerin yoklugunun ise, bizi ac1 siirprizlere katlanmaya mec-
bur tutacagina hig siiphe yoktur.

Her haliikarda, Ulkemizdeki yeni olusumlar, akim-
lar, gelismeler ve dzelikle de toplumsal bir fenomen olarak
dini olgularin, degisme ve gelismelerin bilimsel yontem-
lerle gbzlemi ve ¢oziimlenmesi konusundaki arastirmala-
rin azligina ragmen, konunun hi¢ el atilmamig bir sekilde

ortada durdugunu 6ne siirmek de hatal1 olur. Sosyal bilim-
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lerin, yukanda isaret edilen “tarihi ve sosyal zaman”
kavraminin bilimsel ¢evrelerde giderek artan oranda koklii
bir bicimde yerlesmesine paralel olarak, teorik bir spekii-
lasyondan yahut boylece olusturulan ve acele ile genelles-
tirilmeye calisilan bir aktarmaciliktan, her toplumun ya-
sanan toplumsal gergekliklerine bir uygulama seklindeki
br metodolojik ve pratik yaklasim yonelimi, tiim diinyada
ollugu gibi, Tiirkiyemizde de artik giderek artan bir hizda
lilke gergeklerini konu alan bilimsel ¢aligmalann gercek-
legirmelerine imkdn vermeye baslamis bulunmaktadir.
Hati, I1ahiyat Fakiiltelerimiz bile, akademik yapilari, 6g-
retin pogramlan ve bilimsel metodoloji ve uygulama anla-
yishr itibariyle ne kadar geleneksel ve spekiilatif egilimli
oluilarsa olsunlar, modern din bilimleri denilen ve aslinda
mocern sosyal bilimlerin teorik ve metodolojik ¢ercevele-
riniy din alanindaki bir uygulanisi ve uzmanlagmasindan
ibar:t bulunan dinler tarihi, din sosyolojisi, din psikolojisi
ve «n fenomenolojisi gibi yeni disiplinleri, bir kisim ¢ev-
relein 1srarh direniglerine ragmen, biinyelerine dahil et-
me’i bagarmis bulunmaktadirlar. Boylece, her nekadar
alar aragtirmalarinin ziyadesiyle eksikligi nedeniyle he-

niiz istenilen dlgiide yeterli ve doyurucu olmasa da, yine de
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konu ile ilgili belli bir gbzlem ve veriye ve sinirli sayida
¢aligmaya sahip bulundugumuzu ifade edebiliriz. Konu-
nun tarihi, dini ve tasavvufi yonleri ile ilgili olarak ise, bi-
rikimimiz bu giin artik eskiye oranla ¢ok daha ileri bo-
yutlara erigmis bulunmaktadir. Bununla birlikte, bu konu-
nun elde mevcut imkénlar ol¢iisiinde, sistemli bir degerlen-
dirilmesine sahip bulunmadigimizi da 6nemle belirtelim’
Bu bakimdan, bu calismada, elde mevcut veriler 6lgij-
slinde, iilkemizdeki yeni dini hareketler ve cemaatler kony-
sunu, tarihi, dini, tasavvufi, sosyolojik ve sosyal psikolojik
boyutlan igerisinde ve olayin kendi i¢ ve dis dinamikleri
cercevesinde sistematik bir degerlendirmeye tabi tutmak
istiyoruz.

Hig siiphesiz, sistematik olma iddiasinda olan bu
degerlendirme ¢alismasinin bir ¢ok noksanliklart ve hatta
yanligliklar1 da olabilecektir. Her seye ragmen bu calig-
manin, eksikliklerinin ileriki ¢aligmalarla tamamlanmasim
ve konunun bu yolla bilimsel bir tarigmaya agilmak sure-
tiyle hatalarin diizeltilmesine ve daha derinden anlagilma-

sina imkén saglayacagim iimit etmekteyiz.
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4. Kuramsal Cergeve Ve Bir Model Se¢imi
Sorunu

Dinin 6zii ve gercekligi konusu, bu giine kadar bir
¢ok diisliniir ve arastiricinin iizerinde durduklar: en temel
meselelerden biridir. Bununla birlikte, din olgusunu bilim-
sel olarak tahlil edebilmek i¢in herkesin kabul ettigi genel
gegcerli bir teori de bu giine kadar ortaya konulabilmis de-
gildir. Yine de, son tahlilde, “kutsal’ kategorisinde belir-
lenen din, Ote yandan tarihen bilinen biitiin insan topluluk-
larinda var olan evrensel bir fenomen olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ancak bu evrensellik, toplumsal ve kiiltiirel
bir fenomen olarak din olaylarinin, bir toplumdan 6tekine,
bir kiiltiir ya da medeniyetten bir bagkasina degisen engin
¢esitliligi ile de karakterize olmaktadir. Dinin 6ziinde top-
lumsal bir fenomen olup olmadig1 hususu da ¢ok tartigil-
mustir. Ancak anlagilan, hangi sebeple toplumsal olursa
olsun, her haliikdrda dinin toplumsal rolleri mevcuttur.
Béylece din sistemleri, ¢ofu zaman salt dini yénlerinin ya-
n1 sira bagka bir ¢ok toplumsal fonksiyonlart da iistlenmek
suretiyle tamamlayici toplumsal isleviere sahip olabilmek-

tedirler. Din bir toplum igerisinde ortaya ¢ikan ve orada
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yasanan bir sosyal gercekliktir. Bu bakimdan da, baz sos-
yal bilimciler, dini ve dolayisiyla da bir toplumda mey-
dana gelen dini olaylar, olgulan ve degisimleri, toplumda
meydana gelen oteki olgular ve degisimlerin bir sonucu
seklinde goriiyorlar. Bir bagka anlayis ise onlari beserd,
tarihi, toplumsal ve kiiltiirel ¢ercevesinden adetd bagimsiz,
salt birer gerceklik seklinde anlamak ve agiklamak egili-
mindedir. Isaret etmek gerekir ki, bu iki yaklasim bigi-
minden birincisinin, din olaylarin1 bagka toplumsal olgu
ve gercekliklere indirgeme egiliminde olan ircaci din naza-
riyelerine siiriiklenme tehlikesi mevcut olup; ikincisi ise
dini metafizik dleme baglayan teolojik anlayisa yaklas-
maktadir. Boylece, iki asin kutba siiriikklenme riskini tagi-
yan bu iki egilim arasinda adetd onlan bir orta yolda bag-
dastirmaya ¢alisan egilimler de mevcuttur. Kanaatimizce
din konusuna objektif bir sosyolojik perspektiften yaklas-
may1 esas alan incelemelerin en azindan 6nemli bir bolii-
mii bunun tipik temsilcileridirler. Mesela, din sosyolojisi
bilimine, din ve toplum arasindaki karsilikli iligkilerin ve
etkilesimlerin incelenmesi gorevini yiikleyen J. Wach’in

objektif din sosyolojisi bdyledir!®. Kanaatimizce, din konu-

15) J. Wach, Din Sosyolojisi (Cev. U. Giinay), Kayseri, 1990.
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suna fenomenolojik bir perspektiften yaklagimi oldukga
tipik ve karakteristik dzellikteki bir yorumla temsil etmeyi
bagaran M. Eliade’1n ¢aligmalan da &yledir. Bununla bir-
likte, bir ¢oklari, O’nun din ile ilgili bu fenomenolojik
yaklasimini, din konusuna teolojik anlayisa yakin bulu-
yor. Mesela Eliade’a gore, 6ziinde begeriistii bir mahiyeti
haiz olmakla birlikte “kutsal”, diinya sartlan igerisinde
daima bir toplum ve kiiltiir ortaminda ve onunla biitiinles-
mis bir halde hayatiyet bulmaktadir. Bu nedenle de, O’nun
deyisi ile, diinya sartlarinda “katiksiz”’, “saf”’ bir kutsal
asla mevcut olmamusur'®. Boyle olunca bir kisi veya top-
lum hayatinda dini yasayis tecriibesi daima beseri kiiltii-
rel bir form seklinde hayatiyet bulacaktir. Ancak, yine de,
din konusuna yaklagiminin temeline spritiialist bir anlayi-
s1 yerlestirmis bulunan Eliade, tipk: geleneksel ilahiyatgi-
lar gibi, son tahlilde dini olaylan, ortaya ¢iktiklan toplum-
sal ve kiiltiirel ortamlarindan soyutlayarak anlayip de-
gerlendirmek gerektigini diisiiniiyor. Konuya bu tiir bir
perspektiften yaklaginca da O, mesela tarihin cok farkh

donemlerinde ve oldukca degisik ortamlarda ortaya ¢ik-

16) M. Eliade, La Nostalgie des Origines, Paris, Gallimard, 1971, s.
28.
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mis olaylan daima ayni kategoriye koyarak degerlendir-
mis oluyor. Halbuki biz ¢ok iyi biliyoruz ki, ayn1 bir dini
cemaat veya tarikat grubu bile tarihinin farkli donemlerin-
de veya degisen sosyo-ekonomik ve kiiltiirel sartlarda ¢ok
farkh yapisal ve fonksiyonel degisimlere ugrayabilmekte-
dir. Bununla birlikte, din olaylarini bdylesine ¢ogu zaman
tek yanli bir bakis agisindan hareketle bir kategoriye yer-
lestirerek, topluca ve zaman - iistii degerlendirme egilimi
yalnizca teologlar, fenomenologlar ve hattd bir kisim psi-
kologlarda mevcut degildir. Sosyolojik yaklagimi esas
alan ancak heniiz toplumlanin kendi “tarihi ve sosyal za-
manr’’ kavramini geregince kavramamig ve olaylan Orta
(Cagdan ya da XIX. yiizyildan arta kalan kavramlar ve teo-
rilerle degerlendirme egiliminde olan diisiiniir, bilim ada-
m1 ve sosyologlarda da bu tiir egilimlerin 6rneklerini bul-
mak miimkiin olmaktadir. Hakikaten din konusuna tek
yanli olarak sosyolojist, psikolojist yahut materyalist indir-
geme egiliminden hareketle yaklasan aragtirici ve bilim
adamlarinda bunun ¢ok ¢esitli érneklerini bulmak miim-
kiin olmaktadir. Nitekim, bu tiir egilimlerin yankilanni,
Tiirkiye’de din konusunda gerceklestirilen aragtirmalarda
ve hattd Tiirk toplumunda ortaya ¢ikan yeni dini hareketler
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ve tarikatlarla ilgili degerlendirmelerde de gozlemek miim-
kiin olmaktadir.

Bu egilimlerin, Tiirkiye’de din incelemelerine ve
ozellikle de yeni dini hareketler ve tarikatlar konusuna bi-
limsel yaklagimlara hangi dlgiide yansidigini ve esasen bu
gline kadar yapilan ¢aligmalarda hangi teorik ve metodo-
lojik gerceveden hareketle konuya yaklasildigina genel bir
goz atig, bu calisma boyunca uygulayacagimiz yaklasim
modelinin belirlenmesinde bize 6nemli bir 1s1k tutabile-
cektir. Boylesine bir teorik ¢erceve ve modelden baslamak
ise, konuya bilimsel yaklasimimz igin hareket noktasini
olugturacagi gibi, ayn1 zamanda konu ile ilgili olarak ya-
pacagimiz ¢oziimlemeler ve vanlacak olan sonuglarin bi-
limsel degeri, gilivenilirligi ve gecgerliligini de siiphesiz
artiracaktir.

Tiirkiye’de dini yasayisin ve &zelikle de Sufi isla-
min canlanigini, toplumsal kadrosu igerisinde ve bir top-
lumsal degisim perspektifinde aciklamak yerine, tam aksi
istikamette hareket etmek suretiyle, din ve mistik hayat
ve dolayisiyla da bundan kaynaklanan toplumsal olusum-
lar, son tahlilde, tarihi, toplumsal, sosyo-ekonomik ve kiil-

tirel kadrosundan biiyiik 6liciide bagimsiz bir i¢ dinamik
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perspektifinden yaklagarak ele alan bilimsel paradigmanin,
Oyle siklikla uygulanma imkéanmna erigmis bir teorik ger-
¢eve olusturdufunu sdylemek de pek miimkiin gériinmii-
yor. Hatta, bildigimiz kadan ile, konuya bu tiir bir yakla-
stm denemesinin Ulkemizdeki tek tipik drnegini belki de
E.Giingér’iin, misitisizmi, Isldm tasavvufunun meselelerini
ve tasavvufun halk katlannda tegkilatlanmig sekilleri olan
tarikatlan ve nihayet giiniimiizde ve 6zelikle de Ulkemizde
tasavvuf ve tarikatlar konusunu ele alip tartigtig kiymetli
caligmasinda bulmaktayiz.

Giingor, bu calismasinda, tasavvuf ve tarikatlari,
bir 6l¢iide toplumsal gergevesi ile iligkilendiriyor goriin-
mekle birlikte, son tahlilde onun bunu agan bir gerceklik
oldugunu 6nemle belirtiyor. Giingdr’e gore, “gériilnmeyen
alemle spiritiiel bir temas’’ anlaminda Mistisizm (Tasav-
vuf), insanlifin her devrinde mevcuttur. Esasen mistisizm
yahut tasavvuf, insanin her zaman sordugu temel metafizik
sorulara kars1 bulunan cevaplardan biri olmak itibariyle
zamana veya yere baglh da degildir. Bu bakimdan da, sos-
yal faktorlerle diislince hayat1 arasindaki iligkiyi tek yonlii
bir sebep - sonu¢ miinasebeti seklinde algilamayan Giin-

gor’e gore tasavvufu gu veya bu sosyal atmosferin eseri
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seklinde degerlendirmek miimkiin olmuyor'’. Giingor, ta-
savvufun aslinda diinyadan el etek ¢ekme ve bagka dlem-
lerde saadet arama oldugunu sananlarin, bu hareketin ya-
sanan hayattaki tatminsizlikler son haddine eristigi zaman
gelistigini ileri siirdiiklerini; nitekim Ibn Teymiye’nin de
Isldm diinyasinda Sufi olusum ile Mogol istilds1 arasinda
boyle bir baglanti kurmak istedigini; daha sonraki diisii-
niirlerin ise bunu sosyolojik bir agtklama modeline doniis-
tiirdiiklerini ve Isldm diinyasinda, tasavvuf hareketinin,
Mogol istilds1 ve ondan sonraki biiyiik durgunluk ve bez-
ginlikle paralel geligtigini s6yleyerek, ikincisini birincinin
sebebi saydiklarini; benzeri goriislerin Bat1 diinyasinda da
eksik olmadigim1 ve boylece, orada da siyasal-sosyal ¢o-
kiig ile mistik cereyanlarin ortaya ¢ikig1 arasinda pek ¢ok-
larimin sika iligki gordiiklerini; aslinda insan topluluk-
laninda olaya tarihi ve sosyolojik perspektiften baktigimiz-
da tasavvufi-mistik hareketlerle siyasi ¢okiintiiniin paralel
seyrettigini, nitekim bu durumu, tarih igerisinde bu tiir ge-
lismelerin tipik ornekleri olarak kendini gosteren mesela

Milattan dnceki donemlerde eski Yunun diinyasinda Dio-

17) E. Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul, 1982, s.
191, 166-223.
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nisos ve Orfizm gibi mistik olusumlarin yahut Pitago-
ras’in ya da oteki mistik egilimli filozof ve diigiiniirlerin
reform denemelerinin veya Hristiyan diinyasinda, daha III.
yiizyilinda ¢okmekte olan Roma Imparatorlugunun sartla-
rinda ortaya ¢ikan Plotinus’un mistik girisiminin ve ni-
hayet Isldm diinyasinda gelisen tasavvuf ve tarikat hare-
ketlerinin durumunda goézlemek imkénini elde ettigimizi;
tistelik bu paralelligin birgok kimseyi tasavvufun ¢okiintii
zamanlarinda goriilen bir iimidsizlik ve tembellik felsefesi
oldugu fikrine gotiirdiigiinii; bagka bazilannin ise tasavvu-
fu boyle bir ¢okiintiinlin sonucu saymak yerine tersine
onun bu ¢okiintiliniin sebebini tegkil ettigini diigiindiigiinii,
ancak bunlarin hep tek yanlh sebep-sonug iligkisi ¢ikarim-
larindan kaynaklanan hatali sonug¢lar olduklarini, ¢linkii
goriinmeyen dlemle spiritiiel bir temas anlaminda mistisiz-
min yahut tasavvufun insanlifin her déneminde var oldu-
gunu, olayda sosyal faktorlerin ancak birer vesile-sebep
olarak tasavvufi-mistik egilimlerin daha ¢ok gii¢clenmesi
veya zayiflamasinda bir roliiniin bulunabilecegini; bu ba-
kimdan da tasavvufi-mistik hareketlere tarihi sosyolojik bir
perspektiften yaklasildiginda sadece onlarin neden belli

bir yer ve zamanda giiglendigi veya zayifladiginin aragn-
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rilmasi gerektigini 6nemle belirtiyor.

Giingor’iin konuya boylesine spiritiialist bir pers-
pektiften yaklagim ise, kanatimizce, bizim yukanda ko-
nuya Eliade 6regindeki fenomenolojik egilim dedigimiz
bilginlerin yaklagimu ile kayda deger bir paralellik arz edi-
yor. Bu ¢ercevede, anlagilan Gongor, olay1 daha ¢ok kokii
metafizik dleme uzanan manevi bir i¢ dinamik geklinde
goérmekte; buna karsilik onun dig dinamiklerini bize yete-
rince hesaba katiyor goriinmemekte; Ozellikle de tasavvuf
ve tarikatlar, biiyiik dl¢iide kendi 6z toplumsal, ekonomik,
siyasal ve kiiltiirel cergcevelerinden soyutlamak suretiyle
degerlendirdiginde ise, Islam tarihi hatta tiim mistisizm ta-
rihi boyunca ve zamanimizda, diinyanin neresinde olursa
olsun, tiim mistik olugumlar ve tarikatlar aym kategoriye
konulmak suretiyle degerlendirilmis olmaktadirlar. Halbu-
ki, yukanda da isaret edildigi iizere, olayda degisim ve
buna bagh olarak kendini gosteren farklilagmalar da kagi-
nilmazdir ve anlagilan bdyle yapmak yerine onlar1 kendi
tarihi, toplumsal ve kiiltiirel gergeveleri icerisinde ve kendi
i¢ ve dig dinamikleri ¢ergevesinde incelemek, onlann bi-
limsel olarak anlagilmalart bakimindan daha isabetli go-

riinmektedir. Ancak bunu yaparken, bu defa da sosyolojist-



50 Tarikatlar

ler, psikolojistler, tarihi maddeciler yahut historisistler gibi
ircacilarin asin egilimlerine siirikklenmemeye dikkat et-
mek de gerekecektir. Nitekim, iilkemizde konu ile ilgili
olarak bu giine kadar gercgeklestirilmis bulunan galigma-
larda anlagilan bu son durumun yankilan da eksik degil-
dir.

Ulkemizdeki dini yasayis ve ozellikle de yeni dini
hareketler ve tarikatlar konusunu ikinci kategoride yani
toplumsal ve kiiltiirel ¢ercevesi igerisinde ve degisim pers-
pektifinde ele alan ¢aligmalara baktifimizda orada, laik-
lesme-modernlesme modelinde sekillenen temayiiliin  ha-
kim bir gergeveyi olusturdugunu gérmekteyiz. Bu anlayis,
Bati’da oldugu gibi, genellikle Tiirkiye’de de, yeni dini ha-
reket ve olusumlan, iilkenin maruz kaldig: ¢ok hizli top-
lumsal degisimler, modernlesme ve agir1 sekiilerlesme-
sinin tepkisel bir sonucu seklinde degerlendirmekte; ancak
bunu yaparken de o bazen, Bati toplumlarindaki degisim-
ler ve bunlara bagh olusumlar ile Tiirkiyedekileri, top-
lumlann durum ve sartlarindaki farklhiliklan ve daha dog-
rusu her toplumun kendi tarihi ve sosyal zamam ve kendi
0z dinamigini bir 6l¢iide ihmale meyletmek suretiyle, olay-

lan1 birbirine karigtirma tehlikesine siiriiklenmektedir. Iste
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bu sekildedir ki, meseld ABD gibi ileri derecede modern-
lesmis ve hattd post modern oldugu 6ne siiriilen bir top-
lumdaki olugumlar ile Tiirk toplumundakiler Anti-mater-
yalizmin veya Postmodernizmin gergevesine oturtulmak
suretiyle acele ile aynm kategoride de.gerlendiriliveriyorlar.
Anti-materyalist yahut postmodern etkilerin Tiirk toplu-
munda su veya bu sekildeki yansimalarindan s6z edile-
bilse bile, heniiz geleneksellik ile modernlik arasinda gidip
gelen bir toplumu postmodern bir kategoriye oturtmak ve
boylece olaylan aralarinda higbir fark gézetmeksizin ayni
cercevede degerlendirmeye kalkismak, bilimsel acidan bi-
ze oldukga gii¢ goriinmektedir. Bununla birlikte, aragtiri-
cilarin en azindan 6nemli bir boliimiiniin, bu konuda Tiirk
toplumunun kendi durum ve sartlan konusunda belli 6lgii-
lerde dikkatli olduklarini da belirtmeliyiz.

Bu baglamda, Tiirkiye’de konu 1le ilgili olarak belki
de en dikkate deger caligmalan ortaya koymusg bulunanla-
nin basinda kanatimizce S. Mardin gelmektedir. Mardin,
Tirkiyedeki dini yagsayts ve olusumlar konusunda, Tiirk
toplumunun kendi i¢ ve dis sartlant ve dinamiklerini belli
bir dlciide gozetmeyi de ihmal etmemeye 6zen gostermek-
tedir. Mardin’e gore, Tonnies’in deyisi ile, “Gemeins-



52 Tarikatlar

chaft” (Cemaat) iligkilerden “Gesellschaft” (Cemiyet)
iligkilere gec¢is modern diinyanin baska yerleri gibi Tiirki-
ye icin de en 6nemli uyum problemini olusturmaktadir.
Ancak Mardin, iimmet yapisindan yeni ¢ikrmg olan toplu-
mumuzda, Cumhuriyet’in “sembolizm’’i fazla “kok sa-
lamiyacak® kadar yiizeysel bir bigcimde ortaya ¢ikinca,
kimlik saglama ve hayatin ilkelerini diizenleme konusunda
Islama alternatif olamadigini ve sonugta dzellikle kirsal
niifusu kendine ¢ekmede oldukga bagarisiz kaldigim belir-
tiyor. Boyle olunca da bogluk, halk katlarinda, topluma bir
diinya goriisii ve kisisel denge saglayan “halk dini”
(Volk Islamm) tarafindan saglanmmg bulunmaktadir. Mar-
din’in tahlilleri, modernlestirici goriigiin, toplum sorun-
lanim sirf ekonomik problemler bigiminde ele alip, kigisel
denge unsurlarin1 saglama yoluna gitmedigi siirece bize
yalmzca “giidiik, eksik ve kendini begenmis bir toplum
modeli vermekten baska bir sey yapmis olmiyacagr’!®
sonucuna erigiyor.

Buna kargilik, dini tek yanli olarak toplumdaki sos-

yal fonksiyonlarindan birine ve genellikle de sosyo-ekono-

18) §. Mardin, Din ve Ideoloji, Istanbul, 1983, s. 121-122 ve Tiirki-
ye’de Din ve Siyaset, Makaleler I1i, Istanbul, 1991, s. 82.
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mik fonksiyonuna indirgemek suretiyle anlamak egilimin-
de olan ¢atismac: sosyolojik yaklagim, Tiirkiye’deki dini
hayat ve din konusundaki tiim olusumlan anlasilan bu
cercevede degerlendiriyor. Boylece mesela, Tiirkiye’de di-
nin sosyo-ekonomik tabani konusunu bu tiir bir anlayisla
ele alan A.N.Yiicekok’e gore, Tiirk toplumunda din sade-
ce, ya az gelismig bolgelerde hakim toplumsal ve ekono-
mik gruplann ¢ikarlanni korumaya yaramakta veya hizli
gelismeden olumsuz bigimde etkilenmig bireyler yahut
gruplar igin bir protesto iglevini iistlenmektedir'?.

Buna kargilik, yine modernlesme-liiklesme teorisi
perspektifinde ¢agdag Tiirkiye’de Islam konusunu ele alan
ve kendi aragtirmalarinin yani sira modern Tiirkiye’de
din, yeni dini hareketler ve tarikatlar konusunda sekiz ayri
¢aligmanin sonuglarini da sunan ve degerlendiren R.Tap-
per’in analizleri, modern Tiirkiye’de dini, bu tiir bir tek
yanl yaklagima oranla ¢ok daha genis bir gercevede ele
aliyor. Tapper, Tiirkiye’deki Islimi canlanigin kokli bi-
¢imde yeni ekonomik kosullara, 1980 sonras: gengligin

ana babalannin laik ¢izgisini izlemek istememelerine, dig

19) A.N.Yiicekok, Tiirkiye’de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekono-
mik Tabam, Ankara, 1968.
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kokenli Islami para kaynaklarina ve modern iletisim arag-
larina baglandigini; ancak orada temel unsurlardan birinin,
degisen ve bu ¢ercevede yabanci degerlerin baskisi altinda
bunalan bir toplumun kimlik arayis1 oldugunu; daha genel
bir ¢ercevede ise bu hareketlerin, Ugtincii Diinya’nin, Batt
ve Sovyet uygarliklan ile iligkilendirilen materyalizm ve
laiklige tepkisinin ifadeleri addedildigini; nitekim, nasil ki,
1908-23 Tiirk devrimi XIX. yiizyilin sonuna damgasini
vuran diinya gapindaki bilyiik ¢alkantiya Tiirklerin bir ce-
vabi olmugsa, 1970'ler ve 1980'lerin Tiirkiyesinde Isldmin
canlanisinin da, antimateryalizm ve belki de post-moder-
nizm gibi daha genis XX. yiizyil sonu hareketlerinin bir
pargasi dldugunu; yine de olayin Tiirkiye’ye 6zgii bulun-
dugunu ve farkl evreleri ile disa vurumlarin daha 6zgiil
etkenlere dayandinlabilecegini belirtiyor0,

Aym cizgideki dikkate deger bir degerlendirmeyi
de, Bati’da ve Tiirk toplumunda yeni dini hareketleri bir
6l¢lide hemen hemen ayni gerceveye yerlestirmek ancak
bu arada Tiirk toplumunun kendi i¢ dinamigini de goz
oniinde bulundurmak suretiyle ele alan Q.Tiirkdogan’in,

20) R. Tapper, Cagdas Tirkiye’de Islam, (Cev. Ozden Ankan), [s-
tanbul 1993, 5.30-31.
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S.Mardin’in analizleri ile biiyiik 6l¢iide paralellik arzeden
¢alismasinda bulmaktayiz. Tiirkdogan’a gore, Insan aklim
yiicelten, deney ve gergeklik diginda hi¢bir varlik alam
kabul etmeyen Mantik¢r Pozitivist diisiince ve Sekiila-
rizm, Batida dini sosyal hayattan sokiip atarak 6zellestirdi-
g1 gibi, Laiklik de iilkemizde dine bu niteligi kazandirmus;
Tiirkiye’de ozellikle 1940'lardan itibaren dozu gittikge ar-
tan dini degerlerin bizzat dinden soyutlanmasi anlamindaki
bir sekiilarizmin giindeme gelmis olmasi, milli ve tarihi
koklerden uzaklagma hatd Greko-Latin kiiltiire yonelik tu-
tum ve zihniyetlerin belirmesi, A.Bennigsen’in Sovyetler
Birligindeki Miisliiman topluluklarda gézledigi bigimde?!,
halk katlarinda veya “Volk Islami”’nda yasal olmayan ¢iz-
gide “Sufi” geligmeleri yasal ¢izgide ise “komiser’’ imaji-
n1 olusturmus ve boylece kiiltiirel yasantimiza ‘“‘paralel
Islam” sokulmustur. Oyle ki, S$.Mardin’e gore, toplum ya-
santimzda sekiiler girisimler ne kadar hizlanmigsa, sufi
tepki de o nisbette toplum katlarinda yayilma olanagina
erismig, R.Bellah’in deyisi ile toplumumuzda “kék pa-

21) Bk. A. Bennigsen, Chantel Lemercicr-Quclquejay, Sufi ve Ko-
miser. Rusya’da Islam Tarikatlari (Cev. O. Tiirer), Ankara,
1988.
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radigma” seklinde ifade edilebilecek olan geligkili sosyal
olugsum ortaya ¢ikmistir. Toplumumuzda dzellikle son za-
manlardaki Aczimendi ve tarikatlagma olgusu, artan Siin-
ni-Alevi, Laik-Miisliiman, Islima-Devrimei tiiriinden
derin sosyal yarilma ve zitlasmalar, Volk Islamin kendine
daha giivenilir yerler aramak i¢in sufi gelenege sarilmasini
giindeme getirmis olmalidir. Ote yandan, Tiirkdogan’a go-
re, yine Ulkemizde, bu agin sekiilarizm veya diinyeviles-
menin yaninda, 1950'lerden sonra kapitalistlesme siireci-
nin giindeme getirilmig olmasi da, toplumumuzda ‘“‘cema-
at¢i” yapidan “cemiyetci’” yapiya yahut “gelenekli ya-
pr’dan “modern toplum”a ve “kiltiir’e gecis de onemli
ve koklii bir doniigiime yol agmig; dayanigma ve birlikte-
lik gibi eski yapisal unsurlar ¢oziilmeye baslamig, bunun
yerine kiiltiirel baglara dayah iligkiler sistemi gegirilmek
istenmigtir. Batinin iki yiizyilda tamamladig1 teknolojik
ilerleme ve sanayilegsme siirecini iilkemizin gok kisa bir
zamanda katetmeye ¢alismasi, Toplumumuzun geleneksel
yapisal degerlerini derinden etkilemis; bdylece aile, akra-
balik ve yoresel baglarin ¢oziilmeye baglamasi yapisal bir
kimlik zemininin de kaybolmaya yiiz tutmasini beraberin-
de siiriiklemis, bu durumda kalabaliklar igerisinde yalniz
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kalan insanlan toplamak igin din, milliyet¢ilikle de birles-
mek suretiyle, toplayici, birlestirici ve ¢ekici bir unsur
olarak on plana ¢ikmgtir. Geleneksel toplumdan mo-
dernlesmeye gecis diiz bir ¢izgide gitmemekte, dnemli
toplumsal bunalimlara ve gerginliklere yol agmakta, deger-
ler sistemini alt-iist etmekte, bu durumda “standart kiil-
tir” veya “biyiik toplum” diye belirlenen ¢ogunluk kiil-
tirlinde “karsit-kiiltiir’’ ve “alt-kiiltiir’lerin tepkileri be-
lirmekte, gecekondu ve varos ¢izgisinde gelisen marjinal
gruplagmalar bu kargit-kiiltiir alanin1 tegkil etmektedir.
Boylesine bir toplumsal kaos ortaminda din ve milliyetgi-
lik, “kalabalik icindeki yalmiz insana bir dayanisma
gergevesi olusturabilcektir. Igte, Tiirkdogan’a gore, II.
Diinya savasindan sonra ve 6zellikle de 1970'li ve 1980'l
yillardan itibaren Tiirkiye’de geleneksel Islamun yiikseli-
sinde bu ortamin payt bulunmaktadir. Zira, yeni yapisal
paradigma tiim gelenekli dokuyu bozmus, kisiyi bir be-
lirsizlik i¢ine itmigtir. Bu, bir anlamda kimlik arayisidir.
Tiirkiye’de son yillarda giderék Islami okullasmanin yo-
gunluk kazanmasi, yerli ve yabanci [slami kiiltiiriin yayin
hayatina sokulmasi, Islami egilimli siyasi partiler, sendika

ve medya kuruluglannin giindeme gelmis olmasi, yurt igi
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ve yurt dis1 sinai kuruluglann biiyiik ¢apta orgiilenmesi,
“Sufi” hareketin islamci iist tabakaya yansimasidir.
“Cemaatlesme”, hem “Aydinci Islam” hem de “Volk
Islam”in mobilizasyonudur. Toplum dinamiginin alt ve iist
katlarinda yeni islamci olugumlar bdylece ortaya ¢ikiyor.
Gergekte ise, daha genig bir perspektiften bakildiginda,
tim Isldm iilkelerinde, Batinin sémiirgeci ve oriyantalist
egilimli politikalarina kars1 bu bir dirilig, bir ¢esit
“katarsisa” (ruhu yitkama) eylemi bi¢imidir. 1980'lerden
sonra Aydinci Islam, giiglii cemaat liderleri dnciiliigiinde,
yeralti doneminde kazandig1 meslek gruplari ve okumus-
egitilmig kadrolan ile iktisad? alana yonelmek suretiyle
holdinglesme siirecine girdi. Islami bir burjuva sinifi be-
lirmeye bagladi. Birbirine kapali bu cemaaatlesme modeli,
kisa siirede finans kuruluglari, medya ve basin alanindaki
orgiitlesmeleri, ithalat ve ihracata doniik eylem bigimleri
yaninda, ingaat sektorii, tibbi orgiitlenme ve yiiksek dii-
zeyde egitim sektoriindeki girigsimleriyle adetd “devlet
icinde devlet¢ik” durumuna geldi. Boylece biz bir tiir “is-
lami anlayisin iktisadilesmesi’’ olgusuna tanik oluyoruz.
Halk katlarina yonelik “irgad” gorevini dinlenmeye alan
Sufi hareket, boylece iist tabakaya yonelik tutum ve davra-
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nis bigimlerini kargilayan bir iktisadilesme ve aydinlan-
ma siirecine girmis; halk Isldmu ise adetd diglanmgtir. Bu
bakimdan Tiirkiye’de son dénemde gelisen tarikatlagsma
ve Aczimendi karsit-kiiltiir olusumlari, Tirkdogan’a gére
aslinda 1923'ler Tiirkiyesinde rafine edilmeyen ve illegal
alana itilen din gerceginin yeni bigim ve kaliplarla tarih
sahnesine ¢ikmasi olmaktadir?2.

Modern Tiirkiyedeki dini olusumlar, degigimler ve
gelismelere, kismi ancak fonksiyonalist yaklasgimdan ha-
reketle tutarli yaklagimlart N.Vergin ve F.Atacan’in ¢a-
lismalarinda bulmaktayiz. Sanayilesme ve bunun berabe-
rinde getirdigi toplumsal de§igmenin fonksiyonel olarak
din alanindaki yankilarin1 baglica Eregli ¢cevresindeki goz-
lemlerinden hareketle ele alan Vergin’e gore, Tiirkiye’'de
ozellikle son donemde gozienen “dinsellikteki artig”, as-
linda ekonomik gelismeye paralel olarak toplumu istild
eden yabanci kiiltiir degerlerinin yarattigi bir bunalimin
tepkisel anlatimidir?®. M.Kiray’m fonksiyonalist modelin-

22) O. Tiirkdogan, “Bati ve Tiirk Toplumunda Yeni Dini Ha-
reketler” , s. 35-38.

23) Bk.: N. Vergin, “Toplumsal Degisme ve Dinsellikte Artis”, s. 9-
28.
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den hareketle, genel toplumsal degisme perspektifinde,
Tiirkiye’de dinin tarikat diizeyinde gecirdigi degisimi Cer-
rahiler 6rnefinden hareketle inceleme konusu yapan Ata-
can, Tiirkiye’de ozellikle II. Diinya savasim takip eden
donemden itibaren gergeklesen yapisal degisime paralel
olarak dinin de hem orgiitlenme hem de degerler, davrams
bigimleri ve diinya goriisii bakimindan 6nemli degigmele-
re sahne oldugu ve bu ¢ergevede bu giin Tiirkiye’de Islami
yeniden canlams denilen olgunun, gercekte degisen top-
lum yapisinda dinin yeni bir tarzda kendine yeni bir ko-
num aramasindan ibaret bulundugu sonucuna variyor?,
Modernlesme-laiklesme teorisi ile iligkili olmakla
birlikte, Tiirkiye’de yeni dini hareketler ve tarikatlar konu-
suna degigik bir yaklagimi temsil etmesi sebebiyle “Mer-
kez/Cevre Modeli” yahut E. Gellner’in deyisi ile “Sar-
ka¢ Teorisi”’ne isaret etmekte de fayda vardir. Davide
Hume’un, Dinin Tabii Tarihi (The Natural History of
Religion) adl1 eserindeki, dini tarihin “politeizm ile mo-
noteizm arasidaki bir salinma” geklinde agiklanabi-
lecegi seklindeki teorisi ile ibn Haldun’un, siyasal sis-

24) F. Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat: Cerrahiler, s. 135.
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temin dinamiklerini “elitlerin kabilevi sirkiilasyonu” ile
agiklayan nazariyesini birlestirerek miisliiman dini-sosyal
ve siyasal hayata uygulayan Gellner, Islam tarihi igerisinde
miisliiman dini hayatin kitabi Isldm'in sehir medeniyetine
dayal1 sik1 monoteizmi ile kabilelerin mistik egilimli sufi
Isldm"1 arasinda ve Orta Cag boyunca miisliiman toplum-
sal ve siyasal hayatin da merkezi iktidar ve onun sehir
medeniyeti ile kirsal bolgelerin kabile asabiyeti arasinda
gel-gitlerle karakterize olan bir dongiisellikte cereyan etti-
gini 6ne siiriiyor?>. Nazariye modern dénemin miisliiman
toplumlarinin dini-toplumsal olusumlan ve doniigiimleri-
ne uygulanmaya baglayinca, bu ¢ift kutuplu salinma, “ge-
lenekli toplum yapisi” (Gemeinschaft)'n1 temsil eden
tagra kiiltiirii veya kirsal kiiltiir yapisi ile, temelinde mo-
dern Bati kaynakli “Gesellschaft” (cemiyet) tipi sehir
kiilttirii arasindaki bir dongiiye doniisiiyor. Yeni sekil
altinda bu paradigmay1 modern dénemin miisliiman toplu-
luklanina uygulayanlardan Kupferschmiat, Misir’da Miis-
liman Kardegler (Ihvan-1 Miislimin)'in militan islimc1

hareketini, onun tabaninin gevresel kasabalarda geligmis

25) E. Gellner, "APendulum Swing Theory of Islam”, Annales de
Sociologie, 1968, s.5-14.
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olmas1 sebebiyle, Misir’daki koy / sehir ikilemi gerge-
vesinde algiliyor®S. Nitekim, bu ¢er¢eveden yaklastiginda
S. Mardin de, Tiirkiye’deki Islami canlanmay1 cevreye ve
ozellikle de tagra kasabalanna odaklayarak, siireci “gevre-
nin merkezi fetih hareketi” bi¢imide degerlendiriyor?.
Teoriyi, Tiirkiye'deki ¢evresel nitelikli tarikalara uygula-
yan S.Ayata ise, tagra kasabasinin geleneksel din goriigle-
rinin radikal inanglara doniigmesi i¢in son dercede el-
verigli bir ortam olugturdugunu belirtiyor?®. Nihayet Tiirk-
dogan, Gellner’in iki kutuplu salinma nazariyesine, Tiirk
toplumunda ¢evrenin gelenekli yaptdaki kirsal kiiltiiriinden
modern toplumun cemiyet tipi anonim kiiltiiriine gegisin
sancilann ve uyumsuzluklan ve bu ¢er¢evede olusan kaos
ortaminda dinin odak noktasina doniismesi ve buna bagl
olarak toplumda Sufi Islamin yiikselisini degerlendirirken
atifta bulunmaktadir. Boylece anlagilan Gellner’in salin-

26) Kupfershmiat M., “Reformist and Militant Islam in Urban and
Rural Egypt”, Middle Eastern Studies, 23(4), 1987, s. 403-
419.

27y §. Mardin, “Culture and Religion Towards the Year 2000”,
Turkey in the Year 2000, Tirk Siyaset Bilimi Dernegi, Ankara ,
1989, s. 163-186.

28) S. Ayata, “Cevresel Nitelikteki Geleneksel Tarikatlar”, Cagdasg
Tiirkiye’de Islam, s.134.
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ma nazariyesi, ¢ok sistemli olmasa da, Tiirkiyede yeni dini
olusumlarin ¢6ziimlenmesine bir referans olusturabilmis-
tir. Siiphesiz bunlar, Tiirk toplumunda din olgusu ve 6zel-
likle de orada ortaya ¢ikan dini olusum, degisim ve hare-
ketlerin anlagilmas: bakimindan 6nemli katkilan igeriyor-
lar. Ustelik bu farkli yaklagim modelleri bize, Tiirkiye’de
yasanmakta olan din olgusunun, onu basit ve indirgemeci
modellerden hareketle tek yanli olarak algilamanin veya
hakkinda acele genellemelere kalkigmanin noksanligini
kavramamiza da izin veriyorlar. Anlagilan, Tiirk toplu-
munda din konusu, sanildigindan ¢ok daha 6nemli, koklii,
derin ve ¢ok manali, ¢ok vecheli ve ¢ok islevli, kendine
Ozgii bir olgudur. Bu bakimdan da onu, tek bir kaliba
oturtup, benzerleri ile aralarinda hig¢bir farklilasma gozet-
meksizin ¢oziimleyivermek yaniltici olmaktadir. Aynt se-
kilde, Tiirkiye’de din incelemelerinde ve 6zelikle de tasav-
vuf ve tarikat incelemelerinde ¢ogu zaman gozlendigi ve
konu ile ilgili olarak degerli bir uzmanin isaret ettigi

tizere?®, onlarin inang sistemlerini, doktrinleri, ritiielleri

29) V. Lanternari, “Sciences Religieuses et Mouvements Religieux
Nouveaux Dans ' Occident”, Current Progress in the Metho-
dology of the Science of Religions, Vargova, s. 129-136.
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derleyip, sonra da onlan ister teolojik, ister fenomenolojik
isterse de psikolojik olsun, basitlestirilmig iiniter bir ¢erce-
vede agiklamak ve onlarn tarihi, toplumsal ve kiiltiirel
muhtevalarindan soyutlamak da aydinlatict olamyor. Ke-
za, kendi 6z varliklann ve dinamiklerini hesaba katmaksi-
zin onlan yalmzca gevresel faktorlerin bir sonucu ve fonk-
siyonuna indirgemeye kalkigmak ta tek yanh ve hatah ol-
maktadir.

Su halde bu ¢aligmada biz ancak, bu farkli yakla-
sim modellerini birlestirip, noksanliklar birbirleri ile ta-
mamlamak suretiyle, béylesine ¢ok vecheli bir olguyu da-
ha saghkl1 bir bigimde anlayip degerlendirebiliriz. Konuya
boylesine sistematik bir yaklasim modeli onu, hem kendi
i¢ ve hem de dis dinamikleri gercevesinde, hem genel de-
gisim perspektifinde degisme olgusunun bir unsuru ve
oteki toplumsal faktorlerle karsihiklt bir etkilesim igeri-
sinde ve fakat ayn1 zamanda oncelikle kendi tarihi, dini,
tasavvufi dinamikleri ve boyutlan ¢ergevesinde ele almay:
gerektirmektedir. Zira, bu giin Tiirkiye’de mevcut yeni dini
cemaat, tarikat ve hareketlerden 6nemli bir bolim eski Sufi
tarikatlarin uzantilan1 ve bir kismi da Cumhuriyet dénemi-

nin iiriinleri olmakla birlikte, modern Tiirkiye’deki yeni
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dini olugsumlar ile Sufilik arasindaki baglanti dikkate de-
gerdir. Anlagilan Sufl gelenek Cumbhuriyet Tiirkiyesinin
yeni sartlarinda dini yasayisin toplumsal tezahiirlerinin
en azindan yeni dini hareketler diizeyinde sekillenmesinde
belli bir temel ¢ergeve olusturmustur. Bu bakimdan, bun-
dan bdyle konuyu, isaret edilen bu tarihi, dini ve tasavvufl
temel gerceveden hareketle gelistirmek kanatimizce daha
uygun diigmektedir.

Isaret edelim ki, konuya béylesine tarihi bir ¢erge-
veden yaklagim, yine de onu her seyden 6nce dinamik bir
perspektiften hareketle degisim agisindan ele almamizi
gerektirmektedir. Bu degisim, dzellikle Tiirk toplumu soz
konusu oldugunda siliphesiz son tahlilde geleneksel bir
toplumdan modern bir topluma dogru olan bir istihale bigi-
minde kendini gosteriyor. Ancak, "geleneksel" ve "mo-
dern" kategorilerinin, burada ideal tiplerden ¢ok gercek
tarihi ve toplumsal tiplere tekabiil eden dinamik kavramlar
bi¢ciminde anlagilip degerlendirilmesinin, metodolojik bir
zaruret olarak kendini bize empoze ettigini 6nemle belirte-

lim.






Il. TARIHI, DINi VE TASAVVUFi
ARKA PLAN

1. Islamiyet, Tasavvuf ve Tarikatlar

Sufiligin Isldmin 6ziinden mi kaynaklandig1 yoksa
yabanci tesirlerle mi ortaya ¢iktig1 hususu siklikla tartigil-
mugtir. Sufilik {izerine arastirmalar yapan ilk donem Batih
bilginlerin 6nemli bir boliimt, kadir-i mutlak, askin ve do-
layisiyla da insanla igten bir ‘beraberlik agisindan adetd
erigsilmez bir Allah anlayisina sahip bulunan Islimiyetin
oziinde mistisizme yabanci ve onunla bagdagmaz oldugu-
nu ve dolayisiyla da orada Sufi mistisizminin, Miisliiman-
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Iifin 6teki komsu kiiltiir ve medeniyetler, mistik ve felsefi
akimlar, biiyiik diinya dinleri ve 6zellikle de Hristiyanlik
ve Budizmle temas: ve oralardan aldig etkiler sonucunda
ortaya ¢iktigini one siirdiiler.

Bununla birlikte, bu goriis, 6yle pek uzun siire tutu-
namadi. Ciinkii, bir yandan, basta Kur’an olmak iizere
Isldm dininde, Tanr1’nin “agkin’ olmasinin yani sira ayni
sekilde “ickin’ de olmasi sebebiyle, Allah-insan iligkile-
rinin, boylesine tek tarafh bir algilamanin 6tesinde, gok
karmasik bir yap: arzetmekte olusu; 6te yandan da, bizzat
Islam dininin kiiltiirel agidan oldukga pliiralistik bir cevre-
de geligmis olmas1 sebebiyle muhtelif dini kiiltiirlerde
miisterek olan bir egilimin orada tamamen yabanci etkiler-
le tiiremig oldugu iddiasim bilimsel olarak kanitlamanin
gligliigii kargisinda, mistisizmin temelde Isldima tamamen
yabanci ve onunla bagdasmaz oldugu ve tasavvufun dig
etkilerden kaynaklandif1 goriigii bilimsel bakimdan giiglii
ve tutarli olamadi. Bu bakimdan da, genellikle artik aras-
uricilar, Islamiyette tasavvufi-mistik egilimin, bir takim
yabanci etkileri almig goriinmekle birlikte, temelde bizzat
Isldm dini ve onun basta Kur’an olmak iizere ana kaynak-

larindan neg’et ettigi goriisiinde birlegiyorlar. Esasen ta-
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savvuf ehli de onun aslinda tamamen islami bir geligme
oldugu hususunda ilk donemlerden beri 6nemle ve 1srarla
duruyor.

Bununla birlikte, isaret etmek gerekiyor ki, olaya
tarihi ve sosyolojik bir fenomen olarak baktigirmzda, bas-
langigta Isldmiyette daha sonra gelismis ve sistemlesmis
sekli altinda tasavvuf ve hele onun tegkilatlanmig toplum-
sal formlan olan tarikatlari bulamadigimiz gibi, 6te yan-
dan gerek tasavvuf ve gerekse de tarikatlarin, Isldm tarihi
boyunca, en azindan Islam iimmetinin ¢ok 6nemli bir bélii-
miince islamiliginin tatigsma konusu yapildigini ve bunun
ozellikle din anlayisinda tasavvufa yer vermeyen Siinni
ulema ile muasavviflar ve tarikat seyhlerinin ve daha ku-
rumlagmig sekli altinda da Medrese ile Tekke’nin kars
karsiya geldikleri ve siddeti zaman zaman ¢ok ileri.boyut-
lara erigen bir miicadeleye doniigtiigii de bilinmekte olup;
esasen bunlarin uzantilarini bu giin de gozlemek miim-
kiindiir.

Miisliiman dini hayat igeﬁsinde, tasavvufl - mistik
egilim ile, buna yer vermeyen Siinni temayiiliin boylesine
bir diyalektik ortamda siirekli gerginlik ve hattd ¢atisma
egilimine ragmen, yine de, belirtmek gerekiyor ki Sufilik,
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aslinda Islami dini ve kiiltiirel hayatin zamanla hemen her
alanina niifuz etmeyi ve onun her vechesi ve formu ile bir
sekilde bagdasmay1 basarmistir. Bu anlamda arastirici-
lar, Islam diinyasinda Sufilige en siddetli tenkitlerden biri-
ni yoneltmis bulunan Ibn Teymiye’nin bile, aslinda yal-
nizca onun bazi agin tutum, egilim ve formlarina kars:
¢ikt1g1, buna kargilik dini tecriitbeye dayanan yontemini
kabul ettigine isaret ediyorlar’.

a. Islami Kaynaklar

Tasavvuf kelimesinin igtikaki ve ona verilen anlam-
lar konusunda da 6nemli farklihiklar ve hatté iginden ¢ikil-
mas1 oldukga gii¢, karmasgik bir durum dikkati gekmekte-
dir. Bir kere kelimeye, Islami literatiir igerisinde ancak bel-
li bir dénemden itibaren rastlamaktayiz. Kelimenin, Arap-
¢a yahut yabanci, Ehl es-Suffe, saff, Benil Siife, safevi,
safa, safvan, savfet, sophos-sophia ve sif... gibi muhtelif
sozciiklerin birinden tiiremis oldugu 6ne siiriilmiis ve boy-

lece tasavvufa menge yapilmak istenmigtir. Sifilerin ve

1) Bk: Fazlurrahman, Islam, Ankara, 1992, s, 205.
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hattd bir goriige gére Hz. Peygamber’in yiinden yapilmig
ve kendisine “siif’ denilen bir elbiseyi giyme ddetinden
bahisle oradan tiiredigi goriisii en yaygin ve en ¢ok kabul
gorenidir. Sufi ve tasavvuf terimlerine verilen anlamlar da,
diinyanin zemmi ve inkdrindan, Peygamber ve onun dave-
tine gok siki bir baglilik yani ziihd ve takva, nefis miicade-
lesi ve onu tasfiye ve terbiye, Tann ile insan arasindaki
birlige giden yolda onu bozan tiim aldkalar1 kirmak, yiice
Yaratic1 ile kargilagmak, buna giden yolda nefsi 6ldiir-
mek, Allah’in zatinda bekayi bulmaya c¢aliymak veya
orada fena bulmak, engin bir ruh nehri, agk, hiclik ve so-
nugta insan1 Allahla ¢ok igten bir beraberlige gotiiren
manevi, vecdi, ruhi bir hal, bir i¢ yasanti, mutlak hakikate,
Hak’ka giden yol ve onun aranigi, onunla birlik yani Hak
ile Hak olmak... gibi ¢ok ¢esitli §ekille;e biiriinebilmekte-
dir. Esasen tarihi ve sosyolojik bir fenomen olarak da
[slim diinyasinda tasavvufi gelenek, baslangi¢ formlarin-
dan ileri derecede sistemlesmig sekillerine kadar bir ¢ok
vechelere ve fonksiyonlara biiriinebilmistir. Hakikaten,
Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber ve Ashabin yasayisinda-
ki ilk belirtilerden, Téabiin déneminde belirgin hale gelen

ve Emeviler donemi boyunca gii¢glenen ve daha ¢ok bi-
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reysel bir zithd ve takva ve ahlaki yasays ile karakterize
olan bir egilime, sonra giderek sistemlesme belirtileri gos-
teren tasavvufa, felsefe ile kargilaginca ortaya ¢ikan na-
zari tasavvufa ve tasavvuf ahlakina, halka inerek sekille-
nen tarikat cemaatlerine veya halk inanglan ile karigmg
mistik popiiler kiiltiire, edebiyata, san’ata, tasavvufun Siin-
ni, §$11 vs. formlarina yahut ta modern dénemde biiriindiigii
yeni sekil ve fonksiyonlara kadar, Isldim diinyasinda Su-
filik, ¢ok ¢esitli i¢ ve dig etkenlerin birlesmesi sonucunda
oldukga degisik form ve iglevlere biiriinmeyi basarmis
¢ok yonlii yaratic1 bir mistik gelenek olarak kendini bize
gostermektedir. Dogrusu olayin, dini, ruhi, vecdi, sezgisel,
zihni, kiiltiirel ve toplumsal bir ¢ok yonleri bulunmaktadir
ve ancak boylesine ¢ok yonlii bir yaklasim bu karmagik
olguyu sistemli bir bi¢imde kavramamiza izin verebile-
cektir.

Ancak, kanaatimizce [slami bir hayat formu olarak
tasavvufun, bu kadar degisik vechelere biiriinmiis olmasi-
na gagmamak gerekir. Zira, higbir din veya dini yasay1s
formu bize tarihi ve toplumsal sekilleri altinda, tarihi ve
sosyo-kiiltiire] kadrosundan soyutlanmig ve ondan tama-
men bagimsiz bir sekil altinda kendini sunmuyor. Her din
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ve her dini yasayis formu belli toplumsal ve kiiltiirel bir
ortamda ve onunla sarmag dolag bir halde hayatiyet bulu-
yor ve dolayisi ile onun etkilerinin izlerini bir sekilde yan-
sittyor. Ustelik bu cergevede meydana gelen degisimler
ona yeni uyum siireglerini empoze ediyor ve boylece belli
bir siireklilik iginde bir sekilde degisim de kaginilmaz
oluyor. Nitekim, Is1dm dini ve onun ana tezahiir bigimle-
rinden biri olarak tasavvuf da bu sosyolojik kuralin di-
sinda kalmiyor. Boylesine bir dinamik perspektiften yak-
lagim ise, Islam diinyasinda tasavvufun, miisliiman top-
lumlarin kendi i¢ ve dig dinamiklerine gore gelisim seyir-
lerini ve orada meydana gelen yapisal ve fonksiyonel degi-
simleri ve giiniimiizdeki durumu anlamamiza imkén sagh-
yor.

Hakikaten, boylesine dinamik bir perspektiften yak-
lagtifimmzda, bir kere dogrudan dogruya Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Peygamberin hayatinda bunun ilk isaretlerini bula-
biliyoruz. Her seyden once bizzat Hz. Peygamber’in vahiy
tecriibesi riihani bir yasayis olarak vecdi-mistik unsurlarn
iceriyor. Bunun boyle oldugunu bize bizzat Kur’an haber
veriyor (Bk.: XVII, I; LI, 1-12; LXXX]I, 19-25). Kur’an-1
Kerimdeki, zithd ve takva (XXXI, 33: XXIX, 64...),
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tevekkiil (XXXIII, 3...), lediinni ilm (XVIII, 65), zikr
(LXXIIL, 8; XXXIII, 41...), velayet (X, 62; VL,19), tevbe
(11, 222; IX, 3; XXIV, 31..) rivazet ve miicahade
(LXXIII, 2-4; LXXVI, 26; XXIX, 69...), diinya hayatimn
geciciligi, diinyanin sonu, i¢ huzuru ve ahiret mutlulu-
gu (1V, 96; VIII, 68; XIII, 28-29) ... gibi bir ¢ok konularla
ilgili dyetler de bu unsurlart su veya bu sekilde en azindan
potansiyel olarak igeriyorlar ve nitekim onlar daha sonra
mutasavviflar tarafindan bu yonde yorumlanip degerlendi-
rilmiglerdir. Bu tiir dyetlerden belki de en dikkate deger
olan1 “Elest bezmindeki misak-1 ezeli”’ konusudaki dyet-
tir (VII, 172). Arastiricilar Kur’an’in Ozellikle Mekki
dyetlerinde diinya hayatinin gegiciligi, diinyanin zemmi ve
sonu ve ahiret saadeti temalarinin daha hdkim olduguna
isaret ediyorlar. Hattd, Medine doneminde dahi, diinyaya
kars1 bir realizm tutumu g¢ergevesinde savaslar dolayisiyla
va’d edilen biiyiik ganimet'lerden s6z edilmekle birlikte
(mesela IIL, 19), diinya hayat1 ve malina karg1 olumsuz
tutumun ve &hiret mutlulugunun ebediligi konusundaki
vurgunun da devam ettigi goriiliiyor (IV, 96; VIII, 68).
Esasen Tefsir ilmi, literalist yorumun yam sira, Mukatil
b. Siileyman (Olm. 767) ve Cafer es-Sadik (Olm. 765)
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gibi en azindan batini tevil'e yonelen egilimi altinda ruhi
ve manevi gelisme ve ezoterik* bilgi ve marifete giden
yolda, isari tefsir'e de kapiy1 ilk dénemlerden itibaren
aralayarak, Kur’andan hareketle tasavvufa giden yolu ag-
mustt. Bu anlamda 6zellikle Cafer es-sadik’in, Kur’an’dan
hareketle inananlar1 muhtelif mertebelere ayir-masi, daha
sonra sistemlegmis Sufilikteki tasavvufi haller ve velayet
nazariyesine giden yolda bir ilk taslak kabul edilmekte;
hattd, Cafer es-Sadik’in, Rabia el-Adaviyye’d'en once,
gercek bir agk tasavufu'nun bir ilk adimini olusturdugu
diisliniilmektedir. Kur’an’in igarl mandlarina agilabil-mek
ise, bir ol¢ilide bizzat kendi kisisel hayatinda bir manevi-
ruhi gelismeyi igermekteydi. Nitekim sonraki biiyiik muta-
savviflar ve meseld Sehl et-Tiisteri (Olm. 896), Kur’an-1
Kerim’in okunugunu isitmis olmanin dahi dinleyicinin ru-
hunda vecdi haller ve gelismeler icerdigini 6nemle belirti-
yorlar. Tasavvufun Kur’an’dan hareketle gelistigini ifade
etmek lizere A. Schimmel, tiim tasavvuf Ogretilerinin te-

melinde Kur’an’in yattigin belirtiyor?.

*)  Ezoterik: Gizli, sirri.
2) A. Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, (Cev. E. Giirol), Istanbul,
1982, s. 34.
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Ote yandan biz, bizzat Hz. Peygamber ve Ashabinin
hayatinda ziihd ve takvanin ¢ok ¢esitli 6rneklerini bul-
maktayiz. Esasen, dilnyanin zemmi ve oradan el etek
cekme, kacis ve inziva, hemen biitiin din kuruculannda
ve yeni dini hareketlerde bir ilk hareket noktasini olus-
turagelmis olup, Hz. Peygamber’in derin bir ruhani hayat-
la karakterize olan dini tecriibesinde de bunu buluyoruz.
Hz. Muhammed, daha kendisine vahiy gelmeden o6nce
uzun bir siire Mekke yakinindaki Hira daginda bir magara-
da uzlete cekilip tefekkiire dalmaktaydi. Nitekim, kendisi-
ne ilk vahyin de, bdyle bir durumda oradaki magarada iken
geldi-gi bildiriliyor. Hz. Muhammed’in riyazet ve takvaya
yOnelik tutum ve davramiglart peygamber olduktan sonraki
hayaunda da devam etmistir. Oyle ki, O’nun boylesine
kendinden gegmis, vecdli bir halde iken yanina gelen esi
Hz. Aige’yi tanimadig: rivayet ediliyor. Mirac olay1 ise
boylesine bir durumun en tipik bir 6rnegini bize sunuyor.
Bir kisim hadisler bir magarada uzleti tavsiye ediyorlar.
Riyazet, ziihd ve takvaya yonelik gece ibadetleri, itikaf,
diinya malina 6nem vermeme, kanaatkirlik, sadelik, tevek-
kiil, sabr, siikiir, tdvbe ve istigfar gibi faaliyet ve tavirlar
Hz. Peygamberin hayatinda olagan bigimde mevcuttur ve
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siyer kitaplari, hadis kiilliyat1 ve oteki Islami literatiir
bunun ¢ok ¢esitli orneklerini bize sunmaktadir.

Ashabin yagayis1 da, Hz. Peygamber’in orneginde
oldugu gibi, diinyaya pek iltifat etmeme, kendini Allah’a
verme, O’na yonelme ve O’nun rizasina erigme iizerine
temellenmigsti. Hz. Ebu Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman ve
Hz. Ali gibi Ashab’in ileri gelenleri son derecede miitekid,
muttaki ve zahid kimselerdi. Bunlardan Hz. Ebu Bekr ve
ozellikle de Hz Al gibi ziihd ve takvada ¢ok ileri gidenle-
re, daha sonraki donemlerde, tarikat mesayihinin Hz. Pey-
gamber’e uzanan manevi silsilesinde, ¢ok dnemli bir koprii
gorevi yliklenmis olmasi kayda degerdir. Ashabin igeri-
sinde ziihd ve takvada ileri giden bagkalari da mevcuttur.
Meseld Abdullah b. Mes’ud bunlardan biridir. Mescid-i
Nebevi’'nin sofasinda barinan, fakirligi ve sabn ile taninan
Ebu Zerr Gifari ve Selman-1 Farisi gibi meghurlarin da
dahil bulundugu Ashab-1 Suffe’nin yasantisinin ise sonra-
ki sufilere ¢cok 6nemli bir 6rnek olusturdugu one siiriil-
mektedir. Bununla birlikte, bu konuda en kayda deger 6r-
nek tipler olarak, Ebu’d-Derda, Huzeyfe ve ozellikle de
Ebu Zerr gosterilmektedir. Aym1 donemde yasadigi fakat
Hz. Peygamberi hi¢ gormmedigi halde, dindarligi O’nun
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iltifatina mazhar oldugu bildirilen ve daha sonra tasavvufta
herhangi bir dogrudan temas olmaksizin Peygamberi tan1-
yan ve aracisiz ilahi lutfa eren “liveysi” yahut “veysi’’ sufi
modelini olusturan Yemenli Veysel Karani’ye de isaret
etmek gerekir.

Ote yandan, ziihd ve takvada, ibadete diiskiinliikte
cok ileri giden ve bu amagla kendine bir ¢ok yasaklar ko-
yan Osman b. Maz’in gibi sahabileri Hz. Peygamber’in,
ziyadesiyle orug ve kadinlarla temas: kendine yasaklama...
gibi aginliklar konusunda uyardig: da rivayet edilmekte-
dir. Nitekim, riyazeti ve takvay: tavsiye ve telkin etmekle
birlikte, gerek Kur’an-1 Kerim ve gerekse de Hz. Peygam-
ber’in, diinya ve toplum hayatin1 tamamen ihmal etmedik-
leri de anlagilmaktadir. Béyle oldugu igindir ki, Islimda
uzlet 6viilmiis ancak evlilik de mesrii kilinarak tavsiye
edilmistir. Kur’anda rahipleri éven ayetler de mevcuttur,
ancak ruhbanlik tenkit edilmistir. Diinya mali ve hayatinin
bagta Kur’an olmak iizere Islamiyette belli dlgiilerde kabul
ve tavsiye edildigi de bilinmektedir. Bundan anlagilan
sudur ki, Islam dini ¢ilecilik anlaminda bir ziihd ve riya-
zeti en azindan baslangig itibariyle kurumlagtirmis degil-
dir. Ilk haliyle orada gdzledigimiz durum kisisel bir yone-
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lim ve vaziyet aligtan ibarettir. Buradan sistemli tasavvuf
ve tarikat hayatina gegebilmek igin katedilmesi gereken
daha ¢ok uzun bir yol mevcuttur. Esasen, baslangicta
Islimiyette gdzledigimiz, tipki Steki dinlerde de gozlendi-
g1 iizere, durum ve sartlara gore potansiyel olarak c¢ok
cesitli gelismelere kapinin agik olmasidir. Bu bakimdan
da, igaret etmek gerekiyor ki, daha baglangi¢ donemlerin-
de Islamiyette gelisme ¢izgisi yalmzca ziihd ve takva yo-
niinde olmamigtir. Olay1 bu gekilde tek cepheli olarak al-
gilamak oldukca yalmg ve yanilticidir. Esasen, bazilan-
nin sandiginin aksine, bir kurucusu olan ve tarihen bildi-
gimiz biitiin biiyiik dinlerde, gelismeler hep boyle olmus-
tur.

Din kuruculan iginde ¢iktiklan toplumda, adeta
sifirdan hareket ederek, bir anda toptan bir degisiklik yap-
mamiglar ve hi¢bir bilyiik dinin gelismesi boyle olmams-
tir. Onlar daha ¢ok birer reformcu gibi davranmaslar,
mevcut kiiltiirii esas almiglar ve sartlar muvacehesinde de-
gisiklik ve diizeltme yoluna gitmisgler; bu arada, durum ve
sartlara gore muhtelif gelismelere potansiyel olarak iger-
dikleri gesitli unsur, igaret ve egilimlerle kapiy: agik tut-

muglar ve boylesine bir potansiyel dinamizm gergevesin-
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dedir ki, din kuruculannin ortaya koyduklart bu ¢ekirdek,
tarihi ve sosyolojik bir siiregte gelisme gostererek kurum-
lagmis ve geleneklesmigtir. Ustelik, siire¢ orada da dur-
mamakta ve dolayisiyla da, bir dinin kurumlasip gelenek-
lesmesi dahi gelismeleri durdurmamakta; zaman igerisin-
de yeni ve degigen sartlar yeni tepkilere, egilimlere ve
gelismelere imkan vermektedir. Zerdiist'iin, Buda’min, Hz.
Isa’nin, Mani’nin ve Hz. Muhammmed’in hayatinin ve
olaylarin gelisim seyrinin yakindan takip ve incelenmesi
bunun boyle oldugunu bize gostermektedir. Bu anlamda,
din ve onun getirdigi mesajin potansiyel egilimleri,
diinyevi durum ve sartlan hesaba katmak durumunda ol-
makta ve bu ikisinin karsilikli etkilesimi gercevesinde ge-
lismeler zaman igerisinde ¢ok ¢esitli yonlerde ve bigimler-
de seyredebilmektedirler. Bundan dolayidir ki, miiteakip
sekli altinda higbir biiyiik din, iiniter bir yap1 gostermedi-
g1, zaman igerisinde ¢ok ¢esitli i¢ ve dig dinamikler gerce-
vesinde potansiyel muhtelif egilimlerin agi§a cikip gelis-
me durumlarina gore gesitlilik ve degisim de kaginilmiz
oldugu gibi, daha baglangigta da orada buna kuvve halinde
de olsa niive tegkil eden unsurlan veya isaretleri belir-
lemek miimkin olmaktadir. Bu bakimdan da meseld
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Islamiyet konusunda ¢ok degerli eserler ve fikirlerin sahibi
olan Fazlurrahman, ilk sekli altindaki heniiz ayrim-
lagmaya gitmemis Isldm dininin durumunu, genigleyen ve
yeni hiicrelerin olugmasini saglayan, ancak heniiz aynm-
lagmamis olmakla birlikte dig etkenlere kapiy1 da kapat-
mamig olsa bile onlar vasitasi ile de agiklanmayan “mer-
kezi bir ¢ekirdege” benzetiyor ve hakli olarak bu haliyle
onun hakkinda tek yanli hiikiimler serdetmeye kalkisma-
nin tehlikelerine de 6nemle isaret ediyor’. Bdylesine ¢1-
karimlara cesaret edenlerin, mesela bir dlgiide Hz. Pey-
gamber’in vefatini izleyen donemin bir iiriinii ve kurumu
olan hilafeti yahut imameti Islimiyetle 6zdesletirmek su-
retiyle ve Ozellikle zamanimizda bdylece laiklikle Islami-
yeti nasil karg1 kargiya getirdikleri ve agmazlara siiriiklen-
diklerini biz, daha 6nceki bir ¢aligmamizda gézler Oniine
sermis bulunmaktay1z', Bu bakimdan da, belirtmek gere-
kiyor ki, Hicaz bolgesinde ve kendi zamaninin toplumsal,
styasal, ekonomik ve kiiltiirel sartlannnda ortaya ¢ikan

Islam dini, buna goére bir gelisim gostermis; Hz. Pey-

3) Fazlurrahman, Islam, s. 183.
4) Bk.: U. Giinay, H. Giingor, A. V. Ecer, Laiklik, Din ve Tiirkiye,
Ankara, 1997.
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gamber’in ahirete irtihali yeni durum ve gartlara gore yeni
gelisme, kurumlagma ve degismelere imkin vermis; dog-
rusu Isldmiyette tasavvufi gelismeler de bu ana gelisim ve
degisim cizgisinin i¢ ve dig dinamiklerine gore zaman ige-
risinde gekillenip kurumlagmis ve geleneklesmigtir.

b. ik Sistemli Ziihd Hareketi

Islamiyette tasavvufi gelismenin ilk katalizor unsur-
larinin, yukarida Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in Siin-
neti ve Ashabin durumu ile ilgili olarak isaret etmeye ¢a-
ligtifimz manevi unsurlardan ¢ok, bu konuda Hz. Pey-
gamber’in daha sagliginda potansiyel olarak var olan ve
vefatim miiteakip Isldm timmeti igerisinde ortaya ¢ikan
gelismeler, hilafet miicadeleleri, hizla genisleyen fetih
hareketleri ve 6zellikle de yedinci yiizyilin ortalarinda
Emevi hanedaninin tesisi ile meydana gelen dramatik sos-
yal ve siyasal degigmeler olduklar1 anlagiliyor. Hz. Pey-
gamber’in Ahirete irtihalinin hemen akabinde, miisliiman
toplumun yonetimi konusunda ortaya ¢ikan tartismalar ve
hilafet miicadelelerinin Isldm dini ve iimmetinin miiteakip

gelisim seyri iizerindeki hayati etkilerini ve sonuglarini
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¢ok iyi biliyoruz. Bunun yani sira bagka sorunlar ve gelis-
meler de aym konuda ¢ok 6nemli sonuglar dogurdular.
Iste bu sekildedir ki, meseld, daha Hz. Peygamber’in sag-
liginda baglayan, Dort Halife ve onu takip eden donem-
lerde devam eden hizli fetih hareketlerinin de, miisliiman
toplumun yasayiginda Onemli sonuglar dogurdugunu
Onemle belirtmeliyiz. Boylece meseld miisliimanlarin en
azindan belli bir boliimiiniin elinde 6nemli servet birikimi
olmugstu. Meseld Asere-i Miibegsire’den Kureysli Ziibeyr
b. el-Avvam ve Talha b. Ubeydullah’1in o zamana gore gok
biiylik servetlere malik olduklarini kaynaklar haber ve-
riyor, Halife Osman zamaninda Abdullah b. Ebi Sarh ko-
mutasinda kuzey Afrikaya yapilan bir sefer sonucunda her
bir gaziye 3000 miskal altin diistiigii rivayet ediliyor. Boy-
lesine biiyiik ganimeti reddeden Hakim b. Hizam gibi
kisilerin olduk¢a nadir bulunduklan anlagiliyor. Giderek
degisen bir sosyo-ekonomik ortamda ise, belli ki tutumlar,
diinyay1 zemden onun mal ve zevklerine diigkiinliige dog-
ru hizla kaymaya baglamistir. Siirecin bu yonde geligtigi-
ni bize gosteren dikkate deger bir olayin da, Hz. Osman
doneminde Sam valisi olan Emevi hanedaninin miistakbel
kurucusu Muaviye ile Ebu Zerr Gifari arasinda gegtigi ha-
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ber veriliyor. Bu ikisi, “Altin ve giimiisii biriktiren ve
onu Allah yolunda harcamayanlarin kétii sonunu
haber veren” Tevbe suresi (IX) nin 34. iyetinde kasdedi-
lenlerin kimler olduklart konusunda tartigmiglar ve bura-
daki uyarinin “mal ve para hirsi icerisinde onlari birik-
tirme yoluna giden ve onlarin Allah yolunda harcan-
masina engel olan misliiman ileri gelenleri de kapsadi-
g1” yoniindeki goriisleri iizerine Ebu Zerr bu fikirleri
halkin arasina yayarak kangikliklara neden olur diisiince-
si ile Jam’dan Medineye gonderilmis ve oranin yakinla-
rninda ikimete mecbur tutulmustur. Herhaliikirda anlasilan
o ki, Islam diinyasinda baglangigtaki diinya hayatina kars:
zemden ona ydnelmeye ve hattd bu ikisini dengelemeye
dogru egilimler olmus; fetihler, siyasi ve sosyal degisim-
ler diinyaya meyli giiclendirmis, ancak onu zemm tutumu
da tamamen ortadan kalkmamus, tersine bu iki ucu belli bir
olciililiikte dengelemek iizere varlifini siidiirmiistiir. Bu-
nunla birlikte, Isldmiyetin baslangicindan tasavvufun sis-
tematik bir hale gelmeye bagladify IX. yiizyi1la kadarki
ikiyiliz y1lik hazirhk donemi boyunca, bir yandan diinyaya
meyil artip buna karsilik ona soguk duran ziihd ve takva

tutumu da belli bir dlgiide varligini siirdiiriir ve onu den-
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gelemeye caligirken, aym1 zamanda Isldim diinyas: da
onemli toplumsal, kiiltiirel, fikri, dini, siyasal ve ekonomik
gelisme ve degismelere sahne olmustur ve tasavvufun
oradaki miinferit ve gevsek bir ziihd ve takva egiliminden
giderek sistemlesmeye dogru olan gelisimini biz ancak
Isldm timmetinin bu degisim siireci ¢ercevesindedir ki en
dogru bigimde anlayabilmekteyiz.

Hakikaten, igte bu gergevededir ki, Isldm diinyasin-
da siyasi merkezlerde 6nemli degisimler gozlendi. Dort
Halife doneminin sonununda Isldmin ilk 6nemli gelismeyi
gosterdigi Hicaz bolgesi ve 6zellikle de Medine baskent
olmaktan ¢ikt1 ve 6nce Emeviler doneminde zengin ve
kozmopolit bir ¢evre olan Sam'a ve oradan da Abbasiler
zamaninda Iran kiiltiiriiniin hakim oldugu Bdgdat’a tagin-
di. Hizl1 fetihler 6nemli zenginlik birikimlerine yol agarak
sosyo-ekonomik yapiy: siir’atle degistirdigi gibi, Isldm di-
ninin ¢ok kisa siirede hizla yayilisi, ilk donemin Hicaz
bolgesine odaklanan miisliiman Arap unsuru ve kiiltiiriine
nisbetle etnik ve kiiltiirel bir gesitliligin de [sldm timmeti
biinyesinde yer tutmasi ile sonuglandi. Daha ilk dénemler-
den itibaren bu degisme ve gelismeler, bir takim uyum /

uyumsuzluk ve onemli degisim problemlerini de berabe-
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rinde getirdi. Bu gergevede biz, Tabiin doneminde, Taba-
kat kitaplarinda birgoklannin adlar belirtilen ve genel
adlandirmalarla kendilerine “Niussak”, “Ziithhad”, “Abi-
din”, “Bekkadn” ve “Kussas” denilen ve diinya metaina
6nem vermeyerek Allaha yodnelen, O’nu diisiinen ve anan,
O’na tevekkiil eden ve O’na kars1 gelmekten korkarak
aglayan, riyazet ehli, dindar ziimrelerin ve halk vaizlerinin
belirdigini gdzlemekteyiz. Ancak, hemen belirtmek gereki-
yor ki, dindarhklan dikkate deger bir tessiiri heyecan un-
suru ile karakterize olan bu toplumsal kategoriler, dyle sa-
mldig1 kadar yaygin ve organize gruplar ve hareketler de-
gildir. Her seye ragmen onlar, diinyaya, mal-miilk ve ser-
vete agin meyle, miisliimanlar arasinda meydana gelen si-
yasi ¢alkantilara ve gerek dini, ahlaki ve siyasi anlayiglan
ve gerekse de toplumsal ve kiiltiirel] durumlan ve yasayis-
lart itibariyle giderek farklilagmaya yonelen egilim ve
akimlara karsi, dini daha igten ve daha sik1 bir bigimde
yasamak iizere bir tepkiyi ve bu sekli altinda da, miiteaki-
ben sistemli tasavvufa doniigecek gelismede, 6nemli bir
merhaleyi temsil etmektedirler. Onlarin genel geligim
cizgisine gore tepkisel durumu ise, Islimda tasavvufun ilk
donemlerden itibaren toplumun genel seyrine kars1 bir
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tepki ve ondan sapma karakterini almasina sebebiyet ver-
mi§ ve bu sekli altinda denebilir ki tasavvuf, hemen biitiin
dini biinyelerde, toplumun ana gelisim ¢izgisine nisbetle
bir "reaksiyon tavr hiviyetini tasiyan mistik protesto
hareketleri''nin bu genel karakterini kendi sartlarinda
paylagmgtir.

Emevilerin iktidara gelisi bu tepkilerin biiyiik 6l¢ii-
de ozellikle onlara ve onlarin yonetimine kars1 yonelmesi
ile sonuglandi. Zahidler ve nésikler Emevilerin diinyevi
degerlere baglihigini ve iktidarlarin1 begenmiyor, onlan
“kotiilik’’le esdeger sayiyor ve yeniden Kur’ani degerlere
doniigten, diinyaya asir1 meyle karsi Allah’a tam bir te-
vekkiilden soz ediyorlardi. Siiphesiz bu dénemde yonetime
kars1 baska tepkiler de ortaya ¢ikti. Zaten, Islimda ilk
mezheplegme hareketinin bdylesine bir tepkisel temele da-
yandig1 da bilinmektedir. Bununla birlikte, meseld Harici-
lerin veya Siilerin tepkilerine nisbetle zahidlerinki bir tiir
" pasif mistik tepki" seklinde kendini gostermekteydi.
Ozellikle Medine, yonetime karg1 bu tiir tepkilere sahip
olanlarin toplandiklan 6nemli bir merkez olugturmak-
tayd1. VIIL ve IX. yiizyillarda Irak ve 6zellikle de oradaki
Basra ve Kufe ve daha sonra da Bagdat sehirleri, Hora-
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san ve hususiyle de Belh sehri ve Misir, yonetime ve
onun diinyevilifine itiraz eden zahitlerin ve ziihd hareke-
tinin merkezleri haline geldiler. Zithd hareketinin mekezle-
rini olugturan bu bolgeler ve sehirlerin, yeni gelisme ve
degismeler sonucu olusan toplumun yiiksek tabakalar ile
genellikle Isldma yeni giren kisilenin olusturdugu alt taba-
kalar1 arasindaki tezadin en ileri derecede yasandig: yerler
olmalan, ziihd hareketinin toplumsal bir tepkiyi ve hatta
protestoyu temsil edisinin anlagilmasi bakimindan kayda
degerdir.

Islam diinyasinda, ilk donemlerde, siyasal ve top-
lumsal degisime karg1 boylesine pasif bir tepkinin mistik
bir anlatim olarak Ziihd hareketinin gelisiminin ve karak-
terinin anlagilmas: bakimindan, donemin en dikkate deger
karakteristik zahid tiplerinin diigiince, duygu ve ruh
diinyalarina kisaca goz atmak oldukga aydinlatici olmak-
tadir. Siliphesiz en bagta Hasan el-Basri (642-728) yer
aliyor. Hakika-ten, O’nun-diisiince ve ruh diinyasi, fetihler
yolu ile siir’atle genigleyen ve genig servete erigen Islam
diinyasinda, boylesine bir toplumsal degisime ve tezada
tepkinin derin ve tipik izlerini tasiyor. Bu teldkkinin
merkezinde, bu diinyay1 ve onun mal, miilk ve servetini ve
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ona tamah etmeyi red ve dini daha siki ve derinden yasa-
ma efilimi, temel bir tutum olarak bulunuyor. Diinya ha-
yatinin gegiciligi, " yalan diinya" degerlendirmesi suretiy-
le bu diinyanin siirekli hor goriilmesi, O’nu hiiziin ve kor-
kuya dayah takva'ya yoneltmigti. Oyle ki, cennetin nimet-
lerinin diginda herseyi hor goriiyordu. Emevi halifesi
Omer b. Abdiilaziz’e yazdig bir mektubunda, bu diinyay
zehirli bir “yillan’’a benzetmekte ve hatti bu diinyanin ya-
ratiliginin bir “hata’ oldugunu diisiinmekteydi. Buna rag-
men, Hasan el-Basri’nin diinya hayatina ve onun servetine
kars1 olan bu olumsuz tutumu, toplum hayatinin tam bir
reddine de uzanmiyor. Hatti o, siddetin her tiirliisiine de
kars1 ¢ikiyor. Ancak yoneticilerin ahlaki sinirlan agan
davramislarini elestirmekten de geri durmuyor. Hasan el-
Basri’deki bu tepkisel karakteristik 6zellikler ibrahim b.
Edhem (Olm. 770), Rabia el-Adaviyye (Olm. 801) ve
Fudayl b. Iyad (Olm. 803) gibi ikinci hicri yiizy1l zahidle-
rinde de devam ediyor. Bu zahidlerin hemen hepsi diinya-
ya diiskiinliigii yermekte ve fakirligi ovmektedirler. Ancak
ziihd hareketi yent gelisme ve degismelere gore yeni vec-
helere biiriinmekten de geri kalmyor. Mesela, Hasan el-

Basri’deki korkuya dayah hiiziinlii ruh hali, diinyaya kars:
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olumsuz tavir ve fakirligin viilmesi bunlarda da mevcut-
tur. Oyle ki, mesela Rabia’nin siirekli aglayarak yasadig
bildiriliyor. Ancak o, bu ruh haline yeni bir unsuru, sevgiyi
ildve etmigtir. Boylece Rabia ile birlikte, zahitlige dayal
asketizm'*den ildhi agk mistisizmi'ne bir gegis soz ko-
nusu olmaktadir. [brahim b. Edhem ise, Belh’li bir prens
iken tac ve taht1 terk edip kendini ziihde verigin tipik bir
timsali olmakta; Belh sehrinin eski bir Budist kenti olma-
s1, modern bazi Batili aragtiricilari, Buda’nin tahtim terk
edisi ile Ibrahim b. Edhem’inki arasinda paralellik gor-
meye yoneltmis bulunmaktadir. Allah’a sonsuz tevekkiil
de O’nun ziihdiiniin kayda deger bir karakteristigini olug-
turmaktadir. Ancak onun Kietizm'*i, hayatin1 bagkalarina
asalak olacak bigimde bir hayat siirdiirmeye gotiirmiis de
goriinmemektedir. Anlagilan Ibrahim b. Edhem, Islim’da
zithd geleneginin, fakirlik, riyazet ve ihlas yoniinden en
tipik bir temsilcisi olmustur. O’nun ¢agdas:i Fudayl b.
Iyad ise haydutlugu birakip ziihde ve fakra ydnelen tipin

*) Asketizm: Cilecilik, zahitlik.

*) Kitetizm: Dini amelleri tali derecede gorerek, ruhi yiicelme ve
huzur yoluyla, Allahla birlesmeyi amaglayan mistik doktrin veya
tutum.
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karakteristik bir temsilcisidir. Aym dénemin bir baska ti-
pik zahidi olan Sakik el-Belhi (Olm. 790) ise “el-Fakru
fahri” (Fakirlik iftiharimdir) hadisine uyarak her seyini
fakirlere dagitiyor, siif denilen yiinden kaba bir elbise giyi-
yor ve diinya malina 6nem vermiyordu. Ote yandan, bu za-
hidler, aym zamanda Islam diinyasinda Emevilerden Ab-

basilere gecisin tipik 6rneklerini de olusturuyorlar.
c. Sistematik Tasavvuf

Bilindigi gibi, Abbasiler dénemi, klisik Islam kiiltiir
ve medeniyetinin gahikasina eristigi devir olarak goriil-
mektedir. Nitekim, tarihen bildigimiz asil klasik Islam ta-
savvufu da bu donemde geligmis, sistemlesmis ve kurum-
lagmistir. Konumuz bakimindan kayda deger olan bir hu-
sus sudur ki, tipki ilk ziihd hareketinde oldugu gibi, Abba-
siler doneminde ozellikle IX. yiizyildan itibaren sistemles-
meye baslayan tasavvuf hareketinde de toplumsal degisme
ve gelismelere tepkisel ozellik temel bir karakteristik
olarak yerini almaktadir. Ancak bu tepkinin ¢ok vecheli ol-
duguna da onemle iseret etmek gerekir. Meseld, gerek
Emeviler zamaninda ziihdiin ve gerekse de Abbasiler do-
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neminde tasavvufun geligmesini biz bir toplumsal ¢6kiintii
ile ayn1 paralele oturtamiyoruz. Ciinkii bu donemler Islam
kiiltir ve medeniyetinin gelisme devreleridir. Ancak ko-
nuya, toplumsal degigme ve boylece yeni olusan toplum-
sal yapidaki garpikliklarin dinle iligkileri ag¢isindan bakti-
gimzda durum degismekte ve bu ikisi arasindaki kargi-
likl1 etkilesimi anlamak kolaylagmaktadir.

Emevilerin zamani, Hicaz bolgesinde ve kabile dii-
zeninin egemen oldugu ve fakat ayni zamanda ticarete
dayal1 ancak fazla gelismemis bir sehirlesmis toplum ya-
pistmn da az ¢ok kendini gosterdigi Araplarin sosyo-
kiiltiire] ortaminda ortaya ¢ikmig bulunan Islamiyetin,
fetihler sonucu siir’atle ¢ok genig alanlara yayilmasi ile
birlikte olugan heterojen bir sosyo-kiiltiirel biinyeye uyu-
mu ve bu gergevede teskilatlanma dénemi olmustur. Dog-
rusu toplumsal yapinin genel hatlar itibariyle nisbeten
silik kaldig: ve dolayisiyla da dinin biitiinlesme ve diizeni
saglamak iizere tamamlayic1 bir ¢ok toplumsal fonksi-
yonlar {istlendigi bdylesine bir degigsim ve uyum siirecinde
ana gelisme ¢izgisine nisbetle tepkiler ve egilimler de gok
degisik olmus, nitekim yukarida gdstermeye galigtigimiz
gibi ziihd hareketi bu egilimlerden ve tepkisel gelismeler-
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den yalmizca birini ve anlagilan Haricilik ve Sia gibi
akimlarla kargilagtinldiginda marjinal bir gelismeyi tem-
sil etmigtir. Dogrusu Emeviler bdylesine heterojen bir biin-
yede sorunu ¢ok da saghkli ¢ozemediler. Dolayisiyla da
onlar, hilafeti gasbetmek ve diinyevi bir yonetim olugtur-
makla suglandilar. Zahidlerin Emevilere kars1 yukarida
sozii edilen pasif tepkilerine kars1 Haricilerin ve Siilerinki
siddeti esas alan tepkiyi olusgturmaktaydi. Gergekte, Eme-
viler tepkinin higbir ¢esidinden hoslanmadilar. Ancak on-
lar, siddete siddetle karsilik vermekten de geri durmadi-
lar. Boylece onlar, Harici ve $ii ayaklanmalara kars:1 dii-
zen fikrini savunarak harekete gegtiler. Ancak Emeviler,
yeni fethedilen topraklardaki insanlan hor gorme ve so-
miirme siyasetleri yiiziinden de ¢ok tepki aldilar. Yerli
halklar, fatihlerin dinlerine girerek bdylesine agagilayici
bir durumdan kurtulacaklarini sandilar. Ancak onlar, bun-
da aldandiklarim anlamakta gecikmediler. Bu durum Eme-
viler aleyhine olan cereyanlan giiglendirdi. Mevali, devlet
yonetimine niifuz edemedigi gibi agir vergiler altinda ezil-
mekteydi. Sonra iilke igerisinde, Arap kiiltiiriiniin eski bir
devam olarak Arap kabileleri arasindaki kan davalan sii-

riip gidiyordu. Toplumsal ¢arpiklik ve gerilimler, muzda-
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rip insanlan bir kurtancinin gelecegi iimit ve beklentisine
yOneltmis, Jii dailer her tarafta Hz. Ali soyu lehine propa-
ganday1 arnrmglardi.

Abbasilerin bdylesine bir ortamda iktidara gelisi
dnemli siyaset degisikliklerini de beraberinde getirdi. Me-
vali yonetimde 6nemli bir pay elde etti. Bu gergevede olu-
san merkezi yonetim bdylece mevcut heterojen sosyo-
kiiltiirel blinyeyi sistemine adaptasyon suretiyle biitiinles-
tirmek amacindaydi. Bu gergevede din ve devlet iligkileri
bakimindan siirecin dinin giderek merkezl, normatif ve
otoriter bir bigimde devletle biitiinlestirilmesi ve kargilikli
adaptasyon yoniinde seyrettigine de igaret etmek gerekir.
Aslinda boylesine bir adaptasyon ve biitiinlesmenin kokle-
ri siiphesiz Islirmn ilk donemlerine uzanmaktadir ve an-
lagilan olayda, Islim dininin ortaya ¢ikug kiiltiirel, eko-
nomik ve sosyo-politik ortamin pay: biiyiiktiir. Emeviler
donemi, din ve devlet iligkileri bakimindan, hilafetin
'patrimoniyal'* bir saltanata doniigmesi ile sonuglandig1
gibi, Abbasiler donemi de ona 'otokratik'* bir karakter
kazandird1. Boylece, dini kiiltiir ve yasayis alaninda ku-

*) Patrimoniyal: Babadan ogula veraset yoluyla intikal eden.
*)  QOtokrasi: Istibdat.
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rumlagma ve geleneklesme de biiyiik 6lgiide buna bagimh
olarak gelisti ve din, imparatorluk diizenindeki bir iimme-
tin yapisina uygun bigimde yorumlanarak normatif bir bi-
¢imde kurumlagma yoluna girdi. Boylesine bir gercevede
en kayda deger kurumlagmanin, toplumun yapisim dini
bir perspektiften otoriter ve normatif bir bicimde diizenle-
yen dini hukuk yani Fikih alaninda olmus bulunmasinin
nedenleri anlagilmaktadir. Insanin bir yandan Tann ve 6te
yandan da insanla iligkilerinin dinf bir perspektiften hare-
ketle ancak orada hukuki olanla ahliki olanin da birlegtiri-
lerek ve aym potada kaynastirilmas: anlamindaki normatif
diizenlemeler biitiinii olarak fikih, bu sekli altinda son tah-
lilde vicdana hitap eden kaziivistik bir karakter iizerine
bina olunmugtu. Ancak devletin kanuni diizenlemelere ih-
tiyact bulunmaktaydi. Bu nedenle de Emeviler doneminde
baglayan fikhi ictihadlar, Abbasiler déneminde mezheple-
rin olusumu ve yayginlagmas: ile sonuglandi. Devlet on-
lardan yalmzca birisi ile biitiinlesmedi. Gergi, devletin bu
yondeki egilimleri daha Emeviler zamaninda ortaya ¢ik-
mist1 ve Abbasiler dobneminde de onlar giiglii bir bigimde
varliklanm siirdiirdiiler. Bu cercevede, kadilik kurumu

olustu ve sonugta biiyiik olciide devletle biitiinlesti. Ayn-
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ca Abbasiler, en gelismig ve mezheplesmenin tam bir ku-
rumlagmaya doniigtiigii bir zamanda “Kadi el-Kudat”
(Baskadilik) kurumunu olusturarak devletle olan bu bii-
tiinlesmeyi gii¢lendirdiler. Bu gelismelere paralel olarak
olugsan Siinni Keldm da biitiinlesmeyi akidevi planda
megrilastirdl. Ancak siirecin burada ayrintilarina girilme-
st miimkiin olmayacak bi¢cimde dalgali ve hattd kinlmalar-
la seyrettigine de Onemle isaret etmek gerekir. Meseld
Me’mun doneminde Mutezile resmi bir hiiviyet kazand.
Ancak onun bir yandan agin rasyonalist ve Ote taraftan da
tekelci egilimi biiyiiyen tepkiler karsisinda uzun Omiirlii
olmasina imkan vermedi. Ancak, bu dénemde sadece Mu-
tezilenin akilc1 ve tekelci egilimleri mevcut degildi. Siinni
kelamciar, fakihler, muhaddisler ve feldsife de kendilerine
gére bir 6lgiide bu egilimlere sahiptiler. Ustelik Sia da faa-
liyetlerini giiclenerek devam ettirmekteydi ve esasen
Me’mun bir yandan da Sia yanlis1 politikalar ortaya koy-
maktaydi. Bu durum Hanbelilerin tepkisini artirmigti. Mii-
tevekkil’in hilafete se¢ilmesi ile birlikte, durum birden de-
gigti. Stinni ulema ve Ozellikle de Hanbeliler, Kaderiyye,
Cehmiyye, Mutezile.. gibi hiziplere kars1 devletin tam bir
destegini aldi.
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Iste, diinyaya asini meyle karst dini daha igten ve
sik1 bir bigimde yasamak ve ahldki ve imani deriinilegtir-
mek lizere tepkisel bir bigimde ortaya ¢ikan ancak Siinni
gevreler ve yonetimden dyle pek sert tepkilere ve olumsuz-
luklara da maruz kalmayan Sufiligin, IX. yiizyilda, bdyle-
sine bir gelisme, degisme, kurumlagma ve geleneklesme
ortaminda sistemlestigi ve olayda, [slim diinyasindaki bu
formalist, akilct ve tekelci egilimlerin 6nemli roliiniin bu-
lundugu ve agikgasi tasavvufun, Isldm diinyasinda bir yan-
dan insan davraniglarinin daha ¢ok disa doniik yonleri ile
ilgilenen, mantiki ¢ikarimlara dayali hukuki formalizm ve
rasyonalizme 6te yandan da din yoluyla toplumu kontrol
altonda tutmak isteyen tekelci egilime, dini kendiliginden-
ligin bir tiir anlatimi seklindeki ruhi ve ahlaki bir tepki ve
bir tiir antitezi ifade ettigini dnemle belirtilmek gerekmek-
tedir. Bu anlamda tasavvuf, fakihlerin normatif ve forma-
list, kelamcilarin da dogmatik karakteri agir basan din an-
layislarina ve bu ¢ergevede olusturduklan kati, kuru, kil
kirk yaran, kitabi, zahiri ve kendine bir bakima taklidi ve
mutlak bir itaati empoze eden sisteme karsi, ruhi bir libe-
rasyon ve riyazet yoluyla kendi kendini egitme suretiyle
dini ufkun genigletilmesini ifade etmekteydi.
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Bununla birlikte, tasavvufun sistemlesmesinde bu
gelismelerin rolii olmakla beraber, siirecin ¢ok daha kar-
magik ve oldukga degisik faktorlerin etkilesimi altinda
gelistigi de anlagilmaktadir. Olayda dini fatérlerin yani si-
ra toplumsal, ekonomik, siyasal ve kiiltiirel faktorler igice
yer almaktadir ve bunlar layik1 vechile birbirinden ayir-
detmek te oldukga gii¢ goriinmektedir. Bir kere Abbasile-
rin zamam da kendinden 6nceki Emeviler donemi gibi ve
hattd anlagilan ondan da ¢ok i¢ kangikliklara, adaptasyon
ve biitiinlesme sorunlarina sahne olmug ve stelik, arkala-
rindaki temel saikler ne olurlarsa olsunlar, olaylar ¢cogu za-
man dini bir goriiniim altinda tezahiir etmiglerdir. Nitekim,
bu kanikliklar, adaptasyon ve biitiinlesme sorunlari, Ab-
basi Imparatorlugunda en azindan siyasi otoritesinin bir
doénemden itibaren boliiniip pargalanmas ile sonuglandi.
Boylece baslangic doneminde merkezl otorite tek basina
yonetime hdkimken, IX. yiizyilin ortalarindan itibaren
Hilafetin merkezi otoritesinin giderek zayiflamaya ve mer-
kezden uzak bolgelerde siyasal kopmalarla birlikte yeni
birtakim hiikiimdarliklarin ortaya ¢ikmaya bagladig1 goz-
lendi. Geligmeler, X. yiizyilin ortalarinda Siinni Abbasi

halifeliginin Si Biiveyhilerin vesayeti altina girmesi ile so-
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nuglandig gibi, bir asir sonra da vasilik Selguklu Tiirkleri-
ne gecti. Sliphesiz biitiin bu gelisme ve degismelerin top-
lumun dini yasayis1 iizerinde yankilarinin bulunduguna
isaret etmek gerekir. Nitekim tasavvuf alanindaki gelisme
ve degismeler de bundan bagimsiz degildir. Mesela, bu
cercevede Islam diinyasinda, Siinni Abbasi hilafetinin oto-
ritesinin zayiflamasina paralel olarak, Siiligin giderek yay-
gin ve etkin bir konuma gelmeye baglamasi ile tasavvufun
halk katlarina inerek popiilarize olmaya ve tarikatlar bigi-
minde tegkilatlanmaya yonelesinin hemen hemen ayn1 do-
nemlere rastlamakta olusu kayda degerdir. Anlasilan,
Siiligin ilerleyisi kargisinda Siinnilik kendine, bir yandan
tasavufla uzlagmak suretiyle ruhi ve ahlaki planda derinlik
kazandirmaya, 6te yandan da toplumsal planda genis kitle-
lere yonelerek taban yaratmaya calismak suretiyle Sifligin
Oniinii kesmeye ¢aligmis ve bunda belli bir dercede basa-
nl1 da olmustur.

Ote yandan, Islim dininin az geligmig bir sehirsel
ve dolayisiyla da kabile diizenine dayal: iliskilerin olduk-
¢a egemen bulundugu bir ortamda ortaya ¢iktifina ve onun
yayillma ve geligme seyrine gore Islam iilkelerinde gehir-
lesmenin hizlandigina da konumuz bakimindan énemle
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isaret etmek gerekir. Gergi, Islim Ulkelerinde gogebelik,
yerlesiklik ve gehirlesme problemi biitiin Orta Cag bo-
yunca devam etmis; listelik modern donemde siireg olduk-
¢a yeni boyutlar kazanmig; bu arada yeni degisim, dénii-
slim ve adaptasyon sorunlari kendini gostermigtir. Miislii-
man dini hayat da boylesine bir geligim, degisim ve adap-
tasyon ¢izgisinde gerceklese geldigine goére, onun 6nemli
bir vechesini olusturan tasavvufi hayati da bunun disinda
diisiinmemiz miimkiin degildir. Nitekim, bu perspektiften
bakildiginda, klasik donemde Sufilik temelinde adaptas-
yon ve degisim halindeki sehirsel ancak toplumun genel
yapisi ve gelisim seyrine tepkisel bir fenomen olarak ken-
dini bize sunmakta ve esasen tarikatlar diizeyinde o, hald
biiyiik ol¢iide dyle kalmaya devam etmektedir. Tabifin
doneminin Ziihd hareketi de sehirli ve fakat tepkisel bir
fenomendi. Daha dogrusu o, sehirlesen bir toplumda, buna
uyumsuzluk gergevesinde, toplumun genel gelisim ve de-
gisim seyrine tepkisel bir hareketi anlatmaktaydi. Bu hare-
ketin basta Hasan el-Basrl olmak lizere tipik temsilci-
lerinde varligina isaret ettiimiz hiiziin ve korku hali de
hemen biitlin dinlerde her geyden 6nce bize kendini degi-

sen, gelisen ve bu gercevede uyum/uyumsuluk siireglerine
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sahne olan sehirli ve tepkisel bir ortamin uyumsuzluk fe-
noment olarak sunuyor. Esasen, klasik donemde tipik miis-
liiman hayat, gocebe kabilelerin sosyo-kiiltiirel yagayigin-
dan yerlesik ve ozellikle de sehirli islami yasayis modeli-
ne bir gecisle karakterize olmakta; nitekim bir ¢ok islami
ve ozellikle de fikhi meseleler kabile diizeninden sehir ha-
yatina ge¢is ve adaptasyon sorunlari etrafinda sekillen-
mektedirler.

Abbasiler doneminde, sehirlesme ve sanayide
onemli gelismeler goriildi ve sehirler bagta Bagdat olmak
lizere genig niifus kitlelerinin yogunluk merkezleri olmaya
bagladilar. Bu niifus hareketlerinin 6zellikle heterojen se-
hir gevrelerinde bir ¢ok sosyal ¢arpikliklart da beraberinde
getirmig olmasimin, oralan tasavvuf hareketlerinin gelig-
mesi i¢in ¢ok miisait ortamlar haline getirdigi goriilmek-
tedir. Dolayis1 ile de bu donemde gelismekte ve sistem-
lesmekte olan taasavvuf hareketi ile bu toplumsal ¢alkantt
ve carpikliklarin arasinda dogru oranul bir iligskinin bu-
lundugunu belirtmek gerekiydr. Ozellikle yeni miisliiman
olan mevalinin durumunun tasavufun geligsmesi ve yaygin-
lagmasi ile olan yakin iligkisine dnemle isaret edelim. Ilk

Ziihd hareketinin kayda deger bir tesilcisi olan Rabia’nin
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azadh bir kole oldugunu da belirtmek gerekir. Bu duru-
mun, Ozellikle tasavvufun genig halk kitlelerine agilarak
popiilarize olmasi esnasinda daha da agikar bigimde ken-
dini gosterdigi anlagilmaktadir.

d. Zahir / Batin Karsith

Haricilik, Sia, Mutezile ve Siinnilige nisbetle olduk-
¢a marjinal bir hareket olarak tasavvuf, basta Siinni ¢evre-
ler olmak iizere hi¢ degilse ilk zamanlarda 6yle sanildig:
kadar biiyiik bir tepki de almadi. Anlagilan Sufilige kars1
ilk tepki Hasan el-Basri vesilesiyle Haricilerden geldi.
Bunu, §ii akidelere zit tutumlan igcerdigi gerekgesi ile
ozellikle igiincii hicri yiizyildan itibaren Imamiye’nin tep-
kisi izledi. Siinniler Sufilige karg1 net bir tavir almakta da-
ha agir davrandilar ve bu konuda aslinda aralarinda hicbir
zaman tam bir birlik te olugturamadilar. Ustelik tasavvufa
meyledenlerin énemli bir boliimii Siinni kesimden ve hatta
onlarn en sikilarindan biri olarak bilinen ve miiteakip za-
manlarda tasavvufa karg1 en sert elestirilerin geldigi Han-
beli mezhebi ¢evresine mensuptular. Meseld aslen Mervli
olup eski bir haydut iken daha sonra tevbe eden ve kendini
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tasavufa veren Bisr el-Hafi (Olm. 842), aym1 zamanda ta-
ninmig bir Hanbeli idi ve iistelik de ehli Hadis’in otorite-
lerinden biri sayilmaktaydi. Anlagilan O, Siilik kargit1 ve
gayet sik1 bir Siinni egilime sahip bulunan bir tasavvuf
ekoliiniin kurucusu olmustur. Hallac-1 Mansur olayinda,
Hanefi, Maliki ve bir kisim Safii fakihlerin tersine Han-
belilerin Hallacin tarafini tutmug olmalar1 kayda degerdir.
Buna kargilik, Hanbeli mezhebinin kurucusu Ah-
med b. Hanbel, aslinda derin bir fikih ve hadis bilgisine
sahip bulunan ve Islam tasavvufunun ilk biiyiik temsilcile-
rinden biri sayilan, Bagdat ekoliinden Haris el-Muhasibi
(Olm. 857) ile O’nun 6grencisi olan ve yine tasavvufta Al-
lah aski (muhabbet) iizerine fikirleri ile taninan Seri es-
Sakati (Olm. 871)'yi bid’at ehli saymaktaydi. Maliki mez-
hebine mensup olup hattd Imam Malik’in Muvatta’in1 ra-
por edenlerden biri olarak bilinen ve tasavvufa ilk kez ma-
rifet nazariyesini ithal ettigi ve boylece teozofik* tasavvu-
fun Isldm diinyasinda ilk olarak O’nda ortaya ¢ikug: ifade
edilen Zii’n-Nun el-Misri (C')'lm. 860) ise, Bagdat’a halife

el-Miitevekkil tarafindan inanglar1 hususunda sorguya ¢ek-

*) Teozofi: Kisi ile Allah arasinda dofrudan baglanti kurmayi
amaglayan dini sistemn.
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tirilmis ve daha sonra saliverilmisti. Kerramiye ad1 altin-
da bilinen bir keldm mektebinin kurucusu oldugu gibi ayn1
zamanda tasavufi bir ekoliin de kurucusu olarak bilinen ve
fakat aym: zamanda bir hanefi mezhebi mensubu olan Si-
cistanli Muhammed b. Kerram (Olm. 869) muhtelif de-
falar tutukland1 ve hapse girdi. Ancak bunda O’nun tasav-
vufi goriiglerinden ¢ok kelamd fikirlerinin roliiniin oldugu
anlagilmaktadir.

Bu orneklerden anlagildigi kadari ile, bir yandan
tasavuf IX. yiizyilin ortalarinda sistemlesmeye ¢ahgirken,
Ote yandan da devrin politikasina gore bazi tepkileri al-
mig, ancak bunlar yine de ¢ok sert tepkiler olamamgtir.
Esasen Me’mun donemini takiben tasavufa meyledenlerin
¢ogu Siinni gevrelere mensup bilginler olmuglardir. Bu ba-
kimdan da en azindan bu donemlerde tasavvufu dogrudan
dogruya Sii-Batini hareketlerin bir pargas: seklinde gor-
mek hatali olmaktadir. Zaten, bu donemlerde tasavvufun
Siinni ve $Sii ¢izgilerinde heniiz kayda deger bir farklilik da
pek mevcut degildir.

Buna kargilik tasavvuf, bir ziihd ve takva hareke-
tinden cesitli etkenler altinda giderek sistemlestikge ozel-
likle Siinni ¢evrelerden ona kars1 olan tepkilerin de art-
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makta olusu kayda degerdir. Mistik tecriibede mutasavvif-
larin kalp yolu ile erigtikleri batinl marifette vecdl unsura,
IX. ve X. yiizyilarda giderek daha fazla vurgu yapmis ol-
malarinin ve iistelik bunu kelami terminolojiden alarak
kendilerine gore yeniden tanimladiklan 'tevekkiil’, 'mari-
fet', 'fena’, 'beka’, 'velayet'... gibi kavramlarla ifade et-
meye baslamalarinin bunda 6nemli bir payinin bulundu-
gunu belirtmek gerekir. Boylece, Allah agki dini duygu ve
suurun merkezine yerlestirilmekte; duygular, heyecanlar,
kalbi bilgi ve sezgi on plana gegmekteydi. Sufl igin dig
goriintii bir sekilden ibaretti ve 6nemli olan igte, goniilde
yasanandi. Boylece meseld namaz, dis uzuvlann hareke-
tinden ¢ok kalbin ibadeti olmaktaydi. Bu bakimdan da,
tasavufi yolda 'Seriat' manevi-ruhi terbiye yolunda sadece
bir baglangi¢ noktas: olmakta, 'Tarikat' yolunda zahmetli
bir yolculuktan sonra 'Hakikat'e erisilmekte; 'Ma’rifet’
bunun son merhalesini olusturmaktaydi. Ancak bunun i¢in
once “ilm el-yakin” derecesinin elde edilmesi gerekecek-
tir. Peygamberlerin rehberliéinde bu dereceye erigen sufi-
den artik Ser’i teklifler kalkmakta; bundan boyle o bu ruhi
yiikselis yolculuguna aracisiz devam etmek durumunda

olmaktadir. Bu manevi ve evrimsel yolculugun miiteakip
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safhasin1 “ayn el-yakin’’ derecesi olusturmakta; en sonda
da “hakk el-yakin” derecesi bulunmaktadir. Bu aym za-
manda "fena fillah" makamini da ifade etmektedir. Boy-
lesine bir yiikselis yolculugunda nefs, 'emmare’ mertebe-
sinden baglayarak, 'levvame’', 'miilhime', 'mutma-inne’,
'raziye', 'marziye’ derecelerini takiben "seyrii-siilik' unu
"nefs-i kamile" de kemaile erdirmis olmak-tadir. Fikih ve
keldmin literalizmi, formalizmi ve tekelciligine kars: ta-
savvuf, bir hoggorii ile dinleri birbirinden ayiran sinirlan
kaldirmaya meyletmekte ve hattd Tanri’ya giden yollarin
insan ruhlarinin sayis1 kadar ¢ok ¢esitli oldugunu ifade
edebilmekteydi.

Zi’n-Nin, Allah’a ulagma yolundaki ruhani gelig-
menin 'makam'lanni tasnif etmisti. Bu makamlardaki psi-
kolojik ve gnostik halleri ifade etmek iizere buna bir de
'ahval' nazariyesi eklendi. Ziinniin, boylesine bir manevi
ve ahlaki yiikselis disiplinini 'inang', 'korku', 'saygi’,
'baghhik’, 'umut’, 'ask’, 'mihnet’ ve 'iins' gibi mertebele-
re ayirmaktaydi. O siralarda Iranli Yahya b. Muaz ise 'tov-
be', 'zihd’, 'inkiyad’, 'korku', 'ozlem’, 'agk' ve 'mari-
fet'ten soz ediyordu. Tiisteri bunlan "tovbe" ve "istigfar',

'inziva', 'sebat’, 'tefekkiir', 'marifet’', 'muhakeme’, 'se-
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cilme' ve 'dostluk' biciminde tasnif ve ifade etmekteydi.
Daha sonra bu makamlar ve haller daha da geligtirildi ve
sistematize edildi. Yine de bir ¢ok durumlarda makamlar
ile haller birbirine kanigtirlmaktaydi. Her haliikdrda, boy-
lesine bir yiikselig disiplininde en son hal, beseri sifatlarin
yerini 1lahi sifatlarin almas1 geklindeki bir 'fena' nazari-
yesi gercevesinde sekillendi. Benzersiz ve askin Allah’la
boylesine bir 'vahdet'i, Siinni keldmi bakis ag¢isindan an-
lamak pek miimkiin degildi. Boyle olunca da, yiice Tan-
n’ya visal yolunda, bu makamlar ve ahvalde ilerleyen mu-
tasavviflanin 6zellikle 'satahat' denilen vecdli hallerinde
sarfettikleri birtakim tagkin sozler ve bu ¢ercevede serdet-
tikleri goriiglerin geleneksel Siinni ¢evrelerin tepkisine ne-
den olmas: dogald1. Bu tiir ekstazik* tiplerin ilk Srnekle-
rinden birini Ebu Yezid el-Bistami (Olm. 874) teskil edi-
yor. O’nun vecdi mistik tecriibest, Hz. Peygamber’in 'Mi-
rac" temas: iizerine modellenmekte ve orada sonugta Al-
lahla birlesme, 'fena’ kavram lizerine temellendirilmig
bulunmaktadir. Ayn dénemde Hakim Tirmizi tasavvufi

“velayet” kavramimn teorik g¢ergevesini belirledi. Daha

*) Ekstazik: Vecdi.
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sonra Veldyet nazariyesi ilahi sifatlarla donatilmis “insan-
1 kamil”, 'gavs', 'kutb', 'ebdal’, 'amaid' ve 'keramet'...
gibi bir ¢ok ruhani kavramlar igerecek bicimde gelistirile-
rek, bir “koruyucu veliler” hiyerarsisi nazariyesine do-
niigtiirildii. Bu durum tasavvufi nazariyelerle Siinni telak-
kiler arasinda gerginlige sebebiyet verecek bir mahiyet ar-
zetmekteydi. Zira, bu egilimleri altinda artik tasavvuf, din
igerisinde bir megreb ve mezhep farklihgindan, neredeyse
“din istiinde din” olmaya yonelmis goriinmekteydi®. Bu
bakimdan da, te’viller yoluyla yumusatma ve bagdastirma
tutumlan daima eksik olmamugtir. Bunun ilk ciddi 6megi-
ni, Tabakat kitaplarinda Ahmed b. Hanbel’in tilmizi olarak
gosterilen ve bu bakimdan da Kur’an ve Siinnete uygunluk
konusunda oldukga titiz olan Ciineyd el-Bagdadi (Olm.
910)'nin, 'Seriat' ile sufilerin 'Hakikat"n arasinda ahenkli
ve zorunlu bir birlik olugturma ve tasavufl 'Tevhid' ve
'fena’ kavramlarina aciklik kazandirma gayretinde bul-
maktayiz. Buna gore, meseld fena, Tann ile ontolojik bir
birlesmeyi degil fakat, derlini ve toplumsal hayatin ibadet-
ler yoluyla uluhiyetle birlestirilmesi olmaktadir. Siinnilikle

5) Krs.: Fazlurrahman, Islam, s. 340.
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Sufilik arasindaki bu yumugatma ve bagdastirma gayreti-
ne ragmen, Zii’n-Niin gibi, Tann aski ile iin salan en-Nuri
(907), el-Muhib takma adiyla tamnan Sumnun, Ebu
Hamza ve Hallac (Olm. 922) Bagdat kadilarinin 6niinde
zindiklik suclamasi ile hesap vermekten kurtulamamus-
lardir. Halifeye diizenlenen bir siiikast vesilesiyle Hallac,
zindiklik, sarlatanlhik veya Karmati misyonerligi su¢lama-
lar1 altinda sonugta idam edildi. O’nun idam Isldmiyetin
dini yasayis1 ilizerinde derin izler birakti. Muhasibi
Kiife’de nerede ise tekfir edildi, Sehl et-Tusteri Basra’da
siirgiinde 6ldii. Ote yandan, IX. yiizyilin ortalarindan
baglayarak X. yiizyil boyunca zindiklikla suglananlarin
sayist da giderek artt1 ve “Zahir ehli” ile “Batin ehli”
arasinda bir gerginlik ve ¢catismaya yoneldi.

Buna ragmen, Siinni miisliimanlar iliml tasavufa
meyilden geri kalmadilar. Iste bu sekildedir ki, Salimiye
denilen mistik egilimli keldm ekolii yine Siinniler arasin-
dan, Maliki mezhebi ¢evresinden ¢ikti. Bu mistik ekoliin
kurucusu Sehl b. Tiisteri (Olm. 896) idi. Ancak ekol O’nun
en biiyiik tilmizi olan Muhammed b. Salim (Olm. 909)'in
adim ald1. Sii Biiveyhiler déneminde bu tasavvuf mekte-
binden Ebu Talib el-Mekki (Olm. 996), Sufiligin el kitap-
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larindan biri olan Kiit el-Kuliib’u kaleme almistir. Ozel-
likle IX. yiizyildan itibaren, bir yandan Siinnilikle Tasav-
vuf arasindaki gerginlikler 6te yandan da bunu yumugatma
ve ikisini bagdastirma gayretleri, bunlarin arasindaki ilig-

kilerin temel bir karakteristigini olustura gelmigtir.
e. Yabana Etkiler

Ote yandan, goriiliiyor ki tasavvuf, Abbasiler done-
mindeki gelisim ve sistemlesme seyri altinda da, dteki ge-
lismelere gore bir 6lgiide marjinal, ancak bir sekilde miis-
liman toplum igerisindeki gelisme ve degismelere tepki-
sel ve her haliikdrda orada gok gesitli faktorlerin yer aldig
bir siiregte kendini bize sunmakta; onun miisliiman toplu-
luklann dini, toplumsal ve kiiltiirel hayatlarindaki etkileri
ise giderek derinlik ve geniglik kazanmaktadir. Esasen, be-
lirtmek gerekiyor ki tasavvuf, sadece Siinni ¢evrelere mah-
sus bir hereket olarak kalmamis, zamanla bagta Siilik ol-
mak {izere diger islami ekollere de niifuz etmeyi ve boyle-
ce ¢ok vecheli bir goriiniime biirinmeyi basarmugtir. Iste,
bu gekildedir ki orada, dini daha samimi ve sik1 bir bi¢im-

de takva ile yagama egiliminin yan sira, dinin en azindan
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ibadetler ve hatta dhlak kurallarina ve daha da genel olarak
Seriatin ortaya koydugu tekliflere karsi tam bir kayitsizli-
ga erisen bir 'Antinomiyanizm'*i bulmak miimkiin ol-
maktadir. Nitekim, Sufi ¢evrelerde, meseld Allah’a mutlak
bir giiven ve teslimiyeti ifade eden tevekkiil, ¢aligma, terk
ve nzik konusundaki anlayig ve tutumlar da bulanik ve
bazan ahlaki sorunlara yol agacak bigimde abartili egilim-
ler gostermekte, esbaba tevessiil ve aktivist bir tavirdan,
azla yetinen bir kanaatkarlik, paylagma, mutlak fakr yahut
nzkin er geg erisecegi inanct ile kadere pasif bir inkiyad
veya hattd yoksulluk, meskenet, dilencilik ve asalakliga
kadar uzanabilmektedirler. Bu bakimdan da, A. Schimmel,
‘“sayet biitiin immet ilk zahidlerin énerdikleri bir ki-
sim ideallere gore yasamig olsaydi, sosyo-ekonomik
yapimnin ¢okebilecegine” isaret etmekte$; herhaliikirda ta-
savvuf, Islam diinyasinin modern dénemde geri kalmishg:
sorunu ¢ercevesinde, 6zellikle modernistler tarafindan ken-
disine yoneltilen, bu durumun baglica miisebbibi olmak it-
ham ile karsilagmig bulunmaktadir.

*) Antinomiyanizm; Ahlak kurallanm tanimama.
6) A. Schimmel, Tasavvufun Boyutlari,s. 111.
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Bu bakimdan da aragtiricilar Sufiligin, biiylesine
¢ok ¢esitli goriiniimleri altinda, sadece Kur’an’dan bagla-
yarak ve toplumsal gelisme ve degigmelere paralel olarak
tepkisel bir bigimde sirf isldimi bir gelisme bigiminde se-
killenmedigini, baska bir cok dig etkileri de biinyesine da-
hil ettigini 6nemle belirtiyorlar. Bu cercevede, bir kere, da-
ha ilk donem zihidleri arasinda 'Kussds' denilen halk
véizlerinin Hnstiyan, Yahudi, Gnostik, Budist ve Zerdiisti
kaynaklardan aldiklan malzemelerle Kur’an kissalarini
siisleyerek halka anlatmalarinin genis halk kitleleri ve on-
larin kiiltiirii lizerinde derin etkiler meydana getirdigine
1garet etmek gerekiyor. Anlagilan, bu durum, daha baglan-
gigtan itibaren Siifiligin halka yaklagsmasinda 6nemli bir
rol oynamigtir. Ote yandan, Islimiyetin ortaya ¢iktif1 ve
yayildig1 genis toplumsal ve kiiltiirel ortamda Hrnistiyan-
lik, Yahudilik, Zerdiistliik ve Mani dini mensuplar1 gibi
bagka dini cemaat ve ziimreler; Gnostisizm, Neo-Plato-
nizm... gibi akimlar da bulunmaktayd: ve esasen islami fe-
tih hareketleri bu dinlerin ve kiiltiirlerin hakimiyet bolge-
lerine dogru yonelmisti. Fethedilen bolgelerin halklarinin
bir boliimii miisliiman oldu, ancak onlarin eski inanglan ve

kiiltiirleri bir anda silinip gitmedi; tersine onlar bakiyeler
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halinde yeni kiiltiirel ortamda devam etti. Esasen bu sosyo-
lojik olgu, sadece Isldm dininin yayilmas: esnasinda yeni
miisliiman olan gesitli halk ve milletlerin yasayiginda go-
riilen bir durum da degildir. Hristiyanlik ve Budizm gibi
biitlin biiyiik diinya dinleri yeni gittikleri ortamlarda bu
olgu ile karsilagmiglardir. Dinler tarihi ve 6teki din bilim-
lerinin verileri bize bu olgunun boyutlarin1 anlama husu-
sunda genig imkanlar ve alanlar sunuyorlar. Genellikle kir-
sal bolgeler, eski dini inang ve pratiklerle ilgili unsurlarin
bakiyelerinin devami igin uygun ortamlar olugturmuslar-
dir. Ancak, 6te yandan, daha genel cercevede genis kit-
lelerinin kiiltiirii de bu tiir bakiyelere hurafeler, baul itikat-
lar, biiyiisel uygulamalar gibi ¢esitli formlar altinda olduk-
¢a uygun ortam ve kanallar sunuyorlar. Nihayet, ziihd ha-
reketleri ve tasavvufi mistik cemaatler ve olusumlarin da
bu tiir bakiyelerin devamlilig1 igin ideal bir ortam olugtur-
dugu bilinmektedir. Boylesine unsurlan kendinde bulun-
durmak suretiyle gekillenen genis kitlelerin “halk din-
darhg”, bir dini yasayis ve kiiltir formu olarak, mistik
unsurlara da hemen biitiin toplumlarda belli bir yer veriyor.
Bu olgunun, miisliiman toplumlarin genis kitlelerinin halk
dindarlig1 ve kiiltiiriiniin gekillenmesinde ve Sufiligin geli-
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sim seyri igerisinde ¢ok 6nemli etkilerinin bulundugu mu-
hakkakur. Ustelik, Emeviler doneminde belirginlesen ilk
ziihd hareketinden baglamak iizere, miisliiman devletin si-
nirlan igerisinde bagka din mensuplan da yasamakta, bir
kism da onlara komgu bulunmaktaydi. Bagta ticaret ve
savaglar olmak iizere cesitli yollarla 6teki din, kiiltiir,
inang ve medeniyetlerle de temas ve karsilikli etkilegim-
ler kaginilmazdi. Bu bakimdan, biitiin bu ¢ok yonlii etken-
lerle sistematik tasavvufun, zaman igerisinde, 6zellikle fel-
sefe ile karsilagtiktan sonra aldigi Yeni Eflatuncu etki-
lerle birlikte, birbirinden ¢ok farkli inanglar, fikirler ve uy-
gulamalan biinyesine dahil ederek onlari sentezlemeye
¢aligtifina isaret etmek gerekiyor.

Bununla birlikte, bu tiir etkilenmeleri, baslangig do-
nemlerine, 6zellikle de ilk sufi tegkilatlara kadar gétiiren-
ler de mevcuttur. Bilindigi gibi, Sufi teskilatlanmanin ilk
orneklerini 'sohbet’ halkalar1 olugturmaktadir. Itk sekil-
leri alinda bunlar, dini sohbetler ve 'zikr' i¢in bir z&hidin
etrafinda toplanan gevsek olusumlardan ibarettirler. Daha
sonraki donemlerde kendini gosteren tarikat'lar ise, bun-
larin ¢ok geligmis ve tesgkilatlanmig sekilleri olmaktadir-

lar. Herhaliikirda, en azindan ikinci hicri yiizyildan itiba-
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ren 'siif' giyerek kendilerini sair miisliimanlardan ayirde-
den Sufilerin bu giyim tarz1 ile o donemde Suriye ve Mi1-
sirdaki hristiyan rahiplerin kiyafetleri arasinda benzerlikler
goriilmekte ve hattd sifun onlardan alindig1 one siiriilmek-
tedir. Keza, sohbet halkalarindan baglayarak tarikat ayinle-
rinin 6nemli bir pargasim olugturan ve genellikle Allah’in
adlarindan birinin tekrar edilmesinden ibaret olan zikir
ayini ile Dogu’daki Nesturl hnistiyanlanimin dini ayinleri
arasinda paralellikler kuranlar da mevcuttur. Baglangigta
camilerde icra olunun zikir ayinlerinin miiteakiben miista-
kil evlerde yapilmaya baglamasi da dis etkilerle ve 6zel-
likle de Hristiyan ve Budist etkilerle agiklanmak istenmisg-
tir. Herhéliikarda, bir siire sonra miizik ve raks s{ifi dyinle-
rin aynlmaz bir pargasim olusturmusg, keramet nazariyesi
her ne kadar sonugta Siinni kelam kitaplarinda da yerini al-
makla birlikte, evliyalarin mezarlarina atfedilen olaganiistii
saygi ile birlikte adetd Hrmistiyanliktaki Azizler kiiltiine
benzer bir “paralel” yahut “aternatif din” olusturmus,
bu durum tasavvufa yer vermeyen Siinni ulema tarafindan
bid’at sayilarak siddetle reddedilmistir. Tasavvufa yaban-
c1 ve Ozellikle Hnistiyan etkilerden birinin de, diinyanin
sonunda ortaya ¢ikarak insanlif kurtaracak olan 'Mehdi’
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inanci oldugu ve bunun $iilik kanali ile “Mehdi-i Munta-
zar” telakkisine donistiiriildiigii ifade edilmektedir. Bu-
nunla birlikte bu inang Siinni kitleler arasinda da oldukga
yaygindir. Keza, tarikatlarin giris merasimleri ve kurallari
ile Hnstiyan giri§ dyinleri arasinda paralellikler gériilmek-
tedir’.

Bununla birlikte, Tasavvuf alaminda yabanci unsur-
larn etkilerini belki de en ¢ok felsefi tasavvuf boyutunda
gormek miimkiindiir. Sufiler, eski Yunan’in Gnostik kav-
ramlan ile Budist, Hnstiyan ve Maniheist nazariyelerden
oldukga etkilendiler. Bu tiir etkiler ¢ergevesindedir ki, IX.
ve X. yiizyillarda, Keldmin ilim nazariyesine bir tepki
olarak tasavvufta, yukarida bir ol¢iide isaret edilmis bulu-
nan, ruhani tecriibeye dayali, gnostik bir "Marifet' nazari-
yesi gelistirilmigtir. Hint diigiincesinin etkisi altinda kal-
dig1 one siiriilen ve tasavufa ‘Sekr' (sarhosluk) kavra-
mini sokmus bulunan Bistami’de, “Vahdet-i Viicid”
felsefesinin ilk izlerine rastlamak miimkiin olmaktadir.
Marifet nazariyesinin Tiisteri’de aldif: sekil, Keldmi bilgi
nazariyesi ile agik bir zithk arzetmekteydi ve bu bakimdan

7) Fazlurrahman, islam, s, 212.
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da uleminin tepkisini ¢ekmisti. Tiisteri’nin “Nur-u Mu-
hammedi” teldkkisi, Yeni Eflatuncu Siidlir nazariyesi ile
birligtirilerek [hvan-1 Safa’min Resail’inde geligtirilmek
suretiyle Ismaili Baunilige kaynak olusturdu. Hallac’in,
“Hakikat-i Muhammediye’nin ezeli olup, dlemin yaranl-
masina vesile oldugu, 'Lahut’ un yani ildhi zatin 'Nasut'a
yani begeri zata girdigi ve biitiin dinlerin tek bir kaynaktan
geldigi diisiinceleri, “Ilahi ask” ve “Vahdet-i Viiciid”
nazariyelerinin gelismesinde ¢ok etkili oldu.

f. Seriatla Uzlasma

Tasavvuf, gnostik bir marifet ve zevk yolu ve ruhi
metot halini aldikga, bir yandan Seriat ile arasindaki fark-
lilagma artarken, 6te yandan onlan bagdastirma gayretleri
de hizlandi. Daha IX. yiizyi1lda Harraz (Olm. 890), Bista-
mi'nin “Fena fillah> nazariyesini tashih ve yumusgatma
amaciyla ‘Beka' kavramini ortaya atmisti. Boylece Tann
ile olan birlesme, yine de insanin benligini korudugu bir
ruhani gelisme seklinde anlatilmak isteniyordu. Daha son-
ra Ciineyd-i Bagdadi, bir yandan tasavvufi hallerin objektif
gerceklikler olmayip sufilerin siibjektif durumlarin ifade



118 Tarikatlar

ettigi yorumu ile, 6te yandan da sufi uygulamalarda gorii-
len birtakim ahliki kayitsizlik ve gevseklige kargt ¢ikmak
suretiyle, tasavvuf meselelerini Siinni bakig a¢ilanna yak-
lagiirmaya c¢alignn. X. yiizyilin ortalarindan itibaren ise
ozellikle keldimc1 imam Maturidi (Olm. 945) ve meshur
sifi Ibn Hafif (Oim. 981) 6rneklerinde goriildiigii iizere
Siinni Kelam ile Sufilik arasinda yakinlagmalar giliclenme-
ye basladi. Bu yakinlasma Serrac (Olm. 987), Kelabadi
(Olm. 995) ve Kuseyri (1047) de giiclenerek siirdii ve ni-
hayet Gazali (Olm. 1111) de bir senteze eristi®. Boylece
tasavvuf Seriatle bir uyum igerisine sokulmus ve kalbi bir
yasayis olarak dinin biitiinleyici bir pargas: haline gelmig;
bu arada genis kitlelerin 1limli Sufilige olan ilgisi de gide-
rek artmaya baslamusti.

g. Teozofik Tasavvuf
Bununla birlikte Gazalinin, dzellikle Migkat’iil-

Envar’da genig bir nur metafizigine yer vermis olmasi,

teozofik Sufilik i¢in onemli bir sigrama tahtasini olugtur-

8) Fazlurrahman, Istim, s. 192-196.
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mugtur. Ancak, felsefi tasavvuf bagka bir ¢ok kaynaklar-
dan da beslendi. Ozellikle Gazali’nin ok tenkit ettigi
Farabi (Olm.) ve Ibn Sina (Olm.)'nin felsefi sistemleri fel-
sefi tasavvuf {izerinde biiyiik bir etki yapti. Nitekim,
“Israk” felsefesinin iistadi el-Maktdl lakab: ile anilan
Sihreverdi (1191)'nin, tasavvufa dayanan zevk ile akla
dayanan felsefe arasinda bir orta yolu temsil eden goriis-
leri, basta Ibn Sina felsefesi olmak iizere, eski Iran, Misir
ve Yunandan gelen bir ¢ok etkilerin yam sira Gazali’nin
nur metafiziginden miilhemdir. Gergi, hakikati kavramanin
yegine yolunun kalbe dogan nur oldugunu one siiren
Seyh’iil-Israk’in, Hikmet-i Igrak ve Heyakil en-Nur gibi
eserlerinde Siidir nazariyesi cercevesinde sembolik an-
latimlarla sistemli bir bigimde ortaya koydugu goriisleri
zindikhik ithami altinda onun hayatina mal olmustu. Bu-
nunla birlikte O’nun gériisleri Sii filozoflarca benimsen-
mis, 6zellikle Molla Sadra (Olm. 1640)'dan cok etkilen-
mig, bu etkiler Hindistan’da XVIII. yizyilda Mir Da-
mad’a ve hattd XX. yiizy1lda Muhammed Ikbal’e kadar
uzanmustir. Bu etkileri, XIII. yiizyilda, bir yandan “Ittiha-
diye’” mektebinin kurucusu, meshur Taiye’sinde mistik

askin sarhoglugunu terenniim eden, tasavvuf sairlerinin
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en biiyiiklerinde biri olup, Allah’la ittihad goriisii Memliik
ve Osmanli dénemlerinde biiyiik bir 6nem kazanan ancak
Hallac’1 idama gotiiren “Hulidl”’ ithamindan da kurtulama-
yan Ibn el-Ferid (Olm. 1234) de, 6te yandan da, teozofik
Sufiligin biiyiik iistad: Ibn’iil-Arabi (Olm. 1240)'nin,
“Nur” unsurunu Sufili§in ana doktrini haline getiren ve
orada Allah’1 “Nur” ve Hz. Muhammed’i de “Asli Nur”
sayan telakisinde de bulmak miimkiindiir. Felsefi tasavvuf
klasik anlamdaki marifet nazariyesine, Seyh’iil Ekber laka-
b1 ile anilan Ibn’iil-Arabi’nin Fiitihat’iil-Mekkiye’sinde-
ki mistik sezgiye dayali “Kesf’ nazariyesi ile erigmistir.
Ibn’iil-arabi, isldm iimmetinin farkli goriis, mezhep ve fir-
kalar nedeniyle par¢alanan birligini yeniden kurmak ama-
ciyla, kendisine kadar, basta tasavvuf ve felsefe olmak
lizere, Zahirilikten Batinilige kadar bir ¢ok kaynaklardan
gelen goriisleri, geleneksel ekollerin Gtesine gegmeye ve
bu arada her bir doktrine de kendi hakkin1 vermeye ¢alisa-
rak, ahenkli bir bigimde “Vahdet-i Viiciid” nosyonu etra-
finda “Monist” (Tekgi) bir bicimde sistemlestirmeye ve
boylece bir yandan Tanri’min Zat’inda bir ¢ok sifatlarin
varhig1, ote yandan da Kadir-i Mutlak ve zorunlu, yaratici
Bir (Hak)in “kesret dlemi” ve “halk”iyatin cesitliligi ile
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olan iligkileri meselesini ¢oziimlemeye c¢aligmmstr. O,
Farabi ve Ibn Sina’dan miras alinan Plotinuscu “Siidiir”
nosyonu yerine, Batinilikten miilhemmis gibi goriinen
“Tecelliyat’ kavramin1 koyuyor. Buna gore, sayet dlem
varligim1 Tanr’ya borglu ise, bizzat Tann da tezahiir ede-
bilmek i¢in dleme muhta¢ olmaktadir. Vahdet-i Viiciid na-
zariyesi, [1ah1 gerceklik ile olaylar diinyasinin arasim
“ayan-1 sabite” denilen ve manevi gercekliklerden ibaret
bulunan araci bir gerceklik dlemi ile birbirine baghyarak,
Panteizm tehlikesine kars1 kendini korumak istiyor. Bu-
nunla birlikte, bu anlayis, yine de Siinni Keldmin agkin
Tann teldkkisi ile gangma halinde olmaktan ve Panteizme
yol a¢gma ithamindan kendini kurtaramiyor. Nitekim
Ibn’iil-Arabi’nin, Hakim Tirmi-zi’ninkini yeniden ele alan
Velayet nazariyesi de, Tanri’mn dostlari, Rical’ullah...
gibi igerdigi tiim kavramlan ile birlikte, her nekadar Hz,
Muhammed’in kisiliginde bunlarin birlestirilmis oldugu-
nu ve Hakikat-i Muhammediye anlayis1 ¢ercevesinde
tiim peygamberlerin mesajlarimn Islimin hakikatinin teza-
hiirii oldugu ve Hz. Muhammed’e gelen Islamiyetin nihai
gercek din oldugunu ifade etmis olsa da, Niibiivvet, Risa-

let ve Velayet arasinda, bu sonuncusuna en iistiin payeyi
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vermesi sebebiyle gerginlik yaratmaktan geri durmuyordu.
Stphesiz bu gerginlik Seriat ve Hakikat arasinda ilimli
Sufiligin uzun zamanda saglamaya ¢alistif1 uzlagmay1 da
tehdit eder bir mahiyeti haizdi. Bu bakimdan da, Ibn’iil-
Arabi’nin teozofik tasavvuf felsefesi hem biiyiik hayranlik
ve takipgiler bulmak hem de gerek Siinni ve gerekse de
basta bizzat bir kisim Sufiler olmak iizere gesitli ¢evre-
lerden tepkiler almak suretiyle ¢ok genis yankilar uyandir-
d.

Bir kere Siinniligin, Ibn’iil-Arabi’deki sekli altinda
sezgi veya kesfe dayal bilgi goriisiiniin objektif gergekli-
g1 ve gecerliligini kabul etmesi miimkiin degildi. Bu ba-
kimdan da Vahdet-i' Viicud nazariyesine kars: en siddetli
tenkitler bu gevrelerden geldi. Bu gergevede ozellikle Ibn
Teymiye (Olm. 1328) nin gerek ittihad ve gerekse de vah-
deti viicud nazariyelerine kars: siddetli tenkitlerine igaret
etmek gerekir. Ancak dogrudan dogruya Sufi ¢evrelerden
ozellikle vahdet-1 viicid nazariyesine yapilan tenkitler de
kayda degerdir. Mesela XIV. yiizyilda sufi Semnani (Olm.
1336), Ibn’iil-Arabi’yi Allahla insam ve dlemi 6zdeslestir-
mekle su¢lamaktaydi. Sufi ¢evrelerin vahdet-viiciida karsi
olan tenkitleri, XVII. yiizyilda Ahmed Serhindi (Olm.
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1625) de doruga eristiler ve bu sonuncusunu vahdet-i vii-
clid nazariyesinin tehlikelerini agmak iizere “Vahdet-i

Suhiid” nazariyesini ortaya koymaya gotiirdiiler.
h. Sohbet Halkalar: ve Tarikatlar

Gergekte teozofik felsefenin, tasavvuf olgusunun
vechelerinden sadece birisini olugturdugunu 6nemle belirt-
mek gerekir. Zira tasavvuf, Islam tarihi icerisinde bir baki-
ma tepkisel ve marjinal goriinse de, gerek kaynaklan ve
gerekse de miisliiman toplumlarin hayatlarindaki ¢ok yon-
li etki ve fonksiyonlar1 ve bunlarin dogurduklan ¢ok ¢e-
sitli sonuglar itibariyle oldukga karmasik bir olgu ve
siregtir. Kiiltiir ve medeniyette, ozellikle siir, edebiyat,
musiki, mimari alanlarinda meydana getirilen biiyiik tasav-
vufi eserler, diinya 6l¢iisiinde deger ifade etmektedirler.

Bununla birlikte, tasavvufun manevi alanda tarikat-
lar vasitasiyla ortaya koydugu etki ve sonuglar da gok bii-
yiiktiir ve miisliiman toplumlann dini, minevi, fikri, top-
lumsal, ekonomik, siyasal ve kiiltiirel hayatlarin1 ¢ok yon-
lii olarak derinden etkilemistir ve anlagilan etkilemeye de
devam etmektedir. Bu bakimdan burada, bundan boyle ta-
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savvuf alaninda Islim diinyasindaki gelismeleri tarikatlar
diizeyinde ele alarak, daha sonra konuyu Tiirklere ve dzel-
likle de Anadolu’daki miisliiman Tiirk toplumunda tarikat-
lar konusuna getirmek istiyoruz.

Islam diinyasinda 6nce bireysel ve marjinal bir ziihd
hareketi geklinde baslayan, sonra entellektiiel bir segkin
hareketi goriiniimiinii kazanma yolunu tutan tasavvuf, na-
zari planda giderek sistemlesip sonugta teozofik sufilife
doniistiigii gibi, 8te yandan o, zamanla kiigiik bir se¢kin ve
entellektiiel ziimre hareketi olmaktan ¢ikarak toplumun ce-
sitli tabakalarina yayilmak suretiyle pratige dokiiliip popii-
larize olmaya baslayinca da giderek tarikat teskilatlar: hii-
viyetine biiriindii. Boylece nazari tasavvuf donemi sona er-
mekte ve seyhlerin kars1 konulmaz mutlak otoriteleri ger-
cevesinde formel ayin ve erkdnin egemen oldugu, hiyarar-
sik yapidaki tegkilath sufilik devri baglamaktaydi.

Tarikat kelimesinin sozliikte, ahlaki psikolojik bir
yontem olarak, hayatint Tanr1’mn bilgisinin elde edilmesi-
ne yoneltmis bulunan sufiyi Allah’a ulastiran “yol” anla-
mina gelmesi, baslangigta Sufilifin bireysel bir hareket
seklinde bagladigini anlamamaiza izin vermektedir. Keli-

me, tegkilatlanmg tarikat ziimrelerini ifade eder bir anlam
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kazandiktan sonra bile bu ilk manésint bir 6l¢iide korumug
goriinmektedir. Ote yandan, ilk individiialist* zahidler,
kendi gorii ve diisiincelerini halka anlatmaya basladikla-
n andan itibaren, etraflarinda . birer “sohbet” halkasi o-
lusmaya baglamisti. Onlar, belki de bu konuda, Hz. Pey-
gamber’in “sahabe” ile olan iligkilerini karakterize eden
sohbetleri model almak suretiyle sekillendiler. Her haliik-
arda, VIIL ylizyildaki ilk sekilleri altinda dini sohbetler ve
Kur’an okuma suretiyle Allah’1 zikr i¢cin mescidlerde bira-
raya gelen ve bunun 6tesinde herhangi bir sik1 ve formel
iligki bi¢imini ifade etmeyen gevsek olusumlardan tegki-
latli tarikatlara erisebilmek icin katedilmesi gereken daha
¢ok uzun bir mesafe mevcuttur. Yine de, daha miladi 770
lerde, sohbet ve zikirler igin camilerin disinda 6zel evlerde
toplanilmaya baslandig1 anlagilmaktadir. VIIL yiizyilin
sonlart ile IX. yiizyilin baglarinda, ilk olarak Iskenderiye
ve Kufe’de, “Sufiye” diye adlandinlan gruplardan s6z edi-
liyor. Zaten Sufi adi da ilk olarak, bir garnizon sehir olan
ve daha ¢ok Yemenli ve Iranli gogmenlerin toplandigi Ku-

fe’de kullanilmaya baglamig goriiniiyor. Tarikat kelimesi

*) Individiialist: Bireyci.
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ise, Muhasibi'den sonra yani IX. yiizyilin ortalarindan iti-
baren, gevsek yapili Sufi tesekkiilleri ifade etmeye bagli-
yor. Buna gore, IX. ve X. yiizyillarda, tasavvufun nazari
planda giderek sistemlesmeye yoneldigi donemde var ol-
dugu One siiriilen ve aslinda Haris el-Muhasibi, Ebu Yezid
Tayfir el-Bistami, Ciineyd el-Bagdadi... gibi sufilerin Mu-
hasibiyye, Tayfiriyye, Ciineydiyye... gibi adlarla anilan
sohbet halkalarimi ifade eden olusumlar, klasik tegkilatl
tarikatlardan oldukga farkhdirlar. Zira, IX. ve X. yiizyil-
larda tarikat hald, dini bir idealizm ile kendilerini Tanrisal
bilginin elde edilmesine adams kigilerin, ¢esitli psikolo-
jik hallerden gegmek suretiyle buna ulagsmak iizere izle-
dikleri mistik yol ve yontemi ifade etmekte; nitekim keli-
me, Ciineyd, Hallac, Sarrac, Hucviri (Olm.1072) ve Ku-
seyri (Olm.1074) nin yazilarinda bu anlamda kullamlmak-
tadir. Bu ¢ergevede, Horasan’da Hamdun el-Kassar
(Olm. 884)'1n Melameti'lige, Bagdat’ta Halac-1 Mansur ve
Sam’da Ebu Hulman ed-Dimegki’nin Huliliyye’ye yo-
nelen, dnem bakimindan digerlerine nisbetle oldukga yo-
gun ancak klasik anlamda gevsek yapili tarikatlarindan
soz edildigine gore, tasavufun daha bu donemlerde toplum-

sal planda farkli sosyo-Kkiiltiirel ¢evrelere yonelik ¢ok cep-
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heli bir gelisme egiliminde oldugu, onun gelisim seyri
tizerinde degisik i¢ ve dig faktorlerin rol aldigt ve boylece
tasavvufun teorik planda oldugu kadar pratikte de homojen
ve iiniter bir yap1 olusturmadig1 anlasilmaktadir.

Daha 850'lerde Bagdat’ta, Kur’an tildveti yahut Es-
ma iil-Hiisna’mn teldffuzunu igeren zikr halkalarimin
oOtesinde, ulemanin bid’at damgas: altinda siddetle reddet-
tigl 'sema' evlerinin bulundufundan séz edilmektedir.
Anlagilan bu tiir 6rnekler, 'miirsid' ile 'mirid' arasindaki
disiplinli iligkiler ve bu yonde tegkilatlanma egilimlerini
giderek hizlandirmustir. Bilgin ve ziihd ehli kimselerin et-
rafindan toplanmig olup ilim ve ibadetle mesgul bulunan
insanlar, anlagilan zamanla onlara bir miirid gibi davran-
maya basladilar. Hattd onlar bu kisileri 6ldiikten sonra da
yiiceltmeye meylettiler. Bdylece Sufi miirgidler, tilmizleri
ile olan iligkilerini gelistirerek, 6gretimlerini daha disip-
linli bir hale koymak ve miiridlerinin yasayiglan iizerin-
deki kontrollerini artirip sikilastirmak iizere, daha Once
toplanmay itiyat edindikleri kendi evleri veya diikkan-
larinin yerine, 6zel yerlesim mekénlan ihdas etme yoluna
gittiler. Bu anlamda, Islam diinyasindaki ilk olusumlardan
birinin, daha VIIL yiizyilda, Basra korfezindeki Abadan
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adasinda, Abd iil-Vahid b. Zeyd (Olm. 793) adl1 bir zahid
tarafindan gergeklestirildigi anlasilmaktadir. Ayrica yine
bu yiizyilda ilk defa sufi invanim1 kullanan Ebu Hagim
Osman b. Sank el-Kufi’nin Sam yakinindaki Remle’de
ilk zaviyeyi tesis ettigi ifade edilmektedir. Hemen hemen
ayn1 donemlerde Bizans simirlarina yakin olan bolgelerde,
Sam’da, Misir’daki Iskenderiye’de, Kuzey Afrika’da ve
Horasan’da benzeri olusumlarin kendilerini gostermeye
bagladiklan dikkati ¢ekiyor. Hankah adiyla icinde sufile-
rin kendilerini Allah’a ibadete adadiklan kurumun ilk ola-
rak I'V. hicri yiizyilda Zeyd b. Sihan b. Sabra tarafindan
yapildig1 anlagilmaktadir. Sufilerin topluca ibadet ve soh-
bet ihtiyaclarini kalict bir bigimde karsilama gereksinimi
duymalari, bir ddnemden itibaren bu tiir yapilarin tesisine
yol agms olmalidir. Bu yapilar Hz. Peygamber dénemin-
deki Ashab es-Suffe gelenegine dayandinlmak istenmekle
birlikte, muhtemelen bolgelere gore Hristiyan manastirlan
ile Budist vihara’lar da bunlar igin birer 6rnek olugturmus
olmalidir. Nitekim kaynaklar bunu ima eden izleri iger-
mektedirler’. Bu tiir mekinlara verilen isimler de zamanla

9) A.Y.Ocak, “Zdviye”, islam Ansiklopedisi, C. XIII, s. 468.
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bolgelere gore degismektedir. Genellikle Magrib’de 'Zavi-
ye' veya 'Ribat', Misir’da 'Hankah', Iran ve Hint’te
'Hangah' ve 'Dergah’ ve Tiirkiye’de ¢cogunlukla 'Tekke'
denmekte; bu terimler arasindan 6zellikle daha ¢ok Arap
diinyasinda yaygin olan ribat, sufi egilimlerin ve yasayi-
sin yani sira askeri amag ve faaliyetleri de icermektedir.
Herhéliikarda bunlar, Sufilik agisindan birinci dere-
cede onem tagtyan ruhani faaliyetlerdir ve boylesine ruha-
ni ve toplumsal bir yasayisin merkezinde de tarikat seyhi
yer almaktadir. Bu durumda tekke yahut zaviye ya da der-
géh vd., her seyden once tarikat seyhinin ikdmet yeri ve
ayn1 zamanda irsad ve oteki tarikat faaliyetlerinin merkezi
mahallini ifade etmektedir. Bu andan itibaren tarikat, ali-
stlmig islami kurallar ve yasayisa ildveten bir dizi ozel
kurallar1 ve buna gore diizenlenen ortaklasa bir yasam
bi¢imini ifade etmeye baglamaktadir. Bu ortaklaga hayat,
nafile namazlar, orug, 'vird'ler, zikirler, sema... gibi faali-
yet ve ayinler amaciyla diizenlenen toplantilarla karakte-
rize olmaktadir. 'Salik’, miirid olabilmek igin bir seyhin
oniinde 'bi’at'ta bulunmak zorundadir. Ayrica tarikatin ge-
rektirdigi miicdhadenin sartlarin1 yerine getirmek, zikre

devam, belli zamanlarda 'uzlet', 'halvet' yahut 'cile' gibi
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birtakim uygulamalarla “seyrii siilik” denilen menzillerin
agilmasi icap etmektedir. Boylesine manevi ve ahlaki bir
yiikselis disiplininin hareket noktasina salik giinahlarindan
tovbe ile baslayacaktir. Daha sonra, 'zithd', 'tevekkiil’,
'kanaat', 'uzlet', 'zikr', 'tevecciih', 'murakabe' ve 'sabr’
gibi menzillerin sirayla katedilmesi gerekecektir. Salik bu
disiplinde seyrederken 'nes'e', 'hiizn', "kabz-bast",
"heybet-heyecan" gibi duygusal haller yasayacakur. Bii-
tiin bunlar ise ger¢ekte ahlaki ve psikolojik 6nemli ruh tah-
lillerini igermektedir. Gergekten de, ahldk ve psikoloji ta-
savvufla igicedir ve sufiler derin psikolojik tahliller yap-
makta, pratik psikolojiyi ¢ok iyi bilmekte; siiri sembo-
lizmle miikemmel bir bigimde birlestirerek vecdi anlatim-
larda bulunmakta, bu durum muhataplarin1 adeta teshir et-
mektedir. Tarikata kabul 6zel merasimle olmakta; irsad et-
me derecesine varan miiride torenle 'hirka' giydirilerek
“hilafetndme” denilen bir icizet verilmektedir'®. Her seye
ragmen, Sufilikteki miisterek hayat, meseld hristiyan ma-
nastirlarindaki kesislerinkine benzer bir ortaklaga yasayi-

sa hemen hemen higcbir zaman doniismiis gibi goriinmii-

10) L. Massignon, “Tarikat”, islam Ansiklopedisi, C. XII/1, s. 1,2.
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yor. Bunda belki de, “Miisliitmanhkta ruhbanhgin bu-
lunmadi@1”n1 ifade eden hadis birinci derecede bir rol oy-
namgtir. Ote yandan, karizmatik bir grup olarak tarikat
halkasinin geniglemesi, seyhin ¢evresindeki yakin halka
ile onunla iligkileri ikinci dereceye indirgenmis bulunan
ve bu bakimdan da kendi isi ve giicii ile meggul olup ken-
di evinde ailesi ile birlikte yagsayan ve sadece belli zaman-
larda tarikat merkezi ve seyhle iligki kuran genis miiridler
halkasini i¢eren bir kademeli yapiya doniismekte; her ha-
likdrda tarikat teskilatinin merkezi ve karizmatik ya-
pisi, -bu genel ¢erceve pek degismis goriinmemekle bir-
likte- zaman igerisinde muhtelif sekillere biiriinmekten de
geri kalmamis bulunmaktadir.

Sistematik Sufiligin hareket noktasinda, ulemanin
kitabi, zahiri, kuralci, merkeziyetgi, akilct ve dini toplum-
sal bir denetim amaciyla alabildigine kullanmaya yonelik
tekelci egilimlerine karsi bir dini kendiligindenligin bir tiir
anlatim olan bir tepki unsuru merkezi bir yer iggal ettigin-
den, sezgi, kalp temizligi ve zikre 6nem veren ilk sufiler
dikkate deger bir ruh bagimsizligi ile karakterize olduklan
halde, X. ve XI. yiizyillardan itibaren yani tasavvufun hal-

ka inerek pratik bir bigimde teskilatlanmasina paralel
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olarak tarikalar da karizmatik bir otorite gercevesinde sid-
detli bir normatif ahlaki disiplin ile karakterize olmaya
bagladilar. Bu durum, tarikat geyhinin ruhani otoritesine
koriikoriine mutlak bir teslimiyet ve itaati gerektirmektey-
di. Daha dokuzuncu yiizyilda Ciineyd-Bagdadi, “miiridin
Allah karsisinda bir kukla gibi davranmasi’ni 6giitlii-
yordu. Daha sonra bu teldkki tarikat ¢evrelerinde, “miiri-
din miirgidin elinde meyyitin gassalin elinde durdugu
gibi durmasi gerektigi” biciminde formiile edilmeye bag-
landi. Boylesine bir anlayig insanin kisilik gelismesi agi-
sindan tehlikeli sonuglan igerebilecek bir mahiyeti haizdi.
Gergi tasavvuf, Allah’a giden yollann sonsuz gesitliligin-
den sozetmek suretiyle insan kisiliginin g¢esitliliine ve
herkesin kendi 6zgiil karakterine verdigi degeri de ifade
etmeye ¢aligmaktaydi. Esasen Seyh/miirid iligkileri, ka-
rizmatik bir otorite anlayis1 baglaminda olsa bile, bir irsad
ve egitim faaliyeti gergevesinde, iistad/tilmiz veya ogret-
men/6grenci iligkilerinin sinirlan gercevesinde kaldifn
siirece, beserl miinasebetler ve kisilik agisindan belki gok
da sakincali sonuglar doguracak gibi goriinmemekte, en
azindan onun yapici yonlerinin 6n plana ¢ikacag: anlasil-
maktadir. Nitekim tasavvuf tarihi, iligkiler bu baglamdan
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kaldig: siirece, bunun bdyle gergeklestiginin ve buna gore
yetisen ahlaki yiiceligin timsali biiyiik sahsiyetlerin 6mek-
lerini bize sunmaktan geri durmamaktadir.

Bununla birlikte, bu sininn korunmasi dyle samldi-
g1 kadar kolay da degildir. Zira Sufi teskilatlar, bu iliski-
nin Ssimirlanini daraltmak ve her geyi seyhin otoritesine
odaklamak iizere bir dizi yeni kavramlar ve kurumlar iiret-
mis bulunmaktadirlar. Tarikat seyhlerinin ruhani otoritesi-
ni ifade ve ispat etmek ve desteklemek iizere olugturulan
kavram ve kurumlardan birisi, tarikat 'silsile'leridir. Boy-
lece, beki de hadislerin isnad zincirlerinden esinlenilerek,
seyhin ruhani otoritesini itibari bir isnat zirfciri kanaliyla
ve Hz. Peygamber vasitasi ile yiice Allah'a baglamak ve
giiclendirmek, giderek kurumlagmaya basladi. Bunun Su-
filikteki bilinen en eski 6rnegini, X. yiizyilda, el-Hudi
(Olm. 959) nin silsilesini Tabiinden Hasan el-Basri ve As-
hab’dan Enes b. Malik kanaliyla Hz. Peygamber’e ulagtir-
masinda bulmaktayiz. XIII. yiizyildan itibaren Siinni tari-
katlarin silsileleri Hasan-1 Basri’den itibaren $if imamlar
dahil ederek ve Hz. Ali kanali ile Hz. Peygamber’e ulas-
maya baglad: ve belki de bu durum, tasavvufun yukanda

sOzii edilen, $iiligin Oniinii kesmesi olayinin en 6nemli
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kanallarindan birini olusturdu. Siihreverdilik, zincirde Hz.
Ali’nin yerine Hz. Omer’i gegirdi. Naksilik ise genelikle
Hz. Ebu Bekir’i dahil etmektedir.

Seyhin otoritesi bdylesine bir zincirle Hz. Peygam-
ber vasitas: ile Allah’a ulagtirilinca, bunun seyhteki bir
tezahiirii olarak 'keramet' nazariyesine erismek i¢in sade-
ce bir adim atmak yeterli olacakti. Sufilerin manevi otori-
telerini ispat etmek iizere, ister sagliklarinda isterse de 6l-
diikten sonra olsun, bir siirii kerametlerden s6z edilmeye
baslandi. Sufilerin hayat hikdyelerini anlatan ve X. yiizyil-
dan itibaren kendini gosteren Tabakat iis-Sufiye adli
eserlerde evliya menkibeleri genis bir yer tutmaya bagla-
di. XI. yiizyildan itibaren ise velilerin kerametine olan
inang giderek yaygin bir hal alma yoluna girdi ve bu do-
nemden itibaren geyhlerin ve velilerin kerametlerini dile
getiren Menakibname'ler kaleme alinmaya baslandi. Hat-
ta Siinnilik de belli bir 6l¢iide kerameti kabul etti. Zamanla
miiridler velilere kerametlerin yan sira bagka bir ¢ok ru-
hani kudretler, feyz'ler ve 'bereket'ler de atfetmeye bag-
ladilar. Yalmzca seyhlere degil fakat onlarin yasadiklan
yerler, kullandiklan egyalar ve mezarlarina da boylesine
ruhéni giigler, feyzler ve bereketler atfolunmaya baglandi.
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Boylece seyhler saghiklannda oldugu kadar 6ldiikten sonra
da adeta ibadet derecesine varan biiyiik bir sayg1 ve ¢ocuk,
sifa, i§ yahut servet elde etme gibi cesitli pratik dilek ve
amaglarla 6zel ziyaretlere konu olmaya basladi. Hattd bu
seyh velilerin tiirbelerine yilin belli zamanlarinda 6zel
amaglarla merasimli ziyaretler diizenlenmeye ve bunlar
¢ok uzak diyarlardan insanlari kendilerine cezbetmeye
basladilar. Boylece tarikat seyhlerinin ¢evresinde bir “ve-
liler kiiltii” olugmaktayd:. Tarikatin dahili diizeni de ge-
sitli yabanci etkilerle teskilatlanip diizenlendi. Bu gerge-
vede, Hristiyani etkileri yansitmaktan geri durmadigi anla-
silan bir girig dyini ihdas edildi. Ote yandan,.zikr gibi tari-
kat ayinlerinde vecde girmeyi saglamak amaciyla, musiki,
raks ve zorlayici beden hareketleri gibi gesitli yeni ve ya-
banci unsurlar da tarikat kiiltiiriindeki yerlerini aldilar. Bu
durumda ise artik tarikatlarin Sufiligi, ruhani bir egitim,
irgat ve aydinlatmadan ¢ikarak, hipnotize olmug miiridle-
rin raks esnasinda aglayip inledikleri, haykirdiklan, elbi-
selerini ywrttiklan, bigak veya sislerle yahut yilan gibi iir-
kiitiicii hayvanlarla hokkabazliklar1 ve yahut cam yeme gi-
bi bir takim ¢ilgiliklan sergiledikleri bir tiir histerik gés-
teriye doniigtii. Seyhe mutlak itaat ise adetd ona bir tapin-
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ma noktasina ulasti. Seyhsiz bir dini yasayisin insani,
seytamin dalaletiyle sapitmaya gotiirecegi telkin edilmek
suretiyle yapilan korkutmalar, zaten bu diinyada belli bir
toplumsal diizeye erisememis ve egitimsiz halk kitlelerini,
hi¢ degilse oteki diinyada mutlulugu elde edebilmek iimidi
ile, meczup seyhlerin elinde kolaylikla istenilen sekilde
manipiile edip istismar kanallarim1 daima agik tutmaktan
geri kalmadi. Oyle ki, anlagilan seyhlerin mutlak otorite-
lerinin gii¢liilik ve siirekliligi olgiisiinde, miiridlerin pasif-
ligi ve telkin ve tesir altinda kalarak manipiilasyonu da bii-
yiik olmus gériinmektedir!!.

Gergi tasavvuf, zahir ulemasimn bilgigliklerine da-
yal1 spekiilasyonlardan bunalan bir kisim aydinlan, ‘“hal”
ilminin cazibesi ile X. yiizyildan itibaren kendisine gekme-
ye basladig1 gibi, Sufi tarikatlarin Miisliimanhig1 da X. ve
XI. yiizyillardan itibaren genis halk kitlelerini giderek bii-
yiik bir cogkunlukla cezbetmeye basladi. Her seyden 6nce
tasavvuf baglilanini dogrudan dogruya Tanr ile temasa ge-
cirecegini One siriiyor ve bu amagla yontemler gelistiriyor
ve bu da kuru bir dindarlhiga nisbetle kitlelerin ilgisini ol-

11) Krs.: Fazlarrahman, Islam, s. 221.
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dukga cezbediyordu. Siiphesiz bu dini saikin Sufiligin hal-
ka yonelerek teskilath tesekkiillere doniismesinde dnemli
bir rolli olmustur. Ancak bagka bir ¢ok etkenlerin de dev-
rede olduklarim1 g6zden kagirmamak gerekmektedir. Iste
bu sekildedir ki, mesela Islam diinyasindaki siyasal degi-
siklikler de, Sufi tegkilatlarin giderek istikrara kavugmasi
ve kurumlagmasina bir 6lgiide yol agmistir. X1. yiizyilin
ortalarinda siyasi hakimiyet Sil Biiveyhilerden Siinni Sel-
¢uklu Tiirklerine gecti. $iilige karsi halki Siinni bir ¢izgi-
de egitmek amaci ile Selguklular medreseler kurdular.
Boylece baglangigtan beri kendini gosteren degisim, adap-
tasyon ve merkezi ve otoriter bir gercevede biitiinlesme sii-
recinin egitim ve ahlak alanindaki bir bagka halkas1 da sis-
tematik bir bigimde gergeklesme yoluna girmekteydi. Ni-
tekim bu amacla Selguklular, Siinni idealler ve degerlerle
ozellikle egitsel ve ahlaki bakimlardan uzlagsmig ve adap-
tasyon ve biitlinlesmeye olumlu ydnde katkida bulunacak,
iliml1 bir Sufiligin temsilcileri olan tarikatlan destekledi-
ler. Bu durum hem devletin onlart daha iyi bir sekilde
kontrol altinda tutmasim sagladi, hem de sufi tegkilatlarin
kitleler nezdinde daha cazip hale gelmelerine ve giiclenme-

lerine imkan verdi. Ancak yine de, XI. yiizyilda tarikatlar
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hald sohbet halkalan ve gevsek teskilatlar olma zellikle-
rini biiyiik ol¢iide korumaktaydilar. Béyle olunca genel-
likle Sufinin dliimiinden sonra halka da kendiliginden da-
gilmaktaydi. Buna karsihk XII. yiizyildan itibaren tarikat-
lar bu giin bildigimiz klasik Sufi tarikatlan olarak kurum-
lagma yolunu tuttular. Bundan bdyle seyhin vefatim miite-
akip yerine halefi gegiyor ve tarikat hem diizenli i¢ yapist
ile istikrara kavusuyor, hem de siireklilik kazaniyordu.
XII. ylizyilin sonlan ile XIII. yiizyilin baglarinda hilafete
kaybettigi itibarin1 yeniden kazandirma gayreti igerisinde
olan Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah’in, bu amagla kokii
Mezopotamyanin eski sosyal teskilatina kadar uzanan, IX.
yiizyildan itibaren mesleki egilimler gostermeye baglayan
ve X.-XII. yiizyillar arasinda da esnaf birlikleri ve Fiitiiv-
vet loncalarina doniisen tegkilati reforma tabi tutarak
resmi Fiitiivvet birliklerine doniistiirmesi esnasinda sufi
Omer el-Sithreverdiyi 1234'te bir ribatin basina gorev-
lendirmesi ve O’nun yardim ile Hilafet otoritesi altinda
Isldm diinyasinin her tarafinda Sufi ahlak ideallerine da-
yal1 ihvan kollar1 tesis etmesinin, hem Sufi tegekkiillerin
diizenli tarikatlara doniigsmesinde ve hem de Sufiligin bun-

dan boyle sehirlerde basta esnaf ve zanaatkarlar ziimresini
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taban edinmesine imkéan verdi. Bununla birlikte bdylesine
bir olugumda, aslinda miisliiman bir toplumdaki bir zaafi-
yetin kapatilmak istendigine de 6nemle isaret etmek gere-
kiyor. Zira geleneksel miisliiman toplum, iligkilerin tiizel
olmaktan ¢ok kigisel bir ¢ergevede sekillenmesine imkan
tamyor. Boylesine bir diizende, kisi ile devlet arasinda
arac1 ikincil birimler pek olusmuyor. Iste, Sufi tesekkiil-
ler, atomize olmug bir iligkiler diinyasindaki bdylesine bir
bosluk ortaminda fonksiyonel bir bi¢cimde hayatiyet bulu-
yorlar ve anlagilan Sufilikle Fiitiivvetin arasindaki iligki
ve buna bagl olarak kendini gosteren tarikatlasma olgusu
boylesine bir durum ve gelismenin bir sonucu olarak bize
kendini sunuyor. Boylesine bir zaafiyete, Hagli seferlerinin
ve XIII. yiizyi1lda Mogol istilisinin meydana getirdigi kar-
siklik durumu eklenince, Islim ileminde egitsel, ahiaki,
dayanigmaci ve himayeci islevleri ¢cok daha 6n plana geg-
mig Sufi tarikatlarin geligmesi i¢in daha da uygun bir or-
tam olugmustu. Boylece, Islim diinyasinin ¢ok gesitli
bolgelerinde, bir ¢ok ribat, hankih ve zaviye kuruldu; bun-
lant desteklemek igin bir ¢ok vakiflar tesis olundu. Bu ara-
da, Islam diinyasinda klasik sufi tarikatlar ad1 verilen Ka-
dirilik, Halvetilik, Rifailik, Naksibendilik... gibi bir ¢ok ta-
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rikat kendini gosterdi ve zamanla onlann sayis:1 yiizlerle
ifade olunan miktara erigti. Ustelik onlar, aynca kollara ve
dallara aynlarak da gogaldilar. Bazilan mahalli kaldilar.
Otekiler bir cok iilkelere uzandilar. Anlagilan, yine de tari-
katlar, hemen her devirde miisliimanlann arasinda, ana kit-
leye nisbetle marjinal kalmislar, belli bir grubu temsil et-
mekten dteye gidememiglerdir. Oyle ki, L. Massignon, [s-
1dm iilkelerinde tarikat baglilarinin oraninin toplam niifu-
sun % 3 iinii gegmedigini diisiinmektedir!2.

Siinnilikle Sufiligin bir yandan uzlagma gayretleri
Ote yandan da aralanindaki gerilim, anlasilan Sufi tarikat-
lann karakterine de damgasini1 vurmustur ve bu bakimdan
da tarikatlan, bu baglamda sekillenen iki ayn kategoride
degerlendirmek gerekmektedir. Buna gore, bunlardan bi-
rinci gruba dahil olanlar, Siinnilikle belli bir uzlagmay:
temsil eden mutedil Sufilik ¢izgisindeki tarikatlar yani di-
ger bir adlandirma ile “Sinni tarikatlar’dir. Ikinci gruba
dahil olanlar ise, Batini egilimli olup, antinomiyanist
(ahlak kurallarin1 tanimaz) karakterleri ile dikkati ¢ekiyor-

lar ve iistelik onlar gayn siinni unsurlara biinyelerinde ol-

12) L. Massignon, “Tarikat”, s. 3.



Tarihi, Dini ve Tasavvufi Arka Plan 141

dukga yer veriyorlar. Bu nedenle onlar “heterodoks tari-
katlar” kategorisinde toplaniyorlar.

Ote yandan, kitleleri tasavufa ve 6zellikle de tarikat-
lara cezbeden seyin de sadece dini motivasyon olmadigim
Onemle ve 1srarla belirtmek gerekiyor. Bagka bir ¢ok top-
lumsal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal faktorler de igin ice-
risinde yerlerini almis bulunmaktaydilar. Ozellikle kera-
metler ve oteki olaganiistii olaylar ve kissalarla ve mera-
simlerle siislii tarikat kiiltiirii, igerdigi hissi, heyecani, ma-
nevi ve hattd sosyo-ekonomik unsurlan ile genis halk kit-
lelen i¢in ¢ok 6nemli bir cazibe vesilesi olmaktaydi. Tes-
kilatlanmig Sufi ayinleri egitim gérmemis kitlelerin egi-
timi ve toplumsal ihtiyaglarinin karsilanmasinda onemli
fonksiyonlar gérmek-teydiler. Ote yandan sufi teskilatlar
devlet otoritesine ve 6zellikle de miistebit ve zalim yone-
ticilerin zorbaca ve keyfi uygulamalarina karst bir tiir si-
yasal bagimsizlik ve protest ideoloji islevi gormek ve des-
teksiz halka bir giiven ve siginak saglamak suretiyle sos-
yo-politik ve ekonomik fonksiyonlar da iistleniyorlardi.

Islam dini, X. ve XI. yiizyilardan baslayarak, Afri-
ka’da, Orta Asya’da, Hindistan’da ve Cin Hindinde yeni
taraftarlar kazanir ve yayilirken de Sufilik ve tarikatlar bi-
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rinci dereceden 6nemli roller iistlendiler. Hattd burada,
modern déonemde ve Ozellikle giiniimiizde Bati’da veya
diinyamn basgka yerlerinde [slam dinine ihtida olaylarinda
da Sufili§in basta gelen bir rol oynamaya devam ettigini
onemle vurgulamak gerekmektedir. Ancak, bu gergcevede
bir bagka 6nemli olguya da igaret etmek gerekiyor. Zira,
insanlarin goniillerine hitap ederek onlar cezbeden Sufi-
lik, ayn1 zamanda onlarin geleneksel kiiltiirleri ile de sa-
sirtic1 bir uzlagmaya girigsmis bulunmaktaydi. Boyle
olunca da, dogrusu bu dénemlerde islamlagma olgusu, Su-
fi anlayiglarla geleneksel mahalli ve milli kiiltiirlerin kar-
stlikln bir etkilesimi ve daha dogrusu imtizaci suretiyle
gerceklesmekteydi. Siiphesiz din degistirmeler muhtedile-
rin manevi diinyalarimn yan sira toplumsal ve kiiltiirel ya-
sanularinda da en azindan uzun vadede ¢ok koklii sonug-
lar ve degisimleri beraberlerinde siiriiklediler. Ancak bu
cercevede, yukarida igaret ettigimiz, geleneksel dinlerin,
evrensel dinler zemininde 6zellikle mistik olusumlar araci-
1181 ile bir gekilde ve belli bir dlgiide ve gogunlukla bir alt-
kiiltiir olarak hayatiyetlerini devam ettirmeleri olgusu da
bir kez daha gergeklegsmek imkanina kavustu. Boylece XI.
yiizyildan itibaren bu topluluklarin geleneksel kiiltiirlerd,
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orf ve &detleri ve inanglan ile ilgili bir cok unsurlar, Sufi-
lik ve tarikat kiiltiirii aracilif1 ile, Islam iimmetinin, teme-
linde biiyiik 6lciide geleneksel Arap kiiltiiriiniin genel ka-
rakteristifini agirlikli bir bigimde barindiran hakim kiiltiir
ve medeniyeti icerisinde, en azindan birer alt-kiiltiir olarak
yer tutmasi ile sonuglandi. Boylece Seriat eksenli Siinni
Islami kiiltiir, Sufi damgah bdlgesel ve hatta bir dlgiide
milli variyantlarla karsilasti ve bir gekilde onlarla gatis-
maya girerken bir baska bakimdan da uzlagmaya yoneldi.
Bunun tipik 6rneklerini Kuzey Bati Afrikanin Berberi
halklarimin yahut Zenci Afrika’nin ya da Giineydogu As-
ya’da Malezya ve Endonezya Adalarinda ve nihayet Orta
Asya’da Tiirklerin islimlagmas: olgularinda goézlemek
miimkiin olmaktadir. Bu halklarin herbirinin geleneksel
kiiltiirlerinden bir ¢ok unsurlar, miisliman olmalarin1 mii-
teakip Islami bir boya altinda ve ¢ogu zaman Sufi sekiller
cergevesinde hayatiyetlerini siirdlirmiiglerdir. Kuzey Afri-
ka’nin “murabit”lan yahut Zenci Afrika’'nin “alfa’lan
bunun dikkate deger ornekleridirler. Ote yandan, mesela
XIL yiizyilda, yine Kuzey Bati Afrika’da, Ibn Timert’in
Muvahhidi hareketi Eg’arilikle Sufiligi birlestirmek sure-
tiyle uzlagmanin tipik bir 6rnegini bize sunmaktaydi. Esa-
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sen, en azindan kisa ve orta vadede isldmlagmanin boyut-
larinin bu yeni muhtedi halklar ve milletlerde her zaman
ve her yerde aym derinlikte ve genislikte gerceklesmedi-
gini, dogrusu bu anlamda din degistirmeyi en azindan sos-
yo-kiiltiirel diizeyde oldukga uzun siiren karmasik bir sii-
re¢ olarak gormek gerektigini de dnemle belirtmek 1azim-
dir.

Herhaliikarda, Sufilik ve tarikatlar kanal ile kendini
gosteren bu olgunun, zaten kendisi onceki dénemlerde
onemli degigsim, adaptasyon ve biitiinlesme sorunlan ya-
samis ve bunu bir 6l¢iide Siinniligin hakim kiiltiirii olus-
turdugu ancak bunun 6teki ekoller, mezhepler, firkalar ve
mahalli olugumlarla gesitlendigi bir ortamda, Isldim iim-
meti i¢in yeni bir sosyo-kiiltiirel ve hatta siyasal farklilag-
ma, biitiinlesme, uyum ve uyumsuzluk sorunlanm giinde-
me getirdigini onemle belirtmeliyiz. Bu sekli altinda bir
bakima Sufilik, fatih miisliiman Araplarin hakim kiiltiirii
ve bunun etrafinda sekillenmis bulunan bir din anlayisina
karg1 yeni miisliiman olan toplumlarn kendi milli sosyo-
kiiltiirel kimliklerini koruma ¢abas1 veya hakim kiiltiire
alternatif bir arayigin tipik bir tepkisel ifadesi olarak da
kendini gostermektedir. Nitekim boyle oldugu igindir ki,



Tarihi, Dini ve Tasavvuft Arka Plan 145

ozellikle XII. yiizyildan itibaren, bu tiir kimlik problemleri,
uyumsuzluklar ve alternatif arayislar gii¢clendikge onlar
geleneksel ulemanin tepkisini de cekmekten geri durmadi-
lar. Tarikatlarin Sufiligine karsi en ciddi reaksiyonlarin
bundan boyle Arabistan'dan veya Arap kiiltiirii agirliklt
cevrelerden yahut buna gore sekillenmig sair Siinni mer-
kezlerden gelmis olmasimin nedenleri bu ¢ergevede daha
iyl anlagilmaktadir. Hakikaten, baslangigta bazi sufilere
kars1 yakin ilgilerine ragmen, bu tiir egilimlere sahip bulu-
nan Hanbelilik ve genellikle Ehli Hadis, Sufi tarikatlara
¢ogunlukla tepkisel davraniglan sergileye gelmistir. Siip-
hesiz bu tutumun en garpici 6rnegini XIV. yiizyilda Ibn
Teymiye teskil etmektedir. Aym egilimlerin XVIII. yiiz-
yildan itibaren kendini gosteren tipik birer temsilcisi olan
Vahhabilik, Selefiyye hareketi ve Modernizm gibi tasfiyeci
hareketler hep, Isldm dinini bid’at saydiklan bu sonraki il-
dvelerden arindirarak ilk donemlerin “katiksiz IslAm"1na
dondiirme ideali gercevesinde Sufi tarikatlara pek cok e-
legtiriler yonelttiler. Osmanlilarda Medrese de benzeri ge-
rekgelerle Tekkeyi siirekli elestirdi.

Bununla birlikte, Sufiligin ve tarikatlann, Isldm {im-

metinin biitiinlesmesi yoniindeki bir 6lglide bu olumsuz-
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mus gibi goriinen fonksiyonlari, madalyonun yalnmizca bir
yiiziinii olusturmaktadir. Ciinkii, bir baska bakimdan da
aym zamanda onlar, bilyiik sosyo-politik ve kiiltiirel degi-
sim donemlerinde, 6nemli istikrar ve biitiinlegme fonk-
siyonlant gérmiiglerdir. Nitekim, Mogol istilds1 ve bunun
ortaya gikardii kritik durum, Osmanli imparatorlugunun
kurulugu veya Timur hareketinin olusturdugu ¢alkant1 do-
nemlerinde tarikatlarin bu tiir istikrar ve biitiinlesme fonk-
siyonlarim1 bagar ile iistlendiklerine onemle isaret etmek
gerekir. Nitekim, anlagilan modern donemde de tarikatlar,
cogunlukla degisime karg: istikrar temsil etmek suretiyle
muhafazakar fonksiyonlar gormekte, ote yandan degisim
bir gekilde onlarin geneksel yapis: lizerinde de derin etki-
ler uyandirmaktan geri durmamaktadir.

Bununla birlikte, bir bakima bunlar, Tiirklerin miis-
liman olarak, IslAm diinyasinda aktif bir bigimde rol oy-
nadiklan devirlere mahsus gelismelerdir. Bu bakimdan,
bundan bdyle konuyu, Tiirklerin ve 6zellikle de Anado-
Iu'da miisliiman Tiirklerin tasavvuf ve tarikatlarla iligkileri
iizerine yogunlagtirarak ele almammz, oradan giiniimiiz
Tiirkiye'sinde konuyla ilgili gelismelere gegmemiz igin uy-

gun diismektedir.
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2. Anadolu’da Tasavvuf ve Tarikatlar

Daha VIL. yiizyildan itibaren Tiirkler, fetih hareket-
leri sonucu, Islam dini ile temas etmeye baglamis bulun-
makla birlikte, uzun bir hazirhk dénemini miiteakip onlar,
ancak X. ylizyilda, genis kitleler halinde bu dini kucakla-
maya koyulduklarinda, Isldm dini de, biitiin biiyiik dini
biinyelerin gelisimlerinin belli donemlerinde katedilmesi
gereken safhalar ve siireglerden gecerek, geleneklesmis,
muayyen formlara erismis durumdaydi. Bu donemden iti-
baren Tiirklerin isldmlagmas1 olgusu, miiteakip yiizyillar-
da devam eden uzun ve karmagik bir siiregte gergeklesti.
Bu islamlagma siireci boyunca Tiirkler, IslAmi biinyenin o
zamanki hazir ve geleneklegmis ana formlarini alarak on-
lan bir 6lgiide kendi geleneksel kiiltiirleri ile uzlastirdilar
ve hattd onlar, zaman igerisinde, tipk1 6teki tiim toplumlar
gibi, ¢esitli etkenlerle, arayislara ve yeni dini formlar orta-
ya koyma yoluna da gittiler. Boylece miisliiman Tiirk kiil-
tiirii ve hayati kendi i¢ ve dig-dinamikleri ¢ergevesinde se-
killendi. Tiirklerin isldmlagmalan déneminde karsilagtik-
lan ti¢ ana isldmi dini form Siinnilik, Siilik ve Sufilik oldu.
Onlar bu ii¢ formu da aldilar ve biinyelerine adapte ettiler.
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Hatta, Tiirklerin Isldmiyetle kargilasmalari daha gok Fars
kiiltiiriiniin etki alani gergevesinde vuku buldugundan, on-
lar bu temel islami formlan bir 6l¢iide bu ortamda yorum-
lanmg gekilleri altinda benimsediler. Mamafih, meseld o
donemde $§ii Biiveyhiler, siyasi bakimdan Siinni Abbasi hi-
lafetine hakimken, Tiirkler gogunluk itibariyle Siinniligi
sectiler ve hattd basta Iran niifuzundaki bslgeleri de ele
gecirmek suretiyle, Siilerin bu hakimiyetine de son verdik-
leri gibi, Abbasi hilafetini de kendi vesayetleri altina aldi-
lar. Bu gergevede onlar bir ¢ok siyasi olusumlan gergek-
lestirdiler. Bu devletlerin hemen hepsi, Siinni Abbasilerin
yolundan giderek, Siinnilik-Hanefiligi resmi dini politika
haline getirdiler ve sonugta bu mezhep Tiirklerin hakim
dini formu haline geldi. Mamafih Tiirklerden 6nemli 6l¢ii-
de Siiligi meyledenler de oldu ve hattd bir dénemden
itibaren, 6zellikle Safeviler Irani drneginde goriildiigii iize-
re, Once siyasal ve sonra da toplumsal ve kiiltiirel planda
Siiligin yerlesip, giiclenmesi, kurumlasip geleneklesme-
sinde baslica rolii Tiirkler oynadilar. Bu meyanda, eski
Tiirk dinine mahsus bir ¢ok 6zellikler, inanglar ve gele-
nekler de, tarih igerisinde baska pek ¢ok drneklerinde go-

rilldigili lizere, ¢ogu zaman islami motiflerle de birlesip
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yeni bir renge biirlinmek suretiyle, en azindan bir alt-kiiltiir
diizeyinde de olsa varliklarim, Tiirklerin hemen biitiin dini
yasayis formlar1 altinda az ¢ok siirdiirmeyi bagardilar.
Ozellikle resm? kiiltiir ve dindarliga nisbetle genis kitlele-
rin halk dindarligi, bunun en elverigli hayatiyet alanini
olusturdu ve bu ¢ergevede miifrit Siilik ile Sufilik ve husu-
siyle de tarikatlar, miisliiman Tiirkler icin tarih boyunca
cazibe merkezleri tegkil ettiler. Hattd Siinnilik-Hanefilik
ile Siilik-Alevilik ¢esitli nedenlerle miisliiman Tiirklerin
arasinda birer mezhep hiiviyeti altinda yer tutmugken, Su-
filik ve tarikatlar bu iki ana form ile de bagdasmak su-
retiyle hayatiyet buldular.

a. Tiirklerin Genel Dini Tarihleri Icerisinde
Mistik Egilimin Yeri ve Onemi

Aslinda eski Tiirklerin geleneksel dini de temelinde
mistik bir karakteri haizdi. Ustelik Tiirkler, biiyiik ¢ogun-
luklar itibariyle miisliiman olmadan &nce, dinf tarihlerinin
¢ok eski donemlerinden itibaren, gesitli etkenlerle ve bir
¢ok yollardan, evrensel biiyiik dinlerle karsilagtiklar ve

onlarin arasindan kismen de olsa, bu dinlere girenler oldu-
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gu gibi, Tiirklerin kargilagtiklart bu dinlerden Taoizm ile
Budizm zaten temelde mistik dinlerdi; Zerdiistliik, Mani
dini, Yahudilik ve Hnstiyanlik ise, bir 6l¢iide mistik egi-
limlere biinyelerinde yer vermekteydiler. Bu bakimdan,
dini tarihleri igerisinde, miisliman olmadan 6nce zaten
koklii bir mistik gelenege sahip olan Tiirklerin, miisliiman
olduktan sonraki dini yasayiglari boyunca sufi-mistik
formlara ve tarikatlara bilyiik ragbetinin derin nedenleri
daha iyi anlagilmaktadir. Boyle oldugu i¢indir ki, Tiirkle-
rin dini tarihi ve sosyolojisi iizerine dikkate deger aragtir-
malan ile taninan iki bilim adam, Ziya Gokalp ve Fuat
Kopriilii, miisliiman olmadan 6nce Tiirklerin dini yasayi-
simin, biri “sirri” digeri de ““akli” iki temel ozellikle ka-
rakterize oldugu; miisliiman Tiirklerde ise, bu iki karakte-
ristikten birincisininin Sufilik ikincisinin de Siinnilik form-
lar1 altinda hayatiyetlerini siirdiirdiiklerine 6nemle isaret
ediyorlar'3. Nitekim, yukanda da isaret edildigi iizere, te-
melinde miisliman bir Tiirk hakimiyetini temsil eden Bii-
yiik Selguklular, Islam diinyasinda inisiyatifi ellerine ge-
¢irdikleri andan itibaren, Siilige kars: bir taraftan Siinniligi

13) FKopriilii, Tirk Tarih-i Dinisi, (Haz. A. Aykin. Yiikseklisans
Tezi), Kayseri, 1991.
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giiclendirmek iizere medreseleri kurar ve Batnilikle fiili
miicadeleye girisir, 6te yandan da yine Siiligin 6niinii kes-
mek iizere Sufiligi destekleyip kurumlagtirirken, anlagilan
aym1 zamanda Tiirklerin dini tarihini karakterize eden bu
iki temel egilimi de bir gekilde siirdiirmekteydiler.
Boylece, tasavvuf miisliiman Tiirklerin dindarliklan
icerisinde temel bir form olarak yerini alirken, mistik egi-
lim de onlann dini yasayiglarinin tiim formlan ile imtizac
etmeyi bagarmig olup; Anadolu’da sekillenen dini hayat,
tiim tarihi formlan altinda bu 6zelligi her firsatta yansit-
maktan geri durmamaktadir. Oyle ki, Anadolu’da hayat
bulan miisliiman Tiirk kiltiiriinii, genel karakteristigi itiba-
riyle mistik bir hiiviyetle tanimlamak kanaatimizce uygun
diismektedir. Kisa bir tarihl panorama, bu mistik karakte-
rin oraya hangi 6l¢iide damgasin1 vurdugunu daha iyi anla-

mamiza imkan saglayacaktir.

b. Anadolu’da Misliiman Tiirklerin Dini
Tarihinde Tasavvuf ve Tarikatlar

Kabile diizeninin egemen oldugu bir toplum yapi-
sindan gehirsel bir yapiya intikalin ortaya ¢ikardig uyum/
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uyumsuzlugun tepkisel bir anlattmi olarak Sufiligin, Islam
diinyasinda, daha ilk donemlerden baslayarak ve bu arada
bagka bir ¢ok i¢ ve dig faktorlerin de isin igerisine girmesi
suretiyle nasil bir gelisme gosterdigini yukanda panoro-
mik bir bi¢imde gézden gegirmig bulunmaktayiz. Anado-
lu’da miisliiman Tiirklerin arasinda Tasavvuf ve tarikatla-
rin geligsmesinin de, kendi sartlan g¢ercevesinde, benzeri
bir degisim ve déniisiime uyum / uyumsuzlugun tepkisel
bir anlatim1 oldugunu 6nemle ve 1srarla belirtmeliyiz.

Alparslan’in 1071'de Bizans’a kars1 kazandig1 bii-
yiik zafer, miisliman Tiirklere Anadolu’nun kapilarim ar-
dina kadar agtig1 gibi, ayn1 zamanda orada bir Tiirklesme
ve islamladsma siirecini de baslatmis olup; olayin Siinni-
lik, Siilik ve Sufilik ii¢lii baglaminda gerceklestigini ve bu
cercevede mistik egilimin tepkisel bir bicimde ortaya ¢ik-
makla birlikte, ayn: zamanda tiim formiara damgasim vur-
may1 basardigini da bir kere daha 6nemle ve 1srarla belirt-
meliyiz.

Anadoluya Tiirk gogii, Malazgirt zaferinin hemen
ardindan, ¢ok siir’atli bir sekilde vuku bulmusg; esasen Bii-
yiik Selguklu Sultanlann goégebe Tiirkmenleri Anadolu’ya
dogru gazaya sevketmeyi daha ilk dénemlerden itibaren bir
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siyaset haline getirmigler; gercekte ise daha Orta Asya’da
Tiirkmenler, sinir boylarindan itibaren, biiyiik bilginlerin
Miislimanlhigindan farkli olarak, halk arasinda sevilen
gezgin din adamlan, dervigler, tiiccarlar ve sinirdaki as-
kerlerin sundugu, orada 1slémiyetin temel ilkelerinin yam
sira, gegitli torelerden ve biiyiilerden de s6z edilen, birbir-
leriyle g¢eligski halindeki mezhep Miisliimanligindan farkh
ve mistik yOnii oldukga agir basan bir gesit halk dindarhi
ve gaza Miislimanlifina intisap etmis bulunmakta ve bu
inang ugruna goniillii gaziler sinir boylarinda uzun zaman-
dan beri savagmaktaydilar. Oguzlar Anadolu’ya geldikle-
rinde, buradaki niifusun zaten bir boliimii hristiyan Tiirk-
lerden olugmaktaydi ve Anadolu’da Islam ilk kabul eden-
ler bu Tiirkler olmuglardi. Herhaliikirda Anadolu’nun fet-
hi burada bir Tiirklesme ve islimlagma olgusunu da bera-
berinde getirmis; Anadolu’nun manevi ve efsanevi fethi
ise, menkibeye gore daha VIIL. ylizyilda Hz. Ali ve Hz.
Hamza ile baglamig, buna VIII. yiizyilda Battal Gazi ek-
lenmig; bu tarihi gahsiyetler niitolojik tasavvurlar ¢cergeve-
sinde fatih kahramanlara doniiserek, Anadolu’nun hakiki
fatihleri olan Alparslan, Siilleyman Sah, vd. unutulmus;

onlann yerini kayalar oynatan, onlarin iizerinde ayak izle-
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ri birakan, ejderhay1 perigan eden, ordulant dagitan efsane-
vi kahramanlar almg; boylece dini gekil, mistik bir form
alunda onu islamlastirarak kutsallagtirmis ve sehitler,
erenler, evliyalar... aracilig1 ile Tiirk halk dindarligina ve
dini kiiltiiriine bu mistik 6zelligin damgasini kalic1 bir bi-
¢imde vurmay1 basarmigtir. Bu giin Anadolu’nun hemen
her mintikasi, kdyii, kasabasi ve sehrinde kutsal bilinen ve
onemli bir boliimii halen ziyaretgih olan, haklarindaki
menkibeler kulaktan kulaga anlatilan ¢ogu isimsiz ve bir
coklarinin tarihi kigilikleri hakkinda pek az sey bilinen
sehitler, erenler, evliyalar, kutsal pinarlar, agaglar, kayalar,
tepeler, mezarlar, yatirlar, tiirbeler, tekkeler ve zaviyeler,
bu mistik kiiltiiriin canlh kalintilarin1 olusturmaktadirlar.
Pilot bolge olarak sectigimiz, Kayseri ve Cevresi ile ilgili
olarak bu konuda, tarama ydntemi ile gergeklestirdigimiz
fenomenolojik bir alan aragtirmas: bize, halen bu mistik
kiiltiiriin canh bir bigimde hayatiyetini korudugunu goster-
mis bulunmaktadir!®,

14) Bk.: U.Giinay, H.Giingor, vd., Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve
Ziyaret Yerleri, Kayseri, 1996.
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b.a. Anadolu Sel¢uklular1 Déneminde
Tasavvuf ve Tarikatlar

Anadoluya gogen asil Oguz kitlesinin biiyiik bolii-
mii gégebe idi ve onlarin Islamiyeti kabul edisinin {izerin-
den heniiz yaklasik yiizyil kadar bir zaman geg¢migti. Ma-
mafih, gégmenlerin aralarinda, yerlesik hayata aligkin ve
schirli unsurlar da mevcuttu. Fakat, asil gehirli Tiirkler,
Selguklu komutanlannin askerleri oldular. Bunlar, sehir-
lerde kisa zamanda gazilik hiiviyetlerini kaybederek, ge-
hirlerin niifuzlu ve zengin aileleri durumuna geldiler. On-
lar, cogunlukla emldk zengini idiler ve yeni miisliman ol-
manin verdigi heyecanla, medrese, cami, hankdh ve zavi-
yeler gibi hayir kurumlan ve bunlan besleyecek vakiflar
tesis etmeye oldukca miitemayildiler. Boylece daha gok
sehirlerde olusturulan bu kurumlar, bir gok kimseyi kendi-
lerine cezbettiler. Ancak, Tiirklerin arasinda bu kurumlar-
da gorev yapacak miiderris, kadi, vs. gibi yetismis din bil-
gini, okumus ve aydin ziimre heniiz pek geligmis degildi.
Bu ag¢if1 kapatmak iizere, Iran ve Horasan’dan bir ¢ok
medreseli ulema ve kadilar getiril-diler. Bunlarin arasinda
Sufilige intisap etmis bir ¢ok kimseler ve seyhler de bu-
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lunmaktaydi. Daha sonra bagka Islam iilkelerinden de A-
nadolu’ya bir ¢ok din bilginleri ve tarikat mensubu sufi
seyhler geldiler. Bu durum, Anadolu’da sekillenmeye
baglayan miisliiman Tiirk dini hayati ve kiiltiirii {izerinde
derin izler birakn. {lk planda sathi bir bigimde isldmlasan
ve geleneksel inang ve &detlerine sik1 bir bigimde bagl bu-
lunan, bu arada dini hoggoriiniin de igerisinde temel bir ka-
rakteristigi olusturdugu, Anadoludaki miisliiman Tiirk dini
hayat, dzellikle sehirlerde giderek once Iranli ve daha
sonra da Arap dindarlifinin etkilerini almaya baglad: ve
bu gercevede Sufilik de, esasen mistik dindarliga oldukga
yatkin olan Tiirklerin arasinda etkilerini gésterme yoluna
girdi. Kald: ki Tiirkler, 6zellikle Horasan ve Maveraiinnehr
yoresinde egemen olan Siinnilik-Hanefilik, Siilik-Alevilik
ve Sufiligin etkilerini alarak miisliiman olduklarindan, bu
kiiltiirii bir olglide Anadolu’ya da tasimislar; 6te yandan,
Anadolu’daki miisliiman Tiirk dini hayati, 6zellikle ilk d6-
nemlerde oralardan gelen ulema ve dervigler tarafindan
siirekli beslenmistir.

Bu ¢izgilerden Siinnilik - Hanefilik, Anadolu’daki
Tiirk siyasi hakimiyetleri altinda ayni zamanda “devlet
dini” fonksiyonunu da iistlendi ve Osmanlilarda o, bir l-
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¢iide Abbasilerdekine benzer bir bigimde, “imparatoriuk
dini”ne donistii. Siiphesiz bu sekli altinda Anadolu’da
Siinnilik, bir sekilde “halk dini”’ fonksiyonuna da sahipti.
Bununla birlikte bu, sehirlerde daha agirlikli bir sekilde
kendini gostermekte, buna kargilik koylerde bunun etkisi
daha yiizeysel goriinmekteydi. Gogebe unsurlar ve koylii-
ler sehirsel kiiltiiriin izlerini sik1 bir bicimde tasiyan kitabi
ve rasyonel ¢ikarimlara dayali bir Siinni dindarlik formuna
uyum saglamakta giiclitk cekmekte ve tepkisel bir bigimde
gelenkesel olarak aligkin olduklar mistik formlara yatkin
bunmaktaydilar. Bu bakimdan, Anadolu’daki halk dindar-
1181 lizerinde, bir sekilde eski Tiirk inang ve geleneklerinin
izlerinin yam sira Sufilik, temel bir karakteristik olarak ye-
rini almaktaydi. XIII. yiizyildan itibaren Anadolu’da 6zel-
likle biiyiik sehir merkezlerinde kurulan medreseler, ule-
manin temsil ettigi “kitabi ve nasc1 medrese Miisliiman-
Iig1”’nin giderek giiclenmesine imkan vermekteydi. Bunun-
la birlikte, gdgebe Tirkmenlerin arasinda, kdylerde ve hat-
ta sehirlerin asag1 ve orta tabakalarinda, dini, sihri ve mis-
tik unsurlarin agirlikh bir bigimde kendilerini hissettirdik-
leri bir “halk dindarh@’’ egemendi. Haglilar zamaninda
Anadolu’da bir kisim Tiirkler oliilerini, eski Tiirk inangla-
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rnna gore, silahlariyla birlikte géomiiyorlar, 6teki 6liim
adetlerinde de eski gelenekleri bilyiik olciide siirdiiriiyor-
lardi. Bagta 6liim ve ruhla ilgili olanlar olmak iizere ge-
lenksel dine ait bir ¢ok inanglar da, bazan isldmi bir kilik
altinda hayatiyetlerini siirdiirdiiler ve hattd zamanimiza
uzandilar. Bu giin bile, meseld Aleviler ve Bektasiler ka-
dar Siinnilerin arasinda da bu tiir geleneksel inang ve uy-
gulamalarin oldukga canli bir bigimde hayatiyetlerini siir-
diir-diiklerini yerinde gozlem ve tesbite dayali alan aragtir-
malan agik¢a ortaya koymaktadirlar. Zamaninda Anadolu
Selguklu ve oteki Beyliklere mensup Sultanlar, beyler ve
velilerin cesetleri mumyalanarak gémiilmekteydi. Ancak
mezar ve 6lii gdmme gelenekleri Anadolu’da bu giin bile
geleneksel Tiirk kiiltiirii ve inanglarindan bir ¢ok unsurlan
muhafazaya devam ediyorlar. Meseld “saptirma’ mezar
tipi gelenegi bunlardan birisidir.

Gogebe Tiirkler, baglangigtan itibaren Batni esas-
lara dayali miifrit Sif akimlara temayiil gosterdiler. Mama-
fih onlann biiyiik bir boliimii, Ehl-i Beyt sevgisine dayali
bir Alevilige meyletmekteydiler. Benzeri bir sevgi egilimi-
ni Tiirk Sufiligi, Stinni Tiirklerin arasina da giiglii bir bi-
¢imde yerlestirmeyi bagardi. Aynmi Sufilik, bir hosgérii
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anlayig1 ¢ergevesinde, Anadolu’daki hnistiyan kiiltlirden
de bir ¢ok unsurlar alip, hatti bagka bir ¢oklarini da onla-
ra vermeyi ve boylece olugan “veliler ve kutsal mekanlar
kiiltii” cercevesinde ortaklasa bir kiitiirel sentezi denile-
mezse bile en azindan bir 'sembiyoz'*u gerceklestirmeyi
de bagarmistir. Biitlin bunlar, Anadolu’da sekillenen dini
kiiltiir ve yasayigin ve onun 6nemli bir vechesini olustu-
ran Sufiligin, ne kadar ¢ok yonlii etkilegsimler ¢ercevesinde
hayatiyet buldugunu bize 6gretmektedir.

Benzeri bir uzlasma, Horasan’dan Tiirkistan’a ge-
cen Sufiligin, gogebe Tiirklerin arasina niifuzu sirasinda da
gozlenmiy; Karahanlilar doneminde, kendilerine siirler
okuyan, ilahiler sdyleyen ve iyilikler yapan dervisleri, eski
kam ve ozanlan ile 6zdeslestiren Tiirkler, eski inang ve
gelenekleri ile bagdagmig Sufilige biiyiik bir ragbet gos-
termislerdi. Bu gergevede orada, Hevacegan denilen Iran-
Orta Asya Tasavvuf ¢evresinden Yusuf el - Hemedani
(Olm. 1140)'nin 6grencisi Hoca Ahmed Yesevi (Olm.
1167)'nin, geleneksel Tiirk inranglarinin derin izlerini tagi-
yan tarikat1 olan Yesevilik, sadece Tiirkistanda degil, aym

zamanda Anadolu’daki miisliiman Tiirk din hayan iizerin-

*) Sembiyoz: Ortak Yagama.
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de de biiyiik etkiler yapmay: basardi. Seyhlerin ve tekke-
lerin giderek yayginlasti1 bir donemde Yesevi, tasavvufl
diislincelerini sade Tiirkge manzumelerle anlatiyor, “bicka
zikri” (zikr-i erre) denilen sufi zikir bigimi sanki kam
ayinlerindeki davullanin yankisini ammsatiyordu. Islam
kurmak ve yasatmak idealine kendilerini adamus, savasan,
destan dinleyen, bozkirlarda at kogturan, hamasi ruhlu yan
gocebe Tiirklere anlasilan Yesevi, manevi bir gazi-veli
modelini sunmay1 basarmuigti. Béylece Islam dinini Tiirk
milli kiiltiirinden alinan unsurlarla sufiyine bir bigcimde
yorumlayan ve bu bakimdan da Hazret-i Tiirkistan lika-
bin: tagiyan Yesevi'nin Anadolu’daki Tiirk din hayat ii-
zerindeki etkileri, ozellikle Yesevilikten miilhem ii¢ Tiirk
tarikat1 olan Haydarilik, Bektasilik ve Naksibendilik ka-
naliyla olmustur.

Anadolu’ya, gerek ilk goglerle ve gerekse de miitea-
kip dénemlerde ve 6zellikle Mogol tehlikesi iizerine Tiir-
kistan’dan, Iran ve Irak’tan, Kuzey Afrika’dan ve hatta En-
diiliis'ten dervigler geldi. Bunlarin bir kism sehirlerde
kaldilar. Onemli bir béliim, 6zellikle Uc bolgelere giderek,
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve islamlagmasinda ‘“Koloni-

zator Tiirk dervigleri” olarak faaliyet gosterdiler. Islami-
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yetin Anadolu’da yayilmasinda, Osmanl devletinin kurul-
masinda ve Islam dininin Balkanlara uzanmasinda bu gezi-
ci derviglerin, alp erenlerin ve abdallarin ¢ok 6nemli rolle-
ri oldu’>. Sultanlar, seyhlere ve derviglere biiyiik bir sayg1
gosterdiler. Sultan Izzeddin Selguki (Olm. 1210)'nin Seyh
Necmeddin Bagdadi (Olm. 1219)'ye, I. Aldeddin Keyki-
bat (Olm. 1220) '1n ve emirlerinin Sehabeddin Siihrever-
di ve Bahaeddin Veled (Olm. 1231) e gosterdigi sayg1 ve
yakinlik Anadolu Selguklularn déneminde seyhlerin sahip
bulunduklar: niifuzu anlamamiza izin vermektedir. Sultan-
lar, yeni fethettikleri yerlerde seyhler icin tekkeler ve zavi-
yeler kurdular ve bunlara zengin vakiflar tahsis ettiler.
Bunlar sadece sehirlerde kurulmadi; tilkenin her tarafina
yayildi. Anlasilan bu tekkeler ve dervisler, toplum haya-
tinda o zaman ¢ok fonksiyonel idiler. Ik planda onlar her
seyden once, bir imar ve iskan araci oldular. Ancak onlar,
Sufilikle gaza ruhunu meczederek askeri, dini ve fakat ay-
n1 zamanda siyasal, ekonomik, egitsel, ahldki, toplumsal
ve kiiltiirel bir ¢ok alanlarda ‘6nemli islevler yiiklendiler.

Tekkeler, yolcular i¢in bir misafirhane, hasta ve yoksullar

15) Bk.: O. L. Barkan, “Kolonizatér Tirk Dervigleri” ,Vakiflar Der-
gisi, 1974, C. I1, 5. 279-304.



162 Tarikatlar

i¢in de bir tedavi ve yardim merkezi olmuglar; béylece on-
lar birer giivenlik mekanizmasi fonksiyonu gérmiiglerdir.
Onlarin sosyallestirme mekanizmas: olarak gordiikleri is-
lev ise giiphesiz en 6nemli hizmetlerinden birini olustur-
maktadir. Tiirk tarihi ve toplumu iizerindeki bu derin etki-
ler dolayisiyladir ki, tarihi kisilikleri ve adlari unutulan bu
dervislerin ¢ogu isimsiz mezarlan bu giin bile ziyaretlerde
kendini gosteren bir saygi ve hatti kiilt konusu olabilmek-
tedir.

Anlagilan Aanadolu’ya gogen ve ¢ogu gocebe olan
veya kirsal bir hayat diizenine sahip bulunan Tiirkmenler
ile gehirli Tiirklerin hayat tarz1 ve gogebelikten yerlesikli-
ge gecis olgusu, Anadolu’da sekilenen dini ve mistik ha-
yat iizerinde de yankisini bulmustur. Bu nedenle de, Ana-
dolu’nun dini ve tasavvufi tarihi icerisinde, Tiirkmen ziim-
relerinin mistik egilimleri ile, 6zellikle biiyiik sehirlerde
yer tutan ve Arap ve Acem kiiltlirliniin siddetli etkisi altin-
da kalan tasavvufi tezahiirleri birbirinden ayirdetmek ge-
rekmektedir. Bunlardan birincisi, “rind”lik 6zelligi agir
basan, hoggoriilii ve ince bir din anlayisina dayahh mistik
bir egilimi temsil ederken, ikincisi Islim Sufilerinin zahit-

lik ve kurumlagmug teskilath tasavvuf ve tarikat anlayigi-



Tarihi, Dinf ve Tasavvufi Arka Plan 163

na yonelmekteydi. Keza birincisi, mutlulugu génliinde
ilahi agki duyarak yasamak bi¢iminde anlamakta; Tanriya
agik olan kimse, diinya malina degil, insan ve doga sevgi-
sine yonelmekteydi. Ikinci egilim ise, gergekte varlig
Tanri'dan ibaret gérmekte, canli ve cansiz mevcudati as-
linda Tanri'min varhig: ve giizelli§inin yansimasi olarak
telakki etmekteydi.

- Vahdet-i Viicut¢u Egilimler

XIII. yiizyilda Anadolu’da, bu ikinci egilimin,
onemli bir boliimii Iran, Irak, Kuzey Afrika ve Endiiliis’ten
gelmig bulunan, biiyiik simalar1 ile kargilagsmaktayiz:
Muhiddin b. el-Arabi, Evhadiiddin Kirmani, Fahred-
din Ira-ki, Necmeddin Daye, Sadreddin Konevi, Afifiid-
din Tilemsani ve Celidleddin Rumi. Bunlarin hepsi, Mu-
hiddin b. el-Arabi’nin bagim1 ¢ektigi Vahdet-i Viicud dokt-
rini etrafinda toplanmig; Konya, Kayseri, Sivas, Tokat ve
Malatya gibi biiyiik kiiltiir merkezlerinde boylece tasavvuf
kokleserek, anlagilan Anadolu’da Sufili§in miiteaakip ta-
rihi {izerinde bu doktrin derin etkiler yapmigtir. Seyhiil-

Ekber’in fikirleri 6zellikle Malatya’da O’nun manevi evli-
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di Sadrettin Konevi (Olm. 1274) tarafindan Ekberiye tari-
kat1 vasitastyla siirdiiriildii. Konevi’nin fikirleri ulemanin
tepkisine yol agmigti. Ancak Anadolu’da Vahdet-i Viicud
agirhkl Ittihadiyye egilimleri, Fahreddin Iraki (Olm.
1287), Muayyed Cevdi (Olm. 1291), Sadeddin Fergani
(Olm. 1299), Davud-1 Kayseri, Kutbeddin Izniki, Yaz-
cioglu Mehmed, Cami, Ibrahim Giilgeni, Sarani, Nab-
lusi... gibi sufilerce siirdiiriildii ve XX. yiizyi1lda M.Ali
Ayni’ye kadar uzandilar.

Ayn1 ¢izgide ancak, Melametilik ile eski Tiirk
inanglarina uzanan izleri de tasiyan ve etkileri giiniimiize
kadar gelip uluslararasi bir sohrete erisen, XIII. yiizyilin
bityiik Sufi simas: siiphesiz Mevlana Celaleddin (Olm.
1273) ve kurdugu Mevlevilik tarikatidir. Dinlerin arasin-
daki miisterek gergegi sezecek kadar yiiksek fikirlere eri-
sen ve meshur Mesnevi’sine ayriliklardan sikayetle bas-
layan bu biiyiik Sufi, tasavvufa dair ilk Melameti etkileri
once babasi Harezmli Sufi Bahaeddin Veled’den, sonra
da Seyyid Burhaneddin Tirmizi’den almis; Sems-i Teb-
rizi’nin O’nun iizerindeki etkisi ise ¢ok derin olmugtur.
Boylece “Sema”’ya baglayan Mevlina, bir hoggorii ¢izgi-
sinde gelisen yiiksek fikirleri ile etrafina her din, mezhep
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ve tarikattan gesitli kimseleri toplamay:1 bagarmigu. Musi-
ki, semd ve siir gibi li¢ cazip vasitaya dayanan ve bunlan
genig bir kiiltiire dayal1 tefekkkiir sisteminde birlestiren
Mevléina’nin fikirleri, Tiirkmen babalan ile anlagamamis
olsa da, Siinnilikle basari ile uzlasti ve gelistirilmig bir
sema ayinine dayanan Mevlevilik vasitasiyla, sehirlerde
ve Ozellikle de yiiksek mahfillerde ¢ok tutundu ve zamani-
miza kadar uzandi. Hattd bazi Osmanli padisahlarinin bu
tarikata intisap ettiginden de s6z edilmektedir. Mevlina ve
Mevlevilik, Tiirk tasavufunun, edebiyat ve san’atinin ge-
lismesinde de ¢ok etkin bir gii¢ kaynag teskil etti.

- Heterodoks Sufilik

Anadolu’da, 'rind'lik ¢izgisindeki bir Sufilikle ka-
rakterize olan birinci egilim ise, Tiirkmen ziimreleri arasin-
da genig bir yer tuttu. Horasan’da geligen, ilk Tiirk Sufile-
i vasttasiyla Tiirkistana uzanarak gogebe Tiirklerin gele-
nekleri ile bagdasan ve en tipik temsilcisini Yesevi’de bu-
lan bu akimin Anadolu’daki uzantilarina yukanda kisaca
isaret etmistik. Batini esaslara dayali tasavvuf anlayiginin
Tiirklerin arasinda nasil bir cazibe merkezi olugturduguna
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da yukanda kisaca temas ettik. Melameti izleri Vahdet-i
Viicudla birlestiren Mevland’dan az dnce soz etmis bulu-
nuyoruz. Bu ikinci kategornde, ozellikle her tiirli gosteris-
ten, kibirden, diinyevi ihtiraslardan uzak kalmay: esas alan
ve ibadet ve merasimlere de 6nem vermeyerek antinomiya-
nist tavirlara yonelen 'Melamet' anlayisinin Batini egi-
limlerle karistif1 ve konunun bir uzmaninin'® 'marjinal’
yahut “heterodoks Sufilik” diye adlandirdif1 egilimin
Anadolu Sufiligindeki derin etkileri iizerinde de 6nemle
durmak gerekmektedir.

Hamdiin el-Kassar’in énemli bir temsilcisi oldugu
Horasan Melametiliginden kaynaklanan, ayrica eski Iran
ve Hint mistisizmlerinin etkilerini de tagiyan Batini Sufi-
lik, Ebi Said Eb’ul-Hayr (Olm. 1049) ve Cemaleddin
Savi (Olm. 1070)'den sonra, soyunma, dilencilik ve ayipla-
may1 prensip edinerek toplumun alt tabakalarina yoneldi;
Suriye, Musir, Irak, Iran, Orta Asya ve Hindistan’da yayi-
larak, Taife-i Abdalan ve Cevlakiye adlariyla anilan Ka-

lenderi tarikat ziimrelerinin dogusuna imkan verdi; nite-

16) Bk.: A.Y. Ocak, Osmanlh Imparatorlugunda Marjinal Sufilik:
Kalenderiler, Ankara, 1992; Tiirk Sufiligine Bakislar, Istanbul,
1996.
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kim bir Tiirk sehzadesi olan Seyh Kutbeddin Haydar
(Olm. 1220)'1n Haydariye tarikat1 da Kalendirilikten do-
garak, Iran, Orta Asya ve Hindistan’in yan1 sira Anado-
lu’ya da uzanarak, kitabi din kiiltiiriinden yoksun ve eski
Tiirk geleneklerine bagl gdcebe Tiirk-menlerin arasina nii-
fuz etmeyi basardi. 'Huldil' ve 'Ibahe’ gibi Batini itikatlara
baglanan Tiirkmen ziimreleri, basta reisleri olmak iizere
kadin ve ¢ocuklaryla birlikte biitiin bir asiret halki olarak
bu inanglara bir tarikat zlimresi olarak degil de adetd bir
mezhep ziimresi suretiyle baglanmaktaydilar. Ote yandan,
eski Tiirk geleneklerini yansitan tarikat ziimrelerinde ka-
dinlarla erkeklerin hep birlikte zikir ve ayin yaptiklan ve
Anadolu’da Saliha Hatun gibi kadin seyhlere zaviyeler ku-
rulmusg olup, halk arasinda bunlarin biiyiik bir saygi ve iti-
bar gérmiis bulunduklarina 6nemle igaret etmeliyiz.
Kalenderiligin Haydarilik kolu Anadolu’da cok
etkili oldu. Mogol istdsinin 6ncesi ve sonrasinda Anadolu,
Cevlaki denilen Kalenderi dervigler icin 6nemli bir ¢ekim
merkezi olusturdu. Osmanli literatiiriinde abdal, asik,
torlak, seyyad, haydari, ethemi, cami ve semsi gibi ad-
larla anilan, gelecegi diisinmemenin basitlestirilerek su-
nuldugu, ellerinde bayraklar ve diimbeleklerle, kaslari,
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kirpikleri, sakal ve biyitklan tirag edilmis bir halde sehir-
den sehire dolagan bu derviglerde Alevi temayiiller de ol-
dukea gii¢lii idi. Nitekim, Mogol istilas: arefesinde, gocler
ve i¢ kangikliklar nedeni ile toplumsal dengesi bozulan
Anadolu’yu 1240'larda kasip kavuran ve derinligine tahlil
edildiginde kokeninde, sosyo-ekonomik dengesizlik ve si-
kintilann, yolsuzluk ve adaletsizligin kol gezdigi, basa-
r1s1z bir siyasi yonetim doneminde, din perdesi altinda top-
lumsal bir tepki ve protesto olarak siyasi bir bagkaldirinin
Anadolu’nun dini ve sosyal tarihinde ¢ok tipik bir érnegini
teskil eden Babailer isyani, anlagilan bu Kalenderi-Batini
olusumdan kaynaklanmigtir'’. Ayaklaninda ganklar ve
baglarinda kizil bérkleri ile seyhlerinin kendilerine miibah
kildig: 'ganimet'leri almak i¢in gogebe Tiirkmenlerin zen-
gin sehirlere bu hiicumu hadisesinin ¢esitli érneklerine
Sufilik damgali Anadolu Tiirk-Islam tarihinin miiteakip
dénemlerinde de raslanmaktadir. Anlagilan Babailik, Ab-
dallik, Bektasilik, Hurufilik, Kizilbaslik, Kalenderilik ve
Haydarilik hep bu Batini Sufi olusuma dahil olup, onun
Mevlevilik ve Halvetilik iizerinde de etkileri bulunmakta;

17) Krs.: A.Y.Ocak, Babailer Isyam, Istanbul, 1980.
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biitin bu sufi olusumlar Aradolu’nun dini-tasavvufi-top-
lumsal ve siyasal tarihi, kiiltiirii ve yasantisina damgalan-
n1 vurmaktadirlar. Oyle ki, XVII. yiizyila kadar Anado-
lu’daki isyan hareketleri ile Sufiligin ¢ok yakin iligkisi bu-
lunmaktadir.

Barak Baba, Buzag: Baba ve San Saltuk gibi d6-
nemin Tiirkmen Seyhleri kihk kiyafetleri ve hareketleriyle
eski kamlar1 haurlatan dervigler olup, anlasilan onlar
Anadolu’nun dini-tasavvufi tarihinde eski Tiirk izlerini ti-
pik bir bigimde siirdiirmiiglerdir. Babai muhitinden olan
Sar1 Saltuk ve onun miiridi olarak gosterilen Barak Ba-
ba’nin Bektagi olduklan soylenmistir. Keza, ayn1 donem-
de Bat1 yahut Orta Anadolu’da yasadig1 anlagilan Tiirk
halk Sufiliginin iistad1 Yunus Emre’nin de Bektasi oldu-
gu bildirilmigtir. Herhaliikdrda Yunus’un menkibeleri
Bektagi Veldyetndmesine girmistir. Zaten O’nun haya-
tinda tarih tamamen menkibeye biiriinmiis gt')riinmekfedir.
Babai muhitinden Tapduk Emre’ye intisap etmis ve muh-
telif islam iilkelerini gezmigiir. Miindleri seyhin 6liimiin-
den sonra O’nun etrafinda toplanmiglar ve menkibeleri
daha sagli-ginda biitiin Anadolu’ya yayilmigtir. S6hretinin
biiyilikliigli mezarinin Anadolu’nun bir ¢cok yerinde viicut
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bulmas: ile sonuglanmgtir. Ummi oldugu séylenmesine
ragmen, Sufi irfanin en yiiksek mertebesine yiikseldigi, ta-
savvuf felsefesinin en derin meselelerini, engin bir manevi
kavrayis ve emsalsiz bir giigle, ancak en sade bir anlatim
icerisinde halk Tiirkgesiyle ifade etmesinden anlasilmakta-
dir. Tiirk dili Yunus sayesinde tasavvufi bir anlatim araci-
na doniigmiis, Divan’inda toplanan siir ve ildhileri,
ylizyillarca Anadolu miisliiman Tiirklerinin gonliinde taht
kurarak, diline yerlesmis ve giiniimiize uzanmistir. Tann
agk1 ve hoggorii iizerinde duran Yunus, insana deger ver-
miy, ahldk temizligi meselesi lizerinde titizlikle durmus;
bilginin, ibadetin ve her tiirlii amelin insam olgunlastira-
rak Allah'a yaklastirmas: gerektigini vurgulamigtir.

XIII. ylizyil, bagta Mogol istilast olmak iizere bir
siyasi ve toplumsal ¢alkanti ve intikal donemi olmus; boy-
lesine tezatlarla dolu bir degisim ve gegis donemi Sufilik
i¢in ¢ok elverigli bir ortam olugturmus ve anlagilan umut-
suz insanlar i¢in geyhlerin avutucu telkinleri bir teselli
kaynagi teskil ettifinden, tarikatlar da Anadolu’nun bag-
rinda adetd bir ag Srmiiglerdir. Bulasici hastaliklar, sa-
vaglar, kitlik ve o6teki olumsuz toplumsal kosullar bir
¢oklarini tasavvuf yoluna yoneliti. Kitaller ve yagmalar



Tarihi, Dini ve Tasavvufi Arka Plan 171

icerisinde bunalan insanlan geyhler, babalar ve dervigler
sevgi ile yumugatnmslar; hastalar, muhtaglar ve fakirlere
kucak agmiglardir. Nitekim, bir kurtariciya olan inang ve
iimidin, ozellikle bu donemde, 'Mehdi' beklentisine do-
niismiis olmas1 kayda degerdir. Oyle ki, aslinda XII.
yiizy1l’da Bagdat’ta Seyh Eb’ul-Vefa’nin kurdugu ve
Dede Garkin isimli bir Tiirkmen seyhi tarafindan Anado-
lu'ya getirilmis bulunan Vefaiye tarikatina dayanan “Baba
Resul” likabli Baba ilyas’tan sonra, nisbi bir huzur ve
siiklinu temsil etmig bulunan Mogol umumi valisi Timur-
tag Noyan (1317-1327)'in bile halk arasinda 'Mehdi' sifati
ile anilmis olmasi kayda degerdir. Mehdi beklentisi Ana-
dolu’nun miiteakip dini-soyal hayat1 boyunca da oldukga
canh kald1 ve zaman zaman mehdilik iddiasinda bulunan
seyhler, etraflarinda belli sayidaki kisileri toplayarak ha-
rekete gegtiler. Ote yandan Vefailik, Haci Bektag-1 Veli
kanaliyla Bektasilik tarikatinin olusumu iizerinde etkili
oldugu gibi, Seyh Edebali vasitasiyla da Osmanli Im-
paratorlugunun kurulusu iizerinde dnemli bir rol oynadi.
Ancak Vefailik, Babal hareketi igerisinde yer alan tek tari-
kat degildi. Kalenderilik, Haydarilik ve Yesevilik de buna

dahildiler. Bu &rnekler, tasavvuf ve tarikatlarin, toplumsal
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farkhlagma, igboliimii ve uzmanlagmanin 6yle pek fazla
gelismedigi, bu bakimdan da vdin ve siyasetin biiyiik 6l-
giide birlegtirildigi sinirlar1 nisbeten belirsiz, iimmet tipi
bir toplumda, higbir zaman sirf dini olusumlar olarak kal-
madiklanni; onlarin aym zamanda onemli toplumsal, eko-
nomik, kiiltiirel ve siyasal rolleri iistlendiklerini anlamami-
za izin veriyorlar.

Siiphesiz bu tiir bir Sufi olusumun bu dénemdeki en
tipik bir 6rnegini de Bektasilik teskil etmektedir. Bu hare-
ket de, 6teki Sufi olusumlar gibi, gerek menkibeleri ve ge-
rekse de kadinli-erkekli ayinleri, usul ve erkaninda, basta
eski Tiirk inan¢ ve geleneklerinden izlerin yani sira gok
cesitli etkileri birlestirmeyi basarmustir'®. Anlagilan fi-
kirleri ¢ok cesitli kaynaklardan beslenmis olup, bunlan bir
hoggorii ¢izgisinde birlestirmeyi bagarnmg bulunan Haci
Bektag-1 Veli, biyiik dlgiide eski Tiirk inaniglarimin islami
bir sekil altinda siirdiiriiciisii olmug; muhtelif toplumsal
tabaka ve gevrelere niifuz etmeyi basaran Bektasilik, XIV.
yiizyildan itibaren Yenigerilerin resmi tarikati hiiviyetini

elde etmis; bu arada bir ¢ok Batini ziimreyi igine almay:

18) Krs.: O. Tiirkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi, Istanbul, 1995; ER.
Figlali, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik, Ankara, 1990.
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basarmigtir. Hristiyan, Budist ve Maniheist tesirleri de
almak suretiyle senkretik bir hiiviyet kazanan Bektasilik,
XV. yiizyildan sonra $ii ve Hurufi etkileri de almaya bas-
ladi; bu arada Balim Sultan'la yeniden teskilatlanarak tam
bir tarikat hiiviyetini elde etti ve yan gocebe topluluklanin
yasadig1 kirsal alanlardan, kasaba ve gehirlere dogru bir
yayilma seyri gosterdi. Yenigerilerle baglantis: tarikata si-
yasi bir gii¢ sagladigindan, zaman zaman Sultanin otorite-
sine bagkaldirmay: bildiler; ancak bu nedenle 1826'da
ezilmekten de kurtulamadilar.

Anlagilan Anadolu’da Sufilik bir yandan devletle
biitiinlesen Siinnilige bir tepki ve alternatifi ifade ederken,
Ote yandan da yerine gore devletle siki bir dayanigma ige-
risinde olma ve hattd onunla biitiinlesme egilimlerine yer
vermekten de geri durmamsgtir. Nitekim mesela Anado-
lu'da Bektasiligin tarihi bu her iki egilimin de 6rmeklerini
bize sunmaktan geri durmamaktadir. Anadolu’daki benzeri
bir Sufi olusum da, esnaf tegkilat1 ile yakindan iligkisi bu-
lunan ve igerisinde Rufailik, Mevlevilik, Bektasilik ve
Aleviligin izlerini tagityan Ahilik'tir. Onun tarihi de yuka-
rida sozii edilen tepki ve biitiinlesme egilimlerinin 6rnek-

lerini bize sunmaktan geri durmuyor. Bu hali ile onun,
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Orta Cagin Avrupa esnaf tegkilatlan ile ilging paralellikler
sunmakta olugu da dikkate degerdir.

Anlagilan Ahilikte, baslangigtan itibaren dini de-
gerler ve idealler ile sosyo-ekonomik fonksiyonlar igige ol-
mus, Ahi zaviyeleri tarikat tekkeleri olarak da fonksiyon
gormiigler; bu ¢ercevede Ahiligin Kadirilik ve Halvetilikle
de iligkileri olmustur. Boylece, Iran’da Seyh Omer el-
Halveti (Olm. 1397) tarafindan kurulmug bulunan ve XIII.
yiizyilin sonunda Nigde’de Ahi Yusuf Halveti tarafindan
acilan bir zaviye ile Anadolu’ya giren Halvetilik, Ahi tes-
kilatiyla olan baglantist aracilif ile sehirlerdeki is¢i sini-
fin1 kazanmaya ¢ahsmustir. Ote yandan Anadolu’da Ahi-
lik, Halife Nasir’in Fiitiivvet teskilatum sufi Omer el-Siih-
reverdi kanali ile reforme etme gayretlerinden de etkilen-
mig, Anadolu’da ihvan birliklerini teskilatlandirip ge-
ligtirmek iizere bizzat Sithreverdi Anadolu’ya gelmis ve
Anadolu Selguklu Sultam 1. Izzeddin Keykavus’un tegki-
lata girmesini miiteakip Ahiligin ana tiiziigiinii olugturan
Fiitiivvetname'ler, Fiitiivvet birliklerininkine benzer gekil-
de diizenlenmigler; donemin Anadolu’sunun havasina uya-
rak Ahilik daha tasavvufi bir renge biiriinmeye baglamus;

bu arada anlasilan gesitli Sufi tarikatlar i¢in esnaf ve za-
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naatkdr ziimreleri ¢ok uygun bir taban olusturdugundan,
bundan boyle Anadolu’daki tarikatlar, Ahi tesgkilati kanali
ile bu tabana niifuz etmeye ¢aligrmglardir. Nitekim, yuka-
nda da isaret edildigi tizere Ahiligin ¢ok cesitli tarikatlarla
olan iligkisi bunu gostermektedir. Bununla birlikte, isaret
etmek gerekiyor ki, Anadolu’daki Ahilik, Abbasilerdeki
Fiitiivvet teskilatinin basit bir devamindan ibaret de degil-
dir. Ahilikte, Fiitiivvetin yam sira Tasavvufun, Batiniligin,
Melamiligin ve eski Tiirk inanclarimin etkileri de goriil-
mektedir. Anlagilan Anadolu’da Ahilik, Anadolu'ya gbcen
ve orayr Tiirklestirip isldmlastiran ve bu arada dini,
sosyal, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel bakimdan 6nemli de-
gisim ve doniisiimler gegirmekte olan miisliiman Tiirkle-
rin, yukarida igaret edilen tiim etkileri birlestirerek mey-
dana getirdigi bir olusumdur. Mogol istildsi, Tiirkistan ve
Iran’dan Anadolu’ya azimsanmayacak oranda yeni goc
dalgalarina sebebiyet vermisti. Gog¢ebelerin yani sira, bir
¢ok tiiccar, esnaf, zanaatkar, bilim adami ve sufi Anado-
lu’ya geldi. Bu olay Anadolu’da gdgebelikten yerlesik ha-
yata gegigi ve sehirlesmeyi hizlandirdi. Anadolu’da yeni
olusan esnaf ve zanaatkir ziimresinin menfaatlerinin ko-

runmasi ve Mogollara kars: savunma ihtiyaci orgiitlen-
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meyi gerktirmekteydi ve iste Ahilik bu ¢ercevede gelisti
ve sufi idealleri geleneksel Tiirk ahldkinin degerleri ile
meczederek, ¢aligmayi, konukseverligi, yardimlagmayi,
dayanigmay1 ve hoggoriiyii kutsallagtirdi ve bdylece tu-
feyli tarikatlardan karakteristik bigimde aynldi. Ahiler
ozellikle biiyiik gehirlerde tegkilatlandilar. Onlann kendi-
lerine mahsus zaviyeleri vardi. Daha sonra kiigiik sehirler-
de muhtelif meslek gruplarim bir birlik etrafinda topladilar
ve imece-yarici tegkilati aracilif ile kdylere uzandilar.
Hiyerargik bir yap1 ve organizasyona sahip olan Ahilik,
san’at ve ticarete miiteallik her bir faaliyeti bir 'Pir'e bag-
lamaketa, Fiitiivvet zinciri Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygam-
ber’e ulagtinimaktaydi. Meslege intisap, orada yiikselme,
meslegin icras1 ve miintesiplerin tiim ferdi ve toplumsal
hayat: Fiitiivvetin tasavvufl ahldk norm ve degerlerine gore
ritiiel (4yini) bir anlayigla diizenlenmekteydi. Ahiligin ku-
rucusu olarak kabul edilen Ahi Evran’a, ejderhaya hiik-
metmek, dag1 yiiriitmek, hayvan donuna girmek ve tayy-i
zaman ve mekan gibi bir ¢ok kerametler atfedilmekteydi.
Anlasilan Ahilikteki sazh-sozlii toplantilar eski Tiirk gele-
neklerinin izlerini yansitmaktadir. Ilk dénemlerde Ahilerin

askeri, beledi ve siyasi fonksiyonlar1 oldu. Yénetimle ¢ati-
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sinca Ug bolgelerine kaydinldilar. Mogol istdsinin yarat-
181 siyasi otorite boslugunda, yerel otorite birimleri olarak
faaliyet gosterdiler. Késedag bozgununu miiteakip (1243)
Ahilerin Kayseri’yi Mogollara kars1 nasil bagan ile sa-
vunduklan bilinmektedir. Osmanl doneminde Bursa ve
Ankara’da da benzeri fonksiyonlar gormiiglerdir. Ahiler,
Osmanlilarin kurulusunda ve Yeniceriligin ihdasinda da
onemli roller oynadilar. Osman Gazi’nin devrin niifuzlu
Ahi onderi, Vefaiye tarikatindan Seyh Edebali ile olan
iligkisi de kayda degerdir. Orhan Gazi, Bursa’nin fethini
miiteakip Ahi Hasan adina Bursa’da mescid ve zaviye
yaptirmi§ ve hattd kendisi Ahilere ait “ihtiyar’iddin” iin-
vamni almistir. Ahilerin fetihteki rolii, bir kisim aragtin-
cilarin onlan Yenigerilerin prototipi seklinde gérmeye
gotiirmiigtiir’®. Ahiler miitakip Osmanh Sultanlar ile de
yakin iligki i¢inde oldular. Anlagilan onlarin manevi, eko-
nomik, askeri ve siyasi niifuzu, Osmanli ydnetimini bun-
larla yakin iligkiye gotiirmiis; Osmanlilarin yiikselisinde
bunlarin ¢ok dnemli bir rolii elmustur. Fatih doneminden

itibaren onlar siyasi bir gii¢ olmaktan ¢ikanldilar; Osman-

19) Bk.: F. Giese, “Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu Meselesi"
Tiurkiyat Mecmuasi, C. I, s. 163.
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Ih/afevi miicadelesinde Safevilerden yana tavir almalar ise

Siinni ulemanin tepkisine neden oldu.
b.b. Osmanh Doneminde Tarikatlar

Anadolu’nun fethinden XIII. yiizyila kadar gegen
donem, Tiirk toplumunun sosyo-kiiltiirel tarihi agisindan
bir ilk intikal ve yerlesim doneminin tiim karakteristikleri-
ni bize sunmaktadir. Isldimlagma ve Tiirklesme hizla iler-
lemis; toplum kendi geleneksel soyo-kiiltiirel yapisindan
bir ¢ok unsurlar1 korumak ve hattd yeni ¢evresinden dig
etkileri de almakla birlikte, yeni bir dinin kiiltiir ve mede-
niyet dairesinde kendine bir yer edinmeye ¢aligmuis, bunu
yaparken de Fars kiiltiiriiniin etkileri ile birlikte esas itiba-
riyle klasik Abbasi donemi miisliiman toplumun ideal tipi-
ni bagta bagkent Bagdat olmak iizere sehirlerde buldugu
ve dnce Samanogullan ve sonra da Karahanhlar donemin-
de Tiirklerin arasinda gekillenen ana islami kiiltiirel model
iizerine temellenme yolunu tutmustu. XIIL. yiizyil boyunca
Islam diinyasinin Musir, Irak ve 6zellikle Bagdat ve hattd
Kuzey Afrika ve Endiiliis’ten gelen etkilerle bu model sii-

rekli beslendi. Ancak ana kaynagint Horasan ve Mavera-
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linnehr ydresi olusturdu. Oradaki Siinni, Sif ve tasavvufl
olusumlar Anadolu’da sekillenen hayati siirekli destekle-
di. Bu etkilesim siirecinde Sufilik en esasli kanallardan bi-
rini olusturdu.

Gergekte Osmanlilar Selguklu ve Beylikler donemi-
nin mirasina kondular. Bu bakimdan da Osmanli impara-
torlugunu, kiigiik bir gogebe Tiirkmen asiretinin bir gelisi-
mi gibi dar kahplar iginde algilamak hatali olmaktadir.
Osmanl, Selguklunun bir devamidir. Nitekim, orada za-
man igerisinde kendini gosteren tiim yeni sekillere rag-
men, esas yap1 bu devamliligin esash izlerinin tagimakta
olup, sufi olugumlar da bu devamlhilik ve gelisim siirecinin
bir bagka yansima alanini olusturmaktadirlar.

Osmanlinin kurulus donemi bu toplumsal yapilas-
manin, sehirli tip baglica ideal model olusturmak iizere
gocebe unsurlar ve kdy / sehir baglaminda giderek giiglen-
mesi ile karakterize olmaktadir. Mamafih, Seguklularda
gelisme sehirlesme cergevesinde Konyanin yam sira
Kayseri, Sivas, Tokat, Malatya ... gibi bir ¢ok sehirlerin de
"dahil oldugu ¢ok merkezli bir bigimde seyretmisken, Os-
manlhida bu durum, 6zellikle Istanbul'un fethinden sonra
basgkentin etrafinda merkezilesen bir modele dogru gelis-
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me gostermiy; kiiltiirel hayatin yani sira sosyo-ekonomik,
siyasal, dini vs. yapilanmalar da bu ¢ercevede sekillendigi
gibi, tasavuf ve tarikatlarin gelisimi ve sekillenmesi de bu
modeli esas almigtir. Oyle ki, sonugta Tiirkiye’de Cumhu-
riyet donemindeki tarikatlar ve 6teki dini akimlarin bile
Istanbul'u merkez almak suretiyle olusup sekillenmeye

devam etmeleri kayda degerdir.
- Kurulusg ve Yiikselme Donemleri

XIII. yiizyildan XVI. yiizyilin sonuna kadar gecen
siire, Anadolu Tiirkleri i¢in buhranli bir degisim donemi
olmug; dini tarih agisindan ise, bir yandan Batini-Sufi ce-
reyanlar 6te yandan da Sii esaslarla telif olunmug tarikatlar
zuhur etmistir. Tasavvufi fikirlerle beslenmig dini-siyasi
ayaklanmalar, ferdi itizaller, tenkiller, kitaller ve idamlar
birbirini izlemis; yine de tasavvuf, ulema-i rusimun ve Sa-
ray’in hiirmet ve itibarini celbetmis, bu arada geyhler ke-
rametleriyle halkin arasinda biiyiik bir niifuz elde etmis-
lerdir. Su halde Osmanli Devletinin kurulug ve gelisme
donemini dini tarih ve tasavvuf ve daha dogrusu tarikatla-
nn tarihi bakimindan, heterodoks Sufi ziimreler ile Siinni-
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ligin bir egemenlik miicadelesi tarihi ve fakat ayni1 zaman-
da Siinnilikle Sufilik arasinda yine de bir 6l¢iide yakinlag-
ma ve uzlagsma arayiginin tarihi olarak degerlendirmek
kanaatimizce uygun goriinmektedir. Bu bakimdan da, Siin-
nilikle Sufilik iki farkli ve hattd zit islimi hayat formu go-
riinseler de, onlar her zaman igin birbirinin tam bir karsit1
ve Sufligi Siinniligin adetd mutlak bir 'negatif'i seklinde
degerlendirmek bize pek isabetli goriinmiiyor. Anlagilan,
uzlagma arayiglan da en azindan potansiyel olarak her za-
man i¢in varligim siirdiirmiistiir. Bu ¢ergevede, Osmanh-
nin kurulug doneminde 6zellikle heterodoks egilimli olu-
sumlar etkin goriinmekte, ancak onlarin antinomiyanist
egilimleri tepkiler aldig1 gibi, dayandiklarn isyankar Tiirk-
men ziim-reler de karizmatik Tiirkmen Babalarinin otori-
tesi altinda tedirginlik kaynagini olusturmaktan da geri
durmamakta; bu arada Siinni Sufilik de varlig1 siirdiirmek-
te, ulema ozellikle bu ikincisine yatkin egilimler sergile-
mektedir. Buna karsilik, Osmanlinin yiikselme déneminin
belli bir safhasindan itibaren Siinnilik 6n plan1 ¢ikmaya
baglamig, bu arada Siinni egilimli tarikatlar da ulema ve
yonetimle iligki ve hattd igbirligi icerisinde goriinmiis;

ancak Siinnilik gii¢ kazandikca Sufilik daha marjinal bir
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konuma itimig; bu durum kargihikli tepkileri de beraberin-
de getirmigtir. Mamafih, Siinni ¢evrelerden asil sert tepki-
ler daha ¢ok heterodoks olusumlara kargi olmustur. Bu
cercevede, bir yandan Tekke ve tarikatlar toplum hayati
igerisinde 6nemli fonksiyonlar goriir ve sosyo-kiiltiirel ha-
yatin bir ¢ok vecheleri iizerinde derin etkiler yaparlarken,
Ote yandan toplumda meydana gelen sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel degisimler de Tekke ve tarikatlan derinden etkile-
mistir. Her haliikdrda Osmanli doneminde fikri planda ta-
savvuf pek yeni bir sey getirmis degildir. Daha ¢ok eski-
nin birikiminden yararlanilarak, tekke ve tarikat faaliyetle-
ri yoluyla toplumsal planda ¢ok degisik toplumsal tabaka
ve gevrelerden insanlara, duygu, heyecan ve vecd unsur-
larina dayal: farkl: bir tiir kitle dindarlig1 sunmak suretiy-
le, sufiyane cemaat yasayis1 gerceklestirilmek istenmis;
siir musiki ve hat gibi giizel san’atlarda baz1 6nemli fa-
aliyetler gézlenmistir.

XIII. yiizytlin baglarinda Mogol istilasindan kagan
birgok seyh ve miirid Anadolu’ya sigindilar. Bir goriise
gore bunlann arasinda Yesevilik ve Harezm'li Necmeddin
Kiibra (Olm. 1222)'nin tarikati olan Kiibrevilige mensup

dervisler de mevcuttu. Haglh seferlerinin, Mogol istilasinin
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ve ayni zamanda miiteakip hakimiyet miicadelelerinin, ba-
siboslugun ve toplumsal garpikliklarin toplumun sosyal
psikolojisinde meydana getirdigi kotiimserlik, Anadolu’da
tarikatlara olan ragbeti artirdt. Haglh seferlerinden muzda-
rip olan ve Mogol istilasinin etkisi altinda Bati'ya gég
eden insanlanin Anadolu'da kaynagmasinda tasavvuf birin-
ci dereceden bir rol oynadi. Onun getirdigi sevgi, kardes-
lik ve toplumsal adalet anlayig1, hem Anadolu'daki biitiin-
lesmeyi giiclendirdi, hem de gaza ruhunu besledi. Anlagi-
lan bu gaza ruhu, Anadolu'da giiniimiizedek tilke savunma-
simn temel dayanagini ofuﬂurmustur. Anadolu’da sekil-
lenen miisliman Tiirk toplumunun toplumsal yapis1 goz
Oniine alindiginda, daha onceki benzerlerinde oldugu iize-
re, merkeziyetci ve otoriter bir bigimde, iligkilerin kisisel
diizeyde ve atomize bir yapida sekillendikleri, tiizel kisili-
gin pek kavramlagip kurumlagmadig1 ve devletle kisi ara-
sinda ikincil araci kurumlann pek olugsmadig: bir toplum-
sal ve kiiltiirel yapida, 6zellikle sehirlerde igsiz-giigsiiz ve
bagibog takiminin tarikatlara ¢ekilmesi suretiyle, bir gok
sosyal patlamalara kars: tarikatlar, fonksiyonalist sosyolo-
jinin “tampon mekanizma’ dedigi islevleri yiiklendiler
ve onlar belli bir egitim diizeyinden yoksun kisilere bir
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kisilik ve insani deger ve idealler kazandirdilar. Bu ba-
kimdan da, igaret etmek gerekiyor ki, XIIL yiizyildan son-
ra Anadolu’da, en azindan nazari tasavvuf alaninda yeni
diislince ve sentezlere pek rastlanmamakta; buna karsilik
karizmatik otorite yapisim haiz tarikatlar vasitasiyla genig
kitlelere agilmak ve orada nisbeten kapali cemaatler olus-
turmaya caligmak suretiyle toplum hayatinin hemen her
alanina niifuz etmeye galigmak, Sufiligin genel egilimini
olugturmus goriinmektedir. Birer “ara form” olarak Sufi
tesekkiiller patronaj goérevini iistlendiklerinden; ¢aligma,
ekonomi, egitim, san’at, musiki, siyaset, askerlik ve hattd
saghk, Osmanli doneminde tarikatlarin yoneldikleri temel
toplumsal faaliyet alanlarim olugturmus olup; bu cerceve-
de, normatif, otoriter ancak yap1 itibariyle nisbeten hatlan
silik kalmig bir iimmetci yapida tarikatlar, iistlendikleri ta-
mamlayici toplumsal fonksiyonlarla, bir yandan toplumsal
yap1 ve biitlinlesmenin pekistirilmesine, ikincil gruplarin
yoklugunda toplumsal seyyaliyetin saglanmasina ve des-
teksiz ve giivensiz kisilerin korunmasina, egitimine ve
boylece onlara bir kimlik ve diinya goriisii teminine ya-
rarken, Ote yandan onlar, haksizlik ve zorbaliga karg1 bir

direng, tepki ve protesto gorevini de yapmig bulunmakta-
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dirlar®®.

Mogol istilasinin dehgeti 6niinden Anadolu’ya
kagan Tiirkmenlerin énemli bir boliimii Ug bolgelere yigil-
must1. Tiirkmen babalari, dedeler, atalar, alpler, alperenler
yahut Horasan erenleri, Anadolu’da “Alpler devri” deni-
len bir donemde, sinir boylarinda dinamik bir gaza ruhunu
temsil etmekteydiler. Bu arada Ug bolgeleri dervigler ve
zaviyelerle dolmustu. Selguklu devleti Orta Anadolu’da
cokerken, Uglarda bagimsiz birtakim Beylikler ortaya ¢ik-
tilar. Horasan Erenleri daha ¢ok bunlardan en kenarda ve
miitevazi goriineninde toplandilar ve Osmanli Beyligi git-
tikge geliserek XVI. yiizyi1lda Anadolu’nun siyasi birligini
kurmay: sagladig: gibi geliserek imparatorluk haline gel-
di. Bu olusumda anlagilan, ellerinde tahta kiliglarla gaza-
lar yapan ve tarih¢ilerin Gaziyan-1 Rum, Baciyan-1 Rum
ve Abdalan-1 Rum gibi adlarla andiklarn dervigler, bzel-
likle ilk planda ¢ok 6nemli bir rol oynadilar. Seyh Edeba-
li, Geyikli Baba, Abdal Musa, Kumral Abdal, Abdal
Murad, Baba Muhlis gibi dervisler ilk Osmanh Sul-
tanlarina destek olmuglar ve onlardan saygi ve himaye go-

rmiislerdir. Kolonizatér dervisler, bos ve tenha araziye

20) Krs.:, §. Mardin, Din ve Ideoloji, 69 v.d.
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zaviyelerini kurarak orasini ihya ediyor ve uzletin yerine
calismay1 ve hosgoriiyii siar ediniyorlardi. Sultan Orhan
zamaninda bir ¢ok imaretler tesis olundu, tekkeler kuruldu,
‘cihet' (gorev) ler tevcih olundu. Osmanlilar, tarikatlara ve
seyhlere ozel bir ilgi gosterdiler. Onlan korudular ve za-
viye agmalarina yardimci oldular. Birtakim muafiyetler,
haklar ve topraklar verdiler ve tarimla ugragmalarini des-
teklediler. Dervisler de, kéyler kurdular; camiler, kopriiler,
degirmenler inga ettiler. Ilim sahipleri egitim hizmetlerin-
de bulundular. Devlet zaviyelerin kurulusu ve ¢alismasini
bir 6l¢iide yonlendirme gorevini de iistlendi. Boylece zavi-
yeler, kendiliginden bir iskdn ve kolonizasyon olmaktan
cikarak belli bir denetim altina alindi ve hattd zaviye
seyhligi resmi bir riiviyet kazandi. Bu sekli altinda Os-
manlimin kurulug déneminde zaviyeler, hem birer imar ve
iskdn arac1 hem toplumsallagma mekanizmast hem de bi-
rer yardim kurumu oldular.

Orhan Gazi, Iznikteki Medresenin basina Ekberiy-
ye tarikatindan Sadreddin Konevi’nin 6grencisi Davud-1
Kayseri’yi getirmisti. Bir ¢ok padisah tahta ¢ikarken
tarikat erbabindan kili¢ kusandi. Bazilan sefere giderken

onlari1 da yanlarina alarak manevi desteklerinden yarar-
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lanmaya ¢alignlar. Osmanllar, Anadolu’da hakim bir ko-
numa gelmeye baslayinca, dteki Isldm iilkelerinden bir
¢ok dervisleri de ¢ekmeye basladilar. Ozellikle Mevlevi-
lik hiikiimdar saraylarinda biiyiik bir itibar elde etti. Esasen
Ahiler ve Babailerle birlikte onlar da Osmanli Beyliginin
temel harcinin atilmasinda 6nemli bir rol oynamislardir.
Daha Mogol istilasinin akabinde Anadolu’ya hete-
rodoks olanlarin yani sira i1limli Siinni kategoriye dahil,
Kiibreviyye, Siihreverdiyye, Kadiriyye ve Rifaiyye gibi ta-
rikatlar da niifuz etmeye bagladilar. Siinni egilimlerine
ragmen bunlardan Rifailik gibi bazilarinin, dini bir vecd
unsuru olarak, musiki ve raksin yan sira, bir goriise gore
geleneksel Tiirk dininin etkisine baglanan atese girme,
vahsi hayvanlara binme, yilanlarla oynama gibi hususlara
biinyesinde yer vermekte olusuna isaret etmeliyiz. Anla-
silan geleneksel Tiirk dininin izleri heterodoks Sufiligin
yam sira Siinni egilimli olanlarda da az ¢ok devam etmis-
tir. XIII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Anadolu'ya
geldigi anlagilan ve Iranh Ebé Ishak KazerGini’ye nisbetle
Kazeriiniyye veya Ishakiyye yahut Miirsidiyye gibi adlarla
anilan en eski Siinni egilimli tarikatlardan birinin XIV.

yiizy1l sonlarinda Osmanl sahasinda biiyiik bir yayginlik
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elde ettigi ve Sultanlar tarafindan himaye gordiigii anlagil-
maktadir. Vahdet-i Viicudcu egilimleri de igeren tarikat,
daha ¢ok sehirli ve kasabali kii¢iik esnaf ve is¢iler gibi or-
ta ve alt tabakalar nezdinde miiridler elde etmigti. Kiibre-
viligin Nurbahgiyye subesi, Yildinm Beyazit’in damad:
Emir Sultan (Emir Buhari) vasitasiyla Bursa’da agildi,
ancak iki nesil devam edebildi. XIV. yiizyilin sonlarinda
Haci Bayram Veli’nin seyhi Kayserili Seyh Hamid (So-
muncu Baba) vasitasiyla Bistamiyye tarikati Anadoluya
girdi. Bir ara Bursa’ya gelen Somuncu Baba’ya Yildinm
Beyazit saygi gostermig, Ulu Camide ilk olarak O’nun
va’z etmesini istemigti. Bununla birlikte Siinni Sufilik da-
ha ¢ok sehirlerde etkili idi.

Buna karsihik kirsal alanlar ve Ozellikle gocebe
Tiirkmenler heterodoks Sufilige meyyaldiler. Propaganda-
c1 dervisler, XIV. yiizyilin baslarindan itibaren kiigiik
kdylere ve asiretlere niifuz ederek Batini fikirlerini bunla-
ra telkin ediyor ve Ahi Evran’in halifesi, Kirsehir’deki
tekkenin seyhi sair Giilsehri bu kéy seyhlerinin siddetle
aleyhinde bulunuyordu. Anlasilan Osmanhlarin ilk do-
nemlerinde yine de Anadolu’da heterodoks Sufilik daha
ragbettedir. Bununla birlikte, Batiniligin militan siyasi egi-
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limleri sebebiyle, bu dervislerin bir takim propagandalarla
fesad hareketlerine girisip kangikhklar ¢ikarmalan, daha
Sultan Orhan doneminde Isiklar denilen Kalenderi der-
viglerin ve abdallarin Bursa ve Iznik bolgesinden siiriilme-
si ile sonuglanmisti. XV, yiizyilin baglanndaki siyasi fet-
ret ve ictimal bozukluk ise Seyh Bedreddin liderliginde
Babailer kiyaminin bir uzantisinin tekerriiriine imkan
verdi. Anlasilan olayda dini motifler bozuk bir toplumsal
ortamda siyasi bir yafta olarak kullanilmigtir. Zira aslen
Medreseli olan Seyh Bedreddin’in fikirlerinin isyana kati-
lanlara hangi olgiide mal oldugu belli degildir ve bu ba-
kimdan da tarih¢i M.Akdag, Seyh Bedreddin olayini, Bati-
ni muhitlerde ¢ikan &teki isyanlardan ayirmaktadir?!,
Herhaliikarda, tarikatlarin yayilmasi i¢in, Mogol
istilasinin yarattif1 miisait sarsinti ortaminin bir benzerini
de basta Anadolu olmak iizere Timur hareketi ortaya ¢1-
kardi. Bu seferki sarsint1 ortam: ve bu ¢ercevede kendini
hissettiren yeniden biitiinlesme ihtiyaci da, Siinni egilimle-
ri agir basan bir tarikat olan Naksibendiligin Isldm diinya-
sinda ortaya ¢ikmasi ile sonuglandi. Bahaiiddin Naksi-

21) M.AKkdag, Tiirkiyenin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, Istanbul, 1974,
C. 11, s. 337-346.
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bend (Olm. 1389)'in Tiirkistan’da kurdugu tarikat belki
baslangicta Yeseviligin bulanik izlerini tasisa da, sonugta
Siinni egilimleri belki de en giiglii olan Sufi olusum olarak
kendini gosterdi. Timur déneminin Siinni atilim siiphesiz
onun bu karaktere biiriinmesinde birinci derece etkendi.
Tarikat mistik egilimine ragmen, diinyevi meylini de “ce-
maatte halvet” ilkesi ile ortaya koymakta, iistelik 6teki bir
cok tarikattan farkli olarak silsilesini Hz. Ebu Bekir kanali
ile Hz. Peygamber’e ulagtirmak sureti ile de Siinnilige
olan meylini sembolize etmekteydi. Timur devletinin iist
tabakasim kisa zamanda elde eden tarikat, Yildirim’in
yenilgisi ile dagilan Osmanlinin birligini yeniden sagla-
mak igin de ¢ok uygun Ozelliklere sahipti. Boylece hem
merkeziyetci Siinnilik hem de hareketli Tiirkmenleri bir
cizgide toplamak miimkiin olacakti. Anlasilan Naksiler
Timur’un ordular ile birlikte Anadolu’ya gelmislerdi. Yil-
dinm’1n damads iinlii sufi Emir Sultan (Olm. 1429) Baha-
eddin Naksi-bend’in miiridlerinden Emir Kulal’in ogluy-
du. Fatih Sultan Mehmed de bazi énde gelen Naksileri Is-
tanbul’a davet etmigti. Simavli Molla [lahi (Olm. 1491)
Orta Asya’da intisap ettigi Naksiligi once memleketinde
sonra da Istanbul'da kurdugu tekke ile Anadolu’da kurum-
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lastird1 ve bundan bdyle Naksiler, Halvetilik ve Mevlevi-
likle aralanindaki rekabete ragmen, Osmanh dini-tasavvufi
hayatinda, devletin politika degisikliklerine de paralel ola-
rak, giderek etkin bir rol almaya basladilar. Bu olay, ayni
zamanda, Anadolu’da her yeni biitiinlesme olgusunun Tiir-
kistan'dan besleniginin bir bagka 6rnegini de bize sunmak-
tadir.

Bu donemde, Sufilikle Siinnilik ve dolayis: ile de
Medrese arasindaki yakinlasmanin 6nemli bir gostergesi
de ulemadan pek ¢ok kimsenin tasavvufa meyletmesinde
kendini gostermektedir. Oyle ki, meseld ilk Seyh’iil-Islam
Molla Fenari Olm 1431), Ilmiye'ye mensubiyetinin yam
sira ayni zamanda bir sufi idi. Seyh’iil-Islam Zenbilli Ali
Efendi, Zeyniyye tarikatindan Seyh Vefa'nin miiridi idi.
II. Murad sefere giderken Emir Semseddin Buhari’nin,
Fatih de Haci Bayram Veli'nin halifelerinden Akbiyik’in
destegini almigt1. Anlasilan donemin 6nde gelen sufi sey-
hi, Somuncu Baba’nin dgrencisi Haci Bayram Veli (Olm.
1430)'dir. O’nun kurucusu oldugu Bayramiyye tarikat1 bir
koldan Nakigbendilige bir bagka koldan da Halvetilige
uzanmakta; $ah [smail’in babasimin tarikati olan Safeviyye
ile de iligkisi bulunmaktaydi. Bayramilik en azindan Sem-
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siyye, Meldmiyye ve Celvetiyye gibi miitekip kollarinda
bu $ii - Batinl ve Melami etkileri tagimaktadir. Hac1 Bay-
ram'in miiridlerinin ¢ogalmasi ydnetimi endiselendirmis;
her hiliikarda Hac1 Bayram, Sultan II. Murad’: etkilemeyi
bilmigtir. Hac1 Bayram’a intisap edenlerin en énemli 6zel-
liklerinden biri de, kendi iirettikleri ile ge¢inmeleri ve ihti-
yag fazlasimi yoksul miiridlerine vermeleriydi. Tarikata ta-
ninan vergi muafiyeti uygulamasindan, bunun vergi ver-
memek lizere bir istismar konusu haline getirilmesi iizerine
vazgecilmisti. Fatih doneminde Hurufilik Osmanli saha-
sinda biiyiik bir niifuz elde etmis olmasina ve hattd Saray'a
kadar niifuz etmis bulunmasina ragmen, Mahmud Pasa ve
Fahreddin Acemi’nin etkisi ile Hurufiler takip ve tenkil
edilince, onlar da, Bektasilige niifuz ettiler. II. Beyazid’a
diizenlenen siiikast iizerine bu hetrodoks ziimreler aley-
hinde ¢ok siddetli takibata gecildi. Ancak onlar yine de
varliklarini siirdiirmeyi basardilar.

Anlagilan daha Selguklular doneminde ilk belirtile-
rini gdstermeye baglayan Medrese/Tekke gerginligi, Fatih
doneminde biraz daha gsiddetlenme belirtileri gosterdi.
Devlet, Medrese’nin din anlayigina gore sekillenme yolu-
nu tutmaktaydi. Gergi yine Selguklulardan baglayarak
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Medrese ulemasindan seyhlige intisap edenlerin drnekleri
de c¢oktu. Ancak gerginlik egilimi de igten ige varligim
siirdiirmekteydi. Fatih zamaninda, Celvetilik, Egsrefilik,
Bayramilik fetihte dnemli roller oynadilar. Ancak Fatih,
Istanbul’un fethini miiteakip onlarn niifuzundan kurtulma-
ya galisti ve Aksemseddin, Akbiyik, Molla Zeyrek, Molla
Giirani ve Seyh Vefa siirgiine gonderildi. Yavuz dénemin-
de ise, tasavvufa sicak bakmayan Ehl-i Siinnet anlayisi
Medrese mengeli cevrelerde giderek giiglendi. Siinni bir
siyaset giiden Osmanli Imparatorlugunun Sii Safevilerle
olan anlagmazligl, Osmanlilarin Si - Batini cereyanlara
kars1 sert bir tavir takinmasiyla sonugland.

Yine de tarikatlara bu donemde belli bir miisamaha
ile bakildi1g1 anlagihyor. II. Beyazid ile yakin baglart olan
Halvetilik merkezini Amasya’dan Istanbul’a tagidi. Yavuz
zamaninda ise Medreselilerin Halvetilige karsi tavirlan
sertlesmisti. Bununla birlikte, XV. yiizyilin ikinci yarisin-
dan XVI. yiizyilin ortalarina kadar Osmanli iilkesinde ha-
kim olan genig hoggoriiden yararlanan Bektasilik, Mevle-
vilik, Rifailik, Kadirilik, Halvetilik Bayramilik ve Naksi-
lik gibi bir gok tarikatlar ¢ogunlukla Istanbul merkez ol-
mak iizere Anadolu’da gehir ve kasabalarda teskilatlandi-
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lar ve bu arada bir ¢ok kollara ve dallara aynhp ¢ogaldilar.
Mesela Halverilik, Rugeniyye, Giiseniyye, Cemaliyye,
Siinbiiliyye, Sabaniyye, Karabagiyye, Nasuhiyye, Cerke-
siyye, Ahmediyye, Ramazaniyye, Cerrahiyye, Ussakiyye,
Misriyye... gibi bir ¢ok kollara ve dallara ayrilmig bulun-
maktadir. Meldmiyye-i Bayramiyye’den Yazicioglu lakabi
ile taninan Mehmed Bican’in Muhammediyye adli eseri
XVI. yiizyildan itibaren halk katlarinda Tiirk dini hayat
ve kiiltiiriiniin tasavvufi etkilerle sekillenmesinde en tne-
mi rolleden birini oynamigtir. Kadiriligin Anadolu’da ya-
yiimasinda Egrefoglu Rumi (Olm. 1468)'nin 6nemli bir
roli olmustur. Yavuz doneminde Bektasilere takinilan
olumsuz tavir Kanuni zamaninda Hac1 Betas zaviyesinin
yeniden agilmasiyla degisiklige ugradi. Mevlevilik, Kon-
ya ve Istanbul’un yam sira Bursa, Eskisehir, Gelibolu,
Kastamonu, Karahisar, Kiitahya ve Manisa’da 'asitane’
denilen merkezi biiyiik Tekkeye ve ayrica 80 civannda za-
viyeye sahipti.

XV. yiizyilin sonlarina dogru devlet, merkeziyet¢i
yonetim anlayisina uygun olarak, seyhleri, tekkeleri ve
zaviyelen denetim altinda tutmak ve kendine daha bagiml

bir hale getirmek igin tedbirler aldi. Bu amagla biitiin va-
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kiflarin denetimi ve bu kurumlardaki 'cihet'lerin seyhlere
devlet tarafindan tevcihi yoluna gidildi.

Boylece, yiikselme déneminin sonlarina dogru ide-
al modeline basta Istanbul olmak iizere gehirlerde kavu-
san Anadolu miisliman Tirk toplumunun sosyal tarihi,
bundan bdyle bu ana modeli koruyup gelistirme gayretleri
etrafinda sekillenmeye basladi. Burada, toplum ve kiiltiir,
Alman sosyologu Max Weber’in deyisi ile genelde “ka-
rizmatik” ve “patrimoniyal-askeri” bir karakteri haizdi.
Buna gore, geleneksel Osmanli sosyo-kiiltiirel yapisi, S.
Mardin’in tipik bir bi¢imde formiile ettigi sekil altinda,
padisah-kul, baba-evlat, hoca-talebe ve pir-miirid gibi ki-
siye baglilik ve patrimoniyal ve karizmatik iliskiler iizeri-
ne temellenmig bulunmaktaydi®2. Sehir, ilk dénemin miis-
liman topluluklarinin ve genel olarak Dogu tipinin fazla
farklilagmamig ve ciliz 6zelliklerini biraz gelistirmis olsa
da, yine de tipinin tiim karakteristiklerini ve zaafiyetlerini
yansitmaktaydi. Bu ¢ercevede, merkeziyetgi, askeri ve dini
Ozellikler de toplumsal yaprya damgalarimi vurmus; bu
arada din, toplumsal islevleri tamamlayic1 bir fonksiyon
tistlenmigti. Bu nedenle de Anadolu’da, Bati toplumlarin-
22) S.Mardin, Tirk Modernlesmesi, Istanbul, 1992, s. 85.
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da oldugu anlamda ne simflagma, ne burjuvazi, ne feodal
bir yap1 ve ne de merkeziyet¢i yapinin diginda bagimsiz
sehirler olustu. Toplum, IImiyenin de dahil oldugu asker-
ler ve reaya’dan olugsmaktaydi. Bu nedenle de Osmanli,
yonetim, ilim, savas ve tarim olmak iizere dort ana meslek
tamimakta; boyle olunca da ticaret biiyiik 6lgiide gayn
miislim tebanin tekelinde kalmaktaydi. Yar1 gocebe ve
yerlesik koylii hayati bagta olmak iizere kasabalar ve hattd
bir olgiide ikinci dereceden sehirler yani merkeze nisbetle
tagra, genelde tanma dayali bir sosyo-ekonomik yap: et-
rafinda gekillenmisti. Osmanl, yapisinda sivil topluma
yer vermemekteydi®®. Toplumsal doku bdylesine bir yapi-
da olusunca, Sufi tesekkiillere de birer “ara form’ olarak
sistemin bir parcasint olusturmak diismekteydi. Ancak bu,
bdylesine bir yapisal sistem igerisinde Sufi organizasyon-
larin gordiikleri islevierden sadece birisi idi. Ciinkii onlar,
bir bagka bakimdan da, degisik halk tabakalarina hitap et-
mek suretiyle bir yandan toplumsal biitiinlesmeyi bir bas-
ka yoldan saglarlarken, 6te yandan da tepki ve direng igle-
vi gormekte; kisacasi gok yonlii toplumsal iglevlere sahip

23) Krs.: B. S. Turner, Max Weber ve islam (Cev. Y. Aktay),
Ankara, 1991, s, 175.
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bulunmaktaydilar.
- Duraklama ve Gerileme Donemleri

XVI. yiizyilda, anlagilan Anadolu’da, dini hayat
giderek kuraler bir gekilcilik ve merasimcilikle karakterize
olacak sekilde geleneklesmekte; Medrese ile Tekke ara-
sinda belirginlesmeye baglayan gerginlik bunu tipik bir
bigimde agi1ga vurmaktadir. Bunu, her tiirlii yeniligi bid’at
sayan Birgivi Mehmet Efendi’nin tavn ile, O’na kars: ¢ik-
makla birlikte, Seyhiil-Islim Kemal Pasa-zade ve Eb’us-
Suud’un tarikatlarin dyin usulleri arasinda yer alan musiki
ve semaya kargi olan giddetli olumsuz tavirlarinda gozie-
mek miimkiin olmaktadir. Kat1 kuralcithiga dogru artan me-
yil, Molla Kabiz (1527), Oglan Seyh (1529), Seyh Kara-
mani (1550) ve Seyh Hamza Bali gibi Melami ve Batini
egilimli tarikatlara mensup dervislerin idami olaylarinda
kendini daha belirgin bigimde hissettirdi. Bu arada, musiki
dinlemenin ve toplu sohbetlerin, insani ruhsal bakimdan
incelterek Tanri'ya yaklagtirdig1 kanaatinde olan Sufiler,
Ulemanin musiki ve semi aleyhindeki kat tavirlanm kir-

mak igin, bunlarin dine uygunlugunu savunan risaleler
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yazmaya koyuldular. Bu meyanda, Celili isyanlan orne-
ginde goriildigii iizere, i¢ kangikliklar ve toplumsal den-
gesizlikler ve bunlara paralel olarak ge¢misin bir “altin
donemi”ne donils dzlemleri artmaya baglamis; bu arada
dini sekilcilik ve geleneklesme de giderek daha kat1 ve
disa kapanik bir hal almisti. Meseld bu donemlerde, miis-
liiman olmayanlar hakkinda kiigiiltiicii deyimlerin kullani-
mimn artigl, bu hoggoriisiizliik ve katilagsmanin kanaati-
mizce tipik bir gostergesi olarak goriinmektedir.

Anlagilan toplum, giderek kendini diga kapatmakta
ve degisime ayak uyduramamaktadir. Béyle oldugu igindir
ki, XVI. ve XVII. yiizyillarda, mesela diinya ¢apinda mey-
dana gelen ekonomik ve teknolojik degisiklikler ve yeni-
likler Osmanli Imparatorlugunu olumsuz bigimde etkile-
meye basladi. Zaten Celali isyanlan ile bu ekonomik bo-
zulmanin yakin bir iligkisi bulunmaktaydi. Diinya ¢apinda
meydana gelen ekonomik degisime ayak uyduramayis,
sonugta Osmanl toprak rejiminin ¢oziilmeye baslamasina
yol agmmg, timar sisteminden iltizam'a bu nedenle gegcil-
misti. Bu olumsuz ekonomik gelismelerden, biiyiik olgiide
vakiflar sayesinde ayakta duran Tekke ve Zaviye teskilati
da olumsuz bi¢gimde etkilendi. Nitekim, baz1 seyhlerin za-



Tarihi, Dini ve Tasavvufi Arka Plan 199

viye evkafim “kéti”’ye kullandiklan gerekgesi ile sik sik
azil ve tayinlerin yapilmasi, eski ve yeni seyhler arasinda-
ki anlagmazlik ve rekibet sonucu ortaya ¢ikan sorunlar,
bazi geyhlerin vakif mallanindan haksiz gelir elde etmele-
1i, vakif arazisi lizerinde yasayan koyliilerin bezdirilerek
yerlerini terk edecek duruma gelmeleri ve biitiin bu sorun-
lann iistesinden gelinemedigi gibi rastgele ve ehliyetsiz ki-
silerin seyhlige atanmasi, soyo-ekonomik carpikliga para-
lel olarak Tekke teskilatinda meydana gelen bozulmanin
acik gostergeleri olmaktaydilar®’. Ancak, bozulma sadece,
toprak, evkaf veya daha genis olarak ekonomik sistemde
veya buna paralel olarak tekke sisteminde veya esnaf tes-
kilatim temsil eden Ahilikte degildir; resmi egitim-6gretim
sistemi hattd sosyo-kiiltriirel hayatin 6teki bir ¢ok kesimi
de bu durumdan olumsuz bigimde etkilenmigtir.

Fatih’ten Kanuni’ye uzanan genis donemde, gele-
neksellik ve dinamizm arasinda uzun bir tereddiit ve bir
alternatif kargisinda bocalayan Osmanli Imparatorlugu,
daha sonra dnce duraklama sonra da gerileme belirtileri

gostermeye baglamg, XVII. yiizyildan itibaren bu, dini ve

24) A.Y. Ocak, “Zaviyeler. Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Tarih A¢isindan
Bir Deneme” , Vakiflar Dergisi, 1978, Sa. XII, s.258-259.
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fikri bir hoggoriisiizliikle karakterize olmaya meyletmis;
bu arada Medrese ile Tekke arasindaki gerginlik de had
safhaya ulagmustir. Ilmiye, devletin tiirlii alanlarda geri
kahisim bid’atlere baglamakta ve tasavvuf ehline yiiklen-
mekteydi. Baz1 tekkeler kapatilmig, dervislerden siirgiine
gonderilenler olmustu. Ozellikle Kadizideliler veya Faki-
lar denilen vaizler grubu, XVII. yiizyilda tasavvuf ehline
biiyiik bir taassupla yiiklendiler. Onlarin tasavvuf konu-
sunda Sivasi Efendi ile olan tartigmalar, icerik yoniinden
bakildiginda, bu donemde din meselelerinin nasil kati bir
kuralcilik, sekilcilik ve yiizeysellikle ele alindiginin agik
gostergesi olmaktadir: Zikir, evliyaya saygi, sema ve mu-
siki bu gergevede alisilmig temalar1 olusturmakta, bunla-
ra Yezid’e lanet, Hz. Peygamber’in annesi ve babasinin
imani, matematik tahsilinin megralugu, tiitiin ve kahve
i¢imi... gibi konular eklenmektedir. Boylesine sekilci ve
skolastik bir zihniyet ise Katip Celebi’yi Mizan’il Hak
adl1 eserinde bunlara kars: hakh elestirilere yoneltmekte-
dir.
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- Yenilesme Ortamminda Tekke ve Tarikatlar

Osmanli’da durgunluk giderek gerilemeye doniisiir-
ken, Orta Cagin karanlifinda koyu bir taassup ve din sa-
vaglan donemini miiteakip Bati, Yeni Zamanlardan itiba-
ren medeni bir yiikselige gecti. Terciime faaliyetleri, Rone-
sans ve Reform, Biiyiik Cografl kesifler, ilmi ve teknik
buluslar, Amerika ve Fransa’da yasanan iki biiyiik devrim
ve bunlara ilave olarak Sanayi devrimi, sehirlesme, egi-
tim-6gretim, kitle iletisim ve ulagim araglarinda goriilen
biiyiik degisim ve yayginlasma, Bati toplumlarimn gele-
neksel yapisinda biiyiik degigmeleri meydana getirdikleri
gibi, oradan diinyanin bagka bolgelerine de yayildilar ve
oralarda da degisimi baglattilar. Boylesine bir degisimin,
Bati’dan baglayarak diinya olgiisiinde meydana getirdigi
en onemli sonuglardan biri de karizmatik otoriter yapiya
dayali iliskilerin zayiflamaya baslamasi oldu. Siiphesiz
bundan, bu tiir iligkiler iizerine temellenmis bulunan ku-
rumlar, olumsuz bi¢imde etkilendiler.

Kendi igine kapanmis bulunan geleneksel, otoriter,
merkeziyetgi, patrimoniyal ve karizmatik yapidaki Osman-

I1 toplumu da ister istemez bu degisimlerden etkilendi ve
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kot gidigi diizeltmek lizere, 6nce askeri alandan baglaya-
rak bir dizi reformlara giristi. Nitekim XVIIIL. yiizy1l, Os-
manlida Batililagma hareketleri ad1 verilen bu tiir 1slahat
hareketlerinin baglamasi ile karakterize olmaktadir. Boyle-
ce, daha yiizyilin baginda Osmanlhida, kapali bir Dogu top-
lumu olarak kalmanin imkénsizhigim1 idrak seklinde
onemli bir zihniyet degisikliginin bagladig1 anlasilmakta-
dir.

Bununla birlikte, bu degisimin Tekke’ye ulasabil-
mesi i¢in vakit erkendir. Tersine Tekke dejenerasyon siire-
cinin iginde siiriiklenmig bulunmaktadir. Ozellikle bozulan
ekonomik sisteme paralel olarak Tekkedeki bu erozyonun
en tipik bir gostergesi, yonetimi babadan ogula miras
olarak intikal eden "evladiyelik" vakiflardir.

Yine de bu donemde 6nemli eserler vermis sohretli
mutasavviflar da mevcuttur. Tasavvufl bir tefsirin sahibi
Ismail Hakki Bursevi (Olm. 1724), Marifetnime miiellifi
Erzurumlu Ibrahim Hakki (Olm. 1772) ve divan edebi-
yatinin son biiyiik sairi Mevlevi Seyh Galip (Olm. 1799)-
in adina bu gergevede isaret etmek gerekir.

Anlagilan ¢okiintiiye dogru genel gidis, Sultan'a

zaman zaman yazdiklarn Risalelerle bu konuda uyanlarda
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bulunan devrin 6teki aydinlar gibi sufileri de belli bir en-
dise, arayis ve beklentiye yoneltmis, nitekim onlann ara-
sindan da, daha XVII. yiizyilda Viyana Seferi dolayisiyla
Padigsah1 uyaran devrin iinlii mutasavviflarinda Osman
Fazh I1ahi (Olm. 1690), V. Mehmet déneminde Haci
Evhad Tekkesi seyhi Hiiseyin Efendi... gibi bu ikdz ker-
vana katillanlarin ¢iktigi goriilmiistiir. Umit ve beklenti
psikolojisi, meseld Seyh Osman Fazli'nin halefi Celvetiye
seyhi I. H. Bursevi'yi, Ahir Zamandaki Mehdi doneminde
sadr-1 evvele (Hz. Peygamber donemine) yeniden doniisii,
orada artik Fikih kitaplari ile amel olunmayacak bir diizen
seklinde tasavvura yoneltmigti.

Ekonomideki ve hattd Tekke teskilatindaki bozul-
ma siirecinin devam etmesine kargilik, sahip bulunduklan
mahalli gii¢ sebebiyle yonetim, Tekke’ye olan destegini
sirdiirmektedir. Meseld III. Selim’in, Seyh Galip’in Is-
tanbul’daki Mevlevi dergdhinin bagina gegmesi iizerine,
Mevlevihane'yi tamir ettirdigi ve onu sik sik ziyaret ettigi
bilinmektedir. Giderek bozulan ekonomiden etkilenmis
olmalarina karsilik Tekke seyhlerinin, “evladiyet” ve
“megrutiyet” kaydiyla ellerinde tuttuklar: evkaf, toplum-

da sahip olduklan manevi.niifuzun yani sira onlara aym
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zamanda belli bir ekonomik gii¢ te saglamaktaydi. Bu ne-
denle de anlagilan onlar isyanlara pek katilmamglardir®,
Buna kargilik, bozulan ekonomik durum Yenigerileri dev-
lete kul olmaktan ¢ikararak, yonetime karg: siyasi bir giic
konumuna getirmis; bu durum, Yenigeri teskilat ile 6z-
deslesmis bulunan Bektasilik tarafindan beslendiginden,
devlet de, Bektasilere karsi Mevlevileri desteklemigtir.
Oyle ki, XIX. yiizyilda, daha kéklii modernlesmegirisim-
ler1 olurken, Ulemanin destegini alan II. Mahmut, Yenige-
riligi kaldirdig1 gibi, Bektasi Tekkelerini de kapatarak, bir
kisim tekke yikilmig bir kismi da Siinni egilimli Naksi-
bendi tarikatina verilmis, bu arada bir ¢ok Bektasi siirgiin
edilmis; vakiflarina el konularak satiga ¢ikarilmistir.
Hatta II. Mahmut, merkeziyet¢i ve biirokratik bir anlayigla
1826 da, din gorevlilerini “Mesihat”ad1 altinda merkezi
ve biirokratik bir devlet dairesine doniistiiriirken, o zamana
kadar miitevelli heyetleri tarafindan yonetilen Tekke ve
vakif yonetimini de, aym tarihte Evkaf-1 Himaydn adi

altinda yeni kurulan bir Nezaret’e baglamstir.

25) S. Faroghi, “XVI-XVI]. Yiizydlarda Orta Anadolu’ da Seyh Aile-
leri”, Tirkiye iktisat Tarihi Semineri, Ankara, 1975, s.197-
2217.
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Anlagilan II. Mahmut’un bu koklii reformlar, tari-
kat ehlini de ikiye bolmiig, Mevleviyye, Siinbiiliyye ve
Sadiyye gibi bir kisim tarikat mensubu bu hareketi destek-
lerken oOtekiler kargi ¢ikmiglar ve bu nedenle de Halidi
Naksi halifeleri Sivas’a siirtilmiigtiir. Mahmut II'nin res-
minin Selimiye kiglasina asilacagi haberi iizerine Istan-
bul'un tutucu ulemas: Padisah1 "gavurlukla" suglayarak
kiyametler koparirken, resmin agilis merasiminde duay:
Siimbiiliye seyhi Yunus Efendi'nin, Bab-1 Ali'dekinde ise
Sadiyye dergdhi seyhi Hasircizade Siileyman Sidki Efen-
di'nin yapmg olmalan kayda degerdir. Anlasilan, devrin
meshur Sufilerinden Kusadah Ibrahim Halveti (1774-
1845), Bektasilikle Siilik ve Rafizilik arasinda ilgi kur-
makta ve yonetimin Bektagiler konusundaki icraatim tas-
vib etmektedir. Ote yandan Kusadali'min, genel olarak
Tekkeyi sekilcilik, merasimcilik ve hattd icki ve cinsi ah-
laksizlikla guglamig; yozlagma nedeniyle Tekkelerde ar-
tik feyzin kalmadigi, maddi menfaat temininin, ahlaki te-
fesiihiin artt1ig1 ve artik Tekke hayatinin bitti§ini 6ne siire-
rek, bir kaza sonucu yanan tekkesinin onanlmasina karg:
¢ikmig ve tiim diinyayr tekke addederek, irsad hayatin

tekkenin diginda siirdiirmiis ve nihayet, sadr-1 evvele do-
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niig telakkisi etrafinda toplanan bir "altin donem" 6zlemi
cercevesindeki bir Ahir Zaman teldkkisi ve Mehdici kurtu-
lug beklentisi ile birlikte, dini sonradan ildvelerden arindi-
ric1 bir tecdit egilimine yonelmis olmasi kayda degerdir?®.

Oyle anlasiliyor ki, bu dénemlerde Tekke artik cid-
di bir bozulma siirecinin i¢ine siiriiklenmig olup, 6te yan-
dan toplumdaki genel 1slahat egilimlerine paralel olarak,
Tekkede de bir yenilenme ihtiyaci ciddi sekilde hissedil-
meye baslanmistir. Bu arada, onceden ddet olmadig hal-
de, Devletge, reformlari destekleyen Mevlevilere mali yar-
dimlarda bulunulmug, Mevlevi seyhlerine maaslar tahsis
edilmigtir. Yenigeriligin yerine kurulan Asakir-i Mansure-i
Muhammediye’nin, Mevleviligin devletle olan dayanig-
masina paralel olarak, Mevlana'nmin kutsiyetine havale edil-
mis ve ordu seyhligine Mevlevi mesayihinden birinin ge-
tirilmis olmasi da kayda degerdir. Ote yandan II. Mah-
mut, merkeziyet¢i denetim mekanizmasin: igletmek iizere,

Sufi tegkilatinm1 ve faaliyetlerini hiyerarsik bigimde yeni-

26) Y. N. Oztiirk, Kusadah Ibrahim Halveti, Isianbul 1982. s. 89
vd. Ayrica krg.: Y. N Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar,
Istanbul 1993 ve A. Giizel, Tekke ve Zaviyelerin islam Diisiin-
cesindeki Yeri ve Ilgasi, Ankara, 1992, 6zellikle s. 108-109.
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den diizenleyerek, Tekke seyhlerinin atanmasinda Seyh'iil-
Islaimligin goriisiiniin alinmasini zorunlu kilmig; tekke ve
tarikat ehline pek giivenmedigini ve onlar1 kontrol altinda
tutmak istedigini ortaya koymustur.

Tanzimat déneminde, bir yandan Medrese-Tekke
catismasi siddetlenirken Ote yandan tarikatlarda da kayda
deger bir zaafiyet kendini gostermekte; tarikat igi veya tari-
katlar aras1 uyusmazlik ve ¢ekismelerde artig gézlenmek-
teydi. II. Mahmut’un, din kurumunu tek bir ¢at1 altinda
resmi devlet teskilatina doniistiirme girisimi, 1866 da,
tiim Tekke ve tarikat yonetimi ve denetimi gorevinin ken-
disine verildigi, Seyhiil-Islimlifa bagh “Meclis-i Mesa-
yih”in kurulmas: ile devam etti. Bu ¢er¢evede, o zaman Is-
tanbul’da bulunan 300 dolaylarindaki tekke, bulunduklar
semte gore gruplandinlarak, her bir grup merkezi bir tek-
keye, o da Meclis-1 Mesayihe baglanmisti. Tasrada ise,
vilayet, liva ve kazalarda Enciimen-i Mesayih ad1 altinda
tagra teskilat: kurularak miiftii bu enciimenin bagkani ya-
pilmakta, boylece Tekke teskilati, devlet yonetiminin bir
parcasi olarak merkeziyet¢i bir diizenlemeye kavugmakta;
bu arada tekkeler bir ¢ok imtiyaz ve muafiyetlerini de yitir-
mekteydiler.
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XIX. yiizyilda Osmanli Imparatorlugu 6nemli re-
form ve degisimlere sahne olurken, aym1 zamanda Anado-
lu, Hindistan’da Tiirk Imparatoru Ekber’in dini eklektisiz-
mine kars1 savagmak lizere, manevi bir yenilenme hareke-
ti seklinde baslayan Ahmed Faruk Serhindi (Olm.1624)
nin, Siinni egilimli Nakgibendiligin bir kolu olarak ortaya
¢ikan Miiceddidiye tarikatinin hareketlenmesi olgusunu
da yagsamaya baglamisti. Aslinda Anadoluya Miiccedidi
Naksilik daha XVIII. yiizyilda Seyh Muhammed Murad
Buhari (Olm. 1729) tarafindan getirilmisti. Nitekim Mii-
ceddidi etkiler, 1787 de, Miistakimzade Siilleyman Sa-
deddin’in, Serhindi’nin Mektiibat'in1 Tiirk¢eye terciimesi
ile siirdiiler. Fakat Miiceddidiye’nin Anadelu’da asil giig-
lenmesi Mevlana Halid-i Bagdadi (Olm. 1827)'nin faali-
yetleri ile oldu. Halidiler Hizan-Van bolgesinde bir siirii
medrese kurdular. Bunlar daha sora Nurculuga kaynaklik
ettiler. Miiccedidiye’nin belirgin 6zelligi yenilesme hare-
ketlerine kars1 Panislamik egilimler tagiyan bir tiir tepkiyi
temsil etmekte olusunda toplanmaktaydi?’. Nitekim II.
Mahmud’un 1826'larda yaptig: diizenlemelere tepkileri ne-

27) Krs.: §. Mardin, “Tiirk Tarihinde Nakgsibendi Tarikant”, Cag-
dag Tirkiye’de Islam, s. 71-98.
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deniyle meydana gelen, yukanda isaret ettigimiz siirgiin
olayr bunun ilk belirtilerini vermektedir. Reformlar Ha-
lidilerin bekledikleri bir islami ¢izgide seyretmeyince bu
durum daha da belirgin bir hal almaktaydi. Tanzimat’in re-
formcu politikalarina karsi ilk tepki de 1859'da Naksi-
bendi Siileymaniyeli Seyh Ahmed’den geldi. Naksiler
1860'larda Geng Osmanhlarla iligki i¢indeydiler. XIX.
yiizyilin en 6nemli Halidi 6nderi, modernlesme yolunda
ozellikle Tanzimatla birlikte 6nemli degisimler igerisine
giren Osmanl1 toplumunda, Batili kurumlar1 Hz. Peygam-
ber doneminin idealleri iizerine temellendirilmek istenen
Sufi ahldk degerlerine goére Islimlagtirma tutumuna ydne-
len ve katiksiz batililagmaya olan tepkisini Bat1 bilimi ve
teknolojisinin tiriinlerini red tavr ile tipik bir bi¢gimde orta-
ya koyan ve bu ¢ergevede, o donemde Tiirkiye'ye artarak
girmeye baglayan modern tibbi ilag ve teknikler dahil ya-
banci driinleri kullanmamay1 yahut yabanci sirketlerin is-
lettigi modern ulasim araglarindan yaralanmamayi telkin
eden ve bu tiir tavir ve analyiglar1 nedeniyle de obskiiran-

tizm suglamalarina maruz kalan®® Miiceddidi Halidi Nak-

28) Krs.: E. Y. Demirci, Modernisation, Religion and Politics in
Turkey: The Case of Iskenderpasa Community, Manchester,
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siliginin Gilimiisaneviyye kolunun kurucusu Ahmed Zi-
yaeddin Giimiishanevi (Olm.1893)'nin? Istanbul’daki
faaliyetleri, cemaatinin cuma namazlarinda govde gosteri-
lerinde bulunmalar iizerine yonetimden tepki aldiysa da,
II. Abdiilhamid’in Panislamist politikalarn 6teki tarikatlarla
oldugu gibi Naksilerle de yakin iligkisine imkéan verdi.
Osmanlida genelde tarikatlar sehirli bir fenomen
olarak kaldilar. Ancak onlar, daha XVIII. yiizyilda koylere
kadar uzanmiglardi. Bununla birlikte tarikatlara ragbet
eden asil toplum kesimi esnaf ve zanaatkar ziimresi oldu.
Ulema ve yoneticilerden de tarikatlara ragbet edenler mev-
cuttu. Hattd, bir goriige gore, tiim Osmanl1 Sultanlan bir
veya bazan birkag tarikata intisap etmislerdi. Herhaliikdrda
bu durum Medrese ehli ile Tekke arasinda bir yakinlagma-
nin ortaya ¢ikigina da imkan hazirlamigti. XIX. yiizyilda
tarikatlar, Avrupa somiirgeciliine karg1 Isldm diinyasin-
daki tepkide bag rolii oynadilar. Reformlara karsi tepkide
de onlar en bagsta gelmekteydiler ve II. Abdiilhamit done-

mi onlann bu tiir faaliyetleri i¢in en elverisli bir ortam

1996 (Doktora Tczi), s. 155.

29) Bk.: . Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyiiaiiddin (KS): Ha-
yati - Eserleri - Tarikat Anlayigi ve Halidiyye Tarikati, Istan-
bul, 1984.
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sundugundan, bu dénemde tarikatlanin faaliyetlerinde de
bir canlanma goézlendi. Halvetiyye’nin Berberi kanadi olan
Ticanilik bu donemde Tiirkiye’de faaliyet imkanin1 elde
etti. II. Abdiilhamid’in tahta ¢ikisinda Mevleviler Mithat
Paga ile Abdiilhamid arasinda araci bir rol oynadilarsa da,
bunlarin Jon Tiirklerle ilgisi nedeniyle daha sonra Sultanla
aralan agildi. Bektasiler de Jon Tiirklerle siki iliski kur-
dular. Sultana en yakin geyhler Suriyeli ve Hicazhh Rifai
tarikat1 liderleri ile bizzat Sultan’in intisap ettigi 6ne siirii-
len Sazeliye tarikatinin Medineli seyhi idi. Ancak, Os-
manli'da Hilafet ve Seriat’tan her uzaklagsmaya kars: sis-
temli tepki Naksilikten geldi. Nitekim 31 Mart olayinin
bas kahramani dervig Vahdeti de Naksibend] idi.

Ittihat ve Terakki dogrudan dogruya Tekkelere kar-
st ¢cikmadi; tersine tarikat aglarindan yararlanmaya caligti
ve bu amagla Meclis-i Mesayih vasitasiyla Tekkelere ken-
dine yakin kigileri tayin ettirme gayreti iginde goriindii.
Bektasi tekkelerinin yeniden resmen agilmasina izin veril-
memekle birlikte, faaliyetlerine de goz yumulmugstur. Bu-
nunla birlikte bu donemlerde tarikatlanin durumu ciddi tar-
tigmalara konu tegkil etmekteydi. Zira tasavvuf ilk do-

nemlerin yiiksek ahlaki idealleri ve degerlerinden, ziihd ve
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takvadan giderek uzaklagmug, tekke ve tarikatlar cahil ki-
silerin elinde tembellik ve meskenet yuvalarina, ahlaki
kural tamimazliga tefessiih etmis; bir degisim donemi bun-
lan daha ¢ok aktif siyasi ve ideolojik egilimlere yoneltmis,
kisacas1 Tekke gelenegi tam bir ¢oziilme siirecinin igerisi-
ne siirliklenmigti. XIX. yiizyilin ikinci yarisinin ortalarnin-
da iinlii Ahmet Cevdet Paga, Tekke'deki erozyonu, " Seyh-
ler dliiyor, yerleri bog kaliyor" diyerek dile getiriyordu.
Osmanli Imparatorlugunun kurulmasi ile yiikselisi-
nin doruk noktasina erigtigi donemde en parlak zamanini
yasayan tarikatlar kontrol altinda tutmak ve asiriliklarina
engel olmak amaciyla bir takim egilimler de daima var
oldu. Bunlar tarikatlar1 toptan reddeden temayiilden onu
Stinnilikle bangturarak yumusatmaya ¢aligan egilimlere
kadar ¢esitli bigimlerde kendilerini gosterdiler. Genelde
diinya kiiltiiriiniin giderek biiyiik 6lgiide sekiilarizasyonu,
tarikatlarin durumunu da derinden etkiledi. Onlar 6zellikle
siyasi ve ekonomik degisimlerden ¢ok etkilendiler. Bu de-
gisimlerin Isldm diinyasinda meydana getirdigi tepkiler ve
bu ¢ercevede olugan akimlar da giderek ¢6ziilme belirtileri
gosteren tarikatlan hedef segmis bulunmaktaydi. Selefiye-

ci Islahat hareketleri Islama sonradan girdigini one siirdiik-
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leri bid’atlan tasfiye etmeye ¢alisirken, tarikatlann egi-
timsiz geyhlerin elinde sergiledikleri keramet tellalligi,
mezar kiiltii ve sarlatanliklanna da siddetle hiicum etmek-
teydiler. Miisliman Modernist akimlar ise, atalete varan
tevekkiil anlayis1 ve diinya hayatina karg: onu redde kadar
uzanan olumsuz kotiimser tutumu nedenti ile pasif ve kor
bir kadercilige, taklitgilige, seyhlerin kerametlerine korii-
koriine baghliga ve Isldma uymayan bir ¢ok inanig ve uy-
gulamalan sonradan oraya soktugu ve boylece bid’atlara
yol agarak Islamun ilk safiyetini bozmaya yol agtig1 sucla-
mas1 altinda tasavvufu, Isldim diinyasinin 6zellikle Bati
karsisindaki geri kalmighgimn bag sorumlusu ildn ettiler.
Mesela, Modernistlerden belki de biitiin bir diisiince siste-
mini biiyiik dlgiide tasavvuf felsefesinden aldig1 ilhamla
sekillendirmis ve Islimiyeti maddi dlemle manevi alemi
ahenkli bir bigimde bagdagtiran bir tiir 'Islami Hiima-
nizm' cergevesinde yeniden yorumlamis bulunan Mu-
hammed Ikbal (Olm. 1938), ciiriimiisliigii nedeniyle hem
tarikatlarin Sufizmi hem de insanin benligini silip atan
Vahdet-i Viicutgulugu siddetle tenkit ve reddemektedir.
Modernist fikirler XIX. yiizyilin ikinci yansindan itibaren
Tiirkiye’de de yankilar uyandirdilar ve taraftarlar buldular.
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Esasen bu akimin 6nderi Afgani (Olm. 1897) Panislamist
fikirleri i¢in ¢gok uygun buldugu II. Abdiilhamid dénemin-
de Istanbul’a gelmis; geleneksel ulemanin Afgani’ye olan
tepkisi lizerine onu hararetle savunmak, Islimc1 modernist
Mehmet AKkif’e diigmiistii. Akif, kor bir tevekkiil ve ka-
derci din anlayigina kargi Safahat'inda, Isldma yeni bir
canhlik kazandirmak iizere, modernist bir anlayigla, sid-
detli tenkitler yoneltmekteydi. Ote yandan Ali Siavi, Is-
1am Ulkelerinin medeniyet, san’at ve ticarette geri kal-
malarinin tek sorumlusunun tasavvuf oldugunu one siirii-
yordu. Ziya Gokalp, M. Semseddin Giinaltay... gibi mo-
dernist egilimin Tiirkiyedeki tipik temsilcileri ise, yar1 ca-
hil dervislerin elinde tekkelerin siyasi birer ajitasyon, mes-
kenet, asalaklik ve hattd ahlaksizlik yuvalan, asker kacak-
lar i¢in birer saklanma yeri olmalarina kars: ¢iktilar. Ma-
mafih, modernistler, tekkelerin ¢oktiigiinii kabul etmekle
birlikte, daha ¢ok onlarin 1slahindan yana tavirlar sergili-
yorlardi. Meseld, M. Semseddin (Giinaltay) tekkelerin ¢a-
gin ihtiyaglarina cevap verip vermiyecegini sorguluyor ve
hi¢ degilse 1slahin1 temenni ediyor. Yine de Giinaltay,
“Seyh Galip gibi miimtaz ve hassas ruhlari, Yahya
Siinbil ve Hiidai Efendiler gibi insan-1 kamil ve fazil
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dimaglan yetistiren tekkelerin payidar olmasina her-
kes taraftardir. Fakat, qigirindan ¢ikmug, gayesini
unutmug tekkeleri ne yapmah? Bunlarin fayda ve ge-
regi var m1?” diye sormaktan da kendini alamiyordu.
Keza Gokalp de 1slahtan yana tavirlar sergiliyor. Yine de
onlar, Islamn eski giinlerine Tekke kanaliyla doniilebile-
cegini diigiinmiiyorlar. Bu son dénemde Osmanlida ortaya
¢ikan Batict akim 1se, ¢okiintiiye ugrayan Tekkeyi 1slahi
gayn miimkiin gérmekte ve tarikatlarla savagilarak tekke-
lerin kapatilmasini istemekteydiler. Mesela Celal Nuri
(Ileri), tasavvufu “Islam dinini ggirindan ¢ikaran tek
kuvvet” olarak goriiyor, onu 'esrar’ ve 'morfin’e benzeti-
yordu. Gergekte ise, tekke ve tarikatlarin bekleneni vere-
medigini bizzat kendi mensuplan da ifade ve kabul etmek-
teydiler. Hattd bu durum Meclis-Meb’iisan’da Semseddin
(Ertugrul) tarafindan su sekilde dile getiriliyordu: “Tek-
keler memleketimiz icin bir ¢ok zamanlar pek faydah
hizmetler gormiiglerdir. (...) Fakat ne acidir ki, son-
ralar1 bu hizmetten tamamiyle uzak kalmis, belki de
bir miskinlik kaynag@ olmuslardir. (...) Mevcut tekkele-
rin bir ¢oklar: bu giin sénmiis bir halde bulunuyor.
Bunlara yeni bir hayat vermek gerekir. (...) Asrin sos-
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yolojisinden ilham almak icap eder”*,

Gergekte, Islim diinyasinin baska yerlerinde de ta-
rikatlara karg1 modern donemde pek ¢ok tenkitler yapilds;
sosyal reform programlarinda tasavvuf ve tarikatlara karsi
tepkiler gosterildi. Aslinda, daha XVIII. yiizyildan itibaren
Dar’iil-Mesnevi ad1 altinda bazi 6gretim kurumlari sure-
tiyle tasavvuf konusunda egitim-6gretim girisimleri ol-
mustu. II. Mesrutiyet doneminde Cemiyet-i Sufiye ad: al-
tinda dernekler kurularak tasavvufa dair kitap ve dergi
nesriyat1 yoluyla Sufiligi diistiigii aciklt durumdan kurtar-
ma girisimleri de oldu. Bu dénemlerde tasavvufa dair kay-
da deger eserlerin kaleme alinmig olduguna da isaret et-
mek gerekir. Buna kargilik, bir bilim olarak Tasavvuf,
hi¢bir zaman Medreselerde 6teki dini ilimlerin arasindaki
yerini almak imkanini elde edemedi. II. Mesrutiyet done-
mindeki Medreset’iil-Mesayih girisimi ise sonugsuz kal-
di. Mamafih bu dénemde tasavvuf hi¢ defilse Dar’iil-Fii-
nun’da kendine yer bulabildi®'. Ancak biitiin bunlar Tekke

30) M. Demirci, “Tiirkiye' nin Cagdagslasma Siirecinde Tarikatlar”,
Tirkiye Ginliagii, Mart-Nisan, 1997, s. 17.

31) Krs.: M. Kara, “Tanzimattan Cumhuriyete Tasavvuf ve Tari-
katlar” , Turkiye Ansiklopedisi C.1V, s. 991-993.
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ve Zaviyelerin, Osmanlinin son dénemindeki diiskiinligii-
nii diizeltmeye yeterli olmadi. Modern hayat sartlan ve
cagdas egitim, Seyh-Miirid karizmatik iligkisine dayali ve
diinyaya gozlerini kapatan Sufiligi biiyiik ol¢iide gbzden
diigiirdii. Ancak, Isldm diinyasinda Mustafa Kemal Ata-
tiirk’ten bagka higbir siyasi lider, Tekke ve Zaviyeleri ka-
patarak tarikat faaliyetlerini yasaklamak cesaretini gostere-
medi. Bu bakimdan miiteakip boliimii Cumhuriyet done-
minde konu ile ilgili gelismelerin tahliline ayirmamiz uy-
gun diismektedir.






IIl. CUMHURIYET TURKIYE'SININ
DEGIiSiM SURECINDE TARIKATLAR VE
YENI DiNi OLUSUMLAR

1. Tiirkiye'de Biiyiik Degisim ve Cokiintii
Halindeki Bir Kurumun Sonu

Siiphesiz Cumhuriyet, Tiirk tarihinde ¢ok onemli
ve hayati bir doniim noktasim olusturmaktadir. Gergi, Os-
manli Imparatorlugu diinya ¢apindaki degisim ve donii-
simlere ayak uyduramayinca, daha XVI yiizyildan itiba-
ren Bati medeniyetinin etkisine girmeye basglamisti. An-
cak o, hantal yapisi ile, degisen diinya sartlarina ayak

uydurabilecek dinamizmi bir tiirlii gosteremedi ve 1. Diinya



220 Tarikatlar

Savaginin sonunda tarihe kavustu. Anadolu’da bu Impara-
torlugun yerini alan ve Bilylik Atatiirk’iin 6nderliginde ku-
rulan Tiirkiye Cumbhuriyeti ise, modernlesmeyi ve bu ara-
da laikligi ilke edinen tek islam iilkesi oldu. Her nekadar
oteki Islam iilkeleri de kendilerine gére modernlesme p-
rogramlan uyguladilar ve kismen ldik egilimler gosterdi-
lerse de, onlardan hi¢ bin Tiirkiye Cumhuriyeti kadar ger-
¢ek laiklige yonelmedi.

Bir ¢liim-kalim savasini takiben Biiyiik Zafer, Sal-
tanatin ilgas1 ve Cumhuriyetin ilm ile birlikte Tiirkiye,
akilci, bilimsel, modern ve ldik bir Tiirk toplumunun yeni-
den ingasi i¢in gerekli yap: degisikliklerini saglamak iize-
re, hukuk, egitim, yonetim vs. alanlarda bir dizi inkildba
sahne oldu. Liiklik dine saygiy1 temel ilke edinmig ol-
makla birlikte, modern bir toplumun akilci, bilimsel ve
laik esaslara gore yeniden ingasi da geleneksel anlayis ve
yasayista onemli degisiklik ve diizenlemeleri gerektir-
mekteydi. Bu gergcevede Hilafet ile Ser’iye ve Evkaf
Vekaleti kaldirilarak yerine din hizmetlerini diizenlemek
ve yiiriitmek iizere Diyanet Isleri Reislii ve Vakiflar
Umum Miidiirligii kuruldu. Bu arada Tekke ve Zaviyelerin
yonetimi de Diyanet’e birakildi. Medreseler kapatlarak,
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egitim ve dgretimde, Tanzimat doneminden bu yana kendi-
ni gosteren Mektep / Medrese ikiligini ortadan kaldirmak
tizere Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile egitim-6gretim isi Ma-
arif Vekaletine verildi. Hukuk alaninda 6zellikle Tanzi-
mattan bu yana bag gosteren ikiligin ortadan kaldirilmasi
ise, Seriat Mahkemelerinin yerine Medeni Kanun’a gegil-
mesi ile sonuglandi.

Ozellikle Hilafetin kaldinlmasinin tepkileri siirer-
ken Naksibendi Seyhi Said’in onderliginde, Anadolu’da
Selguklulardan bu yana orneklerine sikhikla rastladigimiz,
dinin siyasete dlet edilmesi suretiyle devlete kars: isyanin
bir 6rnegi daha yasand: ve anlagilan bu olay, egitimsizlik
ve bilgisizlik nedeniyle uzun zamandan beri ¢okiintii igeri-
sinde olan Tekke ve Zaviyelerin kapatilarak tarikatlann fa-
aliyetlerinin yasaklanmasi ve Tiirbelerin Seddine Dair Ka-
nun'un 1925 te yiiriirliige konulmasi igin ¢ok uygun bir fir-
sat olusturdu. Bu kanunun ¢ikanilmasindan 6nce, isyan
olayinin hemen akabinde, Dogu Anadolu’daki biitiin Tek-
ke ve dergdhlann derhal kapatilarak, faaliyetlerinin yasak-
lanmas: yoluna gidilmig olmasi, olayin kanunun ¢ikanl-
masinda vesile-sebep roliinii oynadiginin daha iyi anlasil-
masina imkan tamyor. Boylece, anlasilan Tekke ve Zavi-
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yelerin Seddine Dair Kanun’un ¢ikarilmasi yolunda sz
konusu yasaklama, bir ilk adimi olusturmus; bunu miitea-
kip Atatiirk, Agustos 1925'te Kastamonu’ya yaptig: gezide
Tekke ve Zaviyeler konusundaki goriigiinii agikga ortaya
koymugtur. Ancak tekkelerin kendiliklerinden kapanma-
larin1 beklemek yersizdir. Bu nedenle de 2 Eyliil 1925'te
Bakanlar Kurulu, tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasi
ve din gorevlilerinin kiyafetlerine iligkin bir kararname
yayinlamigti. Kararnameye kargt yer yer bazi tepkiler
kendini gostedi. Bdyle olunca da sorunu kanun giiciiyle
halletmek gerektigi anlagiimigti. Kanun teklifi Refik Ko-
raltan ve arkadaslarinca hazirlandi. Kanunun gerek¢esinde
soyle denmekteydi: “Tekkeler ve zaviyeler gibi, Islam
dininin zorunlu kilmadig: kuruluslarin, hak yolundan
sapmuglarin elinde, diisiincelerdeki karigikhga ve si-
yasal amacglarin desteklenmesine ne kadar elverisli
olduklarimi, mal ve canca bir ¢ok fedakarhk gerektiren
son gericilik olayr agik¢a anlattr”. Kanunun Meclis’te
goriigiilmesi esnasinda Tekke ve tarikatlarin lehinde hig
kimsenin sdz almamis olmasi, her halde bu zamanda onla-
rin bilgisiz ve egitimsiz kimselerin elinde uyusukluk, tem-

bellik ve ozellikle de siyasal istismar yuvalar olarak ¢o6-
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kiintiilerinin hangi dereceye ulastifim1 anlamamiza izin
verdigi gibi, kapatmak iizere kanuni diizenleme yoluna gi-
dilmesinin arkasinda yatan derin sebepleri kavramamiza
da imkén tamyor. Cagdas bir iilke olmak emelinde olan
Tiirkiye Cumhuriyeti, dinin siyasal amaglarla istismarinin
engellenmesi ilkesine dayali laikligi hedeflemis olup, birer
istismar yuvasi halinde dejenere olmus bulunan tekke ve
zaviyelerin kapatilmas: ve tarikatlarin yasaklanmas olayi,
kanaatimizce gercekte bu hedefe gidiste 6nemli bir adim
olugturmaktadir. Tasavvuf dergisinin sahibi ve Meclisi-i
Mesayih’in eski bagkani1 Seyh Saffet’in Kanunun lehinde
konusmus olmasi ise, kanaatimizce bu durumun bir bagka
gostergesi oluyor.

Tekkeler, zaviyeler, tarikatlar ve tarikatlara ait ve
kazang elde etmeye dayanan tiirbeler kapatilirken, ayni za-
manda seyhlik, derviglik, miiritlik, dedelik, seyyitlik, ¢e-
lebilik, babalik, emirlik, naiplik, halifelik, biiyiiciiliik, uifii-
riikgiiliik, falcilik ve gaipten haber verme ve murada ka-
vusturma amaciyla muskacilik gibi iinvan ve sifatlarin
kullanimi ve bunlara iligkin iglerin goriilmesi ve elbise gi-
yilmesi de yasaklanmaktaydi.

Aslinda pek ¢ok Tekke mensubu Milll Miicadele es-
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nasinda harekete destek olmus ve meseld Uskiidarda Nak-
sibendi Seyhi Ata Efendinin Ozbekler Tekkesi Miicadele-
ye Istanbuldan katilanlar i¢in adetd bir ara istasyon gorevi
yapmusti. Birinci ve Ikinci Meclise de bir ¢ok tarikat men-
subu temsilci olarak katildi. Ayrica, belirtmek gerekiyor
ki, gergekte tasavvuf da, Islim dinini kuru bir sekil altinda
anlama ve yasama egilimlerine kargi, kendi ol¢iisiinde
manevi bir derinlik ve ahlaki bir genislik ve yiicelik boyu-
tunu icermekle, bir ziihd ve takva yolu ve bir nefis egitimi
olarak zamaninda bir terbiye ve fazilet kaynag olustur-
mus bulunmaktaydi. Bu yolla eski zamanlarda yiliksek
ahlaki deger ve ideallere sahip insanlarin yetigtigine yuka-
nidaki tarihi panorama igerisinde yeri geldikce igeret etmis
bulunmaktayiz. Bu sekli altinda tasavvufun bir ahlék, bir
diisiince ve bilim, bir felsefe ve nihayet edebiyati, musiki-
si, mimarisi ve hat san’at ile genis bir kiiltiirii olugturdu-
guna da igaret ettik. Sufi tesekkiillerin Anadolunun Tiirk-
lesmesi ve Islamlagmasi ve 6zellikle Osmanli Imparator-
lugunun kurulug donemlerindeki imar ve iskin, sosyalles-
me, sosyal yardimlagma ve giivenlik fonksiyonlarina da
temas etmis bulunmaktayiz. Tasavvufun, dini yasayisa

bir duygu, cosku ve vecd boyutu kazandirdifi, hoggoriiye
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kap: agtig1 ve boylece degisik cevrelerden insanlara farkh
bir kitle dindarlig1 sunduguna da temas ettik.

Bununla birlikte, 6zellikle gerileme doneminde ken-
dini bir tiirli yenileyemeyen Tasavvufi faaliyet alani igeri-
sine bagka bir ¢ok seylerin kanstifint ve boylece tarikat-
larin asli gorevlerini tamamlayarak devirlerini doldurduk-
larinm1 da yukaridaki panoroma bize gostermig bulunmakta-
dir. Anlagilan Osmanli dénemi, baska bir ¢ok alanlarda
oldugu gibi, genelde fikri planda bu konuda da eskinin
mirastna konmanin 6tesinde yeni pek bir sey getirebilmis
degildir. Toplumsal tesekkiiller olarak ise zamanla, gurur
ve sahte gosteris, egitimsiz halkin saf duygulan ve egilim-
lerinin somiiriilmesi, bu yolla servet, niifuz ve ikbal ka-
zanma hevesleri, vergi kacgak¢ilhifr, tembellik, meskenet,
hurafeler, spiritizm, sahtecilik, heva ve heves ve en 6nem-
lisi dinin ve bilgisiz ve saf insanlarin tertemiz dini duy-
gulannin yine cahil ancak kurnaz kimselerin elinde siyasi
emeller yahut ekonomik ¢ikarlar ugrunda istismarn veya
gerceklerden, sorunlardan bir kagig ve aldatici bir avun-
ma, giderek artan olgiide oraya kangmak suretiyle, bilgi-
siz ve ehliyetsiz kimselerin elinde tasavvuf ve tarikatlarn,

tekkeler ve zaviyelerin, yiice amagclar ve ideallerden uzak-
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lagarak tereddi ettikleri de yine yukaridaki agiklamalardan
anlagilmaktadir. Oyle ki, Osmanlinin son donemlerinde
Tekkenin 1slahina taraftar olanlardan 6nemli bir boliim da-
hi anlagilan gergekte bunun miimkiin olamiyacagini dii-
siinmekteydiler.

(Cagdaslagmak azminde olan ve bu amagla sistemli
bir reform ¢abasi igerisinde bulunan bir toplum ve devletin
boylesine ¢okiintii igerisindeki bir kurumu iginde banndir-
mast elbette ki bir geligki yaratacakti. Nitekim, boyle ol-
dugu igindir ki, biiylik Atatiirk, tekke ve zaviyelerin kapa-
tilmasinin oncesine rastlayan 30 Agustos 1925'te, Kasta-
monu’da yaptig1 konusmasinda, oliilerden meded umma-
nin ayibina igaret ettikten sonra, “Bu giin ilmin, fennin
biitiin sumiliiyle parlak isiklar karsisinda filan veya
falan geyhin irsadi ile, maddi ve manevi saadeti ara-
yacak kadar ibtidai insanlarin Tiirkiye medeni camia-
sinda mevcudiyetini asla kabul etmiyorum. Efendiler
ve ey millet! Biliniz ki, Tiirkiye Cumhuriyeti seyhler,
dervisler, miiridler ve meczuplar memleketi olamaz.
En dogru en hakiki tarikat medeniyet tarikatidir. Me-
deniyetin emir ve talep ettigini yapmak insan olmak
icin kafidir. Tarikat reisleri bu dedigim hakikati idrak
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edecek ve kendiliklerinden derhal tekkelerini kapata-
caklardir’ demek suretiyle bdylesine ¢okiintiiye ugrams
bir kurumun modern ve laik Tiirkiye Cumhuriyetinde yeri-
nin olamiyacagina isaret ediyordu. Bunu takiben Atatiirk,
Cankini’da yaptifn konugmasinda da benzeri tarzda ko-
nugmus ve tarikat mensuplarinin, din gorevlileri gibi gi-
yinmelerinin yersiz ve haksiz oldugunu belirtmigti?. Dog-
rusu, tekkeler, zaviyeler ve tarikatlar kapatilmak suretiyle,
ashinda Tiirkiye’de yapilmak istenen sey, halkin giindelik
yasamina kadar girmis ve kokleri yiizyillarin derinlikleri-
ne uzanan dogulu mistik bir anlayis1 ve bunun etrafinda
olugmusg bulunan istismar odaklarini, devrimci bir atihim-
la bertaraf etme istegi idi.

Anlagilan tarikat mensuplarnin bir boliimiikapatma
olayin: siikiinetle karstlamay1 bilmis, ancak daha genis
bir boliim, geleneksel ve alisilmig bir tutumla olayin sas-
kinlig1 altinda kalmaktan kendini kurtaramamigtir. Bun-
dan bodyle, Tiirkiye Cumhuriyetinde goriiniirde tarikat ku-
ruluglan ve faaliyetleri resmen ortadan kalkmstir. Ancak
gergekte, ¢okiintii halinde de olsa, toplumsal yapisi i¢inde

1)  Atatiirkiin Soylev ve Demegleri, C. II, Ankara, 1958, s. 215.
2)  S. Turan, Tirrk Devrim Tarihi, istanbul, 1995, C.I11, s. 179,
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geleneklesmig bir bigimde fonksiyonel olarak yer tutmus
ve mensuplarina bir kiiltlir ve hayat tarzi, bir diinya goriisii
saglamakta olan tarikatlarin faaliyetlerinin bir anda tama-
men durmasim beklemek elbette ki miimkiin olmayacaktir.
Ozellikle tarikat seyhlerinin, toplum katlarindaki niifuz ve
itibarinin derecesi g6z 6niine alininca bunun boyle ola-
cagini anlamak daha da kolaylasmaktadir. Bu niifuz ve
itibar sebebiyledir ki, meseld II. Abdiilhamit, kitlelere
ulagmada onlart birer iletigim araci olarak kullanmigti.
Gergi kanun, biiyiik ol¢iide caydirici bir rol oynamstir ve
bu bakimdan da onu takiben tekke ve zaviyelerin kapilari-
n1 kapattiklan gozlenmistir. Nitekim tarikatlardan bazila-
rinin bundan bdyle her hangi bir faaliyetine de rastlan-
mamuistir. Bununla birlikte, anlasilan onlarin en azindan
Onemli bir bolimii, resmi kapatma karsisinda faaliyetlerini
yeraltina kaydirma yoluna gitmisgler ve sartlar miisait ol-
dugu andan itibaren de giin yiiziine ¢ikmislardir. Gergi,
onlarin yerin doldurmak iizere Halk Evieri gibi ikAme
kurumlar tesisi yoluna da gidilmistir. Ancak onlann, top-
lum hayatinda geleneksel ve tegkilatlt bir bigimde ve fonk-
siyonel olarak yer tutmug ve kurumlagmig tarikatlanin ye-
rini doldurmasinm en azindan kisa vadede elbette ki bekle-
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mek miimkiin olamiyacakti. Bu bakimdan da Cumhuriyet
doneminde tarikatlann 6nemli bir bolimii fiilen ancak yer
aluna girmig bir bigimde faaliyetlerini siirdiirdiiler. Nite-
kim, bir yabanci goézlemci, hususiyle Naksiler ve
Kadirilerin 6zellikle Dogu’da faal durumda kaldiklan ve
yeralt1 medrese ag1 aracilifiyla dini 6gretimi siirdiirdiikle-
ri; ailelere ekonomik destek verdikleri, i ve toplumsal ha-
reketlilik sagladiklar olgusuna dikkat ¢ekiyor?.

Ote yandan, siiphesiz, kanunen yasaklama hareketi,
her seyden once bir gelenegin kirilmas: bakimindan bii-
ylik bir dnem tasiyor. Baska bir deyisle Tiirk toplumu
Cumbhuriyetle birlikte ¢ok 6nemli, koklii ve hayati bir degi-
sim ve doniisiim donemine girmis olup, inkilaplar ve on-
lardan biri olan, ¢okiintii halindeki Tekke ve zavilerin ka-
patilmasi olgusu, bu yolda 6énemli bir adimi olugturuyor.
Gergekte yukarida da defaatle isaret edildigi iizere Tiirk
toplumu, daha Cumhuriyetten énceki donemlerde, geri do-
niilmez bir bigimde bu degisim siirecini yagamaya basla-
mi§ bulunmaktayd:. Esasen bu galigmanin daha baslangi-
cinda Tiirklerin isldmlagmast olgusunun, onlarin tarihleri
igerisinde yasadiklar bilinen, birinci ¢ok biiyiik degisim
3) Bk.:R. Tapper, Cagdas Tiirkiye’de islam, s. 18.
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olduguna igaret etmistik. Tiirk toplumunun modern dé-
nemde gecirmekte oldugu degisimin ise, onun tarihinde
yasamakta bulundugu ikinci biiylik degigim oldugunu be-
yan ettik. Bazilan, Tiirk toplumunun modern dénemde ya-
samaya basladig1 bu ¢ok biiyitk ve hayati degisimin kok-
lerinin ¢ok Onceki dénemlere uzandigim 6nemle belirti-
yorlar. Bu yolda ilk kayda deger belirtilerin Osmanlida en
azindan Fatih ve Kanuni donemlerinde bagladig: biliniyor.
Bununla birlikte, modern zamanlarda Bati’da basalayan
biiyiik degisim diinya 6lgiisiinde bir boyut kazanmaya y6-
nelince, Osmanh Imparatorlugu da, daha X VIII. yiizyilda,
once askeri alanda baglatng: degisimi giderek bagka top-
lumsal faaliyet alanlan ve kurumlara dogru kaydirmaya
baglamigti. XIX. yiizyil bu yolda 6nemli hamielere sahne
oldu. Bu dénemde Tanzimat, bu yolda siiphesiz ¢ok dnem-
li bir merhaleyi olugturmakta, bundan béyle Tiirk toplu-
munda degisim bir ivme kazanms bulunmaktaydi. An-
cak, tiim ¢abalara ragmen Osmanli, hantal yapisi ile bu de-
gisime ayak uyduramayarak, I. Diinya savaginin sonunda
¢okiince, yerine kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti ile birlikte
Tiirk toplumu, tarihindeki belki de en koklii reformlar ara-
ciligr ile, de§igsimin ¢ok tipik bir drnegini yasamaya bas-
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lad1. Tanzimatla baslayan degisim, Tirk toplumu igeri-
sinde ¢eligkili bir hal ortaya ¢ikarmis, bu durum &zellikle
kurumlarda en ¢arpici bir bigimde kendini gostermisti. Bu
bakimdan, Atatiirk inkilaplarinin ¢ok 6nemli bir boliimii,
yukanda da isaret edildigi iizere, birinci derecede toplum-
daki bu geligkili durumu ortadan kaldirmaya yoéneldiler.
Ancak, belirtmek gerekiyor ki, bir toplumu tiim kurumlari,
yapisi, kiiltiirii ve herseyi ile bir anda toptan degistirmek
tarihte rastlanmig bir olgu da degildir. Aslinda toplumda
degisim, bagsta da isaret edildigi iizere yavag ve birikici
bir bigimde siirekli olarak mevcuttur. Boylesine siirekli bir
olgunun sonuglarim da, ancak ¢ok uzun vadede gozlemek
miimkiin olmaktadir. Toplum hayatinin bazi anlan ve do-
nemlerinde ise, degisim ¢ok hizlanmaktadir ve iste Ata-
tiirk donemi ve bu zamanda gergeklestirilmis bulunan in-
kilaplar, 6zellikle Tanzimattan bu yana giderek siddetle-
nen bir bunalim ve arayis donemini takiben ortaya ¢ikan
boylesine hizl1 bir degisime isaret etmektedirler. Bununla
birlikte, bu hizl1 degisimlerin topluma mal olmasi ve kok-
lesmesi, yine de uzun bir siirecte oluyor. Bu bakimdan da
Cumbhuriyet doneminde Tiirkiye’de baglatilan degisim ol-

gusu, kanatimizce toplum hayatimizin her alaninda biitiin
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hiziyla siiriiyor. Ancak degisim, boylesine bir tarihi, top-
lumsal ve kiiltiirel olgu olarak, Tiirk toplumunun kendi
sartlann ve i¢ ve dis dinamikleri gergevesinde yasaniyor.
Anlagilan o, tarihi ve toplumsal gelisimi ¢ercevesinde,
diiz hath bir ¢izgide seyretmiyor. Dolayisiyla Tiirk toplu-
mu da her gegen giin siirekli modernlegmiyor. Tersine de-
Sisim zikzaklar ve gidig gelislerle karakterize olan bir sii-
recte gergeklesiyor. Her seye ragmen Tiirkiye’de, kokleri
gerilere uzanan ve Cumhuriyetle birlikte ivme kazanan,
Gemeinschaft (Cemaat) iliskilerden Gesellschaft (Cemi-
yet) iligkilere yahut geleneksel bir toplum modelinden mo-
dern bir topluma dogru olan degisim siireci biitiin hiziyla
siirliyor ve bdylece hizli ve koklii degisim ve doniisiim,
Tiirk toplumunun Cumhuriyet tarihine damgasint vuruyor.

Bu bakimdan da, Cumhuriyet déneminde tekke ve
zaviyelerin kapatilmasin1 miiteakip, meydana gelen tarikat
hareketleri ve genel olarak dini bir renk igeren cemaat-
lesme olaylar ve hareketlerini boylesine bir de§isim ol-
gusu perspektifinde, geleneksel modelden modern ve ¢ag-
das bir toplum modeline gegmek isteyen ancak heniiz bu-
nu basaramayan; yine de artik eskisi gibi de olmayan
'tranzisyonel' bir toplumun kendi i¢ ve dis dinamikleri
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gergevesinde yagamakta oldugu degisim ve doniisim ve
bunlara uyum ve uyumsuzluk olgular1 ve ¢eligkiler bigi-
minde degerlendirmek gerekiyor. Béyle oldugu igindir ki,
kanatimizce Cumhuriyet Tiirkiyesinde kendini yeniden
gbsteren tarikat olgusunun ve hatté 6teki dini hareketlerin
en belirgin 6zelligi, Atatiirk’iin baglattifi modernlesme
yolundaki gelismeler ve bu gercevede ancak araya bagka
bir ¢ok fatorlerin de girmesi ile ortaya ¢ikan degisim ve
doniisiimler, gelgitler, zikzaklar ve bu suretle olusan
uyum ve uyumsuzluk siire¢ ve olgular olarak kendilerini
gostermelerinde toplaniyor.

Herhaliikirda onlar, boylesine bir degisime karsi
bir anlamda hep tepkisel olusumlardir ve degisime tepki,
Cumbhuriyet doneminin dini hareketlerinin esas karakterini
olug-turmaktadir. $iiphesiz bu tepki, degisim olgusu igeri-
sinde ona tam meydan okuma bi¢imine biiriinebildigi gibi,
onunla bir sekilde uzlagma eglimini de igerebilmekte,
dogrusu tepkisel olusum cok gesitli bigimler altinda ken-
dini ortaya koymus bulunmakta; her seyden oOnce, eskiden
oldugu gibi Cumhuriyet doneminde de, tarikatlarin kollara
ve dallara aynlarak boliinmeleri ve hattd bu gercevede ye-

ni cemaat gekillerinin ortaya ¢ikmaya baslamasi suretiyle
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kendini daha da garpici bir bigimde gosteren parcalanmig-
lik hali, degisime karsi onlarin tepkisel konumunun en
acik bir gostergesi olmaktadir.

Bununla birlikte, belirtmek gerekiyor ki, Tiirk top-
lumu igerisinde, tarihi olarak, onceki donemlerde oldugu
gibi, Cumhuriyet doneminde de din, gerek kisisel ve ge-
rekse de toplumsal diizeyde g¢ok vecheli, ¢ok boyutlu ve
¢ok fonksiyonludur ve bu bakimdan Cumhuriyet donemin-
de Tiirkiye'de tarikatlar ve 6teki yeni dini olusumlar ve
hattd sosyal bir olgu ve siire¢ olarak Tiirk toplumunun dini
yasayisinl da bu gergevede degerlendirmek yerinde ol-
maktadir. Iste bu sekildedir ki, mesela, bir bakima tarikat-
lar1, baslangi¢ donemlerinde beri Isldm diinyasinda gorii-
len ve Osmanli déneminde daha da giiclenen, merkeziyetci
bir anlayigla din ve toplumu ve hattd devleti birlestirmeye
calisarak, fonksiyonel olarak dini bir toplumsal kontrol
mekanizmas: geklinde igleten tekelci egilime karsi dini
kendiligindenligin tepkisel bir tezahiirii olarak da gormek
miimkiindiir. Ancak, sosyolojik bakimdan, dini alanda top-
lumsal uyum, gelenek, yaraticilik, hiirriyet ve kendili-
gindenligin bu antinomisinin hemen her toplumu karakte-

rize eden bir husus oldugunu, bu bakimdan da bu durumun



Tarikatlar ve Yeni Dini Olugsumlar 235

Tiirk toplumuna mahsus Szel bir karakteristik durum olma-
digin1 belirtelim. Ustelik eskiden oldugu gibi ve Cumhuri-
yet doneminde daha da belirgin olarak tarikatlar ve oteki
yeni cemaat olusumlari, miinhasiren dini olgular da degil-
dirler. Tersine siirece bir ¢ok faktérler girmekte ve olay
¢ok vecheli ve ¢ok fonksiyonlu bir goriiniim altinda karsi-
miza ¢ikmaktadir. Bu gekil ve goriinim altinda, degisi-
me gelenekgi cemaat gizgisindeki bir tepkisel tavir ise,
Cumbhuriyet donemi Tiirk toplumunda 6zellikle tarikatlar
ve oteki yeni dini olugumlar: ¢ok tipik bir bicimde karak-
terize ederek olaya damgasini vuruyor. Bu bakimdan da
konuya Oncelikle ve agirliklt olarak bu agidan yaklagmak
daha aydinlatici oluyor. Ancak, derinligine tahliller, Cum-
huriyet Tiirkiyesindeki cemaatlesme olgularinin, gerek ya-
p1sal ve gerekse de fonksiyonel olarak eskinin geleneksel
cemaat yapilarinin salt birer uzanns1 olmadiklarin, zira
degisimin onlara 6nemli uyum slireglerini empoze ettikle-
rini, bu bakimdan onlarin yeni sartlarda yeni iglevlere yo6-
neldiklerini de gosteriyor. Konu ile ilgili olarak, bu do-
nemdeki geligmelere panoromik bir bicimde goz atig, bu
durumun daha iyi bir sekilde anlagilmasina imkan sagla-

yacaktir.
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2. Degisime Tepkinin Bir Anlatimi Olarak
Tarikatlar Ve Oteki Dini Hareketler

a. 1925-1950 Arasi Dénem

Mensei dini tecriibe igersinde, son tahlilde, diinya
hayatina kargt tepkisel bir tutumun varligina isaret etmis-
tik. Hz. Peygamber’in ilk tecriibelerinde de bu tepkisel
tutumun izlerine isarette bulunduk. Biitiin dinlerde mistik
olusumlarin dini biinye ve gelenegin gelisim seyrine bir
tepkiyi i¢erdigine de temas ettik. Mesela Budizm gibi diin-
yaya kotimser gozle bakmak ve onu biisbiitiin “yalan”
olarak degerlendirmek suretiyle, tamamen mistik bir ka-
raktere biiriinen, diinya 6l¢iisiinde biiyiik bir din, temelde
Hindu-izmin dini gelenegine bir tepkinin anlatimi olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Aslinda ise, hemen her din ve dini
hareket, toplumda mevcut geleneksel duruma bir tepki ha-
reketi seklinde ortaya ¢ikiyor. Isldimda ilk ziihd hareketi-
nin diinyaya agirt meyle ve gidisata bir tepkinin anlatim
oldugunu gordiik. Tasavvufun olusumunun isldmi ana
biinyenin seyrine bir tepki hareketini olusturdugunu da yu-
kandaki agiklamalar ortaya koydular. Osmanhida Tekke,
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medreseye karg1 bir muhalefeti ve bir olgiide alternatifi
olusturmaktaydi. Anlasilan tiim mistik olusumlar bir se-
kilde tepkisel bir 6zellige sahip bulunuyorlar. Onlarin bu
tepkisel ozelligi, biinyelerinde Millenarist* hareketlerin
Mehdici kurtulug inanci ve ideolojisine oldukga sik ve
gliglii bir bigimde yer vermis olmalarindan yahut siklikla
itiraz ve protesto fonksiyonlarim iistlenmig bulunmalarin-
dan da anlagilmaktadir. Hakikaten Cumbhuriyet donemi
Tiirkiyesindeki Sufi olusumlarin yani sira 6teki dini akim-
larin 6nemli bir boliimi de bu temaya yaygin bir bigimde
biinyelerinde yer veriyorlar. Meseld bunlardan Nurculuk,
Halidi Naksilikten kaynak-lanmis olmakla birlikte, Said-i
Nursi’nin devrin tarikat degil fakat “cemaat” asr1 oldugu-
nu beyani ve siyasi se¢enegi reddeden bir tavir sergilemis
olmasina ragmen, “Mehdi” ve “Miiceddid” inang¢larina
blinyesinde giiglii bir bigimde yer vermek suretiyle bu tep-
kisel kurtulug egilimini tipik bir bigimde ortaya koymug
bulunmaktadir. Sufi tarikatlar ise “Mehdi” inancina daha
da gii¢lii bir bigimde biinyelerinde yer veriyorlar.

*)  Millenarizm ve millenarist: Kiyametien énce Hz. Isa'nin diin-
yaya geri donerck bin yil siire ile bang iginde hiikiim siirecegine
olan inamg ve harcket. Aym sekilde, Mehdi yahut kurtarici bek-
lentisine sahip her ¢esit hareket.
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Esasen, Cumhuriyet doneminde, tekke ve zaviyele-
rin kapatilmasini miiteakip, Tiirk toplumunda gozlenen ta-
rikatlar ve teki dini olusumlar hep, dini ve mistik hareket-
lerin bu tepkisel 6zelligini gii¢lii bir bi¢imde paylagiyorlar.
Hatta, Cumhuriyet doneminin dini ve sufi olusumlarinin
tepkisel 6zelligi, bilinen bir ¢oklarindan daha da garpici
bir bicimde kargimmza ¢ikiyor. Bunda, siiphesiz onlann il-
legal yeralt1 olusumlan veya paralel din karakterine sahip
bulunmalarinin pay: biiyiik olmalidir.

Tiirkiye Cumuhuriyetinin kurulus déneminde, bu
tiir bir tepkisel tavrin agik gostergelerini Naksi hareketle-
rin Atatiirk inkilaplarina karg1 protesto eylemlerinde goz-
lemek imkinimiz olmaktadir. Bilindigi gibi Naksilik, Os-
manli Imparatorlugunun son dénemlerinde biiyiik bir giic
kazanmg, 6zellikle Halidi Naksibendilik, Siinni egilim-
lere de giiclii bir bigimde yer vererek sadece Osmanl Im-
paratorlugunda de§il fakat biitiin Islim diinyasinda 6zellik-
le Ban etkisi altindaki degisimlere kars: en gii¢lii tepkiyi
temsil etmisti. Anlasilan Naksilik, Imparatorlugun son
giinlerinde Istanbul’da en etkin ve yaygin ve en ¢ok tekke-
ye sahip sufi tesekkiil olarak kargimiza ¢ikmakta; Cumhu-
riyetin kurulug doneminde degisime tepkiye Naksibendi-
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lik dnciiliik etmis bulunmaktadir. Inkilaplar, Seyh Said is-
yanin takiben, 1925'teki Sapka devrimine karsi yapilan
protesto hareketinden, 1930'daki Menemen Olayi, 1933'te
Bursa’da Tiirkge ezana direnis gibi tiim giiclii tepki hare-
ketlerini bir 6l¢iide gogunlukla Naksi ¢evrelerden gordii-
ler. Bunun gibi, 1935'te Siirt’te, kendini mehdi ilan ederek
etrafina tooladig1 miiridleri ile Eruh il¢esi koylerinde pro-
paganda ..aliyetlerine baglayan Seyh Halid ile oglu Seyh
Kuddiis’iin baglattiklan: olaylar ve 1936'da Kayserili Ah-
met Kalayci adinda birinin Iskilipte girigtigi tarikat faali-
yetleri de Naksibendi kaynakl idi.

Gergi, rejimin giderek gii¢lenip oturmasi, bu tiir
aleni tepkilerin hi¢ degilse bir donem icin arkasinin kesil-
mesi ile sonuglanmigtir. Ancak yine de, 19401 yillar sal-
dirgan tarikat olaylarina sahne olmaktan da geri durma-
migtir. Bu defaki, Kuzey Afrika mengeli Ticani tarikati-
dir. Tarikat, Ahmed et-Ticani tarafindan, 1801 de Fas'ta
kurulmusg ve ilkin II. Abdiilhamid déneminde, sonra da
193('larda Tiirkiye’ye uzanmig olup, reisi Kemal Pilavog-
lu'na miiridleri “efendi” ve “hazret” gibi sifatlar vermek-
te, aynca tarikatin biinyesinde halifeler, miiridler ve mu-
hipler bulunmaktadir. Aynca, Tarikat biinyesinde fedai de-
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nilen aksiyon adamlan da mevcuttur. Seyhe mutlak bagli-
lik esastir. Tarikat Ankara’nin Cubuk ilgesi ile Cankin’nin
Sabanozii ve kismen Cerkes il¢elerinde ve Corum dolayla-
rninda taraftarlar bularak yayilmak imkanimi elde etmisti.
Her ne kadar tarikatta amag “Tanr’’min emirlerini yerine
getirip Peygamberin ahlakini temsil etmek” seklinde
belirlenmig goriiniiyorsa da, laik Cumhuriyet’e karg1 sal-
dirgan tavirlan ile dikkati ¢ekmistir. Bu gergevede,
1941'lerde Atatiirk heykellerine saldirilar11946'larda Tiirk-
ce ezan tenkitler izledi ve 1949'da Meclis’teki dinleyiciler
locasinda Arapga ezan okunmas: olayina gelindi. Esasen
Ticanilerin eylemleri miitekip dénemde de siirdiiler*.

Ote yandan, bu dénemde, Osmanlidan intikal eden
tarikatlarin 6nemli bir boliimii, varliklar ve hayatiyetlerini
bir sekilde siirdiirmeyi basardilar. Bu ¢ercevede kargimi-
za, donemin giiglii Naksi seyhleri Abdiilhakim Arvasi
(Olm. 1953) ve Mehmet Zahit Kotku’nun adlar gelmek-
tedir. 1930'arda giiglii kisiligi ile ortaya gikan Arvasi, iil-
kenin 6nde gelen sairlerinden Necip Fazil Kisakiirek’in
manevi rehberi olmugtur. 1930°da Menemen olayin: miite-

4)  Krs.: N. Capatay, Tiurkiye’de Gerici Eylemler, Ankara, 1972, s.
42-43,
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akip tutuklanmig ve sonra serbest birakilmisti. Herhalii-
kérda o, faaliyetlerine devam etti ve boylece karizmatik
kisiligi de biiyiik ol¢lide artti. 1920'ler ve sonraki doneme
damgasim vuran bir bagka Naksibendl kaynakli olusum
da Dogu Anadolu’da Van yéresinde, Halidi Naksibendi
medreselerinde yetigmis bulunan Said-i Nursi (Olm.
1960)'nin fikirleri ve eylemi etrafinda gelisen ve Cumhuri-
yet donemi dini hareketleri arasindaki yerini gii¢li bir
bicimde almay: basaran Nurculuk hareketi olmaktadir.
Bu bakimdan da §. Mardin, Isldm diinyasinin baska yerle-
rinde oldugu gibi, Tiirkiye’de de degisime kars1 islamci
tepkinin ve isldmi yeniden canlanigin merkeze karg ““cev-
re”’den olugmaya baglamak suretiyle geligtigini diisiin-
mektedir.

Tiirkiye Cumhuriyetinde tarikatlar konusunda bir
yabanci aragtinci, 6zellikle 1925-1950 arasindaki donem-
de tarikatlarin varliklanni camiler vasitasiyla siirdiirmiis
olduklan hususu iizerinde 6nemle duruyor®. Hakikaten,
mesela Halidl Naksiligine mensup Gimiighaneviyye, Is-

5) S.Mardin, “Tiirk Tarihinde Naksibendi Tarikat” , 5.86-87.
6) Th. Zarcone, “Nakgsibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti”, Tiirkiye
Gunlidgii , 23, Yaz 1993, s. 99-107.



242 Tarikatlar

tanbul’da varligim1 bu yolla sahip oldugu camilerde siir-
diirmiistii. Bursa’da imamlik gorevi yapmakta olan Naksi
halifesi Zahid Kotku, Istanbul’a Naksi seyhi Istanbul Um-
mii Giilsiim Camii imami Seyh Abdiilaziz Bekkine nin
Oliimii lizerine, Naksi cemaatinin basina gegmek iizere
gitmisti. Boylece Istanbuldaki camie siginan tarikat, Seyh
Mehmet Zahid’in 6nderliginde, yasaklamaya ragmen gizli-
lik igerisinde hayatiyetini siirdiirebilmisti. Bu bakimdan,
anlagilan bir tarikatin varlif1 ve hayatiyetinin devaminda,
onun bir tekke veya camide kurumlagmis olmasinin 6ne-
mi ¢ok biiyiik oluyor. Nitekim, tekkelerin kapatilarak tari-
katlanin yasaklanmasinin iizerinden uzun bir zaman geg-
mis olmasina ragmen bugiin Tiirkiye’de Naksilik, Halve-
tilik, Kadirilik ve Rifailik varliklarim ancak bu yolla gii¢lii
bir sekilde siirdiire biliyorlar. Ote yandan, bunlara nisbetle,
oOteki tarikatlarin bir cogu ya silik bir seklide var olabilmis
veya ortadan tamamen kaybolmusgsa, bunda onlann tekke-
lerini, onu en azindan bir cami ile biitiinlestirmek ve boy-
lece cemaatine, onun egitimine, manevi silsilesine ve ka-
rizmasina siireklilik kazandirmak suretiyle, ayakta tutama-
mi1§ olmasinin rolii biiyiiktiir. Nitekim bugiin Bektasilik

ve Mevlevilik, gizliden devam eden tekkelere sahip olma-
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diklarindan varliklan ve geleneklerini dyle pek giiglii bir
bi¢imde korumay: bagara bilmiy goriinmiiyorlar. Buna
kanighk oteki tarikatlarin seyhleri, imamligi secerek ve
hattd bazilan 6nceden imam olmadiklan halde imamlik
gorevini listlenerek dergdhlarini adetd camie tasimak sure-
tiyle oraya sifindilar ve bu yolla varliklarim ve gelenekle-
rini giiglii bir sekilde korumay: basardilar. Giimiighanevi
subesi daha sonra dergdhin Iskender Paga Camiine tasidi
ve cemaat miiteakip dénemde bu camiin ad1 ile biitiinlegti-
rilmek suretiyle Iskender Paga Cemaati seklinde amlmaya
baglandi. Yine Miiceddidi kolundan Hiseyin Hilmi Isik,
uzun siire Arvasi’nin yaninda bulunmus, Arvasi’nin 6lii-
miinden sonra seyhlik icazetini, O’nun Uskiidar ve Kadi-
koy’de Miiftiilik yapmig bulunan oglundan almugts.
Boylece, sayet seyh bir camide imamet veya Diya-
net Teskilatinda bir gérev elde etmigse, bu gorevine bagl
olarak yapilan va’z ve nasihatlar, okunan hutbeler de, tari-
katin manevi kiiltiiriiniin cemaat diizeyinde siirekliligi ba-
kimindan 6nemli bir rol oynarmstir. Siiphesiz tarikatlarn,
Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde, yasaklanmis olmalarina
ragmen hayatiyetlerini devam ettirme yollarinin en etkili
olanlarindan birisi, seyhlerin camide veya o6zel yerler ya-
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hut evlerdeki sohbet toplantilar1 olmus, bu yolla hem gele-
neksel tarikat kiiltlirii siireklilik kazanmig, hem de seyhler
manevi rehberler olarak mesajlarint cemaatlerine ilete-
bilmislerdir. Seyhlerin sohbetleri miirid egitiminin devam-
lihg1 agisindan ¢ok onemli bir rol oynamistir. Nihayet,
seyhler sohbetlerin yani sira miiridlerine yerine gore 6zel
dersler vermigler, tarikat egitimine yonelik belli kitaplar
okumalarim saglamislardir. Onlarin risaleleri, siirleri,
ilahileri, hem s6zlii olarak hem de yerine gére derlenerek
okunmay1 siirdiirdiiler ve boylece tarikat kiiltiirii ve egiti-
minin devamhligina 6nemli katkilarda bulundular. Arvasi,
miiridlerine Imam Rabbani’nin Mektubat'ini okumalarim
tavsiye ediyordu. Tekke yahut camiin, sohbetlerin, va’z ve
nasihatlann, 6zel dersler ve kitaplarin yam sira, belli tari-
kat iinvanlarinin resmen degilse de toplumsal ve kiiltiirel
olarak muhafaza edilmis olmasinin da Cumbhuriyetten
sonra tarikatlarin devamlilifinda 6nemli bir rolii oldu.
Anlagilan yasaga ragmen el altindan seyhlik ve halifelik
icazetnameleri verilmeye devam edilmistir. Hattd bir kai-
sim seyhler &ldiiklerinde, mezar taglarina bile seyhlik
invanlan naksolunarak tarikata siireklilik kazandinlmaya
caligilmig bulunulmaktadir. Keza onlarin tiirbeleri de ta-
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raftarlanini cezbetmeye devam ettiler. Ote yandan tutuk-
lamalar, hapisler, siirgiinler, ziilme ugradiklar s6ylentileri
ile birlikte bu tarikat geyhlerinin karizmasina siireklilik ka-
zandirmg, seyhlerin kerametlerine dair kulaktan kulaga
anlanlanlar ise onlarin giiciine gii¢ katmistir. Béylece
manevi aktarma mekanizmas: yoluyla tarikat gelenegi can-
11 bir bigimde siirdiiriildii.

b. 1950 Sonrasi Donem

Bununla birlikte Cumbhuriyet doneminde, tarikat ol-
gusunda asil canlanma, ¢ok partili doneme gecis ve dzel-
likle de Demokrat Partinin iktidara geligini miiteakip dini
politikalarda gozlenen ilimliliga paralel olarak kendini da-
ha bariz bir bigimde gostermeye bagladi. Boylece, siyast
degisimlerin, toplumda sufi egilimlerin artis1 ve tarikat
olaylanimin siklasmasi olgusu ile olan siki baglantis, ta-
rihte daha onceki benzerlerinde oldugu gibi, Tiirkiye Cum-
huriyetinde de bir kez daha gbdzlenme imkanini elde et-
mekteydi.

Ancak, igaret etmek gerekiyor ki, II. Diinya Sava-

st takip eden donemde Tiirkiye, ayni zamanda tarimin
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makinelesmesi hadisesine paralel olarak onemli bir yapisal
degisime de sahne olmaya bagladi ve boylece kdyden se-
hire ve zellikle de biiyiik sehir merkezleri ve Istanbul gibi
metropollere biiyiik bir i¢ go¢ olgusu bag gosterdi. Hatta
olay orada da durmadi ve 1960'l1 yillardan itibaren yurt di-
sina ve ozellikle de Bat1 Avrupa iilkelerine bir go¢ olgusu
yaganmaya bagladi. Tirkiye’de biilyiik sehirler kéylerden
baglayan bu akimi yeterince massedebilecek bir sinai ve
sosyo-ekonomik ve kiiltiirel kapasiteye sahip olmadigin-
dan sehirlerin ¢evresinde gecekondulagsma olay: ¢ok bii-
yiik boyutlara ulagt. iste Tiirkiye’de dini yeniden canlan-
ma ve Ozellikle de tarikat olgusu ile bu yapisal degisim ol-
gusu arasinda ¢ok siki bir iligki bulunmaktadir. Tiirki-
ye’de, ozellikle 19701 yillardan itibaren degisim ¢ok hiz-
land1. Bu arada tarikatlarin gelismesinin de buna paralel
olarak yeni bir ivime kazandigina sahit olundu. 1980 ihtila-
li sonras1 dénem ise, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde tarikatla-
rin canlanisinin adetd “altin donemi” olarak karakterize
oldu. Boylece, Tiirkiye’de Cumhuriyet déneminde kanuni
yasaga ragmen tarikatlarin dnemli bir bolimii, tepkisel bir
bigcimde yeniden canlanmaya ve faaliyetlerini degisen
sartlarda alent bir gosteriye doniistiirmeye bagladilar.



Tarikatlar ve Yeni Dinf Olugumlar 247

Bu tarikatlarin 6nemli bir boliimii eski sufi tegek-
kiillerin bir devamidir ve anlagilan o, Tiirk toplumunda
cok eskiden beri karakteristik bigimde var olan ve Selguklu
ve Osmanlida tarikatlar seklinde kurumlasmig bulunan
Gemeinschaft (cemaat) egilim ve 6zlemin bir devamu ya-
hut uzantisidir. Ancak degisen sartlar onlara yeni uyum
stireclerini de empoze etmektedir. Bu nedenle de onlan es-
ki tarikatlarin basit bir devamindan ibaretmis gibi gormek
ve degerlendirmek de bir bakima hatali olmaktadir. Cum-
huriyetle bagalayan ve II. Diinya savagimi takiben Tiirki-
ye'de hizlanan degigim, bir yandan yeni tarikat subelerinin
ortaya ¢ikigina imkéan verdigi gibi, 6te yandan geleneksel
anlamda tam bir tarikat seklinde degerlendirilmeleri yan-
lig olsa da, yine de onlarla temelde bazi baglantilan bu-
lundugu gibi, yapilar itibariyle de bir 6l¢iide onlari andi-
ran yeni dini cemaat ve hareketlerin olugmasina da sahit
olundu. Bu bakimdan burada bunlar ayn kategoriler ha-

linde ele almak suretiyle degerlendirmek uygun diismekte-
dir.
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b.a. Siinni Egilimli Geleneksel Tarikatlar

Cumhuriyetin baslangi¢ yillarindaki gelismeler ve
olaylar, yukanda da igaret edildigi iizere Naksibendileri,
tepkisel bir konuma yoneltmisti. Naksibendiligin dzellikle
Halidiyye kolu etkinligini siirdiirdii ve 1950'lerden sonraki
dénemde 6nemli geligmeler kaydetti. Ozellikle, Seyh Se-
rafettin Zeynelabidin Dagistani (Olm. 1936), Mehmet
Zahid Kotku (Olm. 1980), Mahmut Sami Ramazanoglu,
Mahmut Ustaosmanoglu ve Muhammed Rasid Erol gi-
bi seyhlerin faaliyetleri, Nakigbendi tarikat: agisindan et-
kileri giiniimiize kadar uzanan bir etkinlik alan1 yaratmayi
bagardi. Oyle ki onlar, Iskender Pasa Cemaati, Erenkoy
Cemaati, Ismail Aga Cemaati ve Menzil Dergahi gibi
adlarla anilan Naksi cemaatlerinin olusumuna imkan ver-
diler.

Yukanida da isaret edildigi iizere, Iskender Pasa
Cemaatine damgasini vuran kigi Mehmet Zahid Kotku ol-
mugtur. Kafkas go¢meni bir aileye mensuptu. 1. Diinya Sa-
vast yillarinda askerligi dolayisiyla bulundugu Istanbul’da
ozel dini derslere ve cami va’z ve sohbetlerine devam etti.
O sirada Ahmed Ziyaeddin Efendi’nin Giimiighaneli Tek-
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kesi’ne girerek Omer Ziyaeddin Efendi’ye intisap etti.
Egitimini Tekirdaghh Seyh Mustafa Feyzi Efendi’den ta-
mamladi ve geng yasta halife oldu. Once cesitli ky ve
kasabalarda, sonra da Bursa’da imamhk ve irsad gorevle-
rinde bulundu. 1952 yilinda, Kazanli Seyh Abdiilaziz
Bekkine’yi takiben tekkenin bagina gegmek iizere Istan-
bul’a geldi ve orada muhtelif cami ve mescidlerdeki imam-
lik gorevini miiteakip 1958'de Fatih Iskender Paga Camii-
ne gecti ve orada imam-hatiplik gorevinin yant sira cami
derslert ve sohbet toplantilan ile irsad faaliyetlerini siir-
diirdii. Seyyid Abdiilhakim Hiiseyni gibi Naksi seyhleri,
egitimsiz alt tabakalardan gelen kisilerden olusan dar hal-
kalarda irsad faaliyetlerini siirdiiriirlerken, daha Seyh Ab-
diilaziz Bekkine zamaninda onemli bir tutum degisikligi
ile, Universite 6gretim elemanlari ve 6grencilerinin de yer
aldig1 egitimli genis bir cemaate yonelinmisti. Seyh Zahid
Kotku, bu gevreyi daha da genisletti. Ustelik Giimiishaneli
Dergdhimin yurt ¢apindaki tegkilati aracilig: ile tarikata
mensup daha geni§ cevre ile olan iligkiler de gelistirildi.
Seyh, degisen Tiirkiye’de “imam yeniden ihdas etme”
isini harekete temel amag olarak belirlemisti. Anlagilan,
1950l yillardan itibaren Tirkiye’de hizlanan degisim or-
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tami, diinyaya meylin artis1 ve 6zellikle bagta Istanbul gi-
bi sehirlerden itibaren toplumda geleneksel baglarin ¢oziil-
meye baglamasi ve ferdiyet¢iligin yayginlagmasi, buna
uyum saglamakta bocalayan, yalmzliga itilmis, i¢ huzuru,
umut ve giiven arayisi igerisindeki kimseler ve 6zellikle
de gengler igin, Iskender Paga Cemaati 6nemli bir ¢ekim
merkezi olusturmaktaydi. Boylece genisleyen ve giiglenen
tarikat, bundan boyle, manevi egitim ve irsad faaliyetleri-
nin otesinde toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal faali-
yetlere de yoneliyor; Kur’an Kurslari, camiler, 8grenci
yurtlan ve pansiyonlar tesisi ve ayakta tutulmasi, Ulkenin
ekonomik, kiiltiirel ve siyasal sorunlarinin ¢dziimii gibi
ileri amaglara meylediyor ve seyh aktif politikada yer al-
masa bile miiridleri aracilif1 ile bu faaliyetlerini siirdii-
rilyordu. Modern hayata bir tiir uyum ve daha dogrusu bu
cercevede ona Islami Sufi deger ve ideallere goére bir ruh
ve anlam yiikleme arayigi, Kotku'yu modern teknolojiyi
kabule, ancak tiiketimciligi ve ozellikle de kadintn modern
is hayatina aktif bigimde katihmim tenkide gotiirmektey-
di’.

7) Krs.: R. Cakir, Ayet ve Slogan. Tiirkiye’de Islami Olugumlar,
Istanbul, 1991, s. 17-24. Aynica Krs.: E. Y. Demirci, Moderni-
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Aslen Adana’li olup, 1950'li yillardan sonra Istan-
bul’a gelerek 6nemli bir tarikat cemaati olugturmayi basa-
ran bir bagka Naksi seyhi de Mahmud Sami Ramazanoglu
(Olm.1984)'dur. Irsad faaliyetlerini Erenkdy Zihni Pasa
Camiinde siirdiirmiig ve ¢evresinde degisik meslek ve dii-
zeylerden insanlar1 toplamay1 basarmistir. Erenkdy Ce-
maati ad1 altinda bilinen tarikat, ¢agrilarini daha ¢ok zen-
gin i adamlan ¢evresine yoneltmis goriinmektedir. Tari-
kat, seyh aym1 zamanda Erbilli Esad Efendi zamaninda
Kadirilikten de icazet aldigindan, Naksiligin yam sira bu
tarikatin da izlerini tasimaktadir®,

Istanbul Fatih’teki Ismail Aga Naksi Cemaati’nin
seyhi, aym1 adli Camiin imam: Mahmut Ustaosmanoglu
(Mahmut Hoca) aslen Trabzonlu olup, Ahiskali Ali Hay-
dar Efendi’nin miiridi olmug ve Seyhin 1960'ta 6liimii iize-
rine, seyhlik makamina oturmugtu. Tarikat Hanefi fikhina
riayet hususunda ¢ok hasas davranmakta ve g¢agrilarim
toplumun alt tabakalarina, dar gelir ¢gevrelerine yoneltmis

bulunmaktadir. Bu ¢evrgevede, tasra kokenli gecekondu

sation, Religion and Politics in Turkey: The Case of Iskender-
pasa Community, 6zcllikle s. 164.
8) R. Cakr, Ayet ve Slogan, s. 56.



252 Tarikatlar

cevrelerinin ezik insanlarina, modern hayatin reddi temasi
etrafinda sekillenen, yardimlagma ve tevekkiil ahldkina
dayal, sekli ve geleneksel ¢izgileri agir basan bir kimlige
dayali dindarlik kiiltiirii olugturulmaya caligilmakta olusu
kayda degerdir. Istanbul’un Fatih, Umraniye, Beykoz, Us-
kiidar gibi semtlerindeki faaliyetlerinin yani sira, Trabzon,
Kayseri, Tokat, Adapazan, Izmit gibi illerde de 6nemli bir
potansiyele sahip goriinmektedir®.

Buraya kadar s6zii edilen Naksi cemaatler [stanbul
merkezlidirler. Esasen anlagilan Istanbul, Osmanli done-
minde oldugu gibi, Cumhuriyet doneminde de Tiirkiyedeki
tarikat hayatinin ve tegkilatinin biiyiik Olciide ana merke-
zini olusturmaktadir. Oyle ki XX. yiizyilin baglarina Is-
tanbul’da 307 tarikat merkezi mevcutken, yiizyilin sonla-
nnda bu rakam 560'a ulagsmis bulunmaktadir. Bu giin Is-
tanbul’da, Bayramilerin 4, Mevlevilerin 8, Cerrahilerin 14,
Giilsenilerin 3, Havasilerin 13, Kadirilerin 57, Naksilerin
65, Rifailerin 35, Sadilerin 23, Sinanilerin 3, Sungurilerin
23, Sazelilerin 3 ve Ussakilerin 4 dergahi bulunmaktadir.

Aynca bildigimiz kadan ile meseld Rifailerin Ankara,

9) R. Cakir, Ayet ve Slogan, s. 60-65.
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Corum, Kayseri ve Erzurum'da cemaatleri mecut-
tr'®, En giigli Rifai cemaatinin basinda Galip Kuscu
bulunuyor ve Rifailer zikir torenlerinde viicutlarina sis
batinp, ates yutmakta, cam yemekte ve boylece onlann t6-
renleri vecd i¢inde hipnotize olmus gruplar i¢in spektakii-
ler* bir gosteriye doniismektedir. Kadirflik Karadeniz’de
cok giicliidiir ve tarikatin basinda, Trabzon’da ¢elik ten-
cere iireten fabrikanin sahibi Haydar Bas bulunmaktadir.
Tarikatin Mesaj, Ogiit ve Icmal adlar1 altinda yayinlanan
dergi tiirii yayinlan mevcuttur.

Herhaliikdrda, anlasilan Cumhuriyet déneminde de,
Tiirkiye’de Siinni tarikat, sehirli ve en ¢ok kasabali bir fe-
nomen olmaya devam etmekte; onun koylere niifuzu nadir
hallerde ve kasaba ve gehirle temasin ¢ok sik olup degisi-
min etkilerinin giiglii bir bigimde ortaya giktigt durumlar-
da vaki olmakta ve esasen boylesine durumlarda sehirli bir
fenomen olarak tarikat biiyiik gogunluk itibariyle koyliiler
kendi geleneksel dini kiiltiirlerine yabanci bularak yadirga-
maktadirlar. Nitekim, Vergir’in aragtirmasi, Eregli dolay-

10) Bk.: D. Tathihogly, Dini Cemaatlerin Yapisal - Fonksiyonel
Analizi, Kayseri, 1995 (Doktora Tczi).
*)  Spektakiiler: Harikiilade, goriilmeye dcger, tantanali.
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larinda sanayilesme ve bunun meydana getirdigi toplumsal
degisimin sonucunda kdy ve kasabalarda ortaya ¢ikan bu-
nalima paralel olarak Naksilik gibi tarikatlarin koylere ka-
dar uzanmas: kargisinda, koyliiniin bunu yadirgamasi ol-
gusunun tipik bir érnegini bize sunmaktadir'!. Buna kargi-
lik Anadolu’da, tasra kent ve kasabalari, dnemli tarikat ce-
maatlerini barindirmak suretiyle, tarikatlarin gehirli bir fe-
nomen oldugu hususunu dogruluyorlar. Oyle ki, bu galis-
mada birkag kere isaret edildigi iizere, bir kisim aragtirici-
lar, aslinda tarikat olayin, ¢evreden metropole ve merkeze
dogru seyreden bir siiregte algilamak eglimini gosteriyor-
lar. Her haliikarda tagra, cogu zaman mahalli ve bazan da
ulusal diizeyde sufi olugumlara imkan vermektedir. Mese-
13, Kayseri-Yahyali’daki Kavacik Naksibendi Cemaati ye-
rel bir konuma sahiptir, sehirli ve kasabalidir, ancak niifu-
zunu koylere de yaymay: bagarmistur!?. Halidl Naksili-
gi'nden Darende’deki Osman Hulusi Efendinin Cemaati

11) Bk.: N. Vergin, “Toplumsal Degisme ve Dinselliklte Arus”, s.
18.

12) Bk.: A. Yayan (Togayhan), Dini Grup ve Hareketlerin Sosyo-
lojisi: Yahyali Ornegi, Kayseri, 1992, (Yiiksck Lisans Tezi).
Ayrica krg.: Toplumsal Degisme ve Dini Cemaatlesme:
Kayseri Ornegi, Kayseri, 1998 (Doktora Tczi).
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ise, onemli dlgiide mahalll simrlari agmakta, Istanbul,
Bursa, Izmir, Ankara, Kirnkkale, Zonguldak, Samsun, Co-
rum, Amasya, Tokat, Sivas, Kayseri, Adana, Osmaniye,
Mersin, Antalya, Gaziantep, Iskenderun, Kahramanmaras,
Konya ve Malat-ya gibi illere uzanmig bulunmakta; ¢iftci,
memur, esnaf, zengin, koylii sehirli gibi degisik toplum
katmanlarindan miiridleri biinyesinde topladig1 gozlen-
mektedir!?,

Buna karsihik, yine Halidi Naksilikten Menzil
dergahi, koylii bir tarikatin,1970'li yillardan itibaren Ulke
capinda ¢ok biiyiik bir cazibe merkezine doniisiimiiniin
tipik bir drnegini bize sunuyor. Aslinda tarikatin varligi
1970'h yillardan ¢ok daha eskilere dayanmaktadir. Menzil
Naksiliginin kurucusu, Bitlis’in Baykan ilgesinin Bilvanis
koyiinden Seyh Seyyid Abdiilhakim el-Hiiseyni’nin babasi
Seyh Seyyid Muhammed Ziyaiiddin (1856-1923)'in halife-
lerindendir. Abdiilhakim el-Hiiseyni de onun ve halefleri-
nin yaninda yetisir ve 1938'de halifelik icazetini aldiktan
sonra Adiyaman’in Kéhta ilgesine bagh Menzil koyiine

13) H. Karagahin, Es-Seyyid Osman Hulusi Efendi'nin Tasavvufi
Goriigleri ve Halidi Cemaati, Kayscri,1998 (Yiikseklisans
Tezi).
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gelip, satin aldig: araziye medrese ve dergahim kurar.
Gavs-1 Bilvanisi lakdbiyla da anilan Seyh Abdiilhakim el-
Hiiseyni doneminde ilk planda tarikat mahalli bir hiiviyeti
haizdir. Tarikatta tam hidayetin Mehdi zamaninda olacag
beklentisi, ona bir dini kurtulus hareketi hiiviyetini ka-
zandirmaktadir. Daha sonra “imam kurtarmak” iizere ta-
rikat, dar cemaat halkasi ¢aligmasini birakarak genig kit-
lelere agilir. Boylece Yurdun gesitli yorelerinden her mes-
rebden insana tevbe kapilarinin agildigi ¢agrisi ile tarikat
hakli bir gohrete erisir. Sadece giinahkarlar, igki igenler
degil fakat ¢esitli dilek ve hastaliklardan tedavi gibi ¢ok
cesitli amaglarla insanlarin Menzil Dergdhina gitmeye
basladig1 gozlenir. Bununla birlikte tarikat asil sohret ve
cazibesine, 1972'de Seyhin 6liimii iizerine yerine gecen og-
lu “Sultan Hazretleri”” veya “Seyda Hazretleri” lakabiy-
la amilan Muhammed Rasgid Erol’un zamaninda erisir. Bu
donemde, Tiirkiye’deki sosyo-politik sartlar Menzil Der-
gahin yerellikten ¢ikararak ulusal bir cazibeye eristirmis;
Istanbul dahil her hafta otobiislerle Yurdun doért bir yanin-
dan c¢ok ¢esitli ¢evrelere mensup kigilerin Menzil’e akin
ettikleri gozlenmistir. Muhammed Rasid Erol’un 1993
yilinda 6limii lizerine yerine Seyyid Abdiilbaki gegmistir.
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Bu bakimdan da, seyhleri aymi aileden ¢ikan bu cemaat,
bir yoniiyle bir “koy’ veya “asiret tarikat” seklinde de-
gerlendirilmek istenmistir'* ve bu degerlendirme, dergih
mahalli bir konuma sahip oldugu 6l¢iide bize isabetli go-
riinmektedir. Anlagilan tarikat seyhleri insan psikolojisini
¢ok iyi bilmekte ve Menzil 6rneginde goriildiigii iizere on-
lar yerine gore ¢ok genis kitleleri mobilize edebilecek ka-
pasitelere erisebilmekte ve hattd bunu sosyo-politik alan-
lara da kaydirabilmektedirler. Esasen onlar her diizeyden
insami cezbedebiliyorlar. Oyle ki, koy kokenli ve dogru
diiriist bir okumas1 yazmasi olmadig1 gibi ciddi hi¢ bir dini
ogretimden de gecmemis ancak keramet ve heyecan un-
surlanim giirsel anlatimla maharetle birlestirmeyi basar-
mig seyhler, sehir ve kasaba cevrelerinde, yiiksek Ogre-
nim ve hattd dini yiiksek 6grenim gérmiis bir ¢ok kimsele-
ri kendilerine miirid olarak ram etmeyi basarabilmektedir-
ler. Her halde, mistik ve esrarengiz olana fitr egilimin mi-
tolojik unsur ve riiya temalanyla ahenkli bir bigimde bir-
lestigi bu miirid tipler icin geylerin kerametleri ve cogkulu

ilahileri olaganiistii bir cazibe giiciine sahip bulunuyor!

14) A.Y. Ocak, Tirk Halk inanglarinda ve Edebiyatinda Evliya
Menkibeleri, Ankara, 1984, s. 15.
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Toplumsal degisme agisindan Cerrahi Tarikau iize-
rine gerceklestirdigi basarili ¢aligmasinda F. Atacan, hiz-
la degisen Tiirkiye’de Naksibendi olugumlarin alt gelir
gruplarini harekete gecirici yeni etkin orgiitlenme modelle-
i geligtirmek suretiyle yayginlik ve 6nem kazanmalarina
karsihik, Cerrahiler gibi, alt-orta ve iist-orta tabakalara da-
yanan tarikatlarin da birer ara form olarak uyum meka-
nizmasi fonksiyonu gormek suretiyle 6nemlerini artirdik-
larim1 belirtiyor. Buna kargilik, klasik tarikat yapisini ko-
ruyan Mevleviler, Rifailer ve Kadiriler toplumsal yapi ile
biitlinlestiklerinden nisbeten zayif kalmaktadirlar. Herha-
lilkarda, hizlh sosyo-ekonomik degisimin giivensizlik orta-
munda, Istanbul’da Cerrahi tarikati, énemli bir sosyal gii-
venlik mekanizmasi olarak caligmakta ve bu mekanizma
sayesinde hem grubun kendi i¢inde biitiinlesmesi hem de
dis sosyal yapiya entegrasyon saglanmaktadir'>.

15) F.Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat: Cerrahiler, s. 18-19.



Tarikatlar ve Yeni Dini Olusumlar 259

b.b. Yeni Dini Orgiitlenmeler

Cumbhuriyet dénemi ve onun Atatiirk reformlan ile
baglayan hizli degigim olgusu ve buna tepki ortami, esas
yapisi itibariyle Osmanli doneminin sufi tesekkiillerinin
az ¢ok birer devamindan ibaret olan ve bu bakimdan da
“geleneksel’ kategorisinde degerlendirmeye aldigimiz su-
fi tarikatlarin yeni bir ortamda tepkisel bir bigcimde gelis-
mesine imkdn verdigi gibi, 6te yandan yine bu donemin
hizli degisim ve tepki ortami, kaynagini tasavvuftan alan,
ancak geleneksel tarikatlardan oldukga farkli, yeni bir tip
yap1 ve Orgiitlenme bigimlerine ve bdylece olugan yeni ce-
maat ve hareketlere tanik oldu. Bu gercevede Cumhuriyet
doneminde kargimiza hepsi de Miiceddidi Naksi ¢evreler-
den gelmis bulunan ii¢ isim yani Said-i Nursi, Silleyman
Hilmi Tunahan ve Hiiseyin Hilmi Isik ve bunlarin bas-
lattiklant ii¢ hareket olan Nurculuk, Sileymancihk ve
Isik¢ihik ¢ikmaktadir. Bunlar, tasavvufi bir kaynaktan ha-
reket etmis olmakla birlikte, geleneksel anlamda tarikat
seklinde goriinmemekte, ancak tarikatlarin yeni gartlarda
yeni birer cemaat tipi olarak yeni tarz orgiilenme gekilleri-

ni bize sunmaktadirlar.
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Siiphesiz bu ii¢ hareketin en tipik ve etkin olan-
larindan birisi, Miiceddidi Naksilikten ¢ikarak, II. mesru-
tiyet doneminin fikir akimlarindan da etkilenen ve halk
tabakalarina yonelmek suretiyle esas itibariyle “Zaman
tarikat zamam degil imani kurtarmak zamamdir”
parolasi altinda, tepkisel bir “imami kurtarma ve giclen-
dirme hareketi” biciminde sekillenmeyi sloganlastiran
ve bu arada bagka bir ¢ok egilimleri de igeren, Said-i Nur-
si’nin kurdugu Nurculuk hareketidir.

Miiceddidi Halidi Naksilerin daha Osmanh Impara-
torlugunun son dénemlerinde, Van-Hizan bolgesinde kur-
duklan medreselerin Nurculuk hareketine kaynaklik etmis
olduguna isaret etmistik. Jon Tirklerle kurdugu iligki ile
daha baglangigta siyasetle ilgili oldugunu ortaya koymus
bulunan Said-i Nursi, 1920'lerden sonra bu tutumunu de-
gistirerek, siyasi secenegi reddeden bir tavra dogru yo-
neldi. 1925'teki Seyh Said isyanini takiben Isparta’ya mec-
buri ikdmete gonderilen Said-i Nursi, orada kaleme almaya
bagladig1 Nur Risaleleri ile, once etrafinda genis bir 6g-
renci halkas1 olusturmaya ¢aligmig, sonra bu Risaleler
gizlice ¢ogalularak iilke capinda faaliyetlere baslanmais,

boylece Cumbhuriyetin ortaya ¢ikardigi hizli degisime,
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tarimsal bir gevrede ayak uyduramiyarak yeni agilan diin-
yaya katilmakta zorluk ¢eken ozellikle orta diizeyden top-
lum kesimlen lizerinde ¢ok etkili olmak suretiyle Nurculuk
hareketi gelismeye baslamistir. Bu bakimdan da, Tiirki-
ye’de Cumhuriyet sonrasi dinsel orgiitlenmelere Srnek
olarak Nurculuk hareketini inceleyen bir yabanci aragtir-
maci, bu hareketin icerisinde Said-i1 Nursi’yi bir rehber
olmaktan ¢ok bir sembol ve ara¢ bigiminde degerlendiri-
yor'é. HerhaliikArda Said-i Nursi, bu gevrelere, Risaleleri
araciligl ile, icerisinde, “mehdi” veya “miiceddid” kav-
ramlari, yahut kendisine atfedilen baz1 keramet 6rneklerin-
de oldugu iizere tasavvufi unsurlara da yer veren bir
“Kur’an’a donilg” ¢agnsi sunmus, bu arada hakkinda ta-
kibata ge¢ilmig olmas1 popiilaritesini artirmig, 1950'lerden
sonra dini fikirlerin yayilmasi konusundaki yumusamadan
da yararlanarak, ozellikle sehir ¢evrelerinde etkili olmay:
basarmigtir'’, Etkisi, 1960'da 6liimiinden sonra da 6zellik-
le sehir ¢evrelerinde artarak devam etmis, buna karsilik

koylere pek niifuz edememigtir.

16) P. Dumont, “Disciples of the light: The Nurju Movement in Tur-
key”, Central Asian Survey, 1986,, C. 5, P. ii, s. 43.

17) Krs.: §. Mardin, Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisme: Be-
diiizzaman Said Nursi Olayi, Istanbul, 1992,
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Ote yandan hareket, kendi iginde bir birlik olustura-
mami§ ve Yeni Asya, Mesveret, Yeni Nesil, Yazicilar,
Med-Zehra, Fethullahgilar, Sakarya Cemaati, Aczimendi-
ler... gibi bir ¢ok gruplara aynlmak suretiyle farkli egilim-
lere yonelmigtir. Her seye ragmen Nurculuk igerisinde,
Bati ile igbirligine agik bir egilim ile daha siki ve gelenek-
sel bir islami diizen isteyenler arasindaki ayrihigin, temel
farklilagsma ¢izgisini olusturdugu anlasilmaktadir. Hare-
ketin giiclii bir alt yapis1 mevcuttur ve zamanla yayin evle-
ri, enstitiileri, 0gretim merkezleri, yurtlar, kurslari, iiniver-
siteleri ile yurt disina uzanan uluslararasi bir genislik ve
etkinlige erigmistir. Ag¢ik bir grup izlenimini vermekle bir-
likte, i¢ yapust itibariyle Nurculuk, oldukg¢a siki bir bigim-
de belirlenmis cemaat karakterine sahip olup, onun, men-
suplarim talebe, kardes, dost ve sevgili gibi kategorilerde
tasnif eden hiyerarsik bir biinyeye sahip bulundugu anla-
silmaktadir’®.

Naksilikten kaynaklanan ve tesis ettigi yatth Kur’-
an Kurslan ve yurtlar aracilig: ile Tiirkiye’de oldugu kadar

Avrupa’daki Tiirk igcileri arasinda da oldukga etkili yeni

18) P. Dumont, “D isciples of the light: The Nurju Movement in
Turkey”, s. 50-52.
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bir érgiitlenme ve cemaatlesme drnegini gergeklestirmeyi
bagarmig bulunan bir hareket de Siileymanciliktur. Hare-
ketin kurucusu, aslen Silistreli (Bulgaristan), Istanbul'da
medrese 6grenimi gormiis ve 1930'1ardan itibaren de, yine
Istanbul’da gesitli camilerde vaizlik yapmis olup, ayn za-
manda Miicceddi gelenefinden eski bir Naksibendi seyhi
olan Siileyman Hilmi Tunahan (Olm. 1959)'dir. Hizlt
degisimin tepkisel ortaminda kendini Kur’an 6gretimine
veren Tunahan, Zengin miislimanlarin sagladigi mekanlar
ve evlerde, gayr resmi olarak bir ¢ok talebe yetistirdi. Bu
arada faaliyetlerinden dolay1 birkag kez adli kovusturmaya
maruz kaldi. Cok partili doneme gegisle birlikte, Kur’an
Ogretimine izin verilmesi anindan itibaren de faaliyetlerini
acikga stirdiirmeye basladi ve hattd 6grencileri vasitasiyla
o donemde iilkede agilan kurslarin ¢ok 6nemli bir boliimii-
nii kontrol aliinda tutmay: da bagardi. O’nun Kur’an kurs-
larindan yetisen bir ¢ok talebesi Diyanet teskilatinda din
gorevlisi olarak gorev aldilar. 1957'de Bursa Ulu Camiinde
Tunahan’in Mehdiligi iddiast ile bir eylem vaki oldu. Olii-
miinden sonra hareket, basta damadi Kemal Kacar olmak
lizere 6grencileri tarafindan genisletilerek devam ettirildi.
Tunahan’in faaliyetleri geleneksel tarikatlarinkin-
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den oldukga farklidir. Yine de orada Naksi kaynaktan ge-
len izleri bulmak miimkiin olmaktadir. Bir kere Tunahan,
Naksi silsilenin maddi ve manevi varisi sayilmaktadir.
O’na atfedilen Mehdi inanci ve kerametler, cemaatin igeri-
sinde gegerli olan seyh-miirid iligkisi ve nihayet “rabita”
uygulamasi bunun kayda deger gostergeleri olmaktadirlar.
Bununla birlikte Seyhin, 6liimiinden sonra arkasinda yazil
pek eser birakmamis olmast da kayda degerdir. Herhalii-
karda cemaat, Tunahan’in dliimiinden sonra, klasik anlam-
daki bir tarikat 6zelliginden iyice uzaklasarak, faaliyetleri-
ni, 6grencilere Kur’an dgretimini merkez alan bir tiir ge-
leneksel Siinni medrese 6gretimi y6niinde siirdiirmiis, ora-
da dogrudan dogruya tasavvuf dgretimine yer verildigine
pek sahit olunmamusgtir,

Cok partili doneme gecis, Kur’an kurslarindan bag-
ka, devletin actig1 oteki bir ¢ok din dgretim kurumlarini
da beraberinde getirmis; bu gelismenin tepkisel sonucu
ise, yeni tiir okullarin mezunlarn ile ¢ogunlukla Tunahan
ve 6grencilerinin kontroliindeki kurslardan mezun olanlar
arasinda, Diyanet teskilat1 igerisinde, siddetli bir rekdbetin
baslamasina yol a¢gmisti. Bu rekdbet Tunahan’in 6liimiin-
den sonra Diyanet ile Siileymancilar arasinda giderek sid-
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detli bir miicadeleye doniistii. Diyanetle olan bu miicadele
kiyasiya devam ederken, 6te yandan da Siileymancilar,
dernek, Kur’an Kursu, yurt ve pansiyon seklindeki orgiit-
lenmelerini, yurt i¢i ve hattd yurt diginda, basta Almanya
olmak lizere siirdiirdiiler. Hattd anlagilan Almanya’da tes-
kilatlanma bakimindan Siileymancilar en 6nce davranmig-
lar; camiler, Kur’an Kurslan, Islam Kiiltiir Merkezleri ve
[slam Kiiltiir Merkezleri Birligi tesisi suretiyle giiglii bir
teskilat olusturmuglardir. Oyle ki, Almanya’da 150'den
fazla camilerinin bulundugu bilinmektedir. Tiirkiye’de,
Ekim 1983'te kurs ve yardim derneklerinin sayisinin 909'a
ulagt1g1 bilinmekte olup, olduk¢a iyi donatimig yurtlarin-
da binlerce 6grenci barinmaktadir. Anlasilan Siileymanci-
lar faaliyetlerini artik daha ¢ok yurt ve pansiyon hizmet-
lerine kaydirmig goriinmektedirler. Cemaatin ayakta kala-
bilmesi i¢in, onlann ticari faaliyetlerinden de s6z ediliyor.
Cumbhuriyetle birlikte meydana gelen degisime ve mo-
dernizme kargi, kat bir tiir din anlayisidan hareketle ol-
dukga sert bir vaziyet aligin tipik temsilcileri olarak Siiley-
mancilarn, bu siki dindarliklarina ve bir ¢ok faaliyetlerini
koyler dahil genis kitlelere yonelik olarak siirdiirmelerine

ragmen, bir cok durumlarda geleneksel bir dindarlik anla-
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yist ve yasayisina sahip bulunan genis kitleler tarafindan
da yadirganarak kargilamyor olmalar kayda degerdir.
Herhaliikdrda onlarin sik1 gelenek¢i dindarliklarimin Ibn
Teymiye cizgisindeki sert bir dindarlik da olmadig:, bu
sonuncusu veya parealelindekilere yonelttikleri tenkitler-
den anlagilmaktadir'.

Cumbhuriyet Tiirkiyesinde, ciddi Sufi izler tagiyarak
ortaya ¢ikan, yeni dinf orgiitler kategorisinde degerlendi-
rilmesi gereken bir bagka tipik hareket de Hiiseyin Hilmi
Isik’in kurdugu Isik¢ihiktir. Hiseyin Hilmi Isik’in,
Miiceddidi Naksi kolundan Seyh Abdiilhakim Arvasi’nin
yaninda uzun siire kalmak suretiyle O’ndan feyz ve daha
sonra da O’nun oglu Seyyid Ahmed Mekki’den seyhlik
icazeti aldifina isaret etmistik. Hiiseyin Hilmi Isik 1960
[htildli akabinde Ordudan ihrac edildi. Bu arada, Islim
diinyasinda ikinci bin yilin miiceddidi sayilan Imam
Rabbani’nin Mektubat’indan miilhem ve Saadet-i Ebe-
diyye adli Ilmihal tarzinda kaleme alinan eserinde topla-
digs fikirlerini, belli bir kistm aydinlarin da dahil oldugu

genig bir cevreye yaymak ve etrafinda bir cemaat olugtur-

19) R. Cakir, Ayet ve Slogan, s. 125-139; A. Giiner, Tarikatlar, Is-
tanbul, 1986, s. 163-174.
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mak imkanina kavustu. Saadet-I Ebediyye’nin gesitli dil-
lere terciimeleri yapildi. Bununla birlikte hareket, bilinen
klasik tarikatlar anlaminda bir tekke Orgiitlenmesi yoluna
gitmedi; gevsek yapili bir orgiitlenme modelinde kald.
Yayin organlar ve zamanla holdinglesen sirketi bir vakif
etrafinda olustu. Hareketin fikri cephesinde, Miiceddidi
Naksiligin tasavvufla Ehli Siinnet’i bagdastiran ¢izgisi
esas alindy; ancak geleneksel bir din anlayis1 ile bid’atlara
karg1 da ¢ok siki bir tavir ve zihniyet gelistirildi. Hatta,
din konusunda yenilige bir tiir kars1 olugla karaterize olan
bu tutum, dini yasayis alaninda, Tiirkiye’de oldukga bii-
yiik 6l¢iide yayginlik kazanmig bulunan uygulamalara ka-
dar gotiriildii. Isikgilar, Imam Rabbani’nin Mektubat’ina
cok biiyiik bir deger atfediyorlar. Klasik Islam tasavufunun
oteki eserleri, sufileri, ahldki ve kiiltiiriine de deger verili-
yor. Modernist akimlar ve onlarin temsilcilerine ise sid-
detle kars1 cikiliyor ve geleneksel bir ¢izgi tutturulmaya
calisiliyor. Hareketin 68renci yurtlari, dergi, gazete, radyo
ve televizyon gibi basin ve yziym organlari, ingaat ve ticarl
sirketler aracilif: ile kendine giiclii bir alt yap1 olugturma
yoluna girmis olmasi da kayda degerdir.
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b.c. Heterodoks Sufilik

Miisliiman Tiirklerin dinf tarihi ve 6zellikle de Ana-
dolu’nun dini tarihinde heterodoks Sufiligin ¢ok dnemli bir
yer tuttugunu gérmiis bulunmaktayiz. Hattd onun, Ana-
dolu'nun din{ tarihinin ilk donemlerine biiyiik Slgiide ha-
kim olup, bdylece Yenigerilerle biitiinlestirilen Bektagili-
gin onlarin resmi tarikati haline geligine ve XIX. yiizyilin
baslarinda Yenigeriligin ortadan kaldinlmasi esnasinda
Bektasi tekkelerinin kapatilmas: hadisesine de temas ettik.
Bektasilerin Jon Tiirklerle iligkileri ve II. Mesrutiyet do-
neminde resmen olmasa bile Bektasi tekkelerinin fiilen
faaliyete ge¢me yoniindeki egilimlerine de isaret ettik. Bir
kisim Siinni tarikatlarin aksine Bektagiler Cumhuriyete,
reformlara ve bunlarin sonucunda ortaya ¢ikan degisim-
lere olumsuz tavirlar sergilemedikleri gibi, tersine onlan
desteklediler. Boylece Bektasiler yeni rejimle biitiinles-
mek suretiyle yeraltina da itilmis olmadilar. Ancak oOrgiit-
siizliik egitimsizlikle birlesince Bektasi geleneginde belli
bir gerilemenin kendini gosterdifine de temas etmistik.
19601 yillarda, Dogu Anadolu’da Maras ve Elbistan’da
Alevi ve Bektasi koylerinde yaptig1 aragtirmalarin sonu-
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cunda Yalman, Dogu Anadolu’da isldmi topluluklann can-
Iilig1, bunlarla biiyiik sehirlerdeki sekiiler elit arasindaki
iletisim eksikligi, merkezin Osmanlida oldugu gibi Siinni
ulema yapisini iiretmeye devam ettigi, ancak Siinni/Alevi-
Bektasi ayimminin da siyasal istismar i¢in ¢ok uygun bir
zemin olusturdugu hususlarina isaret ediyor?’, Nitekim
Tiirkiye’deki gelismeler, Alevi-Bektasileri ideolojik ve
politik zeminlere ¢ekerek istismar egilimlerini giiglii bir
bi¢cimde sergiliyorlar. Buna karsilik bunlart kargilikli
sayg1 ve hosgorii ¢izgisinde kaynastirma egilimleri daha
ciliz goriiniiyor. Halbuki, en azindan tarihi olarak Sufilik,
hoggoriintin kendisinin en 6nemli bir karakteristigi olmast
ile 6viiniiyor. Gergekte ise hoggorii, Tiirk kiiltiiriiniin ¢ok
eski ve temelli bir karakteristigi olarak karsimiza ¢iktigi
gibi, laikligin de 6ziinii olusturuyor. Oyle ki, miisliiman
iilkeler arasindan sadece Tiirkiye ldikligi segmis olmanin
dviinciine erigiyor.

20) N. Yalman, “Islamic Reform and Mistic Tradition in Eastern
Turkey”, Archives Europeennes de Sociologie, 1969, V. 10, s.
41-60.
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b.d. Entellektiiel Sufilik

Osmanli déneminde tasavvufun, fikrl planda eski-
nin mirasina konmanin 6tesinde pek yeni bir gey getireme-
digini, halk katlarina inmis ve kendini bir tiirlii yenileye-
meyen tarikatlar diizeyinde ise giderek nasil dejenere oldu-
gunu, yukaridaki tesbitler bize gostermis bulunmaktadir.
Buna karsilik, ayn: Sufilik Anadolu’da, hi¢ degilse ilk do-
nemlerde Mevlana ve Yunus Emre gibi ¢ok yiiksek fikir
diizeyinde sahsiyetlere sahip olmakla dviinmektedir. Tann
dsik1 olan bu biiyiik mistik tipler, diinya malina degil, in-
san ve doga sevgisine dayalr yiiksek ahlaki ideallere yonel-
diler. Keza, XV. yiizyilin baglanda Sufi ¢evrelere mensup
Siileyman Celebi (Olm.1422)'nin, Hz. Peygamber sevgisini
sufiyane bir giirsel anlatimla terenniim eden Mevlid-i Ne-
bevi’si yiizyilardir miisliiman Tiirk halkinin génliinde ve
dolayisiyla da dini yasayiginin merkezinde taht kurmus
bulunmaktadir. Tiirk tasavvufu, Anadolu'da san'ata uygun
ortamui hazirlamay1 da bir dlgiide basardi. Boylece, siir,
edebiyat, musiki ve san’at Anadolu’da tasavvufun zengin
yaratmalarina sahne oldu ve Anadolu miisliiman Tiirkliigii

bu sayede ¢ok zengin bir kiiltiir mirasina erigti. Tiirk ta-
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savvufu, en azindan kurulug ve yiikselme doneminde,
Medrese mensuplarina nisbetle, genis bir hosgoriiniin ve
insan sevgisinin onciiliigiinii yapmay1 da basarmistir?!.
Ancak, belirtmek gerekiyor ki, Osmanli dénemi Mevlana
ve Yunus’lar iiretemedigi gibi, Cumhuriyet dénemi de bu
konuda ¢ok daha ciliz kaldi. Hatti bu son dénem, Osman-
I’'min Seyh Galip ve Dede Efendi gibi Sufi iistadlarinin
tasavvuf muskisinin mirasina konmasaydi, bu giin klasik
Tiirk musikisi her halde koklerinden de marum kalacakti.
Ancak, sufiydne yasam alaninda, Cumhuriyet donemi, ne
musiki ve ne de fikir diizeylerinde, biiyiik mutasaviflarn
eserlerine benzer yaratmalara gidebildi. Osmanlidakinin
bir devamu olarak, bu dénemde de, yiizeysellik, taklit¢ilik,
maziperestlik, sekilcilik ve dyincilik, dini yasayisin oteki
alanlarinda oldugu gibi tasavvufi hayata da damgasim
vurdu ve onu siradanlastirdi. Yine de, halk kiiltiirii diize-
yinde, meseld Erzurum yoresinde, Alvarli Mehmet Efe
orneginde goriildiigii iizere, cogkulu giirsel anlatima daya-

11 1lahileri ile bu sufiler, bir sekilde Cumhuriyet donemi

21) Krs.: I. A. Gubukgu, Tiirk Diigiince Tarihinde Felsefe Hare-
ketleri, Ankara, 1968, s. 5; H.Z.Ulken, Tirk Tefekkiir Tarihi,
Istanbul, 1934, C. 2, 5. 81-93.
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Tiirk din hayat: ve kiiltiiriine bir gesitlilik ve zenginlik ka-
tarak damgalarint vurmay: basardilar.

Ote yandan, her seye ragmen, yine Osmanlinin bir
devam olarak Cumhuriyet doneminde de, ciliz da olsa,
entellektiiel tasavvuf 6zentileri de eksik olmadi. Bu egili-
min 6nde gelen isimleri arasinda Ismail Fenni Ertugrul
ve Kenan Rufai (Olm. 1950) gibilerin adlarin1 anmak ge-
rekiyor. Ozellikle bu sonuncusu, Istanbul’da kadinlar ara-
sinda kayda deger bir popiilarite elde etti ve bunu tarikatla-
rin kapatilmasindan sonra 1950'lere kadar siirdiirdii. Ke-
nan Rufai’nin, Isldim ahlakin1 modern bir bicimde yorum-
ladig1 ve dergdhint bir kiiltiir akademisi haline getirmeyi
amagladig: ifade ediliyor??. O’nun tasavvufi mirasi, bir ki-
sim aydin gevrelerde, son zamanlara kadar Samiha Ayver-
di’nin baginda bulundugu Kenan Rufai Cemaati aracilifi
ile entellektiiel Sufilik egilimini siirdiirmeye y®énelmek
istemekte, ancak anlagilan bir hayat felsefesi olarak tasav-
vuf bu alanda orijinali yakalayabilmek i¢in dahileri bekle-
mektedir. Keza, bir zamanlar ahldk kahramanlari yetistiren

tasavvuf ve tarikatlar, sekilcilik ve ayinciligin cehalet ve

22) A. Giiner, Tarikatlar Ansiklopedisi, stanbul, 1991, s. 317.
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ataletle birlestirildigi ve dinin siyasal bakimdan istismar
edildigi dejenerasyondan kendini kurtaramadik¢a, ahlaki
dejenerasyon tehdidi altinda bunalan Tiirk toplumuna, her
halde son yillarda basin ve medya arcilif ile sergillenen
skandallar iiretmekten oteye bir katkidan bulunacakmig
kanaatini de pek vermemektedir. Esasen o, hizla degisen
Tiirkiye’de, degisime kargi bdyle hep tepkisel tutum ve
davraniglar igerisinde oldugu siiriice, ¢agin giidemini pek
yakalayabilecek ve insan ve topluma dyle ruhi bir derinlik,
ahlaki bir yiicelik ve fikri bir geniglik kazandirabilecek ye-
tenekte de pek goriinmemekte, anlasilan ger¢eklerden,
ekonomik sikintilardan, sosyal dengesizliklerden ve siyasi
istikrarsizhklardan bir kagig ve aldatic1 bir avunma egili-

mi baskin gelmektedir.

3. Degisime Uyum, Ikilemler ve Uzlasma
Egilimleri

Nitekim, anlagilan Tiirkiye’de modern degisime

boylesine bir tepkisel tutumun anakronizmi*, bir ¢ok Sufi

*)  Anakronizm: Cagi ilc uyum iginde olmama.
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cevreleri bir dlgiide belli bir uyamisa ve tutum degisikligi-
ne yoneltmekten de geri durmamisa benziyor. Zira degi-
sim olgusu tarikatlara, gerek orgiitsel gerekse de zihni
planda bir 6l¢iide kendisine uyum yahut hi¢ degilse uzlas-
ma siireglerini de empoze ediyor. Boylece, bir yandan ge-
leneksel tarikatlann i¢ yapisi, hizla degisen toplumun gii-
vensizlik ortaminda onlarin birer giivenlik mekanizmasi
olarak ara form iglevleri gergevesinde, seyh-miirid iligkisi
baglaminda sekiiler ancak otoriter bir patronaj iligkisi mo-
delinde yeniden iiretilirken, 6te yandan yukarida isaret
edilen yeni orgiitlenme modelleri sufiyane yasayisa kendi-
lerini kabul ettirmekten geri durmuyorlar. Bu sekilde, ima-
m1 kurtarma yahut ruhu yiiceltme ve ahlaki derinilesterme
amacinda olduklarini ifade eden tarikatlann faaliyetleri
arasina dernek, vakif, yurt, sirket kurma ve bunlan islet-
me, Ogrenci kesimine yonelerek onlari kendi kiiltiirel
normlari, degerleri ve diinya goriigleri gergevesinde egit-
me ve en Onemlisi ekonomik alanda sirketlesme, finans
kurumlan teskili, basin ve medya orgiitlegsmesi gibi diin-
yevi amaglara yonelik isler dahil olmakta; deZisen sartlar-
da dzellikle bilyiik kent merkezlerinde onlar, bu yeni tiir
Orgiitlenme yoluyla kendilerine giiglii bir alt yap: olug-
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turma egilimlerine artarak daha ¢ok ragbet etmekte, hattd
bir Olgiide bunu tabana dogru yayginlastirmaktadirlar.
Boylece, yurt disindan gelen ekonomik yardimlar ve 6zel-
likle de Korfez iilkelerinden sermaye akis, tarikat cevrele-
rince yeni finans kurumlarina donistiiritliiyor. Ayrica 6-
zellikle kentlerde magaza zincirleri olusturuluyor. Bunlan
hastane, saglik merkezi, yurt, pansiyon, okul ve kurs zin-
cirleri izliyor. Boylesine bir degisim ortaminda geyhin ka-
rizmatik otoritesi de, patronaj agi, insan kaynagi, yardim
ve denetim kapasitesine dayaniyor ve keramet kavrami bir
Olciide sekil degistirerek, etrafinda daha genis kitleleri ha-
reket ettirebilme yetenegine doniigme egilimi gdsteriyor.
Bu durum, tarikat kiiltiirii ve geleneginde degismelere de
yol agiyor. Tarikata intisap kolaylasiyor. Eski zamanlarda
seyhin huzurunda ve tantanali merasimlerle tarikata giri-
sin yerini arnk vekiller aracihigiyla basit bir duhul ahyor.
Seyhin otoritesini mesrulagtirmada “el alma’ kavrami 6n
plana gegiyor. Nihayet, hepsinden 6nemlisi, sufiydne haya-
tin temelinde yatan diinya hayatinin ve onun mal, miilk ve
servetinin reddi yahut modern donemde Batiligma olgusu-
na kars1 tepkinin ortaya konulugunun tipik bir anlatimi

olarak, Bati1 medeniyeti ve teknolojisinin iiriinlerine ve
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meseld modern tibbi ilaglar ve tibbi teknolojiye veya mo-
dern ulagim araglarina yahut miitakip donemde mesela te-
levizyona kars: sergilenen olumsuz tavirlar, degisen mad-
di medeniyet ve teknolojinin cazibe ortaminda, genis ve
belli bir yasam diizeyinden mahrum c¢evrelerde giderek
onu daha ¢ok kabul yoniinde bir tutum degisikligine sahne
oluyor?, Boylece, mesela bir donem radyo ve ozellikle de
televizyon gibi bir kisitm modern medya araglan tarikat
cevrelerince reddedilerken, bundan bdyle onlar baghlarina
ve hattd onun dtesine genig topluma mesaj iletmenin, yeni
bir diinya goriisii ve yasam bi¢imi olusturmanin ve iligki-
leri buna goére degistirmenin vasitalar1 haline geliyor.
Modern bilim ve teknoloji, bir donem modernistlerin yap-
tiklar1 uzlagtirma veya bagdagtirma ¢abalarina benzer se-
kilde, dini metinlerde yeniden kesfe caligihyor ve boylece
bir tiir adaptasyona kapi agiliyor. Biitiin bunlar ise, tarikat
mensuplarinin gozlerini bundan boyle diinyevi dleme ce-
virmelerine yonelik bir siireci baglatiyor. Bu arada, degi-

simin bizzat kendisi tarikat ¢evrelerince kabul ve tasdik

23) Krs.: F. Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat: Cerrahiler, s.
124-137; N. Usta, Sosyal Degisme ve Uyum Ac¢isindan Tari-
kat Olgusu: Menzil Naksiligi, Erzurum, 1996,
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ediliyor.

Ancak, gelenek ve modernlik arasindaki antitezik
ortamin yolagtig1 tereddiitler; hizli sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel degisimle birlikte tiiketimciligin yayginlagmaya
baglamasi ve boylece giderek ozellikle biiyiik kentlerden
baglamak suretiyle tam bir tiiketim toplumu ve menfaat ce-
miyeti modeline dogru hizla yol alig ve bu gercevede sar-
silan geleneksel toplumsal yap1 ve baglarla ahldki norm ve
degerler, Batinin kiiltiirel degerleri iginde eriyip gitme
endigesi, temelinde degisime tepkisel bir tavri temsil eden
tarikatlart ve 6teki dini cemaatleri, ideal ve gercek arasinda
tam bir dilemma (ikilem) icerisine koyarak, geleneksel
sufi ahlak degerleri, kadin ve onun egitimi, modern is ha-
yatina kanlarak ¢aligmasi, ortiilnme ve 6zellikle modern
kiiltiir ve ekonominin kurumlari ve mesela faiz, tilkketimci-
lik (consumerism) yahut modern ahldki degerler, modern
kiiltiiriin diinya goriisii, hayat anlayisi, yasam bigimi,
ekonomik degerleri ve kurumlar, vb. konularda tereddiit
ve tartigmalara ve sonugta, Sufi degerler ve ideallere daya-
11 bir tiir "Islam insam" (homo islamicus) ve "Islam top-
lumu yahut sistemi"” arayis1 ¢ercevesinde, kendi iglerine

bir yeniden kapanisa veya arayisa gotiiriiyor ve bdylece,
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giinliik hayati, davraniglari, seldmlagsmay1, giyim-kugam,
egitim-Ogretimi, ekonomiyi, turizmi, eglenceyi, bilimi ve
hattd siyaset dahil toplumsal hayat ve kiiltiiriin tamamini
geleneksel sufi ahldk degerleri, normlan ve idealeri bazin-
da yeniden "Islamilestirmek" iizere, ozellikle biiyiik
kentlerde yeni bir tiir kapali cemaatler olusuyor ve yaygin-
lasiyor. Bu gergevede, kendi kapali cemaatleri, marketleri,
okullari, yurtlari, basin ve yayin araglarn vasitasi ile onlar
kendi geleneksel kiiltiirleri baglaminda kendi muhafazakir
diinya goriisleri ve ahldk anlayiglan etrafinda kendilerini
yeniden iiretmeye ve hattd onu topluma yayarak egemen
kilmaya ¢aligtyorlar. Bu meyanda degisime ve modern-
lesmeye belli bir adaptasyon da dikkati ¢ekiyor. Boylece,
sanayilesme Oncesi tanm toplumunun sosyo-ekonomik
yapisi, kiiltiirii ve sartlarina dayali geleneksel Sufi ahldk
degerleri, normlar1 ve idealleri ve onlara dayalh mesela
zaman, ¢aligma ve diinya hayatina kars:1 geleneksel vazi-
yet alig ve zihniyetler yeni sartlarda 4deta yeniden yorum-
laniyor ve yeni form ve gehrelere biiriiniiyorlar?®,

Ancak onlar, modern hayatin gercekliklerine ve ku-

24) Krs.: E. Y. Demirci, Modernisation, Religion and Politics in
Turkey: The Case of Iskenderpasa Community, s. 224-228.
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rumlarina geleneksel isiami-Sufi norm ve degerleri yiik-
lemeyi ve bu yolla onlan Islamlastirmay: da ihmal etmi-
yorlar ve buna gore bir kiiltiir, norm, deger, ideal ve sem-
boller liretmeye galisiyorlar. Bu amagla 19801 yilardan
itibaren tarikat gevreleri yahut benzeri yeni tip drgiitler ta-
rafindan ¢ikanlmakta olan dergilerin sayisinda gdzlenen
hizli arug egilimi dikkati ¢ekiyor. Bu dergilerdeki hakim
temalar1 materyalist kiiltiiriin reddi olusturuyor. Buna,
Islam kiiltiirii ve tasavvufun maneviyat: alternatif olarak
sunuluyor. Ote yandan, materyalist kiiltiiriin reddinin sekli
konusunda da tutumlar, siyasal eylemle ahlaki tavir ara-
sinda yelpazeleniyor®>, Ancak, konuya davramsglar diize-
yinde yaklasildiginda, yine de maddi kiiltiiriin cazibesinin,
onemli davrams degisikliklerine yol agmis oldugu hususu
da gozlemcinin dikkatinden kagmyor. Béylece, diinyaya
karg1 pasif bir kadercilik anlayisinin egemen oldugu bir
tutum takinmanin yerine tarikatlar, degisen sartlarda diin-
ya hayau i¢in didinen insan telakkisine meylediyor gorii-
niiyor ve boylece bir sekilde degisime uyum veya en azin-

25) S. Ayala, "Cevresel Niteliteki Geleneksel Tarikatlar: Konya ve
Trabzon'da Kadiri ve Naksibendi Islam”, Cagdasg Tiirkiye'de
Is-lam, s. 133-170.
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dan onunla uzlagma yahut arayi§ ya da bocalama egilimi-
nin tipik bir megint sunuyorlar.

Herhaliikarda, Tiirkiye’de bir bakima tarikatlar, mu-
hafazakar bir ahlak agilamak, uygulamaya degil de inanca
agirhik vermek ve siyasal eylemcilikten ¢cok kendini gelis-
tirmeyi tegvik etmek suretiyle varliklann siirdiirmek egi-
liminde goriinmekle birlikte?; dte yandan onlarin, tarikat-
larin Cumbhuriyetle birlikte kapatilma gerekgesinde yer
alan, siyasal partilerce harekete gegirilmeye miisait bir ya-
p1 olugturmaktan da geri durmadiklari; bazilan béyle ol-
masalar bile en azindan bir baski grubu olarak siyasal ya-
samda onemli bir bolimiin etkin bir rol oynayabildigi de
canh ornekleriye ¢ok 1yi biliniyor. Esasen, Tiirkiye’de,
ozellikle degisen sartlar ve bu cercevede 1950'lerden iti-
baren iilkede yasanmaya baslayan ve 1980 sonrasi do-
nemde hizlanan degisim ortamu, tarikatlarin en azindan bir
bsliimiiniin IslAmi bir protesto ideolojisine déniistiirme
egilimlerini de artirmig bulunuyor. Bu sekli ile onlar Isla-
miyeti, modern kiiltiire kars1 geleneksel bir form altinda

sembollestirerek, kargi kiiltiir geklinde yansitiyorlar. Hat-

26) R. Tapper, Cagdas Tiirkiye’de Islam, s. 19.
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td onlann bir boliimii, 1970 yillardan itibaren, 6teki Is-
1am iilkelerinde goriildiigii gibi Tiirkiye’de de kendini gos-
teren, 'siyasal’ yahut 'ideclojik' bir Islimf anlayis1 ve top-
lumu buna gore doniistiirme gergevesinde politik egilimler
sergileyebiliyorlar. Nitekim, §. Madin, bir kisim tarikatla-
rin, bdylesine bir egilimi, Isldm diinyasinda kokleri en
azindan XVIII. yiizyila kadar uzanan bir tarihi derinlikte
gostermeye bagladiklarina isaret ediyor. Buna gore, anla-
stlan, modern diinyadaki degisimler, Islam diinyasinda
samldifindan ¢ok daha 6nceden yankilar uyandirmaya
baglamistir ve bu durum, Isldm diinyasinin dinamizmini
kaybetmeye bagladifinin farkina varigin ortaya gikardig:
bir endise ile, erken dénemden itibaren, iliskili olmalidir.
Ote yandan tarikatlar, kitleleri harekete gegirme hususunda
son derecede yetenekli ve giiglii olduklarinin da farkinda-
dirlar. Bu nedenle, Halidi Naksiler merkezi ellerinden ka-
¢irinca gevreyi harekete gecirmeye meylettiler; bu bakim-
dan da onlar XIX. ve XX. yiizyillarda kiiltiire] modernles-
menin disinda kalan kisiler ve cevrelerden destek aradilar
ve bu ¢ercevede Seriati arkasindaki halk direniginin bir
kalkanm seklinde kullandilar. Halbuki Osmanli devlet
adamlan geleneksel devlet mekanizmasini koruma iizerin-
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de yogunlastiklanindan, 6zellikle ¢evrede yer alan genig
kitleyi harekete gegirme hususunda ulema ve tekkeye nis-
betle daha az bir avantaja sahiptiler. Boyle oldugu i¢in de,
hizla degisen diinyaya, degisimin yarattig1 karisik or-
tamda, ideolojik bir [sldm anlayisindan hareketle bir yon
ve sekil verme anlayigi, basta Halidi Naksiler olmak iize-
re bir kisim Tekke mensuplarina, son birkag ylizyildan iti-
baren oldukga cazip goériindii ve Islam diinyas1 basta Os-
manli Imparatorlugu olmak iizere, Tekke kanadindan bu-
nun ¢ok gesitli érneklerine tamk oldu?’. Nitekim, Cumhu-
riyet Tiirkiye'sinde tarikatlarin siyasal egilimi, ¢ok partili
doneme ge¢isi miiteakip, dinin siyasal alanla giderek daha
sik1 bir bigimde iligkilendirilmesine paralel bir seyir takip
ediyor ve 1980'li yillardan itibaren de hizlamyor. Ozellikle
bu dénemden sonra olugturulmaya baglayan vakiflar, on-
larin bu egilimlerini agiga vurmalar1 hususunda baslica
kanallardan birini ve belki de en basta gelenini olusturu-
yor. Bu bakimdan da, hakli olarak Atacan, daha once de
isaret ettigimiz gibi, Tiirkiye’de ““ara form” niteligindeki

tarikatlar “ideolojik’ temelli olanlan birbirinden ayirmak

27) Bk.: §.Mardin, “Tiirk Tarihinde Nakgsibendi Tarikatt”, s. 90-95,



Tarikatlar ve Yeni Dini Olusumlar 283

geregini duyuyor?®. Her haliikirda anlagilan tarikatlar es-
kiden oldugu gibi simdi de nadiren salt dini ve mistik olu-
sumlar olarak kaliyor; ekonomik ve 6zellikle de siyasal
egilimler, baglangi¢c noktalarinda diinyaya kars1 olumsuz
bir tavir ve onu terk ve hattd bazan red yatan bu mistik
olusumlar i¢in, bir cazibe konusu olmaya devam ediyor.
Esasen, yukarida gizmeye ¢alisungimiz tarihi panorama,
tarikatlarda bu egilimlerin hemen her dénemde az veya ¢ok
mevcut bulundugunu anlamamiza imkéan veriyor. Bu ne-
denle de, tekkeler, zaviyeler ve tarikatlarin kapatiimas ile
ilgili kanunun gerekgesinde hakl olarak, onlarin “siyasal
amaclarin desteklenmesine elverisliliklerine” igaret edi-
liyor. Anlagilan, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nin yasakh orta-
minda, 'paralel din' olarak onlar, bir sekilde daima az gok

Oyle olmaya devam etmislerdir.

28) F. Atacan, Sosyal Deglisme ve tarikatlar: Cerrahiler, s. 17.
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4. Toplumsal Fonksiyonlar ve Sirf
Dini-Mistik Boyut

Goriiyoruz ki tarikatlann, sosyo-ekonomik ve poli-
tik boyutlan var ve anlagilan hizla degisen Tiirkiye’de de-
gisim ve buna uyum mekanizmalan toplumsal bir olgu
olarak ister istemez tarikatlarin bu boyutlarin: giderek 6n
plana ¢ikmis bulunuyor. Oyle ki arastiricilar, modern
Tiirk toplumunda tarikatlan ve Steki dini cemaatleri daha
¢ok bu boyutlani ve fonksiyonlar: altinda algilamaya egi-
lim gosteriyorlar®®. Buna gére, hizla sehirlesen ve degisen
Tiirkiye'de tarikatlar ve 6teki dini cemaatler, mensuplari
igin en bagta birer dayanigma, yardimlagma, sosyal gii-
venlik ve hattd eski mahalli cemaatlerin yerine birer sosyo-
kiiltiirel kimlik mekanizmasi fonksiyonlannu iistleniyorlar.
Stiphesiz Tiirk toplumunda tarikatlar bu boyutlarinin Gte-
sinde baska anlamlar1 da igeriyorlar. Bdylece onlarin me-

seld degigsen topluma uyum cergevesinde sosyallestirici

29) Mesela Bk.: T. Kuran, "Islamic Economics and The Islamic Su-
beconomy”, Journal of Economic Perspectives, C. IX, No: 4,
1995, s. 168-169. Ayni sekilde Krs.: E. Y. Demirci, Modernisa-
tion, Religion and Politics in Turkey: The Case of The Isken-
derpagsa Community, s. 136-137.
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fonksiyonlarinin da buluna geldigini bu ¢alisma boyunca
zaman zaman vurguladik. Ote yandan onlann gerek ferdi
ve gerekse de toplumsal planda akidevi, ahldki, manevi ve
psikolojik fonksiyonlarina da isaret etmek gerekiyor. Belli
ki seyhler pratik psikolojiyi, telkin yontemlerini gok iyi
kullanabiliyor ve boylece hizli degisime uyum ve uyum-
suzlugun bunalimi altinda strese giren ve bocalayan in-
sanlan rahatlatic1 fonksiyonlar goriiyorlar. Tasavvuf ve ta-
rikatlarin bu fonksiyon-larina bagkalarini ve meseld mo-
dern tibbi hizmetlerin halka ulagmasindaki yetersizlik ve
eksiklikler karsisinda, keramet unsurunu devreye sokan
seyhlerin hastaliklara kars1 tedavi edici, vs. iglevlerini de
eklemek miimkiindiir. Esasen bu ¢alisma boyunca yeri
geldikge bunlarin 6nemli bir kismina isaret etmis bu-
lunmaktayiz.

Ancak onlarin, biitiin bunlann 6tesinde burada bir
kez daha vurgulanmasi gereken 6nemli bir boyutu daha
bulunmaktadir ki, bu da onlarn son tahlilde bagka higbir
ger¢eklik alanina indirgenmesi miimkiin olmayan dini-
mistik yOniidiir. Anlagilan, insan ruhunda dini egilim ya-
hut istidat yapisal bir temel unsur olarak mevcuttur ve her
dini tecriibe az ¢ok mistik bir renge de sahiptir. Durum ve
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sartlar, bunun giddetinin azlik ya da ¢oklugunun belirlen-
mesinde oldukga etkin goriinmektedirler. Boyle oldugu
icindir ki, mistik egilim ve tecriibe, bir kisiden 6tekine, bir
dinden digerine, bir toplumdan bir baskasina oldukg¢a de-
gisebilmekte; hattd bazilaninda o, ciddi anlamda higbir za-
man kuvveden fiile dahi gegememekte; buna karsilik 6te-
kilerde o dinamik bir vecdi mistik heyecana déniismekte-
dir. Islam diinyasinda tarihen goriildiigii iizere bazan bu
dini mistik egilim ve heyecan, diinyaya kars1 olumsuz bir
tavirla birlikte, bir ice kapanma ve ahlak? bir deriinilesme,
ziihd ve takva yolunda ilerleme, ruhi bir yiicelme ¢abalan
bigimlerine biiriinerek hayatiyet bulmakta; bazan da daha
akil ve tasavvur giiciinii, mitolojik egilimi yedegine almak
suretiyle ¢ok daha ileri giderek Tanri’ya yonelme, O’nunla
birlesme yolunda bir marifet yahut keramet nazariyesine
doniisebilmektedir. Herhaliikdrda, son tahlilde oteki bagka
hi¢ bir gergeklik alanina indirgenmesi miimkiin olmayan
bu tecriibi dini-mistik olgunun, toplum ve onu olusturan
fertlerin hayatinda 6teki kisisel ve toplumsal gergekliklerle
sarmag dolas bir bigimde hayatiyet buldugu asikardir ve
dogrusu bunlan net bir bi¢imde birbirindena yirmak da
pek miimkiin olamamaktadir. Nitekim, Tiirkiye’de, Cum-
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huriyet donemi boyunca yasanmis ve bu giin yaganmakta
olan sekli altinda da durum anlagilan bu sekil altinda te-
zahiir etmektedir. Tiirkiye'de tarikat olgusunu, oteki dini
olusumlan ve hattd genel olarak Tiirk toplumun ¢ok ¢esit-
li vecheleri ve boyutlan altinda dini yasayisini, bu ¢ok
yonlii ve tek tarafli olarak onlardan birine indirgenmesi
miimkiin olmayan boyutlan altinda gormemek kanaatimiz-
ce onu basitlestirerek hafife almak olur. Bdyle oldugu i¢in
de, burada Tiirkiye’de tarikatlar, benzeri dini olugumlar,
cemaatler ve hareketler konusunu, boylesine ¢ok yonlii ve
fonkisyonel bir gerceklik olmak itibariyle genel bir tar-
tisma ve degerlendirmeye almak suretiyle tamamlamak,
konunun daha iyi anlasilmas: bakimindan bize daha uy-

gun goriinmektedir.






IV. GENEL DEGERLENDIRME
VE SONUG

Bu noktada kanatimizce, Sufiligin ve tarikatlarin
gercekte toplumda neyi temsil ettikleri meselesini bir kere
daha sorgulamak uygun diismektedir. Daha dogrusu konu-
muz bakimindan uygun olani, bu giin resmen tarikatlarin
yasak oldugu Tiirkiye’de bunlarin neyi ifade etmekte ol-
duklarnnin sorgulanmasidir.

Tasavvufun temelinde, dini-mistik bir duygu, egilim
yahut yetenegin bulundugu muhakkaktir. Dolayisiyla da
onu, bagka ferdi yahut toplumsal ya da tarihi bir olgu ya-
hut gergeklige indirgemeye kalkigmak Psikolojizm, Sos-
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yolojizm, Pozitivizm, Materyalizm yahut Historisizm gibi
ircac nazariyelerin oyununa diismek olur. Ancak, Islami-
yet ve Tiirklerde tasavvuf ve tarikatlarla ilgili tarihi pano-
rama bize gostermektedir ki, tasavufun ortaya ¢ikisi, ge-
ligmesi, sufi tegsekkiiller olarak tarikatlarin olusumu ve
degisimi, bu temel dini-mistik egilim yahut duygu ya da
yetenegin, tarihi, sosyal, kiiltiirel, siyasal, ekonomik, artis-
tik vs. etkenlerle siirekli olarak beslenmesi suretiyle vuku
bulmug ve ferdi ve toplumsal bir gergeklik olarak olay top-
lumda bu haliyle bir olgusal gergeklik kazanmigtir. Boyle
oldugu i¢in de Islamin baglangicinda orada mistik egilimi
biz ancak asgari diizeydeki potansiyel bir gerceklik olarak
bulabilmekteyiz. Bu anlamda, bir ziihd hareketi veya bir
marifet doktrini olarak gelismis tasavvuf ve onun toplum
katlarinda organize olmus bigimleri olan tarikatlar, Islami-
yette ancak tarihi siirecte bir deger ifade etmektedirler.
Dolayisiyla da onlara bunun 6tesinde islimi degerler atfet-
mek yaniltict olmaktan bagka bir igse yaramamaktadir.
Bagka bir deyisle kurumlagms tasavvuf ve tarikatlar,
miisliiman toplumlarin kendi i¢ ve dis dinamikleri gerge-
vesinde orada meydana gelen dini-mistik, tarihi, toplumsal

ve kiiltiire] olusumlardir ve onlar ancak bu gergevede bir
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anlam ve deger ifade edebilirler. Degisen sartlarin, yeni
sekillerin yaraulmasina imkan verdigini, yukaridaki tarihi
panorama agik¢a bize gdstermis bulunmaktadir.

Nitekim, Cumhuriyet donemi boyunca ve bu giin de
Tiirk toplumu igerisinde durum bize, bundan pek farkh bi-
¢imde tezahiir ediyor goriinmiiyor. Buna gore, kanaati-
mizce Cumhuriyet Tiirkiyesindeki tarikat ve onun ti-
revleri olarak yeni cemaat ve hareket olgular: ve siireg-
leri, gergekte geleneksellikten modernlige yahut cemaat
tipinden modern sanayi toplumu tipine evrilen ancak
gecis halinin hizli degisim ortamim yasayan toplumu-
muzda, bu intikalin uyum/uyumsuzlugunun yarattig
toplumsal bunalim, anomi ve arayislarin miisliiman
Tirk toplumuna has tipik tezahiirleri olmakktadirlar.
Keza, Tiirkiye’de, cagdaglagmay: ve ldikligi kendine
hedef edinen Cumhuriyetin baslangicinda, Atatiirk
devrimleri ile, miisliimanlarin hayatinda asli gorevini
coktan tamamlammg, cokiintiiye ugrams, istismar
odaklari olmaktan bagka artik pek bir ise yaramyor
goriinen ve dini bakimdan bile birer tarihi kurum ol-
maktan Oteye deger ifade etmedikleri analgilan tekke
ve tarikatlarin kapatilip yasaklanmis olmasini da an-
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cak bu gercevede degerlendirip anlamak miimkiin ol-
maktadir. Toplumsal bir olgu olarak tarikatlar elbette ki,
bu toplumun hayatindan bir anda silinip kaybolmazlardi.
Tasavvuf kiiltiirii ise, zihni, bedif vs. eserleri ile bu toplu-
mun tarihi bir mirasimi olusturmaktadir ve toplum elbette
ki onlara bu sekliyle sahip ¢ikmaya devam edecektir.
Yunus’u, Mevlidna’si, Dede Efendi’si vd. ile boylesine
zengin bir yliksek kiiltiir mirasin1 bir kalemde bir kenara
atmak miimkiin yahut uygun mudur ve goriilmiig bir sey
midir? Keza beseri temel bir egilim ve bir halk kiiltiirii
olarak da elbetteki tasavvuf hayatiyetine devam edecektir.
Esasen, dini tecriibenin mistik heyecan egilimi her devirde
insan ruhunda en azindan potansiyel olarak var olmug ve
zaman aktif bir dinamik cogkuya doniismiistiir ve siiphe-
siz bundan sonra da 6yle yapmaya devam edecektir. Onu
her halde insanin yapisindan sokiip atmak sdz konusu da
degildir. Onun tarihi ve ozellikle de ¢okiintii halindeki
gelenege donigmiis formlarin ise toplum yeri ve za-
mam gelince sorgulamisgtir, sorgulamaya devam et-
mektedir ve fonksiyonel olarak onlar degerleri ve haya-
tiyetlerini bu toplumun sosyo-kiltiirel yapisinda kay-
bettikleri andan itibaren zaten kendiliklerinden orta-



Genel Degerlendirme ve Sonug 293

dan kalkacaklardir. Buna kargilik, teolojik olarak kayna-
g1 ilahi dleme de uzansa da, beseri bir fenomen olarak te-
mel dint-mistik gergeklik, belki de durum ve sartlara gore
toplumda yeni sekiller ve egilimlere imkan verecek, ote
yandan gartlar degistifinde bunlar da sorgulanmaya basla-
nacaktir. Nitekim, tasavvufun tarihi 6zel formlarim o-
lusturan, ancak dejenerasyon igerisinde bulunan Tek-
ke ve tarikatlar, modern dénemde, Tiirk toplumu ige-
risinde boyle bir sorgulamaya tabi tutuldular ve bunu
miiteakip de Tiirkive Cumhuriyetinde resmen yasak-
landilar. Modern, akilci ve ldik toplum, insanlarin ka-
rizmatik otoritelerin etrafinda hipnotize edilmis kukla-
lara doniistiiriilerek istismar edilmesi olgusuna haya-
tinda bir yer ayirmiyor. Bunu, insanmn, engin hiirriyet
ortaminda insan olarak kendini gelistirmesi ve ger-
ceklestirmesi yolunda bir insanlik ayibi olarak de-
gerlendiriyor ve karizmatik otoriteler olarak egitimsiz
ve cahil seyhlerin sarlatanliklari ve keramet tellilli-
gina dayali hokkabazhklarim yadirgiyor. Ancak, Tiirk
toplumu da c¢agdaslasma yolunda kendi hayatin1 yasiyor
ve XX. yiizyilin esifinde medyanin olaganiistii teghir

giicli sayesinde bunun trajik ve ibretimiz orneklerinin ha-
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yatiyet bulmaya devam ettigini goriince sagkinlifa ugra-
maktan kendini alamiyor ve bir sekilde olay1 ve dolayisi
ile de tasavvuf ve tarikatlar1 yeniden sorgulamaya ve de-
gerlendirmeye ¢aligiyor. Gergekte ise olay, kendi i¢ ve dis
dinamikleri gergevesinde hizla degisen Tiirkiye’de, ano-
mik toplumun geleneksel hayatinin bir uzantisi olarak ve
orada yeni sartlarda fonksiyonel bir bi¢imde yer tutmus
bulunan bir olgunun digavurumu olarak kendini bize sunu-
yor.

Kisacasi, sosyolojik olarak bize kendini gosteren
gerceklik sudur ki, bu giin toplumsal yapisi hizla degis-
mekte olan Tiirkiye’de onunla sarmag dolag bir halde ha-
yatiyet bulan din, farklilagan toplumda kendine yeni bir
yer edinme siirecini yagamakta ve bu gercevede ister iste-
mez bazan sesli bazan da sessiz ve derinden kendi konu-
munu sorgulamaktadir. Boylesine yapisal ve fonksiyonel
bir konumda ve hizla degisen bir ortamdan tasavvuf ve ta-
rikatlar da olayin 6nemli bir boyutunu temsil etmekte ve
slire¢ bu sekli altinda yaganmaya devam etmektedir. Anla-
silan, bdylesine dinamik bir perspektiften yaklasimdir ki,
Tiirkiyede tarikat olgusunu tiim gercekligi igerisinde anla-
mamiza izin vermekte, aksi halde olay: her tek yanlh algi-
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laytg daima yaniltic1 olmaktadir.

Boylesine dinamik bir perspektiften olaya yaklagti-
gimizda ise tarikatlarin, 6zellikle Cumbhuriyetle baglayan
biiyiik degisim olgusuna gelenekgi bir toplumun degisime
karg1 tepkisel bir ger¢eklik boyutunu igerdigini yukaridaki
tesbit ve tahliller ortaya koymus bulunmaktadir. Ancak bu
durum, gergegin yalmzca bir boyutundan bagka bir sey
degildir. Bu bakimdan da mesela Cumbhuriyet Tiirkiyesin-
de tarikat olgusunun asirt modernizm ve laiklegsmeye bir
tepkinin anlatimi oldugunu ifade etmek 6nemli ancak ye-
terli degildir. Tiirkiye ¢agdaslagmaya ve ldiklesmeye ¢a-
lismaktadir. Cumhuriyetle birlikte bunu kendine kesin bir
hedef se¢migtir ve anlagilan bundan geri donmek niyetin-
de de degildir. Ancak, Tiirk toplumu igerisinde bu agidan
siire¢ devam etmektedir. Tiirkiye heniiz istenilen Slciide
¢agdas ve laik bir toplum diizeyine erigebilmis degildir;
ancak bu yolda ¢abalanni siirdiirmektedir. Boyle oldugu
i¢indir ki, heniiz istenilen Slgiide gagdaslasip modernlese-
memis bir toplumdaki olayi,” 6teki modern toplumlardaki
benzerlerine bakarak acele bir genelleme ile aymi sekilde
degerlendirmek yamlticidir. Gergek olam, Tiirk toplumu-
nun kendi i¢ ve dig dinamikleri ger¢evesinde, kendi hayat1
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ve sorunlarim yagamakta oldugudur ve onlar 6tekilerle
olan tiim benzerliklerine ve hatti onlarla olan dolayl ilis-
kilerine ragmen yine de bu toplumun kendine 6zgiidiirler
ve bu halde hayatiyet buluyorlar. Bu bakimdan, daha genel
olarak ve siklikla yapilmaya kalkisildig tizere, Tiirk top-
lumunun modernlesme ve ¢agdaslagsma sorunlanint acele
ile, 6teki benzerlerininkilerle ayni agidan degerlendirmeye
kakigmanin yanlighgina burada bir kez daha dnemle isa-
ret etmeliyiz.

Tiirk toplumunda tasavvuf ve tarikat olgusu, az 6n-
ce de bir kez daha ifade etmeye ¢alistifimiz gibi ¢ok yon-
li ve ¢ok fonksiyonludur. Olayin tarihi, toplumsal, kiiltii-
rel, ekonomik, politik, ahl@ki, dini, mistik, duygusal, dii-
siinsel, cinssel, vb. bir ¢ok boyutlan bulunmaktadir ve
dogrusu Cumhuriyet Tiirkiyesinde tarikat olgusu biitiin bu
¢ok yonlii boyutlan igerisinde bilimsel degerlendirmelere
layik oldugu dlgiide konu teskil etmis de degildir. Esasen,
sadece tarikat olgusu degil fakat daha genel olarak Tiirki-
ye’de din konusu veya oteki toplumsal sorunlarin bdylesi-
ne ciddi bilimsel inceleme ve degerlendirmelere konu tes-
kil etmedikleri ortadadir. Tiirk toplumu kendini bilimsel
olarak &yle pek ciddi bigimde sorgulamamakta, bunu daha
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¢ok bagkalanindan beklemekte ve kendini bagkalarinin go-
ziinden gérmeye ve algilamaya ¢ok aliskin goriinmekte-
dir. Ancak, bagkalarn daima dig gozlemcilerdir. Onlann
goriis ve degerlendirmeleri bu haliyle ¢ok dnemlidir. An-
cak toplumun kendi gercekliklerini bizzat kendisinin bilim-
sel olarak degerlendirmeyi 6grenmesi de bir o kadar ve
hattd ondan da ¢ok onem tagimaktadir. Boyle yapilmadig:
i¢indir ki, Tiirkiye’de sorunlar iistiiste binmekte ve bunlara
bilimsel ¢oziimlemelere dayali saglikli ¢oziimlerin iiretil-
mesinde zorlanilmakta; oldu bittiler ve hazir ¢dziimlerle
yetinilmekte, bu da isleri daha da karmagiklagtirmaktadur.
Bu hiikiim, en ¢ok din alani ve onun &zel bir boyutunu
olugturan mistik alan ve tarikatlar konusunda gecerlidir.
Aslinda olaya, oyle ciddi bir bilimsel yaklagimi gergek-
lestirmedigi, bunun yontemleri lizerinde ciddiyetle durup
bunlar1 geligtirmenin yollarim1 aragtirmadifi ve boylece
gelistirilmig yontemlerle uygulamali aragtirmalar aracili-
g1 ile sorunu hi¢ bir sekilde sorgulayip ¢oziimlemedigi
halde, tek yanli ve acele hiikiimlerle olay: algilayanlar
toplumda ¢ogunluktadir ve kanaatimizce sorunun ¢ozii-
miiniin en 6nemli noktalarindan biri burada yatmaktadir.

Cumbhuriyet ve devrimlerin tarikatlan resmen kapat-
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masina ragmen toplumsal birer olgu ve gergeklik olarak
onlann biiyiik oranda toplumda varliklarim siirdiirdiikleri,
zaman ve sartlara gére yeni sekil, boyut ve fonksiyonlar
kazandiklar ve iistelik yeni olusumlara imkan verdikleri-
ni, bu ¢aligma boyunca yapilan tesbit ve degerlendirmeler
bize gostermis bulunuyorlar. Onlarin gok boyutlu ve ¢ok
fonksiyonlu bir bigimde toplumda hayatiyet bulmakta
oluglari toplumdaki devamliliklarinin derin sebeplerini bi-
ze daha iyi anlatiyor. Degisen toplum bunlarin yerini
doldurabilecek kurumlar1 ve toplumsal olusumlan
fonksiyonel bir bicimde yeniden olusturabilecek bir ge-
lisim ve olgunlu@a heniiz erismis degildir. Aslinda bu
oldugu giin onlar tarihi rollerini oynamig ve tamamla-
ms olarak kendiliklerinden ortadan kalkacaklardir.
Zira onlar artik, toplumda varliklarin siirdiirebilmek igin
elverigli bir taban bulammyacaklardir. Zaten, tarihen veya
halihazir geklileri altinda, ne kadar monolitik goriilmeye
cahisihirsa ¢ahgilsin, Tiirkiye’de tarikatlar kendi aralann-
da bir blok ve birlik olusturmamaktadirlar ve ¢ok
vechelidirler. Daha Sultan II. Abdiilhamit zamaninda tari-
katlann birlestirmek ig¢in cabalar olmug, ancak bunun

miimkiin olmadig: anlagilmistir. Cumhuriyet déneminde
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de benzeri girisimin Orneklerine 6zellikle son donemde
rastlandi. Ancak aradaki derin farkliliklann buna izin ver-
medigi bir kez daha anlagildi. Bu da onlann, toplumsal
olusumlar olduklarinin kanaatimizce en agik bir gostergesi
olmaktadir. Su halde tarikatlari, Tiirk toplumunun kendi
toplumsal yapis1 ve i¢ ve dig dinamiklerine gore, degisim
ve gelisim siirecinde algilama ve degerlendirme ve bunu
fenomenolojik yaklagim 15181 ile tamamlama geklinde be-
lirlenen yaklagim y6ntemimizin, onlar1 daha iyi anlayabil-
me hususundaki isabetlilik ve elverisliligi, bir kez daha
kendini asikar bir bigimde gosteriyor.

Tiirkiye’de yasak olmasina ragmen neden insanlar
tarikatlara veya Oteki dini-mistik-sosyal akim, hareket, ce-
maat ve olusurnlara giriyor ve hattd son dénemde oldugu
lizere onlara biiyiik ragbet gosteriyorlar? Kisisel ve top-
lumsal sorunlar ve bunalimlar, kimlik krizleri, ahlaki ne-
denler, dinini daha yogun ve igten yasama ihtiyaci, mistik
coskunun cazibesi, hayalperestlik ve gergeklerden kagis,
yalmzliktan kagig ve dayanigma ihtiyaci, ekonomik veya
politik sebepler, Gemeinschaft egilimin geleneksel uzantist
olarak cemaat ruhunun yeniden sahlanisi, Allahla beraber

olmak, ruhunu yiiceltmek, isledigi giinahlardan temizlen-



300 Tarikatlar

mek, ahirete hazirlanmak, arayis, yaratici dini tecriibe,
cevrenin ve gelenegin, ailenin, yoksullugun, ¢arpik kent-
lesmenin etkisi ve boylece ortaya ¢ikan uyumsuzluklar ve
daha saymakla bitmeyen bir ¢ok sebep insanlan tarikatlara
ve cemaatlara cezbediyor. Ozellikle hizli niifus artig1, koy-
den kente go¢, gecekondulagma, igsizlik, egitimsizlik, hiz-
11 degisimin ortaya ¢ikardig: toplumsal anomi ortami ve
yabancilagma, yalmizlik, ferdiyetcilik, bilgisizlik, saghk
hizmetlerinin yetersizligi, hizli enflasyon ve ekonomik, si-
yasal ve kiiltiirel istikrarsizlik, kisiye temel haklarini, de-
gerlerini ve itibarnini saglayacak giivenlik mekanizmalar-
nmn ve dzellikle de sosyal giivenlik kavraminin yeterince
gelisip kurumlagmamig olmasi; dini egitim ve §gretimin
kalitesizlik ve yetersizligi; dar kaliplar igerisine, Orta Cag-
dan kalma ve ¢ogu modas1 gegmis meselelere sikigip kal-
mug, yiizeysel; fikri, zihni, ahlaki, kiiltiirel ve felsefefi bo-
yutlan giidiik, normatif ve gelenek¢i dinf kiiltiiriin zaafiye-
ti; kerametlerin esrarengiz cazibesi, geleneksel kitabi din-
darligin otoriterlik, normatiflik ve kurulugu; geleneksel ve
yaygin dinin tekelci ve kontrolcii otoriter baskisindan ka-
¢1s, Ozgiirliik igerisinde yaratici dini cosku ve ruhi tatmin
arayisi, yabanci degerlerin toplumu istiliya baglamasi,
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ahlaki dejenerasyon, ihtiraslarin yaratig: bunalimiar ve
daha saymakla bitmeyecek bir ¢ok etmenlerin bunda rol
oynadig1 muhakkaktir. Her seyden 6nce tarikatlar kuru bir
dindarlik yerine duygu ve heyecan iceriyor, bu amagla
onlar siiri, 1lahileri, musikiyi, raksi, zikri, merasimi, goste-
ryi, spiritizmi, telkini, medyumlastir-may1, kerameti, mi-
tolojiyi, sifa dagitmayi, bereketi ve baska heyecan yara-
tic1 etkileme araglarini alabildigine kullaniyor ve bu du-
rum egitimli-egitimsiz, bir ¢ok insam, ozllikle de carpik
toplumsal yapilagmanin kendini gosterdigi ¢evrelerin in-
sanlarini, gengleri, kisilik ve kiiltiir sorunlari, sosyo-
ekonomik problemler, geleneksizlik, koksiizliik, saglik me-
seleleri yahut bagska maddi ve manevi ¢aresizlik, yetersiz-
lik, ylizeysellik, sekilcilik, ezbercilik, kuruluk, temelsizlik,
kalitesizlik, bagibosluk, yalmzlik, higlik, anlamsizlik, ig
sikintisi, tatminsizlik, arayis ve beklenti... igerisinde boca-
layan kitleleri kendine cezbediyor.

Biz artik modern din bilimlerinin ¢dziimlemeleri sa-
yesinde ¢ok iyi biliyoruz ki; insanin dindarliginin temelin-
de karmagik bir egzistansiyel ve ontolojik gerceklik yat-
maktadir. Dolayistyla mengei dini tecriibe akli, duygusal,
davramigsal ve sezgisel bir ¢ok boyutlan birden igermekte;



302 Tarikatiar

ve onu tek boyuttan algilamaya kalkisanlann yamltmakta-
dir. Hal boyle olunca temelinde dindarlign mesela sadece
akilla kavramak ve ona irca etmek yeterli olmamaktadir.
Aynm gekilde dini yasayis da ¢ok boyutludur ve akli,
zihni, hissi, vecdi, mistik, sezgisel, imajinatif, mitolojik,
dogmatik, davranigsal, vb. bir cok unsurlar oraya dahil bu-
lunmaktadir. Bazilan dindarlig: bir duyguya irca ediyor ve
sadece bir din duygusundan s6z ediyorlar. Dinde duygunun
yeri biiyiiktiir; ancak o, bagka bir ¢ok boyuttan sadece biri-
dir. Bu bakimdan dini yasayisin bu ¢ok ve ¢esitli boyutla-
rinin herbirinin saglkli bir bicimde gelistirilmesi ¢ok bii-
yiik bir 6nem tagimaktadir. Onun i¢indir ki, modern din
bilimlerinin temsilcileri, kutsallifin 6ziini “korkutucu ve
biyiileyici sir” seklinde tanimhyorlar. Mistik unsur bu
esrarl1 yonii daima igeriyor. Ustelik o, duygusal, vecdi,
imajinatif ve mitolojik unsurlara da igerisinde genig bir yer
aymyor. Boylece dini yagayis monotonluktan siynlarak
canlanip renkleniyor ve anlasilan bu haliyle o, akli ¢ika-
nmlara dayal1 kuru ve sekli bir dindarlik formuna nisbetle
insanlan ¢ok daha fazlasiyla cezbediyor. Anlagilan Islam
mistikleri zahir ulemasinin akil ve sekil lizerinde 1srar

eden normatif ¢ikarimlarina kars:1 ruhi, vicdani, sezgisel,
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imajinatif, mitolojik ve ahlaki boyutlar igeren ziihd ve
takvd ve oradan marifet yoluna erkenden siilik etmeye
baglamiglar; bunda siiphesiz donemin miisliiman toplu-
munun ugradigl degisim ve doniisiim ortami ve buna
uyum ve uyumsuzluklarin ortaya ¢ikardig: tepkisel vaziyet
aliglarin 6nemli bir rolu olmustur. Ancak is orada kal-
mamis, Islim diinyasindaki yeni gelisim ve degisim sart-
larinda buna felsefi bir boyut eklendigi gibi, degisen sart-
lar ve buna uyum ortaminda olay halka inerek genis kitle-
lerin hayatinda fonksiyonel bir bigimde yer tutmus; bunu
yaparken de bagka bir ¢ok unsurlan i¢ine almak suretiyle
karizmatik, otoriter ve asimetrik bir bi¢imde kurumlag-
mugtir. Tarih zaman igerisinde degisen sartlarda bu ku-
rumlarin Isldm diinyasinda aldig1 yeni sekilleri zengin 6r-
nekleriyle bize sunuyor.

Anadoluda miisliiman Tiirklerin hayatinda da Sufi-
lik, tekke ve tarikatlar ve 6teki yan kurumian, gelenekleri
ve kiiltiirleri ile bu sekilde koklii bir yer tutuyor ve politi-
kadan ekonomiye, egitimden san’ata, toplum hayatinin bir
¢ok alanlarinda macerali geligme, degisme ve olgulara
imkan veriyor. Kald: ki mistik egilimin kokleri Tiirklerin

arasinda islimlagmadan 6nceki dénemlere uzamyor. Gele-
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neksel Tiirk dini her seyden 6nce mistik bir 6zellik tagi-
yor. Zaten Tiirkler de Miisliimanlikla, sufilerin telkinleri
alunda tanmisiyor ve ilk planda kendi biinyelerine uygun
gelen, serhat boylarinin gaza miislimanligin1 6greniyorlar.
Bu gaza ruhlu Sufi Miisliimanlik, Anadolu’nun fethi,
Tiirklesmesi ve isldmlagmasi, yerlesik hayata geg¢is ve
iskdn, Osmanlinin kurulugu ve gelismesinde ve Anado-
lu'da toplumsal biitiin-legsmenin saglanmasinda ¢ok dnemli
roller oynuyor. Ote yandan, gelismis ve geleneklesmis
Osmanl toplumunda tarih, medrese skolastiginden kagmak
isteyenler i¢in tasavvufun bir diisiince hiirriyeti sundugunu
bize gosteriyor. “Yaradandan o6tirid yaradilant hos-
gorme” esprisi ile Sufiligin Anadolu’da yiiksek bir miislii-
man Tiirk Hiimanizmasinin dogusuna imkan verdigi de
agikca anlagiliyor. Temeli insan sevgisi ve hosgoriiye da-
yal1 bu Tiirk hiimanizmasi, din ve mezhep taassubuna da-
yah ¢oziicii, dagitict ve pargalayici egilime kars:, Anado-
lu'nun miisliiman Tiirk toplum hayatinda 6nemli birlestiri-
ci ve biitiinlestirici fonksiyonlar iistleniyor ve nitekim
onun bu sevgi ve hoggoriiye dayali hiimanist kiiltiir temeli-
dir ki, Isldm iilkeleri arasinda sadece Tiirkiye'de ¢agdas-

lagmanin en 6nemli temel ilkesini olusturan laiklige giden
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yolun geri doniilmez bir bi¢cimde ag¢ilmasina imkén tani-
yor. Bu yolla yiiksek san’at ve kiiltiir eserleri, ahlak gam-
piyonlan yaratildiginin 6rneklerini de tarih bize sunmak-
tan geri durmuyor. Bu yiiksek kiiltiiriin yam sira Sufilik
Anadolu’da miisliiman Tiirklerin halk kiiltiirii ve dindarli-
gina da damgasini vuruyor.

Biitiin bu ve benzeri olumlu tesbitlere ragmen, tari-
katlar kanaliyla Sufiligin, ahlaki bakimdan diisiik, yan ca-
hil ve menfaatperest gseyhler, softalar, bagnazlar ve alt ta-
bakadan halk kitlelerine indikge, dini bakimdan safsata ve
tiirli entrikalar1 beraberinde getirmek suretiyle ekonomik,
siyasal, dini, ideolojik ve trajik istismar ve diisiikliiklere ve
baska pek ¢ok ¢esitli olumsuz sonuglara yol agtigim da
tarih bize agikga gosteriyor. Imparatorlugun duraklamasi
ve ¢Okiigiine paralel olarak, oteki toplum kurumlar: gibi
Sufilik, tekke ve tarikatlar da kendilerini yenileyememis;
ilim, irsad, ruh yiiceligi, manevi ve ahliki faziletler yerle-
rini gekilcilik, ayincilik, bilgisizlik ve ¢tkarciliga birakti-
gindan, tekke ve tarikatlar da giderek dejenerasyona ugra-
mis ve egitimsiz, ¢ikarci, maddi menfaat yahut siyasi is-
tismar peginde kosan, din tiiccar1 ve cahil seyhlerin elinde
safsataya doniigmiistiir. Bu nedenle de, boylesine ¢okmiis,
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fikri ve ahlaki temelleri zaafiyete ugramis ve kitleleri is-
tismar etmek iizere kolaylikla manipiile edebilen bir ku-
ruma, ¢agdag ve laik bir devlet ve toplum biinyesinde yer
verilmesi asla diigiiniilmemistir.

Nitekim Tiirk toplumu, Cumhuriyetin ¢cagdas ve la-
ik bir toplum olusturma idealiyle tarikatlar1 yasaklamasi-
nin iizerinden yetmis seneden fazla bir zaman gectigi ve
bu arada toplumun gelenek ve modernlesme arasinda te-
reddiitler ve arayislar igerisinde bocaladigi XX. yiizyilin
sonlarinda, egitimsizlik, bilgisizlik ve deneyimsizligin 6te-
ki kisisel ve toplumsal nedenlerle birlestigi bir ortamda,
tarikatlara intisabin diga vuran dramlarina tamk olmusg;
ancak dogrusunu sdylemek gerekirse konuyu bilimsel bir
yaklagimla ve derin nedenleri ve sonuglan itibariyle hak-
kiyla tartigamamiy; ¢ofu zaman oldugu gibi olaya hazir-
liksiz yakalanmigtir. Ancak bundan boyle toplum aruik
kendi kendisini bilimsel olarak objektif yontemlerle gozle-
me, yoklama, deneme, sorgulama ve ¢oziimlemeyi ve so-
runlarina bu yolla ¢dziimler iiretmeyi 6grenmek zorunda-
dir. Bunu yapmadig: siirece, baska siirprizlere de hazirlan-
mak durumundadir.

Stiphesiz toplum, ¢agdaslagip kendi meselelerine
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bilimsel olarak sahip ¢ikmay1 6grendii 6lgiide, gegmisin
gergekte zamanini ¢oktan doldurmus aligkanliklarini ko-
layca bertaraf etmeyi basaracaktir. Ancak sorunlar g¢ok
yonlii ve cetrefillidir. Tiirkiye sanayilesmesini ve ekono-
mik geligmesini ve bunlara bagh kurumlagmasini, demok-
ratiklegmeyi, insana saygiyr ve sevgiyi istenilen olgiide
gerceklestirmek zorundadir. Ancak ig bununla bitmiyor.
Diinya hizla degisip globallesiyor. Teknolojik degismeler
bag dondiiriicii hizla ilerliyor. Tiirk toplumunun acilen
cagin1 yakalayip modern diinyadaki yerini almasi, hayati
bir zorunluluk, bir 6liim kalim meselesi olarak kendini his-
settiriyor. Maddi kiiltiir alanindaki bu degismeler ve gelis-
meler gergekten ¢ok onemlidir. Ancak, Tiirk toplumunun
sosyal, kiiltiirel, ahlaki ve manevi sorunlan da en az bunlar
kadar 6nem tagiyor. Anlagtlan maddi kiiltiir alan1 ile ma-
nevi kiiltiir alam sanildig1 kadar birbirlerinden farkl alan-
lar1 da olusturmuyor. Tersine onlar sik1 bir bigimde i¢ten
ige birbirlerine bagimli durumdalar. Oyle oldugu igin de,
meseld maddi kiiltiir alanindaki degigsmeler manevi kiiltiir
alaninda da ¢ok biiyiik yankilar uyandinyor. Tarikatlar ko-
nusunda bunu biz, bu giin Tiirkiye’de tarikatlarin, sehirle-
rin degisimden en fazla etkilenen ¢evreleri olan orta ve alt
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tabakalar, 6zellikle gecekondu gevreleri ve kasabalarda
yaygin olmasi vakiasindan anhyoruz. Nitekim Tiirkiye’de
tarikatlarin sehrin degisim ortamindan etkilenmis koylere
kadar uzanmas1 da bunu dogruluyor. Geleneksel kiiltiir,
hizl1 degisim ortaminda degisime ve yabanci kiiltiir form-
lari, normlan ve degerlerine direnci kiiltiirel bir kimlik so-
runu bi¢iminde yasiyor ve bu ¢ergevede tarikatlarin mistik
kiiltiir kodlar1 onlara sarilanlarin sosyo-kiiltiirel kimlikle-
riyle biitiinlesip sembollegsmek suretiyle en uygun siginak
ve direng odaklarint olusturuyor. Boylece tarikatlar,
Tirkiye’de toplumsal degismenin ortaya ¢itkardi@y bir
anomi ve bunahm ortamnda, geleneksel formlarin
kendilerine yabanci gordikleri de@isimin yeni sekil-
lerine kars tipik bir set olusturmak suretiyle direnme
gayretlerinin sembolik bir anlatimi oluyor. 1950'i yil-
lardan itibaren Tiirkiye’de degigim hizlanip, 1970'li yillar-
dan itibaren de yeni bir ivme kazanmaya baslayinca, 6zel-
likle degisimden etkilenen bu ¢evrelerin bunaliml ortami-
dir ki, tarikatlarin faaliyetleri ig¢in ¢ok uygun bir ¢evre
olusturdu. Bu durum kanaatimizce tarikatlarin faaliyet-
lerindeki artig ile toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasal

carpiklik, dengesizlik ve istikrarsizhk ortami arasindaki
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iligkinin en kayda deger gétergesi olmaktadir.

Su halde sorun, tarikatlarin gelismesine uygun
olan ortamn ortadan kaldirilmasinda yatmaktadir. Bu
da bu ortam hazirlayan sorunlarin ¢oziimiine bagh
bulunmaktadir. Sorunlar ekonomik, toplumsal, kiiltii-
rel, ahlaki, dini, terbiyevi, vb. bir ¢ok tiirdendir. Soz
konusu olan, Tiirk toplumunun gelisme ve kalkinma,
cag1 yakalama ve hatta onu asma problemidir. Su
halde, ¢ok biiyiik bir ihtimalle toplum gelisip cagdas-
lagtik¢a, tarikatlar gibi istismar odaklan olarak fonk-
siyon gormeye her zaman i¢in miisait kurumlar1 bu
toplum biinyesinden bertaraf edecektir veya en azin-
dan onlan giderek kisi ve toplum hayatinda 6nemsiz
bir asgari diizeye indirecektir. Esasen, hizl1 toplumsal
degismenin tim bunalimli ortamina ragmen, eskiden ol-
dugu gibi bu giin de Tiirkiye’de tarikat olgusu, ana sosyal
biinye igerisinde yine de marjinal bir olaydir. Zaten bu du-
rum giiniimiize ve Tiirkiye’ye mahsus bir oigu da degildir.
Genellikle biitiin dinlerde, ana din biinyeye nisbetle mistik
hareketler daima marjinal olgular olarak tezahiir ediyorlar
ve Tiirk toplumu da bu konuda istisna tegkil etmiyor. Top-
lumsal degisime tepki olarak, tarikat olgusunun Tiirk top-
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lumu igerisindeki marjinalligi ise, bu toplumun temelde de-
gisimi reddetmedigi anlamina geliyor. Esasen, anlasilan
Tiirk toplumunun dini yasayis1 ve manevi kiiltiirii, her
halde toplum gelistik¢e yerli yerine oturup kendi alaninda
derinlesmek suretiyle zenginlesmeye ve bu yolla insanlara
saglam birer kisilik, i¢ huzuru, sevgi, saygi, inang, giiven,
dogruluk, caliskanlik ve oteki ahlaki ve manevi yiiksek
degerleri katmaya devam edecek; bu arada kaynaklan ku-
ruyan, toplumsal tabanini yitiren ve toplumda disfonksi-
yonel* bir konuma itilen tarikat olgusu da giderek daha
¢ok marjinallesecektir. Ote yandan, siiphesiz insanlarin i-
cinden, dinlerini mistik boyutta derinlestirmek, ruhi ba-
kimdan yiicelmek, ahlaki bakimdan yiikselmek ve ziihd
ve takvada ileri gitmek isteyenler olacak ve bu da toplu-
mun maddi ve manevi hayat1 ve kiiltiiriine gii¢ ve renk ka-
tacaktir.

Siiphesiz giderek kalabahklasan, ancak aym za-
manda insani, ihtiraslarin tatminsizliginin sebebiyet
verdigi stresin cenderesine atan, ferdilesen ve insam
yalmzliga, teknolojik bir ¢cevrede dogadan uzaklastira-

*} Disfonksiyon: Fonksiyonsuzluk.
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rak yapay bir ortama mahkim eden modern hayatta
insanin igtenlige, sevgiye, sicakhga, giizellige ve yiiceli-
ge olan ihtiyact da artmaktadir ve dini-mistik alan
icerdigi ruhi, duygusal, vecdi, zihni, ahliki vb. unsurlar
ve boyutlarla modern insana verebilecek ¢ok geylere
sahip bulunmaktadir. Ancak her halde bunun yolu ge-
leneksel ancak ¢okiintilye ducar olmaktan kendilerini
kurtaramamis tekke ve tarikatlarin insani hipnotize
edip medyumlasgtiran, onu istismarin kiskacinda tii-
keten ve ger¢eklerden bir kaqist ifade eden, igerisinde
ilkel bilgi ve zihniyetlerin yer aldi#i, merasimci, mistik
ve avutucu "erzatz"* dindarhgi olmayacaktir.

Anlagilan diinya yiiziinde din, insan ve toplum ha-
yatinin en dnemli ve ayrilmaz bir ﬁarqamm olugturmak-
tadir ve orada kudsiyetin yerini doldurabilecek bagka hig-
bir profan mutlak bir deger de mevcut degildir. Modern
donemde, sirf maddi gelismenin, diinyanin higbir toplu-
munda insan tamin etmiyor ve bu durumda dahi insanin
bunalimlara siiriiklenmekten kurtulamiyor olmas: kanaati-

mizce bunun en biiyiik gostergesi oluyor. Modern din bi-

*) Erzatz: Bir geyin hakikisinin yerini alan sahtesi.
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limleri, bu hali ile kutsalligin insan suurunun yapisal bir
unsurunu olusturdugunu bize 6nemle ve 1srarla Ggretiyor-
lar. Bu anlamda biiyiik din fenomenologu M. Eliade,
“kutsallik suurun yapisinda bir unsurdur, yoksa suur
tari-hinde bir donem degildir”! demek suretiyle bunu
acikga ifade ediyor.

Ote yandan, yine modern din bilimleri bize dinin,
insan ve toplum hayatindaki en 6nemli fonksiyonlarindan
birinin, onlara dini norm, deger ve sembollere dayali bir
diinya goriisii ve hayat anlayis1 saglamakta toplandigini
da 6nemle ortaya koyuyorlar. Boylece insan, esya ve olay-
lar1 ve hayati diinyaya bakt1ig1 bu pencereden hareketle
mandlandirmaktadir. Ancak, bu dini bakis agis1 ve boyle-
ce anlam kazanan diinya ve hayat, esya ve olaylar, sayet
ona bir genisglik ve zenginlik saglanmazsa, daracik kal-
makta ve ¢ogu zaman diinyanin, hayatin ve olaylann boy-
lesine dar, sath? ve derme gatma bir gablondan, ilkel bir
zihniyet gergevesinde statik algilanisi ile sonuglanabil-
mektedir. Bunun insan ve toplum hayatindaki neticesi ise
dar goriigliilik, kat1 gelenekgilik, hosgoriisiizliik, sevgi-

1) M. Eliade, La Nostalgie des Origines, Paris, Gallimard, 1971,
s.10.
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sizlik, hurafeler, bagnazlik ve bunalim olmaktadir. Su hal-
de, insana dinin sagladig bu diinya gorisiiniin, ona
genis ve derin entelektiiel, felsefi, ahlaki, fikri, kiltiirel
ve bilimsel boyutlar kazandirilmasi suretiyle, dinamik
bir bicimde zenginlestirilmesi gerekmektedir. Boylece
insana ve topluma sikinti veren dar ¢ergeveyi, ilkel
zihniyet diizeyini agip engin bir dinamik diinya goriisiine
ve hayat anlayigina erisme imkéni dogmaktadir. Bu da,
onun, zengin bir bilgi, kiiltiir ve bilimle beslenmesi ile
miimkiin olmaktadir. Dinamik bir bicimde hizla degisen
ve giderek kiigiiliip globallesen diinya artik “bilgi ¢agr”
denen yeni bir zamanda “bilgi toplumu’ denilen yepyeni
bir modele yonelmis bulunmaktadir. Boylesine yeni ufuk-
lara uzanmanin yolu ise, dini gergeklik alanini da dinamik
bir bicimde engin objektif bilimsel bilgi ile donatmaktan
gecmektedir. Bu noktadan itibaren insan ve toplum yasa-
minda ve dzellikle de onun dini yasayisinda bilginin ve
bunu saglamak iizere egitim ve Ogretimin 6nemi bir kez
daha kendini 6nemle ve kuvvetle hissettirmektedir. Male-
sef, diinya egitim ve Ogretim istatistikleri, Tiirkiyenin de
dahil bulundugu Isldm diinyasinin, egitim ve dgretim du-

rumunun, 6teki diinya dinlerinin olusturduklan topluluk-
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larin ¢ok gerisinde kaldigini ve hattd bu gergevede Isldm
diinyasinin, egitim ve ogretim diizeyi bakimindan diin-
yanin en gerisinde oldugunu bize gosteriyorlar. Su halde
Tiirkiye’nin de dahil oldugu Islam diinyasinin ¢ag ya-
kalamak lizere egitim ve Ogretim alaninda yapmasi gere-
ken ¢ok sey vardir ve bu da biiyiik gayretleri gerektir-
mektedir. Egitim-6gretimdeki bu gerilik, kiiltiir ve medeni-
yet, ekonomi, sanayi ve teknoloji agisindan, bilim ve tek-
noloji iiretimi bakimindan, Isldim diinyasinin neden 6teki
toplumlarin gerisinde kaldiginin esas sebebini bize agikca
gosteriyor.

Din konusunda ise, kaliteli, objektif bilimsel ve
modern pedagojik esaslara dayanmayan; normatif bilgi
yiginlan1 arasmna sikismis, ezberci, sekilci, yiazeysel,
telkinci, otoriter bir din egitimi ve 6gretiminin sonucu
bagnazlik, safsata ve hurafeler olmakta; boylesine bir
karakteristigin egemen oldugu bir durumda ise, Ulke-
nin ihtiya¢ duydugu aydin din bilginlerini yetigtirmek
pek miimiikiin olamamakta; din egitimi ve 6gretiminin
objektif bilimsel ve modern pedagojik esaslar iizerine
kurulmamsg olmasi olgusuna, ¢ogunlukla dini yayinla-
rin seviyesizlik ve kalitesizlidi ile genel olarak dini Kiil-
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tir diizeyinin disiikligini eklediginde, boylesine bir
durumun, 6teki toplumsal carpikhklarla birlestigi an-
dan itibaren, toplumu hangi Ol¢lide hayal kinkhk-
larina ugratacak siirprizlere gebe oldugunu anlamak
kolaylagsmaktadir. Su halde, Tiirkiye’de, dejenere ol-
mug tarikatlarin veya bagka bagnazhklarin sirpriz-
leri, hayal kirikliklar1 ve bunalimlar1 bir daha ya-
sanmak istenmiyorsa, din egitim ve 0gretimini, dini ya-
yinlari ve din kiltiiriini, objektif bilimsel ve modern
pedagojik esaslara gore dinamik bir bi¢cimde yeniden
yapitlandirmak, acilen kendini hissettiren bir zorunlu-
luk olarak karsimizda ¢ikmaktadir. Bunun ihmali ha-
linde ise, kendimizi yeni siirprizlere hazirlamak zorun-
dayiz!
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