
Hilmi Ziya ÜLKEN 

TÜRK FEYLESOFLARI 
ANTOLOJİSI 

I 

' . Farabi - lbni Sina - Şahabeddin Sühreverdi -
·"Kınalızade Ali - Mevla Hasen-ül-kafi-Lütfü Paşa 
- Koca sekban başı - Mehmed Nahifi efendi -
Mustafa Paşa - Mevlana (Nahifl) - Bedreddin 
Simavi - Eşref Rumi ~ Erzurumlu İbrahim Hakkı 

- .Bursalt İsmail Hakkı. 

Basan ve Dağıtan 
YENİ KİT ABCI 

Ankara Caddesi Numara 85 

1935 





- Önsöz-

Bu kitap "Türk tefekkürü tarihi,. inde tetkik ettiğim 
feylesofların eserlerinden alınmış parçalardan meydana 
getirilmiş bir felsefe antolojisidir. Türk feylesofları anto
lojisi iki küçük ciltde bitececekdir. Birinci cild meşşai ve 
işraki okuHanna bağlı olan feylesoflarla başlıca türk mu
tasavvıflarının ve siyaset nazariyesine ait yazı yazan mü
elliflerin eserlerinden alınmış parçalardan meydana gel
miştir. İkinci ciltde "Muhiddin Arab:i, ile ona bağlı olan 
başka mutasavvıfların parçaları, hukuk felsefesine ait 
(fakihler, siyasetçiler ve feylesoflardan) örnekler, ve tan
zimattan sonra yetişen feylesoflardan bazı örnekler bu-
lunacaktır. · 

Farabiye ait parçalar Profesör İzmirli İsmail Hakkı 
B.in ve Kıvameddin Efendinin tercümulerinden (kelimeler 
bir dereceye kadar türkçeleştirilerek) alınmış, birçok par-:
çalar yeniden katılmıştır. Yusuf Ziya B. in ''Şahabeddin 
Sühreverdi, den 1923 de yapmış olduğu tercümeden de 
(yeni dile göre değişiklikler yapılarak) parçalar alınmıştır; 
Eski türkçe metinler de, yazanların üslubuna dokunmamak 
üzere, olabildiği kadar sadeleştirilmiştir. 

1935 
H. Z. 'Glken 





FARABi 

[Ebu Nasr Mehmed Farabi, Turkistanda Farab şehrinde 
doğmuş (870), Bağdatta ve Harran da okumuş eserlerini Turkistan 
ve Halepte yazmış; Şamda ölmüştUr (950). Başlıca eserleri {İhsa -
nt-ulOm), (Maani-ül-akl), (Uyun-01-mesail), (Fusus-ül-hikem), (Arai 
ehll medlnet-Ul· fazıla), (risale-fls-siyase), v.s .. dir). 

ı. Maani·Ül·akl (Akltn manalan) 

Akıl kelimesi birçok şeylere delalet eder. Ev
vela : Halkın akıllı insan dediği şeyle kasdettiği 

akıldır. 2) Mütekellimlerin <ebu akla muvafıktır, 
bu değildir» diye kas d ettikleri şeydir. 3) Ariston un 
kitabı Bürhanda zikrettiğidir. 4) Kitab-ül-ahlakın 
altıncı makalesinde zikrettiğidir. 5) Kitab-ün-nefs
de zikrettiğidir. 6) Mabaad-üt-tabia kitabında zik
rettiğidir. 

5) Aristonun (Kitab-ün-nefs) de zikrettiği akıl 
dört kısma ayrılır: Aklı bilkuvve, aklı bilfiil, ak
lı nıüstefad, aklı faaldir. Bilkuvve ·denilen akıl, 

nefs kuvvelerinden bir kuvvedir. Yahut diğer ta
birle müstaid olan şey demektir. Onun zatı mad
deye benzer. Mesela bir cisim üzerinde ışığın 
gölgeler bırakması gibi ki nefs de harici suretleri 
alınağa ku vv e halinde müstaid bulunur. 

Fakat o diğer cismani maddelerden ayrılır.Çün
kü cismani maddeler suretleri yalnız satıhlarında 
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kabul ederler. Suretler onların derinlerine nüfuz 
edemezler. 

Aklı bilkuvve de mevcudların suretleri husule 
geldiği zaman (yukarda zikrettiğimiz inisalde ol
duğu gibi) o zaman aklın zatı bilfiil tahak· 
kuk etmiş olur, ki buna (aklı bilfiil) deriz. O ak
lın içerisinde maddeden münezzeh olan (makulat). 
teşekkül ettiği zaman, buna (bilfiil makuller) denir. 
Makullerde bilfiil ·akıl, akil ve makul birleşirler 
ve ayni şey olurlar. 

Bilfiil makuller olmazdan evvel« bilkuvve ma
kuller» olan şeyler, nefsin dışında maddelerin su
retleridir. Aklı müstefad, aklı bilfiilin sureti ve 
aklı faal in maddesidir. Akıllar mertebesi en niha
yet aklı faal e ulaşır. 

6) .. Ariston un kitab-ün-nefs(üçüncü makale) de 
zikrettiği aklı faale gelince; o madde ile asia bir
leşınİyen ve maddeye muhtaç olmıyacak olan mü
tehayyiz surettir. Aklı faal, aklı bilkuvveyi aklı 

bilfiil haline getiren, bilkuvve makulleri bilfiil ma
kuller haline çıkaran kuvvet (iktidar) djr. Aklı fa
alİn kuvve halindeki akla nj.sbeti güneşin göze 
nisbetinin aynidir; O suretle ki göz k_aranlıkta kal
clıkça hiç birşey göremiyecek, fakat güneşe çıkdı
ğı zaman onun görme kuvvesine malik olduğu 
meydana çıkacaktır. 



2. Felsefe öğrenmezden evvel bilinmesi 
Lazımgelen şeyler 

Felsefe öğrenmezden evvel dokuz şeyın bilin
mesi lazımdır. 

Birincisi felsefede mevcud olan fırkaların isim
leridir. İkincisi bunlardan herbinin kast ve niyeti
nin bilinmesidir. Üçüncüsü: Felsefeye başlamazdan 
,evvel bilinmesi lazımgelen ilim bilgisidir. Dördün,. 
cüsü; felsefe öğrenmekten gayenin ne olduğudur. 
Beşincisi: Felsefe İstiyenin tutmuş olduğu yo
lun bilgisidir. Altıncısı : Ariston un kitaplarından 

·herbirinde kelam tarzını nasıl kullandığıdır. Ye
dincisi : Aristonun kitaplarında igmaz (kolaylık) 

kullanılmasının sebebi. Sekizincisi: Kendisin
-de felsefe ilmi bulunan kimsenin benimsemiş ol
ması lazımgelen hal hakkındaki bilgidir. Dokti'
zuncusu : Aristonu n kitaplarını öğrenmek isteyen 
kimsenin muhtaç olduğu şeylerdir. 

l. İlk önce felsefedeki muallimlerinin adile. ta~ 
nılan fırka (Fusagorcu) fırkasıdır. Bulunduğu şeh

,rin adını alan fırk1 (Ehli korina)[l} dır, bunlar 
Eshabı Aristifos [ = Aristippes] durlar. Felsefe
nin öğretildiği yerin adile tanılan felsefe (Eshabı 

Krusifis) veya (Eshabürrevak) dır[2]. Çünkü bunlar 

[1] Les Cyrenaiques. 
[2] "Korusifis,, Revakl okulunun ikinci kurucusu olan 

·(Chrysippe) dir. Bu Okulu asıl kuran (Zenon) un burada 
.adı geçmiyor. 
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derslerini Atena heykelinin revakında görürlerdi. 
Mensup olanların ahlak ve tedbiri noktasından 

isim alanların fırkası eshabı Diyocanis olup ki
hip (kelbiyun)diye maruftur[l].Çünkü bunlar şehir
lerde halka tahmil edilmiş olan kaidelerin, yakın 
olanlar ve kardeşlere muhabbet, başkalarına karşı 
gayzın terkedilmeşini istiyorlardı ve bu yaradılış 

yalnız köpeklerde vardı. Mensup olanların felsefe· 
öğrenmekteki maksat ve gaye hususunda gördükleri 
rey noktasından(Efiguris.) in[2] eshabıdır ki bunlara 
lezzet fırkası denir. Çünkü bunlar felsefenin gaD 
yesi lezzetin araştırılması olduğuna kanidirler. 
Mensup olanların felsefede gördükleri reyler nok
tasından isim alan ceryandır ki(Foren) e[;j]mensup
turlar ve bunlara (mania)derler. Çünkü halkı ilim 
öğrenmekten menederler. Mensup olanla~ın fiille~ 
rinden dolayı isim alan ceryandır ki bunlara (meşe 
şaun) derler. Bunlar Aristonun ve Eflatunun as
habıdır. Çünkü bu ikisi yürürken halka ders ve
rirlerdi. 

3. Felfese öğrenmezden evvelrbilinmesi lazım 
gelen ilimiere gelince : Eflatun, asha.bı bunun hen
dese ilmi olduğunu söylerler; ve bunun için Ef
latunun binası kapısına mühendis olmıyan bizden 
içeriye girmesin diye yazdığım delil olarak gös
terirler. Hendesede kullanılan bürhanlar, bürhan-

[1] Diogene de Sinope olup «Cyniques" lerdendir. 
[2] Epicure. 
[3] Pyrrhon (scepticisme). 
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ların en doğrularıdır. (Esofrastis) [l] mensupları 
ise felsefeye ahiakın ıslahi ilmile başlamak lazım 
olduğunu söylerler. Onlara göre kim nefsinin alı

lakım ıslah etmezse onun için doğru bir ilim oğ· 
renmeğe imkan yoktur. Buna şahit olarakda Ef
latunun faziletkar olmıyan faziletin ne olduğunu 
anlıyamaz sözünü gösterirler. Fakat onun talebesi 
(Enronikos)[2] felsefeye mantık ilmile başlamak lazım 
geldiğini söyler. Çünkü o bütün eşyada doğruyu 

yanlışdan ayıran alettir. 

3. Uyun·ül·mesail 

l. İlirri, mutlak tasavvur (güneş, ay, akıl, nefis 
gibi)ve tasdik ile beraber tasavvur (alem sonradan 
çıkmıştır v. s. gibi) olmak üzere ikiye ayrılır. Ta
savvur ancak ondan önce gelen bazı şeylerin tasav
vuru ile mümkündür.Mesela uzunluk,genişlik ve de
rinlik düşünülmeksizin cismin tasavvuru mümkün 
değildir. Fakat önce gelenlerin tasavvuruna bağlı 

olmıyan tasavvur da vardır: Vücup, vücut, imkan 
gibi; çünkü bunların kendilerinden evvelki bir 
şeye ihtiyaçları yoktur. 

[1] Aristonun yiğeni Theophraste olacak. 
[2] Andronicus olması lazım. Bu zat milattan sonra 50 

yıllarında Arisfonun eserlerini neşretti. Farabi bu iki fey
lesof arasındaki 3 asırlık zamanı farketmemiş gibi görü
nüyor. 
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2. Tasdik hususunda: Baş tarafı bilinrr.eden 
sonra gelenin idraki mümkün olmaz. Mesela ben 
alemin sonradan çıkmış(muhdes)olduğunu söylesem 

evvela bizim için alemin meydana getirilmiş olduğunu 
ve her meydana getirilen (müellef olan) şeyin de 
muhdes olduğunu bilmek lazımdır. Akılda zahir 
olan ilk alıkarn şudur ki birbirini nakseden iki 
hükümden biri sadık ise diğeri ya sadık veya ka
zİp olur. Kül cüzünden büyüktür. 

3. Mevcudlar iki kısımdır. Birincisi zatına iti· 
bar edildiği zaman (vücudu vacip) zaruri değildir 
buna vücudu mümkün derler. İkincisi zatına iti
bar olunciuğu zaman vücudu (zaruri)vaciptir. Buna 
(varlığı vacip) derler. 

4. V acİbilvücudun varlığı için illet yoktur. Ve 
onun varlığının gayri caiz değildir. Ve o eşyanın 
varlığı için ilk sebeptir. Onun varlığının ilk var
lık olması ve bütün eksiklerden arınmış bulun
ması gerektir. Onun bütün varlıkların en tamamı 
olması, madde ve suret, fiil ve gaye gibi illetler
den arınmış ol~ası icap. eder. 

5. Vacibilvücudun cisim gibi mahiyeti yoktur. 
Cinsi,faslı,haddi yoktur.Ona bir burhan yoktur.Belki 
o bütün eşya ya burhan dır. Kendi kendine(bizatihi)var-

lığı öncesizdir(ezeli).Ona asla yokluk karışamaz. Varlığı 
bilkuvve değildir. Bulunmaması kabil değildir. Bir 
halden diğer hale geçemez. Vahittir, yani hakikati 
bu aşağı alem (masüva) için değildir. Bir yerde 



durması (tahayyüz) yoktur. C isim değildir. Mikdar, 
zaman, mekan halleri yoktur. Zıddı yoktur, yal
nızca iyilik (hayr mahz) dır, yalnızca us (aklı 

mahz) dır. Ma'kulü mahzdır. Hakimdir, haydır, 
alimdir' kadirdir. 

6. Eşyanın kendisinden çık n ıası kas d tariki ile 
olmayıp, tabii olarak ta değildir. Yani m arifet ve 
rızası yok değildir. Eşyanın kendisinden çıkması 
kendi kendine alim olmasından,vücutda iyiliğe baş

langıç bulunmasından d ola yı dır .İlmi,bildiği bir şeyin 
varlığına illettir [1]. O, bütün eşyanın varlığına il
lettir~ Yani ona ebedi varlık verir. Yokluğunu de-
feder. Yoksa ma' du m (yok) iken ona mücerret 
varlık vermiş demek değildir. Vacibilvücut yaratı-
cıdır.Yaratma,varlığı kendiliğinden olmayan bir şeyin 

varlığının devam ettirilmesini ınebdein zatından başka 
biriliete bağlanınayacak surette,muhafaza etmektir.Ken

disinden çıkmış olan ilk yaradılmış(aklı evvel)dir.On-
dan,feleki ala ile nefis hasıl olur.Böylece sırasile mü
cerred akıllar, nüfus felekiye, eflak meydana ge-
lirler. Nihayet (aklı fcıal) a ulaşır. Aklı faal bir 
cihetten nüiusu arziyP- (nebatiye, hayvaniye, insani-
ye) nin varlığına sebep olur. Diğer cihetten eflak 
vasıtasile erkanı erbaanın varlığına sebep oluyor. 

7. Büyük yaradıcıların ilki tek bir şeydir. Ve 
bu da (ilk akıl) dır. (İlk yaradıcı)de arazların çok
luğu vasıtasile olur.Çünkü o kendi kendine vücu
du mümkün olmak itibarile vacibilvücuttur. Çün-

[ 1) Orta zamandeki meşhur tekviiü delile başlangıç 
görülüyor. 
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kü o kendi zatını bilir ve evveli bilir. 
8. Çokluk aklı evvelden husule gelir. Çünkü 

o vacibilvücuttur ve sonuncu, aklın aleınidir. Aklı 
evvelden aklı sa ni has ıl olur. Çünkü o varlığı 
mümkündür ve feleki alanın zatını maddesi ve sureti 
ile bilir. 

9. Aklı saniden aklı ahir ve feleki ahir husule 
gelir. 

13. Hareket1 hareket etmiyen ınuharrike 

ulaşır. (Gayrimüteharrik muharrik) inde vahit ol
ması vaciptir. Onda hiçbir veçhile çokluk yoktur. 

Uyunulmesail [psikolojiye ait maddeler) 

Madde 22.- Nefs bedenden evvel mevcut deo· 
ğildir : Ki Eflatun buna muhaliftir. Nefs bir ce
setten diğer cesede İstihale etmez : Tenasüh ehlı 

buna ınuhaliftir. Nefs bedenden ayrıldıktan son
ra ıyı veya kötü olur. Bu haller nefsler ıçın 
farklıdır. O buna vücup ile ınüstahak olur. 

Her işe muvaffakıyet Allahın elile olur. Her
bir şey için ne yarad\lmışsa, onun için kolaylaş-· 

tınlır. İn ay eti ilahiye[l] heqeyi kuşatır, herkesle· 
bitişiktir. Her olan şey, kaza ve kader il edir. Fe
n alıklar da yıne kader iledir.Kötülükler kendisine: 
kötülük lazım olaiı eşyaya nazaran vakidir. Kötü
lükler,araz olmak üzere iyidirler. Çünkü kötülük-· 
ler bulunmasa iyilik de daim olmaz. 

[1] Teısavvufa ~ eyeden bu nazari ye İslam felsefesin
·d e bir nevi (occasioıialisme) dir. 



4. (Fususulhikem li·ebi Nasr Mehmed bin 
Ozlug bin Turhan) 

27. Sen iki cevherden mürekkepsin. Bunlar
dan birinin şekli, sureti, keyfiyeti, mikdarı, hare
ket ve sükunu vardır. Bir yer işgal eder ve tak
sim kabul eder. İkincisi zikrolunan bu sıfatlar da 
ona uygun değildir.Zatin hakikatinde onunla birleş
mez. Bu ikinci cevhere nail olan akıldır, ve on
dan vehim uzaktır. Sen halk alemi ile e mr alemini 
topluyorsun. Çünkü senin ruhun Allahın (eınr) İn· 
den, ve bedenin Allahın (halk) ındandır; 

30. İnsan, gizli ve açık olarak ikiye a ynlır. 
Onun aşikar olanı uzuvları ile beraber mahsus 
cisiındir ; onun sırrı ise ruhi kuvveleridir. His 
onun dış yüzüne vakıf olur. Teşrih ise içyüzüne 
delalet eder. 

31. İnsan ruhunun kuvveleri iki kısma ayrılır. 
Bir kısmı (amel) e aittir, diğer kısmı idrake aittir. 
(Amel) de üç kısımdan ınürekkeptir, nebati, hay- · 
vani ve insanidir. İdrak ise iki kısımdır : Hayva
ni ve insanidir. Ve bu beş kısım insanda mev
cuttur. Ve onu· kendisinden gayrı olan birçok 
mevcutlada müşterek kılar. 

32. Nebati amel, şahsın korunması, yetişip bü
yümesi ve doğurma suretile nevin korunması ve ba
kasını temin eder.Hayvani amel,faydah olan şeyin 



alınması ve zararlının uzaklaştınlmasını temin 
eder. Korku ve gazap suretinde meydana çıkar.İn
sani amel, gecikmeden hayatta kastedilen faydalı 
ve güzel olanın beğenilip seçilmesidir. 

39. İnsani ruh bir ayna gibidir. Nazari akıl 
da onun cilası yerindedir. Gölgeler ve ci simler 
cilalı bir aynada aksettiği gibi, ma'kuller de onda 
ilahi jeyz ile görünürler. Elverir ki ruhunun ci
lası saf olsun. Şehvet, gazap, his ve tahayyül gi
bi engeller araya girmesin. Ruh bu engellerden 
yüz çevirir' emir alemine yönelirse metekat a er
miş ve yüksek lezzetlere erişmiş olur. 

41. Fakat, ma'kulleri kabul eden insani ruh 
cismani olmayan bir cevherdir. Bir yer (hayyiz) 
tutmaz. Bir mekanda yer tutmaz. Vehimlere de 
dahil değildir, çünkü emir alemindendir. 

42. His, halk aleminde olan şey leri, akıl da 
emir aleminde olan şeyleri bilir. Halk ve emrın 

üstünde olan şey ler, hisse de akla da kapalıdır. 
Onun böyle kapalı kalışı inkişafından başka bir 
şey değildir. Netekim güneş bir müddet bulut ör
tüsü altına girerse de yine çok açık bir halde 
bulunur. 

43. Kudsi ruh, öyle bir ruhdur ki onun giz· 
lisi aşikarına m·ani değildir. Yani batına meyle
dince kendisinden zahir kaybolmaz. Tesiri bede
ninden aleme, ve alemde olan eçşaya. tecavüz 
eder. Halktan öğrenmeksizin ruh ve meleklerden 
makulleri kabul eder. 



44. Biüikis zayıf olan avaının ruhları batına 

meyledince batında kaybolur. Keza bunun gibi 
bir his zahire meyledince diğerinde kaybolur. 
Netekim görme hissi işitme ile bozulur.Korku şeh
veti unutturur.Şehvet gazaba bakdırmaz. Tefekkür 
tezekküre(mistik kendini dinleme)ye manidir.Kudsi 
ruhda ise hıç bir hal diğer bir hale mani olmaz. 

45. Batın ile zahir arasında müşterek olan bir 
kuvve vardır. Orada, hassalarla mahfuz suretler 
birleşir. Bu kuvve geceleyin uyku içerisinde mey
dana çıkar. [Farabi burada rüyanın psikolojik tah
lilini yapıyor]. 

53. İdrak ya hususi olur : Zeydin idraki gibi. 
Yahut umumi olur : İnsanın idraki gibi. Umumi 
idrakda görmenin ve hassaların mevkii yoktur. Bi
rincisi istidlalsiz,ikincisi istidlal ile meydana gelir. 

* * * 
29. Senin ruhun emir aleminin cevherindendir. 

Bir suret ile meydana gelmiş değildir.İşaret ile taay
yün etmez.Sükun ile hareket arasında gidip gelmez. 
Bu yüzden geçen ve kaybolan hal ile gelecek hali 
idrak edersin. 

36.İdrak iz bırakma gibidir.Balmumu nasıl ken
disine mühür basınakla bir nakış kabul ederse his 
de mahsusdan bir suret alır. Ta~avvur kuvvesi de 
onu temsil eder. O suret,ınahsusdan kaybolsa bile 
tasavvur kuvvesi tarafından temsil edilir.Hayvan1 id
rak, ya zahirde ya batında olur. Zahiri idrak beş 



hassa ile olur. Batıni idrak vehimle, ve onun va
sıtalarile olur. 

* * * 
48. Evvelpe yok iken sonra var olar (yani 

hadis olan) herşeyin bir sebebi vardır. Yokluk, 
onun vücut bulmasına asla sebep olamaz. Sebep, 
önceden sebep olmayıp ta sonradan sebep ol
saydı, herhalde diğer bir sebepten dolayı sebep 
olacaktı. Böylece nihayet bir başlangıca ulaşır ki 
kendisinden itibaren eşyanın sebepleri tertip sıta

sına gırer. 

Doğma ve bozulma aleminde ne tabii olarak 
ne de ihtiyari olarak hadis olan (sonradan çrkan) 
hiçbir şey yoktur ki bir sebepten ileri gelsin.Sebep
Ierin sebebine kadar varsın. İnsan,kendı dileği ile 
-olmıyan dış sebeplere dayanmaksızın hiç bir 
file haşlıyamaz. Bu sebepler ise bir tertibe, tertip 
takdire, takdir de kazaya dayanır. Kaza ve emir
den ileri geli~. Herşey mukadderdir. 

49. Bir kimse istediğini, işlediğini, dilediğini 

ihtiyar ettiğini zan ederse, bir defa ihtiyarını araş

tırsın.Acaba onun ihtiyar! yok iken mi kendisinde 
sonradan çıkmıştır ?Yoksa dileği(vo/onte)sonra değil 

midır ?Eğer dileği kendisinde sonradan çıkmamış (gayrı 
hadis) ise demek ki bu dilek kendi varlığının evvelin
denberi kendisile beraber bulunuyor. Kendisi bu 

dilek üzere yaradılmış olup,kendi özünden rnuhtar olu
yor. Dileğı başka biri tarafından kendisini de ik-



tiza edilmiş oluyor.Dileğini bir başkası icap ve ta
yin ediyor.Eğer dileği sonradan çıkmış ise,her hadis 
bir muhdis sebep ister. O halde ihtiyarı onu ikti
za ettiren bir sebebten doğuyor demektir. Ge
lelim bu muhdise : Muhdis ya kendisidir; veya 
kendisinden başkasıdır. Eğer muhdis kendisi ise 
ya bu dileği icat etmesi diğer bir dilek için 
Dlur. Yani diğer bir dilek kendi ihtiyarına sebep 
olur. Böylece sonu gelmeden sebep uzar. Yahut bu 
dilek kendisinde, kendi dileği olmaksızm husule 
gelir. Bu halde başka biri tarafından bu ihtiyara 
sevk olunuyor demektir. Artık kendi ihtiyarından 

-doğmuş olmiyan,kendisinden dışarı olan sebeplere 
ulaşır.Bu halde herşeyin düzen ve dizimi dışarıda 
nasıl bulunacak ise o hal üzere icap eden ezeli 
bir ihtiyara kadar varacakdır. Şayet hadis bir ih-
tiyara dayanacak olsaydı, söze yeniden başlamak 

lazım gelecekti. 
İşte bundan belli oluyor ki iyilik ve kötülük 

her ne varsa hepsi öncesiz (ezeli) iradeden doğan 
·sebeplere dayanıyor. 

* * * 45. Tanrının özünü (zatını) idra.ke hiçbir yol 
yoktur. Belki sıfatlarile idrak olunabilir, Ancak 
en nihayetteki yol, ona eriştirecek bir yol bu
lunmadığını öğrenmektir. 

8. (Vacibülvücud)ün ne cinsi,ne fili, ne nevi 
;ne benzeri, ne durdurucusu (mukavvimi), ne de 

2 
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ınevzuu vardır. Vacibülvücut her feyzin başlangıcı
dır. O kendi zatına zahirdir. lTasavvuf dilile taay
yünü evvel mertebesidir] o hem zahir, hem ba
tındır. Küllü bilmek kendi zatına ait ilimden son
ra, onun zatı için gerektir. 

56. Onun varhğından daha mükemmel 
bir varlık yoktur. O zatınde zahirdir. 
(kendi özünde görülmekdedir) Zuhurunun şid· 

detinden dolayı batındır; yani zuhurunun nuru o 

kadar şiddetlidir ki gözleri kamaştırır. Her zahir 
Dlan onunla zahirdir. Güneş gibidir,görünıniyen şey_ 

leri meydana çıkarır.Kendisi de gizliliğinden dolayı 

değil fakat zuhurunun şiddetinden dolayı batın 

olur. Allahın ilk zuhurundan sonra, ayetler ve 

eserlerile ikinci zuhuru vardır. Bu ikinci zuhur 
kesrete muttasıldır (çocuklukla bitişikdir). Ve bu, 
vahdetten ibaret olan ilk zuhurdan ileri gelir. 

57.Mahsus şeyler,huıurları(oresence)ve bizdeki 
tesirlerinden dolayı idrak olunduğu gibi,ilk hak da 
kendi kudr.etinden yaradılmış olan işleri yine bu iş

ler dolayısile, idi·ak edemez denemez.Belki eşyayı 

kendi zatı ile idrak eder. Allahın zatını bilmesi 
masüvayı bilmesine sebep olur. 

Öncelik ve kablilik (priorite) beş suretle olur :. 
Zamani olur. Babanın oğlundan . önce olması gibi. 

Tabii olur. Birin ikiden önce olması gibi. Vasfi 
ve tertibi olur: Birinci safın ikinci safdan önce 



olması gibi. Rütebi (şeref sırasil e) olur: Ebubeki
rin Ömerden önce gelmes( gibi. Nihayet zati yani 
varlığın hak kazanması bakımından olur : İlahi 
irade ile eşyanın olması gibi. 

Eşya,Tanrının zati hakikatına nazaran mevcut
tur. Tanrı öyle diledi de oldu deriz. Fakat zaman 
bakırnınhan eşya Tanrının varlığından sonra değildir. 

58. Tanrının zatını bilmesi, zatı için ayrı 
bir şey değildir, belki zatının ta kendisidir. Her 
şeyi bilmesi zatının sıfatıdır. Zati değildir, fakat 
zatına lazımdır. İlminde, sonsuz olan bilgisi
nin çokluğu dalayısile bitmez tükenmez kudretine 
mukabil bitmez tükenmez çokluk vardır.Zatında asla 
kesret yoktur. Belki kesret zattan sonradır. Çün
kü sıfat zattan sonradır. Fakat bu sonra olmak 
zamani değil, fakat tertip sırasiledir, vasfidır. 

* * * 18. Evvela hakkı bilmek lazımdır. Hak bili-
nirse batılda bilinir. Fakat evvelemirde batıl bin 
linirse hak bilinemez. 

5. Arai ehli medinet-ül-fazıla 

(Erdemli kişilerin Kendi üzerine düşünce/tr) 

Hiçbir insanın hiçbir suretle başlık yapamıya
cağı. bu büyük baş, yetkin (medine) nin öncusu 
ve başı olduğu gibi bütün medeni evrenin de başı 
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olmalıdır.Reis (başkan) kendinde on iki erdemi top
lamalıdır; 

l. Uzmrlan tam olmalı. 2. İyi anlayışlı olma
lı. 3. Hafızası kuvvetli olmalı. 4. Akıl ve ince 
görüş sahibi olmalı. 5. Fasihliği yüksek derecede 
olmalı. 6. Öğrenmeye ve istifadeye gönüllü ol
malı. 7. Perhİz tutucu olmalı, yiyeceğe, içeceğe, eğ· 
lenceye haris olmamalı. 8. Doğruluğu sevme1i;ya
lancı.lıktan iğrenmelidir. 9. Nefsini yüksek tutmalı. 
Kendisine şüphe verecek şeylerden çek:inmeli, 
ycı.radılıştan yüksek ruhlu olmalıdır. lO.Zahit olmalı: 
Yanında paranın ve dünya kaygularınm değeri ol
mamalıdır. 11. Adalete ve adil kimseye güvenmeli, 

,zulümden ve zulüm yapandan çekinmelidir. 12. 
İşinde ayak dirıneli ve dilekli olmalıdır. 

Bu erdemler tek bir adamda bulunmazsa, bir 
kısmı bjrinde bir kısmı ötekinde bulunursa, bu 
iki adam medineele başkan olur.Şayet bu erdemler 
üç adamda bulunursa o üç kişi medinenin ba
şına geçer. Eğer daha fazlaya lüzum görülürse o 
kadar başkan olur. 

* * * 
İnsanlardan bir bölük göçüp bedenleri bozul

,duğu,ruhlai-ı kurtulup bahtıyar olduğu zaman öteki 
insanlar yerlerin~ geçerler. Ve onların orununu(ma
kamım)tutarlar.Onlar ne yapmış ise bunlar da onu 
yaparlar. Bu ikinci bölük te göçüp kurtuldukları 

:zaman bunu terkip edenler de bahtıyarlık hususunda 
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önceden göçüp ·gidenlerin sırasma geçerler. Herkes 
nevi, keyfiyet ve kemiyetçe kendi benzerile birle
şir. Bunlar cisim olmadİğından toplantıları ne
kadar sıkışık olursa olsun birbirini sıkmaz.Çünkü 
a"la mekanlarda bulunmaz lar. Bunların birbirile biti
şiklikleri cisimlerin birbirile bitişikliği gibi değildir. 
Bunların bitişikliği makul ün mak u le bitişikliği gibidir. 
Farklı ve birbirine benzer nefisler çoğalıp birbi
rile bitişiklik kazanınca herbirinin z~vki pek ziyade 
artar. Çünkü herbiri kendi kendini düşündüğü gibi, 
kendine benzer olanı da düşünür.Artik böylece dü
şünıne hali artar.Bu artma hali uçsuz bucaksızdır. 

Farabi içtimaiyatının esasları 

İnsanlardan her biri, bir duruma gelmesi ve en 
yüksek yetkinliğine erişmesi için pek çok şeylere 
muhtac bir halde yaradılmıştır.Bu şeylerin hepsini 
bir insan tek başına bulup getiremez. Belki bir 
kavme muhtac olur ki, o kavimden her biri in
sanın muhtac olduğu şeylerden birini hazırlar.Her 
bir insanın diğer birine göre hali böyledir. 
Yetkinliğe ermesi için insana doğuştan bir tabiat ve
rilmiştir. Lakin bir çok cemaatlar bir araya topla
rrup her biri, diğerinin muhtac olduğu şeylerden 

bir kısmını hazırlamak suretile birbirine yardım 
etmedikçe,insanın bu yetkinliği elde etmesi müm
kün değildir. Bütün cemaatın hazırlamış olduğu 
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yekG.n içinde,herkesin duruma gelmesi ve yetkinliğe 

ermesi için muhtac olduğu şeyler bulunur. İşte 
bundan dolayı şahıslar çoğalıp arzın marnur yer
lerini tutmuşlar ve bunlardan bir çok beşeri ce
maatler ( cemiyetler ) meydana ğelmiştir. Bu ce· 
maatların bazısı yetkindir. Bazısı yetkin değildir. 

Yetkin cemiyetin dahi üç derecesi vardır : büyük, 
orta, küçük. 

Büyük cemaat (cemiyet),. bütün insanların ma
m ur yerdeki içtimaları, orta cemmat ise, bir mil
letin, marnur yerin bir kısmında içtim:ıı, küçük 
cemaat ise, her hangi bir milletin memleketlerin· 
den bir kısmında bir kasaba ahalisinin içtimaıdır. 

Yetkin olmayan cemaat ise, köy ahalisin in, 
sonra mahalle, sokak ve bir ev ahalisinin içtima
ıdır. Bu içtimaların en küçüğü, ev ahalisinin İç· 

timaıdır. Mahalle ile köy, kasahaya bağlıdır. Yal· 
nız şu farkla ki köy kasahaya hizmet eder,mahal
le ise kasabanın cüz'üdür. Sokak mahallenin cüz
ü, ev, sokağı·n cüz'ü, kasaba, bir milletin mem· 
leketİnden bir cüzü,millet ise, bütün marnur dün
ya ahalisinden bir cüzüdür. 

En yüksek iyilik,, son derecedeki yetkinlik, an
cak şehir hayatı (şehir içtimaı) ile elde edilir. 
Şehir içtimaından aşağı olan içtima ile elde edil
mez. İ yilik, ihtiyar ve irade ile elde edilen şey 
olduğu gibi, kötülük de ancak ihtiyar ve irade ile 
meydana geldiğinden şehir içtimaı, kötü olan bazı 
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gayeleri elde etmek hususunda yardımlaşmak için 
·de yapılabilir. Bunun gibi, her kasaba hayatı ile 
saadete ermek de mümkündür. 

Hakiki saadete erdirecek şeyler husu·sunda 
yardım I aşmak için te§ ek kül eden medine, erdemli 
medine, saadete eri§mek için yardımlaşan içtima, 

erdemli içtima, bütün kasaba ve §ehirleri, saa
·dete erdiren şeyler hususunda yardımlaşan millet, 
erdemli milletdir. Bunun gibi, mamuredeki bütün 
milletler, saadete ermek hususunda birbirine yar
dım ederlerse, bütün yer yüzü, erdemli mamure 
olur. 

Erdemli medine,tam ve sahih olan bedene ben-
zer ki o bedenin bütün azası, hayvani olan haya
tını tamamlamak ve m uhafaza etmek hususunda 
biribirine yardım eder [1 ]. 

Görüyoruz ki bedenin azası muhtelif, yaradı

hş ve kuvvetleri aykırıdır. İçlerinden bir tek 
uzvu' başkandır, o da kalpten ibarettir. Mertebe
Ieri bu başkana yakın olan başka uzuvlar vardır. 
Bunların her birine tabiat icabı ( tabiat tarafın
.dan), birer kuvvet bahşedilmiş olup, bu uzuvlardan 
her biri bu kuvvet sayesinde,başkan olan uzuvun 
tabii garazını takip ederek vazifesini yapıyor. Bir 
de, kuvvet sahibi diğer uzuvlar vardır ki bunlar 

[1] Yani, sağlam olan bedenin azası, nasıl ona hayva
ni hayatı tamamlamaya ve muhafazaya çalışıyorsa, medi
nei fazıle ahalisinden her biri dahi, kendilerinin ve diğer
lerinin saadetine sebeb olan şeyleri hazırlamağa çalışır. 
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dahi vazifelerini,başkandan sonraki uzuvların gaye
lerine uygun olarak yapıyorlar.Bunlar ikinci mer
tebeciedir [1]. Yine başka uzuvlar vardır ki bun
lar işlerini, ikinci mertebede olan uzuvların gara
zına göre yapar. Bu suretle devam ederek nihayet 
yalnız hizmet eden, asla başkanlık etmiyen uzuv
lara kadar varır (üıer). 

Bunun gibi medine ahalisinin ( eczasının) dahi" 
yaradılışiarı muhtelif, heyetleri (melekeleri) aykırı
dır.Medinede, başkan olan bir insan ve ınertebeleri 
ona yakın olan diğerleri vardır. Bunların her 
birinde bir meleke ve heyet vardır ki, başkanın ga
razını meydana getiren işi, o meleke ile yapar~ 

lar. Bunlar,[başkandan sonra], ilk mertebede bulu
nurlar. Bunların aşağısında başka bir taife vardır 
ki bunlar, yukarıdakilerin maksadına göre iş iş

lerler.Bunlar ikinci mertebededirler. Bunların aşa
ğısında bir kavim vardır ki ikinci mertebedekile
rin maksatlarına göre iş işlerler. Medinenin ec
zası (uzuvları), bu suretle yukardan aşağıya doğru 
sıralanarak. öyİe bir taifeye ulaşır ki, bun-
lar kendilerinin üstündekilerin maksadına göre 
iş işlerler. Bunlar yalnız hizmet ederler. Kendi
lerine hizmet eden yoktur. Bunlar, sonuncu mer-
tebede olup en aşağı olanlardır. 

[1 1 Başkandan başlıyarak üçüncü mertebededirler. Fakat 
-müellif mertel5e sayarken başkandan itibaren saymayıp> 

mertebeleri başkandan sonraki uzuvlardan sayıyor. 



-25-

Yalnız şu var ki, bedenin uzuvlan tabii olduğu 
gibi meleke ve heyetleri de tabii kuvvetlerdir. 
Medinenin cüzülerine gelince,bunlar tabii iseler de~ 
medineye ait işlerini yapan ıneleke ve heyetleri 
tabii· değil, belki iradidir. Medine ciizüleri (ahali) 
tabiat icabı olarak aykırı yaradılışlarla yaradılıp 

bu yaradılışlar yüzünden bir insan başkalarının 

bir işine yarayıp diğer işıne yaramamakla beraber 
bu cüzüler, yalnız yaradılışları sayesinde,ınedine ec
zasından değillerdir.Belki bu fıtratlarına kazandır
dıkları ihtiyari melekeler sayesinde medine ecza
sındandırlar. Bu melekeler, san'at1ar ve san' atla
ra benzeyen şeylerdir. Beden uzuvlarında tabii 
surette bulunan kvvvetlerin, medine eczasındaki 

nazırlan, iradi melekeler ve heyetlerdir. 

( Medinei fazıle, çeviren: Kıvameddin : 77-80 s. ) 

6. Er-risale fis·siyase 

(Siyasete dair risale : Para bi) 

Maksaclım halk tabakaları arasında herhanği 

bir kişinin, gerek kendi tabakasından olanlarla, 
gerek kendi tabakasının üstünde veya altında bu
lunanlarla olan muamelelerinde kullandığı siyaset 
kanunlarını kısaca yazmaktır- Bununla beraber 
bu risale, şu taifenin veya şu şahsın veya şu kav
min, şu veya bu vakitte kullandıkları kendilerine 
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has olan tarzları ihmal edecek değildir. 

hanği bir ferdin herkese karşı ve her 
siyaset tarzlarının hepsini kullanması 

değildir. Bundan dolayı önceden birkaç 
zıyoruz. 

Zira her
zamanda 
mümkün 

ilksöz ya-

Herhanği bir fert kendini dinler, kendi üzeri
ne döner ve kendi halleri ile hem cinsinden başka 
bir kişinin hallerini düşünürse, kendisini öyle bir 
mertebede bulur ki, o mertebede birçok kimseler 
kendisile birleşiktir.O mertebenin üstünde de bir ta· 
kımın kendilerinden daha yüksek olduklarını,başka 
bir takımın kendilerinden bir cihetten veya birçok 
cihetlerden dolayı daha aşağı olduklarını görür. 

Kişi şu üç tabakaya karşı kullanacağı siyaset
le faydalanır. Şöyle ki kendinden yüksek olanlara 
karşı onların mertebelerine üstün olmak için, ken
dinden aşağı olanlara karşı onların mertebelerine 
düşmernek ıçın kullanacağı siyasetle fayda 
bnlur. 

2. Siyaset ilmini veya herhangi bir ilmi öğren· 
mek hususı~n_da kişinin yapması lazım gelen en 
faydalı yol insanların hallerin i, işlerini; ve birbi
~:ine karşı muamelelerinde gördüğü veya haber 
aldığı şeyleri düşünmek ve bu hususta vaktiııi 

arttırarak, bu şeylerin iyilerini kötülerinden, fay· 
dalısını zararlısından ayırmak ve .sonra menfa
atlerine kavuşmak için iyilerini seçib alınağa ve 
kötülerinin zarar~arından emin olmak için onlar-
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dan sakını b korunınağa çalışmaktır. 
3. Her şahsın iki kuvvesi vardır: Biri nutuk 

kuvvesi, öteki hayvani kuvve. (Bu iki kuvveden 
herbirinin irade ve dileği vardırdır ki, bu irade 
her ikisi arasında duruyor gibidir.) Bu iki kuv
veden her birinin bir çekişkenliği vardır. « Hay
vani kuvve ».nin çekişkenliği ayrı ayrı yiyecekler 
ve türlü türlü istirahatler nevinden, hemen olma
-sını istediği şehvani lezzetlere rastlamak yolunda; 
nutuk kuvvesinin kavgası ise sonu iyilik olan iş

ler ve bir çok ilimler nev'inden, sonu ıyı olan 
işler yolundadır. 

İnsan, ilk meydana çıkışında kendisinde akıl 
doğub da « nutuk kuvvesi » kuvvetienineeye kadar 
«hayvanlar)) mevkiindedir. Demek ki hayvani kuv
ve onda üstündür. Daha kuvvetli ve üstün olan 
bir şeyi ise yumuşatmak ve ona kabiliyeder ver
mek şübhesizki daha mühim ve daha lüzumludur. 

Fazilete kavuşmak İstiyen kişiye daima kendi 
·Özünü uyandırmakdan ve kendine en yaraşır ola
na karşı kendinde alaka uyandırmakdan ve özünü 
biran ihmal etmekden gaflet etmemek gerekdir. 
Zira eğer özünü ihmal edecek olursa, - çünkü 
.özü (nefsi) diridir ve diri olan şey de hareket et
mekdedir. O öz (nefs) hayvani olan tarafa doğru 
gider. · 

4. Kişiler bütün muamelelerinde ya ıyı bir 
şey ile karşılaşırlar, veya kötü bir şey ile. Bu iki 
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ışın her hirinde fayda vardır. 

etmesini bilirse, bunların her 
bulur, ve o faydayı kendine 
olur. 

Eğer kişi istifade 
birinde bir fayda 
çekmeğe muvaffak 

Şöyle ki; ya iyi olan şeye uyar, ya uymaya ça~ 

lışır yahud o şeyin iyliğini kabul ederek ona uy
mak için bir firsat bekler. Kötü bir işle karşıla

şınca da ya ondan kaçınınağa uğraşır, yahud eğer 
kendinele varsa mümkün olduğu kadar kendinden 
onu atımığa çalışır; yahud kurtulmaya muvaffak 
olmak için onu kendinden atmciya kadar emsalin~ 
den örnek almağa azmeder. 

5. Bir de, kişi için başlaması gerek olan şey~ 

lerin ilk öncesi bu evren( alem) in ve bu evren bö
lümlerinin bir yapıcısı olduğunu, bütün varlıkları 
ve varbklardan her birinin sebebleri olub olmadı
ğımdüşünerek ve en sonra başka sebebiere bakarak 
bilmekdir. 

Bundan sonrada bu evren bölümlerinin en er
demlisinin (fazıl insan) olduğunu düşünmeli ve 
bilmelidir ki tabiat bile boş bir iş işlemez. Şuhal

de tabiatın yaradıcısı (ibda' edicisi) olan Tanrının,. 
böhusus ki dileği, fikir ve görüşü yaradılmışlara 

veren onun,yaradılmışlar işini ihmal etmesi gerek 
değildir. Onlar için gidilecek sağlam bir yol (minhac) 
göstermesi tüze (adalet) narnma gereklidir. Ma-
demki böyle bir yol göstermesi gereklidir. Yara
dılmışlara, kendi tabiatlerinden olmıyan bir kişiyi 
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göiıdermesi yaraşık almaz. Zira yaradılmışlann 

kendi tabiatlerindcn olmıyan bir k1rrıse ilc anlaş

ınağa gücleri yetmez. Halbuki insanların akıl ca ve 
nefsani knvvetlerce aralarannda belli artı k lı klar 
(tefazüller) vardır. 

Hatta içlerinden biri bir fen i1e bül:üıı cinsdaş

larına üstün olur da, geriye kalanları aciz kalirlar. 
Buna göre insanlardan birinin kalbine r.insdaşla

rının mislinden aciz kaldıkları bir şeyin vaby edil 
mesine dayanabilmesi mümkün olabilir. Bu halde 
o kişi kendine il ka edilen şey leri hildirmeğe kalkar 
ve bu kuvvetile ((hükümler» koymağa ve halkın 

iyileşdirilmesine çalışan yollan kurmağa güçlü 
olur. 

7. Bundan sonra tabiatda ceza ve rni.ikafatın 

gerek olduğunu da bilmek lazımdır. Bu mükafat 
ancak istekli (kasd ve niyetli) olan işlerde gerek 
olur. İnsan Tanı·ıyı bilir. Onun birliğim~, ynradıl
mışlar kılığıııdan arınmış olduğuna inanır, ve o-_ 
nun yalavacını (peygamberini) hanği zamanda o
lursa olsun bilir ve onun doğru yoluna yollanır

sa,yüreginde niyet etdiği ve işlediği işler kadaıın
ca bir genişlik, hallerinde doğruluk bulur. Kötü
lüklerden korunmak ihtiyarında bir tad duyar, ve 
yaşayışında doğruluk görür. Bunları yakın ile bil
dikden sonra sadık bir niyet ve saglam bir kalb 
ile hallerin siyasesine (siyasetülahval) - her ne 
kadar az da olsa andan büyük fayda bulacağın-
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dan - yapabildiği kadar güç vermesi gereklidir. 

Kişinin başkanlarına karşı kullanması 

Yaraşık olan şeyler 

Başkanlara karşı j'apılacak muameleleri anlatd 
maya başlıyalım : 

Kişi, kendinin üstünde başkanlardan olan kim
se karşısında: Ya onun hizmetine başlamış bulu
nur, yahud kendi üstünde olan kimse ile onun 
arasmda arasıra görüşebilecek bir vazizetde bulu
nur; yahudda kendisine ulaşaıniyacak derecede 
uzak bulunur da, yalnız onu gönlünden anmak su
reti! e görüşebilir. 

İmdi başkanın hizmetine başlamış bulunan 
kimsenin şu dediklerimizi yapma•n vacibclir: Ken
disine verilen bir işde devamlı olmak, yolunda ol
duğu işe sarılmak, Başkanın gözünün veya gön· 
lünün bebeği olmağa çalışmak. Usancdan, husu
sile hükümdarlarin usancından korkmamalıdır. Zi
ra usanc ancak, halkın işleri olmıyan yerlere çok
ca akın ettikleri yerde olur. Yine, başkanı küçük 
büyük, yapdığı bütün şeyler için (o yapdığı şeyle

rin güzel taraflarını bulmağa çalışarak ve bu larak) 
öğmelidir. Zira alemele hiç bir şey yokdur ki o~ 

nun iki tcrafı olmasın: Bu iki tarafın birisi gü· 
zel diğeri kötüdür. İşte bunun için, ba~kanın iş· 
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lerinden daima onu iyiye döndürecek, ve gerek 
önünde gerek arkasından söylenebilecek olan 
i yi cihetleri aramalı dır. 

Eğer kişi, başkanın işlerinin idaresi kendine 
verilmiş olanlardan mesela vezir veya müşir veya 
muallim gibi ise ozaman bu kişinin başkana işle

rinde iyilik yolunu anlatması gerektir. Zira bilin
melidir ki (göz önünden kaçırmamalıdır ki) başkan 
yüksekden dökülen sel gibidir. Eğer kişi o seli, 
bir çok cihetlerden yalnız bir cihete döndürmek: 
isterse sel gelir o ciheti bogar. Fakat eğer n ci
hete çevirmekle berabe.r diğer iki tarafı için de 
çalışır ve bazı kenarlarına lüzumu kadar sedler 
yapmak ve diğer tarafı için yollar açmak suretile 
istediği cihete döndürrneğe uğraşırsa, o seli dile
diği gibi kullanmakda güçlük çekmez. 

Keza kişiye layık olanlardan biri de, başkanın 
gitdİğİ bir yoldan onu çevirmek istediği zamanda 
kişi başkan ile beraber onun gittiği yolda giderek 
ve yüzüne (emir ve nehi) ile karşılamiyarak, ona · 
düzelme yulunun istediği şeyin tersinde olduğunu 
göstermek; ve şu veya bu vaktinde onun yanında 
o işi başkasına ilişen hikayeler ve hoş cümleler yo
Iuyle kötüleyerek yapmalıdır. Zira kişi baş

kana karşı bu metodu kullanırsa, işi kendi isteği 

yoluna getirmekde güçlük çekmez. 

Kişinin başkana karşı yapması gerçek olan 
şeylerden birisi de onun sırlarını gizli tutmasıdır. 
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Bu işin çaresi onun görünen hallerinin bütününü 
gücü yetdiği kadar gizlemesidir. Bir kimse zahiri 
halleri gizliyecek olursa, onun batırıi sırrını mey
dana vurmakla aldanımyacağı daha kolaylıkla an
laşılır. Zahiri hallerden bazısının meydana çıkması , 
sır olanın gizli kalınaşı için emniyeti kaldırıL Zi
ra işler ve haller birbirine bağlı ve alakalıdır. 

. Ve bilinmelidir ki başkanların bir takım him
ınetleri (yani tasarlayış ve istekleri) vardırki bu 
dileklerile onlar başka in'3anlardan aynlırlar. Me
sela onlar kendi aşagılarında olan bütün insanlar 
da hadernelik ve kölelik kabiliyeti tasavvur eder
ler. Kendilerinde ise, bütün yapdıklan işlerde isa
bet olduğuna inanırlar. Onlardaki bu dilek, inşan
ların kendilerini çok artık öğmelerinden,yapdıkları 
işleri taşluncasına alkışlamalarından ve reylerini 
her zaman beğenıneler]nden ileri gelir, ve bu her 
insanın tabiatında böyledir. 

Kişi başkanın herhanği bir münasebetle de cü
rüm sayması muhtemel olan bir şeyi onun huzu
runda kendi yapdığını söylemekden bütün bütün 
sakınmalıdır. Hatta eğer başkan o kişi ile gayet 
açık ve dost olsa bile yine söylememelidir. Sonra 
başkanın kötü gördüğü şey lerden şu adam tara
fından yapıldı diye başkana haber verilen bir şeyi 

de ne olursa olsun tasdik etınemelid]r. Zira haber · 
vermek ile tasdik etmek arasında çok fark vardır 

ve hallerin değişmesi emniyeti kaldırır. 
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Amma kişi ile başkan arasında bir hadise do
ğar ve bu hadisedeki fenalığı ya kendine veya 
başkana yormakdan başka bir imkan olmazsa bu 
takdirde kişi bu fenalığı kendine yormağa çalış

malıdır; ve bunun için de bir takım veeibeler 
{uydurma çareler) yaratmalıdır. 

Fenalık kendi tarafına teveccüh edib de başka· 
mn sahası ondan sıyrılınca, yahud fenalığın ken
di tarafına teveccüh etmesi yaklaşınca, derhal bu 
işin böyle olmasına, başlangıcı başkasından gelen 
bir sebeb aramak için kurnazlıklara baş vurma
·lıdır ki, bu suretle üzerindeki lfıime (kınak yani 
ayı b ve kabahat) h erne kadar ikinci derecede de 
·olsa başkasına gitsin, ve kendisi kabalıatı üzerine 
almamış olsun. 

Kulluk (ubudiyet) hususunda kişinin başkanlı
ğa aid başladığı işlerin hepsinde, kendi nefsinin 
:hazzını (nasibini) terk etmesinden daha çok menfa
atı umumi ve beliğ olan hiç birşey yokdur. Zira 
hiç bir iş yokdurki başkan ile kendi arasında be
raberce haz zetdikleri bir yer bulunmasın. İşte ya
raşık olan şey o emelini atması ve o hazzından sa
l\:ınınası ve başkanın hazzı olanı ileri ye sürmesi
dir. İşte kişi ne zaman bunu yapacak olursa yap
dığı iyiliğin yemişini toplar. Fakat ne zaman ken
·di isteğini yerine getirrneğe ograşırsa, o zaman iş 

-onun istediği gibi gelmez ve işin içinde bir takım 

3 

··-·::: 
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pürüzler meydana çıkar. Bir işi bırakmak o ışı 

bozmakdan daha hayırlıdır. 

Başkanlardan faydalar elde etmek İstiyenler 

bir hususda çok nazik davranmalıdırlar. Şöyleki 
isternek hususunda üzerine düşmemeli ve isterneyi 
sürekleşdirmemeli ve kendi nefsi için tama ve hırs 
göstermemelidir. Ayni zamanda başkanlardan fay
daları değil, fayda sebeblerini isterneğe çalışmalı

dır. Mallar ve faydaların elde edilebileceği yerle
rin bağışlanmasını isternek gibi. Zira böyle olun
ca hem isternek azalır, hem de fayda çogalır. De
mek ki başkandan doğrudan doğruya değil, fakat. 
başkan vasıtasile faydalanmaya çalışmalıdır. Zira 
başkanlar kendilerinden dalayısile faydalanan kim
seleri izaz ederler, doğrudan doğruya fayda uman
ları da malızun ederler. 

Kendini onların yanında, ufak bir sözle ve 
küçük bir vesile ile onlar için malından ve mül
künden sıyrılıp çıkan kimse yerine koymalı

dır. Başkanlar gözünde malını esirger veyahud· 
topladığı malların bazıların da tek başına kalınağı se
ver tarzında düşünülmekden pek ziyade çekinme
lidir. Zira böyle y~parsa, ah valinin araşdırılması. 

na uğrar. Menolunan bir şeye karşı istek artar~ 
Bol verilen bir şey usanc getirir. 

Lüzıim görülen her şeyde, yapdığı şeyleri ken
di için değil,başkana zinet ve güzellik vermek için. 
yapdığını gösterrneğe çalışmalıdır. Zira böyle yap-
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mak mülkün yerinde kal~ası ıçın destekdir. 
Başkanın teferrüd etdiği şey lerden birini veya 

kendilerinden üstün olan başkanlara yaraşacak bir 
şeyi kendi için almakdan da kaçınmalıdır. Zira 
ne zaman bunlardan birini kendisine alacak olur· 
sa nefsini tehlikeye koymuş ve o aldığı şeyin git
mesine sebeb olmuş olur. 

Bir de kendi nefsiiçin başkanlara muhtaç değil
miş gibi görünmemelidir. Hatta ehemmiyetsiz bir 
şey için de müstağni görünmemelidir. Tasarruf et
mekde olduğu bütün haller ve işler de daima ka
naat ve razılık göstermelidir. Şayed kendisine baş
kan tarafından hiddet ve şiddet gösterilecek olur
sa, ondan şikayeti terk etmeğe çalışmalı, kırgınlık 

ve düşmanlık göstermekden sakınmalı ve bundaki 
kabahatın veehesini başkandan alıb kendi tarafına 
çevİrıneli ve sonra muktedir olabildiği bir kolay
lıkla başkanın o gazabını giderecek bir halin ye
niden meydana çıkmasına çalışmalıdır. İşte başkan
lada beraber yaşamak ve geçinmek hususunda · 
kullanmakda fayda görülecek kanunlar bunlardır~ 

* * * 
Kişinin dengine karşı kullanması gerek. 

olan siyaset 

Kişinin dengine karşı kullanması gerek olan 
siyasetden burada bir takım cümleler zikredece-
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ğiz. Denk olanlar( akran) ya birbirinin dostudurlar, 
veya düşmanıdırlar. Yahud da ne dostu ne de 
düşmanıdırlar. 

1. Birbirine dost olanlar (esdika) iki sınıfdır: 
Birinci sınıf sadakatcia devam edenlerdirki bunlar 
güzideler (asjiya) dır. Kişinin bunlarla alıbablık et· 
mesi (mülateje) ve onların hallerine riayet eyleme· 
si, onlarl:ı. kendi arasında meydana gelen bir ha· 
li usanc göstermeksizin gizlernesi gerekdir. Ayni 
zamanda bu gibi dostları çoğaltınağa son derecede 
çalışmak lazımdİr. Zira dost kişinin zineti, 
bazusu, arkası, yardımcısı, faziletlerini yayıcı, gü
nahlarınİ gizleyici ve hatalarını yok edicidir. Her 
ne zamrı.n bunlar çok olurlarsa, kişinin ah· 
vali de kendi aralarında daha güzel ve daha kuv
vetli olur. 

İkincisi zahiri dostlardır ki bunların gösterdik
leri tavurlarda hakiki sadakat yerine yapmacık ve 
benzetme bir dostluk vardır. Kişiye layik olan o 
durki, onlara güzelce muamele eder görünmeli, 
iyilik etmel i ve sırlarından hiç birini, hususile ayıb
lanndan birini onlara bildirınemelidir. Hususi söz
lerini ve hususi işlerini onlara göstermeyib, ken
di kazanmiş olduğu nimetleri ve faydalarının yol
larını onlara söylemelimedir. Bununla beraber on. 
ların gönüllerini hoş etmeğe çalışmalı ve onlara 
karşı zahirde nefsini zabtetmelidir, hemen şu fe
na lı ğı yapdın diye yakalamamalı, kusurlarını tut-
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mamalı, bununla beraber yapdıkları kusur ıçın 

onlara danlmakdan da vazgeçmemeli, fakat bunlar 
dan dolayı da onları cezalandırmamalıdır.Zira kişi 
böyle yapdığı zaman onların düzeltilmesi ve mak
sada döndürülmesi umulur; ve olabilirki bu suret
le onlar kendinin sadık dostları mertebesine va
nrlar. 

Dostlarının hallerine riayet etmek kadar kar
deşliğin ~aıniıniliğine, vefalılığına delil olacak, 
ve do.stlar arasında şiddetle sevgiyi doğurmaya 
ve hukuk kurmaya yarayacak hiç bir şey yokdur. 
Zira kişi dostunun, kendisine bağlı olanlara ve 
dostlarına riayet ettiğini gördüğü zaman bununla, 
o dostunun kendine karşı olan sevgisinin saglam
lığını istidlal eder ve onun kardeşliğine inanır; 

ona karşı emeli ve ümidi kuvvetlenir. 

Kişinin dostlarına karşı kullandığı siyasetin 
en erdemli olanı, ihtiyac ve zaruretleri olduğu 

zaman onlara riayet etmek, onları işterneğe muh· 
tae etmeksizin mümkün olan nezaketi göstermek, 
akrabasını, ve akrabası ölünce onların ailelerini 
yoklamakdır. Zira. kişi bu cihetlerle şöhret alınca 
herkes tarafından onun dostlığına rağbet edilir ve 
bu suretle dostları çoğalır. 

2. Düşmanlar da iki sınıfdır: Birinci sınıf kin 
tutan ve aksilik edenlerdir. Kişi bunlardan tam 
manasile korunmalı ve mümkün olduğu kadar on· 
ların hallerini öğrenmeğe çalışmalıdır .. N e zaman 
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onlardan bir hileyi, bir . aldadıcılığı, yahu d çevir
diği bir tedbiri (dolabı) öğrenirse onların tedbirle~ 
rini bozacak bir şeyle karşı koymalıdır. 

Ve onlardan başkana ve ötekine berikine çok 
şikayet etmelidir ki bu gibiler düşmanlıklarını bil
sinler, ve sözleri kimsede yer tutmasın ve sözle
rinde, işlerinde insanlar arasında kişiye olan düş

manlıklardan meydanda olanlarile müttehim olsun
lar. Herkim ki bir kişinin düzelmesinden ümid 
keser ve onun tabiatının kötülüğüne ve kinciliğin. 
kalbinde yer tutduğuna yakın hasıl ederse hemen 
onu mahvetmek için fırsat aramalı, ve fırsatı bu
lunca da ganimet bilerek eğer onu mahvedecek 
kudreti olduğuna kani olursa, mümkün olan şeyi 

yapmakdan ğaflet etmemelidir. Eğer onun ışını 

tamamlamağa ve ondan , kurtulmağa gucu ye
temiyeceğini bilirse ona bir ~ey yapmak için ace
le etmemelidir ki düşman, halk arasında kendini 
mazur gösterecek bir veşile elde etmiş olmasın. 

Düşmanın ikinci sınıfı da lıasedcilerdir. Kişi

ye gerek olan bunlara gayzlanacakları ve üzüle
cekleri şeyleri, kişinin nail olduğu has nimetleri 
sayıb dökmek suretile göstermekdir ki düşmanla

rın içieri erisin. Bunlarla beraber onların tuzak
larından sakınmalı ve gerek bu işde gerek diğer 
insanlarla münasebetlerde hasedinin meydana çık
ması için çare bulmalıdır ki bu g1biler, hasedcilik 
leri ile tanınmış olsunlar. 
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3. Ne dost ne düşman ne de gösteriş (yapma
.cık) yapanlardan olmıyan diğer insanlara gelince, 
bunlar bir kaç tabakadır. Burada bu tabakaların 
büyük bir kısmını ve kiçinin bu tabakalardan her 
taifeye karçı kullanması yaraşık olan siyasetin de 
büyük bir kısmını zikredeceğim. 

Bu tabakalardan biri nasihat veren nasihatcılar
tabakasıdır. Kişiye gerek olan her nasihatciyim 
diye iddia eden kimse ile bir kenara çekilerek 
onun sözlerini dinlemeli, fakat her içitdiği çeye 
kapılmıyacağına ve işitdiklerini kabul etmekde 
acele etmiyeceğine ve kendisine bildirilen her şe

yi işlemiyeceğine ve tam tersine, o nasihatcıların 
.sözleri üzerinde düşüneceğine, ve sözlerinin doğ
ruluğunu öğrenmek için asıl garazlarını gayet dik
katla araşdıracağına önceden azmetmelidir. Eğer 
nasihatemın söylediği şeylerden birinde bir doğru
luk yüzü kendisi için gereği gibi belirirse o işi 
yapmaya başlamalıdır. 

Bu tabakalardan biri de düzelticiler (salihler) 
tabakasıdır. Bunlar insanların arasını bulmak ve 
.düzeltmek için uğraşan kimselerdir. Kişiye bun
lann yapdıkla~ı işleri her vakit medhetmek ve bü
tün hallerde onlara benzemek lazımdır. Zira bun
ların gidişleri herkesee muteberdir. İnsan bunlara 
benzedikce iyilikle ve iyi niyetle tanılır. 

Bu tabakalardan biri de sefihler tabakasıdır. 

Kişi bunlara yumuşaklıkla muamele etmeli, ta ki, 
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onlar da kendilerine mübalat ile hareket etmesinler 
ve gürültüleri ve sefihliklerinden rahatsız olma s ın
lar. Su halde vacib olan onları terslememek, fa-.. 
kat küçük görmek ve az ehemmiyet vermekdir. 
Bu tabakalardan biri de kibirli ve kendini beğen
miş olanlardır. Kişi için bunlara aynile karşılık 

vermek gerekdir. Zira kişi eğer bunlara gönül
süzlük (tevazu) gösterirse, onlar kişiyi zaif hisse
derler. Ve yapdıkları işin doğru olduğunu vehim 
ederler. Ayni zamanda insanlar bunlara karşı gö· 
nülsüzlük de göstermelidirler ki, fenalığın kendile
rinde olduğunu anlasınlar; gönülsüzlüğe ve ıyı 
geçinrneğe dönsünler. 

* * * 
Kişinin kendinden aşağı olanlara karşı 

kullanması gerek olan siyaset 

Kişinin kendinden aşağı olan insanlara karşl' 

kullanması gerek olan siyasete gelince, biz bu 
hususcia kolay olanları anlataçağız. 

Kişiden aşağı olanlardan bir kısmı da zayıf

lardır. Bunlar da iki sınıfdır. Birisi fakir ve 
muhtac olanlardır. Bunlar da bir kaç sınıftır. Bu 
sınıflardan biri yapışkan dilencilerdir. Bunlara,. 
bu yapışkanlıklarından dolayı hiç bir şey verme
mek lazımdır. Bu suretle, bu hallerinden mene· 
dilmiş olsunlar. Şu kadar var ki bunların bir 
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şeye zaruri olarak muhtac olup ihtiyaclarında sa
dık oldukları malum ise bu takdirde verilebilir. 

Bu sınıflardan biri de iddia etdikleri fakirlik
de yalancı olanlardır. Fakat bunları ayırmak ıa.·. 
zımdır. Eğer bunlar yalanı bir nevi tedbir ola
rak u yduruyorlarsa, bunlara karşı gösterilecek 
nezaket muamelesi orta derecede olmalı, tam bir 
surette vermemekle beraber büsbütün de ınenet
memelidir. 

Diğer bir sınıf da ihtiyac gösterdikleri şey de 
sadık olan fakirlerdir. Bunlara karşı, onların nef
si hallerini bozmaksızın, mümkün olan şeyi son 
dereceye kadar nezakat ile yapmak gerektir, 

Diğer sınıf tahsilde olan ve bu yüzden muh
tac olanlardır. Bunlardan bazıları kötü tabiatlıdır 

lar ki, bunlar iliınler,i öğrenmeği o ilimleri kö
tülükte kullanmak için isterler. Kişiye layık olan 
bunların ahlakını düzeltmeğe doğru giderek, ya
raşmayan yerde kullanacaklarına kanaat getirdik
leri ilimlerden hiç birini bunlara . öğretmemeli 
ve onlara, içinde bulundukları fena tabiatı keşf 

etmelarine çalışmalıdır ki ondan sakınsınlar. Bun
lardan bir kısmı da bir takım ahmaklardır ki, 
onlara zeka ve ilirole yükseklik umulmaz. Onları 
kendilerine en faydalı olan şeye teşvik etmek ge· 
rektir. Bir kısmı da temiz ahlaklı, ıyı tabiatlı 
(talebe) lerdir ki, kişinin kendinde mevcud ilim
lerden hiç birini bunlardan saklamaması ve esir· 
gernemesi vacibdir. 
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Kişinin nefsi için siyaseti 

Sonra kişi kendi hususi hallerine dönerek her 
bir halini ayırmalı ve her hali İÇİ!), o hali git· 
dikçe düzeltecek bir biyaset kullanmalıdır. Bun· 
lardan biri kendi için ayırdığı eşya ve malının 

dağılup bozulmasına karşı vazifesidir. Bu husus
ta vacib olan şey gelir büdcesi ile gider büdçesi
ni düzeltmek ve gelir sebeblerini ve kendi mül· 
küne, her nereden mümkün olursa getirtecek ci
hetlerde dikkatını derinleştirmek, yukanki bahis· 
lerde zikretdiğimiz esaslarda hiçbir şeye zarar ver· 
memek şartile malı kazanmak hudusunda müba· 
lağa etmektir. Yukarı balıisierde zikretdiğimiz e· 
saslar ise kişinin dinini ve garazını ( nefs ini ve 
hasedini ) ihlal etmemesidir. Zira yapılmasında 
fayda olan her şeyi herkesin yapınağa kalkması 

makbul değildir.Mesela dabbağlık,süpürücülük,adi 
ticaretler,kumar,ve bir de insaf sahibi kimseler için 

makbul mal kazanmak yolunda yar aşmayan diğer işler 
gibi ki, kişi bu yollardan sakınup kendine yara· 
şan yoldan mal kazanırsa o malı geldiği gibi sarf 
etmesi lazımdır. Yani masrafı ( gideri ) varidatına 
( ğelirine ) göre olmalıdır. Ayni zamanda cömerd 
lik ile tanınınağa çalışmalıdır. Cömerdlik rastgele 
malları sarfetmek değildir. Malı yaraşan yere ve 
yaraşır surette ve insanların tabaka tabaka halle
rine yaraşacak mutedil bir yolda, yaraşdığı kadar 
harcetmektir, 
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Bunlardan biri de mevki ( me 'murluk itibarı) 
dir. Kişi kendi nefs i için bir mevki kazanınağa 

bütün gücüyle çalışmalıdır. Ne zaman kendisi 
iki vaziyet karşısında kalır da bunlardan birini 
seçdiği vakıt fazla menfaat, diğerini aldığı vakıt 

ise mevki büyüklüğü kazanacak olursa, hemen 
mevki büyüklüğü olan tarafa koşmalıdır. Zira 
yüksek bir mevki zaruri olarak mal kazanır, fa
kat mal ise zaruri olarak mevki kazanamaz. 

Kişinin geçinme hususunda kullanması en 
faydalı olanlar ise şunlardır: kişinin nefsi için 
bütün lezzetleri malı ile değil, hiç bir imkanı 

kaçırmaksızın mevkii ile temin etmesi vacibdir. 
Zira lezzetleri mevkii ile değil de malı ile temin 
eden kimse o işin istediği gibi tadına varamaz, 
ve böylece gitmesi de gecikmez, ve insanlar ara· 
.sında maskaralık olur. Kendisinin malından fay
dalanan herkes kendisine düşman olur. Fakat 
bunları mevkii ile ve insanların ihtiyaclarını te'
min ederek elde etmek isteyen kimse, dileğine 
istediği gibi ulaşup da her kim mevkiine tama' 
etdiğinden dolayı, ona bir fayda te'min edecek 
{)!ursa onun sürekli dostu ve yapdığı iyiliklerin 
sevicisi olur. 

Biz her hangi bir kişinin bir haz elde etmek 
için kendi malından hiç bir şey dağıtması yakı· 
:Şık almaz fikrini ima ediyor değiliz. Ancak bu 
işde asıl dayanacak esas mevki olmalıdır, mal 
değildir, diyoruz. 



İBNİ SiNA 

[Ebu All Hüseyin bin Abdullah tıiıı Hasan bin Ali bin 
Sina'nın babası asıl (8elh) lı olub Saman bin Nuh bin Man
sur u nı ar,ında (Buhara)· ya yer ll şmişdi. İbnl Sina Buhara 
cıvarında (Afşeııej köylinde doğdu \970). Türk feylesoflarının 

en b!iyükkrindtn biridir. Eserleri garbde çok tanılmış, çoğu 

latince ve Alınaneaya tercüme edilrnişdir. Bir müddet Saman 
oğullurının vezirliğinde bulunmuş ise de hayatının büyUk 
bir kısmı ~eyahatler, hapisler ve menfalarda geçmişdir. Eser
lerinin eherlsini yollarda yazardı. Elli üç yaşında ku!unçdan 
ölmüşdUr (ım3ı J 

İbni Sinanın eserlerini iki zümreye ayırmak 
kabildir : l) İlirolere ve felsefeye ait olanlar. 2) 
Tasavvuf ve gaybi ilimiere aid olanlar. 

Halk arasında (Ebu Ali Sina) djye şöhretine 

sebeb olan ikincilerdir. Bizce tedkiki lazımgelen 

ise yalnız birinci zümredir. Bu zümrede en mue. 
fassal ve ansiklopedik eseri (Şifa)dır. (Necat) onun 
muhtasarı,Kitabüttenbihat vel-işarat ise en muhta
tasar ve umumisidir. Biz bunlardan en elverişli 
olarak orta büyüklükde olan (kitabünnecat) ı aldık. 

(Kitabünnecat) üç kısımdan ibaretdir : 1) Man· 
tık. 2) Tabiiyat. 3) İlahiyat (Metafizik). Bu üç ba
hisde usulü, ilimleri ve asıl felsefeyi tedkik etmesi 
itibarile bu kitab ibni Sinanın bütün felsefesini 
kuşatmayı temin eder. 

Feylesofun tasavvuf (vahdeti vücud) nazariyesi
ne ve irrationalisme'ine nüfuz etmek için mutlaka 
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(Risaletüttayr), (Hay ibni Yekzan) ilah ... gibi yan. 
edebi yarı felsefi olan eserlerine baş vurmak la
zımdır. 

ı.- M.antık 

İbni Sina bu kısımda tasavvurlar ve tasdikleri 
mantıkın faydasını anlatarak başlıyor. Lisanın 

mantık! esaslarını söyledikden sonra beş külliden 
her birine birer fasıl ayırıyor. Oradan kaziyelere, 
kaz iyeleriri nevilerine, zaruret ve imkan me s' ele
lerine geçiyor. Kaziyelerin hassalarını ve bunlar-. 
daki değişiklikleri tedkik ediyor. Ayni suretle kı

yası, kıyas nevilerini, doğru kıyasın lıassalarını, 

doğru ve yanlış kıyasları anlatıyor. Bu bahsın so· 
nunda istikra1 kıyas, temsil, ilah ... gibi usulleri 
görüyoruz. Üçüncü bahis olan Bürlıan babsinde 
doğrudan doğruya ilim usullerine giriliyor: Bura-

, da evvela (rnahsusat) ve (ll,iücerrebat) faslında tec
rübi bilginin cheınıniyeti anlatılıyor. ilimlerde e-. 
sas olan hadsi bilgi (Mukaddemat) da izah edili-

<i;<~. yor. İbni Sinanın mantıkı, Aristo mantıkının ter
tibine uymakla beraber bazı bahisler fazla tafsil 
edilmiş, bazıları ise muhtasar geçilmişdir. Burada 
mukaddemat, tecrübe ve had s bahslerine us u lde 
fazla cheınıniyet verilmişdir. Yeni EfJatunculuğa 
meyleden ibni Sinaya göre mantık bizi hakikata 
götürmez. Hakikata ulaşmak için muvakkat ve ilk 
vasıta vazifesini görür. 
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Tasavvur ve tasdik ve bunların yolları 

Her ilmi bilgi ya tasavvurdur ya tasdikdir. 
Tasavvur, ilk ilimdir, had ile ve had yerine geçen 
bir şeyle kazanılır. Bizim, insanın mahiyetini ta
savvur etmemiz gibi. Tasdik ise kıyas ile, ve kı· 

yas yerine geçen bir şeyle kazanılır: Bizim, kül 
için bir mebde olduğunu tasdik etmemiz gibi. 

Had ile kıyas iki aletdirler ki mah1mlar, onlar 
vasıtasile kazamlır. O malumlar ki mechul iken 
fikirle malum olurlar. Bu had ile kıyasın her bi
rinde hakiki olanlar, hakikinin altında olub kifa
yeti derecesinde faydalı olanlar, hakikiye benzeyeTJ 
faydalı olanlar vardır. İnsanın yaradılışı çok za
manlar bu sınıfların arasını temyize kafi· gelme
yar. Eğer gelseydi akıllı insanlar arasında ihtilaf 
olmaz, ve hiç bir kimsenin re'yinde tenakus vü
kua gelmezdi. 

Kryas ile haddın her biri ya makul manalar
dan, hadli bir te'lif ile yapılmış olup bu takdirde 
bunların her biri için te'lif edilmiş olduğu bir 
madde ile, o telifin tamamlanmış olduğu bir sureti 
bulunur. Nasıl her hangi rastgelen bir madde 
ile bir ev veya bir sandal ye yapılamaz ise ve na· 
sıl her rast gele bir suret ile evin maddesinden 
evi tamamlamak ve sandalyenin maddeı:ıinden.san
dalyeyi tamamlamak mümkün olmazsa, ve her 
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kişi için kendine has maddesi ve kendine has o
larak o maddenin ayninin sureti lazım ise, bunun 
gibi fikir ile bilinen her şeyin kendine has mad
desi ve kendine has sureti vardır. Bu madde ile 
suretten o şeyin hakikatine gidilir. Ve nasıl bir 
evin yapılışında bazan suret doğru olduğu halde 
madde cihetinden bozukluk vukua gelir, bazan da 
madde düzgün olduğu halde suret çihetinden bo
zukluk vaki olur. Ve bazan da her iki cihetden 
birden vaki olursa bunun gibi fikirde de bozuk
luk, bazan ş~ret doğru olduğu halde madde ci
hetinden, bazan madde doğru olduğu halde şuret 

cihetinden, bazan da her iki cihetden birden vu
kua gelir. 

Mantığın faydası 

Mantık, nazari bir san'attır ki bununla haki
katta had adı verilen tam haddin ve hakikatte 
bürhan adı verilen doğru kıyasın hangi madde ve 
suretle olabileceği· bilinir. Yine bununla hangi su· 
retle ve maddelerle, resim adı verilen iknai had
din, ve hangi suretler ve maddelerle iknai kıya

sın - ki bunun yakina benzer bir tasdik yapan 
daha kuuvetli olanına cedeli ve bir zannı galib 
uyandıran daha zayıf olanına da hitabl denilir -
yapıldığını gösterir. 

Bir de fasid haddin hangi suret ve maddeden 
yapıld1ğını ve bürhani veya cedeli zan edilip de 
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öyle olmayan ve sojistaf veya mugalitf denilen fa
sid kıyasın da hangi suret 've maddeden yapıldı
ğını bildirir. 

V e yine bir de mantık hiç bir tasdik ifade etmeyüp 
de fikri,muhayyelevi olarak bir şeye meylettiren ve 
ya ondan uzaklaşdıran veyahud fikre genişlik ve 
darlık veren ve " şi' irf kıyas , denilen kıyasın 

hangi madde ve suretten yapıldığını gösterir. 
İşte mantık san'atının faydası budur : onun 

fikre nisbeti, nahvin kelama, aruzun şiire nisbeti 
gibidir. Şu kadar ki aldı selim ve zevki selim 
sahibi insanlar çok zaman nahiv ile aruzu öğren
mekten müstağni kalmışlardır. Halbuki hiç bir 
insaP., fikrini iyi kullanmak hususunda önceden 
bu aleti:. ( yani mantığı ) hazırlamaktan müstağni 
kalamaz. Meğer ki Tannca teyid edilmiş bir in
.san ola. 

( Kitabünnecat : S. 5, 6 ) 

2. - Tabiiyat 

İbn i Sinanın bu kısımda bahsettiği m es' eleler 
Ariston un fizika ai d kitabiarının tedkik etdiği mes
elelerdir. Feylesof bu malumatı (Resail - ül- hikme 
vet- tabiiyat) da da vermişdir. Burada umumi ola
rak cevheri, cisimde cevherle arazların yerini an
latdıkdan sonra hareket, sükun, zaman, mekan, 
hayyiz, şekil, cisimlerdeki sıcaklık, soğukluk hadi· 
seleri, mürekkeb cisimler, nefis ve maddeden ma· 
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hiyet itibarile farkları; nebati, hayvani ve insani 
.nefisler, batıni hasseler, "nefsi natıka, nazari kuv
·vet ve mertebeleri, insan ruhunun muhtelif mele· 
keleri, ruhun bedenle münasebeti, ruhun bekası 
hakkındaki fikirler gibi mes'eleleri tedkik ediyor. 

··Görülüyor ki bu kısımda İbni Sina fizik ve he
yetden psikolojiye, oradan metafizike kadar yük
.selmekde ve metafizik mes'elelerinr. ternamile il-
mi bir yoldan ve Leibniz gibi iliınierin kademele
.rinde yükselerek girmekdedir. 

* * * 
Tabiiyat babisierinden birinci makale 

Tabiat ilminin külli kaidelerini göstermek is
tiyoruz. Tabiat ilmi, nazari bir san' at (sanaat) dır 
ve nazari sanaatın mevcudlardan veya vehimlerden 
bir mevzuu vardırki o ilimde o mevzua, ve o mev-
zuun lahikalarma nazar edilir. Tabiat ilminin de 
bir mevzuu vardır ki bu ilimde o mevzua ve lahi
kalarına nazar edilmekdedir. Tabiat ilminin mev
~zuu, vaki olan değişmeleri itibarile ve mevsuf olan 
hareket ve sükı1n cihetleri itibarile ınevcud cisim
lerdir. 

İlirolerin ınevzularından bazılarının prensipleri 
ve önceleri vardırki, o mevzu bunlarla varlık bu-
lur. Tabiat ilminin mevzuu da böyledir. Bir de, ilim
lerin üzerine delil kurmak cihetinden de bir takım 
prensipleri ve önceleri vardırki, bunlar o ilirnde 
kendilerine (delil olarak) dayanılan mukaddeme-

4 
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!erdir. Bu mukaddemeler vazılı oldukları ve o ilim
de kendilerine dayanmak iÇin isbatdan müstagni 
bulundukları için değil, fakat onlar başka bir ilim 
de isbat olundukları için bu ilimde isbat edilmez
ler. Tabiat ilmi de bunlar arasındadır. 

Cüz'i ilimlerle meşgul olan kimselerin hiç bi
ri için kendi meşgul olduğu ilmin prensiplerini 
isbat etmeğe ve o ilirnde kullanılan bürhanların 

mukaddemelerinin doğruluğunu isbat etmeğe mec
buriyet yokdur. Çünkü cüz'i ilimierin prensiple· 
rinin isbatı külli ilimle oğraşanlara aiddir. Külli 
ilim, ilahi ilim ve metafizik (ilmi mabaadüttabiiye }
dir. Bunun mevzuu ise mutlak varlıkdır. Bunda 
istenilen şey umumi mebdeler ve umumi lahilcalar
dır [ll. Şu halde biz cüz'i ilimlerden biri olan ta~ 
biat iiminin külli prensiplerini koyabiliriz. 

Fasıl 1 : Tabiateının kabul etdiği ve 
iıahiyatcımn isbat etdiği prensipler 

Tabii cisimler, mahal olan madde ile o mad· 
deye hal olan suretden mürekkebdir. Maddenin 
surete nisbeti, bakırın heykele nisbet i gibidir. U-
mumi olarak maddenin hepsi suretden olma.k üzew 

1 Burada umumi prensipler ve umum1 Hlhikalar dediği~ 

şey İslam feylesoflarının (Umuru amme) bahsıdır. YanL 
umum1 prenspiler: Vücud, mahiyet, vücub, imldim, kıdem, hu
dus, ilah ... Umumi lahikalar da: Vacibin ilmi, vahdeti, vü,..
cudün külliveti, vücudün zati arazları, gibi şeylerdir. 
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re üç kutru vardır. Zira her bir cisimde evvela 
bir imtidad ve o imtidadı zaviyei kaiıne halinde 
kateden ikinci bir imtidad ve bu iki imtidadı yine 
bir zaviyei kaime halinde kateden üçüncü bir im· 
tidad farzetmek mümkündür. Bir kaim buudun di
ğer bir buudu katetmesinden hadis olan zaviyei 
kaimenin iki cihetinden birine olan meyli diğeri

ne olan meylinden daha fazla olamaz. İşte cismin 
kendiliğinden bir şey olduğu halde (üç kutru) ol
masının manası budur. Herhanği bir cisimde bu
lunan bu kuturlar, tabii olarak mevzu oldukları 

o maddeden başkasında bulunamazlar. Bunun gi
bi madde de, üzerinde şu kuturları farzetdiğimiz 

buuddan tecerrüt edemez:. Fakat bu buud ve bu 
kuturlar maddenin hakikatında (yani mantıkcia had
di tam denilen tarifinde) maddenin vücudünden cüzü 
diye alınamazlar. Zira bunlar her nekadar maddeye 
hulül etmiş olan hal ve ona yakın olanlardan iseler 
de yine maddenin zatınciarı yani maddenin tarifinde 
c üz 'i olarak gösterilen cins ile fasıldan bariedirler. 

Maddenin bizatihi (yani kendi varlığında) mik
dan ve kutru yokdur; ve bunlar madde için bi
zatihi (en soi) olmayıb da madde bunları kabule el
verişli olunca maddenin vahid olmakla beraber 
hacmi ve hacmin yukarısını ve aşağısı'nı [l] kabul 
etmesinde ve hacımdan hacma intikal etmesinde 

[ l] Cisimlerde hakiki gevşeme ve kesifleşmenin im
kanı olduğunu isbat edecek bir esas gesterrnek istiyor. 
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hayret edilecek bir şey yokdur. Bu, vücudda ca
izdir. 

Tabii cİsınin maddesinde, cismi suretden başka 
bir takım suretler de vardır. Maddenin nasıl so
rusuna cevab olabilecek suretleri nerede sorusu
na cevab olacak suretleri ve bunlardan başka so· 
rular için de suretleri vardır [1 ]. İş böyle olunca, 
demek oluyor ki tabii cisimler, yakın olan prensip· 
lerden [mukarin mebdelerden maksad keyfiyet,kem
miyet, vaz'iyet, zaman, mekan, ilah .. dir] mutlak 
olarak alımnca onun yalnız iki prensipi vardır : 
Biri madde diğeri de suretdir. Tabii cisimlerin la
hikalan de dokuz makuleden (lqıtegori) dolayı arız 
olan arazlardır. 

Fakat suretlerle arazlar arasında fark vardır. 

Suretr·r ,za ti mllkavvim ( consistant)olmamakla bera
ber, nevinin tabiatma göre maddeye hulul eder. 
Araz (attribut) lar ise madde ve suret ile kaim 
olan ve nev'i «h usule getiri ci)) olan [yani he
yola, sureti cİsıniye ve ~ureti nev'iyeden hasıl 

olan] tabii ci~m~ hulul eder. Demek ki arazlar, ta
biatile maddeden sonradır. 

Suret ise illiyet cihetile maddeden öncedir. 
Madde ile suret tabiatile ve illiyet cihetile aı·azdan 

[1] "Sureti cismiye, dediği maddeye mukarin olan 
suretdirki ınücerret bir suretdir. Maddenin cevherleşmesi

ne hizmet eden suretler diğer suretlerdir. Bunlara "sureti 
nev'iye, denir. Nerede, nasıl, ne zaman, ne kadar, ilah ... 
sorularına karşılıklarda ol d uğu gibi. 
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öncedir. Tabii cisimleri ayıran prensip [yani tabi
atın ayırd edici prensipi] tabii cisimlerin yalnız 

sebebi değildir. Yukarıda anlatdığımız gibi iki 
prensip yani maddenin suretle durması,tabji cİsİm
lerin (tabiiyatın) sebebidir. Bu takdirde jarik me b
de (ayırd edici prensip) tabiatın zatının ayırd edi
cisidir. Tabiatcı, iki yakın olan prensipinfyani mik
dar ile kuturlar veya imtidad ile buud olacak} bir 
çok alıvalinden balısetdİğİ gibi, bunun alıvalinden 
bahsedemez. 

Tabi! cisimler,bir zatlarından dolayı durmakta
dırlar.Bir de kemallerinden dolayı durmaktadırlar. 
Kemaller ise ya kemalatı evveldir ki,tabi1 cisim kal
kınca bunlar da batıl olur. Yahut kemalatı saniye 
ikinci kemallerdir ki, cisim kalkınca bunların ba
tıl olması lazım gelmez. Belki hallerinin doğrulu
ğu (salihliği) bozulur. 

Mevcud cisimlerden hiç biri . binejsihi (kendi
liğinden) sakin veya müteharrik değildir. Yahud 
kendi kendine teşekkül eder veya bir iş işler de
ğildir. Bunlar ona diğer bir cisimden veva cismin 
verebileceği bir kuvvetden gelmez.Bir de ondan hiç 
bir şey sadir olmaz.Ancak bu sayılan kuvvetlerden, 
kendisinde olan bir kuvvetden sadir olur. Bu kuv
vetler de üç kısımdır. Cismin kemallerini saklamak. 
için cisme yayılmış olan kuvvetlerdirki, bunlar da 
tabii knvvetlerdir.Hareketin prensipi bunlardır.İlah. 

[N ec at. İkinci kısım. S. 158-163] 
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3. - ilahiyat 

Nceatın üçüncü kısmı ilahiyat yahud metafizi
ka aiddir. İbn i Sina bu küabda evvela ilahi ya tın 
ınevzuunu ve diğer ilimiere nisbetini anlatarak 
başlıyor. Bundan sonra bir le var arasında
ki birliği, varların zati arazlarını, var ve 
birin bölümlerini, maddeyi ve cismi sureti, 
maddenin gevşemesi ve kesifleşmesine aid ayrı 

ayrı delilleri, mahsus keyfiyetleri, illetierin nevi
lerini ve birbirile münasebetlerini, kuvvetin muh
telif manalarını, ktdem ve hudus meselelerini, bir 
ve çok etrafındaki metafizik mürtakaşaları izah edi
yor. Metafizikin ikinci makalesinde vacib (zaruri) 
ve mümkün mes'elelerine giri}or. Bu bahis fizik 
vasıtasile metafizike, tabii illetlerle Allaha ulaşmak 
yolunu araşdırır. Burada hareketin ezeliliği (önce 
sizliği) ve ebediliği (sonsuzluğu)bahsinde tekrar ta· 
biat felsefesine döner. İlahiyatın son kısımlarında, 
İbni Sina din felsefesi yapmakcia ve iman, vahiy, 
nebilik mes'elelerine dokunınakdadır. 

ilahiyat babisierinden birinci makale 

İlahi ilmin külli kaidelerini [ camialarını diyor] 
göstermek istiyoruz. Tabii ilimler le riyazi ilimie
rin herbiri mevcudların bir kısmının (bazı mev-
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ıcu dların)hallerini araşdırır. Diğer cüz'i ilimler de 
b öyledir.Bunların hiç birinde mutlak varlığın halle· 
rine,lahikalarına ve prensiplerine bakılmaz. Bellidir 
ki bu sahada, mutlak varlığın işinden ve doğrudan 
cdoğruya ona lahik olanlardan ve onun prensiplerin~ 
den bahseden bir ilim var.Zira bütün reylerin bir· 
leşmiş olduğu üzere Tanrı diğer bir malUl (cause) 
varlığın altında bir malul varlığın (malul doğru· 
dan doğruya eser "effet, demekdir] prensipi değil· 

·dir.O,mutlak olarak malul varlığın prensipidir.İşte ila~ 
hi ilim, bu ilimdir. Şübhesiz bu ilim, mutlak var· 

lıkdan bahseder.Tafsilat bakımından ise başka ilimierin 
başladıkları yere kadar dayanır. Bu sebeble başka 
cüz'i ilimierin prensiplerinin izahı bu ilimdedir. 

Fasıl 1 : Vahidin bir vecihle mevcuda 
müsavi olduğuna ve bu suretle vahidin 

bu ilme layik olduğuna dair fasıl 

Mademki herhanği bir şey hakkında, bu şey 
vardır sözümüz doğru oluyor. O halde bu şey 
birdir demek de doğrudur. V e hatta birin ta· 
;hiatından uzak olmakla beraber çokluğa da kesreti 
-vahide denilebilir. Şuhalde bu ilim, bire ve bi· 
rin lahikalarına bir olması itibarile bakması 

ve bu ilmin ayni suretle çokluğa ve lahikalarına 

nazar etmesi açıkca anlaşılan bir şeydir. 
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Fasıl 2: Zati araziarta garib arazların 
beyanına dair 

Bir şeyin ( cevher = yani o şeyin o şey olmak 
itibarile) lahikaları şuna denirki : Bu şey, bu la
hikaların kendine lahik olmaları için kendinden 
önce başka bir şeye lahik olmalarına veya o şe· 
yin kendine lahika olarak gelmek için başka bir şey

olmasına muhtac olmaz. Mesela: Erkeklik ve bir 
yerden diğer bir yere kendi dileği ile gitrnek lahika~
ları (arazlan) hayvan için bizatihi (yani doğrudan. 
dogruya hayvan olmak itibarile) dir. Amma temey· 
yüz,temkin,hareket ve sükiin,bütün bunlar hayvana 
hayvan olmak itibarile değil, belki hayvanın cisim 
olması itibarile aiddir. His, tagaddi, nutuk, ilah ... 
ise hayvana, onun nami (yetişip böyüyen) hayvan: 
veya insan olması dalayısile aiddir. 

Şeye, bizatihi (yani nesnenin nesne olması ci-
hetinden) lahik olan şu lahikalar arasında, o şey
den daha hususi olan olduğu gibi ondan daha hu
. susi olanlar arasında mesela fasıllar ve ar az lar 
gösterilebilir. 

Şey, fasıller vasıtasile nevilerine, arazlar da 
muhtelif hallerine ayrılmış olurlar. 

Fasıl 3 : Mevcudun kısımları ve 
vahidin kısımları 

Mevcudun(varın) makulelere ayrılması,fasıllara 
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ayrılmasına benzer; Her ne kadar onun ayni de· 
ğilsede, 

Bir de onun kmve ile fiile, vahid ile kesire 
(bir ile çoğa), kadim ile hadise, (önceden gelenle 
sonradan olana) tam ile nakısa, illet ile ma'· 
lule ve bunlar gibi olanlara ayrılması ise araziara 
ayrılmasına benzer. Şu halde makuleler (katego· 
riler) guya nevilermiş gibi oluyorlar. Djğerleri 
de arazi fasıllarmış veya sınıflarm1ş gibi oluyorlar. 

Yine bunun için vahidin, birçok şeyleri vardır 
ki bunlar nevilerin yerini tutarlar. Başka bir 
takım şey leri de vardır ki bunlar, sınıflar ve la· 
hikalar yerini tutarlar. V ahidin geniş manasile 
nevileri : Cins olmak bakımınban vahid(vahid bil· 
cins),nevi olmak bakımından vahid (vahid binnevi), 
araz olmak bakımından vahid(vahid bil'araz),nisbet 
iştirakinde vahid (vahid bilmüşareke fin-nisbe), Sa
yıda vahid (vahid bil'aded)dir.-Vahidin lahikaları 
de müsavilik, Lenzemek, müşabihlik, mutabakat, 
mücaneset (tecanüs), müşakele (şekil alma kabi-· 
liyeti), hüve hüve (yani bizatihilik) dir. 

Kesirin [çoğun] nevileri ise bunların mukabil
leridir. Lahikaları da müsavatsızlık, henzememek. 
(lamüşabihlik), tecanüssüzlük (lamücanese), şekil 

alarnamazlık (lamüşakele) dir. - Şu halde bizim 
bunların hallerini, hadlerini, mebde'lerini ve ken· 
dilerine bizzat arız olan şeyleri tahkik etmemiz. 
lazmıdır. Binaenaleyh deriz ki : 
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Mevcudu isimsiz anlatmak (şerh etmek) ınüm· 
kün değildir. Zira o, her izahın ilk mebdeidir. 
Ve kendinin şerhi yoktur. Yalnız onun sureti, hiç 
bir şey vasıta olmaksızın nefisde yer bulur. 

Mevcud, - bir nevi taksiıne göre - cevher 
ile araza ayrılır.Biz cevherin tahkikini istediğimiz 
zaman önüne birtakım mukaddemeler koymağa 

muhtaç kalınz ve eleriz ki : İki zat içtima etdik· 
leri zaman, bu ikiden herbirinin zatı diğerile 

büsbütün birleşmiş olmazsa, bu direk ile duvar 
arasındaki hal gibidir. Bunlar her _nekadar içtima 
etmişlerse de direğin içerisi duvarın hiç bir şe

yile birleşmiş değildir. Onun duvarla birleşmesi 

yalnız duvarın döşemesi kadardır. Eğer iki zat direk 
ile duvar gibi olmazlar da herbiri diğerinin zatın

da yayılmış bulunursa böyle olduğu zaman bunlar
dan biri, diğerinden ayrı olmakla beraber «hab> i 
ile sabit olur. Ve birisi öyle bir mana ifade eder 
ki bu suretle her ikisi bir sı fat ile mevsuf olur. 
Diğeri de o manayı kazanmış olursa, bu vaziyet-
deki sabit ile kazanmışa (mahat) ve diğerine de 
onun (ha/) i denir. Fakat eğer mahal durumunda 
(kendine hulül eden bir şeyden) halden müstağni 

olursa, ona o halin mevzuu adını veririz. Eğer 

ınüstağni olmazsa ona mevzu adını vermeyiz. Bu 
sefer ona heyu/Cı adını veririz. 

Herhangi bir zat ki bir mevzuda değildir, o 
cevherdir. Herhangi bir zat ki onun durumu bir· 
mevzudadır, o arazdır. 
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Bazan şey mahalde olur, bununla beraber cev
her olur : Demek istiyorum ki mevzuda değil. 
[Mütercim : Yani şey mahalde olacak, mevzuda 
olmayacak mevzu ile mahal arasını yukarda gös- · 
terdi. Demek istiyor ki mahal demekle mevzu 
anlamayalım.] Bu takdirde eğer c ev h erin bulun-
duğu mahalde, cevher mahal ile kaim olmuş olur 
ve kendiliğinden kaim olmayıp malıal/i ile kaim ise 
işte buna da suret deriz. Bunun isbatı biraz sonra 
gelecektir. 

İmdi mevzuda olmayan cevher de iki şeyden 
boş değildir : Ya hiç mahalde olmaz. Ya malıal-
de olur. Öyle ki o mahal, kaim oluşunda ondan 
müstağni olamaz. Eğer mahalde olur da, mahallin 
kaim oluşunda ondan müstağni oJaınazsa ona 
(sureti maddiye) deriz. Eğer hiç malınlde olmazsa, 
ya kendinde terkib olmayarak başlıbaşına(binefsihi) 
ınahal olur yahud olmaz. Eğer terkibi olmayarak 
binefsihi malıal olursa,ona mutlak heyula adını ve
ririz. Eğer olmazsa ya bizim cisimlerimiz gibi 
madde ile cismi suretden rrıürekkeb olur.Yahud 
olmaz. Biz ona akıl ve nefis gibi (sureti rnüjarika). 
adını veririz. - Ama, bir şey mahal olur ve o 
mahal mevzu olursa ona araz deriz. 

Cismi suretin maddesi cismi suretden 
hali olmaz. Eğer kuturlardan (yani üç buutdan) 
hali olursa bu takdirde muhakkak "kemiyet, den 
gayri olur. Ve zatı tecezzi etmez (parçalanamaz). 
Ve ona mikdarın hululü (girmesi) mümkün olamaz. 
Zira tecezzi etmeyen tecezzi edene uygun olamaz. 
İşte tabiatm mebdei fıudur. 



SAHABEDDiN SÜHREVERDi .. 
fMaktul adile tanılan ve mutasavvıf Şahabeddinden ayrılan feylesoft 

Azerbaycanda doğmuşdur (hicri 553). Harput, Diyarıbeklr, Konya 
ve Stvasda yaşadı Konyada ikinet Kılıç Arslanın oğullarına hocalık 

eldi. Başlıca eserleri (Heyakll-ün Nur) dan başka(Hikmet-01-lşrak), 
(telvihat), (pertevname), (elvahı İmadiye), vesairedir. Otuz Uç ya
şında Halepde taşkın iıkirierinden dolayı Idam edildi. (1 158-1 191).} 

(H eyakil-ün -Nur) 

Nur heykelleri 

Ey her şeye varlık verip kendi varlığında hiç 
bir şeye muhtaç olmayan zat ! Bizi nur ile te'yid, 
nur üzere tesbit ve nura haşreyle ! isteklerimizin 
sonu senin rızandır. Dileklerimizin en yükseği,. 
sana kavuşmamızı hazn·layan şey olsun. 

Sen feyiz vermekde hasis olmadığın halde,. 
biz nefislerimize zulınediyoruz. Karanlıklara tut
sak olanlar kapında daima rahmet bekliyor. Gü
zide peygambere ve tabi'lerine salat olsun. Bu ki
tap "Heyakil·ün-Nur, dur ! 

Birinci heyket 

Kendisi bir hasse işareti ile kasdedilen her 
şey cisimdir. Ve çaresiz onun uzunluk, genişlik 

ve derinliği vardır. Cisimler hepsi cisimlik mef
humunda birleşirler. Bir mefhumda birleşik olan. 
iki şeyin - ikiliği meydana çıkmak için - diğer 
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bir şeyden ayrılmalan ve seçilmeleri ]azımdır. Ci
simlerin seçilmelerine yarayan şey ise heyetlerdir 

(yani arazlardır). Demek heyetler cİsınin hakika
tına lazımdır. Hakikatın «kendisi için olan)) (li
zatihi) lazımı ise, ondan ayrılamaz. Yani hakikata 

kendi zatından lazım gelen bir şey, o hakikatdan 
ayrılamaz. Çünkü bir şeyin vasfı, bazan o şey 
için zaruri olur : Devr ve teselsül eden şeyin çift 
olması, lazım zaruri olduğu; insanın cisim olması, 

lazım zati olduğu gibi. Bazan mümkün olur: İnsan 
için ayakda durmak ve oturmak gibi. Bazan da 
imkansız olur : İnsanın at olması gibi. Mevhuın 
bir tarzda parçalanamıyan bir şeyin bir cihetde 
bulunması ve kendisine işaret olunması caiz de
ğildir. Zira ~ aksi takdirde - onun bir cihete 

ait olan tarafı diğer cihete ait olan tarafının gay
rıdır; bundan dolayı mevhum olarak parçalanmış 

olur. 

İkinci heykel 

Sen hiçbir zaman kendi zatını unutınuyorsun. 

Bedeninin parçalarından herhangi bir kısnıım ise 

- herhalde bazı zamanlar unutuyorsun - halbu 
ki bütün, ancak parçalar ile idrak edilir. Şu hal

de eğer sen bedeninin parçalarının mecmuu veya 
o parçalardan bir parça olmuş olsaydın o parça

ları unutduğun halde kendi zatına (esscnce) ait 
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olan şuuı·un devam etmezdi. Demek ki sen, be
deninin ve parçalannın üstündesin [1]. 

Başka bir yol : Bedenin daimi suretde değişib 
gitmektedir. Yiyecek maddeleri alarak hazım hu
sule geldiği ve yerine yenisi alındığı zaman eski 
bedeninden hiçbir şey kaybolmamış olsaydı onun 
cidden çok büyük olması lazımdı. Ve sen eğer 

şu bedenden ibaret veya ondan bir cüz'ü olsaydın 
her zaman benliğin değişirdi. Madem ki sende 
idrak edici cevher daimidir. Şu halde sen, bede
ninle değil zatınla sensin. Nasıl sen, bedeninin 
aynı olursun ki, beden parça parça değişiyor da 
senin ondan hiç ha b erin olmuyor. Şu halde sen 
bütün bu şeylerin üstündesin [2]. 

Başka bi}· yol: Sen bir şeyi ancak, sureti sen
de hasıl olmakla idrak ederşin, ve bu idrak 
etdiğin şeyden sen de h usule gelen suretin o şeye 
mutabık olması lazımdır [3]. Yoksa onu olduğu 

gibi idrak etmiş addedilemezsin. Sonra şen bir 
çok ferdierin birleştikleri mefhumları tasavvur 
ediyorsun : Mesela hayvanlık mefhumu gibi ki, 
bunu file ve s1neğe nisbeti müsavi olacak suretde 
tasavvur ediyorsun. Demek ki bunun sen de ha-

[1] Bu gilnkü tefehhuscu ruhiyatta•ben_in şuur hallerini kuşa
tan bir esas olduğunu göstermek için ayrıı delile baş vululmaktadır 

[2] Bu da ötı::ki gibi ruhlyatta şahsiyetin şuur halleri listlinde 
devamını göstermek !çin çok dafa delil olarak kullanılır. 

[3] Şehabeddln'in idrak nazariyesi açıkça •sens commun"den 
ayrılmaktadır. idrakın tamam olması içln deruni ve psychologlque 
bir faaliyet zlaınıdır. 
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sıl olan sureti küçüğe ve büyüğe uyduğu cilıet

le, mikdar (kemiyet) sahibi değildir. Şu halde bu
nun sendeki mahalli de tayin edilememesei icab eder: 
İşte bu senin "nefsi natıka, ndır. Zira mikdar 
sahibi olmayan bir şey mikdan olan cisme soku
lamaz. Bundan dolayı senin nefsin cisim degil, 
cismani de değildir; cihet ile bağlı olmadığı için 
işaret edilmiş değildir.O,yani nefsi natıka, mevhum 
olarak asla taksim edileınİyen zatf ve vasjı dc
vamit bir şeydir. 

Biliyorsun ki duvara, bu duvar kördür veya 
bu duvar görüyor denilemez. Zira körlük vasfı 7 
görmesinde imkan olan bir kimseye verilebilir. 
Bundan dolayı Allah, nefsi natıka ve bu ikisinden 
başka ilerde bahsi gelecek olanlar, cisiın değil ve 
cismani de değildirler. Bunlar alemin içinele de-

. ğil; fakat alemin dışında da değildirler. Bitişik 

(continu) değil, fakat ayrık (discontinu) da değil
dirler[l ].Zira bütün bu vasıflar cisimlerin aı·azla

rındandır. Cisim olmayan şey ise bu arazlar ile 

bağlı olmayıp onlardan kurtulnıuştur. Dernek olu
yor ki "nefs i natıka,, kendi bir has se ile iş aretİn 
tasavvur edilemediği öyle bir cevherdir ki, cisme 
hakim olmak, kendi zatını düşünmek ve kendi 
dışındaki şey leri suretleri ile tasa vv ur etmek onun 

[1) Şehabeddin"in bu telekklsi ile fenomenologlar ve bilhassa 
Husserl'in «kasdlı şuur» nazariyesi aynıdır. (lntentio) fikri bu kök
ten gelmektedir. 
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şanındandır. İnsan, bu kudsi mahiyeti nasıl olub 
da cisim sanar ki, o ruhani bir vecdü istiğraka 

tutulduğu zaman hemen cisimler alemini terket
ıneğe koyulur; ve sonsuz bir aleme· talib olur. 

Bu (<nefsi natıka» nın zahiri (exoterique) id
raklardan bir takım kuvveleri vardır ki beş has
sedir. Bunlar da : Dokunma ku vv esi, tatma kuv
vesi, koku alma kuvvesi, işitme kuvvesi ve görme 
kuvvesidir. Nefsin batını (esoteriqtıe) idraklardan 
-da bir takım kuvveleri vardır. Beş basseye nisbet 
edilince, beş nehrin kendisine döküldüğü bir hav
za benzeyen müşterek his (sa:nesthesie) gibi 
ki, onun uykudaki suretleri tahlil yolile olmayıp, 

açıkça müşahede eden budur. Butıni hasselerden 
biri de hayaldir [3]. Bu, müşterek hissin hazine
sidir. Mahsus suı·etler, hasselerden silindikden 
sonra bu hazinede kalır. Bunlardan biri de tcr
kib, tafsil ve istinbad (tefsir) ameliyelerini yapan 
fikir kuvvesidir. 

Vehim (illusion) de batıni hassalardandır. 

Bu, hükümlerinde münazaa eder. Hatta geceleyin 
bir olü ile tek başına kalan kimseyi, aklı emin 
kıldığı halde, vehmi korkutmaktadır. V ehim, mah
sus olmıyan şeylerde akla muhalefet eder. O de
recede ki ve h min hükümlerine uyanlar, mahsus 
şeyler aleminin ötesini inkar ederler. Düşünmiyar
lar ki kendi akılları, hatta vehiınleri, ta ha yyülleri 
ve nefisleri bile hasselerle duyulmanıakta ve cisim 
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narnma hissedilen şey ise cİsınin ozu olmayılı 

.ancak zahiri satlımdan ibaret bulunmakdadır. Ba
tıni hasselerden biri de hafızadır. Cüz'i haller ·ve 
sair vakalarm hatırlanınası bununla olur. Batıni 

~hassalardan her birinin dimağda bir yeri vardır. 

Her his bir yere mahsusdur. O yer bozulunca 
- diğer hassalar sağlam kaldığı halde - yalnız 
() his bozulmuş olur [1]. İşte bununla kuvvelerin 
birbirinden ayrıldığı ve kendi yerlerine mahsus 
.oldukları anlaşılır. 

Hayvanların iki taraflı şevk kuvveleri vardır. 
'Bunun biri yarayanı celbetmek için yapılmış olan 
§ehvet kuvvesi, diğeri yararniyanı defetmek ıçın 

yaradılmış olan gazab kuvvesidir.Bunlarda, bir de 
harekete, kımıldanmağa yarayan hareket ettirici 
(kımıldatıcı) kuvve vardır. Bütün bu kımıldayıcı 

ve idrak edici kuvveleri taşıyan ise hayvani ruh
·dur [2]. Ruh, seyal ve buhar gibi bir ceremdir ki 
ahiatın [3] seyyal olanlarından doğar, kalbin sol 
boşluğuğundan çıkar ve nefsi natıkadan nur kud· 
retini kazandıktan sonra bedene dağılır. Eğer sey
yalliği (latifliği) olmasaydı, yayılacağı yerlere ka" 

[! J Eski feylesofiar arasında •ıocalisation. nazariyesini bu 
-kadar açık ifade eden yoktur denebtlir. 

[2] Descartes da bu hayvani ruh fikrinin devam eıtiğl ma
lfimdUr. 

[3] İbn! Sinanın "kanun~ unda bOyilk bir yer tutan bu • Ahiatı 
-erbaa. nazariyesi İslam felsefesine Calinos tercümeleri vasıtaslle 
geçmiştir. Bnrada İşraki felsefesinde de devanı ettiği göriliUyor. 

5 
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dar yayılamazdı. Onu uzva nüfuz etmekten alıko· 
yan bir engel bulunursa o uzuv ölür. Nefsi natı
kanın tasarruf ettiği şey budur .Mutedil olduğu za
man beden de tasarruf eder.Kesildiği zaman tasarru
fu da kesilir.Bu hayvani ruh peygamberlerin sözle
rinde ve ilahi olan vahiyde görülen ilahi ruhtan 
başka bir şey değildir. Zira vahiy (revelation), bu 
ilahi ruh ile Allahın mekanda olmayarak devam. 
eden nurlarından bir nur olan «nefsi natıka» yı' 

kasdetmektedir ki, bu ruh Allahdan doğmuş ve 
Allahın içinde kaybolacaktır. 

Bir alim zümresi, nefsi natıkanın cismani ol-
madığını anlayınca, hemen onun Allahdan iba
ret olduğunu vehm ettiler [1 ); ve şüphesiz derin 
bir dalalet içinde boğuldular. Zira Allah birdir,_ 
nefisler çokdur. Eğer Zeyd ile Amrin nefs i bir 
olsaydı ikisinden bü·i, diğerinin bütün idrak etti
ği şeyleri idrak eder, ve insanların her biri bütün 
insanların bildiklerini bilirdi.Halbuki böyle olmuyor .. 
Sonra nasıl beden kuvveleri İlahlar ilahını tut"
sak eder ve tılısımlar ve onu kör develer yürü
yüşüncieki belalara kalkan, ve şöhretlere rehin 
olarak kullanılabilir? Ve nasıl göklerin hareketleri 
onun üzerine hakim olabilir? 

Bir çokları da nefsi natıkanın Allahdan bir 
cüzü olduğunu vehm ettiler. Bu da diğeri gibi• 
dalaletdir. Zira Allahın ci sim olmadığı burha.n ile: 

[1 1 Şehabeddiıı bu suretle "vahdetl vucud .. nazariyesini kas-
detmektedir 
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isbat edilince artık o nasıl cüzülere ayrılır ve 
parçalanır; onu kim cüzülere ayırabilir? 

Diğerleri de nefsi natıkanın kıdemini (yani eze
li olduğunu) vehm ediyorlar. Düşünmüyorlar ki 
eğer o, onların farzettikleri gibi olsaydı hayat 
aleminden ayrılmağa, ölüm ve karanlıklar alemine 
girrneğe onu sevk eden şey ne olabilir? Ve o eze· 
li olan şeyi (kadimi) habseden kim bulunabilirdi. 
Nasıl olup da memedeki ··çocuğun kuvveleri onu 
tılısımlar ve o nur ve kudsilik aleminden ayrılıb 
çocuğun bedenine inerdi. Hem nasıl olur da, nefsi 
natıkanın ayrı bir nevi olduğu kabul edildiği ve 
bedenden önce mekan, mahal, mevzu, fiil ve in
fiali bulunmadığı ve bedenden sonra olduğu gibi 
bir kazanılmış heyet (araz) bulunmadığı halde 
bunun bazısı bazısından mümtaz bulunabilirdi? 

Aslı tek olub da sonradan parçalanması ve be
denlere bölünmesi da gerçek olmaz. Zira cismani 
olmayan bir şey cüzülere ayrilmayı kabul etmez .. 
Şu halde nefsi natıka, bedenin onu kabul etmeğe is
tidadı tamam olunca bedenle beraber meydana 
gelir (hadis olur). Alevlenmeğe elverişli bir fitil, 
ateşden hiç bir şey elesilmeksizin görüyorsun ki 
ondan şule alır. Öyle ise bedenin istidadı halinde 
natıkanın, onu doğurandan hiç bir şey elesilmek
sizin meydana çıkmasına şaşmamalıdır. 
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Üçüncü heykel 

Akıl cihetleri üçtür : vacip, mümkün, mümte
ni' (imkansız). Vacip, varlığı zaruri; mümteni, yok
luğu zaruridir. Mümkün de varlık ve yokluğunda 
zaruret olmayan şeydir. Mümkün, kendisinden 
başkası sebebile vacib veya mümteni olur. Sebeb 
kendisile başkasının vücudu va ci b olan şeydir. 
Mümkün, kendi zatile var olamaz. Fakat ya ken
di zatı için (lizatihi) varlık olsaydı, mümkün ola
maz vacib olurdu. Şu halde onun vanlığını yok
luğa üst koyan bir sebeb gerektir. Sebeb tamam 
olunca, ondan dolayı, sebebi yapanın varlığı değişmez. 
Bir şeyin varlığına sebeb. olan şeyi ister irade, ister 
vakit yahut mekan, veya alıcı mahal, isterse 
bunlardan başka bir şey olsun; bütün bunların 
sebeblikte rolü vardır. Sebeb tamam bulunmaz 
veya cüzülerinin bazısı bulunmazsa eser mey
dana çıkmaz. Bir şeyin varlığı için bütün lazım 

olanlar meydana çıktı ve bütün lazım olmayanlar 
ortadan kalkdı mı o şey zaruri olarak vacib olur. 

Dördüncü heyh:el 

cisimler ( cisimlik) de birleşik ve nur al
mak hususunda ayrıdır lar. Demek ki nur cisimler 
için arızidir. Cisiınlerin nurluğu cisimlerin zuhu-
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ru demektir. Arızi olan nur, başkası ile kaim ol
duğu ve vücudü kendisile olmadığı için kendi 
zatı için zahir demektir. Eğer kendisile kaim ol
saydı kendiliğinden nur olur ve kendi idrak etmiş 
olurdu. Bizim nefsi natikalarımız kendi zatı için 
zahir olup zatlarını idr ak etmişlerdir. Onlar, ken
di kendilerile duran (binejsihi kaim) nurlar dır.Ve 
söylediğimiz gibi meydana çıkmış (hadis) dırlar. 
Ve söylediğimiz gibi hadis (sonradan çıkmış)dırlar. 
Ancak bunları cisimler icad edemez; zira bir şey 
kendinden daha şeref li olanı icad edemez. Şu hal
de bunların masdan mücerred nurdur. Eğer 
bu mücerred nur Allah ise matlub budur. Eğer 

değil ise o nur Allaha ulaşıyor ve ulaşmakta . de
mektir. 

Görülüyor ki nefs, kendi zatı için zahir olan 
durucu ve kendi kendine diri bir· zata dela.let eden 
bir varlıkdır. · O zat, cisimler ve alakalanndan 
mücerred olan nurların nuru (nurül-envar) dır.Zu
hurunun şiddetinden dolayı perde altındadır. 

.... Görülüyor ki ilk prensib (mebde) ile ilk 
vacib (zaruri) olan tek (vahid) dir; onda çokluk 
yoktur. Cisim değildir ki ayrı ayrı heyetler kendi
sinde ihtilaf etsin, heyet değildir ki bir yere muh
taç olsun.Nefisde değildir kj bedene muhtaç olsun. 
O kendi kendine duran nefsini ve Allahını idrak 
eden bir cevher (öz) dir. İlk orijinal (ibdai) nur 
odur. Ondan daha şeref lisi mümkün değildir. O, 
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mümkünlerin sonudur. Bu cevher (öz), nefsinde 
mümkün, ilk prensibe nisbetle vacibdir. Bundan 
dolayı, ilk prensibe ve onun müşahedesine nis
betle diğer bir kudsi cevheri iktiza eder. Böylece 
ikinci kudsi cevher, kendi üstündekine nisbetle 
müeerred bir cevher, kendi noksanına nisbetle 
müsavi bir cerem (yıldız) iktiza eder. 

Alemler üçtür: Biri feylesofların akıl alemi adı

m verdikleri alemdir. Akıl onların ısıtlahlarında 

hasse işareti ile kasdediimiş olmayan, cisimlerde 
de toplanmıyan her cevherdir. -- Biri de nefis 
alemidir. (<Nefsi natıka>) her nekadar cihete malik 
değilse de yine cisimlcr aleminde toplanır. (Nefsi 
natıka) lar göklerde toplanan veya insan nevine 
mahsus olan parçalara ayrılır.- Üçüncüsü cisim 
alemidir.Bu da esiri (ethenS)ve unsuri (elementaire) 
alem diye ikiye ayrılır. Nurlar alemi içerisinde 
bir de bizim nefislerünizi feyizlendirerek mükeın
melle~tireıı ve feylesofların C( aklı faal» dedikleri[l J 
bütün mücerred ilahi akıllar ve nurlar vardır. 

İlk akıl, varlığın kendisinden çıktığı ve ilk 
prensibin nuru üzerine açılan ilk şeydir. Akıllar, 
açılmaların çokluğu ile (kesereti işrak)ve bu çoklu
ğun aşağı doğru katlanmasile çoğalıyor.Aradakiler 

lll Şehabeddin burada rneşşai feylesofiaroaki Aristor.un mt ş
h ur akli klelckisini kasdediyor. 
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:her nekadar bize illetlik ve vasıtalık itibarile en 
yakın iseler de yine bunların en uzağı zuhurunun 
(meydana çıkışının) şiddeti itibarile onların en 
yakınıdır. Hepsinden en yakın ise nurların 

nurudur. Görmiyor musun! Kara ile ak bir 
satırda oldukları zaman ak bize daha yakın 

.görünür. Zira o meydana çıkışa uygun (n ura 
~uygun) dur. Şu halde ilk prensiben yüksek yük
seklikde ve en fazla yakınlıktadır. Yükseklik katı 
-cihetinden en uzak uzaklıkda, şiddetde sonsuz 
Dlan nuru cihetile en yakın yakınlıkcia olmak 
üzere bize görünen zat, münezzah olsun! Vaktaki 
güneşin devamı ile ışık devam ~ttiği halde güne
şin ışıkdan olmayıb ışığın güneşten olduğunu 
bildik. Şu halde Allahın adl ile kaim olmasına da 
hayret etmemelidir. 

· Beşinci heykel 

Biliniyor ki her hadis olan, yine hadis bir se-
:beb ister. Şu halde bir başlangıcı olmıyacak su
rette, hadis sebebierin namütenahiye doğru uzanıb 
:gitmesi lazım gelir. Zira hadis olan başlangıç 

mevzu bahsoldukca söz ona aitdir.Kendi zatı için 
yen il eş me si vacib olan şey ise yalnız harekettir. 
Hareketler içerisinde hiç nihayet bulma yanı, ha· 
ıdiselere sebeb olmağa elverişli ve duraksız olan 
«çevreli bitmez hareket>) (mouvement circulaire 
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perpetuel) dir ki, feleklere mahsus olan hareket 
budur. 

Bu çevreli hareket bizim alemimizdeki hadi..c 
selerin sebebidir. İlk fail değişınediği için hadis 
hareketlere sebeb olamaz. Şu halde feleklerin ha
reketleri olmasaydı bir hadisin meydana çıkın aşı· 

doğru olmazdı. Feleklerin hareketleri ise tabii ha
reket değildir. Zira felek, kasdettiği her noktadan· 
yola çıkar. Tabii hareket ile hareket eden her 
şey ise, kasdettiği gayeye ulaşınca durur. Zira'. 
yaradılışı hareket halinde olan, kendi tabii dile
ğinden tabii olarak ayrılamaz. Görülüyor ki, fele
ğin hareketi her halde iradi harekettir. 

Feleğin, her hareketi doğuran nefsidir. Şu hal
de onun yıldızları hareket ettirmeleri ihtiyari bir 
hareket ettiriştir [1]. Şu halde felekler canlı ve· 
idrak sahibidirler. Feleklerin beslenmesj, büyü
mesi ve doğurma ihtiyacı, bundan dolayı onların 
şehvet ve hiddeti de yokdur. Aynı zamanda on
ların hareketi aşağı alem için değildir. Zira onla-· 
rın yanında aşağının kıymeti yoktur. Sonra biz: 
bedenin engellerinden temizlendiğİrniz ve Allahdan 
gelen nuru teemül ettiğimiz zaman kendi nefisle
rimizde parılda yan bir takım şimşekler ve doğan· 

güneşler bulur; Nurlar müşahede eder ve. ihtiyaç
lardan vazgeçeriz. 

[t] Eflfttuodaki •nefsi alem., fikrinin ve Aristoda ki •daimi ve 
çevreli hareket, telekkisinin burada nasıl devam ettiği görUIUyor. 
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Sen heyetleri kerim, suretleri daim, yıldızları 

sabit, tezad aleminden uzak oldukları için fesad
dan emin şahısları ne sanıyorsun? Onların engeli 
yokdur. Bundan dolayı onlardan Allahın yüksek 
nurlannın güneşleri eksilmiyor. Eğer onların di
lekleri BÜreksiz olsaydı, hareketleri de süreksiz 
olurdu. Her bir feleğin bu yukarı alemde diğer 
ına'şukundan farklı bir ma'şuku vardır ki bu, 
kahir olan nurdur. Onun sebebi ve kendi nuru 
ile onun imdatcısı ve onunla ilk mebde arasında 
vasıta budur. Şu halde her doğuşdan (işrakdan) 

bir hareket meydana çikar. Ve her hareket ile o, 
diğer bir işraka (doğuşa) müsteid olur. Bu suretle 
hareketlerin yenileşmesi ile (<İşrak» larm yenileş· 

ınesi devam etmekde; işrakların yenileşmesi· ıse 

hareketlerin yenileşmesi ile devam etmekde ve 
bunların uzanıp gitmesile de aşağıki alemdeki ha
dise]er devam etmektedir. 

Eğer bunların, yani feleklerin, işrakları ve ha
reketleri olmasaydı Allahın varlığından ancak son
lu bir miktar doğar ve feyzi kesilir biterdi. Zira 
Allahın zatında, bir değişikliği icab ettirecek (ya· 
ni değişik eserler yaratacak) hiç bir değişiklik 

yoktur. 

Varlıkta ilk nisbet, devam eden cevherin de
vam etdirici ilk mebdee olan nisbetidir. Bu nisbet 
bütün nisbetlerin anasıdır. Devam eden 
mebdein aşıkıdır; o ise diğerini devam 

cevher 
et diri ci 
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nurile kuşatmış olub sırrını sormakdan aciz bıra
kacak gibi kahretmişdir. Şu halde bu nisbet hem 
sevgi, hem de kalın kuşatmaktadır. Birinci taraf 
diğerinden daha şereflidir. İşte bu nisbetlerin hali 
bütün alemiere sirayet etmişdir. Taki her şey çift 
oldu, ve cevherler cisim ve cisim değil diye ay
rıldı: (Ve min külli şey'in halakna zevceyn laalleküm 
tezkürun). Yukarı ve aşağı alem, sağ ve sol, şark 
ve garb, erkek ve dişi bu ikiliğin tezahürleridir. 

Madem ki nur mevcudlann en şereflisidir, şu 

halde cisimlerin en şereflisi de güneşdir. 

Altıncı heykel 

Bilmeli ki nefs, bedenin bitmesile ınahvolmaz. 
Zira o mahalle sahip değildir.Bundan dolayı onun 
zıddı da yokdur. Mebdei devam eder. Nefs de 
mebde ile devam eder. Onun ile beden arasında 

ancak arızi bir şevk alakası vardır. Fazıl ve salih 
insanların nefsleri Allahın civarında hiç bir gö
zün görmediği, hiçbir kulağın işitınediği ve hiçbir 
insan kalbine dağınayan şeylere, gözleri ve ku
lakları açılır ve kendilerinde meleklik hasıl olur; 
artık bu insanlar nurlar alemine, bir demir iğne
nin nihayetsiz bir mıknatıs tarafından çekilmesi 
gibi, döner ve bağlanırlar. 

İdrak hususunda nasıl hasse kuvveleri nefse 
ve Allahın nuriarına kıyas edilemezse; bu akli 
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lezzetin de ayni suretle hasselerin lezzetine nıs

beti yokdur. 

Yedinci heyket 

Nefsi natıka, melekut cevherindendir. Ruhani 
(manevi) faziletlerle nefs kuvvetlenip de, beden 
kuvvelerinin hükmü yemeği ve içmeği azaltmak su
retile zayıfladığı zaman, nur alemine doğru yük
selir. Oradan marifetler alır (gnosis). Bazan olur 
ki nefs, akli bir emri müşahede eder. Muhayye~ 

lesinde ona şekil verir, o şekil hasse alemine ak
seder; ve bu halde nefs kendisile sır alemine 
aid şeyler konuşan bir takım garip suretler mü
şahede eder. Yahud manzum sözler işidir. Yahud 
da gaybi bir emir gözükür ve hayalet (spectre) 
guya yükseliyor ve alçalıyormuş gibi görünür. 
Hayalet, bu mücerred şeyin ruhani hallerini 
şekillendiren cismani bir gölgesidir. Uykulara ge
lince onlarda da, nefsin müşahede etdiği şeyler 
için hayali. muhakemeler (yani sureti en me) vardır. 
Bununla sadık rüyalan kasdedi yorum. Yoksa ta
hayyül şeytanının gevezeliğinden hasıl olan karı

şık rüyaları değil ! 
İşraka nail olanlar arasında öyle zatlar vardır 

ki yüzleri mukaddes babaları cihetinde olduğu hal
de nur iltimas ediyorlar [1] Netekim Mesih: «Ben, 

[1] Yeni eflatunculuk vaHtasile hıristiyanlık teı;irl görülüyor. 
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size te'viL haber verecek olan Faraklitin gönderil· 
m esi için babam ve babanıza gidiyorum.'> Diyerek 
tebliğ etdi- Hem de«habamın göndereceği Faraklit 
benim ism im iledir, ve size herşeyi öğretİr. Benim 
ismi m iledir demek Mesih adını taşır demekdir. >> 

Gaflet uykularmda uyuyan nefsleri uyandır 

Allahım ! J3izim ilimden ve S(!bırdan hissemizi 
kemalleşdit· Fütüvveti bize süs ve işrakı bize yol 
yap! 



KINALI ZADE ALİ 

(Ahiakı AI ai) l·ı 

[Kınalı zade Ali efendi Ispartalı Hanıdi efC:"ndinin torunu olub 
tspartada 916 da doğmuş İstanbulda 979 da nekrisden ölınUşd!ir. 
Burada parçalarını nakl etdlğiml7." ahlak., kitabından başka "ıecrld., 
•mevakıf., • gurer. ha şi yeleri, •hidaye. için yazdığı ıa~ikleri, vakıf 

h akkında risaleleri ve divanı, Ilah. vardır]. 

Çün bu kitab hikmeti ameliyeden üç fenden 
mürekkepdir. Ve her fen mevzuundan marufdur 
ve mezkG.r fenlerde dahi bazı ınukaddemat ve 
mebadiye mevkufdur. Bu kitabda beyan olunacak 
fünun ol umurun marifetine mevkuf yalıud mev
kufu aleyh değilse bari filcümle müfid ve nıuayyen 
olmakla mevsufdur. Pes malum ve mukarrer ola
ki fenni ınaksude şuruğ etmek umuru ihtiyariye
dendir. Ve her emri ihtiyari iki nesneye mevkuf· 
dur. Evvel oldur ki ol şeyin mahiyeti ne idüği ya 
bilkülliye ya bivechima malum ola. İkincisi oldur-

[*) Bu kitap eski osmanlı tilrkçesile yazılmış olduğu için Ifa
desi hemen hiç değiştlrllmenılş1ir. 



- 78-
·---·-----·-·---- ·-------

ki faidesi filcümle var idüğüne tasdik olub tasdik 
zihinde mersum ola. 

Bahsi evvel hikmeti ameliye mutlaka (yani 
mutlak olarak) ve ilmi ahlak ve ilmi tedbirül 
menzil ve ilmi siyaset-ül-müdün nice ilinılerdir, 
tarifi, isimleri nedir anın beyanındadır. Hocai nıu

hakkik (ahlakı nasıri) de hikmeti bu vech üzere 
tarif buyurdu ki, hikmet eşyayı layık ne ise öyle 
bilmekdir. Ve efali layık ne ise öyle kılmakdır. 

Pes bu canibden rücu ve taksimi hikmet etmeğe 

şuruğ edelim. Tarifi hikmetde mezkı1r oldu ki 
mevcudatı hariciyeyi bilmek gerele Nefs-ül-emirde 
iki kısımdır. Kısmı evvel oldurki anın vücudünde 
bizim kudret ve iradetimizin asla medhali yukdur; 

zemin ve asuman,eşhas,insan ve hayvan gibi. Kıs
mı sanİ oldur ki anın vücudunda bizim kudret 
ve iradetimizin medhali mukarrerdir.Bizden sadir 
olan efal ve harekat ve amal gibi. Pes hikmete 
müteallik olan mevcudatı hariciyenin iki kısma 

inkisamı ile iki kısma münkasem olur. Kısmı 

evvelki bizim kudret ve iradetimizin medhali ol
mayan mevcudatı hariciyeden bahseder ana hik
meti nazariye derler. Zira tariki tahsili bahs ve 
nazara münhasırdır. Kısmı saniki bizim kudret 
ve iradetimizin medhali mukarrer ve aniarsız vü
cudu müyesser olmayandan bahsedendir: Ana hik
meti ameliye derler. Keyfiyeti arnelden balışettiği 

için arnele nisbet ederler. Pes hikmeti ameliye 
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bir ameldirki anda ef'al ve arnali efradı nefsi insan· 
dan bahsolunur. Şu haysiyetten ki hangisi arneli 
salih ve makbuldür. Anı tahsil ve i ka etmek nef- ·. 
si insaniye mucibi kemali saadeti hakikıyedir. 

Hikmeti nazariye dahi üç kısımdır.Ve her kısım 
alahaddihi mersumdur. Zira mevcudatı hariciye · 
ki bizim kudret ve iradetimizin vücudunda med-
hali yokdur ve hikmeti nazariye anlardan bah
seder, üç kısma münkasemdir. Evvelkisi oldurki 
haricde ve zihinde maddei cİsıniyeden ki heyula 
dedikleri andan ibarettir müsteğni o"la. Meb-
dei evvel ukı11 ve nufusu mücerrede gibi ki [1] 
anlardan bahseden ilmeki ilmi ilahi derler ve ilmi 
ala dahi bir ismidir. İkincisi zihinde maddeden 
müsteğni amma haricde mühtaç olandır. Hey'eti 
küre, teslis ve terbi gibi ki haricdc ınaddei 

muayyendir.Ve bu makule mevcudlardan bahseden 
ilme ilmi riyazi ve ilmi evsat derler. Bu uhlmun 
mesaili cümle yakiniye ve delaili kat'iye olmakla 
şek ve zan anda dahil ve vehim ve şüphe ana 
vasıl olamaz. Bu ilmi riyaziye dört kısımdır: Hey'· 
et .ve hendese ve hesab ve musiki. Üçüncü kısım 
zihinde ve haricde maddeye mühtac olandır. An· 
dan bahseden ilme ilmi tabii ve ilmi esfel denir. 
Ziraki tabiat mehdei hareket ve sükundur andan 
bahseder. Ve harici zihinde maddei nalnsa mühtac · 
olduğu ilmi esfel demeğe baistir. 

Şol eşya ki bizim kudret ve ihtiyarimiz med-
[1) Farabi'den beri Türk feylesotıarında göriilen bu fıklr Aris

to'daki "les intelligibles st>pare~. ıelt>kkisile Harran mekıebindeki 
"heramise, fikrinden gelmektedir. 
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halsiz olur oldahi üç kısıındır. Ve herbirinden 
bahseden bir ilmi hafi ve muğlak tılsımdır. Kıs-

mı evvel ef'al ve amaldir ki ademiden şahsı vahid 
olduğu cihetden sadir olup, gayri şahsi mülahaza 
olunmadığı zahir olur : Bu makuleden bahseden 
hikmeti ameliyeye ilmi ahlak derler. Zira anda 
her şahsın hulkundan bahsolunur ki nice olmak 
gerektir ki hasen ve rnemduh olub mezmum ve 
makduh olmıya. İkinci kısmı ehli beyt ve erbabı 
menzili ile olan ef'al ve amalidir,andan bahseden 
ilim tedbir-ül-menzildir. Mesela herkes ehli beyt ve · 
hane ve sükkanı merızil ve kaşanesile ki ehli 
beyt ve ayal, ev]ad ve etfal ve hizınetkaran ve 
haşem ve perestaran ve hademdir, ne veçhile 
muamele ve ne derec::ede muaşeret ve mü-
camele etmek gerek ki sebebi intizamı em-
ri mıaş ola. Üçüncü kısım ammei ehli medine ve 
.diyarı ihtilatı itibarile sadir olan evza' ve etvar ve 
ef'aldir ki andan bahseden ilme tedbirülmedine 
demekle müsemmadır. Ve bu makamedek mezkur 
ve mestur olan uınuru kelamı amme ve makalıltı 

cümhurdur,amma hakimi müdekkik feylesofu ınuhak· 
kik hoca Nasir ziyade basit tahrir edip buyurdu ki 

nevi insan ve sınıfı beşerin masalibi amal ve me-
hasini ef 'ali elbetde bir mebde' den naşi ve bir 
mukteziden sadirdir. Pes ol muktezi dahi as
lında ya tabiidir ya vaz'idir (1 ]. Yani insan bitalı'i
hi ol ef'al ve arnali iktiza edib sadir olur. 

[ll Yani tabiatıan ve ccınvention'dan gelmek Uzere ikiye ayı
rıyor. 
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Ya bir vaz ı' anı vazzedib insan ol vazıa iktida 
edib bu fiil sadir olur. Kısmı evvel ki anın meb
·dei iktizayı tab' ola : Anın tefasili muktezayİ 

,ukul eshabı fikr olsa gerek. Ve bu nevi tehalüfü 
milel ve tedavülü düvel ile mütebeddil ve teakubu 
·edvar ve takallübü asar ile mütehavvil olmaz : 
V e bu ol h ik m eti ameliyedir ki mezkür oldu. 
Ve kısmı sani ki mebdei vaz'idir : Hali değil ki 
;bir taifenin ittifakı arası ola, ana adabı rüsum 
derler. Ya nebi ya veli veya imam gibi bir vazıın 
vaz 'ı ile ola. B u kısma "N evamisi ilahi, [l] der
ler. Bu dahi hikmeti ameliye gibi üç sınıfdır. Ev
velkisi oldur ki her şahsa biinfiradihi raci 
.ola : Ana ahidmı ibadat derler : İkincisi oldur 
ki ehli menazile aid ola. Müşareketleri ve ihtilat
ları cihetinden ana münakehat ve muamelat der
ler. Üçüncüsü oldur ki memalik ve bilad ve 
cemalıiri ibade müşareket itibarile anz ola. Ana 
hududu siyasat derler. V e bu ilimiere ehli şeriğ 

ilmi fıkıh derler. Çün bu makule amalin mebdei 
bir vazıın vaz'ıdır, labüd tekallübü ahval ve te
gallübü rical ve tebeddülü milel ile maruzu tegay
Jürde vaki olur. Ve bu babda tafsili aksam hük
münden hariçdir. Zira nassı halcim ve revişi fey· 
lesof kazayayİ aldi sırf tetebbüüne maksurdur. 

[ll "İlahi kanunlar, manasında. 
6 
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İlmi ahlak nefsi insaniden bahsetmek cihett 
ile mülahaza ve tasavvur eyleyip şüru' eylese tam 
hasiret üzere olur. I. Makamı evveli nefsi insanı: 
ki nefsi natıka ile tabir olunur ne nesnedir anın 
beyanındadır. Malum olsun ki hükema nefsi natıka 
dediklerine lisanı şeri'de ruh derler : (Yes'eluekec 

aniruhi kulirruh min emri rabbi) ayeti kerimesinin 
işareti şerifesi oldur ki hakikatı ruhdan beyan 
mahiyeti ne iduğin keşf ve ayan kasdeylemek 
mü'ınin olana reva değildir. Binaenaleyh ülemai 
şeriatdan niceleri hakikati ruh da tekellüın etmekden 
iba ve firar eylediler.Lakin zahir laakal muhtemel
dir ki Kuranı azimde beyan buyurulmıyan haki
kat ve künhü mahiyeti ruhdur ki hadditam(ve fash 
has ve cinsi am) ile olur. Ama bazı avarızı harice 
ve havası zahiresile tersim olunınağa men yokdur. 

Lacerem cümhuru ülema kaffei mübtedilere 
talim için dediler ki: Nefsi insani bir cevheri 
basiti gayri cisim ve cismanidir. Bizzat ma'kulatı 
idrak ve taarrüf ve bedeni mahsuscia alat ve kuv
va sebebile tedbir ve tasarruf eder. :Mahiyeti nefsi 
natıka ve hakikati ruhda akval çokdur, lakin ta
lebi ihtisar için ınuhtar olan tavsifden gayrısınl' 

zikretmedik. Şeyh Şahabeddin Ömer Sühreverdi 
(Avarifülmaarif) de zikr buyurmuşlar. Ama biz. 
tarif mezkurun izah ve tahririni isbat için altı 
emri irad edeliın.Emri evvel isbatı vücudu nefsdirr 
Emri sanİ nefsin cevher olmasını beyan eder.Emri-
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salis nefs basit olduğunu ayan kılmakdır. Emri 
rabi nefs cisim ve cismani değil idüğin keşf 

ve takrir etmekdir. Emri hamis nefs binefsihi mü
drik ve alatla mütesarrıf idüğin tahrir etmekdir. 
Emri sadis nefs1n havasla mahsus idüğin keşf ve 
tenvir etmekdir. l) Emri evvel ki nefsi natıkadır, 

malum ola ki nefsi insaniyenin vücudu bedihii ula
dır ve bedihii ula delil ve beyan ve hüccet ve 
burhan götürmekden müstağnidir.Zira azlıarı eşya 

insanın kendi hakikatı zatıdır ki bir an ve bir saat 
mahfi ve namalum olmak yoktur. Gerek lıufte 

gerek bi dar gerek me st gerek huşyar, cemi ah
val ve etvarda nefsi insani kendi zatına şuur ve 
istiş 'ardan hali değildir. V e insan marifeti za
tında hüccet ve İstidiala muhtaç olmaz. Zira bir 
şey ile nefs mabeyninde tahalliilü vasıla muhaldir 
[l].Amma nefis müceredmidir,maddi midir, cevher 
midir arazmıdır ve sair ahval ve havası ve alıkarn 

ve avarızı delile mühtac ve isbata mevkuf olsa 
caizdir. Ve anların ekseri vicdanı sahih ve zevki 
selime marufdur. - 2) Emri sanİ cevheriyeti ne
fsdir. Malum olaki her mevcudu mümkün iki kıs-
ma münhasırdır: Biri cevher biri araz. Zira eğer 
kıyamında gayre mühtac olmayıb binefshi kaim ise 
arazdır.Cevherin misali cisim gibi ki binefsihi ka
im ve kıyamında alıere mühtac ve tabi değildir. 

Arazın misali levni cisim gibi ki binefsihi kaim 
olmayıb belki cisimle kaimdir. Cevher dahi iki 

lll Descartes'ın Cogito deliline ve şuur telekklsine ne kadar 
yaklaştığı görülüyor. 
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kısıındır, biri mücerred biri maddidir. Mücerred 
oldur ki ana işareti hi:-ısiye kabil olmayıb tefrik 
etmek müyesser olmaya : Ukul ve nufus gibi. Ve 
maddi cevher işareti hissiyeye kabil olub tefrik ve 
taksimi kabil ve mümkün olandır:Cisim gibi.Ve hü
kema ispatı cevheri nefisde nice delil ikame ey
lediler.Ve hoca Nasir Tusi (kitabı ahlak) da nice 

sin irad eyledi ; biz anlardan en kısasını nakledelim. 
Ve ol budur ki: Çün araz mevzuunun mahmulü 
ve mevzu bunun hamilidir. Ve nefsi insani daima 
suveri akliyei ameliyeyi hamildir. Zira suveri ame
liyeyi nefis tahsil edib ol suver ana hasıl olmak
dan hali değildir. Pes lazımdır ki nefis cevheri 
mevzu olup bu suretleri haınil ola. 

Pes nefis araz olmak mümkün değildir, zıra 

araziyyet bu manaya mübayindir. Amma bu delil
de nazan zahir vardır. Zira hükema kıyam 
maz bilarazı [1] tecviz eylediler, ve hareketle 
sür'ati ana delil getirdiler: Hareket arazdır ve 
sür'at dahi arazdır, yine sür'at hareketle kaimdir 
dediler. Pes öyle alıcak niçin caiz değil ki nefis, 
ar az ve su veri ameliye dahi ar az olsun? Ve bu 
araz ol arazı haınil olsun.Pes nefsin cevherliğinde 
sair deliliere itünad olunsun. 3) Emri sa-
lis beyanı besateti nefisdir : Bu makamcia basitden 
murad oldur ki asla tecezziye, tefrik ve taksime 
kabil olmaya ve mürekkep onun hilafıdır : Yani 
zı1 ecza olup eczasını biribirinden tefrik etmek 

[!] Arazın araz ile kaim olmasını. 
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mümkün ola [1]. Çün bu mukaciderne malum 
oldu pes mefhum olsun ki nefsi insani basitdir, 
yani eczası yoktur ve tefrik ve taksime kabil de
ğildir. Delili oldur ki bazı eşya ki bila şüphP
basitdir. Mesela vahdet gibi. Nefis ani taakkul 
eder. Ve taakkul hod sureti makfrldür,zatı aleilde 
hal olmakla olur. Eğer nefis münkasem olaydı, 

ande şeyi gayri münkasem hal olamaz idi. Zira 
mahallin inkisamından halin dahi inkisamı lazım 
gelir. Çün hal ki vahdeti müteakkiledir, gayri mün
kasemdir. Labüd mahal dahi nefsi natıkadır,gayri 
münkasemdir.4) Emri rabi nefsi natıka cismi cis
mani değil idüğidir. Evvela malum ola ki cisim, 
ol cevhere derler ki cihatı selase ( = tul, arz, 
uınk) da inkisamı kabul eyliye. Ve cİsınaniden 
murad oldur ki ya nefsi cisimde ya heyulayı ec
samda hal ola. Pes cemi araz. ki cisimde haldir, 
ve sureti cismiye ve neviye ki heyulada haldir; 
cismanidir. Ve gah olur ki ecsam ve arazın 

cümlesine cİsınaniyat derler. Pes matlubumuz bu 
ki : Her cisim ve cismani rnünkaseındir, nefis hod 
gayri münkasem idi ki emri salis takririnde zahir 
oldu, pes nefis cismi cismani değildir. 5) Emri 
hamis : Nefis bizzat müdrik ve alatla mutasarrıf 

idüğidir. Çü.n sabıka malum oldu ki nefs kendi
sini idrak eyler. Belki idrak etdiiğin dahi idrak 
eyler. Ve caiz değildir ki nefis kendisini aletle 
idrak eyliye. Zira şey ile nefs mabeyninde alet 

[1] Burada da Descartes felsefesine çok yaklaşıyor. 
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tahallül etmek mümkün değildir. Ve hükema ki 
(akl ve akil ve makul müttehiddir) derler~ mu
radları bu manadır. Yani nefs kendisini idrak et-· 
mesi vasıta ile değildir demektir, amma nefsin 
alatla rrıutasarrıf olduğu zahirdir. Mesela aleti ha
sade idraki rrıubassarat~ ve aleti semile idrald mes
muat eyler. Ve bu tasarrufu arnelidir ki kuvveti 
müdrikeden zahiı; olur. İdrakten sonra tahriki 
asa b ve adalat ey ler. V e bu tahrik sebebile beden
den ef'ali müteaddide zuhur eyler. Ve bu tasarruf 
tahrikidir ki kuvvei muharrikeden zah]r olur: 

Bu veçhile sadir olan ef'ale ef'ali ihtiyariye 
derler. Ve bu ef' alin keyfiyeti suduru ve kemiyeti 
mebadi ve esbabı ilmi tabiatte beyan olunur. 6) 
Emri sadis : Nefis, havasla mahsus olmadı~ıdır. 
Çün nefs, cisim ve cisınani değil idüği zahir 
oldu. Pes havasla mahsus olmadığı da zahirdir. 
Zira havasla mahsus olan cisirrıdir veya cismanidir. 
Çün nefsi natıka cisim ve cismaniyetten mücer
retdir, pes mahsus olmak dairesinden münezzeh 
ve müberradır. 

Pes ilmi ahlak dahi ilmi tedbirülmenzil ve 
siyasetülmedine üzerine vaz' ve takdim kılındı. Bu 
kitab dahi nice bab üzerine mürettebdir, babı 

evvel hulkun aksamma taksimi beyanında ve 
ecnası fezail ve rezail ne idüğünün şerh ve 
ayanındadır. Hulk bir melekedir ki anın sebebile 
nefsden ef'al suhuletle sadir olur. Fikir ve rü-
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yete muhtaç olmaz. Ve bu tarifin tefsiri oldur ki 
meleke, hey'eti nefsaniyei rasihaya derler. Zira 
keyfiyeti insaniye iki kısımdır : Biri hal ve biri 
melekedir. Seriüzzeval olursa ona hal derler. Ha-

·Calet ve dahik gibi. Bati-üz-zeval olur ana meleke 
derler : Seha ve şecaat gibi. Binaenaleyh key
fiyeti nefsaniye meleke olmadıkça, hfilk olmaz. 
Keyfiyeti insaniye meleke olsa, amma anın se
·.bebile nefsden efal sadir olmasa ana hfilk de
mezler. V e kezalik ef' al s adir olmağa se beL olsa 
amma suhuletle şadir olmayıb, usretle, fikir ve 
teemmülle sadir olmağa sebeb olsa yine hfilk ol
:maz. (Misaller). 

Şimdiden sonra tarifinden rücu ve aksamma 
şüru edelim.Efazılı selef şöyle zikretdiler ki hfilk 
:(hali değil ki) ya kemal olan nesneye sebep ola, 
ya noksan olan nesneye sebeb ola, yahud ne 
kemal ne noksan olan nesneye sebeb ola. Kısmı 

·evvele fazilet ve hfilku hasen derler. Şehvet ve 
:şecaat ve hilm gibi.Kısmı saniye rezilet ve hulku 
kabih derler: Buhl ve cübün ve hiffet gibi. Kısmı 
·sa lise ne fazilet ve ne rezilet derler. Hayatet ve 
felahat gibi. Bizim bu kitabda kısmı salisden bah
simiz yoktur. 

Amma hfilkun aksam ve envaı çoktur ve an
larda malum ola. Mukaddemedı~ işaret geçmişti ki 
nefsi insaninin iki kuvveti vardır : Birisi kuvveti 
müdrikedir ki nefs anın sebebile idrakati akliyeye 
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kadir olur.İkincisi,kuvvei muharrikedir ki nefsden 
anın sebebile tahrikatı bedeniye sadir olur. V e
bu iki kuvvetin her birisi iki şubeye münşaib. 

olur. 
Kuvvei müdrikenin bir şubesi kuvvei nazari 

ve kuvvei uhrası kuvvei arneli idi. Ve kuvvei 
muharrike dahi iki şube idi. Biri muharrikei 
şehvani ve diğeri muharrikei seb'i idi. Pes bu 
dört kuvvet bedeni insanda kargir olub nice ef'al 
suduruna sebeb olur. Eğer bu kuvadan sadir olan 
ef'al muktezayı akl sahih ve haddi itidal üzerine· 
sadir olursa, ol hı1lk ki bu nevi ef'ale sebeb ola,. 
fazilet olur (1). Ve eğer itidalden hariç olub ya 
ifrat ya tefrit canibine mail vaki olursa, bu ma
kule ef'ale sebeb olan kuvvet rezilet olur. Pes
kuvvei nazari mühezzeb olub andan itidal üze· 
rine ef'al sadir olursa hı1lk hikmet [2], ve eğer 
kuvvei arneli mühezzeb olub andan itidal üze
rine efalin suduruna sebeb olursa, ol hulk adalet-
dir. Eğer kuvvei muharrikei şehvani mühezzeb ve: 
ve müeddeb olub ef'ali mutedile sadir olursa ol 
hulk iffetdir. Ve eğer kuvvei gazabi mühezzeb: 
ve müeddeb olub ef'ali mutedileye sebeb ve 
menşe olursa ol hulk şecaatdir. Pes usulü fezail 
bu dört hulkdur. 

Anların mecmuu itidal olub herbirinin iki 
tarafı (yani tarafı if rat ve tarafı tefrüi) reziletdir. 
Mesela kuvvei nazarinin itidali hikmetdir, ifratı. 

[1) Burada kinalı zade tamarnile Aristo'nun •vasatı adli. (juste· 
milleu) nazariyesini hülasa etmektedir. Türk ahlakcısı tasavvufctan. 
mülhem olmakla beraber burada b!isbütlin (endemoniste) dir. 
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cerbezedir ve tefriti beladetdir. Ve bu i ki taraf 
reziletdir. Kuvvei ameliyenin iticiali ki adalet-·· 
dir. Canibi ifrat ve tefriti yoktur. Belki bunun 
hemen bir zıddı vardır ana cevr der ler. ilah. V e 
bu ol takdir ki hoca Nasir Tusi (ahlak Nasıri) de·.·. 
irad eyledi. Ve İmam Rabhani Ebu Hamid Mu- . 
hammed-ül-Gazali dahi kitabı İhyai uluınımda bu 
uslfrb üzerine irad eyledi. Maahaza dediler ki · 
adalet hulku, hikmet ve iffet ve şecaatin içtiınaın· •· 
dan hasıl olur. Lakin mahfi değildir ki adalet ol 
üç hulkdan mürekkeb oh cak, adaleti aksarnı · 
hulkdan bir kısmı müstakil ve ol üç kısma mu- .. · 
kabil acideylemek muvafık değildir. Zira aksamı •••• 
selaseyı cemedib bir kısım dahi itibar etmek layık 
değildir. 

Pes insanda üç kuvvet vardır ve bunlara üç ·· 
nefs dahi ıtlak olunur. Biri nefsi melekidir ki .. 
mebdei kuvvei idrak ve teınyizi makulat ve müd~ ·· 
rekatdır.İkincisi nefsi seb'idir ki ınebdei gazab ve 
tagallüb bu kuvvetledir. Üçüncüsü nefsi behimidir 
ki mebdei talebdir. Pes usulü fezail dahi bu üç 
kuvvete göre üçtür: Birinci hulk hikmetdir, ve 
ikinci hulk şecaattir, ve üçüncü hulk iffetdir. 

Pes nazarı celil muktezası oldur ki: Ecnası .· 
rezail dahi dört ola. Zira rezail ezdadı fezaildir .... 
Mesela hikmetin ki faziletdir, zıddı cehl olaki re·.· 
ziletdir ve şecaatın zıddı olan cübünder, ilah ... 
Her fazilet için ezdadı gayri rnütenahiye ola. Zira·· 
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her fazilet itidaldir, pes itidalden bir tarafa mail 
olan nice mertebe ile olmak mümkün ve müte· 
savverdir. 

.... Bazı rezail vardır ki fezaile mü§tebehdir. 
Nitekim ankarib işaret olundu. Sahibi hikmeti a· 
meliyeye lazımdır ki fazileti reziletden fark ve 
temyiz ede. Pes ekseri nas bu babda tefrikdan 
aciz ve temyize na fayizdir. Ve ol sebebden ki za
manede olan şürekayi ilm ü ders ekseri libası 

kemaJat ve fezailden ari ve pelası cehalat ve reza
il ile mütevadlerdir. Ne hümayi himmetleri evci 
semayı iktisabı maarifde tair ve ne mıntakai nu
tukları dairei hikmet ve zatülkürsüi fazilette dair
dir. Amma çün duşu bihuşlarında kıtnii şam 

ve sufu laceverd farndan cübbeleri ve fazlı bela
gattan tehi olan farkı senk incimadlarında mer
merşahi ve kandehari arnmarnelerden kubbeleri 
vardır. Ekabiri ümera ve eazıını selatİn ve vüze
ra ve havakin ve hacegan katında nafizülkavl olub 
bedenleri riyazatı suriden lagir,amma nefsi emına
releri itibarı enam ve destbusu avam ile indallah 
gadir ve hain ve indennas sika vü emin olurlar. 

İlmi tedbirülmenzil bir ilimdir ki, anınla ehli 
menzil arasında nizarn ve intizam ve vechi layık 
üzere miaş eylemeğİn keyfiyeti biliniyor. Çün in
san sair hayvanatdan mümtaz ve içtimaı menzili 
ki ehl ü ayal ve hideın ü havlden ibaretdir 
ana lazımdır. 



- 91-

Babı evvel menzil ve menzillere ihtiyac beya
nındadır: İnsan medeni bittab ı' dır; ve mu h tae ol
duğu gıdası basit değildir. Zira mizacı latif olmak~ 
la gıdanın latif olanını ister. Mesela gayet mü
him olan gıdası ekmekdir. Nice ef'ale muhtaçdır. 
Bugdayı ekmek ve biçmek, öğütrnek ve pişirınek 

gibi ve bukadar ef'ale bir kirnesne müstakillen 
kadir olmak mümkün olmaz. Belki ebnayi cinsden 
muavene t müzaheret gerele Amma hayvanatın gı

da sı ek seri ya basitdir. İnsanın gıda sı ise onun gi
bi hergün hasıl olur değildir. Pes lazımdırki za
manında tahsil olunuh idhar oluna, taki cemi ez· 
manda her şahsa tahsili gıda ınüyesser ola. 

. ... Bu cemaat erkanı menzildir: İntizamı mi
aş bu er kanla olur ve her kesretin bir cihetle · 
vahdeti olur. Labüd bu kesretin dahi vahdeti, ni
zamı sınaidir; ve nizamı sınai tedbirle olur ve 
tedbire ınüdebbir gerek ve layık ve münasib olur 
ki bu tedbirin sahibi ve müdebbiri sahibi menzil 
olaki pederdir, ve sair ehli menzile riyaset ve an
ların umurunu zabt ve siyaset anın ola. 

Menzil iki kısımdır: Biri meda yi n ve kura 
ehlinin menazilidir ki senk ve kil ve hacerden 
mebnidir; intikale kabil değildir. Diğeri salıra ne
şinler menzilidir ki şaır ve herden ve anların 

emsalinden olur. İntikale k!lhildir. Kısmı evvel 
afdal ve evladır . 

.... Beşinci bab ehli ayal terbiyesi beyanında-



dır. Evvela bir kimseye lazımdır ki teehhül ve 
tezevvüc eyliye. ilah ... 

.... Bab der beyanı ahla.kı ecnas ve emzıceı 

tavaifi nas. 
Babı sadis tedbiri müdün ve zabtı meınalik ve 

kavaidi şahı ve nevarnisi ilahi beyanındadır. 

Faslı evvel insanın temeddüne ihtiyacı beya· 
nındadır. Evvela malum olsun ki mevcudatı müm
küne iki kısımdır. Birisi oldurki kemalatı vü
cude mukarİn olub cümlesi bilfiil hasıl ola. Ecra· 
mı semaviye gibi. İkinci kemalatı vücudünden 
müteehlıir tedricle hasıl ola : Ecsamı mürekkebatı 
unsuriye gibi. 

Babı sabi siyaseti müdün beyanındadır: Pes 
temeddün ki içtimaı efradı insandır, anın bazı ha
vassı ve asan vardır ki her bir ferdde yokdur. Bu 
mukaddeme temhidinden sonra beyan ederiz ki me
dine iki kısımdır : Birisi medinci fazıla,biri medi
nei gayrı fazıla. lVIedinei fazıla oldur ki anda olan 
temeddün ve jçtimaın sebebi hayrat ve mesalih 
ola. Ve m edin ei gayri fazıla old ur ki ş ür ur ve 
mefasid ola. Ve medinci fazıla bir neviden artık 

olmaz. Zira hak celli ala vahiddir. Tekessürden 
münezzehdir ve tarikı aak dahi vahiddir. Görınez
misin,hattı ınustakimki iki şeyin mabeyninde farz 
oluna, birden gayri mutesavver değildir. Amma 
tariki dalalet ve cehalat çokdur. Görmezmisin iki 
şeyin mabeyniııde hututu muavvece gayri mütenaft 
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hi farz olunmak mümkündür. Amma medinci 
gayrı fazıla üç nevidir : Birisi oldurki eşhası eb
li medine kuvveti nutkıye istimalinden hali olub 
sebebi temeddün ve içtimaları kuvayı cİsınaniye

den aber kuvvet ola: Ana medinei cahile derler. 
Mesela kuvveti gadabi ye ola; ve ana medinei 
cahilei seb'iye derler. Veya, kuvveti şeheviye ola: 

Ana medinei cahilei behimiye derler. İkincisi 
oldur ki eşhası medine kuvveti nutkıye ıstıma

linden hali olmıyalar. Amma sayir kuvvetleri ga
lib olub kuvveti nutkıye anlara hadim olub sebe
bi temeddün sair k:uvva olmuş ola; ve ana medi
nei fasika derler. Üçüncüsü oldurki ehli medi
nenin kuvveti fikriyeleri noksan üzere olmağİn 
akayidi batılayı hak ve kanunu fasidi sahih ta
hayyül edib ani sebebi içtima ve temeddün etmiş ola
lar ve ana r:nedinei dalle derler. V e bundan gay
ri, hususa medinci dalle nice kısma rnün
kasmdir. Zira dediğimiz gibi turuku cehalat bi 
nihayettir. 

Pes medinei fazıla oldur ki, eşhasın içtimai 
esası iktisabı hayratı umur ve ictinabı rezail ve 
şurur üzere ınüesses olmuş ola, ]azımdır ki cüm
lesi iki nesnedde müşterek olalar.Birisi ara ve ef
kar birisi ef'al ve etvar. Ve çok ınallım olmuştur 
ki efradı insan kuvvet ve nutuk ve temyizde mü
tefavitdir : Bazısı derecei aladır ki andan yukarı 
hemen kuvveti kudsiye mertebesidir ve edna de-
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recesi bir mertchedir ki andan tenezzül edecek 
beliideti mütenahiye dedikleri olur. Ve bu iki 
mertebenin arasında nice meratib ve derecat var
dır. Ve cümle eşhası meratib ilim ve hikmet ve 
derecatı fehim ve fıtnette bir derece ve bir mer
tebede olmak mümkün değildir. 

Çün medinei fazıla malum olsunki anın ehli 
beş taifedir. Taifei ula efadıldır ve anlar bir ce· 
maattırki yine medinei fazılanın tedbir ve alıvali 
anlara menuttur; ve maslahatları anların savalı 

görmesine rnerbutdur. Taifei saniye zül-elsinedir. 
Ve anlar ol taifedir ki avaını giihı canibi kema
liit ve fezaile davet ve rezailden menederler ve 
gahi kıyasatı cedeliye, hitabiye ve şiriye, ile akide· 
lerini inhirafdaa saklarlar. Taifei salise mukeddir· 
lerdir ve anlar bir taifedirki kavanini adaletin 
mizaniarım ehli medine arasında hıfzeylerler ve 
mekadiri eşya bunlara mufevvazdır, ve bunların 

sınaatı ilmi hesab ve hendesedir. Taifei rabia 
gaziler mücahidlerdir ve anlar bir taifedir ki me· 
dineyi tagallübü ada ve taarruzu ehli bügadan luf~ 
zederler. Anların sınaatı şecaat ve ferusiyet ve
istimali eslehadır. V e ana si pahilik dahi derler~ 

Taifei hamise erbabı emvaldir ve anlar bir taife · 
dir ki medinenin meakil ve melabis ve ekvat ü le· 
vazımı anların sai ve itimallerine rnenutdur. An
ların sınaatı birefi muhtelife ve sınaatı mütefen· 
ninedir ve. adalet iktiza eder ki bu taifeden her-
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fert istidadına münasip sınaata iştigal ede ve bir 
kirnesne nice sınaate iştigal eyleıniye. Netekim 
demişlerdir: (Men taleb·el-kül tateh-ül-kül) ve bu be§ 
tarifeden haric olanlar erkanı medineden değiller

dir. Eğer erkanı medine olanlara hizmet ederlerse 
alat ve esbab menzilesinde olurlar. 



ME VLA 
Hasan · ül • Kafi 

[Mevla Hasan, Bosna'da Akhisar kasabasında dogrnuş, Bosna 
kadısı Bali Efendi hizmetinde bulunmuş, kadılık yapmış (986) ve 
usul, maani ve mantıka dair birçok eserler yazdıktan sonra (1025) 
de ölmtişdtir.] 

(Usul- ül Hikem fi Nizanı- ül Alem) 

Şol zamanki Mehmed ham salis kaleyi Eğri 
seferine azimet buyurdular. Dalleri dahi ol cenk 
ü vega da bulundum. Bundan akdem Akhisarcia 
zaviyei uzletde münzevi iken nizarnı aleme ınüte-
allik bir risale telif etmiştim. Bu sefer de erkanı 
devlete arzolundukda cümlesi kabul ve lisanı tür-
ki ile şerh ve tercüme oJunması evla iduğine 
işaret huyurmağın gayette vazılı olan tabir ile tah-
rir ey ledim. Hi eretİn bin dördüncü yılında alemin 
nizarnmda fesad ve bozgunluk, dahi adem oğulla~ 

rının halleri intizaınında yerinden ayrılmak görül
dü. On yıldan ziyade zamandanberi zuhur eden 
umurda fikr eyledim. Bu hususcia yani dokuz 
yüz seksen tarihinden beri vaki olan ihtilal ve 
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teşevvüş hususunda feth ve keşf oldu. Bu tagay
:yuratın ilk vechi: Adaletde ihmal ve hüsnü siya
set ile zabtolunmakda ihmaldir. Bu ihmalin sebe
bi de umuru nası ve mühimmatı memleketi ehl 
.olanlara tefviz eylememek yani mesalih ve mena
sıbı na ehle vermekdedir. İkincisi: Müşavere 
ve rey ü tedbirde terk vaki olub ihmal olunduğu~ 
dur. Bunun da sebebi ekabir ve ayanda kendüsü
nü görmekljk ve mütekebbirlikdir. Bir de alimler 
ve akillerin müsahabetlerinden arlandıklarıdır. 
Yani zamane ekabirinin meclislerine alim ve akİl

lerden bir kimse gelse ana bakaretle nazar edüb 
.anınla mu s ahabet ve mükaleme de ar ederler. 
Kande kaldı ki ekabiri selef gibi ülema ve ukalanın 
ayaklarına varıb rey ve tedbir ve hikmet öğrene

ler. Üçüncüsü: Asker tedarikinde ve tedbirinde 
terk ve ihınaldir. Bu ihmalin sebebi de askerin 
ümeradan ve ser askerden korkmadıklarıdır. 

Ondan sonra bu zikrolunan sebeplerin cümle
sine sebeb olan rüşvet almak taınaı ve nisa taife
sine ragbet edib sözlerile amel eylemekdir. Pes 

. bu sebebler bana keşfoldukdan sonra Allahı taa
ladan ağlıyarak hayır taleb etdim. 

Pes ben bu kitabı mütekaddimini ülemanın 
kitabiarından ve hususa Kadı Beyzavinin (envarı 

tenzil) ve Zemahşerinin (ravzat-ül-ahbar) ından ve 
bu rnakule kütübü şerifeden çıkardım. Dahi buna 
,fLlemin nizarnı hususunda hikmetlerin usulü diye 

7 
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ad verdim. Ve onu bir mukaciderne dört fastl ve 
bir hatime üzerine tertib etdim. 

Pes alimierin eskileri ve dahi eskilerin akil
leri Beni adem oğlanlarını dört bölük üzere tertih 
etdiler. Dört sınıfdan birini kılıç için, dahi birini 
kalem için, dahi birini ekin ve biçin için, dahi 
bir bölüğünü san'at ve ticaret için tayin etdiler. 

Evvelki sınıfın ehli padişahlar, vezirler, padi~ 
şahların nayibleridir ki beyler ve beylerbeyiler 
ve bunun gibi zabitler, kılıca hizmet eden asker
dir. Pes bunların üzerine vacib olan bu dört sı

nıfın cümlesini zabtetmektir.Dahi adalet ve hüsnü 
siyaset ile görüb gözetmekdir. Ama kendiler bil
diği ve istediği üzere değil, belki alimierin ve 
akillerin tedbir ve reyleri ile olmak gerektir ki 
hata vak.i olmıya. 

Amma ikinci sınıf ki kalem için tayin olun
muşdu, anlar ülema ve ukaladır, vesair dua sa
hibleridir ki cenge kadir olamayıh ancak ibadet ve 
duaya güçleri yete. Bunların üzerine liizıJ?l olan 
Allahın eınr etdiklerin ve nehy etdiklerin gözet
mekdir. Dahi din ilmin öğrenmek ve dahi dine la
zım nesneleri tali m etmek d ir. 

Amma üçüncü sınıf, anlar ekin eker ve· 
yemiş diker taifedir. Şimdiki zamanda reaya de
mekle maruf olanlardır. Bunların üzerine lazım 
olan sai eyleyüb çalışmakdır. Bunların arneli cüm
le amellerin afdalıdır, ilim ve gazadan sonra. 
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Dördüncü sınıf, pes anlar türlü türlü sanat 
~ahibleridir. Dahi envai ticaret bilenlerdir. Akil 
ve sahibi teklif iken dört sınıfdan haric olan ki
mesneye nice sahih olmak gerek dersen pes bu 
makule kirnesne islam hükeması katında kendi 
haline konmamak gerekdir. Belki cebr ile dört 
sınıfdan birine ilhak olunmak gerekdir. Amma 
bazı felsefe hükeması katında bu makule ışsız 

ve gücsüz kimse ki bi menfaat olub yürüye, katl 
olunmak gerekdir demişler. Zira cemi esnaf hal
kına muzayaka verir. 

Evvelki fasıl saltanatın nızamına sebeb olan 
nesneler beyanındadır. Bu hususda ha§ olan ada
letdir ve dahi hüsnü siyasetdir. 

Gafil olan şol padişahdır ki anda iki huy cem 
ola. Bir haslet lezzetlere yani zevk ve safaya dü
şüb dalmakdır, Dahi ikinci haslet, fırsatları zayi 
ve fevt eylemekdir. Bazı feylesoflar demişler ki 
akıl gibi gözedici ve adi gibi bekci olmaz. Ger
çeklik ve doğruluk gibi yardımcı olmaz.Padişah olan 
tam adalet eylemeğe kasdetdikden sonra evvela 
nice eylesün dersen her bir işi ve maslahatı eh
line tefviz edib ısınar lı ya. Andan sonra vezir olan 
kirnesne salih ve iyi ola. ilah ... 



LUTFi" PAŞA 

(Asafname) 

Birinci bab: E tv ar ve ahlaln 
resme gerekdir. Padişah ile .nıce 

re k dir. 

vezırı azam ne 
muamele ge-

Garazı dünyevi olmamak gerekdir. Beynennas 
gayri müstahsen ve mayub işleri, padişaha hicc:ı.b 

etmeyib söylemek gerekdir. Padişah ile muhave
relerini hiç kimse bilmernek gerekdir. Padişah 

nedimleri ile çokluk musahabet etmemek gerek
dir. Mahlfrl zeametlerin her birlerini birer sahibi 
kudret ve 5eci, cesur olan kişilere vereler. V e zir 
kendi tevabiine zeamet vermemek gerekdir. Adem
leri tırnar ile kanaat eylemek gerekdir. Olur ol
maz yere olak hükmü vermemek gerekdir. Olak 
hükmü gibi memaliki osmaniyede nahemvar zu. 
lüm yokdur. 

Olak hükmü kati mühim olub uruuru saltana-
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ta zarar ihtimali olur yerde vermek gerekdir. 
Olur olmaz yerde caiz değildir. 

V ezeratİ uzmada olanların 12 kerre 100,000 
akçe hassı vardır.Fazlası caiz değildir. Tama' bir 
kab i h 'adidir. 

İkinci bab: Tedbiri ·sefer beyanındadır. 
Veziri azamlardan veya beylerbeğilerden biri

ni memur etmek. Mümkün oldukca vüzeradan gay
rini serasker etmıyeler. Bazı yerlerde sancak bey
leri dahi serdar olmuşdur. İlah ... 

Üçüncü bab: Tedbiri hazine beyanındadır. 
Sadrazam olan evvela iradı masrafına galib 

edüb ve kul taifesin çogaltmakdan gayet hazer 
gerekdir. Asker az gerek öz gerek. Cümle defte
ri mazhut ve kendi mevcud gerek ve esamili ve 
ulufeli 15 bin adama mevacib yetişdirmesi pehli
vanlıkdır. 

Veziriazam olan divanı hümayunda mü~ 

debbir ve akil ve ehli kalemden haberdar ve eh
li vekar defterdarlar bulub istihdam etmek gerek 
ve anlara istiklal verib umuru tefviz etmek gerele 
Anlar dahi kendi sevdasmda ve başı ha vasında ol
mayıb i:nali padişahi ile takayyüd etmek gerek. 
Böyle olmıyanlara müsaade olunmıya. Böyle eder 
ise İstikialine müsaade gerek ~ir. 

Tekaüd lazım gelse beylerbeğilere 960 akçe, 
defterdarlara 80 akçe ve taht kadılarına 80 akçe 
ve kadıaskerlere 150 akçe ve 200 akçe, sancak 
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beylerine 70 akçe ve zaamet ile tekaüd ederlerse 
vüzeraya 120,000 akçe ve defterdarlara 60,000 
akçe, sancak beylerine 50,000 akçe verilir. 

Dördüncü bab : Tedbiri reaya beyanındadır. 
Evvela lazım olan reayadan eşkinci ve akıncı 

lazımdır ki, tatar taifesi gerçi atebei osmanıye 

münkadlandır ki amma dagi taifedir. Ve anlara 
teklifi sefer olmaz. Aluncı zahire için askere ka
rakullukçu tayin olunmuşdur. Reayanın defatiri 
defteri hümayunda mazbutdur. 30 yılda bir tahrir 
olunuh mürde ve meyit çıkdıkdan sonra tekrar 
yazılmak gerekdir. Amma eski defter noksan 
üzre olmamak gerele Bir yerin reayası zulümden 
kaçıb bir aher yere gitseler yine ol yerinkini 
eski mekanlarını irca ettirib yerine göndermek 
gerekdir. Ta ki memleket reayasız harab olmıya. 

Reayadan avarız alınmak dört beş yılda bir 
yirmişer akçe ihdas olundu. Beksimat balıası için 

olunmuşdu. Lakin makul nesne değildir. Am
ma her yıl olmamak gerek. Ta ki anlara güç gel
miye. Ve gemiler için kürekçi ola gelmişdir. 

Yarar tuvana yiğitlerden dört haneden bir kürekçi 
getirtip kaç ay hizmet ederlerse hazineden günde 
onar akçe verilmişdir. 

Danişmend kendi raiyetliğinden kurtulur.Amma 
tevabii yine raiyetdir. Reayanın malı çok 
olursa taarruz etmemek gerele Am ma libasa ve 
atda sİpahi gibi tertib etdirmemek gerdc 



Koca Sekban başı 

(Hulasatülkelam fi reddülavam) 

1. İptida nizarnı cedidin vaz'ına ve bazıların 
~aan ve ta'nına sebeb nedir anın beyanındadır. 

2. Asakiri atikamızın hini vaz'ılarında olan 
keyfiyatı ile şimdiki halde olan halleri beyanın- · 
·dadır. 

3. Talimden asıl maksud ne olduğu beyan ın- . 
dadır. 

4. Askeri isiamın ordusunagirib çıkan casus
ların bulunması ve bilinmesi gayet müşkül bir .. 
·şeydir. Casuslardan bir devlet nekadar mutazarrır 
-olur ve casuslardan muhafaza olmıyan nizamsız 

askerin devleti harabe bais olan keyfiyetini zik
reder. Bu madde cümleden akdemdir. 

5. İradı cedidi hazinenin vaz'ı niçindir. Ve· 
bu hal nereden cem ve ne malıale sarfolunur. 
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Mehmet Nahifi efendi 

(Nelıc-üs-sü[[ık fi siyasetülmülrlk) 

Birinci bab: Reaya taifesinin mülukü ızam 

hazaratma ihtiyaçları beyanındadır. Reayada unsur 
ve lisan ihtilafları olub, nizalarını halledebilmek 
ancak müşterek bir padişahın kendilerini tanzim 
ve idare etmesine bağlıdır. 

İkinci bab: Edebin fazileti ve edebe riayet 
lazımei şam sülüktdan olduğu]beyanındadır. 

Üçüncü bab : Edebin kaidesi bilinmesi beya
nındadır. 

Dördüncü bab: Memleketin kavaid ve erkanı 

beyanındr,dır. Memleket bir kaidei külliye üzre
bina olunmuştur ki ol kaide cesedi hayvanide
olan baş mesabesinde olub, başı olmıyan cesedin 
bakası olmadığı gibi kaidesi olmıyan memleketin 
dahi sebatı olmaz. 

(Bundan sonra idare başında hulunanlarda. 
aranacak vasıfları tetkik ediyor). 

Zevatı kiramın vasıfları ondur : l) İlim, 2)Mü~ 
sin olmak (yaşlı olmak), 3) Emin olmak, 4) Sadık 
lisan, 5) Hırs ve taınadan ari olmak, 6) Cemi 
nas ile buğz ve adavet, gayz ve nefretden ari ol· 
mak, 7) Hafıza, 8) Zeka ve fatanet, 9) Ehli ha
vadan olınıya, 10) Ehli kalem ve erbabı kitabet
den ola. 
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(Daha sonra hükümdar ların etrafında bulunan 
beş rüknü izah ediyor). 

Birincisi (vezaret) dir. Ki yukarda saydığımız. 
vasıfları haiz olması lazımdır. 

İkincisi (raiyyet) dir. Ki iki kısımdan ibaret· 
dir : l) Hassadır. 2) Ammedir. · 

Üçüncüsü (kuvveti mülukane) dir. Bu da üç 
kı"iımdan ibaretdir. 

l) Nas beyninde kuvveti rütebiyye ve meha
beti şahane, 

2) Umuru devleti ala vechil istiklal tanzim 
kuvveti, 

3) Umuru memlekette tedbir ·ve siyaset ve 
ahkam şerifi İcra. 

Dördüncüsü (mal) dır. Beytülmal rüknii 
azamdır. 

Beşincisi (husun) dur. Ki bu da beş kısımdan 
terekküb eder: l) Su, 2) Dağ, 3) Sahra) 4) Kale, 
S) Rica!. 

Beşinci bab müluk izam hazaratma elzem olan 
evsafı kerime beyanıııdadır. Kıvamı devlet ve de· · 
vamı memleket bu evsafı kerime ile hasıl olur. 
Ki onbeş vasıfdır : Akıl, adi, şecaat, seha, rıfk, 

vefa, sıdk, refet, sabr, afv, şükr, teenni, hilm, 
ifaf, vekar. 

Yedinci bab: Müluk hazeratının huzurunda, . 
rikabında evliyayı devletlerinin meratibleri beya
nınd.adır. 



- 106-

Tabakai evvel - Efradı cünudu askeriye 
Tabakai sanİ - Zabitanı askeriye 
Tabakai salis - Seraskeran ve vüzera ve rü

esa, kübera ve kudat. 

Onuncu bab: usulü siyasetin marifeti beya
nındadır. 

Reayaya karşı fazilet beşdir [l] l) merhamet, 
2) yakaza, 3) şiddet, 4) fitnet, 5) hazm ve ihtiyat. 

Şu üç hal umuru mülkiyede mühlikei azİmeye 
sebebdir. 

1) Sahibi mülkün şehvatı nefsaniyesinin ak
lma galib olması 

2) Vüzera beyninde tehasüd yani birbirlerine 
karşı hased eylemeleri. 

3) Taifei askeriyenin ve a'vanı devletin ada 
ile muharebeden niikfrl eylemeleri. 

On birinci bab : Keşfi mezalimi enam zımnın
da mülfrkü izamın tertibi divanı madilet unvan 
buyurmaları beyanındadır. 

Şam meliki adil Nureddin Mahmud bin Zenği
ye intikal etdikde Dımışk kalesi dahilinde bir sa
rayı ali bina etdirib (Darüladl) ismile badettesmi
ye fukaha ve ulemayı cemetmişdir.(burası umumi 
mahkeme idi.) 

Mahkemede nasdan beş sınıfın huzuru la
zımdır: 

l) Eshabı fetva ve fukaha ve ülema 
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2) Kudat ve hükkam 
3) Beldenin meşayih ve sadıkülekval insanları 

4) Küttab (Katibler) 

5) Devletin harniyetli kimselerinden kibar ve 
-ri cal ve ha vassı. 

MUSTAFA PAŞA 

(Netaicıilvukuat) 

:§ Sureti idarei arazi: Beş yüz karyeyi şamil 
.olan bir sancağın iki üç yüz köyü icabına göre 
üçerden seksen doksan tımara tefrik, şecianı müs
limine tefviz kılınmış, ve maadası has itibar edi
lerek iktizası vechile şehzadegana, vüzera, beyler· 
beyi, mirliva vesair ümeraya hisse ifraz olunduk
dan sonra bakıyesi hassı hümayun namile hazinei 
.devlete bırakılmışdır. Zikrolunan has ve tımadar 
çiftlik demek olmayıb çünkü her has ve tımarın 
havi olduğu arazi şunun bunun mütesarrıf olduğu 
tarlalardan ibaret olarak, eshabı zıraat ve haraset 
ederler. Ve uşru şer'isini ve ferag ve intikal ara
zi de muayyen olan has ve tımarı mütesarrıf olan· 
lara ita ederler ki ıstılahı kanun olarak işbu hazı
nei devlete ait hukuka mütesarrıf olan has ve 
tırnar ashabına (sahibi arz) denilir ve bazı arazi
nin işbu sahibi arzlık hukuku, fatihleri olan vü
zera ve ümeraya padişah tarafindan temlik olun-
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m akla hasıla tım inşasına muvaffak oldukları hay
rata vakf ve tahsis ettikleri gibi sultanlar da ken
di cami ve medrese ve sairelerine münasib mik· 
tar arazi vakf ey lemişlerdir. Menfaatmdan hisse 
alacağ1 cihetle ziraatın ve harasetin tezayüdüne 
itina ve gayret ve sefer vukuunda mükemmel si
lah ve ti.ivana atı ve haline göre ievabii ile livası 
altında bulunduğu ınirlivamn kumandasında vazi
fe ifa eyler idi. 

§ Arazinin hukuku şer'iyesine mütesarrıf olan
lara lisanı kanunda (sahibi arz) denilir. Ahaliden 
birisi tarlasını satacak olursa sahibi arz huzurun
da takrir vermek ve sahibi arzın izni Jahik olmak 
lazımdır. (Dirlik) dahi derler ki, (dirlik) medarı 
taa yyü ş manasma olmakla tarafı devletden verilerı 
her nevi ulı1fei yevmiye; has, tımar, ve zaamete 
(padişah dirliği) ıtlak olunur. 

Sahibi arz, dirliği dahilinde mahlfıl olan ara· 
ziyi ve zirratdan boş olan yerİeri tapuyu mislile ta
liblerine verir. Fakat kendi uhdesinde alıkoyamaz 
ve aber kaza ahalisine satamaz. Meğerki büyük 
bir çiftlik olub köy ahalisinin dahi araziye ihti
yacı olmıya. Çünkü kendi uhdesinde alıkoyabilse 

bilahara köyün çifslik olmasını ve aher mahaller 
ahalisine satabiise köylünün muzayakai hallerini 
icab edeceğinden, zikrolunan mahzurları def için 
bu kanun vazolunmuşdur. 

Mukayyed hasılatı 100,000 akçeden ziyade olan 
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dirliğe has ıtlak olunur. Her b.eş bin akçesi için 
sefer vaktinde bir cebeli götürrneğe borcludur. 
Hasılatı 20,000 akçeye kadar olan dirliğe zaaınet 

ıtlak olunur. Zaaınetler kaydı hayatla ınukayyed

dir. Hasılatı 3,000 akçeden 20,000- akçeye kadar 
olan dirliğe tırnar tabir olunur. (3,000) akçeye ka
darına (kılıç tıınarı) ıtlak olunur. 

İlk 3,000 akçeden sonra her üç bin akçe için 
dirlik sahibi bir cebeli götürrneğe rnecburdur. 
Tırnar sahibinin dirliği dahilinde mütevattın olma
sı meşrutdur. Tırnar üç nev'e ayrılmış olub birin
ci ve en külliyetlisi eşkinci tırnarıdır ki, mütesar
rıfları alay beği bayrağı altında; ikincisi rnüstahfaz 
tımarıdır ki rnensub olduğu kale rnuhafuzasında. 

bulunur; üçüncüsü hizmet tımarıdır ki, bazı hu
dudlarda bulunan camiler ve saray hizmetlerine 
mahsus tur. 

§ Arazi üzerinde iki vechile tasarruf cari olub, 
bjrisi hakkı zıraatıdır ki tapu senedile mütesarrıf 
.olan kimseler ziraat ve anınla taayyüş ederler. 
İkincisi o arzın mahsulünün şer'i öşrünü almak 
mahlüllerini talibine vermek ve ferag ve intikal 
vukuunda mua yyen olan harcırtı alarak tapu se
nedi vermek hakkı olub bu dahi devlete aid oldu
.ğundan, saltanat bu hakkını has, zaamet ve tımar 

sahibierine ita ve taksim ve hayrat için vaklf ol
mak üzere tahsis eylemişdir. 

Bir tırnar ve zaamet mahlül oldukda, mütevef-
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fanın barb ve darbe kadir ~vladı var ıse ana ve
rilir. Eğer eviadı sabi ise, ifayı hizmete muktedir 
oluncıya kadar cebeli göndermek §artile tevcih 
olunur. Evladsız vefat eden dirlik eshabmın tı

mar ve zeameti cebelilerden müstahak olana 
dirlik verilmek üzere beylerbeğiler tezkere ita edib 
ondan sonra İstanbuldan berat ile kendisine 
verilir. 

Ebüssüud efendi 

(Fetavayt arazi) 

(Kanun namei muteber der alıvali tapu) (ka
nunu cedid derbeyan ahvali arazi) 

Babası ve dedesinden mukaddem fevt olub 
ve dede yerleri oğlu oğluna nice intikal eder. 
Anadan oğluna arazi nice intikal eder. Derbeyanı 
alıvali mikdan tapu. Tapulu yerler nedir ? Ve ol
mıyan nedir ? V e mülk nedir ? 

Alasından elli akçe, evşatından otuz ve kırk, 

eduasından yirmi akçe dam tapusu alınmak ka
nundur. 

Kanunu O sm anı aliden ibtida tevzi menasıb eden 
Osman Gazidir. Yedi yüzbir senesi tarihinde Sul
tan önü ve Karacahisar sancağı dahi derler. Oğlu 
Orhana verdi.Ve Eski§ehiri Genizalpa ve İnönünü 
Ilgur alpa ve Yar hisarı Hasan alpa ve İnegölü 
Turgut alpa vermİ§dir. 
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Arazii sultaniyye üç kısımdır : Arazii Haraciye~ 
Arazii U§riye, Arzı Han dır ki bu kısmı salis 
Beynennas arzı miri demekle marufdur. 

Nahifi 

[Mesnevi tercümesi] 

Dinle neyden kim hikayet etmede . 
Ayrı lıklardan şikayet etmede 
Der : Kamışlıkdan kopardılar beni 
Nalişim zar eyledi merdü zeni 
Şerha şerha eyleyim sinem firak 
Eyleyim ta şerhi derdi iştiyak 
Ney verir bir rahı pürhundan haber 
Aşkı mecnun kıssasın takrir eder. 
Her kim aslından ola duru cüda 
Rüzgarı vaslı ile mukteda. 
Ey devayı nahvet ü namusumuz 
Sensin Eflatun ü Calinusumuz. 

Durdan ralışende manendi hilal 
Gah zahir geh hafi hemçün hayal 
Ruha nisbetle hayal olur nihan 
Ol hayalatın biridir bu cihan 
Sulh ü cengi ehli dünyanın hayal 
Fahr ü nenk ü kibri hod ayni vebal 
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Aşkdır tarifi illetden cüda 
Oldu usturlabı esrarı huda. 
Aşk iki başdan ki balater olur 
Akibet ehli dile rehber olur. 
Her ne denlü ey le se m şerh ü beyan 
Lal olur aşkın beyanında zeban. 
Cümleyi gerçi kalem tahrir eder 
Aşka geldikte olur aşüfte ser. 
Şerhi aşka aklın olmaz ruhsatı 
Yine kendi şerheder keyfiyeti. 
Afitaba afitab oldu delil 
Sana ondan gayri yok ruşen sebil. 

Ben dedim uryan ola canan eğer 
Mahvolur cisın ü kenarın serbeser 
Etmesün matlah tecavüz adeti 
Berki kahin kiihe yoktur takati. 

İztirabile gelir hare sehat 
Akl ister kim vere andan necat 
Ol cehudandan olub şimdi halas 
Olmuşarn zennan bendi ihtisas 
Devr İsa devridir ey talihan 
Milletin etmek gerektir harzi can 

Zühdile dünyayı her kim terkeder 
Ana hizmet etmeğe dünya gider. 

{Recana minelcihad il asgar ile! - cihad il ekber) 
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Şir sanma safları rneksur eder 
Şir odur kim nefsini makhur eder 
Çün cihadı asgarı etdik tamam 
Kıl cihadı ekber için ihtimam 
Deme medhi halkla etmem gurur 
Medhi ashabı tama' da vok s ür ur 

J 

Medbeden ger hicvin etse aşikar 
Kalbin eyler suzişi gam dagıdar 
Tatlıdır medhin görünmez galzeti 
Telhdir amma ki kadhin lezzeti 
Nefs çok çok medhile Fir'avn olur 
Nefsi teziii etmiyen bi avn olur. 
Kadir oldukça kul ol sultan değil 
Meskeninde kuy ol çukan değil. 

Meyli nurani niçindir zulmete 
N ur ile zulmet muhalif ülfete. 

Ana derkim sen nesin ey bi sehat 
Bir iki gün sana bendendir hayat 
Kibr ü nazın sığmaz oldu aleme 
Çünkü ben mehcur olam bak materne 
Edeler huyu bedinden ihtiraz 
Sana aşk izhar eden ehli niyaz 
Şöyle bilkim pertevi can tendedir · 
Fertevi ibdal can hep bendedir. 
Anın inkarile hak olmaz hafi 

_ Başını divara çalsın felsfa 
Felsefi ki münkiri hannanedir. 
Evliya hissinden ol biganedir. 

B 
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Felsefidir kim olur sevdayi nas 
Murisi vehm ü hayalat ü kıyas 
Akseder nefsincieki küfr ü fesad 
Eyler inkarı hayalatın ziyad 
Felsefi kim münkiri divan olur. 
Kendi bilmez sehrai şeytan olur. 
Görmediuse divi kıl kendin şühud, 
Bicünun olmaz cebin üzre kebud 
Her kimin şek olsa kalbinde hafi 
Oldu alemde nihan bir felsefi 
İtikad izhar ederse gah gah 
Felsefi ırkı eder ruyun siyah 
Siz de olmakdan hazer ey mü'minan. 
Oldu sizde haddi yok alem nihan 
Sendedir yetmiş iki millet tamam 
Vay eğer senden beri etse kıyam 
Kimde kim endişei iman ol ur 
Havfla hemçün varak lerzan olur .. 

Mesnevi tehir olundu bir zaman 
Müh]et ister hun ola şiri revan 
Ta doğurmaz bir oğul balıtı füzun. 
Olmadı tahvili şiri safa hun 
Çün Ziyaülhak Hüsamüddin ayan 
Asümandan eyledi sarfı inan 
Matlaı tarihidir ferhunde fal 
Altı yüz altmış ikidir yani sal 
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Akl, aklı gayr ile mahir olur 
Şule efzun olsa yol zahir olur 
Nefs kim bir nefs ile yaran olur 
Zfilmet efzun oldu yol pünhan olur 
Ey güneş sen terki gülşen eyledin 
Taki tahtel arzı ruşen eyledin 
Afitabı marifetde yok gurub 
Ana meşrik akl ü ervah ü kulüb. 
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BEDREDDiN SİMAVi 

[Bedreddin Simavi Edirne civarında Samavna'da doğmuş, 
yUk11ek tahsilini Mısır'da yapmış, orada Şeyh H!lseyin Ahlati'ye 
intisab ederek arnelf surelde tasavvufa girmiş. Azerbaycan 
ve Şarki Anadoluda telkinlerde bulunduktan sonra Edirne'ye gele
rek Musa Çelebinın kazaskerliğinl yapmış ve en milhim eserle
rini o sırada yazmışdır. Çelebi Mehmed tarafından İznik'e nefye
dlldi Varna ısyanına sebeb olduğu Için Çelebi Mehmed tarafı.n
dan Haydar Herevi fetvasiyle idam edildi ] 

(VARİDAT) 

Ahiret: Ey hak İstiyen! Bil ki, ahiret işleri ca
hillerin farz etdikleri gibi değildir. Zira, ahiret iş

leri emr alemi, gayb alemi [1]' meleku.t alemi, 
yani ruhlardandır. Avaının zan etdiği gibi şahadet 
( = mahsusat) aleminden değildir. Bu işlere aid 
olan peygamberlerin sözleri doğrudur; peygamber
ler o sözlerinde sadıkdır. Lakin iş o sözleri anla
makdadır. Hiç şübhe etmeki gelib geçmiş ve söy
lenmiş olan "cennet, hur, kusur, esmar, enhar, 
azabı nar, gibi şeyler zahiri manalarından ibaret 
değildir. Bunların başka manaları vardır ki o ına

naları ancak ruhları anianmış ve veli olanlar 
bilirler. 

7 apınmanm hikmeti: Tapınmaları anlatmadan 
maksad, gönüllerin o en büyük varlık ve en eski 
kalıcıya dönmesi ve bağlanmasıdır. Bundan dola-. 

( lJBu suretle Bedreddin,Muhiddini Arabi'oin theosophie' sine bağlan
makta ise de bir çok yerlerde ondan daha insicamlt ve vaiıhtır. 
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yı dünya işleri ile dolu bir kalb ile bin sene na
maz kılmış olsan hiç bir iyi kazanç ve güzel se
vab kazanamazsın. 

Cismant miad: Bu beden için kalma olmadığı 
gibi, kayboldukdan sonra cüzüleri için de eskisi 
gibi bir daha birleşme yokdur. Oradaki ölülerin 
dirilmesinden maksad uzvi parçalarınm kavbolduk
dan sonra bir daha birleşmesi ve eski haline gel
mesi değildir.Ey gafil! sen nerede, hakikat nerede! 
Dünya ile meşgul olduğun için hakkı idrak ede
mezsin. Mevhumları kemal farz edersin. Eğer ha· 
kikat hali bilib de asıl kemallerın neden ibaret 
olduğunu aniasan şübhe yok ki bütün yürek arık
lığile hakka dönecek ve bağlanacaksın. Sen bir 
çocuk gibisin. Çocuğa okumadan bıkmasın ve 
rağbeti artsın di ye ilimler ve fenler yemiş vesaire 
gibi hasselerimize aid tadlarla temsil olunur. Ço
cuk bu suretle kemalleri tahsile alışdırılır. İşte 
peygamberlerde çocuk babaları gibi olub size ke
malleri öğretmek için ahiret işlerini bir takım cis
mani tadlar ve mahsus şekillerle tasvir etmişler

dir. Sen bu gafil kalbin ile Allahı ve peygamber
leri bilirim veyahud ki tablar o kumakla öğrenirim mi 
sanıyorsun? Hiç şübhe yok ki sen ders ile uğraş· 
dıkca o nisbetde hakdan uzaklaşırsın. 

Allahın emirleri ve diğer bazı Kur'an zstılah
larr: Allahın emri zatdan ibaretdir. Telaffuzdan,sarf-
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dan ve arab dilinden münezzehdir. Bundan dolayı 
Allaha şu şeyi emretdi demek mutlak varlığın za-
tı o şeyi öyle iktıza etdi demektir. Kalem de her
şeyin hakikatından yani mutlak varlıkdan ibaret-
'dir. Hur, kusur, ilah ... gibi şeylerin hepsi de has
se aleminde tahakkuk eder. 

Herşeyde, hatta her zerrede bile bütün alem-
ler mevcuddur. Görülmez mi ki bir habbede bir 
ağacın cümlesi kuvve halinde mevcud ve 
mündemic olduğu gibi habbe dahi tamamile ağa
cın her cüzünde kuvve halinde mevcud ve mün
dernicdir [1] . Çünkü ağaç hahbeden, h abbe ağacin 
meyvesinden, meyve ağacın cüzlerınden husule 
gelmekdedir. İşte alemler de böyle olub bilcümle 
cüzülerile kendi aslında yani mutlak vücudda, o 
asıl da alemlerden herbirinde mevcuddur. Öyle ise 
bütün alemierin her zerrede mevcud ve mündemiç 
olduğu şübhesizdir. 

İnsanların tapınmada fıataları: İnanlar birbir
lerine,yahud dirhemlere,dinarlara veya öğünülecek 
şeylere, yiyecek ve içeeeldere tapınıyorlar da gö

ya Tanrıya ibadet ediyoruz zannında bulunuyorlar[2]. 

Yer ve göğe arzolunan emanet: (İnna arazna 
el'emaneti alessemavati vel'arzı velcibal...ve hame
leha el'insan innebu kane zalumen cehula) 
Ehli tahlük buradaki emanetden maksad Allah bil
gisidir dediler. Ben derim ki bu emanetden maksad 

(1] Burada Bedreddin lle Lelbniz'fn monadologie si ara
sında b!Jytik bir yakınlık görtilUyor. 

[2) Bedreddin'e isnad edilen komliniım fikirlerini hatırlata
cak yegane satırlar bunlardır. 
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hakkın sureti (şekli) olmak ihtimali daha kuvvet
Edir. 

Zira insan hakkın sureti üzere yaratılmışdır. 

Hakkın sureti"bütün,olub bu ise başkalarında değil 
.-ancak insandadır .İnsan mutlak varlığın suretini almaz
-dan evvel -maddesi itibarile - zallım ve cehul idi. 

ü sureti kabul edince adil ve alim oldu demekdir. 

Melekler : Seni hakka teşvik eden her şey 
bir melek ve rahman, seni kötülüğe sevkeden her 
·şey de şeytandır. Şuhalde seni hakka meyletdiren 
kendi insani kuvvelerin melekler, fitne ve fesad 
yoluna götüren hayvanİ şehvetlerio ve vehimlerin 
;de şeytanlardır. Bundan dolayı sende melekler ve 
-şeytanlar dolu olub, hüküm onlardan birinin öte
kini yenmesi demekdir. Cin, bu ikisi arasında 
:bir takım mutedil kuvvetlerden ibaretdir. 

Melekler vasılasi/e yağmur yağdırmak: Yağ· 
-m ur damlalarından her damlanın bir sebebi var-
.-dır. Bir damla ancak o sebeble yer yüzüne düşer. 

Bu sebebe "damlanın düşmesinin tam illeti, denir. 
İşte damlayı o yere indiren melek o sebebden, o 

· kuvvetden ibaretdir. Yine her damlanın varlığını 
yapan cüzülerden her bir cüzü için dahi bir sebeb 
-ve bir kuvvet vardır ki,damla o sebebler ve kuv
vetler vasıtasile meydana gelmişdir. Bu halde 
<{<her damla için bir melek vardır)) ve «her dam-
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la için bir takım melekler vardın) sözleri arasm
da zıdlık yokdur. 

Tanrının aykırı mertebe/erde zuhuru: Rahmet, 
elem, lezzet (acı, ta d), gibi şeylerin hepsi allahdır ~ 
Bunlarm Allahdan başka bir şey olmamalarına da 
hiç bir engel yoktur. Çünkü bunlar Tanrının 

tenezzülleri iktizasından olub nisbi emirlerdendir. 
Tanrı bunların cümlesinden münezzehdir. Görül
mez mi ki insan ve yılandan herbirinin ağzındaki 
tükrük kendisine uygun ve tatlı olduğu halde, Ö· 

birine zararlı ve zehirdir. Halbuki hayvani haki
kat herri her ikisinden de ayrı değildir, hem de 
o zehir ve zarardan büsbütün dışarı ve münez
zehdir. İşte Tanrı da böyle olub hem varlığın 
mertebelerinin iktizalarından ayrıdır, hem de mev
cudlardan ayrı değildir. 

Tanrının zuhura meyli: Tanrının gözükıneye 
uzun bir meyli vardır. Çünkü anın tahakkuku, 

cüz'ilere hağlıdır.(Küntü kenzen mahfiyyen ... )hadsinin 
manası da budur: Gözükıneye uzun bir meylim olduğu 
için malıluklar ile ayn ve §ein halinde zuhur 
etdim. Bu mana ile bazı şeyhlerin tasarladıkları 
mana arasında büyük ayrılık vardır. Düşün de 
o gibi cahil ve kötü cemaatlerinden kaçın. Hatib~ 
imam,.. gibi bir cemaat başının maksadı (hak) ol
mazsa o cemaatden ayrılık lazımdır. Meğer ki 
anları irşad kasd oluna. 
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Her mertebenin cisimler aleminde açılması: 
Bütün mertAbcler hep cisimlerde saldı olub on· 
larda açılmıştır. Hatta cisimler alemi büsbütün 
mahvalsa ruhlar alemi ve mücerredler alemi bile 
kalmaz. (Mirsad) sahibi bir misal söylemiş o ınİ-

salde cisimleri şeker kamışlarına, ruhları da an
ların usaresine benzetmiş ve bu benzetişle cisim· 
siz ruhların mevcud ve baki olabileceğini zımnen 
söylemiş ise de cisimsiz ruhlarm vücudu ve bakası 
mümkün değildir. Çünkü her ikisi arasındaki ay-
rılık hakiki bir emir değil, belki itibari bir emir
dir. Zira hakikatte ruhlar ile cisimler birbirinin 
aynidir. Nitekim insanın bedeni aslında rnh idi. 
Diğer tabiri e hak idi. Yani maddi olm ı yan bir 
cevher ve suri olmıyan bir mevcud idi. Suretierin 
birikmesi ve birbiri ardından gelmesile tekasüf 
ede ede,bir kalıbdan diğer kalıba gide gide, niha
yet insan bedeni oldu. 

İ nsanda iki cihet: İnsan, tesir itibarile hak,. 
teessür itibarile kul ve mahh1kdur[l] Bundan do· 
layı bütün fiiller (hak) kın olub suretler hep onun 
aletleridir. yani hak insan suretinde temessül et
miş, ve o suret ve alet vasıtasile faaliyetini İcra et-
mekte bulunmuşdur. Fakat insan bundan gaflet 
ederek kendisine mahsus irade, ihtiyar, fiil, var-
lık olduğunu tahayyül eder. İnsanın bu gafleti,bir 
dülgerin kendi yapdığı bir fiili yine kendinden 
doğmuş olan aletine isnad etmesine benzer. Şura-

[1] Bedreddin burada Splnoza pantelzmlnln •nature natu
rante. ve •nature naturee. telekkisine çok benzemektedir. 
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sını ihtar edelim ki insanın bu tasavvuru, sırf 

bir gafletden ileri geldiği için fenadır. Ama, ken· 
disinin hakdan ve hakkın kendisinden başka bir 
şey olmadığını bilir de ihtiyar fiilini kendi nef· 
sine · hak olduğu cihetle isnad ederse bu ta
savvur yanlış değildir. 

İnsanda irade ve ihtiyar : İnsancia irade deni
len şey kendinden çıkan bir fiili, bir işi v~ onu 
icad edeni bilmekden ibaretdir. Yoksa dilerse iş· 

lemek ve dilerse terketmek manasma değildir. 

Zira fiilierin yapılması meşiyyet iledir. O da bir 
takım dahili ve harici sebebierin birleşmeaile do· 
ğan bir tak ı m suretler ve mertebelerin iktizasın · 
dandır. Şu halde mezkı1r sebebler birleşince me· 
şiyyet zaruri ve vacib olarak zuhur eder. İşte 
keşf ve ilhamın bana verdiği tahkik bundan iba· 
rettir. Fakat bu tahkik eksik akıllara uygun gel
mez. 

Mürşidin emrine ilaatin lüzumu : Hak talibi 
hastaya, istenen kemaller sağlığa, cehalet ve na· 
danlık hastalığa, ınürşid ise hazik olan hekime 
benzer. 

' 

Peygamberlerin meslekleri : PeygambP-rler ço· 
cuk velilerine benzerler. Peygamberler de çocuk 
velileri gibi memur oldukları kavmiarı bir takım 
maddi şeyler, mahsus suretlerle kandırarak anları 
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hakkın kemallerine teşvik ey leınişlerdir. Anlar 
tarafından ümmetierinin haline uygun olarak söyle
nen şeylerin diğer manaları da vardır. O manaları 
.ancak arifler bilirler. 

Cismani haşr : Avaının zannettiği gibi cesedie
rin haşri mümkün olaınaz.Meğer bir zaman gele ki 
insan nevinden kimse kalmıya. Sonra babamız ve 
anamız olarak toprakdan insan doğarak yine te
nasül başlıya. 

Rüyanın hakikati: Hakimler rü yanın hakika-
tini beyan ederken "İnsan ruhu mücerredler ale

mile bitişir, oradan kendisine suretler akseder, 
·dediler. Bunun böyle olmak ihtimali olduğu gibi, 
-görülen şeyin rüya görenin dışında olmayıp anın 
kendi dimağ hayalleri ve zihni tasavvurlarından 
ibaret olmak ihtimali de vardır. Çünkü insan 
eşyayı uyanıkken tasavvur ettiği gibi, uykuda da 
tasavvvuıı eder. Şu halde uyuyanın uyku içinde 
gördüğü şeyin mücerredlerle birleşik bir hal al~ 

ması ile doğmuş bir suret ve bir mana olmadığı 
anlaşılır. Bundan dolayı hakimierin rüya hakkın
daki sözleri kafilik hükmünü alamaz. Hatta uma
rım ki hak benim dediğim gibi olub ha
kimlerin dediği gibi değildir. Zira uyuyan adam 
.ancak uyanıkken bildiği veya gördüğü yahut işit

diği, tasavvur etdiği veya ona münasip bir şeyi 

,görebilir. Eğer rüya hakimierin dediği gibi mü-
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cerredlere bitişmekle doğan bir şey olsaydı uyuya· 
nın mana aleminde gördüğü şeyler arasında ön· 
ceden hiç görmediği ve tasavvur etmediği birşey 
dahi bulunabilirdi 

Kalb ve dimağ uyanık halde olduğu gibi, uy· 
kuda da faaliyet İcra ederek tasavvur ve tahayyül
den boş kalmaz. 

Allah nedir ? : Tanrı, "mutlak varlık, dan 
ibarettir. Bütün fiiller o varlıkcia zuhur etdiği ve 
bundan dolayı bütün kemalleri toplamış olduğu 
cihetle ana Tanrı denmişdir. Şukadar ki fiillerint 
sıfatlarm, kemallerin andan zuhuru ancak mezahir 
(mazharlar) vasıtasile olduğundan, mazharların 

cümlesi ilahi kemalleri tamamlamış ve anların 

ayrılıkları yüzünden ayrı ayrı eşya zuhur etmiştir. 
Bu sebeble çokluğu zahirde değil mezahirde (maz
haı·larda) dir. Mazharlardan her biri suret itiba
rile birbirinden ayrı ise de hakikat itibarile birbi
rinin aynıdır. Bundan dolayı mazharlardan birisi 
(ben allahım) dese, bu söz hakikat itibarile doğ· 
rudur. Çünkü bütün eşya dahi o mazharın aşıl 
ve hakikatinden zuhur etmiştir. Bundan dolayı 

ilahların çoğluğu da lazım gelmez. Çünkü biraz 
evvel söylendiği gibi, çokluk zahirde değil maz
harlardadır. Diğer tabide asılcia değil, suretdedir. 
Zahir ve asıl hepsinde birdir. 

Oyunun manası : Kur' anda (Lehv ü lüub) denildi. 
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Burada oyun, insanı hakka yönelmekden alıkoyan 
şey demektir. Dünyada insanı hakka· doğru yö
nelmekden alıkoyduğu için oyun adını almışdır. 
Fakat madem ki her şeyin hak ve masüva olarak 
iki ciheti vardır. O halde dünya da bu iki ciheti 
kendinde topladığından, onunla uğraşmak (hak) la 
uğraşmak olduğu için mübah, belki de ibadet ; 
masüva ile uğraşmak cihetile de haramdır. 

Sütlık sahibierini birçok smtjlara ayırmak : 
Siih1k sahibieri odun gibi birçok sınıfıara ayrılır. 
Odun üç sınıftır. Birincisi kurudur ki bir ateşle 
tutuşur. Ve bir daha sönmeyib yana yana büsbü
tün ateş olur. Temiz yürekli bir fakir tekemmül 
ettikde (Allah) olur. İkincisi son derecede ıslak
dır. Rutubeti biraz eksilmedikçe nekadar uğraşılsa 
yine tutuşturulamaz. Üçüncüsü orta sınıfdır ki 
bazı kısımları az bir zahmetle tutuşur. Bazı kı

sımları ise çok zahmetle yanar ve ı <Jlaklığını gider
mek için uğraşmak Hizımdır. İşte saliider de böy
ledir. 

Hayat: Bedende husule gelen hayat, terkib 
neticesinde cüzülerin faaliyetlerinden doğar. Ko
nuşmak, gülrnek gibi şeyler de böyledir. İnsanla 
hayvan arasındaki ayrılık da terkibden neri gelib, 
hepsinin aslı birdir. Bu tek asıl her mertebede 
bir şekilde zuhur etmiş ve hususi zuhura hayvan 
mertebesinde hayvanı r::!ı, İn':lan mertebesinde 
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nefsi natıka denınişdir. Yoksa hayavni ruh başka, 
insani ruh da başka bir şey değildir. Hayvan 
mertebesinde hayvan olan şey ne ise, insan mer
tebesinde insan olan şey dahi odur. İkisi arasında 
ayrılık ancak istidat dolayısiledir. 

Tanrının özü: Özü itibarile her şeyden ayrıl
mış olan (mücerred olan) sırf varlık Tanrının özü
dür. Anın üstünde l:ıir mertebe daha yokdur. Sırf 
varlık her şeyin üstünde olduğundan bütün eşya 
andan çıkar, bununla beraber o bütün eşyada da
hildir. Her şey o, ve o her şeydir. Bu ilk mer· 
tebede evvellik, ahirlik, zahirlik, batınlık yokdur. 

Tasavvujda nijak: Tasavvuf tamam oldukda, 
nifak halini alır. Çünkü sufi, hakiki gözlerin gör
mediği, kulakların işitınediği bir takım haller v~ 
sırları öğrenir. Halbuki onların çoğunu halka söy
lemez. Belki halkın aklına uygun geleni ve insan· 
ların haline münasib olanı açığa vurur, olmıyanı 
içinde saklar.Çünkü her öğrendiği şeyi açığa vura
cak olsa, halkm kendisini öldüreceklerini gereği 

gibi bilir. Şuhalde bir sufi,hakiki münafık olmazda 
ya ne olur? 

Yakinın dereceleri: Ey hak istiyen, bil ki hak 
ilmi üçe ayrılır. Birincisine (ilmülyakin), Ikincisi
ne (aynülyakin), üçüncüsüne de (hakkülyakin) der
ler. Birincisi bir şey hakkında işiderek, öğrenerek 
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yakin hasıl etmekdir. İkincisi doğrudan doğruya 
görerek yakin kazanmakdır. Üçüncüsü yaşayarak, 
ondan ibaret kalarak yakin kazanmakdır. Üçüncü 
derecede zikir, zakir ve mezkur hepsi birdir. Me
sela: Rüzgar şiddetle esdiği zaman su bir hususi 
şekil alır ki ana dalga deriz. Halbuki dalganın o. 
sudan başka bir şey olmadığını her akıllı adam. 
bilir. 

Eşyanın hakikatını öğrenmek: Eşyanın haki-
katını bilmek beden riyazeti ve iç mücahedesile. 
olur. Fakat zaman ve mekanların değişmesile mü
cahedelerin nevileri ve tesirleri de değişir. İşte bu-
nun için şeriatlarda farklar, ayrılıklar görülür. Pey· 
gamberlerin halleri arasındaki farklar da buna de
lalet eder. Çünkü anların şeriatları feri' itibarile· 
birbirinden ayrı olduğu halde, asıl cihetinden ara· 
larında asla fark yokdur. 

Dtccal ve kıyamet: Bu hususda bir çok ki-
tablar yazıldı. Bazıları Deccalın Mehdi zamanmda 
zuhur edeceği ve Mehdinin de yedi yüz ile sekiz-
yüz arasında vukua geleceğini tayin ettiler. Halbu

ki hicretin sP.kizinLİ asrı ortalarına yaklaşdığımız 

halde onların tahayyül ettikleri şeylerden hiç bi-
rısı zuhur etmediği gibi bundan sonra daha nice· 
bin şene dahi geçecek ve yine o şeylerden hiç bi
rısı zuhur eylemiyecek, ve yine onların zan etdik-
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leri gibi cesedierin haşri de asla vukua gelmiye
cekdir. 

Peygamberler ve Veliler: Bir peygambere ve_: 
ya veliye kendi zamanında pek az kimse meyil 
.gösterir. Öldükten sonra ise halkın ona sevgısı 
yavaş yavaş artmağa başlar. Nihayet herkes onun 
peygamber veya veli olduğunu tasdik eder. Bu da 
.aşagıdaki sebeblerden ileri gelir : Evvela bir pey
.gamber veya velinin kendi zamanında haşudları 

bulunur, çok defa bu hasudlar nüfuz sahibi kim
selerdir. Bunlar onun hakkında şurada burada 
nefretle konuşurlar. Halkın ondan nefret etmesine· 
:sebeb olacak bir takım sözler söylerler. Halk da 
bunların sözlerine inanarak o peygamber veya ve
liye layık olduğu ehemmiyeti vermezler. Halbuki 
-onlar öldükten sonra, hasudlar da birer birer ve
fat ederek, onlar hakkında nefrete sebeb olan söz
ler ağır ağır ortadan kalkar ve ortada yalnız doğ
ru ôhetler kalır. 

İkincisi: B-ir adamı çok görmek ona karşı say
ğı ve sevgiyi azaltır. Bu cihetle hayatında pek az 
kimseler peygamber vaya veliye tabi olur. 

Üçüncüsü: Bir peygamber veya velinin mezi
yet ve fazileti derece derece zahir olur. 

Dördüncüsü: Halk peygamberlik ve velilik de
yince asıl hakikate uynııyan birçok mevhum şey
ler düşünür. Yapılması imkansız harikalar bekler. 
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Maddi vasıflardan uzak olduğunu zan eder. İşte 
:avamın kendi zamanlarındaki kamil insanları in
'kar ederek geçmiş zamandaki kamillere inanma
ları bundan ileri gelir. 

İbadetler: Avaının ibadeti adete, süluk eh
linden yeni başlıyanların ibadeti korku ve ümide, 
<>!:_ta derecede olanların ibadeti, kerametiere u/aş

mağa, ulaşanların ibadeti ise şer'i hududu koru
.maya istinad eder. 

Yine vahdeti vücuda dair bir keşj: Birgün 
höcremde oturmuş ve murakabeye dalmışdım; Bu 
.sırada kendimi muztarih bir halde gördüm. Nef
sin, yanıh tutuşmakda olan bu odun parçasından 
.çıkan alevin sesine benzer bir ses verdiğini işit

:dim. Bunun arkasından kırmızıya bakan beyaz bir 
renk gördüm. Sonra zahiri hisse dönerek karşım
-daki ocakda bir odun parçasının tutuşmakda ve 
muztarih olmakda ve kendisinden kırmızı ya bakan 
beyaz renkde bir alev çıkmakda bulunduğunu ve 
o alevin n1yada gördüğüm alev gibi bir alev oldu
{ğunu ve işitdiğim ses gibi bir ses verdiğini gör
düm. Bunun üzerine murakahe halinde nefsimde 
olan şeyin işte bundan ibaret bulunduğunu bildim. 
Hükm ettim ki ocakdaki odun henden ve ben de 
ondan ibaret olub onun sesi benim ve benim se
. sim de onundur. Ar.ın yanması ve acı duyması 
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benim ve benim yanılı acı duymam onundur. Ü' 

gördüğüm renk de işte bu odundan çıkan alevin 
rengi olu b başka bir renk değildir. 

Ruh: Bedenin ferdi ve cüz'i teessürlerile, yine 
bedende zuhur eden; bedenin aletleri vas ı tasile muay
yen fiiller ve hareketlerin bedenden meydana çık
masına sebeb olan keyfiyete ruh denir. Bazı ha
kimler ve mütekellimlerin dedikleri gibi ruh, be
denden sonra vücuda gelir ve bir de, misal alemi 
vasıtasile beden suretine girmiş olan şeye de- ki 
bir nurani cevherdir- ruh denir. Bu manada an· 
laşılan ruh, bedenden iki mertebe önce vücuda 
gelmiş demekdir. Zira misal alemi bedenden bir 
mertebe önce olduğundan, nurani cevherden iba
ret olan ruhun bedenden iki mertebe önce olmas1 
lazımgelir. [Burada Bedreddin Kur'anın manasın

dan «istinbat>> yapıyor ve bunun için (İnne lilkur
ani zahran ve batnen velbatn batnen ila selı

atİ ebtunin)hadisini zikrederek zahiri manadan baŞ
ka görünmiyen yedi mana daha çıkarmanın meş
ruluğunu iddia ediyor.] 

Tarikat yoluna girenlerde görülen müdhiş bir 
hal: Bir salik, küfür mertebesine vasıl olub G 

mertebeyi katetmeyince, tam müslüman olamaz .. 
Bu mertebe iki İslam arasında bir berzah oldu
ğundan, orada duran salik zındık olur. bu duruş~ 
dan Allaha sığınırız. Ben de o mertebeye vasıl ol-
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dum ve orada birçok zamanlar kaldım ise de, çok 
şükür oradan geçerek selamet kıyısına çıkdım. 

Herşeyin mutlak varlık olduğu; Bilmelisin ki 
akıl, nefs, ruh, kalb, hep mutlak varlıkdan iba· 
retdir. Bunlara varlık namı verilmesi her birinin 
varlık mertebelerinden bir mertebe ve mazharla
rından bir mazhar olmasiledir. Mutlak varlık o şey
dir ki tavurlara yayılır, ve bir mertebeden diğer 
mertebeye geçer. Bazan felek, bazan melek, ba
zan unsur, bazan madde, bazan nebat, bazan hay
van, bazan insan suretinde zuhur eder. Mutlak 
varlık o şeydir ki evvela, unsurların suretlerinde 
zuhur etmiş, sonra madenierin suretinde görünmüş 
sonra nebat ve hayvan suretlerinde görünerek ni
hayet insan suretine intikal eylemişdir. Bundan 
dolayı bu suretierin sahibi hep o mutlak varlık 
olub o da Allahdan ibaretdir. 

Akli istidlaller: Akıl ve nazar yoluyle uğraş
mak insan için bir köstek ve bir perdedir. Zira 
düşünce kuvveti vehim ve hayal ile karışık ve 
dolu olduğundan, bir insan fikir ve nazar yoluyle 
uğraşdıkca bu iki kuvvetin kendisine sataşmasın
dan kurtulamaz. Bundan dolayı da, bu yol ile eş
yayı olduğu gibi bilmek mümkün değildir. Müte-

kellimlerin mes'elelerinden bir mes'ele hakkında fi
kir ve nazar yoluyle bilgi edindikden ve onun üze
rine karar verdikden bir müddet sonra kendilerin-
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de o mes'elenin zıddı meydana çıkarak ondan vaz 
geçmeleri davamızı isbat eder. Hasılı fikir ve na
zarla uğraşması itibarile akla itimad doğru de
ğildir. 

Fakat akılda iki cihet vardır: Birisi fikir ve 
nazar yoluyle eşyayı idrakdir.Diğeri de batıni tas· 
fiye (içini temizlemek)ile keşfdir. Keşf yoluyle bir 
şeyin idraki yanlışlıkdan uzak olub, nazar yoluyle 
idraki ise bir yığın hayal ve hata ile karışıkdır. 

Ahirelin bir manası daha : Herşeyin evveline 
dünya ve sonuna ahiret denir. Mesela cinsi mü
nasebet, içki gibi şeyler ile önce bir nevi tad o
lur; sonradan bu tad ve sevincin arkasından bir 
pişmanlık gelir ki, işte o tada dünya ve o pişman
lığa da ahiret adı verilir. 

Gök ve yer: Al lah (Surei Enbiya) da [Evlem 
yerellezin e keferu innessemavati vel'arz] buyurdu. 
Müfessirler bunu c<evvelce gök ve yer bitişik tdi. 
Sonradan biz onları birbirinden ayırdık» diye tef
sir eylediler. Ben derim ki: Gökler, melekut ale
mi, yer de mülk alemine işaret olub insanlar işe 
bu ikisini cemetdiğinden bu ayetdeki gök ve yer
den maksad insandır. 

Herşeyde iki cihet: Bu alemde iki cihet var
dır. Birisi güzellik (hüsün) ciheti, diğeri de çır
kinlik (kubuh) cihetidir. 
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İmdi; Allah bir kula bir iş işletmek isterse 
ona o şeyin, o fiilin güzellik çihetini gösterir ve 
bunun üzerine o kul o işi işler; ve yine bir kula 
bir işi bırakdırmak dilerse, ana da o şeyin çirkin
lik cihetini gösterir. O kul da o işi terkeder. Al
lah bir insanı kemal derecesine yükseltmek ister-

. se, ona kemal sebebierindeki güzellik cihetini ve 
zıdlarındaki çirkinliği gösterir. Bunun üzerine o 
insan da bu sebeblerle uğraşarak zıdlarını bırakır 
ve dileği ne ulaşır. Mesela daimi zikir kemal se
beb leri arasındadır. 

Her şeyin böyle iki ciheti olmasını hiç uzak 
görmemelidir. Çünkü Allah bunu yapabilir ve bu 
da büyük bir asla dayanır ki, o da alemin zerre
lerinden her zerrenin zıdları kendinde toplaması 

( = camiülazdad) dır. Zira Allah cemal ve celal sı- . 
fatlarile her zerrede tecelli etmiş ve bundan do
layı her zerre ve her şey bu iki sıfatın eserını 
kazanmışdır. Fiillerimizin iyilik ve kötülüğü de 
buradan gelir. 



Eşref Rumi 

[Eşref Oğlu Abdullah dokuzuncu asırda yaşamış ve kadirt
liğin • Eşrefiye. kolunu kurmuş olan bir tilrk mistlğldir. K ayın ba
bası (Hacı Bayram Veli) vasHaslle evvela bayramtliğe girmiş, fa
kat sonradan (Hüseyin Hamavl) den kadlrtliğl öğrenerek ona ye
ni bir şekil vermiş ve millileştirmiştlr. Burada okuyacağımız ıasav
vufi eserinden başka bir de dlvanı vardır.] 

(Müzekkii Nüfus) 

Matlabı tarihi ki tab ve sebebi telif : 

Halbukim, ol zaman Cağferi Sadık zamanı idi. 
Öyle olıcak bu bizim zamanımız ki şimdi hicreti 
Resulu Ekremin sekizyüz elli yılıdır. Ve mübarek 
ramazan ayının öşrü alıiri idi. Yani bu ki tab bu 

tarihte cemoldu, demektir. Bize dahi elbet uzlet la
zım oldu. Ve evde isem, oturuh halka karışmamak 

ve bu halka kanğı söz gerek ise söylememek 
elbette labüddür. Öyle olsa ben dahi nazar edib 
gördüm kim bu bizim müridlerimizin ve karındaş
larımızın halleri bir türlü dahi oldu. İçlerinden 
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:.kibir ve kin ve gıybet ve nifak ve bühtan ziyade 
-oldu. V e yalancılar gerçeklerini boz du. Dünya 
:şuğlü ve muhabbeti üzerlerine galib oldu. Nefsi 
emınarenin çirkin huyları ile ve bulılkları ile 
hulı1klanmağa başladılar. Bunlara dedim ki gelin! 
lş bu yaramaz işleri terkedib münafıklığı koyun ! 
Allahdan korkun. V e Resulünden utanıb ve me
;şayihin sırrını hazır bilin dediğimde sohbet eder 
-oldular. Çünkim gördüm bu kavmın halleri oraya 
-erişdi. Ben dahi bunların arasından uzlet etdim. 

·Çıkdım, kendimi uzlete saldım. V e bu uzlet 
içinde nice türlü nükteler avaının dilinden işit

Jim. Ey ! Nice tas tas ağuları nadan elinden 
içdim. V e nice kere bu din karındaşlarına şefkat 

nazarile bakdım. Aher bunların necatiarına sebeb 
olarn ve bu kitabı safi türki dilince cernettim. 
'Takim faidesi am ola ve bu kitabın içinde bazısı 

Kur' andan ve bazısı hadisden ve bazısı sehabei 
kirarndan ve bazısı meşayihi küberadan, ve bazı 

.ahvalinıden ki bunlara münasib idi, götürdüm söy
ledil11. Ümit tutarım ki bu halleri duyan karın
daşlar bu nefsi emınare bendierine tutulub esir 
olan biçareler karşı karşı bu kitaba nazar edeler. 

Y ahud okuyub dinliye ler. Kendilerin hor huyla
rını cehennem huyu edinen, ve nefsi emınare ne 
nesne idüğin bu kitapta göreler, anlıyalar. Al
lahdan korkub, resulünden utanıb ve meşayih 
sırlarını 1ıazır. görüb ol yaramaz huylarını terk 
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edib ve nefislerini emınare likden kurtaralar. V e
nefs i mutmainneye erişdireler. Allahın rahmetine· 
ve Resulün şefaatine ve meşayihin himmetine· 
layık olalar. Ve bu müellifi duadan unutmıyalar .. 
Ve çünkim biavnillah bu kitab cemal
du. Nefsanı terbiyet edib mutmainneliğe dön-· 
dürrneğe ve (İrcii !) hitabına kabiliyet kesbettir
meğe, iki bab üzerine tertib kılındı ve kitaba 
(Müzekkiyetünnüfus) diye ad verildi. Yani nefsler 
andıcı denildi. Zira her kişi kim bu kitabı mü-
talea kıla veyahud okutub dinliyeler. Ve bu kitah· 

içinde olan nasihatleri kabul eyliye ve anınla 
amel eyliye. Hernan nefsi emmarelikden halas 
olub mutmainneliğe döne.Ercii hitabına layık olub· 
erişe ve her gerçek müridi sadık ki bu kitabı 

sıdk ile ve ihlas ile mütalea edib veyahud oku-
dub din liye. Elbette an ın gönlüne tariki meşayih
den ve aşkdan bir nur hasıl olakiın, ol nur ile· 
kendileri halinden haberdar ola. V e kendileri ne 
sıfat üz re oldukların bileler. Ve ol nur bunlara: 
delil olub bunları gözedüb gönüllerini yüzünji 
iki cihandan döndürüb bir uğurdan hakka tevec-
cüh ettire. 

Ve bu kitabın tertibi iki bab üzre kılındı.. 

Evvel babında dünyayı ve dünyanın muhabbetini 
ve muhabbete sebeb nedir ve dünya terkini ve
terke sebeb nedir ve dünya sevmenin sebebi ve· 
(aidesi nedir ve sevmemenin ve terkinin .faidesi 
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nedir ve dünyanın misali neye benzer ve nefsi 
emınare sıfatları nedir anı bildirir. İkinci babında 
bu nefsi eınmareye terbiyet etmek gerektir ki mut
mainne ola.Ve bir şeyhe iradet götürüb nice mü
rid olmak gerek, ve tövbe etmek nice olur. V e 
nice kişileri anlamak gerek. V e şeyhlik merte
besi ne makamdır ve mürid makamı nedir ve 
şartları ve adalıları herbirinin kim nedir ve zik
rullahla meşgul olmak ne vechile olur ve halvet 
çıkarmak nice olur. Bunları beyan eder. Ve haz
rete kağırlamak nice olur cemi' bunları bildirir. 

Yüce dergahına geldim hudaya 
Benim hacatile gönlüm doludur 
Veli pendim bu nefşim bedbuludur 

Günah yükümü arkama urırın 
Aciz toprağına yüzüm sürürün 
Tevazu birle el sana götürdüm 
Kapına yüz karasını götürdüm. 

Nefs ancak üç makam olub anlarda nefsi 
emınare ve nefsi levvame ve nefsi mutmainnedir. 
Nefsi emmareye uyub kendilerini dalcilete koyanlar 
da üç taife olub biri fasikler biri münafıklar ve 
biri kafiderdir. 

[Eşref oğlu münafıklar ismi altında cebriler 7 

kaderiler, hurufiler, d ehriler ve mübahileri zik
rediyor.] Ona göre bu yanlış yollardan korunmak 
için baş vurulacak şey irfan yahud marifetdir. 
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Fakat marifet de birbirine nazaran daha yüksek 
olan üç derecedir: Marifeti avam' halkın bilgisidir. 
Marifeti has alimierin bilgisidir. Marifeti hassül
has evliya ve peygamberlerin yani mükemmel 
insanların bilgisidir. Bu yollardan nefsini terbiye 
eden mürit hakikate ve kemale ulaşacakdır. Bu
nun için onun kendinde <,Nefsi emmare» narnma 
ne varsa hepsini yok etmesi lazımdır. Dünyaya 
ait unsurlardan bu tecerrüt de üç derecelidir : 
1) Fenayİ ~uret, burada yalnız harici olan şeyleri 

terkedecektir. 2) Fenayı sıfat, burada beşeri evsafı 
terketrneğe başlayacaktır. 3) Fenayı ruh. Bu biz· 
zat ruha kadar nüfuz eden en yüksek derecedir. 
İnsanı sırri hakikat ile temasa getiren yol akıl 
yolu değil, fakat ilham yoludur. Fakat ilhamların 
da bazıları iyi, bazıları şerir olan birçok derece
leri vardır. Birincisi ilhamı nefsanidir. İkincisi 
ilhamı şeytani. Üçüncüsü ilhamı m el eki, dörd ün· 
cüsü ilhamı kalbi, beşincisi ilhamı rabbanidir. 
Bunlardan· birinci ve dördüncüsü yalnızca ruhi 
hallere mahsus ve bitaraf, ikincisi şerir olub İn· 
sanı hakikate yükselten yalnız ilhamı meleki ve 
ilhamı rabhani derecderidir. 



Erzuruml u İbrahim Hakkı 

[Hicretln 1115 Inde Hasan kalede doğdu. 1171 de Erzurumdan 
(TIIlo) ·ya giderek Şeyh İsınallin torun u ile evlendi, orada onbeş 
yıl kaldı. Divanı, (MaanluluiQm) ve bilhassa halk arasında çok 
yayılmış tasavvufi bir anslklopedl olan (Marifetname)sl meşhurdur. 
ı 186 da öldü ] 

Marifetname 

... Unsurların izdivac ve imtizacından ibtida 
madenler hasıl olub, andan nebatlar peyda olub, 
andan hayvanlar vücude gelmiş, ve hayvanlar ke
malini buldukda insan zahir olmuşdur. 

Ve amma hayvanlar ile insan arasında muta· 
vassıtların en zahiri mayınundur. Zira ki cümle 
uzuvları kıl ve kuyrukdan gayri içden ve dışdan 

insana benzer. Bu mütevassıtların varlığında hik
met budur ki her biri kendi mertebesi en aşağı

sından nihayeti en yukarısına varıb varlıkların 

mertebeleri, o teselsü] üzere tertib edilmiş ola; 
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ve ınsan mertebesinde nihayet bula.[lJ 

* * * 
İlahi nur ve namütenahi feyz, birlik (ehadiy-

yet) mertebesinden akıllar ve anlardan nefsler 
anlardan jelekler ve anlardan tabiailer ve anlar;.. 
dan unsurlar ve toprak metebelerine alçalır ve 
feyz verir. Buna mebde ve (kavsi nüzfil) derler. 
Ondan sonra toprakdan madene, andan nebata, 
andan hayvana, andan kamil insana yükselib ve 
geri dönerek kamil insandan Hakka (Tanrı) ya ula
şır. Bu hemen o ilahi nurdur ki, ibtida o makam
dan gelib ve bütün bu makamlardan geçib yine 
kendi makamına gidib devresini tamam eder. Bu 
dönüşe miad ve (kavsi rücu') da derler . 

.... Mümkündür ki (vacibülvücud) [varlığı za· 
ruri olan) ile (mümkünülvücud) [varlığı mümkün 
olan] ı bir daire farz edesin ki onu bir düz çizgi 
ile iki parçaya böler ve ona mevhum çizgi ve da· 
irenin kutru derler. Pes bu çizgi ile bir daire 
iki kavis şeklinde görünür. Pes varlığın şekli ol
duğu gibi bir görünür, ve (kabı kavseyn) sırrı an
da bilinür. 

* * * 
Yeni hey' etin iktızası olan arz hareketini akıl

dan uzak görüb kabul etmiyenlere fikir ve müla-

[1] Darvinisme'in bu kadar akıç olarak hadsi bir şekilde ifa
desine hiç blr yerde rastlanamaz. 
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haza lazımdır ki eski heyetin dahi bundan ziyade 
nice yerleri akıldan uzak görünür. Bunlardan bi
ri ilk muharrikin yani (feleki azam) ın genişlik ve 
azaınetile beraber o garib sür'atidir ki onunla her 
gün şarkdan garbe olan devrini tamam kılar. Bir 
başkası da, (feleki azam) ın yirmi dört saatde kendi 
içinde bulunan feleklerin hareketleri ve hareketle
rinde bulunan sür'atleridir ki herbiri feleki azama 
muhalefet ederek kendi tabiatıerine göre garbden 
şarka hareket eylerken yine (feleki azam) a uya
rak hergün şarkdan garbe bir kere devri hareket
lerini tamam ederler denilmişdir. Halbuki bir tü
fenk kurşunu seyrinde bulunan süratdcn, o gün
lük hareket ile ilk riıuharrikin ınıntakasında bu
lunan sür'at üç yüz bin kat ziyade ve şiddetli ol
mak lazımdır, ta ki bu müddetde bir devresini 
tamamlamak mümkün ola. 



Bursalı . İsmail Hakkı 

[Bursalı İsmail Hakkı, !063 de Aydosda doğmuş; 23 yaşında 
vahdeti vücuda ait bir meseleden dolayı Tekirda~ına netyediimiş 

sonradan Üsktibe vaizlikle gönderilmiş ve milhim eserlerini bura
da yazmağa başlamıştır. Hayatının btiytik bir kısmını Bursada ge
Ç!rdlği lçin aBursalı, diye meşhurdur. 125 i bulan ·eserleri arasın
da felsefeye alt (Kitab-iln-necat),(Ruhu mesnevi), (Kitab-Un-netlce), 
psikolojiye dair (Nakd- til-hal), v. s vardır. Bursada 1137 de öl
müşt!ir,} 

İ/im hakkında : Malum ola ki ilim, hak teaHi
nın sıfatı zatiyesidir : Gani gibi. Cehil de abclin 
sıfatı zatiyesidir; Fakir gibi. Ve cümle alem hak 
tealaya abiddir, abdi mahrukdur. Malıluke ilim 
öğretmek maliki üzerinedir. Anın için hak teala 
ilim ile tecelli edib herkesin haline göre zat, 
sıfat ve ef'alini tarif eyledi. Bu ilim, hak ile halk 
arasında rabt oldu ki nimetierin en büyüğü de 
ilahi hazinelerden iptida açılan ilmi bilvücuttur. 

Doğma ilim, kazanılmış ilim : Doğma ilim 
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oldur ki, onun tahsilinde uğraşma ve didinme 
olmıya. Kazanılmış ilim böyle değildir. Anın için 
ilimierin mertebe cihetinden en yükseği Allah 
ilmidir ki veraset ilmidir.Ve bu ilmin çevrelenmiş 
bir hududu yoktur. Belki ebedi artmaktadır. 

Ondan sonra ·ilim nazari ve istidlalidir ki, bu 
ilim filhakika mahduddur. İlmi verasetin ahimeti 
oldur ki akıl onu iman ile kabul ede. 

ltmin dereceleri : İlim, bir itibar ile, üç kı
sımdır : İlmi yakin, aynı yakin, hakkı yakin. İlmi 
yakin delil ile hasıl olan ilimdir ki dahi ve 
şüphe kabul etmiye. Ve illa ilim denilmez. Anın 
için yakine muzaf oldu. Zira yakin ilmin kalbde 
rüsuh ve istikrarına derler. Nefs ilme demezler. 
Ulemayı rüsumun ve h m ettiği gibi. Aynı yakin 
müşahede ve keşif! e hasıl olan ilim dir. V e her .. 
aynde rüsuh olmadığından bu dahi yakine muzaf ••• 
oldu. 

Hakkülyakın, ayni yakin mertchesinin sırrı ve 
hakikatidir. Mesela bir kimse Mekke şehrinde 

Kabe olduğunu bilir. Bu hususcia asla şüphesi · 
yoktur. Ana ilmiyakin derler. Sonra varılı Ka- •. • 
beyi müşahade eder, yakini vuzuh bulur. Ana 
ayni yakin derler. Ondan sonra hasiret gözü açı- •. 
lıb Kabenin hakka muzaf olub BeytuJlah olduğu 
sırrıni bilse ana hakkı. yakin derler. 
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Alimin stjatı nedir: Alim olan bir kimsenin 
sıfatı haşyetdir ki bir nesnenin neticesini öğrenmek
den hasıl olur. Gayrın hali korkudur. Pes alim, 
hazık hekime benzer ki hekimin dediğine itimad 
edib amel eder. Gerekse ol nesnenin hakikatini 
bilmesin. 

Ne kadar ulftm varsa, hatta ilmi hendese, he
sab ve mantık ve emsali, cümlesinde vechi hak
ka delalet vardır. Ariflerin bu makule ilimler er
babını zem ettikleri cihet, delaletden gafil olub 
mücerred resimde kaldıkları içindir. 

Her ilim ki insan anı bilir; tezekkür tarikiledir 
yoksa ibtidayi ilim değildir. Ve lakin alıvali alem· 
·den biri tavurlarını değişdirmekle nisyan arız ol
muş ve gaflet perdesinde kalmışdır. 

(Ruh·ul-mesnevi. Cil-d 1, s: 76) 

Feylesojların metodlarına dair: Malum olaki 
mücerred akılla sülftk etmek feylesofların yolu
dur. Netekim derler: İnsanın çarpışma'lı ve di
dinmesi saadet elde etmek içindir. Saadet ise 
hikmet .ile hasıl olur. Hikmet dileği de ya amel 
veya ilim içindir. Hikmeti ameliye, amelülhayr 

, (iyilik işlemek), ve hıkmeti ilmiye ilmülhak (doğ
ruyu bilmek) dir. Ve bu iki kısımda kamil akıl 
ve tercih eden rey lazımdır. 

Pes bunlar zan etdiler ki mücerred, Allah il-
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ınini öğrenmek hakka vusuldür ve istenen saade
tin aynıdır. Akıl ve rey kuvvetli vasıtalardır. Bil
ınediler ki bu akıl, bir köstekdir ve hakikati id
rakde kısadır. Doğru nazar gerçi hak bilgisini 
.doğurınüşdur.Zira bir malumdan diğer maluma in
tikal eder. Lakin tasavvur ve fikir yolunun kıyas
ları fasid olmasa bile yine neticesi ihtilafdan kur
:tulamaz. Ülemayı rüsum akli nazara ve mukadde
melerin tertibine muhtaçdır. Pes anların ilmi te
fekküridir. Hakikat alimleri ise bu tertibden ga
ni dirler. Zira anların ınarifeti tezekküridir. 

Velhasıl, İnsan gücünün yetdiği derecede hak
ka ulaşmak yalmz akılla ve ilimle hasıl olmaz. 
Aşk ve keşfe muhtaçdır. Demişlerdir ki insanın 

.dileği ilimle sakin olmaz. Netekim aç olan suya' 
·doymaz; V e susuz olan da ekmekle kanmaz. Pes 
susuza su lazım olduğu gibi, ilim ehline de ayn 
lazımdır. Ayn ise ilimden serab gibidir. Maşuka· 
,nın zatına ve sıfatma ilim, ona vusulün ayni de
ğildir. 

Yalnız ilme, aşk ve şevk lazım değildir. Belki 
mücerred üıtek kifayet eder. Velakin maluma vu
sul için ifrat derecede aşk ve çok büyük bir şevk 
ger.ekdir. Bu aşkdır ki anınla Allah ilmi müşahe
de ile hasıl olur. Yalnız akıl ile masiahat biter 
olsa fey lesofların işi biterdi ve zühd yolu hakika
te götüre idi, zahidler güruhu herkesden önce 

lO 
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vas le yeterdi. V el akin herkesin vasl, haline göre
dir. Hicabları birbirine nisbetledir. Ve yalnız ri
yazet kifayet etse işrakiye taifesi dahi murada e
rerler ve mücerred kitab mutalaasile vusul meıı

tebesin bulsa kara yazı okuyanlar da bu zevkı sü
rerlerdi. 

(Kitabünnecat. S: 14) 

Vücud (Var/ik) meselesi:Maluın olaki vücud ve 
zat filhakika bir nesnedir. Velakin vücud(existence)zu-

hur ve zatı (essence) butun itibarile ıtlak olun ur (1 )~ 
Ve filhakika iki ıtlakdan dahi zatı hak mutlak ve 
ilahi hüviyet müberradır.B~~i bu makule ıtlakla.r, 
anlatmak için kullanılar/ibarelerdir. V e illa hak da 
ıtlak ve takayyüd yokdur. Zira ıtlak ve takayyüd 
aklın sıfatı veya keşfin halidir. Zatı ilahiyeye akıl 
ve keşf sıgmaz. Anın için evliyanın kamilleri de
diler ki Allahın kendi üzerine mutabık delalet ile 
dela.let eden bir ismi alemi yokdur. Allah isminin 
ona alem olduğu mutlak değildir. Belki sıfatlar 
ve manalar itibariledir. Zira bize göre hakkın za
tını kuşatmak mümkün değildir. Belki hakkı bi-

[ı] Vucud ile zatın birleşmesine Splnozada da rastliyoruz ~ 
Fakat Muhtddin, v.11. gibi IslAm mistiklerinde gayb ve tecelli alem
leri bunları ayırıyor. GörUlUyor ki şark da tasavvaf EfiAtun trans
cendatalisme'ine bağlı kalmıştır. 
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le n yine hakdır[l ].Şu kadar var ki mertebeleri öğ
retmek ve hakikatleri anlatmak için taayyün iti
bar ederler ki, taayyün bir nesnenin . ilirnde veya 
haricde bazı haller ve vasıflarile gayrıdan terney
yüz bulmasıdır. Ve taayyünü ilahinin evveli hüvi
yeti zatiyedir ki ana mutlak hakikat de derler, ce
mi eşyaya feyzin mebdeidir. Ezelde şöyledir dedik
leri bir mebdei muayyen itibariledir, yoksa ezel 
selbi bir temennidir. Yani Allaha ezelldir demek 
ibtidası yokdur demekdir. 

Siyasi ve İ etimal fikirlerine dair: Kıvamı dün
ya dört nesne iledir. Evvelkisi ilimdir. Zira ilim 
ya aklın veya keşfin eseridir. İnsani sıfatıarın en 
şerefiisi akıldır, ilahi sıfatıarın en yükseği ilim 
olduğu gibi. Zira Allaha akildir denilmez. Şu se
bebden ki aklı evvel mahlftkdur. Akıl anın zati 
sıfatıdır ki ilim mertebesinden tenezzül etmişdir. 

Bu cihetden narnma akıl denmişdir. 
İmdi sen kendi nefsinde hakka muzaf olmıya

cak, sana muzaf olan ilahi kemaller dahi hakka 
muzafdır ve sen o kemalleri kendi nefsine nisbet 
etmek hatadır. Meğer ki mazharının sırrını bir 
hoş faş edesin. V e makamı cem' ve far ka riayet: 
eyliyesin. Ve sende seni göresin ve senı o, onu 
sen demeyesin. 

ll] Tasavvufu n bu "Uc Db. ve •hayret. mertebesı bir nev~ 
agnostlclsme'e varmakta Ise de bunu Spencer deki şekille karış,
dırmamalıdır. Bektaşi nefeslerinde buna pek çok misAl bulunur. 
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İkincisi adildir. Adil o dur ki her nesneyı 
mevziinde vaz'edib eşya araşında tadil, takvim ve 
tesviyedir ki zıddı zulümdür. Mesela insanın un
surları arasında tadil olmasa terkib kahıli etmedi
ği gibi göklerin cevherlerinde dahi takvim bulma
sa bu uslüb üzere nizaın bulmazdı. Belki kem
miyet keyfiyetde ihtilaf zuhur ederdi. İnsanların 
tabiat ve mizadarında (ahlatda) inhiraf vaki olub 
mizac itidal haddinden dışarı olduğu gibi pes iti
dal makbul nesnedir ki vücudün sıhaatına baisdir. 
Tahsili miaş ve miad ise mezkfrr sılılıata bağlıdır. 

Bu cihetden alemin aslı, adildir; ve reayanın kıva
mı adilledir. 

Üçüncüsü tabibdir, yani bedenin hastalıklarına 
göre ilaç verendir. Zira bedenin inhirafı müste
rnir olsa dinin inhirafına sebeb olur. Anın için 
ilim ikidir.Birincisi ilmi ebdan (bedenler ilmi). ikin-

. cisi ilmi edyan (dinler ilmi) demişlerdir.Yani din 
ilmi beden ilminden sonra gelir. 

Dördüncüsü hakimdir. Burada hakimden mu
rad hikrneti zevkiye ehlidir ki salikieri vasl men
ziline irşad ederler ve şeriatın zahir ve batını ü
zere giderler. Pes bir şehirde ,bunların vücudü 
dahi lazımdır. Zira üleınayı rüsum ruh ahvalini 
bilmezler. Pes tabib hastanın ahvalini teşhis ede
mese ilaç verrneğe kalkması beyhude olduğu gibi 
ülemayı zahirin batın hastalığına göre halleri bu
dur. Bu cihetden kıvarnı dünya ilme, adle, tıbba 
ve hikmete mütevakkıf oldu. 
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(Nakdülhal "Pisikolojiye dair, , Atıf Efendi 

kütübhanesi No. 1515) 

Korku nedir? Havf, ya rnekruh olan bir şeyin 
gelmesini ya sevilen bir şeyin kaçmasını duymak
dır ki müstakbel zamana göredir. Netekim hüzün 
zamanı mazi itibariledir. 

Bir koyun asla kurt görmemiş olsa gördükde 
andan firar eder ve mutazarrır olacağını idrak 
eyler. Zira Allahı taala her mahluku halk etdiğin
de yaradılışında hedef olan manaya hidayet et
mişdir. Ve bazı hayvanatı insana karib kılmışdır. 
Feres gibi ki ruya sahibidir. Ve maymun gibi ki 
kuvveti idraki cihetinden talimi kabul eder. Hatta 
demişlerdir ki terzilik öğrenir ve paspanlık eder. 

[Burııalı İsmail Hakkıya ait olan bu parçalar Mehmed All Ayni 
bey tarafından eserlerinden toplanmıştır: İ!Ahlyat Fakültesi Mec
muası 1 



AH İ LİK 

[Ahillğe dair eserlerde tasavvuf doğrudan doğruya arneli 
ahlak ve sınıf teşkilalına dair ideolojik esa~ıar halln! almişdır} 

(Fülüvvetname) 

Bilgil ki, halk etmek ve dahi kasretmek sün
nettir. Muvafakat etmek ve ahdetmek ve piri ta· 
rikatin elin alıb, yahud bir kamiEn elinden tövbe 
etmek ta ki tae ve hırka giyrnek layık ola. Ve 
ol ehli tarik ol geçen pirlerin yolunda sadık oldu. 
Salikler tarikat seecadesine yüz urmak dilescler 
ğerektir ki cemi erkanlarından şeraitinden ve se
hivlerinden agah olalar. Ol kişinin tevellası ve 
beterrası muhkem ola. 

Bilgil kim, bu şeddin yedi ismi vardır. Ve 
şeraiti vardır ve yedi bağlaması vardır. V e yedi 
çözınesi vardır. Ve dahi herbir isim gökden ve 
yıldızdan almmıstır. Yedi ef' ali zemime bağlamak 
gerektir. Yedi ef'ali hamide açmak gerektir. Ev-
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ve1, gerektir ki buğul kapusm bağlıya ve lı1tüf 

kapusın aça. İkinci, kalır ve zehr kapusın bağlıya 
ve hilm ve mülayemet kapusın aça. Üçüncü, hırs 
kapusın bağlıya,kanaat ve riza kapusın aça. Dör· 
-düncü, tokluk ve lezzet kapusın bağhya. Açlık ve 
riyazet kapusın aça. Beşinci, halktan yana kapısın 
bağlıya ve haktan yana kapısm aça. Altıncı, herze 
ve bezeyan [ve malayanil cevablar kapı sm bağ
lıya ve marifet ve sıdk kapısın aça. İmdi her 
kimin ki bu yedi hacet zatında ola. V e yedi 
·ef'ali zemiıne ki bağlıya ve bu ef'ali hamideki 
-cemi mevcudatın güzidesi ve saykalidir kendüye 
:şıar eyliye. Pes ol kişiye meyan bestelik hala! 
ve tayyib ola. Ana layıktır ki tarikat seecadesine 
kadem ura ve süluk ey liye. Yoksa bu yolda kalır 
ve kezzabdır ve ol şeddi taklid ile beline bağla
mış ola. Dahi kaide ve şerait budur ki işitdüğin 
.saklıya, takim zulümlerden necat bula. 

Fütüvvet erbabının nesebi: Selmanı Farisi • 
Ömer bin Ümeyye (peyklerin silsilesi) - Bilal 
habeşi(müezzinlerin silsil esi) · Yüreydi esiemi (san
·cakdarlar silsilesi) - Zünnun Mısri (tabiblerin 
.silsilesi) · Suheybi rumi (mirahurların silsilesi) • 
Hasan Basri (şeyhlerin silsilesi) - Kanber (sayisler 
ve rnekariarın silsilesi) Kümeyyil bin Ziyad (bazı 
şeyhlerin) · Abdullah bin Abbas (müfesşirlerin) • 
Malik (beyler, sipahiler, silahşurların) · Mehmed 
bin Ebubekir (yapıcıların) · Cömerd kasab (kasab-
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ların) - Cabir ibn Ensari (nakiblerin) - Ebuzer 
Gaffari (palanduzların silsilesi) - Ebu Derdai amiri: 
(ser halkaların silsil esi) - Ubeydi Huzrem i (reisi e
rin silsilesi). 

Talib olan kimse tarikat erkanın bir kişiden 
ihtiyar edekim ol kimse dört fen içinde kamil 
ola. V e ol kişikim kuşak kuşatı b ehli tar ik ola,.. 
caktır. Ol tarikat atası ve yol karındaşı tutuna .. 
Ve abd ayetin okuyalar ve yol atası ona nasihat 
eyliye diyekim ey oğul şöyle bilgilkim cem i~ 
malıluka mertebelerine göre riayet lazımdır. Yani 
ululara tevkir ve teclil ve hizmet gerektir. Ve. 
hürmet ve izzet gerektir. Ve akillere tenbih ve 
tezkir gerektir. Ve cahillere talim ve tefhim ge. 
rektir. Gafillere tekid ve teedib gerektir. Ve ha
kimlere şer' e muvafık nesnelere tebaiyet gerek
dir. 

Ey talibi fütüvvet, yiğit ve ahi ve şeyh yolu 
birdir. Yiğitlik heves eylemektir, ve ahilik başla,. 
maktır. Ve dahi şeyhlik tamam kılmaktır. Yiğit

lik sakalı gelmektir. Ahılik sakala ak düşmekdir. 
Ve şeyhlik tamam pir olmaktır., Yiğitlik mümin
lerin yoluna varmaktır. Ahilik evliya yoluna var
makdır; Şeyhlik peygamber yoluna varmaktır. Yi
gitlik şeriattır, ahilik tarikattır, şeyhlik hakikattir. 
Yiğitlik ana rahminden doğmaktıı·, ahilik dünyada. 
düzelmektir. Şeyhlik iman birle dünyadan naklet-
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mektir. İmdi yiğitlik ahilik ve çeyhlik birdir · 
(Fütüvvet kelimesini yiğitlik manasma kulla· 
nıyor). 

Yiğit, ahi ve şeyh birdir. Cümle müslüman· 
lara şeyh dutunmak farzdır ve sünnettir. 

Kaç. kimseye Fütüvvet değmez: 1) Kafire, 
2) Münafıka, 3) Müneccime, remmale (zira yalan
cıdır), 4) Sücü içene (rakı), 5) Harnarnda işleyen 

dellaklere, dellallara, 7) V adesinden hülf eden 
pişekare, 8) Kasaba (zira işi kan dökmektir). 9) 
Cerraha (işi kan dökmektir), lO) Ameldarlara 
(yani vergi memurlarına), ll) Sayyadlara (tuzak 
ve hile yaparlar), 12) Muhtekirlere. 

Fütüvvet yolu ikidir : Kavli ve seyfi. Kavli 
yolu Ebuhekire, seyfi yolu Aliye ulaşır. 

Fütüvvet kime gerektir: Bir kişi desekim 
benim atam yiğit başıdır yahud ahi idi yahud 
şeyh idi. Ben dahi şeyh veya ahi olurum diyebi
lir mi? Olmaz. Bana ecddirnden ve atarndan 
mirasdır ve vasiyettir demeğe kadir olamaz. Oğul 
atadan kuçak ve makas kuşanmak dürüst değildir. 
Eğer atası peygamber dahi olsa anı cennete ilet
mezler, kendi de olmayınca. 

Şeyhin adı ol kimseye halaldu ki anda on 
haslet ola: 1) Hakka İnanmak, 2) Halk arasında 
insaf ile durmak, 3) Nefsini kahreylemek, 4) Ulu
lara hizmet etmek, 5) Eli altındakine şefkat, 6) 
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Dostlara nasihat etmek, 7) Dervişlere cömertlik, 
8) Alimiere tevazu göstermek, 9) Düşmanlara hoş 
durula, lO) Cahile ebsem olmak. 

Şeriatın hutbesi dörtdür : l) Yalan söyleme· 
rnek, 2) Zina kılmamak, 3) Sücü içmemek, 
4) Uğruluk etmemek. 

Üstadın nazarında şakirde sual olunsa, şakirde 
ne lazımdır. Evvel suhandanlık, yani şakird sö
zünü yerli yerinde söylemektir. İkinci vefa yo· 
lund~.{<~abit kadem durmaktır. Üçüncü ehli kerem 
ve

1
;i(Ömerd olmaktır. Dördüncü güldüğü vakit 

{)yle güle ki zahiri ve batını yani içerisi ve dışa
rısı pak ola. Beşinci tatlı dilli ola. Altıncı bir 
kimsenin hakkında gıybet etmjye ve kendi nef
sine tekebbür tutmaya. 

Eğer sorsalar : Ne yerde revan oldun? Cevab: 
Filan makamcia filan yerde sadat ve fukara huzu· 
runda ve ser erenlerin nazariyle. 

Eğer deseler : Pirin neyle bağladı ? Cevab: 
Budur ki kendünin hoşnudluğile ve erenlerin 
icazetile. 

Eğer sorsalar : Şeddin m~nası nedir ? Cevab : 
Teslimlikden vefadır. 

Eğer sorsalar ; Şedd kimden kaldı ? Cevab : 
Şah Merdan Ali el Mürtezadan kaldı. 

Eğer sorsalar : Üstadın sana ne verdi ? Ve 
sen üstadına ne verdin? Cevab: Üstadım bana 
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icazet verdi ve ben üstadıma iradet verdim. 

Eğer sorsalar : Kangi kapıdan girdin ve kangi 
kapıdan çıkdın? Cevab : İradet kapısından gir
dim, icazet kapısından çıkdım. 

ı 

Eğer sorsalar: Pstadın sana safa nazar kıl· . 
. dıkda başın kanda idi ve elin kanda idi ? Cevab: 
Başım elimde idi ve elim başımda idi. 

V e eğer sorsalar : 
lahi teala ne yerde 
erenlerin nazarında. 

Revan oldun mu? Biiznil
revan oldun? Cevab; Siz 

Bir kaç ehli erkan bir yerde cem olsalar, bir
•birile dava eyleseler,erkan için davası olan kimse

lerin birisi taşra dura,ve birisi kapuya geçüb ter
cüman okuya ve selam ·verüb peymançede dura. 

Üstad da gördüğü gibi pir nazarında dura ve pir 
bu sualleri eyliye: Evvela. Nire selamin götürür-· 

sün? Cevab: Geldüği vilayetin ve erenlerin sel~
mın götüre ve siz erenlere selam getürdüm. Ümid
.clir ki kabul buyurula. Eğer sual etseler kimin 

gerçeğisin. Cevab : H erne san' at bilir se ol pirin 
:ı:nübarek ismin haber vere. Eğer diseler san'atı 

ne arada öğrendin. Cevab : Siz erenlerin ve ihti

yarların nazarında öğrendim. Eğer diseler ki üs
:tadından ne gördün ve öğrendin? Cevab : Siz ih

tiyarlara hizmet etmeği öğrendim. Eğer soralar: 
Pirin ve üstadın kaçdır. Cevab : Pir birdir ve üs-
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tad hezardır. Eğer sorsalar : Pirin sana safa na
zar etdikde çırağ dibine götürdü mü? Cevab: Di
yekim eyvallah ... 



Müellifin çıkmış bazı kitapları : 

İçtimaiyat hakkında iptidai mah1mat (Gaston Richard'-

dan tercüme). 

Metafizik 

Umumi ruhiyat (taş basma). 

Aşk ahlakı 

Umumi içtimaiyat 

insani vatanperverlik 

Türk tefekkürü tarihi (1 inci ve II inci cilt) 

Felsefe yıllıgı, I (1931 - 1932) 

Felsefe yıllığı, II ( 1934 - 1935) 

200. 
150 

150 

ilim ve felsefe (M. Schlick den tercüme) 1935 

Yeni ilmi zihniyet(Gaston Bachelard'dan tercüme) 

30 

1935 75 
1 

Aristo metafiziki, (I inci kitap) 19:~5 

Uyanış devirlerinde tercümenin rolü, 193S 
Te'lifciliğin tenakuzları, 1933 

Çıkacak kitapları : 

Tarih felsefesi ve yeni ilim 

Bugünkü felsefe (yirminci asırda felsefe cereyanları) 

Telkio ve kendine telkin (Ch. Baudouin'den) 

Umumi ruhiyat (ikinci basım) 

Türk feylezofları antolojisi, II nci cilt 

40 
100 

30 

1
=-- Müellif~biiili~-es:rlerlııiQ'y--;~i Kit~~d~ ·~ 

bulabilirsiniz. 
, .=· = ·=~n· ~~~~•wc • ,__... 



İçindekiler : 

Önsöz 
Farabi 
İbni Sina 
Şahabeddin Sühreverdi 
Kınallzade Ali 
M ev la Hasen-ül-kati 
Lutfi Pr:ra 
Kos~ Sekban başı 
Mehmed Yahifl efendi 
Mustafa Paşa 
Mevlana (Nahif1) 
Bedreddin Simavi 
Eşref Rumi 
Erzurumlu İbrahim Hakkı 
Bursalı İsmail Hakkı 
Ahilik 

.... -· .... -·":"· 

Sahife 
3 
5 

44 
60 
77 

96 
100 
103 
104 
107 

lll 
ı 16 
134 

139 
142 

150 



Doğru-yanlış cetveli 

Doğru Yanlış Satır Sahife -cemaat cemmat 10 22 
söylememelidir söy Iemelimedir 25 36 

nezaket n ezakat 13 41 
980 970 4 44 

1038 1033 10 44 
Elli sekiz Elli üç 9 44 

i ka' i ka 3 79 
1 

Yes'eluneke Yes'elueke 6 82 .. 
fi reddil-avarn fi reddülavam 2 103 

edineler edinen 25 135 
İrcii! Er ci i 14 136 
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