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~ Onsoéz —

Bu kitap “Tiirk tefekkiirii tarihi, inde tetkik ettigim
feylesoflarin eserlerinden alinmis parcalardan meydana
getirilmis bir felsefe antolojisidir. Tiirk feylesoflari anto-
lojisi iki kiigiik ciltde bitececekdir. Birinci cild messai ve
israki okullarina bagli olan feylesoflarla baslica tiirk mu-
tasavviflarinin ve siyaset nazariyesine ait yazi yazan mii-
elliflerin eserlerinden alinmig parcalardan meydana gel-
mistir. [kinci ciltde “Muhiddin Arabi, ile ona bagl olan
bagska mutasavviflann pargalar, hukuk felsefesine ait
(fakihler, siyasetgiler ve feylesoflardan) 6rnekler, ve tan-
zimattan sonra yetisen feylesoflardan bazi &rnekler bu-
lunacaktir. '

Farabiye ait pargalar Profesor Izmirli Ismail Hakky
B.in ve Kivameddin Efendinin terciimulerinden (kelimeler
bir dereceye kadar tiirkgelestirilerek) alinmis, bir¢ok par-
calar yeniden katilmstir. Yusuf Ziya B. in  “Sahabeddin
Siibreverdi,, den 1923 de yapmis oldugu terciimeden de
(yeni dile gore degisiklikler yapilarak) parcalar alinmustir,
Eski tiirkce metinler de, yazanlarin {islubuna dokunmamak

iizere, olabildigi kadar sadelestirilmistir.
1935

H. Z. Olken






FARABI

[Ebu Nasr Mehmed Farabi, Turkistanda Farab sehrinde
dogmus (870}, Bagdatta ve Harran da okumus eserlerini Turkistan
ve Halepte yazmis; Samda 6imilgtlir (950). Baglica eserleri {ihsa -
itt-uiitm), (Maani-iil-akl), (Uyun-iil-mesail), (Fusus-fil-bikem), (Arai
ehll medinet-il-fazila), (risale-fls-siyase), v.s.. dir]. '

1. Maani-iil-akl (Aklin manalar)

Akil kelimesi birgok geylere delalet eder. Ev-
vela: Halkin akillh insan dedigi seyle kasdettigi
akildir. 2) Miitekellimlerin «bu akla muvafiktir,
bu degildiry» diye kasdettikleri seydir. 3) Aristonun
kitaby Biirhanda zikrettigidir. 4) Kitab-iil-ahlakin
altinc1 makalesinde zikrettigidir. 5) Kitab-iin-nefs-
de zikrettigidir. 6) Mabaad-iit-tabia kitabinda zik-
rettigidir. ‘ :

5) Aristonun (Kitab-iin-nefs) de zikrettigi akil
dort kisma ayrilir: Akli bilkuvve, akl bilfiil, ak-
Ii miistefad, akh faaldir. Bilkuvve 'denilen akil,
nefs kuvvelerinden bir kuvvedir. Yahut diger ta-
birle miistaid olan gey demektir. Onun zat1 mad-
deye benzer. Meseld bir cisim iizerinde 1s18n
golgeler birakmasi gibi ki nefs de harici suretleri
almaga kuvve halinde miistaid bulunur.

Fakat o diger cismani maddelerden ayrilir.Ciin-.
kii cismani maddeler suretleri yalmz satihlarinda
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kabul ederler. Suretler onlarin derinlerine niifuz
edemezler. '

Akl bilkuvve de mevcudlarin suretleri husule:
geldigi zaman (yukarda zikrettifimiz misalde ol-
dugu gibi) o zaman akhn =zati bilfiil tahak--
kuk etmig olur, ki buna (akl1 bilfiil) deriz. O ak-
lin igerisinde maddeden miinezzeh olan (makulat)
-tesekkiil etti3i zaman, buna (bilfiil makuller) denir.
Makullerde bilfiil akil, akil ve makdl birlesirler
ve ayni sey olurlar. ’

Bilfiill makuller olmazdan evvel« bilkuvve ma-
kuller» olan geyler, nefsin diginda maddelerin su-
retleridir. Akl miistefad, aklh bilfiilin sureti ve
akli faalin maddesidir. Akillar mertebesi en niha-
yet akli faale ulagr.

6) Aristonun kitab-iin-nefs(iiglincii makale) de
zikrettigi akli faale gelince; o madde ile asla bir-
lesmiyen ve maddeye muhtag¢ olmiyacak olan mii-
tehayyiz surettir, Akl faal, akli bilkuvveyi akli-
bilfiil haline getiren, bilkuvve maéleulleri bilfiil ma-
kuller haline gikaran kuvvet (iktidar) dir. Akl fa-
alin kuvve halindeki akla nisbeti giinegin goze
nisbetinin aynidir;. O suretle ki goz karanhkta kal--
dik¢a hi¢ birgey goremiyecek, fukat giinese ¢ikdi-
g1 zaman onun gérme kuvvesine malik oldugu
meydana ¢ikacaktir.



2. Felsefe 6grenmezden evvel bilinmesi
Lazimgelen seyler

Felsefe 6grenmezden evvel dokuz geyin bilin-
mesi lazimdir.

Birincisi felsefede mevcud olan firkalarin isim-
leridir. Ikincisi bunlardan herbinin kast ve niyeti-
nin bilinmesidir. Ugiinciisii: Felsefeye baglamazdan
evvel bilinmesi ladzimgelen ilim bilgisidir. Dérdiin-
ciisii; felsefe ogrenmekten gayenin ne oldugudur.
Besincisi: Felsefe istiyenin tutmug oldugu yo-
lun bilgisidir. Altincisi: Aristonun kitaplarindan
herbirinde keldm tarzimi nasil kullandigidir. Ye-.
dincisi: Aristonun kitaplarinda igmaz (kolaylik)
kullanilmasimin  sebebi.  Sekizincisi: Kendisin-
de felsefe ilmi bulunan kimsenin benimsemis ol-
mas1 lazimgelen hal hakkindaki bilgidir. Doku-
zuncusu: Aristonun kitaplarmi 6grenmek isteyen
kimsenin muhta¢ oldugu seylerdir.

1. Ilkénce felsefedeki muallimlerinin adile ta:
nilan firka (Fusagorcu) firkasidir. Bulundugu seh-
rin adim alan firka (Ehli korina)[l] dir, bunlar
Eshab Aristifos [ = Aristippes] durlar. Felsefe-.
nin &gretildigi yerin adile tanilan felsete (Eshabi.
Krusifis) veya (Eshabiirrevak) dir[2]. Giinki bunlar

[1] Les Cyrénaiques.
[2] “Korusifis,, Revaki okulunun ikinci kurucusu olan

{Chrysippe) dir. Bu Okulu asil kuran (Zenon) un burada
adr gecmiyor.
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derslerini Atena heykelinin revakinda goriirlerdi.
Mensup olanlarin ahldk ve tedbiri noktasindan .
isim alanlarm firkas1 eshabi Diyocanis olup ki-
lap (kelbiyun)diye maruftur{1].Ciinkii bunlar gehir-
lerde halka tahmil edilmis olan kaidelerin, yakin
olanlar ve kardeslere muhabbet, bagkalarina karg:
gayzin terkedilmesini istiyorlardi ve bu yaradilig
yalmz kopeklerde vardi. Mensup olanlarin felsefe
ogrenmekteki maksat ve gaye hususunda gordiikleri
rey noktasindan(Efiguris)in|2] eshabidir ki bunlara
lezzet firkas1 denir. Ciinkii bunlar felsefenin ga-
yesi lezzetin aragtirilmasi olduguna kanidirler.
Mensup olanlarmn felsefede goérdiikleri reyler nok-
tasindan isim alan ceryandir ki(Foren) e[3]mensup-
turlar ve bunlara (mania)derler. Ciinkii halki ilim
sgrenmekten menederler. Mensup olanlarin fiille-
rinden dolayr isim alan ceryandir ki bunlara (meg-
saun) derler. Bunlar Aristonun ve Eflitunun as-
habidir. Ciinkii bu ikisi yiiriirken halka ders ve-
rirlerdi.

3. Felfese ogrenmezden- evvelebilinmesi lazim
gelen ilimlere gelince: Eflatun.ashabi bunun hen-
dese ilmi oldugunu sdylerler; ve bunun igin Ef-
latunun binasi kapisina miihendis olmiyan bizden
iceriye girmesin diye yazdigini delil olarak gos-
terirler. Hendesede kullanilan biirhanlar, biirhan-

[1] Diogéne de Sinope olup «Cyniques» lerdendir.
[2] Epicure.
{3] Pyrrhon (scepticisme).
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larin  en dogrulandir. (Esofrastis) [1] mensuplar
ise felsefeye ahlakin 1slaht ilmile baglamak ldzim
oldugunu soéylerler. Onlara gére kim nefsinin ah-
lakim 1slah etmezse onun ig¢in dogru bir ilim og-
renmege imkan yoktur. Buna gahit olarakda Ef-
latunun faziletkdr olmiyan faziletin ne oldugunu
anliyamaz sozini gosterirler. Fakat onun talebesi
(Enronikos)[2] felsefeye mantik ilmile baglamak lazim
geldigini soyler. Giinkii o biitiin esyada dogruyu
yanligdan ayiran alettir.

3. Uyun-i1l-mesail

1. Dlim, mutlak tasavvur (giines, ay, akil, nefis
gibijve tasdik ile beraber tasavvur (dlem sonradan
ctkmistir v. s. gibi) olmak iizere ikiye ayrilir. Ta-
savvur ancak ondan once gelen bazi geylerin tasav-
vuru ile mimkiindiir.Meseld uzunluk,geniglik ve de-
rinlik diigiiniilmeksizin cismin tasavvuru miimkiin
degildir. Fakat 6nce gelenlerin tasavvuruna bagh
olmiyan tasavvur da vardir: Viicup, viicut, imkéan
gibi; ¢ilinkii bunlarin kendilerinden evvelki bir
seye ihtiyaclar yoktur. |

[1] Aristonun yigeni Théophraste olacak.

[2] Andronicus olmast 14zim. Bu zat milattan sonra 50
yillarinda Aristonun eserlerini nesretti., Farabi bu iki fey-
lesof arasindaki 3 asirhk zamam farketmemis gibi gorii-
niiyor.
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2. Tasdik hususunda: Bag tarafi bilinmeden
sonra gelenin idraki miimkiin olmaz. Meseld ben
dlemin sonradan ¢gikmig(muhdes)oldugunu séylesem
evveld bizim icin dlemin meydana getirilmig oldugunu
ve her meydana getirilen (miiellef olan) seyin de
muhdes oldugunu bilmek ldzimdir. Akilda zahir
olan ilk ahkdm sudur ki birbirini nakseden iki
hitkiimden biri sadik ise digeri ya sadik veya ka-
zip olur. Kiil ciiziinden biyiiktiir.

3. Mevcudlar iki kisumdir. Birincisi zatina iti-
bar edildigi zaman (viicudu vacip) zaruri degildir
buna viicudu miimkiin derler. Ikincisi zatma iti-
bar olundufu zaman viicudu (zaruri)vaciptir. Buna
(varligr vacip) derler.

4. Vacibilviicudun varlipr igin illet yoktur. Ve
onun varhgmnin gayri caiz degildir. Ve o egyanin
varhgt i¢in ilk sebeptir. Onun varhginin ilk var-
Lk olmasi1 ve biitiin eksiklerden arinmig bulun-
mas1 gerektir. Onun biitiin varhklarin en tamam
olmasi, madde ve suret, fiil ve gaye gibi illetler-
den arinmis olmasi icap eder.

5. Vacibilviicudun cisim gibi mahiyeti yoktur.
Cinsi,fasli,haddi -yoktur.Ona bir burhan yoktur.Belki
o hiitiin esyaya burhandir. Kendi kendine(bizatihi)var-

hig1 6ncesizdir(ezeli).Ona asla yokluk karigamaz.Varhig
bilkuyve degildir. Bulunmamas: kabil degildir. Bir
halden diger hale gegemez. Vahittir, yani hakikati
bu asagi alem (masiiva) igin degildir. Bir yerde



durmasi (tahayyiiz) yoktur. Cisim degildir. Mikdar,
zaman, mekan halleri yoktur. Zidd yoktur, yal-
‘nizca iyilik (hayr mahz) dir, yalmzca us (akh
mahz) dir. Ma’kulii mahzdir. Hakimdir, haydur,
alimdir, kadirdir.

6. Esyamin kendisinden g¢ikmas kasd tariki ile
olmayip, tabii olarak ta degildir. Yani marifet ve
rizasi yok degildir. Egsyanin  kendisinden gikmas:
kendi kendine alim olmasindan,viicutda iyilige basg-
langi¢ bulunmasindan dolayidur. Ilmi,bildigi bir seyin
varhgina illettir [1]. O, biitiin esyanmn varhigmna il-
lettir. Yani ona ebedi varlik verir. Yoklugunu de-
feder. Yoksa ma’dum (yok) iken ona miicerret
varhik vermis demek degildir. Vacibilviicut yarati-
cidir.Yaratma,varhig1 kendiliginden olmayan bir seyin

varhigimin devam ettirilmesini mebdein zatindan bagka

birillete baglanmayacak surette,muhafaza etmektir.Ken-
disinden ¢ikmis olan ilk yaradilmig(akli evvel)dir.On-
dan,feleki ala ile nefis hasil olur.Boylece sirasile mii-
cerred akillar, niifus felekiye, eflak meydana ge-
lirler. Nihayet (akli faal) a ulagir. Akl faal bir
cihetten niitusu arziye (nebatiye, hayvaniye, insani-
ye) nin varlifma sebep olur. Diger cihetten eflak
vasitasile erkdm erbaanmin varligina sebep oluyor.

7. Biiyiik yaradicilarin ilki tek bir seydir. Ve
bu da (ilk akil) dir. (Ilk yaradic1)de arazlarin gok-
lugu vasitasile olur.Ciinkii o kendi kendine viicu-
du miimkiin olmak itibarile vacibilviicuttur. Giin-

[1] Orta zamandeki meghur tekvini delile baslangig
goriiliiyor. : :
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kii o kendi zatim bilir ve evveli bilir.

8. Cokluk aklt evvelden husule gelir. Ciinkii
o vacibilviicuitur ve sonuncu akhn dlemidir. Akl
evvelden akli sani hasil olur. Cinki o varhg
miimkiindiir ve feleki 8lanin zatin1 maddesi ve sureti
ile bilir.

9. Akl saniden akliahir ve feleki ahir husule
gelir.

13.  Hareket, hareket etmiyen muharrike
ulagir. (Gayrimiiteharrik mubarrik) inde vahit ol-
mast vaciptir. Onda highbir veghile gokluk yoktur.

Uyunulmesail [psikolojiye ait maddeler)

Madde 22.— Nefs bedenden evvel mevcut de-
gildir : Ki Efldtun buna muhaliftir. Nefs bir ce-
setten diger cesede istihale etmez : Tenasiith ehli
buna mubhaliftir. Nefs bedenden ayrildiktan son-

ra iyl veya kotii olur. Bu haller nefsler igin
farkhidir. O buna viicup ile miistahak olur.

Her ise muvaffakiyet Allahin elile olur. Her
bir sey igin ne yaradMmigsa, onun i¢in kolaylas-
tirlir. Inayeti ilahiye[1] herseyi kusatir, herkesle
bitigiktir. Her olan sey, kaza ve kader iledir. Fe-
naliklar da yme kader iledir.Koétiiliikler kendisine:
kotiilitk Jazim olan esyaya nazaran vakidir. Kétii-

likler,araz olmak iizere iyidirler. Ciinkii kotiilik-
ler Dbulunmasa iyilik de daim olmaz.

[1] Tasavvufa meyeden bu nazariye [slam felsefesin-
de bir nevi (occasiofialisme) dir.



4, (Fususulhikem li-ebi Nasr Mehmed bin
Ozlug bin Turhan)

27. Sen iki cevherden miirekkepsin. Bunlar-
dan birinin gekli, sureti, keyfiyeti, mikdari, hare-
ket ve siikfinu vardir. Bir yer iggal eder ve tak-
sim kabul eder. Ikincisi zikrolunan bu sifatlar da
ona uygun degildir.Zatin hakikatinde onunla birleg-
mez. Bu ikinci cevhere nail olan akildir, ve on--
dan vehim uzaktir. Senhalk alemiile emr alemini
topluyorsun. Ciinkii senin ruhun Allahin (emr) in-
den, ve bedenin Allahin (halk) indandir.

30. Insan, gizli ve agik olarak ikiye aynlr.
Onun asikar olant uzuvlan ile beraber mahsus
cisimdir ; onun sirr1 ise ruhi kuvveleridir. His
onun dig yiiziine vakif olur. Tesrih ise igyiiziine
delalet eder.

31. Insan ruhunun kuvveleri iki kisma ayrilir.
Bir kismi (amel) e aittir, diger kism idrake aittir.
(Amel) de ii¢ kisimdan miirekkeptir, nebati, hay--
vani ve insanidir. Idrak ise iki kisimdir: Hayva-
ni ve insanidir. Ve bu bes kisim insanda mev-
cuttur. Ve onu kendisinden gayri olan birgok
mevcutlarla miisterek kilar.

32. Nebati amel, sahsin korunmasi, yetisip bi-
yiimesi ve dogurma suretile nevin korunmasi ve ba-
kasim1 temin eder.Hayvani amel,faydali olan seyin



alinmasi ve zararlimn wuzaklagtirilmasini  temin
eder. Korku ve gazap suretinde meydana gikar.In-
sani amel, gecikmeden hayatta kastedilen faydah
ve glizel olamin begenilip segilmesidir.

39. Insani ruh bir ayna gibidir. Nazari akil
da onun cilas: yerindedir. Golgeler ve cisimler
cilalt bir aynada aksettigi gibi, ma’kuller de onda
iléhi feyz ile goriinirler. Elverir ki ruhunun ci-
las1 saf olsun. Sehvet, gazap, his ve tahayyiil gi-
bi engeller araya girmesin. Ruh bu engellerden
yliz gevirir, emir dlemine yonelirse melekit a er-
mis ve yiiksek lezzetlere erismis olur.

4]1. Fakat, ma’kulleri kabul eden insani ruh
cismani olmayan bir cevherdir. Bir yer (hayyiz)
tutmaz. Bir mekanda yer tutmaz. Vehimlere de
dahil degildir, ¢iinkii emir alemindendir.

42. His, halk aleminde olan geyleri, akil da
emir dleminde olan seyleri bilir. Halk ve emrin
tistinde olan seyler, hisse de akla da kapalidir.
Cnun boyle kapali kahst inkigafndan bagka bir
sey degildir. Netekim giines bir miiddet bulut or-
tiisii altina girerse de yine ¢ok agik bir halde

bulunur.
43. Kudsi ruh, 6yle bir ruhdur ki onun giz-

lisi agikdrma mani degildir. Yani batina meyle-
dince kendisinden zahir kaybolmaz. Tesiri bede-
ninden aleme, ve alemde olan egsaya  tecaviiz
eder. Halktan (grenmeksizin ruh ve meleklerden
makulleri kabul eder.



44. Bilakis zayif olan avamin ruhlari batina
meyledince batinda kaybolur. Keza bunun gibi
bir his zshire meyledince digerinde kaybolur.
Netekim gérme hissi igitme ile bozulur.Korku seh-
veti unutturur.Sehvet gazaba bakdirmaz. Tefekkiir
tezekkiire(mistik kendini dinleme)ye manidir.Kudsi
ruhda ise hig bir hal diger bir hale mani olmaz.

45. Batin ile zahir arasinda miigterek olan bir
kuvve vardir. Orada, hassalarla mahfuz suretler
birlegir. Bu kuvve geceleyin uyku igerisinde mey-
dana ¢ikar. [Farabi burada riiyanin psikolojik tah-
lilini yapiyor].

53. Idrak ya hususi olur: Zeydin idraki gibi.
Yahut umumi olur : Insamin idraki gibi. Umumi
idrakda g6rmenin ve hassalarin mevkii yoktur. Bi-
rincisi istidlalsiz,ikincisi istidlal ile meydana gelir.

*
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29. Senin ruhun emir aleminin cevherindendir.
Bir suret ile meydana gelmis degildir.Isaret ile taay-
yiin etmez.Siikidin ile hareket arasinda gidip gelmez.
Bu yiizden gegen ve kaybolan hal ile gelecek hali
idrak edersin.

36.1drak iz birakma gibidir.Balmumu nasil ken-
disine miihiir basmakla bir nakiskabul ederse his
de mahsusdan bir suretalir. Tasavvur kuvvesi de
onu temsil eder. O suret,mahsusdan kaybolsa bile
tasavvur kuvvesi tarafindan temsil edilir. Hayvani id-
rak, ya zahirde ya batinda olur. Zahiri idrak bes



hassa ile olur. Batini idrak vehimle, ve onun va-

sitalarile olur.

*k
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48. Evvelce yok ikem sonra var olar (yani
hadis olan) herseyin bir sebebi vardir. Yokluk,
onun viicut bulmasina asla sebep olamaz. Sebep,
onceden sebep olmayip ta sonradan sebep ol-
saydi, herhalde diger bir sebepten dolay: sebep
olacakti. Boylece nihayet bir baglangica ulagir ki
kendisinden itibaren esyanin sebepleri tertip sira-
sina girer.

Dogma ve bozulma dleminde ne tabii olarak
ne de ihtiyari olarak héadis olan (sonradan ¢ikan)
higbir sey yoktur ki bir sebepten ileri gelsin.Sebep-
lerin sebebine kadar varsm. Insan,kend: dilegi ile
olmiyan dis sebeplere dayanmaksizin hig bir
file baghyamaz. Bu sebepler ise bir tertibe, tertip
takdire, takdir de kazaya dayanmr. Kaza ve emir-
den ileri gelir. Hergey mukadderdir.

49. Bir kimse istedigini, isledigini, diledigini
ihtiyar ettigini zan ederse, bir defa ihtiyarim arag-
tirsin.Acaba onun ihtiyarl yok iken mi kendisinde
sonradan gikmistir ?Yoksa dilegi(volonté)sonra degil

midir ?Eger dilegi kendisinde sonradan ¢gikmamisg (gayr1
hidis) ise demek kibu dilek kendi varhginin evvelin-
denberi kendisile beraber bulunuyor. Kendisi bu
dilek iizere yaradilmigs olup,kendi 8ziinden muhtar olu-
yor. Dileg1 bagka biri tarafindan kendisini de ik-



tiza edilmig oluyor.Dilegini bir bagkas1 icap ve ta-
vin ediyor.Eger dilegi sonradan ¢ikmig ise.her hddis
bir muhdis sebep ister. O halde ihtiyar1 onu ikti-
za ettiren bir sebebten doguyor demektir. Ge-
lelim bu muhdise : Muhdis ya kendisidir; veya
kendisinden bagkasidir. Eger muhdis kendisi ise
ya bu dilegi icat etmesi diger bir dilek igin
olur. Yani diger bir dilek kendi ihtiyarina sebep
olur.Bdylece sonu gelmeden sebep uzar. Yahut bu
dilek kendisinde, kendi dilegi olmaksizin husule
gelir. Bu halde bagka biri tarafindan bu ihtiyara
sevk olunuyor demektir. Artik kendi ihtiyarindan
dogmus oliniyan,kendisinden digar1 olan sebeplere
ulagir.Bu halde herseyin dizen ve dizimi digarida
nasil bulunacak ise o hal {izere icap eden ezeli
bir ihtiyara kadar varacakdir. Sayet hadis bir ih-
tiyara dayanacak olsaydi, séze yeniden baglamak
lazim gelecekti.

Iste bundan belli oluyor ki iyilik ve kétiiliik
her ne varsa hepsi Oncesiz (ezeli) iradeden dogan
sebeplere dayantiyor.

%
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45. Tanrmn 6zini (zatun) idrake higbir yol
yoktur. Belki sifatlarile idrdk olunabilir, Ancak
en nihayetteki yol, ona eristirecek bir yol bu-
Junmadigimt 6grenmektir.

8. (Vacibiilviicud)iin ne cinsi,ne fili, ne nevi

ne benzeri, ne durdurucusu (mukavvimi), ne de
2



mevzuu vardir. Vacibilviicut her feyzin baglangici-
dir. O kendi zatina zahirdir, [Tasavvuf dilile taay-
yiinii evvel mertebesidir] o hem zahir, hem ba-
tindir. Kallii bilmek kendi zatina ait ilimden son-
ra, onun zaf1 igin gerektir.

56. Onun varbgindan daha  miikkemmel
bir varlik  yoktur. O zatinde  zahirdir.
(kendi o6ziinde goriilmekdedir) Zuhurunun gid-
detinden dolayr batindir; yani zuburunun nuru o
kadar siddetlidir ki gozleri kamagtirir. Her zahir

olan onunla zahirdir. Giineg gibidir,gériinmiyen sey.
leri meydana gikarir.Kendisi de gizliliginden dolayx
degil fakat zuhurunun giddetinden dolay: batin
olur. Allahin ilk zuhurundan sonra, ayetler ve
eserlerile ikinci zuhuru vardir. Bu ikinei zuhur
kesrete muttasildir (gcocuklukla bitisikdir). Ve bu,

vahdetten ibaret olan ilk zuhurdan ileri gelir.
57.Mahsus seyler,huzurlari(présence)ve bizdeki
tesirlerinden dolay1 idrak olundugu gibi,ilk hak da
kendi kudretinden yaradilmig olan igleri yine bu is-
ler dolavisile, idrak edemez denemez.Belki esyay:
kendi zat1 ile idrak eder. Allahin zatim bilmesi
masiivay: bilmesine sebep olur.

Oncelik ve kablilik (priorité) bes suretle olur :
Zamani olur. Babanmmn oglundan énce olmas1 gibi.
Tabii olur. Birin ikiden 6nce olmas:i gibi. Vasfi
ve tertibi olur: Birinci safin ikinci safdan once



olmas1 gibi. Riitebi (seref sirasile) olur: Ebubeki-
rin Omerden once gelmesi gibi. Nihayet zati yani
varhgmm hak kazanmas: bakimindan olur: Ilahi
irade ile esyamin olmasi gibi. |
Esya,Tanrinin zati hakikatina nazaran mevcut-
tur. Tanr1 oyle diledi de oldu deriz. Fakat zaman
bakiminban esya Tanrinin varhigindan sonra degildir.
58. Tanrmmin zatimi bilmesi, zati igin ayr1
bir gey degildir, belki zatinin ta kendisidir. Her
seyi bilmesi zatimn sifatidir. Zati degildir, fakat
zatina lizimdir. Ilminde, sonsuz olan bilgisi-
nin goklugu dolayisile bitmez tiikenmez kudretine
mukabil bitmez tiikkenmez ¢okluk vardir.Zatinda asla
kesret yoktur. Belki kesret zattan sonradir. (iin-
kii sifat zattan sonradir. Fakat bu sonra olmak

zamani degil, fakat tertip sirasiledir, vasfidir.

%
k%

18. Evvela hakk: bilmek lazimdir. Hak bili-
nirse batil da bilinir. Fakat evvelemirde batil bi-
linirse hak bilinemez.

5. Arai ehli medinet-iil-fazila
(Erdemli kisilerin Kend i iizerine diisiinceler)

Higbir insamn higbir suretle baghk yapamya-
cagl bu biiyiik bag, yetkin (medine) nin onciisii
ve bag1 oldugu gibi biitiin medeni evrenin de basg:
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olmalidir.Reis (bagkan) kendinde on iki erdemi top-
jamalidir ;

1. Uzuvlar: tam olmah. 2. Iyi anlayishh olma-
h. 3. Hafizas1 kuvvetli olmah. 4. Akil ve ince
gorizg sahibi olmali. 5. Fasthlii yiiksek derecede
olmah, 6. Ogrenmeye ve istifadeye goniillii ol-
mal1. 7. Perhiz tutucu olmali, yiyecege, icecege, eg-
lenceye haris olmamali. 8. Dogrulugu sevmeli,ya-
lanciliktan igrenmelidir. 9. Nefsini ylksek tutmalr.
Kendisine giiphe verecek geylerden cekinmeli,
yaradihgtan yitksek ruhiu olmalidir. 10.Zahit olmali:
Yanmnda paranin ve diinya kaygularimn degeri ol-
meamalidir. 11. Adalete ve adil kimseye glivenmeli,
.zuliimden ve zuliim yapandan g¢ekinmelidir. 12.
Isinde ayak dirmeli ve dilekli olmalidir.

Bu erdemler tek bir adamda bulunmazsa, bir
kismu birinde bir kisma otekinde bulunursa, bu
iki adam medinede bagkan olur.Sayet bu erdemler
tic adamda bulunursa o ii¢ kisi medinenin ba-
sina geger. Eger daha fazlaya liizum goriiliirse o
kadar baskan olur.

*

[nsanlardan bir bolikk géciip bedenleri bozul-
dugu,ruhlan kurtulup bahtiyar oldugu zaman o6teki
insanlar yerlering gegerler.Ve onlarm orununu(ma-
kamini)tutarlar.Onlar ne yapmig ise bunlar da onu
yaparlar. Bu ikinci boliik te goglip kurtulduklar:
zaman bunu terkip edenler de bahtiyarlik hususunda
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onceden golip gidenlerin sirasia gegerler. Herkes
nevi, keyfiyet ve kemiyetce kendi benzerile birle-
sir. Bunlar cisim olmadigindan toplantilari ne-
kadar sikisik olursa olsun birbirini sikmaz.Cinki
asla mekanlarda bulunmazlar.Bunlarin birbirile biti-
siklikleri cisimlerin birbirile bitigikligi gibi degildir.
Bunlarn bitigikligi makuliin makule bitigikligi gibidir.
Farklt ve birbirine benzer nefisler gogalip birbi-
rile bitigiklik kazaninca herbirinin zevki pek ziyade
artar.Ciinkii herbiri kendi kendini diigiindéigt gibi,
kendine benzer olam da diigiiniir.Artik boylece dii-
siinme hali artar.Buartma hali ugsuz bucaksizdir.

Farabi ictimaiyatinin esasiart

Insanlardan her biri, bir duruma gelmesi ve en
yiiksek yetkinligine erigmesi i¢in pek ¢ok geylere
muhtac bir halde yaradilmigtir.Bu seylerin hepsini
bir insan tek basina bulup getiremez. Belki bir
kavme muhtac olur ki, o kavimden her biri in-
samin muhtac oldugu seylerden birini hazirlar.Her
bir insanin diger birine gére hali boyledir.
Yetkinlige ermesii¢in insana dogustan bir tabiat ve-
rilmistir.Lakin bir ¢ok cemaatlar bir araya topla-
nup her biri, digerinin muhtac oldugu seylerden
bir kismin hazirlamak suretile birbirine yardim
etmedikge,insanin bu yetkinligi elde etmesi miim-
kiin degildir. Biitiin cemaatin hazirlamis oldugu
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yekln i¢inde,herkesin duruma gelmesi ve yetkinlige
ermesi igin muhtac oldugu seyler bulunur. Iste
bundan dolay: sahislar ¢ogalip arzin mamur yer-
lerini tutmuslar ve bunlardan bir gok begeri ce-
maatler ( cemiyetler ) meydana gelmistir. Bu ce-
maatlarin bazist yetkindir. Bazisi yetkin degildir.
Yetkin cemiyetin dahi ii¢ derecesi vardir: biiyiik,
orta, kiigiik.

Biiytik cemaat (cemiyet), b _
mur yerdeki igtimalari, orta cemmat ise, bir mil-
letin, mamur yerin bir kisminda igtimai, kiigiik
cemaat ise, her hangi bir milletin memleketlerin-
den bir kisminda bir kasaba ahalisinin i¢timaidir.

Yetkin olmayan cemaat ise, kdy ahalisinin,
sonra mahalle, sokak ve bir ev ahalisinin igtima-
idir. Bu igtimalarin en kiigiigli, ev ahalisinin ig-
timaidir. Mahalle ile kdy, kasabaya baglidir. Yal-
mez gu farkla ki koy kasabaya hizmet eder,mahal-
le ise kasabamin ciiz’tidiir. Sokak mahallenin ciiz-
i, ev, sakagin ciiz’li, kasaba, bir milletin mem-
leketinden bir ciizii,millet ise, biitiin mamur diin-
ya ahalisinden bir ciiziidiir.

En yiiksek lyilik, son derecedeki yetkinlik, an-
cak gehir hayati (gehir igtimal) ile elde edilir.
Sehir ictimaindan agagi olan igtima ile elde edil-
mez. lyilik, ihtiyar ve irade ile elde edilen sey
oldugu gibi, kotiiliik de ancak ihtiyar ve irade ile
meydana geldiginden sehir ig¢timai, k6tii olan bazi



gayeleri elde etmek hususunda yardumlagmak igin
de yapilabilir. Bunun gibi, her kasaba hayati ile
saadete ermek de miimkiindiir.

Hakiki saadete erdirecek seyler hususunda
yardimlagmak i¢in tegekkiil eden medine, erdemli
medine, saadete erigsmek igin yardimlagan igtima,
erdemli ictima, biitiin kasaba ve gehirleri, saa-
dete erdiren geyler hususunda yardimlagan millet,
erdemli milletdir. Bunun gibi, mamuredeki biitiin
millétler, saadete ermek hususunda birbirine yar-

dim ederlerse, biitiin yer yiizii, erdemli mamure
olur.
Erdem!i medine,tam ve sahih olan bedene ben-

zer ki o bedenin biitiin azasi, hayvani olan haya-
fim tamamlamak ve muhafaza etmek hususunda
biribirine yardim eder [1].

Goriiyoruz ki bedenin azasi muhtelif, yarad:-
lis ve kuvvetleri aykindir. Iclerinden bir tek
uzvu bagkandir, o da kalpten ibarettir. Mertebe-
leri bu bagkana yakin olan bagka uzuvlar vardir.
Bunlarin her birine tabiat icab1 ( tabiat tarafin-
dan), birer kuvvet bahsedilmis olup, bu uzuvlardan
her biri bu kuvvet sayesinde,bagkan olan uzuvun
tabii garazini takip ederek vazifesini yapiyor. Bir
de, kuvvet sahibi diger uzuvlar vardir ki bunlar

[1] Yani, saglam olan bedenin azasi, nasil ona hayva-
ni hayat! tamamlamaya ve muhafazaya calisiyorsa, medi-
nei fazile ahalisinden her biri dahi, kendilerinin ve diger-
ferinin saadetine sebeb olan seyleri hazirlamaga calisir.
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dahi vazifelerini,,baskandan sonraki uzuvlarin gaye-
lerine uygun olarak yapiyorlar.Bunlar ikinci mer-
tebededir [1]. Yine bagka uzuvlar vardir ki bun-
lar islerini, ikinci mertebede olan uzuvlarin gara-
zina gore yapar.Bu suretle devam ederek nihayet
yalmiz hizmet eden, asla bagkanhk etmiyen uzuv-
lara kadar varir (iner).

Bunun gibi medine ahalisinin (eczasinin) dahi
yaradiliglar1 muhtelif, heyetleri (melekeleri) aykari-
dir. Medinede, baskan olan bir insan ve mertebeleri
ona yakin olan digerleri vardir. Bunlarm her
birinde bir meleke ve heyet vardir ki, bagkanin ga-
razim1 meydana getiren isi, o meleke ile yapar-
lar. Bunlar,|bagkandan sonra], ilk mertebede bulu-
nurlar. Bunlarin asagisinda bagka bir taife vardir
ki bunlar, yukaridakilerin maksadina gore is is-
lerler.Bunlar ikinci mertebededirler. Bunlarin asa-
gisinda bir kavim vardir ki ikinci mertebedekile-
rin maksatlarina gore ig islerler. Medinenin ec-
zast (uzuvlari), bu suretle yukardan asagiya dogru
siralanarak - 6yle bir taifeye ulagir ki, bun-
lar kendilerinin istiindekilerin maksadina gore
ig iglerler. Bunlar yalmiz hizmet ederler. Kendi-
lerine hizmet eden yoktur, Bunlar, sonuncu mer-
tebede olup en asagi olanlardir.

[1} Baskandan bashyarak iigiincii mertebededirler. Fakat
-miiellif mertebe sayarken baskandan itibaren saymayip,
mertebeleri baskandan sonraki uzuvlardan saytyor.
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Yalmz su var ki, bedenin uzuvlar tabil oldugu
gibi meleke ve heyetleri de tabii kuvvetlerdir.
Medinenin ciiziilerine gelince,bunlar tabii iseler de,-
medineye ait islerini yapan meleke ve heyetleri
tabii degil, belki iradidir. Medine ciiziiler1 (ahali)-
tabiat icabi olarak aykiri yaradiliglarla yaradilip
bu yaradiliglar yiiziinden bir insan bagkalarinin
bir igine yarayip diger isine yaramamakla beraber
bu ciiziiler, yalniz yaradihiglar: sayesinde,medine ec-
zasindan degillerdir.Belki bu fitratlarina kazandir-
diklar1 ihtiyari melekeler sayesinde medine ecza-
sindandirlar. Bu melekeler, san’atlar ve san’atla-
ra benzeyen seylerdir. Beden uzuvlarinda tabii
surette bulunan kvvvetlerin, medine eczasindaki
nazirlar:, iradi melekeler ve heyetlerdir.

( Medinei fazile, ¢eviren: Kivameddin : 77-80 s.)

6. Er-risale fis-siyase
(Siyasete dair risale: Farabi)

- Maksadim halk tabakalar1 arasinda herhangi
bir kiginin, gerek kendi tabakasindan olanlarla,
gerek kendi tabakasinin istiinde veya altinda bu-
lunanlarla olan muamelelerinde kullandig: siyaset
kanunlarini kisaca yazmaktir- Bununla beraber
bu risale, su taifenin veya su gsahsin veya su kav-
min, gu veya bu vakitte kullandiklarn kendilerine
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has olan tarzlari ihmal edecek degildir. Zira her-
hangi bir ferdin herkese karsi ve her zamanda
siyaset tarzlarimn hepsini  kullanmas1 miimkiin
degildir. Bundan dolay: énceden birka¢ ilkséz ya-
Z1yoruz.

Herhangi bir fert kendini dinler, kendi iizeri-
ne doner ve kendi halleri ile hem cinsinden bagka
bir kisinin hallerini diigiiniirse, kendisini &yle bir
mertebede bulur ki, o mertebede birgok kimseler
kendisile birlesiktir.O mertebenin iistiinde de bir ta-
kimin kendilerinden daha yiiksek olduklarini,bagka
bir takimin kendilerinden bir cihetten veya birgok
cihetlerden dolayr daha agag1 olduklarimi goriir.

Kisi su ii¢ tabakaya karsi kullanacagi siyaset-
le faydalamir. Séyle ki kendinden yiiksek olanlara
kars1 onlarin mertebelerine iistiin olmak igin, ken-
dinden asagi olanlara kargi onlarin mertebelerine
diismemek icin  kullanacagr siyasetle fayda
bnlur.

2. Siyaset ilmini veya herhangi bir ilmi 6gren-
mek hususunda kisinin yapmasi lazim gelen en
faydali yol insanlarin hallerini, iglerini; ve birbi-
iine karst muamelelerinde gordiigii veya haber
aldigi geyleri diistinmek ve bu hususta vaktini
arturarak, bu seylerin iyilerini kotiilerinden, fay-
dalisim  zararhsindan  ayirmak ve sonra menfa-
atlerine kavugmak igin iyilerini se¢ib almaga ve
kétiilerinin zararlarindan emin olmak igin onlar-
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dan sakimib korunmaga caligmaktir.

3. Her sahsin iki kuvvesi vardir: Biri nutuk
kuvvesi, oteki hayvani kuvve. (Bu iki kuvveden
herbirinin irade ve dilegi vardirdir ki, bu irade
her ikisi arasinda duruyor gibidir.) Bu iki kuv-
veden her birinin bir g¢ekiskenligi vardir. « Hay-
vani kuvve » nin ¢ekigkenligi ayri ayri yiyecekler
ve tiirli tiirlii istirahatler nevinden, hemen olma-
s istedigi sehvani lezzetlere rastlamak yolunda;
nutuk kuvvesinin kavgas: ise sonu iyilik olan ig-
ler ve bir gok ilimler nev’inden, sonu iyi olan
igler yolundadir.

Insan, ilk meydana c¢ikiginda kendisinde akil
dogub da «nutuk kuvvesi» kuvvetleninceye kadar
«hayvanlary mevkiindedir. Demek ki hayvani kuv-
ve onda ustiindiir. Daha kuvvetli ve iistiin olan
bir geyi ise yumusatmak ve ona kabiliyetler ver-
mek siibhesizki daha mithim ve daha lizumludur.

Fazilete kavugmak istiyen kisiye daima kendi
ozint uyandirmakdan ve kendine en yaragir ola-
na karsi kendinde aldka uyandirmakdan ve 6ziinii
biran ihmal etmekden gaflet etmemek gerekdir.
Zira eger Oziinii ihmal edecek olursa, — ciinkii
ozii (nefsi) diridir ve diri olan sey de hareket et-
mekdedir. O 6z (nefs) hayvani olan tarafa dogru
gider. ‘

4, Kigiler biitin muamelelerinde ya iyi bir
sey ile kargilagirlar, veya kotii bir gseyile. Bu iki
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isin her birinde fayda vardir. Eger kigi istifade
etmesini bilivse, bunlarin her birinde bir fayda
bulur, ve o faydayr kendine c¢ekmege muvaffak
olur.

Soyle ki; ya 1yl olan geye uyar, yauymaya ca-
ligir yahud o geyin iyligini kabul ederek ona uy-
mak icio bir firsat bekler. Koti bir 1sle kargla-
sica da ya ondan kaginmaga ugrasir, yahud eger
kendinde varsa miimkiin oldugu kadar kendinden
onu atmafa calisir; yahud kurtulmaya muvaffak
olmak i¢in enu kendinden atinciya kadar emsalin-
den &rnek almaga azmeder.

5. Bir de, kigi i¢in baslamas1 gerek olan sey-
lerin ilk dncesi bu evren(dlem)in ve bu evren bo-
limlerinin bir yapicisi oldugunu, biitiin varliklan
ve varliklardan her birinin sebebleri olub olmadi-
gundiisiinerek ve en sonra bagka sebeblere bakarak

bilmekdir.

Bundan sonrada bu evren hdldmlerinin en er-
demlisinin (fazil insan) oldugunu digiinmeli ve
bilmelidir ki tabiat bile bos bir-ig iglemez. Suhal-
de tabiatin yaradicisi (ibda’ edicisi) olan Tanrinin,
bahusus ki dilegi, fikir ve goriisi yaradilmislara
veren onun,yaradilmglar igini ihmal etmesi gerek
degildir.Onlar igin gidilecek saglam bir yol (minhacy
gbstermesi tiize (adalet) namina gereklidir. Ma-
demki bdyle bir yol gdstermesi gereklidir. Yara-
dilmiglara, kendi tabiatlerinden olmiyan bir kisiy:
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gondermesi  yaragik almaz. Zirs yaradilmmglarm
kendi tabiatlerinden olmivan bir kimse ile anlas-
maga giicleri yetmez. Halbuki insanlann akilca ve
nefsani knvvetlerce aralavarinda belli artikhklar
(tefaziiller) vardir.

Hatta iglerinden biri bir fenile biiliin cinsdag-
larina istlin olur da, geriye kalanlar1 aciz kalirlar.
Buna gore insanlardan birinin kalbine cinsdasla-
rinin mislinden Aciz kaldiklart bir seyin vahy edil
mesine dayanabilmesi miimkiin olabilir. Bu halde
o kisi kendine ilka edilen geyleri bildirmege kalkar
ve bu kuvvetile «hiikiimler» koymaga ve halkin
tyilesdirilmesine ¢ahisan yollarr  kurmaga giicli
olur.

7. Buandan sonra tabiatda ceza ve wiikafatin
gerek oldugunu da bilmek lazimdir. Bu miikafat
ancak istekli (kasd ve niyetli) olan islerde gerek
olur. Insan Tanny:r bilir. Onun birligine, yaradil-
miglar kiligindan armmig oldufuna inanir, ve o-
nun yalavacini (peygamberini) hangi zamanda o-
lursa olsun bilir ve onun dogru yoluna yollanir-
sa,yiireginde niyet etdigi ve isledigi isler kadain-
ca bir geniglik, hallerinde dogruluk bulur. Kotii-
liklerden korunmsk ihtiyarinda bir tad duyar, ve
yagayiginda dogruluk goriir. Bunlan yakin ile bil-
dikden sonra sadik bir niyet ve saglam bir kalb
ile hallerin siyasesine (siyasetiilahval} — her ne
kadar az da olsa andan biiyiik fayda bulacagin-
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dan — yapabildigi kadar glic vermesi gereklidir.

Kisinin baskanlarina karsi kullanmasi
Yarasik olan seyler

Bagkanlara karsi vapilacak muameleleri anlat-
maya bagliyalim:

Kisi, kendinin istiinde bagkanlardan olan kim-
se karsisinda: Ya onun hizmetine baglamis bulu-
nur, yahud kendi iistiinde olan kimse ile onun
arasinda arasira goriigsebilecek bir vazizetde bulu-
nur; yahud da kendisine ulagamiyacak derecede
uzak bulunur da, yalmz onu gonliinden anmak su-
retile goriisebilir.

Imdi baskamin hizmetine basglamis bulunan
kimsenin su dediklerimizi yapmas: vacibdir: Ken-
disine verilen bir igde devamlh olmak, yolunda ol-
dugu ige sarilmak, Bagkanin goziinin veya goén-
liinlin bebepi olmaga calismak. Usancdan, husu-
sile hiikiimdarlarin usancindan korkmamalidir. Zi-
ra usanc ancak, hallkin igleri olmiyan yerlere g¢ok-
ca akin ettikleri yerde olur. Yine, bagkani kiiciik
Fiiylik, yapdigr biitlin seyler igin (o yapdid1 seyle-
rin giizel taraflarim bulmaga cahigarak ve bularak)
ogmelidir. Zira dlemde hi¢ bir sey yokdur ki o-
nun iki terafi olmasin: Bu iki tarafin  birisi gii-
zel digeri kotidiir. Iste bunun igin, bagkammn is-
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lerinden daima onu iyiye dondiirecek, ve gerek
oniinde gerek arkasindan soylenebilecek olan
iyi cihetleri aramalidir.

Eger kisi, baskamn iglerinin idaresi kendine
verilmig olanlardan meseld vezir veya misir veya
muallim gibi ise ozaman bu kiginin bagkana igle-
rinde iyilik yolunu anlatmasi gerektir. Zira bilin-
melidir ki (goz oniinden kagirmamahdir ki) bagkan
yiksekden dokiilen sel gibidir. Eger kisi o seli,
bir ¢ok cihetlerden yalniz bir cihete dondiirmek
isterse sel gelir o ciheti bogar. Fakat eger o ci-
hete gevirmekle beraber diger iki tarafi iginde
caligir ve bazi kenarlarma liizamu kadar sedler
yapmak ve diger tarafi igin yollar agmak suretile
istedigi cihete dondiirmege udrasirsa, o seli dile-
digi gibi kullanmakda gii¢liik cekmesz.

Keza kigiye layik olanlardan biri de, bagkamn
gitdigi bir yoldan onu c¢evirmek istedigi zamanda
kisi bagkan ile beraber onun gittigi yolda giderek
ve yliziine (emir ve nehi) ile kargilamiyarak, ona
diizelme yulunun istedigl seyin tersinde oldugunu
gostermek; ve su veya bu vaktinde onun yaninda
o isi bagkasina iligsen hikayeler ve hog ciimleler yo-
luyle kotiileyerek  yapmalidir. Zira kigi  bag-
kana kargt bu metodu kullanirsa, igi kendi isteg:
yoluna getirmekde giiglik ¢ekmesz.

Kisinin baskana kars: yapmasi gercek olan
seylerden birisi de onun sirlarim gizli tutmasidir.
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Bu isin garesi onun goriinen hallerinin biitliniinii
giicii yetdigi kadar gizlemesidir. Bir kimse zahiri
halleri gizliyecek olursa, onun batini sirrm mey-
dana vurmakla aldanmuyacag daha kolayhikla an-
lagilir. Zahiri hallerden bazisinin meydana ¢ikmasi .
sir olanm gizli kalmas1 igin emniyeti kaldirir, Zi- -
ra 1gler ve haller birbirine badli ve alakalidir.

Ve bilinmelidir ki bagkanlarin bir takim him-
wetlerl (yani tasarlayis ve istekleri) vardirki bu
dileklerile onlar bagka insanlardan ayrilirlar. Me-
seld onlar kendi agsagilarinda olan biitiin insanlar
da bademelik ve kolelik kabiliyeti tasavvur eder-
ler. Kendilerinde ise, biitiin yapdiklar islerde isa-
bet olduguna inanirlar. Onjardaki bu dilek, insan-
larn kendilerini ¢ok artik Gzmelerinden,yapdiklar:
igleri tagkincasina alkiglamalarindan ve reylerini
her zaman begenmelerinden ileri gelir, ve bu her
insamn tabiatinda béyledir.

Kisi baskanin herhangi bir miinasebetle de cii-
riim saymasi muhtemel olan bir seyi onun huzu-
runda kendi yapdigini séylemekden biitiin biitiin
sakinmalidir. Hatta eger baskan o kisi ile gayet
agik ve dost olsa bile ‘yine s6ylememelidir. Sonra
bagkanmin kotii gordiigii seylerden gu adam tara-
findan yapildi diye baskana haber verilen bir seyi
de ne olursa olsun tasdik etmemelidir. Zira haber -
vermek ile tasdik etmek arasinda cok fark vardir
ve hallerin degismesi emniyeti kaldirir.



Amma kisi ile bagkan arasinda bir hadise do-
gar ve bu hadisedeki fenalify ya kendine veya
bagkana yormakdan bagka bir imkin olmazsa bu
takdirde kisi bu fenahigy kendine yormaga ¢als-
malidir; ve bunun i¢in de bir takim vecibeler
{uydurma careler) yaratmalidir.

Fenalik kendi tarafina tevecciih edibde bagka-
nin sahas1 ondan siyrilinca, yahud fenaligin ken-
di tarafina tevecciih etmesi yaklaginca, derhal bu
igin boyle olmasina, baglangici bagkasindan gelen
bir sebeb aramak igin kurnazhklara bas vurma-
hidir ki, bu suretle iizerindeki /gime (kinak yani
ayib ve kabahat) herne kadar ikinci derecede de
olsa bagkasina gitsin, ve kendisi kabahatt {izerine
almamis olsun.

Kulluk (ubudiyet) hususunda kiginin bagkanli-
ga aid bagladig: islerin hepsinde, kendi nefsinin
hazzini (nasibini) terk etmesinden daha ¢ok menfa-
att umumi ve belig olan hig¢ birsey yokdur. Zira
hi¢ bir ig yokdurki baskan ile kendi arasinda be-
raberce hazzetdikleri bir yer bulunmasin. Iste ya-.
ragik olan sey o emelini atmasi ve o hazzindan sa-
kinmasi ve bagkanin hazzi olam ileriye siirmesi-
dir. Iste kisi ne zaman bunu yapacak olursa yap-
dig1 iyiligin yemisini toplar. Fakat ne zaman ken-
di istegini yerine getirmefe ograsirsa, ozaman 1§
onun istedigi gibi gelmez ve isiniginde bir takim

3
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piiriizler meydana ¢ikar. Bir igi birakmak o igi
bozmakdan daha hayirhdir.

Bagkanlardan faydalar elde etmek istiyenler
bir hususda g¢ok nazik davranmalidirlar, Soyleki
1stemek hususunda iizerine diismemeli ve istemeyi
slireklegsdirmemeli ve kendi nefsiigin tama ve hirs
gostermemelidir. Ayni zamanda bagkanlardan fay-
dalar1 degil, fayda sebeblerini istemege galismali-
dir. Mallar ve faydalarin elde edilebilecegi yerle-
rin bagiglanmasini istemek gibi. Zira béyle olun-
ca hem istemek azalir, hem de fayda gogalir. De-
mek ki bagkandan dogrudan dogruya degil, fakat
bagkan vasitasile faydalanmaya c¢aligmalidir. Zira
bagkanlar kendilerinden dolaysile faydalanan kim-
seleri izaz ederler, dogrudan dogruya fayda uman-
lar1 da mabzun ederler.

Kendini onlarin yanimnda, ufak bir sozle ve
kiigiik bir vesile ile onlar i¢in malindan ve miil-
kiinden siyrilip ¢ikan kimse yerine koymali-
dir. Bagkanlar géziinde malim1 esirger veyahud
topladigi mallarin bazilarin da tek bagina kalmag: se-
ver tarzinda diigiiniilmekden pek ziyade ¢ekinme-
lidir. Zira boyle yaparsa, ahvalinin aragdirilmas:
na ugrar. Menolunan bir geye karsi istek artar.
Bol verilen bir sey usanc getirir.

Liizum goriilen her seyde, yapdig seyleri ken-
di igin degil,bagskana zinet ve giizellik vermek igin
yapdigini géstermege calismahdir. Zira boyle yap-
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mak miilkiin yerinde kalmasi igin destekdir.

Bagkanin teferriid etdigi seylerden birini veya
kendilerinden iistiin olan bagkanlarayarasacak bir
seyl kendi i¢in almakdan da kaginmalidir. Zira
ne zaman bunlardan birini kendisine alacak olur-
sa nefsini tehlikeye koymus ve o aldig: seyin git-
mesine sebeb olmus olur.

Bir de kendi nefsiigin bagkanlara muhta¢ degil-
mig gibi goriinmemelidir. Hatta ehemmiyetsiz bir
sey icin de miistagni goriinmemelidir. Tasarruf et-
mekde oldugu biitiin haller ve igler de daima ka-
naat ve razilik gostermelidir. Sayed kendisine bas-
kan tarafindan hiddet ve siddet gosterilecek olur-
sa, ondan gikayeti terk etmege calismali, kirginlik
ve diigmanlik gostermekden sakinmali ve bundaki
kabahatin vechesini bagkandan alib kendi tarafina
cevirmeli ve sonra muktedir olabildigi bir kolay-
likla bagkanin o gazabini giderecek bir halin ye-
niden meydana ¢gikmasina gahsmalidir. Iste bagkan-
larla beraber yagamak ve ge¢inmek hususunda -
kullanmakda fayda goriilecek kanunlar bunlardir.

***
Kisinin dengine karsi kullanmas: gerek
olan siyaset

Kisinin dengine kargt kullanmas1 gerek olam
siyasetden burada bir takim ciimleler zikredece-



giz. Denkolanlar(akran) ya birbirinin dostudurlar,
veya diigmamdirlar. Yahud da ne dostu ne de
diismanidirlar.

1. Birbirine dost olanlar (esdika) iki simfdir:
Birinci simf sadakatda devam edenlerdirki bunlar
giizideler (asfiya) dir. Kisinin bunlarla ahbablik et-
mesi (milatefe) ve onlarin hallerine riayet eyleme-
si, onlarla kendi arasinda meydana gelen bir ha-
li usanc gdstermeksizin gizlemesi gerekdir. Ayni
zamanda bu gibi dostlar1 g¢ogaltmaga son derecede
calismak lazimdir. Zira dost Kkisinin zineti,
bazusu, arkasi, yardimeisi, faziletlerini yayici, gii-
nahlarini gizleyici ve hatalarini yok edicidir. Her
ne zaman bunlar c¢ok olurlarsa, kisinin ah-
vali de kendi aralarinda daha giizel ve daha kuv-
vetli olur.

[kincisi zahiri dostlardir ki bunlarin gosterdik-
leri tavurlarda hakiki sadakat yerine yapmacik ve
benzetme bir dostluk vardir. Kisiye layik olan o
durki, onlara giizelce muamele eder goriinmeli,
iyilik etmel ive sirlarindan hig birini, hususile ayib-
larindan birini onlara bildirmemelidir. Hususi séz-
lerini ve hususi iglerini onlara gostermeyib, ken-
di kazanmis oldugu nimetleri ve faydalarmimn yol-
larini onlara sdylemelimedir. Bununla beraber on-
larin goniillerini hog etmege galismali ve onlara
karg1 zahirde nefsini zabtetmelidir, hemen su fe-
nalig1 yapdin diye yakalamamali, kusurlarim tut-
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mamali, bununla beraber yapdiklar1 kusur igin
onlara darilmakdan da vazgegmemeli, fakat bunlar
dan dolay1 da onlar1 cezalandirmamalidir.Zira kisi
boyle yapdigi zaman onlarin diizeltilmesi ve mak-
sada dondiirilmesi umulur; ve olabilirki bu suret-
le onlar kendinin sadik dostlari mertebesine va-
rirlar.

Dostlarinin hallerine riayet etmek kadar kar-
desligin samimiligine, vefahlifina delil olacak,
ve dostlar arasinda siddetle sevgiyi dogurmaya
ve hukuk kurmaya yarayacak hig bir sey yokdur.
Zira kigi dostunun, kendisine bagli olanlara ve
dostlarina riayet ettigini goérdiigli zaman bununla,
o dostunun kendine kars olan sevgisinin saglam-
Ligini istidlal eder ve onun kardegligine inanir;
ona karsi emeli ve iimidi kuvvetlenir.

Kisinin dostlarina kargi kullandigr siyasetin
en erdemli olani, ihtiyac ve zaruretleri oldugu
zaman onlara riayet etmek, onlan istemege muh-
tac etmeksizin miimkiin olan nezaketi gostermek,
akrabasini, ve akrabasi oliince onlarm ailelerini
yoklamakdir. Zira kigsi bu cihetlerle sohret alinca
herkes tarafindan onun dosthgina ragbet edilir ve
busuretle dostlar1 ¢ogalir.

2. Diigmanlar da iki sinifdir: Birinci simif kin
tutan ve aksilik edenlerdir. Kisi bunlardan tam
manasile korunmali ve miimkiin oldugu kadar on-
larin hallerini 6grenmege g¢ahigmahidir. Ne zaman
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onlardan bir hileyi, bir aldadiciligi, yahud gevir-
digi bir tedbiri (dolabi) 6grenirse onlarin tedbirle-
rini bozacak bir geyle kargi koymalidir.

Ve onlardan bagkana ve o6tekine berikine ¢ok
sikdyet etmelidir ki bu gibiler diigmanlklarin1 bil-
sinler, ve sozleri kimsede yer tutmasin ve sozle-
rinde, iglerinde insanlar arasinda kisiye olan diis-
manliklardan meydanda olanlarile miittehim olsun-
lar. Herkim ki bir kisinin diizelmesinden iimid
keser ve onun tabiatinin kotiiliigiine ve kinciligin
kalbinde yer tutduguna yakin hasil ederse hemen
onu mahvetmek icin firsat aramal, ve firsat1 bu-
lunca da ganimet bilerek eger onu mahvedecek
kudreti olduguna kani olursa, miimkiin olan seyi
yapmakdan Saflet etmemelidir. Eger onun isini
tamamlamaga ve ondan .kurtulmaga gici ye-
temiyecegini bilirse ona bir gey yapmak igin ace-
le etmemelidir ki diisman, halk arasinda kendini
mazur gosterecek bir vesile elde etmis olmasin.

Diismanin ikinci sinifi da hasedcilerdir. Kisi-
ye gerek olan bunlara gayzlanacaklari ve iiziile-
cekleri seyleri, kisinin nail oldugu has nimetleri
sayib dokmek suretile gostermekdir ki diismanla-
rin icleri erisin. Bunlarla beraber onlarin tuzak-
larindan sakinmalt ve gerek bu igde gerek diger
insanlarla miinasebetlerde hasedinin meydana c¢ik-
mas1 icin care bulmalidir ki bu gibiler, hasedcilik
leri ile taminmis olsunlar.



— 39 —

3. Ne dost ne diisman ne de gosteris (yapma-
c1k) yapanlardan olmiyan diger insanlara gelince,
bunlar bir kag tabakadir. Burada bu tabakalarin
bityiik bir kismim ve kisinin bu tabakalardan her
taifeye kargi kullanmasi yaragik olan siyasetin de
biiyiik bir kismim zikredecegim.

Bu tabakalardan biri nasihat veren nasihatcilar-
tabakasidir. Kigiye gerek olan her nasihatciyim
diye iddia eden kimse ile bir kenara ¢ekilerek
onun sozlerini dinlemeli, fakat her isitdigi seye:
kapilmiyacagina ve igitdiklerini kabul etmekde
acele etmiyecegine ve kendisine bildirilen her ge-
yi islemiyecegine ve tam tersine, o mnasihatcilarin
sozleri iizerinde diigiinecegine, ve sozlerinin dog-
rulugunu 6grenmek igin asil garazlarim gayet dik-
katla aragdiracagina onceden azmetmelidir. Eger
nasihatcinin soyledigi seylerden birinde bir dogru-
luk yiizii kendisi igin geregi gibi belirirse o igi
yapmaya baglamalidir. _

Bu tabakalardan biri de diizelticiler (salihler)
tabakasidir. Bunlar insanlarin arasim1  bulmak ve
diizeltmek i¢in ugrasan kimselerdir. Kigiye bun-
larin yapdiklar: igleri her vakit medhetmek ve bii-
tiin hallerde onlara benzemek lazimdir. Zira bun-
larin gidisleri herkesce muteberdir. Insan bunlara
benzedikce iyilikle ve iyi niyetle tamlr.

Bu tabakalardan biri de sefihler tabakasidir.
Kisi bunlara yumusaklikla muamele etmeli, ta ki,
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onlar da kendilerine miibalat ile hareket etmesinler
ve giiriiltileri ve sefihliklerinden rahatsiz olmasin-
lar. Su halde vacib olan onlar1 terslememek, fa-
kat kiiglik gérmek ve az ehemmiyet vermekdir.
Bu tabakalardan biride kibirli ve kendini begen-
mig olanlardwr. Kisi igin bunlara aynile karsilik
vermek gerekdir. Zira kisi eger bunlara goniil-
stizliik (tevazu) gosterirse, onlar kigiyi zaif hisse-
derler. Ve yapdiklar: isin dogru oldugunu vehim
ederler. Ayni zamanda insanlar bunlara kars1 go-
niilsiizlitk de gostermelidirler ki, fenahgin kendile-
rinde oldugunu anlasinlar; goniilsiizlige ve iy
gecinmege ddnsiinler.

*
* ok

Kisinin kendinden asag: olanlara karst
kullanmas1 gerek olan siyaset

Kiginin kendinden agagi olan insanlara kargy
kullanmas: gerek olan siyasete gelince, biz bu
hususda kolay olanlar1 anlatagagiz.

Kigiden agag1 olanlardan bir kismi da zayif-
lardir. Bunlar da iki smmfdir. Birisi fakir ve
muhtac olanlardir. Bunlar da bir ka¢ smiftir. Bu
siniflardan biri yapigkan dilencilerdir. Bunlara,
bu yapiskanhklarindan dolay:r hig bir sey verme-
mek lizimdir. Bu suretle, bu hallerinden mene-
dilmis olsunlar. Su kadar var ki bunlarim bir
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seye zaruri olarak muhtac olup ihtiyaclarinda sa-
dik olduklar1 maliim ise bu takdirde verilebilir.

Bu simiflardan biri de iddia etdikleri fakirlik-
de yalanci olanlardir. Fakat bunlart ayirmak 14
zimdir. Eger bunlar yalami bir nevi tedbir ola-
rak uyduruyorlarsa, bunlara karsi gosterilecek
nezaket muamelesi orta derecede olmali, tam bir
surette vermemekle beraber biishiitin de menet-
memelidir.

Diger bir sumf da ihtiyac gosterdikleri gey de
sadik olan fakirlerdir. Bunlara karsi, onlarin nef-
si hallerini bozmaksizin, miimkiin olan seyi son
dereceye kadar nezakat ile yapmak gerektir,

Diger sinif tahsilde olan ve bu yizden muh-
tac olanlardir. Bunlardan bazilari kétii tabiathdir
lar ki, bunlar ilimleri 6grenmegi o ilimleri. ko-
tiillitkte kullanmak i¢in isterler. Kigiye layik olan
bunlarin ahldkinm diizeltmege dogru giderek, ya-
ragmayan yerde kullanacaklarina kanaat getirdik-
leri ilimlerden hi¢ birini bunlara . 6gretmemeli
ve onlara, iginde bulunduklari fena tabiati kesf
etmelarine calismahidir ki ondan sakinsmlar. Bun-
lardan bir kismi da bir takim ahmaklardir ki,
onlara zekd ve ilimle yiikseklik umulmaz. Onlar:
kendilerine en faydal olan geye tegvik etmek ge-
rektir. Bir kism1 da temiz ahlakl, iyi tabiath
(talebe) lerdir ki, kiginin kendinde mevcud ilim-
lerden hi¢ birini bunlardan saklamamasi ve esir-
gememesi vacibdir.
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Kiginin nefsi i¢in siyaseti

Sonra kisi kendi hususi hallerine dénerek her
bir halini ayirmali ve her hali i¢gin, o hali git-
dikge diizeltecek bir siyaset kullanmalidir. Bun-
lardan biri kendi i¢in ayirdigy esya ve malinin
dagilup bozulmasina karsi vazifesidir. Bu husus-
ta vacib olan gey gelir biidcesi ile gider biidgesi-
ni diizeltmek ve gelir sebeblerini ve kendi miil-
kiine, her nereden miimkiin olursa getirtecek ci-
hetlerde dikkatini derinlestirmek, yukarki bahis-
lerde zikretdifimiz esaslarda higbir seye zarar ver-
memek sartile mali kazanmak hudusunda miiba-
laga etmektir. Yukar1 bahislerde zikretdigimiz e-
saslar ise kiginin dinini ve garazini ( nefsini ve
hasedini ) ihlal etmemesidir. Zira yapilmasinda
fayda olan her geyi herkesin yapmaga kalkmasi
makbil degildir.Meseld dabbaghk,siipiiriiciiliik,adi
ticaretler,kumar,ve bir de insaf sahibi kimseler i¢in

makbtl mal kazanmak yolunda yaragmayan digerigler

gibi ki, kigi bu yollardan sakinup kendine yara-
san yoldan mal kazamrsa o mali geldigi gibi sarf
etmesi lazimdir. Yani masrafi ( gideri ) varidatina
( gelirine ) gore olmalidir. Ayni zamanda c6merd
lik ile taninmaga c¢alismalidir. Comerdlik rastgele
mallar1 sarfetmek degildir. Mal1 yarasan yere ve
yaragir surette ve insanlarin tabaka tabaka halle-
rine yarasacak mutedil bir yolda, yaragdigy kadar
harcetmektir,
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Bunlardan biri de mevki ( me’murluk itibar)
dir. Kigi kendi nefsi i¢in bir mevki kazanmaga
biitin giicliyle galismalidir. Ne zaman kendisi
iki vaziyet kargisinda kalir da bunlardan birini
secdigi vakit fazla menfaat, digerini aldig1 vakat
ise mevki biiyiikligii kazanacak olursa, hemen
mevki biiytikligi olan tarafa kogmahdwr. Zira
yiiksek bir mevki zaruri olarak mal kazanir, fa-
kat mal ise zaruri olarak mevki kazanamaz.

Kiginin gecinme hususunda kullanmas: en
faydali olanlar ise gunlardir: kiginin nefsi ig¢in
biitiin lezzetleri mal1 ile degil, hi¢ bir imkan
kacirmaksizin mevkii ile temin etmesi vacibdir.
Zira lezzetleri mevkii ile degil de mali ile temin
eden kimse o igin istedigi gibi tadina varamaz,
ve boylece gitmesi de gecikmez, ve insanlar ara-
sinda maskaralik olur. Kendisinin malndan fay-
dalanan herkes kendisine diisman olur. Fakat
bunlar1 mevkii ile ve insanlarin ihtiyaclarint te’-
min ederek elde etmek isteyen kimse, dilegine
istedigi gibi ulasup da her kim mevkiine tama’
etdiginden dolayi, ona bir fayda te'min edecek
olursa onun siirekli dostu ve yapdigy iyiliklerin
sevicisi olur.

Biz her hangi bir kiginin bir haz elde etmek
igin kendi malindan hi¢ bir gey dagitmasi yaki-

gik almaz fikrini ima ediyor degiliz. Ancak bu
isde asil dayanacak esas mevki olmalidir, mal
degildir, diyoruz. ’



iBNi SiNA

[Ebu Al Htseyin bin Abdullah bin Hasan bin Ali bin
Sina’'min  babast asil (Belh) it olub $aman bin Nuh Dbin Man-
sur  zamanmnda (Buhara)-ya yerlesmigdi. Ibnl  Sina Buhara
civartnda  {Alsene) kdyiade dogdu (970). Tirk feylesoflarinin
en biliyliklcrinden Dbiridir. Eserleri gavbde ¢ok tamlmig, ¢ogu
litince ve Almasncaya terclime edilmisdir, Bir mftiddet Saman
ogullurinm vezirliginde bulunmus ise de hayaunin biylk
bir kism1 seyahatier, hapisler ve menfalarda ge¢misdir. Eser-
lerinin ekserisini yollarda yazardi Elli- ii¢ yasinda kulun¢dan
Gimtsdlr (1033) ]

Ibni Sinanin eserlerini iki ziimreye ayirmak
kabildir: 1) Ilimlere ve felsefeye ait olanlar. 2)
Tasavvuf ve gaybi ilimlere aid olanlar.

Halk arasinda (Ebu Ali Sina) diye s6hretine
sebeb olan ikincilerdir. Bizce tedkiki lazimgelen
ise yalmz birinci ziimredir. Bu zlimrede en mu-
fassal ve ansiklopedik eseri (Sifa)dir. (Necat) onun
muhtasar,Kitabiittenbihat vel-isarat ise en muhta-
tasar ve umumisidir. Biz bunlardan en elverisli
olarak orta biyikliikde olan (kitabtinnecat)1 aldik.

(Kitabiinnecat) ti¢ kissmdan ibaretdir : 1} Man-
tik. 2) Tabiiyat. 3) Ilahiyat (Metafizik). Bu iig ba-
hisde usulii, ilimleri ve asil felsefeyi tedkik etmesi
itibarile bu kitab ibni Sinamin biitlin felsefesini
kusatmayr temin eder.

Feylesofun tasavvuf (vahdeti viicud) nazariyesi-
ne ve [rrationalisme’ine niifuz etmek igin mutlaka
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(Risaletiittayr) , (Hay ibni Yekzan) ilah... gibi yart.
edebi yar: felsefi olan eserlerine bag vurmak la-
zimdar.

I. — Mantik

Ibni Sina bu kisumda tasavvurlar ve tasdikleri
mantikin  faydasimi anlatarak bagliyor. Lisamn
mantiki esaslarim sdyledikden sonra bes kiilliden
her birine birer fasi] ayiriyor. Oradan kaziyelere,
kaziyelerin nevilerine, zaruret ve imkan mes’ele-
lerine gegiyor. Kaziyelerin hassalanini ve bunlar-.
daki degisiklikleri tedkik ediyor. Ayni surcile ki-
yasi, kiyas nevilerini, dogru kiyasin hassalarini,
dogru ve yanhg kiyaslar1 anlatiyor. Bu bahsin so-
nunda istikral kiyas, temsil, ilah... gibi usulleri
goriiyoruz. Ugiincii bahis olan Biirfian bahsinde
dogrudan dofruya ilim usullerine giriliyor: Bura-
da evveld (mahsusat) ve (Miicerrebat) tashinda tec-
riibi bilginin ehemmiyeti anlatiliyor. Ilimlerde e-
sas olan hadsi bilgi (Mukaddemat) da izah edili-
yor. Ibni Sinanin mantiki, Aristo mantikinin ter-
tibine uymakla beraber bazi bahisler fazla tafsil
edilmig, bazilar: ise muhtasar gegilmigdir. Burada
mukaddemat, tecriibe ve hads bahslerine usulde
fazla ehemmiyet verilmigdir. Yeni Eflatunculuga
meyleden ibni Sinaya gére mantik bizi hakikata
gotirmez. Hakikata ulagmak igin muvakkat ve ilk
vasita vazifesini goriir.



Tasavvur ve tasdik ve bunlarin yollari

Her ilmi bilgi ya tasavvurdur ya tasdikdir.
Tasavvur, ilk ilimdir, had ile ve had yerine gegen
bir seyle kazamlr. Bizim, insanin mahiyetini ta-
savvur etmemiz gibi. Tasdik ise kiyas ile, ve ki-
yas yerine gecen bir seyle kazamilir: Bizim, kil
i¢in bir mebde oldugunu tasdik etmemiz gibi.

Had ile kiyas iki aletdirler ki maltimlar, onlar
vasitasile kazanihir. O malumlar ki mechul iken
fikirle malim olurlar. Bu had ile kiyasin her bi-
rinde hakiki olanlar, hakikinin altinda olub kifa-
yeti devecesinde faydalt olanlar, hakikiye benzeyen
faydali olanlar vardir. Insanin yaradilist gok za-
manlar bu simflarin arasim temyize kafi gelme-
yor. Eger gelseydi akilli insanlar arasinda ihtilaf
olmaz, ve hig bir kimsenin re’yinde tenakus vu-
kua gelmezdi.

Kiyas ile haddm her biri ya makdl manalar-
dan, hadli bir te’lif ile yapilmis olup bu takdirde
bunlarin her biri icin te’lif edilmis oldugu bir
madde ile, o telifin tamamlanmis oldugu bir surefi
bulunur. Nasil her hangi rastgelen bir madde
ile bir ev veya bir sandalye yapilamaz ise ve na-
s1l her rast gele bir suret ile evin maddesinden
evi tamamlamak ve sandalyenin maddesinden san-
dalyeyi tamamlamak miimkiin olmazsa, ve her
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kisi i¢in kendine hids maddesi ve kendine his o-
larak o maddenin ayninin sureti lazim ise, bunun
gibi fikir ile bilinen her geyin kendine his mad-
desi ve kendine hias sureti vardir. Bu madde ile
suretten o geyin hakikatine gidilir. Ve nasil bir
evin yapihiginda bazan suret dogru oldugu halde
madde cihetinden bozukluk vukua gelir, bazan da
madde diizgiin oldugu halde suret ¢ihetinden bo-
zukluk vaki olur. Ve bazan da her iki cihetden
birden vaki olursa bunun gibi fikirde de bozuk-
luk, bazan suret dogru oldugu halde madde ci-
hetinden, bazan madde dogru oldugu halde suret
cihetinden, bazan da her iki cihetden birden vu-
kua gelir.

Mantigin faydasi

Mantik, nazari bir san’attir ki bununla haki-
katta had adi verilen tam haddin ve hakikatte
biirhan adi verilen dogru kiyasin hangi madde ve.
suretle olabilecegi bilinir. Yine bununla hangi su-
retle ve maddelerle, resim adi verilen iknai had-
din, ve hangi suretler ve maddelerle iknai kiya-
sin — ki bunun yakina benzer bir tasdik yapan
daha kuuvetli olanina cedeli ve bir zanm galib
uyandiran daha zayif olanma da Aifgbi denilir —
yapildigin gosterir.

Bir de fasid haddin hangi suret ve maddeden
yapildigini ve biirhani veya cedeli zan edilip de
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oyle olmayan ve sofistai veya mugaliti denilen fa-
sid kiyasin da hangi suret've maddeden yapildi-
g bildirir. _

Ve yine bir de mantik hi¢ bir tasdik ifade etmeyiip
de fikrimuhayyelevi olarak bir seye meylettiren ve
ya ondan uzaklagdiran veyahud fikre genislik ve
darlik veren ve “ si’irf kiyas , denilen kiyasin
hangl madde ve suretten yapildigim gosterir.

Iste mantik san’atimin faydasi budur : onun
fikre nisbeti, nahvin kelama, aruzun sgiire nisbeti
gibidir. Su kadar ki akh selim ve zevki selim
sahibi insanlar ¢ok zaman nahiv ile aruzu 6gren-
mekten miistagni kalmislardir. Halbuki hi¢ bir
insan, fikrini iyi kullanmak hususunda 6nceden
bu aleti:( yani mantin ) hazirlamaktan miistagni

kalamaz. Meger ki Tanrica teyid edilmis bir in-
san ola.
( Kitabiinnecat : S. 5, 6)

2. — Tabiiyat

Ibni Sinanm bu kisimda bahsettigi mes’eleler
Aristonun fizika aid kitablarimin tedkik etdigi mes-
elelerdir. Feylesof bu malimati (Resail - iil - hikme
vet - tabiiyat) da da vermigdir. Burada umumi ola.
rak cevheri, cisimde cevherle arazlarin yerini an-
latdikdan sonra hareket, siikin, zaman, mekén,
hayyiz, sekil, cisimlerdeki sicakhik, sogukluk hadi-
seleri, miirekkeb cisimler, nefis ve maddeden ma-
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hiyet itibarile farklari; nebati, hayvani ve insani
nefisler, batini hasseler, “nefsi natika,, nazari kuv-
vet ve mertebeleri, insan ruhunun muhtelif mele-
keleri, ruhun bedenle miinasebeti, ruhun bekas:
hakkindaki fikirler gibi mes'eleleri tedkik ediyor,
Gériilityor ki bu kisimda Ibni Sina fizik ve he-
yetden psikolojiye, oradan metafizike kadar yiik-
selmekde ve metafizik mes’elelerine temamile il-
mi bir yoldan ve Leibniz gibi ilimlerin kademele-
rinde yiikselerek girmekdedir.

*

* %

Tabiiyat bahislerinden birinci makale

Tabiat ilminin kiilli kaidelerini gostermek is-
tiyoruz. Tabiat ilmi, nazari bir san’at (sanaat)dir
ve nazari sanaatin mevcudlardan veya vehimlerden
bir mevzuu vardirki o ilimde o mevzua, ve o mev-
zuun lahikalarina nazar edilir. Tabiat ilminin de
bir mevzuu vardir ki bu ilimde o mevzua ve lahi-
kalarina nazar edilmekdedir. Tabiat ilminin mev-
:zuu, vaki olan degismeleri itibarile ve mevsuf olan
hareket ve siikiin cihetleri itibarile mevcud cisim-
lerdir.

[limlerin mevzularindan bazilarinin prensipleri
ve onceleri vardirki, o mevzu bunlarla varlik bu-
lur. Tabiat ilminin mevzuu da boyledir. Bir de, ilim-
lerin iizerine delil kurmak cihetinden de bir takim
prensipleri ve onceleri vardirki, bunlar o ilimde

kendilerine (delil olarak) dayanilan mukeddeme-
4
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lerdir. Bu mukaddemeler vazih olduklar: ve o ilim-
de kendilerine dayanmak i¢in isbatdan miistagni
bulunduklar: igin degil, fakat onlar baska bir ilim

de ishat olunduklar1 icin bu ilimde isbat edilmez-
ler. Tabiat ilmi de bunlar arasindadir.

Ciiz’i ilimlerle meggul olan kimselerin hi¢ bi-
ri igin kendi meggu! oldugu ilmin prensiplerini
ishat etmege ve o ilimde kullamlan biirhanlarin:
mukaddemelerinin dogrulugunu isbat etmege mec-
buriyet yokdur. Giinkii ciiz’i ilimlerin prensiple-
rinin ishati kiilli ilimle ograganlara aiddir. Kiilli
ilim, ildhi ilim ve metatizik (ifmi mabaadiittabiiye)
dir. Bunun mevzuu ise mutlak varlikdir. Bunda
istenilen sey umumi mebdeler ve umumi lahikalar-

dir [1]. Su halde biz ciiz’i ilimlerden biri olan ta-
biat iiminin kiilli prensiplerini koyabiliriz.

Fasil 1: Tabiatcinin kabul etdigi ve
Hahiyatcinin isbat etdigi prensipler

Tabil cisimler, mahal olan madde ile o mad-
deye hal olan suretden mirekkebdir. Maddenin
surete nisbeti, bakirin heykele nisbeti gibidir. U--
mumi olarak maddenin hepsi suretden olmak iize-

1 Burada umumi prensipler ve umumi lahikalar dedigi
sey Islam feylesoflarimn (Umuru amme) bahsidir.  Yani
umumi prenspiler: Viicud, mahiyet, viicub, imkdm, kidem, hu-
dus, ilah... Umumi lahikalar da: Vacibin ilmi, vahdeti, vii~-
cudiin kiilliveti, viicudiin zati arazlari, gibi seylerdir.
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re ii¢ kutru vardir. Zira her bir cisimde evveld
bir imtidad ve o imtidadi zaviyei kaime halinde
kateden ikinci bir imtidad ve bu iki imtidadi yine
bir zaviyei kaime halinde kateden iigiincii bir im-
tidad farzetmek miimkiinddr. Bir kaim buudun di-
ger bir buudu katetmesinden héadis olan zaviyei
kaimenin iki cihetinden birine olan meyli digeri-
ne olan meylinden daha fazla olamaz. Iste cismin
kendiliginden bir sey oldugu halde (iig kutru) ol-
masinin manast budur. Herhangi bir cisimde bu-
lunan bu kuturlar, tabii olarak mevzu olduklacn
o maddeden baskasinda bulunamazlar. Bunun gi-
bi madde de, iizerinde su kuturlarn farzetdigimiz
buuddan tecerriit edemez. Fakat bu buud ve bu
kuturlar maddenin hakikatinda (yani mantikda sad-
ditam denilen tarifinde) maddenin viicudiinden ciizii
diye alinamazlar. Zira bunlar her nekadar maddeye
huliil etmis olan hal ve ona yakin olanlardan iseler
de yine maddenin zatindan yani maddenin tarifinde
ciiz’i olarak gosterilen cins ile fasildan haricdirler.

Maddenin bizatihi (yani kendi varliginda) mik-
dar1 ve kutru yokdur; ve bunlar madde i¢in bi-
zatihi (en soi) olmayib da madde bunlart kabule el-
verigli olunca maddenin vahid olmakla beraber
hacmi ve hacmin yukarisini ve agagisim [1] kabul
etmesinde ve hacimdan hacma intikal etmesinde

[1] Cisimlerde hakiki gevseme ve kesiflesmenin im-
kam oldugunu isbat edecek bir esas gestermek istiyor.
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hayret edilecek bir sey yokdur. Bu, viicudda ca-
izdir.

Tabii cismin maddesinde, cismi suretden bagka
bir takim suretler de vardir. Maddenin nasi so-
rusuna cevab olabilecek suretleri nerede sorusu-
na cevab olacak suretleri ve bunlardan bagka so-
rular igin de suretleri vardir [1]. Is béyle olunca,
demek oluyor ki tabii cisimler, yakin olan prensip-
lerden {mukarin mebdelerden maksad keyfiyet,kem-
miyet, vaz’iyet, zaman, mekan, ildh.. dir] mutlak
olarak alininca onun yalmz iki prensipi vardir:
Biri madde digeri de suretdir. Tabii cisimlerin la-
hikalar1 de dokuz makuleden (kategori) dolay1 ariz
olan arazlardir.

Fakat suretlerle arazlar arasinda fark vardir.
Sureti>r,zati mukavvim (consistant)olmamakla bera-
ber, nevinin tabiatina gore maddeye huldl eder.
Araz (attribut) lar ise madde ve suret ile kaim
olan ve nevii <husule getirici» olan [yani he-
yola, sureti cismiye ve sureti nev'iyeden hasil
olan] tabii cism: hultl eder. Demek ki arazlar, ta-
biatile maddeden sonradir.

Suret ise illiyet cihetile maddeden 6ncedir.
Madde ile suret tabiatile ve illiyet cihetile arazdan

[1] “Sureti cismiye, dedigi maddeye mukarin olan
suretdirki miicerret bir suretdir. Maddenin cevherlesmesi-
ne hizmet eden suretler diger suretlerdir. Bunlara “sureti
nev’iye, denir. Nerede, nasil, ne zaman, ne kadar, ilah...
sorulanna karstliklarda oldugu gibi.



éncedir. Tabii cisimleri ayiran prensip [yani tabi-
atin ayird edici prensipi] tabii cisimlerin  yalmz
sebebi degildir. Yukanida anlatdigimiz gibi iki
prensip yani maddenin suretle durmasi,tabii cisim-
lerin (tabiiyatin) sebebidir. Bu takdirde farik meb-
de (ayird edici prensip) tabiatin zatimin ayird edi-
cisidir.Tabiater, iki yakin olan prensipin[yani mik-
dar ile kuturlar veya imtidad ile buud olacak] bir
cok ahvalinden bahsetdigi gibi, bunun ahvalinden
bahsedemez.

Tabii cisimler,bir zatlarindan dolayr durmakta-
dirlar.Bir de kemallerinden dolay1 durmaktadirlar.
Kemaller ise ya kemaldtr evveldir ki,tabii cisim kal-
kinca bunlar da batil olur. Yahut kemaldt: saniye
ikinci kemallerdir ki, cisim kalkinca bunlarin ba-
t1l olmas: lazim gelmez. Belki hallerinin dogrulu-
gu (salihligi) bozulur.

Mevcud cisimlerden hig¢ biri . binefsihi (kendi-
liginden) sakin veya miiteharrik degildir. Yahud
kendi kendine tesekkiil eder veya bir ig isler de-
gildir. Bunlar ona diger bir cisimden veva cismin
verebilecegi bir kuvvetden gelmez.Bir de ondan hig
bir sey sadir olmaz.Ancak bu sayilan kuvvetlerden,
kendisinde olan bir kuvvetden sadir olur. Bu kuv-
vetler de ii¢ kisimdir. Cismin kemallerini saklamak .
igin cisme yayilmig olan kuvvetlerdirki, bunlar da
tabii knvvetlerdir.Hareketin prensipi bunlardir.llah.

[Necat. Ikinci kisim. S. 158-163]
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3. — llahiyat

Necatin tigincti kisrm iladhiyat yahud metafizi-
ka aiddir. Ibni Sina bu kitabda evvela ildhiyatin
mevzuunu ve diger ilimlere nisbetini anlatarak
bagliyor. Bundan sonra bir le var arasinda-
ki birligi, varlarin zati  arazlarimi, var ve
birin bolimlerini, maddeyi ve cismi sureti,
maddenin gevsemesi ve kesiflesmesine aid ayri
ayr1 delilleri, mahsus keyfiyetleri, illetlerin nevi-
lerini ve birbirile miinasebetlerini, kuvvetin muh-
telif manalarim, kidem ve hudus meselelerini, bir
ve ¢ok etrafindaki metafizik miinakasalar: izah edi-
yor. Metafizikin ikinci makalesinde vacib (zaruri)
ve miimkiin mes’elelerine giriyor. Bu bahis fizik
vasitasile metafizike, tabii illetlerle Allaha ulasmak
yolunu aragdirir. Burada hareketin ezeliligi (once
sizligi) ve ebediligi (sonsuzlugu)bahsinde tekrar ta-
biat felsefesine doner. Ilahiyatin son kisimlarinda,
Ibni Sina din felsefesi yapmakda ve iman, vahiy,
nebilik  mes’elelerine dokunmakdadir.

ilahiyat bahislerinden birinci makale

Ilahi ilmin kiilli kaidelerini [eamialarini diyor]
gostermek 1istiyoruz. Tabii ilimlerle riyazi ilimle-
rin herbiri mevcudlarin bir kisminin (bazi mev-



ccudlarin)hallerini aragdirir. Diger ciiz’i ilimler de
b 6yledir.Bunlarin hig¢ birinde mutlak varligin halle-
rine,lahikalarina ve prensiplerine bakilmaz. Bellidir
ki bu sahada, mutlak varligin isinden ve dogrudan
dogruya ona lahik olanlardan ve onun prensiplerin-
den bahseden bir ilim var.Zira biitiin reylerin bir-
lesmis oldugu iizere Tanr1 diger bir maliil (causé)
varhigin altinda bir maldal varhgin [malal dogru-
dan dogruya eser “effet,, demekdir] prensipi degil-
dir.0,mutlak olarak malal varhgm prensipidir.Iste ilas
hi ilim, bu ilimdir. Siibhesiz bu ilim, mutlak var-
11kdan bahseder.Tafsilat bakimindan ise baska ilimlerin
bagladiklar: yere kadar dayanir. Bu sebeble baska
ciiz’i ilimlerin prensiplerinin izahi bu ilimdedir.

Fasil 1: Vahidin bir vecihle mevcuda

miisavi olduguna ve bu suretle vahidin
bu ilme layik olduguna dair fasil

Mademki herhangi bir gey hakkinda, bu sey
vardir s6ziimiiz dogru oluyor. O halde bu sey
birdir demek de dogrudur. Ve hatta birin ta-
biatindan uzak olmakla beraber ¢okluga da kesreti

vahide denilebilir. Suhalde bu ilim, bire

ve bi-
rin lidhikalarina

bir olmasi itibarile bakmasi
ve bu ilmin ayni suretle gokluga ve ldhikalarma
nazar etmesi agtkca anlagilan bir geydir.



Fasil 2: Zati arazlarla garib arazlarin
beyanina dair

Bir seyin (cevher = yani o geyin o sey olmak
itibarile) lahikalar1 suna denirki: Bu gey, bu la.
hikalarin kendine lahik olmalar: i¢in kendinden
once bagka bir seye lahik olmalarina veya o se-
yin kendine lahika olarak gelmek igin bagka bir sey
olmasina muhtac olmaz. Meseld : Erkeklik ve bir
yerden diger bir yere kendidilegi ile gitm ek lahika-
lar1 (arazlam) hayvan igin bizatihi (yani dogrudan
dogruya hayvan olmak itibarile) dir. Amma temey-
yiiz,temkin,hareket ve siik@in,biitiin bunlar hayvana
hayvan olmak itibarile degil, belki hayvanin cisim.
olmasi itibarile aiddir. His, tagaddi, nutuk, ildh..,
ise hayvana, onun nami (yetigip boyiiyen) hayvan
veya insan olmas1 dolayisile aiddir.

Seye, bizatihi (yani nesnenin nesne olmasi ci-
hetinden) lahik olan gu lahikalar arasinda, o gey-
den daha hususi olan oldugu gibi ondan daha hu-
susi olanlar arasinda meseld fasillar ve arazlar
gosterilebilir.

Sey, fasiller vasitasile nevilerine, arazlar da
mubhtelif Aallerine ayrilmig olurlar.

Fasil 3: Mevcudun kisimlar: ve
vahidin kisimlari

Mevcudun(varin) makulelere ayrilmasi,fasillara
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ayrilmasina benzer; Her ne kadar onun ayni de-
Bilsede,

Bir de onun kuvve ile fiile, vahid ile kesire
(bir ile ¢oga), kadim ile hadise, (6nceden gelenle
sonradan olana) tam ile nakisa, illet ile ma’-
lule ve bunlar gibi olanlara ayrilmas: ise arazlara
ayrilmasina benzer. Su halde makuleler (katego-
riler) giya nevilermis gibi oluyorlar. Digerleri
de arazl fasillarmig veya simiflarmig gibi oluyorlar.

Yine bunun igin vahidin, bircok seyleri vardir
ki bunlar nevilerin yerini tutarlar. Bagka bir
takim seyleri de vardir ki bunlar, simflar ve la-
hikalar yerini tutarlar. Vahidin genis manasile
nevileri : Cins olmak bakiminban vahid(vahid bil-
cins),nevi olmak bakimindan vahid (vahid binnevi),
araz olmak bakimindan vahid(vahid bil’araz),nishet
igtirakinde vahid (vahid bilmiisareke fin-nisbe), Sa-
yida vahid (vahid bil'aded)dir.—Vahidin lahikalari
de miisavilik, benzemek, miisabihlik, mutabakat,
miicaneset (tecaniis), miisakele (gekil alma kabi-
liyeti), hiive hiive (yani bizatihilik) dix.

Kesirin [¢ogun] nevileri ise bunlarin mukabil-
leridir. Lahikalar1 da miisavatsizlik, henzememek
(lamiigabihlik), tecaniissiizlik (lamiicanese), sekil
alamamazhk (ldmiisakele) dir. — Su halde bizim
bunlarin hallerini, hadlerini, mebde’lerini ve ken-
dilerine bizzat ariz olan geyleri tahkik etmemiz
lazimdir. Binaenaleyh deriz ki :
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Mevcudu isimsiz anlatmak (serh etmek) miim-
kiin degildir. Zira o, her izahin ilk mebdeidir.

Ve kendinin gerhi yoktur. Yalmz onun sureti, hig
bir sey vasita olmaksizin nefisde yer bulur.

Meveud, — bir nevi taksime gore — cevher
ile araza ayrilir.Biz cevherin tahkikini istedigimiz
zaman Oniine birtakim mukaddemeler koymaga
muhta¢ kaliriz ve deriz ki : Iki zat ictima etdik-
leri zaman, bu ikiden herbirinin zatr digerile
biishiitiin birlesmis olmazsa, bu direk ile duvar
arasindaki hal gibidir. Bunlar her nekadar igtima
etmislerse de diregin igerisi duvarin hig¢ bir ge-
yile birlesmis degildir. Onun duvarla birlesmesi
yalniz duvarin dogemesi kadardir. Eger iki zat direk
ile duvar gibi olmazlar da herbiri digerinin zatin-
da yayilmig bulunursa béyle oldufu zaman bunlar-
dan biri, digerinden ayri olmakla beraber «hal» i
ile sabit olur. Ve birisi 6yle bir mana ifade eder
ki bu suretle her ikisi bir sifat ile mevsuf olur.
Digeri de o manay: kazanmig olursa, bu vaziyet-
deki sabit ile kazanmisa (mahal) ve digerine de
onun (kal) i denir. Fakat eger mahal durumunda
(kendine hultl eden bir geyden) halden miistagni

olursa, ona o halin mevzuu adim veririz. Eger
miistagni olmazsa ona mevzy adini vermeyiz. Bu
sefer ona heyuld adini veririz.

Herhangi bir zat ki bir mevzuda degildir, o
cevherdir. Herhangi bir zat ki onun durnmu  bir-
mevzudadir, o arazdir.
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Bazan sey mahalde olur, bununla beraber cev-
her olur : Demek istiyorum ki mevzuda degil.
[Miitercim : Yani gey mahalde olacak, mevzuda
olmayacak mevzu ile mahal arasim yukarda gos-

terdi. Demek istiyor ki mahal demekle mevzu
anlamayalim.] Bu takdirde efer cevherin bulun-
dugu mahalde, cevher mahal ile kaim olmus olur
ve kendiliginden kaim olmayip mahalli ile kaim ise
iste buna da sgref deriz. Bunun isbati biraz sonra
gelecektir.

[mdi mevzuda olmayan cevher de iki gseyden
bos degildir : Ya hi¢ mahalde olmaz. Ya mahal-.
de olur. Oyle ki o mahal, kaim olusunda ondan
miistagni olamaz. Eger mahalde olur da, mahallin
kaim olusunda ondan miistagni olamazsa ona
(sureti maddiye) deriz. Eger hi¢ mahalde olmazsa,
ya kendinde terkib olmayarak baghibagima(binefsihi)
mahal olur yahud olmaz. Eger terkibi olmayarak
binefsihi mahal olarsa,ona mutlak feyuld adim ve-
ririz. Eger olmazsa ya bizim cisimlerimiz gibi
madde ile cismi suretden miirekkeb olur.Yahud
olmaz. Biz ona akil ve nefis gibi (sureti miifarika).
adini veririz. — Ama, bir sey mahal olur ve o
mahal mevzu olursa ona araz deriz.

Cismi suretin  maddest cismi suretden
hali olmaz. Eger kuturlardan (yani {i¢ buutdan)
hali olursa bu takdirde muhakkak “kemiyet,, den
gayri olur. Ve zati tecezzi etmez (parcalanamaz).
Ve ona mikdarin hultlii (girmesi) miimkiin olamaz.
Zira tecezzi etmeyen tecezzi edene uygun olamaz.

Iste tabiatin mebdei budur.
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(Heyakil-iin-Nur)
Nur heykelleri

Ey her seye varlik verip kendi varliginda hig
bir seye muhtag olmayan zat ! Bizi nur ile te’yid,
nur iizere tesbit ve nura hagreyle ! Isteklerimizin

sonu senin rizandir. Dileklerimizin en yiiksegi,
sana kavugmamizi hazirlayan gey olsun.

Sen feyiz vermekde hasis olmadigin halde,
biz nefislerimize zulmediyoruz. Karanliklara tut-
sak olanlar kapinda daima rahmet bekliyor. Gii-

zide peygambere ve tdbi’lerine salat olsun. Bu ki-
tap “Heyakil-iin-Nur,, dur ! '

Birinci beykel

Kendisi bir hasse isareti ile kasdedilen her
sey cisimdir. Ve c¢aresiz onun uzunluk, genislik
ve derinligi vardwr. Cisimler hepsi cisimlik mef-
humunda birlesirler. Bir mefhumda birlesik olan
iki seyin — ikiligi meydana c¢ikmak i¢in — diger



bir seyden ayrilmalari ve segilmeleri lazimdir. Ci-
simlerin segilmelerine yarayan gey ise heyetlerdir
(yani arazlardir). Demek heyetler cismin hakika-
tina lazimdir. Hakikatin «kendisi i¢in olan»  (li-
zatihi) lazim ise, ondan ayrilamaz. Yani hakikata
kendi zatindan ldzim gelen bir sey, o hakikatdan
ayrilamaz. Ciinkii bir seyin vasfi, bazan o gey
i¢in zaruri olur : Devr ve teselsil eden seyin ¢ift
olmasi, ldzim zarurl oldugu; insanin cisim olmasi,
lazim zati oldugu gibi. Bazan miimkiin olur: Insan
i¢gin ayakda durmak ve oturmak gibi. Bazan da
imkansiz olur : Insanmin at olmasi gibi. Mevhum
bir tarzda parcalanamiyan bir gseyin bir cihetde
bulunmas1 ve kendisine isaret olunmasi caiz de-
gildir. Zira — aksi takdirde — onun bir cihete
ait olan tarafi diger cihete ait olan tarafimn gay-
ridir; bundan dolayr mevhum olarak pargalanmig
olur.

ikinci heykel

Sen higbir zaman kendi zatinl unutmuyorsun.
Bedeninin pargalarindan herhangi bir kisnum ise
— herhalde bazi zamanlar unutuyorsun — halbu
ki biitin, ancak pargalar ile idrak edilir. Su hal-
de eger sen bedeninin pargalarinim mecmuu veya
o pargalardan bir par¢a olmus olsaydin o parga-
lart unutdugun halde kendi zatina (essence) ait
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olan suurun devam etmezdi. Demek ki sen, be-
deninin ve pargalarimin iistiindesin [1].

Baska bir yol : Bedenin daimi suretde degisib
gitmektedir. Yiyecek maddeleri alarak hazim hu-
sule geldigi ve yerine yenisi alindifi zaman eski
bedeninden higbir sey kaybolmamis olsaydi onun
cidden ¢ok biiylik olmas1 lazimdi. Ve sen eger
su bedenden ibaret veya ondan bir ciiz'ii olsaydin
her zaman benligin degisirdi. Madem ki sende
idrak edici cevher daimidir. Su halde sen, bede-
ninle degil zatinla sensin. Nasil sen, bedeninin
ayni olursun ki, beden parga parga -degigiyor da
senin ondan hi¢ haberin olmuyor. Su halde sen
biitiin bu geylerin istiindesin [2].

Baska bir yol: Sen bir seyi ancak, sureti sen-
de hasil olmakla 1idrik edersin, ve bu idrik
etdigin geyden sende husule gelen suretin o geye
mutabik olmast lizimdir [3]. Yoksa onu oldugu
gibi idrak etmis addedilemezsin. Sonra sen bir
¢ok ferdlerin birlestikleri mefhumlar1 tasavvur
ediyorsun : Meseld hayvanhk mefhumu gibi ki,
bunu file ve sinege nisbeti miisavi olacak suretde
tasavvur ediyorsun. Demek ki bunun sen de ha-

(1] Bu glnkii tefehhuscu ruhiyatta®ben,in suur hallerinl kuga-
taa bir esas oldugunu gostermek icin ayni delile bag vululmaktadmr

(2] Bu da 6teki gibi ruhiyatta gahsiyetin suur halleri dsttinde
devamunm gbdstermek igln ¢ok ‘dafa delil olarak kullanilir.

[3] Sehabeddin’in idrik nazariyesi agtk¢a “sens commun,den
aynlmakiadir. idrakin tamam olmasi igin deruni ve psychologique
bir faaliyet zlaumdir.
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sil olan sureti kiiglige ve bilyiige uydugu cihet-
le, mikdar (kemiyet) sahibi degildir. Su halde bu-
nun sendeki mahalli detayin edilememesei icab eder:
Iste bu senin “nefsi natika, ndir. Zira mikdar
sahibi olmayan bir sey mikdar1 olan cisme soku-
lamaz. Bundan dolayr senin nefsin cisim degil,
cismani de degildir; cihet ile bagli olmadig i¢in
isaret edilmis degildir.O,yani nefsi natika, mevhum
olarak asla taksim edilemiyen zati ve vasfi de-
vamlt bir seydir.

Biliyorsun ki duvara, bu duvar kordir veya
bu duvar goriiyor denilemez. Zira korlik vasfi,
gormesinde imkéan olan bir kimseye verilebilir.
Bundan dolayr Allah, nefsi natika ve bu ikisinden
bagka ilerde bahsi gelecek olanlar, cisim degil ve
cismani de degildirler. Bunlar dlemin iginde de-
‘Bil; fakat dlemin disinda da degildirler. Bitigik
(continu) degil, fakat ayrmk (discontinu) da degil-
dirler[1}.Zira biitin bu vasiflar cisimlerin arazla-
rindandir. Cisim olmayan gey ise bu arazlar ile
bagh olmayip onlardan kurtulmustur. Demek olu-
yor ki “nefsi natika,, kendi bir hasse ile igaretin
tasavvur edilemedigi Oyle bir cevherdir ki, cisme
hikim olmak, kendi zatim1 diisiinmek ve kendi
disindaki geyleri suretleri ile tasavvur etmek onun

[1] Sehabeddin’in bu telekkisi ile fenomenologlar ve bilhassa
Husserl’in «kasdlt suurs nazarlyesi aymdir. (Intentio) fikrl bu kok-
ten gelmektedir.
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samindandir. Insan, bu kudsi mahiyeti nasil olub
da cisim sanar ki, o ruhani bir vecdii istigraka
tutuldugu zaman hemen cisimler alemini terket-
mege koyulur; ve sonsuz bir aleme talib olur.

Bu «nefsi nattka» mn zahirl (exoférique) id-
raklardan bir takim kuvveleri vardir ki bes has-
sedir. Bunlar da : Dokunma kuvvesi, tatma kuv-
vesi, koku alma kuvvesi, igitme kuvvesi ve gérme
kuvvesidir. Nefsin batini (ésoterique) idraklardan
da bir takim kuvveleri vardir. Bes hasseye nisbet
edilince, bes nehrin kendisine dokildagi bir hav-
za benzeyen miisterek his (seenesthésie) gibi
ki, onun uykudaki suretleri tahlil yolile olmayip,
acikca miisahede eden budur. Batini hasselerden
biri de hayéaldir [3]. Bu, miigterek hissin hazine-
sidir. Mahsus suretler, hasselerden silindikden
sonra bu hazinede kalir. Bunlardan biri de ter-
kib, tafsil ve istinbad (tefsir) ameliyelerini yapan
fikir kuvvesidir.

Vehim (illusion) de batmi hassalardandir.
Bu, hiikiimlerinde miinazaa eder. Hattd geceleyin
bir oli ile tek basina kalan kimseyi, akli emin
kildigt halde, vehmi korkutmaktadir. Vehim, mah-
sus olmiyan seylerde akla muhalefet eder. O de-
recede ki vehmin hiikiimlerine uyanlar, mahsus
seyler dleminin otesini inkar ederler. Digiinmiyor-
lar ki kendi akillari, hattd vehimleri, tahayyiilleri
ve nefisleri bile hasselerle duyulmamakta ve cisim
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namina hissedilen sey ise cismin 6zii olmayib
ancak zahiri sathindan ibaret bulunmakdadir. Ba-
tini hasselerden biri de hafizadir. Ciiz’i haller ve
sair vakalarin hatirlanmasi bununla olur. Batini
hassalardan her birinin dimagda bir yeri vardir.
Her his bir yere mahsusdur. O yer bozulunca
— diger hassalar saglam kaldig1 halde — yalmz
o his bozulmusg olur [1]. Iste bununla kuvvelerin
birbirinden ayrildig ve kendi yerlerine mahsus
olduklar1 anlasilir. '

Hayvanlarin iki tarafli gevk kuvveleri vardir.
Bunun biri yarayam celbetmek igin yapilmis olan
sehvet kuvvesi, digeri yaramiyani defetmek i¢in
yaradilmis olan gazab kuvvesidir.Bunlarda, bir de
harekete, kimildanmaga yarayan hareket ettirici
{kimildatic1) kuvve vardir. Biitin bu kimildayici
ve idrdk edici kuvveleri tasiyan ise hayvani ruh-
dur [2]. Ruh, seyal ve buhar gibi bir ceremdir ki
ahlatin [3] seyyal olanlarindan dogar, kalbin sol
boslugugundan ¢ikar ve nefsi natikadan nur kud-
retini kazandiktan sonra bedene dagilir. Eger sey-
yalligi (latifligi) olmasaydi, vayilacag: yerlere ka-

[1] Eski feylesoflar arasinda ®localisation, nazariyesini bu
kadar agik ifade eden yoktur deneblilir.

(2] Descartes da bu hayvani ruh fikrinin devam eftigl ma-
Mimddr.

(3] Ibni Sinanmn “kanun, unda biytik bir yer tutan bu “Ahlati
erbaa, nazariyesi Islam felsefesine Calinos terclimeleri vasitasile
gegmistir. Burada Igraki felsefesinde de devam ettigi goriiliiyor.

5
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dar yayillamazdi Onu uzva niifuz etmekten aliko-
yan bir engel bulunursa o uzuv o6lir. Nefsi nati-
kanin tasarruf ettigi sey budur.Mutedil oldugu za-
man beden de tasarruf eder.Kesildigi zaman tasarru-
fu da kesilir.Bu hayvani ruh peygamberlerin sozle-
rinde ve ilahi olan vahiyde gériilen ilahi ruhtan
baska bir sey degildir. Zira vahiy (révélation), bu
ildhi ruh ile Allahin mekénda olmayarak devam
eden nurlarindan bir nur olan «nefsi natika» yr

kasdetmektedir ki, bu ruh Allahdan dogmus ve
Allahin iginde kaybolacaktir.

Bir alim ziimresi, nefsi natikanin cismani ol-
madigini anlayinca, hemen onun Allahdan iba-
ret oldugunu vehm ettiler [1]; ve giiphesiz derin
bir dalalet iginde boguldular. Zira Allah birdir,
nefisler ¢okdur. Eger Zeyd ile Amrin nefsi bir
olsaydi ikisinden biri, digerinin biitiin idrék etti-
gi seyleri idrak eder, ve insanlarin her biri biitiin
insanlarm bildiklerini bilirdi.Halbukibdyle olmuyor..
Sonra nasil beden kuvveleri Ilahlar ildhini tut-
sak eder ve tilisimlar ve onu kor develer yiirii-
yiisiindeki belalara kalkan, ve sohretlere rehin
olarak kullanilabilir? Ve nasil goklerin hareketleri
onun izerine hakim olabilir?

Bir ¢oklar1 da nefsi natikanin Allahdan bir
ciizii oldugunu vehm ettiler. Bu da digeri gibi
dalaletdir. Zira Allahmn cisim olmadig burhan ile:

[11 Sehabeddin bu suretle “vahdetl vucud.. nazariyesini kas--
detmektedir



isbat edilince artik o nasil ciiziilere ayrilir ve
pargalanir; onu kim ciiziilere ayrabilir?

Digerleri de nefsi natikanin kidemini (yani eze-
li oldugunu) vehm ediyorlar. Diigiinmiiyorlar ki
eger o, onlarin farzettikleri gibi olsayd:r hayat
aleminden ayrilmaga, 6liim ve karanhklar dlemine
girmege onu sevk eden gey ne olabilir? Ve o eze-
li olan seyi (kadimi) habseden kim bulunabilirdi.
Nasil olup da memedeki “gocugun kuvveleri onu
tilisimlar ve o nur ve kudsilik dleminden ayrilib
¢ocugun bedenine inerdi. Hem nasil olur da, nefsi
natikanmin ayri bir nevi oldugu kabul edildigi ve
bedenden 6nce mekan, mahal, mevzu, fiil ve in-
fiali bulunmadig1 ve bedenden sonra oldugu gibi
bir kazanilmig heyet (araz) bulunmadign halde
bunun bazis1 bazisindan miimtaz bulunabilirdi?

Asli tek olub da sonradan pargalanmasi ve be-
denlere boliinmesi da gergek olmaz. Zira cismani
olmayan bir gey ciiziilere ayrilmayi kabul etmez..
Su halde nefsi natika, bedenin onu kabul etmege is-
tidadi tamam olunca bedenle beraber meydana
gelir (hadis olur). Alevlenmege elverigli bir fitil,
ategden hig bir sey eksilmeksizin goriiyorsun ki
ondan sule alir. Oyle ise bedenin istidadi halinde
natikanin, onu dogurandan hi¢ bir gey eksilmek-
sizin meydana ¢ikmasina sagmamalidur.
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Uciincii heykel

Akil cihetleri iigtiir : vacip, miimkiin, miimte-
ni’ (imkansiz). Vacip, varhg zaruri; miimteni, yok-
lugu zaruridir. Miimkiin de varhk ve yoklugunda
zaruret olmayan geydir. Miimkiin, kendisinden
bagkas1 sebebile vacib veya miimteni olur. Sebeb
kendisile bagkasmin viicudu vacib olan seydir.
Miimkiin, kendi zatile var olamaz. Fakat ya ken-
di zati igin (lizatihi) varlik olsaydi, miimkiin ola-
maz vacib olurdu. Su halde onun varihgim yok-
luga iist koyan bir sebeb gerektir. Sebeb tamam
olunca, ondan dolay1, sebebi yapamin varhigi degismez.
Bir seyin varhigina sebeb. olan geyiister irade, ister
vakit yahut mekin, veya alici mahal, isterse
bunlardan bagka bir sey olsun; biitiin bunlarin
sebeblikte rolil vardir. Sebeb tamam bulunmaz
veya cliziilerinin bazisi bulunmazsa eser mey-
dana ¢ikmaz. Bir seyin varhgi ig¢in biitlin  lazim
olanlar meydana ¢ikt: ve biitiin 14zam olmayanlar
ortadan kalkdimi o gey zaruri olarak vacib olur.

Dordiincii heykel
. cisimler (cisimlik) de birlesik ve nur al-

mak hususunda ayridirlar. Demek ki nur cisimler
igin arizidir. Cisimlerin nurlugu cisimlerin zuhu-
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ru demektir. Arizi olan nur, baskas1 ile kaim ol-
dugu ve viicudii kendisile olmadig: igin kendi
zat1 igin zahir demektir. Eger kendisile kaim ol-
saydi kendiliginden nur olur ve kendiidrak etmig
olurdu. Bizim nefsi natikalarimiz kendi zati igin
zahir olup zatlarini idrdk etmiglerdir. Onlar, ken-
di kendilerile duran (binefsihi kaim) nurlar dir.Ve
soyledigimiz gibi meydana giknug (hadis) dirlar.
Ve soyledigimiz gibi hadis (sonradan gikmig)dirlar.
Ancak bunlar cisimler icad edemez; zira bir sey
kendinden daha gerefli olani icad edemez. Su hal-
de bunlarin masdari miicerred nurdur. Eger
bu miicerred nur Allah ise matlub budur. Eger
degil ise o nur Allaha ulagiyor ve ulagmakta .de-
mektir.

Goriililyor ki nefs, kendi zat1 i¢in zahir olan
durucu ve kendi kendine diri bir zata delalet eden
bir varlikdir. O zat, cisimler ve alakalarindan
miicerred olan nurlarin nuru (nuril-envar) dir.Zu-
hurunun siddetinden dolayi perde altindadir.

.. Goriiliiyor ki ilk prensib (mebde) ile ilk
vacib (zaruri) olan tek (vahid) dir; onda ¢okluk
yoktur. Cisim degildir ki ayr1 ayr1 heyetler kendi-
sinde ihtilaf etsin, heyet degildir ki hir yere muh-
ta¢ olsun.Nefisde degildir ki bedene muhtag olsun.
O kendi kendine duran nefsini ve Allahini idrak
eden bir cevher (6z) dir. ilk orijinal (ibdai) nur
odur. Ondan daha sereflisi miimkiin degildir. O,
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miimkiinlerin sonudur. Bu cevher (6z), nefsinde
miimkiin, ilk prensibe nishetle vacibdir. Bundan
dolayy, ilk prensibe ve onun miisahedesine nis-
betle diger bir kudsi cevheri iktiza eder. Boylece
ikinei kudsi cevher, kendi iistiindekine nisbetle
miicerred bir cevher, kendi noksanina nisbetle
miisavi bir cerem (yildiz) iktiza eder.

Alemler tigtiir: Biri feylesoflarin akil dlemi adi-
nm verdikleri dlemdir. Akil onlarin 1sitlahlarinda
hasse isareti ile kasdedilmis olmayan, cisimlerde
de toplanmiyan her cevherdir. — Biri de nefis
alemidir. «Nefsi natika» her nekadar cihete malik
degilse de yine cisimler aleminde toplanir. (Nefsi
natika) lar géklerde toplanan veya insan nevine
mahsus olan pargalira ayrilir.— Ugiinciisii cisim
alemidir.Bu da esiri (éthéré)ve unsuri (élémentaire)
alem diye ikiye ayrilir. Nurlar alemi igerisinde
bir de bizim nefislerimizi feyizlendirerek miikem-
mellestiren ve feylesoflarin «akl faal» dedikleri[l]
biitiin miicerred ilahi akillar ve nurlar vardir.

llk akil, varhgin kendisinden giktizn ve ilk
prensibin nuru iizerine agilan ilk geydir. Akillar,
agilmalarin goklugu ile (kesereti israk)ve bu g¢oklu-
Sun agafi dogru katlanmasile ¢ogaliyor.Aradakiler

(1] Sehabeddin burada mesgai feylesofiardaki Aristocup m«g-
hur akil telekkisini kasdediyor.
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her nekadar bize illetlik ve vasitahk itibarile en
yakin iseler de yine bunlarin en uzag: zuhurunun
{meydana ¢ikisimn)  siddeti itibarile onlarin en
yakinidir. Hepsinden en yakin ise nurlarin
nurudur. Gormiyor musun! Kara ile ak bir
satirda olduklar1 zaman ak bize daha yakin
goriiniir. Zira o meydana ¢kiga uygun (nura
uygun) dur. Su halde ilk prensiben yiiksek yiik-
seklikde ve en fazla yakinhktadir. Yiikseklik kati
cihetinden en uzak uzaklikda, siddetde sonsuz
olan nuru cihetile en yakin yakinlkda olmak
tizere bize goriinen zat, miinezzah olsun! Vaktaki
glinesin devamu ile 151k devam ettigi halde giine-
sin 1gtkdan  olmayib 1s:18in  giinesten oldugunu
bildik. Su halde Allahin adl ile kaim olmasina da

hayret etmemelidir.

" Beginci heykel

Biliniyor ki her hadis olan, yine hadis bir se-
beb ister. Su halde bir baslangici olmiyacak su-
rette, hadis sebeblerin namiitenahiye dogru uzamb
gitmest lazim gelir. Zira hadis olan baglangig
mevzu bahsoldukca soz ona aitdir.Kendi zat1 igin
yenilesmesi vacib olan sey ise yalmiz harekettir.
Hareketler igerisinde hi¢ nihayet bulmayani, ha-
diselere sebeb olmaga elverisli ve duraksiz olan
«gevreli bitmez hareket» (mouvement circulaire
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pérpétuel) dir ki, feleklere mahsus olan hareket
budur.

Bu ¢evreli hareket bizim &alemimizdeki hadi-
selerin sebebidir. Ilk fail degismedigi icin hadis
hareketlere sebeb olamaz. Su halde feleklerin ha-
reketleri olmasayd: bir hadisin meydana g¢ikmasr
dogru olmazdi. Feleklerin hareketleri ise tabii ha-
reket degildir. Zira felek, kasdettizi her noktadan
yola ¢ikar. Tabii hareket ile hareket eden her
sey ise, kasdetti3i gayeye ulaginca durur. Zira
yaradiligi hareket halinde olan, kendi tabii dile-
ginden tabii olarak ayrilamaz. Goriiliyor ki, fele-
gin hareketi her halde iradi harekettir.

Felegin, her hareketi doguran nefsidir. Su hal-
de onun yildizlar1 hareket ettirmeleri ihtiyari bir
hareket ettirigtir [1]. Su halde felekler canli ve
idrak sahibidirler. Feleklerin beslenmesi, biiyii-
mesi ve dogurma ihtiyaci, bundan dolayi onlarin
sehvet ve hiddeti de yokdur. Ayni zamanda on-
larin hareketi asagi alem igin degildir. Zira onla-
rin yaninda agaginin kiymeti yoktur. Sonra biz
bedenin engellerinden temizlendigimiz ve Allahdan
gelen nuru teemiil ettifimiz zaman kendi nefisle-
rimizde parildayan bir takim simsekler ve dogam
giinegler bulur; Nurlar miisahede eder ve ihtiyag-
lardan vazgegeriz.

[1] Efltundaki “nefsi dlem, fikrinin ve Aristoda ki “daimi ve
cevreli hareket, telekkisinin burada nasil devam ettigi gorfildyor.
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Sen heyetleri kerim, suretleri daim, yildizlar:
sabit, tezad dleminden uzak olduklari icin fesad-
dan emin sahislari ne samiyorsun? Onlarin engeli
yokdur. Bundan dolayr onlardan Allahin yiiksek
nurlarinin giinegleri eksilmiyor. Eger onlarmn di-
lekleri siireksiz olsaydi, hareketleri de siireksiz
olurdu. Her bir felegin bu yukar:1 alemde diger
ma’sukundan farkli bir ma’suku vardir ki bu,
kahir olan nurdur. Onun sebebi ve kendi nuru
ile onun imdatcis1 ve onunla ilk mebde arasinda
vasita budur. Su halde her dogusdan (israkdan)
bir hareket meydana gikar. Ve her harecket ile o,
diger bir israka (dogusa) miisteid olur. Bu suretle
hareketlerin yenilesmesi ile «israk» larin yenileg-
mesi devam etmekde; igraklarin yenilegmesi- ise
hareketlerin yenilesmesi ile devam etmekde ve
bunlarin uzanip gitmesile de agagiki alemdeki ha-
diseler devam etmektedir.

Eger bunlarin, yani feleklerin, israklart ve ha-
reketleri olmasaydi Allahin varhgindan ancak son-
lu bir miktar dogar ve feyzi kesilir biterdi. Zira
Allahin zatinda, bir degisikligi icab ettirecek (ya-
ni degisik eserler yaratacak) hi¢ bir degisiklik
yoktur.

Varlikta ilk nisbet, devam eden cevherin de-
vam etdirici ilk mebdee olan nisbetidir. Bu nisbet
biitiin nisbetlerin anasidir. Devam eden cevher
mebdein agikidir; o ise dierini devam etdirici



nurile kusatmis olub sirrint sormakdan aciz bira-
kacak gibi kahretmigdir. Su halde bu nishet hem
sevgi, hem de kahn kusatmaktadir. Birinci taraf
digerinden daha sereflidir. Iste bu nisbetlerin hali
biitiin alemlere sirayet etmigdir. Taki her gey cift
oldu, ve cevherler cisim ve cisim degil diye ay-
nldi: (Ve min kiilli gey’in halakna zevceyn laallekiim
tezkiirun). Yukar1 ve asag1 alem, sag ve sol, sark
ve garb, erkek ve disi bu ikiligin tezahiirleridir.

Madem ki nur mevcudlarnin en gereflisidir, su
halde cisimlerin en sereflisi de giinegdir.

Altinci heykel

Bilmeli ki nefs, bedenin bitmesile mahvolmaz.
Zira o mahalle sahip degildir.Bundan dolay1 onun
zidd1 da yokdur. Mebdei devam eder. Nefs de
mebde ile devam eder. Onun ile beden arasinda
ancak arizi bir sevk alakasi vardir. Fazil ve salih
insanlarin netsleri Allahin civarinda hig bir go-
ziin gérmedigi, highir kulagin isitmedigi ve higbir
insan kalbine dogmayan seylere, gézleri ve ku-
laklar1 a¢ilir ve kendilerinde meleklik hisil olur;
artik bu insanlar nurlar dlemine, bir demir igne-
nin nihayetsiz bir miknatis tarafindan ¢ekilmesi
gibi, doner ve baglanirlar.

ldrak hususunda nasil hasse kuvveleri nefse
ve Allahin nurlarina kivas edilemezse; bu akli
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lezzetin de ayni suretle hasselerin lezzetine nis-

beti yokdur.

Yedinci heykel

Nefsi natika, melekiit cevherindendir. Ruhani
(manevi) faziletlerle nefs kuvvetlenip de, beden
kuvvelerinin hiikmii yemegi ve igmegi azaltmak su-
retile zayifladigi zaman, nur alemine dogru yiik-
selir. Oradan marifetler alir (gnosis). Bazan olur
ki nefs, akli bir emri miigahede eder. Muhayye-
lesinde ona sekil verir, o sekil hasse dlemine ak-
seder; ve bu halde nefs kendisile sir Ailemine
aid geyler konusan bir takim garip suretler mii-
sahede eder. Yahud manzum sézler igidir. Yahud
~da gaybi bir emir goziikiir ve hayalet (specire)
giiya yiikseliyor ve algaliyormug gibi goriiniir,
Hayalet, bu miicerred seyin ruhani hallerini
sekillendiren cismani bir gélgesidir. Uykulara ge-
lince onlarda da, nefsin miisahede etdigi seyler
igin hayali muhakemeler (yani suretlenme) vardir.
Bununla sadik riiyalarn kasdediyorum. Yoksa ta-
hayyiil seytaminin gevezeliginden héasil olan kari-
stk riiyalar1 degil !

Israka nail olanlar arasinda 6yle zatlar vardir
ki yiizleri mukaddes babalari cihetinde oldugu hal-
de nur iltimas ediyorlar [1] Netekim Mesih: «Ben,

(1] Yeni efldtunculuk vasitasile hiristiyanhk tesiri goriliiyor.
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size te’vil; haber verecek olan Faraklitin gonderil-
mesi igin babam ve babamiza gidiyorum.» Diyerek
tebliz etdi Hem dechabamin gonderecegi Faraklit
benim ismim iledir, ve size herseyi 6gretir, Benim
ismim iledir demek Mesih adim1 tasir demekdir.»

Gaflet uykularinda uyuyan nefsleri uyandir
Allahim ! Pizim ilimden ve sabirdan hissemizi
kemallegdir. Fiitiivveti bize siis ve israki bize yol

yap !



KINALI ZADE ALI
(Ahlak: Alaj)[

[Kinali zade Ali efendi Ispartali Hamdi efendinin torunu olub
Ispartada 916 da dogmus Istanbulda 979 da nekrisden Olmiigdiir.
Burada parcalanni nakl etdigimiz“ahlak, kitabindanbagka "tecrid,,
“mevakif,, “gurer, hasiyeleri, *hidaye, igcin yazdigi ta'ikleri, vakif
hakkinda risaleleri ve divam, 1ldh. vardir].

Giin bu kitab hikmeti ameliyeden ii¢ fenden
miirekkepdir. Ve her fen mevzuundan marufdur
ve mezklr fenlerde dahi bazi mukaddemat ve
mebadiye mevkufdur. Bu kitabda beyan olunacak
finun ol umurun marifetine mevkuf yahud mev-
kufu aleyh degilse bari filctimle miifid ve muayyen
olmakla mevsufdur. Pes maliim ve mukarrer ola-
ki fenni maksude gurug etmek umuru ihtiyariye-

dendir. Ve her emri ihtiyari iki nesneye mevkut-
dur. Evvel oldur ki ol seyin mahiyeti ne idiigi ya

bilkiilliye ya bivechima malim ola. Ikincisi oldur-

['] Bu kltap eski osmanli tiirkgesile ya21lml§ oldugu igin ifa-
desl hemen hi¢c degistirlimemistir.



ki faidesi filcimle var idiigine tasdik olub tasdik
zihinde mersum ola.

Bahsi evvel hikmeti ameliye mutlaka (yani
mutlak olarak) ve ilmi ahlak ve ilmi tedbiriil
menzil ve ilmi siyaset-iil-miidiin nice ilimlerdir,
tarifi, isimleri nedir amin beyanindadir. Hocai mu-
hakkik (ahlaki nasiri) de hikmeti bu vech iizere
tarif buyurdu ki, hikmet esyay1 layik ne ise oyle
bilmekdir. Ve efali layik ne ise 6yle kilmakdir.
Pes bu canibden riicu ve taksimi hikmet etmege
surug edelim. Tarifi hikmetde mezkir oldu ki
mevcudat: hariciyeyi bilmek gerek. Nefs-iil-emirde
iki kisimdir. Kismi evvel oldurki anin viicudiinde
bizim kudret ve iradetimizin asla medhali yukdur;

zemin ve asuman,eshas,insan ve hayvan gibi. Kis-
m1 sani oldur ki anin viicudunda bizim kudret
ve iradetimizin medhali mukarrerdir.Bizden sadir
olan efal ve harekdt ve amal gibi. Pes hikmete
miiteallik olan mevcudati hariciyenin iki kisma
inkisami1 ile iki kisma miinkasem olur. Kism
evvelki bizim kudret ve iradetimizin medhali ol-
mayan mevcudat: hariciyeden bahseder ana hik-
meti nazariye derler. Zira tariki tahsili bahs ve
nazara miinhasirdir. Kismi saniki bizim kudret
ve iradetimizin medhali mukarrer ve anlarsiz vii-
cudu miiyesser olmayandan bahsedendir: Ana hik-
meti ameliye derler. Keyfiyeti amelden bahsettigi
icin amele nisbet ederler. Pes hikmeti ameliye



bir ameldirki anda ef’al ve amali efradi nefsi insan-
dan bahsolunur. Su haysiyetten ki hangisi ameli
salih ve makbaldiir. Ani tahsil ve ika etmek nef-:
si insaniye mucibi kemali saadeti hakikiyedir.

Hikmeti nazariye dahi ii¢ kisimdir.Ve her kisim
alahaddihi mersumdur. Zira mevcudat hariciye
ki bizim kudret ve iradetimizin viicudunda med-
hali yokdur ve hikmeti nazariye anlardan bah- -
seder, lic kisma miinkasemdir. Evvelkisi oldurki -
haricde ve zihinde maddei cismiyeden ki heyula
dedikleri andan ibarettir miistegni ola. Meb-
dei evvel ukdl ve nufusu miicerrede gibi ki [1]
anlardan bahseden ilmeki ilmi ilahi derler ve ilmi
ala dahi bir ismidir. Ikincisi zihinde maddeden
miistefni amma haricde miihtag olandir. Hey’eti
kiire, teslis ve terbi gibi ki haricde maddei
muayyendir.Ve bu makule mevcudlardan bahseden:
ilme ilmi riyazi ve ilmi evsat derler. Bu uldmun
mesaili climle yakiniye ve delaili kat’iye olmakla
sek ve zan anda dahil ve vehim ve siiphe ana
vasil olamaz. Bu ilmi riyaziye dért kisumdir: Hey’
et ve hendese ve hesab ve musiki. Ugiincii kisim
zihinde ve haricde maddeye miihtac olandir. An-
dan bahseden ilme ilmi tabii ve ilmi esfel denir.
Ziraki tabiat mebdei hareket ve siikindur andan .
bahseder. Ve harici zihinde maddei nakisa miihtac -
oldugu ilmi esfel demege baistir.

Sol esya ki bizim kudret ve ihtiyarimiz med-

{1) Farabi’den beri Tiirk feylesofiarinda goriilen bu fikir Aris-
to’daki “les intelligibles séparés, telekkisile Harran mekiebindeki
“heramise, fikrinden gelmektedir.
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halsiz olur oldahi ii¢ kisimdir. Ve herbirinden
bahseden bir ilmi hafi ve muglak tilsimdir. Kis-

m1 evvel ef’al ve dmaldir ki ddemiden sahs: vahid
oldugu cihetden sadir olup, gayri sahsi miildhaza

olunmadigt zahir olur : Bu makuleden bahseden
hikmeti ameliyeye ilmi ahlak derler. Zira anda

her sahsin hilkundan bahsolunur ki nice olmak
gerektir ki hasen ve memduh olub mezmum ve

makduh olmiya. Ikinci kism ehli beyt ve erbah
menzili ile olan ef’al ve amalidir,andan bahseden
ilim tedbir-iil-menzildir. Meseld herkes ehli beyt ve-

hane ve siikkdm1 menzil ve kéasanesile ki ehli
beyt ve ayal, evlad ve etfal ve hizmetkdran ve

hasem ve perestaran ve hademdir, ne veghile
muamele ve ne derecede muaseret ve mii-

camele etmek gerek ki sebebi intizam em-

ri muas ola. Uclincii kistm dmmei ehli medine ve
diyar ihtilat: itibarile sadir olan evza’ ve etvar ve

ef’aldir ki andan bahseden ilme tedbiriilmedine
demekle miisemmadir. Ve bu makamedek mezkiir

ve mestur olan umuru kelam: dmme ve makalit
ciimhurduar,amma hakimi miidekkik feylesofu muhak-
kik hoca Nasir ziyade basit tahrir edip buyurdu ki
nevi insan ve sinifi beserin masalihi Amal ve me-

hasini ef’ali elbetde bir mebde’den nasi ve bir-
mukteziden sadirdir. Pes ol muktezi dahi as-
linda ya tabiidir ya vaz’idir [1]. Yani insan bitab’i-
hi ol ef’dl ve amali iktiza edib sadir olur.

[1] Yani tabiattan ve convention’dan gelmek lizere ikiye ayi-
T1yor.
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Ya bir vaz1’ am vazzedib insan ol vazia iktida
edib bu fiil sadir olur. Kismu evvel ki anin meb-
dei iktizay1 tab’ ola: Ammn tefasili muktezayi
akul eshabi fikr olsa gerek. Ve bu nevi tehaliifii
milel ve tedaviilii diivel ile miitebeddil ve teakubu
edvar ve takalliibii 4sar ile miitehavvil olmaz :
Ve bu ol hikmeti ameliyedir ki mezkar oldu.
Ve kismi sani ki mebdei vaz’idir : Hali degil ki
bir taifenin ittifak: dras1 ola, ana adab1 riisum
derler. Ya nebi ya veli veya imam gibi bir vazun
vaz’t ile ola. Bu kisma “Nevamisi ilahi,, [1] der-
ler. Bu dahi hikmeti ameliye gibi ii¢ simfdir. Ev-
velkisi oldur ki her sabsa biinfiradihi raci
ola : Ana ahkami ibadat derler : Ikincisi oldur
ki ehli menazile aid ola. Miisareketleri ve ihtilat-
lar1 cihetinden ana miinakehat ve muamelat der-
ler. Ugiinciisii oldur ki memalik ve bilad ve
cemahiri ibade miisareket itibarile arz ola. Ana
hududu siyasat derler. Ve bu ilimlere ehli serig
ilmi fikih derler. Ciin bu makule &malin mebdei
bir vazun vaz’idir, 1abiid tekalliibii ahval ve te-
galliibii rical ve tebeddiilii milel ile maruzu tegay-
yiirde vaki olur. Ve bu babda tafsili aksam hiik-
miinden harigdir. Zira nassi hakim ve revigi fey-
lesof kazayayi akli surf tetebbiiline maksurdur.

[13 “ltahi kanunlar, manasmnda.
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[lmi ahlak netfsi insaniden bahsetmek cihet¥
ile miilahaza ve tasavvur eyleyip siiru’ eylese tam
basiret iizere olur. I. Makam evveli nefsi insant
ki nefsi natika.ile tabir olunur ne nesnedir amn
beyamndadir. Malum olsun ki hiikema nefsi natika.
dediklerine lisan1 geri’de ruh derler : (Yes’elueke:

aniruhi kulirruh min emri rabbi) ayeti kerimesinin
isareti gerifesi oldur ki hakikati ruhdan beyan
mahiyeti ne idugin kesf ve &yan kasdeylemek
mi'min olana reva degildir. Binaenaleyh iilemat
seriatdan niceleri hakikatiruhda tekelliim etmekden
iba ve firar eylediler.Lakin zahir ldakal muhtemel-
dir ki Kuram azimde beyan buyurulmiyan haki-
kat ve kiinhii mahiyeti ruhdur ki hadditam(ve fasl:
has ve cinsiam) ile olur. Ama baz1 avarizi harice
ve havasi zéhiresile tersim olunmaga men yokdur.

Lacerem ciimhuru iilema  kaffei miibtedilere
talim icin dediler ki: Nefsi insani bir cevheri
basiti gayri cisim ve cismanidir. Bizzat ma’kulat:
idrak ve taarriif ve bedeni mahsusda alat ve kuv-
va sebebile tedbir ve tasarruf eder. Mahiyeti nefsi
natika ve hakikati ruhda akval cokdur, lakin ta-
lebi ihtisar igin muhtar olan tavsifden gayrisini
zikretmedik. Seyh Sahabeddin Omer Siihreverdi
(Avarifiillmaarif) de zikr buyurmuglar. Ama biz
tarif mezkfrun izah ve tahririni isbat i¢in alts
emri irad edelim.Emri evvel ishati viicudu nefsdir.
Emri sani nefsin cevher olmasin1 beyan eder.Emri-



salis nefs basit oldugunu ayan kilmakdir. Emri
rdbi nefs cisim ve cismani degil idigin kesf
ve takrir etmekdir. Emri hamis nefs binefsihi mii-
drik ve aladtla miitesarrif idiigin tahrir etmekdir.
Emri sadis nefsin havasla mahsus idiigin kesf ve
tenvir etmekdir. 1) Emri evvel ki nefsi natikadir,
malim ola ki nefsi insaniyenin viicudu bedihii ula-
dir ve bedihii ula delil ve beyan ve hiiccet ve
burhan gétiirmekden miistagnidir.Zira azhar1 esya

insanin kendi hakikat: zatidir ki bir an ve bir saat
mahfi ve namalim olmak yoktur. Gerek hufte

gerek bidar gerek mest gerek hugyar, cemi ah-
val ve etvarda nefsi insani kendi zatina suur ve

istig’ardan hali degildir. Ve insan marifeti za-
tinda hiiccet ve istidldla muhta¢ olmaz. Zira bir

sey ile nefs mabeyninde tahalliilii vasita muhaldir
[1].Amma nefis miiceredmidir,maddi midir, cevher

midir arazmidir ve sair ahval ve havasi ve ahkim
ve avarizi delile miihtac ve isbata mevkuf olsa
caizdir. Ve anlarin ekseri vicdani sahih ve zevki

selime marufdur. — 2) Emri sani cevheriyeti ne-
fsdir. Malim olaki her mevcudu miimkiin iki kis-

ma miinhasirdir: Biri cevher biri araz. Zira eger
kiyaminda gayre miihtac olmayib binefshi kaim ise
arazdir.Cevherin misali cisim gibi ki binefsihi ka-
im ve kiyaminda ahere miihtac ve tabi degildir.
Arazin misali levni cisim gibi ki binefsihi kaim
olmayib belki cisimle kaimdir. Cevher dahi iki

1] Descartes’in Cogiio deliline ve guur telekkisine ne kadar
yaklasligi goriililyor.
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kisimdir, birt miicerred biri maddidir. Miicerred
oldur ki ana isareti hissiye kabil olmayib tefrik
etmek miiyesser olmaya: Ukdl ve nufus gibi. Ve
maddi cevher igareti hissiyeye kabil olub tefrik ve
taksimi kabil ve miimkiin olandir:Cisim gibi.Ve hii-
kema ispat1 cevheri nefisde nice delil ikame ey-
lediler.Ve hoca Nasir Tusi (kitab1 ahlik) da nice
sin irad eyledi; biz anlardan en kisasini nakledelim.
Ve ol budur ki: Ciin araz mevzuunun mahmulii
ve mevzu bunun hamilidir. Ve nefsi insani daima
suveri akliyei ameliyeyi hamildir. Zira suveri ame-
liyeyi nefis tahsil edib ol suver ana hasil olmak-
dan hali degildir. Pes lazimdir ki nefis cevheri
mevzu olup bu suretleri hamil ola.

Pes nefis araz olmak miimkiin degildir, zira
araziyyet bu mandya miibayindir. Amma bu delil-

de nazar1 zahir vardir. Zira hikema kiyam
araz bilarazi [1] tecviz eylediler, ve hareketle

sir’ati ana delil getirdiler: Hareket arazdir ve
stir’at dahi arazdir, yine siir’at hareketle kaimdir

dediler. Pes 6yle olicak nigin caiz degil ki nefis,
araz ve suveri ameliye dahi araz olsun? Ve bu
araz ol arazi hamil olsun.Pes nefsin cevherliginde
sair delillere itimad olunsun. 3) Emri sa-
lis beyani besateti nefisdir : Bu makamda basitden

murad oldur ki asla tecezziye, tefrik ve taksime
kabil olmaya ve miirekkep onun hilafidir: Yani

z{i ecza olup eczasinl biribirinden tefrik etmek

(1] Arazin araz ile kaim olmasint.
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miimkiin ola [1]. Ciin bu mukaddeme malim
oldu pes mefhum olsun ki nefsi insani basitdir,
yani eczasi yoktur ve tefrik ve taksime kabil de-
gildir. Delili oldur ki bazi esya ki bilda siiphe
basitdir. Meseld vahdet gibi. Nefis ani taakkdl
eder. Ve taakkdl hod sureti makaldir,zat: akilde-
hal olmakla olur. Eger nefis miinkasem olayds,
ande seyi gayri miinkasem hal olamaz idi. Zira
mahallin inkisamindan halin dahi inkisam lazim
gelir. (iin hal ki vahdeti miiteakkiledir, gayri miin-
kasemdir. Labiid mahal dahi nefsi natikadir,gayri
miinkasemdir.4) Emri rabinefsi natika cismi cis-
mani degil idiigidir. Evveld malum ola ki cisim,

ol cevhere derler ki cihati selase ( = tul, arz,
umk) da inkisami kabul eyliye. Ve cismaniden

murad oldur ki ya nefsi cisimde ya heyulayi ec-

samda hal ola. Pes cemi araz ki cisimde haldir,
ve sureti cismiye ve neviye ki heyulada haldir;

cismanidir. Ve gih olur ki ecsam ve &razin

ciimlesine cismaniyat derler. Pes matlubumuz bu
ki: Her cisim ve cismani miinkasemdir, nefis hod
gayri miinkasem idi ki emri salis takririnde zahir
oldu, pes nefis cismi cismani degildir. 5) Emri-
hamis : Nefis bizzat miidrik ve alatla mutasarrif
idagidir. Cin sabika malim oldu ki nefs kendi-
sini idrak eyler. Belki idrdk etdiigin dahi idrak
eyler. Ve caiz degildir ki nefis kendisini aletle
idrak eyliye. Zira sey ile nefs mabeyninde alet

(1] Burada da Descartes felsefesine ¢ok yaklasiyor.
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tahalliil etmek miimkiin degildir. Ve hiikema ki
(akl ve akil ve makdl miittehiddir) derler, mu-
radlar1 bu manadir. Yani nefs kendisini idrak et-
mesi vasita ile degildir demektir, amma nefsin
alatla mutasarrif oldugu zahirdir. Meseld aleti ba-
sarle idraki mubassarat, ve aleti semile idraki mes-
muat eyler. Ve bu tasarrufu amelidir ki kuvveti
miidrikeden zahir olur. ldrakten sonra tahriki
asab ve- adaldt eyler.Ve bu tahrik sebebile beden-
den ef’ali miiteaddide zuhur eyler. Ve bu tasarruf
tahrikidir ki kuvveli muharrikeden zahir olur:

Bu veghile sadir olan ef’ale ef’ali ihtiyariye
derler. Ve bu ef’alin keyfiyeti suduru ve kemiyeti

ebadi ve esbab ilmi tabiatte beyan olunur, 6)
Emri sadis: Nefis, havasla mahsus olmadigidir.
Ciin  nefs, cisim ve cismani degil idiigi zahir
oldu. Pes havasla mahsus olmadig1 da zahirdir.
Zira havasla mahsus olan cisimdir veya cismanidir.
(in nefsi natika cisim ve cismaniyetten miicer-
retdir, pes mahsus olmak dairesinden miinezzeh
ve miiberradir.

Pes ilmi ahlak dahi ilmi tedbiriilmenzil ve
siyasetiilmedine iizerine vaz’ ve takdim kilindi. Bu
kitab dahi nice bab iizerine miirettebdir, bahi
evvel hilkun aksamina taksimi beyaninda ve
ecnas1 fezail ve rezail ne idiiginiin gserh ve
ayanindadir, Htlk bir melekedir ki anin sebebile
nefsden ef’al suhuletle sadir olur. Fikir ve ri-
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yete muhtag olmaz. Ve bu tarifin tefsiri oldur ki
meleke, hey’eti nefsaniyei rasihaya derler. Zira
keyfiyeti insaniye iki kisimdir: Biri hal ve biri
melekedir. Seritizzeval olursa ona hal derler. Ha-
.calet ve dahik gibi. Bati-liz-zeval olur ana meleke
derler: Seha ve secaat gibi. Binaenaleyh key-
fiyeti nefsaniye meleke olmadikga, hilk olmaz.
Keyfiyeti insaniye meleke olsa, amma anin se-
bebile nefsden ef’al sadir olmasa ana hiilk de-
mezler. Ve kezalik ef’al sadir olmaga sebeb olsa:
amma suhuletle sadir olmayib, usretle, fikir ve
teemmiille sadir olmaga sebeb olsa yine hilk ol-
maz. (Misaller).

Simdiden sonra tarifinden riicu ve aksamina
stiru edelim.Efazili selef goyle zikretdiler ki hilk
(hali degil ki) ya kemal olan nesneye sebep ola,
'ya noksan olan nesneye sebeb ola, yahud ne
kemal ne noksan olan nesneye sebeb ola. Kismi
evvele fazilet ve hilku hasen derler. Sehvet ve
:gecaat ve hilm gibi.Kismi saniye rezilet ve hilku
kabih derler : Buhl ve ciibiin ve hiffet gibi. Kismm
salise ne fazilet ve ne rezilet derler. Hayatet ve
felahat gibi. Bizim bu kitabda kismi salisden bah-
simiz yoktur.

Amma hilkun aksam ve envar coktur ve an-
larda malum ola. Mukaddemed: isaret ge¢misti ki
nefsi insaninin iki kuvveti vardir : Birisi kuvveti
miidrikedir ki nefs amin sebebile idrakati akliyeye
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kadir olur.lkincisi,kuvvei muharrikedir ki nefsden:
anin sebebile tahrikati bedeniye sadir olur. Ve
bu iki kuvvetin her birisi iki subeye miingaib-
olur.

Kuvvei miidrikenin bir subesi kuvvei nazari
ve kuvvei uhrdsi kuvvei ameli idi. Ve kuvvei

muharrike dahi iki sube idi. Biri muharrikei
sehvani ve digeri muharrikei seb’i idi. Pes bu
dort kuvvet bedeni insandakargir olub nice ef’al
suduruna sebeb olur. Eger bu kuvadan sadir olan
ef’al muktezay1 akl sahih ve haddi itidal dzerine
sadir olursa, ol hiilk ki bu nevi ef’ale sebeb ola,
fazilet olur (1). Ve eger itidalden hari¢ olub ya

ifrat ya tefrit canibine mail vaki olursa, bu ma-
kule ef’ale sebeb olan kuvvet rezilet olur. Pes
kuvvel nazari miihezzeb olub andan itidal iize-
rine ef’al sadir olursa halk hikmet [2], ve eger
kuvvei ameli miihezzeb olub andan itidal tize-
rine efalin suduruna sebeb olursa, ol hilk adalet-
dir. Eger kuvvei muharrikei sehvani miihezzeb ve:
ve miieddeb olub ef’ali mutedile sadir olursa ol
halk iffetdir. Ve eger kuvvei gazabi mithezzeb-
ve miieddeb olub ef’ali mutedileye sebeb ve
menge olursa ol hulk secaatdir. Pes usulii fezail

bu dort hilkdur.

Anlarin  mecmuu itidal olub herbirinin iki
tarafi (yani tarafi ifrat ve tarafi tefriti) reziletdir.

Mesela kuvvel nazarinin itidali hikmetdir, ifratt

[1] Burada kinah zade tamamile Aristo’nun *vasati adil, (juste
milleu) nazariyesini hiilasa etmektedlr. Tlirk ahldkcist tasavvufdan
millhem olmakla beraber burada biisblitiin (endémoniste) dir,
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cerbezedir ve tefriti beladetdir. Ve bu iki taraf:
reziletdir. Kuvvei ameliyenin itidali ki adalet-
dir. Canibi ifrat ve tefriti yoktur. Belki bunun:
hemen bir ziddi vardir ana cevr derler, iladh. Ve
bu ol takdir ki hoca Nasir Tusi (ahlak Nasiri) de -
irad eyledi. Ve Imam Rabbani Ebu Hamid Mu-
hammed-iil-Gazali dahi kitab1 lhyai ulimunda bu -
uslib iizerine irad eyledi. Maahaza dediler ki
adalet htilku, hikmet ve iffet ve secaatin i¢timain-
dan hasil olur. Lakin mahfi degildir ki adilet. ol
iic hiilkdan miirekkeb olcak, adaleti aksami-
hilkdan bir kismi miistakil ve ol ii¢ kisma mu--
kabil addeylemek muvafik degildir. Zira aksamu
selaseyr cemedib bir kisim dahi itibar etmek layik -
degildir.

Pes insanda ii¢ kuvvet vardir ve bunlara iig
nefs dahi itlak olunur. Biri nefsi melekidir ki
mebdei kuvvei idrak ve temyizi makulat ve miid-:
rekatdir.Ikincisi nefsi seb’idir ki mebdei gazab ve:
tagalliib bu kuvvetledir. Ugiinciisii nefsi hehimidir:’
ki mebdei talebdir. Pes usulii fezail dahi bu iig:
kuvvete gore iigtiir : Birinci hlk hikmetdir, ve'
ikinci hiilk secaattir, ve tigiincii hilk iffetdir. :

Pes nazar1 celil muktezast oldur ki: FEcnasi
rezail dahi dort ola. Zira rezail ezdadi fezaildir.:
Meseld hikmetin ki faziletdir, zidd1 cehl olaki re-
ziletdir ve secaatin zidd:r olan ciibiinder, ilah...:
Her fazilet igin ezdadi gayri miitenahiye ola. Zira:
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her fazilet itidaldir, pes itidalden bir tarafa mail
olan nice mertebe ile olmak miimkiin ve miite-
savverdir.

... Baz1 rezail vardir ki fezaile miistebehdir.
Nitekim ankarib isaret olundu. Sahibi hikmeti a-
meliyeye lazimdir ki fazileti reziletden fark ve
temyiz ede. Pes ekseri nas bubabda tefrikdan
aciz ve temyize na fayizdir. Ve ol sebebden ki za-
manede olan siirekdyl ilm @ ders ekseri libasi
kemalat ve fezailden &ri ve pelas: cehaldt ve reza-
il ile miitevarilerdir. Ne hiimayi himmetleri evci
semayl iktisabi maarifde tair ve ne mintakai nu-
tuklar1 dairei hikmet ve zatiilkiirsiii fazilette dair-
dir. Amma g¢iin dugsu bihuglarinda kitnii sam
ve sufu laceverd famdan ciibbeleri ve fazli bela-
gattan tehi olan farki senk incimadlarinda mer-
mersahi ve kandehari ammamelerden kubbeleri
vardir. Ekabiri iimera ve eazimi selitin ve viize-
ra ve havakin ve hicegidn katinda nafiziilkavl olub
bedenleri riyazati suriden ligir,amma nefsi emma-
releri itibar1 enam ve destbusu avam ile indallah
gadir ve hain ve indennas sika vii emin olurlar.

Ilmi tedbiriilmenzil bir ilimdir ki, aninla ehli
menzil arasinda nizam ve intizam ve vechi layik
lizere mias eylemegin keyfiyeti biliniyor. Ciin in-
san sair hayvanatdan mimtaz ve igtimai menzili
ki ehl 1 &yal ve hidem 1 havlden ibaretdir
ana lazimdir,



Bab1 evvel menzil ve menzillere ihtiyac beya-
nindadir : Insan medeni bittabr’dir; ve muhtac ol-
dufu gidast basit degildir. Zira mizaci latif olmak-
la gidanin latif olanim ister. Meseld gayet mii-
him olan gidas1 ekmekdir. Nice ef’ale muhtagdir.
Bugday: ekmek ve bigmek, 6giitmek ve pisirmek
gibi ve bukadar ef’ale bir kimesne miistakillen
kadir olmak miimkiin olmaz. Belki ebnayi cinsden
muavene t miizaheret gerek. Amma hayvanatin gi1-
das1 ekseriya basitdir. Insanin gidasiise onun gi-
bi hergiin hasil olur degildir. Pes lazimdirki za-
maninda tahsil olunub idhar oluna, taki cemi ez-
manda her gahsa tahsili gida miiyesser ola.

.... Bu cemaat erkdn menzildir: Intizami mi-
as bu erkidnla olur ve her kesretin bir cihetle:
vahdeti olur. Labiid bu kesretin dahi vahdeti, ni-
zami sinaidir; ve nizami smai tedbirle olur ve
tedbire miidebbir gerek ve layik ve miinasib olur
ki bu tedbirin sahibi ve miidebbiri sahibi menzil
olaki pederdir, ve sair ehli menzile riyaset ve an-’
larin umurunu zabt ve siyaset anin ola.

Menzil iki kistmdir: Biri medayin ve kura
ehlinin menazilidir ki senk ve kil ve hacerden
mebnidir; intikale kabil degildir. Digeri sahra ne-
sinler menzilidir ki sair ve berden ve anlarin
emsalinden olur. Intikale kahildir. Kismi evvel
afdal ve evladir.

... Besinci bab ehli ayal terbiyesi beyaninda-



dir. Evvela bir kimseye lazimdir ki teehhiil ve
tezevviic eyliye. ildh...

... Bab der beyam ahlak: ecnas ve emzicei
tavaifi nas.

Babi sadis tedbiri miidiin ve zabti memalik ve
kavaidi sahi ve nevamisi ilahi beyanindadir.

Fash evvel insanin temeddiine ihtiyac1 beya-
nindadir. Evveld maltim olsun ki mevcudati miim-
kiine 1ki kisumdir. Birisi oldurki kemalédti vii-
cude mukarin olub cilimlesi bilfiil hasil ola.Ecra-
m1 semaviye gibi. Ikinci kemalati viicudiinden
miiteehhir tedricle hasil ola: Ecsam: miirekkebat:
unsuriye gibi.

Bab: sabi siyaseti miidiin beyanindadir: Pes
temeddiin ki ictimai efradi insandir, amin bazi ha-
vasst ve asart vardir ki her bir ferdde yokdur. Bu
mukaddeme temhidinden sonra beyan ederiz ki me-
dine iki kisumdir : Birisi medinei fazila,biri medi-
nei gayri fazila. Medinei fazila oldur ki anda olan
temeddiin ve i¢timain sebebi hayrat ve mesalih
ola. Ve medinei gayri fazila oldur ki sgiirur ve
mefasid ola. Ve medinei fazila bir neviden artik
olmaz. Zira hak celli 418 vahiddir. Tekessiirden
miinezzehdir ve tariki kak dahi vahiddir. Gormez-
misin,hatti mustakimki iki geyin mabeyninde farz
oluna, birden gayri mutesavver degildir. Amma
tariki dalalet ve cehalat cokdur. Gérmezmisin iki
seyin mabeyninde hututu muavvece gayri miitena-
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hi farz olunmak wmimkimdir. Amma medinei
gayri fazila tig nevidir : Birisi oldurki eshast eh-
li medine kuvveti nutkiye istimalinden hali olub
sebebi temeddiin ve igtimalar1 kuvayr cismaniye-
den aher kuvvet ola: Ana medinei cahile derler.
Mesela kuvveti gadabiye ola; ve ana medinei
cahilei seb’iye derler. Veya, kuvveti geheviye ola:

Ana medinei cahilei behimiye derler. Ikincisi
oldur ki eghasi medine kuvveti nutkiye istima-
linden hali olmiyalar. Amma sayir kuvvetleri ga-
lib olub kuvveti nutkiye anlara hadim olub sebe-
bi temeddiin sair kuvva olmus ola; ve ana medi-
nei fasika derler. Ugiinciisii oldurki ehli medi-
nenin kuvveti fikriyeleri noksan {izere olmagin
akayidi batilay1 hak ve kanunu fasidi sahih ta-
hayyil edib ani sebebi i¢tima ve temeddiin etmig ola-
lar ve ana medinei dalle derler. Ve bundan gay-
ri, hususa medinei dalle nice kisma miin-
kasmdir. Zira dedigimiz gibi turuku cehalat bi
nihayettir.

Pes medinei fazila oldur ki, eghasin igtimail
esas1 iktisabi hayrati umur ve ictinab1 rezail ve
surur iizere miiesses olmus ola, lazzmdir ki ciim-
lesi 1ki nesnedde miisterek olalar.Birisi ard ve ef-
kar birisi ef’al ve etvar. Ve ¢ok maliim olmustur
ki efradi insan kuvvet ve nutuk ve temyizde mii-
tefavitdir : Bazis1 derecei aladirki andan yukar
hemen kuvveti kudsiye mertebesidir ve edna de-
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recesi bir mertebedir ki andan tenezziil edecek
beladeti miitenahiye dedikleri olur. Ve bu iki
mertebenin arasinda nice meratib ve derecat var-
dir. Ve ciimle eshasi meratib ilim ve hikmet ve
derecat1 fehim ve fitnette bir derece ve bir mer-
tebede olmak mimkiin degildir.

Cilin medinei fazila maliim olsunki anin ehli
bes taifedir. Taifei uld efadildir ve anlar bir ce-
maattirki yine medinei fazilanin tedbir ve ahvali
anlara menuttur; ve maslahatlar1 anlarim savab
gérmesine merbutdur. Taifei saniye ziil-elsinedir.
Ve anlar ol taifedir ki avami gdhi canibi kema-
lit ve fezaile davet ve rezailden menederler ve
gahi kiyasati cedeliye, hitabiye ve giriye ile akide-
lerini inhirafdan saklarlar. Taifei salise mukeddir-
lerdir ve anlar bir taifedirki kavanini adaletin
mizanlarin: ehli medine arasinda hifzeylerler ve
mekadiri egya bunlara mufevvazdir, ve bunlarin

sinaati ilmi hesab ve hendesedir. Taifei rabia
gaziler miicahidlerdir ve anlar bir taifedir ki —me-
dineyi tagalliibii 4da ve taarruzu ehli biigadan hif-
zederler. Anlarin sinaati secaat ve ferusiyet ve
istimali eslehadir. Ve ana sipahilik dahi derler.
Taifei hamise erbah emvaldir ve anlar bir taife-
dir ki medinenin meakil ve melabis ve ekvat i le-.
vazimi anlarin sai ve itimallerine menutdur. An-
larin sinaatt hirefi muhtelife ve sinadti miitefen-
ninedir ve adalet iktiza eder ki bu taifeden her
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fert istidadina miinasip sinaata istigal ede ve bir
kimesne nice sinaate igtigal eylemiye. Netekim
demiglerdir: (Men taleb-el-kiil fateh-iil-kiil) ve bu bes
tarifeden haric olanlar erkdni medineden degiller-
dir. Eger erkdm medine olanlara hizmet ederlerse
alat ve esbab menzilesinde olurlar.



MEVLA
Hasan - i1l - Kafi

[Mevla Hasan, Bosna’da Akhisar kasabasinda dofmus, Bosna
kadist Bali Efendi hizmetinde bulunmus, kadibk yapmig (986) ve

usul, maani ve mantika dair birgok eserler yazdiktan sonra (1023)
de Olmiigdir.]

(Usul - il Hikem fi Nizam-iil Alem)
Sol zamanki Mehmed hani salis kaleyi Kgri

seferine azimet buyurdular. Daileri dahi ol cenk
ii vega da bulundum. Bundan akdem Akhisarda
zaviyei uzletde miinzevi iken nizami aleme miite-
allik bir risale telif etmistim. Bu sefer de erkam
devlete arzolundukda ciimlesi kabul ve lisan:i tiir-
ki ile serh ve terciime olunmas1 evla idugine
igsaret buyurma@in gayette vazih olantabir ile tah-
rir eyledim. Hicretin bin dérdiincii yilinda alemin
nizaminda fesad ve bozgunluk, dahi d4dem ogulla-
rinin halleri intizaminda yerinden ayrilmak goriil-
dii. On yildan ziyade zamandanberi zuhur eden

umurda fikr eyledim. Bu hususda yani dokuz
yiiz seksen tarihinden beri vaki olan ihtildl ve



tesevvils hususunda feth ve kesf oldu. Bu tagay-
yuratin ilk vechi: Adaletde ihmal ve hiisnii siya-
set ile zabtolunmakda ihmaldir. Bu ihmalin sebe-
bi de umuru nas1 ve mithimmath memleketi ehl
olanlara tefviz eylememek yani mesalih ve mena-
sib1 na ehle vermekdedir. lkincisi: Miisavere
ve rey ii tedbirde terk vaki olub ihmal olundugu-
dur. Bunun da sebebi ekabir ve ayanda kendiisii-
nii gérmeklik ve miitekebbirlikdir. Bir de alimler
ve akillerin miisahabetlerinden arlandiklaridar.
Yani zamane ekabirinin meclislerine alim ve akil-
lerden bir kimse gelse ana hakaretle nazar ediib
aminla musahabet ve miikaleme de ar ederler.
Kande kaldi ki ekabiri selef gibi iilema ve ukalanin
ayaklarima vanb rey ve tedbir ve hikmet &grene-
ler. Ugiinciisii: Asker tedarikinde ve tedbirinde
terk ve ihmaldir. Bu ihmalin sebebi de askerin
iimeradan ve ser askerden korkmadiklaridir.

Ondan sonra bu zikrolunan sebeplerin ciimle-
sine sebeb olan riisvet almak tamair ve nisa taife-
sine ragbet edib sozlerile amel eylemekdir. Pes
~bu sebebler bana kesfoldukdan sonra Allahi taa-
lddan agliyarak hayir taleb etdim.

Pes ben bu kitab1 miitekaddimini iilemamn
kitablarindan ve hususa Kadi Beyzavinin (eavan
tenzil) ve Zemahgerinin (ravzat-iil-ahbar) indan ve
bu makule kiitiibii serifeden ¢ikardim. Dahi buna

alemin nizam hususunda hikmetlerin usulii diye
: 7
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ad verdim. Ve onu bir mukaddeme dort fasil ve
bir hatime {izerine tertib etdim.

Pes alimlerin eskileri ve dahi eskilerin &kil-
leri Beni d4dem oglanlarini dért bolikk izere tertibs
etdiler. Dort simfdan birini kilig i¢in, dahi birini
kalem igin, dahi birini ekin ve bi¢in i¢in, dahi
bir bélugiinii san’at ve ticaret i¢in tayin etdiler.

Evvelki simifin ehli padigsahlar, vezirler, padi-
sahlarin  nayibleridir ki beyler ve beylerbeyiler
ve bunun gibi zabitler, kilica hizmet eden asker--
dir. Pes bunlarin iizerine vacib olan bu doért si-
nifin ciimlesini zabtetmektir.Dahi adalet ve hiisnii
siyaset ile goriib gozetmekdir. Ama kendiler bil-
digi ve istedigi iizere degil, belki alimlerin ve
akillerin tedbiv ve reyleri ile olmak gerektir ki
hata vaki olmiya.

Amma ikinei simf ki kalem igin tayin olun-
musdu, anlar iilema ve ukalddir, vesair dua sa-
hibleridir ki cenge kadir olamayib ancak ibadet ve
duaya gii¢leri yete. Bunlarin iizerine lazim olan
Allahin emr etdiklerin ve nehy etdiklerin gozet-
mekdir. Dahi din ilmin 6grenmek ve dahi dine 13-
zim nesneleri talim etmekdir.

Amma dicilincii simf, anlar ekin eker ve
yemis diker taifedir. Simdiki zamanda reaya de-
mekle maruf olanlardir. Bunlarin iizerine ldzim
olan sai eyleyiib ¢alismakdir. Bunlarin ameli ciim-
le amellerin afdalidir, ilim ve gazadan sonra.
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Dérdiincii simif, pes anlar tiirlii tiirld  sanat
sahibleridir. Dahi envai ticaret bilenlerdir. Akil
ve sahibi teklif iken doért smifdan haric olan ki-
mesneye nice sahib olmak gerek dersen pes bu
makule kimesne islam hiikemas1 katinda kendi
haline konmamak gerekdir. Belki cebr ile dort
sinifdan birine ilhak olunmak gerekdir. Amma
baz1 felsefe hiikemasi katinda bu makule igsiz
ve giicsiiz kimse ki bi menfaat olub yiiriiye, katl
olunmak gerekdir demigler. Zira cemi esnaf hal-
kina muzayaka verir.

Evvelki fasil saltanatin mnizamima sebeb olan
nesneler beyamindadir. Bu hususda bas olan ada-
letdir ve dahi hiisnii siyasetdir.

Gafil olan sol padigahdir ki anda iki huy cem
ola. Bir haslet lezzetlere yani zevk ve safaya dii-
siib dalmakdir, Dahi ikinci haslet, firsatlar1 zayi
ve fevt eylemekdir. Bazi feylesoflar demisler ki
akil gibi gozedici ve adl gibi bekci olmaz. Ger-
¢eklik ve dogruluk gibi yardumer olmaz.Padigah olan
tam adalet eylemege kasdetdikden sonra evvela
nice eylesiin dersen her bir igi ve maslahati eh-
line tefviz edib 1smarliya. Andan sonra vezir olan
kimesne salih ve iyi ola. ildh...



LUTFI PASA
(Asafname)

Birinci bab: Etvar ve ahlak: veziri azam ne
resme gerekdir. Padisah ile nice muamele ge-
rekdir.

Garaz: diinyevi olmamak gerekdir. Beynennas
gayri miistahsen ve mayub igleri, padigaha hicab
etmeyib sylemek gerekdir. Padigah ile muhave-
relerini hi¢ kimse bilmemek gerekdir. Padisah
nedimleri ile g¢okluk musahabet etmemek gerek-
dir. Mahldl zeametlerin her birlerini birer sahibi
kudret ve geci, cesur olan kigilere vereler. Vezir
kendi tevabiine zeamet vermemelk gerekdir. Adem-
leri timar ile kanaat eylemek gerekdir. Olur ol-
maz yere olak hitkmii vermemek gerekdir. Olak
hiikmii gibi memaliki osmaniyede nahemvar zu-

liim yokdur.
Olak hiikmii kati miihim olub umuru saltana-
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ta zarar ihtimali olur yerde vermek gerekdir.
Olur olmaz yerde caiz degildir.
Vezerati uzmada olanlarin 12 kerre 100,000

akge hassi vardir.Fazlas1 caiz degildir. Tama’ bir
kabih vadidir.

Ikinci bab: Tedbiri* sefer beyanindadir.

Veziri azamlardan veya beylerbegilerden biri-
ni memur etmek. Miimkiin oldukca viizeradan gay-
rini serasker etmuyeler. Bazi yerlerde sancak bey-
leri dahi serdar olmugdur. ilah...

Ugiincii bab : Tedbiri hazine beyanindadur.

Sadrazam olan evvela iradi masrafina galib
ediib ve kul taifesin gogaltmakdan gayet hazer
gerekdir. Asker az gerek 6z gerek. Ciimle defte-
ri mazbut ve kendi mevcud gerek ve esamili ve

ulufeli 15 bin adama mevacib yetigdirmesi pehli-
vanhkdir.
Veziriazam olan  divam hiimayunda mii-

debbir ve akil ve ehli kalemden haberdar ve eh-
li vekar defterdarlar bulub istihdam etmek gerek
ve anlara istiklal verib umuru tefviz etmek gerek.
Anlar dahi kendi sevdasinda ve bagi havasinda ol-
mayib mali padisahi ile takayyiid etmek gerek.
Béyle olmiyanlara miisaade olunmiya. Béyle eder
ise istiklaline miisaade gerekir.

Tekatlid 1azim gelse beylerbegilere 960 akge,
defterdarlara 80 akce ve taht kadilarina 80 akce

ve kadiaskerlere 150 akce ve 200 akce, sancak
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beylerine 70 akge ve zaamet ile tekaiid ederlerse
viizeraya 120,000 ak¢e ve defterdarlara 60,000
akce, sancak beylerine 50,000 akge verilir.

Dérdiincii bab : Tedbiri reaya beyanindadir.

Evveld lazim olan reayadan egkinci ve akinei
lazimdir ki, tatar taifesi gerci atebei osmaniye
miinkadlaridir ki amma dagi taifedir. Ve anlara
teklifi sefer olmaz. Akinci zahire i¢in askere ka-
rakulluk¢u tayin olunmugdur. Reayamn defatiri
‘defteri hiimayunda mazbutdur. 30 yilda bir tahrir
olunub miirde ve meyit ¢ikdikdan sonra tekrar
yazilmak gerekdir. Amma eski defter noksan
lizre olmamak gerek. Bir yerin reayas: zuliimden
kagib bir aber yere gitseler yine ol yerinkini
eski mekanlarini irca ettirib yerine gondermek
gerekdir. Ta ki memleket reayasiz harab olmiya.

Reayadan avariz alnmak dort bes yilda bir
yirmiser akceihdas olundu. Beksimat bahasi igin

olunmugdu. Lakin makul nesne degildir. Am-
ma her yil olmamak gerek. Ta ki anlara gli¢ gel-
miye. Ve gemiler i¢in kiirekgi ola gelmigdir.
Yarar tuvana yigitlerden dért haneden bir kiirekgi
getirtip ka¢ ay hizmet ederlerse hazineden giinde
onar akge verilmisdir.

Danigmend kendi raiyetliginden kurtulur.Amma
tevabii  yine raiyetdir. Reayamin mali g¢ok
olursa taarruz etmemek gerek. Amma libasa ve
atda sipahi gibi tertib etdirmemek ger<k.



Koca Sekban basi
(Huldsatilkeldm fi reddilavam)

1. Iptida nizami cedidin vaz’ina ve bazilarin
laan ve ta’'mmna sebeb nedir anin beyanindadir.

2. Asakiri atikammzin hini  vaz’ilarinda olan-
keyfiyati ile simdiki halde olan halleri beyanin--
dadir.

3. Talimden asil maksud ne oldugu beyanin-.
dadur.

4. Askeri islamin ordusuna girib ¢ikan casus-
larin bulunmasi ve bilinmesi gayet miigkiil bir .
geydir. Casuslardan bir devlet nekadar mutazarrr
olur ve casuslardan muhafaza olmiyan nizamsiz-
askerin devleti harabe bais olan keyfiyetini zik-
reder. Bu madde ciimleden akdemdir.

5. Iradi cedidi hazinenin vaz’i nicindir. Ve.
bu hal nereden cem ve ne mahale sarfolunur.
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Mehmet Nahifi efendi
(Nehc-us-salak fi siyasetialmilik)

Birinci bab: Reaya taifesinin miillukii izam
hazaratina ihtiyaglar: beyanindadir. Reayada unsur
ve lisan ihtilaflar1 olub, nizalarini halledebilmek
ancak miisterek bir padisahin kendilerini tanzim
ve idare etmesine baghdir.

Ikinci bab: Edebin fazileti ve edebe riayet
lazimei sam siiliktdan oldugulbeyanindadir.

Ugtincti bab: Edebin kaidesi bilinmesi beya-
nindadir.

Dérdiincii bab: Memleketin kavaid ve erkan:
beyanindedir. Memleket bir kaidei kiilliye tizre
bina olunmustur ki ol kaide cesedi hayvanide
olan bag mesabesinde olub, bagi olmiyan cesedin
bakas1 olmadify gibi kaidesi olmiyan memleketin
dahi sebati olmaz.

(Bundan sonra idare baginda bulunanlarda
aranacak vasiflar1 tetkik ediyor).

Zevati kiramin vasiflari ondur : 1) Ilim, 2)Mii-
sin olmak (yagh olmak), 3) Emin olmak, 4) Sadik
lisan, 5) Hirs ve tamadan Aari olmak, 6) Cemi
nas ile bugz ve adavet, gayz ve nefretden ari ol-
mak, 7) Hafiza, 8) Zekd ve fatanet, 9) Ehli ha-
vadan olmiya, 10) Ehli kalem ve erbahi kitabet-
den ola.
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(Daha sonra hiikiimdarlarin etrafinda bulunan
bes ritknii izah ediyor). :
Birincisi (vezaret) dir. Ki yukarda saydlglmlz; -
vasiflart haiz olmas1 lazimdir. '

Ikincisi (raiyyet) dir. Ki iki kisumdan lbaret
dir: 1) Hassadir. 2) Ammedir. -
Uguncusu (kuvveti miilikane) dir. Bu da li¢-
kisimdan ibaretdir. .
1) Nas beyninde kuvveti riitebiyye ve meha-'r'
beti sahane, :
2) Umuru devleti ald vechil istiklal tanzim_"
kuvveti, ‘
3) Umuru memlekette tedbir “ve siyaset ve:
ahkam serifi icra. -
Dordiinciisti  (mal) dir. Beytiilmal riikni_if-____
azamdir. :
Besincisi (hustin) dur. Ki bu da beg lclslmdan{
terekkiib eder: 1) Su, 2 Dag, 3) Sahra) 4) Kale,}f
5) Rical. Sy
Besinci bab miilik izam hazaratina elzem olan."-'__
evsafi kerime beyanindadir. Kivami devlet ve de-
vami memleket bu evsafi kerime ile hasil olur.
Ki onbeg vasifdir : Akil, adl, secaat, seha, mnifk,.
vefa, sidk, refet, sabr, afv, siikr, teenni, hilm,
ifaf, vekar. -
Yedinci bab: Miiltik hazeratinin huzurunda,:'_:
rikdbinda evliyayr devletlerinin meratibleri beya
mindadir. '
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Tabakai evvel — Efradi ciinudu askeriye
Tabakai sani — Zabitan1 askeriye
Tabakai salis — Seraskeran ve viizera ve rii-

esa, kiibera ve kudat.

Onuncu bab: usulii siyasetin marifeti beya-
nindadir.

Reayaya karsi fazilet begdir [1] 1) merhamet,
2) yakaza, 3) siddet, 4) fitnet, 5) hazm ve ihtiyat.

Su ii¢ hal umuru miilkiyede miihlikei azimeye
sebebdir.

1) Sahibi miilkiin gehvati nefsaniyesinin ak-
lina galib olmas:

2) Viizera beyninde tehasiid yani birbirlerine
karsi hased eylemeleri.

3) Taifei askeriyenin ve a’vanmi devletin ada
ile muharebeden niikil eylemeleri.

On birinci bab: Kesfi mezalimi enam zimnin-
da miiltki izamin tertibi divam1 madilet unvan
buyurmalar1 beyanindadir.

Sam meliki adil Nureddin Mahmud bin Zengi-
ye intikal etdikde Dimigk kalesi dahilinde bir sa-
rayt ali bina etdirib (Dariiladl) ismile badettesmi-
ye fukaha ve ulemayr cemetmigdir.(burasi umumi
mahkeme idi.)

Mahkemede nasdan bes simfin  huzuru Ia-

zimdir
1) Eshabi fetva ve fukaha ve iilema
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2) Kudat ve hiikkam

3) Beldenin mesayih ve sadiktlekval insanlar:

4) Kiittab (Katibler)

5) Devletin hamiyetli kimselerinden kibar ve
rical ve havassi.

MUSTAFA PASA

(Netaiciilvukuat)

§ Sureti idarei arazi: Beg yiiz karyeyi samil
olan bir sancagin iki tig yiiz koyli icabina gore
iicerden seksen doksan timara tefrik, seciani miis-
limine tefviz kilinmig, ve maadas:1 has itibar edi-
lerek iktizas1 vechile gehzadegéna, viizera, beyler-
beyi, mirliva vesair iimeraya hisse ifraz olunduk-
dan sonra bakiyesi hassi hiimayun namile hazinel
devlete birakilmisdir. Zikrolunan has ve timarlar
ciftlik demek olmayib ¢iinkii her has ve timarin
havi oldugu arazi sunun bunun miitesarrif oldugu
tarlalardan ibaret olarak, eshab:i ziraat ve haraset
ederler. Ve ugru ser’isini ve ferag ve intikal ara-
zi de muayyen olan has ve timar1 miitesarrif olan-
lara ita ederler ki 1stilahi kanun olarak isbu hazi-
nei devlete ait hukuka miitesarrif olan has ve
timar ashabina (sahibi arz) denilir ve bazi arazi-
nin isbu sahibi arzlik hukuku, fatihleri olan vii-
zera ve iimeraya padigah tarafindan temlik olun-
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makla hasilatim1 ingasina muvaffak olduklar: hay-
rata vakf ve tahsis ettikleri gibi sultanlar da ken-
di cami ve medrese ve sairelerine miinasib mik-
tar arazi vakf eylemiglerdir. Menfaatindan hisse
alacagy cihetle ziraatin ve harasetin tezaylidiine
itina ve gayret ve sefer vukuunda milkemmel si--
ldh ve tiivana ati ve haline gére ievabii ile livas:
altinda bulundugu mirlivanin kumandasinda vazi-
fe ifa eyler idi.

§ Arazinin hukuku ger’iyesine miitesarrf olan-
lara lisam kanunda (sahibi arz) denilir. Ahaliden
birisi tarlasini satacak olursa sahibi arz huzurun-
da takrir vermek ve sahibi arzinizni Jahik olmak
lazimdir.  (Dirlik) dahi derler ki, (dirlik) medar:
taayylis manasina olmakla tarafi devletden verilen
her nevi uldfei yevmiye; has, timar, ve zaamete
(padigsah dirligi) itlak olunur.

Sahibi arz, dirligi dahilinde mahlal olan ara-
ziyl ve zirratdan bog olan yerleri tapuyu mislile ta-
liblerine verir. Fakat kendi uhdesinde ahkoyamaz
ve aher kaza ahalisine satamaz. Megerki biiyik
bir ¢iftlik olub koy ahalisinin dahi araziye ihti-
yact olmiya. (iinkii kendi uhdesinde alikoyabilse
bilahara koyiin gifslik olmasini ve aher mahaller
ahalisine satabilse koyliniin muzayakai hallerini
icab edeceginden, zikrolunan mahzurlar1 def igin
bu kanun vazolunmusdur.

Mukayyed hasilat1 100,000 akg¢eden ziyade olan
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dirlige has itlak olunur. Her bes bin akgesi igin
sefer vaktinde bir cebeli gotiirmege borcludur.
Hasilati 20,000 akgeye kadar olan dirlige zaamet
1itldk olunur. Zaametler kaydi hayatla mukayyed-
dir. Hasilat1 3,000 akgeden 20,000-akgeye kadar
olan dirlige timar tabir olunur. (3,000) ak¢eye ka-
darina (kilig timan) itlak olunur.

Ilk 3,000 akceden sonra her ii¢bin akce igin
dirlik sahibi bir cebeli gotiirmege mecburdur.
Timar sahibinin dirligi dahilinde miitevattin olma-
s1 megrutdur. Timar ii¢ nev’e ayrilmig olub birin-
ci ve en kiilliyetlisi eskinci timanidir ki, miitesar-
niflar1 alay begi bayrag: altinde; ikincisi miistahfaz
timaridir ki mensub oldugu kale muhafuzasinda.
bulunur; ii¢linciisii hizmet timandir ki, baz1 hu-
dudlarda bulunan camiler ve saray hizmetlerine
mahsustur.

§ Arazi tizerinde iki vechile tasarruf cari olub,
birisi hakki ziraatidir ki tapu senedile miitesarrif
olan kimseler ziraat ve aminla taayyiis ederler.
fkincisi o arzin mahsuliiniin  ser’i dsriinii almak
mahliillerini talibine vermek ve ferag ve intikal
vukuunda muayyen olan harcini alarak tapu se-
nedi vermek hakki olub bu dahi devlete aid oldu-
gundan, saltanat bu hakkini has, zaamet ve timar
sahiblerine ita ve taksim ve hayrat igin vakif ol-
mak iizere tahsis eylemigdir.

Bir timar ve zaamet mahliil oldukda, miitevef-
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fanin barb ve darbe kadir evladi var ise ana ve-
rilir. Eger evlddi sabi ise, ifay1 hizmete muktedir
olunciya kadar cebeli gondermek sartile tevcih
olunur. Evladsiz vefat eden dirlik eshabinmin ti1-
mar ve zeameti cebelilerden miistahak olana
dirlik verilmek iizere beylerbegiler tezkere ita edib

ondan sonra lIstanbuldan berat ile kendisine
verilir.

Ebissiiud efendi
(Fetavayt arazi)

(Kanun namei mauteber der ahvali tapu) (ka-
nunu cedid derbeyan ahvali arazi)

Babasi ve dedesinden mukaddem fevt olub
ve dede yerleri oglu ogluna nice intikal eder.
Anadan ogluna arazi nice intikal eder. Derbeyam:

ahvali mikdar1 tapu. Tapulu yerler nedir? Ve ol-
miyan nedir ? Ve miilk nedir?

Alasindan elli akce, evsatindan otuz ve kirk,

ednasindan yirmi akce dam tapusu alinmak ka-
nundur.
Kanunu Osmam aliden ibtida tevzimenasib eden

Osman Gazidir. Yedi yiizbir senesi tarihinde Sul-
tan onii ve Karacahisar sancag: dahi derler. Oglu
Orhana verdi.Ve Eskisehiri Genizalpa ve Inoniinii

Ilgur alpa ve Yar hisar1 Hasan alpa ve Inegéli
Turgut alpa vermigdir.
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Arazil sultaniyye tig¢ kisumdir : Arazii Haraciye,
Arazii ugriye, Arzi Han dir ki bu kism1 salis
Beynennas arzi miri demekle marufdur.

Nahifi

[Mesnevi terciimesi]

Dinle neyden kim hikayet etmede
Ayriliklardan gikayet etmede

Der : Kamighkdan kopardilar beni
Nalisim zar eyledi merdii zeni
Serha serha eyleyim sinem firak
Eyleyim ta gerhi derdi igtiyak
Ney verir bir rahi piirhundan haber
Asgki mecnun kissasin takrir eder.
Her kim aslindan ola duru ciida
Riizgar1 vash ile mukteda.

Ey devay: nahvet ii namusumuz
Sensin Eflatun i Calinusumuz.

Dirdan rahsende manendi hilal

Gah zahir geh hafi hemgiin hayal
Ruha nisbetle hayal olur nihan

Ol hayalatin biridir bu cihan

Sulh {i cengi ehli diinyanin hayal
Fahr i nenk i kibri hod ayni vebal
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Askdir tarifi illetden ciida

Oldu usturlabi esrari huda.

Ask iki bagdan ki balater olur
Akibet ehli dile rehber olur.

Her ne denlii eylesem gerh it beyan
Lal olur askin beyaninda zeban.
Ciimleyi gerci kalem tahrir eder
Aska geldikte olur asiifte ser.
Serhi agka aklin olmaz ruhsati
Yine kendi gerheder keyfiyeti.
Afitaba afitab oldu delil

Sana ondan gayri yok rugen sebil.

Ben dedim uryan ola canan eger
Mahvolur cism i kenarin serbeser
Etmesiin matlab tecaviiz adeti
Berki kahin kiahe yoktur takati.

Iztirabile gelir hare sebat

Akl ister kim vere andan necat
Ol cehudandan olub simdi halas
Olmusam zennari bendi ihtisas
Devr Isa devridir ey taliban
Milletin etmek gerektir harzi can

Ziihdile diinyayr her kim terkeder
Ana hizmet etmege diinya gider.

(Recana minelcihad il asgar ilel - cihad il ekber)
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Sir sanma saflar1 meksur eder

Sir odur kim nefsini makhur eder
Ciin cihadi asgan etdik tamam
Kil cihadi ekber igin ihtimam
Deme medhi halkla etmem gurur
Medhi ashabi tama’da yok siirur
Medheden ger hicvin etse asikar
Kalbin eyler suzisi gam dagidar
Tathdir medhin gériinmez galzeti
Telhdir amma ki kadhin lezzeti
Nefs ¢ok ¢ok medhile Fir’avn olur
Nefsi tezlil etmiyen bi avn olur.

Kadir oldukga kul ol sultan degil
Meskeninde kuy ol c¢ukan degil.

Meyli nurani nigindir zilmete
Nur ile zilmet muhalif iilfete.

Ana derkim sen nesin ey bi sebat
Bir iki giin sana bendendir hayat
Kibr i nazin sigmaz oldu ileme
Ciinkii ben mehcur olam bak mateme
Edeler buyu bedinden ihtiraz

Sana ask izhar eden ehli niyaz

Soyle bilkim pertevi can tendedir |
Pertevi ibdal can hep bendedir.

Anin inkéarile hak olmaz hafi

_ Bagim1 divara calsin felseii

Felsefi ki miinkiri hannanedir.
Evliya hissinden ol biginedir.
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Felsefidir kim olur sevdayi nas
Murisi vehm i hayalat i kiyas
Akseder nefsindeki kiifr i fesad
Eyler inkér1 hayalatin ziyad
Felsefi kim miinkiri divan olur.
Kendi bilmez sehrai seytan olur.
Gormedinse divi kil kendin siihud
Biclinun olmaz cebin iizre kebud
Her kimin sek olsa kalbinde hafi
Oldu alemde nihan bir felsefi
Itikad izhar ederse gah gih
Felsefi irki eder ruyun siyah

Siz de olmakdan hazer ey mii’minan
Oldu sizde haddi yok alem nihan
Sendedir yetmig iki millet tamam
Vay eger senden beri etse kiyam
Kimde kim endigei iman olur
Havfla hemciin varak lerzan olur.

Mesnevi tehir olundu bir zaman
Miihlet ister hun ola giri revan
Ta dogurmaz bir ogul bahti filzun
Olmad: tahvili giri safa hun

Giin Ziyaiillhak Hiisamiiddin dyan:
Asiimandan eyledi sarfi inan
Matlai tarihidir ferhunde fal

Altr yiiz altmig ikidir yani sal
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Akl, akh gayr ile mahir olur

Sule efzun olsa yol zahir olur
Nefs kim bir nefs ile yaran olur
Zalmet efzun oldu yol piinhan olur
Ey giines sen terki giilsen eyledin
Taki tahtel arz1 rugen eyledin
Afitab1 marifetde yok gurub

Ana mesrik akl i ervah ii kuldb.
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BEDREDDIN SiMAVi

[Bedreddin Simavi Edirne civartnda Samavpa’da dogmus,
ylkeek tahsilini Misir'da yapmis, orada Seyh Hilseyin Ahlati’ye
intisab ederek ameli suretde tasavvufa girmis. Azerbaycan
ve Sarki Anadoluda telkinlerde bulunduktan sonra Edirne’ye gele-
rek Musa Celebinin kazaskerliginl yapmig ve en miihim eserie-
rinl o sirada yazmgdir. Celebi Mehmed tarafindan Iznik’e nefye-
dildi. Varna isyanina sebeb oldugu igin Celebl Mehmed tarafin-
dan Haydar Herevi fetvasiyle idam edildi]

(VARIDAT)

Ahiret: Ey hak istiyen! Bil ki, ahiret igleri ca-
hillerin farz etdikleri gibi degildir. Zira, ahiret ig-
leri emr alemi, gayb alemi[l], melekdt alemi,
yani rublardandir. Avamin zan etdi3i gibi sahadet
(= mahsusat) aleminden degildir. Bu iglere aid
olan peygamberlerin sézleri dogrudur; peygamber-
ler o sozlerinde sadikdir. Léakin is o stzleri anla-
makdadir. Hig siibhe etmeki gelib gegmis ve soy-
lenmis olan “cennet, hur, kusur, esmar, enhar,
azab1 nar,, gibi gseyler zahiri manalarindan ibaret
degildir. Bunlarin bagka manalar1 vardir ki o ma-

nalarn ancak ruhlarn arilanmis ve veli olanlar
bilirler.

Tapinmantn hikmeti: Tapinmalart anlatmadan
maksad, goniillerin o en bilyitk varhk ve en eski
kaliciya donmesi ve baglanmasidir. Bundan dola-

{1)Bu suretle Bedreddin,Muhiddini Arabi’nin théosophie’ sine baglan-
makta ise de bir ¢ok yerlerde ondan daha insicamlt ve vazthur,
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y1 diinya isleri ile dolu bir kalb ile bin sene na-
maz kilmig olsan hi¢ bir iyi kazang ve giizel se-
vab kazanamazsin.

Cismani miad: Bu beden i¢in kalma olmadig
gibi, kayboldukdan sonra ciiziileri i¢in de eskisi
gibi bir daha birlesme yokdur. Oradaki &liilerin
dirtlmesinden maksad uzvi pargalarimin kavbolduk-
dan sonra bir daha birlesmesi ve eski haline gel-
mesi degildir.Ey gafil! sen nerede, hakikat nerede !
Diinya ile mesgul oldugun igin hakki idrak ede-
mezsin. Mevhumlar1 kemal farz edersin. Eger ha-
kikat hali bilib de asil kemallerin neden ibaret
oldugunu anlasan siibhe yok ki biitiin yiirek arik-
Iigile hakka donecek ve baglanacaksin. Sen bir
gocuk gibisin. Cocuga okumadan bikmasin ve
ragbeti artsin diye ilimler ve fenler yemis vesaire
gibi hasselerimize aid tadlarla temsil olunur. Co-
cuk bu suretle kemalleri tahsile alisdirthr. Iste
peygamberlerde ¢ocuk babalari gibi olub size ke-
malleri 6gretmek igin ahiret islerini bir takim cis-
mani tadlar ve mahsus sekillerle tasvir etmisler-
dir. Sen bu gafil kalbin ile Allah1 ve peygamber-
leri bilirim veyahud kitablar okumakla é3renirim mi
samyorsun ? Hig siibhe yok ki sen dersile ugrag-
dikca o nisbetde hakdan uzaklasirsin.

Allahin emirleri ve diger bazi Kur'an 1stilah-
larr: Allahin emri zatdan ibaretdir. Telaffuzdan,sarf-
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dan ve arab dilinden miinezzehdir. Bundan dolay:
Allaha su seyi emretdi demek mutlak varhigim za-
t1 o seyi 6yle iktiza etdi demektir. Kalem de her-
seyin hakikatindan yani mutlak varlikdan ibaret-
dir. Hur, kusur, ilah... gibi geylerin hepsi de has-
se aleminde tahakkuk eder.

Hergeyde, hatta her zerrede bile biitiin dlem-
ler mevcuddur. Goériilmez mi ki bir habbede bir
afacin ciimlesi  kuvve halinde meveud ve
miindemic oldugu gibi habbe dahi tamamile aga-
cin her cliziinde kuvve halinde mevcud ve miin-
demicdir [1]. Ciinkii aga¢ habbeden, habbe agacin
meyvesinden, meyve agacin clizlerinden husule
gelmekdedir. Iste alemler de boyle olub bilciimle
ciiziilerile kendi aslinda yani mutlak viicudda, o
asil da alemlerden herbirinde mevcuddur. Oyle ise
biitiin alemlerin her zerrede mevcud ve miindemig
oldugu stibhesizdir.

Insanlarin tapmmada hatalary: Inanlar birbir-
lerine,yahud dirhemlere,dinarlara veya 63iintilecek
seylere, yiyecek ve igeceklere tapiniyorlar da go-

ya Tanriya ibadet ediyoruz zanmnda bulunuyorlar|2].

Yer ve gige arzolunan emaret: (Inna arazna
el’emaneti alessemavati vel’arzi velcibal...ve hame-
leha el’insan innehu kane zalimen cehuld)
Ehli tahkik buradakiemanetden maksad Allah bil-

gisidir dediler.Ben derim ki bu emanetden maksad

[1] Burada Bedreddin ile Lelbniz’in monadologie si ara-
sinda bliylk bir yakinhk goriiliyor.

[2) Bedreddin’e ispad edilen komfinizm fikirlerini hatirlata-
cak yegédne satirlar bunlardir.
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hakkin sureti (gekli) olmak ihtimali daha kuvvet-
lidir.

Zira insan hakkin sureti iizere yaratilmisdir.
Hakkin sureti“biitiin, olub bu ise bagkalarinda degil
ancak insandadir.Insan mutlak varligin suretini almaz-
dan evvel -maddesi itibarile - zaliim ve cehul idi

0 sureti kabul edince adil ve alim oldu demekdir.

Melekler : Seni hakka tesvik eden her sey
bir melek ve rahman, seni kétiiliige sevkeden her
gey de seytandir. Suhalde seni hakka meyletdiren
kendi insani kuvvelerin melekler, fitne ve fesad
yoluna gétiiren hayvani sehvetlerin ve vehimlerin
de seytanlardir, Bundan dolay: sende melekler ve
geytanlar dolu olub, hikim onlardan birinin Gte-
kini yenmesi demekdir. Cin, bu ikisi arasinda
bir takim mutedil kuvvetlerden ibaretdir.

Melekler vasttasile yagmur yagdirmak: Yag-
mur damlalarindan her damlamin bir sebebi var--
dir. Bir damla ancak o sebeble yer yiiziine diiger.

Bu sebebe “damlanin diismesinin tam illeti,, denir.
Iste damlay1 o yere indiren melek o sebebden, o
“kuvvetden ibaretdir. Yine her damlanin varligim
yapan ciiziilerden her bir ciizii i¢in dahi bir sebeb
ve bir kuvvet vardir ki,damla o sebebler ve kuv-
vetler vasitasile meydana gelmigdir. Bu halde
«her damla igin bir melek vardir» ve «her dam-
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la icin bir takim melekler vardir» sozleri arasin-

da zdlik yokdur.

Tanriin aykirt mertebelerde zuhuru: Rahmet,
elem, lezzet (aci, tad), gibi seylerin hepsi allahdir.
Bunlarin Allahdan bagka bir sey olmamalarina da
hig bir engel yoktur. Ciinkii bunlar Tanrnmn
tenezziilleri iktizasindan olub nisbi emirlerdendir.
Tanrn bunlarin ciimlesinden miinezzehdir. Gériil-
mez mi ki insan ve yilandan herbirinin agzindaki
tilkriik kendisine uygun ve tatli oldugu halde, &-
birine zararli ve zehirdir. Halbuki hayvani haki-
kat heni her ikisinden de ayr1 degildir, hem de
o zehir ve zarardan biishiitin disar1 ve miinez-
zehdir. Iste Tanr1 da boyle olub hem varligin
mertebelerinin iktizalarindan ayridir, hem de mev-
cudlardan ayn1 degildir.

Tanrtmin zuhura meyli: Tanrinin gézitkmeye
uzun bir meyli vardir. Ciinkii anin tahakkuku,
ciiz’ilere baghdir.(Kiintii kenzen mahfiyyen...)hadsinin
manasida budur: Gozlikmeye uzun bir meylim oldugu
igin mahliklar ile ayn ve gein halinde zuhur
etdim. Bu mana ile bazi geyhlerin tasarladiklar
mana arasinda biiylik aynhk vardir. Diisiin de
o gibi cahil ve kotii cemaatlerinden kagin. Hatib,
imam,.. gibi bir cemaat bagimin maksadi (hak) ol-
mazsa o cemaatden ayrilik lazimdir. Meger ki
anlarn irsad kasd oluna.
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Her mertebenin cisimler dleminde actlmasi :
Biitiin mertebeler hep cisimlerde sakli olub on-
larda acilmistir. Hatta cisimler dlemi biisbiitiin
mahvolsa ruhlar alemi ve miicerredler &lemi bile
kalmaz. (Mirsad) sahibi bir misal séylemis o mi-
salde cisimleri seker kamislarina, ruhlar da an-
larin usaresine benzetmis ve bu benzetigle cisim-
siz ruhlarin mevcud ve baki olabilecegini zimnen
soylemis ise de eisimsiz ruhlarn viicudu ve bakas
miimkiin degildir. Ciinkii her ikisi arasindaki ay-
rihk hakiki bir emir degil, belki itibari bir emir-
dir. Zira hakikatte ruhlar ile cisimler birbirinin
aynidir. Nitekim insanin bedeni aslinda ruh idi.
Diger tabirle hak idi. Yani maddi olmiyan bir
cevher ve suri olmiyan bir meveud idi. Suretlerin
birikmesi ve birbiri ardindan gelmesile tekasiif
ede ede,bir kalibdan diger kaliba gide gide, niha-
yet insan bedeni oldu.

Insanda iki cinet: Insan, tesir itibarile hak,

teessiir itibarile kul ve mahlikdur[l]. Bundan do-
layr biitiin fiiller (hak) kin olub suretler hep onun

aletleridir. Yani hak insan suretinde temessiil et-
mis,ve o suret ve &let vasitasile faaliyetini icra et-
mekte bulunmusdur. Fakat insan bundan gaflet
ederek kendisine mahsus irade, ihtiyar, fiil, var-
ik oldupunu tahayyiil eder. Insanin bu gafleti,bir
diilgerin kendi yapdig1 bir fiili yine kendinden
dogmus olan letine isnad etmesine benzer. Sura-

[1] Bedreddin burada Spinoza pantelzminin “palure natu-
rante, ve “nature naturée, telekkisine ¢ok benzemektedir.
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smu ihtar edelim ki insamin bu tasavvuru, sirf
bir gafletden ileri geldigi igin fenadir. Ama, ken-
disinin hakdan ve hakkin kendisinden bagka hir
sey olmadigim bilir de ihtiyar fiilini kendi nef-
sine - hak oldugu cihetle - isnad ederse bu ta-
savvur yanlis degildir.

Insanda irade ve ihtiyar : Insanda irade deni-
len sey kendinden ¢ikan bir fiili, bir isi ve onu
icad edeni bilmekden ibaretdir. Yoksa dilerse ig-
lemek ve dilerse terketmek manasina degildir.
Zira fiillerin yapilmasi mesiyyet iledir. O da bir
takim dahili ve haricl sebeblerin birlesmesile do-
gan bir takim suretler ve mertebelerin iktizasin-
dandir. Su halde mezkdar sebebler birlesince me-
siyyet zarari ve vacib olarak zuhur eder. Igste
kesf ve ilhamin bana verdigi tahkik bundan iba-
rettir. FFakat bu tahkik eksik akillara uygun gel-
mez.

Mirsidin emrine ilaatin liizumu: Hak talibi
hastaya, istenen kemaller saghga, cehalet ve na-
danhk hastaliga, miirgid ise hazik olan hekime
benzer.

Peyoamberlerin meslekleri : Peygamberler go-
cuk velilerine benzerler. Peygamberler de gocuk
velileri gibi memur olduklari kavmlari bir takim
maddi seyler, mahsus suretlerle kandirarak anlan
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hakkin kemallerine tesvik eylemiglerdir. Anlar
tarafindan @immetlerinin haline uygun olarak séyle-
nen geylerin diger manalari da vardir. O manalan
ancak arifler bilirler.

Cismani hagr: Avamin zannettigi gibi cesedle-
rin hasri mimkiin olamaz.Meger bir zaman gele ki
insan nevinden kimse kalmiya. Sonra babamiz ve
anamz olarak toprakdan insan doBarak yine te-
nasiil baglhya.

Riayamin hakikati: Hakimler riiyamin hakika-
tini beyan ederken “Insan ruhu miicerredler ale-
mile bitigir, oradan kendisine suretler akseder,
dediler. Bunun boyle olmak ihtimali oldugu gibi,
goriilen geyin riiya gorenin diginda olmayip amn
kendi dimag hayalleri ve zihni tasavvurlarindan
ibaret olmak ihtimali de vardir. Ciinki insan
egyayl uyanmkken tasavvur ettigi gibi, uykuda da
tasavvvur eder. Su halde uyuyanmin uyku iginde
gordiigli seyin miicerredlerle birlegik bir hal al-
mast ile dogmus bir suret ve bir mana olmadig:
anlagilir. Bundan dolayr hakimlerin riiya hakkin-
daki sozleri kat’ilik hiikmiinii alamaz. Hatta uma-
rim ki hak benim dedigim gibi olub  ha-
kimlerin dedigi gibi degildir, Zira uyuyan adam
ancak uyanikken bildizi veya gordiigli yahut isit-
digi, tasavvur etdigi veya ona miinasip bir seyi
gorebilir.  Eger rilya hakimlerin dedigi gibi mii-
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cerredlere bitismekle dogan bir sey olsayd:i uyuya-
nin mana aleminde gérdiigii gseyler arasinda on-
ceden hi¢ gormedigi ve tasavvur etmedigi birgey
dahi bulunabilirdi

Kalb ve dimag uyamk halde oldugu gibi, uy-
kuda da faaliyet icra ederek tasavvur ve tahayyiil-
den bos kalmaz.

Allah nedir 7: Tann, “mutlak varhk, dan
ibarettir. Biitiin fiiller o varlikda zuhur etdigi ve
bundan dolayi biitiin kemalleri toplamg oldugu
cihetle ana Tanr1 denmigdir. Sukadar ki fiillerin,
sifatlarin, kemallerin andan zuhuru ancak mezahir
(mazharlar) vasitasile oldugundan, mazharlarin
cimlesi ildhi kemalleri tamamlamis ve anlarnn
ayrihklan yiiziinden ayr1 ayr esya zuhur etmigtir.
Bu sebeble ¢oklugu zahirde degil mezahirde (maz-
harlarda) dir. Mazharlardan her biri suret itiba-
rile birbirinden ayri ise de hakikat itibarile birbi-
rinin aymidir. Bundan dolayr mazharlardan birisi
(ben allahim) dese, bu séz hakikat itibarile dog-
rudur. Ciinkd biitin esya dahi o mazharim asil
ve hakikatinden zuhur etmistir. Bundan dolay:
ilahlarin ¢oglugu da lazim gelmez. Cinkil biraz
evvel soylendigi gibi, ¢okluk zahirde degil maz-
harlardadir. Diger tabirle asilda degil, suretdedir.
Zahir ve asil hepsinde birdir.

Oyunun manast : Kur’anda (Lehv ii laub) denildi.
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Burada oyun, insami hakka yonelmekden alikoyan
sey demektir. Diinyada insam hakka dogru yé-
nelmekden alikoydugu i¢in oyun adim almisdir.
Fakat madem ki her seyin hak ve masiiva olarak
iki ciheti vardir. O halde diinya da bu iki ciheti
kendinde topladigindan, onunla ugragmak (hak) la
ugrasmak oldugu igin miibah, belki de ibadet;
masiiva ile ugragmak cihetile de haramdir.

Siliik sahiblerini bircok sintflara ayirmak :
Siilak sahibleri odun gibi birgok siniflara ayrilir.
Odun ii¢ smftir. Birincisi kurudur ki bir atesle
tutusur. Ve bir daha sénmeyib yana yana biisbii-
tiin ates olur. Temiz yiirekli bir fakir tekemmiil
ettikde (Allah) olur, Ikincisi son derecede islak-
dir. Rutubeti biraz eksilmedikge nekadar ugrasilsa
yine tutusturulamaz. Ucgiinciisii orta simfdir ki
bazi kisimlar1 az bir zahmetle tutusur. Baz1 ki-
simlari ise ¢ok zahmetle yanar ve 1slakhigim gider-
mek igin ugrasmak lazimdir. Iste salikler de boy-

ledir.

Hayat: Bedende husule gelen bhayat, terkib
neticesinde cliziilerin faaliyetlerinden dogar. Ko-
nusmak, giilmek gibi seyler de béyledir. Insanla
hayvan arasindaki ayrilik da terkibden ileri gelib,
hepsinin ash birdir. Bu tek asil her mertebede
bir gekilde zuhur etmis ve hususi zuhura bayvan
mertebesinde hayvani ruh, insan mertebesinde
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nefsi natika denmigdir. Yoksa hayavni ruh bagka,
insani ruh da bagka bir gey degildir. Hayvan
mertebesinde hayvan olan gey ne ise, insan mer-
tebesinde insan olan gey dahi odur. lkisi arasinda
ayrihk ancak istidat dolayisiledir.

Tanrinin 6zii: Ozii itibarile her geyden ayril-
mis olan (miicerred olan) sirf varhk Tanrimn 6zii-
diir. Amn istinde bir mertebe daha yokdur. Sirf
varlik her geyin iistiinde oldufundan biitiin egya
andan ¢ikar, bununla beraber o biitiin egyada da-
hildir. Her sey o, ve o her geydir. Bu ilk mer-
tebede evvellik, ahirlik, zahirlik, batinlik yokdur.

Tasavvufda nifak: Tasavvuf tamam oldukda,
nifak halini alir. Giinkii sufi, hakiki gozlerin gor-
medigi, kulaklarin igitmedigi bir takim haller ve
sirlar1 6grenir. Halbuki onlarin ¢ogunu halka sdy-
lemez. Belki halkin aklina uygun geleni ve insan-
larin haline miinasib olan: agiga vurur, olmiyam
icinde saklar.Ciinkii her o3rendigi seyi agifa vura-
cak olsa, halkin kendisini éldiireceklerini geregi
gibi bilir. Suhalde bir sufi,bakiki miinafik olmazda

ya ne olur ?

Yakinin dereceleri: Ey hak istiyen, bil ki hak
ilmi iice ayrlir. Birincisine (ilmiilyakin), lkincisi-
ne (ayniilyakin), igiinciisiine de (hakkiilyakin) der-
ler. Birincisi bir sey hakkinda isiderek, 6grenerek
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yakin hasil etmekdir. Ikincisi dogrudan dogruya
gérerek yakin kazanmakdir. Ugiinciisli yasayarak,
ondan ibaret kalarak yakin kazanmakdir. Ugiincii
derecede zikir, zakir ve mezkir hepsi birdir. Me-
sela: Riizgar giddetle esdigi zaman su bir hususi
sekil alir ki ana dalga deriz. Halbuki dalganin o.

sudan bagka bir sey olmadigimi her akilli adam
bilir.

Esyanin hakikatint égrenmek: LEsyamn  haki-
katin1 bilmek beden riyazeti ve i¢ miicahedesile.
olur. Fakat zaman ve mekanlarin degismesile mii-
cahedelerin nevileri ve tesirleri de degisir. Iste bu-
nun i¢in geriatlarda farklar, ayriliklar goriiliir. Pey-
gamberlerin halleri arasindaki farklar da buna de-
lalet eder. Ciinkii anlarin geriatlar1 feri’ itibarile:
birbirinden ayr1 oldugu halde, asil cihetinden ara-
larinda asla fark yokdur.

Deccal ve kiyamet: Bu hususda bir ¢ok ki-
tablar yazildi. Bazilar1 Deccalin Mehdizamaninda
zuhur edecegi ve Mehdinin de yedi yiiz ile sekiz-
yiiz arasinda vukua gelecegini tayin ettiler. Halbu-
ki hicretin sekizindi asri ortalarma yaklagdigimiz.
halde onlarin tahayyiil ettikleri gseylerden hig bi-
risi zuhur etmedigi gibi bundan sonra daha nice
bin sene dahi gegecek ve yine o seylerden hig¢ bi-
risi zuhur eylemiyecek, ve yine onlarin zan etdik-
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leri gibi cesedlerin hasri de asla vukua gelmiye-
cekdir.

Peygamberler ve Veliler: Bir peygambere ve-
ya veliye kendi zamaminda pek az kimse meyil
gosterir. Oldiikten sonra ise halkin ona sevgisi
yavag yavag artmaga baglar. Nihayet herkes onun
peygamber veya veli oldugunu tasdik eder. Bu da
asagidaki sebeblerden ileri gelir: Evveld bir pey-
gamber veya velinin kendi zamaninda hasudlan
bulunur, ¢ok defa bu hasudlar niifuz sahibi kim-
selerdir. Bunlar onun hakkinda surada burada
nefretle konugurlar. Halkin ondan nefret etmesine -
sebeb olacak bir takim sozler soylerler. Halk da
bunlarin sézlerine inanarak o peygamber veya ve-
liye layik oldugu ehemmiyeti vermezler. Halbuki
onlar §ldiikten sonra, hasudlar da birer birer ve-
fat ederek, onlar hakkinda nefrete sebeb olan soz-
ler agir agir ortadan kalkar ve ortada yalmz dog-
ru cihetler kalir.

Ikincisi : Bir adami ¢ok gérmek ona karsi say-
&1 ve sevgiyl azaltir. Bu cihetle hayatinda pek az
kimseler peygamber vaya veliye tabi olur.

Uciinciisii: Bir peygamber veya velinin mezi-
yet ve fazileti derece derece zahir olur.

Dérdiinciisii: Halk peygamberlik ve velilik de-
yince asil hakikate uymiyan birgok mevhum sey-
ler diigiiniir. Yapilmas: imkansiz harikalar bekler.
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Maddi vasiflardan uzak oldugunu zan eder. Iste
:avamin kendi zamanlarindaki kamil insanlan in-
kar ederek ge¢mis zamandaki kamillere inanma-
lar1 bundan ileri gelir.

Ibadetler : Avamuin ibadeti ddete, siilik eh-

linden yeni baghyanlarin ibadeti korku ve imide, -
orta derecede olanlarin ibadeti, kerametlere ulag-
maga, ulaganlarin ibadeti ise ser’i hududu koru- '}

smaya istinad eder.

Yine vahdeti vicuda dair bir kegf: Birgiin
hocremde oturmug ve murakabeye dalmisdim. Bu
sirada kendimi muztarib bir halde gérdiim. Nef-
sin, yanib tutugsmakda olan bu odun pargasindan
gtkan alevin sesine benzer bir ses verdigini igit-
dim. Bunun arkasindan kirmiziya bakan beyaz bir
‘renk gérdiim. Sonra zahiri hisse donerek kargim-

daki ocakda bir odun pargasimin tutusmakda ve

muztarib olmakda ve kendisinden kirmiziya bakan
beyaz renkde bir alev ¢ikmakda bulundugunu ve
o alevin riyada gordiigiim alev gibi bir alev oldu-
gunu ve igitdigim ses gibi bir ses verdigini gor-
diim. Bunun iizerine murakabe halinde nefsimde
olan geyin iste bundan ibaret bulun dugunu bildim.
Hiikm ettim ki ocakdaki odun benden ve ben de
ondan ibaret olub onun sesi benim ve benim se-

sim de onundur. Arin yanmasi ve aci duymas
9
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benim ve benim yanib aci duymam onundur. O
gordiigiim renk de iste bu odundan gikan alevin
rengi olub bagka bir renk degildir.

Ruh : Bedenin ferdi ve ciiz’i teessiirlerile, yine
bedende zuhur eden; bedenin letleri vasitasile muay-
yen fiiller ve hareketlerin bedenden meydana ¢ik-
masina sebeb olan keyfiyete ruh denir. Baz1 ha-
kimler ve miitekellimlerin dedikleri gibi ruh, be-
denden sonra viicuda gelir ve bir de, misal dlemi
vasitasile beden suretine girmis olan geye de-ki
bir nurani cevherdir- ruh denir. Bu manada an-
lasilan ruh, bedenden iki mertebe once viicuda
gelmis demekdir. Zira misil alemi bedenden bir
mertebe 6nce oldugundan, nurani cevherden iba-
ret olan ruhun bedenden iki mertebe 6nce olmasy
lazimgelir. [Burada Bedreddin Kur’amin manasin-
dan «stinbaty yapiyor ve bunun i¢in (Inne lilkur-
ani zahran ve batnen velbatn batnen ild seb-
ati ebtunin)hadisini zikrederek zahiri manadan bag-

ka goriinmiyen yedi mana daha g¢ikarmamn meg-
rulugunu iddia ediyor.]

Tarikat yoluna girenlerde gorillen miidhis bir
hal: Bir salik, kiifir mertebesine vasil olub o
mertebeyi katetmeyince, tam miisliman olamaz.
Bu mertebe iki Islim arasinda bir berzah oldu-
gundan, orada duran silik zindik olur. bu durug-
dan Allaha sigimiriz. Ben de o mertebeye vasil ol-
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dum ve orada bir¢gok zamanlar kaldim ise de, ¢ok
siikiir oradan gecerek selamet kiyisina ¢ikdim. ’:

Herseyin mutlak varlik oldugu; Bilmelisin ki
akil, nefs, ruh, kalb, hep mutlak varlikdan iba-
retdir. Bunlara varlik nami verilmesi her birinin
varlik mertebelerinden bir mertebe ve mazharla-
rindan bir mazhar olmasiledir. Mutlak varlk o sey- -
dir ki tavurlara yayilir, ve bir mertebeden diger -
mertebeye gecer. Bazan felek, bazan melek, ba-
zan unsur, bazan madde, bazan nebat, bazan hay-
van, bazan insan suretinde zuhur eder. Mutlak
varlik o geydir ki evvela, unsurlarin suretlerinde -
zuhur etmis, sonra madenlerin suretinde gériinmiisg
sonra nebat ve hayvan suretlerinde goriinerek ni-
hayet insan suretine intikdl eylemisdir. Bundan

dolay1 bu suretlerin sahibi hep o mutlak varhk
olub o da Allahdan ibaretdir.

AKlt istidlaller : Alal ve nazar yoluyle ugras-
mak insan igin bir kostek ve bir perdedir. Zira
diislince kuvveti vehim ve hayal ile karisitk ve
dolu oldugundan, bir insan fikir ve nazar yoluyle
ugragdikca bu iki kuvvetin kendisine satagmasin-
dan kurtulamaz. Bundan dolay1 da, bu yol ile es-
yayt oldugu gibi bilmek miimkiin degildir. Miite-

kellimlerin mes’elelerinden bir mes’ele hakkinda fi-
kir ve nazar yoluyle bilgi edindikden ve onun iize-
rine karar verdikden bir miiddet sonra kendilerin-
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de o mes’elenin zidd1 meydana ¢ikarak ondan vaz
gecmeleri davamizi ishat eder. Hasili fikir ve na-
zarla ugragmasi itibarile akla itimad dogru de-
gildir.

Fakat akilda iki cihet vardir: Birisi fikir ve
nazar yoluyle egyayi idrakdir.Digeri de batini tas-
fiye (igini temizlemek)ile kesfdir. Kesf yoluyle bir
seyin idraki yanhglikdan uzak olub, nazar yoluyle
idraki ise bir yigin hayal ve hata ile kangikdr.

Ahirelin bir manast daha: Hergeyin evveline
dinya ve sonuna ghiref denir. Meseld cinsi mi-
nasebet, icki gibi seyler ile 6nce bir nevi tad o-
lur; sonradan bu tad ve sevincin arkasindan bir
pismanlik gelir ki, iste o tada diinya ve o pigman-
liga da ahiret adi verilir.

Gdék ve yer: Allah (Surei Enbiya)da [Evlem
yerellezine keferti innessemavati vel'arz] buyurdu.
Miifessirler bunu «evvelce gk ve yer bitigik idi.
Sonradan biz onlar birbirinden ayirdik» diye tef-
sir eylediler. Ben derim ki: Gokler, melekit ale-
mi, yer de miilk dlemine igaret olub insanlar ise
bu ikisini cemetdifinden bu ayetdeki gok ve yer-
den maksad insandir.

Herseyde iki cihet: Bu dlemde iki cihet var-
dir. Birisi giizellik (hiisiin) ciheti, digeri de ¢ir-
kinlik (kubuh) cihetidir.
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Imdi; Allah bir kula bir is isletmek isterse
ona o geyin, o fiilin giizellik cihetini gosterir ve
bunun iizerine o kul o isi igler; ve yine bir kula
bir igi birakdirmak dilerse, ana da o geyin ¢irkin-
lik cihetini gosterir. O kulda o igi terkeder. Al-
lah bir insam kemal derecesine yiikseltmek ister-
.se, ona kemail sebeblerindeki giizellik cihetini ve
zidlarindaki ¢irkinligi gosterir. Bunun iizerine o
insan da bu sebeblerle ugrasarak zidlarim birakir
ve dilegine ulasir. Meseld daimi zikir kemal se-
bebleri arasindadir.

Her seyin boyle iki ciheti olmasim1 hig uzak
gérmemelidir. Giinkii Allah bunu yapabilir ve bu
da biiyiikk bir asla dayanir ki, o da &alemin zerre-
lerinden her zerrenin zidlari kendinde toplamas:
(= camiiilazdad) dir. Zira Allah cemal ve celal si-
fatlarile her zerrede tecelli etmis ve bundan do-
lay1 her zerre ve her sey bu iki sifatin eserini
kazanmgdir. Fiillerimizin iyilik ve kotiiligi de
buradan gelir.



Esref Rumi

[Esref Oflu Abdullah dokuzuncu astrda yasamis ve kadiri
ligin *Esrefiye, kolunu kurmug olan bir tiirk mistigldir. Kayin ba-
basi (Hac1 Bayram Vell) vasitasile evveld bayramilige girmis, fa-
kat sonradan (Hiiseyin Hamavi) den kadiriligl ogrenerek ona ye-
ni bir sekil vermis ve millilegtirmigtir. Burada okuyacagimiz iasav-
vufi eserinden baska bir de divant vardir.]

(Miizekkii Niifus)

Matlab1 tarihi kitab ve sebebi telif :

Halbukim, ol zaman Cagferi Sadik zamam idi.
Oyle olicak bu bizim zamanimz ki simdi hicreti
Resulu Ekremin sekizyiiz elli yilidir. Ve miibarek
ramazan ayinin Ogrii ahiri idi. Yani bu kitab bu

‘tarihte cemoldu, demektir. Bize dahi elbet uzlet la-
zim oldu. Ve evde isem, oturub halka karismamak
ve bu halka kan@ soz gerek ise sdylememek
elbette labiiddiir. Oyle olsa ben dahi nazar edib
gordiim kim bu bizim miiridlerimizin ve karindas-
larimizin halleri bir tiirli dahi oldu. Iglerinden
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kibir ve kin ve giybet ve nifak ve biihtan ziyade
oldu. Ve yalancilar gergeklerini bozdu. Diinya
suglii ve muhabbeti iizerlerine galib oldu. Nefsi
emmarenin ¢irkin huylari ile ve huliklan ile
hultiklanmaga basladilar. Bunlara dedim ki gelin!
Is bu yaramaz igleri terkedib miinafikligi koyun !
Allahdan korkun. Ve Resuliinden utamb ve me-
gayihin sirrim hazir bilin dedigimde sohbet eder
oldular. Ciinkim gérdiim bu kavmin halleri oraya
erisdi. Ben dahi bunlarin arasindan uzlet etdim..

‘Cikdim, kendimi uzlete saldim. Ve bu uzlet
icinde nice tiirlii niikteler avamin dilinden igit-
dim. Ey! Nice tas tas agular1 nadan elinden
icdim. Ve nice kere bu din karindaglarina gefkat
nazarile bakdim. Aher bunlarin necatlarina sebeb
olam ve bu kitabi safi tiirki dilince cemettim.
‘Takim faidesi am ola ve bu kitabin iginde bazisi
Kur’andan ve bazisi hadisden ve bazis1 sehabei
kiramdan ve bazis1 mesayihi kiiberadan, ve bazi
ahvalimden ki bunlara miinasib idi, gétiirdiim s6y-.
ledim, Umit tutarim ki bu halleri duyan karin-
daglar bu nefsi emmare bendlerine tutulub esir
olan bicareler karsi karsi bu kitaba nazar edeler.
Yahud okuyub dinliyeler. Kendilerin hor huyla-
rin1 cehennem huyu edinen, ve nefsi emmare ne
nesne idiigin bu kitapta goreler, anliyalar. Al-
lahdan korkub, resuliinden utamib ve mesgayih
sirlarim hazir goriib ol yaramaz huylarini terk
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edib ve nefislerini emmarelikden kurtaralar. Ve
nefsi mutmainneye erigdireler. Allahin rahmetine:
ve Resuliin gefaatine ve megayihin himmetine
layik olalar. Ve bu miiellifi duadan unutmyalar..
Ve c¢iinkim biavnillah bu  kitab  cemol-
du. Nefsan1 terbiyet edib mutmainnelige don-
diirmege ve (Ircii 1) hitabina kabiliyet kesbettir-
mege, iki bab iizerine tertib kilindi ve kitaba
(Mizekkiyettinniifus) diye ad verildi. Yani nefsler
aridici denildi. Zira her kisi kim bu kitabr mii-
talea kila veyahud okutub dinliyeler. Ve bu kitab-

icinde olan nasihatleri kabtl eyliye ve anmla
amel eyliye. Heman mnefsi emmarelikden halas
olub mutmainnelige déne.Ercii hitabina layik olub:
erige ve her gercek miiridi sadik ki bu kitab:
stdk ile ve ihlas ile miitalea edib veyahud oku-
dub dinliye. Llbette anin gonliine tariki megayih-
den ve agkdan bir nur hasil olakim, ol nur ile
kendileri halinden haberdar ola. Ve kendileri ne
sifat iizre olduklarin bileler. Ve ol nur bunlara
delil olub bunlar1 gozediib goniillerini yiiziinii
iki cihandan déndiiriib bir ugurdan hakka tevec-
cith ettire.

Ve bu kitabin tertibi iki bab iizre kilindi.
Evvel babinda diinyay1 ve diinyanin muhabbeting
ve muhabbete sebeb nedir ve diinya terkini ve
terke sebeb nedir ve diinya sevmenin sebebi ve
faidesi nedir ve sevmemenin ve terkinin .faidesi
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nedir ve diinyanin misali neye benzer ve nefsi ¢
emmare sifatlar; nedir ami bildirir. lkinci babinda °
bu nefsi emmareye terbiyet etmek gerektir ki mut- -
mainne ola.Ve bir seyhe iradet gotiiriib nice mii- :
rid olmak gerek, ve tovbe etmek nice olur. Ve °
nice kigileri arilamak gerek. Ve seyhlik merte-
besi ne makamdir ve miirid makami nedir ve
sartlar1 ve adablari herbirinin kim nedir ve zik- -
rullahla meggul olmak ne vechile olur ve halvet
¢tkarmak nice olur. Bunlari beyan eder. Ve haz- -
rete kagirlamak nice olur cemi’ bunlari bildirir.

Yiice dergdhina geldim hudaya
Benim hacatile gonlim doludur
Veli pendim bu nefsim bedhuludur

Giingh yiikiimii arkama uririn
Aciz topragina yiiziim siiriiriin
Tevazu birle el sana gétiirdiim
Kapina yiiz karasmi gotiirdiim.

Nefs ancak iic makam olub anlarda nefs:
emmare ve nefsi levvame ve nefsi mutmainnedir,
Nefsi emmareye uyub kendilerini dalalete koyanlar
da ii¢ taife olub biri fasikler biri miinafiklar ve
biri kéfirlerdir.

[Esref oglu miinafiklar ismi altinda cebriler,
kaderiler, hurufiler, dehriler ve miibahileri zik-
rediyor.] Ona goére bu yanlis yollardan korunmak
igin bas vurulacak sey irfan yahud marifetdir.
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Fakat marifet de birbirine nazaran daha yiiksek
olan {i¢ derecedir: Marifeti avam’ halkin bilgisidir.
Marifeti has alimlerin bilgisidir. Marifeti hassiil-
has evliya ve peygamberlerin yani miikemmel
insanlarm bilgisidir. Bu yollardan nefsini terbiye
eden miirit hakikate ve kemale ulasacakdir. Bu-
nun i¢in onun kendinde «Nefsi emmare» namina
ne varsa hepsini yok etmesi lazimdir. Diinyaya
ait unsurlardan bu tecerriit de {i¢ derecelidir:
1) Fenayi suret, burada yalmz harici olan geyleri
terkedecektir. 2) Fenay1 sifat, burada beseri evsafi
terketmege baslayacaktir. 3) Fenayr ruh. Bu biz-
zat ruha kadar niifuz eden en yiiksek derecedir.
Insant sirri hakikat ile temasa getiren yol akil
yolu degil, fakat ilham yoludur. Fakat ilhamlarin
da bazilari iyi, bazilari serir olan birgok derece-
leri vardir. Birincisi ilham nefsanidir. Ikincisi
ilhami geytani. Ugiinciisii itham meleki, dérdiin-
ciisii ilhamm kalbi, besincisi ilhami rabbanidir.
Bunlardan' birinci ve dordiinciisii yalnizca ruhi
hallere mahsus ve bitaraf, ikincisi serir olub in-
sam hakikate yiikselten yalmz ilhami meleki ve
ilhami rabbani dereceleridir.



Erzurumly ibrahim Hakki

[Hicretin 1115 inde Hasan kalede dogdu. 1171 de Erzurumdan
(Tlllo) ya glderek Seyh Ismallin torunu ile evlendi, orada onbeg
gil kaldi. Divani, (Maaniululim) ve bilhassa halk arasinda ¢ok
yayilmig tasavvufi bir ansiklopedi olan (Marifetname)si meghurdur.

1186 da oidii ]

Marifetname

... Unsurlarin izdivac ve imtizacindan ibtida
madenler hasil olub, andan nebatlar peyvda olub,
andan hayvanlar viicude gelmis, ve hayvanlar ke-
malini buldukda insan zahir olmugdur.

Ve amma hayvanlar ile insan arasinda muta-
vassitlarin en zahiri maymundur. Zira ki climle
uzuvlar1 kil ve kuyrukdan gayri igden ve digdan
insana benzer. Bu miitevassitlarin varlhiginda hik-
met budur ki her biri kendi mertebesi en agagi-
sindan nihayeti en yukarisima varib varliklann
mertebeleri, o teselsiil iizere tertib edilmis ola;
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ve insan mertebesinde nihayet bula.[1]

*®
I

Ilahi nur ve namiitenahi feyz, birlik (chadiy-
yet) mertebesinden akillar ve anlardan nefsler
anlardan felekler ve anlardan tabiailer ve anlar-
dan unsurlar ve foprak metebelerine algalir ve
feyz verir. Buna mebde ve (kavsi niiziil) derler.
Ondan sonra toprakdan madene, andan nebata,
andan hayvana, andan kdmil insana yikselib ve
geri donerek kamil insandan Hakka (Tanri)ya ula-
sir. Bu hemen o ildhi nurdur ki, ibtida o makam-
dan gelib ve biitin bu makamlardan gegib yine
kendi makamina gidib devresini tamam eder. Bu
doniigse miad ve (kavsi riicu’) da derler.

... Miimkiindiir ki (vacibiilviicud) [varhg: za-
ruri olan] ile (miimkiiniilviicud) [varlipy miimkiin
olan]1 bir daire farz edesin ki onu bir diiz ¢izgi
ile iki pargaya boler ve ona mevhum ¢izgi ve da-
irenin kutru derler. Pes bu ¢izgi ile bir daire
iki kavis geklinde goriiniir. Fes varligin gekli ol-
dugu gibi bir goriiniir, ve (kab: kavseyn) sirr1 an-
da biliniir.

k
* ¥

Yeni hey’etin iktizasi olan arz hareketini akil-
dan uzak goriib kabul etmiyenlere fikir ve miila-

[1] Darvinisme’in bu kadar akig olarak hadsi blr sekilde ifa-
desine hi¢ bir yerde rastlanamaz.
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haza lazimdir ki eski heyetin dahi bundan ziyade
nice yerleri akildan uzak goriiniir. Bunlardan bi-
ri ilk muharrikin yani (feleki dzam)in genislik ve
azametile beraber o garib siir’atidir ki onunla her
giin sarkdan garbe olan devrini tamam kilar. Bir
baskas1 da, (feleki dzam)in yirmi dért saatde kendi
iginde bulunan feleklerin hareketleri ve hareketle-
rinde bulunan siir’atleridir ki herbiri feleki 4zama
muhalefet ederek kendi tabiatlerine gére garbden
sarka hareket eylerken yine (feleki azam) a uya-
rak hergiin sarkdan garbe bir kere devri hareket-
lerini tamam ederler denilmisdir. Halbuki bir tii-
fenk kursunu seyrinde bulunan siiratden, o glin-
lik hareket ile ilk muharrikin mintakasinda bu-
lunan siir’at ii¢ yiiz bin kat ziyade ve giddetli ol-
mak lazimdir, ta ki bu miiddetde bir devresini
tamamlamak miimkiin ola.



Bursali ismail Hakki

[Bursalt Ismail Hakk:, 1063 de Aydosda dogmus; 23 yasmda
vahdeti viicuda ait bir meseleden dolayr Tekirdagina nefyedilmis
sonradan. Uskilbe vdizlikle gdnderilmis ve mihim eserlerinl bura-
da yazmaga baslamistir. Hayatinin bliytk bir kismini Bursada ge-
¢irdigi Igin “Bursali, diye meshurdur. 125 i bulan -eserler} arasin-
da felsefeye ait (Kitab-tin-necat),(Ruhu mesnevi), (Kitab-tin-netice),
psikolojiye dair (Nakd.iil-hal), v. s. vardir. Bursada 1137 de &l-
migtir,]

llim hakkinda: Malam ola ki ilim, hak teala-
nin sifati zatiyesidir :  Gani gibi. Cehil de abdin
sifati zatiyesidir ; Fakir gibi. Ve ciimle alem hak
tealaya abiddir, abdi wmahlikdur. Mahlike ilim
ogretmek maliki tzerinedir. Anin igin hak teald
ilim ile tecelli edib herkesin haline gore zat,
sifat ve ef’alini tarif eyledi. Bu ilim, hakile halk
arasinda rabt oldu ki nimetlerin en biiyiigi de
ilahi hazinelerden iptida agilan ilmi bilviicuttur.

Dogma ilim, kazamims ilim : Dogma ilim
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oldur ki, onun tahsilinde ugrasma ve didinme
olmiya. Kazamlms ilim béyle degildir. Anmn igin -
ilimlerin mertebe cihetinden en yiiksegi Allah
ilmidir ki veraset ilmidir.Ve bu ilmin ¢evrelenmis -
bir hududu yoktur. Belki cbedi artmaktadir. :
Ondan sonra -ilim nazari ve istidlalidir ki, bu
ilim filhakika mahduddur., Ilmi verasetin alameti .
oldur ki akil onu iman ile kabul ede.

Iimin dereceleri : Ilim, bir itibar ile, ii¢ ki- =
simdir : Ilmi yakin, aym yakin, hakki yakin. Ilmi
yakin delil ile hasil olan ilimdir ki dahl ve
siiphe kabul etmiye. Ve illa ilim denilmez. Amn .
igin yakine muzaf oldu. Zira yakin ilmin kalbde '
riisuh ve istikrarina derler. Nefs ilme demezler. -
Ulemay1 riisumun vehm ettifi gibi. Aym yakin -
miisahede ve kegifle hasil olan ilimdir. Ve her
aynde riisuh olmadigindan bu dahi yakine muzaf -
oldu. .

Hakkiilyakin, ayni yakin mertebesinin sirr1 ve
hakikatidir. Mesela bir kimse Mekke gehrinde :
Kabe oldugunu bilir. Bu hususda asla siiphesi -
yoktur. Ana ilmiyakin derler. Sonra varb Ka-
beyi miisahade eder, yakini vuzuh bulur. Ana
ayni yakin derler. Ondan sonra basiret gézii agi-
Iib Kabenin hakka muzaf olub Beytullah oldugu

sirrini bilse ana hakk: yakin derler.
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Alimin stfatt nedir: Alim olan bir kimsenin
sifat1 hagyetdir ki bir nesnenin neticesini 6grenmek-
den hasil olur. Gayrin hali korkudur. Pes &lim,
hazik hekime benzer ki hekimin dedigine itimad
edib amel eder. Gerekse ol nesnenin hakikatini
bilmesin.

Ne kadar ultim varsa, hatta ilmi hendese, he-
sab ve mantik ve emsali, ciimlesinde vechi hak-
ka delalet vardir. Ariflerin bu makule ilimler er-
babin1 zem ettikleri cihet, deldletden gafil olub
miicerred resimde kaldiklar: igindir.

Her ilim ki insan am bilir; tezekkiir tarikiledir
yoksa ibtidayi ilim degildir. Ve lakin ahvali alem-
den biri tavarlarini degisdirmekle nisyan ariz ol-
mus ve gaflet perdesinde kalmigdir.

(Ruh-ul-mesnevi. Cild 1, s: 76)

Feylesoflarin metodlarina dair: Maldm olaki
miicerred akilla siilik etmek feylesoflarin yolu-
dur. Netekim derler: Insamh carpismasi ve di-
dinmesi saadet elde etmek igindir. Saadet ise
hikmet ile hasil olur. Hikmet dilegide ya amel
veya ilim igindir, Hikmeti ameliye, amelilhayr
, (iyilik islemek), ve hikmeti ilmiye ilmiilhak (dog-
ruyu bilmek) dir. Ve bu iki kisumda kéamil akil
ve tercih eden rey lazimdir.

Pes bunlar zan etdiler ki miicerred, Allah il-
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mini 6grenmek hakka vusildiir ve istenen saade-
tin aynmidir. Akl ve rey kuvvetli vasitalardir. Bil-
mediler ki bu akil, bir késtekdir ve hakikati id-
rdkde kisadir. Dogru nazar gergi hak bilgisini
-dogurmiigdur.Zira bir malimdan diger maltima in-
tikal eder. Lakin tasavvur ve fikir yolunun kiyas-
lar1 fasid olmasa bile yine neticesi ihtildfdan kur-
tulamaz. Ulemay1 riisum akli nazara ve mukadde-
melerin tertibine muhtagdir. Pes anlarm ilmi te-
fekkiiridir. Hakikat alimleri ise bu tertibden ga-
nidirler. Zira anlarin marifeti tezekkiiridir.

Velhasil, insan giiciiniin yetdigi derecede hak-
ka ulagmak yalmz akilla ve ilimle hasil olmaz.
Ask ve keste muhtagdir. Demislerdir ki insanin
dilegi ilimle sikin olmaz. Netekim a¢ olan suya’
doymaz; Ve susuz olan da ekmekle kanmaz. Pes
susuza su lazim oldugu gibi, ilim ehline de ayn
lazimdir. Ayn ise ilimden serab gibidir. Maguka-
nin zatina ve sifatina ilim, ona vusuliin ayni de-
gildir.

Yalniz ilme, ask ve sevk lazim degildir. Belki
miicerred istek kifayet eder. Veldkin maltima vu-
sill igin ifrat derecede agk ve gok biiyiik bir sevk
gerekdir. Bu agkdir ki aninla Allah ilmi miisahe-
de ile hasil olur. Yalmiz akil ile maslahat biter
olsa feylesoflarin igi biterdi ve ziihd yolu hakika-
te gotiire idi, zahidler giiruhu herkesden dnce

10



— 146 —

vasle yeterdi. Veldkin herkesin vasl, haline gore-
dir. Hicablar1 birbirine nisbetledir. Ve yalniz ri-
yazet kifayet etse israkiye taifesi dahi murada e-
rerler ve miicerred kitab mutalaasile vustl mer-
tebesin bulsa kara yazi okuyanlar da bu zevk: sii-
rerlerdi.

(Kitabiinnecat. S: 14)

Viicud (Varlik) meselesi:Malim olakiviicud ve
zatfilhakika bir nesnedir.Velakin viicud(existence)zu-
hur ve zati (essence) butun itibarile itlak olunur (1).
Ve filhakika iki itlakdan dahizafr hak mutlak ve
ilahi hiviget miiberradir. BPA’G bu makule itlaklar,
anlatmak igin kullanilar/ibarelerdir. Ve illd hakda

itlak ve takayyiid yokdur. Zira itlak ve takayyiid
aklin sifati veya kesfin halidir. Zati ildhiyeye akil
ve kesf sigmaz. Anin igin evliyamin kamilleri de-.
diler ki Allahin kendi iizerine mutabik delalet ile
delalet eden bir ismi alemi yokdur. Allah isminin
ona alem oldugu mutlak depildir. Belki sifatlar
ve manalar itibariledir. Zira bize gére hakkin za-

tim1 kusatmak miimkiin degildir. Belki hakk:i bi-

[1] Vicud ile zatin birlesmesine Spinozada da rastliyoruz.
Fakat Muhiddin, v.s. gibl 1sldm mistiklerinde gayb ve fecelli ilem-
lerl bunlar1 ayiniyor, Goriiliiyor ki sark da tasavvuf Efldtun trans-
cendatalisme’ine bagh kalmistir,
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len yine hakdir[1}.5u kadar var ki mertebeleri 6g-
retmek ve hakikatleri anlatmak i¢in taayyiin iti-
bar ederler ki, taayylin bir nesnenin ilimde veya
haricde bazi haller ve vasiflarile gayridan temey-
yliz bulmasidir. Ve taayyiinii ildhinin evveli hiivi-
yeti zatiyedir ki ana mutlak hakikat de derler, ce-
mi egyaya feyzin mebdeidir. Ezelde g6yledir dedik-
leri bir mebdei muayyen itibariledir, yoksa ezel
selbi bir temennidir. Yani Allaha ezelidir demek
ibtidas1t yokdur demekdir.

Siyasi ve Ictimai fikirlerine dair: Kivam diin-
ya doért nesne iledir. Evvelkisi ilimdir. Zira ilim
ya aklin veya kesfin eseridir. Insani sifatlarin en
sereflisi akildir, ilahi sifatlarin  en yiiksegi ilim
oldugu gibi. Zira Allaha akildir denilmez. Su se-
bebden ki akh evvel mahlikdur. Akil anin zati
sifatidir ki ilim mertebesinden tenezziil etmigdir.
Bu cihetden namina akil denmisdir.

Imdi sen kendi nefsinde hakka muzaf olmiya-
cak, sana muzaf olan ilahi kemaller dahi hakka
muzafdir ve sen o kemalleri kendi nefsine nisbet
etmek hatadir. Meger ki mazharinin sirrni  bir
hos fag edesin. Ve makami cem’ ve farka riayet
eyliyesin. Ve sende seni gdresin ve seni o, onu
sen demeyesin.

(1] Tasavvufun bu “Ucllb, ve “hayret, mertebes) bir nevi
agnosticisme’e varmakta ise de bunu Spencer deki geklile karig~
dirmamalidir. Bektagl nefesterinde buna pek ¢ok misdl bulupur.
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Ikincisi adildir. Adil o durki her nesneyi
mevziinde vaz’edib egya araginda tadil, takvim ve
tesviyedir ki ziddi zuliimdiir. Meseld insanin un-
surlar1 arasimnda tadil olmasa terkib kabil etmedi-
gi gibi goklerin cevherlerinde dahi takvim bulma-
sa bu uslib lizere nizam bulmazdi. Belki kem-
miyet keyfiyetde ihtilaf zuhur ederdi. Insanlarin
tabiat ve mizaclarinda (ahlatda) inhiraf vaki olub
mizac itidal haddinden digar1 oldugu gibi pes iti-
dal makbal nesnedir ki viicudiin sihaatina baisdir.
Tahsili miag ve miad ise mezkiir sihhata baghdur.

Bu cihetden alemin asli, adildir; ve reayanin kiva-
m1 adilledir.

Ugiinciisii tabibdir, yani bedenin hastaliklarina
gore ildg verendir. Zira bedenin inhirafi miiste-
mir olsa dinin inhirafina sebeb olur. Amn igin
ilim ikidir.Birincisi ilmi ebdan (bedenler ilmi) ikin-
~cist 1lmi edyan (dinler ilmi) demiglerdir.Yani din
ilmi beden ilminden sonra gelir.

Dérdiinciisti hakimdir. Burada hakimden mu-
rad hikmeti zevkiye ehlidir ki sélikleri vasl men-
ziline irsad ederler ve seriatin zahir ve batini -
zere giderler. Pes bir sehirde <bunlarm viicudii
dahi lazimdir. Zira iilemay1 rtisum ruh ahvalini
bilmezler. Pes tabib hastanin ahvalini teghis ede-
mese ili¢ vermege kalkmast beyhude oldugu gibi
tilemayr zahirin batin hastaligina gore halleri bu-
dur. Bu cihetden kivami diinya ilme, adle, tibba
ve hikmete miitevakkif oldu.
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(Nakdiilhal “Pisikolojiye dair,, , Atuf Efendi
kiitiibhanesi No. 1515)

Korku nedir? Havf, ya mekruh olan bir seyin
gelmesini ya sevilen bir geyin kagmasim duymak-
dir ki miistakbel zamana géredir. Netekim hiiziin
zaman! mazi itibariledir.

Bir koyun asla kurt gérmemis olsa gordiikde
andan firar eder ve mutazarrir olacagim idrak
eyler. Zira Allahi taald her mahliku halk etdigin-
de yaradiligitnda hedet olan manaya hidayet et-
migdir. Ve bazi hayvanati insana karib kilmigdir.
Feres gibi ki riiya sahibidir. Ve maymun gibi ki
kuvveti idrdki cihetinden talimi kabiil eder. Hatta.
demiglerdir ki terzilik 6grenir ve paspanhk eder.

[Bursali Ismail Hakkiya ait olan bu pargalar Mehmed All Ayni

bey tarafindan eserlerinden toplanmistir: [lihiyat Fakiltesi Mec~
muast ) :



AHILIK

[Abilige dair eserlerde tasavvef dogrudan dogroya amell
ahldk ve simf tegkilduina dalr ideolojik esaslar halinl almigdir}

(Fiitivvetname)

Bilgil ki, halk etmek ve dahi kasretmek siin-
nettir. Muvafakat etmek ve ahdetmek ve piri ta-
rikatin elin alib, yahud bir kdmilin elinden tévbe
etmek ta ki tac ve hirka giymek layik ola. Ve
ol ehli tarik ol gegen pirlerin yolunda sadik oldu.
Salikler tarikat seccadesine yiiz urmak dileseler
gerektir ki cemi erkanlarindan seraitinden ve se-
hivlerinden agah olalar. Ol kisinin tevelldsi ve
beterrast muhkem ola.

Bilgil kim, bu geddin yedi ismi vardir. Ve
seraitl vardir ve yedi baglamas1 vardir. Ve yedi
cozmesi vardir, Ve dahi herbir isim goékden ve
yildizdan alinmistir. Yedi ef’ali zemime baglamak
gercktir. Yedi ef’ali hamide agmak gerektir. Ev-
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vel, gerektir ki bugil kapusin baghya ve latiif
kapusin aga. lkinci, kahr ve zehr kapusin bagliya
ve hilm ve miildyemet kapusin aga. Uciincii, hirs
kapusin bagliya,kanaat ve riza kapusin aga. Dor-
diincii, tokluk ve lezzet kapusin baghya. Aclik ve
riyazet kapusin aga. Beginci, halktan yana kapisin
bagliya ve haktan yana kapisin aga. Altinci, herze
ve hezeyan Eve maldyanifj cevablar kapism bag-
liya ve marifet ve sidk kapisin aca. Imdi her
kimin ki bu yedi hacet zatinda ola. Ve yedi
ef’ali zemime ki baglhya ve bu ef’ali hamideki
cemi mevcudatin giizidesi ve saykalidir kendiiye
giar eyliye. Pes ol kigiye meyan bestelik halal
ve tayyib ola. Ana layiktir ki tarikat seccadesine
kadem ura ve siilik eyliye. Yoksa bu yolda kalir

ve kezzabdir ve ol geddi taklid ile beline bagla-
mis ola. Dahi kaide ve gerait budur ki isitdiigin
sakliya, takim zulimlerden necat bula.

Fitivvet erbabinin nesebi: Selmam Farisi -
Omer bin Umeyye (peyklerin silsilesi) - Bilal
habesi(miiezzinlerin silsilesi) -Yiireydi eslemi (san-
cakdarlar silsilesi} - Zinnun Msri (tabiblerin
silsilesi) - Suheybi rumi (mirahurlarin silsilesi) «
Hasan Basri (geyhlerin silsilesi) - Kanber (sayisler
ve mekarlarm silsilesi) Kiimeyyil bin Ziyad (baz1
seyhlerin) - Abdullah bin Abbas (miifessirlerin) -
Malik (beyler, sipahiler, silahsurlarin) - Mehmed
bin Ebubekir (yapicilarin) - Cémerd kasab (kasab-



— 152 —

larin) - Cabir ibn Ensari (nakiblerin) - Ebuzer
Gaffari (palanduzlarin silsilesi) - Ebu Derdai amiri
(ser halkalarin silsilesi) - Ubeydi Huzremi (reisle-
rin silsilesi). |

Talib olan kimse tarikat erkdnin bir kisiden:
ihtiyar edekim ol kimse dort fen iginde kamil
ola. Ve ol kisikim kusak kusatib ehli tarik ola-
caktir. Ol tarikat atasi ve yol karindagi tutuna.
Ve ahd dyetin okuyalar ve yol atasi ona nasihat
eyliye diyekim ey ogul soyle bilgilkim cem i,
mahliika mertebelerine gére riayet lazimdir. Yani
ululara tevkir ve teclil ve hizmet gerektir. Ve
hiirmet ve izzet gerektir. Ve akillere tenbih ve
tezkir gerektir. Ve cahillere talim ve tefhim ge-
rektir. Gafillere tekid ve teedib gerektir. Ve ha-
kimlere ser’e muvafik nesnelere tebaiyet gerek-
dir.

Ey talibi fiitiivvet, yigit ve ahi ve seyh yolu
birdir. Yigitlik heves eylemektir, ve ahilik basla-
maktir. Ve dahi seyhlik tamam kilmaktir. Yigit-
lik sakah gelmektir. Allik sakala ak diigmekdir.
Ve seyhlik tamam pir olmakfir., Yigitlik miimin-
lerin yoluna varmaktir, Ahilik evliya yoluna var-
makdir: Seyhlik peygamber yoluna varmaktir. Yi-
gitlik geriattir, ahilik tarikattir, geyhlik hakikattir.
Yigitlik ana rahminden dogmaktir, ahilik diinyada
diizelmektir, Seyhlik iman birle diinyadan naklet-
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mektir. Imdi yigitlik ahilik ve seyhlik birdir
(Fiitiivvet kelimesini yigitlik manasina kulla-
niyor).

Yigit, ahi ve seyh birdir. Ciimle miisliiman-
lara seyh dutunmak farzdir ve siinnettir.

Ka¢ kimseye Fiitiivvet degmez: 1) Kéfire,
2) Miinafika, 3) Miineccime, remmale (zira yalan-
cidir), 4) Siicii igene (raki), 5) Hamamda isleyen
dellaklere, dellallara, 7) Vadesinden half eden
pisekdre, 8) Kasaba (zira igi kan dokmektir). 9)
Cerraha (isi kan dokmektir), 10) Ameldarlara
(yani vergi memurlarina), 11) Sayyadlara (tuzak
ve hile yaparlar), 12) Muhtekirlere.

Fiitiivvet yolu ikidir: Kavli ve seyfi, Kavli
yolu Ebubekire, seyfi yolu Aliye ulagir.

Fiitiivvet kime gerektir: Bir kisi desekim
benim atam yigit basidir yahud ahi idi yahud
seyh idi. Ben dahi gseyh veya ahi olurum diyebi-
lir mi? Olmaz. Bana ceddimden ve atamdan
mirasdir ve vasiyettir demege kadir olamaz. Ogul
atadan kugak ve makas kusanmak diiriist degildir.
Eger atasi peygamber dahi olsa am cennete ilet-
mezler, kendi de olmayinca.

Seyhin adi ol kimseye halaldir ki anda on
haslet ola: 1) Hakka inanmak, 2) Halk arasinda
insaf ile durmak, 3) Nefsini kahreylemek, 4) Ulu-
lara hizmet etmek, 5) Eli altindakine sefkat, 6)
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Dostlara nasihat etmek, 7) Dervislere comertlik,
8) Alimlere tevazu gostermek, 9) Diismanlara hos
durula, 10) Cahile ebsem olmak.

Seriatin  hutbesi dortdiir: 1) Yalan sGyleme-
mek, 2) Zina kilmamak, 3) Siicii icmemek,
4) Ugruluk etmemek.

Ustadin nazarinda sakirde sual olunsa, sakirde
ne lazimdir. Evvel suhandanhk, yani sakird so-.
ziinii yerli yerinde s&ylemektir, Ikinci vefa yo-
lunda¢ sabit kadem durmaktir. Ugiincii ehli kerem
Ve 4 fomerd olmaktir. Dérdiincii guldugu vakit
oyle giile ki zahiri ve batini yani igerisi ve diga-
ris1 pak ola. Besginci tatli dilli ola. Altiner bir
kimsenin hakkinda giybet etmiye ve kendi nef-
sine tekebbiir tutmaya.

Eger sorsalar : Ne yerde revan oldun? Cevab:
Filan makamda filan yerde sadat ve fukara huzu-
runda ve ser erenlerin mazariyle.

Eger deseler : Pirin neyle bagladi ? Cevab:
Budur ki kendiinin hognudlugile ve erenlerin
icazetile.

Eger sorsalar: Seddin manasi nedir ? Cevab:
Teslimlikden vefadur.

Eger sorsalar; Sedd kimden kald1? Cevab:
Sah Merdan Ali el Miirtezadan kald:.

Eger sorsalar: Ustadin sana ne verdi? Ve
sen iistadina ne verdin? Cevab: Ustadim bana
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icazet verdi ve ben iistadima iradet verdim.

Eger sorsalar : Kangi kapidan girdin ve kangi
kapidan ¢ikdin? Cevab: Iradet kapismndan gir-
dim, icazet kapisindan ¢ikdim.

Eger sorsalar: Ustadin sana safa nazar kil-,
dikda basin kanda idi ve elin kanda idi ? Cevab:
Basim elimde idi ve elim bagimda idi

Ve eger sorsalar: Revan oldun mu? Biiznil-
lahi teald ne yerde revan oldun? Cevab; Siz
erenlerin nazarinda. |

Bir ka¢ ehli erkan bir yerde cem olsalar, bir-
birile dava eyleseler,erkan igin davasi olan kimse-
lerin birisi tagra dura,ve birisi kapuya gegiib ter-
ciiman okuya ve selam veriib peymangede dura.
Ustad da gordiigii gibi pir nazarinda dura ve pir
bu sualleri eyliye: Evveld. Nire seldmin gotiiriir--
siin? Cevab: Geldiigi vildyetin ve erenlerin sela-
min gotiire ve siz erenlere selam getiirdiim. Umid-
dir ki kabtl buyurula. Eger sual etseler kimin
gergegisin. Cevab : Herne san’at bilirse ol pirin
miibarek ismin haber vere. Eger diseler san’ati
ne arada 6grendin. Cevab: Siz erenlerin ve ihti-
yarlarm nazarinda ogrendim. Eger diseler ki {s-
tadindan ne goérdiin ve 6grendin? Cevab: Siz ih-
tiyarlara hizmet etmegi 6grendim. Eger soralar:
Pirin ve iistadin kacdir. Cevab: Pir birdir ve iis-
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tad hezardir. Eger sorsalar: Pirin sana safa na-
zar etdikde ¢irag dibine gotiirdli mii? Cevab: Di-
yekim eyvallah...
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Miiellifin ¢ikmis bazi kitaplari :

Ictimaiyat hakkinda iptidai malamat (Gaston Richard’-
dan terciime).

Metafizik

Umumi ruhiyat (tas basma).
Ask ahliki

Umumi ictimaiyat

insani vatanperverlik

Tiirk tefekkiirii tarihi (I inci ve II inci cilt) 200 -
Felsefe yilligi, T (1931 - 1932) 150
Felsefe yilligi, I (1934 - 1935) 150
ilim ve felsefe (M. Schlick den terciime) 1935 30
Yeni ilmi zihniyet(Gaston Bachelard’dan terciime) 1935 75
Aristo metafiziki, (I inci kitap) 1935 40
Uyams devirlerinde terciimenin rolii, 1935 100
Te’lifciligin tenakuzlari, 1933 30

Cikacak kitaplari1:

Tarih felsefesi ve yeni ilim

Bugiinkii felsefe (yirminci asirda felsefe cereyanlar)
Telkin ve kendine telkin (Ch. Baudouin’den)
Umumi ruhiyat (ikinci basim)

Tiirk feylezeflar1 antolojisi, II nei cilt

Miiellifin biitiin eserlerini Yeni Kit‘apclda
bulabilirsiniz.
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Farabi

Ibni Sina

Sahabeddin Siihreverdi
Kinalizade Ali

Mev!a Hasen-iil-kafi
Lutfi Paja

Koc= ‘Sekban basi
Mehmed Yahifi efendi
Mustafa Pasa

Mevldna (Nahiff)
Bedreddin Simavi
Esref Rumi

Erzurumlu Ibrahim Hakk
Bursals Ismail Hakk
Ahilik

Sahife
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100
103
104
107
111
116
134
139
142
150



Dogru-yanlis cetveli

Dogru Yanlis Satir Sahife
cemaat cemmat 10 22
sGylememelidir soylemelimedir 25 36
nezaket nezakat 13 41
980 970 4 44
1038 1033 10 44
Elli sekiz Elli ii¢g 9 44
ika’ ika 3 79
Yes’eluneke Yes'elueke 6 82
fi reddil-avam fi reddiilavam 2 103
edineler edinen 25 135
freif! Ercii 14 136
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