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ONSOZ

Afrika'ya ve Afrika felsefesine duydugum ilgiyi, bu kitabi
kendisine adadigim oglum Christian'in bu kita lizerine oku-
malarina ve bu kitaya yaptg gezilere borgluyum. Tanzan-
ya'ya ve Kenya'ya 1988 ve 1989 yillarinda yapugim, 6zel ve
Rotterdam'daki Erasmus Universitesi'nin Felsefe Fakiiltesinin
finanse ettigi birka¢ gezi, bir dizi Afrikali felsefeciyle kigisel
ve mesleki iligki kurmami sagladi. Hollanda'da, felsefecilerin,
kiiltiir antropologlannin ve dilbilimcilerin kauldiklart bir Afri-
ka Felsefesi Caligma Cevresi olugturdum. 10 Mart 1989'da ya-
pilan, "Ben, Biz ve Beden" konulu "Afrikali ve Hollandali Fel-
sefecilerin Birinci Ortak Sempozyumu", bu ¢aligma cevresinin
bir {irliniiydii. Agustos 1989 bagindan Ocak 1990 sonuna dek
yapugim alti aylik bir ¢aligma gezisi, Rotterdam Universitesi
Fonlan Vakfi'nin destegiyle gergeklesti, burada kendilerine
tesekkiirlerimi dile getirmek istiyorum.

Bu kitaptaki metinler, s6z konusu gezide, bir olgiide de,
onun dolaysiz bir {iriinii olarak ortaya ¢iktilar. Almanca yazil-
mig olmalarinin nedenleri, giris boliimiinde aciklanmigtur,
Anadilinde yazmak, diigiincelerin ve deneyimlerin metinlere
doniigmesindeki dolaysizlik agisindan yararh olmaktadir. Bu
metinlerin olugum siireci, elbette defalarca yeniden okuma-
y1 ve lizerinde diglinmeyi de i¢eriyor. Bu durum tamamlama-
lara, degisikliklere, diizeltmelere yol agcmigtir. Sekreterim Ir-
ma Beckers'e, metinlerin ¢egitli olusum agamalanm bilgisaya-
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ra gecirmekte gosterdigi sabir ve Ozen igin tegekkir ediyo-
rum.

Yolculugumu tamamiadiktan sonra, Afrika digiincesi ve
Afrika felsefesi lizerine esasl goriigler sunabilecegimi sanmi-
yorum. Bu bir baglangig. Burada, Afrika felsefesiyle ilgilenme
cabasi, en bagindan, diyalog i(;indé olma niyetini tagiyor. Oz-
gln sorular ve tezler, burada yapilmaya gahgilan "yaklagim-
lar", her seyden 6nce, Afrikali filozoflarin s6zlerini, duyulabi-
lir kilma iglevini goriiyorlar. Bir kiiltiirleraras: felsefe tasarsi,
her seyden 6nce, bir bagka kiiltiiriin felsefesinin belirli sorun-
lara yanit olarak ve belirli tezlere tepki olarak kendini nasil
dile getirdigini dinlemeye, ona uzun siire kulak vermeye da-
yanir. Dinlemenin de ¢grenilmesi gerekir; dinleme agiklik,
dikkati toplama, disiplin ve yontemsel olarak uygulanan bir
teknik gerektirir. Tipki, ¢ok sonra gelen anlamak gibi, dinle-
mek de bir sanatur.

Sik sik sOylenen, ama benim, Nietzsche'nin, Avrupa'daki
duruma iligkin Gnli tamsinin dar anlamundan ayirmak istedi-
gim gey dogrudur: "Afrika'min tannlan hili yagiyorlar." Ve bir
Avrupahinin, onlarla iligkiye gegmesi, olanaksizdir ya da ¢ok
zordur. Geleneksel Afrika kiiltiiri ¢ozilmekte ve modern ba-
tili yagam bigimi ile kangmaktadir. By, soluk kesici ama her
zaman mutlaka sevindirici olmayan bir siregtir. Gana'h bir
yazann s6zleri, bu durumu Afrikali bir bakigla betimlemeye
caligtyor: "Yine de ¢lilime ve giibrenin iginden, hep yeniden,
yeni gigekler agar. Belki bunu bilmenin bir yaran dokunur.
Belki bu, ac1 geken beyini aydinlatr, yiiregin derinliklerinde
ve i¢ organlarin ortasinda ac1 ve korku yerlesmig ve asla ya-
tistinlamayacak olsa da."!

Buna kargilik, Afrika felsefesiyle diyalog kurmaya galigir-
ken, bu felsefenin diigiinsel sOmiirgecilige kars;i egilimini

! A. K. Armah, The batful ones are rot yet bom. LondonIbadan Nairobi 1975, s. 85.
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giclendirmeye caligan bir strateji, yetersiz kalmaktadir. Bu
strateji, Christian Neugebauer'in, konumuza bir katkisidir 2
Diinya ¢apinda olugan, ekonomik, siyasal ve kiiltiirel alanlar-
daki baglamlarda, Afrika'min ve felsefesinin 6zgiil 6nemi, salt
somiirgeciligin yadsinmasiyla belirlenmig kalmayacaktr. Afri-
ka tarihindeki bagka enerjilerini de ortaya dokecektir, ve
Afrika'nin 6zgilligiiniin iglenmesi gergeklegirse, bunda, kiil-
tiir ve kiiltiirle birlikte felsefe, 6zgiin yanlan dile getirilebildi-
gi Olclide 6nem tagiyacaklardir.

Rotterdam, 1 Ekim 1990 H. K.

2 Ch. Neugebauer, Einfihrung in dic afrikanische Philosophie. Mnchen Kinshasa Lib-
reville 1989.






GIRI$
"Konu” ve "Yontem Uzerine”

“Afrika'da Felsefe ve Afrika Felsefesi” konusu, Ozellikle Al-
man dilindeki felsefede gorece yeni bir konudur. Ozellikle
Alman dilindeki bu durum agiklanabilir, ¢linkii Afrika, eski
somiirgeci gliclerin ufkunda, Afrika'daki kolonileri 1918'den
sonra bagka yOnetimlerin eline gegen Almanlann bilincinde
oldugundan daha 6n planda yer almaktadir. Yine de, burada
ele alinan konuyu diinya ¢apinda ilk kez tarismaya agan,
uluslararas: felsefe tarugsmasina katan, bir Alman meslektagi-
miz, Alwin Diemer oldu. Bunu, 1978 yilinda Diisseldorf'ta,
dokuz Afrikali felsefecinin katldig "Afrikanin Bugiinkii Du-
rumunda Felsefe Sempozyumu" baghkh diinya kongresini or-
ganize ederek yapu.! Diemer, dért yil sonra, olduk¢a sorun-
sal bir "Afrika", daha dogrusu, "Sahra'nin giineyindeki Afrika"
ortak baghgt alunda tartismaya acilan felsefe sorunlannin ge-
sitliligini de belgeleyen, daha genig kaulimlhi bir kongre di-
zenledi.

Disseldorf'ta Afrika felsefesinin tamtimi igin yapilan, adi
gecen diinya kongresinin ve bunu izleyen kongrenin yani st-
ra, Afro-Asyatik Felsefe Derneginin diizenledigi, Afrika felse-

1 A. Diemer (ed.) Philosophy in the present situation of Affica. Wiesbaden 1981.
2 A. Diemer & P. J. Hontondji (eds.) Africa and the problem of identity. Frankfurt a. M.
1985.
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fesinin, yine bu kitanin sinirlaninin Stesinde dinleyici buldugu
iki kongreyi de anmak gerekir. Bu demegin ilk kongresi "Fel-
sefe ve Uygarhk" izerine, 1978 yilinda Kahire'de, ikinci
kongresi ise "Felsefe ve Kiltiirler" Gizerine, 1981 yilinda Nai-
robi'de yapilmists.? Biiylik Diinya Kongreleri 1978 yilindan
bu yana, Afrikali filozoflar igin 6énemli bir forum olugturuyor-
lar. Felsefe Derneklerinin bdlgesel kongreleri, Giiney Afri-
ka'da (1975'te), Etyopya'da (197G'da), Nijerya'da (1981'de),
Zaire'de (1983'de) ve Sudan'da (1983'te) yapildi.
Mombasa'da 1988 yilinda "Philosophical Focus on Culture
and Traditional Thought Systems in Development" baghgiyla
yapilan "Birinci Dogu Afrika Felsefesi Uluslararas: Boligesel
Konferanst* ¥ Afrika'daki felsefe galismalarinin tamuminin yo-
gunlasurilmasina yeni bir ivme kazandirdi. Bu kongreye Sah-
ra'min gineyindeki hemen hemen tim Afrika tilkelerinden ve
Misir'dan felsefecilerin yan: sura Avrupa'dan ve Amerika Birle-
sik Devletleri'nden de az sayida konuk kauldi. 1989 yilinda,
Rotterdam'da "Ben, Biz ve Beden" konulu "Afrikali ve Hollan-
dal: Felsefecilerin ilk Ortak Sempozyumu" gerceklestirildi; bu
sempozyum, hem Avrupali hem de Afrikah felsefecilerin ilgi-
sini ¢eken sorunlann, farkhiliklar1 ortadan kaldirmak ya da
azaltmak istemeden, birlikte diigiiniilmesinin bir ilk adim
olarak goriilebilir.> Béylelikle, Rotterdam'da, "kiiltiirleraras
felsefe" lizerine bir aragirma projesinin yolu agilmig oldu ve
elinizdeki metin de bu proje gergevesinde ortaya ¢iku.
Bagka disiplinlerde, kiiltiirlerarasi aragtirmalar uzun bir sii-
redir yapilagelmektedir. Kuram ve yontem tizerine oldugu gi-
3 M. Wahba (ed)), Philosophy and civilization. Proceeding from the first Afro-Asian phi-
losophical conference. Cairo 1978: H. O. Oruka & D. A. Masolo (eds.) Philosophy
and cultures. Proceedings from the second Afro-Asian philosophical conference. Nai-
robi 1983,

+ "First international regional conference in philosophy in East-Africa® "proceedings®
(tutanaklar) heniiz yayimlanmamagtr.

H. Kimmerle (ed.), I, We and Body. First joint conference of philosophers from Africa
and from the Netherlands. Amsterdam 1989.

AV,
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bi, gesitli konu alanlarinda da genis ve gesitlilesmis bir litera-
tiir vardir. C. Kagitgibagt ve J. W. Berry'nin, Cross-cultural
Psychology; Current research and trends adli makalelerinde
340'in Gizerinde degisik kitap ve bilimsel makaleden alintt ya-
pilmakta ya da sozedilmektedir® Burada en belirgin 6mek,
karsilagurmali yazin bilimidir. S6zkonusu bilim, Afrika bagla-
munda, kiiltirleraras: felsefe icin de énemli bir rol oynayan
bir sorunla karsi kargtyadir: Uzun bir ilksel sozlii gelenek do-
nemi, bu yiizyilin 50'li, 60'h yillanndan baglayarak, ilksel ya-
zili yazinsdl anlaumlarla sona erdirilmektedir. (bak. Felsefi
Sorunlar 1IV: "Sozlii-Yazilt Karsithgina Kars1™). Bu konuda, di-
gerlerinin yani sira R. Finnegan da ¢igir agict aragtirmalar
yapmugtur.” Bu bilimin varmig bulundugu yer hakkinda, ol-
dukga yararh, toparlayict bir rapor, Hollanda dilinde yayim-
lanmigtr.®

Acikgas:, bir kiltiirlerarasi felsefe kavrami, yazi masasinin
baginda geligtirilemez. Kiltiir antropolojisinin kullandig: yon-
temlere, ya da etnolojik, etnografik saha aragurmasi yontem-
lerine bagvurmak daha da anlamsizdir. Nesnelestirici bir goz-
lem ya da betimleme degil, karsilikli olarak birbirini daha iyi
tanumak, uzmanca-felsefi bir diyaloga girmek, ortak aragtrma
gorevlerinin konulanni se¢mek ve uzun erimde bunlan ger-
ceklegtirmek sz konusudur. Elbette, tiim bunlann, tam bir
esit haklar zemininde yapilmasi gerekir. S6zii edilen kongre
ve sempozyumlarda "kiltiir" deyiminin sik sik kullamilmig ol-
masimin bir nedeni vardir. Her felsefe, belirli bir kiiltiir i¢inde
yer alir. Bu kiltiirden kopanlarak incelenemez ve kavranila-
maz. Bu anlamdaki kiltir de kolaylikla agik ve belirgin bir
bicimde betimlenemez; biraz belirsiz, sdylemsel olarak zor

6 annual Rejue of Psychology iginde, 1989, Y1l 40, s. 493-531.

" R. Finnegan, Oral literature in Africa. Oxford 1970: Oral poetry. Its nawre, signifance
and social context. Cambridge 1977

8 M. Schipper, Afrikaanse letterkunde. Utrecht/Antwerpen 1983.
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kaydedilebilen, ama deneyimin ve duygularn hi¢ yanilma-
diklan bir geyler icerir. Aym zamanda, bir felsefi kiltir ya da
kiiltiirel ortam gibi, felsefe ugragina dahil olan ve ilk 6nce
kullanilan kiiltir kavrarm bakimindan, gegidi kiiltiirlerin felse-
fecilerini birbirlerine bagladig: igin, daha en bagtan "kiiltiirler-
arast” olan bir seyler de vardur.

Bu yiizden "kiiltiirleraras: bir felsefe kavramina yakinlag-
malar” ayn1 zamanda, okuma ve yazma ¢aligmas: kadar, gezi-
lerin ve aragtirma programlannin organizasyonunu ve gergek-
legtirilmesini de iceren, —bu arada ije kangan yaganti ve
duygu bilegenleriyle birlikte— hem kuramsal hem de kilgisal
bir girisimdir. Bu degistirilmis caligma bigemine, degistirilmig
yazma bicemleri denk diigerler. S6zli iletisim ve gelenek bi-
cimlerinden, agirlikh olarak yazih olanlara gegisi ancak yakin
zamanlarda tamamlayan Afrika felsefesi tarugildiginda, yaz-
manin, gelenegin yazili olusunun, kuramsal ve kilgisal agidan
bir sorun haline gelmeleri kaginilmazdir. Geligtirilmekte olan
bir kiiltirleraras: felsefe kavraminin konusu ve ¢aligma bige-
mi, yazarn yazma bigemini de etkilemigtir, ve bu yiizden ya-
zar —eger gerekirse— okuyucudan anlayig gostermesini rica
etmektedir. Bu yazig bigemine, alti ayhk bir gezide ziyaret
edilen {ilkelerin, kentlerin, {iniversitelerin yéresel renklerinin
vurgulanmas: da dahildir: Kenya'da, Univérsity of Nairobi;
Gana, Legon-Accra'daki University of Ghana; Benin'de (eski
Dahomey), Cotonou'daki Université Nationale du Bénin; Ni-
jerya'da, University of Ibadan ziyaret edilmisgtir.

Tim Afrika iilkelerini gezmek ve g6zdniinde bulundur-
mak olanaksizdi. Bu yiizden bir Dogu Afrika ve li¢ Bau Afri-
ka iilkesi segildi. Bu segimin temsil edici olmayiginin nedeni,
sadece Afrika kiiltirlerinin birbirlerinden, Avrupa kultirleri-
nin oldugundan mutlak bigimde daha ¢ok farklilagnug olma-
lan degildir, ne de olsa Afrika kitasi Avrupa'dan gok daha bi-
yikuir; Afrika kiiltirleri kargilagrabilir geniglikteki bolgeler-
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de gorelidirler de. Yapilan segimin tek yanliliklanindan ve si-
nirlamalarindan biri de, fransizca konugulan tlkelerin daha
az temsil ediliyor olugudur; 6zellikle Dakar'daki Cheikh Anta
Diop Universitesi'yle, Senegal ve de Kinshasa ve Lubumbashi
Universiteleriyle canli bir felsefe ortamu olan Zaire eksik kal-
mugur. Zaire'nin eksikligi bir Ol¢lide, Tshiamalenga Ntum-
ba'nin daha 1979'da "Afrika'mn Giincel Durumunda Felsefe"
baglikli bir genel bakig yazis1 yayimlamg oluguyla giderilebi-
lir. Bu serimlemenin genel dayanak noktasinu, gérece erken
bir tarihte 6nemli bir rol oynamig olan ve A. J. Smet'in yay:-
ma hazirfladigs Philosophie Africaine. Textes chofisis et Bibliog-
raphie sélective’ adli kitabin iki cildinde yer alan 6zgiin Zaire
yazilan olugturuyor. Somiirgecilik sonrasi durum ve Afrikanin
kimligini bulusu 6n planda yer aliyor. Kinshasa'daki felsefeci-
lerin 6zel katkisi, "Geleneksel Afrika Diglince Varhigi"m "ye-
niden kurucu bir yorumbilgisi"nin yardimiyla kavramaya c¢a-
hgmalanndan kaynaklaruyor. Bu katk, tezler Afrika'da geli-
gen felsefi tartigmayi biiyiik Slglide etkilemis olan "Etno-felse-
fe"nin, bir Zaire versiyonudur.

Sahra'nin giirieyindeki Afrika'da, felsefenin durumuna bir
genel bakig sunmak isteyen iki kitap, bizim ¢cahgmamizda bir-
kag tilkenin tek yanli olarak gozetilmesinin eksikligini gidere-
bilir. R. W. Wright, Afrikali ve ABD'li bir dizi yazarn genel
alana bir "giris" olugturacak yazilann bir araya getirdi. Kita-
bin genis kapsamli bibliyografya eki de 6énem tagiyor.!! G.
Floistad'in (Oslo) yayimladi1 "Cagdas Felsefe"ye genel baksg
kitabinin, sistematik olarak diizenlenmig dort cildini, "African
Philosophy” baglikh beginci bir cilt izlemektedir. Bu ciltte, Af-
rikali ya da ABD'li yazarlann, siirekli olarak, Afrika felsefesin-

9 T. Ntumba, "Die Philosophie in der akwellen Situation Afrikas’, Zeitschrift fir philo-
sophische Forschung, Cilt 33, 1979, s. 428-443.
10 A.J. Smet, Philosophie africaine. Textes choisis. Kinshasa 1975,
11 R. W, Wright (ed), African philosophy. An introduction. Washington 1984’
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deki ¢esitli okullan temsil eden ya da anlatan yazilan ver al-
maktadir. Ginig yazisinda, L. Qutlaw "Deconstructive and re-
constructive challanges"i ele aliyor.!*

Aynca burada, V. Y. Mudimbe'nin, Afrikal bir perspektifle
(kendisi de Zaire kokenlidir), Foucault'nun bilgi, séylem ve
erk ¢ozimlemelerini bagdagtirdig1 bir bakigtan, Afrika imgele-
ri ve Afrika diigtincesi (izerine yazdigs bir kitabini anmak isti-
yorum. Mudimbe, The Invention of Africa adh kitabinda, bi-
limsel bilgi'den daha fazlasini kapsayan bir bilgi tiinii (izerine
yazmanin Gnosis'inden sdz ediyor.!> Gnosis'den anladigy,
kendi sozciikleriyle soyle: "Bilgi arayis1, sorgulayici aragtirma,
bilme y6ntemleri, bir kiginin ya da konunun incelenmesi ve
de bir kisi ya da konuyla tanisikhk." Mudimbe, Afrika kiltir-
leri tizerine sOylemlerdeki (somiirgeci, misyoner, kiiltir ant-
ropolojik vs.) bilgi tiirlerini (her bir episteme'i) agiga gikart-
mak istiyor. Bu konuda, 6zellikle, bu bilgi tiplerinin doniig-
tiirme stireclerine yonelmis. Buradan yola gikarak, "i¢inde ye-
niden son zamanlarda agirlikli felsefi sorunlann ortaya giku-
g1 bir bilgi sistemi olarak Afrika gnosis'inin bir tiir arkeolojisi-
ni" kurmaya galisiyor. Bu sorunlann irdelenmesinde, Afrika
disiincesi ile bauli bilgi tipleri arasindaki gedigin ve birincisi-
nin ikincisine bagimhihginin da oldukga bilincinde. Afrika di-
giincesi ile bauli bilgi tipleri arasinda, agik ve bu ylizden ko-
laylikla ¢ikartilabilir olanin yam sira gizli, yalruzca giiglikle
ortaya serilebilen bir bagimlihiga da isaret ediyor. Mudim-
be'nin kitabim1 burada denenen "Kiltiirleraras: bir Felsefe
Kavramina Yakinlagmalar'a akraba bir girigim olarak selaml-
yorum,

Sémiirgeci sdylemde, 6zellikle de egzotik fotografcilikta,
12 G. Floistad ¢ed.}, Contemporary philosophy. A new survey. Cllt 5: African philo-

sophy. Dordrecht Boston Lancaster 1987 Bunun iginde L. Outlan"in "African 'Philo-

sophy* " makalesi, s. 9-44.

13 V. Y. Mudimbe, The invention of Africa. Gnosis, philosophy, and the order of
knowledge. Bloomington Tndianapolis 1988, s. X ve s. 5-16.
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Afrika'nin, Avrupa tarafindan "bulunugunu" inceleyen Hol-
landalh bir kiiltiir antropologu ve felsefecisi R. Corbey'in ¢alig-
malarinda, kismen, Mudimbe'nin kitabina paralellikler var-
dir.}* Bu baglamda ayrica Nijerya'dan gelen ve orada katolik
teoloji de okuyup, Viyana'daki Avusturya Yiiksekokulu'nda
gegitli lisans egitimlerini tamamlamig olan Nnamdi'nin kitabs-
na da isaret etmek istiyorum.”> Ancak, burada Nnamdi'nin
anlayisindaki fark: da belirtmek gerekir, ¢iinkii boylelikle te-
mel bir kiiltirleraras: felsefe kavram digiincesi konturlar ka-
zaniyor. Nnamdi, kendi Afrika felsefesi baglam icin, E. A.
Ruch (Lesotho ve Giiney Afrika'dan) ve K. C. Anyanwu'nun
(Lagos/Nijerya'dan) African Philosophy. An introduction to
the main philosophical trends in contemporary Africa' kita-
bina'dayamyor. Ruch, evrenselci bir bakig agisiu temsil eder-
ken, Anyanwu her bir kiiltirdeki 6zgiin olani "tarihsel ayi-
rnm"1 (Differenz)" vurguluyor. Ama Anyanwu da "Evrenselli-
ge.... agik kaliyor."”’ Nnamdi, iki bakis agisini, Erich Hein-
tel'in diigiincesi Gizerinde gelistirdigi kendi "Meneistik" kavra-
muyla uzlagirmak istiyor. Nnamdi, "Meneistik" derken, "dog-
ruluk (hakikat) degeri"nin, "anlam sabiti"nin ya da "insanlhg-
muzin kimligi"nin i¢inde somutlagugi, her durumda kendine
6zgli goreneklerin "icinde durma’nin kuramuni anhyor.'®
Nnamdi'deki ve Ruch/Anyanwu'daki bir kiiltiirleraras: felse-
fe kavraminin ufkunda Avrupali ve Afrikah olanin ¢ok gabuk
ve hi¢ bir aynm yapilmadan karg kargiya konulmas: bir ya-
na, boyle bir iligki ¢ergevesinin, (Nnamdi'nin, R. Spae-
mann'la birlikte s6yledigi gibi) "kilgisal ve kuramsal bir bii-

14 R. Corbey, "Alterity. The colonial nude. Photografic essay®, Critique of Anthropo-
logy, Cilt VI, Nr. 3, 1988, icinde: s. 75-92; aym yazann: Wildheld en beschaving.
De Europese verbeelding van Afrika. Baarn 1989.

15 R. Nnamdi, Afrikanisches Denken. Sein Selbstverstindnis und das Problem seiner
Bezogenheit zum Europiischen Denken. Frankfurt 2. M. 1987.

16 E. A. Ruch/K. C. Anyanwu, African philosophy. Roma 1981.

17 Age.s. 123, s 1129,

18 Age. s. 123, s. 112'yle kargilaghir.
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tinsellik iddiasinin” varsayilmasi bize gerekli ve uygun go-
riinmiiyor.'®

Son olarak Ch. Neugebauer'in (Viyana) "1970'den sonraki
Afrika Felsefesine Girig" adl1 kitabin1 anacagim; s6zkonusu ki-
tap, elinizdeki caligma agisindan hazrlayici ve biitiinleyici bir
caligma olarak goriilmelidir.?®

Neugebauer'in bakig agis1, bu kitapta anlagilirlik ve kesin-
lik agisindan higbir bogluk birakilmayacak bigimde formiile
edilmigtir. "Afrika, somiirgeciligi ve yeni somiirgeciligi megru-
laguran felsefeyi ¢ok uzun siire 6nce yadsimgur... Bu kitap,
rk¢ilikla el ele ylirliyen sGmiirgeci savunuya karst yoneltil-
mistir."?! Hem Avrupa'daki, somiirgecilikten etkilenmig. felsefi
-sOylemin elegtirisinin, hem de Afrika'daki siyasal-ideolojik fel-
sefenin iyice 6n planda durduklan agiktir. Neugebauer'in ger-
geklestirdigi, Nkrumah'min, Nyerere'nin ya da Senghers'in fel-
sefelerinin serimleniginin, yalnizca ickin-elegtirel degil, aym
zamanda Marksizmin ya da bilimsel sosyalizmin, s6zde daha
Gstiin bakis agisindan formiillendirilmis olmasinda agikga bir
sorun var. Boylece etno-felsefeye ve onunla birlikte gelenek-
sel bilgelik ogretilerine (sage-philosophy) geri doniig, toptan
bir yadsimaya ugruyor. Hi¢ kugkusuz burada daha farkllag-
mug bir bicimde tanutlamada bulunmak gerekiyor. Neugebau-
erde ve bu kitabin baginda ve sonunda da sézii edilen diya-
log icin, hedef (heniiz) net olarak konulamaz. Dogrultusu
yalnizca somiirgecilige ve yeni somiirgecilige sOylemsel bir
kargilikla belirlenemez. Kiltiriin gekirdek alanlan olarak sa-
nat ve felsefenin bu diyalogta 6zel bir énemleni vardir, bunu
Felsefi Sorunlar XIV'te daha ayrintili bir bigimde gosterecegiz.

Genel anlagilirlik agisindan, bunu izleyen metinlerin ti-
miinde, bir sémiirgecilik politikasinin sonuglarimn varsayild:-

19 Age. s. 142.

20 Ch. Neugebauer, Einfithrung in die afrikanische Philosophie. Munchen/Kinsha-
sa.Libreville 1989.

21 Agy.s. 8.
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gini; eski Ingiliz sémiirgelerinde, mevcut toplumsal yapilarin
biyiik 6lciide korunduklan "dolayh iktidar' ilkesinin uygu-
landigint; oysa, eski Fransiz sémiirgelerinde y6netimsel agi-
dan ve bagka agilardan olabildigince kusursuz bir bigimde
Fransa'ya benzetilmenin hedeflendigi "asimilasyon” ilkesinin
uygulandigini séylemek gerekiyor. Eski Ispanyol, Portekiz,
Belgika ve Italyan somiirgeleri, gezilmedikleri igin, bu kitapta
stzkonusu edilmediler. Bugiinkii Tanzanya'da Alman d&ne-
minin (1890'dan 1918'e dek), daha sonraki Ingiliz yénetimiyle
karsitagtinldiginda daha giiglii bir bicimde digandan dikte
edildikleri duyumsanan, hild sezilebilir etkileri de biiyiik 61-
clide gozoniine ahnmadilar, ¢iinkii bu llkedeki felsefenin
durumu iki akademik konaklama stiresinin kisalig: ytiziinden,
¢ok az anlauldi. Son olarak, ¢egitli felsefi tavirlar alinan Gii-
ney Afrika'daki??> kosullann, elinizdeki metinde olumsuz bir
sayfa olarak yine de bir rol oynadiklanm belirtmek gerekir.
Tiim bunlar, kuramsal olarak bilinmeyen bir alanda aulan
ilk adimlardir. Afrika, ge¢miste oldugundan bagka bir bicim-
de olsa da, yabanci, bilinmedik bir kita olarak —ve buna da-
hil olan giivensizlikle— kalmaya devam ediyor. Geng Afrika
devletlerinin politik agidan gergekten dengeli olmayislar, ic-
lerinden ¢ogunun bir tir kahicilik bunalimina karsi savasim
icinde olduklari, durumun sadece bir yoniidiir. Ornekse,
Kenya'da 1989 yihinin Agustos ve Eylil aylannda bir yeralu
hareketi etkinlikte bulundu; "patriyarkal ozellikler tagiyan
diktatorkik"” diye adlandirmak istedigim Daniel arap Mais sis-
temi bu muhalefeti, Somali'nin etkisinde ya da Somali tarafin-
dan yOnlendirilen bir hareket olarak nitelendirdi. Baulr turist-
leri korkutup kagirtmaya ydnelik gegitli terér eylemleri, bdy-
lelikle, bu iilkenin ekonomisinin ve egemen politikasinin ana
dayanagim hedeflediler. Gana, yillardan beri (esas olarak

22 J. Derlda (Hrsg.), Fir Nelson Mandela. Reinbeck bei Hamburg 1987.



22 AFRIKA'DA FELSEFE

Nkrumah'nin 1968'de devrilmesinden beri) kendisini, askeri
ve sivil yonetimlerin, darbelerin ve karsi darbelerin ve bagan-
s1z darbe girisimlerinin birbirlerini izledikleri, "Bunalim igin-
deki bir ulus” olarak algihiyor.?? Ayru durum, Nijerya icin, iis-
telik Tbo kabilesinin* 1966-70 yillarinda, iilkenin 6teki kabile-
lerine yonelik siirdiirdiigii i¢ savagla, yetmigli yillann ortasin-
daki petrol patlamasiyla, bunun yol agtif1 agin borglanmayla
ve seksenli yillann ikinci yansindan sonra bir ekonomik dur-
gunlukla belirlenen bir lilke icin de gecerlidir. Son olarak Be-
nin'de bulundugum, 1990 yihmin Ocak ayinda, stk sik gostesi-
ler yapiliyordu ve Marksist-Leninist egilimli yonetimin istifa
etmesi igin uzun sliredir devam eden bir grev siirdiiniiliiyor-
du. Buna karsin, adi gegen tiim iilkelerdeki ortak gelisme is-
temi, gorece bir kararhhigin temelini olugturmaktadir.

23 W.O. Atta, Ghana - A nation in crisis. Academy of Ants and Social Sciences, Accra

1988.



FELSEFI SORUNLAR I
"Afrika Felsefesi Var mi?" ve "Felsefe Nedir?"

Afrika felsefesinin, Avrupa'daki, Amerika Birlegik Devlet-
leri'ndeki ve Ozellikle Almanca konugulan iilkelerdeki felsefe
cevrelerinde ¢ok az tanimiyor olusu, daha hild —giris boli-
miinde s6zi edilen kongreler ve sempozyumlardan ve bu
konudaki, zengin bir bibliyografya olusturan,! agirlikli olarak
ingilizce ve Fransizca literatiirden sonra bile— "Afrika Felse-
fesi Var ms?" sorusuyla baglamay: gerektiriyor, Afrika tlkeleri,
bagimsizhiklanm elde ettikten sonra kendi {iniversitelerini
kurmaya basladiklannda, ¢ogu kez felsefe boliimleri de olug-
turdular. Bir Ingiliz kiiltiir antropologu, uzun yillar Ife Uni-
versitesi'nde (Nijerya) ¢alismug olan ve bugiin Nijerya yurttagt
olan Robin Horton, bu konuda ¢alisan meslektaglanina, Afrika
felsefesinin sadece ge¢miste ve giiniimizde olmadigint degil,
gelecekte de olmayacagini, ¢linkii Afrika diigiincesinin mant-
ga ve epistomolojiye yatkin olmadigin1 kanitlamak geregini
duyuyor. Horton, ancak, "Afrika'nin geleneksel diigtincesinin
felsefesini* olanakli buluyar.?

1 P. J. Hountondji (ed.). Bilan de la recherche philosophique afriacine. Répertoire
alphabétique (fransizca ve ingilizce), Bolim 1: 1900-1985, 2 Cil, Cotoriou (1987 ve
1988). R. W’ Wright (ed.), African Philosophy. An introduction. Washington 1984, ay-
anult bir bibliyografya eki var.

2 R. Horon, "Traditional thought and the emerging African Philosophy Department”,
Second Order, Cllt IV, fginde, 1977, s. 64-80.
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Boylelikle Horton, olugan akademik kurumlardaki ve bo-
limlerdeki ¢aligmalarda hangi felsefe 6z-anlayiginin 6nkogu-
lacag: tarngmasmna kaulmus oluyor. Leo Apostel (Gent), Afrika
Felsefesi kitabinda, "Mitos ya da gerceklik"® sorusunu alt bas-
lik olarak verirken, Paulin J. Hountondji (Cotonou), nerdeyse
olumlayic1 "Mitos ve Gergeklik"! formiillendirmesini kullani-
yor. L. Apostel, disiplinleraras: bir aragirma bakig agisin1 sa-
vunuyor ve buradan, Afrika halklannin dillerinde ve diinya
imgelerinde Ortiik olarak bulunan bir Afrika felsefesinin agiga
ctkartilmasi olanagim aragtinyor. L, Apostel, Afrika felsefesini
Afrikahlarin gorevi ve programi olarak goren, bu felsefenin
gerceklegtirilmesinde bizzat kendisinin ve baskalaninin galiga-
cagini diigiinen P. J. Hountondji'nin yapitinin bazi béliimleri-
ni tanidiktan sonra bile bu bakig agisint degigtirmiyor. Houn-
tondji'ye gore, Afrikalilann yazdig1 ve onlar tarafindan felsefe
olarak tanimlanan metinler, Afrika felsefesine dahildirler. Bu-
na kargthk Hountondji, Avrupali etnologlann ve etno-filozof-
lanin sik sik yapuklan gibi, "kollektif" Afrika diglincesinin fel-
sefi oldugunun séylenmesine bir mit goziiyle bakiyor. Bu da
onu, bu kitabin ilerki sayfalannda (Felsefi Sorunlar II: "Tarih"
ve XV: "Bir Kez Daha Etno-Felsefe Elestirisi, boliimlerinde)
ele alinan etno-felsefeyle aynntili bir tarugmaya gétiiniiyor.
Afrika'daki felsefenin ne olduguna ve ne olabilecegine iligkin
felsefe-otesi diigsiinme, o zamandan beri, Afrika felsefesinin
tiim bir evresini belirlemistir. Bu konuda da Felsefi Sorunlar
Il bolimiinde aynintil: bilgi verilecektir.

Burada ele alacagimiz gey, daha 'Afrika felsefesi var mi-
dir?' sorusu soruldugunda, dile gelen sorundur. Horton'un
3 L. Apostel, African Philosophy. Myth or reality? Gent 1981.

4 P.J. Hountondji, African philosophy-. Myth and reality. London 1983. Hountondji'nin
kitabinin fransizca 6zgiin basinu 1977'de Paris'te, Sur la "philosophie africaine”. Criti-
que de l'ethnophilosophie’ bagligivla yayimlandi. Hountondji, ‘Mit ya da Gergeklik?

sorusuna, Apostel'in metni ile bir iligki kuramadan tepki gosteriyor. (Ingilizce basimin
47. sayfasmda).
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tavrinin, yeni somiirgeci diisiincesini yansittig:1 kolaylikla go-
riilebilir. Elbette bu konuda kendisi yalmz degil®> Ben de,
bizzat seckin Afrikali felsefecilerin yazilarinda da, bu alanin
Avrupalt ve ABD'li temsilcilerinin felsefe anlayiglanna giicli
'bir yonelimin egemen olup olmadif1 sorusunu soruyorum.
Bu soruyu aklima getiren, Althusser'in felsefe kavramini 6n-
kogan, felsefenin (s6zcigiin en katt anlamuyla) bilimin bir yo-
rumu oldugundan, felsefenin de, tamtlamalannda, bilim gibi
acimasiz olmasi gerektiginden yola ¢ikan, Hountondji'nin, adi
gecen kitabidir. Kwasi Wiredu (Accra), Afrika felsefesine y6-
nelik, agikga kendi Anglo-Amerikan analitik diigliniis bicimin-
deki egitimini ele veren taleplerde bulunuyor. Afrika felsefe-
sinin "mantiksal ve kavramsal tekniklerin uygulandigi, elegti-
rel, bireysel diisiinseme" olmasi gerektigini One siiriiyor. Pe-
ter O. Bodunrin de (Ibadan) bu konuda ¢ok kararli.” 1985
yilinda, Nairobi'de, H. O. Oruka'nin gozetiminde verilen bir
tezde, bu tanitlar biraraya getirilmig: "kigisel" ve "elegtirel" yi-
ne birinci siray1 aliyorlar; sonra "elegtirel anlamda diigiinse-
meci" geliyor; felsefenin "sistematik" olusu, felsefenin "ikinci
diizenlemede ya da "ikinci agamada" bir etkinlik olusu; felse-
fenin "ratiocinative thought" yani, rasyonel, yontemli aragtir-
mact diigiince olugu gibi tanitlar siralaruyor®

Bu talepler, iiniversitelerde, disiplinlerarasi ve uluslararas:
planda ciddiye alinmas: gereken felsefe bolimleri kurmak

5 Uzun willar Afrika'da misyoner olarak galigmug olan, Brikselli H. Maurier, R. W\
Wright, African philosophy (1984) iginde yer alan (s. 1-17) "Do we hav an African
philosophy?® makalesinde, bu soruyu, bir Afrika felsefesinin olmadig, her halikarda
heniiz olmadigs dogrulusunda yanslarken, daha az aqik¢a olsa da, bir bigimde Hor-
on'u izliyor.

6 K. Wiredu, Philosophy and African culture. Cambridge 1980. s. IX.

7 P. Bodunrin, "Which kind of philosophy for Africa?”, A. Diemer (ed.) Philosophy in
the present situation of Africa. Wiesbaden 1981, icinde, s. 8-22: ve "The question of
African philosophy”, Philosophy, Cilt 56, 1981 iginde, s. 163.

8 A. §. Oseghare, The relevance of sagacious reasoning in African philosophy. Phil.
diss., Nairobi 1985, 5. 2, 57, 15, 69 vd.
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s6z konusu oldugundan anlagilirlik kazanyorlar. Bu durum,
kendi ge¢cmiginde bir felsefe tammama sonucuna yol acabilir.
Bu arada, Oruka ve 6grencileri, "sage-philosophy” kavramla-
niyla, boyle bir sonuca varmiyonar. Afrika halklarimin tarihin-
de, geleneksel "common sense" diizeyinde kalan bir "folk-
philosophy” ile, yukandaki kistaslara uyan bir "sage-philo-
sophy" aynmim yapiyorlar. Bu konuda, ileride daha aynnul
seyler soylenecek. Son olarak, Kwame Gyekye (Accra), yine
de ABD Universitelerinde gordiigii egitimi ele veren tiim &ze-
ni ve ciddiyetiyle, Afrika‘'nin geleneksel bilgelik Sgretilerinin
ve geleneksel Afrika diisiincesinin, sGzciigiin tam anlamiyla
felsefi olduklan tezini savunmustur. Gyekye, kargilagtirmac
bakiginu bilingli olarak sadece Avrupa'ya ve ABD'ye degil, is-
lam tlkelerine, Hindistan'a, Gin'e ve Japonya'ya da yo6nelt-
misgtir.”

Afrika felsefesi Oruka ve Gyekye igin de, varhigim, sonun-
da ancak Avrupa olgiitlerine uygun dugtiigii siirece hakl Gi-
karabilir. Bizim 6nkostugumuz bir kiiltiirleraras: bakig agisi
kullanilmamaktadir. Kiiltiirel bagimh felsefe, adi gecen felse-
feciler igin, kesinlikle hakiki, asil felsefe degildir. Birgok yer-
de,-kiiltiirler 6tesi, evrensel bir felsefe disiincesini goriyo-
rum.!® Buna neyin dahil oldugu pek agik degildir, ama —go-
rindiigi kadarnyla— bugiinkii bigimiyle Bat felsefesi, "evren-
sel énemdeki sorulara ve kavramlara" daha yakindir. Bunlar
mantiksal-epistomolojik sorunlar micir? Her haliikirda, gele-
neksel felsefe kesinlik, sistemlilik, tutarliik agisindan uygun
goriinmiiyor, Bir Afrikali Universite 6grencisinin, kendi dilin-
de felsefeyi 6grenmemesi, ona, "verili bir dilin bi¢imlerinin ve
deyimlerinin altinda gémiilii olan"! genel kavramlan daha
kolay gorme olanagini verdigi icin, bir avantaj olarak go-

9 K. Gyekye, An essay on African’ philosophical thought. Cambridge 1987 s. 3-12.

10 Oseghare (1985), s. 52,
11 Wiredu (1980), s. 31-35.
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riliiyor. Giiniimiizde, universitelerde olugan Afrika felsefesi-
nin agirlikh bir boliimi hakkmda J. C. Thomas'in, Gana'l fel-
sefeci ve politikact J. B. Danquah hakkinda yazdig: gibi, Afri-
kali diigiinceleri "Avrupal bir kilik icinde temsil ettigi"'? soy-
lenebilir mi?

Bagat durumdaki Afrika felsefesinin kendini agiklayiginda,
felsefenin ne oldugu hakkinda, bence, seylegtirici bir bigcimde
konuguluyor. Felsefenin, sonunda ne oldugu ve ne olmas:
gerektigi, kesinmig gibi gériiniiyor. Adi gegen felsefeciler bu
hedefe yoneliyorlar. Bu arada ben, "Felsefe Nedir?' 6z soru-
sunun yanitlanamayacagindan yola ¢ikiyorum. Bir yamt ver-
meye ¢alisildiginda totolojiye diigiilecektir: Felsefe, felsefeci-
lerin yaptig1, zaman iginde felsefeciler toplulugu tarafindan,
felsefe olarak kabul edilen geydir. Bir liniversite dal: olarak
felsefenin giiniimiizdeki goriiniimii, giigli bir bigimde bath
akademik gelenek tarafindan belirlenmigtir. Felsefeye daha
¢ok kiiltiirleraras: bir gozle bakilarak, diinyamun oteki bolim-
lerinin felsefeleri ve bagka gelenekler konugmaya katildikla-
nnda, uluslararas: felsefe s6ylemi degigecektir. Bu da, gele-
neksel Afrika bilgelik 6gretisinin daha yayginlagmas: sonucu-
nu dogurur. Bu 6greti, bu haliyle ancak kalinular iginde yaga-
maktadir. Ancak, giniimiizde Afrika'da gerceklegtirilen felse-
fe ugragim birlikte belirleyebilir.

Felsefenin, diiglince aracihgiyla dile geldigi sdylenebilir.
Cagin sorunlanni diislince aracihigiyla ele almak ve dile getir-
mek de filozoflarin igidir. Filozof bunu her ¢agda kendine 6z-
gl bir bigimde yapmugur. Diglinme igi, dilin iginde ve dilin
tizerinde gergeklegir. Bu ylizden felsefeyi dilden koparmaya
caligmak yanhgtr. Bu igin yOniinii, yogunlagirma olarak be-
lirlemek istiyorum. Hegel bu olay: "Kavramin zorlanmas:"
12 J. C. Thomas'm, C. A. Ackah'in, Akan ethics kitabina yazdifn girlg bslimunde, Accra

1987, s. 7. Thomas burada, J. B. Danquah'in, The Akan doctrine of God, Londor
19682 kitabina dayaniyor.
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olarak adlandirmugti. Felsefi diisiinme galigmasinin, bu ¢ahs-
mada ortaya ¢ikan dilin yogunlastirilmasint "an" diigiince egi-
limi olarak gormesi, bir kendini yanhg anlamadir. Eger an dii-
glince sozler-6tesi (transverbal) ve boylelikle kiiltiirler-6tesi
(transkulturell) olsaydi, o zaman kendini nasil dile getirecek-
ti? Bizzat Wiredu, Russell'in, History of Western Philosophy
(1967) kitabinda, filozofun, gaginin diigiincelerinin ve duygu-
lanmin "kristallestigi ve yogunlasugt” bir adam olarak betimle-
yisini, onaylayarak aktanyor.!> Bu yiizden, kendini kiiltiire
bagimlt olanaklariyla sinirladifinda ve kiiltiirlerotesi bir ideali
hedeflemek yerine, kiiltiirleraras: iletisime gii¢ katuginda, bi-
zim felsefe yapma anlayisimiza uygun diismektedir. Artik he-
def, bagkalarin1 kendi konumuna kazanmak olamaz, tersine,
onlan kendi bagkaliklan iginde gegerli kilmak olmahdur.
Elbette, Wiredu'nun soyledigine karsi1 ¢ikacak degilim:
"Tim gelismekte olan llkeler, bilimi kullanarak, kendi yagam
standartlanm yiikseltme ¢abasi icindedirler, ve bilimin ruhun-
dan esinlenmis olan felsefe, bunu dile getirmeyi umamaz."4
Afrika’'min hi¢ kuskusuz kesinlige, sistemlilige ve tutarlihiga
gereksinimi var. Ama bu yeterli mi? Bugiin nerdeyse diinya
capinda gegerli olmasina kargin, yagam standardinin yuikseltil-
mesi, hersey demek degildir: Yiksek yagam standardina sa-
hip olanlar onu korumak, olmayanlar ise ona ulagmak istiyor-
lar. Yine de geride birgok soru kaliyor: Endiistrilesmenin,
teknolojiklesmenin, kentlesmenin karanlik yonleri nelerdir?
Teknik ve uygarlik yoniinde gelisme, boyle bir ustiinlik ka-
zandiginda, hangi insani sorunlar ¢6ziilmeden kalmaktadu?
Bilimsel egitimle geleneksel din ve up arasindaki anakroniz-
malar nasil ctziilecektir? Kabilesiyle olan baglarindan heniiz
kurtulmus olan geng Afrikaliyr en kaba bir materyalizmin, en
acimasiz bir nihilizmin kurbam olmaktan korumak igin, gele-

13 Wiredu (1980) s. 143 vd.
14 Age. s 32,
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neksel ortodoksluklarin yerini hangi felsefe ve hangi etik ala-
bilir? Bilimselligin ve kesin, kat diigiincenin burada bir yaran
dokunmaz. Wiredu'nun kitabinda da bir énem tagiyan tim
bu sorular, Afrika'nin bugiinkii durumundaki felsefi gorevle-
rin ¢Oziimiinde, geleneksel bilgelik Ggretilerinin bir katkisi
icin bir agiklik gerektireceklerdir.”’

Bu boliimii bitirirken, A. Ndaw'in (Dekar/Senegal'den), su
yazdiklarina kauliyorum: "Bir Afrika felsefesine varmanin yo-
lu, Afrika'ya iligkin konular ve sorunlar lizerinde felsefe yap-
maktan gec;er."16 Bu yaklagim, Hountondji'ye karsit olarak
—"Afrikalihk kistasi"min, yazann cografi kokeninde degil,
"icerigin 6zgilliigiinde" yatugini vurgulayan Lagos'lu birkag
felsefecinin (Campbell Shittu Momoh, Jim J. Unah v.d.) bakig
acilanyla biittinlegiyor.””  Béylelikle, Nairobi'li bir felsefeci
olan Odera Oruka'yla birlikte "mantiksal yeni olguculugun
Afrikali temsilcileri" olarak nitelendirdikleri Wiredu ve Bo-
dunrin'le de aralanna sinir gekiyorlar.'® Bu felsefecilerin, bat
felsefesine tek yanh bir bigimde yonelmeleri hor goriiliiyor.
Batiya yonelik felsefecilerin, bir siire Ibadan (Nijerya) Univer-
sitesi'nde "konuk profesdr” olarak bulunan, ABD'deki Ohio
Universitesi'nden G. Blocker'le ayni geyi yapmakla suglanma-
lan ise, benim duygulanm igin agint kagiyor. Gergi Blocker,
Afrika'daki bauya yonelik felsefecilerin, Afrika'da kabul edile-
bilir bir felsefe gelistirme yolunda olduklarim séylemekte,
ama Afrika halklanmin goreneksel diisiincesi hakkinda, Hor-
ton'unkine benzer bir yargida bulunmaktadir. Blocker, felse-
fe'nin "Platon'dan Strawson'a uzanan gelenek igin belirleyici

15 Bu konu, Felsefi Sorunlar V'de daha aynnuli olarak islenecekuir.

16 A. Ndaw, La pensée africaine. Dakar 1983, s. 41.

17 J. I. Unah, "Disguised denials of African phllosophy”, Joumal of African Philosophy
and Studies, iginde, Cilt 1, 1988, s. 50. Hountondji'nin konumu daha sonra degigmis-
tir. (bak. Felsefi Sorunlar XV).

18 C. S. Momoh, "African philosophy - Does it cxi\sl", Diogenes, Nr. 130, 1985, s. 74
iginde.



30 AFR{KA'DA FELSEFE

olan" bir diigiinme tipi oldugunu ve boylelikle, ex definitio-
ne, geleneksel Afrika disiincesine uygulanamaycagim yazdi-
ginda," onun avrupamerkezciligi (ABD'yi de icermek tizere),
agiga vurmaktadir.

19 G. Blocker, "African philosophy”, African Philosophical Inquiry, cilt I, 1987 iginde,
s. 6.



GUNCE KAYDI I
"Afrika Bagskadir"
Nairobi, 3.8.1989

Sabah saat 4.30'da Atina'dan gelen dev bir Jumbo Jet, Nai-
robi havaalanina iniyor. Bir grup Avrupal turist, iglemleri ta-
mamlamaya koyuluyor. Havaalaninin bir késesinde kiigiik bir
bar var. Orada bir kahve .igiyor, sandvi¢ yiyor ve donuyorum.
Agustos ayinda, giiniin bu saatinde, giiney yankiredeki ve
deniz seviyesinden 1600 m. yiiksekteki Nairobi'de bir tiir tro-
pik giysinin icinde (ince haki kumag) hava ¢ok soguk. Yine
bara ugramg olan birkag turist de ayn sorunla karsi kargiya-
lar. Saat 8'den az sonra bir taksi tutup Universite'ye gidiyo-
rum.

Once, konuk profesr olarak cagrildigim bir mektupta,
ayni zamanda bana "rent-free accomodation"u da (licretsiz
konaklama) onaylayan tiniversite rektofiiniin biirosuna gidi-
yorum. Salondaki bayan, beni, mektuba gore "yiikiimliiliikle-
rimi bildirecek” olan ve sonunda benim evsahibim olan Fel-
sefe Boliimii'nlin bagkanina gotiirliyor. Onun sekreterinden,
Kenya'da bagka bir (iniversitede sinavlarda gorevli oldugu
icin bu hafta enstitiiye gelmeyecegini ogreniyorum. Sekrete-
ri adimi mektuplardan biliyor ve cismen goriindiigiim andan
itibaren, benim konaklamamla ilgilenmeye caligiyor. Kagit
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tizerinde haftalar 6nce diizenlenmis olan geyi eyleme doéniig-
titrebilmek icin, fiziksel varhgimin baskisinin gerekli oldugu-
nu anhyorum. ilk eylemi, bana bir gazete getirmek oluyor.
Ben gazeteyi okurken, bir rastlanuyla, katolik tiniversite ce-
maatinin papaz yardimcis: igeri giriyor. Kendisi, birkag yildir
felsefe dalinda dersler veren bir irlandali. Neden bekledigimi
ofreniyor. Sonra sekretere kendi odasindan telefon etmesini
oneriyor. Giinkii sekreterin aygiti, biitiin bu siire iginde, hat-
tin 6teki ucundaki biriyle hi¢ durmadan, ikide bir kahkahalar
atarak konugan bir sahis tarafindan kullanithiyor. Gazete belli
ki, her seyden 6nce, sekreter belki yeniden kendi telefonunu
kullanincaya kadarki zamam gegirme amacina yonelikti. Yar-
dimci papazin telefonu galigmadig: icin Bagkan'in sekreterligi-
ne doniiyoruz, bu arada telefon bogaliyor. Dort ya da beg ko-
nugmadan sonra, sorumlu kiginin, "housing" igin, benim ¢ag-
nlma mektubumun bir kopyasim almig olmasina kargin, kam-
piiste konaklama olanagimin bulunmadigi ortaya gikiyor.

Simdi, yardimc1 papaz ve Avrupa kdkenli meslektag tini-
versitenin ¢ok yakinindaki katolik papazligin bir odasinda bi-
raz dinlenmem ve beklemem igin onunla birlikte gitmemi
teklif ediyor. Orada mitkemmel bir kahvalu da aliyorum. Saat
1'e dogru benimle birlikte, yine yakinda bir yerdeki United
Kenya Club'e gidiyor, orada 6glen yemegi yemek istiyoruz.
Club binasinda, bagkan vekili, orada gecici olarak kalip kala-
mayacagimi gonigiiyor. Aninda Club iyesi yapiltyorum ve
benim igin bir oda aynhyor. Bagkan vekili simdi benimle bir-
likte yedigi 6glen yemeginde, sirurh olan konaklama siiresini,
iki aylik konuk Ogretim iliyeligimin mimkinse tamaminda
Club'te kalabilmem igin, her defasinda uzatmaya ¢ahigacagim
soyliiyor.

Bu andan itibaren hersey bildik cergeve icinde geligiyor.
Simdiye dek bagka bir meslektagla birlikte verdigi, Gagdas
Felsefe tizerine ortak dersleri konusuyoruz. Ders, haftanin
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dort giniinde birer saati kapsiyor ve ek olarak, grubun bir
kez daha béliinebilmesi igin, iki giin de "tutorials" yapiliyor.
Aynca su siralar bolimde verilmekte olan, Afrika felsefesi
Gizerine ikinci bir ders i¢in beni meraklandiriyor. Ortak ders-
lerin tarzi1, benim isteklerime bitiiniiyle uygun diigliyor, ¢lin-
kii ne kendi olagan derslerimi vermek ne de Afrikal: bir mes-
lektasin dersinde dinleyici olarak, tabiri caizse elimde not
defteri ve kursun kalemle Afrika felsefesini kegfederek otur-
mak istiyorum. Bu konudaki konferans: yine de 6yle merak
ediyorum ki, eger meslektasim onay verirse, en azindan din-
leyici olmak istiyorum.

Ogleden sonra birkag mektup yaziyor ve bunlar postaya
vermek istiyorum. Club alaninin girisindeki bekgi, postaneye
nasi gitmem gerektigini uzun uzadiya anlatmiyor, tersine,
gorev yerinden aynlarak ve bir bahgis umarak, beni bizzat
oraya dek gotiiriiyor. Bunu, kentin iginde bir gezinti, kiiglik
ahigverigler, bu arada Club binasina doniisi ¢ok kolaylagtiran
bir Nairobi kent plani, izliyor. Aksam yemegi iyi ve zengin
gesitli; yenilik olarak, bana licretsiz club tyeligi sunuluyor.
Afrika topraginda aldiim ilk dersi toplam olarak §éyle ozet-
leyebilirim: "You have to care for yourself' (Kendi baginin ¢a-
resine bakmalisin —¢.) Burada yagamilan, bagka olma deneyi-
minin, romantik ideallestirmeyle bir ilgisi yok. Bunun acik ol-
mas: gerekirdi. O, beklenmedik olan icin, sonradan yerine
getirilebilir olmayan igin var. Mutlaka hog olmasmin gerek-
medidi anlagihiyor.






NOT I
Kenya'da Felsefe Dalinsn Orgiitlenist

Kenya'da dort {iniversite bulunuyor. Bunlardan iigiinde bi-
rer Department of Philosophy var: Adinu tagidifs kentin igin-
deki University of Nairobi'de, Nairobi kentinin yakimundaki
Kenyatta University'de ve Nairobi'nin yaklagik 350 km. kuzey-
batisitndaki Eldoret'te bulunan Moi University'de. Aynca, Nai-
robi yakininda, yine bir felsefe bolimii bulunan bir College
of Education and External Studies (bir tir agik iiniversite) de
var. University of Nairobi'nin felsefe boliimii, {iniversitenin
1988-89 yilligindaki bilgilere gore, Faculty of Arts'a bagh. 8
Ogretim tiyesi caliguriyor: 1 Profesér, 1 Yardima profesor, 2
Bag okutman, 2 Okutman, 1 part ime-okutman, 1 Tutorial fel-
low. Bir yilda yaklagik 300 6grenci bu dalda égrenime bagh-
yor.

Felsefe 6grenimi goyle kurulmus:

BA'nin (Bachelor of Arts), birinci derecesine kadar t¢ yil
ve

MA'ya (Master of Arts)'a kadar iki yil daha.

1. Yil: Felsefe Sorunlan
Manuk
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Din Felsefesi (Department of Religious-Studies'in is-
birligiyle.
Bu dal artik hemen hemen hi¢ secilmiyor.)

2. Yil: Etik
Felsefe Tarihi
Epistemoloji
Sosyal Bilimlerin Felsefesi

3. Yil: Metafizik Sorunlan
Gagdag Felsefe
Afrika Sosyal Felsefesi
Bilim Felsefesi

Ogrenci, ilk yilda, verilen 3 seminerden 2'sine katilmak zo-
runda. {kinci ve tigiincii yilda sunulan 4 seminerin 3'inii izle-
mesi gerekiyor, 1 seminer, Department of Religious Studies'in
dagarindan da segilebilir.

MA 6greniminde aga@ yukan aym dersler, daha (st bir dii-
zeyde veriliyorlar, bu arada Afrika Felsefesi de var. Burslann
azhi@ ylziinden, yilda ancak 6-10 dgrenci, MA dgrenimine
baglayabiliyor, bunlardan bazilan “self sponsored”, yani dev-
letten burs almiyor. Bu arada her felsefe 6grencisinin ilk g
yil boyunca bir bagka dalda da okudugu ve ¢ogu kez, bir dal-
da MA'dan mezun olmayi hedefledigi de géz6niinde bulun-
durulmalidr.

MA 6greniminin ilk yilinda, 6grenci, verilen 8 seminerden
4'ine kaulmak zorunda. Department of Philosophy'nin bir
iiyesi tarafindan verilen Din Felsefesi dersi, burada, BA'da ol-
dugundan daha gok ilgi goriiyor. ikinci yil sinav: galigmast
(tez) yaziliyor.

Ogrenim yili Haziran'dan Mayis'a dek, biiyiik bir ara veril-
meden strdinililyor. Ama, seminerler yil boyunca verilmiyor-
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lar. Bu ylizden Agustos ve Eylil aylaninda 3. yil dgrencileri
icin sadece iki seminer yapihyor: Gagdas Felsefe ve Afrika
Felsefesi; bu seminerlere sirasiyla 175 ve 25 égrenci kathyor.

Ayrica, bagskanhigini Department of Philosophy'nin bagka-
ninin yaptig1 bir "Philosophical Association of Kenya” ve 6g-
rencilerin kurduklar1 ve siirdiirdiikleri, her Pazartesi akgam
bir. tarugma toplanus: diizenleyen bir "University of Nairobi.
Philosophical Society” var. 14.8.1989 tarihli toplantuda yaklasik
50 dgrenci ve 2 6gretim gorevlisi bulunuyordu. Konu, "Ce-
za"yds ve her yonden ele alinarak, oldukga sikt bir bigimde
tartgildi.






FELSEFI SORUNLAR II
Afrika Felsefesinin Taribi Uzerine

Nairobi Universitesi'nde felsefe profesérii olan Henry
Odera Oruka, Doktora tezini Sage-Philosophy'nin ("yalnizca"
halk bilgeligi olmakla kalmayip, felsefi diisiince olgiitlerine
de uyan geleneksel bilgelik Ogretisi) aragtinlmasi tizerine
yapmugtr. A, Diemer 1978'de, Diisseldorf'ta organize ettigi
Diinya Felsefe Kongresi'nde ilk kez Afrika Felsefesi iizerine
bir sempozyum diizenlediginde, Oruka daha o zaman "Gi-
niimiiz Affika Felsefesi'nde Dort Akim" basglikli bir konugma
yapmisu. Bu akimlar gunlardi: (1) Etno-felsefe, (2) Felsefi
bilgelik 6gretileri, (3) Milliyetgi-ideolojik felsefe ve (4) Pro-
fesyonel akademik felsefe.! F. M. Wimmer'in yayima harla-
dig1 "Afrika, Asya ve Latin Amerika'da Felsefe Uzerine Dért
Soru" adh kitaptaki, "Afrika'daki Sage-Philosophy'nin Temel
Sorunlan” makalesinde, Oruka siralamay1 degigtirmis ve bu
béliimlemeyi "agik simflandirma” olarak tamimlamusti> De-
partment of Philosophy'deki ¢aligma arkadasi D. A. Masolo,
bu boliimlendirme temelinde, 1930'dan 1980'lere varan bir
"Afrika Felsefesi Tarihi"ne vardi.’

1 H. Odera Oruka, "Four trends in current African philosophy”, A. Diemer (ed.) Philo-
sophy In the present situation of Africa, iginde. Wiesbaden 1981. s. 1-7
2 Viyana'da 1988 yilinda yayimlanmugur, s. 35 vd.

3 D. A. Masolo, History of "African philosophy”. A critical assesment of the develop-
ment of philosophical discusslon in Africa. Phil. diss., Roma 1980.
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Bu "tarih" burada yazilmayacak, ya da yinelenmeyecek.
Sadece, kisa, sematik bir temel bilgi verilecek. Etno-felsefe
denilince, 6ncelikle, Afrikali "etnik gruplann” digiincesini ve
(dinsel) rasarim diinyasim kapsadipi olciide etnolojik ve et-
nografik literatiirden sézedilmektedir. L. Lévy-Bruhl'un, M.
Mauss'un, M. Griaule'nin, E. E. Evans Pritchard'in ve de E.
Lévi-Strauss'un aragtirmalan bu gruba giriyorlar. Bu tiirdeki li-
teratiirde rastlanan yontemsel sorunlar, agilamayacak Slglide
biiyiiktiirler. Bu sorunlar, en belirgin bir bigimde bir Giiney
Dénizi adasimn kabile gefinin gu s6zlerinde dile geliyor. "Et-
nologlar geldiginde, tannlar aday: terkediyorlar." Nesnelegtiri-
ci gézleme ve betimlemeye agik olmayan kiltlirler vardir.
Gozlemlendikleri ve betimlendikleri anda, karakterlerini te-
melden degistirmektedirler. Avrupa kiiltiicleriyle bu gelenek-
sel yagayan kiiltlirler arasindaki varsayilan yersiz hiyerarsik
iligki de bu duruma eklenmektedir. Bu iligki, Lévy-Bruhl'un,
Afrikahlann ilkel olduklar1 ve rasyonel diginme yetenekleri-
nin olmadig: savindan, Lévy-Strauss'un, yabanillarin masum-
luklarni ve bozulmanughklarim 6vdiginde agiga ¢ikan, anti-
Avrupa merkezcilik kiligindaki Avrupa merkezcilige dek ¢e-
gitli bigimler alabilir. Burada, Lévi-Strauss'un genel'savlan da,
oncelikle, iki Amerika'nin yerli kiiltiirlerine dayaniyor olmasi
bir kenara birakilabilir.

Afrika baglaminda, etno-felsefe, felsefe olarak ilk kez, Bel-
gikali misyoner Placide Tempels'in iinlii 'Bantu Felsefesi' kita-
binda ortaya (;lkxyor.‘6 Gergeklik, statik ya da nesnel degil,
tersine "canli kuvvetlerin” siirekli degigen dinamik bir &riinti-
sudiir, belisli kuvvetler daha giiclenir, bagkalars da daha za-
yiflarlar. Varlik, kuvvet olarak diginiilir, Kimi Afrikah yazar-
lanin anlayigina karsit olarak, bdyle "ontolojik" bir kavrayigin,
Avrupa felsefe tarithindeki, varligin boyle diistiniildiigi ben-

4P Tempels, Philosophie der Bantu. Heidelberg 1956 (Flamanca &zgin basim Antwer-
pen 1946).
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zer kavrayiglardan daha degersiz oldugunu kabul etmek icin
hi¢bir neden yoktur. Bu diisiiniis, etnofelsefedir, ¢iinkii bun-
lan1 kendileri felsefi ya da bilgelik Ggretisi olarak tanimlayan
belirli bireylerin diigiincelerini ve kavrayiglarini yansttmamak-
tadir. Bantu'lann diiglince sistemi, konugtuklan dilden gikar-
sanmigtir, Burada, asdl amag, misyonerlik icin baglantt nokta-
lan bulmaktir. Bu son durum, Kamerun'lu bir felsefeci, Marci-
an Towa tarafindan, ¢ok isabetli bir bicimde, aklin kurnazligs
olarak degil, "inancin kurnazligt” olarak nitelendirilmigtir’
Ozellikle, Tempels'in, "canli kuvvetlerin”" en iistiinde duran
ve hiristiyan tanrisint anugtiran bir "yiiksek varlik" savi, To-
wa'y1 kugkulandinyor.

Tempels, bagka bir yénden de elestirilmistir. Bir Bantu fel-
sefesinden sdz etmekte ve tek bir Bantu dilinden, Baluba'dan
yola ¢tkmaktadir. Opysa isimler igin belirli Onekleri olma (ve
bunlan tiimce icinde bagka sozciiklerin 6niinde de kullanma)
6zelligini tastyan ve boylelikle bir Bantu kabilesine ait olma
kistasini gercekleyen 180'den fazla degisik dil vardir® Yine
katolik bir rahip olan ama Afrika kdkenli olan, Alexis Kaga-
me, bu eksikligi, "Orta Afrika Bantu'larinin Ontolojisi'ni, kap-
saml kargilastirmalr dil aragtirmalanna dayandirmaya galiga-
rak gidermigtir.

Elbette, boylelikle hili, Sahra'nin giineyindeki tiim Afrika
kitast hakkinda konusulmug olunmuyor. Ayrica, Kagame'nin
diigiincesi, biiylik 6lclide, Avrupa skolastiginin damgasini ta-
styor. Bu skolastigin kategoriler sistemi ve ilgili diizenleme
5 M. Towa, "Die Aktualicit der afrikanischen Philosophie®, F. M. Wimmer (1988) iginde,
6 ;usn: bir 6mek olarak, bizzat Bantw stzciigl gdsterilebilir. Birgok Banw dilinde

"Muntu® sézciigl "Insan” demektir. K8k *ntudur, 8nek ise "Mu.” "Mu® sintfy, "Ba” 8ne-
kiyle ¢ogulu olusturur. Yani Ba-ntu "Insanlar® anlamina gelis. Dogu ve Orta Afrika'min
genis bdlgelerinde ticaret dili olarak kullanildigi iin, en yaygin Bantw dillerinden biri
olan Kisuahili‘de, *insan’: *M-tu* demektir, ¢ogulu: "Wa-ru"dur. *-zuri" (iyi) sifauyla

birlestifinde "Mt mzuri®, *iyi bir insan" sdzcigl onaya gikar, "Watu wazuri" ise "iyi
.insanlar* demektir.
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6geleri, Bantu dilleri iizerine uygulanmig ve bu dillere gore
degisiklige ugranlmigur. Temel model, doruk noktasinda, en
yuce varlik olarak Tannnin bulundugu olug piramididir. En
onemli bulgu, varlik anlamina gelen -ntu kokiiniin bagimsiz
bir s6zciik olarak degil, yalnzca bir 6nek yoluyla hep belidi
bir varlik olarak kargimiza gikmasi, daha aynntuli yorumlan-
mamugtir:

"MUntu Akl varlik (insan)

Kintu Akilsiz varhk (sey)

HAntu  vyerlegtirici varhk (mekan, zaman)

KUntu  modal varolan (Varolamun tiir ve bigimi)"’

Bu bulgu, piramidin tepesinde bir "en yliksek varlik" ola-
rak tann digiincesine hig¢ de iyi uymayan, kendinde gogulcu
bir varlik kavramim gdstermiyor mu?

Tempels'in ve Kagame'nin etnofelsefeleri de, Jahn'in ve
Mbiti‘nin etnofelsefeleri gibi, bagka nedenlerle de elestirliyor-
lar.® Bu konuda, Cotonou'da (Benin) bir felsefe kiirsiisii bu-
lunan Paulin. J. Hountondji 6nciliikk ediyor. Bu metinlen,
—Towa'nin yapug: gibi— kriptoteolojik olduklan igin degil,
ikinci agamada bir diigiiriseme diizeyinde elegtirel olmadiklan
ve bilimsellige dayanmadiklan ve bu yiizden felsefi olmadik-
lan igin yadsiyor. Ama burada, Hountondji'nin, felsefe kavra-
mi da bir tek yonliilige, yani felsefeyi, kuramin kuram, bili-
min yorumu olarak tammlayan Althusserin anlayigina bagh-
dir. Bu yilizden, savi biraz keskin olsa da, konu iginde anlagi-
lirdir. Etnofelsefenin, bu felsefecilerin kollektif olarak Afrikali-

7 A. Kagame, Sprache und Scin. Brazzaville:Heidelberg 1985, s. 106 vd.

8 J. S. Mbiti, African religions and philosophy, London 1969. Mbiti'nin vapitini daha iler-
de (Pelsefi Sorunlar VII: "Tann ve Ruhlar®), daha yakindan ele alacagim. J. Jahn, Mun-
tu, Umrlsse der neoafrikanischen Kulur, K8ln 1958. Jahn Tempel'in ve Kagame'nin
vapitlanrun bir sentezine varmaya ¢aligtyor, ama ikisi arasindak: i¢sel gerllimleri gor-
mezden geliyor.
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lara atfettikleri kavram baglamlan, Hountondji'ye gore, yine
bizzat bu felsefecilerden kaynaklanmaktadir. A. Irele, Houn-
tondji'nin kitabinin ingilizce baskisinin 6nséziinde, Houn-
tondji'nin etnofelsefeye elegtirel yaklagimini, esaslihigini ve
keskinligi yiiziinden, "Etnofelsefi aklin elegtirisi" diye adland:-
nyor.’

Milltyetgi-ideolofik felsefe, etnofelsefe lizerinde, daha sonra
Hountondji'nin yapacagindan daha olumlu bir yargiya var-
maktadir. Siyahlarin, 6teden beri, boyle etkileyici bir felsefe-
ye ya da ontolojiye sahip olmug olmalan, Senegal'in eski Bag-
kani Leopold S. Senghor'un geligtirdigi, siyahlarin beyazlara
istiinkiigii diiggiincesine ¢ok iyi uyuyor. Aynca, Senghor, Afri-
kalilann, Avrupallara {stiinligilini, digiince alanina yerles-
tirmiyor.!® Afrikalilarin, duygusal, Avrupalilarin ise rasyonel
agidan daha gigli olduklanna iligkin iinlii savi sik sik alin-
tlanmig ve elegtirilmigtir; elbette Afrikali felsefeciler tarafin-
dan da; Gerci Senghor "Emotion is as much Black as reason
is Hellenic" tlimcesini daha sonra her iki durumda da akil-
dan, duygusal ve séylemsel akillardan s6z ettigi seklinde yo-
rumlamigtir. Senghor'un savlannin arka planini, biyik
*Négritude” ve "Authenticité" akimlan olugturmaktadir. Bu
akima, Aimé Césaire, Aloune Diop ve Alain Locke de dahil-
dirler. '

Bu akimlar, Lévy-Bruhl'un s6zii edilen anlayigina ya da E.
B. Taylor'un, Afrikalilann gelisimlerinde, Avrupahlardan daha
diigiik bir kiiltiir asamasinda bulunduklan!! yolundaki kulla-
nigh evrimci kuramlara tepki olarak, ¢ok anlagilirdirlar. $imdi,
siyah insanlanin ve kiiltiirlerinin daha derin, daha giigli ve

9 P. ]. Hountondji, African philosophy. Myth and reality. London 1983,
10 L. S. Senghor, Liberté I: Negritude et humanisme. Paris 1964; Liberté II: Nation et vo-

ie africalne du soclallsme. Paris 1971.

11 L. Lévy-Bruhl, La mentalité primitive. Parls 1960'5 ; E. B. Tylor, Primitive culwre.

New York 1974 (1876 basimunin yeni baskisi); aym yazar: The origins of culwre,
yay. haz. P. Radin, New York 1958.
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daha diizel oldugunu ilan etmektedirler. Sartre Senghore'un
Kara-Afrika ve Madagaskar Stiri Antolojisi’ ne (Paris 1972)
yazdigt Unli giris yazisinda ("Siyah Orfe"), Négritude'lin tari-
hini, Avrupa'daki kapitalist sermaye birikiminin ve Afiika @l-
kelerinin gitgide daha da yoksullagmasinin zorunlu bir yaniu
olarak yorumlamugt. Yine de bunu, bizzat kendisi de rk¢giliga
bagh kalan, gegici bir agama olarak yorumlamigt. Bu hareke-
tin, ¢ok sik sozii edilen "irkgilik karsitt rkgiliginin” baglanu
budur. Sartre'a gdre, Négritude'iin yolu Marksizm {izerinden
evrensel bir uygarliga vammaktadir’? Senghor, Négritude'iin
boyle bir gorelilegtirilmesine karst cikmug ve ondan, Marksiz-
mi, 6zellikle determinist yéniinii bir kenara birakarak, elesti-
rel bir bigimde benimsemesini istemigtir.: "Afrika’'ntn 6zgtrli-
ge gereksinimi var." Hannah Arendt'ten etkilenen siyah bir
Amerikali olan Alain Locke, Négritude'ii, gesitli kiiltiirlerin
birarada yagamast diigiincesine geligtirmigtir.!?

Hem Sartre''m hem de Senghor'un diigiincesi, F. Fanon ta-
rafindan elegtirel bir bigimde tartigtlmugtir. Fransiz Martinik'in-
de dogan ve daha sonra Cezayirlilerin Fransa'ya kargt &2zgiir-
liik savasina angaje olan bu felsefeci, 6zgiirliik savaggilarinin
uyguladiklan siddeti, sOmiirgeciligin yol agug: kars1 giddet
olarak hakli g:kanyor.” Sartre'in ve Senghor'un, Négritude
lizerine savlarini, sOmiirgeciligin ve sdmiirgeciligin kaldinligi-
nin toplumsal: ve tarihsel baglamuyla iligkilendirmeye ¢alis-
maktadir. Sartre'in, Marksizmin bir ge¢is agamasmni olugturdu-
gu bir evrenselcilige y6nelik egilimini elestiriyor. Fanon'a go-
re Senghor, biyolojik-trksal 6zelliklerin toplumsal, politik ve
tarihsel olarak tist bicimlendirildiklerini ve biyolojik-irksal
olarak ele alinamayacakianm gérmezden gelmektedir. Daha

12 ]. P. Sartré, "Orphée nolr.” L. S. Senghor'un, Anthologie de la nouvelle poésie ndgre
et malgache de langue franqaise. Paris 1972, kitabimin girig yazisi.

13 A. L. Locke, "Pluralism and ideological peace”, M. Konvitz'S. Hook (eds.) Freedom
and experience, i¢inde, New York 1947, 5. 63-09.

14 F. Fanon, Die Verdammten dieser Erde. Reinbek bei Hamburg 1969.
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once adi gecen, Kamerunlu felsefeci M. Towa, Fanon'un di-
stincelerini daha da geligtirerek, felsefenin, acik bir toplumsal
ve politik iglevini istemeye varmistr. '

Bagka devlet bagkanlan da, lkeleri igin, —kendi deyigle-
riyle— Afrika dogumlu bir hiimanist ideoloji gelistiriyorlar.
Jomo Kenyatta'nin Kenya igin, Kwame Nkrumah'nm Gana
icin, Julius Nyerere'nin Tanzanya icin ya da Kenneth Kaun-
da'min Zambia igin yapuklani gibi.’® Bir 6mek olarak, Kaun-
da'nin, Zambia'nin resmi felsefesinin hiimanizm oldugunu
belirtmesine kargtn, bu akimin asil anlamda felsefi olmaktan
cok diinya gorigsel-politik olarak anlagilmast gerektigi diigii-
nitlebilir. Bu devlet adamlannin kuramlan, gerceklik tarafin-
dan biiyiik 6lciide agilmiglardir.”  Bunun en inlii 6rnegi,
Nyerere'nin, Ujamaa digiincesi ve bu diigiince lizerine kuru-
lan deneydir. Burada, Tanzanya'daki ve Gana'daki gelismeyle
belirli bir paralellik saptanabilir. Nkrumah gibi, Nyerere de,
sosyalizme giden, tanimsal tretim birimleri olarak birlikte ge-
ligtirilebilecek olan aile ve kéy topluluklannt igeren, (Kishua-
li'de Jamaa), Afrika'ya 6zgii dogrudan bir yol bulundugunu
varsaylyor.

Bu diisiince 6nceki yizyilin Rus Sosyal Demokrau Vera
Sassulitsch ile Karl Marx arasinda bir mektuplasmaya yol
agan dilgiinceleri animsauyor. Bu diigiincelerde, Rus koy top-
lulugunun bir tiir ilk komiinizmi ve kargilikli yardimlagmay1
tanidigt, buradan, feodal ve kapitalist liretim bicimlerinin ara
basamaklannin atlanarak, sosyalizme/komiinizme dogrudan
15 Panon, Schwarze Haut, weife Masken. Frankfurt 1985, M. Towa, Essai sur la

problématique philosophique dans I'Afrique acuelle. Yaoundé 1971.

16 J. Kenyaua, Facing Mount Kenya. New York 1965 K. Nkrumah, Consciencism.
Philosophy and ideology for decolonosiation and development with panicular refe-
rence to African revolution. London 19G4: K. Kaunda, A humanist in Afclca. London
1966: J. Nyerere, Ujamaa. Essays on Sociallsm. Dar es Salaam 1968.

17 H. S. Meebolo, Main currents of Zambian humanist thought (Lusaka 1973) da, Ka-

unda'min, kendisinin "bizzat halkin bir felsefesi® olarak anladigi kuranuny, zor sorun-
lara yol agacagy igin, gergeklikle kargilagtirmakian agikga kaqnmaktadur. (s. NII vd.)
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bir gecisin olanaklt oldugu s6zkonusu edilmisti. Nyerere
—Nkrumah ve Kaunda'ya benzer bir bicimde— Afrika ailele-
rindeki ve koylerindeki topluluk duygusunun ("communa-
lism") ve varolan ortak miilkiyet bigimlerinin genig bir egitlik
ve ortak lretim olduguna dayaniyor (bk. Felsefi Sorunlar IX:
*Komiinalizm" ve "Biz Felsefesi"). Sosyalizme/Komiinizme
bangcil bir gegis kendiliginden olmadig: i¢in, Nkrumah, ani-
lan varsayimindan kalkarak, feodal kalinulan ve 6teki 6zgiir-
stizliik bicimlerini ortadan kaldirmasi gereken bir Afrika dev-
rimi talep ediyor. Nyerere, {inlii 1967 Arosha Declaration’'un-
da, Tanzanya'yi, Afrikali anlamda bir sosyalist litke yapmak
icin, biliylik bir egitim ve Ogretim kampanyasimn gerekli ol-
dugu sonucuna vanyor. Nkrumah'nun Onderligindeki Gana
devrimi de, —kismen agiretlerin (Clans) istemlerine kargin
kurulmuj olan Ujaama koéyleri gibi— arzulanan, ekonomik
bagart ya da yeni bir 6mek toplumsal yapilanmann olugmast
sonuglannt vermedi.!’® Bu koyler, birkag durumda, bagka fak-
torler yliziinden yagayabilir birimler olugturduklan yerlerde,
bugiin hild vardular. Milliyetgi-ideolojik kuramlann tasanmia-
nna, 6zellikle meslekten felsefecilerin yonelttikleri bir bagka
elestiri de, bu kuramlann, felsefi meslek egitimi ya da 6greni-
mi goérillmeden geligtirildikleri yolundadir.

Genellikle bagimsizhigin kazanilmasindan sonra kurulan
Afrika Universitelerinde geligtirilen Profesyonel akademik fel-
sefe ise, etno-felsefe ve milliyetgi-ideolojik felsefeyle keskin
bir hesaplasma i¢indedir. Ama ayni zamanda olumlu bir ideo-
loji kavramuni ve kilgiyla iligkiyi korumaya c¢aligmaktadir.
Kwai Wiredu, somiirgecilik sonrasi donemde, vazgegilmez
olan kiiltiirel alanda kendini kanitlama ile irk¢lik karsiti bir

18 Beklenmedik gelismeleri agiklama galigmalan, Nkrumah, The struggle continius.
London 1973'te ve Nyerere, Freedom and socialism. Dar es Salaam 1968'te yer ali-
vor. Nkrumah, "Consciencism®in beginci, gbzden gegirilmly baskisinda (Londra
1970), Afrika devriminin, uluslararasi didzlemdeki sinuf savagimumin bir pargas: oldu-
gu duglincesini dile getirivor.
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irk¢ilik kiligina girmekten kaginan, ileriye yonelik bir 6zeleg-
tiri arasinda denge kurmaya g¢alisiyor. Kilgiyla tam iligkisi
iginde "yiizeysel, dogrudan dogruya énemlilik ilanlar"na kar-
$1 ctkmuyor.!® Diinyanin bagka her yerinde oldugu gibi, Afri-
ka'da da, felsefenin gorevi, yagamun ve toplumun entelektiiel
ilkelerini aragtirmakur. Marx'in praksis felsefesi, bu arada
elegtirel bir gézle okunarak, dogmatik bir Marksizmle apagik
bir kargithik igindeki bilimsellik ¢abasi vurgulamir. Marx'in di-
yalektigi, dogmatizm egilimine karg: elegtirel tavn giiglendir-
mek igin Peirce'nin Fallibilizmi ile ve Dewey'in pragmatizmi
ile baglanulandinlr.

Wiredu'nun iilkesi olan Gana'da ve ingilizce konusulan
iilkelerin genelinde, felsefe biiyiik ol¢iide Anglosakson anali-
tik gelenek tarafindan belirlenmigtir. Ote yandan, Fransizca
konugulan iilkelerde genellikle varolusguluk ve fenomenoloji
o6n plandadir. Bu etkilerin nedeni, basitge, bugiinkii felsefe
profesorlerinin, felsefe egitimlerini, iilkesinde konugulan dil
Ingilizce ise ingiltere'de, ya da ABD'de, iilkesinin dili Fransiz-
caysa, Fransa'da almig olmalandir. Zaire ve Kongo Cumhuri-
yeti'ndeki felsefeciler igin, Belgika da kiiglimsenmeyecek bir
6nem tagimaktadir, Afrika diigiincesinde felsefe ve din dgreti-
si sikt bir bigimde i¢ ige ge¢mis olduklarindan, (birgok (ini-
versitede yillarca bir "Depanment of Religious Studies and
Philosophy" vard: ve bugiin bile bazi yerlerde hild vardir)
Yeni Tomacihigin etkisini de kiiciimsememek gerekis. Bu
yiizden, italya'nin, 6zellikle Roma'daki papaligin da, adi ge-
gen iilkelerin yani sira, Afrikali birinci kugak akademik felse-
fecilerin 6grenim yeri olarak anilmas: gerekir.

Demek ki, Afrika'daki profesyonel akademik felsefe, agir-
ikl olarak her tilkenin eski sémiirgeci giiciiniin ya da katolik
teolojinin réngini tagiyan batl: felsefedir. Afrika tiniversiteleri

19 K. Wiredu, Philosophy and an African culire. Cambridge 1980, s. 59 ve 2.
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kendi 6zgiin kadrolarint yetistirdikleri 6lglide, Afrika'nin kilgi-
sal sorunlan felsefe icinde ve felsele yoluyla entelektiiel-ku-
ramsal olarak ele alindiklan icin, Wiredu'nun ne istedigi daha
da belirginlesmektedir. Bu sorunlar, biylk 6l¢iide bauli diin-
ya tarafindan yarauldiklan ve ondan etkilendiklerinden, felse-
fenin, diigiincede bir yonelimi olanakh kidmak igin bau gele-
negi aracint kullanmasi s6zkonusudur. Wiredu ve Hountondji
de bu gorevin heniiz baglangicinda olduklanni, yeni bir gey
yaratmalan gerektiginin agikc¢a bilincindedirler: Afrikah ola-
rak, biylik Olgiide, herseyden 6nce ekonomik, teknolojik,
politik ve dinsel alanlarda baunin, etkiledigi ve ona bagh da
kalan bir diinyay: kavramak. Sonuncusu, (baghlik) anilan
alanlarda gesitli tiir ve bigimlerde, ve ilk alandan son alana
dogru giderek azalan dlciilerde gecerlidir.

Boyle geligecek olan Afrika felsefesi, kendi 6zelligini ve
kendine Ozglinligiini, Afrika kiltiirlerine ve Ozellikle de Af-
rika halklannin bilgelik 6gretilerinde kok salarak glivencele-
yebilir. Wiredu bu bakimdan da belirgin bir baglangi¢ yapi-
yor. Gana'min kiiltir kahtinin ve Akan'lann (Gana'daki en bii-
yik etnik gruplardan birisi) dinsel tasarim diinyasinin yazih
olduklart metinlere cdayaniyor. Wiredu aligildik goriintiiden
agikga sapan, "sefsiz kabilelerden" biri olarak, Kokomba'larin
(bir bagka Gana etnik grubu) politik sistemini, ozellikle tze-
rinde durmaya deger buluyor. Ayrica kabile dillerinin, ata-
larin  kendi zamanlarinin ve diinyalannin sorunlanna getir-
dikleri entelektiiel ¢6ziimlerin bir 6l¢lide tortulandig: ataséz-
lerine ve deyimlerine de igaret ediyor.”’ Bu arada bu metin-
lere ve geleneklere, kendi baslanna felsefj bir stati atfetmiyor
ve bugiin Afrika felsefesinin Oniinde duran sorunlann ¢o6zi-
miine dogrudan bir katkida bulunabileceklerini kabul etmi-
yor.

20 Agy. s. 1-25: karglagur: J. Middleton D. Tait (eds.), Tribes without rulers. London
1958.



AFRIKA FELSEFESI 49

Bu baglamda, sozlii gelenegin biiylik 6lgiide yazih iletigim
ve gelenek bicimlerine doniigtiirtilmesi, bliylik 6nem tasiyan
bir asamadir. Bu durum, Afrikalt meslektaglarca, genellikle bir
ilerleme olarak goériilmektedir. Ama, bu ilerlemenin de
—eger bir ilerlemeyse— bir bedeli vardir. Yazinin geligiyle,
bellek dumura ugramaktadir.?!

Bu konu ileride daha aynntilt olarak ele alinacakur. (Fel-
sefi Sorunlar 1V: "S6zlii-Yazilt Karsithigina Karsi™). Kwame
Gyekye, geleneksel Afrika kiiltiriiniin de igerilmesi bakimin-
dan yeni bir Afrika Felsefesi kavrami geligtirilmigtir. Wire-
du'nunkiyle ayni olan kabilesinin geleneksel bilgelik 6gretisi-
ne geri donmeyi, esash ve dzenli bir bigimde gergeklegtirmis-
tir. Gyekye, Akan'lann diisiincesinin kavramsal ¢ercevesinin
("the Akan conceptual scheme") yeniden kurulugunu gele-
neksel bilgelerle yapilan konugmalar ve atasozlerinin ve de-
yimlerin kapsamh bir bigimde alinmas: tizerinde temellendir-
migtir.?? Gyekye, bu kaynaklar iizerinde yiikselecek felsefe-
nin ilkesel olarak, Avrupali-Amerikan, islami, Hint, Gin ya dad
Japon felsefelerinden daha digiik diizeyde olmadigini benim-
setmeye caligiyor. Kanimca, Gyekye, heniliz cok savunmaci
bir konumdan yaztyor ve Avrupa ve ABD'de var olan felsefe-
nin yazihlik 6zelligini hild ¢ok 6nemli bir nitelik 6lgiith ola-
rak gormektedir. Oysa bir felsefe, caginin ve diinyasinin so-
runlartni diglince aracihigiyla dile getirmesi ve bdylelikle bu
sorunlara bakigta, yonelime, ¢oziimlerin bulunmasina bir kat-
ki saglamasiyla da degerlidir. Gyekye'ye gore, gliniimiiz Afri-
kasinda, felsefenin konumu, Afrika felsefesinin baglamas: de-
gil, Afrika geleneginin philosophia perennis'i iginde yeni bir
evrenin baglamasidir.

Boylelikle, yeniden, sorunlara bu ilk genel -bakisin cikis

21 Odera Oruka, "Sagacity in African philosophy”, Intemnational Philosophical Quar-
terly, Cilt XXITI, 1983, iginde, s. 391 vd.
22 K. Gyekye, An essay on African philosophical thought. Cambridge 1987,
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noktasina, Sage philosophy’ye ya da geleneksel bilgelik dgreti-
leri’ ne gelmis bulunuyoruz. Geleneksel bilgelik 6gretilerinin
yazili olarak betimlenmeleri ¢aligmasi, -Afrika felsefesi'nin "ta-
rihi"ndeki en son, en giincel evre degildir. Bu ¢aligma, pro-
fesyonel akademik felsefe gercevesinde belirli bir ¢aligma y6-
niidir. Kismen, diiglincenin ve Afrika halklannin tasarim
diinyasinin etnolojik aragtinilmas: igin belirleyici olan yontem-
leri kullanir. Oruka'nin ve Ogrencilerinin Kenya'nin gesitli
bolgelerindeki bilge adamlarla (ses alicisiyla ve roportaj tek-
nigiyle) konugmalarn, bizzat Oruka tarafindan M. Grinule'in
Conversations with Ogotemelli (Oxford 1965) ¢alismastyla eg
tutuluyor.?? Bu arada kendisi, bu yontemle, bu aragirma giz-
gisinin 6zgiil zorluklanyla da karst karstya oldugunun yete-
rince bilincinde degildir. Yiizyillar boyunca sézIli olarak akta-
rilmig olan bilgelik, simdi yazildiginda ve yazan tarafindan
felsefi bilgelik ya da bilgelik-degil, ya da halk bilgeligi diye
nitelendirildiginde, aslinda ne olmaktadir? Her durumda, artik
sozli olarak aktanlmamaktadir. Ama bu bagka nedenlerden
otiiri de biyiik bir olasilikla zaten olamayacakt, ¢iinki bu
tiir aktartmun yagama baglanu 6lmektedir. O halde, gelenek-
sel bilgelik Ogretilerinin ¢Okiigiinii, onlani yazarak hizlan-
dirmak ve belirginlegtirmek daha mu iyidir? O zaman, hig ol-
mazsa bunlardan bir kismi, yazili aktanm araglannda komuna-
bilir. Bu bir o6lgiide trajik bir geligkidir. Yaghlarla acik bir di-
yalog kurmaya caligip, sonra diyalog tutanaklan tutulsa, ya da
gizli bir ses alicisiyla gahgilsa bile bu geligkiden kagilamaya-
caktir (bak. Felsefi Sorunlar VI: "Geleneksel Bilgelik Ogretile-
ri").

Atasdzlerinin ve deyimlerin 6rtiik bilgeliklerinin aragtinl-
masi, etno-felsefeyle, Ozellikle de Kagame'nin derine inen
aragtirmalanyla baglantilandinlabilir. Gergi, tortulanmug bilge-

23 Wimmer (1988), s. 35.
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lik ancak bir atasdziinde, entelektiiel anlamda ele alinmasi
icin 6nceden varolmas: gereken sorunsal durum yeniden ku-
rulabilirse, agiga cikarulabilir ve aynhp alinabilir. Ornek ola-
rak, Kagame Bantu dilindeki, bu dilden kaynaklanmayan
bgelerin, dilde varolma bigimlerinden yola ¢ikarak, Bantu ka-
bilesinin "kabileler gé¢ii" sirasinda, daha 6nce bir bolgede
yerlegik olan gruplan ya da daha sonra gelenleri, boyundu-
fuk aluna almadigina, tersine topluluga kattifina iligkin so-
nuglar gikanyor.?

Boylelikle, Akan'larin "Komgundan dokuzu esirgersen,
kendin on alamazsin" ataséziinden, salt bir "etnik egoizm iga-
reti"® degil, koy toplulugundaki, herkese yarar saglayan,
ama ayn: zamanda Otekinin de kendine uygun pay: aldig,
komsulyk banginin korunmasini 6n kogan komguluk duru-
munun varhgi ¢ikarsanabilir. Daha ¢ok ayn yagayanlann ya
da yerlegik olmayanlarin eski biiyiik diigmanhgt, rekabet
diigiincesinde yansimaktadir: Sen bagkasina onun hakkini
versen de, kendine daha biiyiik pay: almaya bak. Sorun du-
rumun ve bu durimun ataséziinde ele alimginin boyle bir
yeniden kurulusu sayesinde, atas6ziniin bilgelik igerigi bel-
ki atas6ziiniin soyut bir etik diistura dayandinlmasiyla ola-
bileceginden daha belirginlegtirilebilir. Kendine 6zgt olani,
uluslararas: felsefe sdylemine getirmeye caligan Afrika fel-
sefesinin gelecekteki gorevleri burada yatyor. Buna iligkin
bazi yontemsel sorunlar, 'Felsefi Sorunlar VIII, "Atasézle-
rinde Felsefe” boliimiinde daha ayrintili olarak irdelenecek-
tir.

Bu arada, profesyonel akademik felsefe, yetmigli yillardan
beri, oncelikle metafelsefe oldugu ve, buradan ‘Afrika felsefe-
s1 nedir? sorusuyla kendi yerini belirleyebilmek igin 'Felsefe
Nedir? sorusunu yanitlamaya ¢aligtig icin, Oruka'nin saydig:

M4 Kagame (1985), s. 55-57.
25 Gyekye (1987), s. 17.
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doért akima, bir besincisi eklenebilir. Geleneksel bilgelik 6gre-
tileri Afrika felsefesine dahil midir degil midir? Degillerse, Af-
rika Felsefesi, Afrikalilann yaptigi Avrupa-Amerikan felsefe-
sinden bagka bir sey midir? Bana Gyle geliyor ki, bu akim, Af-
rika felsefesi icinde, —bu arada sona ermis— bir evre olarak
goriilebilir. Profesyonel akademik Afrika felsefesi, etno-felse-
feyle ve milliyetci ideolojik felsefeyle tarusarak kendisini bul-
mugtur. Bu soylediklerim, G. Blocker'in "(Bir) Afrika felsefe-
si(nin varlif1) {izerine tartigma, bir Afrika felsefesini dogur-
maktadir"? diyerek savladifi geyi andirmaktadir, ama ondan
biraz farklidir. Bu savda, felsefe, yeniden batih bigimde aka-
demik felsefeyle es tutulmugtur,

Biz, felsefeyi, Afrika felsefesinin de, uluslararas: felsefi tar-
figmanin igine girmesiyle degisecek ve onunla birlikte kurula-
cak olan yeni bir baglam iginde gorniyoruz. Bu anlamda, Ni-
jerya'nin Lagos kentinden felsefecinin, Blocker'e ve bu kita-
nin geng Universitelerindeki, tek yanli olarak bauya yonelik
afrika felsefecilerine yonelttigi elestiriye, biitiniiyle katilabili-
riz (Bk. Felsefi Sorunlar ). Bilgelik 6gretilerinin Afrika felse-
fesine dahil olup olmadiklan ya da onun bir 6n tarihini olug-
turup olusturmadiklan tartigmasi sirebilir. Bu arada Afrika
felsefesi, yalnizca kendi konumunu belirlemeye-yaramayan,
iceriksel sorunlara yonelmigtir. "sage-philosophy"nin aragunl-
masi programu, ilkesel agidan sorgulanmamaktadir. Batih fel-
sefenin, varolan konunun ele alimgt ve hizla degistirilmesi
icin benimsenmesi ve degistirilmesi, dogruluk (hakikat) kav-
raminin, birey ve toplum iligkisinin sorunlarirun, bilgi kuramu-
na ve bilim kuramina iligkin sorularin irdelenmesine ve taru-
silmasina, din felsefesi ve metafizik agilarnindan irdelemelere
vb. yol agmaktadir. Bu alanda bazi dergiler ve yayin organlan
ortaya ¢ikmigtr ve bu gahigma igin bir forum olugturmaktadir-

26 G. Blocker, "African philosophy”, African Philosophical Inquiry, cilt 1, 1987, s. 7,
icinde.
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lar.” Bu arada, Afrikali felsefeciler elbette, Avrupa ve ABD
dergilerinde ve derlemelerinde yazmay: da siirdiirmektedir-
ler. Bu durum, Afrikah felsefecilerin ¢ogu kez icinde gahgmak
zorunda olduklan zor kogullara 151tk tutmaktadir, ¢iinkii kendi
dergilerinin ¢ogu, birka¢ yil sonra yayimlarin1 durdurmakta
ya da yillarca yeni sayilarini yayimlayamamaktadiriar,

27 Second Order. An African Jourmal of Philosophy. Ife (Nijerya). Thought and Praciice.
Joumal of the Philosophical Association of Kenya. Nairobi (Kenya): Universitas. An
Inter-Faceulty Journal. Legon (Gania); Uche. Journal of the Depantment of Philosophy,
University of Nigeria. Nsukka (Nijerya): African Philosophical Inquiry. Ibadan (Nijer-
ya); Quest. Philosophical Discussions. An'International Journal of Philosophy. Un jo-
urnal International philosophique Africain. Lusaka (Zambiva). Journal of African Phi-
losophy and Studies. Lagos (Nijerya): Journal of Humanities. Zomba (Malayi); Ime-
doye. Joumnal of African Philosophy. Lagos (Nijerya).






GUNCE KAYDI II
"Cok Yiizlii Biyik Kent”
Nairobi. 5.8.1989

Bu kitaya 20 yil 6nce gelen bir Alman gazetecinin yazdigi
"Afrika'nin gok ylizii var” sozii, bu kent igin de gegerli. Ken-
tin i¢ kesimini ilk kez etraflica gezdigimde, bir dnceki yilda
kisa siireli kahgimda edindigim izlenimin dogrulandigin1 g6-
riiyorum: TUm bunlar bir Bati Avrupa biiylik kentine benzi-
yor, binalanin ve caddelerin yapimu, igyerleri ve mal gegitler,
otomobil trafigi, birbirini itip kakan yayalar, oteller ve resto-
ranlar. Bu Nairabi, Dogu Afrika'ya Bau Avrupa ve ABD turiz-
minin girig kapisi olabildi. Bu turizm sayesinde statiisiinii ko-
ruyabilir ve iyilegtirebilir.

Bu kent ayni zamanda batilt biiylik kenterden biitiiniiyle
farkls da. Pazar, dev miktarlarda tropik meyveleri, dogrudan
dogruya iireticiden tiiketiciye sunuyor: Portakallar, limonlar,
anamaslar, papayalar, mangolar, Carkifelek meyveleri, avoka-
dolar, ama ayni1 zamanda gilekler, kirazlar ve yegil yuvarlak
erikler. Tim bunlar nerede yetigiyor? Canlt bir sokak ticareti
var, Ozellikle de am egyalan ve gazeteler. Bir beyaz olarak,
saticilann simagikhi§indan korunmak oldukga zor. Ayakkabi
bovacilar ¢ogu kez, dolarlart uygun bir kurdan bozmak iste-
yen karaborsacilara doniigiiyorlar. Aynt ey birgok taksi stirii-
cisii igin de gegerli. Yoksullar igin higbir sosyal yardim ya da
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benzeri bir gey bulunmadigindan, dilenciler, ¢aresizlik iginde
birazctk para elde etmeye caligiyorlar. City Hall Garden Res-
taurant'ta, bir 6nceki y1l maruz kaldigim dolandincilar getesi-
nin bir iyesini yine goriiyorum.

Dinyamn bu kogesinde, insaun burada hergeyi ama ger-
cekten hergeyi satin alabilecegine inanmak ¢ok zor: igtenligin
ve yardimseverligin de Kenya gilinglerinde, daha dogrusu A-
merikan dolarlarinda bir bedeli var. Bu dev sunum, turistler
ve genelde Hindilerden olugan, varlikli orta sinuf diginda kime
yonelik? Afrikalilardan hangisi, bu stnifa dahil olmay: bagara-
biliyor? Buradaki beyazlarin hemen hepsinde seriivenlere gi-
rismigligi ya da yeni sOmiirgeci tstiinliigii belirten bir yiiz an-
laumu var. Hintliler, belirli bir seckincilikle biraz algakgoniilla
duruyorlar, ama bir parga kibiri de agikga belli ediyorlar. Afri-
kalilarin seve seve ve sik sik giilmeleri de buna gegici olarak
uygun diigliyor. Pazarnn yakininda bir otomobilden, iginde,
temel gida maddesi "ugali" mayasinin yapilacagi misir unu
bulunan c¢uvallar bogaluldiginda, hemen 30-40 metrelik bir
kuyruk olusuyor. Burada bekleyen insanlar, sirf bu sinifa da-
hil olmay: bagaramamig Afrikalilar. Giliigleri de, en azindan
gecici olarak, yiizlerinden yitmig.

Yabanil parklanyla, daha az islenmig alanlanyla ve serven
dolu yollanyla cevre de, Safarilerin, otomobil kiralama sirket-
lerinin ve Mount Kenya'ya, Turkana Golii'ne ya da manzara
agisindan egsiz olan Rift Valley (dogu Afrika Cokiintiisii)
boyunca yapilan, ekspedisyon benzeri geziler i¢in donanim
satan magazalann sunumunda yansiyor. Hilton ya da New
Stanley Hotel, hemen hemen yalnizca beyazlann gelebildikle-
ri, seckin zevklere gére yerler. Ama karma oteller ve yan so-
kaklarda, hemen hemen hi¢bir beyazin (ya da Hintlinin) adi-
mint atmadis irili ufakli sayisiz otel ve pansiyon da var. Ozel
Hint ve dogu restoranlar, apartheid'in salt Giliney Afrika'yla
sintrli olmadigint ve sadece siyahla beyaz arasindaki bir ay-
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nmdan daha gesitli oldugunu gosteriyoriar, Benim kaldigim
ptel, kentin i¢ kesiminin biraz uzaginda, hemen Universitenin
yaninda yer aliyor. Oraya giden yolda kaldinmlann ytinine-
mezligi, bircok ¢ukur ve bozuklukla giderek aruyor. Burada
¢ogunlukla Afrikahlar oturuyor. Odamin penceresinden kente
dogru bakugimda, kicik bir yan sokakta, yurtik piruk giysili
jnsanlarn, stirekli yiyecek bir sey ya da kullamlabilir bir sey
aradiklan dev bir ¢op yigim gériiyorum.






FELSEFI SORUNLAR I

Afrika'daki Buginkil Durumun Anlagilmastnin Onegitimi
Olarak Etyopya Tarthi

Etyopya, Sahra'nin giineyindeki Afrika i¢inde o6zel bir du-
rumdur. Tarihinde, belirli bir anlamda, bugiinkii Afrika'mn
neligini temsil eder. Yontemsel agidan bakildiginda, tarihiyle
birlikte Etyopya konusu, bugiinkii tim kitanin anlagilmast
icin bir onegitim olugturur. Burada 6teden beri (bu iilkenin
tarihi M.O. 2000 yilina dek izlenebilmekiedir), gesitli etkiler
birbirine kangmgur: ilksel bir Afrikali halk grubu: Kusitler;
daha sonra kuzeyden gelen Nilot'lar da; Talmud zamanlarin-
da, ahminen Yemen'den gelen yahudi gégmenler; 6ncelikle
iskenderiye piskoposlugu iizerinden, Etyopya'ya etkiyen
grek-ortodoks hiristiyanhktan kaynaklanan hiristiyanhgin et-
kileri; ¢ok erken donemlerde sami kokenli Arap gécmenler,
ki daha sonra yayilan islamin giiglendirdigi bir etkileme. Tiim
bunlar tarihi boyunca Etyopya'y: olugtururlar. Bugiin Afri-
ka'da tiim bunlar olmakta, bu arada dogu ve giiney Afri-
ka'min genig kesimlerinde Hintliler de, isadamlar olarak bii-
yik bir rol oynamaktadirtar. Kangim sireci, 6zellikle blyik
kentlerde belirgindir, ama siirekli daha da geniglemektedir.

Bu 6negitim rolii yiiziinden, Afrika felsefesinin 6zel konu-
larinin ele alimginda, ilk genel bakigtan sonra Etyopya en
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bagta yer ahiyor. Yani, bu 6zel konumu, Sahra'nin glineyinde-
ki, yazih felsefi kaynaklan olan biricik Afrika {ilkesi oldu-
gundan 6tiini kazanmiyor. Boyle bir serimlemeye burada ne-
den itibar edilmedigi, asagidaki 6zel sorun alaninda incelene-
cek. Bu o6zelligin, her seyden Once, tarihinde, Afrika'nin bu-
giinki yazgisim1 6nceleyen bir lilkede gonilmesi, daha ¢ok
rastlanusaldir. Boylelikle, 6nceleyici anlaminda, ayn1 zaman-
da umut tagiyict da olabilir. Ciinkii, Etyopya'y1 ¢ok iyi tamyan
Claude Sumner'e inamursak, bu ilke kiiltiirel 6zgiinliigiini bu
dev kangim siireci iginde korumug, onun i¢inde olugmugtur.
Bu durum, eger dogru goriiyorsam, Afrika'nin geride kalan
kismina bakildiginda, gelecekten beklenmelidir. Ayrica bu-
giin, Etyopya'nin ekonomik, ekolojik ve politik alanlarda ne'
durumda oldugu bilinmiyor. Bu bakimdan umuda ¢ok az yer
oldugunu herkes biliyor. Yani durum son derece geligkili.
Bundan sonra, Sumner'in The Source of African Philo-
sophby: The Ethiopian Philosophy of Man' kitabina dayanaca-
gi1z. Sumner, Etyopya felsefesini tam da yazilh gelenegi yi-
ziinden Oviiyor. Etyopya felsefesini yazili ve sozli olarak ak-
tanlnug bir felsefe geklinde incelemek istemesine kargin, yazi-
It oluguna o6ncelik taniyor. Ama bir bilimsel aragurmacinin ya-
saminda, Onemli goriinen her gey egit esashihkta ele alinamaz.
Bu karara varmakta, elbette son derece hakhdir. Burada, bat
diinyasimin bilimsel aragurma gelenekleriyle motive edilmig
olan, ama burada koymaya cahstgimz kiiltiirleraras felsefe
bakig agisindan salt rastlantisal olan bir karardan bagka bir
sey aramaktan kaginilmalidir. Bizzat Sumner, kendi se¢imine,
herseyden 6nce cografi siirlar gekiyor: yazih kaynaklar, hi-
ristiyanligin etkiledigi bolgelerden geliyorlar. Etyopya'min
yaylalanndaki kipti kilisesinin liturjik diline baglilar.> Bu ya-
| Franz Steiner yayinevinin Etyopya aragturmalarinin 20. kitab: olarak vayimlanmugur,

Wiesbaden, Stuttgart, 1986.
2 Agy.s. 22 vd.
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zih kaynaklarin bulunmasi, desifre edilmesi, ¢dziilmesi, Ingi-
lizceye c¢evrilmesi ve yayima hazirlanmasinda, Sumner'in bi-
ylik hizmetleri dokunmustur.

Kendini, Kanadali dogan ve Etyopyalihi§1 secen biri ola-
rak tanimlayan bu aragirmaci, 1953'ten beri Adis Abeba'da
yagiyor ve ¢alisiyor. Etyopya Ulusal Kiitiiphanesinde, felsefi
antropolojiye iligkin hergeyi kapsayan ve eski Hint Upani-
sadlarindan, ¢agimizin mantiksal pozitivizmine dek gelen, tig
ciltlik yapit The Philosophy of Man (Adis Abeba 1973-75)
tizerinde calisirken, Filizoflar Kitabi’' nin elyazmasim bu-
lusunu, bizzat kendisi, heyecan verici bir bigimde anlati-
yor.

Tempels'in, Bantu felsefesi'nden yola ¢ikarak Afrika di-
siincesine yOnelik olarak 6ne siirdiigiinii, Sumner da Etyopya
felsefesinden yola ¢ikarak Afrika felsefesi igin yapiyor, onun
"antropozentrik” (insanmerkezli) oldugunu séylityor. Bu iki
felsefeci, yorumculan tarafindan tiim Afrika icin paradigmatik
olarak ele alindiklarinda, kargilikh olarak birbirlerini destekli-
yorlar. Elbette bu insanmerkezcilik, insanin iginde yagsadigi
diinyanin kargsisina konuldugu anlamuna geliyor. "O, diinya-
nin bir pargasidir.” Aynca, en temeldeki insani iligkilerden bi-
ri, tannyla ya da ruhlar diinyasiyla iliski de, kesinlikle vardir.
Sumner bunu, ileride s6ziinii edecegimiz "Fizyolog" metninde
gosteriyor. Boylelikle, Etyopya felsefesinin yazili kaynaklann-
da hep yalmzca hiristiyan tannsinin kastedilmig olmasi, Sum-
ner tarafindan belirtilen, arasurma konusunun siniflandiriima-
sindan kaynaklanmakta, boylelikle o, Etyopya insanmerkezci-
ligini "teolojik" bir insanmerkezcilik olarak nitelendirebilmek-
tedir.

Burada Sumner'in kitabini 6zetlemek s6z konusu olamaz.
Zaten bu kitap, 5 ciltlik Ethiopian Phtlosophy’ nin, (Addis

3 Agy.s. 15vd.
4 Agv.s. 17 ve 27,
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Abeba 1974-82) ve Clasical Ethiopian Philosophy' nin (Addis
Abeba 1985) bir 6zetidir. Biz, Sumnern ele aldifi, kitabin III.
boliimiinde Ingilizce gevirisiyle basilmig bulunan metinlerin
listesini ve kisa igeriklerini ve Sumner'in bu konudaki yo-
rum savim vermekle yetinece§iz.> Sumner'in tarihsel (dikey)
ve sistematik (yatay) tamtlamalanmun elegtirel bir gerceklegti-
rilmesi, yine de aragtirmalarim "Etyopyaya iligkin" olarak nite-
lendiren az sayida uzman aydin igin olanaklidir.

1. Fizyolog (5. Yiizyil)

2. Filozoflar Kitab1 (16. Yiizyil)

3. Skende'nin Yagamu ve Ogretileri (16. Yiizyil)
4. Sera Jakob'un Risalesi (1667)

5. Walda Heywats'in Risalesi (17. Yiizyil)

" Fizyolog', hayvanlann, bitkilerin ve taglann, bunlara gii¢-
li bir simgesel anlam veren ve bu anlamdan pratik yagam
kurallan tiireten bir betimlenigini igerir. Amag, okuyucuyu
inangsizliktan, diinyevi giinahlardan ve koétii davraniglardan,
isa'ya ve kilisesine yakigir bir yagama déndiirmektir. Bir 6r-
nek: Kiebitz'in, gencliginde kendisine bakan yagh kug-babasi-
n1 sevmesi gibi, akilli varliklar anne babalanm sevmelidirler.
Isa'min yeniden diriligini ve kendini ¢armihta feda edigini an-
latmak igin, simgesel hayvanlar olarak 6zellikle anka kugsu ve
pelikan kullanilmuigtir. Etyopyah yazar, yaklagik olarak 5. yiiz-
yilin ortasinda, Isa'dan sonra 300 yillarindan kalma eski Yu-
nanca ya da Misirca bir 6zgiin metni gevirmig ve kesinlikle
birebir olmayan bu geviride, metni kendi diigiince ve tasanm
‘diinyasina uyarlamigtir. Summer bu kitabi, "naturalist-teolojik
kitap" olarak tanimhyor ve daha o-zamandan, daha sonra ge-
len, burada anlatilacak olan tiim felsefi tasarimlann ilk adim-

5 Agy.s. 25<#.
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larini fragmanlar halinde igerdigi icin, bu kitaba felsefi bir
Onem atfediyor.

ilk biiyiik bulgu, "Fflozoflar Kitabt', bir stzler (vecizeler,
atasOzleri, meseller, egretilemeler, kisa tarutlamalar) toplam
sunar. Bu sodzler, dncelikle eski Yunan filozoflanna, Heraklit,
Platon, Aristoteles'e, yeni Platonculara, ara sira da Antik Ro-
ma'nin, eski ahid'in ya da ilk hiristiyan teolojisinin kigilerine
atfedilirler. Afrika felsefesinde merkezi bir yer tutan iki konu-
ya iligkin birkag 6rnek alinulayahm:

1. Bilgelik, bilge adam.
"Zenginligi kaplarda degil, gogsiinde sakla..
Davranug iyi degilse, bilgelik iyi degildir.
Bilge adam, biiyiik kiiciik her geyi inceler.”

2. Kardeglik
"Kardeglik, aynlmig ve farkh gévdelerdeki tek bir ruh
gibidir.
Kimi seviyorsun: kardesini mi, dostunu mu? Dostum
benim kardegimdir.
Kardegi olmayan, yagamun tuzundan biberinden yok-
sundur."

Diger konular ise gunlar: Delilik, .dertler, vicdan, bilgi, al-
cakgoniilliiliikk, adalet ve bagka birgoklar1. Bu kitap da bir ge-
viridir. Eski Yunanca 6zglin metin Bizans dénemine aittir, 9.
yuzyilda Arapga'ya ve 1510 ile 1522 yillan arasinda Geez dili-
ne Gevrilmigtir. Etyopya metninin yazan Abba Mikael (Peder
Mihail), bu kitabin disginda da, Misir kokenli bilge bir adam
olarak taninmaktadir. Sumner, ¢evirmenin kendi iiretimini
vurguluyor: Ozgiin metni gevirirken uyarlamg, degistirmisg,
tamamlamg ya da dzetlemigtir.
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Ugiincii metin, “Skende’nin Yagam ve Ogretileri (Vecizele-
ri)" iic boliimden olusur: Bir biyografi ve 55 soruluk bir dizi
ve 108 soruluk bir bagka dizi. Skende'nin yazgisi, Odipus'un-
kine benzer. Annesiyle evlenmez, tersine, bir bilge erkek ola-
rak, olgunlasugi uzun bir aynlik siiresinden sonra, felsefi bir
ilgivle, tiim kadinlarin orospu olduklar savim ¢liniitmeye ve
annesini bastan ¢ikartmaya ¢aligir, Annesini bagtan ¢ikartmaz
ama igi bu agamaya vardirir. Kim oldugunu agiklayinca, anne-
si kendini asar. Trajik suguna kendi kendisinin verdigi ceza,
bir daha hi¢ konugmamaktir. Sonunda, Kralin sarayinda, bilge
bir adam olarak, sorulan sorulara yazili yanitlar vermekle go-
revlendirilir. Bu da iki soru dizisini dogurur, Birinci dizi, Gno-
sis'in diigiinsel iklimini, panteizm ve teizmden olugan bir kari-
simt yansitir. ikinci dizi daha ¢ok, Etyopya hiristiyanhiginin
geleneksel konulanni biraraya getirir. Burada da yine uyarla-
mac1 bir geviriyle karsilagiyoruz. Zaten, 10. ylizytldan kalma
Arapga Ozgiin metin de, Hellenistik-Yunan déneminden kal-
ma malzemeyi igliyor. Sumner, bilingaltindaki, kendi annesiy-
le yatma arzusunu, derinlik psikolojisiyle yorumlamay: deni-
yor. Nasil ki, ruhsal agidan saghkl olan, ana rahminden, 6z-
guin bir diinyanin igine dogru gelisirse, ruhsal agidan hasta
olan da ana rahmine geri ¢gekilir, onun tarafindan yeniden
emilir ve boylelikle kendi yasamindan koparulir.

"Sera facob Risalesi” (1667), Etyopya kiiltiiriiniin 1632-
1855 yillan arasindaki parlak dénemine (Gondar dénemi)
rastlar. Ustanin bir otobiyografisini ve dgretisinin bir serimle-
nigini igerir. Bu arada, 15. ylizyildaki Imparatorla kansurilma-
mas1 gereken Sera Jacob, 6aemli diisiincelerini ¢cok daha 6n-
ceden gelistirmigti. Etyopya'da Kral Susenyos, 1626 yilinda ki-
sa bir siire igin katolik inanct yaydiginda, Jacob kagmak zo-
runda kaldi. Sonra bir magaraya cgekilerek felsefesini geligtir-
di. Bu felsefe, acikca rasyonalist bir felsefedir. "Hatata" bagh-
81, parca parga aragurma, bir konunun igine girme ve ona iyi-
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ce vakif olma, iyice aragtirma, sinama, gbzden gegirme an-
lamlanna gelmektedir. Temel ilke, yaraulmig olan doganin
iviligidir, buradan bir teodise (tann savunusu), bir etik ve bir
psikoloji gelistirilir. Elegtirel arasurma yontemi, kékeni teolo-
jik olsa da, kendini devrimci goriir. Inang-akil uyumu bozul-
mug, skolastizm sona erdirilmigtir.

Susenya'min Sliimiinden sonra, Jacob magarasindan aynld:
ve ogullarini egittigi zengin bir tiiccann evine yerlesti. Ogul-
lardan birinin ricasi (izerine Ogretisini bir risale bigiminde yaz-
di. Burada, insana akli vermis olan tanriya inangla, kendini
vahyeden tannnin mutlaklik iddiasim kabul edemeyen aklin
kullanimi arasindaki gerilim, hep yeniden kargimiza ¢ikar.
Sumner bu risalede, Etyopya'nin kendi 6zgliin diiglincesinde
acilan ¢ifin goériiyor, Jacob'un diglincesini Descartes'inkiyle
kogutlagtirtyor. Discours de la méthode (1637) ve Hatata
(1667), yalmzlik iginde diistiniilmusglerdir ve insan aklinin sal-
uk ve segkin (exklusiv) yeterliliginden yola ¢ikan modern
elestirel diisiincenin baglangicini gostermektedirler.

"Walda Heywatn Risalesi” ise, Jacob'un Ogretisinin, 0g-
rencileri tarafindan egitim amaciyla popiilerlegtirilmig bigimi-
dir. Ozel degeri, tsrarla tiim insanlann egitdiginden yana olma-
s1 ve toplumsal birim olarak aileyi savunmasidir. Carlo Conti
Rossini'nin bu iki risalenin, Etyopyalilann yazdig1 6zgiin me-
tinler olduguna kars: cikip, onlan bir italyan bilgesine atfetme
denemesine kargilik, Sumner, metinlerin 6zgiinligiinii savun-
mustur. "Fizyolog"un, "Filozoflar Kitabi"nin ve "Skende"nin
Yagamu, Ogretisi (Vecizeleri)'nin gevirileri, belirli bir anlamda
geleneksel bilgelik ogretisi olarak tanimlanabilirlerse, Sera Ja-
cob'un ve Walda Heywat'in felsefesi, sdzciiglin tam anlamyla
bir bilgelik Ggretisidir. Felsefe olarak elestirel felsefe ile, he-
niiz tam anlamda felsefe olarak ele alinamayan geleneksel
bilgelik Ogretisi arasindaki, Sumner'in, Afrika felsefesinin o6n-
de gelen soOzciileriyle tizerinde goriis birligi i¢inde olduklian
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bu aynm, daha ilerdeki bir boliimde (Felsefi Sorunlar VI: "Ge-
leneksel Bilgelik Ogretileri") tarugilacakur.



NOT 11
Nairobi'de, "Gagdas Felsefe" Uzerine Bir Seminere Katili

Nairobi Universitesi'nin Felsefe Boliimii'ndeki "Cagdag
Felsefe" semineri, haftada 4 saat ders ve 2 saat uygulamayi
(tutorial) kapsiyor. Uygulama igin grup (175 6§rendi), tek tek
ogrencilerin konugma olanaklanni arirmak amaciyla boliim-
lere aynliyor. Seminer, iki garp1 4 hafta siiriiyor. ilk yanda
cagdas felsefenin beg ana akimina genel bir bakig sunuluyor:
Varolugguluk, pragmatizm, Marksizm, fenomenoloji, analitik
felsefe (bu swralama icinde). Her akima ii¢ saat aynlmig. Dér-
diincii haftanin son ders saatinde yazili bir test yapihiyor. Bu
ilk boliim bir bag okutman (Dr. G. Wanjohi) tarafindan verili-
yor.

ikinci yan da bicimsel olarak ilk yanmn ayrusi. Ancak iki-
li bir hedefi var. Her akimdan bir ya da iki yazar segiliyor ve
belirli diigiinceler daha aynntili inceleniyorlar. Aynca, bu ya-
zarlann felsefeleri, Kenya'daki durumla iligkilendiriliyorlar. Bu
ikinci boliim bir okutman (Dr. S. Monyenye) tarafindan verili-
yor.

Benim gérevim, bu seminerin veriligine katilmak. Birinci
vannin bitiminden 10 giin 6nce geldim. Bu dénemde yapilan
iki uygulama saatinde, Ggrencilerin sorulanni yanutlamak igin
bulundum. ikinci yanda varoluggulugun, Marksizmin ve feno-
molojinin baz1 yazarlarinin (Heidegger ve Sartre, Marx'in ilk
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yazilan ve ekonomik kuramu ve de Husserl'in 6znelerarasihk
kuram ve yagama evreni kavramt) daha aynntih olarak ince-
lenmesini tstleniyorum. Kenya'daki durumla iligkilendirme,
dogal olarak Nairobi'li meslektag tarafindan yapilacak, bu
meslektas pragmatizm ve analitik felsefenin bazi yazarlannin
ve bu yazarlann diigiincelerinin daha ayrninth incelenm\esini
de ustleniyor. Bu yazarlar Dewey ve Russell.



FELSEFI SORUNLAR IV
Yazih-S6zli Kargutlina Karst

Afrika felsefesine iligkin yazili Etyopya kaynaklannin de-
geri ¢cok biiyiiktiir. Gordiigiim kadanyla, bu kaynaklar Afrika-
I felsefecilerin ¢alismalannda, hak ettikleri ilgiyi bulamamak-
tadirlar. Bat felsefesine her yerde taninan 6ncelik de, buglin-
kii praksiste ¢ok az yer birakmaktadir. Ashnda bu kaynakla-
nn daha yakindan incelenmeleri gerektiginin nedeni, yazili
olmalan degil, Afrikali olmalan, ¢ok uzun bir siiredir (5. yiiz-
yildan bu yana) Avrupali olanla Afrikali olam1 kaynagtinyor
olmalandir. Béylelikle, degerlerine uygun bir tarihsel-6negi-
tim iglevini kazanabilirler. Afrika felsefesinin durumunun be-
lirlenmesinde boéyle biiyiik bir rol oynayan, sdzlii ve yazih
gelenek arasindaki kargithin gézards edilebilecegini ve boy-
lelikle geleneksel diisiincelerin ve motiflerin kanlmasiyla, Af-
rika'da bugiinkii, batili ve Gteki felsefi etkiler altinda siirdini-
len felsefi tarngmanin kolaylagunlabilecegini ve gliglendirebi-
lecegini gostermeye. caligmadan 6nce, agiklik amaciyla, bunu
bir kez daha s6ylemig olayim.

Fransa'daki yeni felsefe iginde yer alan, ama temsilcileri
sadece Fransa'da degil, Almanya, Belgika, italya, ABD ve &te-
ki (ilkelerde de bulunan ve Ayinm (Differenz) felsefesi diye
adlandirdigim belirli bir dogrultu, karsithklar halinde diigtin-
meyi elegtiriyor.! Boyle bir diigiinme, iki degerli Aristoteles

1 H. Kimmerle, *“Was heisst 'Philosophic der Differenz? *, Derrida zur Einfithrung. Ham-
burg 1988, iginde, 5. 7 vd.
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mantigiyla gerceklegtirilir. Aristoteles'ten ve yeni Platoncular-
dan bu yana metafizik sistemlerin yapilanmasini karakterize
eder: goksel ve yersel' kiire, theoria ve praxis, bir ve birgok,
iyi ve kotii. Bu 6mekler istenildigi kadar ¢ogaltdabilir. Bu dii-
sinceyle, yazih ve yazistz halklarda ya da kultirlerde kargi-
lagmak olasidir. Hegel'in diyalektiginde kargitlar halinde dii-
giinme, kendini, metafizigin diiglinme yontemi olarak goriir.
Burada, Hegel'in formiillendirdigi "hergey kendi kendisiyle
celigki igindedir"? varsayimina dayandigs gorilmektedir. izle-
yen agtklamalarda bu varsayima, ‘temel bir karsit ¢ikanlarak,
kugkulu duruma diigtiriilecektir.

imdi, sézlii ve yazih ilksel iletigim ve gelenek bigimlerinin
aynmiyla, hi¢ kugkusuz, Afrika felsefesinin bugiinki durumu
igin biiyiik 6nem tagtyan bir gergeklik betimlenmektedir. Afri-
kal felsefeciler, bir gelenek biciminden bir bagkasina gegigin,
beraberinde yalmz kazarum degil, yitim de getirdiginin bilin-
cindedirler. Yazmanin, agirhkh iletisim ve gelenek araci ola-
rak devreye sokulmasiyla, bellek korelmektedir.? Sozlii gele-
negin yagam baglami Slmekte ve boylelikle paha bigilmez
degerdeki birgok bilgelik &gretisi sonsuza dek yitmektedir.
Bunlardan hilid yazih olarak kaydedilebilenler, sadece kalinu-
lardir. Bir 6lglide, Afrika felsefesinde bu bigimin var oldugu-
nun kanits olmaktadhrlar.

Cegiti Afrika halklannin (6rnekse, bugiinkii Gana'da) soy-
lenenin igaretlenmesi anlaminda bir yaziyr zaman zaman tani-
mus olduklan da bilinmektedir. Bu yazi, bu halklann iletigim
ve gelenek baglaminda énemli bir iglev tagimadifa igin, yeni-
den brrakilmugtir ! Bugiine dek, kendine 6zgii yazilan olan
yedi tane bau Afrika halk: bilinmektedir. Yaz, Avrupa s&miir-

2 G. W. F. Hegel, Wissenschaft der Logik. Yay. G. Lasson, Hamburg 1966°, Cik 2, s. 58

3 H. Odera Oruka, "Sagacity in African philosophy”, International Philosophical Quar-
terly. Cile XXIII 1983, iginde, s. 391 vd.

4 K. Wiredu, Philosophy and an African culture. Cambridge 1980, s. 40 dip not 3.
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geciligiyle Afrika'ya getirilmeden Once, digerlerinin yaru sira,
Fulani, Haussa ve Wolof dillerinde, bu halklar kismen islam
diisiincesini benimsedikleri zaman, arap yazis1 kullaulmigtr.
Bu olay, 15. ile 17. ytizyillar arasinda gergeklegmigtir. Dogu
Afrika'da, Suahili dilinde Arap harfleriyle yazilmig en eski me-
tinler, 18. yiizyithn baglarina dek geri uzanmaktadirlar. Arap
yazisi, bati Afrika kiyisindaki bazi dillerde de kullanilmagtir.
Avrupal kiiltiirel iggal akinlanyla Afrika'ya ulagan en eski ya-
21 bigimleri, Portekizli misyonerler tarafindan, 16. yizyilda
getirilmiglerdir’

Afrikali felsefeciler, yazih metinlerin, s6zlii gelenek kargi-
sindaki degeri hakkinda, degisik yargilarda bulunuyorlar.
Hountondji, felsefi 6nem tagtyan galigmayi, kesinlikle yazih
metinlere dayandirmak isterken,® Olabiyi Yai, s6zlii olarak
aktanlan kiildirel konularin 6zgiin 6nemini, daha R. Finnegan
tarafindan agikga islenmeden 6nce, vurgulamugur.’

Yaziyr bilen ve yazisiz kiiltiirler arasindaki kargitligs orta-
dan kaldiran bir yazi kavram geligtirmig olmasi, Derrida'nin
bir katkisidir® Bu yazi kavramu igaret kurami temelinde ku-
rulmamugtir. Gankii igaret kuramu baglaminda, yazi zaten ikin-
cil bir konuma diigmektedir. Resim-yaz, konugulan sdzciigiin
isaretidir; konusulan sozciik bir seyin ya da bir keyfiyetin iga-
retidir. Derrida, Lacan'la baginu kurarak, igaret kurami var ol-
dugu siirece, son bir igaret edilenin olmadigini, ¢linki her
isaret edilenin (signifié), yeniden bir igaret eden oldugunu ve
bu zincirin sonu olmadigini vurgular. Boylelikle yazi ikincil
konumundan ¢ikar. Yaz igaretlerinin, ses imgesi kargisindaki
avantajlan, hep yeni bagtan okunabilmeleri ve yeni yorumla-

5 M. Schipper, Afrikaanse letterkunde. Uuecht/Antwerpen 1983, s. 107-109.

6 P. ). Hountondjl, African philosophy. Myth and reality. London 1983. s. 55.

7 O. Yal, "Theory and practjce in African philosophy. The poverty of speculative philo-
sophy”, Second Qrder. Cik VI, Nr. 2, iginde, 1977, s. 7; R. Finnegan, Oral literature in
Africa. Oxford 1974.

8 J. D ermida, Grammatologie, Frankfurt a. M. 1974. .
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rnn nesnesi kilinabilmeleridir. Son ve kesin bir yorumlama
olanaksiz olmakla kalmayip, amaglanmamaktadir da. Bu du-
rum, daha sonra aynntilanyla irdelenecek olan, dogruluk (ha-
kikat) kavramimin zor sorunlarina yol agar. Yazi kavramu agi-
sindan ise, yazinin arusk (ikincil) bir isaret olarak degil, ken-
dinde sonsuz bir génderme baglaminun okundugu bir iz ola-
rak anlagilmas: sonucunu dogurur.

Ama yaz "gorilebilir ve okunabiliriz" olarak kavranilirsa,
konGgulan dil denli eski demektir. Kumsaldaki ayak izleri, ki-
nlmug bir dal ya da birakilmuig gakil taglan da kayalardaki ya
da su kabaklanndaki ciziktirmeler, insan bedeni iizerinde-
ki kabile ya da cinsellik igaretleri ya da savag boyamalan,
ya da soOzciikler olarak yorumlanabilen resimler (hiyerog-
lifler) gibi, yazidirlar. Aruk konugulan dille yaz: arasinda bir
hiyerargi yoktur. Derrida, metafizik tarihinde, Platon'un dog-
rulugun (hakikatin) yazilamayacagina iligkin *Yedinci Mek-
tup” savindan, Rousseau'nun yazyi, konugulan séziin salt
destegi olarak tanimlamasina ve Hegel'in, konugulan dilin go-
rece maddesizliginden otini, saluk digiinceye her tir ya-
zidan daha yakin oldugu digtincesine dek, konugulan di-
lin bir Onceliginin egemen olduguna agiklik kazandirmg-
tir. Metafizigin akh, rasyonel diiglinceyi merkeze koyan s6z-
merkezcilii (Logozentrismus), énceligi konugulan sdze ve-
ren bir sesmerkezcilige (Phonozentrismus) denk diigmekte-
dir.

Bizim digtincemiz agisindan, s6zciik igareti anlaminda ya-
zinin politik iglevinin gegitli gériinimlerinin olusu 6nemlidir.
Sadece bazi kigiler yazabildikleri siirece, bu gelenek onlara
sayginlik ve erk kazandirmaktadir. Lévy-Strauss'un, Nambik-
wara kabilesi iiyeleri arasinda diizenledigi "yazma dersi*ni
anlaurken betimledigi kabile reisi, bu durumu ¢ok gabuk
kavramugtir. Reis yazma jestini taklit etmekte ve bu sayede
bliylik hayranlik toplamaktadir. Daha sonraki yazgising bura-
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da anlatmayacagiz’ Okur-yazar olmayan koylerdeki ve kent-
lerdeki yazicinin saygin rolii bilinmektedir. Herkes yazabildi-
gi anda, yazinun iglevi ansizin degismektedir. O zaman, yaz
salt otoritenin yasalarnimi ve emirlerini yaymaya degil, karg: er-
kin orgiitlenmesine de yaramaktadir. Savagim yazilan, bildiri-
ler, duvar gazeteleri, devrimci kilginin vazgecilmez araglan-
dir.

Derrida'mun sozlii ve yazihi gelenek arasindaki iligkinin ye-
niden degerlendirilmesine yol agan diigiinme tarzi, sbzmer-
kezcilikten, sesmerkezcilik iizerinden etnomerkezcilige bir
Gizgi cektiginde, bir Olglide paradoksal bir yon degistirmekte-
dir. Metafizik digiince, bir anda yaziy: ikincil igaret olarak
diiglinsemekte, 6biir yandan da, yaziy1 bilen ve yazisiz kiil-
tiirler arasindaki karsithgs, birincisine biyiik bir 6ncelik tani-
yarak, vurgulamaktadir. Ancak bu geligkililik, Derrida’'nin dii-
siince gelisiminin karakteristik 6zelligi degildir, tersine meta-
fizik diiglincenin aynlmaz bir pargasidir. Bu diigiincenin igsel
kirilganhigini gosterir. Manuksal olarak, metafizik diigiince,
iletisim ve gelenek bigimleri agirlikli olarak konugulan soze
bagh olan kiiltiirlere 6ncelik tanimaliydi. Agikga goriiliiyor ki,
bunu yapmamigtir. Burada, metafizik diliglincenin etnomer-
kezciligi agiga vurmaktadir. Lévi-Strauss da "yabamil diigtin-
ce"ye biiyiik deger verisiyle ve dogaya yakin halklann giizel-
liklerini ve masumluluklarim1 melankolik bir bigimde anlati-
siyla, anti-etnomerkezcilik kihginda, etno-merkezcilik icinde
kaliyor.

Derrida, genigletilmis yazi kavramyla, konugulan dil ve
yaz1 baglamindaki hiyerargik diigiinceden kurtulmak istiyor.
Derrida'ya gore ikisi bir kargithik olusturmamakta, yanyana bi-
rarada bulunmakta ve herbirinin kendi 6zgiil islevi bulun-
maktadir. Buradan, s6zlii gelenek ve iletisimin her zaman ya-

9 C. Lévi-Strauss, Tristes tropiques. Paris 1955,
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ziiigin Ogelerini igerdikleri ve bunun tersi olarak da yazih
olanda, s6zli konugmanin 6gelerinin goénindigi sonucuna
vardiracak bazi digiinceler gikarmak istiyorum.

Ne agirlikh olarak sozlii iletisim ve gelenek bigimleri yazi-
s1z, ne de afirlikh olarak yazih iletisim ve gelenek bigimleri
sozsiiz ya da sessiz gergeklegirler. "Goriilebilir" ve "Okunabi-
lir" iz olarak yaziyla, konugulan dilin birlikteligi, s6zli olan
yazili olana agir bastginda, tersi durumdan kesinlikle, bagka
tirlidiir. izlerin yumugak ya da sert malzeme iizerine basil-
mas1, kazinmasi ya da c¢izilmesinin —tarihten bildigimiz gi-
bi— s6zli iletigim baglamunda 6nemli iglevleri vards; kilgisal
becerilerin, dinsel goreneklerin ve tibbi bilgilerin aktariminda
biiyiik bir rol oynuyordu ("Herbalistler"i diigiiniin). Bu du-
rum, tarihsel deneyimlerin ve bilgelik 6gretilerinin aktarilmasi
baglaminda daha az bir 6nem tagimiga benziyor. Aslinda, so-
nuncusu, biiyiik Ol¢lide, konugulan sdzciik araciliginda ger-
ceklegiyordu. Bu olayda, yazili olanin 6geleri olarak, gorile-
bilir -ve okunabilir izler, her bir anlaum ya da 6gretim duru-
munun belirli sahnelenmeleriydiler. Bir kola cevizinin kinl-
masi ve hep birlikte. yenmesi, akil-damgma-durumuna dahil-
di. Boylesi durumlar konuya ve vesileye gore, kendi iclerinde
de ¢ok gesitliydiler. Burada aynt geyin yinelenmesi de, yeni
olana bigim verilmesi de 6nemliydi.

Bu agidan bakildiginda, konugulan dilin s6zciiklerinin ve
oteki anlam birimlerinin igaretlenmesi anlaminda yazma edi-
mini, her defasinda, iginde gergeklestigi belirli yagam baglam-
lanndan ayirmamak, akla yatkin goriiniiyor. Deniz kiyisindan
ya da daglardan goénderilen dinience selamlan, bir bilimsel
makaleden biraz farkhdirlar, bir aligverig listesi, lirik bir giir-
den bagka bir baglamda yer alir, vs. Burada olup bitenlerin
anlamim, kendi bagina yazma edimi degil, tersine, her birin-
deki yagam baglami olugturmaktadir. Bu ytizden, kiiltiirel ag1-
dan Onemli olan, pek de dyle, yaz: igaretlerini bilmek deil,
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tersine, her durumda uygun yazma bigemini bilmektir. Boyle-
likle, sozlii iletigimin Hgeler, yazih iletisime kansgirlar.

Elbette, boylelikle geleneksel bilgelik Ogretilerini yaziya
gegirerek onlan korumanin 6nemi yadsinmamalidir. Ayrica
bu siireg, yazidan bagka bir araci, yani, yazih olarak degil,
elektronik olarak isaretleyen ses alma aygttim da kullanir; Ya-
ziya gegirme iglemi ancak bundan sonra gergeklegir. Daha da
onemlisi, bu bilgelik 6gretilerinin belirli yagam baglamlanna
ve belirli ritiel sireglere iligkin olduklarinin goriilmesidir.
S6zli ve yazii kargith@ini gérmezden geligimiz anlaminda,
geleneksel Afrika'daki bilgelik Ggretilerinin aktanm bigimleri-
nin kesinlikle yazisiz olmadiklar ortaya ¢ikmaktadir, Tersine
olarak da, yazil aktanm bigimlerinde, bazi ilksel yazih felsefe
cahgmalarinda (Afrika'da, ama salt orada degil), bigemin bi-
lingli olarak kullamilmas: ve gesitli bicemlerden yararlarulmasi
gerceginde, sozlii konugmarun 6gelerinin varhigini da giinde-
me getirmeliyiz.






NOT III
Bagka Bir Felseft Bicemin Unsurlars mi?

Nairobi Universitesi'ndeki, 6gretim gorevlisi olarak kauldi-
gim, "Cagdas Felsefe" seminerinde (Dersler ve Uygulamalar),
'Kenya Orneginde su ya da bu felsefi diiglince igin somut &r-
nekler var mucur?' sorusu biiyliik 6nem tagiyor.

" Ornek olarak, Karl Marx'taki yabancilasma ve mal fetigiz-
mi sorunu gu 6devle ele aliniyor: Marx'in, insan iligkilerinin
esas olarak ekonomik iligkiler olduklan anlayigina kaulip ka-
tilmadiginizi, Kenya'dan ya da diinyanin tim 6teki yerlerin-
den Omnekler vererek aynnulanyla taruginiz.

Cikis noktasii 3, yil 6grencisinin kendi durumu olusgturu-
yor. Aile iligkileri de konusuluyor. Kenya'daki giincel politika
sorunlan biylik ilgi goriyorlar, ama Avrupa/ABD ile gelis-
mekte olan lilkelerin iligkileri de ilgi ¢ekiyor. Giiney Afrika
ve Nazi-Almanyas: stk stk bagvurulan 6rnekler.

Buna karg! 6rnekler sunlar: Annenin ¢ocuguna olan sevgi-
si. Yagamunu giinahkérlar igin veren isa. Ulkesinin insanlarinin
givenligi igin savagan bir asker. Bagkalanm kurtarmak igin
kendi yagamuni tehlikeye atan biri.

ikinci bir 6rnek: W. James'in dogruluk (hakikat) anlayig1,
su ddeve yol actyor: Pragmatizm, genelde, bir geyi dogru (ha-
kiki) olarak kabul etmemizin biricik nedeninin onun kendini
kilgsal eylemde korumas: olusumundan yola ¢ikar. Bu anla-
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yis1, oylan satn alan ve boylelikle segimlerde rakiplerini ye-
nen bir parlamento aday: baglanunda elestirel olarak incele-
yiniz.

Pragmatizmin dogruluk (hakikat) kavramum anlatmak soz
konusu oldugunda, somutlagtirmalar yelpazesi, bir 6nceki
Odevinkine esit. Cekirdek soru gu: 'Adayin eylemleri, baganya
gotirdiikleri siirece, ahlaki agidan yanhs olmayan eylemler
olarak megnulagtinlacaklar midir?'. Kargi soru: 'Yanls eylem,
zaman icinde dogrulugunu (hakikiligini) koruyacak mudir?
Ogrenciler, "Yasanin kolunun uzun" oldugunun bilincindeler.
Tartigmanin sonunda bu dogruluk (hakikat) kavramina iligkin
guiclii etik kugkular kaliyor.

Once, boyle bir soru sorma ya da 6dev verme tiiriinde ka-
ba bir biitlinlegtirme bulundugunu gérme egilimine girilir.
Farklilagmig ve karmasik savlar, basit formiillendirmelere in-
dirgenmislerdir. Bu, {iniversitedeki bir felsefe toplantusindan
¢ok, lisenin son simifindaki bir diiglince kompozisyonuna da-
ha uygun digliyor gériinmektedir.

Biraz daha dikkatle kulak verildiginde bilgikuramsal ya da
ontolojik olarak diigiiniilmiig bircok felsefi sorunun, etik bir
doniigiime ugrauldifa aynmsanir. Bu yontemle Sartre'tn seg-
menin olanaklih§inda, segebilmenin iceriksel agidan geligigii-
zel ahlaki ve ahlakdigi eylemlerin megrulagunlmasi olarak be-
lirlenmesine yonelik "k6tl inangta" direnmesi de anlagilabil-
mektedir. Bu konuda soru sordugum ogrencilerin en sevdik-
leri dal "etik"dir. Yoksa, yeni felsefenin tarihinde Kopernikgi
ve dil-felsefesel bir doniigiim (linguistic turn) oldu, neden
“etik bir donligim” de olmasin?

Bence, bagka bir yorum daha uygundur. Bagka bir diinya-
dan gelen felsefi sorunlarin, felsefi sorunlar statiisiine ulaga-
bilmeleri igin, 6nce benimsenmeleri, kendi sorunlart yapilma-
lan gerekir. Yoksa, farklilagmug diizeyde de olsa bir papagan-
lik olarak kalirlar, Benimseme, agik¢a canlandirarak anlatma
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gereksinimini de igerir. Atasozleri, resimsel anlaumlar somut
durumlarin betimlenmesi bol bol kullanilir. Ancak gliglii bir
bigimde 6n plana cikan, yalnizca resimsel olan degil, hergey-
den Once, arasira eklenen tiyatrosal sahnelerle birlikte, anlat-
sal olandir.! Bunlar —bence— bagka bir felsefi bigemin, ba-
uh felsefi kavramlann konugulmas: sirasinda programli olma-
yan ve belki de diglinsenmeden dne ¢ikan bigimleridir. Bu
bana, eski Etyopyal felsefeciler igin (5. yiizyildan bu yana):
geviri yapmantn ayru zamanda biiyiik 6lglide uyarlama yap-
mak anlamina geldigini de animsatyor. Bu konuda daha ay-
nntih agiklama Felsefi Sorunlar I "Afrika'daki Bugiinkii Du-
rumun Anlagilmasirun Onegitimi Olarak Etyopya Tarihi'nde
verilmigtir.

Elbette bagka izlenimler de var. Nairobi Universitesi 6§-
rencilerinin Philosophical Society'sindeki tartigmalar (her Pa-
zartesi akgami) gok incelikli yapiliyor. Savlar, 6nde gelen In-
giliz ya da Amerikan Universitelerinin bigemiyle tarugihyor.
Hergeyden O6nce "categorical mistake" (kategorik hata) yap-
maya ya da "selfdefeating" bir savi kullanmaya izin yok. Bu-
rada olup bitenler, sagirtict bir canlilikta. Bicem daha az 6z-
gln olsa da, yukanda betimlenen canlandinci-anlatici bigem-
den bagka bir dogrultuda yol alsa da, bu yapilan bir kopya
degil.

1. R. H. Bell, "Narrative in African philosophy”, Philosophy. Cilt G4, icinde, 1989, s. 363-
379.






FELSEFI SORUNLAR V
Dogruluk (Hakikat) Sorununun Tartigiimast

"Afrika Felsefesi Var mi?" sorusunun, tarihsel bir soru ol-
dugundan yola ¢ikiyoruz. Bu sorunun tartgilmasi, Felsefi So-
runlar I ve II'de gosterdigimiz gibi, Afrikali felsefecileri, bir
siire, merkezi bir bigimde ugrastirmigtir. Bu sorunun yarntla-
nig1, yalmzca Afrika igin degil, Uluslararas: felsefi sdylem igin
de yeni bir felsefe kavramina, felsefe yaptigimizda olup biten
hakkinda yeni bir anlayiga yol agrmugtir. Afrika'daki buglinki
durumun entelektiiel temellerinin kavramulmasinin (1) Afrika
kiiltiiniiniin 6nkogullarini (2) Bu kogullarin, batli ekonomi,
bilim ve teknigin etkisiyle hizla degismelerini (3) Felsefi ¢alig-
ma araglannin, bau diinyasinda geligtirildikleri bigimiyle bira-
raya getirilmesini gerektirdigi konusunda gonig birligi vardir.
Bu arada gesitli kabilelerin ve halklarin (etnik gruplann) gele-
neksel bilgelik Ogretilerinin giinlimiiz Afrika felsefesine, yani
bugiinkii Afrika felsefesinin 6niinde duran gorevin yerine ge-
tirilmesine ne gibi bir katkida bulunabilecekleri, Afrikali fel-
sefeciler arasinda tartigmalidur.

Bu soruya iligkin olarak K. Wiredu ve H. Odera Oruka ta-
ban tabana zit konumlardadirlar. Wiredu, geleneksel bilgelik
Ogretilerinin gilincel felsefi sorunlara bir katkisin1 olanakl
gormemekte, Oruka ise tam da "sage-philosophy"yi ulagtlabi-
lir ve giincel sorunlarda yararlanlabilir kilmaya ¢altsmaktadr.
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Ama ilging olan, bu felsefecilerin bu soru agisindan degil,
herbirinin kendi dogruluk/hakikat anlayig1 agisindan bir ku-
tuplagsma igine diigmiig olmalandir.

Oruka'nin bir ¢aligma arkadag, D. A. Masolo, Wiredu ve
Oruka'nin dogruluk sorunundaki zit anlaysglarinin, geleneksel
bilgelik Ggretilerinin gliniimiiz Afrika felsefesi igin ve bu fel-
sefe icinde nasil bir rol oynayabilecekleri sorunu baglaminda-
ki kargit konumlarini anlamakta bir anahtar olugturdugunu
gostermeye calisiyor. Bu konuda, Masolo'nun, Kwasi Wiredu
lizerine yayimlanmamug bir caligmasini, 'Kwasi Wired: Truth
and the question of African philosophyyi (1989) kaynak ola-
rak aliyorum.,

Masolo'dan farkl olarak, Wiredu'nun dogruluk kavrayisi
ile geleneksel Afrika felsefesini degerlendiriginin, birbirleriyle
mutlaka baginuli olmadiklarini géstermek istiyorum. Wire-
du'nun, Heidegger'den Nietzsche'ye dogruluk kuramu iizerine
agiklamalant okundugunda, Wiredu'nun, geleneksel bilgelik
6gretilerinin, bugiinkii durumu anlamada énemli ve adeta
vazgecilmez bir katk: sunabilecekleri digiincesine agtk oldu-
gu gorilir.

*Once "Dogruluk sorunun tarugilmasi"ni inceleyelim. Wi-
redu'nun Philosophy and an African culture kitabinin III. bo-
lumii, ozellikle de 8., 9., 11. ve 12., bagltklar, biituniiyle dog-
ruluk sorununa aynlmistir.! 8, baglk, "Fruth as opinion", ilk
olarak Gana Universitesi'nin Universitas, an Iuter-Faculty Jo-
urnal dergisinde, 1973 yihinda yaymmlanmgti. Odera, ayni
derginin 1975 yili sayisinda "Truth -and belief' baghg: altinda,
Wiredu'nun dogruluk kavramina yonelik elegtirisini yaymmla-
di. Bunun lizerine Wiredu, kendi konumunu savunmak ve
daha iyi aciklamak geregini duydu. Bunu da, ilk dnce yine
Universitas’ ta 1976 sayisinda yayimlanan "On behalf of opi-
nion. A rejoinder" makalesiyle yaptt. Bu makale daha son-
1 K. Wiredu, Philosophy and an African culture. Cambridge 1980. s. 99-232.
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ra "In defense of opinion" gibi biraz degisik bir adla, sozii
gecen kitaba 11. baghk olarak alindi. Sonunda Oruka elegtirel
konumunu Quest. An international African Journal of Philo-
sophy dergisinin 1989 sayisinda "For the sake of truth" adls
makalesinde yenideén igledi.?

Wiredu kitabinin gesitli bagliklarinda dogruluk sorununa
degindikten sonra, 8. baghfii dogrudan dofruya ve sadece
"Dogruluk Nedir?" sorusuna ayinyor. Wiredu burada, J. De-
wey'in, diigiinmenin aslinda agkq¢a goriilebilen, ama felsefe-
ciler tarafindan diizenli olarak gérmezden gelinen ya da yad-
sinan belirli siireglerini gosterdigi How we think (New York
1910) adli yapiuna dayarnuyor. Giindelik yagam deneyimimiz-
de belirli beyanlann dogru olduklannt bilmemiz, bu diigiince
siireglerine dahildir. Wiredu buradan yola ¢ikarak Kant'in,
seylerin kendinde oluglan ve goringiileri ayinmtni, kendi ir-
deleme baglamina kauyor. "Bir geyi, kendinde oldugu gibi
bilmeye yonelik her ¢aba, kilgida ancak bir geyi bilinebtlecegt
kadanyla bilme talebine varabilecegi icin, bir geligkidir." Wi-
redu bu savt radikallegtiriyor ve insarun bilgi olanaklan séz.
konusu oldugunda, Berkeley'in "esse est principi'si ile bag-
lanti kuruyor. Bu da, dogruluk sorunu agisindan, dogru ol-
manin, bir kaniya, bir algilama bakis agisina dayandiit anla-
mini igerir: "to be true is to be opined” ya da "truth is a view
from some point."?

Bu noktadaki sdzciik se¢imi hi¢ kugkusuz son derece

2 Wiredu ile Odera Oruka arasindaki, burada irdelenen tarugma, Wiredu'nun dilgiince-
slyle baglayan tarigmalann sadece bir bélimiini oluguruyor. 1981 yiinda Ibadan'da
(Nijerya) yapilan Uluslararas: Afrika Pelsefesi Konferansinda da bu konu tarugilmugtar.
Wiredu'nun tarigma arkadaglan G. Blocker ve J. T. Bedu-Addo'ydu (bak. P. O. Bo-
dunrin (ed.) Philosophy in Africa. Trends and perspectives. lle-Ife 1985, s. 43-102). A.
G. A. Bello, doktora galismasinu "PhD-thesls”) Wiredu'nun Dogruluk Kavramu tizerine
yazmigur: Truth and fact. An objeativist's reply to Wiredu's anti-objectivism. Diss.
phil,, Ibadan 1985. Ay yazar, Wiredu'nun kavramira karg makalelerle de tartigmg-
tr. Heniiz sona ermemis olan bu tartigmalann tamamim sergilemek ve ¢Sziimlemek
bu bdlimin amaa degildir.

3 Wiredu (1980), s. 113-115.
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sanssi1z bir segimdir, ¢linki kam (opinjon)'da biraz éznellik,
iyi temellendirilmemiglik, belirsizlik vardir. Sonra kani'nin "el-
bette bu anlamda kullanidmadigin1” vurgulamak da durumu
diizeltmez. Acik¢asi, "Kani'nin savunusuna iligkin" tim bir
makale bile bu ganssiz sozciik segimini bir daha diizeltemez.*
Dogrulugun, bakis agisina bagh olugu, Nietzsche tarafindan
"perspektivizm” olarak betimlenmigtir. Perspektifler ¢ok gesit-
lidir, ama keyfi ya da bireyin istedigi gibi segebilecegi seyler
degillerdir. Wiredu igin bu, yalmzca rasyonel olarak temellen-
dirilmis kanilann, ileri stirmelerin (assertions), dogru olabile-
cekleri anlamuna gelir. Bunlan belirli bir bakis agis1 temelin-
de dile getirilmis olmalan, ya da inamlmg olmalari, Wire-
du'nun kavrayigina gore salt rasyonel degildir, ama temellen-
dirilisleri rasyonel olmalidir. Wiredu bu aynimla, Dewey'in
dogruluk kavramindan aynlir. Dogruluk ile kani arasindaki
baginuy salt analitik degil, sentetik bir bagint1 olarak goriir.
Yani, Wiredu i¢in, dogrulugun bigimsel anlami degil, "tersine,
kamunin, ileri siirmenin, inanmanin tozsel dogasi" s6z konusu-
dur?

Masolo, Wiredu'yu bu agiklama iginde izliyor. Masolo'nun
anlattmina goére, daha Wiredu'nun ilk serimlemesinden, Oru-
ka'nin bunun gorelicilik ve 6znelcilik olduguna, boyle herge-
yin dogru oldugunun ilan edilebilecegine iligkin suglamalan-
nin ¢ogunun, Wiredu'nun yonelimiyle iligkilerinin olmadig,
iki kere ikinin dort etmesinin asla bir kani konusu olamaya-
cagl, tersine nesnel dogru oldugu, insanin, birbirine kargit
keyfiyetlere de inanabilecegi, Wiredu'nun dogruluk kavrami-
nin, eger ciddiyse, buna izin vermeyecegi ¢ikartilabilir. Maso-
lo, Wiredu'nun konumunu, bilgi sosyolojisi anlayigina igaret
ederek temellendirmeye caligmaktadir. Bir bakis acisimi alan
"Ben" bu konuda keyfi olarak iglem yapmak isteyen rastgele

4 lbid, s. 115 ve 174-188.
5 ibid, s. 211
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bir 6zne degildir, tersine, sonunda, nesnelerarasi ve tarihsel
olarak belirlenmis yiikiimbiliikleriyle "toplum"dur. Kugkusuz
bu, Wiredu'nun ganssiz bir bicimde formiillendirilmis konu-
munu inandinci kilmanin, dogru olarak ileri siirilmiig biri ifa-
denin, rasyonel agidan tam olarak agiklanamayan olugum
baglamim daha yakindan agiklamanin bir olanagidir. Bunu,
sOyle dile getirmek de olasiydi: gergi Wiredu, ne denli ¢ok
bakig agis1 "points of views" varsa o denli ¢ok dogruluk var-
dir," diyor, ama o, ne denli ¢ok bakis agis1 oldugunu, yani
bir bakis agisinin ne zaman rastgele olmayip da temellendiri-
lebilir 6znellikiistii ve bu anlamda nesnel bir baglamdan kay-
naklandigini séylemeyi unutuyor. Masolo bu soruyu bilgi sos-
yolojisinin yardimiyla yanitlamaya galigtyor. Aynica, hakl ola-
rak, Wiredu'nun, ileri siiriilmis bir dogrulugun haklilagtirma
bagiamu icin rasyonel taniflamanin "genel® gegerli kurallarim
6nkogtuguna da isaret ediyor.”

Buradan, Wiredu'nun, dogru olma bilincinin eglik ettigi bir
ileri siirmenin ortaya ¢ikugi baglam kavramina bakigta, ek
agiklamalann zorunlu olduklan sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Nietzsche, dogrulugun perspektivizmini, bilgi sosyolojisinin-
kinden 6te, tarihsel boyutlara yerlegtirmigtir. Belirli tarihsel
donemler icin, bu dénemlerde bir kez alinmug olan bakis agi-
lannin biitiin olanaklanyla degerlendirilmeleri s6zkonusudur.
Beden diigmanhginin hiristiyan-platonik gelenegi ya da on-
dan dnceki, eski Yunan tarihinde, insanin tannlanin kendisi
icin hangi yazgiyr belirlediklerini bilmeyigine dayanan trajik
gliclikler donemi, boylesi donemlerdir. Her donemin bakig
agisinda karakteristik olan, bazi gseyleri goniniir kilmas: ve
bazt geyleri gizlemesidir. Verilen 6rneklerde bunun daha ay-
nntih bir bicimde gosterilmesi gerekmez, ¢linki agik¢a bu 6r-

6 Ibid, s. 115, 186.
7 Ibid, s. 176 vd.



86 AFRIKA'DA FELSEFE

nekler biitiniiyle tek yanhidirlar. Nietzsche i¢in, dogruluk, ar-
zulanmak igin, gekiciligini daha da etkili kilmak igin, gizleye-
cegi bir ortiiye gereksinim duyan bir kadina benzer® Boyle-
likle, Hiedegger'in, her durumda agiga ¢ikarma ve gizleme
iligkisiyle tanimlanan -"Agiga cikabilirlik" olarak betimledigi
dogruluk. kavramu biiyiik Slgiide hazirlanmg oluyor. Heideg-
ger'in serimlemesine gore Avrupa-Bat geleneginde metafizik
distince, bu iligkinin, kendini biricik olasi, evrensel olarak
kavrayan bir konumlamgidir. Bu, metafizik diigiincenin bir sa-
bitlenigine ve kendini abartmasina yol agar. Daha Once, eski
Yunanlilarda, kendini agiga ¢ikaran ve boylelikle aymi zaman-
da gizlenmis olan seyin, zamansalhginin ve boylelikle degise-
bilirliginin diiglinilmiig oldugu bir donem vardir. Bu déneme
her melezlik (hybris) bigiminden kaginmanin s6z konusu ol-
dugu bir tutum denk diigmektedir® Balkug agilarinin ya da
perspektiflerin donemlere boyle ayrilisi, Nietzsche'ninkiyle
biiytik 6lgilide ortiigmektedir.

Bilgi sosyolojisi metafizik dogruluk anlayigina yonelik
elestirinin, her bir toplumun belirli kogullanyla baglantul bir
somutlaginimasidir. Nietzsche'nin ve Heidegger'in dogruluk
Ofretisi genig olglide tarihsel boyutlar iginde yer almakla kal-
maz, tersine, Heidegger'in metafizik diigiince dedigi gey,
Amerikan pragmatizm felsefesini, manukq pozitivizmi ve dil
analizini de kapsar. Bu durum, daha bu felsefenin, metafizi-
gin Oteki tiirleri gibi, bir evrensellik iddiasinda bulunmasin-
dan anlagilir. Wiredu'ya gore, bu diigiincenin arka plan bii-
yiik Olciide belirleyicidir. Bu, onun dogruluk kurami gergeve-
sinde, bir dogrulugun haklilagirma baglaminun (bir bakig ag-
sinin) énkogulu olan evrenselligin varsayilmasiyla dile gelir.
Boylelikle, Wiredu ile Oruka arasindaki, Wiredu'nun ima etti-

8 J. Derrida, Sporen. Nietzsches Stile, Venedik 1976. Bu kitapta Derrida, Nietzsche'nin
bunu kanitlayan bir dizi metnini biraraya topluyor.
9 M. Heldegger, Vom Wesen der Wahrheit. Frankfun a. M. 1929.
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gi ama agik¢a adini veremedigi, Ortiigme alani da tanimlanmag
olmaktadir *°

Bu arada, Wiredu'nun bir dogrunun ortaya gikug baglam
olarak diigindiigii, anuilan dogrulan bir defada béylesine kap-
sayici olarak betimleyebilmek igin "analitik felsefe" gergevesi-
nin digina gikiyor. Ama Nietzsche ve Heidegger'den bu yana
kesinlikle daha biiylik bir baglam diizenlenebilir. Dewey'e
yonelik elegtirisine kargin, Wiredu bu adim1 atmak istemiyor,
giinkii analitik felsefenin sézkonusu kogullarindan vazgeg-
mekten yana degil. Bu, arada bulunma durumu, onun konu-
munu zorlagtinyor.

Bu agidan bakildiginda, Oruka'nin, Wiredu'nun dogruluk
kavramina karg: tanitlamasi daha bitinliikhidiir. Son makale-
si, dogrulugun bakig agisina bagh olarak yorumlaniginin her
tiriine kargi, dogrulugu sonunda evrensel olarak savunmak
istedigine agiklik getiriyor. Burada 6ncelikle, anlayigiu des-
tekleyebilen matematik-mantiksal dogruluklara igaret edi-
yor.!! Burada, metafizik diigiincenin bir elegtirisine hig bir bi-
¢imde agik olmadigini gosteriyor. Tim varhfin zamansallig
ve degigebilirligi diigliincesi ona yabancidir.

Ama, §imdi, kendini, Afrika'daki durumun anlagimas igin
yararlanilacak olan bugiinkii diigiinceden daha evrensel ola-
rak algilayan "analitik felsefe"yi gegerli bakig olarak ele alma-
styla, Wiredu i¢in, paradoks bir durum ortaya gikmaktadir.
Wiredu'nun, Afrika’daki buglnki durumun entelektiiel temel
ilkelerini, analitik felsefenin araglanyla ele almasi s6z konu-
sudur. Bu onun, bu felsefenin dogruluk bakis agisins somut-
lagtiran, "kani"sidir. Bu onu, kilgida, Afrika halklannin gele-
neksel bilgelik 6gretilerine, bu gorevin gergeklegtirilmesinde
dogrudan bir 6nem vermemeye gotirmektedir, Bu 6gretiler,
bagka bir bakig agisindan digiliniilmiglerdir. Eger, Wiredu

10 Wiredu (1980), s. 177.
11 Odera Oruka, "For the sake of tuth®, Quest, Cilt IV, 1989, s. 11 ve 15.
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icin, bununla her defasinda, i¢inde "kanilann" somutlagtirildi-
g1 Oonemli bakis acilarindan sOz ediliyorsa, giiclii bir bigimde
Thomas S. Kuhn'un paradigma kavramu animsatilacakur,’
Analitik felsefenin bugilinkii paradigmasi, Afrika'min gelenek-
sel bilgelik ogretilerinkinden farkhidir. Bu yizden ikisi birara-
ya getirilemezler.

Yine, Wiredu'nunkinden farkli olan Oruka'nin durugu, bii-
tiniiyle agikur. Evrensel dogruluk, dogrudan dogruya kavra-
namaz. Kendini gegitli felsefi geleneklerde somutlagtirir. Ce-
sitli gelenekler ayni hedefe, evrensel dogruluga, yoneldikleri
icin, birlikte ¢ahgabilirler ve ortak hedef yolunda kargiliklt
olarak birbirlerini- giiglendirebilirler. Bu hedefe giden yolda,
Afrika geleneksel bilgelik Ogretisinden 6nemli bir katks sagla-
nabilir.

Buna kargtlik, Wiredu'nun, dogrulugun olustugu baglam
hakkinda séylediginden kalkarak, onun dogruluk anlayisin-
daki ikiye boluinmiigliige igaret edilirse, bu ikiye bolinmiig-
lik, evrensellik iddiasiyla analitik felsefenin de iginde sayila-
cag1 Avrupa-bati metafizigine yonelik elestirinin genis bagla-
mna eklenir. Boyle bakildiginda, Wiredu'nun durugunun da,
geleneksel Afrika digiincesine 6nemli bir yer ayirmak igin
¢ok verimli oldugu ortaya gikar.

Eger giniimiiz felsefesi, gérevinin hakkini vermek istiyor-
sa, metafizigin diglinme araglari, hi¢ kugkusuz kaginilmazdir-
lar. Glnkii, modern diinyanin gelenegine ve olugsum tarihine
ait olan felsefe bu felsefedir. Burada, Amerika'nin ve orada
gelismig olan Avrupali-bath disiincenin 6zel bigiminin, belir-
li bir yeri vardir. Ama tiim bunlar, tarihsel olarak belirlenmis
bir baglamdirlar. Metafizige yonelik elestiri, onun yéntemleri-
nin buglink(i durumu anlamakta yetersiz kalan yOnlerini vur-
gulamaktadir. Wiredu bu sorunu, Afrika'yva bakis agisindan,

12 Th. S. Kuhn, The structure o sicentific revolutions. Chicago 1970%
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isabetli bir bigimde, goyle kaleme almustir: "Diinyanin tiim
teknolojisini almamn ve kiltirimiiziin himanist ¢ekirdegini
yitirmenin bize ¢ok az yaran dokunacakur."’? Ama Wiredu
buradan, analitik felsefenin ya da hatta Avrupa tarihinin di-
giinme yoéntemlerinin bu sorunu ¢dzmek igin sadece sinirh
bir uygunlukta olduklan sonucuna varmiyor.

Nietzsche ve Heidegger'de bu diisiince bir "bagka diigiin-
me'"yi hedeflemeleriyle, yeni bir bakig acis1 ("point of view")
hazirlamalars anlamina geliyor. Bu, bugiinden yarna gergek-
lesmeyecek, uzun ve zor bir caligmadir. Bu ¢aligma, kendini
yaratabilecegi kaynaklara gereksinim duyar. Nietzsche'ye go-
re bu kaynak, eski Yunanlilanin trajik cag: ve ozellikle de Di-
yonizos'un mitolojik kisiligidir. Heidegger'e gore ise bu kay-
nak Sokrates Oncesi Yunan felsefesi ve Holderlin'in mitolojik
siiridir. Bu kaynagin, Wiredu'ya gore, Afrika halklarinin bilge-
lik Ggretisi olmasindan daha akla yatkin ne olabilir?

Konuya bu agidan bakugimizda, kiiltiirleraras: felsefe icin
bir aralik oluguyor. Avrupa'daki ve batidan bdyle ¢ok etkilen-
mig olan Afrika'daki giincel durumu kavrayabilmek igin, eleg-
tirel bir mewafizik bicimi de dahil olmak lizere metafizigin
elestirisi, ya da daha genel bir anlatmla, bat felsefesinin ve
tarihinin elegtirel bir kullamlisi gereklidir. Metafizigin, Nietzs-
che ve Heidegger tarafindan yapilan elegtirisi, metafizigin ek-
sikligini gostermekte ve bu eksiklikten kaginabilecek bagka
bir diigiince talep etmektedir. Metafizik diiginceyi doniigtiir-
mek i¢in yararlanilabilecek kaynaklar, bu digiincenin diginda
(ya da bastirilmis alt akimlar olarak, icinde) bulunabilirler. Bu
kaynaklann neler olduklan ve nasil kullanilabilecekleri bilin-
memektedir. Bu yiizden, bu boglugu ¢esitli ¢ikig noktalann-
dan doldurmak daveti ortaya ¢ikmaktadir. Sorunu ¢6zmek
icin aktanm bir katk: olabilir. Avrupa ve Afrika igin su kay-
-naklar anilmugtir: Antik Yunan tarihinde trajik ¢ag, Sokrates
Oncesi felsefe, mitolojik siir, geleneksel Afrika bilgelik dgreti-
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leri, Afrika halklarinin dillerindeki diiglince énkogullan. Kil-
tirleraras: bir felsefenin 6zgil sansi, bagka bir diigince yo-
lunda yardimci araglan maksimize etmek igin, ¢esitli kaynak-
lan biraraya getirmesinde yatyor. !

14 Bu durum formi halinde gdvle yazitabilir:
Elegtirel metafizik + x — bagka bir diigilnme
X = émek olarak, Sokrates ncesi Felscfe, geleneksel Arrika bilgelik Sgretiler.



GUNCE KAYDI 1II
"Turkana Ulkest Boyunca Yolculuk”
Lake Turkana Lodge. 14.9.1989

Kenya'nin bu boliimiiniin, Turkana'larin bolgesinin, daha
gineydeki bolgelerinden biitiiniiyle bagka bir karakteri var.
Nairobi'den, Rift Valley boyunca, kuzeye dogru, Nakuru'ya
dek gidiliyor, oradan, bir ticaret, endistri ve {iniversite kenti
olan Eldoret Gzerinden Kitale'ye vanliyor. Sonra Cherangani
Daglar'nin kuzey kesimi boydan boya gegiliyor ve bir bozki-
ra vanhyor. Kavurucu giines alunda sadece ¢alilar ve kendile-
rini biitiniyle ¢iplak kalincaya kadar yenilmekten dikenle-
riyle koruyabilen kiigiik agaglar yetigiyor. Bir nebze yesil,
toprakta, yagmurdan sonra otlanin biiytiyecegi kdkler bulun-
dugunu belli ediyor. iyi asfaltlanmug bir cadde, bu ¢orakhigin
i¢inde hep kuzeye dogru uzanip gidiyor. Bitki Ortiisti gitgide
seyreliyor, arazi gitgide bir kum ve tag ¢6liine benzemeye
bagliyor. Cadde boyunca uzanan ve yagmur doneminde ula-
simu ancak kiitlesel beton istihkami ile, olanakl kilan, kuru-
mus nehir yataklanna gitgide daha sik rastlantyor.

Diigliniiliir gibi degil ama, bu sonsuz bozkirda biiyiik hay-
van-strileri deviniyorlar: keciler, esekler, develer. Sonra ara-
sira, bu hayvanlart giiden birisi goriniiyor. iri yapili bir
adam, omuzunda tagidig: bir értityle 6rtiilii, ve elinde bir so-
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pa ya da ¢oban degnegi. Bir siire sonra, caddenin yakirunda,
terkedilmis yerlegim alanlar goriilityor: bir yerlegimi kugatan
dikenli ¢ahliklar, bunun icinde bir zamanlar dar palmiye yap-
raklarindan ve gubuklarindan yapilma yikik kuliibeler. Sonra
meski{in yerlesimler de goriniiyorlar, kuliibelerden, hayvan-
lar i¢in kraal* benzeri alanlan ve komsu ailelerden ayiran si-
rurlanyla kagiik koyler.

Tek bagina duran bir kuliibede bir kadin yasiyor, kadin
yerde oturmus, bir tiir kalga ortlisii giymig, sisal kenevirinden
sepeter Oriiyor ve bunun diginda, alt kegisi sayesinde gegini-
yor. Bu kegileri bir ¢coban gocugu gotinip, daha biyik bir
stirtiyle birlikte 15 km.'lik bir alanda dolagtinyor, ve bu hay-
vanlar mucize kabilinden, hili yiyecek bir geyler bulabiliyor-
lar. Kocasi yillar 6nce 6lmiis olan, iki kiz1 evlenmis ve gimdi
izocalannin ailelerinde kalan bu kadini gergekte yagamda tu-
tan ise, biricik oglunun ziyaretidir. Oglu, yaklasik 200 km.
giineyde, Cherangani daglarindaki bir otelde ¢aligtyor. Her
dort haftada bir otobiise binip annesini ziyaret ediyor ve bu
arada eli de bos gelmiyor.

Buradaki insanlar hili biiyik Olclide geleneksel bir yasam
strdiniyorlar. Bantu degiller, nilotik kokenliler, bu anlamda
Masai'lere benzetilebilirler. Yarn gocebe yagam tarzi, hayvan-
larin daha biiytik alanlarda gerekli besini bulabilmelerinin bi-
ricik olanagi. Giysiler ve siis takimi Avrupalilasmamus. Sayisiz
kiipe ve alt dudaga takidan bir siis takis1 gbze garpiyor. Ka-
dinlar boyunlannda diizinelerle renkli inci kolye ve kollarnin-
da yine inci kolyeler ve metal bilezikler tagiyorlar. Erkekler-
de, siklikla kafada tiiyden yapilma sisler ve belki acimasiz
glinesten bir ol¢iide koruyan kasketler goriliyor.

Turkana iilkesi boyunca yolculuk ii¢ dort saat siiriiyor.
Biiylikge bir kdyden ve kiigiik bir kentten gegiyoruz: Lokchar

'Kraal' ya d#'kral: Guney Afrika kabilelerinin, dikenli qalilarla gevrill yuvarlak bigimli
koyleri., ¢.n. '
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ve Lodwar. Sonra Turkana Golii'ne vanliyor. Hava kizgin si-
caktan ve tozdan durmus gibi. Egsiz bir goninti bu: Bozkirda
bir deniz, 20-30 km genigliginde ve 200 km'den daha uzun.
Kuzey kiyist Kenya-Etyopya-Sudan iilke simirlanmn olugtur-
dugu koseye dek uzaniyor. Su tuzlu ve gri-mavi bir renkte.
Sliyun kivamu biraz siitii andinyor. Goliin Gizerindeki gokyti-
zii mavi, ama hafif bir gri Ortiiyle de kangik. Bu renk efektle-
ri, Turkana Go6li'niin Jade GOlii olarak da arulmasina neden
oldular. Turistleri, gol kiyisina yaklagik 100 m. uzakta, bir tir
kanalin Gzerine yerlestirilmis, iyi diizenlenmis bir kuliibe
bekliyor. Restoranin terasindan goliin ve golii gevreleyen
daglann harika bir goriintiisi var.

Goliin yakininda yagayan Turkana'lar, balikgilikla gegini-
yorlar: golde o denli bol balik var ki, sulann geri ¢ekilmesin-
den sonra, bir kumsalda, aralaninda biiyiiklerin de bulundugu
¢ok sayida balik, yavag yavas kuruyan su birikintileri iginde
kaliyorlar ve aksam yemeginde kullanilmalan igin artik sade-
ce teker teker toplanmalan yetiyor. Turistler, gblden su igme-
meleri igin 6nemle uyanldiklan halde, 6gleden sonra, kadin-
lann, ailelerinin glinlik su gereksinimlerini kargilamak iizere,
irili ufakl taslar tagiyarak, yakindaki koy ile gol kiyist arasin-
da gidip geldikleri gonikiyor.

Kuliibe'nin hatra egya diikkaninda bulunan bir brogiirde,
Turkana'lann riteiilleri de anlatliyor. Burada sadece iki seye
deginecegim. 1. Turkana'lann —Masai'lerden biitiiniiyle farkh
olarak— erkek ve kiz ¢cocuklanni, cinsel olgunluga ulastikla-
nnda siinnet etmeyi aruk biraktiklan goze carpiyor. 2. Tann
tasartmlan, gagirtici bir bicimde, hiristiyanlarinkine benziyor.
"Turkana'lar tek tannhdir. Akuj adini verdikleri bér Tanrn'ya
inamurlar, Akuj her geye kadirdir, erkektir ve insanlara karst
iyi ytireklidir... Gokyliziinde oturur, gok uzakta ve yine de
yakinda. Tim Turkana'lann babasidir... Yagam ve éliim {ize-
rinde son karan o verir... Sik sik, dualar ve de rahibin (sama-



94 AFRIKA'DA FELSEFE

nin) aracih@iyla, yardimna bagvurulur...”

G4l kiyisinda bir gezinti sirasinda, turistlerin etrafim1 he-
men ¢ocuklardan ve genglerden olugan bir grup kugatiyor,
hepsi iyi Ingilizce konuguyorlar ve okullarina, meslek planla-
nna ve gezi isteklerine iligkin, anlatacak ¢ok geyleri var. Hig-
birisi balik¢t ya da ¢oban olmak istemiyor. Meslek yelpazesi,
mithendisten pilota ve doktora dek uzaniyor. En biiyiik istek-
leri, halklannin yararina Amerika'da bir {iniversitede okumak.
Simdilik hepsi heniiz yahnayak, ve yirtikk pirnk gémlekler ve
pantolonlar giymigler. "Ve sonra kitap sorunu var” diyor on-
bir yagindaki sdzcii. "Kitaplanimiz olmayinca, Sgretmenimiz
bizi eve gonderiyor. Bize yardim edemez misiniz? Her tirld
katkiy1 kabul ederiz!" Onlara biraz para vermemek, zor olu-
yor. Ama sonunda, hepsi birer tiikenmez kalem aldiklarinda,
yine de onlar icin sansh bir giin sayilr.



SIIR I
Wole Soyinka'nin "Idanve ve Oteki Sitrler'inden’
Luo’ Ovalan
Kenya
Afet

Tily sorguclann® gokyiiziinde belirdikleri,
Kuyruklu yildiz geritlerinden,’ kan ufuklanndan’®
Yengin bayragin isteyen d\'inyalar6

GOl Sisi

Onun’ gélgesiz cukurlannda, kurumus
Su deliginde. Ortii. Erimis giimiis

W. Soyinka, Idanre and other poems. Londra 1967, s. 13.

"Luo*, Bau-Kenya'da, Luo kabilesinin vagadii. vogun niifuslu bolge.

Luo erkeklerinin, geleneksel bir bigimde baglannda agidiklan Moy sorguglar” mi?
*Kuyrukiu vildiz seritleri®, ucaklann belirli bir vilkseklikte olugturduklan geritler gibi
mit

"Kan ufuklan” caddelerde sik sik rastlanan trafik kazalanyla ilgilidir. Clinku bu siir
*Of the road" (Caddeden) baghklh bir grupta ver alyor. s. 8-15.

“Diinyalar®, modernlegen, Avrupahlagan dinya ve geleneksel Afrika o?

"Onun" ve sonraki "onun” ve "o" sSzcilkler, [ngilizcedek! *her” ve "she®nin cevirisi-
dirler. Bunlann hangi digil varhg imledikleri belirsizdir, belki de "Afrika Ana"v1 imli-
yorlar.
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Bir simyaci-giinegin bulut irmag: boyunca...
Alacakaranlikta bir goliin gri melhemi mi?

O alacakaranlik

GOzleri batan giinegin mizraklanyla
yontulmug gibiydiler

Pargomenin {izerinde mevsimin renkleri, ne ki
o gizlenmis gol

Vazgegiyor!

Ciinkii yeniden kirmizi alacakaranlik mizragini sagds,
zehirli kamig1 bogaltana dek emdi

bir kaval yapmak igin. Ovalar yine

gezinen kanatlar {izerinde hizhlar

ve kaktis.

¢icek agiyor, kartal uyanyor.



FELSEFI SORUNLAR VI
Geleneksel Bilgelik Ogretileri

Geleneksel bilgelik 6gretilerinin, gliniimiiz Afrika felsefesi
agisindan tagidiklan dneme, Felsefi Sorunlar [ ve V'de defa-
larca deginildi. Buglinkii Afrika felsefesinin gérevleri igin bu
o6nem tartigilmalidir. Yine de, geleneksel halk bilgeligine ko-
laylikla bugiinkii Afrika felsefesinin tarihi ya da 6n tarihi ola-
rak ve boylelikle Avrupa felsefesinin tarihiyle kargilagirmak
igin bir biiyiikliik olarak bagvurulamayacag: 6nemlidir. Bu
noktada Wiredu haklidir: Avrupa felsefesinin kaleme alinmg
bigimlerini, geleneksel Afrika halk bilgeligiyle kargilagtirma-
mak gerekir. Ciinkii, her iki gelenegin de halk bilgeliklerini
yan yana koymak daha uygun olurdu.!

Daha onceki yerlerde soylemis oldugumuz gibi, Odera
Oruka halk bilgeligi (folk philosophy) ile felsefi bilgelik (sa-
ge-philosophy) arasinda bir aynm koymustur® ve bu aynm
Oruka'nin 6grencileri tarafindan oldugu gibi, bagkalan tara-
findan da, daha sonraki tartigmalara alinmigtir. Kismen, bagka
sorunlann irdelenmesinde de (bk. Felsefi Sorunlar V, "Dogru-
luk Sorunun Tartigtlmast”) Ortitk bir bigimde yiirlitilecek olan
bu tarigmayla daha fazla ilgilenmeyecegiz. Biz, geleneksel
1 K. Wiredu, "How not to compare African traditional thought”, Philosophy and an Afri-

can culture, iginde. Cambridge 1980, s. 37-50.
2 H. Odera Oruka, "Sagacity in African philosophy”, International Philosophical Quar-

terly, Vol. XXII, iginde. 1983, s. 383 vd. Ceviri tam birebir degil, ama umanm, konu-
ya uygun: folk philosophy - Halk bilgeligi, sage-philosophy - felsefi bilgelik.
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bilgelik 6gretilerinde s6z konusu olan nedir, diye soruyoruz.
Bunlarin esas icerikleri nelerdir? Hangi 6rnekler verilebilir?

Bu sorulan ele almadan Once, "folk-philosophy" ile “sage-
philosophy"i birbirlerinden ayirmaya yonelik kistaslarin,
(elegtirel, ikinci agamada digtinseme, rasyonel olarak sonra-
dan gerceklegtirilebilme, bireys€l sorumlu, yéntem bilingli),
tek tarafli olarak Avrupa ve ABD felsefesinin bugiinkii bigimi-
ne yonelik olduklanni bir kez daha vurgulamak gerekir. Ger-
¢i, sadece, egemen Avrupa ve ABD okullarimin Slgiitlerine
uygun bir felsefenin, uluslararas: tarugmada ciddiye alinma
gans: oldugunu kabul etmek gercek¢i olur. Ama ayni zaman-
da, felsefenin bu gekline tek tarafli oiarak yonelmekle, onun
egemenlik iddiasinin 6niinde boyun egmis de olunmaktadir.
Bir kiiltiirleraras: felsefe bakig acisindan, geleneksel bilgelik
Ogretilerinden, sadece bu kistaslara uyanlann bulunup, yazi-
hp, gevrilip, yayimlanmasi arzu edilmez.

Gergi, bilge adamlarla konuganlann, yalnizca kendi felsefi
egitimlerinin varsayimlarina gore sorular yonelttikleri ve fel-
sefi bilgelik diizeyindeki igerikleri almak amaciyla, konugma-
y1 dikkatli bir bicimde yonlendirebildikleri dogrudur. Ama
bizzat bu varsayimlar, konusma swrasinda ortaya konulmali-
dir. Bilgelik 6gretmeninin, glincel ve felsefi bilgeliklenri birbi-
rinden ayirdetmek igin kendi kistaslarini kullantyor olmalan
son derece olasidir. Ve tersine olarak, su soru da sorulabilir:
Elegtirel diisiince bugiin neden boéyle biiyiik bir sayginhga sa-
hip? "Erk'in elegtirisi" gereklidir ve felsefenin 6énemli bir gore-
vi olarak kalir.? Ancak, erk'in en sonunda ortadan kaldinlabi-
lir oldugu inanci, Aydinlanma'nin bir yanilgisidir. Kars1 erk de
erk'e dahildir ve felsefe, kargi erk'le sik sik, aydinlatici bir bi-
cimde ittifak halindedir. Bu anda, daha elegtirel felsefenin
agthgim yapan Kant'ta, elegtiri kavraminin, yeni pozitivizmde-

3 A. Honneth, Kritik der Macht. Reflexionsstufen einer kritischen Gesellschaftstheorie.
Frankfurt a.M. 1985.
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kinden ya da Frankfurt Okulu'ndakinden daha genis tutuldu-
gunu unutmamahyiz. Bilindigi gibi, Kant bu kavramla, nesnel
bilginin gecerlilik alaninin Slglilmesini, etik agidan benimse-
nebilir eylem maksimlerini ve amaca uygunluk ve giizellik
tizerine genel kabul gormiis yargilan kastetmektedir.
Geleneksel Afrika bilgelik 6gretilerinin aragtinlmasinin da
etnolojik ya da etnofilozofik bir evresi vardir. Bu evrenin 6r-
nekleri, M. Griaule'nin, bugiinkii Mali'de, Ogonlarn bir tem-

silcisi olan Ogotemmeli ile Sdylestleri ve J. O. Sodipo ile B.

Hallen'in, buglinkii Nijerya'da yasayan Yoruba'lann diigiince-

sinde inang ve bilginin aynlmas: Gizerine yaptiklan ¢aligmalar-

dir* Oruka, Ogotemmeli'nin ve Sodiro/Hallen'in goriigtiikleri

*Onisegun (masters of medicine)"lann kendi anladig: anlam-

da felsefi bilge olmadiklarini géstermektedir. Ogotemmels,

kendini dinsel-mitolojik tasanmlardan yeterince kurtarama-
mugtr ve "Onisegun”lar bilgeliklerinin 6zgiil bilgelik karakteri
tizerinde diginmezler (birinci agama). Bu siurlamalarda, ba-
tli bilim dogmatizminin de igin icinde oldugu anlagilacaktir.

Bizim agimizdan daha énemlisi, etnologlann ve etnofilozofla-

nn dgandan gelmeleri ve Dogon'lann ya da Yoruba'lann dii-

giince iceriklerini nesnelegtirici betimlemenin konusu yapma-

landir. Oruka ve Ogrencileri de bu yontemsel ikileme, gere-
ginden ¢ok bagli kalmaktadurlar,
Odera Oruka, Thoughts of Kenyan Sages baghg alunda

4 M. Griaule, Conversations with Ogotemmeli. An invoduction into Dogon religious
ideas. Introduced by G. Dieterlen, Oxford 1965.

B. Hallen & J. O. Sodipo, Knowledge, belief and witchcraft. Analytic experiments in
Afrcan philosophy. London 1986.

5 Research Findings Department of Philosophy, University of Nairobi. Oruka yukarida
anilan makalesine (dipnot 2) ek olarak, bu makalenin elegtirel ve bagimsiz temellen-,
dirllmig bakis agisim desteklemek igin, Paul Mbuya'nin “Tann ve Din" iizerine 10
maddelik bir *Summary of ideas”im vermektedir. F. Wimmer'in (yay. haz.) Vier Fra-
gen zur Philosophie in Afrika, Asien und Lateinamerika. Viyana 1983, kitabindaki
"Grundlegende Fragen der Afrikanischen 'Sage-philosophy’ " makalesinde, yine “Tan-

n, din, doga" konulannda, *segilmig bilgelerle soylesilerden Szetler” yer almaktadir. (s.
43-46). :
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topladif1 "sage-philosophy'nin igeriklerini sunmak konusun-
da bugiine dek gok tutumlu davranmigur. Gergi bu galigma
heniiz sona ermemig, bugilinkii Kenya'nun tiiminde gelenek-
sel bilge adamlarla yaygin bir bi¢cimde goriigiilmesi hedefine
heniiz ulagmamgtir. A. S. Oseghare'nin daha dnce amilan
doktora ¢aliymasinda, daha biiyiik baglamlardan gelen metin-
-ler yer ahiyor. Nijeryah felsefeci Oseghare, doktora galigmasini
Nairobi'de, Oruka 've Masolo'nun yaninda, The relevance of
sagacious reasoning in African philosopby (1985) iizerine
yapmugtir. Galigmanin IV. bolimi "Some Kenyan Paradigm
Cases" bagh@1 alunda, agagidaki bilge adamlarin, belirli konu-
lar iizerindeki diistincelerini sunmaktadir.®

A. Paul Mbuya (Luo)
1. Luo'larin gizgisel zaman kavram
II. Din ve Tann kavramu
IO. Geng insanlann egitilmesi
IV. Erkek ve Kadin: ikisinin de toplumda esit 6lgiide
onemli rolleri vardir,
V. Komiinalizm digiincesi lzerine
V1. Insarun hayvana istiinligi
VIL. Ozgiirliik ve mutluluk arasindaki ugurum iizerine
VIII. Yasa ve Ceza lizerine
IX. Degisik irklann ve kabilelerin halklan, bans igin-
de );a§amay1 ogrenmeliler.
X. Yagam ve oliim iligkisi lizerine.

B. Oreka Ranginya (Luo)
I. Zaman ve tarih kavrami

6 A. S. Oseghare (1985), s. 105-171. 1990 sonbaharinda (elinizdeki metnin yazilmasin-
dan sonra), H. Odera Oruka, Sage Philosophy. Indigenous thinkers and modem de-
bate on African philosophy (Leiden/New York/Kopenhagen Kéln), yayinlanmugur. Bu
kitapta yayincinin girig metinleri ve kapsamh bir "The critics® bslominin yam sira, 23
sayfa 7 "Folk sages®a ve 55 sayfa 6 "Philosophic sages® metinlerine ayrilmusur.



AFRIKA FELSEFESI 101

II. Din ve tann kavranu iizerine
III. Gengligin egitimi Gizerine
IV. Erkek ve kadin arasindaki iligkiler: Aile ve Top-
lum
V. Insan, hayvandan istindiir
VI. "Tuyanga* (Ozgiirliik) kavramu {izerine
VII. Yasa ve Ceza
VIII. Irklar ve kabileler arasindaki farkliliklar gergek
defiil, yalnizca goriintiidiirler.
IX. Samanlar kurnaz "psikolog"lardur.
X. Insanlann, neden éldiikleri {izerine: Oliim doga-
nin, evrendeki madde-doniigiimini gergeklestirme bicimidir,
Bu yiizden cennet bir yamlsamadir.

C. Nyandara Oigara (Kisi)
I. Tann, din ve toplum {izerine
II. Anlamak, agiklamaktan énce gelir.
III. Kisii'lerde zaman diigiincesi.
IV. Anakronizm ve geleneksel inang icerikleri ve de-
gerleri
V. Evrenin bazi gizemleri
. VI. Geleneksel Kisii Toplumunda Ozel Miilkiyet
Uzerine
VII. Yasa ve Ceza Uzerine
VIII. Kabilecilie Kars
IX. Ozgiirliik Diigiincesi

Zaman anlayig lizerine sorular, acgik¢a Snemli bir yer tu-
tuyorlar. Ozellikle, sorulan soran tarafindan ortaya gikartilan,
gelecegin bagimsiz bir boyut olarak vurgulanmasi, J. S. Mbi-
ti'nin saviyla olan geligki sayesinde agiklanabilir. Mbiti, Afrika-
hilarin, uzak bir gelecek anlaminda gelecek igin bir s6zciik
kullanmadiklanni ve keyfiyet gere§i, bunun bilincinde ol-
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madiklarini, din felsefesinin ¢ikig noktasi yapmugti.” Bir Afri-
ka kabilesindeki bulguyu, ki bu bulgu gergekten dogruysa,
elverigsiz bir bicimde genellegtiren bu sava daha sonra yeni-
den donecegiz® Bu sav, Luo'lar ve Kisii'ler igin de acikca
dogru degildir: Nasil ki uzak gegmisteki bir olay bir kithkla ya
da bir savagla baglantilandinlabilirse, kihinler ve peygamber-
ler, uzak gelecekteki benzeri olaylara da igaret etmiglerdir. Us-
telik, Luo'larin zaman kavraminin, Avrupali zaman kavramin-
dan daha yoksul degil daha zengin oldugu ortaya ¢ikiyor.
Gegmig, simdiki zaman ve gelecegin )'anxsggL__ggi@it_glgL ve
gelecekteki olaylarla bagintili olabilen "chieng" vardir. Bu s6z-
clik, simdiki zamana ait olmayan bir olayin, zaman agisindan
notr olarak anlagilmasr gerektigini dile getiriyor.

Soru soranlar ve bilge adamlar, din sorulartna biiyiik bir
oncelik vermekte anlagmig goriiniiyorlar. Dinsel kavrayiglar ve
dinsel gelenekler, kilgisal yagamu siirdiirmede agik¢a gelenek-
sel bigimde biiyiik bir 6neme sahiptirler. Bu alanin 6nemi, Af-
rika'ya giren Avrupalilaria kargilagmanin, aym zamanda onla-
nn dinleriyle kargilagmak oluguyla kanidanmugtir. Bilge adam-
lar, biiytiyti ve tansik inancim, rasyonel olarak agiklamaktan
ve gokyiliziiniin tannmn ya da 6liilerin mekant olugunun bir
yanilsama oldugu kavrayisina dek uzanan génigler sergile-
mektedirler. Oruka Ranginya, Tanrnnn bizlerin arasinda oldu-
gunu agikca sbylemek istiyor. Bana Oyle geliyor ki, bu serim-
lemelerde, 6nde gelen ilgi, geleneksel dinlerin, hiristiyanlik
kargisinda naif ya da "baul inangl" diye degerlendirilerek bir
kenara itilemeyecekleridir.

Son olarak, egitim sorunlanna biiyiik bir 6nem verilmigtir.
Bu alandaki doniisim esashidir; Kabile bagina geleneksel bir
bigimde dahil edilmekten, diinyaya, hem modernlesen kendi
diinyasina hem de digdiinyaya agilan bir kapt olan Avrupali-

7 J. S. Mbiti, African religions and philosophy. London 1969, s. 17.
8 Felsefi Sorunlar VII: *Tann ve Ruhlar".
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lasmus okula doniistim. Egitim, birbirlerinden daglar kadar ay-
nn baglamlar agisindan 6énemli bir konuydu ve konudur. Bu,
Paul Mbuya ve Oruka Ranginya ile yapilan sOylesilere egiti-
min geleneksel anlamina iliskin sorulann III. sirada yer alma-
sinda agiga g¢ikiyor. Ne var ki, Nyandara Oigara ile yapilan
konugmada bu sorular agikga dile getirilmemigtir.

Erkek-kadin iligkisinde de bir¢ok geyin degistigi ve gele-
neksel bigimler igin agiklanma gereksinmesinin bulundugu
goriililyor. Kadinin roli, genis 6lgliide Ozgiirlesme zamanlann-
dakinden Oyle daha kétii degildi. Bu roliin, bitiiniyle farkh
yagam baglamlan icinde anlagilmas: gerekir.

Yasa ve ceza, Avrupalilanin gelisinden bu yana yeni geyler
degillerdir. Toplum igindeki ve toplum igin iglevleri agik¢a
saptanmugtr.

Son bir noktaya deginmek gerekirse, Ozgiirliik, goreliligi
icinde yaganmakta ve kavranmaktadir. Biitiiniiyle bagsiz olma
durumu 6zgiirliikle kangturimamahdir. Ozgiirliikkten 6nceki
durum, 6zgiirliik ve ozgirlikten sonraki durum, her nedenle
su soruya yol agmaktalar: "Gergekte, 6zgiirligiin anlami1 ne-
dir?"

Bu anlaulanlar, Kenya'li {i¢ bilge adamla yapilan konugma-
larin, pek kapsamli bir Ozeti degildir. Bu konugmalann giin
igigina gikardiklan malzeme, en kisa siire iginde yayimlanma-
hdir ki, boylelikle, Afrika bilgelik 6gretisi, heniiz var oldugu
ve belgelenebilir oldugu siirece, diinya felsefe literatiiriiniin
bir pargasi olabilsin.®” Benim ilgim, uzman felsefecilerin hangi
sorulan nigin sorduklanm ve bilge adamlann hangi durugtan

9 C. S. Momoh'a g5re, *Gelencksel Afrika digiincesi® etiketi, kendisinin kaginmak iste-
digi, yerici bir hava tagimakiadir. Bu yiizden Momoh, "Gegis* ve *Modemn” doniimler-
den ayudig "eskil Afrika felsefesi'nden ("Ancient African Philosophy”) sézediyor.
("African philosophy - Does it exist?” Diogenes, Nr. 130, s. 73-104). Yerici havay, "ge-
lencksel” ve "modem” kavramlann, onlara kesin bilimsel bir anlam veren Max We-
berin kihilr kuramindaki anlamlanyla kullanarak, yericd havay: kesinlikle diglamak is-
tyoruz. (M. Weber, Winschaft und Gesellschaft. Ed. J. Winckelmann, Tibingen 1950°
s. 130-140).
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yanitladiklarini ve tanitladiklanm goriiniir kilmak yoniindeydi.
Ciinki geleneksel bilgelik 6gretilerinin aktaridmalan ve geligti-
rilmeleri zor kogullarda yardim etmeleri ve 6giit vermeleri ge-
reken kilgisal durumlara baghdir. Bir savag mu 6neriliyor? Bir
kuraklik dénemi en iyi nasil atlauli? {lgililerin artik higbir ¢1-
kig yolu goremedikleri kigisel zorluklar ya da toplumsal celis-
kiler nasil agilir? Boyle sorular iizerinde diigiinmek, bir bilge-
lik birikimine yol agmakta ve bdyle sorulara bakigta bu biri-
kim kullanilmakta ve aym zamanda zenginlegtirilmektedir. Bu
kilgisal baglam, giiniimiiz Afrika felsefesi icin de biiyiik 6nem
tagiyor. Felsefi bilgelik Ogretilerinin gelenegi bu baglamda si-
rityor. Bu Ogretilerin aragtirilmas: ve belgelenmesi adeta ko-
numsuz bir bi¢imde ya da tim ¢ahgma icin ve bireylere yo6-
neltilen sorular icin 6lglit olugturan konumla belirlenmiglik
lizerine diigiinsemeden yapilmamahdir.



SIIR 1I

Dogu Afrika Stiri'me Bir Giris Kitabi'mdan (Okullar Igin)!

Miryam icin

Yayincinn Girigi

Miryam I¢in siirindeki konugmaci, torunlarina, *bau girdi-
ginden bu yana" yagadifi deneyimleri anlatan yagh bir kadin-
dir. Her kitanin sonunda "Ben hild benim" nakasatt bulun-
maktadir. Bu dizenin 6nemi, giir ilerledikce daha da iyi anlagi-
lacakur. $iiri okurken, konugmacinin, degigiklikler boyunca
aym kalan olarak betimledigi seyin ne oldugunu diigiiniin.

Metin

Cocuklar, neden korkuyorsunuz, neden yiiz
geviriyorsunuz?

Bilmiyor musunug ki, bu kaba saba, piitiir piitiir eller,

kardeglerinizi ana kaminda alip egiten ellerdir!

{lk 6nce bu kirmizi gozler gordil sizi. Bu gigmis ayaklar

yuriidi, su getirmek igin, yikanacak babaniza.

Bu zayiflayan bellek iyi calisiyordu sayarken gilingleri,

1 J. Kariaga & E. Kitouga (eds.), An introduction to East African poetry. Nairobl 1_976, s.
39-42.
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gondermek icin onu okula. Babarnuz anlatabilir bunu size.
Ben hild benim.
Neden cekiniyorsunuz? Parmaklanm sert ve katlar
diye mi?
Sert, evet, tencereleri ategten almak, sicaktan gatlang
evlekleri ¢apalamak, fasulyeleri temizlemek,
cocuklan sert cezalandirmak, ama bigimlendirici,
dosdogru,
hepsiyle ilgilenmek, sevgiyle. Giiliiyor musunuz? Ne
zaman degisti ki bu?
Bilmiyorum. Ama $u bir gergek ki, tas titriyor, igne iplikten
cikiyor.
Eklemler kiitiirdiiyorlar. Yine de sizi okguyorum.
Ben hilid benim.

Kendi kendine giyin, gocuk, Bak nasil 6zenle 6rtliyorum
kendimi, bazen ateg sanyor beni ve unutuyorum zamani,
yer,
-ama dogrusu, ilk 6t bir gagkinkkt benim igin,
utamyorduk
yeni yunidiigiimiiz yollarda. Ama biliyorduk kesin
yukimliiliiklerimizi,
sonra negeyle yliridiik, kumaz, yikiimliliikklerimizin
bilincinde, beklentiler iginde,
giildiik yabancilara. Giiliiyorsunuz ve gtiliiyorum ben de.
Ben hild benim.

Irmagm agagisindaki igneci doktorlardan saklandik—

giiliiyorsunuz, orada oturugumu canlandinyorsunuz
goziiniizde, tipik ben,

aglayan bebegiyle, sazhklann arasinda.

Doktorlar ve yardimcilan 6fkeli. Ama caddeler ve pazar

oyle huzlt geniglediler ki, artik saklanacak yerimiz kalmad.
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Korkmaya gerek yok, yeter ki sogukkanhligini korusun
ve dua etsin insan,
yatag ve ¢argafi birbirinden ayirsin. Aruk beni tersyiiz
edemezler.
Ben hild benim,

Sorunlarimizi haykirdik, isittigimiz azarla kaldik, bu
ylzden

Isa'ya yéneldik, kendimizi degistirdik ve yeniledik.

Cubuk kinidi ve inciler dagildi,

gocuklar okullu oldu, yazlar iyice Ggrenildi.

Yeni gorevleri, ylizleri, gémiitleri tamyorum.

Ama kurtarict bile hild aym,

hili sert, kurnaz, giiliiyor. Beni kendime geri veriyor.

Ben hili benim.

Bu bebek-yiiz solgun, ama bakin gizgilere

upa up benziyorlar benim yiiziime. Bu okula gidecek,

gu da, biri 6liir, biri kente yerlegir.

Bana sOylemene gerek yok. Ben biylimedim mi,

dik merdivenlerden ¢gtkmadim mi; devinen resimlerin
konugtugunu gérdiim,

oturarak yemek yedim, benim ydreme getirmedikleri tiim

aygitlan istedim.
Yaghyim, ama asla deli degilim,
ben hili benim.

Babalanmizin Afrikasi degismedi,

yagliigin hild bir degeri var my? Baglar ayni baglar,

kan, korunmug ve temelli, yeni yagam besliyor.

Damarlar gibi patikalar, caddelere déntgtiirtildi.

Sessiz degis tokug, madeni paralarda kristallegti,

Sabahin giinesle 1s1yan tikiinigli, dudaklanmizda kurudu,
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Gii¢ yerinde, Afrika Ana giiliiyor,

ben hala benim.

iyi buldugumuz icin eskiden acik olan seyler,

simdi sika sikiya ortiliiler. Gogusler giysilerle,

Kan davalan sinir igaretleriyle, silahlar kinlaria,

babalik gizli baglarla.

Kot buldugumuz igin eskiden 6rtiilii olan seyler,

simdi apagik ortadalar. istenmeyen bebekler,

calintu hayvanlar, bilgeler, kucag kilitlemek. Buyiiciiliik
sirse de

ben hili benim.

Animsayabilir misin, yerli Misawa'min’ kulaga Jambo?
denli yabana geldifi zamanlan?

O zamanlar fasulyeyle besleniyorduk, tahulla ve stide,

goniyorduk, diiglerimizin gergeklik oldugunu.

Bana degigimden sdz etmeyin, 6zgiirlitkkten bile:

Degisimlerde benim de paymm var, ve hognutum,

kurtuldum, 6zgiinim.

Dil ve canhlik sénmeye yiiz tuttugunda,

beden kaulagip clinidigiinde, neden korkarsin ki?

Ben hili benim.

Manjorie Oludhe Macgoye

2 Luo'lann (bau Kenya'da bir kabile) dilinde selam sdzcugo.
3 Daha sonra kullanilan Kisvahili dilinde (simdi Kenya ve Tanzanya'da, Ingllizce'nin ya-
nisira resmi dildir) selam sézcagi.



FELSEFI SORUNLAR VII
Tanr: ve Rublar

Onceki boliimlerde etnofilozoflar olarak tarumlanan (Bak.
Felsefi Sorunlar II: "Tarih") Temlﬁels, Jahn ve Mbiti'ye gore,
din ve felsefe birbirlerine siki sikiya baghdirlar. Aslinda dinsel
sorunlann, Afrika geleneksel bilgelik 6gretilerinde biiyiik bir
onceligi vardir. Bu durum, Kenya'daki bilge adamlarin di-
siincelerinin serimleniginde agiga gkmigtir (Felsefi Sorunlar
VI: "Geleneksel Bilgelik Ogretileri”). K. Gyekye'nin, bugiinkii
Gana'da yagayan Akanlann diigiince sistemi tizerine kitabinda
da ayn1 gsey kanitlamyor. Bu diigiincenin serimlenmesinin bi-
rinci boliimiinde "Tann ve varhgin 6teki kategorileri’! ele ali-
ntyor. Gyekye, burada Tann'yi, E. G. Parrinder'in yapmusg ol-
dugu gibi, bir varhik piramidinin doruk noktas: olarak degil,
daha (sttekinin, daha alttakiler (izerinde her durumda bir
kullanim giiciine szhip oldugu bir "merdiven"in en st basa-
mag; olarak konumlaniyor.? Yine de dikkatli olunmalidir.
Geleneksel bilge adamlann mutlaka rahipler ya da dinsel
ritiiellerin  yoneticileri olmalan gerekmez. (Rahipler arasin-
da sik stk kadinlara da rastlanmaktadir.) Bilgelik Ogretisi-
nin bagimsiz bir gelenegi vardir. Ve "Departments of Philo-
sophy"nin olugumu ile birlikte, 6nceleri siklikla "Departments

1 K. Gyekye, An essay on African philosophical thought. Cambridge 1987, s. 1, 68 vd.
2 tbid. s. 75.
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of Religious Studies" ile bir biitiinliik olugturan, ama sonra
felsefeyi kendi bagina bir alan olarak kuran bagimsiz bir dal
ortaya gitkmugtur.

Felsefenin, din bilimlerine 6zel bir yakinhg hila vardir.
Bu durum, Afrika U'niversitelerinin, genelde huristivan ya da
islam teolojisi igin 6zel teoloji fakiilteleri tammanmaiart. tersi-
ne, din bilimlerini de "Faculty of Arts" iginde bir boliim ola-
rak gommeleri olgusu denli bu iiniversitelerin belirleyici bir
ozelligidir. Felsefe, diinyanin yorumlanmasi, diinyann ve ya-
samin anlaminin temellendirilmesi oldugu siirece, Afrika'da
¢ogun dinsel bir boyut kazamr.

Huristiyanlar eskiden, Afrika'daki ilkel, putperest dinlerle
kendi yiiksek dinleri arasindaki aynmu vurgularlardi. Ozellik-
le nefrete ve yiiz ¢evirmeye -yoi' aqan," etisizm, yani insanlann
kendi yaptiklan cansiz nesnelere saygt duymalan ve tapinma-
lanydi. Tam da, dinsel tasanmlar igin, E. B. Taylor'un anladig
anlamdaki evrim kuramlart kullanilirds. ilkel agama, tarihsel
agidan uzun bir geligme siirecinde hiristiyanliga varmug olan
bir baglangic asamasi olarak goriliiyordu. Tarihsel erken do-
nemlerin belirleyici 6zellikleri arasinda, bagkalarmnn yani sira,
yazih aktanm ve iletigim bigimlerini kullanmayiglan da sayilir.
Bunlar, ¢ok sorunlu bakig agilandir. Parrinder, daha sonra
"Afrika dininin, Afrika yagsaminin bagka her alanindan daha
ok yanlig anlagildigin"® da sapuyor.

Su siralar tam tersi bir bakis egemendir. Afrika dinleri,
kendiliginden, huristivan dininin 6gretilerine gotardiikleri sek-
linde yorumlamyorlar. Bu agidan, Afrika kokenli katolik bir
rahip ve Uganda'daki Makerere Universitesinden profesor
olan J. S. Mbiti'nin yapiu bir ekol olusturmustur. Mbiti, Afrika
dinsel tasannmlannin gesitliligini incelemis ve belirli bagliklar
altinda bir araya toplamugtir.’ Bu anlamda, Mbiti, Parrinder'in

3 E. G. Parrinder, African wraditional religion. London 1962, s. 13 ve s. 15-20.
4+ [.S. Mbiti. Concepts of God in Africa. London 1970
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ve digerlerinin yapiwum ileri gétirmektedir. Dinlerin temelde
tek tannci oluglarina ya da bir tektanncaihk egilimi gosterme-
lerine biiyik agirlik vermekle, Tempels'in incelemelerinin
ana izlegini izliyor. Bu izlek, az ya da ¢ok savunmaci bir ni-
yetle, K. Gyekye'nin kitabindaki, s6zii edilen boluime dek,
birgok din bilimi ve din felsefesi metinlerinde kargimiza yeni-
den ¢ikmaktadir,] (bak. dipnot 1). Boyle bir savunuya neden
gerek vardir?®

Bu son bakig bicimi, somiirgecilik tarihinin belirli bir yo-
rumuyla ortiigiiyor. Politik tahakkiim ve toplumsal vesayet
elestirilirken, hiristiyan misyonuna olumlu bir olay goziiyle
bakiliyor. Gergi literatiitrde Ch. Achebe'nin 7Things fall
apartinda® oldugu gibi, politik toplumsal tahakkiim ile hi-
ristivanlagirmamun birbirlerine nasil karsilikh yardimci ol-
duklan sik sik gosterilmektedir. Ama hiristiyan misyonunun,
Afrika dinlerindeki icsel bir egilimin kabugunu kirmasina
yardimct oldugu geklinde olumlu yargilanmasi, bunun ya-
ninda biiyiik bir inatgilikla direnmektedir. Bu durum, yuka-
nda ahnulanan giirde, iistiin bir vecizlikle dile getirilmigtir:
"O (kurtanct) beni kendime geri veriyor." (bak. Siir 11). Bel-
ki bu baglamda, hiristiyan kiliselerinin, kole ticaretine etkin
bir bigimde kaulmaktan ¢ok, tahammiil gosterdiklerinin ve
19. yiizyihn baslanndan sonra da koéle ticaretinin ortadan
kaldinlmasina katkida bulunduklarinin séylenmesi gereki-
yor.

Afrikalilann, hiristivanhigi genig olclide kendilerine mal et-
mig olmalan, baglangictaki misyon kiliselerinden aynlmg
olan ve Afrika ruhuna ve geleneksel Afrika kiiltiiriine daha
iyi uyan heristiyanlik bicimleri gelistiren bircok bagimsiz hiris-
tiyan kilisesinde goriliiyor. Bu kiliselerde spontane sarkilar
S J. M. Bahemuka, Our religious heritage. Edinburgh 1982: D. Barret (ed.), African initi-

atives in religion. Nairobi 1971.
G Ch. Achebe, Things fall apan. London 1958.
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soylenmekte, el cirpilmakta ve dansedilmektedir. Gliney Afri-
ka'da ve orada ozellikle Homelands denilen bolgelerde,
1000'e yakin degisik "Independent Christian Churcs"” sayil-
mustir, Bu hareket, Afrika'min bircok lilkesinde yayginlasmak-
tadir, Katoliklik agikgasi buraya ugramamugtir. Bu hareket,
dinsel torenlerdeki sézii edilen bigimsel 6geleri, protestanlik-
taki ad tiiretmelerden daha yogun bir bicimde benimsemistir.
Bagimsiz anglikan kiliselerinin yani1 sira pantakot hareketine
dahil olan bu kiliselere (Independent Pentecostal Churchs)
sik sik rastlanmaktadir.

Daha iyi goziiniizde canlandirmamiz icin: Legon-Accradan,
Gana'daki Koforidua'ya (yaklagik 60 km. uzaklhk) bir yolcu-
luk boyunca 13 degisik hiristiyan kilisesi ve topluluk evi ve 1
cami gordigimii soyleyeyim. 5 kilise Avrupa kokenliydi.
Presbiteryan, Roma Katolik, Metodist, Baptist ve YMCA; 8 ki-
lise bagimsiz Afrika-Hiristiyan kilisesiydi: Christian Fait Fel-
lowship, 12 Apostels Healing Church, Apostolic Revelation
Society, Brethren of the Cross Church, Nazarane Healing
Church, Light of Christ Church, Mosame Disco Christian
Church ve Brothers of St. John of God. Avrupa kokenli kilise-
ler esas olarak daha biiyiik yerlesimlerde, bagimsiz kiliseler
ise kiigiik koylerde bulunuyorlarch. Bagka bir yonde yapila-
cak bir yolculukta, bu sekiz bagimsiz kiliseden birkaciyla ye-
niden kargilagmak umulabilir, ama mutlaka bu yénde bulun-
mayan bagkalanyla da karsilagilacakur. Bu gézlemde, elbette
bu sayilarin Gana'nin giiney ve orta bolgeleri icin gecerli ol-
duklan da unutulmamalidir. Ne denli kuzeye gelinirse, hiristi-
yanlarla mislimanlar arasindaki oranti, ikincilerin lehine
dogru degismektedir, ve geleneksel dinlerin agikga agir basti-
£1 bolgeler de vardir. (Bk. Glince Kayd: VI: "Kuzeyden Esen
Bir Yel").

7 V. E. W. Heyward (ed.), African independent church movements. Edinburgh 1963, s.
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Gergi, Sahra'nin giineyindeki Afrika'da dinsel durumun
agirhkh olarak hiristiyanhk tarafindan ve geleneksel dinlere
huristiyanca bakig tarafindan belirlendigi dogrudur. Bu arada
islamin etkisini de unutmamak gerekir. Kabaca sdylenirse,
Arabistan'dan ve Sahra'mn kuzeyinden, giiney yoniinde mis-
yonerlik yapilmugtir. Bu durum, politik boyunduruk altina al-
maktan ¢ok, ekonomik etkileme seferleri seklinde gergekles-
migtir. Kendisiyle ticaret yapilan herkes, Islam inancina gire-
bilirdi.® Araplann, Afrikalilarla yaptiklan ticaretin hig de kii-
¢lik olmayan bir béliimii, agik¢a kéle ticaretiydi. 18. ve 19,
ylzyilda, Batr Afrika'da baz teokratik kralliklar (Masina, Sa-
mori, Fulani, Bornu) geleneksel dinlerini biitlintiyle birakma-
dan, islami kabul ettiler’ Bugiin, Sahra'nn giineyindeki Se-
negal ve Gine'den baglayarak, Mali'nin, Burkina Fasso'nun,
Nijer'in, Cad'in ve Sudan'in belirli bolgelerinden, Etyopya'nin
glineyine ve Somali'ye uzanan bir kugak, biiyiik lgiide Isla-
mun damgastru tagimaktadir. Dogu Afrika'da, bugiinkii Kenya
ve Tanzanya'nin, 15. ylizyildan bu yana Arap tiiccarlannin et-
kisinde olan Sahil kiltirii de buna eklenmektedir. Burada,
sahilin karsisinda yer alan adalann, 6zellikle Lamu ve Sansi-
bar'in oynachklan dzel rol de bilinmektedir.

Elbette, geleneksel dinler yok olmamuglardur. Bu dinlerde-
ki ritiiel gesitliligi, gormezden gelinemeyecek denli biyiiktiir.
E. G. Parrinder, African traditional religion kitabinda (1962%),
kendisinin daha 6nceki aragurmalanna ve konuyla ilgili etno-
lojik, etnografik literatiire iliskin bilgisine dayanan kapsami
bir bakig sunmaya galigiyor. Her yerde en yiice bir varhgin ve
ara odak iglevini géren bir ruhlar diinyasinin varsayilmastyla
kargilagilmaktadir. Bats Afrika'da sayisiz doga tannligina da
(simgek ve gokglrlemesi, yagmur, verimli toprak, glgli ya
da kumnaz hayvanlar vs.) tapimlmaktadir, bunlar bir anlamda,

8 J. S. Trimingham, The influence of Islam upon Africa. Beirut 1968, s. 3.
9 tbid, s. 35.
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en ylice varlikla ruhlar arasinda yer almaktadirlar. Ruhlar,
ruhsal giiglerin (sihir, biyiicllik, efsun) ve 6limden sonra
yagamalarint siirdiiren anne-babalann ve atalann (*ancestors")
kigilestirilmeleridirler. Olup biten hergeyin, ruhlar diinyasin-
dan kaynaklanan bir nedeni vardir. Ornekse, bir hastalik, 6l-
miig bir insana gerekli sayginin gosterilmemis olmasindan
kaynaklaniyor olabilir. S6zkonusu saygt, herseyden once icki
dokme sunumlan ("libations") ve o6teki sunumlardan olus-
maktadur. Burada ruhlar diinyasina giden kesin yolu bulmak
zorunda olan yeni 6lmiglerle ("living dead") ¢ok uzun siire
6nce o6lmiis olanlar ("dead") arasinda bir ayrim yapilmakta,
bunlarn arasinda da Gzellikle yagamlannda etkili bir rol oy-
namis olanlar dnem kazanmaktadir.

Bireysel ritiieller, (dofum, siinnet, evlilik, 6lim) ve top-
lumsal gruba iligkin ritiieller (hasat bayramlan, belirli tanrihik-
lara siikran bayramlari, zafer bayramlan vs.) arasinda bir ay-
nm yapilabilir. Torenler, bu ig icin 6zel olarak secilmis erkek-
ler ve kadmnlar tarafindan yénetilirler. Tanridiklar igin belirli
sunaklar ("shrines") ve tapinaklanin bulundugu Kuzey Afri-
ka'da, gérevlerine uzun bir inisasyon doneminde hazirlanan
rahiplerden de s6z edilebilir. "shrine"larda ve tapmaklarda
belirli anlamlan olan (dogurganlik, savasta yureklilik, saglik
vb.) ve bunlarda dile getirilen arzulann gerceklesmesine yar-
dima olabilen fetigler (ahgap, seramik ya da bagka bir malze-
meden yapilmg figiirler) bulunmakcadir. Dinsel agidan 6zel-
likle 6nem tagiyan kigiler ise eskiden sihir giictini ("witch-
craft) kullanan biiyticiiler ve sihirbazlar ve 6zellikle belirli
hastaliklarda uzmanlagmg olan ve sifalt bitkiler hakkinda ge-
nig biigi sahibi olan gifacilardi ("witch-doctors").

Benin (eski Dahomey) gibi bir iilkede, niifusun ¢ogunlu-
gunun geleneksel dinlere bagh kaldi: séylenebilir. Bu tlke-
de 6zellikle kiyr bolgelerinde Voodoo-kiiltiiniin ¢ok yaygin
olusu belirleyicidir. Voodoo, Brezilya, Kiiba ya-da Haiti gibi
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tilkelerden, dzgiir insanlar olarak Benin'e geri donen eski ko-
leler tarafindan yeniden getirilen bir dindir. Bu kilueki, tanrni-
ya "kapilmig" olanlann vecd durumlan, ¢ogu kez yanhs anla-
silmigur. Oysa, Afrika dinleri baglaminda, bu olay ¢ok "nor-
mal“dir.

Voodoo, Benin'in giineyinde egemen olan fon dilinden
gelmekte ve "Tann’ ya da "ruh" anlamuni tagimaktadir. Voo-
doo kiiltii, bats Afrika'da ¢ok yaygin olan (ve eski Fransiz s6-
miirgelerinde “grigri" adiny alan) Juju dinsel akimina dahildir.
Voodoo ve Juju térenleri gogun, dans genlikleridir. Bu genlik-
lerde rahiplerin ya da sik sik rahibelerin yonlendirici bir iglevi
vardir. Ama herkes tannya yakalanmig, "kapilmig" olabilir.
Asil kiilt nesnelerini fetigler olugturmaktadir. Fetiglerin 6zel
bir giicii vardir; onlann yardimuyla tanrilar gagriabilir. Cin'in
ya da gnapsin tannlara adanmast (spirit for spirits) ve tapiniya
katlanlarin bu igkileri igmesi de 6nemli bir rol oynamaktadir.
Aynca, ozellikle tavuklarin kullanddigi ve kurban olarak ke-
sildii gifa térenleri de dnemlidir. Yemekler alkollii ickiler ve
fiitiin de tannlara ammagan olarak sunulurlar.

imdi, glinimiz Afrika'sinda geleneksel dinlerden, Hiristi-
yanliga ve islam'a gegig, felsefi agidan nasil yorumlanabilir?
Mbiti'nin kitabinin bagh§, African religions and philosopby,
dinlerin gegitlifiginin kargisinda bir tek felsefenin bulundugu
diigiincesini akla getirmektedir. Ashnda Mbiti, Afrika'da karsi-
lagug cegitli dinsel tasarumlan, belirli bir felsefi diigtince agt-
sindan agiklamak istiyor. Bunun igin zaman kavramin segi-
yor. Ornek olarak aldi: Bantu dilleri (Kikamba ve Gikuyu),
Mbiti'nin anlaumina gore, ok geriye uzanan bir ge¢cmis (Za-
mani), bir yakin gecmig, yakin bir gelecek ve kapsaml: bir
gimdiki zaman (Sasa) tarumakta, ama gergek bir gelecegi bil-
memektedirler. Mbiti'ye gore, geleneksel Afrika digiincesinde
zamah "iki boyutlu bir olay"dir.'® Geleneksel tapinstar ve ri-
10 Mbiti, African religions and philosophy, London 1969, s. 17 vd.
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tieller yillik akisa (dogurganlik/verimlilik ritielleri) ve birey-
sel yagsamun akigindaki doniim noktalarina (siinnet, evlilik,
¢ocugun kutsanmasi, bilgelik yasina gecis gibi inisasyon ritle-
i) baghdir. Hiristiyan dini, gevrimsel ditsiinceden "kurtulma-
y1", bir hedefe yonelmeyi, gelecekte tanrmm kralliginin gele-
cegi diiglincesini getirmektedir. Boylelikle, Afrika diigiincesi-
nin en biiyiik ontolojik kategorisi olan birtannmn kabul edil-
mesine yonelik egilim tanimlayic1 olmaktadir.”

Mbiti'nin Afrika dinlerini, iki boyutlu bir zaman kavram
baglaminda yorumlayisi, defalarca elegtirilmig ve yadsinmugtir.
Tamitlama bakimindan &Szellikle esasli ve agik olanmi, yine Ho-
untondji'nin kitabidir.'> Tempels'in, Bantu'larin ontolojisi
baglaminda yapug: yanhgi, Mbiti, birka¢ Bantu dilini, Afrika
diigiincesinin geneli i¢in baglayic1 kilarak yapmaktadir. Sade-
ce Akan'lar ya da Yoruba'lar'?® gibi batu Afrika halklarinin de-
gil, Luo'lar ve Kissii'ler gibi Bantu kabilelerinin de (bk. Felsefi
Sorunlar VI: "Geleneksel Bilgelik Ogretileri"), duruma gore
¢ok uzak gelecegi de bildikleri ve bunun igin sézciiklerinin
de oldugu gosterilmigtir.

Mbiti'nin yorumunun, igerik agisindan geligkili oldugu
sbéylenebilir. Yine de, kullandify yéntem, geleneksel Afrika
dinlerinin Hiristiyanlikla ve islamla iligkisinin agiklanmasinda
karakteristikligini koruyor. Her defasinda, tannlann ve agkin
varliklarin (doga tannliklain ve ruhlar) gegitiliginden kesin bir
tektanriciliga, tek bir tannya inanmaya ilerlenmig oldugu soy-
lenmektedir. islam dininin, Afrika dinsel tasanmlanna etkisi-
nin yorumlanisinda da bu teklife yonelik gelisme Onemle
vurgulanmaktadir, Tannnuin tekligi, tannya tapinmamn tekligi-
ni ve inananlann birligini de gerekiirmektedir. Bu ¢ kath
11 Ibid, s. 16, Mbit, New Testament eschatology In an African background. London
12 ll’g_ljl .Houmondil, African philosophy. Myth and reality. London 1983.

13 Gyekye (1987), s. 169-177, 175: J. Avoade, *Time in Yoruba thought®, R. W. Wright
(ed ), African philosophy. iginde Washington 19843, s. 71-90.
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birlik "seriat"* adiyla birarada ele alinir. Boylelikle hiristiyan
ve islam teolojisi kendilerini birlik diistincesinin tarihine uyar-
lamaktadirlar: Diglinmek, birlik igine sokmak demektir. Bu
varsayim, din felsefesi agisindan, animizmin ¢ok tanrililhiin-
dan ve fetisizminden, hergeye ve herkese egemen olan bir
tann Ofretisine gotirmektedir. M. Weber'in, biiytik olgiide
din felsefesi tizerine kurulmug olan "dlinyamn biiytiden arn-
dirdmasi"nin, evrensel bir rasyonellegsme stireci oldugu savi,
bu siirecin bir birlestirme siireci oldugu seklinde yorumlana-
bilir."

Tek tannaliga sosyal politikada monarsi denk diismekte-
dir. Cesitli toplumsal siniflarin ya da tabakalann, kendisine ta-
bi olduklar bir hiikiimdar vardir. Varlik pirmadinin en tepe-
sinde duran ya da bir "merdivenin" en yukandaki basamagt
olan tann, din felsefesi alaninda, hiyerarsik bir diiglince mo-
deli olugturmaktadir. isa, "Tannnin kralhindan” bagka birge-
yi ilan etmemektedir. Burada, birlik diigiincesinin iktidar dii-
siincesi oldugu kanitlanmaktadir. Bu agidan bakildiginda, bu
konuda belirli bir agiklik gbsteren, Afrika geleneksel dinleri-
nin tasanmlan, Gstinliklerini korumaktadirlar. En ylice var-
Lik olarak tann, varhigin kuvvetler oyununda en giiglii kuvvet-
tir. Bunun her zaman ve her yerde acik¢a gorilememesi, hig-
bir bicimde uygun olmadif1 anlamina gelmez. Bau Afrika'da
bu kuvvetler oyununun doga tannliklan ve Afrika'min her ye-
rinde, oliilerin iyi ya da kotii bir bigimde aralarinda bulun-
dugu ruhlar da dahildir. Belirli hayvanlar ya da egyalar, agkin
kuvvetlerin simgeleri olabilirler. Gergi tann sonunda arslan-
dan daha giiclii ya da yilandan daha kurnazdir, yele ve fir-
ttnaya hiikmeder, ama yine de arslandan ve yilandan, ya da
yelden ve firunadan korkulur ve bunlar ¢ogu kez bir tehlike
14 Trimingham (1968), s. 53 vd.

1S M. Weber, "Die Winschaftsethik der Weltreligionen®, Gesammehe Schriften zur Reli-
gionssoziologie, Bd. 1. Tidbingen 197% i¢inde. s. 1-17. ‘
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olustururlar. Bu tehlikeden, olast her bigimde korunmaya c¢a-
ligtlmalidir. Tann'ya givenmek kendi basina yeterli degil-
dir,

Bu soruna iligkin savlar ileri sirmek benim igim degil.
Ama yine de, J. B. Danquah'in, The Akan doctrine of God ki-
tabinda, en yiice varlk i¢in ti¢ ayn ad vermesi ve bunlann
Ozelliklerini birbirlerinden 6zenle ayirmasi bana digiindiiriici
geliyor. "Onyame", genel Akan tannsidir; "Onyamkopon
Kwaame" bir insan adi tagtyan tanndir (Cumartesi giinleri do-
gan erkek gocuklara Kwaame adi verilir); "Odomankoma" ise
sonsuz gegitliligi icindeki tanndir.’® Buna kargililk Gyekye,
"kolaylik agisindan” birinci ad: kullanmakla yetiniyor. Ayn-
ca, bagka bir¢ok yazar gibi (Parrinder, Tempels, Kagame ve
Mbiti), Afrika ve bu durumda Akan dininin tektannc ozelli-
gi vurguluyor.”” Ben bir secim yapacak olsaydim, Danqu-
ahin ilettigi tannn kavramlanndan iglincistine &éncelik ta-
nirdim. Ciinkii o, Stekilerini de igeren, en kapsayici kavram-
dur,

Bir Afrika felsefesinin var olmacigim talihsiz bir bigimde
saptadifs (bk. Felsefi Sorunlar I) makalesinden sonra, Nijer-
ya'da, Ife'deki Universite'den, Port Harcourt'takine gegen R.
Horton, tek tann sorununda, biraz sorunlu tektanncilik savla-
nna yeni bir gtk tutabilecek sonuglara vanyor. Tektanricilik
ya da cokranncilik segeneklerinin, secenek olmadiklann: gds-
teriyor. Dinsel praksiste, birgok ruh ve tannlik, bir tanridan
ya da en yiice varhktan bagka bir diizlemde yer almaktadir-
lar, Kigisel ve ailesel sorunlar icin, her durumda degisik ruh-
lara ve tannlara hitap edilmektedir. Buna kargihik en yiice
varlik "bir olay: olasi en genig baglama yerlegtirmenin aracin
saglamaktacir.” Burada egilimsel olarak, tim diinyanin bir
tannst digiiniilmektedir. Bir tann diigiincesi, ciddi olarak {ize-

16 §. B. Danquah, The Akan doctrine of God, London 19687 s, 30-77.
17 Gyekye (1987), s. 70-72.
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rinde caligmug bir kuramun gekirdegi olmaktan ¢ok, potansiyel
bir kurama (bir biitiin olarak diinya) igaret etmek olarak go-
rilmektedir." Horton'a gére, bunun nedeni, geleneksel
Afrika'daki toplumsal yaganunin genellikle, var olan, bir ba-
kista gorilebilir topluluklarda gegmesi, bu yiizden olaylar
daha genis hatta evrensel bir baglama oturtma zorunlulugu-
nun ¢ok ender ortaya ¢ikmasidir. "Bu noktada ¢ok sayidaki
ruh ile tek bir tann arasindaki iligki, bir gizemin hilesinden
ok sey yitirir."®

0. T. Oladipo (Ibadan), doktora tezinde ("PhD-thesis"™)
Yoruba'nin kuramsal kavramlannin, (en yiice varlik olarak
"Olodumare”, tanniliklar ve ruhlar, atalar, biiyii, sihir, efsun
gibi mistik giigler), ¢okluklani iginde dinsel olmadiklann:
gosterme gabasinda, bana gore biraz ileriye gidiyor. Oladipo,
sonunda, "@lodumare"nin ve "Tann"mn, Yoruba'lann ve -
ristiyanlann en ylice varliklarinun, birbirlerinden ¢ok ayn dii-
sliniildiiklerini, bu yiizden "Olodumare'yi "tann" olarak gevir-
menin yanls oldugunu saptiyor. Eger bu, 6zellikle kendileri
hiristiyan olan kiiltiir antropologlan, teologlar ya da din bi-
limciler tarafindan hep yeniden yapildiysa, yabanci kavramla-
nn Yoruba'lann diigiincesine incelikli bir bigimde ytiklenmig
oldugu anlamina gelmektedir. Burada, Oladipo'nun sdzciikle-
riyle bir tiir incelikli *Conceptual superimposition”® sézko-
nusudur. Bu veto, Afrika dininde tektannciliktan s6zederken
dikkatli olmak igin yeterli bir neden olsa gerektir. Gergi,
"Olodumare”, varhklann hiyerarsisinde en ust varhiktr, ama
ne diinya disinda oldugu ne de hergeyin lizerinde yeraldigi
diisiiniilmektedir, "Orisanla" ve "Ogun" tannliklan ("diviniti-
es") diinyanin ve ¢zellikle de insanin yaratnhgina katlmuglar-
dir, ve "Orunmila" biyiik bilgeliinden yararlanmak ve so-

18 R. Horon, *African traditional thought and Western science®, B. R. Wilson (ed.), Ra-
tionality iginde Oxford 1974, s. 143 vd.

19 O.T. Oladipo, An African conception of reality. A philosophcial Anlysis. Diss. phil,
Ibadan 1988, s. 84 ve 86.
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runlan kendisi icin ¢6zmesi icin "Olodumare" tarafindan yar-
dima gagnlmistr.”®

Nairobi'den Nyasani, hiristiyan metafizigine higbir bigim-
de rakip olarak duyumsamadig: bir Afrika metafizigi tasarli-
yor. Bunun gekirdegini, canhlarin, tim 6lmiiglerin, yani onla-
nin ruhlarinin bitiinliigiiyle gevrili oluglarinda gériyor. Ona
gore bu durum, Afrika'daki topluluk duygusu ile baglantuhdir.
Bu duygu, tannlann toplumdaki varhigim vurgulayan, atalarla
surekli bir birarada olug sayesinde yasamaktadir. Atalann ruh-
lan, yardim edebilir ve ddiillendirebilirler, ama engelleyebilir-
ler ve cezalandirabilirler de. Sonuncu edimlerin savugturul-
mast igin belirli ritiieller ve kurbanlar gerekmektedir. Ruhla-
nn varhigl ve insan yagamina kangmalan, toplumun iyiligi
icindir. Boylelikle, topluluk duygusunun korunmasiyla ilgili-
dirler.”!

Yine de, Afrika dinselligi, i¢ine zor girilir bir alan olarak
kaliyor. Son olarak, hiristiyanlagtinlmug Afrikda'nin, Avrupali-
lagtinlmmg bir Afrika'yla 6zdes olmadigini ve dinsel yagamin
varolan gesitliliginin hilid geleneksel tapmnilarin ve ritiiellerin
agik etkilerini kapsachgini gosteren iki gazete haberini aktar-
mak isuyorum. Bir yandan, Afrika’'nin artan hiristiyanlagtinl-
masi, Afrika'nin bir Avrupalilastinlmasimn kargisinda yer ali-
yor. Ama burada s6zkonusu olan bu degildir; hiristiyanhk,
Afrika'da, Avrupa'dakinden biraz bagka bir anlama geliyor.
Ve geleneksel dinsel tasanimlar yalmizca hiristiyan ya da {slam
tasanmlanyla kanigmig durumda degiller. Kendi baglarina da
hali etkililer. Ote yandan, geleneksel dinlerde bugiin de bir
tanrinuin birligi, iktidar iliskilerinin agik¢a yeniden yazildiklar,
iyice aynnuli olarak temellendirilmig bir tannmin krallig icin
degil, bir kuvvetin ¢ok ¢esitli bir bicimde en yiiksek ya da
20 Ibid, s. 89.

21 J. M. Nvasani, "An African metaphysical conception of the Absolute®, E. Schadel
(Yay. haz.), Actualitas omnium actuum iginde. Frankfurt a.M. 1989, s. 83-87
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¢ok gliglii oldugu ya da 6yle olduguna inanilan ¢ok yonli bir
olaya yoneliktir.

10 Eyliil 1985'te Kenya'daki Sunday Standart’ ta Nairobi
ile Mombasa arasindaki caddede, bir trafik kazasinda yaganu-
nit yitiren havari Evans Mrima'mn ani 6limiiniin haberi veril-
di. Mrima, Kenya'nin "Qutreach Gospel Missionary Services
Church"iiniin kurucusuydu. Yiizlerce yandagi, havarilerini ye-
niden yagama dondiirmek igin saatlerce, bir tiir trans duru-
munda dua ettiler ve garkt soylediler. Ancak, bekledikleri
gerceklegmediginden, "after grad prayers" (biiyiik dualardan
sonra) muhtegem bir cenaze téreni diizenlendi.

Gana'daki People’s Daily Graphic, 16 Kasim 1989'da onye-
di yaginda bakire bir rahibe olan Akosua Kwakoah'nin, Ga-
na'nin dogu bolgesinde (Akim Tafo yakininda), yalmizca tig
aylik hamilelikten sonra giiglii kuvvetli, yagayabilecek du-
rumda bir cocuk dogurdugu haberini verdi. Gocugun adi
Kwaku Abrantee'ydi ve geng rahibeyi diizenli olarak ele gegi-
ren ("took possesion") bes ruhtan birinin adim almigti. Cocuk
bir fetig-rahip olacak. Gegici olarak, gazetecilerin annenin,
¢ocugun ve ailenin fotografim ¢ekmelerine izin verilmedi.
"Okuyuculann sorulanm bekliyoruz.”






GUNCE KAYDI IV
"Bir Universite ve Kenti"
Legon-Accra, 19.11.1989

Gana Universitesi'nin Legon'daki (Accra'nin bir banliy®-
sii), kampiisii, dikkate deger. ilk 6nce, sagiruct biiytkliikte
olugu géze garpiyor. Medical School digindaki tim fakiilteler
burada yer aliyorlar. Ogretim iiyelerinin ve 6grencilerin ¢ogu
da burada oturuyor. Binalann arasinda ¢ok alan var: yeysil
alanlar, agagclar, spor alanlan. Tiim bunlar.daha 50'li yillarda
ingilizler tarafinda kurulmug. Konuklar igin herbirinde gegitli
biiyiikliik ve fiyatta 6'sar daire olan S apartman bulunuyor
(ben giinde 27,50 $ &diiyorum); aynca kahvalu ve iki 6giin
sicak yemegin uygun fiyatla sunuldugu bir restoran var. Bu
bina kompleksi, ingaau finanse edenin adim tagiyor. "Ford
Foundation.” Klasik bigemde biiyiik bir anfitiyatro da, unutul-
mamals.

Ama Campus ayni zamanda "self contained.” Bir postaha-
ne, bir benzin istasyonu, birkag bar ve bir gida diikkkam, ayn-
ca sayisiz meyve gerez satigt yeri de var. Kitiiphane dev bir
antikaci ditkkkanint andiniyor. Klasik yapitlarla zengin bir bi-
¢imde donatilmug. 50'li yillardan sonra ¢ok az yeni kitap ek-
lenmig. Hergeyin listiinde, bir tepenin zirvesinde yonetim hii-
kiim siiniyor: binanun bir kanadi, evi de ¢ok yakinlarda olan
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"Vice-Chancellor" igin ve bir kanadi da "Registerer” igin. 18
yildir burada ¢alisan ama kendisi de hi¢ yukanya ¢ikmanmus
olan bir yonetim gorevlisiyle, tiim arazinin en ytiiksek nokta-
sindaki g6zetleme kulesine turmaniyoruz.

Otobiis ya da taksiyle yaklagik 20 dakikada ulagtlan Accra
kenti, kampis gibi, ¢cok genig bir alan lizerinde uzaniyor.
Kentin i¢ kesimi ¢ok ¢ekici degil. Legon'dan yaklagik 12 km.,
uzakta. Binalann ¢ogu eski ve bakimsiz. Auk sular, buyiik 6l-
clide st yiizeyden, yakindaki okyanusa iletiliyor. ikide bir,
erkeklerin acikga caddeye igedikleri goriliiyor. Yagam igin
gereksinim duyulan hemen hemen hergey, ¢ogu kez sadece
bir parga tahtadan olugan satg yerlerinden saglanabilir. Elbet-
te, ¢ok iyi klima aygitlan bulunan birka¢ siipermarket de var.
Biiyiik turist akininin, neden Accra'ya degil de Nairobi'ye git-
tigi anlagihyor. Beyaz isadamlarinin ve turistlerin blyiik ¢o-
gunlugu Pazar giini 6gleden sonrasinda, giivenli ylizme ola-
nag: bulunan, siurlandinlmig bir kiyr pargasinda, "Labadi Be-
ach"de bulusuyorlar. Ama burada da Afrikalilarin sayica iis-
tinlaga var.

Buradaki insanlann, Dogu Afrika'dakilerden daha dost¢a
olduklan soylenebilir mi? Her haliikirda geleneklerinin daha
bir bilincindeler, davraniglarinda, kendi deger tasarimlarina
daha baghlar. Kentte de, geleneksel giysiler iginde, nispeten
daha ¢ok insan goriliiyor. Sadece beyazlar degil, hintliler ve
miisliimanlar da caddelerin goriintiisiinti daha az belirliyorlar.
ingiliz sémiirge déneminin bir kalitr olan soldan trafik, 1974
yihindan sonra kaldinlms. Insanlann, kabileleriyle baglanm
yitirdikleri icin kokslizlesmelerinin bir anlatimi olan biiyik
kent sugluluk oram goreli olarak daha az goriiniiyor. Her
halukirda, insan Nairobi ya da Dar iis Selam'daki gibi, hava
karardiktan sonra digan ¢ikmamasi icin uyanlmiyor.



NOT IV
Gana'da Felsefe Dalinin Orgiitlenist Uzerine

Gana'da, ana dal olarak, felsefe egitimininin verildigi bir
"Department of Philosophy", yalnizca tlkenin ii¢ Giniversite-
sinden en eskisi ve en biiyligii olan Legon-Accra'daki "Gana
Universitesi'nde bulunmaktadir. Kumasi'deki ve Cape Co-
ast'daki oteki tniversiteler sadece, Cape-Coast'daki "Egitim
Felsefesi" dersi gibi, bagka dallarla iligkili olan felesfe dersleri
vermektedir.

"Gana Universitesi", konumu ve ¢apt hakkinda, Giince
Kaydi IV, "Bir Universite ve Kenti" bolimiinde birseyler sdy-
ledim. Felsefe Boliimii merkezi bir yerde, "Department of Re-
ligious Studies"in hemen yaninda yer altyor. Daha Once sozii
edilen "Bahme-Library"nin biitiinlenmesi igin, bélimiin ken-
dine ait kiiciik bir kiitiiphanesi bulunuyor. Egitim bir hazirhk
yihm, 2 yil B A. egitimini ve baganli mezunlar igin 2 yil daha
M. Phil egitimini kapsiyor. Yaklagik 300 6grenci, ilk 6grenim
yillannda felsefe dersini 6teki iki dalin yaninda aliyorlar. Ikin-
ci yilda gectikleri dallardan birini birakiyorlar ve tiglincii yilda
secimlerine gore iki ya da bir dalda okuyabiliyorlar. M. Phil.
egitiminde felsefe tek dal. Tiim dersler 4 dgretim iyesi tara-
findan veriliyof: 1 profesor ve 3 okutman. Okutmanlann ikisi
ABD'den ya da Kanada'dan geliyor. Diizenli olarak verilen
dersler sunlar:
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Hazuhk Yili
Tiimdengelimli Mantigin Ogeleri (1)
Felsefe Sorunlan (2)

B.A. Bolim 1

Tiimdengelimli Mantik (zorunlu) (3)

17. ve 18. yiizyihin Rasyonalist ve Gorgiil Felsefesi (4)
Ahlak Felsefesi (5)

Eskil Yunan Felsefesi (6)

B.A. Bolim Il

Bilimlerin Metodolojisi (zorunlu) (7)

Politik ve Toplumsal Felsefe (8)
"Eskil Yunan Felsefesi - Platon ve Aristoteles (9)
Modem Analitik Felsefe (10)

Afrika Felsefesi (11)

"Philosophy of Mind" (12)

ik yilda her iki ders de zorunlu, ikinci ve iigiincii yillarda
sadece adi ilkk yazilanlar zorunlu. B.A. Boliim I'de 6frenci 1,
2 ya da 3 se¢meli derse kaulabilir. B.A. Bolim Il'de 1, 2 ya
da 4 se¢meli derse kaulabilir. Ogrenciler igin hazirlanmig bir
bilgi kagidinda, 11 numarah dersin unutulmug olmas: salt bir
rastlanti m1 acaba?

M. phil. dersleri sunlar:

Matematiksel manuk, (Toplumsal ve Dogal) Bilimlerin Eti-
gi ve Felsefesi —bu ders B.A. egitimindeki konulardan belirli
bir farklilik icerivor.— Ayrica aym adlarda Politik ve Toplum-
sal Felsefe, *Philosophy of Mind," Afrika Felsefesi ve Eskil
Yunan Felsefesi. Yeni eklenen dallar: Manuk Felsefesi ve Din
Felsefesi. Tiim bu alanlarda ve Ortagag Felsefesi'nde (Yunan-
Arap ve latin) 6grenciler birinci yildan sonfra sinava aliniyor-
lar ve 40.000 s6zcligli agmayan bitirme 6devini yazmadan 6n-
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ce bir 6gretim uyesinin esliginde gesitli denemeler yazmalan
gerekiyor.






FELSEFI SORUNLAR VIII

"Atasozlerinde Felsefe" ve "Afrika Digiincesi Ne Denli
Sistematiktir?”

Tempels ve Kagame, Bantu'lann "Ontolojisi"ni, onlarn di-
linden, ya da dillerinden okuyup sistemlegtirirlerken, Abra-
ham (Gyekye ve Wiredu gibi Gana Universitesinde ders ver-
migtir) ve Mbiti, Afrika diglininii ya da Afrika dinlerini ve
felsefesini kavramak ve serimlemek igin genig 6lglide atasoz-
lerinden yararlantyorlar.” Gyekye de atasozlerine yoneliyor,
ama bunu daha kapsamh ve yontemsel agidan daha bilingli
bir bi¢cimde yapiyor. Gyekye Afrika diisiincesinin kaynaklan
olarak gunlan saytyor: Atasdzleri, soylenler, destanlar, halk
tiirkdileri, ritiieller, inang icerikleri, téreler, gelenekler, sanat-
sal simgeler, sosyopolitik kurumlar ve caligmalar. Ve Gyekye,
"AtasOzlerinin felsefi iceriklerinin betimlenmesini ve Akanla-
nn soylenleri, destanlar vb. yam sira, atasozlerinden de, bu
halkin felsefi diigiincelerinin kaynag olarak nasil yararlanla-
bilecegini aciklamay1” Afrika felsefesinin temel gorevlerinden
biri olarak gériiyor.!

Gyekye'nin kitabinin, serimlememiz agisindan biyik bir
o6nemi var. Clinkii "Felsefe ve kiiltiir arasindaki iligki"yi, Afri-
ka felsefesini ele alisinin ekseni yapmustir.? Felsefenin, kiil--

1 K. Gyekye, An essay on African philosophical thought. Cambridge 1987, s. 13 ve 16.
2 ibid, s. 25.
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tiire bagimh olugu bu yiizden kiiltiirleraras: bir felsefeyi zo-
runlu kilmaktadir, ¢link( kiiltiirlerdtesi genellikleri aramak ya
da onlara géndermede bulunmak bile yararsiz ve anlamsiz-
lagmigtir. Yine de kitabin hig bir yerinde, Gyekye'nin kitabi-
nin tamam: ele alinmayacak, ancak, onun, Akan diigiincesi-
nin kavramsal ¢ergevesini serimleyisine, irdelemelerimizin ge-
reken yerlerinde bagvurulacaktir. Bu taviimizin hakhhigini
asagida agiklayacagiz.

Atasézleri, Gyekye'nin serimlemesinde Afrika diigiincesi-
nin kaynaklan olarak, birinci sirada anihiyorlar ve bagka ya-
zarlar tarafindan da oncelikli olarak kullaniliyorlar. Neden?
AtasOzleriyle felsefe dili arasindaki 6zel baginti nerede yati-
yor? Atas6zlerinde, belirli deneyimler iizerinde diiglinseme-
nin sonuglan "teleskopik" olarak Ozetlenmigtir. Atasozleri de-
neyimden “"damitilmiglar"dir. "Eliptik (eksiltili) ve enzime-
matik” anlatim bigimiyle nitelendirlirler. Cogu kez "gekir-
deksi" ve "6zIi" ya da "sifreli" olarak tanimlanirlar. Bu agilar-
dan, Akan atasozleri, aforizmasal felsefeyle, drnekse, Herak-
litin ya da Sokrates'in felsefeleriyle kargilagtiriliyorlar. Hint
Upanigadlarina ve Konfligyus'a da agik¢a gdndermeler yapili-
yor.

Atasozlerinin bu tanimlaniglan, Felsefi Sorunlar I'de verdi-
gimiz, Felsefe calismasinin karakteristigine miikemmel bir bi-
cimde uygun diisiiyorlar. S6zlit anlatimin yogunlagmasina yol
agan, "kavramin zorlanmasi," bu niteliklerle rahathikia kargi-
lagtinlabilir. Russell'in, felsefeciyi, dahil oldugu toplumun di-
stincelerinin ve duygulannin "kristalize oldugu ve yogunlagti-
g1" bir adam olarak niteleyisini, Gyekye de agikga alintihyor.”
(Gyekye bunu felsefenin kiiltiire baghhginin irdelenmesi bag-
laminda yapiyor). Eger, felsefecinin ¢aligmasinu dil iginde ve
dil {izerinde bir caligma olarak ele alabilirsek, bu ¢aligmanin
3 Ibid. s 17-9.

4 S. 26 vd; B. Russell: A history of Westem philosophy. London. 1961, s. 7.
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dilin bir yogunlagtinlmas: siirecini olusturdugunu soyleyebili-
riz.

Bu arada, buraya hemen gunu eklemeliyiz: bu belirli bir
nirden bir yogunlagirma siirecidir. Bir siir de yogunlagtnlmig
dildir. Atasozleri de Oyledirler. Felsefi calismada glindelik dil
"kavrama" gibi bir seye yogunlasunlir. Bizzat diiglinme, 6nko-
gulan kategorilerin, genel kavramlarin ortaya konulmasi ve
bigimlendirilmesi, biiyiik bir felsefi cahgmadir. Her haliikirda,
Aristoteles ve Kant bunu bdyle yorumlamiglardir. Burada
"bizzat diiginme® s6zinii, diigiincenin kiiltlire baglihg: anla-
minda gorelilegtirmek istiyoruz. Hegel'in diglincenin kendi-
kendini-diiglinmesini an bir bigimde gergeklegtirme girigimi,
onun, belki de felsefe literatiiriindeki en yogun kitap oldugu
soylenebilecek, Mantigin Bilfmini yazmasina yol agmugtir. El-
bette Hegel'in diigiincesi de bir dile ve bir kultire baghdir ve
bu yilizden an diisiince degildir. Ama, "kavramuna vardirma"
devinimini paradigmatik olarak gergeklestirir. Kisaca goyle
formiillendirebiliriz: Felsefe yapmak, kavramlar olugturmak
demektir.

imdi, sorulmas: gereken, atasézlerindeki yogunlagtirma
stireciyle, felsefe caligmasinuin birbirlerinden nasil aynldiklarn-
dir. Atasozlerinin olugsumuna yol agan bu siirecin bir analizini
sunmak durumunda olmadigimdan, bana yalnizca, atastzle-
rinde felsefi-kavramsal yogunlasurmalarla ya da benzeri du-
rumlarla nerede ve hangi bigcimde kargilagildigim sormak kali-
yor. Burada, Afrika atas6zlerinin Gyekye'de ve Abraham'da
nasil zikredildikler ile ilgilenecegim. Gyekye'nin verdigi ata-
sozlerinden birkag standarnt 6mek gsunlar® "Hicbir yazg: bir
bagkasina benzemez"; "iyilik, yapana kétilik getirmez";
*Tann herseyin gerekgesi ve nedenidir”; "Yeryiizii genigtir ve
tann onun reisidir"; "Kulakta dortyol agzt yoktur". Abraham
oncelikle, Afrika diigiincesinde insan ve toplum Ogretisinin ig-
5 tbid, s. 18 vd. ves. 20.
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lendigi atasOzlerine dayaniyor. Bagka bir¢oklarinin yani sira
su atasOzlerini de veriyor: "Deli der ki, siz benden degil, ar-
kadagimdan s6zediyorsunuz"; "Kendi domatesini kendine sa-
tan, delidir"; "Yoksullugun dostu olmaz."

Gyekye'nin kitabindaki 6rnekleri, felsefi acidan 6nemli
goriiyorum. Agikga, "gerekcelendirme” ve "neden'; "yazgi"
ve "kotii" kavramlan gibi kavramlar, ya da "esit olma" ve
"tepki" gibi kavramsal baginular igeriyorlar. Ote yandan egre-
tilemeler ya da figilirsel yogunlagmalar geklinde belirginlesgi-
yorlar: "Herkesin ve hergeyin Ustiindeki reis olarak Tanr."
Ozellikle giizel bir 6rnek ise Gyekye'nin, principium-non-
condratictionis'in imgesel formiillendiriligi olarak niteledigi,
"Kulakta dortyol agzi yoktur" atasozidiir. Egretilemelerin ve
imgesel anlaumlarin kargilagunlabilir bir kullanimina, felse-
fede ve Ozellikle Afrika dislincesinde sik stk rastlanmakta-
dur.

Buna karsilik, Abraham'in kitabindaki 6rnekleri, i¢lerinde
felsefi (kavramsal olarak yogunlagunlmig) bilgeliklerin degil,
glinliik yagam bilgeliklerinin dile getirilmis olmalarina gore
sectim. Bagkalarina yapilan iyiligin, insanin kendisiyle ilgili
olmayisint ya da kendi domateslerini kendine satanin deli
olusunu, herkes hemen anlar. Ve yoksulun, dostlarini yitir-
mesi, yagamda yeterince sik ve kolaylikla gbzlemlenebilir ye
yaganabilir,

Boylelikle, Gyekye'de bulunmayan, ama Oruka'nin gele-
neksel bilgelik Ogretilerini elegtirel analizinde gosterilmis olan
(bak. Felsefi Sorunlar VI) bir ayrima geliyoruz. Oruka'nin
"folk-philosophy"yi, (halk bilgeligi) ve "sage-philosophy"yi
(felsefi bilgelik) birbirinden ayirmasi gibi, ben de, felsefi ice-
rikleri olan atasGzleriyle, glinlik yasam dogrulanni dile ge-
tiren atas6zlerini birbirinden ayirmak istiyorum. Demek, ata-
sozleri per se degil, ancak birinci gruba dahil olduklan si-
6 W.E. Abraham, The mind of Africa. Chicago 1962, s. 71-73.
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rece, felsefi diisiince kaynaklandirlar. Ve bu da, dilsel yogun-
laghrmanin derecesinden ve niteliginden okunabilir.

Ancak, atas6zlerinin iki tlirini birbirinden ayirmak igin
kullandigimiz kistaslar, yukanda agikga elestirdigimiz Oru-
ka'nin kistaslanyla ayni degillerdir. Ciinkii Oruka'nin kistasla-
n, felsefenin bau diinyasindaki Universite dah olarak konu-
munu, hi¢ sorgulamadan bir 6lgiit haline getirmektedirler. Na-
irobi'lden G. J. Wanjohi de bu kistaslari kuHamyor olmasina
karsin, Gikuyu'larin bazi atasdzlerinin aragurilmasinda, bu ata-
sozlerinin felsefi icerikleri hakkinda ilging sonuglara vartyor.”
Etik agidan 6nem tastyan bazi atas6zleri 6rneginde, onlarin
elestirel ve diigiinsenmis diisiinceyi dnkogtuklann: gdsteriyor.
"Odenmesi gerekmeyen tek borg, bir insana zehir vermektir"
ya da "Borcu olmayan yoksul bir adam, yoksul degildir" gibi
atastzleri, Wanjohi'ye gore, bir metadilde ahlak iizerine tanit-
lamalardir ve bu yiizden Gikuyu felsefesine dahildirler. (ikinci
omek, bizim kistaslarimiza gore, felsefi olarak kabul edile-
mez). Wanjohi, ayrica gériinligte birbirleriyle gelisen atastzle-
rinin felsefi niteligini, aslinda birbirleriyle geligki iginde olma-
chklanini agiklayarak gosteriyor® "Susan kisi 6vgiiye deger" ve
"Susmak, birbirinden nefret etmek demektir' gibi. AtasOzlerin-
den birinin ya da 6biininiin uygun oldugu durumlar, agikga
degisik durumlardir.

Gyekye'nin verdigi bilgileri bitinlemek agisindan, onun
acikga ortaya koymadigi ya da her halukirda, {izerinde diret-
medigi bir baska ayrim da Onemlidir. Atas6zleri, felsefenin
kaynaklandirlar. iki alanda da kargilagilan dilsel yogunlagtir-
manin benzer tiirde olusu yiiziinden boyle olabilirler. Bu du-
rum siir sanatinda, sanatin bagka bigimlerinde ve biiylik bir
olasilikla, biitiiniiyle Logos'a aktarilmayip, onunla diyalektik
7 G. W. Wanjohi, The philosophy of Gikuyu proverbs and other sayings. With particu-

lar reference 10 ethics. MS, 8. s.
8 Ibid, s. 4 vd.
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bir iligki icinde kalan soylenlerde de kendini gosterir. Ama in-
sanlarin bu anlaum bigimleri, bu ylizden kendi baslanna fel-
sefe degillerdir. Gyekye, Akan atasozlerini Heraklit'in, Sok-
rates'in ya da Konfiicyus'un aforizmalanyla kargilagtirdigin-
da, her ikisinin de aym bigimde felsefe olduklan izlenimini
uyandinyor. Acikcasi, boyle bir gsey soylemek istemis olamaz.
Bir atasOzleri derlemesi, bir felsefe kitabi degildir. Atasoz-
leri, ancak Gyekye'nin ya da Wanjohi'nin yapug: gibi, felsefi
agidan yorumlandiklannda, onlann felsefi icerikleri elde edi-
lir ve felsefenin kaynagi olduklan ortaya ¢ikar® Sonra bu,
kavramsal bir semanin yeniden kurulusunun, agirlikl olarak
atasozlerine ve benzeri kaynaklara dayandig: 6lgiide, yukan-
da anlatilan bigimde bir etnofelsefe oldugu anlamina da gelir.
Bu baglanular, ilgililer tarafindan felsefe olarak dile getiril-
meZzler, tersine bagkalannca ve ortiik felsefe olarak agiga ¢i-
kartilirlar,

Afrika felsefesinin felsefe olarak belirlenmesirin kullanigh
bir tanitlanug1 igin ve Gyekye'nin diigtinme silsilesi igin de, fel-
sefi diigiincelerin kollektif degil, bireysel olarak diigiiniilmiig
olmalan énemlidir. imdi, kugkusuz, Avrupa ve de Uzakdogu
felsefe geleneginde, 6nde gelen bir dizi birey vardir. isimleri-
ni anmaya gerek yok. Bu yiizden su soru sorulabilir: Neden
Afrika bilgelik Ogretilerinde de boyle isimler olmasin? Gyek-
ye'nin, bu isimlerin, atasézlerini yaratan kfmseler oldugu yo-
lundaki diigiince adimi, iyi temellendirilememigtir. Akan kabi-
lesinin bilgelerinin, "anyansafo"nun, ogretilerini serimledikle-
rinde, atasozlerini kullanmalan ve rasyonel bir bicimde ortaya
koymalari, onlarin atasdzlerini de yaratanlar olduklanna bir
kanit ojusturmahidir.'®

9 Gyekye ve Wanjohi Twi'lerin atasézleri derlemelerni, Akan'lann ve Gikuyu'lann di-

lini kullaruyorar. J. G. Christaller, A collection of 3.600 Twi proverbs. Basel 1875; R.

S. Rattray, Ashanti proverbs, Oxford 1916: G. Barr, 1.000 Glkuyu proverbs. London

1960; N. Njururl, Gikuyu proverbs. London 1969.
10 Gyekye (1987), s. 19.
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Geleneksel Afrika felsefesinin 6nde gelen isimlerinin, ilk-
sel bir yazih gelenek olmadig! icin bilinmedikleri savi da ¢ok
gligli degildir. Eger isimler 6nemli olsalardi, ¢cok uzun siire
boyunca da sozlii olarak aktanlabilirlerdi. Bence, 6nde gelen
bireylerin adlanm aktarmak, 6nemli bulunmadig icin boyle
olmugtur. Aym goriingii, Afrika tarihinin segkin sanat yapitla-
nnda da ortaya gikmugtir: yaraucilannin adlan aktanlmamugr.

Bu yiizden, Gyekye'nin "kollektif ve bireysel diigiince"
iizerine irdelemelerine isaret etmek daha yararh olur.!! Avru-
pa'nin, Hindistan'n ya da Cin'in biiylik filozoflan da kendi za-
manlarina ve kendi dillerine mecburdular: felsefi tasanmlan
i¢in, zamanlannin tasanmlarim ve kavrayiglann, dillerinde ve-
rili oldugu haliyle, kullandilar. Ote yandan Avrupa ya da Hint
felsefe tarihinde, sahipleri bilinmeyen ya da ¢ok az bilinen
hayranlik verici diiglince binalan vardir. Bu gézlemler, isimle-
rin aktanlmasinin, ikincil 6nemde oldugunu gostermek igin
uygundurlar. Akan'lar ya da Afrika halklan, biyik bilgelik 6g-
retmenlerinin adlarin neden aktarmaliydilar ki? Bunun 6nemli
oldugunu kim s6yliyor?

Bu sorunun tarugldigi, Gana Universitesi Felsefe Bolimii-
niin bir 6grencisi, felsefi kuramlann elbette atasGzlerine bagh
olduguna ama bunlann yaraucilannin adlanna bagh olmadig:-
na bir agiklama daha getirdi. Atasozleri, glinliik dile alinrlar.
Bunu felsefe kuramlan igin yapmak, oldukga zordur, giinkii
bigimleri ve igerikleriyle, giindiik dilden olduk¢a uzakurlar.
Ozel oluglan yiiziinden yaraucilanmn adlanyla baglantl kalir-
lar.

Son olarak, Gyekye, aforizmasal ve sistematik felsefe ara-
sinda belirli bir hiyerarsiden yola ¢ikmaktadir. Atasézlerini fel-
sefi aforizmalara es tutmugtur. Ama daha iyi, asil felsefe, sis-
temdir. Bu ylizden Gyekye, Akanlarn diislincesinin kavram-
sal gergevesini, onlafin felsefi sistemi olarak yorumlamaya ¢a-
11 thid, s 24-29.
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hgryor. Tki tiir atasdziinii, giindelik yasamin dogrularini dile
getirenleri ve felsefi olanlan, ayirdedecek olursak, ve Afrika
dillerinin atasozleri bakimindan genelde ¢ok zengin oluglann-
dan yola ¢ikarsak, Gyekye'nin diislincesine bakista, agsagidaki
gorintl ortaya ¢ikar:

Felsefi } - Felsefi

Avrupa Atasézleri | aforizmalar sistem
Geleneksel | Felsefi Felsefi Bugiinku
Afrika olmayan igerikli — Yyorumcular

atasézleri atasozleri } tarafindan
yeniden
kurulan felsefi
sistem

Geleneksel Afrika’min felsefi bilgeligine, ancak geleneksel
iligkilerde yasayan, felsefi diigiinen bilge adamlara sorarak
ulagilabilir. Bu, hep en az olgtide olanaklidir. Gyekye, elbette,
bu yoldan da gegmis ve Akan kabilesinin bilge adamlanyla
konugmugtur. Ayrica geleneksel Afrika'nin felsefesi gesitli kay-
naklardan, tercihan da felsefi igerikli atasézlerinden kurulabi-
lir. Burada (felsefi igerikli) atasézlerinden, bunlarda (6rtiik bir
bicimde) igerilen felsefi sisteme dogru sirekli yiikselen bir
cizgi cizilmesine, bir soru igareti koymak istiyorum. Bu du-
rum, Avrupa ve ABD felsefe gelenegirideki belirli egemen
akimlarda vefili olan, sistematik felsefenin degerinin abarul-
masindan kaynaklaniyor olabilir.

Bu arada, bu akimlarin egemenligi, Nietzsche'nin, aforiz-
masal felsefe yapiuyla, Heidegger'in, metafizik sistemlerin bir
yapibozumu (Destruktion) programiyla, Wittgenstein'in "Dil
Oyunlan" diigtincesiyle, Adorno'nun Negatif Diyalektigiyle ve
Derrida'min, bu sistemleri yitkma girisimi ile kintmigur. Heideg-
ger ve Derrida'da, sanat felsefesine yeni bir yakinlik ortaya
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citkmigtir. Adorno'da, sanata, felsefi diiglinceden daha oteye
gotiiren, kendine 6zgii bir yol sakli tutulmugtur. Bu yol aruk
sistematik degildir, tersine gecici konumlaniglart gostermek
icin modeller geligtirmeye ¢aligir. Bir sistem kurmak isteyen,
simdiye dek Hegel tarafindan belirlenen diyalektikte oldugu
gibi, negatif olam tiim katihgiyla almaya galigsa da, biitiiniin
anlamum bilir. Bu negatifin agilmasinin enerjisiyle dogrudan
dogruya birlige ve biitiinlige ulagilabilir.

Nasil olursa olsun, biz, Afrika diiglincesinin serimlenisi
boylelikle ayrnu gekilde tersine doner mi diye gérmek igin, sis-
temin egemenliginin yerine aforizmasal felsefenin egemenligi-
ni koymak istemiyoruz. Clinkii salt bir tersine doniigle, geride
birakilmak istenen geyin kisir dongiisiinde kalinir. Ben, Afrika
felsefesi iginde sistem diisiincesine ¢ok deger veriliginin nasil
ortaya ¢tktigini sormakla yetiniyorum. F. N. Agblemagnon'un
1962 tarihli bir makalesi, "Totalité et systémes dans les
sociétés d'Afrique Noire" bu olusum siirecini anlagihir kilabi-
lir.)? Bu yazar, birgok Afrikanistin ve antropologun, bir Afrika
diigtincesini yadsimalannin, Afrikalilarin mantiksal —ve bu
demektir ki sistematik— diigiince yeteneklerinin bulunmadig:
iddiasiyla 6zdeg oldugunu gosteriyor. Afrikalilarin sanat ve
din alaninda ortaya koyduklan hergeyin, ritm, duygu ve i¢gi-
diiden ibaret oldugu 6ne siiriliyor. Yazar, 6zellikle Eugéne
Garnier'e ve E. G. Parrinder'e dayaniyor. Kendisi de ¢aligma
hipotezi olarak, her toplumda, bu toplumun diigiincesinde
herhangi bir bigimde dile gelen bir biitlin ve olumsuzlugu di-
yalektik bir bigimde igine alabjlen kendi i¢inde karmagik ya-
pilt bir biitiin gérmeyi éneriyor.

O zamandan bu yana, Afrika diigtincesini kendi sistematigi
icinde kavramak i¢gin, Tempels'in ve Kagame'nin kitaplarinda
Ndaw'un "Pensée africaine" tasanimina ve African systems of

12 F. N. Agblemagnon, "Totalité et syst¢mes dans les société d'Afrique Noire”, Présence
Africaine, Nr. 41, iginde 1962, s. 13-22.
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thought'3 gibi derlemelere ve Gyekye'nin, Akanlarin felsefesi-
nin kavramsal ¢ercevesini onlann felsefi sistemi olarak yo-
rumlayisina dek ¢ok sey yapimgtr. J. C. Thomas, C. A. Ac-
kah'in Akan ethics kitabina yazdig: giriste; "sistematik olarak
sunulamayan bir seyin listiine sistem ve diizen yiikleme de-
nemesinden kaginilmasi gerektigi" uyansinda bulunuyor. Tho-
"mas, "geleneksel diiglincenin, yayimlandigi zaman agikga dii-
zenlenmis ve cilalanmig bir disiince sistemi olarak yansitiima-
stm da, bu diigiincenin tahrif edilmesi" olarak goriiyor.'* Ho-
untond;ji, Afrika tasarimlanim ve diiglincelerini, "diistince sis-
temleri’ olarak tanimlamaya hemen hazr olan etnologlann ve
etnofilizoflanin Avrupa-merkezci arka planlann gérebilmistir.
Buna karsilik kendisi ise, "Felsefenin bir sistem degil, bir ta-
rih" oldugunu, "kendi iginde kapalt bir bilme degil, agik bir
siireg, dinmeyen, bitmeyen bir soru sorma"?® oldugunu soy-
liyor. Sistem derken, sOzcligiin kau anlamuyla sistemi, kesin
dogruluk olarak goriilmek istenen bir felsefi doktrini anlat-
mak istiyor. Spinoza ve Hegel, "mutlak bilgi"yi igerdigini sOy-
lediklerinde, bu tir sistemin temsilcileridirler. Elbette, tiim fel-
sefe belirli bir anlamda sistematiktir. Baglamlar olusturulur, ta-
nitlamalar yapilir ve sonuglar gikanhr. Hountondji, bu zayif
anlamdaki sisteme, en az benim kadar karg1 gikmak istemiyor.
"Bu anlamda, felsefi diiglinsemenin kaginilmaz olarak sistema-
tik bir gbriiniim olugturmast dogaldir."

Afrika diigiincesinin bir sistem bigimini alip almamas1 ge-
rektigine karar vermek benim isim degil. Ben son olarak, Afri-
ka felsefesinin ne denli sistematik oldugunu soruyorum. Siste-
matik felsefe, felsefenin aforizmasal ya da tarihsel tiirlerinin

13 Rodezya ve Nyasaland'daki University College'in International African Institute'iiniin
ti¢iincl) seminerinin konferanslan ve tarugmalan (1960), "African systems of thought*
baghg alunda ‘vayimlannugur (1965), Onsbz: M. Fortes ve G. Dieterlen.

14 J. C. Thomas, C. A. Ackah, Akan ethics i¢inde. Accra 1988, s. 20.

15 P. ]. Hountondji, African philosophy, Myth and reality. London 1983. s. 71-84, 5zel-
likle 71 und 74.
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iistiinde degildir. Afrika felsefesinin sistem bigimini almast zo-
runlulugu kesinlikle yoktr. Bu yiizden, bunun disandan ytik-
lenebilecegini agikga soylemek istiyorum. Din felsefesi ala-
ninda, Felsefi Sorunlar VII'de, bu alanda yapilmig olan siste-
matiklegtirme gabalannin nesnesinin, ayni olmadi§imi goster-
meye c¢aligmistim. Bir tannnin tekligi, Afrika dinselliginden
¢ok hiristiyan ya da islam teolojisi anlaminda digiinilmiig-
tiir,

Giincel irdelemeler baglaminda, bu keyfiyet temelinde,
Mbiti'de var olan ve bence Gyekye'nin yeterince kararhilikla
benimsemedigi bir egilimi giiclendirmek istiyorum. Mbiti, ata-
sOzlerini dyruma baglh olarak yorumlamayi 6neriyor. Onun
serimlemesine gore, atasozlerinin felsefi igerigi "esas olarak
duruma baglldlr."]6 Gyekye bu diigiinceyi biitiiniiyle almagur.
Gyekye, Mbiti'nin bu séziine William Bascom'un ve Ruth Fin-
negan'in, ataszlerinin duruma baglihginy, icinde bulunduklar
ya da alinulandiklan ortam baglaminda agiklayan sozlerini de
eklemektedir. J. C. Thomas'a gére, bu keyfiyet, "bir atasozi-
niin durum olmadan bir hi¢ oldugunu"?’ saptayan R. S. Ratt-
ray tarafindan daha agikga dile getirilmigtir. Ancak Gyekye'ye
gore bu, genel felsefi. yoruma gelebilmek igin sadece bir ilk
adimdir.’® Buna kargihk ben, Felsefi Sorunlar II: "Tarih"te, du-
ruma bagh yorumun daha genig bir anlamay: gerektirdi§ini ve
olabildigince, atas6ziinden, bu ataséziiniin olugtugu durumu
tiretmeyi Onermigtim. Akan Atasozii "Komgudan dokuzu esir-
gersen, kendin on alamazsin" igin, boylelikle, kdydeki kom-
suluk ortamina ve komgu gogebe kabilelerin giglii diisman
tavnna karg yerlesiklige bir gonderme ortaya ¢ikmusti. Bu yo-
rum Gyekye'deki "etik egoizme igaret etme"den daha somut
ve verimli bir yorum olabilir. Yeniden kurulacak olan somut

16 J. S. Mbiti, African religions and philosophy. London 1969, s. 2.
17 ]. C. Thomas, Ackah icinde (1988), s. 21.
18 Gyekye (1987), s. 17.
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bir durumun, yagsanilan somut bir duruma uygulanabilirligi,
soyut maksimler yolundan daha olanakh gériintyor.



NOT V
Universite Kapanlyor

1989 Agustos ve Eyliil aylarinda, Nairobi Universitesi'nde
hersey cok sakindi. Ogrenciler derslere ve uygulamalara (tu-
torials) tam zamaninda ve az ¢ok eksiksiz olarak geliyorlardi.
Bu ikincisi, zaman zaman isimler okunarak ve 6grencinin var-
lig1 saptanarak denetleniyordu. Her hafta, 6grencilerin, ¢ok
disiplinli gegen ve varolan 6gretim iliyelerine saygili ve nazik
davranilan birka¢ toplantsi vardi. Bu yiizden Universite'nin 9-
16 Kasim- 1989 tarihleri arasinda, 6grencilerin, yemeklerin k-
ti cikmasin: protesto etmeleri ytuiziinden kapanmasi ¢ok gagir-
ticr oldu. Bundan sonra egitime yeniden devam edeceklerin,
kayut yenilemeleri ve anne-babalanyla birlikie gelmeleri gere-
kiyordu. Ayrica, Nairobi'den bir meslektagimin bana yazdig
gibi, yeniden okula alinmanin bagka siki kogullan da ("stiff
conditions") vardi.

Ama bu olay Afrika liniversite yasaminda kesinlikle tekil
bir olay degildir. 30.11.1985'de Ghananian Times su haberi
veriyor: "Zambia'nin, kuzeydeki madencilik kenti Kitwe'de
bulunan Copperbelt iniversitesi, yemek masraflari icin daha
yiiksek zam isteyen Ogrencilerin bes giin boyunca siddet ice-
ren protestolanindan sonra, diin kapatildi.

Ulkenin, bagkent Lusaka'daki en biiyiik Universite kampii-
sii de, 6nceki hafta benzer huzursuzluklar yiiziinden kapaul-
migt."
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Sahra'nin glineyindeki Afrika'da, yOnetim tarafindan defa-
larca kapaulmamug bir tiniversite yok gibidir. Gana'da, esas
olarak Ekim ayindan Haziran ayinin sonuna dek siiren Ogre-
tim yilinin baglamasimin birka¢ ay ertelenmesi bir aligkanhk
durumuna gelmigtir. Bu yil dersler 4 Aralik'ta baghyor ve 6g-
retim Uyeleri (de konuklar gibi) 6grencilerin "sakin" davrana-
caklanim umuyorlar. Benim 1990 Ocak ayindaki ziyaretim st-
rasinda boykotta olan Université Nationale du Bénin'in, 6zel
durumu hakkinda, daha ilerde (Giince Kayd: VII ve Not VID)
daha aynnuh bilgi verilecektir.



FELSEFi SORUNLAR IX
"Komunalizm" ve "Biz Felsefest"

Afrika'daki topluluk duygusu sik sik dviilmiigtiir. Bu duy-
gu, Avrupa'daki iligkilerden ayirdedici 6zelliklerden biri ola-
rak gorilmektedir. Kiiglik aile olarak degil, genis anlamda,
"extended family" olarak aile, insanlann belirleyici toplumsal
ortamudir. Agiret, koy, kabile ve Afrika'nin baz1 bolgelerinde
Krallik, aile yapisinin etrafinda olugmug oteki gevreler olarak
gorilmektedirler. Bu genisletilmig topluluga dahil olanlara,
esit yas grubu sozkonusuysa, erkek ya da kizkardesg, kugakla-
raras: iligkiden s6zediliyorsa baba ya da oful, veya anne ya
da kiz goziiyle bakiir. Birey, boyle olugmus bir toplumun
liyesi olarak goniliir. Bireyin 6nemi, eylemlerinde ve ugragla-
ninda toplumsal grupla ne 6lgude ilgili olduguna, ortak esen-
lige hangi katkida bulunduguna gore belirlenir. Agirhk nokta-
st grupta, toplulukta, kabilededir. Bu, bireyin hi¢bir rol oyna-
madigi ya da haklannm olmadig: anlamuna gelmez. Bu toplu-
luk icinde, cangmalar, rekabet iligkileri ya da bencil egilimler
bulunmadigi anlamina da gelmez. Tersine, onun "ontolojik"
bir anlami vardir: bireyin oldugu ya da yaptig1 her gey igin,
toplulugun varlig dnkogulmugtur,

Bir soyun ya da bir kabilenin "genis ailesi" ayrica, bireysel
miilkiyetin olmayis anlamina da gelir. ilksel olarak hergey
herkese aittir ve gereksinimlere gore paylagtirilir. Cok kaza-
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nan ya da hasat eden, koti kogullar yliziinden daha aza sa-
hip olanlara verir. Kimse zor durumda yalnz birakilmaz. "Ge-
nis aile"nin, bazi yetenekli 6grencilerin 6grenim ve yiiksek-
ogrenim masraflarini karsiladigina iligkin bir¢ok 6rnek vardir.
Eger bu sayede {in ya da zenginlik elde ederlerse, bundan yi-
ne tim ailenin payint almasi beklenir. Bir¢ok Afrika iilkesin-
de bu durum, politik basar kazananlann, bagkanlarin ya da
bolgesel yoneticilerin, akrabalanni 6nemli mevkilere getirme-
lerine yol agmisur. Burada, geleneksel degerler ile modern
politik davramg tarzlan agikca bir geligki icine diismektedir-
ler.

"Genis aile"nin toplumsal iligkilerinin, sosyal ve .politik
doktrin olarak formiillendirilmesine "komiinalizm" denmekte-
dir, Eski metinlerde komiinizmden ya da kollektivizmden de
s6z ediliyor. Elbette bu durum, kolaylikla, Marksizmin Avru-
pa'daki goriniimleriyle kanigtirmaya yol agabilir. Bu arada,
boyle bir kanigirmadan kagimlmalidir. D. S. Senghor, gele-
neksel Afrika toplumu i¢in grubun bireye karsi daha buyiik
onem tagidigini vurguluyor. Onun sozleriyle bu toplum bir
"topluluk toplumu"dur ("community society")' Senghor bu
toplumda, sosyalizme giden 6zgiin bir Afrika yolunun &nko-
sulunu gormektedir. Sadece, bu dnkoguldan yola ¢ikarak, J.
Nyerere'nin Ujamaa-Koyleri kurami ve politikasiyla denedigi
gibi, sosyalizme giden yolun belirli bir 6l¢iide kisalmasi soz-
konusu degildir. (Bk. Felsefi Sorunlar II). Afrika sosyalizmi,
icerik acisindan da bagka tirli tamimlanmaktadir. K. Nkru-
mah, Afrika sosyalizminin, komiinalizmin ilkelerinin modern
kosullar alunda gilincelle-tirilmesine dayandigi gorislini sa-
vunuyor. Yine de, Afrika'nin sinif savagimlan olmadigi anlay-
sint, sonralan, geleneksel Afrika'yla sinirlandirmigtir. Bu da
onu, siddet iceren bir devrimin zorunlulugunu kabul etmeye

1 L. S. Senghor, On African socialism. New York 1964, s. 93 vs.
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gotiirmigtiir.> Sékou Touré bireyin varhginin énkogulu ola-
rak kabul edilen topluluksalligin, hiimanist 6zelligini vurgulu-
yor? Ve, J. Kenyatta, bunun, bireylerin topluluga kars: ahlaki
sorumluluklann: ve toplumsal ylikiimliliiklerini de igerdigini
vurguluyor.

J. M. Nyasani, Rotterdam'daki "Afrikali ve Hollandal Filo-
zoflann Birinci Ortak Sempozyumu"nda (1989), Afrikali insan-
lanin bu varolug bigimini ontolojik ve metafizik agidan yorum-
lama ¢abasinda bulunmustur.’ Nyasani, bu konuda, Tem-
pels'in bir Afrika "ontolojisinin" gelismesini baglattg1 "Yagam
enerjisi" diigincesine yakinlagiyor. Bir toplulugun yalnizca ya-
gayan uyelerini degil, 6lmiig olanlarini da birlegtiren bir "canh
birlik", ("vital union") betimlemesini, onaylayarak aktanyor®
Her bir bireyin, diigliniis ve eyleyigsinde, toplulugun yasayan
ve yagayan-Olii Uiyeleriyle bagintilh oldugu bir "sGylensel diin-
ya" gorlintisini tasarliyor. Ve bu tavnn, bireyin, topluluk
‘kalkan: altinda bir korunma arayig1 oldugunu gostermeye ¢a-
hgiyor. Bu tavn, Afrika'daki insanlann, yabanil hayvanlanyla,
cogu kez kurak topragiyla, actmasiz bir giinegiyle dligman _bir
doganin iginde oluglanyla agikhiyor. Bireylerin giiglii, koruyu-
cu topluluklara kaulmalan, bir yasamda kalma sorunuydu ve
simdi de Oyledir. Nyasani, bu anlamda Sahra'nin glineyindeki
tiim Afrika i¢in konugmak isteyen bir felsefenin temelinde ya-

2 K. Nkrumah, Consciencism. Philosophy and ideology for decolonisation and develop-
ment with parnticular reference to African revolution. London 1964. Hountondji, Nkru-
mah'nin felsefesi lizerne yapug: iki ¢aligmada, bakig agisindaki bu degisikligin,
"Consciencism"in ¢egitli baskilaninda, ézellikle de birinci ve gézden gegirlmis beginci
baskilannin (Londra 1970) kargilagunlmasinda gérillebildigini gdstermigtir. P. J. Houn-
tondji, African philosoply. Myth and reality. Londra 1983, s. 131-140 ve 141-155, &zel-
likle 143-145.

.3 Sékou Touré, "Le leader politique considéré comme le représentant d’'une culture”,
Présence Africaine, Nr. 2425 i¢inde, 1959, s. 104-105, &zellikle s. 115.

4 ]. Kenyana, Facing Mount Kenya. New York 1965, s. 297.

5 J. M. Nyasani, "The ontdlogical significance of >I< and >We< in African philosophy”,
H. Kimmerle (ed), I, We and body, icinde. Amsterdam 1989, s. 13-23.

6 V. Mulago, Un visage Africaln du Christianisme. L'union vitale Bantu face 2 l'unité
ecclésiale. Paris (Présence Africaine) 1965, s. 117.
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tan ortak nokta sorusunu "We are facing the same sun" (Ayni
glinese bakiyoruz) diye yanitlamugti.

Ayni sempozyumda, K. Gyekye, defalarca alinulanmig
olan 1987 tarhli kitabinda da goériilen, komiinalizmin bireyci-
likle karsitlik iginde bulunmadifi digiincesini daha ayrnuls
olarak iglemistir.” Kollektivizm ve bireycilik, Afrika icin ge-
gerli olmayan, daha ¢ok Avrupali bir kargithkur. Komiinalizm,
bireyin bagimsiz ve 6zerk roliinii diglamaz, Gyekye'nin serim-
leyisine gore, bu durum, Afrikal filozoflar ve politik kuramci-
lar tarafindan ¢ok az iglenmigtir. Gyekye, Senghor'un bu ko-
nuda bir istisna olugturan bir s6ziinii vurguluyor. "Toplulugun
tiyesi, kendi varligimi kanitlamak amacn'yla, kendisi icin de
kendi 6zerkligini tadep eder."

Gyekye, bu egemen egilime kargt koymak amaciyla, Afri-
ka topluluk digiincesini, bireyden, kisiden yola gtkarak kur-
maya ¢aligtyor. Bunun igin yine kendi halkimin, Akan'lann,
ozellikle atastzlerinde dile gelmig buldugu felsefesine dayan-
yor. Gyekye, “Tum insanlar tanninun gocuklandsrlar; hi¢ kimse
yeryiiziiniin ¢ocugu degildir' ataséziinden, insan kigisinin
kendi icinde kusursuz ("self-complete”) oldugu anlamina ge-
len, tannyla insan arasindaki benzerligi tiiretiyor. Tanrisal ko-
kenli 6zellikle, kisinin asil benini olugturan ve onun devredi-
lemez 6zinii ("intrinsic value") temsil eden, ruh'tur ("okra").
Bu ylizden Kkigi, topluluktan uiretilemez ya da onunila kurula-
maz. Topluluk, daha cok, kigilerin dogal ve baska baglarla
birbirlerine baglanmalanyla olugur.

Burada, birey ve toplum birbirlerinin kargisina koyulamaz-
lar. Toplumsal kosullart olmadan d(ig(in(ilememesi', kiginin
kendinde-kusursuz-oluguna dahildir. Toplumsal boyut, kiginin
yagamina dahildir. Ve toplumun bireylerden olugmas: da top-
7 K. Gyekye, "Person and community in African thought”, H. Kimmerle (1989). iginde,

s. 47-60.
8 L. S. Senghor, On African socialism (1964, s. 94.
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luma dahildir. Akan'lar, "Bir kigi gokyiiziinden indiginde o,
insan toplumuna gelir* diyorlar.. Gyekye'nin istedigini, kiginin
komiinalizmde Ozgiin degerinin yok olmadig ya da gbrmez-
den gelinmedigi anlaminda 6zetlemek istiyoruz. Bireysel kigi-
nin ve toplulugun kendi gergeklikleri vardir, ama bu gergek-
likler birbirlerinden ayn olarak varolamazlar.

Gyekye, Afrika diigiincesinde toplulugun agir basigina kar-
$1, bu sonuca variyor. Ben de, Avrupa geleneginde Ben'in
agir basmasina karg: kutubun iglendigi Phitlosopbie des Wir
(Biz Felsefesi) kitabimda, igerik acisindan ayni sonuca ulag-
um:® Grup, biz, bireylerden olugmugtur. Ve bireyler, bir
Biz'in ya da biz-birimlerinin iiyesi olarak neyseler odurlar.
Nasil ki, Afrika digiincesinde §imdiye dek Ben'in biricikligi-
nin, 6zgiirliigiiniin ve diiglinseme yeteneginin ayrintuli bir
analizi eksik kalmigsa, Avrupa felsefesinde de Biz'in, devlette,
toplumda, ailede vb. somutlagtinlan yapilannin gosterildigine
rasttanmamigtir. Burada Biz, topluluk, ¢okluk anlaminda, ben,
bireysellik -anlaminda yer almaktadir. Bir Olgiide, bir ortada
bulugan bu iki kargit diigiince devinimi, ¢okluktan [eklige ve
teklikten cokluga devinimler olarak da betimlenebilir. Onemli
olan, orta konumdaki bir ilksellikten kagcimlmasidir: ikisi de,
coklugu icinde topluluk ve tekligi icinde birey de, egit Olclide
ilksel ve egit 6lciide 6nemlidirler.

imdi, Nyasani, ad1 gegen sempozyuma sundugu galigma-
sinda, Zaire'li filozof T. Ntumba'nin iilkesinin bir kabilesinde
buldugu bir Biz Felsefesini bildirmigtir. Lingala'larda, "biso"
biz demektir; ve bu sézciik, Ben'in, iginde hep bulundugu
daha genis baglam: vermekte, 6zneyi her durumda bir Sen
olarak kargilagilan oteki 1giginda gostermektedir. Ntumba, bu
bisoité ("Bizlik") felsefesini, Avrupa diigiincesindeki moitié
("Benlik")'nin kargisina koyuyor. Bu arada Avrupa'da da bir

9 H. Kimmerle, Entwud einer Philosophie des Wir. Bochum 1983.
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Biz Felsefesi tasarlandigim bilmeden, Afrika ve Avrupa dii-
siincesini bu noktada kutuplagtirmay: siirdiiriyor. "Benlik
(kendilik) felsefesinin" kokiiniin batidan kazinamaycag: savi-
muzin kargisina, Afrika'da da bizlik (seni senlik) felsefesinin
kokiiniin kazinamayacags savi ¢ikmaktadir. Orada Ben'in ilk-
selligi, burada Biz'in ilkeslligi vardir."!® Boylelikle, Ntumba,
yukanda betimlenen orta konumun gerisine digiiyor.

Ntumba'nin aynca "bisoité" hakkinda bildirdikleri, kendisi-
ni konuyu kutuplagurma denemesinin uygunlugunu kugkulu
duruma disiirmektedir. "Bisoité" bir "birlikte olug"tur ve iiste-
lik herkesle ve herseyle birlikte olugtur.!! Buna, "Biz Felsefe-
si'nin (1) tim Biz-birimlerinin, kendi iginde ¢ok ydnli kalan
bir insanlik Biz'ine dahil olduklan, (2) Doga'nin Biz'in yaga-
minda (olusunda) bir partner oldugu denk diismektedir.
Ntumba'ya gore "birlikte olug" (étre-livec), her zaman ve bag-
langicta bir "olug-orada ya da "orada olug" (étre-1a) anlamina
gelmektedir. Boylelikle bir "mutlak olug" (étre-absolu) digan-
da birakilmakta, onun tekbenci bir soyutlama oldugu ortaya
¢ikmaktadir, Bu, ayni sdzciiklerle, adi gegen Avrupah Biz fel-
sefesinde de yer alabilirdi.

Ayni zamanda, bununla, bir kiiltiirleraras: felsefenin bas-
langi¢ noktasi tammlanmaktadir. Soyut, genel bir Biz yoktur.
En yiice soyut bir varligin ya da iyinin (summum bonum ens)
koyulmast, aslinda "Biz felsefesinin", sonugta diigiincenin
kendi kendini diigiinsemenin dorugundaki diiginme bigemi-
ne dahildir. Her Biz somut bir yere (ve oranin kiiltiiriine)
bagl olan somut bir Bizdir. Denk diismeler ve ortakliklar, on-
larin lizerinde (bir diiglinceler gokyiiziinde), soyutlama yoluy-
la bulunmazlar, tersine ancak onlarin arasinda, diyalog yoluy-
la bulunabilirler. Bu ylizden, bu ortakliklar, asla mutlak olma-
10 T. Nwmba, Langage et socialité. Primat de la "bisoité" sur I'intersubjectivité. Recherc-

hes Philosophiques Africaines, Vol. I, Kinshasa 1985, s. 83.
11 [bid. s. 70 vd.; izleyen sayfalara da bak.
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yacaklardir, tersine, diyalog icinde her defasinda yeniden be-
lirlenirler ve farkliliklardan goriiniirler. Sonuncunun elde edi-
ligi, birinciye yonelik ¢caba denli 6nemlidir. §imdilik, Afrika'da
komiinalizmin, Avrupa'da bireyciligin goéreli agirliklan vardir.
Burada "kokii kazinamaz" (indéracinable) bir seyler gormenin
higbir yaran yoktur.






SIiR 111
"cagn. Tanzanya'dan Stirler'den!
Selamliyorum Seni Ujamaa®

Ujamaa
Selamliyorum seni!
Torunlar,
koleciligin
feodalizmin,
kapitalizmin
diginda dogdular;
inamyorum doganin yasalanna;
Yeni doganlar
anne-babalarindan
daha kusursuzlar.

Selamliyorum senj
Ujamaa,

Sen bir topak
Ugali'sin?

1 R. S. Mabala (ed.) Summons. Poems from Tanzania. Dar es Salaam 1980, s. 68-70.

2 "Ujamaa" Nyerere'nin politik gretisi'nde dng8rilen kdydir. Bu 8grédye gbre onak
milkiyetli vb. Afrikah-sosyalist kéyler, tim tlkenin temel dretim birimieri olarak ku-
rulacaklardi. (bak. Felsefi Sorunlar II: "Tarth®, ve de [X: "Komilnalizm* ve "Biz Felsefe-
siv)

3 *Ugali” bir tdr kau musir mayasidir ve Dofu Afrika’da temel gida maddesidir.
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Oturmugsun

Bogazina

Somiirgecilik zamannin
uriinii bir adamun:

Ne tikiirebiliyor,

ne de yutabiliyor.

Fil gibi dev Ujamaa
beni bogma.

Teslim oluyorum
Karibu 4

Sonra mideme in,

ve sunu diigiin:

Bana yeni yagam getir!

Uyum saglayacagim
Ujamaa'ya.

Soyle bana, Uhuru® mandasi
Ne yapaymm

Varliklanmla,

ki kutsansinlar onlar

ve temiz ytirekli

Mjamaa?®

Bir banm
bir otelim var,
bir kasap diitkkanim,
hepsi benim
yalnizca benim.
Soyle bana,

4 "Karibu" bir hoggeldin selarmudir.

S "Uhun" szgtddkiir.
6 *Mjamaa®, "Ujamaa" kurarmuna gore kurulmug bir kaviin Uyesidir.
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Ujamaa,

kusursuz sistem?

Ne yapayim bunlan?
Toplumsallagtirmak,
Uygun degil mi?

Sevgili Gergedan

Beni yere serme;

Hizli degilim senden
kagmak igin,

Bak...

Kiralik evlerim var

ve mobilyah dairelerim
kentin merkezinde;
Soyle bana,

onlann Sanga'ya,
torunuma

ya da Klawe'ye
amcama, ait olduklanmn
iddia edebilir miyim?

Yonlendirin beni

Ujamaa generalleri,

ve 6z-sorumluluk,

Ne yapayim

hizmetcileri-

ve tarlada yardimcr olan
ugaklar?

Onlan gecici olarak

ige mi alayim,

Uriinii onlarla mu paylagayim
Yoksa onlar azad mu edeyini?
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Bir dakika, litfen, general
Heniiz ateg emrini verme!
Bir onarim atelyesine,

bir tavuk ciftligine,

bir stiidyoya baglamayi,
otobiisler satin almayt,

ve Ozel hastaneler kurmayi,
Diigiintiyordum;

Soyle bana,

kizginliga yol agmadan,

Ve senin istedigin bigimde,
Nasil yapabilirim bunlan?
fsitiyorum senin

'‘Oteki Wajamaalarla
Birlikte Galig' deyigini’

Diiz bir caddede yol almann,
virajli bir caddeden daha kolay,

oldugunu savunuyorum.
Kendi ¢ikarlann diigiinmek,
egoizm

ve birlik olmayig egemenken,

nasil hizia geligebilir
bir tilke?

K. Faraja

7 "Wajamaa®, "Mjamaa"mn goguludur.
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FELSEFI SORUNLAR X
Bilgikuramsal Soruniar

Bagimsiz bir Afrika Felsefesinin varligindan kugku duyan-
lar, Afrika Felsefesinin bir "bilgi kurami"nin olmadigina degin-
mekten hoglaniyorlar. Bununla genelde, "nesnel gegerli" bi-
limsel bilginin temellerini aragtiran Kant'in anladifi anlamda
bir "Bilgi elegtirisi" kastedilmektedir. Oysa Avrupa Felsefesi
de, Kant'tan 6nce, ya da bilgi kuraminin gorgiil, rasyonel dge-
si ayn olarak ele alinirsa, Hume ve Descartes'dan 6nce boyle
bir bilgi kuramina sahip degildi. Hint, Gin ve islam Felsefesi
igin de aym gey s6zkonusudur. Demek ki bu kugku, Kant'tan
bu yana bilgi-elegtirel ve bilim-kuramsal olan bugiinki ¢agdag
Felsefe'ye dayanmaktadir. Gergekte ise, Afrika felsefesinin bil-
gi-kuramsal igermeleri vardir, ancak bu igermeler belirleyici
noktalarda batili bilgi ve bilim kavramindan ayrilmaktadurlar.
Kiltiirlerarasilik agisindan bu durum, bat felsefesini sorgula-
mak icin de bir neden olabilir.

Bilgi'nin bir gorgul (gorii'ye dayanan) ve bir rasyonel (di-
giince yoluyla ortaya konmug) yoniiniin olugu, Afrika felsefe-
sine yabana degildir! Ama hepsi bu degil. Gegerli ya da gii-
venli bilginin bunlarla sinirh kalmasi, insamn bilgi olanaklan-
nun daralulmas: olarak gérilmektedir. Kant''n metafizik anla-

1 ]. B. Danquah, The Akan doctrine of God. London 19863, s. 150 vd.
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timlara kargi, 6zellikle de "Tann vardir’ anlaumina kars: bil-
meme tavr, bircok Afrikall yazar tarafindan yadsinmigtir. Bu
anlaumda elbette ¢ok kesin bilmenin varoldugu iddiasi, bir
sezginin bir bilgi kaynag olarak gosterilmesiyle iligkilidir.
Tannnun varh@ hakkinda "dolaysiz bir kesinligin® olugu, Dan-
quah warafindan, bu kesinligin bir "duygu'ya ve bir rasyonel
koke ("ratiocination”) dayandigi, yani kendinde tam bilgi ol-
dugu seklinde yorumlaniyor.? Abraham ve Gyekye, Akan'lar
icin tann bilgisinin "sezgisel ve dolaysiz" olusunu temellendir-
mek i¢in, "Kimse bir gocuga tanny1 ogretmedi" atasoziinii
gosteriyorlar, ¢ocuk bir tannnin ve onun varliginin bilgisine
kendiliinden sahiptir.> Gyekye buradan, Akan'lann "ideae
innatae"ye inandiklari sonucunu gikanyor. Bu sav1 destekle-
mek igin bagka atasdzleri gosteriyor.

imdi, bu kesinlik tiirii elbette, egit kogullarda, her zaman
herkes tarafindan yinelenebilir olugu anlaminda nesnel gegerli
bir bilginin bir par¢as1 degildir. Yine de birgok yazar, Tan-
ri'nin varliginin kesinliginin, tiim Afrika halklarinda ve etnik
gruplannda ortak olduguna isaret ediyor. Bu yiizden, bu ke-
sinlik, Afrika diiglincesi igin real olarak anlagilmaktadir. Bu
agidan bakildiginda, giinimiiz bilim kuramina gore, sezginin
(yeni) bilimsel bilgiye ulagmak icin gerekli olugu, ama, bilgide
ve bilgiyle kurulan nesne igin kurucu (konstitutiv) olmayis1,
yapay bir ayrim olarak goriilebilir. \

Afrika diiglincesinde, ruhun 6limsiizigi ve bir ruhlar
diinyasinin varhig gibi bagka metafizik 6nermeler izerine de
benzer tanitlamalarda bulunulmaktadir. "Orta Afrika Bantulan-
nin Ontolojisi", tann'nin ve ruhsal diinyanin varligine kapsa-
maktadir® Bu durumda, bir genelleme yapilarak, bunun Afri-

+

2 Ibid. s. 153.

3 W. E. Abraham, The mind of Africa. Chicago 1962, s. 55; K. Gvekye, An essay on Af-
rican philosophical thought. Cambridge 1687, s. 202.

4 A. Kagame, Sprache und Sein. Heidelberg 1976, s. 103-108.
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ka diisiincesinin timi i¢in gegerli oldugu sOylenebilir. Ruhlar
diinyasi ile olan ilis** gercek olmadig1 gerekgesiyle dislanmak
istenirse, kugkusuz bu, diinya baglamlarinin indirgenisi olur.
Saf olumsuzlama bir yoksullagurma anlamuna gelirdi. Bu yok-
sullagurma belki de Avrupa diigiincesi igin belirleyicidir. "Divi-
nation", "traditional healing", "witchcraft" ve "spirit mediums-
hip", gercek yasamda &nemli bir rol oynayan ve sik sik ger-
¢ek sonuglara da yol agan atalann ruhlanyla ve tannsal varlik-
larla iligki kurma bigimleridir. Bu olaylar Afrika'da ¢ok yaygin-
dir. Mbiti'ye gore bunlara hemen hemen her Afrika kabilesin-
de rastlanilabilir> Bunlar kiiltirtin biit{inleyici bir bokimiini
olugtururlar. Literatiirde sayisiz 6rmek bulunmaktadir.

Gyekye, bu bilgi boyutlarinin, bau diinyasinin diigtincesi-
ne, parapsikoloji yoluyla girme firsat bulduklarina igaret edi-
yor.6 Telepati, gelecegi bilme ve psikokinezi, deneysel olarak
da aragtinhiyorlar. Bu tiir aragirmalarin ne gibi olumsuz so-
nuglar gosterecekleri, bastan belli olmasa da, bunlar her
halikirda yapilmalidis. Clinkii bu tiir goriingiilerin 6lulebilir-
ligi ya da saptanabilirligi, bunlarin var olduklan konusunda
belirleyici olmamahdir, Batuli felsefe igin, bilimsel olarak ka-
nitlanabilir olanin sinurlariyla, giivenli bilginin alani kesin ola-
rak tamimlanmgur. Bu bilgi sinirlamasinda bir agik yan, —yal-
ruz parapsikolojiyle degil, gok ilerlemis 6teki bilimlesle de—
bu sinirlann Steye kaydinlabilmesidir. Eger Afrikalilar, diinya-
lanimin bilimsellegtirilmesi ve tekniklegtirilmesiyle bu 6lglite
uyacaklarsa, bu uyum, boyle sinir 6telemelerine acik olan en
ileri bicimde gerceklesecektir.

Afrika felsefesi, eski bilgikuramu sorunlanna iligkin bu te-
mel irdelemelerin, simdi, bu zor alanda bir yén gosterici olan
cesitli metinlerin elegtirel degerlendirilmeleriyle bitiinlenmesi
gerekiyor. Oncelikle, ¢ok sey vaadeden bir bakig agis1 sunan

5 J. S. Mbiti, African religions and philosophy. London 1971, s. 232.
6 Gyekye (1987), 203.
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bir caligmaya igsaret etmek istiyorum. ikisi de Nijerya'da ders
veren B. Hallen ve J. O. Sodipo (ortak aragirmalarim yapuk-
lan sirada Ife Universitesindeydiler), Quix{e'nin geviriler icin
one surdiigii belirsizlik savindan yola ¢ikiyorlar. Yoruba'lann
digiincesindeki "mo" (knowledge) ile "gbayko" (belief) ara-
sindaki ayrim aragtryor.ve bu kavramlann kullanihglanni, in-
gilizcedeki egdegerleriyle kargilagtiriyorlar.” Bu arada, aragtr-
malan gagirtica sonuglér ortaya ¢ikariyor. Afrika diiglincesinin,
elegtirel bir uzakliga, ya da ikinci agamada bir diiglinsemeye
izin vermedigi anlaminda geleneksel olmadigini gosterebili-
yorlar. Yoruba'lann bir veriyi, bilgi olarak nitelemederi 6nce,
o veriden, ingilizlerden daha iist diizeyde bir kanitlama giicii
bekledikleri. gosterilebilir.

Bu arada, Hallen ve Sodipo'nun girigimleri, bir biitiin ola-
rak yontemsel yeterlilikleri konusu da agir kugkular uyandir-
mustr. A, G. A, Bello (Ibadan) onlara 1) Yoruba'lann bilge
adamlanna gitmek yerine muhatap olarak "onisegun" (gifacilar
ya da yerli doktorlan) ve "babalawo"lan (rahipler ya da gi-
zemlerin koruyucular) segtikleri 2) Yoruba'lardaki, biligsel ve
ahlaki bakislann igiceligini, bunun kendi anlamu iginde yon-
temli bir bigimde irdelemeden saptadiklari, 3) Esas olarak,
folklorik kavrayiglan, Yoruba'lann digiincesi’ ne iligkin Oner-
melerin temeline koyduklan 4) ve son olarak —buradan be-
nim yargilama olanagim doguyor— Yoruba'lan ¢ogun 6zensiz
bir bigimde g¢evirdikleri, bu yiizden, drnekse, sezgi ve bilgi ya
da inang ve dogruluk bagintisinin tam olarak goriinemedigi,
elestirilerini yonelttiler.®

Bilgi-inan¢ aynimimn diginda Hallen ve Sodipo, Yoruba'lat-
daki biiyticiilik ("witchcraft') ve efsunlama pratiklerini de
aragurdilar, Bu konuya, bir bagka Nijeryal: filozofun ¢aligma-

7 B. Hallen’]. O. Sodipo, Knowledge, belief and witchcraft. Analytic experiments in Af-
rican philosophy. London 1986. i .

8 A. G. A. Bello'nun, Hallen'Sodipo’nun kitaplanm elegtirisi, Journal of African Philo-
sophy and Studies, Cilt I, Nr. 1 ve 2, 1988, s. 39-47'de yayimlanmugtr.
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siyla girmek istiyorum. Ago-Iwoye'deki "Ogun State Univer-
sity"den, A. Fadahunsi, "The logic of incantation"? (Biiyiiniin
Manug1) Uzerine yaziyor. Mantik'tan, bigimsel manug: degil,
dizenlilik Ogretisini anliyor. Yorubalar'da biiyli yapmanin
("incantation") hangi bicimlerine rastlandigini gésteriyor. Ve
olanakli oldugu 6lglide, rasyonel bir agiklama sunuyor. Yine
de acik ki, bu rasyonel agtklama, belirli noktalarda, daha fazia
tiretilemeyen metafizik kabulleri icine almak zorunda.

Fadahunsi, yalmizca dili kullanan bliyiiler igin, belirli for-
miillerin kullanilmas: igin, "dalga hipotezi" geligtiriyor. Her
sozclk bir seyleri devinime gegirir, cevrede ve dinleyicide bir
geyler uyandtrir. Artunlmig élglideki buyi formiiliinde bu du-
rum s6zkonusu. Arttirmanin kendisi, rasyonel agiklamaya gel-
miyor. S6zciikleri kullanan biyticiiniin (simdiye dek), agikla-
namaz bir giicli var.

Sozlerin diginda biiyli araglan da kullanildiinda (muska-
lar, kemerler, ytiziikler, kiiclik kabaklar vb.), Fadahunsi, "Ha-
berlegme hipotezi"ne variyor. Ciinki, biiyli araglannin, etkile-
yebilecekleri kigiyle, haberlegsmeleri gerekiyor. Bu yiizden, bir
gliresci igin kullanilan arag, bir kedinin bir pargasi, omurga
kemigi ya da kiirkidir, ¢linki —varsayildig: gibi— bir kedi-
nin sirtt asla yere gelmez. Biiyu, yerli doktorlar ya da "herba-
listler" (gifacilar) tarafindan yapiliyorsa, uyguladiklan tp igin
de ayni sey gecerlidir.

Biiyuctiliigiin giiclerinin ve etkilerinin bugiine dek bilim-
sel-rasyonel bicimde agiklanamaz olugu, onu gergek olarak
gormemeyi haklandirmaz. Fadahunsi, Sodipo'nun Yoruba'la-
rin neden ve sonug arasindaki baginuy: "kisisel kendiliklere",
dogaustii varliklara ya da tannlara dayandiran nedensel kav-
ranu zerine yaptigt arastimalara igaret ediyor. Eskiden, gii-
venilmez olduklan igin digladigt akupunktur ya da hipnoz gi-

9 A. Fadahunsi, "The logic of incanution”, Joumal of African Philosophy and Swudies.
icinde, Bd. [, Nr. 1 und 2, 1988, s. 39-47.
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bi bircok geyi bugiin benimseyen rasyonel diiglincenin bir
agikligini savunuyor. Yoruba'larda ve bagka bircok Afrika hal-
kinda stk stk rastlanan biyticiliik ve efsunculuk da, gelecekte
neden bilimsel-rasyonel bir agiklamaya kavugmasinlar? Béyle
bir aciklik, bilim siirecine, bilimin bugiinkii durumunu koru-
mak istedigi statik diistinceden daha ¢ok yakigmaktadr.

Afrika bilgi bicimlerinin bir kurami sorununda, R. Hor-
ton'un bir ¢alismas: ¢igir agict olmugtur: "African traditional
thought and Westemn science."® Bu galigmay1 bir biitiin ola-
rak inceledigimizde, Horton'un neden bir yandan bir Afrika
felsefesinin olanaklilig: hakkinda boyle dogmatik bir bigimde
olumsuz yargida bulunup da (bak. Felsefi Sorunlar ), &biir
yandan, Afrika dinlerinin tanr kavramut baglaminda bdyle agik
ve lretici bir bakis a¢isimi benimsedigini (bak. Felsefi Sorunlar
VID) daha iyi anlanz. Caligmasinin birinci béliiminde, gele-
neksel Afrika diisiincesiyle, modern bati biliminin hangi ba-
kimlardan yapisal denklik iginde olduklarini aynntilt bir bi-
cimde inceliyor.

Horton, 6nce J. Beattie ve bagkalarinin, geleneksel dinsel
Afrika diigiincesinin hi¢bir bicimde ciddi ciddi kuramsal dii-
slince olarak anlasilamayacag: savlanna kargt gikiyor. Bu sava
karsilik, modern fizigin ve geleneksel Afrika dininin bilgi iire-
timleri arasinda biiyiik bir yapisal benzerlik bulundugunu go-
riiyor. Birincisinde, dogal goringiiler, bir atom igi siiregler
kurami ¢ergevesinde agiklamiyorlar, ikincisinde ise dogal go-
riingiiler bir dogaiistii gligler kuramui cergevesinde agtklantyor-
lar. Horton, her iki "kuramsal dil"in farklihiklarinin ihmal edile-
bilir olduklarim diigiintiyor. Her iki kuram da, 6zsel olarak,
gincel yagantu ve "common sense" ufkunda agiklanamayan
goriingtileri, genigletilmig bir nedensel bagintudan yola ¢ikarak
aciklama iglevini goriyorlar.

10 R. W. Wilson (ed.), Rationality, iginde, Oxford 1973, s. 131-171; daha dnceki, daha
ayrintth metin, Africa, Cilt XXVII, Nr. 1 ve 2, 8. 51-71 ve 155-187'de vayimlanmgur.
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Horton'a goére, Afrika dinlerindeki ruhlarin ve tannlarin,
goriiniiste kafa kansurici bollugu, bu tann ve ruhlann etkin-
liklerini agiklayan gesitli kuvvet tiirler birbirinden ayirdedildi-
ginde, kesinlikle bir diizene sokulabilir. Bu agiklama, modern
bilimdeki gibi, iki evrede gerceklesir: Once ayrigtirma ve ana-
liz yapilir, sonra tek tek Ogeler yeniden biraraya getirilir ve
sentez yapilir. Horton, burada omek olarak, M. Fortes'in yap-
ugi, Bau Avrupali Tale kabilesindeki akrabalik sistemlerine
iliskin incelemeyi gosteriyor. Bu akrabalik sistemlerinde, bire-
yin yasamint belirleyen {i¢ "ruhsal" odak ayird edilebiliyor.

1. "Segr" — bireyin biyolojik yagamini, saghkh ya da has-
ta, canli ya da 6li olusunu belirliyorlar.

2. "nuor yin" — bireyin daha dogumundan baglayarak
besledigi arzularin kigilesmesini olugtururlar; Bireyin, Tale-
toplulugunun saygin bir iyesi 6lmas: olanagyla iligkilidirler.

a) "lyi nour yin" — bu arzularin bagan kazanmasint sagh-
yorlar.

‘b) "kétli nuor yin" — bu arzularin basansizil§ina neden
oluyorlar.

3. "yin atalar" — atalardan ikisinin ya da {igiiniin ruhlan,
bireyin kisisel esenligini korumak icin segiliyorlar. Bu yalniz-
ca, bireyin Tale-toplulugunun kabul edilmig ve degerli bir
{iyesi olmasint saglayan "iyi nuor yin"ler i¢in gecerlidir.

Bu ii¢ odak, bireyin yagamina genel bir yén vermek icin
birlikte etkili olurlar, yasaminin daha ayrintili belirlenmesi,
onun &zgiir isteng kararlarina birakidmugtir.

iki bilgi tiirii arasindaki bir bagka yapisal benzerlik de, bi-
linmeyen olaylarin gogu kez bilinen ve tanidik olaylarla ben-
zerlik kurularak agiklanmaya galigiilmasinda saptanabilir.
Modern bilim, agiklamalan igin genelde kisisel olmayan, sey-
sel modeller segerken, Afrika dini, "kigisel kip'i tercih ediyor.
Kisilestirilmig belirli ruhlar ve onlann birbirleriyle olan iligkile-
11 M. Pones, The web of kinship among the Tallens). Londra 1949.
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ri, bireylerin ve toplulugun yasamindaki giiclerin etkililigini
agiklar.

Horton'un iistiinde durdugu oteki esitlik ve benzerlikler-
den bir tanesini daha ele alip aynnuh olarak irdeleyecegim.
Eger bir agiklama modeli, agiklanmasi gereken olaylarin belir-
li génintimlerini aruk kapsamuyorsa, bir kenara aulmaz, tersi-
ne, ginliik yagam gercegindeki goriintiisiinden biraz uzak-
lasacak bir bigimde genisletilir. Burada, Horton modemn fi-
zikten, elektronlarin atom ¢ekirdekleriyle iligkisini, bir giine-
sin etrafinda dénen gezegenler bigiminde acgiklayan Ruther-
ford'un atom modelini 6rnek veriyor. Serbest elektronlann
bulgulanigi ve atom c¢ekirdeginin pargalanabilirligi, . segilmis
olan modelden uzaklagirlar ve model bu goriiniime gore ge-
nigletilir,

Horton, Afrika dininde bu duruma uygun bir 6rnek igin,
Nijer deltasinda yagayan Kalabari'ler arasinda yapug alan
arasturmalarindan yararlaniyor. Kalabari'lerin dinsel tasarim
diinyas: {i¢ ruh kategorisini igeriyor: Atalar, kahramanlar ve su
ruhlan, Ozellikle "kahraman'larin ve “su ruhlarinin” kafa ka-
nisurici ve fantezi ylkli bir bigimde tasarlamgi olarak gori-
nen, aslinda yan-insani eylemlerin ve sonuglanmin acgiklama
modelinin, giinliik yagam i¢inde agiklanamayan olaylanin yo-
rumlanmast amacin tagtyan genigletilmesidir.

Aualar, ailedeki bireylerin yagamlanm ve kuvvetlerini des-
teklerler. Kahramanlar, kabile toplulugunun ve kurumlarinin
yasamim ve kuvvetlerini desteklerler. Kabilenin dogaya kars:
savasiminda ayakta durabilmesi icin 6zel yetenekler gerekli-
dir. Son olarak, su ruhlan insan bireyselliginin ve 6teki bek-
lenmedik olaylann —iyisiyle kotiisiiyle— yagamini ve kuvvet-
lerini-desteklerler. Bu (i¢ ruh kategorisi bir kuvvetler iiggeni
olugtururlar:

Kahramanlann insani nesillerinin olmayist ve dlmeyip, go-
miilmeyigleri, tersine bir bicimde ortadan yitisleri, onlan sira-
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dan insanlardan ve bu insanlann olanaklarindan ayir. Bu
arada atalanyla igbirligi yapabilirler ve aile birlikteligini giic-
lendirirler, ya da kabile toplulugunun ¢ikarlan gerektiriyorsa,
bu birliktelige karg1 da gikabilirler.

Su ruhlan insan ve piton yilan: bigiminde tasarlanirlar.
Beklenmedik insan yaraticiif ve doga giigleri bu tuhaf gori-
niimlii tasanmda biraraya getirilir. Insarun yapuklan ve doga-
run yapuklan (Nijer deltasinin hergeyi belirleyen suyu) iyisiyle
de koétiisiiyle de sagirtict ya da korkutucu olabilir. Su ruhlan-
nin atalara ve kahramanlara karg: tavirlan destekleyici ya da
yikict olabilir. Tuhaf gdriinen tasanmlara 6nemli agiklayict bir
iglev yiiklendigi acik olsa gerekdtr.

Buraya kadar, dinsel tasanmlarin, apagik digtinsel-kuram-
sal bir baglam olusturduklan ortaya giku. Boylelikle, modern
bilimle geleneksel din arasindaki aynmu: koyabilmek igin gere-
ken ikiye ayirmalar, kesin bir bigimde gecersiz kilinmuglardur,
Bu tlr ikiye ayirmalar sunlardir:

zihinsel  duygusal
rasyonel  mistik
gergeklige yonelik  fanteziye bagh
nedensel egilimli  dogaiistiine egilimli
soyut  somut
analitk  analitik degil

Horton, galigmasimin ikinci bolimiinde, geleneksel Afrika
diisiincesiyle modern batili bilim arastndaki aynmlar ortaya
koymaya yo6neliyor. Bu aynmlann acgiklanmasindaki anahtar,
Horton'un belirli degisikliklerle K. Popper'den aldig: "kapali”
ve "agik" kavram ifti. Geleneksel Afrika diigiincesi kapahdir,
yani (1) verili olandan bagka agtklama olanaklannmn bilincin-
de degildir (2) Inan¢ igeriklerinin kutsal ve bu yiizden itiraz
edilemez olduklanindan yola cikar ve (3) inang igeriklerinin
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tehdit edilmesine karg1 biiyiik bir endise gosterir. Modem bi-
limsel diigtince agiktir, bu demektir ki (1) Bagka agiklama ola-
naklarinin bilincindedir. (2) Varsayimlann daha az bir itiraz
edilemezliginden yola ¢ikar ve (3) varsayimlarnina yonelik teh-
dite karg1 daha az endige gosterir.

Bu degisik temel tutumlardaki farklarin analizi, Horton'u
yeni ikiye ayirmalara gotiiniiyor. Anahtar, "kapalt" - "agik" iki-
ye ayirmasimn goyle dallandifi da s6ylenebilir: (a) Sozciiklere
kargt biiylisel versus biiyiisel olmayan tutum b) Diiglinceler
verilere bagli versus digiinceler diigiincelere bagh (c) Kendi
lizerine yonelmeyen versus kendi {izerine ydnelen digiince
(d) Kangik giidiiler versus birbirinden aynlmig giidiiler (e)
Yerlegik kuramlara kargt koruyucu tavir versus yikici tavir (f)
Kategori sistemlerine karst koruyucu versus yikici tavir (g) za-
man i¢indeki degisikliklere karg1 olumsuz tutum versus olum-
lu tutum.

Ne ki, Horton'un boylelikle yapug: ikiye ayirmalann, ¢alis-
masinin birinci béliimiinde biiyiik bir 6ngorii ve yetkinlikle
clriittigli ikiye ayumalardan ilkesel olarak bir farklan yok-
tur. Clinkli, modern bilimsel diisiincenin belirlemeleri, gele-
neksel dinsel diigiincenin belirlemelerinden kuramsal agidan
daha iist diizeyde gorildiikleri icin, yeniden bu duruma dii-
silmektedir. Boylelikle Horton, galigmasinin ilk boliimiindeki
sonuglar temelinde agabilecegi yeni-somiirgeci diigiince bigi-
mine yenidén diismektedir. Ve buradan, bir Afrika felsefesinin
olmadifi ve olamayacag savina, sadece bir adim kalmigtr.
Felsefe, batis bilimsel diisiincenin isidir ve bu yiizden Afrika
digiincesinden farkli bir kuram tipine aittir. Ama, s6zii edi-
len, ilkesel olarak esit kuram tiplerinden her birine bir felse-
fe kargihk diigiirmeyi engelleyen, batilt bilimsel kuram tipi-
ne, bir dlgiide onun Ustiinligiiniin kamtlanigt olarak dogma-
tik bir bigimde baglanan feisefe kavrayisindan baska ne olabi-
lir?
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Kanaatimce, Horton'un ¢aligmasinin birinci boliimiiniin te-
melinde, iki kuram tipi ya da bilgi bigimi arasindaki farklilik-
lan, iki kargit gruba ayirmak degil, her ikisini de olumlu ve
olumsuz yanlarim tartacak gekilde tammlamak uygundur.
Boylece bir dengenin kurulup kurulmadiginy, terazinin iki ke-
fesinden birinin daha agir basip basmadigini gérmek her za-
man olanakhdir. Eger bu ikinci olasilik gerceklesirse, agirhga
etki edenlerin hangi bakig agilan olduklanini sormak gerekir.

Bu tartim islemine gelmeden énce, Horton'un Ife'de 63-
rencisi olan ve gimdi Ibadan'da ders veren G. Sogolo'nun bir
yazisina deginmek istiyorum. Sogolo, ttp kuramm alaninda, ge-
leneksel Afrika diigiincesiyle modern batli diiglincenin nasil
iiretken bir iligki icinde olduklanm inceliyor. "Afrika'da saghk
ve 'hastal_lgm sosyo-kiiltiirel kavranuginda bu amagtan yola ¢i-
kiyor.'? Ancak hedefi, "Saglik ve hastahk kavramlannin, kiil-
tiire bagh olduklarini gostermek”. Her kiltliriin, geleneksel
Afrika kiiltirinin oldugu gibi, modern bau kiltiifiniin de,
belirli bir dlglide, o kiiltirtin biitinleyici bir 6gesi olan belirli
bir saglk ve hastahk kavrayigi vardsr. Nasd ki, bir kGltinin di-
gerinden daha iyi oldugu sylenemezse, bir kavrayisin Steki-
ne gore kuramsal bir (istinlligii de kabul edilemez.

Bir bagka kisinin bedduasinin ya da bir cadimun lanetinin,
hastalifa yol agmasi, hastanin toplumsal gevresindeki sorunla-
ra igaret eder. Atalanin ruhlarinin, onlara, gereken icki dokme
ve yemek sunumlariyla gereken ilgi gosterilmedigi icin; hasta-
liga neden olduklar: diigiiniiliyorsa, bu 6liilere karg1 sugluluk
duygulan sézkonusudur. Terapi bu nedenleri gbzoniinde bu-
lundurmaya ¢ahgir. Genelde, gifah bitkilerin kullanilisi, top-
lumsal gevreyle ve atalarla kurulan iligkileri diizenlemeye ya-
rayan ritiel kurallanyla birlegtirilir. Sifacinin ("herbalist" ya da
"witch-doctor") tedavisi basanyla sonuglanmazsa, ritlieller ya

12 G. Sogolo, "On a socio-cultural conception of health and disease in Africa”, Africa,
iginde Cilt. XLI, Nr. 3, 1986, s. 390-404.
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da rahipler merdivenindeki hiyerargide bagka odaklann yardi-
mina bagvurulur,

Bauli up tarihinde, ilaglann sagaluc: etkisinin tek bagina
ele alindigs bir donem yaganmugtir. Giiniimiizde, doktora,
onun doktorluk sanatina duyulan giivene de aym olgiide
onem verilmekte, tam konulurken, hastaligin psisik ve top-
lumsal nedenleri de g6zoniinde bulundurulmaktadir. Afri-
ka'daki kavrayigtan farkli olarak, esas vurgu hili ilaglarin sa-
galuc etkisindedir. Ancak plasebo etkisinin gagirtic1 sonuglar
da bilinmektedir. Ve psikosomatik alanda, bauli ve Afrikal
tibbin birbirlerine yakinlaguklar kolay bir egilim goriilmekte-
dir. Bauh diiglincede, organizmanin hasta boliimlerinin belirli
miidahaleler ya da ilaglarla iyilestirilmesi anlagiy1 agir basmak-
ta, Afrika diigiincesinde, Yoruba'larda oldugu gibi, fiziksel,
toplumsal, psisik ve ruhsal iyiligin bitinliigiine saghkhlk,
bunlann yokluguna ise hastalik gozityle bakidmaktadir.

Afrikalilarin bir hastalik icin her defasinda bagka nedenler
varsayip, bu nedenleri ortadan kaldirmaya galigmalan tutarsiz
diisiince ya da usdigihik olarak anlagilmigti. Oysa ki, temel ola-
rak dogal ve dogalistii olmak tizere farkh diizlemlerde yer
alan ve birbirleriyle celismemeleri gereken iki ayn hastalik
nedeni kategorisi vardir. Bauli deneyim diinyasinda da, Hor-
ton'un aynnuh olarak gosterdigi gibi —agiklama diizlemleri-
nin benzer bir bigcimde, yani giindelik diizlem ve bilimsel-ku-
ramsal diizlem olarak ayrilmalan sézkonusudur. Psikosomatik
ya da bati ubbindaki alternatif akimlar, Afrikal gifacilann de-
neyimlerine biitiiniiyle agiktirlar. Bu da, bilimsel bauli ve ge-
leneksel Afrikali diigiincelerin birbirleriyle nasil iiretken bir bi-
¢imde iligki i¢inde olabileceklerini gostermekiedir,

Geleneksel ve modern diigiinceler, aralannda, Horton'un
hild kabul etmeyi siirdiirdiigii gibi keskin bir ikiye ayrilmamn
buldugu farkli diinyalar degildir. Horton, ¢aligmasinin ilk yazi-
lisindan 15 y1l sonra yayimlanan, 6énemli 6lglide degistirilmis
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ve kavramsal gergevesi iyilegtirilmis versiyonunda, bu ikiye
ayirmaya hili siki sikiya bagl kahyor.!® Horton'a gore, arala-
ninda bir ugurum bulunan iki bilgi bigiminde yapisal bir ben-.
zerlik so6zkonusudur. Bu bilgi bicimleri biitiiniiyle farkh tek-
nolojik, ekonomik ve toplumsal durumlan yantlarlar.

Horton'un ¢ahigmasinin ikinci yaziminin belirgin ozelligi,
burada yalnmizca bir kuramun agiklama sonuglarindan sézet-
mekle kalmayip, bu sonuglarnn olaylan *6nceden gérme* ve
"denetleme” giiglerini bir 6l¢iit haline getirmesidir. Boylelikle,
batih kuram tipi agirflhik kazaniyor. Yine de burada —Hor-
ton'dan farkli olarak— su sonuglara dikkat edilebilir: Artik
kistas, bir kuramun dogrulugu degildir. Bu bakimdan bir kara-
ra vanlamaz. Geleneksel Afrika diigiincesi de, bauli modern
diigiince de, kendi durumlarina bagh olan kendi dogruluklan-
na sahiptirler. Burada daha ¢ok, her ikisi de aym bigimde
kurgusal olan, iki gerceklik kavrayis1 s6zkonusudur. Tek bir
gergek gergekligin oldugu ve bunun da, batili Avrupa diigiin-
cesi oldugu, 6biir yanda da kurgusal, 6rnekse Afrika diisiin-
cesinin oldugu sOylenemez.

Modern bati diislincesinin listiin goriiniiyor olmasi, bir
dogruluk sorunu degil, bir iktidar sorunudur. Onceden gor-
menin ve denetimin gilicli, modern batili kuram tipinde-daha
btiyiiktir.

Ama, bence, Afrika'da bugiinkii durumun gerektirdigi, ge-
leneksel bilgi bigiminden, iistiin modern bilgi bicimine gegis
degildir. Hastahk ve saghk kavrayisi dmeginin goésterdigi gibi,
iki kuram tipi birbirleriyle {iretken bir iliski iginde olabilirler.
Bu yiizden gelenegin ve modernligin yanyana bulunduklan
bugiinki Afrika'nin durumuna uygun karma bir bigim bulmak
gereklidir. Modern goringiilerin, tasidiklan geleneksel Afrika
Ozellikleri, gelenekselligin agilmas1 gereken kalintis1 olmak

13 R. Horon, "Tradition and modermty revislted®, M. Hollis/St. Lukes (eds.), Rationality
and relativism, iginde Oxford 1982, s 201-260.
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zorunda degildir. Bu durum, modernlesme siirecinin 6niinde-
ki bir engel olarak géniilebilir. Ancak bu durum, modernles-
me siirecinin, batli digiinceye, uzun suredir ortiilmiis ya da
savusturulmug boyutlar kazandirmaya yol agacak gekilde de-
gistirilmesi anlamina da gelebilir.



NOT VI
Legon-Accra'da Dot Derse Katilis

Legon-Accra'daki "University of Ghana'da, 1989-90 Ogre-
tim yii'nda derslere, yaklagik iki aylik bir gecikmeyle 4 Kasim
1989'da baglandi. "Department of Philosophy’de tim ders
programu li¢ Ogretim gorevlisi tarafindan Ustenilmisg; dérdin-
cli 6gretim gorevlisi su siralar aragtirma iznini kullantyor. 12
seminerden 10'u en bagtan veriliyor; 6nce "Eski Yunan Felse-
fesi — Platon ve Aristoteles" ve "Philosophy of Mind" dersleri
yapiilmiyor. Bu dersler ikinci béliim'de yani B. A. sinavindan
onceki son yilin 6grencileri igin hazirlanan programda, yer
aliyorlar. (Bak. Not IV). Tek tek dersler haftada iki saat olarak
veriliyor. Aynca ek "tutorials" igin randevulagilabiliyor. Ogren-
cilerden baz1 okumalar yapmalan ve bir "continual assesment”
gergevesinde kisa denemeler yazmalan bekleniyor.

Noel dinlencesine kadar olan iig hafta icindeki domn derse
diizenli olarak kauldim. Kendime, —eger istenirse— dogru-
dan bir katkida bulunabilecegim dersleri se¢tim.. "Faculty of
Arts"in, aciligt tiniversitenin Vice-Chancellor'u tarafinda yap:-
lan ve kendi tiiriinde ilk olan "Intra-Faculty Lecture'de verdigi
"Civil society, state, and history in Hegel's thought" dersi, aym
zamanda "Politik ve Sosyal Felsefe" dersine bir katki oldu. Bu
ders, burada yillardir, yerel ticretle ¢alisan ABD'li bir bayan
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dogent tarafindan veriliyor. Bu seminere bir bagka katk: da,
Marx'in ve Hegel'in konu edilmedigi igeriginin birer biitiinle-
nigini olugturdular. Ele alinan giincel tarigmalar sadece 6zgiil
olarak Uglincii Diinya'yla ya da Afrika'yla ilgili degiller, tersi-
ne, Anglo-Amerikan felsefe oftaminin gecerli konularim1 da
kapstyorlar: Popper, feminist Marksist elegtirisi ve Rawls.

"Afrika Felsefesi" seminerinin Ogrencilerine, Felsefi Sorun-
lar VIII "Atasézlerinde Felsefe" ve "Afrika Felsefesi Ne Denli
Sistematiktir" bolimiinden baz digiinceler sundum ve bu di-
siinceler canli bir bigimde tarugildilar. Bu olay, 6gretim tyesi
Prof. Gyekye'nin, Afrika'nin kendine 6zgii, ¢ok eskiye uzanan
bir felsefe geleneginin.oldugunu ve atasézlerinin bu Afrika
felsefesinin ana kaynag: olduklanm kabul edilir kilmak igin
birkag saat ayirmasindan sonra gerceklesti.

Bir "Felsefeye Girig" dersi olan, "Felsefe Sorunlan" dersi
cergevesinde, yéni baglayanlar, F. U. E. ("First University Exa-
mination") yilinin 6grencileri i¢in bir saat boyunca Kant'in "Ne
bilebiliriz?" sorusu iizerine konugtum. Verileri, sezgi'de veril-
mig olan ve diigiince yoluyla kurulan sonlu nesneler {izerin-
deki bilgi kisitlamasi birgok soruya ve protestoya yol agti.
Tann'nin varhgindan kugkulanmak gereksiz goriildii ve meta-
fizik 6nermelere karsi nesnel bilgi anlaminda bilmeme tayn
yapay ya da sahte bulundu. "Sezgi gergektir’ tanitlandi; bu
o6nerme bir bilgi kuraminda sabit yerini almaliydi. Her ha-
liikkarda, bilime baglangicta degil, Kant'in bilgi kuraminin tem-
sil ettigi bu bilim tipine bakigta biiyiik bir sagkinlik vard.

Konuk oldugum dordiinci ders, II. Béliimde, yani B. A.
Ogreniminin tglincli ve sonuncu yilinda "Bilimlerde metodo-
loji" konulu zorunlu dersti. Bu dersi, 6grenim yilimn ilk yan-
sinda Amerikan-Kanadali bir 6gretim uyesi, ikinci yanda ise,
"Politika ve Sosyal Felsefe" seminerini ytiriiten bayan 6gretim
tyesi veriyor. Bu derste esas olarak doga bilimlerinin ya da
doga bilimlerinden yola gikilarak Popper'gil anlamda tasarlan-
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mug birim bilimin metodolojisi ele aliniyor. insan bilimlerinin
ve toplum bilimlerirun felsefesi (metodolojisi) izerine bir ko-
nusma .cok memnunlukla kargilanacaku ama derslere katla-
bildigim zamamin kisalifi (ii¢ hafta) yiiziinden, bunun gergek-
lesmesi miimkiin olmadi.






FELSEFI SORUNLAR XI
Yazgimin Yerine Gelmest Olarak Ablakhlik

Afrika halklarmin geleneksel ahlakliligi, onlann geleneksel
yagam bi¢iminin bir pargasidir. Dogru ve iyi yagamin normla-
n, egitim, toplumsal denetim ve ritiiellere katilimla iletilir ve
igsellestirilir. Ritiieller biiyiik 6lgiide dinsel temelli olduklan
ve rahipler ya da rahibeler tarafindan yonetildikler igin, ah-
laklihk da dinle siki1 sikiya bagintuhdir. Ahlaksal olan ve hak,
birbirlerine dokunduklan siirece, hak bulmanin geleneksel
odaklan, kabilenin gefi ve en yaghlan da, ahlaklihgin yagam
baglamina yerlesmesinde etkili olurlar.

Geleneksel yagam bigiminin birakildi verlerde etik so-
runlar ortaya ¢gkmaktadir. Biiyiik kentlerdeki sug igleme yay-
ginligi elbette salt Afrika'ya 6zgii bir goriingii degil. Ama Afri-
ka'da, baz1 biiyiik kentlerin, geleneksel baglantilarin koparil-
masiyla paralel giden modemnlegme derecelerinden, buralarda
ne kadar sug, dolandincilik, soygunculuk ve tehdit beklenebi-
lecegi okunabilir. Bu agidan, Dogu Afrika'daki Dar es Salaam
ile Bau Afrika'daki Lagos ve Accra arasinda bir kargilagtirma
yapmak cok dgretici olur. Insan kendini geleneksel yapilara
hald daha stki bagh olan Dar es Salaam'da ya da Accra'da, bi-
yik Slgtide Avrupalilasmug ve modernlegmis Nairobi ya da La-
gos sehirlerindekinden daha giiven i¢inde-duyumsayabilir.
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Kentlesmeyle ve kabile baglannin ¢dziilmesiyle atbag: gi-
den ahlaki ¢okuintiiye nasil karsi konulabilecegi zor bir sorun-
dur. Bir yandan egitimden ¢ok sey beklenmektedir. Bir egitim
ve Ogretim programi gergevesinde ahlaklilig: 6gretmek dnemli
bir yontem gibi goriiniiyor. Bu konuda gazeteler ve medya da
yardimci oluyorlar. Obiir yandan geleneksel degerlerin yeni-
den canlandirlmasi da belirleyici ve ¢ok sey beklenen bir ola-
'sihikur. Bu olasilik, dindarlik kentlerde hald belirleyici bir bi-
yiikliik oldugu ve bu siirece bir katkida bulunabilecegi icin
reel bir olasilliktir. Acaba geleneksel degerler, Hiristiyanligin
ve Islamin Afrikalilagurildiklar 6lgiide yeniden canlandirilabi-
lirler mi?

Her haliikirda, geleneksel etige yeniden etkinlik kazandi-
nlmasinin, bu etigin unutulmamasini 6nkogtugu kesindir. Ga-
na'da geleneksel etigin kaydedilmesi ve yorumlanmas: igin,
bir stiredir cesitli dogrultularda ¢aligilmaktadir. Aragurmalar
oncelikle Akan-kabilelerine yoneliktir, ama bagka kabileler ve
kismen bagka iilkelerden kabileler de aragurmalara katilmak-
tadir. C. A. Ackah'in Akan Ethics kitabinda yazdig: giris boli-
miiniin sonunda, J. C. Thomas, bugiine dek elde bulunan
malzemenin bir gériiniimiinii sunuyor.! Bu aragurma, elbette,
Akan kabileleri lizerine kapsayici aragtirmalar baglaminda g6-
riilmelidir.?

Danquah'nin, "Akan'larin ettigi Gizerine bir vaka ¢alismas:”
The Akan doctrin of God kitabi, yontemsel agidan ozellikle
onemlidir; bu kitap ilksel olarak etik bir giidiyle yazilmigtir
1 C. A. Ackah, Akan ethics. Accra 1988: J. C. Thomas, "Method in the swdy of indige-

nous Akan morality”, Ackah, iginde s. 1-22, s. 5zellikle s. 21 dipnot 66.

2 Bu baglamdaki daha eski vapitlar gunlardir: E. B. Elis, The Tshi-speaking peoples of
the Gold Coast of West Africa. London 1887. (Yeni baski: Amsterdam 1966): R. S.
Rattray, Ashant. Oxford 1923; J. B. Danquah, The Akan doctrine of God. London
1944; K. A. Busia, The position of the chief in the modern political system of Ashand.
Oxford 1951; K. A. Opoku, West African traditional religion. Singapur 1978; K. Gyek-

ve, An essay on African philosophical thought. The Akan conceptual schema. Camb-
ridge 1987. Ayrica adi gegen ve agka yazarlann sayisiz makalesi.
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ve "Ethical canons of the doctrine" baghkli bir boliim icermek-
tedir.> Thomas, adi gegen metinde bu boliime isaret etmis ve
bu boliimiin yorumlaniginda, ortaya ¢itkan iki zorlugu belirt-
migtir: 1. Danquah, Akan disiiniirlerini Avrupa kiliginda su-
nuyor (Felsefi Sorunlar I'le karsilagtir) ve 2. Etik'i sadece din
ile iligkisi icinde ele aliyor.? Danquah'in belirleyici yorumla-
ma gercevesi, Akan'lardaki yazgi kavramudir. (Yazg: kavrami,
aralaninda 6nemli bir anlam fark:t bulunmayan iki egdegerle
verilir: "hybea" —so6zciik anlami: belirli bir tarz ve bigimde
diizenlenmig, "ukrabea" —so6zclik anlamu: belirli bir tarz ve
bi¢min elgilii) Akanlann yazg:t kavrayslan igin, insanlann ya-
samunin genel verilerinin (dogum, temel kisilik belirtileri, top-
lumda yer alma ve 6liim) 6nceden belirlenmis oldugundan
yola gikilabilir. Ama bu, yazgi inanciin islam'daki gibi ege-
men oldugu anlamina gelmez. Bireylere, 6zgilir kardr vermele-
ri i¢in alan brrakilir. Somut tekil kararlan birey ya da grup (Ai-
le, kabile, halk) Ozgiir istenciyle verir.

Yazginin hiristiyan inancindaki gibi iyi ya da kétii, sonsuz
rahmet ya da lanet gibi bir segeneklilik icermemesi 6nemlidir.
Akan'lar igin yazgi, her zaman iyidir. Kotiiliik insanlarin yanlig
kararlan ve koti giiglerin etkileriyle olugur. Bunlar, kendileri-
ne kotiliik yapilan, ya da yagamlan kétiliigiin elinde olan 6l-
muglerin ruhlandir. Yazgida saptanmamig kazalarla da, iyi
yazg! bir Olgiide bozulabilir.

Etik, her iyi eylemin, yazginin yerine gelmesine katkida
bulundugunu &gretmesi bakimindan, yazgiyla iligkilidir. "fyiye
yonelik her ¢aba, bir kazanim olarak, ruhun ('okra") iginde
korunur ve ruhun birey yoluyla ya da yazgi yoluyla stirekli
gerceklesmesine katkida bulunur.".’ insandaki tanmsalt temsil
eden bu ruh kavramu icin (bak. Felsefi Sorunlar IX) belirleyici

3 Danquah (1944), B3lim 3, s. 78-103.
4 Thomas, Ackah (1988) iginde, s. 7
5 Danquah, (1944), s. 84.
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olan, iginde kotiye yer olmamasidir. Koéti, bu benligin
(selbst) en i¢ ¢ekirdegine ait degildir. Kotl, kararlann sadece
ussal degil, duygusal nedenlerle de alindiklan tin ("sunsum"
alaninda olusur. Buraya, kotii giiglerin etkisi de ulagabilir.

Ama ruh, iyi olugunda agikca "geligebilir.” Bu ilk planda.
karakteri giclenen ve kot giclerin etkisine karsi bagigikhik
kazanan bireyin ahlaksal bir ilerleriesidir. Bireylerin ahlaksal
ilerlemesi, topluluga aktanlr ve orada ilerlemesini strdtiriir.
Bir bireyin ailesi ya da kabilesi iginde oynadigi rol ne denli
biiyiikse, onun ilerleyen iyiligi de bu topluluklar icin o denli
onemli olacakur. Bu siire¢ yakin ¢evredeki topluluklarda sona
ermez, tim bir bolgede, tiim bir wrkin iginde siirer. Egilim ola-
rak tim insanhga yoOneliktir. Akanlarin bu anlayiginda diisii-
niilen, Lessing'in, Avrupa gelenegi cergevesinde tasarladig gi-
bi bir "insan tiirtiniin ahlaki egitimi” degil, tersine, bireylerden
baglayan ve tiim insanlhiga yOnelik olan bir ahlaksal gelisme
egilimi ya da postulasidir.

insanin ahlakh eylemi, bu anlamda yazgisaldir, Bu eylem
insanin kendisinin ve insanligin yazgilan ¢ercevesinde goriil-
melidir —tiim ara basamaklar dahil olmak lizere. Bu eylem
en ylice varligin ("Onyame") insanlarda ve insanlkta izledigi
tasanda etkili olur ve bu ylizden agikca dinsel bir boyutu var-
dir. Yine de ahlakliligin temellendirilisi dinsel degildir, diinye-
vi bir ozellige sahiptir. lyi olan, tann ya da zihinsel bir merci
tarafindan dyle buyruldugu icin iyi degildir. O, insanlar icin
ve topluluk i¢in iyi oldugundan 6tird iyidir. Gyekye, Akan
etiginin bu goriinlimiini 1srarla vurguluyor.® Burada insan,
eylemlerinin tam sorumlulugunu tagimaktadir, insanin istenci-
nin 6zglirligi, kotinin onun igin kaginilmaz oldugu anla-
minda sinurlandirilmus degildir. insani etkileyebilen koti giig-
lerin, onun istenci iizerinde mutlak bir erkleri yoktur.

Ahlaksal a¢idan iyi eylemin 6rnekleri sunlardir: dogruluk
sevgisi ve dirustliik: eylemin giizelligi vc gikligh (bu estetik
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yoniin agikga biiyiik bir dnceligi var): bilgelik ve beceriklilik
(bu pragmatik bir vondir); yiireklilik ve korkusuziuk (dogal
tehlikelere karsi ve savagta); adillik ve herkese egit davranma
(hukuksal bir anlamda esitlik): bir otoriteye bagh olma ve ita-
at etme (baba otoritesi, kabile gefinin otoritesi ve en yaghnin
otoriteleri en ¢nde yer aliyorlar); Yiice gonilliiliik ve comert-
lik (6zellikle konuklara ve yoksullara kargi). Kargit 6rnekler
olarak sunlar sayilabilir: Oldiirme; intihar; hirsizlik; ikiyiizli-
hik; nankérliik; kendini diisgiinme; tembellik; temiz olmama;
kaypaklik; boganma; insest; bagkalarina zarar veren biiyii.”

Ahlaki degerlerin kazanildig: yer, Oncelikle ailedir. Belirli
degerler daha ¢ok baba tarafindan 6gretilirler. Baba 6zellikle
erkeksi erdemleri (beceriklilik, siireklilik, adillik vb.) ogullari-
na vermeye calisir. Buna karsilik, anne de ilksel kadinsi er-
demleri (giizellik, herkese egit davranma, yticegoniilliiliik vb.)
kizlanna kazandirmaya caligir. Burada, anne-babanin 6rnek
olmalan ve atasdzlerinin ve halk deyiglerinin (gogu kez ikisi
birlikte) kullanilmalari 6nemli bir rol oynar. Aynca, bir baba-
nin biraz daha bagarih ve saygin olusu, erkek ¢ocugun kendi-
sinin de her durumda bagariya ve sayginliga ulagmasinda bir
gekicilik olugturabilir. Bunun bir 6rnegi. Ch. Akabe'nin 7hings
fall apart8 kitabindaki Okonkwo'dur.

Burada, Akanlar'da ahlaksal egitimde kullarulan Gykiilere
-ve halk deyiglerine kisa bir 6rnek verecegiz. Bu oykiilerde ¢o-
gu kez, kurnaz ve agikgoz bir vatlik olan Kweku Ananse (bir
garsamba giinii dogan erkek ¢ocuklara "Kweku" adi verilir;
"Ananse” ise 'driimcek’ demektir) bagrolii oynar. Oyki soyle:
Av peginden kosarken bir qukura diigen bir Leopar, gukurdan
digartya, bir sigamin yardimuyla gikabilmisgtir. Clinkii sican, bir
ucunu bir agaca bagladig ipin bir ucunu da gukura uzatmig-
tir. Leopar minnettar olacag: yerde, boyle ¢ok zayif birisinin

= Ackih (1988), s.'25-37.
8 Ch. Achebe, Things fall apan. Londra 1958.
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yardimina gereksinim duydugunu hi¢ kimse bilmesin diye, si-
cani Oldiirmeyi diigliniir. Leopar ve sigan bu konuda tarugir-
larken, Kweku Ananse rastlantiyla oraya gelir. Olup bitene
inanmamug gibi yaparak Leopan ve sigami, biitiin olay: tekrar-
lamaya ikna eder. Leopar yeniden cukura atlayinca, Ananse
"simdi orada kal ve "lyilige kotiiliikle karsilik vermemek ge-
rektigini" 6gren der,”

Akan'lanin etigine gore, ahlaksal agidan yanlis davransg,
toplulugun otoriteleri, yagayan insana bir yapurim uygulamaz-
larsa, bizzat tann, doga tannlan ya da atalann ruhlan tarafin-
dan cezalandirilacakur. Bir muska ya da tulsim, yanhs kararlar-
dan koruyabilir. Atalann ruhlart da koruyucu olarak ¢agnlabi-
lirler. Pigmanlik ve neden olunan zaran telafi etme ¢abast, ko-
tiiliigii ruhtan korumaya katkida bulunurlar.

Akan etigi iizerine vaka calismasi bu kadar. Burada ahla-
kin temellendiriliginin dinsel olmadif g6zo6niinde bulundurul-
sa da, kilgisal ahlakli davranigin ¢ogu kez dinsel tasanmlarla
ve dinsel geleneklerle baglanuli oldugu gorilmektedir. Bu
ytizden dinsel tasarimlar ve gelenekler, ahlak egitimi icin ve
geleneksel degerlerin olass bir yeniden etkinlegtirilmesi icin
bir baglangic noktasi olugturabilirler. icerik agisindan, toplu-
luk duygusu, ortak esenlik ve kargilikli yardim, merkezi bir
yer tutmaktadirlar. Buraya dahil olan erdemler, geleneksel
olarak toplumsal yapilan belirlemiglerdir. Bunun en agik 6r-
negi, "genig aile"dir. (bk. Felsefi Sorunlar IX). Modernlegsme
yolunda bu toplumsal yapilar ¢ézildiiklerinde, ilgili ahlaksal
degerler gecerliliklerini kolay kolay yitirmemektedirler. Sorun
bu degerlerin degisen kosullar temelinde yeni davranig 6rmek-
lerine yol agip agmayacaklardur.

Burada saf kuramsal olarak ok az sey sOylenebilir. "Genig
aile"nin davranig bicimlerinin korunmasi, bircok Afrika devle-
tinde, bagimsizifin kazanilmasinda kisa siire sonra, koti "eg
9 Ackah (1988), s. 62.
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dost kayirma ekonomisi" 6rneklerine yol agcmugtir. Geleneksel
Afrikali ve  modern baul: iligkilerin gliniimiizdeki kangim,
olumlu ve olumsuz olasthklar aym 6lgiide. iceriyor. Her-ha-
liikdrda, benim gezdigim Afrika iilkelerinde, edindigim izle-
nim boyle. Geleneksel erdemler, modernlesme siireci kogulla-
nnda davranig yeni bir bicimde belirlemeliydiler. Bunun nasil
bir somut gériiniime biininecegi, ancak kilgida oraya ¢ikabi-
lir. Eger bu kilg1, sonunda diinya ¢apindaki sorunlara uygula-
nabilirse, bu Danquah'in onurlu bir kalit1 olur. Bu da ahlakin
yazgiya baglanmas1 demektir.






GUNCE KAYDI V
"Kumast'yl Ziyaret”
Kumasi. 18.12.1989

Ashanti bolgesinin, eski Ashanti Kralligi''nin bagkenti, ziya-
et etmeye deger. Kent, Accra'nin yaklagik 260 km. kuzeybat-
sinda yer aliyor. Oraya giden cadde, agirlikli olarak, iyi ile
¢ok iyi arast bir durunida, ama bu, daha kéti boliimlerinin ol-
madig1, ya da her.an otomobilin Oniine beklenmedik bir gu-
kurun gikmayacag anlanuna gelmiyor. Kentin biiylik bolimi,
hild sémiirgecilik doneminden kalma bir yap: malzemesinden
oluguyor. Baz1 caddeler, kaldtrimlanyla birdikte iyi asfaltlan-
muslar, 6teki caddeler ise kétli ya da ¢ok kot yol alinabilir
durumdalar. Accra'da kentin iginde oldugu gibi, ya da oradan
daha ¢ok, evlerin auk sulan toprak iizerinden, kentin iginden
gecen nehire iletiliyorlar (bak. Giince Kayds IV). Merkezdeki
bﬁj'(ik bir gargi, ¢ok etkin bir kent izlenimi uyandinyor. Cad-
delerin iyilestirildigi, genisletildigi ve asfaltlandig: bircok yer-
de de aynt izlenim veriliyor. Bir Dogu Alman firmasi "Limex-
Ba" bu ige biiyiik 6lciide kaulmig gériiniiyor. Once bir kanali-
zasyon yapip, sonra caddeleri biylik 6lciide yenilemek daha
iyi olmaz nuyd: diye sorulabilir.

Kentin gormeye deger yerleri: Bir kiltir merkezi, bir hay-
vanat bahgesi ve kraliyet saray1. Kiiltiir merkezindeki kiiciik
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miize Ashanti kiiltiiri ve tarihi hakkinda oldukga iyi bilgi ve-
rivor. Fanti'lerle ve birkag¢ bagka kabileyle birlikte, Akanlar
grubundan olan bu halk, geleneksel olarak, 6zellikle altin
varlig: yiiziinden zengin vé ¢ok savaggl ve yigit kabul edili-
yor, Bu kraliyet sarayinin 6zelligi, kaliun, ana ¢izgisinden siir-
mesi, Kralin ya da Asantehene'nin ise bir erkek olmasidir.
Ana Kralige ya da Asantehemaa, daha sonra kabile gefleri ya
da bolgesel krallar tarafindan segilecek olan, kraliyet ailesin-
den bir adayin gosterilmesinde 6nemli bir rol oynuyor. Politi-
kanin belirli alanlan (izerinde de biiyiik bir etkisi var. Asante-
heneé, riitbesini, kraliyet koltuguna oturarak elde ediyor. Yani
kral tahta g¢ikarilmiyor, "koltuga oturtuluyor”, (stooled) ve ka-
bile gefleri tarafindan yeniden "yerinden kaldinlabilir" (desto-
oled)' 18. yiizyilda, Ashanti'lerin dérdiincii krali "Nana Osei
Tuw" (1680-1777) iktidannda, yerli tarihgilerin bildirdiklerine
gore, gokyuziinden ¢ zincirle bagh bir "alun koltuk" indiril-
mis ve gérinmez eller tarafindan kralin ayaklarina sunulmus.?
O zamandan beri altin koltuk, Asantehene'lerin gliciiniin ve
makaminin simgesidir. Ne var ki, onun {izerinde hig¢ oturul-
mamgtu. Alun koltuga halkin "ruhu"nun tagiyicist goziiyle ba-
kialir ve gizli bir yerde saklanur. ingiliz sémiirge ydnetimi, "Al-
tin Koltugu" ele gegirmek istediginde, kanli bir savas ¢ikti ve
Ashanti'ler ulusal simgelerini bagariyla savundular,
Asantehemaa'nun sarayin ziyaret ettidimizde, bir tiir gbze-
tim gorevi yapan bir adam, Ana Kralige Afia Kobi Servaa Am-
pem Il'yi gbrmek isteyip istemedigimizi sordu. Ertesi sabah
igin bir ziyaret kararlagtirdik. Akgam yemegi yedigimiz bir lo-
kantadaki bazi insanlar, bir sise kokulu "snaps" ve biraz para
gotiirmemiz konusuda bizi bilgilendirdiler. Bu seylerle donan-
mug olarak, kararlagurilan ziyarete gittik. G6zetim gorevlisi, sa-
rayda yaklagik on kadin hizmetgiyle gevrili bir durumda otu-

1 E. E. Obeng, Ancient Ashanti chieftancy. Tema 1988, s. 12-15 ve 39-48.
2 E. K. Braffl, The esoteric significance of the Ashanti nation. Kumasi 1984, s. 31 f.



AFRIKA FELSEFES{ 183

ran Ana Knalice'ye gotiirdi. Takdim edildik ve Asanthemaa,
ogrenmek istedigimiz geyleri sormamiza izin verdi. Gana'daki
kadin hareketini destekleyigine iligkin gazete haberlerine de-
gindim ve bu konuda ne digiindiiginii sordum. Yamt "Oku-
duklarimz dogrudur.” oldu. Ikinci sorum, bugiinkii Gana top-
lumunda kadinin roliine ve kendisinin bu konuda ne diigiin-
digiine iligkindi. Yanin yine ¢ok kisa ve 6zliydi: "Litfen,
Public relation office'ime gidin, orada size her konuda bilgi
verilecektir.” Boylece disan gikaruldik. Hediyelerimizi dilmaga
verdik ve bir de resim ¢ekmek istedik. Ana Kralige, uygun bir
bicimde giyinmedigi icin, fotografa izin vermedi. Gergekten
sol omuzunun istiinde siyah bir ortii ve kalgalan {izerinde tu-
runcu bir 6rtil tagiyordu. Bunun matem giysisi oldugunu 6§-
rendik. Oglu birkag ay 6nce 6lmigtii.

Giinlimiiz Gana'sinda kral ve kendileri de kral olan, vera-
set silsileleri aymi bigimde diizenlenen kabile gefler artik ger-
cek bir erk sahibi' degiller. Bolgesel yonetime katihyorlar.
Ama otoriteleri ve etkileri bliylik. Bayramlarda ve 6teki kamu-
sal olaylarda ritiiel iglevleri var. Resmi devlet organlarinin, ya-
ni devrimci komitelerin, kabile gefleriyle 'Asantehene ile ve
Asantehemaa ile yapici bir igbirligi iginde ¢aligtiklan séylene-
bilir.

Kumasi'nin de bir Universitesi var (UST-University of Sci-
ences and Technology). Universite'nin kampiisii hemen he-
men Legon'daki kadar biiyiik, (bak. Glince Kayd: V), ama
daha dogal bir alan igersinde yer ahyor. Kent, tepeler Uzerin-
de kurulmug ve biraz daha serin oldugundan, iklimin bir so-
nucu olarak, hergey daha yesil ve daha taze. Kiitiphane bii-
yik olgiide doga-bilimsel, teknik kitaplara yonelmis ve ¢ok az
felsefi ve toplumbilimsel literatiir igeriyor. Sadece birkag¢ son-
da yapugim igin, kendimi belli ederken dikkatli davraniyo-
rum. Beni Ozellikle, resim, yontu, keramik ¢alismalan, tahta
oyma sanati ve desen simflan olan "College of Art" ilgilendir-
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di. Surekli bir sergi ve 6grencilerin birka¢ sinav sergisi gezile-
bilivordu. Keramik ¢aligmalan ve desen 6rekleri diginda nes-
nel serimleme 6n plandaydi. Malzeme bilgisi ve malzeme kul-
lanimu tizerine cahgmanin, egitimde onemli bir rol oynadigi
goniliiyor. Almanya'yla ya da Hollanda'yla bir 6grenci degis
tokugu digiincesi biiylik bir cogkuyla kargilandi.



FELSEFi SORUNLAR XII
Zaman, Tarib ve Gelisme

Kiiltiir antropolojisi literatiriinde gegitli Afrika kabilelerinin
zaman kavramlan ve zaman deneyimleri hakkinda bilgi veril-
mektedir. E. Evans Pritchard, Nuer'lerin' zamam nasil béiim-
lendirdiklerini incelemigtir.! Nuer'lere gére zaman, yalitilmig
bir kavram degil, tersine zaman deneyimi toplumsal etkinlik-
lerin, ekolojik ve meteorolojik olaylann igine yerlegtirilmis.
Saniyeler, dakikalar ya da saater gibi soyut birimlerin diizenli
stras1 Olgiilmiiyor. Farkl birer yagam ritmi gerektiren kuru za-
manlar ve yag zamanlar var. Kuru zamanlarda tarlalar iglenir
ve koyde calgilir, yag zamanlarda erkekler ava giderler. Ayn-
ca giinegin ya da ayin konumu, pazar kurulan giinlerin ve be-
lirli bayramlann ya da hiristiyanliktan beri, Pazar giini ibadet-
lerinin geligi dnemlidir. Evans Pritchard, zaman deneyimini
ozetlemek igin gu dlizlemleri sayiyor: Fiziksel diizlem, fiziksel
diizlemden dogan ekolojik diizlem ve kendi agisindan ekolo-
jik diizlemi 6nkogan toplumsal diizlem.

Biitiinlevici bilgiler P. Bohannan'in "Concepts of time
among the Tiv of Nigeria" ve J. Ayoade'nin "Time in Yoruba

1 E. E. Evans Pritchard, *Compte du temps chez les Nuer*, Africa, 12 (1939) iginde, s.
189-216.
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thought" makalelerinden alinabilir.” Tiv dilinde "Giines" s6z-
cligi ayn1 zamanda giinesin dogusu ile batgi arasindaki za-
man dilimini, "Ay" sdzciigii de dolunay ile yeni ay arasinda-
ki zaman dilimini imlemektedir. Tannmsal etkinlikler, neden-
.sel bir baglanti kurulamadig: halde, kuru ve yas zamanlarla
bagintilandinlmuglardir. Pazar kurulan giinlerin bes giinliik
doniimiiniin yerine daha sonra, hiristiyan ibadet glinlerinin
yedi giinliik doniimii gegirilmigtir. Daha uzun zaman dilim-
lerinin boéliimlendirilmesinde, bireyin yasamindaki doniim
noktalarindan yararlamlmaktadir. Bireysel bir yagamin zaman
dilimini agan siireler ise soykutiigiiyle (biyiikbabanin ya
da onun da babasinin zamanmda vb. gibi) ya da efsanevi
olaylarla verilmektedir. Aslinda, efsanevi olaylar zamansizdir-
lar ve gecmisin kucaginda belirsiz bir bigimde yatmaktadur-
lar.

Ayoade, zaman Olgliimii igin insani 6lglitleri ve dogal orta-
min Olgiitlerini birbirinden ayirmaktadir.. Birinci olgiitler ya
benmerkezli ya da topluluk merkezlidir. Bu insani 6lgut dog-
rusal ve ilerleyicidir, 6te yandan dogrusal 6lgiit gevrimseldir.
Dogal olcit kendi iginde ¢ katlidir: kozmik, diinyasal ve
ekoldjik. Salt niceliksel degil, niteliksel de olan bir zaman an-
layist 6nem tagimaktadir. Yoruba'lara gore, bir ¢ocuk iyice bii-
yiidiigiinde anne babasiyla ayni yagta sayilir. Yoruba'lar kuru
ve yas zamanlann yani sira gegitli meyvelerin ya da tanm
diriinlerinin (Mango, misir, Yam gibi) hasat zamanlanm da sa-
varlar. Barg iginde gecen yillar anilarda digil, savag yillan ise
eril yillar olarak kalirlar. Ayoade'nin belirtti§ine gore, Yoru-
ba'larin hafta béliimlendirmelerinin ritirel bir kokeni vardir.
Glinki, bir insanin hafta icinde dogdugu giin, o insanin ka-
rakterini ve yazgisim belirler.

2 P. Bohannan, "Concepts of time ameong the Tiv of Nigeria®, Southwestern Joumal of

Anthropology, 9 (1953), iginde, s. 251-262: . Ayoade, "Time in Yoruba thought”, R.
W. Wright (ed.), African philosophy, Washington 1984, iginde, s. 71-90.
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Ayoade, Mbiti'nin, Afrikalilann zaman bélimlendirmelerin-
de pratik olarak gelecegi tanimadiklan ya da gelecegi olsa ol-
sa buginiin gelecekteki goriinlimii olarak tanidiklan savina
kesin bir bigimde kargt gikiyor. (Bak. Felsefi Sorunlar VII:
"Tann ve Ruhlar”) Yoruba'lar soyut bir uzak gelecek kavranu-
na sahip olmasalar da, tarihin sahnesi olarak ge¢mig, bugiin
ve gelecek arasinda acik bir aynm yapiyorlar. Burada, zaman,
olaylara aynimaz bir bigimde bagh degildir, tek bagina da ele
alinabilmektedir. Ay evrelerinin simgeledigi, geri dondiiriile-
mez ve kesintiye ugratilamaz bir zaman akig: bilinci vardar.

Mbiti'nin, Akamba'larin ve Giku‘yu'lann\ dillerine ve adetle-
rine dayanarak yapugi, Afrika'lilarin zaman yagantisina iligkin
yorum, bagka bir¢ok yazar tarafindan da elestirilmis ya da en
azindan yanlig bir genelleme olarak yadsinmigtir. Luo'lardaki
ve Kisii'lerdeki bilge adamlar, uzak gelecekte yer alacak olay-
lara iligkin kehanette bulunmaktadirlar. (Bak. Felsefi Sorunlar
VI: "Geleneksel Bilgelik Ogretileri"). Gyekye, olaylan 6nceden
gorme yetisi bulunan kihinlere ve samanlara igaret etmenin
yan sira, Akan dillerindeki dogrusal, gelecege uzanan bir za-
man anlayigim igeren, "Gelecekteki zaman oldugu icin umut
vardir.” ya da "Hergey giiniin birinde oteki diinyada sona ere-
cek" gibi atasGzlerini de gosteriyor. Akanlar'da da, Yoruba-
lar'daki gibi, insanin haftanin hangi giiniinde ‘dogdugu, onun
yazgisiu belirliyor.?

Mbiti'nin kendine ¢ikig noktas: olarak aldigi, Afrikahlara
gore "zamanin sadece olup bitmig olaylarin birbiri ardina ek-
lenmesi oldugu" savina, Gyekye de, Ayoade de kars1 gikiyor-
lar. Akan'larin uzak gelecek igin bir sozciikleri oldugu. gibi,
gramerlerinde de birinci ve ikinci bir gelecek vardir. Gergi,
zaman boliimlendirmesi somut olaylara baghdir, ama zaman
bu olaylardan bagimsiz olarak da diigiiniiliir. Bu olaylar za-

3 K. Gvekye, An essay on african philosophical thought. Cambridge 1987, s. 174 vd.
4 J. 5. Mbi, African religions and philosophy. London 1969, s. 21.
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manun icinde gerceklesirler.’ J. Nyasani, bundan da &teye, bir
Olcide, gegmigle gelecegin birlegtigi dordiincii bir zaman bo-
yutu tantyan Kisii'lerin, bir zaman deneyimini aktanyor. Ki-
sii'lerde, gecmisteki olaylar yeniden geri donebilirler. Zaman,
toplumun yagaminda bir kuvvet oldugu icin, kendisini, kendi-
sinden yeniliyor.6

Son olarak da, Senegal'deki insanlarin deneyimlerinden
yola ¢tkan Ndaw'in zaman yorumuna deginecegim.” Ndaw,
nesnel olan ve ruhsal yagantidan bagimsiz bir fiziksel zaman-
la, 6znel ve ¢ok anlamh bir psikolojik zaman, bir de iki za-
man kavraminin birlegtirildigi toplumsal zaman aynmim yapi-
yor. Bu sonuncu zaman (Senegal'de) her toplumda bagka
bagkadir. Etnik gruplann ¢ogu, yili ekolojik ve dinsel olaylara
ve adetlere gore boliimlendiren takvimi biliyorlar. Ndaw'a go-
re, Afrika zaman anlayisinin bir Ozelligi, bengiligin, sonsuza
dek uzanan soyut bir zaman olarak degil, 6zgil bir bicimde,
toplumsal zaman kavraminm olumsuzlanmasi olarak diigiiniil-
mesidir. Bengilik de insani-toplumsal igeriklerden farkl olan
soylensel ve kozmolojik i¢eriklerle niteliksel olarak belirlen-
mig bir zamandur.

Afrika zaman anlayisinin bu betimlenisleri, elbette onu Av-
rupa zaman anlayisindan ayirmakta heniiz felsefi agidan hig-
bir gey s6ylemiyorlar. Kant'in dilinden soylenecek olursa, "ya-
vag vavag gerceklesen sentez” olarak, egit zaman birimlerinin
ayni kalan sirasinin soyut zamam olarak zaman, yalmzca go-
riiniigte saf bir bigcimsellik icindedir. Gergekte ise teknigin
mutlakligiyla, hergeyi yapabilmesiyle ilintilidir. Soyut zaman
herhangi bir yapabilirligin zamamdir. Zaman nasil hi¢bir geye
bagh degilse, yapabilmek de niteliksel ve niceliksel bir 6lgi

5 Gyekye (1987), s. 172-174.

G R. M. van Zuvlekom, "The nation of time in African thinking®, H. Kimmerle (ed)), |,
We and Body iginde Rotterdam 1989, s. 100.
A. Ndaw, La pensée africaine. Dakar 1983, s. 123-133.
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degildir. Bu olglistizliigiin sonuglar gormezden gelinemez.
Burada ise Heidegger'in diigiincesi kangir® Dolaysiz olarak
bir dizi soru dogurur. Bir "bagka" diiglinmeye yol agacak bir
doniigim olanagi var mudi? Yoksa yap:p yapabileceklerimiz,
hazirhk adimlart midir? Bu aciz bir bekleyis anlamina gelmez
mi? "Sadece bir tann bizi kurtarabilir"?

Ama Afrika zaman kavramina bakigta da birgok soru orta-
ya ¢ikmaktadir. Modernlegen Afrika'da, geleneksel zaman an-
layisindan geriye ne kurtanlabilir? Zaman anlayiginin kozmik,
psisik ve toplumsal olaylara baglanmasi ne anlama gelir? Bu-
rada teknigin mutlakhigina kars, bir kars: odak belirginlese-
cek midir? Bu sorular agisindan, dinsellik, topluluk duygusu,
eylemin yazgiya baglanmas: yalmzca 6n plandaki verilerdir.
Zaman One cikartilmali, zamansallagurilmalidir. Ciinki o her
zaman ve her yerde, yapmanin zaman degildir. Varhk ve za-
man birbirlerine aittirler. Gilinkl varlik, zamansiz varlik degil-
dir ve zaman da doniigen igerikler olmadan zaman degildir.
Bu baginu, Afrikalilarin ve Avrupalilann kendi baslarina ¢6ze-
medikleri sorunlar ortaya ¢ikarmakta ve bu yiizden, bu konu-
da kiltiirleraras: bir diyalog en azindan ek bir gans olugtur-
maktadur.

Zaman sorununun bu goniniimiinden, gelisme diigiin-
cesi igin baz ilkesel diigiiniigler ortaya ¢ikiyor. Hi¢ kugkusuz,
Hegel, Afrika'nin kendine 6zgili bir tarihinin olmadigini ve
olamayacagini soylerken, hakh degildir. Hegel'e gore bu du-
rum zaten Afrika kitasinin cografik verileriyle belirlenmistir.
Hegel, Afrika'nin tiimiiniin (Sahra'nin giineyinin) kendi igin-
de farklilasmug arazileri banindirmayan bir yayla oldugundan
ve bu yiizden, tarihin sahnesi olamayacagindan’® yola ¢ikmg-

8 M. Heidegger, "Die Frage nach der Technik”, Vonrige und Aufsiuze, iginde, Pfullin-
gen 1965, s. 9-40.

9 G. W. F. Hegel, Die Vernunft in der Geschichte. Ed. . Hoffmeister, Hamburg 1965, s.
210-234.
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t1. Ama bu yanhg kavrayig bir kenara birakilsa da Afrika (upk:
Amerika gibi) hi¢bir bi¢imde Hegel'in diinya imgesine uyma-
maktadir. Ona gore diinya tarihi, modern Avrupa Hukuk
(Anayasa) Devletinin, Dogu'da Akdeniz'de ve Alplerin kuze-
yindeki Avrupa'da ge¢mis olan On tarihidir.

Marx'a gére belirleyici olan, Hegel'den farkh olarak, tarih
degil ekonomik gelismedir. Ekonomi devletten daha genel bir
goriinglidiir. Bu da Marx', diinya tarihinin sahnesini He-
gel'den daha genis tutmaya goétiirmez. Cografik agidan bakil-
difinda Marx, diinya tininin dofudan batiya gidisindeki yerle-
ri aynen alir. Tarihsel materyalizmi temelinde, Afrika'yr kendi
tarih kavrayigina katmaya varmaz.

imdi, Afrika'nin (Sahra'nin giineyinde) sdmiirgecilikten 6n-
ceki tarihini aragtirmakta, belirli metodolojik sorunlar bulun-
dugu soylenebilir. Giinki, Etyopya istisnas: bir kenara biraki-
lirsa, elimizde yazili kaynaklar yok. Bu bir avantaj olarak da
goriilebilir, ¢iinkii bu zaman dénemlerine bakigta, Fouco-
ult'un, Marx'in ya da Hegel'in bir¢ok geyin, biiytik ilkelerle
anlagilamadiklan igin, igine dahil edilmedikleri biiyiik evren-
sel baglamlar olugturan zaman anlayigindan daha tam oldugu-
nu diigindiigi bir "Arkeoloji" gereklidir. Birgok dolayh kay-
naktan ve dillerin sozliiksel ve gramatik yapilarindan, Afri-
ka'nin ve Afrika halklannin tarihi igin zengin bir malzenie
olugturan olaylar ve olay dizileri okunabilmektedir.

Bantu'larin giiney ve orta Afrika'ya ve iki kiyiya yayilip,
oralarda daha 6nce yagayan niifusu ezmeyip, onlarla. kangma-
lart da, Zulu'lann giineyden orta Afrika'ya uzanan fetih sefes-
leri de ilgingtir. Masai'ler ve Turkana'lar gibi gégebe ya da ya-
r gécebe kalan Nilotik kabilelerin 6zel bir 6nemi vardir. Bat
Afrika icin Fulbe'lerin, Haussa'larin ve bagka kabile gruplan-
mn go¢ hareketlerinin yani sira, en linlilleri Ashanti'ler olan
kralliklarin olusumu ve gelenegi de kamtlanabilir. Avrupahlar-
dan &nce Araplar geliyorlar, sonra Portekizliler, {spanyollar,
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Hollandalilar, ingilizler, Fransizlar, Almanlar ve [talyanlar s6-
kiin ediyorlar. Somiirgeci iktidarlardan bagimsizlasma savasi
ve sonraki donem, Afrika halklarinin tarihini, Avrupa'min,
ABD'nin ve diinyanin tiim 6teki boliimlerinin tarhiyle i¢ ice
gegiriyor 1

Afrika'nin iceriksel ve niteliksel olarak belirlenen zaman
anlayigina evrensel bir ilkeden degil, kendi icinde ¢ok yonlii
bir yapidan yola ¢ikan bir tarih imgesi uygun diismektedir.
Bagka her geye bagat olan giidii olarak "Geligme", Afrika'da,
aslinda ancak Afrika halklannin, bu giidiiniin egemen oldu-
gu diinya politikas1 sahnesine adim atmalarindan bu yana
vardir. Hegel'e gore, diinya tarihinde Fransiz devrimine dek
Modem Anayasa Devleti geligmigtir, Marx'a gore ise kapi-
talist ekonomi gimdiye kadarki tiim gelismenin sonucudur.
Giinimiiz icin, bu ekonominin ve bununla baglanu iginde
belirlenmis anayasaya uygun devlet iligkilerinin tim yer-
yiiziine yayildiklan, kolaylikla kanitlanabilir. Cekirdegi iran
ve Irak'ta olan fislam, bunun biricik karsit odag gorinii-
yor.

Hegel'in siirekli iyilesme olarak diigiindiigii geligme, "Oz-
gurlik bilinciyle ilerleme", kapitalist ekonomide durmak bil-
mez bir cogaltma cabas: olarak agiga cikiyor: "Degerin kendi-
ni degerlendirmesi." Art1 degerin stirekli artinlmasim olanakli
kilmanin kogullanndan biri de kapitalizmin mekansal yayilma-
sidir. Ama "i¢ pazar" da siirekli yogunlagtiriir. Bu yizden,
sozkonusu yvayilma i¢in belirli bir asamada, bagimsiz Afrika
ekonomileri, somiirgelerden daha yararhdirlar. Anayasa devle-
ti, eskisi gibi, en uygun politik ortam sunar. Bireysel ve tim
Oteki ekonomik giiglerin 6zgiirce aginma olanag, siirekli bi-
yumeye hizmet eder. Kapitalizmin diga ve ice yonelik gelis-
mesi, tiiketim mallanmin ¢ogaltulmasi ve yagamin rahatliklari-

10 Burada sadece, UNESCO'nun siparigiyle yazilan ve gimdive dek I-V. ve VIL ciltleri
vayimlanan "General history of Africa’va dayaniyorum.
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nin aras1 sayesinde, psikolojik agndhn kars1 konulamaz goriin-
mektedir.

Bu durum, karanlik yonleri uzun stire ve oldukga etkili bir
bicimde gizleyebilir. Ashnda, tiim niteliksel Slgitlerin tabi ol-
dugu saf niceliksel bir arig s6zkonusudur. Marx bunun son-
suza dek sirdiirilemeyeceginde haklidir. Soru, bundan sonra
ne gelecegidir. Yenilenemez enerji kaynaklarimn tiikenigi, ha-
vanin ve suyun kirlenmesi, atmosferin, kutup buzlarinin eri-
mesine ve deniz seviyesinin yiikselmesine yol agan 1sinmasi,
ozon deligi, dogadaki dengeyi giivencede tutmay gitgide zor-
lagtiran biyolojik tir gegitliliginin azahgi, hepsi birarada tiike-
kim mallariyla ve konforlarla kazanilanlar igin daha bugiin-
den, ¢ok yiiksek olan bir bedel olugturuyorlar.

Ama Afrikalilar bu konuda diisiinmeye ya da tarigmaya
hazir degiller. Teknolojik ve uygarlagtirici ilerlemesiyle, biiyii-
me ekonomisini olanakh (6denebilir) kilan beyaz adam, giic-
lidiir, iktidaninda buytleyicidir. Boylelikle "gelisme" en bi-
yviik deger olur. Oteki sorunlar, Afrikalilann perspektifine an-
cak esit ekonomik tretkenlik temelinde esgit yasam standardi-
na ulagildiginda, girmektedirler: Kendini sinirlama, biiytime-
‘nin sturlanmasi, yenilenebilir enerji bigimlerinden yana karar
verme; son olarak bir bagka zaman anlayig1 6nkogan bir "bas-
ka" diisiinme.

Elbette kargi kuvvetler de ortaya ¢ikular ama bu arada ki-
nildilar: Gogebe yagsamlarina son vermek istemeyen Masai'ler;
cocuklarimi okula gondermeyen Ashanti-Krallan; eski kabile
kiltirine donmek isteyen “"cultural revivalistler. Su swralar
tarisma daha c¢ok, gelismeye az ya da ¢ok katulan ve ondan
pay alan gruplar arasinda. Zengin ile yoksul, kent ile kir, iyi
egitimliler ile kotii egitimliler arasindaki farklar ¢ok bi-
yik. Yine de hep daha ¢ok sayida Afiika devleti hep daha
cok gelismeye yonelik yiiniyiiste adimlanni hizlandirmak isti-
yor.
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Bu arada, birgok Afrika insaninin, gelisme igin bir gelisme,
yiizdeyiiz bauli 6rnegi izleyen bir gelisme degil, Afrika ge-
leneksel degerlerini koruyarak, "kendine 6z tiirde" bir ge-
ligme istediklerini de kabul etmek gerekir. Ama bu olanakh
olacak mdir? Japonya ©6rneginde oldugu gibi, kapitalizmi
daha etkili, daha {retken yapan sayisiz degigtirme ve uyar-
lama yok mu? Geligme istemi ve gelenekselcilik birbirle-
riyle carpigtiklart zaman, hep birincisi kazanmugur. "Kendine
Ozgl tirde" gelismenin, gelismeyi daha etkisiz ve batil stan-
dartlannn alinmasi agimdan daha az bagarili kildig: yerde,
geligmenin biiylik bir ganst olmayacaktr. Yine de boyle bir
tiire sempati duyuyorum. Bu geligme tiiriinde, kapsayici tek-
legtirme olarak modernlegtirmenin ve Avrupahilagtirmanin kar-
sisina goklugu ve cesitliligi koyan bagka kuvvetler etkili-
dir. ,

Simdiye dek kullanildigs bicimiyle "Geligme" kavrami Av-
rupa zaman ve tarih anlaywsina aittir. Afrika kogullaninda, uy-
gun bir bicimde degistirilmesi gerekir. Zaman ve tarih anlayis:
gibi gelisme de degismez ve bengi degildir. Son kertede, eko-
nomik biiytimenin arug olarak tantmlanan gelismenin baglan-
gia1 17. ytzyilin yiikselen tarihidir (6n tarihiyle birlikte). Mak-
simal bitytime belirli kogullar alunda, "organik biiyime", yani
belirli ekonomi dallaninda kiigiilme siirecleriyle birlikte yiiri-
yen bir optimal buyiime anlamina gelebilir.

Olabildigince biiyiik (maksimal ya da optimal) bir biiyii-
meyi hedefleyen kapitalist sistem, kendi tarihinde, 6grenmeye
ve doniigmeye son derece yetenekli, krizlere dayanikli oldu-
gunu gostermistir. Saf niceliksel biyiime anlayig, "organik"
biyime kavramuyla, niteliksel 6geleri de igine almaktadir. Bu
ogeler son kertede daha genis bir niceliksel artiga hizmet et-
mektedirler. Kapitalist sistem, olabildigince ¢ok biiyiimeyi
olanaklilagtirmak icin bagka mekanizmalar da bulacaktir. Ama
sonsuza dek stirmeyecektir.
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Yayilarak tim diinyay: ele gegcirmeye galisan ve yogunla-
sarak cesitli i¢ pazarlart hep yeniden uyaran biiyiime, sonsuza
dek siiremez. Yenilenemeyen enerji kaynaklanmn tiikenmesi,
havanin ve suyun kirlenmesi, tiir gesitliliginin azalmasi ya da
bunlara benzer tek tek unsurlarla verilemeseler de, "biiytime-
nin sinirlan" vardir. Bu unsurlar, igice ge¢mislikleriyle, gelis-
me diisiincesinden bagka bir diisiinceye igaret ederler. Olabil-
digince biiyiik biiyiimeye degil, dinamik bir dengenin korun-
masina yoneliktirler.

Geligmekte olan iilke denilen .ilkeler, simdilerde, kendileri
icin (heniiz) maksimal biiyiime egilimi evresinde bulundukla-
nint ve heniiz optimal (organik) biiyiime aracina gereksinim
duymadiklan 6ne siiriiyorlar. Geligmig tilke denilen iilkelerde
gevre sorunlan, maksimal bliyiime ¢abasiyla yapilan ve gelis-
mekte olan iilkelerin mutlaka yinelemeleri gerekmeyen hata-
lann nerede yapildiklanni gosteriyorlar. Afrika'da —geligmis
tilkelerdeki gibi— ¢ok bagarih olmasa da, olusum halinde bir
cevre bilinci var, Afrika'daki gelisme diigiincesi (bu tiir) bir
gelismenin sonlulugunun neden bilincinde olmasin ve bir
denge diigiincesine yonelmesin? ilkin, durum béyle degilmig
gibi goriiniiyor. Maksimal biiyimeden ¢ok gsey bekleme, her-
seyden 6nce maddi sefaletin ortadan kalkmasini, sonra uygar-
lik alaninda ve daha rahat yagama alanlannda, bauli diinyayla
kargilagtinlabilir kogullar. Afrika, geleneksel kiiltiirintin, gelig-
meyi dinamik dengeye aktaracak kogullarint ortaya koyabil-
meden Once, kesin bir doniigim gerceklegtirmeliydi.

Max Weber, ekonomik olarak kapitalizme ve politik olarak
Anayasa devletine yol agan siireci, evrensel rasyonellegtirme
stireci olarak betimliyor.!! Bu siirecte, diinya gériisiiniin de
icerildigini gosteriyor. Protestan ahlakinin kilgisal rasyonelligi,
bu ahlakta temsil edilen degerlerin, diizenlenmis, sistemli,

11 M. Weber, Gesammelhe Schriften zur Religlonssoziologie, Cilt 1. Ed. J. Winckelmann,
Tubingen 1978, 5zellikle s. 1-17: Ondeyi.
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rasyonel olarak temellendirilebilir bir baglaminda dile- gelir.
Sonunda diinya gorisi agik¢a rasyonellegtirmenin igine yarar
hale getirilir. Bu ahlakin dinsel arka plam ortadan kalkar. Kil-
gisal rasyonellik, sonunda biitiiniiyle amag-rasyonellige aktan-
lir. Ama sonra amag-rasyonelligin "¢elik yuvasinda" tutsak ka-
lacagiz. Nihilizm kagimilmaz sonugtur. Burada Weber, nihiliz-
mi, Nietzsche ve Heidegger gibi, son agama olarak degil, ge-
lismenin son agamas: olarak diigiiniir.

Ama ¢izginin agilmas: diye birgey ya da Heidegger'in soy-
ledigi gibi nihilizm kugaginin gegilmesi diye, ya da Nietzs-
che'nin 6nceden gordiigi gibi, nihilizmin kendini hiclestirme-
si (Selbstnihilation) diye birgey varsa, bu olay, evrensel rasyo-
nalizmin Ustiinii orttiigii, basurdigi ama kesin olarak 6lmeyen
ya da etkisiz kalmayan gliglerden beslenecektir. Afrika ta-
rih(leninin geleneksel degerleri neden bu giiclere dahil olma-
sinlar? Nihilizm kendini diinya ¢apinda tammlayana dek bu
gliclerin yeniden etkinlegtiriimesini beklemek kdotii olabilir.






SIiR IV

Bir Ban Afrika $tiri Antolofisi'nden!

Kara Kadin

Ciplak kadin, kara kdadin!

Giyinmigsin yagamin kendi olan renginle, giizellik olan
biciminle!

Golgende biiylimiigtiim, ellerinin yumusaklig: 6rtmiigtii
gozlerimi.

Sonra, yazin ve glenin sicaginda, birden buldum seni

adanmis toprak, kavrulan yiiksek bir tepenin istlinde
Ve giizelligin ugan bir kartalin gakis1 gibi garpiyor yiiregime.

Ciplak kadin, kara kadn!
Olgun yemisin siki eti, kararmig sarabin acidan kloyula§an
renginde, agzimu giirlere iten agiz
Ar gevrenli gayirlik trperiyor Dogu-yelinin tutkusu
okgayisiyla
Tam-tam oymali gevrenin iizerine gerili gergin der, inildiyor
Fatih'in parmaklan altinda

1 D.J. Nwoga {ed.), West African Verse. An anthology. Harlow 198518 (1967Y), s. 96-
97.
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Senin derin icten sesin kutsal ezgisidir en Yiice olann.

Giplak kadin, kara kadin!
En ufak bir solukta dinginlegiyor yag, yansgiun bogria
tstiindeki yag, Mali Prensi'nin bogri tistiinde
Gok-tuglu ceylin, ¢i§ damlalan derinin gece gogiinde yildiz
O bagiglamaz usun tatlan, ¢illi derinde al alun yansimalandur,
Saginin kara golgesinde kara sevdam aydinlanir dogan
gunesiyle gozlerinin.

Giplak kadin, kara kadin!
Yiten giizelligini tirkiiliyorum, 6liimsiiz bir kaliba
sokuyorum onu
Kiskang bir kader seni yagamin koklerini beslemek igin
déndirmeden kiile.

L.S. Senghor (Tarkgesti: Guven Turan)*

* Tirkgesi: Giiven Turan; Ditnya $iid Antolojisi 1, Haz: Atacl Behramoglu, Ozdemir In-
ce, Iginde: Sdylem Yayinlan, Ankara $ubat 1986, s. 85, ¢.n.



FELSEFI SORUNLAR XIII
Baytili Sozciik "Egitim”

Afrikali ve Afrikali olmayan birgok yazar, "Geligme" ile
"Egitim" arasinda dogrudan bir baginu gorityorlar. Iyi egitilmig
insanlann sayis1 ne denli artarsa gelisme derecesi de o denli
yiksek olacak. Bir iilke "ekonomik, teknolojik, bilimsel ve
politik agidan" gelismek istiyorsa, "egitilmis insanlann sayisim
artairmast” gerekir. Bir kimse, egitim merdiveninde ne denli
yiiksege tirmanirsa, dar kabile ¢ikarlarina o denli az bagh ola-
cak ve onlann yerine daha cok ulusal ilgiler geligtirecektir.!
Egitime "modernlesme kapistni agan anahtar’ géziyle bakil-
maktadir.? Milliyetgi akimlar ve bagimsizlik savagimlan da
bagka geylerin yanm sira batli okullar sayesinde olanakh ola-
bilmiglerdir.> Egitim derecesi (niceliksel ve niteliksel) ile ulu-
sal gelirin yiiksekligi ve yurttaglann politik bilincinin yiliksekli-
gi arasindaki iligki istatistik olarak da kanutlanmugtur.®

Egitimin Afrika'daki roliiniin olumlu degerlendirilmesine,
elegtiriler de yoneltilmigtir. "Cultural revivalist'ler, geng Afrika-
hilann egitim yoluyla "kiiltirsiizlestirildiklerini” vurgulamakta-
dirlar. Kabileye ve "genig aile"ye olan baglar gevsemekte ve

1 D. K. Agyeman, Sociology of education for African students. Accra 1986, s. 36 vd.

2 F. H. Harbison,'C. A. Myers, Education, manpower and economic growth. New York
1964, 5. 181.

3 P. Foster, Education and social change in Ghana. Chicago 1962, s. 303 vd.

4 J. Vaizey, Education in the modem world. London 1967, s. 54 vd. ve 72 vd.
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sonunda timiyle yitebilmektedir. Boylelikle, egitimin gele-
neksel bigimleriyle aktarilan degerler de yitmektedir. Bunun
sonucunda nihilist bir tavir, sug iglemeye egilim ve sirf para
kazanmaya yo6nelme ortaya ¢itkmaktadir. Gana'da Ashanti
krallan, ¢ocuklarini okula géndermeye kargi ¢ikmuglardir.’
Geleneksel degerlere ve geleneksel egitime, bati'ya yo6nelik
modern egitim sisteminden daha biiyiik bir deger verilmekte-
dir.

Felsefi Sorunlar XII " 'Zaman', 'Taril' ve 'Geligme' "de soy-
lendigi gibi, geleneksel giicler, modemlegmeye kargi koya-
mamaktadirlar. Bu siire¢ kargi konulamaz ve geri déndiiriile-
mez goérinmektedir. Bu durum, basitge, batiya yonelik okul
egitiminin utkusu anlamina gelseydi, kiiltiirleraras: bir felsefe
icin bundan 6grenecek pek bir gey olmazdi. Ancak, gelenek-
sel egitimin modernlegtirildigi ve modern batili egitimin Afri-
kabfagtrildig: bir karma bigim s6zkonusudur. Boyle bir bigim,
gunumiz Afrikasinin, Afrikah filozoflarin diglinsel olarak an-
ladiklar1 konumuna uygun diigmektedir. Bu karma bigimi ana
hatlanyla betimleyebilmek icin, Oncelikle geleneksel ve mo-
dern bauh egitimler arasindaki aynma agiklik kazandinlmah-
dir.

Geleneksel egitim, resmi degildir, hergeyden once, aile
iginde, yash ve genc kugsaklann bir arada yagamasiyla gercek-
lesir. Ozel egitim gorevleri igin aile ya da kabile iginde 6zel
bir yasam baglamu olugturulabilir. Béylelikle gen¢ bir adam,
kendisinden birgeyler 6grenmek icin bir gamanla ya da gifa-
ayla ("herbalist") ya da geng bir kadin, bir rahibeyle uzun bir
siire bir arada yasayabilir. Bilge adamlarin da ("sages") bilge-
lik birikimlerini aktardiklan Ogrencileri vardir. Bu da, 6git
verme ve anlatmanin ortak praksisinde gergeklegir. Gengler
belirli ritiellerle, Gzellikle de inisasyon ritiielleriyle, yetigkin-
ler topluluguna ahnirlar.

5 Agveman (1986), s. 70 vd.
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Buna kargilik, batili modern egitim resmidir ve okulda
gerceklesir; okulda, anlagilir bir bicimde betimlenmis bilgi
malzemesi, ¢ocuklara ve genglere, dersler ve uygulamalar yo-
luyla aktarilir. Ogrenciler egitim saatlerinde ya da bir yatilh
okul s6zkonusuysa, daha uzun siire, aileden uzak kalirlar. Si-
niftaki egitimin yam sira, yasitlanyla ("peer group") birlikte
yasamaktan da biiyiik olgiide etkilenirler. Verimler, siirekli
degerlendirilir, iyi bagar1 gosterenlerin, daha yliksek bir okul
tipine ya da liniversiteye alinma sanslan vardr.

Geleneksel egitim, sonunda, cocuklarin anne-babalanyla
ayni yagam baglami icinde, onlarin iglevlerini iistlenmelerini
hedeflerken, modern bauli egitim, cografi ve sosyal devin-
genligi hizlandirir. Ozellikle kirdan kente gog bu ikinci egitim
tiriyle artinlir. Ama daha uzak kentlere, bagka tilkelere ya
da Avrupa ve ABD'ye devinimler de, boylelikle devreye so-
kulmug ve olanaklilagnnlmig olur. Cografik uzaklik ne denli
biiylikse, aileye ve kabileye baglilik zaman iginde o denli
azalacakur. Agyeman, haklilikla, sosyal yiikselmenin, daha
yiiksek egitim diizeyinin otomatik bir sonucu olmadigina isa-
ret ediyor. Burada bagka unsurlar rol oynuyorlar.

Bauli Modern egitimin olumsuz sonuglatinin goriiniimleri
olan, dayan-ksizlik, sugluluk ya da uyugturucu kullaniminin
tek ve birincil nedeni bu egitim bigimi degildir. igsizlik de stk
rastlanan ve Onemli bir nedendir; okuldis: etkiler ve belirli te-
levizyon programlannin izlenmesi, eglence yerlerine gidilme-
si vb. de bu nedenlerdendir. Bu yiizden, bu goriinglilerle sa-
vagim salt okuldan ve egitim sektérinden beklenemez. Egiti-
me agikga, bagka toplumsal kurumlarla birlikte actg1 yarala-
rin yeniden iyilegtirilmesinin ortamu goziiyle bakilmaktadir.
Bu ancak, salt entelektiiel bilgi malzemesini aktarmakla ka-
linmayip, "erdemlerin" de Ogretilmesiyle ve 6grenilmesiyle
ger¢eklegebilir. Bu ise gergekte, egitime adeta biylicliniin
gliciinii atfetmek demektir. Toplam olarak, "egitim, ekonomi
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ve politika -icin biitiinsel bir gelisme plam"na gereksinim ol-
dugunu sdyleyen ve bunun ana hatlanni vermeye galisan Ag-
yeman't onaylamak gerekir.6 Giinkii, ve egitim gormiigler igin
is yerleri ve etkime olanaklari yoksa ya da saglanamazsa, en
iyl egitim bile bir geye yaramaz.

Afrika'da egitimin Avrupalilagtinlmasi kugkusuz ilerlemele-
re yolagmugtir. Bunu, okuma yazma bilmeyenlerin sayisinin
azalmasindan ya da, hiitkiimetlerin egitim sektOni igin yapma-
ya hazir olduklan harcamalann artigindan gorebilmek olanak-
lidir. Bu son geligmeyi, her iilkenin toplam ekonomik duru-
mu. ve baglangi¢c kosullan gézoéniinde bulundurularak, tam
sayilarla vermek daha iyidir. Dogu Afrika'da egitim harcama-
lannin, tilkelerin toplam biitelerindeki ylizde oranlar1 artmak-
tadir, Bu oranlar, Kenya ve Tanzanya'da, 1969'da sirasiyla
%11,2 ve 13,4 iken, 1975'te %13,6 ve 19,7'dir. Bau Afrika'da
Gana ve Togo icin, (Benin'e iligkin veriler yoktur) bu oranlar
1969'da %19,2 ve %15,5 iken, 1975'te %12,7 ve %16,7'dir.’

Gana'da oranlann diisme egilimi, bagka nedenlerin yamn
sira, Ogretim gorevlilerinin maaglarinin altmugh yillara dek ge-
leneksel olarak ¢ok iyi olmasi, ancak bu yillardan sonra ola-
ganisti kisitlanmasiyla agiklanabilir. Bu yillardan sonra burs-
lar, kredilere dontistiinilmiigtiir. Ayrica 1975-1978 yillan ara-
sindaki dénem Acheampong'un askeri yonetimi alunda, "ta-
nmsal ve endiistriyel tretkenligin diigtiigl, enflasyonun dolu
dizgin artugi, 6nemli yaurimlarin ve yedek pargalann eksik
oldugu, tim altyapinin ¢oktiigli, gegim masraflaninin olaga-
niistii 6lciide artugs ve genel bir ahlaki ¢okigiin yagandigi"®
bir evredir. Seksenli yillann baglanndaki bir bagka agir krizin
agilmasindan sonra 1983 yilindan beri, Rawling'in ikinci aske-

6 Ibid, s. 40; karg. s. 40-80.

7 Ibid s. 42. Togo i¢in son veri 1974'e iligkindir.

8 A. A. Boahen, The Ghanaian sphinx. Reflections on the contemporary history of Gha-
na. 1972-1987. Accra 1989, s. 9 ve 50-57.



AFRIKA FELSEFES{ 203

ri yonetimi altinda, yavag yavag ekonominin yeniden inga
edilmesiyle, egitim =ktorinde de iyilestirmeler gorilmekte-
dir.

Buna kargihik, Afrika'daki egitimin Avrupahlagtinlmasina
karss koyan akim, Agyeman'a gore "embriyon agamasinda"
bulunmaktadir’ Bu akimin sonuglarn egitimin igeriginde ag1-
ga vurabileceklerdir. Afrika tarihi, cografyas: ve felsefesinin,
Avrupaninkilerden daha 6n planda olmas: gerekir. Egitim bi-
¢emi, ortak kilginin unsurlanni daha ¢ok igine alabilir ve salt
bilgi aktarimui olmaktan g¢ikabilir. Topluluga baglhlik, -yeni bi-
¢imlere biininmek zorundadir, giinkii biyik ailenin ve kabi-
lenin. sosyal yapilan, kinldiklan yerde yeniden inga edilemez-
ler. Gergi bu yapilar varolcduklan siirece, iglevlerini korumak
yararhh goniniiyor.-Bu baglamda, Nyerere'nin, tagidiklan
Onem salt Afrika'yla sinirh olmayan bazi ¢abalanni anmak is-
tiyorum. Nyerere, Ogretenler ile 6grenenlerin, okullann, ko-
miinlerin ve devletin topluluk gérevlerine katilmalannin, on-
lann, baganlannin degerlendirilmesinde rol oynamasi gerekti-
gini 6neriyor.)® Toplu olarak, egitimin, toplumsal-politik ilig-
kilerin siirmesini giivenceleyen "korumaa igleviyle", toplum-
sal donilgime yol agmas: ve onu yetkin kilmasi gereken "ya-
rauci iglevi” arasinda bir denge aramak gerekir.!' Felsefe agi-
sindan, benim izlenimim, batih modele bagimlihin giiglii ol-
dugu yolunda. '

9 Agveman (1986), s. 24.
10 J. K. Nyerere, Freedom and soclalism. Dar es Salaam 1968, s. 288.
11 Agyeman (1986), s. 25 vd.






GUNCE KAYDI VI
"Kuzeyden Esen Bir Yel
Tamale, 29.12.1989

Gana'da, Kasim aymn ortalaninda, kuzeyden esen ve bera-
berinde Sahra ¢oliiniin tozunu ve kumunu da bol bol getiren
bir yel beklenebilir. Bu yelin ad: "Harmattan"dir, kurudur ve
geceleri serinlik verir. "Harmattan" $ubata dek stirer. Tedbirli
olmayanlann dudaklan ¢atlayabilir ya da urnaklan kinlabilir;
sofiukalginliklanna, goz iltihaplanna ve mukoza zan alerjileri-
ne de sik sik rastlanr.

Kuzeyden, Gana'nin daha giineydeki bélgelerine "Harmat-
tan" gibi insan kafileleri de gelmigtir: Mali'den, bugiinkii -ads
Burkina Faso olan Yukan Volta'dan, ya da Gana'nin kuzey
bolgelerinden. Glineyde daha iyi bir iklim, daha iyi toprak,
daha ¢ok is (alin madenlerinde ya da gelisen endiistride)
bulmayr umdular ve umuyorlar.

Jonas Kalari, kendisi icin "World Vision Internationale ay-
da 50 DM O6dedigim, on yagindaki bir erkek gocuk, Gana'nin
kuzey bolgesinde, Tamale'nin 120 km. kuzeyinde yer alan

1 Bu giince kaydimn bagli§i, bazs kisa Sykilerin vayimlandigi bir kitabin baghifindan
alinmugtir: K. Agor, A wind from the North and other storles. Accra 1989. Kitabin ya-
zan Legon-Accra'daki “University of Ghana™nn "Institute of Afrlcan Studies'inde Sgre-
tm géreviisidir.
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Wulugu kéyiinde yagtyor. Bu para ¢ocugun yagamsal gereksi-
nimlerini kargilamaya yettigi gibi, kéyde "World Vision" tara-
findan koordine edilen ve desteklenen bir gelisgme projesine
de katks saglyor. Diin, cocugu ve koyi ziyaret ettim. Sabah-
leyin, Accra'dan Tamale'ye ugtum, orada beni "World Visi-
on"un galisanu ve onun arkadas kargiladilar ve beni arabayla
Wugula'ya gotiirdtiler. Yolculuk zorluydu, cadde kéti ve toz-
luydu. Caddenin yanindaki tiim tarlalar, "Harmattan" bagla-
madan 6nce hasat edilmiglerdi. imdi, Mayis'ta ya da Hazi-
ran'da yagmur yaginca yeniden igleninceye kadar kuruyacak-
lar. Yine de kuru ot yiyen siir siiriileri, kegiler ve egekler
vard.

Wulugu'nun, Mamprusi kabilesine dahil olan (dillerinin
adi Mampruli) yaklagik 4000 niifus var. Proje yoéneticisinin
evinde, ya da daha dogrusu miilkiiniin avlusunda (*Compo-
und"), kans1 bizi bir bardak soguk suyla kargiladi, ama su bu-
lantk génindiigii icin, igmeye giivenemedim. Gelisme yardimi
projesinin ySneticisinin asil meslegi, Wulugu'da geleneksel
olmayan en biiyik dinsel toplulugun "Assemblies of God
Church"un papazhg. (Bunun diginda bir katolik kilise, kiigiik,
biitiiniiyle balgiktan yapilmig bir cami ve Wulugu'daki insan-
lann, cogunun tapindig: bir kutsal, hasirla 6rtili bir put, bu-
lunuyor.)

Kargilama komitesinde, digerlerinin yam sira gu adamlar
da vardi: Jonas'in, giindiiz kliniginde "Healtworker" (Saghk ig-
gisi), olarak ¢ahisan babasi, 6gretmen olmak isteyen daha bii-
yiik bir 6grenci, ve yerel orta-dereceli okulun bir 6gretmeni.
Kargilikli bazi nezaket sGzleri sOylendikten sonra hep birlikte
Jonasin babasinin, ailesiyle, 2 kansi ve en biliyligi Jonas olan
5 gocuguyla oturdugu "compound'a gittik. Miilkiin 6niinde,
gatist acik bir yerdé, bir tahta siranin {izerinde, tiim biiyik ai-
lenin biiyiikbabas: yauyordu. Ayaga kalkti, beni selamladi ve
benim de yedi torunum oldugunu Ggrenince ¢ok sevindi. Og-
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lu, kisa siiren konugmamuzda, ingilizce'den Mampruli'ye ve
tersine, dilmaghk yapu.

Jonas'in babasinin, eglerinden her birine birer tane ve go-
cuklan igin bir tane yapug ¢ kuliibe, biiylikbabanmin miilkii-
niin bir tiir genigletiimesi oluyorlar. Burada bizi, Jonas'in ba-
basinin ikinci egi selamliyor. Jonas'in annesi, birinci eg, uzun
stire bekledikten sonra, yapacak igleri oldugu igin gitmis. (Zi-
yaretimiz, u¢agin rotan yiziinden, beklendiginden li¢ saat da-
ha ge¢ gerceklegmigti.) Avlu, kisa siirede insanlarla, hergey-
den 6nce bu arada Jonas'a mutlu bir yiizle aldigi hediyeler
sunugumu goéren ¢ocuklarla doldu. Jonas, on yagina gére ol-
dukga kiigiik ve gelimsiz. Baglangigta biraz melankolik bir
yuz anlattmu vardi, bu anlaum, agik¢a ¢ok sevindiginde de
biitliniliyle ortadan kalkmadh.

Asil ilgi odag) ise, Jonas'in ve benim, babanin, Jonas'in ve
benim, ve de biiylikbaba'min, oglu ve torunuyla ve de cogku-
lu kalabalikla bizim ¢ektirdigimiz, kisa bir bekleyisten sonra
hemen goriilebilen birkag polaroid fotograft. Geligme proje-
sinde ¢ahigan geng bir adam, iizerine {igiigen ¢ocuklann ¢iplak
ayaklarina eski bir bisiklet lastiiyle vurmakla, bana iyilik
yapugim digiindi. Bu tir bir korunmay: elegtirmem onun
tam bir anlayigsizlifiyla kargilag. Yine de daha insafli vuru-
yor gonindii.

Jonas, yeni oyuncak arabasint denedikten ve yeni gomle-
gini giydikten sonra, onunla domino oynamay: denedim.
Ama, aym puandaki uygun taglan yanyana koymak ona zor
geldi, belki de bu, heyecanindan kaynaklaniyordu.

Programin bundan sonraki maddesi, orta dereceli okulun,
ingaat halindeki okulun ve su anda ilkokul iglevini de ustle-
nen ana okulun, yine ingaat halindeki, 10 metre derin-
likteki kdy kuyusunun yiikiinii azaltacak, yagmur toplama
sarnicinin ve giindiiz  kliniginin ziyaret edilmesiydi. Tiim
bunlar ya "World Vision" tarafindan ya da onun destegi ve
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koy sakinlerinin  g6niillii ve Gcretsiz ¢aligmasiyla yapihyor-
du.

Bon olarak "Sef" ziyaret edilecekti. Sef de miilkiiniin 6niin-
deki istii agik bir yerde yatiyordu. Sef, riitbesini yagam bo-
yunca koruyan yagh bir adamdir. Daha geng, ¢ok guglii bir
adam, "Assistent Chief", hemen kogtu ve bu arada ayaga kalk-
mus olan yagh adamun yaninda yerini aldi. ikisi de beni gok
dostca kargiladilar. Resmi "linguist"i (dilmag ve aracp bu denli
¢abuk bulmak olasi degildi, bu yiizden, projede ¢aliganlardan
biri dilmaglik yapt.

Konugma, giilmecesiz olmasa da, oldukg¢a resmiydi. Afri-
ka, Gana, Wulugu koyill ve sakinleri hakkindaki tiim s6zlerim
biiyilk cogku uyandirdilar. Bildik simgesel hediyeyi, "lingu-
ist"in "Assistent Chief"e uzatug: bir gige Hollanda Uriini
"snaps"1 verdigimde, "sef" de karg: hediye olarak bana geng
bir horoz sundu ve ben de bu hediyeyi, gevredekilerin biyiik
tezahtiratiyla, tegekkiirlerimle kabul ettim.

Tamale'ye geri dénmek icin yeniden otomobile binmemiz-
den 6nce, Jonas bana bir kars1 hediye getirdi: Bir hasir sapka
ve hasirdan yapilmag iki yelpaze. Bu sahnenin de yine bol bol
fotografi gekildi. Ne yazik ki, "Sef'le konugmamizin son aga-
masinda, horozu elimde tutmak zorunda oldugum igin, bu
konugmanin bir fotografi yok. Tiim bunlar bende bir Afrika
koyiindeki kosullar ve yerel insanlarin etkin bir bigimde kaul-
diklan ve onlann yagam standartlarins yiikselten anlamh gelis-
me yardim hakkinda kalici izlenimler biraku.



FELSEFI SORUNLAR XIV

Yeni Somiirgecilik ve Sanat ve Felsefenin Ozel Yeri

"Gelismekie Olan Ulkeler* (Goii) denilen tlkelerle, "Gelig-
mig Ulkeler" (Gii) denilen iilkeler arasindaki farklar cesitli
alanlarda saptanabilir: Ekonomik, teknolojik, uygarhksal, bi-
limsel, politik. Tam bu alanlarda, G.o.i.'den G.i'ye bir egim
bulunmaktadir. Geligmig lilkeler, bir gelisgme sigramasi yap-
muglardir ve gelismekte olan lkeler bu aray, geligmis lilkele-
rin yardimuyla kapatmaya, ya da her haliikkirda azaltmaya ¢a-
higmaktadirlar. Gelisme sigramasi, bir istinlige yol agmakia-
dir. Teknolojik istiinlilkk aymi zamanda, bir silah teknolojisi
istlinla@l, yani askeri bir Gstinliik demektir. Silahlar sustugu
ve aray1 kapatma manevras: banggil bir bigimde sirdiigi sire-
ce, askeri stiinliik tartiggtimamaktadir,

Uzun siire, batidaki ve dogudaki G.ii. arasindaki "sistemler
rekabeti”, giineyde, yani G.o.u. arasinda da yasanacakmug gibi
gonindi. Bu durum, bir¢ok iilkkede yillar 6ncesinden degis-
migtir. Tanzanya, Gana ya da Senegal gibi sosyalizme giden
bir Afrika yolu bulgulamug olan G.o.i., ekonomik durumlaring
diizeltmek igin kaptlanm batih etkilere acgtilar. Geligmig Glke-
lerde, sistemlerin karsithgi 6nemsizlestirildiginden ve dogulu
tlkeler de belirli sinirlar icinde pazar ekonomisine ve (¢ok
partili) parlamenter demokrasiye yodneldikierinden bu yana,
sosyalist yonelimli politik sistemleri olan G.o.i1.'de bu egilim
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giclenmektedir. Bunun en iyi 6rnegi, 1989 Kasum ayindan
baglayarak, bu hedefe ulagmak i¢in gosterilerin ve grevlerin
yapildi§t Benin'dir.

Elbette, G.i.'deki bu egilimin de kendi kogullan ve neden-
leri vardir. Ama belirli bir paralellik de bulunmaktadir. (Bak.
Giince Kaydi VII "Benin - Celigkiler Ulkesi"). 1989 Araliginda,
Benin'de bizzat hiikiimet tarafindan, bu tlilkede Marksist-Leni-
nist yonetim partisinin, anayasada saptanmi§ iktidar tekeline
artik sahip olmadif ve bagka politik partilerin ve gruplann da
politik yagama katilabilecekleri kabul edilmigtir. Ama gdsteri-
cilerin ve grevcilerin hedefi, ¢ok agtk bir bigimde, kendini
Marksist-Leninist diye tamimlayan o giinkii sosyalist yénetimin
en kisa zamanda ortadan kalkmasiydi. Dogu Avrupa'da oldu-
gu gibi, Benin i¢in de bu, sosyalist gelenegin bir tasfiyesi an-
lamina gelmiyor.!

Dogu-Bat1 karsithiinin gorelilesmesi, bu arada Kuzey-Gi-
ney (gelismig tilkeler - gelismekte olan tilkeler) egiminin daha
acgikca ortaya ¢tkmasina neden olmaktadir, aynca G.o.i. uy-
gun teknolojik ve politik degisikliklerle, bir ekonomik biiyti-
me artig1 olanaklannin, ilk dnce miitevazi bir gergeve iginde
diizeltiimeleri sonucuna da yol agmusur, (bak. Felsefi Sorunlar
XII, " 'Zaman', 'Tarih’' ve 'Geligme' "). Burada dile gelen ba-
gimlhibk iligkisinin siirmesine, yeni sdmiirgeciligin pekigtirilme-
si goziiyle bakilabilir. Bu egilime kargi bagka bakig agilarim
gecerli kilmak zordur.

Benim savim, gelismig tilkelerle, gelismekte olan ilkeler
arasindaki ekonomik, teknolojik, uygarliksal, bilimsel ve poli-
tik gelismedeki ustiinliik ve bagimhlik iligkisinden farkh ola-
rak, kiiltiriin cekirdek alanlannin, "sanat’ ve "felsefenin” Gzel
bir konum iginde olduklan yolundadir?> Bu alanlarda gelismis

1 Bu bskim 3.1.1990'da Cotoncu’da (Benin) yazild:.
2 H. Kimmerle, "Epilogue. The position of culure within development”, k¢ We and
Body, iginde. Amsterdam 1989, s. 103-109.
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ve gelismekte olan lilkeler biitiinliyle egit bir diizeydedirler:
tam bir egitlik temelinde kargilagmaktadirlar. Geligme diigiin-
cesinin buyruklar: bu alanlarda gegerli degildir. Buradan yola
cikarak, yeni somiirgeciligin kars1 odag: kurulabilir. Bu nasil
tasarlanacakur?

Oncelikle bu sav, Hegel'in ve Marx'in diyalektik diigiince-
sine karsi hakh oldugunu kanitlamahdir. Hegel'e gbre sanat
ve felsefe, diinya tarihinin geligme siirecine baghdirlar. Sanat,
kiiltiriin merkezi noktas: olarak, miikemmelligine, eskil Yu-
nan Polistinde ¢oktan ulagmigken, felsefe ancak Hegel'in ken-
di diiglincesiyle birlikte ve modem Anayasa Devietinin kargili-
§1 olarak miikemmellige ve sonuna ulagir. Sanat gibi felsefe
de kendi iginde sonsuz iyilegtirilebilir ve bigimlendirilebilir.
Yani, bu diiglincede, sanaun ve felsefenin tam olarak ya da
yeterli geniglikte ele alinmadig: gosterilmelidir.

Marks'a gore sanat ve felsefe, iistyapr kurumlaridir ve bu
yiizden ekonomik altyapiya bagimlidirlar. Genel altyap: ve
tistyapt iligkisinde Ozgiin bir konum alamazlar. Elegtirel dii-
giincelerimizi, Gstyapt kurumlarina artan bir goérece Ozerklik.
atfedilen Marksizm taragmalanyla iligkilendirebiliriz.

Ancak, en 6nce Hegel'e bakalim. Hegel'de sanatn, eskil
Yunan Polis'indeki klasik bicimiyle gorece erken bir miikkem-
mellige ulagmasini, romantik donem izler. Sanatin merkezde
yer aldis kiiltiiniin birligi dagilmigtir. $imdi sanata ancak bu
yitk birligi 6zlemek diismektedir. Eskil Yunan sanaundan 6n-
ce olan, ilk acinmamig baglangiglardan bu miikemmellige
adim adim gotiiren bir geligmedir.> Bu anlayisin kargisinda
Bataille'in Lascaux magarasinda bulunan ve yaklagik 20.000
yillik olan resimleri yorumlarken, bunun sonraki tarihte agil-
mamig ya da hatta yanma yaklagilmamig bir baglangig oldugu-
nu gostermeye ¢aligmasi yer aliyor. Namibia'daki kaya resim-
leri gibi, en az bir o kadar kendinde mitkemmel olan bagka
3 G. W,F. Hegel, Vorlesungen zur Asthetlk. Ed. F. Bassenge, 2 Cilt, Berlln 1965. .

-
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tarihoncesi sanat yapitlan vardir. Bu yapitlar, sanata bakarken,
gelismeden soz edilemeyecegini gostermektedirler.

Felsefede durum daha karmagikur. Hegel, Sokrates oncesi
disiiniirlerden baglayip, Platon ve Aristoteles, hiristiyan Orta-
¢ad1, Descartes, Leibniz, Spinoza ve teki yenigag filozoflarin-
dan Kant'a, Fichte'ye, Schelling’e ve kendi felsefesine varan
bir gelisme ¢izgisi gostermektedir. Descartes'daki 6znellik il-
kesi ya da Spinoza'daki, her geyi kapsayan t6z gibi yeni go-
rigler, var olana eklenmislerdir.> Bu felsefi gelisme, Hegel'in
"Ozgiirligiin bilincinde ilerleme" olarak yorumladigi diinya
tarihinin geligmesinin kuramsal bir avansi, diglinsel kargili-
gidir, (bak. Felsefi Sorunlar XII: "Zaman", "Tarih" ve "Gelis-
me").

Bu yoruma kargilik, Lao Tse'nin "Tao Te King"i ya da ka-
dim Hint "Upanigad"lan gibi, yine gok erkenden kendi iginde
tamamlanmg felsefi anlatimlar gosterilebilir. Russell'in, tiim
felsefe tarihinin, Platon'a bir dizi dipnotlardan bagka bir sey
olmadigs yolundaki {inli s6zi de, daha baglangiglannda ta-
mamlanmig, daha sonra kendisine daha iyi, belki de egdeger
birsey bile eklenmemis olan bir felsefeye isaret etmektedir.
Aynca, gen¢ Hegel'in de, sonraki konferanslarina kargit bir
anlayis1 vardir. Geng Hegel, felsefenin bir tarihi olmadigindan
yola ¢ctkmakrtadir. Yeni bir sey getirmek degil, tersine "en eski
eskiyi" yeniden kurmak istemektedir. Felsefe hep aym geydir,
yani, hep aym, cagin kosullarini disiinerek anlama "gereksi-
nim kaynagi"ndan dogan, aym gorevi vardir. Yalnizca bu go-
revi her zaman doniimiinde gergeklestirmekte kullandig: dii-
glinsel araglar ve "yap: malzemesi" degi§ir.6
4 G. Bauille, Die Hohlenbilder von Lascaux oder die Gebun der Kunst. Stungant 1983:

A. und E. Scherz, Afrikanische Felskunst. Malereien auf Felsen in Sidwest-Afrka.
K6ln 1974,
S G. W. F. Hegel, Einleitung in die Geschichte der Philosophie. Ed. |. Hoffmeister,

Hamburg 1966
6 K. Rosenkranz, Hegels Leben, Berlin 1844, 5. 178-180.
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Marx'a gore, "sanat” ve "felsefe"nin ekonomiye kars1 6zgiin
elegtirel bir odak olugturdugu 6zel bir konum, olanaksizdir,
clinkii sanat ve felsefe, listyap: olaylan olarak, "aslinda ideo-
lojik bicimler" olarak bir olgiide, 6ncelikle ve ilksel olarak
ekonomik altyapida ve sonra iistyapinin daha somut bigimle-
rinde: devlet ve hukukta gercekleseni listyapida (sonradan)
tamamlayan son goriingiilerdir” Marx'in bu durusu, elbette
Ustyapimn altyap: tarafindan tek nedenli olarak belirlenmesi
seklinde anlagilamaz. Bu, biitiinliyle ve kesin'likle diyalektige
aykin olurdu. Daha ¢ok, Engels'in, altyapi-listyap: iligkisini
Marx'la serimlemek i¢in daha sonraki donemde yazdigi mek-
tuplannin gosterdigi gibi, kendinden dnce ¢ok yonli kargtlikl
iligkilerin geldigi "son kertede" bir belirlemedir.

Ozellikle Mao Zedung ve L. Althusser bu sorun lizerinde
diglinmeyi strdiirmiiglerdir. Mao'ya gére, Celiski Uzerine
yazisinin® ve onun yonlendirdigi kiiltlir devriminin pratiginin
de gosterdigi gibi, Gistyapinin, altyap: iizerinde zaman zaman
bir 6nceligi olabilir. Althusser altyapi-iistyap iligkisini, asla tek
nedenli bir belirlemenin olamayacag, "bagatlan igeren karma-
stk bir yapt" olarak ¢oziimliiyor. Bu anlamda Althusser "Eko-
nominin saati asla gelmez"” diyor: Bu tarugmayi burada sir-
diirmek istemiyoruz. Neyin hep béyle oldugu ya da asla ola-
mayacag bizi pek ilgilendirmiyor. Ama giiniimizdeki durum-
da kiiltiinin gekirdek alanlan olarak, Afrika'daki yeni sémiir-
gecilige kars1 bir odak olugturabilen sanatn ve felsefenin 6zel
konumu igin bir gans goériyoruz.

Bu da ekonomi, teknolji, uygarlik, bilim ve politika alanla-
nnda boéylesine acik olan, gelismeye baghiligin, sanat ve felse-
fe icin s6zkonusu olmadiginu varsaymanuza yeterli olabilir. Yi-

7 K. Marx, Zur Kritik der politischen Okonomie. Dietz-Verlag, Basimi, Berlin 1958, s.
12-14.

8 Mao tse tung, "Uber den Widerspruch”, Ausgewihlte Werke, Iginde. Dietz-Verlag. Ba-
simu, Berlin 1956, Bd. 1, s. 353400.

9 L. Althusser, Fir Marx. Frankfurt a.M. 1968, s. 146-147.



214 AFRIKA'DA FELSEFE

ne de, sanatgilann ve felsefecilerin kullandiklar: teknik -aragla-
ra bakilarak, bir geligmeden s6z edilebilir. Ama ne bilgisayar
grafigi yaghboya resimlerden ya da bakir oymalardan daha
miikemmel ya da daha iyidir, ne de elektronik bilgi isleme ya
da ilerlemis bilimlerle tarthigma baglam, felsefi diiglincenin ni-
teligini daha st bir diizeye ¢ikarabilir. Tiim bunlar yalnizca
sanatgilann ve filozoflann duruma gore kullandikian araglara
ve "yapt malzemesine® iligkindirler. Bu yiizden sanat ve felse-
fe, geligme diigiincesinin, gelismenin goreliligine ve sonlulu-
guna igaret eden bir karsa odagint olugturabilirler.

Ama bu alanlarda bir gelisgme yoksa, geligmig lkelerle, ge-
lismekte olan {ilkeler arasinda bir geligme egilimi de olamaz.
Afrika sanatinin 6zgiin 6nemi ve Ozgiin degeri, bir siiredir, en
azindan F. Boas'in bu konudaki biiylik yapiundan bu yana,
yaygin olarak kabul edilmigtir!® Picasso ve Braque gibi
Onemli Avrupal ressamlar, Afrika masklanndan esinlenmigler
ve etkilenmiglerdir. Miizik tarihinden, Afrika sanatnin batu
diinyasi tizerindeki biiyiik etkisini ortaya koyan 6mekler (Caz
ve Reggae) yeterince bilinmektedir. Kumas: Universitesi'nin
(Gana) "College of Ant"inda, birkag Ogretim gérevlisinin yillar-
ca ABD'de okumug ve gahgmig olmalanyla ortaya ¢ikan ters
yondeki etkileri de gozlemleyebildim, (Bak. Giince Kayd: V).
Sirekli igbirligi temelinde bir etkilegim, bildigim kadanyla,
gimdiye dek olmad.

Felsefe'de, bir yanda Avrupa ve ABD, 6bir yanda Sah-
fa'min giineyindeki Afrika ilkeleri arasinda bir igbirliginin bag-
langicindaytz. Afrika felsefesinin 6zel konularinin ve yontem-
lerinin ne oldugu, belirginlesmeye bashyor. Hountondji'nin,
gimdiye dek iki cildi yayimlanan, Sage-Philosophy'ye iligkin,
bibliyografik yapis (Bak. Not VII), Nairobi'de ve Legon-Acc-
ra'da bulunan Sage-Philosophy malzemesi derlemeleri, bu fel-

10 F. Boas, Primitive ant. New York 1921,
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sefenin gapt ve konusal donanimu hakkinda bir fikir veriyor-
lar. Afrika felsefesi artan bir 6lglide uluslararast kongereler ve
calisma oturumlan sahnesine giktiginda, uluslararas: felsefi
soylemin nasil degisecegini bekleyip gormek gerek.

Batil: ve Afrikali filozoflar arasindaki igbirliginin kiiltiirlera-
rast bir felsefe lizerinde ¢alisma gergevesinde gergeklegmesi,
iki taraf icin de daha uygun bir yol gibi gériniiyor. Bu gerge-
ve, kiilnire] 6zelliklerin 6tesinde bir evrensel dogrulugu varsa-
yan bir kiiltiirlerotesi felsefenin, yapilamaz oldugu anlamina
geliyor. Kiiltiirel 6zellik ortadan kaldirilamaz; her felsefe igin
kurucudur. Bu yiizden, kiiltiirleraras: diyalog'ta ortakliklan ve
farkhiliklan ortaya sermek gerekir. Hedef birlik degil farklilik-
larin biraradabgidir. isbirliginin yam sira, taraflardan her biri
kendi 6zgiin gelenegini koruyabilmeli ve geligtirebilmelidir.

Kiiltiirleraras: bir felsefe gergevesinde, Avrupa-Afrika diya-
logu, baska felsefelerle benzer bir igbirligi igine yerlestirilmig-
tir. Avrupa agisindan, uzak dogu felsefeleriyle, (hepsinden
once Japon ve Hint felsefesiyle) igbirligi, en agtk bir bigimde
yetkinlegmigtir. Afrika agtsindan ise, kuzey Afrika mekanmnun
ve yakin dogunun islam felsefesiyle 6zel bir partnerlik ara-
mak yakin goriniiyor. Bir biitlinlitk toplumu olmamast umu-
lan diinya toplumuna, ekonomik-teknolojik-politik gelismenin
salt bir son goriinglisti olmamast umulan diinya gapinda kiil-
tiirlerarasi bir felsefi ¢alisma da dahildir.






GUNCE KAYDI VII
"Gelisktler Ulkesi - Benin”

Cotonou 8.1.1990

Afrika, ¢ok iyi nedenlerle bir geligkiler kitas: olarak adlan-
dintlabilir. Benin'de bir hafta kaldiktan sonra Cotonou kenti
{izerine bir izlenim edindim ve Afrikali meslektaglanmla ve
Alman geligme yardimcilanyla yaptigim aynntili konugmalar-
da, (Benin'de Alman gelisme hizmetinin ana ydnetimi, tiniver-
sitenin misafirhanesi iglevini géren Villa Borgou'nun tam kar-
sisinda bulunuyor) iilke hakkinda birgeyler 6grendim. Qyle
gonintiyor ki, Afrika'nin celigkileri burada 6zellikle keskin bir
bicimde 6ne gikiyorlar.

Cotonou'nun ana caddeleri iyi durumdalar. Dahasi, asfalt-
lanmig ve parke tag1 dosenmig kaldinmlar bile var. Ama ara
caddeler kesinlikle tahkim edilmemigler. Ortalama 10 cm. ka-
linliginda bir toz ve ince kum tabakasi {izerinde yuriniiyor.
Bunun yagmur déneminde ne tiir bir kiitle olusturacagini séy-
lemeye benim hayal gliciim yetmiyor. Cogu kez bu caddeler
bir tiir dag ve vadi yolu olugturuyorlar. ikide bir, iginde ¢o-
cuklann hild kullanilabilir ya da yenilebilir birgeyler aradiklan
ve tavuklar ve domuzlar icin besin olugturan ¢6p yiginlanna
rastlaniyor. Accra'da GTZ (Teknik Igbirli§i Dernegi), ¢cop ta-
sinmasini organize etti, boylece, orada bu tir ¢op yiginlan or-
tadan kalkular. DED (Alman Geligme Hizmeti) esas olarak,
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kirsal alanlardaki daha kigiik projelerle ugragiyor. Yonetici,
Accra'daki eylemin GTZ yardiminu durdurduktan sonra, kalici
bir bagan saglayacagindan kusku duyuyor.

Benin agisindan, ayn1 zamanda gorece zengin kiy1 bolgele-
riyle yoksul i¢ lilke arasindaki bir geligki olan, kent ile kir ara-
sindaki celigki, burada Gana'da daha keskin goniniyor. Ku-
zeydeki kurak bolgeler tarim ve hayvancihfin kargisina biytlik
engeller ¢ikanyorlar, bu ylizden kuyu agma yardimi, DED'nin
en 6nemli projelerinden birini olugtruyor. Ulkenin kuzey bau-
sindaki Atakora daglarinda yasayan Somba'lar, 6zellikle yok-
sullar. Kuzeydogudaki Fulbe'ler, geleneksel sigir yetistiricilik-
leri ytiziinden, yarn gocebe yagam tarzina baglilar.

Ulkenin dogusunda, ticaretle ugragan ve Nijerya'daki kabi-
le arkadaglanyla parlak bir kagakgilik ve karaborsa igini yiiri-
ten Yoruba'larin (Benin'de onlara Goun ya da Nagout da de-
niliyor) 6zel bir konumlan var. Burada kesinlikle birgok insa-
nin, 6nemli yan gelirlerle gegindikleri goniniiyor. Bu ylizden
motosikletli taksilerin siiriiciileri gogunlukla Gniversite 6gren-
cileri. Yoksa, devlet bankas: aylar Once iflas ettikten ve devlet
memurlarnnin ve oteki birgok gorevlinin maaglan 6denmez ol-
duktan sonra bile, Cotonou'da yasamun tiim cegitliligi ve renk-
liligiyle siirmesi, bagka nasil agiklanabilir? Bir yan gelir ola-
naklan bulunmayan 6teki insanlar bu durumda biiyiik eziyet
cekiyorlar. Bir meslektag, "Bir¢ok insan, bugiinkli kogullarda,
gerekli ilaglan satin alacak paralar bulunmadig igin oldiler”
diye bildiriyor.

Gesitli kabileler ya da halk gruplan arasindaki celigkiler
de, bugiinki politik durumda bir bagka bigimde rol oynuyor.
Giineydeki kiy1 bolgesinde, agirhkli olarak, daha 6nce Dan-
Home Kralligina dahil olan Aja'lar ve Fon'lar yagiyorlar. Bu-
giinkii Gana tqpraklanndaki Ashantiler gibi, Fon'lar da Be-
nin'de (eski adi Dahomey) uzun stire basat bir rol oynamglar-
di. Gergi bugiine dek, Ashantiler ve Oteki Akan kabileleri
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denli geleneklere bagh kalmadilar. Bu arada, kendi tilkesinin
merkeziyetci ydnetim sistemini sdmiirgelerinde de uygulayan
Fransa'nin sOmiirgeci gliciniin yonetim memurlan olarak ba-
gat rollerini saglamlagurabildiler. Bu yiizden Fon'larla tilkedeki
oteki etnik gruplar arasinda biiylik gerilimler ortaya ¢ikti. Bu
gerilimler de, giincel politik durumun bir arka planini olugtu-
ruyorlar, ¢iinkii Devlet Bagkam Mathieu Kérékeu, Somba'lara
komsgu olan kugiik bir etnik gruptan, Natemba kabilesinden.
Sik stk gosterilere ve uzun siireli grevlere neden olar politik
liberallegme savagimi, ayru zamanda, ¢ogun Bagkani danig-
manlari olarak 6nemli konumlar kazanan Fon'larla kuzeydeki,
daha gelenek bilincine sahip kabileler, 6zellikle Kérékou'yu
kendilerinden biri olarak kayitsiz gartsiz destekleyen Natem-
ba'lar ve Somba'lar arasinda bir gatigmadir.

Son olarak, bir yanda Hiristiyanlik ve islam, 6biir yanda
geleneksel dinler arasindaki dinsel geligkiler, Benin'de ozellik-
le belirgindirler.! Fransiz sémiirgeciligiyle birlikte agirlklt ola-
rak katolik bir misyonerlik de yiinitiilmiigtiir. Cotonou'daki
Boulevard de St. Michel'de bulunan Kutsal Bakire Meryem'e
adanmug olan merkez kilise, ve eski kopriideki katedral ve de
birgok bliyiik cami hemen herkesin goziine garpiyor. Ancak,
niifusun yalmzca %17'si hiristiyan (%14'i katolik) ve %15'i
miisliman.?2 Niifusun biiyiik boliimii hergeyden dnce gele-
neksel dinlerine baghligini surdiiriiyor. Atakora daglanna geri
cekilen kabileler somiirgelegtirmeye ve hiristiyanlagtirmaya
karg: direnigin bir ¢ekirdek bolgesini olugturdular. Esas olarak
merkezi Quidah olan kiy1 bolgesinde, Brezilya'dan, Kiiba'dan

1 Felsefl Sorunlar VI: "Tann ve Ruhlar” bolimiinde, kimi Afrikals teologlanin ve din fel-
sefecilerinin tanitlamalan linde, Hiristlyanlikla gelencksel dinler daki iligki-
nin, vzun siredir bir geligki olarak gorilmedigini gdstermigtir. Bu durum, aslinda
agikea elele galigmus olan sdmtirgecilifin ve hiristiyan misyonerliginin yargitanmasin-
da bir bslinmeye vol agmaktachr,

2 Bdyle savilan biyuk bir dikkatle kullanmak gerekir. Nasd sayild@ Vaftizlenmis olan,
ama evinde bir fetigi bulunan ve nemli kararlan almadan &nce fetis rahibine danizan
biri bir haristiyan madir yoksa geleneksel bir dinin Givesi midir?
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ve Haiti'den dénen eski kéleler tarafindan yayginlagtirilan Vo-
odoo dininden, daha 6nce s6z edilmigti. (Bak Felsefi Sorunlar

VID.



NOT VI

Tiam Afrika’yla Kargilagtirmali Olarak,
Benin'de Felsefe Egitiminin Orgiitlenist

Cotonou'yu ziyaretim sirasinda (Ocak 1994) Universite ka-
palt oldugu icin, 6gretim siirecine katilamadim. Université Na-
tionale du Bénin'deki Felsefe Egitimi'nin nasil orglitlendigi
hakkinda, P. J. Hountondji'nin 1987'de UNESCO'nun bir ko-
misyonuna sundugu ve tiim Afrika kitasindaki bilimsel arastir-
ma ve Sgretimi ele alan bir belge sayesinde bir fikir edinebil-
dim.! Bu belgeden, Benin'deki durumu, tiim Afrika'yla kargi-
lagtiran bazi alintilan veriyorum. (Kuzey Afrika tlkelerini bir
kenara birakiyorum.)

"Ogrenim igerigini soracak olursak, kabaca ii¢ program ce-
sidi ayird edilebilir:

a. Klasik olarak nitelendirilebilecek ve esas olarak Felsefe
Egitimi'nin eski metropollerde (6zellikle Fransa ve Ingiltere)
gorilen bilgi ve konulanni alan programlar;

b. Bu bilgileri ve konulan oldugu gibi alip, ayri1 zamanda,
cesitli derecelerde ve tiirlerde Gzel bir konu tlizerinde diigiin-
seme yoluyla biitiinleyen programlar. Bu konu Afrika ya da
ozel bir 6greti, 6zellikle de Islam olabilir;

1 P. J. Hountondji, Formation et recherche philosophiques en Afrique. Eléments pour
une stratégie (Rappor soumis au BREDA,’'UNESCO, janvier 1987).
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¢. Son olarak, dgrenimi biitiiniyle, tarihsel ve diyalektik
materyalizm ya da islam gibi belirli bir doktrinin eksenine ve
onemli konulanna uygun olarak bigimlendiren ve iglevsellegti-
ren programiar."?

Hountondji, bu tiplemenin "sadece bildirme degeri" oldu-
guna igaret ettikten sonra, birkag 6rnek veriyor.

Fildisi kiyis1, Gabun, Togo, Burundi, Mali, Benin, Gana (1.
yiD), "a" grubu iginde aniliyorlar. Benin'deki program igin gun-
lar sOyleniyor: Giiniimiizde Benin'de kullanilan gegici mini-
mum program... en klasik programlardan birisidir."

"Girig". Felsefe Nedir?

Bélim 1: Insan ve Dinya

I. insan Nedir?
A) Insan Doganun Bir Uriiniidiir
B). Insan Kiiltiiriin Bir Urliniidiir
O insan Psigik Bir Varhkur

Bolitm 2: Mantik ve Biigi
I. Manugin Ogeleri

A) Tanimlama;

B) Kavram;

C) Tamtlamanin Cegili Bigimleri
IL. Bilgi Sorunu

A) Bilgi Siireci;

B) Kuram ve Kilg;;

C) Dogru(Hakikat) ve Yanlhg

D) Dil

Boliim 3: Ablak ve Politika
I. Hak ve Odev
I1. Sorumluluk Kavrami
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Bu "gecici minimum-program" her haliikirda sadece bir
ara ¢6zimdiir; kogullarin ve Bakalora (Baccalauréat) konulan-
m se¢mekte resmi bir belgeye dayanma zorunlulugunun da-
yatug ivedi bir ¢dziimdiir. Aynca, bu programi degigtirme ha-
zirh@l ya da Marksist-Leninist egitim programini daha biyik
bir otoriteyle dayatma olanag vardir."?

Hountondji, "b" grubundaki programlann uygulandig: il-
keler olarak, Senegal, Zaire ve Kamerun'u sayiyor. Biz bunla-
ra Kenya'y1l, Gana'y1 ve Nijerya'yt da ekleyebiliriz. Senegal'de
uygulanan program, ozellikle ilging:

"Bélim 1. Toplum ve Tarih
A) Toplumsal Varolug Sorunu;
B) Afrika'daki Sosyopolitik Yapilar: Tipler ve Evrim;
C) Gelisme Sorunu;

Bé6liim 2: Mantik ve Epistemoloji
A) Gil‘is;
B) Somut Diistince;
C) Manuksal Diigiince ve Bigimsel Bilimler;
D) Gergek Bilimler;
E) Dogruluk (Hakikat) Sorunu:

Béliim 3: Felsefe, Metafizik, Antropoloji
A) Felsefe;
B) Metafizik;
C) Geleneksel Afrika Diigiincesi
D) Cagdas Afrika Diigiincesi
E) Kiiltir Antropolojisi ve Felsefi Antropoloji"*

S6zkonusu belgede, "¢" grubu iilkeleri olarak da Gine
(1954-1984), Benin (resmi agidan hili gegerli olmasina kargin,

3 |bid. s. 40.
4 Ibld. s. 41.
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1987'den bu yana artik kullanilmayan, resmen -dngoriilen
Marksist-Leninist program) Kongo anilmaktadir.

Belgenin sonu¢ boliiminden ("Conclusion"”) agagidaki
alintiyr yaptyorum:

"Son olarak, giincel gorevler lizerinde diigiinseme, bizi,
kilgisal eylemin dort ilkesel eksenini, dort 'programi’ siralama-
ya vardirdr:

1. Ogrenim programlarinda birligin saglanmas:

2. Egiticilerin egitilmesi

3. Bilimsel ve pedagojik yardimct araglann iyilestirilmesi

4. Felsefi ve disiplinlerarasi bilimsel aragurmanin destek-
lenmesi."

Yazara gore, en Onemlisi "...her yerde, tiim diizeylerde,
mikemmellik ilkesini yerlegtirmek" ve kolayciliga kagma
cabasinin inatgihigina kargi koymak, miimkiin olan her yerde,
ortalamantn zaferini engellemek."6

Yukanida, 'b’ bashigiyla anlaulan goreve, sonug yazisinda
yeniden deginilmiyor. Afrika'daki durumun felsefi Ogretisiyle
donanmaya ¢aligan tniversiteler, bu calismalarinda destegi
haketmiglerdir. Senegal'deki kogullan bilmiyorum. Nairobi'de,
Legon-Accra'da ve ibadan'da da bu donanim, bir destegi iyi
kullanabilecek tiirdendir (Bak. Not I, IV ve 1X).

Felsefe ve Sosyoloji "Département"inin felsefe biriminde 4
ogretim gorevlisi var, (bunlardan birisi, "Faculté des Lettres,
Arts et Sciences Humaines"in dekanidir ve bir digeri de kisa
siire dnce okul 6ncesi (“Ecole maternelle") ve ilkokul diize-
yinde Egitim Bakani secilmistir). Bu 6gretim gorevlileri, yuka-
nda betimlenen dort yilhk 6grenimi géren ve her yilin sonun-
da sinavlara giren yaklagik 200 dgrenciyi egitmektedirler.

3 ibid. s. 84.
4 Ibid. s. 85.
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Bir Kez Daha: Etnofelsefenin Elestirisi Uzerine

"Etnofelsefe"den ve elegtirilmesinden birkag kez s6zedildi.
Felsefi Sorunlar II: "Tarih" boliimiinde, profesyonel akademik
felsefenin, bagkalarinin yani sira etnofelsefeyle de bir tarug-
manin iginde kendini buldugu gosterildi. Felsefe Sorunian VI:
"Geleneksel Bilgelik Ogretileri" ve VIII "Atasdzlerinde Felse-
fe"de, Odera Oruka'nn, "Sage-Philosophy"yi aragirmasinin ve
Gyekye'nin "Akan conceptual scheme"ini yeniden kurmasinin,
ne Olciide etnofelsefeyle bagh ya da bizzat bir etnofelsefe bi-
¢imi olduklan sorusu ortaya ¢iku. Bu tip Afrika felsefesi soru-
nunu, bir kez daha ele almak gerekiyor. Burada daha yeni
aragttrma sonuglan ve varolan bakig agilarindaki, bir bélimi
heniiz yayimlanmanug yeni gelismeler de gbzoéniinde bulun-
durulacakur.

Oncelikle, M. Towa'nin, hakh olarak, Afrika diigiincesinin
aragtinlmasinin kismen Afrika halklannin dinsel tasanm diin-
yastyla baglantih olarak, kismen dilbilimsel (linguist) etki ve
atasOzlen (izerine aragtirmalarla da, ¢ok gerilere uzandigini ve
yukarnda, tarihsel toplu bakigta anilan kiiltiir antropologlar
Lévy-Bruhl, M. Mauss, M. Griaule, E. E. Evans-Pritchard ve C.
Lévi-Strauss'un bildiklerinden daha genis bir gelismeden gec-
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tigine igaret ettigini séylemek gerekir.!

anyor:

Towa, su ¢alismalan

R. F. Burton, Wit and wisdom from West Africa. A book of
proverbial philosophy, 1865;

R. H. Nassan, The philosophy of fetichism, 1903;

Ch. Delhaise, Les idées, religieuses et philosophiques des
Warega, 1909;

P. Radin, Primitive man as philosopher, 1927,

V. Brelsford, Primitive phtlosophy, 1935,

V. Brelsford, Phtlosophy of the savage, 1938.

Paul Radin'in, 1955 ve 1957 yillarinda yeniden basilan kita-
b1, 6zellikle anilmays hak ediyor. Radin, kiiltiir antropolojisi-
nin birgok gegerli 6nyargisini, 6zellikle, Afrika tilkelerinin kiil-
tir geligimi acisindan ¢ocukluk agamasinda olduklar diigiin-
cesini kirmaya ¢aligiyor. Radin, kendisinin "ilkel" diye adlan-
dardigr bir diglince tipine giren, bagimsiz, kendi iginde farkh-
lagmus bir felsefe gostermeyi baganyor. "ilkel" topluluklarda,
digiiniirlerin ve filozoflarin da dahil olduklan bir "entelektiel-
ler sinifi"nin istisnasiz olarak varligint kabul ediyor. Radin, Af-
rika'da ve bagka "ilkel" topluluklarda s6zlii olarak aktanilmig
bir dizi giiri ve kuramsal agtklamayr bulmug ve yazmg. Bura-
da, Afrikalilanin kendi 6zgin felsefelerini bizzat kendilerinin
dile getirdikleri goriliiyor. Burada, sé6zkonusu etnik grubun
tyelerinden bagkalannin, o etnik grubun dilinde ve tasanm
dinyasinda igerilen felsefeyi formiillendirmeleri anlaminda bir
etnofelsefe yok.2

Radin, zorunlu olarak, sinirh sayidaki kabile ya da halk
grubuna dayanan bulgularini genellegtiriyor ve pratik bir bi-
I M. Towa, "Die Akwalitit der afrikanischen Philosophie”, F. M. Wimmer, Vier Fragen

zur Philosophie in Afrika, Asien und Lateinamerika, igcinde Wien 1988, s. 5G.
2 P. Radin, Prmitive man as philosopher. New York 1957, s. X; s. XIII vd.
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¢imde, "ilkel insanlar” igin gegerli kabul ediyor. Bu diiglince
adimu, Lévi-Strauss'un yine genel, salt somut toplumlara bagh
olmayan iligkileri gostermeye caligug: bir "Yapisal Antropoloji”
diiglincesine igaret etmektedir? Aynca Radin ve Lévi-Strauss,
“ilkel" ya da "yabanl" diigiincede, modern uygarhklarda bulu-
nanlara egdeger yapilar varsaymakta goriis birligi igindedir-
ler! Lévi-Strauss'un burada, Rousseau'culugu yiiziinden ters-
yiz olmug bir Avrupamerkezcilige bagh kaldig, Felsefi Sorun-
lar II: "Tarih"te gosterilmigtir.

Bu omek, daha eski etnofelsefesel literatiiriin, belirli bir
etnofelsefe tipinin siurlanini agan ilging sonuglar ortaya serdi-
gini gosteriyor. Gergi Radin, hild “ilkel” s6zcigiinii kullaniyor,
ama aruk bunu ne Tylor, Lévy-Bruhl vb. gibi kiigiimseyici bir
anlamda ne de daha sonra Lévi-Strauss'un yapugt gibi, bu
kiiltlir bigimini yticeltici bir bigimde kullanuyor. Bu felsefenin
Ozgiin degerini ve Ozgiin 6nemini anlamaya ¢aligirken, daha
sonra Tempels, Kagame, Jahn ve Mbiti'nin tim Afrika felsefe-
sini igine aldiklan o ugursuz yorumlama baglamindan kagini-
yor. Adi gecen yazarlar, daha Once gosterildigi gibi, Afrika
diisiincesini ve bu diisiincenin icerdigi "Ontoloji"yi, hiristiyan
teolojisine aktanlabilidigi agisindan aragttrmaktadiriar. Bu fel-
sefeciler, her bir kabilenin ve o kabilelerin iiyelerinin kendile-
rinin formiillendirdikleri felsefeyi aktarmayip, bu kabilelerin
dillerinde ve ataszlerinde 6rtiik bir bicimde bulunan felsefeyi
en Once dile getirmeleri anlaminda da bir etnofelsefe sunmak-
tadurlar.

Radin'gil etnofelsefe tipinin bir uzantusi olarak, W.
Dupré'nin, Religion in priniitive cultures. A study in ethnophi-
losophy kitabini anmak istiyorum.” Dupré, Zaire'nin kuzeydo-
gusunda yagayan Pigme'lerin kiiltini ve diniyle ilgilendi. Ve
3 C. Lévi-Strauss, Strukturale Anthropologie. Frankfust a.M. 1967,

4 Lévi-Strauss, Das wilde Denken. Frankfunt A.M. 1968.
S W. Dupré, Refigion in primitive culres. A study in ethnophilosophy.
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onlanin "ilkel" yani en basit kogullardaki yasamlarinda, insan
olmanin temel gartlarinin 6zel, belirli ol¢iide baglangigsal bir
agiklikla dile geldiklerini gordii. Bu sav, tehlikeli bir bicimde,
anti-etnomerkezcilik kihgindaki bir etnomerkezcilige ¢ok ya-
kin durmaktadir. Yine de bu savi, daha ilerde betimledigim
megru bir anlamdaki etno-felsefe olarak siniflandirmak istiyo-
rum.

Hountondji, Fransizcas: 1982'de yayimlanmig olan, "Occi-
dentalism, elitism. Answer to two critiques" (Quest, 1989 igin-
de) adli bir makalesinde,® kendisini Fildisi Kiyisi'ndan ve Be-
nin'den birgok filozofun yOnelttikleri iki suglamaya karg: savu-
nuyor. "Oksidentalizm" (bati 6megine baghlik) suglamasin,
etnofelsefe savunuculanna iade ediyor. Ona gore, etnofelsefe-
nin koékleri bauli etnografide ve kiiltiir antropolojisindedir. Ve
bu felsefe, bat tarihinden kaynaklanan felsefe kavramini gele-
neksel Afrika'nun diigiince igeriklerine yliklemeye galigmakta-
dir. Hountondji, esas olarak, geleneksel Afrika'daki daha yas-
hlarin ve bilge adamlann entelektiiel ¢caligmalaninin sonuglan-
na, bau diinyasiyla es(deger) olma arzusunun bir anlatim ol-
dugunu soyledigi "felsefe” etiketini yapfsurmasa da, bu ¢ahg-
malara olumlu bakiyor. "Elitizm" (elit zihniyet) suglamastna
kars da, halk "kitleleri"nin kollektif disiince igeriklerinin,
kendisini elegtirenlerin bagvurduklan Gramsci'nin yorumlanna
gore de, kendi, "spontan felsefelerini" oldugu gibi, yani boyle
elestirel bir yorumlamaya ve yeniden formiillendirmeye tabi
tutmadan, felsefi tartismaya giremeyeceklerini séyliiyor. Bu
diigiince icerikleri, boyle bir elegtirel yorumlama ve yeniden
formiillendirmeden sonra degersizlegmezler, tersine, onlann
icindeki bir egilim gergeklenmis olur.

Towa'nin hakli olarak "Inancin kurnazlig1” diye tanimladig
(Bak. Felsefi Sorunlar II), Tempels'in ve izleyicilerinin etnofel-

6 P.]J. Hountondji, "Occidentalis, elitism. Answer to two critiques’, Quest, Cilt. IIl, Nr.
2 Iginde 1989, s. 2-30.
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sefesinin yorumlama baglanu, hi¢ kugkusuz megru gorilemez.
Dilde, atasézlerinde, sOylenlerde vb. igerilen felsefeyi aramak
ve dile getirmek bu ylizden rahatlikla olumsuz yargilanacak-
ur. Chr, Neugebauer, Tempels'e ve onu izleyen etnofilozoflara
radikal bir elegtiri formiillendirirken,” Hountondji, bana s6zlii
olarak bildirdigine gore, elegtirisinde degisiklikler yapmstir.
Hountondji, dilin, tasanm diinyasiun vb. 6rtiik felsefi i¢erik-
lerini, bunlann kendi yorumlama baglami iginde dile getirme-
ye cahgan bir etnofelsefeyi, megru ya da uygun olarak kabul
etmek istiyor. Her felsefe kollektif igerikler 6nkogar ve kendi-
lerini diisiince olarak dile getirmemis olan bu igeriklere daya-
nir. Bu anlamda, s6zkonusu igerikler, bir felsefenin diiguniil-
memig bolimidiirler ve agikga diigiince olarak ortaya ¢ikan
felsefeyle iligkileri, bilingdigimin, bilingteki bilingli iceriklerle
olan iligkisine benzer. Bir etnofilozof, diisiniilmiis felsefi ice-
riklerin (bir bagka ya da daha eski dilin vb. igeriklerinin, psi-
kanalizde, bilincinde olunmayan biling igeriklerinin bilincine
vardinlmasina kargilik diisen) dile getirilmesinde, bir felsefeci-
nin, kendi (6zgiin) dilinde ve tasanm diinyasinda zaten her
zaman athg adimi atmaktadir.

Boylelikle bir etnofelsefenin girigimi ilksel olarak hakh ¢i-
kanlmig oluyor. Eger konuya yabanci, bagka herhangi bir yer-
den alinmis yorumlama gemalarn, bu diigiiniilmemis olanin
diginilmesi siirecine tagimirlarsa, etnofelsefe megruluk digina
kayar. Burada Hountondji, kendisinin daha 6nce 6ne siirdi-
gu, sadece (s6zkonusu etnik grubun tyeleri tarafindan) birey-
sel olarak felsefe diye dile getirilen diigiincelerin felsefi 6nem
tagidiklan postulasindan da vazgegiyor. Hountondji, felsefenin
"diiginilmemis" kollektif 6nkogullarinin ve onlann felsefe
olarak bireysel bir bicimde dile getirilisinin, iki odakta topla-
nabilecegini sGyliiyor: Bir yanda bir etnik grubun dili ve tasa-

7 Chr. Neugebauer, *Ethnophilosophy in the philosophical discourse in Africa. A critical
note”, Quest, Bd. IV, Nr. |, iginde 1990, s. 42-(4.
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nm diinyas: ve 6biir yanda, bu dil ve tasanm diinyasinda ige-
rilen felsefeyi dile getirenler, etnofilozoflar.

Boylelikle, Hountondii ile, kitab1 kismen etnofelsefe olarak
tanimlanabilecek Gyekye arasinda yeni bir diyalog ortam
olugmugtur. Gyekye, Akanlann diigiincesinin kavramsal ¢erge-
vesini anlamak amaciyla onlann diline, atastézlerine, deyisleri-
ne, sOylenlerine vb. bagvurdugunda tam bir etnofilozof gibi
davranmaktadir. Burada, Gyekye'nin dile getirdigi seyin kol-
lektif bilgelik mi yoksa isimlerini bilmiyor da olsak bir zaman-
lar yagamug bireylerin damgasin tagiyan atasdzleri ve sdylen-
ler mi oldugu pek de 6nemli degildir. Gyekye, gesitli Akan
kabilelerinin bilge adamlanna, onlann 6gretilerini kendi yeni-
den kurma denemesine katmak igin sorular sordugunda, yap-
tg1 gey, Odera Oruka'nin anladig anlamda bir "sage-philo-
sophy"dir. Burada, felsefi iceriklerin alinmas: igin kullanilan
roportaj tekniginin yarattif1 sorunlan bir kenara birakiyorum.
Her iki yontem de, ayn ayn ya da birlikte kullanildiklarin-
da, Afrika halklannin geleneksel diigiincesini kavramaya yan-
yor. Elbette, geleneksel diigiinceyle giinlimiiz Afrika felsefesi
arasindaki iligkinin nasi belirlenecegi sorusu hili yanit bekli-
yor. '

Bu soru ovle kolay yanitlanamayacak. Ne iyi ki, eskiden
Hountondji'nin temsil ettigi, geleneksel bilgelik Ogretilerinin
metinler halinde aktanlmadiklan ve bu yiizden felsefe olama-
vacaklan, boylece, felsefe agisindan da onlarla ugragmak ge-
rekmedigi tutumu, biricik tutum olarak kalmamigtyr. Bu tutum,
biiyiik 6lgiide bauh filozoflarca ciddiye alinma, onlardan biri
olarak goriilme arzusunu igermektedir. Wiredu'nun, bilgelik
6gretileri gelenegini, bugiin 6nem tagiyan bir felsefe olarak
yadsimasi, aym giidiiyle agiklanabilir. Aynca bu tutum, bagtan
beri kendi iginde geligkiliydi. Bu tutuma gore 6zgiin kiiltiirel
gelenek elbette 6nemli olmalydi, ama bu gelenegin icerdigi
felsefi bilgelik 6gretileri 6nemli degildi.
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Hountondji, bu sorun kargisindaki bugilinkii durusunu $6y-
le betimliyor: Afrika'daki geleneksel digiincenin (megru sayi-
lan bigimindeki etnofelsefe olarak ya da "sage-philosophy"
olarak), arastniimast 6énemlidir ve canla bagla stirdiiriilmelidir.
Ama bu tarihsel bir arasurmadir, Giiniimiiz Afrika felsefesinin
kargisinda bagka odevler vardir. Geleneksel Afrika digiincesi-
nin arasunlmasinin, bugiink(i sorunlann islenmesinde bir etki-
sinin olup olamayacag:, ya da ne 6lgiide bir etkisinin olacag:,
ve bu aragtirmanin igeriginin gliniimiizdeki sorunlar agisindan
6nem tagiyip tagimadigi, bu aragurma sonuglan elimizde bu-
lunduklan ve giincel felsefi ¢caligma ilerledigi Glglide belli ola-
bilir ve olacakur.

Aslinda, geleneksel Afrika diisiince igeriklerini ve bilgelik
oOgretilerini saptamak, yazili olarak kaydetmek ve felsefi ¢alig-
ma icin hazirlamak amaciyla galigilmigtir ve galigilmaktadir.
Calisma sonuglannin, giincel Afrika felsefesi i¢in nasil yararh
olabilecekleri, bu ¢aligmayla yine de heniiz agiklanmis degil-
dir. Felsefi Sorunlar V: "Dogruluk Sorununun Tarugilmas: Uze-
rine" boliiminiin sonundaki, bu ¢alisma sonuglanmnn, bat ¢i-
kigh felsefenin bir "bagka diginme"ye dontistiinilmesinin ma-
yasi olabilecekleri diigiincesi de heniiz bir agiklama sayiimaz.
Bunun nasil gerceklesecegi (heniiz) soylenemez. Yine de, ba-
t gikish felsefeyle geleneksel Afrika distincesinin birbirine
kangsacaklanna hazir ve agitk olmakla, boyle bir agiklamaya
ulagmakta bir baglangi¢ yapilmigtir. Toplumsal praksis'de si-
rekli olarak birbirine kangani, felsefi kuramda uzun siire bir-
birinden ayn tutmak olanakl degildir. Bu baglangicta kalin-
mak zorunda olundugu siirece, Afrika'daki giincel durumu
distinsel olarak anlama ¢abalannin, yanyana yliriitilmesini ve
birbirlerinin haklann: teslim etmelerini ve birbirleriyle diyalo-
ga girmelerini uygun buluyorum. {ki calisma yoniinden higbi-
ri, hangi nedenle olursa olsun digerinin felsefe olmadigini
one sitrmemelidir.
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Yazinda, siir sanatinda, resimde ahsap oyma sanatunda ve
dinde de agik¢a Afrika bigimi olarak tamunabilen bir bicem
varhgin siirdiiriiyor. Dilde bile, ingilizcenin ya da Fransizca-
nin "kendimize 6zgi diglinceleri... kendimize 6zgi bigimde
dile getirebilmek icin kullanahm diye" Afrikalilagunldig gonil-
mektedir.2 Gelenegin giicleri bugiine etki ediyorlar. Benim
cok iyi anlayamadigim nedenlerden otiirii, bu siirece felsefe-
“de Ozellikle zor bir siire¢ goziiyle bakilmaktadir. P. O. Bodun-
rin, §6yle yaziyor: *insanbilimlerinin &teki alanlarindaki (Ta-
rih, yazin, miizik, sanat vb.) aydinlann, disiplinlerindeki 6z-
giin Afrikali olan1 6gretmeleri, bizim felsefede bunu yapma-
muzdan daha kolaydir. Ama Afrikah filozoflar, Afrika felsefesi-
ni 6gretme ¢agnsim kabul etmislerdir"®

8 G. Okara. "African speech... English words®. G. D. Killam (ed.). African writers on Af-
rican writing, i¢inde, Londra Tbadan Nairobi 1973, s, 139. Felsefede buna paralel bir
akim: ‘Afrika disiincesi... Avrupah kavramlar ve diigiince baginulan’ olabilir. Ug nok-
1a, "igine sizmak” anlanundadr.

9 P O. Bodunrin (ed.), Philosophy In Africa. Trends and perspectives. lle-ife 1985, s.
VIl



NOT VIII

"Interafrika Felsefe Konseyi"nin Cotonout'daki
Genel Sekreterligi

"Conseil Interafricain de Philosophie"nin (CIAP), yiiritme
komitesinin ("comite exécutif"), Bilan de la recherce philosop-
bique africatne. Répertoire bibliographique baghfi altinda bir
yazilar dizisi yayimlama gérevi, 1982 yilinda Diisseldorf'ta,
Diemer ve Hountondji'nin birlikte organize ettikleri "Culture
and Identity of Afria" sempozyumuna dek uzanyor. (bak. Gi-
ris bolimia). Bu tasanyr "Federation Internationale de
Sociéteés Philosophie" (FISP) destekledi ve UNESCO'nun kay-
naklanni kullauma sundu. Gorevin gerceklegtirilmesi, Paulin
J. Hountondji tarafindan yiiritilen CIAP genel sekreterligine
verildi.

Bu arada s6zkonusu yazilar dizisinin ilk iki kitab1 yayim-
lanmig bulunuyor. Uzerlerinde yayn yih belirtilmemis. Yayin
sorumlusu Hountondji'nin 6nsdzii 1987 yih tarihini tasiyor (ilk
kitabin yayin yili 1987, ikincisinin 1988). Bu kitaplarda, 1900-
1985 yilan arasindaki Afrika Felsefesi icin, abecesel olarak
diizenlenmig bir bibliyografya yer aliyor. Burada "Afrikal" ve
"Felsefe" sozciikleri ¢cok genig anlamda ele alinmigtir. "Afrika
Felsefesi" (1) Afrika kékenli (Sahra'nin giineyindeki) filozofla-
rn ve yazarlann bildik konular {izerindeki yapitlarina ve (2)
herhangi bir kokeni olan yazarlann "Afrika Felsefesi' tizerine
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yapitlanna dayantyor. "Afrika Felsefesi' denilince, (1) kendini
acikga boyle tanimlayanlar ve (2) kiiltiir antropologlarinin, Af-
rika'daki etnik gruplann diisiince ve tasanm diinyas: {izerine
vapitlann ve (3) teologlann ve dinbilimcilerin, Afrikali halk
gruplarin dinsel tasanmlanns ve geleneklerini, diinya gonigsel
ya da genel insani sorunlar baglaminda serimleyen yapitlan’
anlagiliyor.

Lubumbashi'deki Pater Smet'in bibliyografik yapitlan ve de
yayimlanmus 6teki bibliyografya ve 6zel kitap listelerinden, 6n
caligmalar olarak, giikranla yararlamilmigtir. Bu 6n galigmalar
arasinda, R. W. Wright'in African Philosophy. An Introduction,
Washington 1984°, kitabinin ekindeki Bibliyagrafya'un olma-
yis1 dikkati ¢ekiyor. Galigmanun sonunda toplam 3365 baglik-
tan olugan iki cildik bir yapit ortaya gikmugtur. Bu arada, her-
halde ilk asamada miikemmellik hedeflenmemigtir. Bugiline
dek benim yararlandigim, Afrika felsefesi (izerine yapitlarla
bir- kargilagtirmanin sonucunda, 30 baglktan olugan bir ta-
mamlama Onerisi ortaya ¢ikts,

Hem 1900-1985 doneminin eksikliklerinin tamamlanmasi
hem de bibliyografinin giincel duruma dek siirdinilmesini
hedefleyen Supplement ciltleri hazirlanmakiadir. Ama tiim bu
girisim, Hountondji tarafindan, daha genig kapsaml bir tasan-
run igine oturtulacaktr. Hountondji, tiim felsefe tarihinin, Afri-
kali katkilan ve bakiglan 6ne ¢ikaran bir yeniden okunmasini
tasarhiyor. Ancak "Afrikali" deyimi genigs anlamda alinacak ve
Misir da dahil olmak lizere, kuzey Afrika bolgesini de igere-
cektir. Hem eski Yunan felsefesinin Misirlt kokenleri ve boy-
lelikle Avrupa felsefesinin Isis-kiilt'iindeki kokenleri, hem de
helenist gnosis'e, "Corpus Hermeticum"da bulunabilecek, Mi-
sirh, 6zellikle Iskenderiyeli katkilar, burada biiyiik bir rol oy-
1 P. J. Hountondii (ed.), Bilan de recherche philosophique africaine. Répertoire alpha-

betique. lére partie: 1900-1985 Philosophical research in Afrika. A bibliographical sur-
vey. Part 1: 1900-1585, 2 Cilt., Cotonou [1987 ve 1588).
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namaktadirlar. Etyopya'da daha 5. yiizyildan baglayarak, Yu-
nanh ve Misirh etkiler iglenmigtir. (bak. Felsefi Sorunlar I1D).
Aynca kuzey Afrikah diigliniirlerin Arap aristotelizmine ve Is-
lam Felsefesi'ne yaputiklan, etkileri Sahra'nin kuzeyindeki bol-
gelere dek kanitlanabilen katkilan da digiinmek gerekir. Bu
durum, 6zellikle kuzey Afrika icin, Senegal ya da, Timbuktu
gibi bir ticaret merkezine sahip olan bugiinkii Mali gibi l-
keler icin biylik 6lglide gegerlidir. Keita'min ve Olela'nin, Af-
rika ve Avrupa felsefesinin ortak kékeninin eski Misir oldu-
gu seklindeki tasanlan, burada bir Atina ve iskenderiye es-
kil donemiyle ve de Huristiyan-Avrupali ve Islami-bati Afri-
kal1 bir ortagagla yeniden gﬁmsxgxﬁa c;lktyor.2 Yenigagda, ge-
sitli gelenekler, diinya gapinda birbirlerine kangmaya bagh-
yorlar.

Hountondji'nin, organizasyona yonelik tasanlan da ¢ok id-
diali. S6zkonusu bibliyografyada verilen tiim yapitlann, ola-
nakliysa, 6zgiin niishalannin, degilse fotokopilerinin yer ala-
caft bir argiv olugturmayi diiginiiyor. Bu kapsayict beigele-
menin en Onemli boliimi Afrika Felsefesi tizerine yapilmig
doktora cabgmalarinin, bitirme 6devlerinin vb. birer niishalan-
nin burada toplanmasiyla olugacak. Boylelikle, bu alanda
bundan sonraki bilimsel amsdrma caligmalan igin, vazgegil-
mez bir arag yaratilmug olacakur. Burada, felsefe, disiplinler-
arasi aragurmalarla yakin bir iligki icinde génilmektedir. Tim
bunlar, Cotonou'da felsefe ve insanbilimleri igin, Afrika igi bir
aragtima merkezi kurma yolunda ilk adimlan olugturacak-
lar. Bu tasanlan, Birlegmig Milletler'in, diinyanun en yoksul 16

2 lancinay Kelta ve Henry Olela ABD (New York; Washingion ve Atlanta) ve Afrika
Universitelerinde (Free Town/Sierra Leone ve Nairobi/Kenya) ders verdiler ve veri-
yorlar.

S. L. Kelta, "The African philosophical wraditions®, R. W. Wright (ed.), African philo-
sophy. An inwoducuon, iginde, Washington 1984%, s. 35-54.

H. Olela "The african foundations of Greek philosophy”, R. W. Wright (1984), iginde,
s. 55-70.
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tilkesinden biri olarak ilan ettigi bir lilkede gerceklestirmek
icin gereken maddi kaynaklan bulmak pek kolay olmayacak-

tr.



SIiR V
Agbossabessou'nun "Yabanilhgin Solugu "'ndan’
Tam-Tam'a Ovgii

Oyulmug agac govdesinin davulcusu
Kavrulmug topragin davulcusu,
Kugatan ormanin davulcusu,
Comlek sanatinin davulcusu,

Sogiit dallarindandir tokmag,

Gong'un berrak notalar,
Davulcunun 6fkeyle vurdugu,
Sarsilan tam-tam,
Davulcunun 6fkeyle vurdugu,

Alevlenen tam-tam
Sensin beni tasityan,
Yere sicradiginda kam,
Kesilen kogun.

Senin sesine, ey tam-tam!
Senin ¢agrina uyanyor

1 Agbossahessou, Les Halelnes Sauvages. Yaoundé 1972, s. 81-86
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igimdeki Dada Zod#
Anlarnmin @anns.

Senin sesinle, ey tam-tam!

Auyorum beyazlann diinyasinn yaldizin
Ve yeniden buluyorum Afrikasiru
dogdugum zamann,

koruyucu ruhlann.

Davulcu, tam-tam
Oynak yap beni,
Biik kollanimu
Dondiir kalgalanmu.
Kullan ayaklannu.

Ug tam-tam ug,

Ug negeden;
Canlandir bacaklarim,
Ve avla ayaklanmu,
Ve dolastur adimlanmu,

Davulcu, tam-tam,

Tannsal tam-tam,

Yakala beni

Gorkemli giysiler

Ya da rengarenk o6rtiiler iginde.

Yakala beni

tam-tam

Yakala beni

Kauri midyeleriyle ve

kirmuzi tiiylerle siislii bir halde.
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Yakala beni,

Tam-tam,

Yakala beni,

Maskelerle mumyalanmig
Ya da bagimda boynuzlarla.

Babamin tam-tamu,
Annemin tam-tamu,
Kabilemin tam-tamu,
Tanomin tam-tamu,
Yakala beni.

Tabu tam-tam,

Kutsal tam-tam,

Biik beni, dondiir beni
Senin igin havada
Taklalar atacagim.

Sana kapilmug bir halde
bir topag gibi

Hi¢ durmadan
Donmek istiyorum
Ayaklaninda.

Davulcy, tam-tam,
Tam-tam, hoplayan,
Azdir beni,

cildirt beni,

delirt beni.

Bambulardan davulcu,
Bambulardan tam-tam,
Bambulardan sitar,
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Bambulardan banjo,
Bambugillerin negesi.

Ritim tutuldu,
Kadans vuruldu,
Noualar kesik kesik,
Vuruglar ¢ekic gibi,
Ritmle doldur i¢imi.

Ritimle,

Ritimle,

At beni seslerin,
Ciimbiigline.

Sarhos et beni seslerle.

Davulcu, vur hadi,
Yonlendir gdleni,
Davulcu, vur hadi,
Vur ylice adimin
Ritmini.

Davulcu, vur hadi,
Ellerinle vur,
Ayaklaninla vur,
Davulcu vur hadi,
Gogsiime vur,

Ve ses gelir yine,
Zamanin akiginda.

Gurilei. Gokgilirlemesi.
Afrika'nin hazjnesi,
Nege igin vur.
Tam-tam" aglatarak,

AFRIKA'DA FELSEFE
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Afrikanin hazinesi,
Hiiziin igin vur.
Tam-tam1 caglararak,
Afrika'nmin hazinesi,
inang igin vur.

Tam-tami aglatarak,
Tam-tam ¢aglatarak,
Tam-tam kizdirarak.

Vur,
Kuliibede vur.
Vur.

Vur,
Alanda vur,
Vur.

Vur,
Besigin yamnda
Vur.

Vur,
Mezarin baginda
Vur.

Vur,
Oliimiin 6tesinde
Vur.

Vur,
Vur her zaman,
Vur.

241
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Vur,
Vur tam-tam,
Vur.
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FELSEFI SORUNLAR XVI
Onem (Relevanz) Sorunu

Daha 6nceki bir boliimde (Not III, "Bir Bagka Felsefi Bige-
min Unsurlann m1?") giiniimiiz Afrika Felsefesinde, olasihkla,
bir "ethical turn"a benzer bir durumun varoldugundan s6z et-
migtim. Bu durum 6zellikle, felsefe egitiminde, bau felsefesi-
nin diigiincelerinin Afrika'daki kogullara uygulanacag 6rnek-
ler bulmak s6ézkonusu oldugunda belirginlegiyor. Akademik
egitimin ana kiitlesi Avrupa ve ABD felsefi konularina ve yén-
temlerine baghdir ve bu arada bagh kalmay: surduriyor. Fel-
sefenin, toplum igin 6nemini géstermeye galigug: toplantila-
nn, konferanslann ve kongrelerin konulannda, ilksel kilgisal
bir yonelim bulunuyor. Nsukka'daki "University of Nige-
ria"dan Chukwudum B. Okolo'nun, "Nigerian Association of
Philosophy"nin diizenli kongrelerinden birinde verdigi ve
brogiir olarak da yayxmlanan konferans, bu duruma giizel bir
oOmek olugturmaktadr.

Konferansin konusu "Philosophy and Nigerian politics"dir.
Okolo, Nijerya'daki giincel durumlar iginde, "hergeyden
6nemli sorun'"u §oyle formiillendiriyor "Felsefeciler, Nijerya
toplumu ve politikas: igin... hangi bigimde yararh olabilirler?"!
Okolo, felsefenin ve an bilimlerin yararliliginin her zaman do-
laysiz bir bicimde anlagilamadigini, ama, bdyle bir yarann var-
liginin, ¢ogu kez, ancak sonradan gérilebilecegini ortaya ko-
1 Ch. B. Okolo, Philosophy and Nigerian politics. Uruowulu-Obosi 1985, s. V.
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yuyor. "Felsefi gorevin dogasi, kuramsal olmaktan ¢ok, kilgi-
saldir."* Bu gorev, varolan kogullar iizerine elegtirel bir dii-
siinsemeden olugur. Ornek olarak, Nijerya'da Anayasa metni-
nin ve politik ger¢ekligin arasinda genig bir ugurumun varhig
s6zkonusudur. Anayasa "Birlik ve giiven, bang ve ilerleme”
vazederken, politik gerceklik ¢ogun nigvet, yolsuzluk, satin
alinabilirlik, para hirsi, sorumsuzluk, kabilecilik ve politik 6n-
derlerin eg dost kayincthif ile belirlenmektedir. Okolo'ya goére
bu durum, &zellikle Nijerya'nin sivil rejimleri (1960-66 ve
1979-83) igin gegerlidir ve bu rejimler bu ylizden, askerler ta-
rafindan, hakli olarak devrilmiglerdir.?

Gana'dan A. K. Armah'nin, felsefi degil, yazinsal bir metin-
de ver alan yargist, bu noktada daha da radikaldir. "Aglara
onderlik etmek igin yukariya gikan adamlar... bizimle, biyii-
ciilerimiz, herhangi bir gizemli gliclere sahip insanlar olmanin
bilinciyle konugtular. Sonunda insanlann inangsizligin anla-
maktan acizdiler... Bu 6nderler, halkin suratina sigmak igin
yukanya tirmanirlarken, halkin onlann gotlerini gérdiigiini ve
tiksintiyle ve kahkahalarla onlara sit gevirdigini nereden bile-
bilirlerdi ki?* Burada olup biteni daha anlagilir kilmak igin,
bagka bir yazidan daha alint yaptyoruz. "Eger iktidar, sefil ge-
riciligin hizmetine sokulursa, bdyle bir girkinlikle yiizlegmek
ve pisliini onun suratina geri firlatmak igin elinden geleni ya-
pan bir dil yaraulmalidir.”> Elbette bu tanumlamarun istisnalari
vardir. Nkrymah (her haliikdrda, bagkanhiginm ilk yillannda),
Nyerere, Senghor, Touré, Kenyatta ya da Kaunda, herkesin
saygi duydugu devlet adamlan ya da politik 6nderlerdi. Bir
dizi Afrika tlkesinde politik bigem degismig ve gérece bir ka-
rarlilik olusmugtur, herkesin istedigi gelisgmenin bu kararlilik

2 Ibid. s. 17.

3 lbid. s. 7-15.

4 A. K. Armah, The beautiful ones are not yet born. London/Ibadan/Nairobi 1975, s.
81 vd.

5 W. Soyinka, The man died. Prison notes. Ibadan/Owerri/Zaria 1988%. s. XIIL.
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olmadan higbir sans: yoktur.

Okolo, filozoflann Nijerya politikasina katkilarini, hergey-
den 6nce, durumu elegtirel bir bicimde analiz etmelerinde ve
politika iginde gegerli olan ahlaki deferlere igaret etmelerinde
goriiyor. Filozoflar, bir etik, 6zellikle de "bir deger Ogretisi
(aksiyoloji) ya da degerler bilimi® tasarlamak goreviyle kars:
karsiyadirlar.® Giinkii "Nijerya'daki politikanin asil sorunu,
ahlaki bir sorundur.” Buradan yola ¢ikarak en iyi yonetim
bi¢imi, adil yasalar ve bu yasalann dogru uygulamalan, eko-
nomik adalet gibi sorular ele alinabilirler. Sorunlarin ¢6ziimii
igin bir baglangi¢ noktasi, biiyiik bir gereksinim duyulan ahla-
ki degerleri ileten egitimde yatmaktadir. Egitim aynca, herke-.
se "kendini gelistirme" olanagini vermelidir, bu da gergek an-
lamum ancak ekonomik ve teknolojik gelismeyle kazamr®

Bu konferans, Afrikah filozoflann, Nijerya'da sik sik tele-
vizyondan da yayinlanan kongrelerde, ¢alismalanmin énemini
gostermek icin verdikleri konferanslara sadece bir émektir.
Ayrica, énem sorunu, Afrika felsefesi icindeki tartigmada,
Ozellikle Nijerya'da, Afrikali filozoflan uzun sirede iki kampa
ayirmug olan bir bagka sorunla da baglanulidir. Felsefi ¢aligma-
sinda oncelikle bau 6rnegine yonelen ve saf akademik bir ta-
vir iginde olan bir kimse, Afrika i¢in 6nemli olamaz. Bunu,
Nijerya'da, ézellikle Lagos Universitesi'ndeki, Afrika gelenek-
sel diigiincesinin sorunlanyla ilgilenen felsefeciler 6ne siirii-
yorlar. Boylelikle, calismalanni Afrika icin énemlilegtirmek is-
tiyorlar. "Afrika'nin (kabile ya da koydeki) en yaghlannin, ev-
renin gizemleri, ¢evrenin dilgmanligs, insan ve insan olmayan,
bagkalaryla birlikte yagamanin zorlugu, kalica bir toplum kur-
ma ve bu toplumda yagama arzusu iizerine, bagkalanyla 6z-
glir iletisim kurmanin zomnlulugu, gevreyi tammanin veya ig-
G Okolo (1985), s. 27.

7 Ibid, s. 32.
8 Ibid, s. 24 vd.



246 AFRIKA'DA FELSEFE

birligi ya da fetih yoluyla cevreye egemen olmanin zorunlulu-
gu lizerine, esash bir bigcimde diigiinme ¢abalanndan" s6z edi-
yorlar. Bu felsefecilerin serimlemesine goére, "bu ‘esash ¢aba-
lar, felsefi sorular sormaya yol agular. Afrika'nin en yaghlan,
boyle kokten sorulann yanitlanna vardilar ve eskil (‘ancient')
Afrika felsefesini kuran bu yamtlardir."®

ibadan'daki Felsefe-Departmentindan G. Sogolo, 6énem
sorunu ve geleneksel Afrika diiglincesine yénelme sorununun
bu iligkisinde, zor ¢oziiliir bir ikilem gorniyor. Bu arada, 6nem
sorunu Afrika'da bat diinyasindan daha agir basiyor, ¢iinki
gelismekte olan llkeler, herhangi bir "Orkide" daliun liksi-
nii kargilayamazlar.’® Ya Afrikal felsefeciler yiiksek akademik
dizeyde ¢alhigmakta ve bau felsefesine yonelmektedirler, ki o
zaman onlann 6nemsiz oldufu séylenmektedir; ya da, gele-
neksel Afrika diglincesine geri donmekte ve bdylelikle 6nem-
lerini gostermeye ¢aligmaktadsrlar. O zaman da ¢aligmalan bii-
yiuk oOlglide "betimleyici" olmaktadur.

Afrika felsefesinin daha erken bir evresinde, "Departments
of Philosophy'lerin kurulduklan sirada, ilk grup "Afrika felse-
fesi var m?" sorusunu tartigarak ve bauli uzman felsefeciler
igin kabul edilebilir bir bi¢cimde olumlu yanit vermeye ¢ahga-
rak, caligmalarina goriinligte bir 6nem kazandirmay: bilmigler-
dir. Bu tarigma ve bellibagh tarusmacilar (Wiredu, Hountond-
ji, Bodunrin, Odera Oruka) hakkinda, Felsefi Sorunlar I ve
II'de daha ayrinuh bilgi vermigtik. Sogolo'nun deyisiyle, bu
sorunun "higligi'nin" ortaya ¢ikmasindan bu yana, bu grup,
onemsizligini 6ne siiren bir elegtirinin boy hedefi oldu.!! Bu

9 J. 1. Unah, "Disguised denials of aftican philosophy®, Journal of African Philosophy
and Studies, Cik 1, iginde, 1988, s. 51.: C. 5. Momoh, "African philosophy - Does it
exdst?, Diogenes, Nr. 130, iginde, 1985, s. 79. Bu yazarlar, kliglimseyici bir ¢agngm
yapugint digindikleri "geleneksel Afrika didgincest” anlaumundan kagnmak igin
*anclent African thought"ian stz ediyoriar. (Karg. Felsefi Sorunlar V).

10 G. Sogolo, "Philosophy and relevance within the African context”, Joumal of Huma-
nitles, Cilt 2, iginde, 1988, s. 97.
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arada, elegtirmenler, elestirdikleri grubun felsefi diizeyine eri-
semiyorlar. Bunun nedeni kismen, ¢aligmalarinin éneme yo6-
nelik oluguyla ve saf akademik yonelimli uzmanlar tarafindan
bastirilmis ya da marjinallegtirilmis oluguyla iligkilidir.

Sogolo, bu ikilemin bir ¢6zimiini, “hammadde" olarak ge-
leneksel Afrika disiincesini elegtirel bir bigimde alip igleyen
bir felsefeden bekliyor. Ciinkii bu diigiince Afrikal felsefe 6g-
retim gorevlilerine ve Ogrencilerine egit Olglide yakin duran
deneyimler igermektedir. Sogolo boyle bir felsefeden, bau fel-
sefesinin bir "Afrikalilagunlmasindan” umdugundan daha gok
sey ummaktadir. Hedefi ise, hem igerik hem de yontem agi-
sindan gagmaz bir Afrikali 6zellik tagtyan bir felsefedir. Ancak
yardimci olarak, bau felsefesine paralel tanitlamalar gosterile-
bilir.!?> Sogolo'nun bu noktada, serimlememize sik sik aldig-
muz, K. Gyekye'nin An essay on African pbilosopbical though!
kitabinin ve Odera Oruka'nin "sage-philosophy" lizerine ¢alig-
malarinin, hi¢ olmazsa adlanm bile anmayisi ¢ok gagirticidir.
Giinkii ikisi de Sogolo'nun postulalann biyiik ol¢lide gercek-
lemektedirler.

Afrika'daki felsefe, geleneksel Afrika diiglincesine yonel-
mekle, otomatik bir bigimde dnemini kanitlamug olmaz Yine
de bu yonelig, Afrika'da giinlimiizde yapilan felsefe galigmai-
nin dnemi agisindan, gerekli bir koguldur, ama yeterli degil-
dir. Bizi hep yeniden ugragtiran bir sonraki soruyu Afrika'daki
glincel durumun entelektiiel temellerinin kavranilmasina nasii
bir katkida bulunabilecegini, Sogolo sormamaktadir bile. Da-
hasi, tek bagina gelenege elestirel bir yonelim, bugiinkii felse-
fe igin bir 6nem saglamamaktadir. Afrika'daki geleneksel ilig-
kiler hizli bir ddniigiim igindedirler. Batinin, ekonomik, bilim-
sel ve politik yagam {izerindeki etkileri gbrmezden gelinemez.
Bu etkilerin, yankilanm felsefede bulmalan gerekecektir. Afri-

11 Ibid, s. 110.
12 Ibid, s. 112.



248 AFRIKA'DA FELSEFE

ka, olugmakta olan diinya toplumunun bir bélimiidiir ve bu
yiizden kendi 6zelligini kavramak ve ortaya koymak zorunda-
dir.

Bu son tamt, P. O. Bodunrin, Sogolo'nun yazisina aynntih
bir kargt ¢ikigla ortaya koyuyor. Bunu 1989 yilinda, "Univer-
sity of Pennsylvania"da 'Ibadan-Pennsylvania Exchange Lec-
tures" gercevesinde verdigi "Philosophy in Africa. The chal-
lenge of relevance and commitment” konferansinda yapiyor.!?
Bodunrin, profesyonel felsefenin ve 6nem tagiyan felsefenin
birbirleriyle uzlagmayacaklan diiglincesine kargi ¢ikiyor. Bu
baglamda, Okolo'nun yukanda amlan konferans: gibi, bircok
konferanslann verildigi kongre ve seminerlerin gilincel konu-
larina deginiyor. Ama felsefe yapmak, bu daldaki ustalardan
Ogrenilir. Bu ustalari da Bodunrin bat diinyasinda buluyor.
Bu yiizden Afrika felsefesindeki esasl bir bauya yonelmeyi
savunuyor. Bu anlamda, §6yle yakiyor: "Kendilerinden 6g-
rendigimiz ustalarin, kendi kiiltirimiizden olmalanm ister-
dik."'* Bu arada, bir bagka kiiltiriin kavramlari, Afrika'daki
kogullara uygulanabilirler. *Afrika kiltiri bugiin karma bir
seydir ve bu kangim gercevesinde Afrika" hem 6zelligini orta-
ya koymali hem de —her zamanki gibi zorlukla— "gelismesi
icin bir plan bulmahdir.*

Bodunrin, Afrika felsefesinin, giindemi batiya yonelik fel-
sefenin belirledigi daha 6nceki evresine bakista, etno-felsefe
elegtirisinin ¢ok "kaba" oldugunu ve akademik profesyonaliz-
min ¢ok "kat" bir bicimde savunuldufunu gériiyor. Houn-
tondji‘ gibi, Bodunrin de etno-felsefe elegtirisini, buglinkii ba-
kistyla  degigtiriyor ve gorelilestiriyor, ve daha onceki tavrim,
yeni olusan Felsefe-Departmanlannda ciddi bir ¢aligma yapil-
masi gerekliligiyle agikliyor. Yoksa bu bélimler kalici olamaz-

13 P O. Bodunrin, Philosophy in Africa. The challenge of relevance and commitment
(The Ibadan-Pennsylvania Exchange Lecture). [badan 1989.
14 lIbid. s. 15.
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lardt. "Afrika'da caligan felsefecilerin ¢ogu her iki yonelimi,
Sogolo'nun uzlagmaz buldugu bir konuyu, bir bicimde birleg-
tiriyorlar."*

Hepsinin, hem “Afrikanist"lerin hem de "bauya y6nelik"le-
rin ortak hedefi, Afrika iilkelerinin geligmesinde bir katkida
bulunma gabasidir, ikinci grupta yer alanlar, énceki evrede
agirhklaningi koymuglarken, gimdi bu aguligin "Afrikanistler'de
oldugu gorilmektedir. Deneyimlerime gére, bu durum, yal-
mzca Nijerya i¢in dogrudur. Nijerya, bu durumda bir tiir den-
geleyici'adalet goren Bodunrin'in egemen bakig agisiu dogru-
lamaktadir.'® Banli ve geleneksel Afrikali diigiinceler, birbirle-
rine karigmaya bagltyorlar. ikisi de bir 6lglide "bang i¢inde bi-
raradalik" ortaminda yanyana var oluyorlar ve birbirleriyle di-
yaloga girmeye cahsiyorlar.

Bodunrin, sonug olarak dogrudan bir 6nem kazanma ga-
basina kargi uyariyor. Felsefi diiglince agiktir ve cegitli bakig
agtlanmn olanakliigr sayesinde yagar. Bildiriler ve politik tavir
abglar, nadiren goris birligi iginde olacaklardir. Hepsi, 6nem
ve angajman istiyorsa da, bunu cegitli 6lgiilerde istemektedir-
ler. Bau diinyasinda oldugu gibi, Afrika'da da, az ya da cok
politik kogullar iizerine dogrudan énermelere yol agan gesitli
mizaclar ve angajmanlar ("callings") vardir. Yine, geligmeye
katki, tiim gabalann ortak gizgisidir. Okolo gibi Bodunrin de,
gifte bir gelisme kavramini savunuyor: ekonomik-teknolojik-
bilimsel bir gelisme ve bireye bagh ahlaksal bir gelisme. Gii-
niimiizde sosyo-ekonomik sorunlar egemen olsalar da, Bo-
dunrin'e gére, "bilimsel bir kiltirin" yerlegtirilmesi ve yaygin-
lagirilmasi, temel bir zorunluluk olarak (“the most basic of
our... needs.)!” kaliyor. Bu haurlatma, sézii edilenin, yukan-
da sOylenenden dolaysiz olarak tiiretilmeyecegine yakindir.

15 Ibid. s. 10 ve 15.
16 Ibid. s. 16.
17 Ibid. s. 18-21 (vurgulama bizim).






NOT X
Ibadan'da (Nijerya), Felsefe Egitiminin Orgitlenisi

Cotonou'daki felsefe yiiksek 6grenimi "Université Nationa-
le du Bénin"deki "Department de philosophie et sociologie"
béliimiiniin bagkam tarafindan biitiin Afrika ile kargilagtirmah
olarak sunulurken (bak. Not VII) Nijerya igin ancak zorlukla,
tiim Nijerya'y1t kapsayan bir perspektif bulunuyor. Afrika'nin
giineyindeki devletler iginde en buyiik niifusa sahip Nijerya
Federal Cumhuriyeti'nin 19 Federe devletinin ("state™) her bi-
rinde en az bir tniversite bulunuyor. Universiteler ya federal
devlete ya da federasyona iiye devletlerden birine aitler. Iba-
dan'in iginde bulundugu Oyo devletinde, iffa'da bir federal
liniversite var, ve uglincii bir "devlet" iiniversitesi de inga edi-
lecek. Nijerya'daki toplam 31 iniversiteden 10'unda (Afri-
ka'nin geri kalaninda toplam 52 iiniversite var), bir Depart-
ment of Philosophy" ve boylelikle bir felsefe yiiksek 6grenimi
bulunuyor. iki {iniversite de, bagka égrenimlerin biitiinlenme-
sinde segilebilecek felsefe ek dal igin "teaching units"ler bu-

+ lunduruyorlar. Tbadan Universitesi, uluslararas: bir {ine sahip;
kendisini bir "Centre of excellence" olarak goriiyor. Ibadan
"koleji" 1948'de kurulmus ve 1962 yiinda —Nijerya'nin politik
bagimsizligini kazanmasindan iki yil sonra— bagimsiz bir Gini-
versite olmug. "Department of Philosophy" 1974/75 Ogretim
yihinda baglamug. Bugiin bu ekip 9 kisiden oluguyor: 1 profe-
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sor (P. O. Bodunrin, gu stralar Universitenin "Deputy-Vice
Chansellor"u, 2 bagokutman (bunlardan biri "Head of depart-
ment" gorevini yapiyor) 3 okutman ve 3 yardimci okutman.
Ogrenim siiresi 4 yil. Hedeflenen B. A. derecesi felsefeyle si-
nurh olabilir. (“single honour") ya da felsefe ve listedeki bagka
bir daldan (6rnekse Politika, Bilim, Tarih, Klasik Caligmalar,
ingilizce, Dinbilimleri, Modern Avrupa Dilleri) olugturulabilir
(“combined honours"). Ayrica felsefede M. Phil.,, M. A. ve Ph.
D'(ye gotiren bagka programlar da var.
"Dort yillik Program®a gu dersler giriyor.

PHI 101 Felsefeye Girls
Tim "single and combined honours students” igin
zorunlu.

PHI 102 Tanitlama ve Elegtirel Dilgiince
Tum "single honours students” i¢in zorunlu

PL 103  Degerier Felsefesi
Segmeli

PHI 104 Rasyonel Aragtirma Metodolofisi
Secmeli

PHI O  Felsefi Sorunlar (analitik felsefe, fenomenoloji, Afri-
ka digvincesi). Tim "single and combined honours
students" i¢in zorunlu

PHI 202 Mantiga Giris
Tim "single and combined honours students” igin
zorunlu

PHI 203 Etik
Tiim "single and combined honours students’ igin'
zorunlu

PHI 204 Felsefe Taribi'ne Girig
Secmeli

PHI 205 Politik Felsefeye Girig
Secmeli
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PHI 301

PHI 302

PHI 303
PHI 304
PHI 305
PHI 306

PHI 307

PHI 308
PHI 309
PHI 311
PHI 312

PHI 401

PHI 403
PHI 404

PHI 405

Metafizik

Secmeli

Simgesel Mantik

Tiim "single and combined honours students" igin
zorunlu,

Ettk Kuramlan

Segmeli

Doga Bilimleri Felsefest

Sec¢meli

Politik ve Sosyal Felsefe

Se¢meli

Erken Modern Felsefe (17. yy.'dan 19. yy'a dek)
Segmeli

Geleneksel Afrika Felsefesi

Tiim "single and combined honours students" igin
zorunlu

Sosyal Bilimler'in Felsefesi

Segmeli

Yazin Felsefesi

Secmeli

Din Felsefest

Seqmeli-

Estetik

Se¢meli

Epistemolojt

Tim "single and combined honours students” igin
zorunlu

Uygulamals Etik

Se¢cmeli

Marksist Felsefe

Segmeli

Gagdas Afrika Felsefesi

Tim "single and combined honours students” igin
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PHI 406

PHI 407

PHI 408

PHI 409

PHI 411

PHI 412

PHI 413

PHI 414

PHI 415

PHI 146

AFRIKA'DA FELSEFE

zorunlu

Yeni Modern Felsefe (ge¢ 19. ve 20. ylizyillar)
Secmeli

20. Yizylin Analitik Felsefest

Secmeli

Fenomenoloji, Varolusculuk ve Yorumbilgist
(Hermeneutik)

Segmeli

Matematik Felsefesi

Seg¢meli

Hukuk Felsefest

Sec¢meli

Tarib Felsefest

Secmeli

"Philosophy of Mind"

Secmeli

Dil Felsefest

Secmeli

Sectlmis Sorunlar (Disiplinleraras: tiirden sorunlar)
Tim "single and combined honours students" igin
zorunlu.

“Lon Essay” (bir filozof, bir felsefi okul ya da felsefi
bir sorun hakkinda)

Tim "single and combined honours students" igin
zorunlu,

Bu program, simdiye dek (Nairobi'de, Legon - Accra'da ve
Cotonou'da) tamdigim tiim 6teki programlardan agikga daha
kapsamh ve farklilagtinlmig bir program. Afrika felsefesi bu
programda daha gii¢lii bir bicimde temsil ediliyor ve daha
saglam yerlesmig. Bu arada degisik derslerin hep aym 6gretim
gorevlileri tarafindan degil, belirli bir donligiim iginde veril-
dikleri dikkate deger. ilke olarak her dgretim goérevlisi, Afrika
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Felsefesi lizerine ders verepilir. Tiim derslerin her yil verilme-
leri sagirict degil.

Nairobi Universitesi'nde oldugu gibi (bak. Not I ve III) bu-
rada da bir 6grenci felsefe dernegi var: "The Nigerian Associa-
tion of Philosophy Students" (NAPS). Bu dernek, kendi dergi-
si Reflection’u yayimliyor, arasira konferanslar diizenliyor ve
her yil bir Felsefe Haftas1 organize ediyor. Ogrenciler igin bir
bilgilendirme yapraginda "Departmentin tim 6grencilerinde
"Association"un diizenledigi toplantilara etkin bir bigimde ka-
tlmalan beklenir" diye yazili.

Ogretim yihinin, programa gore 1989'un Ekim'inde bagla-
mast gereken ilk yariyils, gergekte ti¢ aylik bir gecikmeyle 22
Ocak 1990'da baghyor. Boylece tiim zaman plam iki yan yil
icin de oOtelenmis oluyor. Yani ¢gretim yili ancak Ekim'in ba-
sinda sona erecek ve bu durum yine bir sonraki Ogretim Y1-
li'nm baglamasina etki edecek.






SIIR VI

"IFA'dan Onalti Biyiik Siir'den

Yoruba'lann daha 6nemli ("daha yiiksek") 201 ya da 401
tanrisindan (sayimlar degigiyor) biri de Ifa (Yoruba adiann:
yazarken, tim aksan igaretlerini ve harekeleri birakiyorum.)
Ifa aym zamanda Ifa rabiplert’ nce soziii olarak aktarilagelen
ve 256 Odu' yu (bolim ya da metin gruplan) kapsayan yazin-
sal ve felsefi bir yapit. W. Abimbola'min yayimladifi1 Sixreen
great poems of Ifa’ dan (UNESCO yayinmi, yer belirtiimemis,
1975) besincisini burada vererek, felsefi konularin geleneksel
séylemlerde nasil icerildiklerini géstermek olanakl. Ancak,
metnin inceliklerine de dikkat etmek gerekiyor.

V. Her bir bireyin kigisel Orisa’si olarak Ori

Ori bir koruyucu tann ya da koruyucu ruhtur. Orisa, Yo-
ruba'larda, 'tanrt’ anlaminda kullanidan genel sozciiktir. Or7-
sa'lar, Olodumare (en yice Tann) ile insanlar arasinda araci-
hk yaparlar. Or7 de Oteki Orisa’ larla insanlar arasindaki araci-
dir. §imdi s6zkonusu kitaptan, yaymna hazirlayanin yazdig gi-
rigten bir iki alint: ve V no.lu giirin Ingilizce gevirisinden ya-
ptlmis (Almanca gevirilerinin) gevirilerini ve yayina hazirlaya-
nin dipnotlarn veriyoruz:
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“Bu siir, Orunmilla’ mn (ikinci biytklikteki tanrilardan

biri) oteki Orisa’ lara, insanlarla ilgilenmek ve onlan diigiin-
mek bakimundan, Or3'nin iglerinde en énemli tann oldugunu
kamitlaysgma iligkin bir sdyleni iceriyor... Bu yiizden insanlara
tim Oteki Orfsa’ lardan daha ¢abuk ve daha elverigli bir bi-
¢imde yararh olabilen yalnizca Or' dir.

Orunmilla der ki, kuliibeden igeri girilirken, hep yere
dogru egilinir.!

Ifa sordu: "Siz, tannlardan hanginiz, kendisine tapinam de-
nizler agan bir yolculukta izleyebilir?"?

Sango®, kendisine tapinan denizler agan bir yolculukta
izleyebilecegi yamtm verdi.

Ona soruldu: "Uzun bir yol aldiktan
gide gide Koso'ya,*
atalannin yurduna vardiktan sonra
ne yaparsin?
Sana gbegir® corbasi pigirdiklerinde
ve Yams-unu-pudingi® yaptklannda?
Sana eksi kola ve bir tavuk’

10 sunduklannda?"

—

&~

Sango yanitladi: "Doyuncaya dek yedikten sonra,

Geleneksel Yoruba kulilbelerinin cogunun girigler vitksek degildir, bu ylzden insan,
iger! girerken, Ust duvara bagim Garpmamak igin egilmek zorunda kahr.

"Denizler agan" deyimi burada $zellikle yolda birgok engellerin bulundugu, uzun bir
volculugu anlauiyor.

Sango. Yoruba'lann gékgiriiltdsii ve simgek tannsi. Orisa'lann en sogukkanlis: sayhr.
Bu yilzden Orunmila’nin (ya da Ifa’'nin) sorusuna ilk yanitin ondan gelmesi gagirtict
degil.

Koso. Sango' ya tapwinanlann yagadiklan, eski Oyo’ da bir yer.

Gbegin. Corba. Fasulye ve baharatlardan yapilan, besin degeri oldukg¢a yliksek bir
gorba.

Yams-unu-pudingi. Oka diye billnen bu besin, Oyo-Yorubalarinin ve de Sango'nun en
sevdigl yivecekulr.. Oka Sango'ya sunulacaksa, birgok kigik pargalar halinde vapilmig
olmalidir, glinkii Sango’ nun ¢ok giighl bir vivici olduguna inambir.

Eksi kola ve bir avuk. Bunlar da Sango'nun en sevdigi yiveceklerdendirler. san-
go’ya tavuklar ve koglar d2 sunulur.
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evime donerim."
Sango’ ya, kendisine tapinamu, denizler agan bir yolculukta
izleyemeyecegi bildirildi.
15 Orunmilla dedi ki, kuliibeden igeri girilirken,
hep yere dogru egilinir.
Ifa sordu: "Siz tannlardan hanginiz, kendisine tapman: de-
nizler agan bir yolculukta izleyebilir?
Oyal kendisine taptnani denizler agan bir yolculukta izle-
yebilecegi yanum verdi.
Ona soruldu: "Uzun bir yol aldiktan
20 gide gide Ira® kentine,
atalannin yurduna vardiktan sonra
ne yaparsin?
Sana biiyiik bir hayvan kestiklerinde
ve biiyiik bir tencere egbo!® sunduklannda?
Oya yamtladh ve dedi ki,
"Doyuncaya dek yedikten sonra
25 evime donerim.”
Oya' ya, kendisine tapmani, denizler agan bir yolculukta
izleyemeyecegi bildirildi.

Orunmilla dedi ki, kuliibeden igeri girilirken
hep yere dogru egilinir.

Ifa sordu: "Siz tannlardan hanginiz, kendisine tapman de-
nizler asan bir yolculukta izleyebilir?"

Oosaalad’! kendisine taptnam denizler agan bir yolculukta
izleyebilecegi yanitint verdi.

8 Oya Sango'nun kansi Oy bir Yoruba orfsa’ sidr. Oys’ nin da, kocasi Sango gibi,
gii¢li ve kendisinden korkulur bir kadin olduguna inandir.
9 Ira. Bir yer adi. Yoruba bélgesinin kuzeyinde, Oya’ nin vatans oldugu sdylenen Nu-
pe-Land'da olduguna inamlir.
10 Egbo Kaynaplmg ve piire haline getirilmig musirdan yapian bir gida.
11 Oosaala. Yoruba'lann yaratc tannst. tnsanlan gokytiziinde bigimlendirdigine inan-
lir. Obatala ve Oosafunfun (beyaz tanm) olarak da bilinir, ¢linkd onunta Ugili dim
arag ve simgeler beyazdir. Rahipleri ve rahibeleri yalniz beyaz giysiler giyerler.
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30

35

40

45

12

13

14

15

16

Ona soruldu: "Uzun bir yol aldiktan
Gide gide [fon'? kentine,
atalannin yurduna vardiktan sonra,
ne yaparsin?

Sana, biiylik yumurta dolu bir tavuk kestiklerinde,
ikiytiz salyangoz sunduklannda
mevsim sebzesi ve kavun ¢orbasiyla?!?

Oosaala yanitladi ve dedi ki: "Doyuncaya dek yedikten
sonra evime ddnerim."

Oosaala’ ya, kendisine tapinani, denizler agan. bir yolcu-
lukta izleyemeyecegi bildirildi.

Orunmilla dedi ki, kuliibeden igeri girilirken,
hep yere dogru egilinir.

Ifa sordu: "Siz tannlardan hanginiz, kendisine tapinani, de-
nizler agan bir yolculukta izleyebilirsiniz?”

Elegbara, kendisine tapman, denizler agan bir yolculuk-
ta izleyebilecegi yanitiu verdi.

Ona soruldu: "uzun bir yol aldiktan,
Gide gide Kend> kentine
atalannin yurduna varchktan sonra,
ne yaparsiny?
sana bir horoz ve
bol bol palmiye yagi sunduklarinda

Ifon. Yoruba bdlgesinin Owo, kesiminde bir kent. Oosaaia’nin vatam olduguna ina-
nilir.

Saison sebzesi ve kavun qorbasiyla birdikte tkiyilz salyangoz. Oosaala etleri beyaz
oldufu ve kanlan olmadify igin salyangozlardan hoglarur. Yine beyaz oldugu igin;
kavun gorbasi da iger.

Elegbara Yoruba'lann marifetli tannsi Esz’ nun bagka bir adi. Esu’nun, gizgiyi asan-
lan cezalandiran, sadikian ise tannlar adina 8dullendiren, her yerde hazir ve nazif
bir ttr polis olduguna inamilir. Tim kurbanlar, Orisa’ larin adina alan odur, Aynca
Esu, annlann dogalistii eylemlerini gergeklegtirmelerini saglayan wannsal ve son de-
rece etkili kuvvet olan ase’ nin de sahibidir.

Ketu. Dahomey'de (bugiinkii Benin Cumhuriyeti), Flegbara’ nin vatam olduguna
inamlan 6nemli bir kent. Ketu' da, bu tannmin kilti hdla ok gligludor.

Bir tavuk ve bol bol palmiye yagi. Bunlar Es¢’nun en sevdigi viyeceklerdendir. Pal-
miye yaginmn, Esu’ nun giddetli 6fkesini dindirdigine inambr.

?||l6
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50

Elegbora yanitlad: ve dedi ki: "Doyuncaya dek yedik-
ten sonra
evime donerim."

Elegbora' ya, kendisine tapinani, denizler agan bir yolcu-
lukta izleyemeyecegi bildirildi.

Orunmilla dedi ki, kuliibenin kapisindan girilirken,
hep yere dogru egilinir.

Ifasordu: "Siz tannlardan hanginiz, kendisine tapinam, de-
nizleri agan bir yolculukta izleyebilir?"

Ogun'’ kendisine tapinani, denizler agan bir yolculukta
izleyebilecegi yamtim verdi.

55 Ona soruldu: "Uzun bir yol aldiktan

65

17

18

19

20

gide gide Ire'ye,®

atalarinin yurduna vardiktan sonra

ne yaparsin?

Sana fasulyeler sunduklannda,

ve senin igin bir horozla birlikte

bir kopek kestiklerinde?

Sana Gine-korn-birasi ve palmiye garabi
sunduklarinda?'?®

Ogun yanitlad1 ve dedi ki: Doyuncaya dek yedikten sonra

yiiksek sesle fjiala?® sdylerim ve negeyle
evime dbnerim.”

Ogun’ a, kendisine tapinam, denizler agan bir yolculukta
Ogun. Yoruba'lann savag ve kahramanhk tanns; simgesi demirdir. Demir kultanan
herkes ona apunr: Demirciler, avalar, kasaplr vb. Yine de bu Snemli Orisa'ya tapi-
nmankar arasinda en dikkat ¢ekenler avalardir.
fre. Baz insanlann, Ogun’un vaaru olduBuna inandiklan, Ekin-bélgesinde bir kent.
Bagka bazni insanlar da Oyo’nun kuzeyindeki Saki’ nin, demir tanrstnun ilk vataru ol-
duguna tnanirar, ,

Gine-kom-biras ve palmiye sarabi. Ogu#n, ¢ok siki bir igkicl olmakla dinltdur. Oteki
tanndardan farkh olrak, Ogun'a ve yandaglanna, alkol kullanmak yasak degitdir.
ljala. Avalann gelencksel gilri. S5z10 Yoruba gtirinin bu qok zengin wir, aveilar ta-

rafindan esas olarak eglence amaciyla, ama av $dlenleri ve ritGelleri sirasinda da
soylenir.
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70

75

21

22
23

24

izleyemeyecegi bildirildi.

Orunmilla dedi 'ki, kuliibeden igeri girilirken,
hep yere dogru egilinir.
Ifa sordu: "Siz tannlardan, hanginiz, kendisine tapinam
denizler agan bir yolculukia izleyebilir?’
Osun,? kendisine tapinani, denizler asan bir yolculukta
izleyebilecegi yamtm verdi.
Ona soruldu: "Uzun bir yol aldiktan,
gide gide Ijumu’ ya?
atalarmin yurduna vardiktan sonra,
ne yaparsin?
Sana Yaurin-sebzesiyle?? ve musir birasiyla®
bol bol musir unu pudingi verdiklerinde?
Osun yamtlad: ve dedi ki: Doyuncaya dek yedikten sonra,
ktigiik san pargaciklan lizerinde evime donerim."
Osur'a, kendisine tapinani, denizler agan bir yolculukta iz-
leyemeyecegi bildirildi.
Orunmilla der ki, kuliibeden igeri girilirken,
hep yere dogru egilinir.
Ifa sordu: "Siz tannlardan hanginiz, kendisine tapinam,
denizler agan bir yolculukta izleyebilir?"
Orunmilla, kendisine tapinani, denizler agan bir yolcu-
lukta izleyebilecegini sOyledi.
Ona soruldu: "Uzun bir yol aldiktan,

Osun. Onemli bir Yoruba tanngas, simgesi, kendi adini tagivan srmakur. Gocuklan
¢ok sevdigine inamilir. Bu viizden gocuk bekleyen ya da emzikli kadinlann ¢ofu
ona tapinurlar. fbadan'in yetmis mil kuzeybansinda nemli bir kent olan Osogbo’ da
yapilan yillik Osun bayrams, ginimuzde de, Snemli Yoruba bayramlanndan birisi-
dir.

[jumy. Yoruba bdlgesinin kuzeyinde, Osun’un vatans olduguna inamlan bir yer.
Yaurin sebzesi, Bu sebze yabanl olarak, ézellikle veni islenmis toprakea yerigir.
Yoruba'lann beslenmesinde en Unli sebzelerden birdsidir.

Misir birasi: Sekete diye bilinlt. Gine-kom-birasi igmeleri vasak olan, Qsun’ a tapi-
nanlar tarafindan igillr.
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gide gide /geti dagina®
85 atalarinin yurduna vardiktan sonra,
ne yaparsin?
Sana hizh kogan sicanlar,
salina salina yiizen iki balik,
biiyiik cigerli iki tavuk,
yavrusu karninda iki kegi,
90 kalin boynuzlu iki inek sunduklannda?
Onlan, ezilmig Yam'la pigirdiklerinde,
ve yams-unu-pudingi yaptiklarinda?
Ne yaparsin? ]
fyi mayalanmig Gine-korn-birasi
ve timsah-biberi,
95 ve giizel kola cevizleri aldiginda?”’
Orunmilla dedi ki: "Doyuncaya dek yedikten sonra,
evime donerim."
Orunmilla’ ya, kendisine tapinani, denizler agan bir yol-
culukia izleyemeyecegi bildirildi.

Ifa rahibinin dili tutulmustu.
100 Tek sozciik sdyleyemiyordu.
Giinkii meseli anlamamgt.
"Orunmilla, garesizligimi itiraf ediyorum,
litfen beni bilgelikle donat.

Elere kentinde Mapo?
105 Otans kentinin Mokum'u%
Ilawes kentinin Mesin'i*

25 [Igeri-dag:. Ife’ de bir ver. Orunmilla’ min yeryiziine geldiginde, orada ¢ok uzun bir
siire kaldigzna inanthr.

26 Mapo, Elere'nin ig kesimidir. "Mapo” adi, Orunmilla’ va Elere kentinde verilmigtir.

27 Otans kentinin dokum' u. Orunmilla'va Ekiti bdlgesindeki Otan kentdnin &nemli,
geleneksel bir kesimi olan "Mokum®un adi verilmigtr.

28 flawes kentinin Mesin' i. Orunmilla‘ya flawe’ de Mestnad verilmistir. Hawe, Corpus
Ifa'da sirekli olarak ad1 gegen bir £kist kentidir.
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Elejeli'nun kentinde Mapo.?®
Fillerin 6ttirdiigl dislerin cocugu f
Gbolajokoo?
110 Orunmiila sen 6ndersin
Ben senin izleyicinim.
Sen bilgesin, birine bilge geyleri
ogreten, (seninle) iligkisi gibi."

Ifa, soru su: "Tannlardan hangisi, kendisine tapinant de-
nizler agan bir yolculukta izleyebilir?

Ifa dedi ki: On'dir o,
115 On' dir yalnizca,
Kendisine tapinans izleyebilen,
denizler agan bir yolculukta."
Orunmiila dedi ki: "Bir Ifarahibi 6ldiigiinde,
insanlar, onun biiyil esyalarnn,
mezara atiimasim séyleyebilirler.3!
Sango'ya tapmnan bin Sldigiinde,
120 insanlar, onun Sango-egyalarinin
furlaulip aulmasinu séyleyebilirler.
Oosaala’ ya tapmnan birni 6ldigtinde
Insanlar onun kutsal egyalannin, kendisiyle birlikte go-
millmesini s6yleyebilirlir."
Orunmilla sordu: "Insanlann her 6liigtinde
kimin bagi, her defasinda govdesinden aynlmugtir
gomme toreninde?”
125 Ifa dedi.ki: "Ori’ dir o,
Ori' dir yalnizca,
29 Elejelu. Ekiti bblgesinde, [félu diye bilinen bir hilkimdann adi.
30 Gbolajokoo. "$erefe layik olan" anlamina gelen bir kigi adt.
31 Bu durum, gintmizde birgok geng insanin, onisa killderiyle bagnntli yaptinmiar ve

son derece disiplinli yaga m 1arzi vuzinden, Yoruba tanrdarinin tapinanlan olmak
Istememeleri olgusuyla iligkilidir.
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130

135

140

145

Kendisine, tapinani, denizler agan bir yolculukta,
izleyebilen, bakmadan arkasina."

Param olsa,

On' dir giikredecegim.

Ori’m benim sensin o.

Cocuklanm olsa yeryliziinde

Ori' dir, glikredecegim kendisine.

Onr’ m benim sensin o.

Yeryiiziinde sahip oldugum tim iyi geyler (igin)
Oni'dir, giikranlanimu sunacagim kendisine.

Onm benim sensin o.

Ori, selamliyorum seni

Sen, kendisine tapinanian hi¢ unutmayan

Sen, kendisine tapinanlara, 6teki tannlardan daha ¢a-
buk yardima kogan.

Higbir tann yardima kogmaz bir insana,
Or1’sinin onaymm almadan.

O, selamltyorum seni.

Sen, ¢ocuklara, canhh dogma izni veren.

Kurbani, kendi Or¥'si tarafindan kabul edilen kigi,
Daglar denizler kadar sevinmeli."






SONUG DUSUNCESI
Kultirleraras: Bir Felsefenin Taribsel Mekani

Avrupa felsefesini, bir yerde baglayan ve bir yerde sona
eren, sonlu bir biiyiiklikk olarak kavramaya baglayan, Hegel
olmugtu. Avrupa Felsefesi Thales'te, Parmenides'te ya da Pla-
ton'da baghyordu. Hegel'e gore, bu felsefe bizzat kendisinde
sona eriyordu. Avrupa felsefesinin biitinliigii, Hegel'in kendi
felsefesinde sona erer ve toparlanir. Bu digiince uygun go-
nindigi denli, pervastz da goriniiyor. Elbette bu bir kurgu-
dur: Parmenides'ten Hegel'e dek bu Avrupa felsefesi. Ama bu,
hilid ¢ok etkileyici bir kurgudur. Filozoflar ¢oklugu i¢cinden,
egemen saytdan bir ¢izgi ¢ekilmektedir. Bu ¢izgi, onu He-
gel'de sona erdirmeyip, Habermas'a, Rorty'ye, Putham'a ya da
Lyotard'a dek uzatanlarca da benimsenmektedir. Hegel'in iga-
retini verdigi gey, Avrupa Felsefesi'nin son noktasi degil, en
glincel tartigmalara dek uzanan son évresinin baglangicidir.

Ayrica, bu felsefe tarihi toplamuni arkasinda birakma, bu
toplamla verilmig sinurlan yikma, bagka bir diiglinmeyi olanak-
It killma gabalan da vardir. Nietzsche ve Heidegger, ama
Adomo, Derrida ve bagkalan da, bu sorun tizerinde c¢aligtilar.
Nietzsche'nin soyledigi gibi, hiristiyan platonizminin; Heideg-
ger'in ve Derrida'nin soyledikleri gibi, metafizigin, ya da
Adorno'nun tanimladig: gibi, kimlik ya'da ilk kéken diigiince-
sinin agilmasi, yapisimn bozulmas: ya da ¢6zlilmesi gereklidir.
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Avrupa Felsefesinin baglamu icin, goris birligine varlan 6zel-
lik, sistemlerinde hiyerarsik bir diigiincenin dile geliyor olma-
sidir. Nietzsche'ye gore, "hiristiyan platonizminin” ideolojisi
de, rahiplerin iktidarnim saglamlagurmaya yaramaktadr.

Metafizigin tarihinde unutulan ise, ayinm'dir (Differenz).
Bagka olan, ayinm'da, Hegel'in soyledigi gibi, kendi kendinin
bagkasidir. Kendinin bagka olugunda, bagkasi digliniilmemek-
tedir. Ozel olan, genel olanda yitmektedir. Hergeyin kendisin-
den kaynaklandig1 bir baslangi¢'in ya da hergeyin kendisin-
den tiiretildigi en ust bfr ilkenin varsaytm, artk tutunama-
maktadir. Baglangic ya da digliniilebilir en genel diizenleme
ilkesi de kendi iginde ayinmhdir. Boylelikle, sistemin icine
konulamayan, bagka ya da 6zel olana yer kalmaktadir. Bu an-
lamdaki ayinm diiglincesi, hild yolun baginda duruyor. Bu
diiglincenin olanaklan ve bigimleri iizerindé heniiz galiil-
mamugur. Adorno'ya gore, "Sistem'deki elegtiri kategorileri, ay-
nt zamanda Gzel olam kavrayanlardir.”’ Derrida'nin yaps ¢6-
zlim girigimi, aynm yonl hedefliyor: metafizigin yapisini boz-
ma ¢aligmast, aym zamanda bagka bir diiginmenin kurulmasi-
dir.

Sistem diigiincesinin digina gikildiginda —ne kadar baglan-
gigsal olsa da— bagka ve 6zel olan igin bir aralik doguyor.
Derrida, metafizigin yikilmast galigmasina, agikga, Avrupa et-
nomerkezciliginin bir elegtirisi boyutunu kazandirmgur.? Bu
durum, iki yonden, kiiltiirleraras: bir felsefeye varcirabilir. Bir
yandan, bagka kiiltiirler, bagkahklan icinde algilanilabilir ve
kavranilabilir olurlar. Burada kendi kiltiiniyle daha az gelis-
mig ya da evrimin basamaklarinda daha agagida yer alan gek-
linde bir hiyeérargik iligkiye sokulmayacaklardir. Neyseler,
odurlar, dogayla birliktelik icinde, yagama yetenegi olan insan
topluluklandirlar. BSyle bakildifinda, bugiin varolan tim kiil-

1 Th. W. Adomo, Negative Dialektik, Frankfurt a.M. 1982°, s. 38.
2 J. Derrida, Grammatologie, Frankfunt a.M. 1975, s. 193.
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tiirler aymu yagtadirlar. insanlik tarihinin baglangicindan bug-
ne dek var olmuglardir.

Bugiin bau kiiltiirinde olup bitenler, varligini uzun stire
koruyabilecegini kugkulu kilmaktadirlar. Bilim ve teknoloji
alanlarindaki mucizevi baganlann oteki yizi, bir atom fela-
keti rizikosu, enerji kaynaklarinin tiikenisi ve ekolojik yanlig
tavan tim Oteki bigimleridir. Bu olgular, bu kiiltiinin, uzun
siire var olmayi siirdiirmesinin dogal olmadigini gésteriyorlar.
Bu durum, tam da bu noktada 6tekinden zayif olan bu kilti-
rin, oteki kiiltiir (izerinde bdyle dayamlmaz bir ¢ekiciliginin
olusunu, onu adeta biiyiileyigini anlamayi zorlagtnyor.

Ote yandan, bagka kiiltiirlere agiklik, bagkalarinda Avrupa
kiiltiiriiniin rizikolarini azaltmaya yardimct olacak baglangig
noktalan bulundugu goérigiini igeriyor. Bagka kiiltiirlerle artik
hiyerargik olarak diigiiniilmeyen bir iliskide anlaumin1 bulan,
disiince déniigimii, bu baglangi¢ noktalanndan yola ¢ikilarak
desteklenebilir. Bunun icin, elbette, bu kiiltiirlerin, bau ktltii-
riinii adeta mutlak bir bicimde taklit etme biiyiisinden kurtul-
malan, kendilerine 6zgii olam &zelegtirel bir bicimde koruma-
lar1 ve Avrupa kiluiriiyle kaynagmaya sokmalari zorunludur.
Bunun arzulanmaya deger oldugu, bati kiiltiriiniin yagayabil-
me ganslannu yiikseltebilecegi, bir diinya kiltinine donigebi-
lecegi, bana agik goriinliyor. Bunun nasil olabilecegi, bugiine
dek aciklik kazanmamigtir. Ama bu, Afrika s6z konusu oldu-
gunda, yalmzca geleneksel degerlere karg elestirel-koruyucu
bir tutum alanlardan beklenebilir. Bu arada, elestirel bir koru-
manin heniiz tek bagina hig bir anlami1 yoktur. Ancak, bu de-
gerlerin, giiniimiiz icin 6nemli olanlarini, olugmakta olan diin-
ya kiiltiirtin{in iglev baglamina katabilmek baganldiginda, on-
lann potansiyellerine gegerlilik kazandirabilir,

Bat kiiltirt tiim yerytiziine yayilarak, ekonomik, teknolo-
jik ve uygarlik agilanndan Ustiinliigiine dayanan bir hegemon-
ya talebini temellendirmektedir. Politik bagimsizligin ve adi
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gecen alanlarda siiren bagimliligin biraradalii, yeni somiirge-
cilik olayim belirliyor. Gosterdigimiz gibi (Bak. Felsefi Sorun-
lar XIV) tam bir esit degerlilik diizleminde, baul ve bauli ol-
mayan lilkeler arasinda bir diyalog baglatmaya ¢alisan, kiiltiir-
leraras: felsefe, yeni somiirgecilife karg1 bir odak kurabilir.
Bunun igin, bati felsefesinin hem verici hem de ahci olarak
anlamas: gerekir. Bu ikinci durum, bau kiltiininiin —goriil-
digii gibi— kendinden yola ¢itkarak savugturamayacagi ya da
dayanilir sinirlarda tutamayaca@ yok olma tehlikesine kars
bir baglhlagik (korrelar) olugturmaktadir.

Burada, hakh olup olmadigint bilmedigimiz bir umudu
alevlendirmek s6zkonusu degildir. Burada sadece, diiglinenle-
rin iletigimi sirasinda ortaya qtkmug bir diiglinme gorevini orta-
va koymak s6zkonusudur. Felsefe yapmaya diirten, yine o es-
ki dikendir. Sokrates, sivrisinek imgesini kullanmigti. Walden-
fels, Afrika'min adim1 vermeden, hem disanda hem igeride
olan ve bdylelikle, kendini "her tiirlii birlegtirilmeye kargt ko-
ruyan"®  bir "yabanci'nin dikeni'nden sozediyor. Walden-
fels'in, bu ¢alismay bitirdikten sonra gérmek olanagi buldu-
gum kitabi, bana kitabimda 6nemli bir rol oynayan diyalog
ilkesini daha incelikle belirleme firsat veriyor. Waldenfels,
hakli olarak, hedefin "herkesi kapsayan biy diyalog" olamaya-
cagim vurguluyor. Geriye, onun sdzleriyle "sOylemlerin sinir-
laninin Otelenmesine, ama sonsuza dek kaydinlmamasina goé-
tiiren bir séylemlerarasilik ve s6ylemlerdtesilik’® kalyor. Boy-
lelikle, diyalog ilkesi iki kat sinirlandirilmig oluyor. Bu diyalog
belirlenmiglikleriyle somut olarak belli partnerler arasinda yii-
riittilecektir, Ve bu diyalog etkilegimin biricik ya da asil arac
degildir. Kigisel duygular, atmosfer ve estetik boyutlan da en
az digsandan gelen giig iligkileri ve bu iligkilerin 6telenmeleri
kadar igin igindedirler. Bu metindeki bicemlerin gesgitliligi,

3 B. Waldenfels, Der Stachel des Fremden. Frankfurt a.M. 1990, s. 7 vd.
4 Ibid. s. 9.
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soylem digindaki alanlari soylem iginde gecerli kiimak arayig:-
dir. Boylelikle, basta, Onsdzde soylenmis olan gey, eger bir
kultirlerarasi felsefe varsa, onun'"diyalogsal' olmasi gerektigi
—sozciigiin burada inceltilmig anlamiyla— dogrulugunu ko-
rumaktadr.
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