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GIRIS

ABKE 10-11 Ocak 1998 tarihleri arasinda diizenledigi sempoz-
yum ile Alevi - Bektagi inang ve kiiltiiriinii bilim ¢evrelerinden olu-
san uluslararasi bir platforma getirdi. Cesitli iilkelerden gelen 20 bi-
lim adamu ve aydin konuyla ilgili galismalarin1 sundular. Tarihte ilk
defa Alevilik, kendi bagrindan ¢ikardigi bagimsiz bir kurum tarafin-
dan bilim ¢evrelerinin, Avrupa tiniversitelerinin giindemine tasindu.

Gerek yurtdisinda gerekse yurti¢inde, Alevi inang ve kiiltiirii ta-
nitilmast yeterince yapilmiyor. Oysa, Aleviligi, ibadetiyle, edep ve er-
kéani ile yasamak, onun kiiltiir hazinelerini tanimak isteyen bir nesil
yetigiyor. Ayrica Alevi olmayan gevrelerin genellikle bilgisizlikten
kaynaklanan Onyargilari var. Belki de en 6nemlisi, liniversiteler ve
aragtirmacilar igin, bilgi iletisiminde kavsak noktas: olusturacak bir
Alevi kurumuna gereksinim duyuluyor.

ABKE, bu eksiklige giicli oraninda yanit getirmek i¢in kuruldu.
Bonn Alevi Sempozyumu bu yolda ¢ok énemli bir baglangic oldu.
Sempozyum tebliglerini iig dilde yayimhiyoruz. Bu sayede, degerli ¢a-
balarla ortaya ¢ikan aragtirma tirtinlerinin, tniversitelerin arsivierin-
de ilgisizlige mahkiim kalmasin engelliyor, onlar tarihsel bir belge
olarak uluslararasi kamuoyunun ilgisine sunuyoruz.



[nang toplumlar iizerinde aragtirmalan 6zendirmek, aslinda ba-
gmmsiz Universitelerin, bilimsel kuruluslarm ve en 6nemlisi o inang
toplumunun temsilcisi niteligindeki manevi kurumlarin gorevidir. Ay-
rica her devletin, bu bagimsiz ¢alismalar desteklemek, kendi sahip
oldugu kiiltiirel envanteri korumak gibi moral bir yikiimliligi var-
dir. Uziilerek ifade etmek gerekir ki, bu saydiklarimizin hic biri bu-
giin Aleviler igin gegerli olamamustir., Tirkiye Cumhuriyeti Devleti
bu alandaki sorumlulugunu yerine getirmemis, tam tersine Alevi i-
nang ve kiiltiirtiniin tarihe gémiilmesi i¢in elinden geleni yapmustir.
Alevi inancinin en kutsal mekani olan Haca Bektas Veli Dergahr’nin
once kapatilip, sonra miize haline getirilmesi bu gabanin en somut gos-
tergesidir.

Baskilarin, yasaklarin ve gociin etkisiyle, yeryiiziinde bagka ben-
zeri olmayan bir degerler birikimi erozyona ugruyor. Anadolu kirsa-
linda, Alevi ibadet ritiiellerini ve geleneklerini otantik olarak yasa-
yan nesil 50-60 yag dilimine dayanmis. Universitelerimizin héla, bu
gelenekleri kayitlara alacak, dkiimiinii yapacak, yazili sozlii yapit-
lart degerlendirecek bir Alevilik kiirsiisii yok.

Bu kosullarda ABKE, Avrupa’nin elverigli demokratik ortamin-
dan da yararlanarak Alevilik - Bektasilik konusunda yapilan aragtir-
malari glicli oraninda desteklemeye devam edecektir. Béyle bir hiz-
metin saglikli olmasmin en 6nemli giivencesi, hi¢ kuskusuz, dzerk-
lik ve bilimsel tarafsizlik ilkelerine siki sikiya bagl kalmaktir. Bunun
anlami, Alevilikle ilgili arastirmalara sinir tamimadan, siizgece tabi
tutmadan, bilimsel ¢aligmalarin sonuglari tizerinde hakemlik rolii oy-
namadan nesnel olabilmeyi basarabilmektir. ABKE’nin 6diinsiiz ya-
sama gegirdigi ilkesi budur.

ABKE bagumsizligmin yam sira, kendine gérev edindigi alanin
digina ¢ikmamaya 6zen gdstermektedir, Biitiin Alevi kurum ve kuru-
luslarina canlarin birligi anlayis1 ile yaklagmakta, hi¢bir kuruma al-
ternatif ya da rakip olmadigini her firsatta vurgulamaktadir. Alevili-
gin ne oldugunu tanimlamak, gelenekleri tartismak gibi, manevi ku-
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rumlarimizi ilgilendiren konular enstitiimiizin gi ve ugras alani di-

. sindadir. ABKE bu ilkelere siki sikiya bagli oldugu i¢in kuruldugu

andan itibaren énemli hizmetleri gerceklesmigtir.

Karsilagtigimiz tek sorun Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’lflin Ale-
vilere uyguladid1 inkér ve eritme politikasinmn gﬁnﬁmﬁzdgkl sonug-
laridir. Arastirmasimi yaptigumz 750 yillik kiiltirtin Tﬁrk.lye ’fie ‘adt
yok! Alevilik- Bektasilik Tiirkiye’nin resmi tarihinden silinmis. Se-
maha “folklor” demisler, Ceme “mesreb”. Manevi kurumlarimz ka-
patilmug, manevi degerlerimiz Tiirk milliyetciligi adina kamulastlrjl—
mis. Yasalarla gercevesi gizilen bu kosullarda, tilkeyi mezheplere bol-
me su¢lamasina muhatap olmadan, Alevilik adina aragtirma yapami-
YOrsunuz.

Dogal olani, Hact Bektag Veli Dergéht’nin ibadete agllmaS}, Ale-
vi-Bektasi kiiltiirtiniin, burada yetigen din bilginleri ve dedelerlp ma-
nevi rehberliginde arastinilmasi, korunmasidir. Ne yazik ki bu bir gur-
pida gerceklesmiyor. Sonradan gelenler cumhuriyetin harcmna hile
katmuslar. Laikligi sulandirmuglar. Simdi tek bir tuglay: yermden oy-
natirsaniz bina sallanmaya bashyor.

Dogal olam gerceklesene kadar Alevi-Bektasi toplumu, ABKE g1-
bi kurumlar yaratarak, olabilenin en iyisini yapmaya devam edecektir.

Bilim aklin yoludur; 6zerklik, bagimsizlik ister. Bunlar dogru da, .
bir de yiiregin yolu var. Her giizel baglangi¢ buradan geciy(.)r:Bu nok-
tada sozii sevgili Fikret OTYAM’a birakmak ve onun tebliginden al-
digimuz bir alint1 ile bu belgesele baslamak istiyoruz.

“Insani, insanlig1 aydinlatanlara, siirleri ve inanglar1 ugruna de-
risi yiiziilenlere, iplerde sallandirilanlara, karanlik ellerde bogulanla-
ra, yoksuldan yana 151k sagtiklar i¢in, zuliim edenler§ karsl ?1kt1kla-
11igin zuliim gdren, zindanlarda giiriitiilen, acilar gektirilen; tiim bun-
lara karsin o giizel atesi séndiirmeden elden ele ulastiranlara...

Ask olsun.”

ABKE Yonetim Kuruiu



ONSOZ

Diinyada soguk savas doneminin sona ermesi, sadece askeri, si-
yasi ve ekonomik bloklarin ¢okmesiyle sonuglanmadi. Yeryliziinde,
ozellikle de iginde bulundugumuz cografyada yerlesik kiiltiirler de
kagittan kaplanlar gibi bir biri ardinca yikildi. Mikro milliyetgi ve din-
sel akimlar giiclendi. Uzerlerindeki sis perdesi aralanan etnik ve inang
temelindeki farkli kiiltiirler, biitiin yonleriyle tartigmaya agildi. Bu ge-
lismelerden Tiirkiye de nasibini aldi. Aslinda Tiirkiye'de bu alanda-
ki gelismeler ara rejim doneminde uygulamaya konan ve topluma zor-
la dayatilan Tiirk-Islam sentezine duyulan tepkinin patlamasi olarak
da degerlendirilebilir. Uygulanan yanlis politikalar sonucu siyasal Is-
lam, higbir dénemde olmadigi kadar giiglendi. Hem de kendisine he-
def olarak sectigi laik cumhuriyetin olanaklarin kullanarak...

Tepeden inmeci politikalar, her dénemde bumerang gibi bir sii-
re sonra ters doniip yaraticilarini vurmugstur. Asirlardan beri farkl kiil-
tiir ve inanglarin bir ¢igek tarlasi gibi yeserttigi Anadolu topraginda
Tiirk-Islam sentezini uygulamanin gole yogurt mayasi ¢almakla es-
deger oldugunu goéremeyen anlayis, atmay1 hesapladigi kiindenin al-
tinda kald1. Siyasal Islam ve soven milliyetgi akimlar, bir zaman son-
rarejimi de tehdit eder duruma geldi. Bu olumsuz tabloya ragmen fark-



I kiiltiir ve inanglarin kendilerini ifade etme ¢abalarina tanik olundu.
Bu ¢abalar i¢in kimseye belli olanaklar sunulmadi va da her olaya
komplo teorileri iireterek yaklasan kimi cevrelerin sand1@1 gibi biri-
lerinin niinii kesme adina 6zel bir misyonla da yola ¢ikilmadi. Ge-
rekirse bu ugurda bedel 6demeyi de goze alan insanlarin onderligin-
de ifade dzglirligii biraz da fiili durum yaratilarak savunuldu.

Iste bu siirecte Aleviler, 800 yil sayilabilecek yeraltindaki uzun
ylrtiylisiinG noktalayp legal ve domakratik orgiitlenmeler yoluyla
“biz de variz, bizi yok sayamazsimz” demeye bagladi. Baslangigta
birkag Alevi aydininin énciiliik ettigi agiklik ve orgiitlenme politika-
s1, sahneye konan yeni katliamlar ve siyasi Islamm hedefi haline ge-
linmesi sonucu kontrolden ¢ikti. Amaci, hedefi ve stratejisi onceden
belirlenmis bir model yerine, hizla biiyiiyen, tepkisel ve bunun dogal
sonucu olarak-da kitlesel bir drgiitlenme modeli ortaya ¢ikts. Bu he-
saps1z bilyiimenin ve agir1 siyasallagmig bir Aleviligin beraberinde ge-
tirdigi sorunlar, toplumun neredeyse iigte birini olusturan bu biiyiik
kitlenin ylzyillardan beri siiregelen sorunlarmin da dniine gegiverdi.
Ortak bir s6ylem ve eylem plani ortaya koyamadan, kendi i¢ sorun-
larina boguldu. Bilinen nedenlerden dolay1 kentlerden uzak duran ve
kdydeki yasama uygun bir inang ve orgiitlenme modeli ile 800 sene
ayakta duran Alevi hareketi, kentlesmeyle birlikte iflas eden bu sis-
teme ¢6ziim aramak yerine erken bir ic hesaplagma yasadi. Belki bu
i¢ hesaplasma, farkli bakis acilar1 ve kentlerde edinilen farkls statii-
ler nedeniyle kaginilmazdi. Ancak bu hesaplasmanin erken baslama-
81, ivedilikle ele alinmas gereken Alevi kiiltiiriinii aragtirma, tanitma
ve kayda gegirme ¢aligmalarinin yagama gegirilmesine de engel ol-
mugtur.

Alevi kitle orgiitleri ve dergahlarin giinliik iglerin yogun tempo-
sunda boguldugu, kentli Alevinin ihtiyacini gidermeye yonelik cem
ve kiiltiir evleri insaasina agirlik verdigi bu gecis doneminde, bilim-
sel ve kiiltiirel alandaki ¢alismalar yapacak 6zerk bilim kurumlan-
nui olmayisini eksikligi geg de olsa goriildii.
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Tiirkiye’de 6zerk bir enstitii kurmanin zorluklar1 gz 6niine ali-
narak bu alandaki ilk adim yurtdisindaki Alevi diasporasi tarafindan
atildi. Kuruculan arasinda olmaktan onur duydugum Bonn Alevi-
Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Haziran 1997 yilinda kuruldu. Onur Bas-
kanligini Ord. Prof. Dr. IRENE MELIKOFF un, Kurucu Bagkanlig-
n Kazim Kaya’nin iistlendigi bu bilim yuvasinin ilk icraati1 bu alan-
daki arastirmacilara materyal olabilecek “Alevi-Bektagi Bibliyograf-
yast”nin basilmasi oldu. Ardindan 10 Aralik 1998 tarihinde Bonn’da
baglayan ve iki giin siiren “Uluslararas1 Alevi-Bektasi Sempozyumu”
gerceklestirildi. Sempozyuma Strasburg Universitesi’nden Ord. Prof.
Irene Melikoff, Miinih Ludwig-Maxmilian Universitesi’nden Ord.
Prof. Dr. Siireyya Faroghi, Fransa Milli Arastirma Merkezi (CNRS)
Arastirma Direktérlerinden Prof. Dr. Altan Gokalp, Prof. Dr. Alexandr
Popovig, Prof. Dr.Nathalie Clayer, Hollanda Utrecht Universitesi’nden
Prof. Dr. Machiel Kiel, Ankara Universitesi’nden Dog. Dr. Belkis
Temren, Sorbonne Universitesi’nden Dr. Sirin Sayar, Strasburg Uni-
versitesi’nden tarihgi Aydin Basarslan, Gazeteci-yazar {lhan Selguk,
Fikret Otyam, Gaziler Dergahi’ni temsilen Mehmet Temren, Alevi din
adami ve yazar Mehmet Yaman, Hacibektas Ulusoy ailesini temsilen
Veliyeddin Ulusoy, Strasburg Universitesi Ogretim Gérevlisi Kasim
“Yesilgiil, Tirkiye Aragtirmalart Merkezi’nden Cigdem Akkaya, DISK

Avrupa Temsilcisi hukukgu Yiicel Top bizzat katilarak tebliglerini sun-
dular. Géttingen Universitesi’nden Ord. Prof. Dr. G.Wiessner ile Asik
Mabhsuni Serif ise tebliglerini yazili olarak gonderdiler. Ord. Prof. Dr.
G. Wiessner’i sempozyumdan bir siire sonra yitirdik. Kendisini say-
giyla aniyoruz.

Sempozyumda ti¢ dilden sunulan tebligler Turkceye cevrildi ve
tam metin olarak kitap haline getirildi. Tebliglerin ¢evirisinden kita-
b hazirlanigi ve basimina kadar biitiin maliyeti KoIn’deki Alevi iga-
dami Hasan Cengiz ustlendi. Aynt zamanda enstitiinlin kurucular:
arasimnda yer alan Hasan Cengiz’e gerek enstitiiniin kurulus asama-
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sinda gerekse sempozyumun diizenlenmesinde ve tebliglerin Kitap ola-
rak yayimlanmasinda gosterdigi dzveriden ve yardimlarindan dolay1
sonsuz tesekkiirler. Bir tesekkiir de Fransizca terciimeleri pir askina
¢eviren Turan Alptekin’e.. Eline, goziine saglik.

MIYASE ILKNUR
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ACILIS KONUSMASI

Saym biiyiikelgi, saym belediye bagkani, diplomatik erkan, siya-
si partilerin degerli temsilcileri, bilim, sanat ve kiiltiir mensuplarim,
basmin degerli temsilcileri, degerli konuklar, Alevi-Bektasi Kiiltiir
Enstitlisti’niin diizenlemis oldugu 1. Uluslararas1 Alevi-Bektasi sem-
pozyumuna onur verdiniz, hosgeldiniz.

Degerli konuklar, Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii, Alevi-Bekta-
si inang ve kiiltiirlinii yagatmak, tanitmak ve bilimsel olarak arastir-
mak gelistirmek amactyla kuruldu.

Dogal olarak, her inang toplumu, bu saydigimiz fiilleri, inang
kurumlan aracilig: ile kendiliginden yerine getirir; enstitii gibi 6zel
gabalara gereksinme duymazlar. Alevilik burada bir istisna teskil et-
mektedir. Varlig ve devamlilig1 yiizyillar boyunca bilingli ¢abalar-
la tahrip edilen bir toplumsal degerler birikimi, gelecek nesillere an-
cak olaganiistii gabalarla taginabilir durumdadir. Alevi-Bektasi Kiil-
tiir Enstitiisii girisimi, bu ¢ok gerekli ¢abalardan yalmizca bir tane-
sidir.

Aleviler-Bektasiler, inang ve ibadetleri nedeniyle var oluglarin-
dan beri araliksiz bir baskinin, eziyetin ve horlamanin hedefi oldular.

Insanm merkeze koyan ve en yiice varlik sayan Alevilik-Bektagi-
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lik dini istismar ederek, insanlar1 bagimlt kilmay1 ve baski altina al-
maya1 i¢ine sindirmedi.

Cinsiyet ve rengi ne olursa olsun, her insan yaratilis1 bakimin-
dan tam olarak kabul etti.

Korku yerine sevgiyi, ceza yerine hoggoriiyi bemmsedl , egemen
olana degil, dogru olana yéneldi.

Alevi-Bektasi Enstitiisti’niin kurulmasma neden olan etmenle-
rin baginda, yasanan bu olumsuzluklara seyirci kalmama arzusu gel-
mektedir. Bu girisim Aleviligin ugradigi tarihsel haksizlik kargisinda
ortaya ¢ikan duyarliligin bir ifadesidir.

Bu ¢abalar her seyden énce, politik hesaplar nedeniyle diri diri
tarihe gémiilmek istenen bir inang toplumunun, bilimin 1s181nda ken-
dini savunma girisimidir.

Farkli kiiltiir ve inanglarin varligindan ve yasamasmdan yana ol-
mak ve bu anlayis1 desteklemek, farkliliklar: dusmanhga ve nefrete
alet etmek isteyenlere karst mesru bir tavir aligtir.

Alevilik-Bektasilik dogup-gelistigi Anadolu’da, kurumlariyla
‘birlikte yasaktir. Politika ve idari kaygilarla getirilen bu yasaklar, Ale-
viligi-Bektasiligi besleyen kaynaklari kurutmakla kalmamakta, onu
aym zamanda savunmasiz birakmaktadir. Her devletin kendi kiiltiirel
kaynaklarini korumast gibi cok dogal olan toplumsal gorev, Aleviler
igin uygulanmamaktadir. Tam aksine, devlet her tiirlii umkéni, Alevi-
leri-Bektasileti eritmek ve siinnilestirmek icin kullanmaktadir.

Tiirkiye'de higbir devlet kurulugunun, hi¢bir iiniversitenin Ale-
vi-Bektasi inang ve kiiltiiri ile ilgili bir bilimsel arastirma programi
olmamustr,

Inang 6zgiirliigii elinden alinmusg bir toplumun kiiltiirel mirasini
gelecek nesillere tagimanin giigliigii ortadadir.

Bu kosullar altinda, Alevi-Bektasi toplumunun demokratik il-
kelerde kendi dinamigiyle kendi aragtirma kurumlarim kurmasi, hak-
kin da 6tesinde, ertelenemez bir zorunluluk haline gelmistir.

Ugruna bunca miicadelenip yapildig1 bu inang ve felsefenin ne
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oldugunun, nasil ve nerelerde, ni¢in gelistiginin anlasilmasi igin, so-
gukkanli, tarafsiz ve bilimsel arastirmalarin yapilmasi ve bunlarin
geng kugaklara aktarilmasi ¢ok ivedi bir onem kazanmastir.

Bilimsel aragtirmalar konusunda biiyiik bir bosluk vardir, kisisel
cabalarla stirdiiriilen ciddi arastirmalar azdir ve bunlarin hacmi, aras-
tirtlmasi gereken birikiminin dev 6lgiileri yaninda ¢ok smirli kalmak-
tadir,

Var olusu ile evrensel kiiltiir mozaigine bir renk katan Alevilik-
Bektasilik kendi i¢inde de her biri korunmayi gerektiren farkli tonla-
rin glizelligini barindiran bu felsefe, basta tiniversiteler olmak {izere
bilimsel kurumlarin giindemine taginmalidir ve bilim diinyasinin giin-
deminde hak ettigi yeri almahidur,

Bu nedenle bu sempozyumu énemli bir baglangi¢ kabul edi-
yoruz.

Bu amacla Avrupa ve Tiirkiye’nin kendi konularinda en tanin-
mus otoriteleri iki giin boyunca bilimsel tebliglerini sunacaklardir.
Simdiden bu degerli bilim, sanat ve kiiltiir i.sanlanna tesekkiir edi-
yorum.

Sempozyumun basarili ve verimli gegmesi, Anadolu’nun bu giz-
i kiiltiiriinti saklandig1 yerlerden ¢ikarip diinya insanina sunulmasi-
na katkida bulunmasi dilegiyle, tiim katilimcilara Alevi-Bektasi Kiil-
tir Enstitiisii’niin kurucu ve yonetim kurulu adina en igten sevgi ve

saygilarimi sunuyorum.

KAZIM KAYA
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GELEN MESAJLAR

Sayin

Prof. Dr. Irene Melikoff

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Onur Basgkani

Burgstrasse 33

53177 Bonn-Bad Godesberg

Saygideger Hanimefendi;

Bonn Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii’niin 09-11 Ocak tarihleri
arasinda Onursal Baskanliginizda Bonn kentinde diizenledigi ulus-
lararas1 sempozyuma nazik davetiniz igin tesekkiir ederim. Yogun
yurtigi ¢alisma programim dolayisiyla ¢ok istememe karsin sempoz-
yuma katilamadigim igin iizgiiniim.

' Kiiltiir kimligimizin temel ogelerinden ve laik, demokratik yone-
tim yapimizin diigiince odaklarindan Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin bilim-
sel bir yaklasimla ele alindig1 sempozyumun bugiinkii kiiltiirel, siya-
sal ve sosyal sorunlarimiza 11k tutacagi inanciyla sempozyuma kati-
lan degerli bilimadamlarina ve Alevi-Bektasi toplumunun sayin tem-
silcilerine saygilarim, sevgilerimi sunarim.

M. Istemihan Talay
Kiiltiir Bakam

16

Sayin

Irene Melikoff

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstittisii Onur Bagkani

Burgstrasse 33 53177 Bonn (Bad Godesberg)

Yogun programim nedeniyle diizenlemis oldugunuz uluslarara-
s1sempozyuma katilamadigim i¢in tizgiiniim. Nazik davetinize tegek-
kiir ederim, koklii gegmisinde pek ¢ok medeniyet ve kiiltiiriin besigi
olan Anadolu sahip oldugu manevi zenginligini bu medeniyet ve kiil-
tiirlerin ortak birikimi sonucunda kazanmugtir. Farkh kiiltiir ve inang-
larin hosgorii ve barig ortami iginde gelismesine imkan taniyan bu top-
raklar iizerinde biiyiik fedakarliklarla kurulmus olan laik ve demok-
ratik Tiirkiye Cumhuriyeti varligin bu manevi kiiltiirel zenginlik i¢in-
de devam ettirmeye kararhdir. Bu ¢ergevede Tiirk diisiince ve felse-
fesinin degerli sahsiyetlerinin 6gretilerinden kaynaklanan ve Oziinii
insan sevgisi ve hosgoriiniin olusturdugu Alevi ve Bektasi kiiltiirii-
niin uluslararas1 boyutta tartigtlacagt sempozyumun bagarili gegme-
sini diler, sahsimzda tiim konuk ve konugmacilara selam ve sevgile-
rimi sunarim.

Mesut Yilmaz
Basbakan

Sayin

Irene Melikoff

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Bagkam

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii’niin sempozyumunda bir arada
bulunan degerli dostlan selamliyorum. Sempozyum ¢alismalarinda
basarilar diliyor, tiim konuklara sevgi ve saygilar sunuyorum.

Deniz Baykal
CHP Genel Baskam
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Saym
Profesor Irene Melikoff,

B Onur baskanligimi yaptiginiz Bonn Alevi-Bektasi Kiiltiir Ensti-
Fus'li.’nl'in 9-10-11 Ocak 1998 tarihinde yapmus oldugu sempozyum ile
ilgili yazimz1 ancak bugiin (14 Ocak 1998) almus bulunuyorum.

Yazinzin elime geg ulasmasindan dolay1 sempozyumunuza ka-

tilamadiim igin tiziintiilerimi belirtir, ¢alismalarinizda basarilar di-
lerim.

Saygilarimla
) Ufuk URAS
Ozgiirlitk ve Dayanisma Partisi
Genel Bagkam
Sayin

Prof. Irene MELIKOFF

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Onur Bagkan

ALMANYA

Saym MELIKOFE,

- Oncelikle, nazik davetinize ve gostermis oldugunuz yakn ilgi-
ye tesekkiirlerimi sunarim.

Davetiyeniz adresimize 6 Ocak 1998 tarihinde ulagmistir. Bu ne-
derllle onur duyarak ve istekle katilabilecegim sempozyumunuza, da-
ha dnceden saptanmug randevularim nedeniyle maalesef katilma ola-
nag1 bulamayacagim. ‘

Caligmalarinizin Insanliga, Alevi-Bektasi camiasina biiyiik fay-
dalar saglayacagina inancim sonsuzdur.

Et'kmliginizi katkilariyla onurlandiran saygideger konuklarinizi,
basta siz olmak iizere emegi gegen tim arkadaslarimizi en igten duy-
gularimla saygi ve muhabbetle selamlarim.

Abidin 0ZGUNAY
Barig Partisi Genel Bagkam
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Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisi,

Onursal Baskani Prof. Dr. Sn. Irene Melikoff

Yonetim Kurulu Bagkani Sn. Kazim Kaya

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii’nce, 10-11 Ocak 1998 tarihlerin-
de Bonn kentinde diizenlenen Alevi-Bektasi sempozyumu igin yap-
mus oldugunuz nazik davete yiirekten tesekkiirlerimi sunarim. Ancak
katilim i¢in son basvuru tarihinin 20 Aralik 1997 olmasi ve davet mek-
tubunuzun, ne yazik ki 5 Ocak 1998 giinii iiniversitede elime ulagma-
st nedeniyle bu ¢ok yararlt ve anlamli toplantiya katilabilmemin miim-
kiin olamayacagini {izilerek bildirmek isterim. :

Enstitiiniizce gergeklestirilecek bundan sonraki toplantilarda,
sizlerle tanigmaktan ve birlikte olmaktan duyacagim onuru peginen
belirtir, size ve tiim ¢aligma arkadaslariniza basarilar ve esenlikler di-
lér, en i¢ten sevgilerimin kabuliinii rica ederim.

Prof. Dr. Necla PUR
Marmara Universitesi
Kadin Isgiicii Istihdamm
Arast.ve Uyg. Merkezi Baskan

Sayin

Kazim KAYA

Y 6netim Kurulu Baskani

Toplantiya ¢agr1 yazinizi aldim. Cok tesekkiir ederim. Ancak ay-
ni tarihlerde Tiirkiye Milli Kooperatifier Birligi Genel Kurulu toplan-
tis1 olmasi nedeniyle toplantiya katilamayacagimi Uziilerek bildiriyo-
rum. 5 Ocak 1998.

Tesekkiirlerimle
Oguz SOYDAN

Tiirkkent Yénetim Kurulu Bagkam
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Sayn

Prof. Trene MELIKOFF

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii

Onur Baskani

ALMANYA

Koékleri gegmis tarihlere dayanan Anadolu Alevi Bektasi Kiiltii-
rinii yasatmak uygarligin geregidir. Ciinkii gegmisten giiniimiize ka-
dar Alevi toplumu, insanca ve esitge yagamak i¢in, ezenlere kars1 her
donemde ciddi miicadeleler vermigtir ve agir bedeller Odeyerek uy-
gar kiiltiir birikimini giiniimiize dek aktarmayi basarmustir.

Pir Sultan Abdal ve Haca Bektas Veli bu kiiltiiriin bilinen énder-
leridir. Aleviyiz ama Alevicilik yapmuyoruz. Ciinkii gelenek ve kiil-
tiirlimiizde din, 1k, mezhep, renk ayrimu yoktur her kisiyi insan ve
kardes olarak kabul ediyoruz, kdbemiz insandir.

Gegmiste oldugu gibi, giiniimiizde de bir avug somiiriicii ve diin-
yay1 ellerinde tutan talancilara kars1, ogunlukta olan sOmiiriilen, ezi-
len ve magdur olan emekgilerin yaminda yerimizi aliyoruz ve almali-
y1z. Ozet olarak hak miicadelesi nerede veriliyorsa yiiregimiz orada
carpacak, kalplerimiz orada atacaktir. Gergek Alevi kiiltiirii bunu ge-
rektiriyor.

Kosullarimin uygun olmayisindan dolay1, sempozyuma katila-
madiim igin iizgiiniim. '

Alevi kiiltiiriinii, uluslararasi diizeyde tanitarak, Alevi Bektasi
Kiiltiir Enstitiisii kurma asamasina getiren Saym Kézim Kaya ve Onur
Bagkani Prof. Dr. Irene Melikoff’un sahsinda tiim panelistlere, Ale-
vi Bektasi Kiiltiir Enstitiisii’ne degerli katkilarindan dolay1 saygilar
sunar, basarilar dilerim.

Hasan Algiil
DISK Bagkan Damigmam
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Sayin

Kazim Kaya

Yonetim Kurulu Bagkam N
Alevi - Bektagi Kiiltiir Enstitiisii’niin 10, 11 Ocak 1998 tarihin-

de diizenleyecegi sempozyuma nazik davetinizden dolay1 ¢ok teself-
kiir ederim. Ama Ocak 1998°deki programlarimi ¢ok zorlamama rag-
men katilma sansimin olmadigini gérdiim. Bu nedenle ¢ok 6ziir di-
ler, size, yonetime ve katilimcilara basarilar dilerim.

Sahin Ulusoy
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ALEVI ENSTITUSU ACILIS GUNUNE

Ben Adem’den gayriya secde etmedim zinhar
Cemalim Hak cemaliydi cenneti 414 oldum.
Nice binyil semalarda mecnun kaldim ahuzar

Kendi viicudumu ¢61 ettim kendime Leyla oldum

Inli cinli diisiincemde sadece hayal idi

Bir lahza Haktan ayrilmak, bir ulu zeval idi
Siilbi Haydara inanmak evlady ayal idi
Sinemi atese yakip nesli Kerbela oldum.

Murtaza’nin hasretinden damla damla eridim
Asirlardir gokyiiziinden deryalara yiridim.
Nesimi’yle iniledim enelhakla ¢iiriidiim

Oyle bir sathosluk ki, Hiida-y’la Hiida oldum.

Andolsunki giivenmedim, seriatin serine
Miirsidi kdmille vardim ummandaki derine,
Tovbeler olsun yobazi koymam insan yerine
Kendimi bildikten beri bunlara bela oldum.

Bunca korler pazarinda rehber arayim dedim
Iblis ile yoldas olup hakki sorayim dedim

Haci Bektas dergdhina yalnz varayim dedim
Adim Mahzuni sdyleyip boyle Beyhuda oldum.
Mahzuni Serif

Ciimle canlar iginde
Baska candir Alevi
Bagn kanlar iginde
Perigandir Alevi

ikrarsiza olmaz neden
Necat bulur hakka giden
Pigirerek adem eden

Bir kazandir Alevi

Gel 6zii ¢ekelim Dar’a
Beyhude gezme fukara
Bunca asik Sadiklara
Piir canandir Alevi

Der Mahzuni Serif bence
Ali yolu haktanince
Diinyadan canlidan 6nce
Bir zamandir Alevi.

Sevgili canlar,

Ugak yolculugunun hayati tehlike arzetmesinden birkag aya ka-
dar Avrupa’ya gelebilmem, doktorlarim tarafindan iptal edilmekte-
dir. Beni liitfen iginizde gdriip himmet ve dualaranizi esirgemeyin.
Alevi Bektasi enstitiisii, ilkem ve diinya halklari adina ugurlar getir-
sin diyor hepinizi selamliyorum.

MAHZUNI SERIF
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KONUK KONUSMACILAR
MUSTAFA KUL

CHP Erzincan Milletvekili eski Calisma Bakani

- Sayn Biiyikelgi,

- Alevi Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Sayin Bagkant,

- Alevi Bektagi Kultiir Enstitiisi Onursal Bagkan1 Sayin Bayan
Melikoff,

- Enstitiiniin degerli yoneticileri,

- Bu Enstitiiniin kurulusuna destek olan kuruluslarin, ATIAD ve
Tiirk Aragtirmalar Merkezi’nin degerli temsilcileri,

- Saygideger katilimcilar,

- Tiirkiye'den ve Almanya’dan bu toplantiya katilan degerli mi-
safirler,

- SPD’yi temsilen aramizda bulunan Sayin Milletvekilleri,

- Bu toplantida bizlere ev sahipligi yapan Saym Bonn Belediye
Bagkan Yardimcisi,

- Degerli basin mensuplari,

Hepinizi en igten sevgi ve saygilarumia selamliyorum.

Bugiin Alevilik ve Bektasilik agisindan 6nemli bir giinii hep bir-
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11kt§ yasiyoruz. Alevi ve Bektasi felsefesinin aragtirilmast, gelistiril-
n.lesll ve bilimsel agidan degerlendirilmesi yoniinden énemli ve tari-
hi bir toplantida hep birlikteyiz. Bu toplantida yapilacak konusmalar
- alinacak kararlar ve alinan bu kararlar dogrultusunda daha sonra ya-,
pilacak galismalar Alevi ve Bektasi felsefesi icin bir déniim noktas
olacaktir. Giiniimiizden yzyilar sonra dahi konusulacak ve tartisila-
cak olan konulara bu toplant: kaynak olacaktir.

‘Degerli misafirler;

Tabii ki bugiine kadar Alevi oOrglitlenmesi var idi. Aleviler ge-
rek dernek olarak gerekse vakif olarak yurti¢inde ve yurtdlsmd; or-
g.iitlenmislerdi. Tiirkiye’de 200’ askim, Avrupa’da 200’e yakin Ale-
vi ve Bektasi dernegi bulunmaktadir, Ama bugiin bizlerin bir arada
bulur.lmamlza vesile olan Alevi ve Bektasi Kiiltiir Enstitiistinii diger
A1§V1 orgiitlerinden ayirmamiz gerekmektedir. Ciinkii, Alevi ve Bek-
tasi Kiiltiir Enstitiisii; diger Alevi ve Bektasi derneklerinden daha
farklt ve daha anlamli bir islev ile gdrevi yerine getirecektir.

- Tgbii ki bundan 6nceki Alevi orgiitlenmelerinin Alevi felsefesi-
nin gelistirilmesine ve yaygmlastirllmasina yaptigi katkilar bilyiiktiir,
Ozellikle son 10 yil igerisinde kurulan dernek ve vakiflar Alevilik adl-‘
na ¢ok dnemli gelismeler saglamustir. Alevi drgiitlenmesi olmadan én-
ce Aleviler ibadetlerini gizli sakli yaparlardi, korkarlard: ve ¢ekinir-
lerdi. Alevilerin en temel ibadet sekli olan Cem Téreni sirasinda sa-
dece Cem’in yapildig1 “Cem Evi” Oniine gozcii koymakla kalmayip
Cem yapilan koviin giris ve ¢ikislarina gozcii koyarak kendilerini sa-’
kinmaya ve korumaya ¢alisiriards.

Alevilerin 6rgiitsiiz oluglari, haliyle; baskiyi, baskilar korkuyu
korkular gizliligi giindeme getirdiginden dolays, gizlilik de Aleviler’
hakkinda yalan ve yanhs birtakim sdylentilerin ¢ikmasina neden ol-
mustur. Alevilerin érgiitsiiz oimas: nedeniyle ve biraz 6nce saydigim
nedenlerden dolay: Tiirkiye’deki Siinni toplum da Aleviler hakkinda
yanhs bilgilendirilmistir,

Zaman zaman hepimizin tamk oldugu, kimi zaman bir televiz-
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yon sunucusunun, kimi zaman bir okul miidiiriiniin, kimi zaman bir
kamu gdérevlisinin, kimi zaman da kimi bakanlarin Aleviler hakkin-
da sOylemis olduklar girkin ve yakigiksiz sdzlerin asil nedeni; Tiir-
kiye’deki Siinni kesimin Alevilik hakkinda yeterli diizeyde bir bilgi-
ye sahip olmamasindan kaynaklanmaktadar.

Sadece Siinni inangl olanlar degil, Alevilerin de Alevilik hak-
kinda ¢ok sey bildigini séyleyemeyiz. Devletin bugiine kadar Alevi-
lik konusunda herhangi bir egitim vermemesi, dolay1, Siinni inanci-
na gore Orgiitlenmis bir devlet yapisina sahip olmamiz ve okullarda
okutulan din derslerinde sadece Siinni mezheplerinin 6gretilmesin-
den dolay1, Alevilik konusunda dogru bir bilgilendirilme ve deger-
lendirilme yapilamamgtir.

Alevi 6rgiitlenmesi ile birlikte Turkiye Alevileri kendilerini agik-
¢a ve dzgiirce ifade etme imkanini bulmuglardir. Ibadetlerini korkma-
dan, ¢ekinmeden, 6zglirce yapabilmeleri Alevi derneklerinin kurul-
masindan sonra baslamigtir. Artik Alevilerin biitiin 6rf adet ve gele-
nekleri televizyonlarda ve gazetelerde dizi yazilar geklinde yayumla-
nabilmektedir. Alevi orgiitlenmesi ile birlikte Alevilerin bir gii¢ ol-
dugu ortaya ¢ikmis, siyasi yelpazedeki biitiin partiler Alevi oylar1 ka-
pabilmenin yarisina girmislerdir. Alevi 6rgiitlenmesi ile birlikte, Ale-
viler genel biitceden pay isteme ve, Diyanet Isleri’nde temsil edilme
gibi taleplerini orgitlii yapist ile ifade etmeye baslanuglardir. Daha
bir ¢ok 6rnek verebilecegimiz Alevilik agisindan olumlu geligmeler
son 10-15 yillik zaman dilimi i¢erisinde geligen Alevi orgiitlenme-
siyle birlikte saglanabilmistir. Ancak bugiin burada diizenlenen bu

sempozyumun ve bu sempozyumu diizenleyen Alevi ve Bektagi Kiil-
tiir Enstitiisii’niin bugiine kadarki Alevi Orgiitlenmesinden farkl: bir
konumu ve farkli bir anlamm bulunmaktadar.

Tiirkiye'de yapilmasi gereken bir girigimi ne yazik ki Tiirkiye’de
degil Almanya’da ayrt yasamaktayiz.

Devletin yapmasi gereken bir isi ne yazik ki devlet degil, Alman-
ya'da bugiine kadar Alevi orgiitlenmesine biiyik katki saglayan bir-
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kag arkadagimiz ve Alevilikle - Bektasilikle higbir iligkisi olmayan
birkag bilim adamm yapmaktadir.

Tiirkiye'deki iiniversitelerde yaptlmast gereken bu ¢alisma ne
yazik ki Tiirkiye de degil, Strasburg’da, Strasburg Universitesi’nde ya-
pilmaktadr.

Alevilik ve Bektasilik konusunda bilimsel arastirma yapacak
olan bu enstitii; gelecek nesillere Alevilik ve Bektasilik konusunda
daha saglikli ve daha dogru bilgilerin ulagmasini saglayacaktir,

Alevilik nedir? Bektasilik nedir? Alevilik ve Bektasilik arasin-
da farklihk var midir? Farkliliklar nelerdir? Alevilik mezhep midir,
degil midir? Aleviligin dogusu, gelismesi, yayginlasmasi nasil ol-
mustur? Anadolu Aleviligi ile Siilik arasinda bir iliski var nudir, yok
mudur? Anadolu Alevileri ile Balkan Alevileri arasindaki iligkiler ko-
nusundan, Alevilerin &rf, adet gelenck ve ibadetlerine kadar akla ge-
lebilecek bir gok konuyu arastirarak, tartisacak olan bu enstitiiniin ku-
rulmasi bu nedenle tarihi bir Snem tasimaktadir.

Her seyden énemlisi bu aragtirmanin Strasburg’da yapilmasi,
Anadolu Aleviliginin tiim diinya tarafindan tanmmast ve bilinmesinj
saglayacaktir, _

Bugiine kadar érgiitlenmedeki onciiliikleriyle, gikardiklan gaze-
te ve dergilerle, diizenledikleri etkinliklerle Alevi felsefesine bityiik
katki saglayan arkadaglarimizin girigimi bdylesine énemli olan ens-
titlintin kurulmasini saglanmustir,

Girisimcei arkadaglarimin hepsini huzurlarinizda bir kez daha
kutluyorum. Bu sempozyuma katilan goriis ve diistincelerinden ol-
dukga yararlanacagimiz: umdugum degerli ilim adamlarma ve gaze-
teci dostlarimiza siikranlarimi sunuyorum.

Bu toplantiya katilan tiim degerli misafirlere tegekkiir ediyor,
sempozyumun basarili gegmesi dileklerimle hepinizi sevgi ve saygi-
larimla selamliyorum.
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FIKRi SAGLAR

Enstitiiniin degerli yoneticileri, sayin bilimadamlari,

Bugiin, tarihi bir an yasamaktayiz. Tarihi bir toplant1 yapr.n'akta—
yiz. Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinii yasatmak, tanitmak, blhm.s‘e.:l
olarak aragtirmak iizere kurulan yeryiiziindeki ilk arastirma enstitii-
siiniin, ilk faaliyeti olan sempozyumun, ¢ok degerli bilim adamlari ve
aragtirmacilarla toplanarak Bonn’da ii¢ giin boyunca ciddi bir ¢alis-
ma yapacak olmasi gergekten heyecan verici muhtesem bir olay.

Goniil isterdi ki, bu gorkemli olay iilkemizde gerceklessin. Ale-
vi-Bektasiligin gelisme yurdu olan Anadolu’nun bagrinda, Alevilik
ve Bektasiligin engin kiiltiirii arastirilabilsin. Béylece, asirlardir Ale-
vi-Bektasi inang ve kiiltiirii izerinde var olan ayipli baskilardan uzrak—.
lagmak isteyen, insana saygili bir iilke olma dogrultusunda samimi
davranis iginde olan bir Tiirkiye gercegi olusabilirdi. Ancak asirlar-
dir kendi mutlak hiikiimdarliklarin: siirdiirmek isteyen yénetici gele-
neginin boyle bir davranis igine girmesi simdilik olast degildir. Oy-
sa,zamanimzda dahi demokrasi, hukuk, hak ve ézgiirliiklere karst
olan siyasiler kendilerine en biiyiik engel olarak Alevi—Bekta§i inan-
cm gormektedirler. Her vesile ile bu gorkemli olguyu geriletmek

adina akla hayale gelmeyen davramslar igine girmektedirler.
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Yavuz Sultan Selim’den beri Aleviligin Anadolu’da biiyiik baski
altinda tutuldugunu gérmekteyiz. Baskilarin kavgalara dniistiigi,
kavgalarin kesilen kafalarla dolan kuyularda var olma savasina ulag-
t1igim bilmekteyiz. Milyonlarca insan, yuzyillar boyunca inang ve ya-
sam bi¢imlerinin degistirilmesine kars1 ¢tkmuslar, hi¢ 6diin vermeden
bugiinlere kiiltiirlerini tagimislardr.

Yeryiiziinde yagayan insanlarm ihtiya¢ duydugu diisiince ve fel-
sefeler Alevi-Bektasi gelenegi iginde ¢ok eski zamanlardan beri var-
dir. .

Aleviligin sadece bir inang bigimi olarak ahnmas dogru degil-
dir. Alevilik mezhep olmay1 agmis bir felsefe olmustur. Alevi ve Bek-
tagilikte ‘barisci ve akla dayali bir yasam felsefesi bulunmaktadir,” Bu
felsefede insan, gergegin kendisidir, Gergek, uzakta degil, insanin
oziindedir. Igindedir. Tanri-insan iliskilerinde insani dne ¢ikardigin-
dan tarih boyunca insanla birlikte bu felsefe yayilarak yasamstir.
Kardeslik, hosgérii, paylasim, baris iginde birlikte yasama, saygili ol-
ma, yasama sevinci, seref, namus, dostluk temel niteliklerdir. Bu te-
mel nitelikler, bu muhte§em’fe1sefeyi evrensel boyutlara tasimistir.

Gegtigimiz zaman igerisinde Alman Bagbakani Kohl, Hiristiyan
Demokratlar toplantisinda, Tiirkiye’nin Avrupa Birligi i¢inde yer ala-
mamasinin nedenini aramizdaki medeniyet farkina baglamisti. Bu
kabul edilemez. Sayet, Alevi-Bektasi felsefesinin olusturdugu yasam
bi¢imini ve diigiince silsilesini lyice izlemis olsalardy, bizlerin onlar-
dan ne kadar ileride oldugumuzu goriirlerdi.

Giinlimiizde, Alevi-Bektagilik denince, ‘insan ve insana saygiy1
olusturan her sey’ demek oldugunu bilmekteyiz. Bunun icin Alevi-
Bektasi gelenegi, yurt ve Atatiirk sevgisini, demokrasi, baris, hak ve
ozgiirliikleri, hukukun iistiinligiinii, ¢agdasligi kolayca 6ziimsemek-
tedir.

Bu 6zellikleri dolayistyla ulusal kiiltiirtimiiziin terel tasidir. Kiil-
tirel gelismemizde dikkatle incelenmeli, arastirlmali, 6ncii kabul
edilmeli, ilkeleri, gelenekleri, gérenekleri ciddiyetle arastirimalidir.
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SEMPOZYUM PROGRAMI

1. GUN

-Alevilik-Bektasiligin ortaya ¢ikis1 ve tarihsel geligimi.

Ord. Prof. Irene Melikoff-Strasburg Universitesi

-Alevi-Bektasi inancinin 6zii ve temel kurallar

Veliyettin Ulusoy

Mehmet Temren (Adni Baba)

Mehmet Yaman (Egitimci)

- Alevi-Bektasilikte sanat ve edebiyat

Dr. Sirin Sayan

Aydin Basarslan (Tarihgi)-Strasburg Universitesi

Ressam-Yazar Fikret Otyam

- Gegig Doneminde Alevilik

Prof. Dr. Altan Gokalp-Fransa Milli Arastirma Merkezi (CNRS)
Arastirma Direktorii '

- Antropolojik Yaklagimla Alevi-Bektasi Kimlikleri ve Temel Is-
levleri

D‘og. Dr. Belkis-Temren-Ankara Universitesi

- 1826 Oncesi Bektasiler-Niifuz Savas1 ve Yapi Problemleri
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Prof. Dr. Suraiya Faroghi-Miinih Universitesi

- Alevi-Bektasiligin sosyolojik Ozellikleri

Prof. Dr. Alexander Popovic CNRS Arastirma Direktorii
- Koldan Kopma Erkani

Post Dedesi-Ahmet Komiir ii

Zakir-Fayzal Ilhan

2. GUN

- Almanya’da Aleviler

Ord. Prof. Dr. G. Wiessner-Gétingen Universitesi

- Alevi-Bektasilerin Tiirkiye Aydintanma Hareketindeki Yeri
Ithan Selguk-Gazeteci-Yazar

- Alevi-Bektasiligin Tiirkiye'de Sosyal ve Hukuksal Konumu
Yiicel Top-Hukukgu (DISK Avrupa Biirosu)

- Tirkiye’nin etnik ve dini mozaiginin bir pargast olarak:
Aleviler

Cigdem Akkaya-Hayrettin Aydin

(Tirkiye Arastirmalart Merkezi)

- Alevi-Bektasiligin [lerici ve Laik Hareketlere Katkis
Kasmm Yesilgiil-Strasburg Universitesi

32

BEKTASI-ALEVI PROBLEMI BiR
ARASTIRMANIN EVRELERI

Ord. Prof. Dr. IRENE MELIKOFF

Bu bildirinin amaci, birgok kez s6yleyip yazdigim seyleri tek-
rarlamak degil arastirmalarimin gesitli evrelerini ¢oziimleyerek, ya-
zilarimda ortaya koydugum ve baslicasini yakinda yayimlanan bir ki-
tapta (hadji Bektash, un mythe et ses avatars) agikladigim sonuglara
nasil vardigimi anlatmaktir.

Bu sonuglar biisbiitiin eksiksiz degildir; ¢iinkii XIII. yiizyilda ya-
samis ve adin1 Bektasi ahilik tarikatina vermis bir dervise, Hac1 Bek-
tas’a baglh bulunan Bektasilik, bir yigin inamisin bir biri iistiine bin-
digi ve bir kaleidoskop gibi, bir biri ile yer degistirdigi bir dinler ka-
rigimi (synere’tisme) bigiminde belirmektedir: Artik olgunun incelen-
mesi bosunadir; ¢linkii hi¢ durmadan, beklenmedik, yepyeni yiizey-
ler ortaya ¢ikmaktadir. '

2.8 6.1

Bektasi-Alevilik bir din degil; fakat az ya da ¢ok eski gelenek ve
inang baglari ile birlikte, kokeni boylara uzanan bir yasam bigimine
dayali, sosyal bir olgudur. Bektasiligin incelenisi de bir ‘inanma’
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problemi degildir; her seyden énce “dgrenme, goziimleme ve anlama-

ya ¢alisma’ sorunudur,
Yookk
' .Inanglarl agisindan, Bektasi-Alevilik, bir halk sufiligidir. Sufi-
lik, Islamin batini bicimidir. Fakat aynt zamanda ve 6zellikle, dog-
ma’ciliga ve resmi inanigin katiligina karst bir tepkidir de. ’

Sufilik, dini, halk topluluklarinin imgelem ve duyarliligina yat-
kan bir gériiniis altinda kavramaya elverislidir.

Atalarin gelenek ve goreneklerinin agur bastig1 bir boy yasami
toplulugunda, devletin dini olan Islam, onu sylencelere ve anlatila-
ra da dayamis bulunan batini gortiniim altinda daha kolaylikla 6ziim-
senebiliyordu.

: 1.0, 8.4

' XIIL yiizyildan baglayarak ortaya ¢ikan ve Haci Bektas’in etki-
leyllci kisiligi cevresinde yoriingelenen Bektasilik, koken olarak, siip-
hemz‘ giinrlimiizdeki Bektasi-Alevilikten ¢ok farkl: idi.

. I?ki, Islamlagsma dogrultusunda, fakat atalarin gelenek ve inang-
lartiginde ve heniiz boy yasami siirdiiren bir toplulukta gelismisti. Bu
bakimdan, ondan samanci Ogelerle birlikte, Tirk halklarin, Anado-
lu’ya gé¢lerinden énce kargilasms olduklarn inanglarin (Mani’cilik
Buda’cilik, Nasturilik) hentiz kolayca tantnabilen dgeleri de bulun-’
madaydi. Bu, temelde zengin, inang-karigimina (synere'tisme), Ana-
dolu yerlesik niifusun ayrilmaz pargalar baska 6geler de gelip kati-
lacaktir. Anadolu, her donemde, ¢ok irkl1 ve gok inangl bir bolge ol-
du. Giintimiiz Tiirkiyesi, bu zenginligi ve dzel durumu Oziimsemeyi
bagardi. Bu 6zel duruma, Tanrinin insan goriintimiinde tecellisi ola-
rak Ali’nin tannisallig: inancinda da gortildiigii gibi, yeniden beden-
lesme ve bigimlenislerin ¢oklugu inanigiyla beliren, Bektasi-Alevi-
likte de rastlanur. |

' Bunmla birlikte, inanclar ¢oziimlendiginde fark edilecektir ki
Ali’nin tannisallig ug-Siiligin degisik bicimleri icinde gériilen tanrl-,
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sallik degildir ve Tanrinin insan suretinde tecellisi, Hiristiyanlign bir
gOriiniisii olarak da alinamaz.

Ali’nin tanrisallifi inaniginda, yeniden bedenlesme inanciyla da
karsila§m1§ oluyordum. Bu beni fazla sagirtmadi; giinkii - Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam, {i¢ biiyiik dini ayirirsak- yeryiizii dinlerinin ¢o-
gunda yeniden bedenlesme inancina rastlanir. Eski Cag’mn biiyik fi-
lozoflar buna inaniyorlardi ve gagdaslarimizin bilyiik bir kesiminde,
gizli bicimde, bu inanis stirmektedir.

Ali’nin tarihsel kimliginin, Imami-Sii inanigtaki kisiyle oldugu
kadar, Alevilerce tannisallastirilan kisi ile de ilgisi bulunmadigini k-
sa zamanda anladim. Asiklarin Nefes’leri diisiincemi dogrulamak-
taydi. Ali’nin kokeni, eski Tiirklerin gok tanrisi idi; o, Islam bagla-

- minda, Ali’ye ¢evirilmis, Gok-tengriydi. Asik’larin, belirislerde Tan-

risalligin ortaya ¢ikigini adlandirirken, Allah ads yerine, Tiirkgedeki
eski kullarus olan, Tengri sézciigiinii yeglediklerini gorityordum. Gok-
tanri, beni Samanci bir baglama yoneltti. Yeniden bedenlesme inani-
s1da, Orta Asya’da Tirk halklarinca taninan ve yeniden bedenlesme-
ye inanilan gesitli dinleri diisiindiirmedeydi.

Zaman i¢inde yavag yavas Siilesmis, bir din senkretizm’i karsi-

sindaydim. Baslangicta Islamlagmis bir Samancilik iken onu, on-iki

riniimlerinin yer aldig1 bir siilige yonelten evreleri tanimlamaya ¢a-
listim.

Sufilik ve Siilik birbirine simsiki bagliydi; her ikisinde de, res-
mi Islamin ‘nas’ciligina karsi, bir tepki olan, batini bir inanig s6z ko-
nusu idi. Fakat zamanla, Siilik, Iran’da devlet dini olmus ve baglan-
gigta tagidigi-Tirkiye'de Bektagi-Aleviligin dayanagi-, kuraldisi ¢iz-
giyi kaybetmisti. Bu sonuncusu da, baglangigta, bir halk sufiligi, ya-
ni dinin halk kitlelerince anlagilabilir batini bir bigimi idi. Demek, alan,
adim adim bir Siilesmeye elverigli bulunuyordu.

Bektasiligin Siilesme olgusu iginde ii¢ evre ayrilabilir:

Once, XIV. yiizy1l baslarinda, meslek loncalari Ahiler ile halk ta-
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rikatlari arasinda bir yakinlasma gériildii. Fars dilinde ilk fiitiivvet na-
menin gosterdigi gibi, Ahiler loncast, nce Iran iilkelerinde gelismis-
ti. Futiivvet’in manevi piri, Islama ilk giren Acem, Bektasi Alevi er-
kant iginde her zaman biiyiik bir yeri olan Selman-1 Farsi idi. Ahile-
rin etkisi ile Bektasilik, ilk zaman, ¢izgileri Ehl-i Beyt-i Nebeviyemu-
habbet, Kerbela sehitlerine agit ve 6liimlerine sebep olan Yezid ve

Simr’e nefret duyusla belirlenen 1limli bir Sii goriintim alda,

Ikinci evre , Fazlullah-1 Hurufi, Astarabad’li Fazlullah’1n sehit
edildigi tarihten, 1394’ten sonraki dénemdir. Miiridleri, Anadolu’ya -

ve 6zellikle Rumeli’ye siginmaya ¢alisirken, Hurufiligin Bektasilige
katilacak olan 6gelerini de birlikte getirdiler.

" Hurufilik ile, sufiligin 6gelerinden biri olan tasavvufi panteizm,
antropomorfizm’e doniisiir. Insan, Tanr1 suretinde yaratilmig ve Tan-
11 insaninin cemaline yansimistir, Insanda beliren tannsallik, 6ncele-
1, pek cabuk Ali’ye déniismek lzere, Fazl idi. Her Alevi’nin yliziin-
de, goriinen, Ali adidir.

Kitab-1 Mukaddes yorumlarina dayanan (Kabalistik) 6gretisini
ortaya atmadan 6nce, Fazlullah, Ismailigin yollarinda yiirtimiistii. Mii-
ridleri, Trakya’da, bugiinkii Bektasi tekkelerinde (Demir Baba, Ak-
yazili Baba, Otman Baba) korunagelen Ismaili Siiligin 6gelerini de
birlikte getirdiler. Bu tekkelerde, gelenekteki on iki yerine, yedi sa-
yismin (yedi post, yedi ocak) agirlik kazandig goriiliir,

Hurufi etkinin Anadolu’ya nigin degmedigi, burada sorulabilir.
Bu, siiphesiz, Siilesmenin son dénemi olan tiglincii evrede, Kizilbas
etki dolayisiyladir. _

Kizilbag hareketi, XV. yiizyili ikinci yansinda, ilk Safeviler, Cii-
neyd ve 6zellikle de Sah fsmail ile ortaya ¢ikt1. Ikisi de esleri dolay:-
styla Akkoyunlularla akraba, bu sonuncular, adlar bircok kez belir-
tilmis bulunan Tiirkmen boylari, davalarina kazanmada bir sakinca
gormediler: Cemaat dis1 ve dinler karigimi halk inancin siyasi amag-
larla kullanabildiler, v

Kizilbag adi bu dénemde gériindii ve Safevi yandaslarinin ayiri-
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c1 gizgisi, Tac-1 Haydari de denen, kirmizi bagliklarindan kaynakla-
myordu. o

Kizilbas hareket, iginden ¢ikms bulundugu Bektasﬂ?gm Sii ni-
teligini giiclendirdi. Bununla birlikte, Kizilbaglik, Oniki Imam’a ve
Cafer-i Sddik’a yakinligryla ttimli Sii goriintisiin yanilticiligi altinda;
yeniden bedenlesme ve Safevi hiikiimdarin (ki s6z konusu.olan .S'ah
Ismail’dir) bir belirisi oldugu, Ali’nin tanrisallig inanct ile Iran Siili-
ginden ayrilir.

Yk k
ikiye-ayrihg

Bektasiligin incelenmesinde baslica problemlerden biriﬁ, Bekta—
siler ve Kizilbasglar arasinda farklilik olusturarak sonuglanan, ikiye ay-
rilma sorunudur. Zamanla Alevileri olusturacak olanlar bu sonuncu-
lardir. o

Ikiye-ayrilis, Bektasiler ve ilk Osmanlilar arasindaki iliskiler
problemine siki1 sikiya baglidir. o

Bu bizi, Bektasi olgunun tarihine ve 1230 yillarina gétiiriiyor. Bu
dénem, Mogol akim dniinden kagarak Orta Asya’dan gelmig bulunan
Tiirk toplulukiarin genis gb¢ hareketlerini yasadi. Gogerler ar:fls.mda.n,
Amasya yoresinde bir boybeyi ve gazi dervig gdriinimiiyle biri belir-
di. Bu, boyu ve miiridleri ile gd¢ ederek gelmis bulunan Baba Ilyas-
1 Horasani idi. Horasani ad, iran ¢6llerine takilmadan Anadolu’ya u-
lagsmaya elverigli gegisin tek yolu olan Horasan'dan gegerek, dogu-
dan gelmis oldugunu goéstermededir. ‘ '

Kisa bir siire sonra, 1239-1240ta, Baba Ilyas, Babai halk ayak-.
lanmasim alevlendirdi ve yonetti. Ayaklanma Selguklu yonetimini
sarsti.

Haci Bektag, Baba Ilyas’m miiridlerindendi. Baba Ilyas ve Haci
Bektas arasindaki iligkiler, tarihi kaynaklar, -her ikisi de Baba Ilyas: n
torunlari olan- Asikpagazade (XV. yiizyil) ve Elvan Celebi (X VI. yliz-
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yil) tarafindan anlatilmaktadir. Bu iliskiler, Eflaki’nin “Menakibu’l-

Arifin” ile de dogrulanmadadir.
Boylece, Hact Bektas’in Anadolu’ya, miiridi oldugu Baba Il-

yas’la birlikte geldigini biliyoruz. Kardesi Mentes’in ayaklanma s1- ,

rasinda 6ldiirtildiigii Babailer hareketinin i¢inde yer almist1. Bunun-
la birlikte, Babailerin kirtmu ile son bulan, Malya Ovas1’ndaki son sa-
vasa katilmadi. Karanlikta kalan birkag yildan sonra ve muhtemel ola-
rak Selguklu Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in (1237-1246) diisii-
st ile kendisine kucak agmis bir ¢epni boyu iginde, yalniz bir yasam

stirdiigii Sulucakarahéyiik kéyiinde ( bugtinkii Hacibektas) tekrar go-

randii. Bir tarikat kurmadi ve miiridler toplamaya ¢aligmadi; fakat sii-

riikleyici etkisi, 6liimiinden sonra XIV. yiizyil baginda Veli’nin ma-

nevi kiz1 ya da esi ve onun manevi gictinlin mirasgis1 bir kadn, Ka-
dincik Ana tarafindan kurulan ilk Bektasi tarikate adinin verilmesi-
ne yetti. Kadincik Ana, miiridi Abdal Musa ile birlikte Bektasiler ta-
rikatinin temellerini att1. ’

ok ok
Abdal Musa ise, Sultan Orhan’in yaninda Trakya’nin fethine ka-

tilan dervig gazilerdendi. Osmanli sultanlar, XTIV, yiizyilda Abdal’lar
adr verilen cemaat dist dervislerle siki iliskiler kurdular. Esasen, ay-

i sosyal ¢evreden, Anadolu’ya gocle gelen Tiirkmen boylardan gel-

medeydiler. Bu dervislerin ¢ogu, dervis-gaziler olarak, ilk Osmanl

sultanlarin fetihlerine katilmuslardir. Aralarindan birinin unil yaygin-
d1 ve almnin 151k gemberi 6biirlerini golgede birakacak giigte idi. Bu,
Haci Bektas't1.

Ik Osmanlilar, Haci Bektas’m yardimi ile siiphesiz cemaat dis1
cesitli dervis ziimrelerini yOnlendirmeye ve onlar1 denetim altina al-
maya galistilar. Ilk Osmanlilarla Ahiler ve Abdallar arasindaki siki
iliskiler eski vakayinamelerle dogrulanmadadir. Elvan Celebi, “Me-
nakibu’l-Kudsiyye”sinde, Haci Bektas ile ilerde Gazi Osman’m ka-

ympederi olacak olan Seyh Edebali arasindaki dostluk baglarini bize
haber veriyor.
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Ote yandan, tarihgi Orug da Orhan Gazi’nin kardesi Ali Pasaile
Bektasiler tarikati arasindaki bir iliskiye degi'rlmefledlr. AliPaga, .df'r-
vigler safina katilmak {izere bitiin yonetim islerinden vazgef;mls ir.
Kurulan Yeniceri ordusunu Bektagilerin korumasina vermeyl karde-
iine dgiitleyen de odur. o ‘
: Ogyle gériiniiyor ki, Balkanlarin fethi donemln.de .Osmanl.llar,
fethedilen iilkelerde topraklar bagisladiklar: Bektaglen, kolomliesl-
tirici, egitici ve Tirk kiltiiriiniin yayic1 6gesi dervigler olarak kul-
lanmislardi. .
antsu dénemde Bektasilik, 6nce Hurufilerin, sonra K1.21.lbaslarm
yaydiklan yikici diigiincelere hentiz bulagmus degildi. Etkisi Balkan-
N . . N dn .
lar'da koklesti ve giderek agiriik kazan' - o N —
Bununla birlikte, kendi kolonilestirici ve egitici rolnlermfn kur
banlarindan ve Mani-inanis1 kokenli yabanci kitlelerle surel.ch kar"sl—
lastlip durulan Hristiyan topluluklarin etkisi altmda. Bekte‘l.sll‘c.ar, yliz-
yillarin akig i¢inde cemaat dist, fakat 6zgiirlitkci, dinler- iistil ve ku-
rallar dis1 bir tavir kazandilar.
2 8.8 ¢ . '
Tiirk-Safevi savasindan baglayarak, kent merk&?zlerlngevrewnde—
ki tekkelere yerlesmis ve yerlesiklesmis Bektasiler ile, g(.)(;er ve yari-
gocer bir yasam bigiminde direnen Kizilbaglar arasmda bir ayrlik be-
lirdi: _ —
Siirekli bir bagkaldirma gizgisini koruyagelen Kizilbaglik, bas
licas1 Acem ve Kiirt olmak iizere, Anadolu’nun dogusundan gefn
inanclar1 dziimserken, Bektasiler, Trakya ve Balkanlar'dan gelmekte
lan etkilere agilacaklardir. )
o 1826°da, Bektasiler, Yenigerilerle ayricalikli baglarlmn‘amsml
gektiler: Onlarn diisiisityle darmadagm oldular. Tarikat yasaga alin-
di, tekkeleri kapatildi, ya da yikildi. o o —
Fakat Bektasilik buna ragmen yasadi. Yeni bir evreye g‘.lrdl._ Bek.
tasiler, yasa disim kayinca, oncii hareketlere yaklastﬂgr. .Yonehslerl—
ni Yer,li Osmanalilarla, daha sonra J 6ntﬁrklerleiPlrlestudller. Osman-
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It Imparatorlugu i¢inde Tanzimat’tan sonra ortaya ¢ikan Farmasonlu-
8un yaninda yer aldilar. Aydinlanma ¢agina ayak uydurdular. Evrim-
ci giiclerle kaynagarak Avrupa’ya yakinlasmak ve Osmanl Impara-
torlugu’nu cagdaslastirmak igin calistilar. Ittihat ve Terakki hareketi-
nin ve Jontiirklerin baskaldirisina katildilar. Bektasiler, bu donemde,
Avrupa’nin segkin aydinlart arasmda yer aldilar.

Onlarm yaninda, Kizilbaslar, Anadolu kirlarindaki yvasamlarim
hep korudular: Kiiltiire katilmadilar,

Kizilbas adi, katildiklart halk ayaklanmalan sonucu kiigiiltiicii
bir anlam yiiklendi. Kendilerine, bu sebeple Aleviler denmistir.

Osmanh Imparatorlugu Avrupa illerini yitirince, Alevi adi veri-
len eski Kizilbaglar, Bektasilerden daha tstiin duruma geldiler. Gii-

niimiizde, artik, yalmz Alevilerden 80z edilecektir ve Bektagiler, ar-

tik Alevilerin bir béliimii gibi goriilmek istenmededir.

Sosyal karismalarin ve gelismelerin sonucu, Aleviler her yere u-
lagmayi ve kendilerini ortaya koymay basardilar. Egitime girdiler, ulu-
sal ve uluslararasi masada yerlerini aldilar,

Bugiin Alevilere cemiyetin her alaninda rastlanmada ve agirhik-
lar1 durmadan artmaktadur.

ok ke
Alevilik Miisliiman diinyanin icinde mi yer almadadir?

Alevilerin giiniimiizde kendilerine sorduklari soru budur,
Onlar kendi kimliklerini aramaktalar: Aleviler Miisliiman mudir-
lar? Bu konuda duygu, katiligmi yitirmig bulunuyor. '
Soru bana birgok kez soruldu ve genel olarak séyle yamtladim:
“Eger kendinizi Miisliiman olarak duyuyorsaniz, Miislimansinz.”
Fakat bugiin, bu ciimlenin kapali anlamli oldugunu ve soruya ya-
nit olugturmadigin gériiyorum. Alevilik-Bektasilik gibi-, hep resmi
inanigin “nas”ciligna, dogmatizmine karg1 bir tepki olarak gésteril-
mistir. Onlar, din konusunda, her zaman kural-dis1 olmuglardir. Res-
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mi inanigin bir arada yasama hoggoriisiizliigiine kars1, Bektasiler, son-

ra Aleviler, dinler-iistii hosgoriilerini ortaya koydular. Fakat l?u tepki,
her zaman [slamin i¢inde olmustur. Bir kars: koyma hareketi olus}tlu—
ruyor olsalar da, sonug olarak, Islamin péfggmdlrlar.: Bl:l Q.at1§ma a-
reketi, her zaman Islam dininin gergevesi 1(;1n(.1e geligmistir. N
Demek, Alevilik ve Bektasilik, Islamin bir parg‘asi o.l.a‘r.ak. gIoru-
lebilir. Fakat, insana doniik ve bir arada yasamaya hosgoruh.l bir sla;
mi temsil etmektedirler. Onlar, yeniden biglrplgnme Ve .g.;ehsrile VEllak
eden 6nci bir harekettirler. Bdyle olmakla;n(rlhl;te, biitlin bagnazli
ars1 bir savunma olusturmadadirlar. .
b asgcj)lrili;a(r:l‘al;aks, desteklenmeye, yardim edilmeye ve cesaretlendi-

i gerler. .
rilmeye dege (Tiirkge ceviri: Turan Alptekin)
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ALEVILIK-BEKTASILIK

VELIYETTIN ULUSOY

Genel olarak bu iki sézciigiin ayrt anlamlarda kullanildig goz-
- lenmektedir. Alevilik, Hz. Ali’yi seven onun Islam anlayisim ve yo-
rumunu benimseyen bir inanis sistemidir.

Bektasilik, Hac1 Bektas Veli’den sonra ortaya ¢ikmus, Aleviligin
zaman i¢inde yipranmus ve o giinkii sosyal yapiya uygun hale getiril-
mis seklidir. Yani Hac1 Bektag Veli Alevilikte bir reform yaparak Hz.
Ali’nin yasadig1 donemde baslayan Alevilik inancini, Anadolu kiil-
tiirii ve gagin gereksinmeleri ile sentez yaparak, hosgoriilii bir dini fel-
sefe olan Bektagiligi kurmugstur.

Temelde inang aymdir, ancak o ¢agda Arap kiiltiiri ve Arap ta-
rihinin etkisi hissedilir vaziyettedir.

Bektasilikte, Aleviligin temel kuramlari hassasiyetle korunmug
ozel ve sosyal yasantida, kisiyi dar kaliplardan kurtararak daha hos
goriili bir diisiince 6zgiirliigiine kavusturmustur.

inancin temelinin Hz. Ali ve Hac1 Bektas Veli’nin degeri lgiil-
mez kisiliklerine baglh olmasi, Hac1 Bektas Veli’nin, Hz. Ali soyuna
bagli oldugu inanci, hatta isim degistirmis Hz. Ali olduguna olan iti-

43



k.at. ve ingng, temelde birbirinden farki olmayan Alevilik ve Bektagi-
ligi ayrilmaz bir sekilde birlestirmistir. Biz buna Anadolu’da Alevi-
Bektasi diyoruz. :

, Dik.kat edilirse bugiin fran’daki, Irak taki veya diger Islam iilke-
lerindeki Siilikle, Anadoly Alevi-Bektasiliginin arasinda benzerlik
yok denecek kadar azdir,

Bu Islam iilkelerindeki Siilik, kadin ve erkegin kat: sekilde ay-
r1.1n}351 ve erkegin kadindan iistiin tutulmasi, namaz, orug, hac vs’nin
dinin sart1 olmas: gibi kurallar, kat: taassup Olgiisiinde uygulanmak-
tadir, : ’
Halbuki Anadolu Alevi-Bektasiligindeki bu kat: uygulamalara
yer leadlgl gibi, insanin ve inancin yliceligine dayanan, temelinde
sevgi ve hosgoriilii bir ahlak sistemi gelistirilmistir.

Bu bakimdan iilkemizde inang, sosyal yasanti, gelenek, gorenek
ve diislincede birbirinden farksiz olan by toplumu bir biitiin olarak
kabul edip, Alevi-B‘ektasi diye adlandirmak en dogru teshis olur. Ger-
¢ek de budur aslinda.

Bence. bu 6nemli konuyu acikliga kavusturduktan sonra, Hact
Bektas Veli diisiincesinin kaynag1 ve dayanagim agiklamaya caliga-
cagim. -
Hac1 Bektas Veli her seyden dnce bir Islam mutasavvifidir, Ki-

siyi daha kapsamli daha ozgiir bir diigiince ve inang sistemine de u- -

lgstlrabilen tasavvuf, Hac1 Bektas Veli felsefesinde de kigisel y6ne-
lisler ve zevkler olmaktan ¢ikarak toplumun huzur ve mutluluguna
yonelik bir bigim almugtir.
. Tasavvuf, genel hatlariyla daha genis, daha kapsamli ve daha &z-
giir bir diistince sistemini de dziinde barindirir. Iste bu 6zellikle Hac
Bektas Veli tasavvuftan toplum igin yararlanma yoluna gitmistir.
Haci Bektas Veli diisiincesinde, ilk gordiigiimiiz sey insan ve in-
san sevgisidir. Din, insan1 sevme, sayma ve yticeltmenin en miikem-
mel kurum ve yolu olarak ele alinmugstir. Boyle olunca da din, sadece
kendisine inananlara degil, inanmayanlara da rahmet ve mutluluk da-
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gitacaktir. Bu mutlulugun dagiticis1 “kamil insan”dir. Alevilik-Bek-
tasilik inancina gore bunlar dordiincii kapt olan “hakikat” kapisina
ulagmig Velilerdir. '

Bu makama ulasmanin yolu, her yiiksek huyu almak ve her al-
¢ak huyu birakmak seklinde 6zetlenebilir. Burada kastedilen yiiksek

= huy tanrisaldir, Alevilik-Bektasilik’e gore insandaki tanrisal taraftir.

Hakkin ademde mevcut olmasidir. Fakat bunun yaninda “algak huy”
diye adlandirilan kisim insanin nefsi, yani seytani kismudir. Bu di-
stinceye gore insan aklini kullanarak, seytani kisminit ne kadar atar-
sa, kendisinde mevcut olan tanrisal kismina o kadar yaklagir ve haki-
kate ulasir. Hakikate ulagsmak, bir katrenin, bir damlanin okyanusa ka-
vugmas: gibidir. Bu felsefeye kaynak, Kuran’in 37. ayetidir. 37. ayet-
te, Kuran’1 anlamak igin gerekli goriilen kalp nedir? Bu, kisa ifadey-
le, “gbniil gbzii” veya duygular iistii idraktir. Kuran’in basiret diye
adlandirdid1 bir kuvvet, 16. yiizyilda yaganus Fransiz diisiintirii Pas-
cal tarafindan tam kuramsal bir tespitle séyle ifadeye konmustur:

“Sonsuzu yakalayan idrak”

Demek oluyor ki, Kuran’i geregince anlamak igin ilahi kaynak-
tan gelen ve adina bizim dilimizde “goniil gozii” dedigimiz, ilham,
kalp, basiret de denen bir vasitasiz bilgi nasibine ihtiyag vardir. Sa-
dece akil ve entellektiiel bilgi Kuran’1 geregince anlamak igin yetmez.
Anilan ayetin ifadesiyle: Kuran’da, tam bir tanik olarak kulak veren

. kimse igin bir ibret ve 6giit vardir.

Islamiyeti yalnizca bazi sekle ait merasimlerin uygulanmasindan
ibaretmis gibi gosteren ve Hz. Muhammed’in “Kuran i¢ ige yedi ma-
naiizerindedir” hadisini unutarak Kuran’1 yalnizca dig anlamlarina g6-
re yorumlay1p degerlendirmeyi din alimligi sanan dar goriiglii ve kisir
diisiinceli bazi din adamlar tarafindan 6liime mahk(im edilen tasav-
vufun en bityiik sehitlerinden Hallac-1 Mansur (O. 922) kendisini, en
agir igkencelerle 6ldiirenlere, idam yerinde soyle dua ediyordu:
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“Allahim, giizelliginin agilan sirlarini baskalarindan gizleyerek,
onlara sahip olma imkanin1 bana vermek ve kimayanlardan beni esir-
gemis olmakla bahgettigin nimetine tesekkiirli bana nasip et. Su top-
luluk senin kullarndir. Dinlerine olan baghliklan yiiziinden ve senin
rizani kazanmak unuduyla, beni 6ldiirmek tizere toplanmislar. On-
lary affet...

Iyi biliyorum ki, bana agtigin sirlari onlara agsan, yahut onlar-
dan gizledigin seyleri benden de gizleseydin, bu bagima gelmezdi.
Yaptigin seyler i¢in sana hamd, diledigin seyler igin de yine sana
hamd olsun Allahim...”

Bu sozleri sdyleme kudretini kendinde bulan Mansur’un sucu sa-
dece “Ene’l Hak”, “Ben Hak’1m” sdzii idi. Bu s6z kendisini daraga-
cima gotiirmiis; Nesimi’nin,

“Mansur Ene’l Hak s6yledi,

Haktir s6zii hak séyledi.”

musralar da onun, tasavvufi zevk ve heyecandan nasiplenmemis
dar goriislii kisir diisiinceli din adamlarmnin fetvalartyla derisi yiizii-
lerek 6ldiiriilmesine sebep olmustu.

Halbuki, Mansur’un dolayisiyla Nesimi’nin anlatmak istedikle-
ri gergekte su idi:

Insan dahil, kainatta ve yerytziinde her ne yaratilmigsa hepsi de
ytice Tanr1’dan birer goriintii, birer golgesidir, :

Bir aynada goriintiiniin olugabilmesi i¢in bir asila, bir gercek se-
ye ihtiyag vardir. Bu bakimdan aynadaki gortintiiler, higbir zaman as1l,
yani gergek varlik olamazlar. Ama, yine de tiim noktalar1 tiim zerre-
leriyle ona aittirler. Bir bagka soyleyisle; aynada bulunan bir gériin-
tiiniin her zerresinin asli, aynada o gorlintiiyli meydana getiren ger-
¢ek varlikta mevcuttur. Bu bakimdan aynadaki g0lge, bir bakima, ger-
¢ek varligin bizzat kendisi olur. Zira, ayna ortadan kalktigi zaman
golgede asil olan gergek varliga donecek, onunla bir ve beraber ola-
cak; orta yerde ise, asil varliktan ayri, golge diye bir sey kalmaya-
caktir. '
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Iste, Mansur bu gergegi fark edebilme sirrina ulastigt an, duy-
mus oldugu o bityiik ve 6niine gegilmez cosku ile “Ene’l-Hak” diye

haykirmaktan kendisini alamamigtt. Mansur aslinda:

“Ben gercek bir varligin pargasiyim. ashm da tek gergek varhk
olan yiice Tannidir. Ben ona aitim.

Onda bir zerre, bir gériintitylim. Bu sebeple de ben Tanri'da, Tan-
r1.da bende mevcuttur.” Demek istemisti.

Koca Yunus ise:

“Beni bende demen, bende degilim,

Bir ben vardir bende benden igeri”

misralartyla aym diisiincede oldugunu belirtir.

Bektasi toplumunda “Giizide Ana” olarak adi ve deyisleri ge-
gen, deyislerinde Katibi mahlasim kullanan, 18. yiizyilin ikinci yari-
sida yagayan, Sehit Feyzullah Celebi’nin kiz1 olan, Hac1 Bektag Ve-
li Dergahi’nda Hazret Avlusu’nda mezar bulunan Giizide Ana ayni
konuyu pek ¢ok deyisinde iglemistir:

Sen seni yitirip gezme 1ragi

Sen seni gor climle egya sendedir
Sen sende bulursun sana geregi
Sen seni gor climle egya sendedir

Adem degil midir Allame-i esma
Adem degil midir nev’i musliha

Adem degil midir Miisha-i kiibra
Sen seni gor climle egya sendedir

Adem degil midir bab-1 eyvallah

Adem degil midir ol Resiil Allah
Adem degil midir sirr-1 Seyfullah
Sen seni gor climle egya sendedir
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édem degil midir niir-u arsullah

zi‘xdem degil midir kenz-i sirrullah
Adem degil midir Kabe beytullah
Sen seni gor ciimle esya sendedir

Yedi iklim yedi derya sendedir
Yedi ayet yedi esme sendedir
Yedi kitap yedi bina sendedir
Sen seni gor ciimle esya sendedir

Oziin bilmeyene echel dediler
Yola gitmeyene esfel dediler
Benligin farkedene ekmel dediler
Sen seni gor climle esya sendedir

Sen seni goriirsen sensin delalet
Sen seni gérmezsen sensin dalalet
Sen seni islah et ki gele indyet
Sen seni gor ciimle esya sendedir

Sen seni bilirsen yeksan olursun
Sen kendi derdine derman olursun
Seni seni bilmezsen pisman olursun
Sen seni gor ciimle esya sendedir

IA(atibi der ki stiret-i Rahman
Ademdir ciimleye delil-i biithan
Habersiz dolagma ey gafil insan
Sen seni gor ctimle esya sendedir

Allame-i-esma: Allahm isimleri, Kiibra: Biiyiik, Bab: Kapu,

Kerzz: Hazine, gomii, Esma: Isimler, Echel: Cahiller, Esfel: Sefil, ok
asagi, Ekmel: Kusursuz, Yeksan: Yerle bir, Biirhan: Delil, ispat.
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Burada sunu da belirtmeden gegemeyecegim; pek ¢ok arastirma-
ct eserinde Katibi’yi (Giizide Ana) erkek zannetmektir. Bunu da bu-
rada diizeltmek istiyorum.

Sonug olarak inancin temelini tegkil eden tasavvuf konusu, Ale-
vi-Bektasi halk edebiyatinda devamli olarak dile getirilmistir.

Akil insana verilmis en biiyiik nimet. Insani insan yapan, Alla-
ha ulagmaya layik kilan nitelik. Akil, sebeple netice arasinda, saglam
baglanti kurma yetenegi. Insana 6zgii. Ama unutmamak gerekir ki za-
yiflik, vesvese de insana 6zgii.

Aklin, fiilin yani diigiinmenin 6geleri, bilinenle karsilastirma ya-
parak bilinmeyenle nedensellik iligkisini bulabilmektir. Iki kere iki-
nin dort ettigini bilince, iki kere d6rdiin sekiz edecegini bir kiyasla-
mayla 6grenip belleriz.

Ya iliski denklemi kuramadigimiz olaylar? Ya bilinmeyenin, hi¢
kiyasa gelmeyenin davranislari ve bu davranislarin neticeleri? Hemen
su gergek karsimiza ¢ikiyor; akhin el atamayacagi sahalar var. Bu sa-
halarda srarla akli kullanmaya galigmak, on mumluk ampulle, gece
karanhiginda ufku taramaya benzer. Sonug olsa olsa golgeler, haya-
letlerdir. :

Bugiinkii tip bile insan beyninin biyiik bir kisminin ne ise yara-
digim bilmemektedir. Yani insan zaman iginde pek ¢ok seylere muk-
tedir olabilecektir.

Aklimiz, kisisel akil, tasavvuf deyimiyle ciizi akil, ilahi aklin
yaninda ummanda bir zerre bile degil, olsa olsa ilahi akildan bir mi-

- saldir.

Tlahi akildan esintileri yakalama arac1 ise, akil degildir, goniil-
diir. Sezis... Duyus... Clinkii géniil, tek... Akil gibi kisimlara ayrilmis
degil. Ciimle alem tek goniilde. Ilahi aklin yayinin, o akildan bir du-
yus diye ifade edebilecegimiz gonliin anteni yakalar.

Alevilik-Bektasilik’te buna “goniil gozii” diyoruz. Oyleyse su
sonuca varabiliyoruz demektir. Tek gonliiniin kudreti bireysel varli-
gimuiz1 sardig, gonliin yayim, kisiligimizin parazitlerinden arnabil-
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digi oranda, ilahi aklin keyfini siireriz. Biiyiik kesiflerin, birden ige
dogus seklinde fiskirdigini hatirlatirsak, dedigimizin dogrulugunu
kanitlamig oluruz. Saire ilham gelmesi gibi...

Kendi miitevaz1 hayatimizda da en saglam kararlarin, en umul-
madik eserlerin bdyle meydana geldigini gérmiiyoruz. Ciizi aklin sa-
nat eseri yaratmamast da bundan degil mi?

Stphesiz yukarda dedigimiz gibi akil en bityiik lituf. Ama esas
kaynaktan (Tanr1) uzak tutuldugu ve kisilik sevdasina “ben” iddiasi-
na sebep oldugu, yani goniille bag: kesildigi oranda vesvese kutusu-
dur. Ve tersine goniile yol verdigi oranda da, Kater-Umman birlegme-
sinde kap1y1 agan sadik hizmetkar olur.

Yanlis anlagilmamas igin vurgulamamiz gerek ciizi aklin roli
bilyiik. Sasirtsa, benlik sarhosu olsa bile rolii biiytik; i¢ Alemimizi ala-
caya bulayan, tek hakikat rengini, prizmanin binbir noktasindan yan-
styan gesitli renklere doniistiiren, aradigimiz1 kaybettirip, sonra bul-
mamiza imkan saglayan, var olusu dinamik kilan ciizi akildan baska-
s1 degildir.

Su ilahi dengeye ¢ok dikkat etmek gerek; kararmda kullanilan
her gey bizi hakikat varligiyla ayni gayeyi paylagtirmaya gétiiriir, ka-
rardan ayrilip, eski tabirle ifrata diismek ise sapikliga vardirir. Azgin
inkarciyla, azgin sofu, aklini her sey zanneden kurnazla, akh kullan-
maya hi¢ yanasmayan softa, aykin yollara kosar goriinselerde, ayni
hedefi paylasir.

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Tarihi Ogre-
tim Uyesi ve Bilim Dali Bagkan Dog. Dr. Yasar Nuri Oztiirk su se-
kilde konuya agiklik getiriyor.

“Bektasilik’in, tasavvufun, daha dogrusu Islamin éziinii yansi-

tan evrensellik ve humanizmin; yobaz cevrelerce karartilan cehresi- -

nin siirekli bir miicadele ile aydinliga ¢ikartilmasinda oynadig1 roliin
vurgulanmasidir. Bektasilik sadece insana degil, bitiin canlilara, bii-
tiin hayata sayginin destanlasmig menkibeleriyle doludur. insana say-
gt dinler Gistii bir gergektir. Ciinki din de insanin mutlulugu i¢in bir
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 vasitadir. O halde dinin vermek pesinde oldugu seyi pesinen benirp—
' seyen ve ona hizmet eden yaklagimlar, kutsaldir. Insanin rahatsiz edil-
mesi bir tek yerde ve zamanda miimkiin olabilir. insan1 rahatsiz eden-

lerin, rahatsiz edilmesi halinde...

Bektasiligin bu insan sevgisi; dini, kinlerin ve inatlarin peslen-
mesinde bir idealize edici arag gibi kullanan bagnaz, yobaz tipe .te.rs
diismeyi zorunlu kilmustir. Gergekten de tarih boyunca%; B?kﬁaslhvk;
Softa, bagnaz sekilci, insan ve hayat gergeginde habersiz gozii bagh
gidise siirekli isyan iginde olmustur. Anadolu insani ¢aglar boyu ru-
hunu karartan, ufkunu daraltan ve hatta girtlagin sikan yobazlik ve
bagnazligin, hayati ¢ekilmez hale getiren bask1l'ar1na kar§1 .Qlkark.en
hep Bektasilige, Bektagilere sigmmus, ¢ikardig 1syan‘ses1n1'kend1ne
mal etmekten korktugu anda, gam yiikklenmekten hig (;ekmmeyen
Bektasi tipi devreye sokmus, isyan ve karsi ¢ikigini onun dilinden ifa-
deye koymustur. Bektasilik Bektasiler, toplumun, adete.l nefes alrr}ak
icin s1igandig1 son pencere gibidir. Halkin hiciv, mizah, h1@et ve nuk;
tedanligina damga vurmus hemen biitiin espriler “Bektagi insanidir
diyor.

Alevi-Bektasi toplumunda ahlaki kurallar

| Alevi-Bektasi toplumunda ¢ok giiglii bir ahlak sistemi geligtiril-
mistir. Ibadet sekillerinde ve yasantinin diger bﬁlﬁmlerindcf c.>1d}1kga
toleransli davranildig: halde ahlak kurallarinda etkin bir dlslplln ve
ona bagh olarak caydirict yaptirimlar uygulanir. Ahlak dis1 bir hare-
ket o kisinin toplum digina atilmasina neden olur.

Her Alevi-Bektasi, eline, diline ve beline sahip olacaktir; - Adam
oldiirmemek, yaralamamak, dévmemek, hirsizlik yapmamak, giive-
ni kétiiye kullanmamak, bagkalarinin hakkina tecaviizii kapsaya}n"h.e.:r
tiirlii isten sakinmak, elini hangi kosullar i¢cinde olursa olsun kotiilii-

ge uzatmamak. )
- Yalan soylememek, yalan sahadette bulunmamak, sdvmemek,
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bagkalarinin aleyhinde konusmamak, ¢irkin ve ay1p sozler kullanma-
mak, diline hikim olmak.

- Belden gelecek kotiiliiklerden uzak durmak, 1rz ve namusa sal-
dirmamak, zina ve livata yapmamak, sarkintilikta bulunmamak, tiim
kadinlara bac1 gdziiyle bakmak.

Bu ii¢ temel kurali Alevi-Bektasi insam kendi benliginde olus-
turmasi gerekir. Kisi hareketini 6nceden 6zbenliginde olgecek, ken-
dine zor ve kétii geleni baskasina yapmayacaktir.

Yunus:

“Sen sana ne samrsan, ayriga da onu san
Dort kitabin manasi budur eger varisa”

der.

Bu ahlak kurallari, kisinin 6zel yasantisi i¢inde de oOzelestiri ile
denetlenen bir tiir gelenek olusturmustur. Bu gelenegin etkisi yaygin
ve temellidir. Yoluna bagl bir Alevi-Bektasi’nin eliyle koymadig1 bir
seyi, sonradan yerine koymak, 6demek suretiyle de olsa almasi miim-
kiin degildir, géziiyle gérmedigini ve iistiine lazim olmayan séyle-
mez. )

Eslerden herhangi birisi, 6zellikle koca, haksiz bir nedenle veya
keyfi olarak esini bosayamaz. Kadin erkek esitligi her yerde ve her
yOnde gereklestirilmistir. Kadin erkekten kagmaya gerek gdrmez. Ah-
lak kurallarina saygisi ve iffetine giiveni vardir, Ailede kadinin 6zel
bir agirhgi vardur, s6zii dinlenir bir sayginligi vardir. Cem ayinine ve
kurban toplantilarina erkekle beraber kadin da katilir. Alevi-Bektasi
toplumunda ta baslangigtan bugiine kadar kadinin erkekten kagmast,
haremlik-selamlik olmanugstir. Birden fazla kadinla evlenme Alevi-
Bektasilerde ok seyrek olarak goriiliir, daha ¢ok, gocugu olmayan ai-
leler ile sinirlidir.

Alevi-Bektasi toplumunda kadina verilen hak ve yetkiler ona
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.........

gosterilen saygi -6zellikle gegmis yillarda- taassubun hazmedemedi-

- gi bir davranis oldugu i¢in, bu konuda gesitli yalanlar ve iftiralar uy-

durulmustur. Olgunlagmanms kisiler, kendi 6zbenliklerini kotiiliikkten
ve kotii niyetlerden antamadiklan igin, Alevi-Bektasi ayinlerine ka-
dinlarin katilmasi, “mumuséndii” ayinleri seklinde insafsiz ve bilgi-
siziftiralara konu yapmuslardir. Ham ruhlu yobaz kisiler Alevi-Bek-
tasi inancindaki yiiceligi ve temizligi bir tiirlii anlayamamiglardir. Bir
Alevi-Bektasi’nin, dem de igse, bagka kadinlara bir baci, bir kiz kar-
des gbzii ile bakacagni, bu tiir iftiracilar kendi kotii niyetleri ile bag-
dastrramarmslardir. Kendi kirli diistincelerinden gegtigi gibi, erkek-
lerin hayvani hislere kapihip saldiracaklarim sanmislardir.
Toplumun niivesi olan aile miiessesesi ve aile iginde dayanisma,
evlilik miiessesesi saglamlig1 ve devamlihigi suurlu bir dini inancin
sosyal yasantidaki yansimasi olarak kabul edilmektedir. Ozden gelen
temizlik ve kisinin 6zel yasantisinda, dini inangla giiglendirmis otok-
ritik, disardan yaptinim uygulamasina ¢ok seyrek gereksinme duyur-
mustur. Kisinin kendi kendisini denetlemesi, 6zellikle yapacag isle-
tin iyi veya kotii oldugunu 6zbenligine dlgerek bir yargiya varmast,
onlan biiyiik 6l¢iide kotiiliklerden korumustur. Bununla beraber, Ale-
vi-Bektasilerde “diiskiinliik” denilen, toplumsal bir yaptirim yakin
zamanlara kadar 6zenle uygulanmigtir. Alevi-Bektasi toplumunda Ta-
lip, Dede, Miirsit kim olursa olsun kotiiliiklerden kendi istek ve ira-
desiyle sakinacaktir. Bu asildir. Ancak o kisi kendisini bu kétii islem-
lerden kurtaramanugsa onu Alevi-Bektasi yolu diigkiin saymastir. Diis-
kiinliik, bir cezadan ¢ok caydirici ve ibret verici sosyal ve toplumsal
bir tedbir niteligindedir. Toplumun ahlak anlayisinda ¢ikan bir hasta-
ligin tedavisi, viicuda yayilmamasi igin yapilan bir tiir ameliyattir.
Haksiz olarak esini bosamis veya adam 6ldiirmiis veya benzeri bir ce-
miyet veya ahlak kuralini ihlal etmis kisi, yasal cezasmin disinda Ale-
vi-Bektasi toplumunun disina atilarak, bir mikrop gibi toplumdan so-

~ yutlanmaktadir. Diiskiin olan kisi ile kimse selamlasmamakta, evine

gidip gelmemektedir. Diigkiin, ayinlere katilamamakta, kurban eti yi-
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yememektedir. Kimse ondan bir sey isteyemedigi gibi onun istedigi

de verilmemektedir.

Ailesi, diiskiin olan kisiyi evinden digari atmadikga, diiskiin ki-
si ile ayin kazandan yemek yiyenler de diigkiin gozii ile gbriilmekte-
dir. Diigkiiniin miisahibi de miisahiplikten ayiramadigt siirece, miisa-
hibi oldugu diiskiinle birlikte, ayni muameleye tabi, ayn1 davranisla
ra muhatap olmaktadir.

Diiskiin sugunun agirlik derecesine gére degisik siire bu durum-
da kalmakta, gevresi ve ayin-i cem erenleri onun dogru yola yoneldi
gine inandiklart takdirde, sugtan magdur olanlarin zararini $demek
ve miimkiin oldugu kadar onlarin rizasini almak kosulu ile ve “sitem”
denilen bir para tazminati odeyerek diigkiinliikten kaldiriimakta ve top-
luma katilabilmektedir. ‘

Diiskiin islerinde, diigkiin yapma veya diiskiin kaldirmada dede
aracilig ile miirsit icazeti lazim ise de isin kesin sonuclanmasinda bir
tiir “jiiri” durumunda olan k&y ve gevre halkinn rizasi sarttir, Bu ri-
za alinmadikga diiskiinliik islemi gegersizdir, yolun kuralina uygun
degildir.

Alevi-Bektasi yolunda aileye bagl olarak bir de miisahiplik mii-
essesesi vardir. Akraba veya yakin komgular arasinda baghlik ve yar-
dimlagmay1 giiglendirmek amac ile kurulmusg olan miisahipligin kok-
leri Hz. Muhammet zamanina kadar dayanmaktadir. Yol kardesligi an-

lamina gelen miisahipligi, konunun 6nemli ve uzun, zamanimn kisith

olmasi nedeni ile buraya sigdirmak miimkiin olmamaktadir.

Sonug olarak, simdiye kadar anlatmaya caligtigim tasavvufu, Ha-
c1 Bektag Veli Anadolu’ya bir yanan dal pdrgas1, bir giivercin olarak
getirmistir. Bu yanan dal pargas1 Anadolu’yu aydinlatacak, giivercin
baris ve huzuru temsil edecektir. Gorev alani kdylerde, kiiciik kasa-
balarda ya da gogebe olarak yasayan, perigan korumasiz Anadolu in-
saniydi. v

Bugiin Anadoluda yasayan tiim insanlarin hangi dil, din, 1rk ve
cinsiyete mensup olurlarsa olsunlar, baris iginde, kardesce bir arada,
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kargilikh sevgi ve saygiya dayanan bir hayat yasayabilmeleri igin,
Haci1Bektag Veli diigiince ve felsefesinden alacagi pek ¢ok ders oldu-
guna inaniyorum.

Saygilarimla.

KAYNAK:

1- Hac1 Bektas Veli ve Alevi-Bektasi Yolu
A. Celalettin Ulusoy

2- Pir Dergdhindan Nefesler

A. Celalettin Ulusoy

3- Kuran’da Islam

Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk

4- Cesitli makale ve kitaplar

Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk

5- Makalat-1 Hac1 Bektas Veli

Aziz Yal¢in
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ALEVILIKTE INANC-iBADET-ERKAN
MEHMET YAMAN
Aleviligin inan¢ kaynaklar:

Aleviligin inang ve ibadet esaslarini gormeden 6nce, bu esasla-
rin gliniimiize hangi sekillerde ulastigina deginmek gerekir. Alevilik
gliniimiize sozlil ve yazili olmak iizere iki kaynaktan ulasmistir. S6z-
lii gelenek nesilden nesile aktanlan bilgi ve uygulamalar ve dedele-
rin ulastirdig bilgiler seklinde glinlimiize ulagmistir. Siinni kitlelerin
aksine egitim kurumlarindan yoksun kalan Aleviler inang, gelenek ve
kiiltiirlerini daha ¢ok bu yolla giintimiize ulagtirmiglardir. Cevreyi
temsil eden ve gdgebe/yan gogebe kitlelerin olusturdugu bu gruplar,
resmi din anlayigina karsi bir dinsel anlayisi, yani heterodoksiyi tem-
sil ediyorlar, toplumsal yapilari itibariyla, Siinni ¢evrelerin aksine, egi-
tim ve kiltiir kurumlarindan yoksun bulunuyorlardi. bektasi dergéh-
larinda ise belli bir organizasyon bulunmaktaydi. Bu dergéhlarda bu-
lunan Bektasi dervisleri ve onlarin niifuzundaki kitleler, Ocakzade de-
delerin faaliyette bulunduklari kitlelerle kiyaslanmayacak 6l¢tide ku-
rumlagmus idiler. Bu durumu arsiv belgelerinden rahatlikla gérebili-
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yoruz. Ocakzade dedelerin faaliyette bulundugu yerlerde yasayan kit-
leler Bektasi dergahlarindan daha farkl bir organizasyona tabi bulun-
maktaydilar. Bu kitleler arasinda bilgiler, yazili olmayan yani szlii
gelenege dayali bir sekilde nesilden nesile aktariliyordu. Merkezi ik-
tidarlarin bu kitleler iizerindeki baskisi1 ve zaman zaman gerceklesen
stirgiinlerin yarattig1 olumsuzluklar bu kitlelerin yasamlarimin her ala-
nina yansimis, rnegin cem ayinleri biiyiik bir temkinle ve gizlilik ice-
risinde yapilir olmustur.

Alevi yol erkénimin giiniimiize ulagmasinin ikinci kaynagi ise ya-
z1l1 kaynaklardir. Ancak bu kitlelerin sosyal yasamlarinin dogal bir
sonucu olarak, sahip olduklari yazili eserler de oldukea smirhidir. Ale-
vikdylerinde yaptigumz aragtirmalarda, daha ¢ok dede evlerinde ne-
feslerin ve deyislerin yer aldig kitaplar (cénkler), Menakib-1 fmam
Cafer-i Sadik, Hutbe-i Diivaz-deh Imam/Menakib-1 Seyyid Safi, “Kii-
¢k Buyruk” olarak da bilinen “Dergah-1 Ali'de Seyyid Abdiilbaki
Efendi’nin Erenlere Muhib olan Temiz Inangh Miiminlere Génder-
digi Mektup” baslikh bir kitapgik, Makalat-1 Hac1 Bektag-1 Veli ve
Vilayetname adli el yazmasi (Osmanlica) eserlerin var oldugunu bi-
liyoruz. Oysa siinni kesimler yiizyillara yayilan zaman siirecinde med-
reseler ve seyh-miirid iliskisi ¢ergevesinde birgok egitim kurumlari-
na sahip olmus, bu sekilde yiizlerce esér kaleme alinmustir. Bektasi
dergahlar egitim faaliyetleri ve araglar bakimindan da, ocakzade de-
delere bagli Alevilerle kiyaslanmayacak olgiide kurumsallagms idi-
ler. Dergéhlarda yiizlerce cilt eser bulunurken Alevi kdylerinde sade-
ce dede evlerinde el yazmasi kitaplar bulunurdu.

Alevilerde inang anlayis1

Alevilerde inang ve ibadet anlayisinin kendine ozgit yonleri bu-

lunmaktadir. Bu anlayisin temeli bicimden ¢ok 6zii esas almasina da-

yanur. Bigimsel anlamda ibadetin bir arag, olgun insan olmanin ise e-
sas amag oldugu kabul edildiginden, cemlere katilmak, orug tutmak
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yetmez. Eline, diline, beline bagh olmayan, en kutsal varlik olan in-
san sevmeyen olgunlagsmamus insanlarin ibadetleri de bosunadir. Bu
kisiler cem torenlerine alinmadiklari gibi toplumdan da diglanirlar.
Alevi inancinn temeli Hak-Muhammed-Ali sevgisine dayanar.

Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve Oniki Imam sevgisi

Bilindigi lizere Alevilik Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve Oniki Imam sev-
gisine dayanir. Ehl-i Beyt sozciik olarak ev halki demektir. Ev halka
yani Ehl-1 Beyt Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin'den olugmaktadir. Ehl-1 Beyt halk arasinda Penge-i Al-i
Aba olarak da adlandirilir.

Oniki Imamlar, Alevilerin Hz. Muhammed’ten sonra énder ola-
rak tamidikiar1 Hz. Ali ile Hz. Fatunma’nin soyundan gelen kisilerdir.
Oniki imamlarmn adlan sirasiyla sdyledir:

Imam Ali, Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Imam Zeynel Abidin,
Imam Muhammed Bakir, imam Cafer Sadik, Imam Musa Kazim,
Imam Al Riza, imam Muhammed Taki, Imam Ali Naki, Imam Ha-
san Askeri, Imam Mehdi. Alevilere gére, Miisliimanlar Hz. Muham-
med’ten sonra, 73 firkaya ayrilacaklar ve Ehl-i Beytin, Oniki Imam-
larin yolundan gidenlerin disindakiler cehenneme gideceklerdir. Ehi-
iBeytin, Oniki Imamlarin yolundan gidenleri Firkay1 Naciye veya Gii-
ruh-u Naci olarak adlandirilir.

Demek ki Ehl-i Beyt sevgisi, Aleviligin esasim olugturur. Tevel-
la ve teberra anlayis: da bu sevgiden kaynaklanir. Tevella Ehl-i Bey-
ti, Oniki imamlari, Ondért Masumlari, Onyedi Kemerbestleri ve on-
larmn yolundan gidenleri sevenleri sevmek, teberra ise onlari sevme-
yenleri sevmemektir.

Ondirt Masum

Muhammed Ekber, Abdullah b. imam Hasan, Abdullah b.
Imam Hiiseyin, Kasim, Zeynelaba, Kastm b. Zeynel-abidin, Ali Ef-
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tar, Abdullah b. Imam Cafer Sadik, Yahya el-Hadi, Salih, Tayyib,
Cafer b. Muhammed Taki, Cafer b. Hasan Askeri, Kasim b. Mu-
hammed Taki.

Onyedi Kemerbest

Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Hadi-i Ekber, Abdiilvahid, Tahir,
Tayyib, Tiirab, Muhammed Hanefi, Abdurrauf, Ali Ekber, Abdiilva-
hab, Abdiilcelil, Abdurrahim, Abdiilmuin, Abdullah Abbas, Abdiil-
kerim, Abdiissamed.

Dort Kap1 Kirk Makam seklindeki Kamil (olgun) insan olma il-
kelerini Hiinkar Haci Bektas Veli’nin tespit ettigine inanilir. Hac1
Bektas “Kul Tanr1’ya kirk makamda erer, ulasir, dost olur” buyur-
muslardir. Bu ilkeler asama asama insani olgunluga ulastirir. Bir bas-
ka yoruma g6re ise seriat anadan dogmak, tarikat ikrar vermek, ma-
Kapi sunlardir:

1. Seriat, 2. Tarikat, 3. Marifet, 4. Hakikat. Her kapinin on ma-
kamu vardir: Seriat kapisinin makamlar::

1. Iman etmek, 2. [lim 6grenmek, 3. Ibadet etmek, 4. Haramdan

uzaklasmak, 5. Ailesine faydali olmak, 6. Cevreye zarar vermemek,

7. Peygamberin emirlerine uymak, 8. Sefkatli olmak, 9. Temiz olmak,
10. Yaramaz islerden sakinmak.

Tarikat kapisimin makamlar:

1. Tovbe etmek, 2. Mursidin dgiitlerine uymak, 3. Temiz giyin-
mek, 4. Iyilik yolunda savasmak, 5. Hizmet etmeyi sevmek, 6. Hak-
sizliktan korkmak, 7. Umitsizlige diismemek, 8. Ibret almak, 9. Ni-
met dagitmak, 10. Oziinii fakir gérmek.

Marifet kapisinin makamlari:

1. Edepli olmak, 2. Bencillik, kin ve garezden uzak olmak, 3. Per-
hizkarlik, 4. Sabir ve kanaat, 5. Haya, 6. Cémertlik, 7. Ilim, 8. Hos-
g6rii, 9. Oziinii bilmek, 10. Ariflik.
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Hatkikat kapisimin makamlar:

1. Algakgoniillii olmak, 2. Kimsenin ayibin1 gérmemek, 3. Ya-
pabilecegin higbir iyiligi esirgememek, 4. Allah’in her yarattigim
sevmek, 5. Tiim insanlan bir gérmek, 6. Birlige yonelmek ve yonelt-
mek, 7. Gergegi gizlememek, 8. Manayi bilmek, 9. Tanrisal stri1 0g-
renmek, 10. Tanrisal varliga ulasmak

Ug siinnet yedi farz

Alevilerin kutsal kitaplarinda “Buyruk”larda yazildigina gore
Alevi yolunun temeli ii¢ siinnet, yedi farza dayanir: Bu temel esasla-
ra uymak zorunludur. Ug siinnet yedi farz sunlardir:

Ug siinnet:

1. Dilini tevhid kelimesinden ayirmaya, 2. Gonliinden diisman-
lig1 gidere, kimseye kin ve kibir tutmaya, kiskanghk etmeye, hirsina
uyup seytana goniil vermeye. 3. S6zii Hakkin kudreti ola, kimseyle
kavga etmeye, kimseye diismanlik yapmaya

Yedi farz:

1. Cok sir saklaya, 2. Talip binbir ise, bir otura ve bir dilden sOy-
leye, 3. Hakkin terazisine itaat ede, yaptig1 bir giinaha bin 6ziir ve ni-
yaz eyleye, kimsenin giybetini etmeye ve yalan yere ant igmeye, ya-
lan sdylemeye, 4. Miirebbi hakkina itaat ede, emrine uya, 5. Kugak
kusana, halifeden el alip, tovbe eyleye, 6. Musahibini hakikatte Hak
cemiyetine eristire, 7. Halife'den tac ve kisvet kabul eyleye. Oziinii
seyhlere ulagtira.

Bu yol tizerine olmayana sofu diye inanmayasamz. Bir kigi bun-
ca farzdan ve siinnetten diigse, ona derman yoktur, siirgiin olur, yiizii
karadur.

On iki sart:

1. Comertlik, 2. Mutluluk, 3. Ibret, 4. Gayret, 5. Sohbet, 6. Mii-
riivvet, 7. Sefkat, 8. Hosgorii, 9. Ikram, 10. Tevella, 11. Teberra
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On iki iglek:

1. Evvel kendi 6ziinii hassas etmektir, 2. Marifet tohumunu ek-
mektir, 3. Sefkat beslemektir, 4. Riza etegini tutmaktir, 5. Hikmet si-
fatini sem etmektir, 6. Oziinii hizmet hiirmetin saklamakur, 7. Ozii-
nii mukarribiyle hudetmektir, 8. Oziinii sabir ehline vermektir, 9. Mu-
habbet kilesiyle 6lgmektir, 10. Takva degirmeninde 6ziinii arindirmak-
tir, 11. Su ile yogurmaktir, 12. iradet tennurunda pismek ve ihlas sof-
rasmna girmek, 6ziinii derviglere ve fukaralara sarfetmektir,

Eline diline beline hakim olmak

Eline, diline, beline hakim olma kurali, Alevilerin yasamlari bo-
yunca uymalari zorunlu ahlak sisteminin adeta simgesidir. Eline bag-
l1 olmak;, elinle koymadigini almamak, diline bagli olmak géziinle gor-
medigini sdylememek ve beline hakim olmak haram olan cinsel ilis-
kiye girmemektir. Bu kural, Alevi toplumunun ¢ok giighi ahlak sis-
teminin 6zetidir ve Alevi Yolu dedelerimizin deyimiyle “kildan ince,
kiligtan keskindir.” Yolun bu kurallarina uymayanlar diiskiin sayilir-
lar. Diiskiinler toplumdan soyutlanirlar, isledikleri hatanin durumuna
gore degigik sekillerde cezalandirilirlar,

Alevi toplumunda kadin-erkek yasamin her alaninda esittir. Ca-

hisirken de, ibadet ederken de kadm erkek birliktedir. Siinni gelene- -

gin aksine, tek eslilik esastir. Baglik parasi gibi uygulamalar kabul edil-
mez. Kadin olsun erkek olsun esinden sikayetini dedeye iletebilir, sug-
lu bulunursa diigkiin edilir. Alevilerde sosyal yasamin her alaninda
kadinin da erkekle birlikte ve esit olarak yer almasi, bunu ¢ekeme-
yenlerce gesitli iftiralara da konu olmustur.

Ayin ve merasimler (Muharrem, Hizir orucu, cemler)

Her toplumun 6nemli anma ve toplanma giinleri bulunmaktadir.
Alevilerin de boyle kutsal ibadet ve bayram giinleri vardir. Cemler dii-
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zenli olarak yapilan ibadetlerdir. Cemlerin yam sira Sultan Nevruz,
Muharrem Orucu,Hizir Orucu, Hidirellez, Kurban Bayrami, Abdal
Musa Lokmasi da Alevilerin 6nemli giinlerindendir. Aleviler Rama-
zan orucunu tutmazlar. Simdi sirasiyla bunlar iizerinde duralim.

Ilkbaharin baslangic1 ve Hz. Ali’nin dogumu sayilan Nevruz (21
Mart) akgami Sultan Mevruz olarak adlandirilir ve Cem yapilir.

Alevilerce Kerbela Olay1’min anlamu biiyiiktiir. Yine kig aylarin-
da Abdal Musa Lokmasi diizenlenirdi. Abdal Musa Lokmasi igin ev-
ler dolagilarak lokmalar toplanir, kurbanlar kesilir cem yapilir, ertesi
giin pisen lokmalar dagitilirdi. Abdal Musa lokmasinin topluma ya-
rarli olacagina, {iriinlerin bereketli olacagina inamilirdi. Hz. Hiise-
yin’in acimasizca sehit edilmesinin anisina yiizyillardir Muharrem
ayinda orug tutulur. Muharremin birinci giinii baglanan orug, Oniki
Imamlar agkina oniki giin tutulur. Ondért Masumlar icin fazladan
orug tutanlar da vardir. Muharrem orucu sirasinda Hz. Hiiseyin’in su-
suz sehid olmas1 anisina su i¢ilmez, kurban kesilmez, tirag olunmaz-
di. Aksamlar: Kerbela olayimi anlatan kitaplar okunurdu.

Subat ayinda ise ti¢ giin Hizir Orucu tutulurdu.

Her y1l 6 Mayss giinii Hizir Ilyas giinii kutlanir. Hizir karada, {1-
yas ise denizde zor durumda kalanlara yardim ederler inanc1 vardur.
Bu nedenle Aleviler arasinda “Yetis Ya Hizir” deyimi yerlesmistir.

“Alevilerde kurban gelenegi de yaygindir. Cemlerde, Hizir oru-
cunda, Abdal Musa torenlerinde ve Kurban Bayrami’nda kurbanlar
kesilir.

Ancak “yol bir, siirek binbir” s6ziinden de anlagilacag: iizere
Anadolu’nun degisik bolgelerinde yasayan Aleviler arasinda bu din-
selibadetlerin uygulanmasinda gok kiiciik farkliliklar bulunmaktadir.

. Cem

Aleviligin temel ibadeti “Cem”dir. Alevi Cemleri daha gok ha-
sat déneminden sonra yapilir. Cemlerin cuma aksamlari yapilmasi ge-
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rekir. Cuma aksami Alevilerce persembe aksamina verilen addir. Ale-
vi Dedeleri, talipleri kdylerde ziyaret ettiginde Cem yapilacag: duyu-
rulur. Ceme katilacak olanlar, yanlarinda niyaz veya lokma ad1 veri-
len yiyecekler getiririer. Cemler biiyiik evierde yapilir. Dede cem ya-
pilacak yerin bas kosesinde bulunan posta oturur. Cemde Oniki hiz-
met vardir. Bu oniki hizmetin sahipleri sunlardir.

1.Dede (Miirsid), 2. Rehber, 3. Gozci, 4. Ceragel (Delilci), 5. Za-
kir (Asik), 6. Ferras (Stipiirgeci), 7. Sakka (Ibriktar), 8. Kurbanci
(Sofraci), 9. Pervane, 10. Peyk (Davetgi), 11. Iznik¢i (Meydanc), 12.
Bekei. :

Cem téreni Oniki hizmetin yerine getirilmesinden olusan kutsal
bir ibadettir. Cem igerisinde semah da edilir, Pir Sultan'dan, Hata-
yi'den, Kul Himmet’ten deyisler sdylenir. Lokmalar dagitilir. Kerbe-
la Olay1 anilir. Cem’de musahipler goriiliir, diigkiinler darakaldirilir,
toplumun 6ntinde hakli haksiz belirlenir, suglu olanlarin gerekli ce-
zalan verilir. Cemlerde verilen cezalara uyulur, aksi halde toplum di-
stna itilmek kaginilmazdir,

Bu belli gecelerde yapilan ibadetlerin disinda Anadolu’nun de-
gisik merkezlerinde de her yilin belli giinlerinde torenler diizenlen-
mektedir. Bunlarmn en bilinenleri su sekildedir: Hac1 Bektas Veli T6-
renleri, Abdal Musa Torenleri (Antalya), Veli Baba Torenleri (Ispar-
ta), Hamza Baba Torenleri (Izmir), Sucaettin Veli Térenleri (Eskige-
hir), Pir Sultan Torenleri (Sivas), Hidir Abdal Térenleri (Erzincan).
Bu tdrenlere Tiirkiye’den ve yurtdisindan yiizbinlerce insan katilmak-
ta ve adeta bir festival havasi igerisinde kutlanmaktadirlar.

Alevi inancinda Cem,Hz. Muhammed’in “Miitii kable en teme- -

tii” buyruguna dayanir. Bu s6ziin anlam sudur:

“Olmeden dnce dliin, mahser giinii gelmeden hesabimz1 verin.
Abhirete kul hakki ile gitmeyin. Hig kimseyle alip vereceginiz kalma-
sin. Almimiz agik, yiiziiniiz ak olsun. Diiriist, mert, iyi huylu olun. Ger-
¢ek erenlerin safina katilmig insan-1 kamillerden olun. Insanlar (yani
halk) sizden razi olsun ki, Hak da sizden raz1 ola...”
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Her Alevi yilda bir kez gorgii’den geger, hal ve gidisatinin mu-
hasebesini yapar, ikrarini tazeler ve topluma hesap verir. Kendilerin-
den sikayetgi olanlar1 Cem’de bulunan canlar sikdyetlerinde hakh go-
riitlerse, sikdyet edilenler onlan razi etmek zorundadirlar. Kimseyle
kiisiihii, dargin ve kavgali kalamazlar. Birine haklan gegtiyse ya da
baskasinin hakk: kendisinde kaldiysa hesaplagir ve helallik eder. Ba-
rismadikea gorgiileri yapilmaz. Borglari varsa, gorgiiden 6nce dde-
yeceklerdir. Yillik gorgliden gegen talibler, ayn1 zamanda daha 6nce
yaptigi hatay1 bir daha tekrarlamamak iizere tdvbe eder. Gorgii'den
gectikten sonra, manen temizlenmis olurlar. Ancak bundan sonra
Cem’e katilanlar, gorgii-sorgu’dan gegerek temizlenmis olanlarm kur-

- ban lokmasini yiyebilirler.

Alevilikte Tann, korku Tanrisi degil, sevgi Tannsidir. Tanrt’ya
inanisimuz tek kelimede toplanir: Sevgi (=Ask)

Temel felsefemiz, inancimiz ve evren goériigiimiiz “Varhik Birli-
gi'dir. (Vahdet-i Viicud) “Tasa bak, topraga bak, insana, bitkiye bak,

" hepsinde Hakk’1 goreceksin.” Yaratiligta “Birlik” vardir. Her varlik,

birlige isarettir. Insan, yaratihsin 6zii ve amacidir. Kendini bilen, hak-
ki bilir.

Her Alevi Yaratan’1 sever, yaratilam sever, hayati sever. Varlik-
ta, yaratiligta birligi gorenler, elbette insanlarin kaderinde ikiligi hos
goremeyeceklerdir.

Alevi toplumunda kadin-erkek esitligi yiizyillar 6nce halledilmiy
tir. Kadinin da erkegin de adi Can’dir. “Erkek arslan arslan da, disi
arslan arslan degil mi? deriz biz. Alevi kadini saklanmaz, erkekten
kagmaz, erkegin yiiziine dosdogru, dimdik bakar. Erkekle kargilasti-
§t zaman, halinde, davramsinda 6nce disiliginin, kadinhgimn davra-
nig1 degil; sade, diirtist bir insan davramis1 goriikiir. Ev i¢inde, disin-
da, diigiinde, dernekte, toplumda erkegi ile tam esittir. Eski deyim ile
“Dergah’ta, Bergih’ta...” erkekle beraber ¢alar, ¢i1girir, semah eder,
yasar, yasatir.
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Aleviligin (inang ve Ibadet) Konulari ‘Buyruk’
Adu Verilen Kitaplarda Toplanmugtir

ni Buyruk olarak adlandirtlan orijinal kitaplardan 6grenmekteyiz.
Bunlarin en taninmigi Aleviler arasinda ‘Biiyiik Buyruk’ denilen Sey-
yid Safi’nin*Menakib-iil Esrar Behcet-iil Ahrar”1dir. Alevilik inan-
Sah Ismail’in Anadolu’nun uzak koselerine kadar ulasan halife- cim sizlere sunarken bu kitaptan fazlasiyla yararlanmig olduk.
leri, Aleviligin Inang Esaslar’min yazilt oldugu kitaplari da beraberle
rinde tagimaktaydilar. Bu kitaplar, bugiin Alevi evlerinde bulunmak-
ta olup, Buyruk adiyla bilinirler. Bu Buyruk’lardan, Menakib-iil-Es-
rar Behget-iil-Ahrar adl bir kitap yeni Biiyiik Buyruk en bilinenidir.
Kutsal olan bu Buyruk kitaplar1 dedelerde bulunurdu. Seyyid Safi
Buyrugu’nda yer alan su ifadeler, bu kitaplarin kutsalligin1 gosterir:

“...Yol ve erkan erenleri, bu kutsal buyruk kitabini her éniine ge-
lenin yaninda okumayalar ve rastgele kisilere vermeyeler, gosterme-
yeler, yalnizca erenleri sevenlerin yaninda okuyalar...”

Sozlii gelenegin egemen oldugu heterodoks boylara bu yazili
bilgilerin ulagmast, oldukga dnemki bir yenilik olmustur. Safevi pro-
pagandas: ile birlikte, bu topluluklarin ortak sosyal ve dinsel diizen-
lemelere tabi tutuldugu goriliiyor. Sah Ismail ve halifeleri Anado-
lu’nun dort yémnda yasayan ve sozlii gelenegin egemen oldugu bu
heterodoks gruplarin toplumsal yasamlarinda ve Inang Esaslarinda -
deyim yerindeyse- bir standardizasyon saglamislardir. Dedelik Kuru-
mu da dahil, bugiin bilinen Aleviligin sosyal ve dinsel yapilanmasi
(derlenmesi), hi¢ kuskuya yer vermeyecek bi¢imde, heterodoks Tiirk
boylarinca kurulan Safevi Devleti'nin iistiin nitelikli énder sahsiyeti
Sah Ismail (Hatayi) déneminin iiriiniidiir.

Anadolu Aleviliginin Inang-Ibadet ve Ahlak Esaslari konu alan,
bu konuda gok énemli bilgiler sunan temel kitaplardan biri de Imam
Cafer Buyrugu’dur. Yukarida adi gegen Biiyiik Buyruk, Erdebilli Seyh
Safi ile oglu Seyh Sadriiddin’in konusmalarini ve onlarin tarikat esas-
larin agiklayan sozlerini igerir. ‘

Aleviligin inang ve esaslarini, ibadet konularii ve gelenekleri-
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ALEVI-BEKTASI EDEBIYATI

Dr. SIRIN SAYAR

Alevi-Bektasi edebiyattan s6z ederken, -hakli olarak, s6zli ede-
biyat ve halk giiri deyimleri daha giivenle kullanilir. Clinkii bu ede-
biyat, her seyden 6nce ve dzellikle, cogu timmi viizlerce dsik tarafin-
dan, gecilen iilkelerin egilimlerince agi1zdan agza aktarilarak zengin-
lesmis, bliyiik boliimii toplu bellegin silik ya da dolagik yollarinda kay-
“ bolup unutulmus bir sézlii gelenek siiridir.

Tiirk edebiyatinda bir yere ulasmig ve temsilcileri -hi¢ olmazsa
agulikl bir bdlimii- ozanliktan sairlige yiikselmis bir siir. Giintimiiz-
de, ayr1 bir tiir niteligiyle. Saygin siir derlemelerinde yer alarak ince-
lenisi bunu gdstermiyor mu? '

Gergek olan sudur ki, birbirine tiimiiyle zit iki kiiltiir ve edebi-
yat, agilmaz bir bi¢imde birlikte var olmuslardir:

- Bir yanda, Divan edebiyati, devletin inang ve etki giicliniin
yaninda olan seckinin edebiyati; almalar dolu bir dilin kullantldigs,
Ozentili bu saray cevresi siiri, Osmanli saray siislemelerini kargili-
yordu.

- Obiir yanda, gocer boylarin konustugu Tiirkce ve degismez bi-
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¢imleri ile, Anadolu gogerliginin ve halk cemaat dist yasaminin hal-
ka yonelik siiri, ata geleneklerini siirdiiriiyordu.

Bu, ancak, yiizyilimizda Cumhuriyetin gelisi ile ve o kadar ya-
banct bu iki diinyanin birbiriyle bulusup kaynasacagi ve bazen kars
karstya gelecegi bir Tirk kimligi arayisinin tiriinii olarak dilin artlag-
tirilmasina varan ¢abalarla sona erdi.

Halka yonelik sozlii edebiyatin incelenmesi, daha zor bir calig-
may1 gerektirir. Bir eser, gelenekge birgok yazara birden mal edilmis
olabileceginden, agizdan agza sdylenen bir siir, bir yazara mal edil-
mek istendiginde, bundan, hemen hicbir zaman emin olunamaz.

Ayrica conkler ve derlemeler, cogu kez eserin olustugu tarihten
sonradirlar ve bunlar da ellerinde bulunduranlarca, sikica korunmak-
tadir. Cok sayida uydurma manzumenin ve aym adda sairin araya gir-
mesi ile ortaya ¢ikan niisha farklilasmalarinin aciklanis.

Bu sozlii siirde, olaylan yerine yerlestirmek, yaziya ve tepkiye
aktanihisa uygun bir semada evrim ¢izgisini ortaya koymak glictiir.
Cunkii, deyim yerindeyse, bu siirin ayirici 6zelligi en son dortlitkte
sairin mahlasiyla belirmektedir ve bu yéntem, bazi durumlarda yo-
rumladiklar eseri meydana getirenin kimliigni kendine mal etmeyi
adet edinmis agiklarda da gegerlidir. Bu, 0 zamandan sonra, artik onu
meydana getirmis olanin degil, aktaran asiklarin eseri sayilan bu si-
irin, kollektif niteliginin bir tamigidir.

Asik, sézciigiiniin yaygin kullanimiyla yorumlayici, Alevi Bek-
tagilerin halka ydnelik bu siirlerinin baslica aktaricisi, demektir. K&-
kence, boy soylencelerinin yorumcusu, saman utaciya dzgiir ve tok
soziil ilk ozanlara yakin, gezgin ve yalniz varlik; Anadolu’ya ve Is-
lam’a giriten sonra, dinsel inamsin ve tasavvufi halk siirinin yorum-
cusu oldu; ardindan ¢agdas donem onu, kendi éziiyle ¢atisan, her za-
man asi, ve bazen ihtilalci biri yapti. Bugiin de, her zaman oldugu gi-
bi, asik, ytirekliligi, atakli1 hatta kimseye boyun egmez olusu ile be-
liriyor ve cagdag sdylemi agik sozliiliige dayantyor. Dili, herkesce an-
lagilmaktadir; kaygilar, halkin kaygilaridir. Daha ileride eldeki ka-

yitlarla, yeteneginin, melankoliyi bagkaldirtya gevirdigini gorecegiz.
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Alevi Bektasi halk siirinin kahciligini ve agizdan agza yayilma-

| sin1 saglayan 6ge, her seyden dnce, onun dinsel gelenegi tagima igle-
Vidir. Gergekte, onda, siir, sarki ve dans birbirinden aynlamaz. Alevi

inanis1 yansitan ve baglangici, sarki ve dansla yapilan duaya varan ne-
fes ve sema sozciikleri, burda anahtar sozciiklerdir. Nefes, sarkilas-
mis dua; sema, kendini asis1 saglayan danstir. Her ikisi de halk inam-
smin dile gelisi, Alevilerin inang ve edinmelerinin bir yansimasidir;
diinyanin yaratiligini, kirklar cem’ini ve erkani anlatmada, inang kar-
dashgin1 ve Hac1 Bektag’in kimligini yaymada, Ali’nin tannisalligint
ve yeniden bedenlesme inancint agiklamaktadir.

Tarikatlere gore degismeler, Alevi-Bektasi siirin temel niteligi-
dir. Siirekli ve buna ragmen degisme halinde, baghicalarini -6zellikle
din, simgelemeler ve bigim- kisaca animsatmak isterdim.

Once dinsel igerik. Bu Orta Asya bozkirlarinin eski kam-Ozan’1
ile dogmus, islam’1n iginde gelismis bir edebiyattir. Insanin tanrisal-
hgmin merkez alindig1 samanci 6gelerle, dinler-karigimi ve cemaat-
dis1 bir Islamliga ve harflerin mistik yorumcusu Ali’yi ylicelten Asa-
rabad’l1 Fazlullah’in ortaya koydugu Hurufilik etkisi ile ardindan sa-
fevi siilikle belirginlesmis bir felsefeye dayanmadadir.

Anadolu Alevileri i¢in bu edebiyat, Alevi-Bektasi torenler, cem
ve sema’da yer alan ve saz esligiyle yorumlanan, didaktik, kutsal de-
yiglerden olusur. Asik, dogrudan Tanri ile konusur, ona soru sorar, ba-
zen sitemlerde bulunur.

Bu dinsel ve insanci zemin, Agik’1, sozlii bir kalits aktarmaya,
bir kurallar biitiniiniin, bir yapmnin iginde yenilenerek tarihe kars: di-
renmeye gotiirmededir. O, tanriy: ve kendini arayista, kendisini bu-
lur, onu asar ve zorbaya bagkaldiran mazlumun savaginda, sdzclikle-

~ rin giiciinden yararlanirken, bylece, daha giiglii olur. Arayisi, onu de-

gistirir ve haksizlik, riya, boyunegis karsisinda onu insanin savunu-
cusu yapar. Artik bir serdengectidir.

Agik, insan haklarmin bir savascisi olmaktadir. Giiniimiizde si-
yaset tuzagina yakalanmistir. Gerekli olmayan, sag-sol siyaset. Ale-
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vigevre, ydnetici giicii indirmeyi ydnlendirilebilir. Ortak bellek, ger-
¢ek baskaldirma siirleri olan Pir Sultan Abdal metinleri ile, Kerbela
olayinin amsinin izini hep tagimaktadir. Her Alevi, dogustan ve bi-
ling altiyla, siyasetin icindedir. Sosyal durumu, kendisini gercek bir
Miisliiman olarak gérmeyen Siinni dislamalarin hedefi olusu, cogu
kez hareketli kararsiz bir giindelik yagam, 70°li yullardan baglayarak,
onu sendika eylemine hazirliyor. Boylece, yillarm, yuizyillarin akigin-
da, insan-tanrisal ask-aci-savag-kendi arayisi-Tanrty arayis-insana ve
insan haklarina yéneligin kaginilmaz evriminde, Agik’in agir agir de-
gisimini izliyoruz.

Alevi-Bektasi siiri tantmlayan ikinci 0ge, bicimde ve imgelem-
de belirli siirekliliktir. _

Ortak bellek, Anadolu’nun mecazlt imgelerini dgiklarin nefesle-
rinde koruyor ve tasiyor. Onlarda, doguisu siirsel bir hareket i¢inde,
goger yasamin anisini, kdylii gelenegi, umudu buluyoruz.

Bu simgeleme, gelencksel bir taslaga gore tekrarlanan temalar
lizerine, sonsuz bir gesitlemedir. Imgeler, doganin simgeselligini di-
le getiren, dag, yol ve yasam yolunun, gurbet ve ayrihigm gozde ve
geleneksel temalari, yasanan diinyadan gelmekle birlikte, allegoriye
dayalidir.

Onlarda 6zlem ve direnme, melankoli ve baskaldirmay1 da bulu-
yoruz. Miiritler toplulugunun ve dervis tekkelerinin simgesi bahge ve
ozellikle giil bahgesi, bag ve bostan, tanrisallig1 arayan ve act duyan
kalbin simgesi lalenin tersine, inanisin sarabi ile dolu miiridin gonlii-
nii ve siiliike girisi simgeleyen giil, Ali’nin masalsi ati Diildiil, inleyen
biilbiil ve turna gibi, biitiin imgelerin tasavvufi bir anlami vardir,

 Simgelemelerdeki siireklilik, herkes igin énceden belirlenmig
bulunan bigimlerde de karsimiza cikar: Agik, an duru, 'anlasﬂabilir,
dogal bir dille, dértliik, heec olgtisi, ses tekrari ve ses uyumlari, tek
heceli 63elerde ikilemeler ve rediflerin ritmi, gibi dgeleri eserinin ya-
sam giivencesi olarak kullamr. Burada da, evrensel bir tema lzerin
de cesitlemeler s6z konusudur.
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Sira, bu sdylenenleri éirneklemeye geliyor.

Alevi-Bektasi edebiyatin temalari her seyden 6nce dinseldir. Bu,
XII. yiizyilda, amaci, Orta Asya’da, Islam’1 tanitmak ve yaymak olan
bir siirin yaraticis1t Ahmed Yesevi’nin narmumin da temelidir. Gelenek,
Anadolu’da Yunus Emre’ye kadar ulagir. Bu isir, Islam dini ve vah-
det-i viichd temasina dayali bir Islam tasavvufu siiridir.

Ahmed Yesevi, Orta Asya bozkirlarinda dogdu, Buhara'da Islam
kiiltiirliniin saygin gevresinde yetisti; Sir Derya Tiirkmenleri arasin-
da, din esinli siirler olan hikmetlerini sdyleyerek Islam’1 yaydi. Bu
hikmetler, Tiirk halk siirini ve Anadolu’daki en parlak temsilcilerin-
den biri olan ve ilahileri ile Ahmed Yesevi hikmetlerinin izinden yii-
rityen Yunus Emre’yi etkiledi. .

11k Tiirk sufi Ahmed Yesevi, ilk mutasavvif sair Yunus emre, din-
sel bir edebi tiiriin iki temsilcisi, -her ne kadar dervig tarikatierinin
edebiyatlar1 yadsinamaz bigimde etki almis olmakla birlikte Yunus ,
Emre’nin Bektasilikle iliskisi kanitlanamiyor olsa bektasi edebiyatin
onclisi sayiimglardir. .

Yunus Emre’nin eserinde, din kisileri mutasavvif babalara ve
Orta Asya’dan Mogol akinindan kagip gelen dervislere rastlanir: Ta-
savvufi yasamin gesitli akimlarini 6ziimsemis bulunmaktaydi ve hal-
kin anladig1 acik bir dil kullanmaktaki amaci, halk tarafindan anlagil-
mak ve ¢agrisini halka ulagtirmakti. -

Siirleri, daha sonra Bektasi nefesleri i¢in oldugu gibi, siifi bir
esinlenis, goriiniir bir hiimanizm bir hoggorii ruhu ve her zaman agk-
la -insana duyulan agk, yasam ve tanrisal ask- belirlenmededir.

Yunus Emre’nin biitlin eseri, agk, insan olguniugunun en yiiksek
derecesi olan tannisal agk tizerinedir:

“Ask1 olmayan din i iman gerekmez...”

' insana duyulan agkla ulagilan bu olgunluk igin, sair, dislayici olan

yerine, gergek inanca ve iyilige ¢agirmaktadir:
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Bir kez géniil yiktin ise
Bu kildigin namaz degil
Yetmiy iki millet dahi
Elin yiiziin yumaz degil

Bu dinsel kaygtya, -bir dervis - gazi gelenegine gbére Horasan eren-
lerinden, yani Siiluklii Horasan’dan olani ve Bektasi tarikatin ilk temel-
lendiricisi saytlan Abdal Musa gibi-, biitiin Bektasi sairlerde rastlanir.

Abdal Musa adi, Bektasi erkan iginde yer almaktadir ve nefes-
lerinde bir toren havas: vardur:

Evenler erkdni gercek belltidiir

Abdal Musa fakir onun kuludur
Imamlar surriyla gonlii doludur
Var midir hicbir er Ali den gayri

Yasamdan tat almay1 seven, umursamazligl, kimi zaman onu,
haksiz buldugu diinyanin yaraticis1 Tanr1’ya siteme gotiiren tasasiz,
Kaygusuz Abdal’da dinsel tema:

Kildan koprii yardtmz;szn
Gelsin kulum gegsin deyii
Hele biz soyle duralim
Yigit isen geg a Tanri

Yine, Sah Ismail Hata i'de dinsel esinlenim. On alt1 yaginda tah-
ta gikan, Safevi Imparatorlugu’nun kurucusu, bu sair ile doruga, Bek-
tasi edebiyatin altin gagina ulasilir. Azeri Tiirkgesinde ve Fars dilin-
de kaleme aldig siitleri, ona tam bir inanisla, gézleri kapali ve kelle
koltukta kendilerini kavgaya atan yandagslarmin dinsel baglihgin ve
savag duygusunu canli tutmaya yonelikti. Misralan, dinsel torenler-
de okunmadadir ve her zaman heyecan ve cogku kaynagi olmadadir.
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Eserleri Bektasi inaniga dayahidir, aralarinda kuklar bezminin
yansitildig1 ayin-i cem ve sema iizerine olanlara rastlanir:

Kirklar meydanina vardim
Gel berii ey can dediler
Izzet ile seldm verdim

Gel iste meydan dediler

Ayni zamanda, sairin insanda imanin yiiceltiligi ve mistisizm de
goriilmektedir.

Sah Hatayr eydiir senindir ferman
Olursun her kulun derdine derman
Giizel sahim sana bir canim kurban
Istemem kurbani kestim de geldim

Ve onun, imgeler ve simgelerle dolu, Ali’ye sunu bir dortligi-
nii de anmadan gegemiyorum:

Sadikin piiridir 4sikin renci

Pirlerin Piridir genglerin genci

Hem deryadir hem sedeftir hem inci

L4l ile mercAmimdurriim Ali'dir.

Bununla birlikte, eger Hatii’nin nusralarindaki ahenk ve blyi-
ye ilgi duyulmuyorsa, Bektasilerin segimleri hig tartigmasiz Pir Sul-
tan Abdal olacaktir.

Onunla bir allegori alanina giriyoruz. Halk inancinin din 6ncii-
sii, Bektasi ozan, din yan-anlamli sosyal bir ayaklanmanin yonlendi-
ricisi, sehit olarak 6len Pir Sultan Abdal, bir sdylence, bir simge, bir
ornektir.

Anusi, Aleviler arasinda hep canli kalmustir; sik sik giincellesti-
rilmekte ve oliimii kutsanmaktadir. Sivas’ta, 2 Temmuz 1993’te bir
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bagimsizlik atesinin 37 kurban verilen canice bir yanginla sonugla-
nig1, adina diizenlenen bir senlik sirasinda olmustur.

Pir Sultan Abdal’in musralari, bugiin mazlum ve yoksulun hak-
kini korumaya gagiriyor. Nefeslerinin okunmadigi, adinin amImadi-
&1 hicbir Alevi Cem yoktur.

Okunan nefeslerinin ¢ogu, sehitligini ananlar; ve dzellikle Hizir Pa-
sa’nin 6niinde Sliime génderilmeden 6nce okudugu, ve yasak konmasi- -
na ragmen, manevi gah, $ah-1 merdan Ali’yi 6vdiigii tinlii misralardir:

Hizir Pasa bizi berdar etmeden

Acthin kapular Sah’a gidelim

Siyaset giinleri gelip yetmeden
- Agilin kapular Sih’a gidelim

ALEVI OZANINDAN
ALEVI KULTURUNE GENEL BAKIS

Pir Sultan’mn, tasavvufi derihligi simgesel imgelerle sagladig1, bir
bagka siirini daha anmamiz gerekir. Bu kapal siiri siiliike bir gonder-
medir:

MAHSUNI SERIF
(Halk Ozam)

Asya kiiltiirlerinde Anadolu kiiltiirii ve bu kiiltiir igindeki en bii-

Uyur idik upardilar yiik renk olan (Alevi kiiltiirii) temel biciminde insan1 baz aldigindan,
Diriye saydilar bizi yeryliziindeki biitiin dinlerden ve tarikat mozaiginden insan sevgisi-
Koyun olduk ses anladik ni ve insan degerini tek bagina segmistir.

Siiriiye saydilar bizi Baska bir deyisle, Alevilikte insan sevgisi dinlerden bagimsiz ola-

rak ele alinmis ve din istil bir degerle algldanmustir. Alevi kiiltiir ve
mantiginda, dinler ya da tarikatlerin caydirici fonksiyonu yoktur.
Bir anlamda bu faktérlerin tiimiiniin yerini insan sevgisi karsi-

Sabahattin Eyliboglu’nun deyisiyle, “Pir Sultan, Anadolu halks-
nin génliinde agan kizil bir giildiir.”.

Gergekte, Pir Sultan Abdal’n siirini olusturan biitiin 6g¢ler, hal-
ki kiskirtmaya yoneliktir: bagkaldiri, dhiimii kiigiimseme, hiimanizm’e
gagri, gurbet acisi, Tann yolunda sehitlik. Ve, pespese oyunu ve me-
lankolisiyle, hak arayan, bagkaldiran, Anadolu topragina baglidir.
Sozciikleri, mazlumlarin ahimi dile getirmek, yok edilemez, kararli
halkla 6zdeslesmek iizere seger ve halki ihtilalci bir dalganin igerisi-
ne ¢eker.

lar.

Aleviligin bas mayasim teskil eden Ali zamamndaki Alevilikle
bugiinkii yagayan Alevilikte, 6zellikle Anadolu Aleviliginde taban ta-
bana tezat bir Alevilik yasanmaktadir.

Hz. Ali’nin yagadig1 yillardaki Alevilikte Ali’nin sag oldugunu
ve bu olguya sahit oldugunu var sayarsak, burada Ali’ye olan meyil
ve yaklasim fiziksel ve etkiseldir.
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Arabistan siasinda Ali’ye olan yakinligin daha ¢ok goriiniimii si-
yasal ve askeri mantik i¢indedir.

Kabile yandaglig1, misyona sayg, asalet 5nemi basrolde gelir. Ilk
Alevilikteki resimde olan ana hatlar bu minval lizerinedir. Ancak 12,
yiizy1l ortalarinda, Anadolu’ya Haci Bektas Veli’nin enjekte ettigi Ale-
vilikte, Arabistan ve Acem siasinda yatan Alevilik ¢ok Snemli bir bi-
¢im degisikligi ile yerini, diisiinsel ve sevgisel anlamda felsefeye ve
tasavvufa birakir. '

Yani bu goriiste yatan Ali, elindeki kilic1 birakmis, komutanlig
ikinci plana itmis, goniiller ve bilimler ordusunun bagina gegirilmis
bir Ali olarak sunulur ki yirmi birinci yiizyilin Alisi’ni de boyle gor-
mek cok yerinde bir Aleviliktir diye diisiiniiyorum. -

Béyle olunca asaletin Alisi de bir noktada enternasyonal Alili-
ge terfi etmektedir.

Bu tanimin i¢inde yatan Alevilikte, dedelik ve seyitlikte kendi
mevkiini diiglinsel ve felsefik anlamlara terk etmek durumundadur.

Yani sirf Ali soyundan giiniimiize akan secereyi yalniz Alevi ola-
bilir kabul edersek, yeryiiziinde Alevi sayis1 bir milyon kisiye dahil
ulasmaz. Ancak Ali’yi bir felsefe bir yasam olgusu gordiigiimiizde,
Ali gibi diislinen, Ali gibi yagamak isteyen ve onun evlatlar gibi di-
renen her insan Alevidir.

Ayrica miikkemmel bir Alevi ¢oktanrils dinlerin taniminda yatan
Tanr’yla tek tanrih donemin tanrisini siirekli baristirir.

Bunun en 6nemli sebebi, her iki dénemde de basroliin insanda
olduguna inandigimdan geger yolu.

Cok tanrilarin yagsam doénemindeki biitiin tanrlar insandir. Bu
gercek her ne kadar dort biiylik dinin sunuculari tarafindan iptal edil-
mek istense de yine insan faktoriiniin, bu temel olgudan bitip gitme-
si miimkiin olamadi ve olamazdi da.

Kendilerini Tanr1’nin peygamberi olarak gordiigiimiiz dort onci
insan, Tanr1’y1 tanitirken, onun egsiz, ortaksiz ve emsalsiz oldugunu
igtenlikle vurgularken, bu arada kendilerinin de ortaksiz kigiler olduk-
lart bir anlamda dayatmislardar. ’
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Gériliiyor ki bu kayiplar dlemini miijdeleyen giiglerde de yine
insan cemali, insan erki yatmaktadir.

Iste Alevi kiiltiiriinde hiilasa edilen sema da bu semadir.

Ademe inanma, ademe tapma, adem hukukuna secde etme 6zel-
likle de adem olma 6zlemi, bir Alevi’nin din anlayisindaki temel ne-
dendir.

Hallac1 Mansur, Seyyit Nesimi, Muhiddin Abdal, Pir Sultan Ab-
dal ve onlari takip eden Alevi asik ve bilim adamlarinin tiimiinde var
olan ortak anlays boyle siiregelmistir.

Insan hukukunu Tanr1’nin bizzat kendisi gordiigiinden bu huku-
ka kati surette saygisizlik edemez bir Alevi.

Zaman zaman meydana vuran dengesizliklerde Tanr’y1 dahi yar- -
gilamakta ya da bizzat kendi 6ziinii dara gekmekte hig tereddiit ge-
girmez.

Alevi ibadetlerinin bas1 ve 6zeti olan on iki hizmetin on ikisin-
de de insan hukuku ve insan muhabbeti islenir.

" Bir gorgii veya kurban ceminde, on iki hizmetin basi, Ali’yi tem-
sil eden (dedelik) seyyitlik postu, ayn1 zamanda yargic gorevini de ih-
tiva eder.

Aslinda bu hizmet diinya Alevilerinde sadece Anadolu Alevili-
ginde mevcuttur. Onun da tek nedeni, Aleviligi Anadolu’ya tasiyan
Hac1 Bektag Veli’nin Asya Tiirklerin son dinlerinde yasanan Saman
ve Mazdeist yapinin insancil geleneklerinin etkisinde kalmasinin so-
nucu oldugu sanilmaktadir,

Arap, Acem, Hindu ve Endiiliis halklarinda, on iki hizmet gele-
neginden pir postundan pek bahsedilmez.

Ayrica Alevi bilginlerin, ulusal inanglarin, teokratik ve monar-
sik yapinin higbir dayatmasina boyun egmedigi tarihlerce mevcut. Tep-
kici bir toplum olmanin temelinde yatan, sagduyu, bilime, mantiga
uymayan hicbir din ve tarikata pirim vermedigidir. Alevi cemlerinde
ahinan kararlar, bulunduklari devletin otoritesine ve yasalarmna siirek-
li yardimer olmustur.
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Bir dliim vakasiyla bir diigiin vakas1 ayn1 pota altinda etiit edilir.
Ikisi de gergek oldugundan, acilari ve neseyi, ad1 gegen hizmetler igin
agiklar ve sazlarla karsilarlar.

Semah, Alevilerin Anadolu kesiminde cereyan eden bir saman
kiiltiiriidiir. Anadolu Tiirkleri Ali’yle tamgirken bu kiltiiriin sicakli-
81 iginde tanistiklari kesindir. Ciinki hicbir Arap halifesinin totaliter
ve Stinni baskisim bu konuda kabul etmemislerdir. Kendilerine 5-10
bin sene var olan 6rf ve geleneklerde Ali’yi var etmeye caligmis olup,
modern ¢aglara da bu hazla, bu birliktelikle taginmuglardir.

Semahta biitiin figiirler evrenseldir:

1- Semah donen can, bir insan oldugu i¢in maddedir.

2- Donerek diinyay: temsil eder.

3- Ellerin gokyiiziine donmesi, 15181 giinesi takdir etmesi, gok-
yiiziindekiyle (inanca gore Tanr1’yla) birlesme arzusu

4- Cark edip donmesi, yeryiiziinde biitiin egyanin dondiigiinii i-
ma etmesi

5- Diz ¢okiip seyyit duasini, nutkunu almasi, elleri gégsiinde
yerytiziinde insanlarin tiimiine saygili ve bagh oldugunun andidur, ye-
minidir. '

Goriiliiyor ki basit bir folklorik resim gibi gériinen semahin an-
laminda yatan bir Aleviligin ve bir Alevi toplumunun karakter ve
muhterem yapistdir. '

Bunlara benzer verilecek ylizlerce 6rnek vardir, ancak birkag pa-
ragrafla o6zetlemek gerekirse, yeryiizii kiiltiirlerinde Alevi kiiltiirii in-
sanlarin viinebilecegi ve zedelendiginde ¢ok sey kaybedecegi en
miimtaz kiiltiirlerden birisidir.
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DIN VE YONETIM BASKILARINA KARSIN
ALEVI-BEKTASI TOPLUMU SANATTA
MUCIZELER YARATMISTIR

FIKRET OTYAM
(Ressam-Yazar-Gazeteci)

Kanuni doneminin iinlit Seyhiilislam1 Ebussuut Efendi, 1545-
1574 yillari arasinda bu gorevde bulundu, en acimasiz ve us dist fet-

- valarin1 da Kizilbaslar igin verdi.’

Sordular:
- - Kuzilbag tayfasinin dinsel yasalara gore Sldiirtilmeleri helal
olup, onlan 6ldiirenler gazi ve onlarn ellerinde 6lenler sehit olurlar
mi1?

- Olurlar. Bu en biiyiik bir din savasidir. En biiyiik sehitliktir.

- Fesat (Kizilbag) toplantisinda ¢algi galan Zeyd’in galgisim Miis-
liman Amr vurup pargalasa ne yapmak lazim gelir?

- Biiyiik bir sévaba ugrar. O bozguncu aletin agagtan yapilmig
olmasi durumunda bile bedelini ddemesi gerekmez.

- Raks ve devran eden kisileri valiler ve hakimler yasaklasalar
uygun mudur?
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- Uygundur.

El-Enbiya Suresi/Ayet 5: Dediler “Hayir, (bunlar) sagma sapan
rityalardir. Hayir, onu kendisi uyandirmistir. Hay1r, o bir gairdir. (Bun-
lar degilse) o halde evvelki (peygamberin) gonderildigi gibi o da bi-
ze bir mucize getirsin.”

Eg-Suara Suresi/Ayet 224: Sairlere gelince onlara da sapiklik u-
yar.

Ve Kuran’da sairlerle ilgili savlar: “Sairlere gelince onlarin pe-

sinden sapiklar giderler. Onlarin her alanda gercekten agiriliga diis-

tiikklerini ve yapmadiklar seyleri soyleyen kimseler olduklarini gor-
medin mi?”

“Sair Zeyd, bilginlerden ve yiice kisilerden kimi kisileri kotii soz-
lerle hicvetmeyi ahigkanlik durumuna getirse ne yapmak lazim gelir”
sorusuna Seyhiilistam Ebusuud Efendi su yanit1 verir:

“Agir azarlama ve dayaktan sonra zindana kapatmak gerekir.
Tovbe ve dogru yola girdigi belli olmayinca da gikariimamalidir.”

Ve Kuran’a gore Allah, tek ve en biiyiik yaraticidir. Hadislerde-
ki resim yasagi soyle bir yorumla Kuran’a dayandiriimaktadir.

Insan resmini yapan Allah’1 taklit etmektedir. Béyle olduklar igin
cezaya layiktirlar. “Allah, kiyamette, bir resim yapandan ceza olarak
yarattid1 seye yasam vermesini isteyecektir. Ancak o, bunda asla baga-

ril1 olmayacaktir. (Buhari: Buyw/Bab 104 Miislim, Libas, Hadis 104)”.

Buhari, Tevhid-Bab 56: “Allah’in kiyamet giiniinde en siddetle
cezalandiracaklari, Allah’1n yarattiklarini taklit edenlerdir.” (Ahmed
Bin Hambel V1, 36)..

Bu taklitgilere “yaratiklarin en kotiisii” denilmektedir. Onlar,
Peygamber tarafindan lanetlendirilmiglerdir. Migrikler ile esit islem
goreceklerdir. Melekler, iginde temiz olmayan hayvanlar, kopekler ve
resimler olan evlerden kacarlar.

Simdi karsinizda, “yaratiklarn en kotiisii” ve “Allah’m kiyamet
giiniinde en siddetle cezalandiracaklari arasinda olan” Fikret Otyam,
1943 yilindan bu yana resim yapmaktadir!
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Peki ama, Ezraki’nin anlattiklarina gére Mekke’ye girdikten son-
ra Kéabe duvarlarini siisleyen resimler karsisinda durup, elini ¢ocuk
Isa’yt Meryem’in dizine oturmus gosteren resmin tizerine koyarak,
“Elimin altindaki miistesna, biitiin resimleri siliniz” emrini veren
peygamber degil miydi? Ezraki, bu resmin Hicretin 63 iincii yilinda
Halifelik iddia eden Ziibeyr’in Kabe’ye siginmasi ve Emevi kitalari-
nin Kébe’yi kugatmast lizerine ¢ikan yanginda harap oluncaya kadar
kaldigint da yazmaktadir.

Gegelim bagka Islam iilkelerini, Anadolu’muzda milyonlarca
eve meleklerin hi¢ ugramadig1 yadsinamaz bir gergek. Zira kopek,
Anadolu insanimin zor vazgelinir yakinidir, dostudur, yoldagidir.

Saniyorum, Istanbul’u fetheden Fatih Sultan Mehmet’in yagam
stirdiigii saraylara da pek ugramiyordu melekler, zira Fatih Sultan
Mehmet, degil duvarlara resim astirmak, ¢ok ileri gidip italya’dan re-
sim ustalari getirmis, portresini bile yaptirmigti. Ciinkii Ebusuud ka-
falilar heniiz diinyaya gelmemisti. Isin en 6nemli yam ise, 15. yiizyil-
da saraylarda Tiirkmen geleneklerinin hiikkiim siirdiigiini kitaplar ya-
ziyor. Bazi ressamlarimizin, sairlerimizin neden sik sik cezaevlerine
tikildiklarini hep diisiinmiisiimdiir. Fasist italyan Hukuk Yasalari’nin
bizde de aynen uygulanmasinin etkisini gérmezden gelemeyiz ama
kokeninde Islam’1n siirden, sairden korkmasinin, dislamasinin etki-
sini de nasil yabana atabiliriz.

Tasvir, yani sura yasak... $iir yasak... Raks yasak.. Calg: yasak..

- Ote diinyada da bunlara en agir cezalar hazir.

Ve igki de yasaklar i¢inde. Neye kargin yasak?

“Hurma agaclarinin meyvelerinden ve Giziimlerinden igki yapip
giizel bir nizk elde edersiniz.” (Nahl Suresi A/67).

Saninim Aleviler ve Bektasiler Kuran’da en ¢ok Nahl suresini se-
verler. Bilmem yaniliyor muyum? Bu “rizk”1n bir adi “DEM”dir. Ki-
mi Aleviler-Bektagiler buna “Akyazili”da der. Ocakli Aleviler de “Ali
Demi” diye anarlar bu rizki.

Igkiyi seven, adam gibi igen-igmeyende genel olarak buna “RA-
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KI” der. Buladiz K&yii, Isparta - Burdur yol kavsaginin iig kilometre
otesinde ve tepelerde liziim baglariyla, giil bahgeleriyle bezeli bir
Alevi kdytidiir. 1962 yilinda arastirma ve miizik derlemesi igin gitti-
gim bu Bektasi koyiinde, dini Islam, mezhebi Hanefi olan bu cani,
cemlerine de almislardi! Evet, gelir kaynaklari {iziim, yagz igin de giil
olan bu kéyde, ¢ifte imbikten gegmis “glizel rizk” da gok boldu.

Sahan Dayi, Telli Kuran caliyordu, yani saz. Fotograf makinem,
ayagina takili, kapinin yaninda duruyordu. Sahan day1 bir aralik, “ey
can” demisti, “surada duran ne ige yarar”. “Tasvir geker dede, yani
fotograf”. Hayretle bakmugt1 yliziime. “Onu vazifesinden neden mah-
rum kilarsin?”.

Ve cemde fotograflar da gektim rahatca.

Birinci diinya savagi yillarinda, Istanbul’da kadinlarin giysileri-
ne da kansiliyor, kadinlarmn fotografhanelere gidip fotograf ¢ektirme-
lerine izin verilmiyordu. Merkez Komutan: Cevat Pasa, Tiirk kadmn-
larinin pegesiz resimlerinin bile yapilmasin, sergilenmesini yasakla-
mugst1. Bunda, Enver Paga’nin etkisinin oldugunu kitaplar yaziyor. Is-
lam etkisi, yonetim ve kisi baskilarina karsin Anadolu erenleri de fo-
tograf makinesini isaret edip, “Onu vazifesinden neden mahrum ki-
larsin?” diyordu!

35 yil sonra, bu Nevruz'da mihman olarak Baladiz k6yiindeydik
yine. Cemevinde 35 yil 6nce derledigim bir deyis ¢aliyordu kasette.
O, yillar 6ncesinde gektigim fotograflardan birisi elden ele dolasiyor-
du. O fotograflarda bulunan iki kisi hayattaydi, birisi bu can, obiirii,
duyma duyusunu goktan yitirmis bir Baladiz’li. Dede, ¢ok ama gok
gengti ve giizel de konusuyordu. Arada Nazim Hikmet’ten, Ahmed
Arif’ten, Pablo Neruda’dan siirler okuyordu. Bunlar ki dostluk, bun-
lar ki sevgi, bunlar ki barig- kardeslik-esitlik, bunlar ki hoggorii siir-
leriydi. Tipk: gdemiis ulu ozanlarin siirleri gibi.

Antakya (Hatay) bdlgesinde Samandag’da dért inancin insania-
r1 bir arada yagar, birbirlerinin cenazelerine giderler, kutsal giinlerin-

de tapinaklarinda gesitli inanglarin insanlari hazir bulunur. Burada

84

Sk

agirhikta olan inanglilar “Arap Alevileridir, yani Nusayriler. Evet Ale-
vi idiler ama bir eksiklik vardi, en belirgin bir eksiklik; miizik yoktu!

Yani saz esliginde siir olmadigi i¢in, Anadolu Aleviliginde cem-
lerde sdylenen deyislerin son bendinde ozanin adi gegtiginde bir kut-
sal ad duymus gibi eli opiip gdgsiine koyan, ona saygisini, sevgisini
boyle gdsteren de yoktu. Bu sevgi ve saygi ki, Anadolu Alevisinin asir-
lardir siiregelen gelenegidir; hi¢ sasmayan, ihmal edilmeyen.

Islam’da, Osmanli’da, Anadolu Alevilerinin vazgecemedikleri
saz da bir sug aleti olarak goriilmiistiir, korkutmugtur. Higbir baski,
higbir zuliim, higbir fetva ve basgkalari, Anadolu Aleviligi’nin miizi-
gine, siirine, raksina, resmine engel olamadt, bunlarin kutsalligini
yok edemedi. Nasil engellesin, nasil yok etsin bu sevgiyi, inanc1? Sa-
zin teknesi, gizli bilimleri ve Tanr’y1 bulmaya yarayan hazinenin ta
kendisidir. Bunun adi ki, “Bilim Sehri”dir. Gogiis yoksa, ses de yok-
tur. Bu gogtis, hazine teknesinde bilimin yitmesini 6nleyen bir kapi-
dir. Esik ki, Alevilikte kutsaldir, o nedenle sazin esigi de 6nem tagar.
Sazin sap1 Elif bicimindedir ve yapisindan dolay1 Ali’ye ve Allah’a
sigmmadir.

Aleviler-Bektasiler siirle barisiktir, miizikle barigiktir, resimle,
heykelle barigiktir. Yani sanattan korkmaz, sanati hi¢ mi hig dislamaz.

Dinsel ve yonetimsel baskilara karsin insanlar, inanglar1 ne olur-
sa olsun, yine de sanatin gesitlerinden vazgegmemislerdir. Kryisin-
dan koégesinden dolanip resim de yapmuglardir, heykel de. Miizik es-
liginde tapinmusglardir. Mevleviler salt erkek olarak dénmiisler, Ana-
dolu Alevileri ise hi¢ dislamadiklari, sayg gosterdikieri kadini da sof-
rasindan, tapinmasindan ayri tutmamigtir.

Cehennemde eziyet gormemek igin yiizeysel resmi bulmusg, min-
yatiirii yaratmstir. Igneyle kuyu kazircasina yapilan minyatiirlere kar-
sin, halk resim sanat1 en dzgiin bigimde ortaya ¢ikmus; sdylenceler,
masallar 6zgiir, sade bigimlerie resimlenmistir. Halk, &ykiilerde re-
sim gbérmekten hep hoglanmustir, ayetlerin ragmina. Sura yasak m,
halk bunun hincini yazi ile ¢ikarmagtir, yani hat ile. Bunlar da bir ne-
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vi resimdir, halilara, kilimlere bigimler girmistir. Bu nakislar insan-
dir, kustur, bocektir. O bigimler ki, Alevi tahtacilarinda Kaz Ayagi,
Allah’in ta kendisidir, Muhammet’tir, Ali'dir. Insanlarimuz halidan,
kilimden, coraptan 6te, ellerine ¢aldiklar1 kinalarda bile resim diisiin-
miig, resim yapmustir. Bagta ve/veya gogiiste kemerde goriilen 12 al-
tin 12 imanu anlatir. Dortliiler Ehl-i Beyti, giyimdeki beli sik1 tutma-
yisaglayan kemer, Fatma Ana kusagidir. Bu kusaga kimi yerlerde gay-
ret kusagy, nesil isareti ya da evlilik bagi da denir. Sayilar bilingli ola-
rak segilmistir, keza renkler de. Bektasi tapinaklarinin kendine 6zgii
bir sanat1 oldugu gibi, etki alan1 da hayli genistir. Bu sanat salt resim-
de degildir, mimarlikta da bu istiinliigli goriiliir. Hac1 Bektas meydan
evinin taban kubbesi sekiz tabaka tahtadandir. Erenler meydanina ko-
yulan Kirk Budak, kazanlar ve tarikatlerin 6nemli egyalar1 heykel ta-
dindadir.

Yesim, akik ve kan tas1 ile bezenmis kemerler tastamam birer sa-
nat saheseridir. Peygamberin Bedir savaginda ganimet olarak aldig1
ve Hazret-i Ali’ye hediye ettigi iki dilimli kili¢ Hazret-i Ali'den hig
ayrilmaz ve yaziyla, resimle bir sanata doniisiir.

Al-1 Aba’y1 gésteren yazi ile resim arasi levhalar, sanatin doru-
guna ¢ikmug yaratmalardir.

Aleviler ve Bektagilerin giizele olan sevgi ve hayranhiklarinin ve
sanat-eserterininutastigrtek nokta-Ali sevgisidir.

Sosyal yagantimizda yasak sanatlarla yasak olmayan sanatlar, giz-
li sanatlarla gizli olmayan sanatlar hep karsi karsiya gelmislerdir.

Tiirklerde heykel yoktur, resim yapilmamistir derken kargimiz-

da gizli, acik ya da bagka anlam ve bigimde heykel de buluyoruz, re-

sim de. :
 Mezar taslanndaki at, koyun hatta insan figiirlerini, nasil hey-
kelden sayamay1z mezar taglarindaki yazilari, uzayip giden selvileri?
Raks yasak, gilinah; hele bunlarn tiirbeler - yatirlar yoresinde ya-
pilmas: giinahlarin en biiytigi. Ne ki, dileginin, diistiniin yerine gel-
mesi igin Adana’da Zilli Dede’nin, Bursa’da Oyun Dede’nin mezar-

86

lar1 yoresinde ii¢ defa oyun oynayip, ¢alg: alip gdbek atan kizlarin
bu marifetleri giiniimiizde de goriilmektedir.

Seriat ehline ve medreseye gore resim olsun, heykel olsun bitiin
suretler Tanri’nin yaratigina eza ve cefa anlamim tasir. Ne ki, nakisa
déniigtiiriilen insan, hayvan bigimleri hali-kilim yoluyla camilere gir-
mistir ve insanlar bunlarin iizerinde namazlarim eda etmislerdir, et-
mektedirler. Varsin ehli siinnete gore, giizel yazi yazan cennetlik olur-
ken, giizel resim yapan da cehennemlik sayilsin... Insanoglu ile basa
cikilamadi. Yasaklar hep delindi. Tarikat ehli, tarikat sanatcisi Bek-

. tasi ustalar yazilari egip biiktii, ya da birkagini bir araya getirdi ve bun-

lar canlilara benzetildi. Resimle yazi arasi bigimler, sekiller tersyiiz
edildiginde insan oluyor yahut hayvan yahut bocek. Cift anlamlar ali-
yorlar. Bakiyorsunuz bunlar Hac1 Bektas’1 Veli olmus...

Baskilar ve yasaklar yeni sanatlarin dogmasint yaratrmstir. Ya-
zilara, ¢inilere, dokumalara, 6rgiilere giren bigcimler ve insanoglu, ya-
saklar1 ve baskilar1 yenmistir bir punduna getirip. Insansiz resimler
cami duvarlarinda bile yer almstir. Hat yazilarin, ¢inilerin, yam sira,
Mugla’da, Denizli’de 6rnegin Toprakli Camii’nde ¢igekli ve manza-
ral1 resimler camiye ayr bir giizellik katmaktadir.

Bektasi resim sanatinda tag baski resimleri, camalt1 resimlert
miizelerimizin en degerli sanatsal igleri arasindadir.

Aydinlar sanatta fran’a dinde Arab’a yonelirken, halk kendi 6z-
benligini seciyordu. Sah Ismail Tiirkge siir Yazarken ve buniar Ana-
dolu’nun en ticra kdylerinde okunurken, diyelim Bingdl'de koylerde
koyliler dualarim Tiirkge yapryordu ve Tahtacilarin, Tirkmenlerin du-
alar1 da Tiirkge dir. Bunun adina, diline sahip gikmak, korumak sana-
t1 diyebiliriz. _

Alevi ve Bektasi topluluklan térenlerinde, agilislarinda alanla-
rin gokyiiziine metrekarelerce biiyiik iic resim asarlar; Hazreti Ali,
Mustafa Kemal ve Hiirkar Hac1 Bektas Veli. Aslinda bunlar tastamam
tasvirlerdir. Bir baska deyisle, sanata karsi ¢ikanlara-duranlara kars
bir baskaldiridir. Atatiirk’iin, Hac1 Bektas Veli’nin, Pir Sultan Abdal’in
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tastan, tungtan heykelleri, biistleri evlerin raflarindadir ve yiirekler-
dedir.

Resimsiz, heykelsiz, miiziksiz, siirsiz, inang; danssiz, demsiz bir
diinya ne denli karanlik bir diinya olurdu, diisiinebilir misiniz?

Ve akla, bilime, ¢aga uygun; sevgiye, hosgoriiye uygun; insana
yani Tanr’ya saygiya uygun siir yazan, kitaplar yazan, resimler ya-
pan, kadinli-erkekli semaha duranlan atese verenler, sanattan sanat-
¢idan korkanlardir, 1s1iktan korkanlardir.

Asirlar dncesinden baslayarak Tiirk dilini koruyup kollayan, yii-
celten halk ozanlarma, yazanlarima, ¢izenlerine, telli kuranlariyla gii-
zel s6zleri her bir yana ulagtiranlara askolsun..

Insani, insanlig1 aydmlatan, siirleri ve inanglar1 ugruna derisi yii-
ziilenlere, iplerde sallandirnlanlara, karanlik ellerde bogulanlara, yok-
suldan yana 151k sagtiklari igin, zuliim edenlere karsi ¢iktiklar igin
zuliim goren, zindanlarda giiriitiilen, acilar ¢ektirilen; tiim bunlara kar-
sin o giizel atesi séndiirmeden elden ele ulastiranlara askolsun..

KAYNAKCA:

Nejat Birdogan: Anadolu’nun Gizli Kiiltiiri ALEVILIK
Nejat Birdogan: Anadolu Alevilerinde Yol Ayrimi

Esat Korkmaz: Alevi Siireginde/Bektasi Yolunda ENEL HAK
Malik Aksel: Anadolu Halk Resimleri

Prof. Dr. Cetin Yetkin: Tiirk Halk Eylemleri ve Devrimler
Riza Algiil: Aleviligin Sosyal Miicadeledeki Yeri

Ismet Zeki Eyuboglu: Tarikatlar / Mezhepler Tarihi

Fikret Otyam: Hii Dost

Fikret Otyam: Ey Samandag Samandag
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GECiS SURECINDE ALEVILIK

Prof. Dr. ALTAN GOKALP

Giiniimiize dek ugradig1 evrimi kavrayabilmemiz icin, Alevili-
gin, yerlesik ve bir drnek tapinci ve dgretisi sayesinde asurlardl.r. pek
az degisiklige ugramis toplumbilimsel ve diigiingtisel (sosyolqjlk ve
ideolojik) dis goriiniisiinil tamamen degisiklige ugratacak, deyim ye-
rindeyse, pek ¢ok baskalagimi (-mutation-doniisiim) bakis agimiza
sigdirmamiz (katmamiz) uygun olur. ' o N

Gergekten de kisa siireden beri kalici etkiye haiz degisiklikler igin
icine karigmaktadir (s6z konusudur):

1) Oncelikle, . o

a) Tiirkiye’nin kitlesel olarak sehirlesmesine (Tiirkiye'deki kit-
lesel sehirlesme hareketine), ’

b) Tehir (-diaspora-) hareketlerine bagli olarak ortay.a ¢ikan 1l- |
ticaya (-emigration- gog¢ verme) (Tiirkiye'den go¢ ed.e‘n insanlara),
bagli olarak kendini gdsteren toplumbilimsel (-sosyoloj ik-toplumsal)

doniistim.
2) Sonrasinda, o . .
a) Alevi kimliginin gizlili§i mecburiyetinin terk edilmesiyle ve
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seffafliktan ileri gelmeyen bir gériis sahasi icinde (-visualite-g6riiniir-
liik) siyasi yagamia gegisle,

b) Ik planda, Kemalist ideoloji (ulusgu halkgilik) ve kir kokenli
ya da sanayi kokenli marksizm gibi geleneksel sabitlenme noktalarin-
dan uzaklagilmasiyla, ortaya gikan ideolojik (diisiingtisel) dontisiim...

3) Bu gelismelerin akabinde, Aleviligin kendi dogasinda mey-
dana gelen 6gretisel (-doctrinal- ) doniigtim...

Giintimiiz Alevileri kimliklerini sorgulamaktadir. Alevilik...”
Tirklesmis” 6zgiil (6zgiin) bir Islamiyet mi? Islam’mn biinyesinde bir
mezhep mi? Protestan Ahlaki gibi bir ahlak anlayigi m1? Bir gelenek
(Alevi Ogretisi) mi? Bir kiiltiir mii? Yoksa kendi mihrabi, kendi ta-
pinci ve kendi 6gretisiyle ayr bir din midir?

Biitiin bu sorular Aleviligi 6rten giz perdesinin ardinda ikinci
planda kalmakta, siyasi yagsama gegis ve (diger kiiltiirel kiinliklerle)
rekabet,. kartlarmn yeniden dagitilmasina isaret etmektedir.

4) Ittifak sorunsalimin belirmesi...

¢ go¢ ve iltica yeni budunlarin (-ethnie-) b1rb1rler1yle ittifaka y6-
neldikleri bir ortam hazirlamaktadir.

a) Turkiye’de Aleviligin sol kesim ve laiklikle iligkisi meveuttur.

Kemalist ideolojiyle geleneksel ittifak artik uzlasmay: saglaya-
mamaktadlr. Aleviler Kemalizmi ve onun yalnizca tek boyutunda la-
ikligi savunmalarini isteyenleri reddetmektedirler (-accusent-).

. Aleviligin dogal humusu olagelmis ilerici solun yapisal 6zellik-
leri bozulmustur (siyasi partiler, sendikalar vd.. .} ve yeni bir “toplum-
sal hareket” yerini alana dek ilerici sol mahlul (varissiz) kalmstir.

Kurumsal planda ayirimei olan Diyanet kargisinda (boliinmiis-
liikk s6z konusudur), gercekten de:

Alevilerin 6nemli bir kesimi biitgesi aslinda siinni cemaati ve yal-
nizca onun ¢ikarlarini besleyen bu kurumun ortadan kaldiriimasiat
talep etmektedir. Bu kesim anayasada mevcut olan (anayasal) laiklik

ilke‘sine uygun olarak din islerinin kamu biinyesinden ayrilmas: ge-
regini dile getirmektedir.
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Diger bir egilim (Izzettin Dogan’n dnciiliiginde Cem Vakf1) ise
Diyanet’in korunmasina (karst gikmazken) Aleviligin, ilkin Diyanet
idaresine katilarak ve dagitilan pastadan payina diiseni alarak ardin-
dan da mevcut din egitiminde yerini almasiyla kurumsal (-constitu-
tionnelle-anayasal) olarak taninmasi {izerinde durmaktadir.

Bir iigiincii kesim ise kdktenci (-fondamentaliste-) olarak nitele-
nebilir: bu goriise gore Alevilik her seyden énce ayr1 bir dindir. (Pa-
palik buyrugu gibi,) Alevi olmayanlarin cemaatin islerine daha fazla
karigmasina imkén verebilecek (toplum geneline) bir agilimi sagla-
yabilecek degisiklikleri aragtirmak yerine kutsal tapmcm ve (-det-)
Kitaplarina geri doniilmesini 6glitlemektedir.

b) Avrupa’ya gelindiginde sorun karmasiklasmaktadur.

Burada yapilmasi gereken, Aleviligin yeni yapim taglarinin bir
tehcir hareketine ve Alevilerin i¢inde bulundugu “azinlik icinde azin-
11k konumuna baglt olarak isledigininin anlasiimasidir.

Genel olarak sorun, topragindan &teye ekilen Islam’m goriis ala-
ninda ve yasam sahasindadir: Son derece rekabetgi bir baglamda, yal-
niz Islam’1n i¢inde degil, buduncu (-ethnicitaire-) pek cok ¢ikar gu-
rubu biinyesinde de cemaatin disindan ya da en fazla Islam ilerige-
lenleriyle isbirligi i¢inde olan, yetkin Avrupalilarm (avrupali giig
odaklarinin) belirledigi, hangi idare stratejisine gore saf tutulacagi ko-
nusunda yanit aranan soru Islam’da kimin neyi temsil ettigidir. Ister
istemez, kokleri judeo-Hiristiyan (-judeo-chretienne-) Bati ilericili-
gine dayanan tolerans kavrami fslam idaresinin sorunu olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Bu anlayisa gore, Islam yalnizca bir din degil top-
lumun ve onu olusturan farkli degerlerin bir segimidir. Bu bakimdan
{slam’da ilericilikle bir iligki ve kesinlikle yadsinamayacak siyasi bir

boyut bulunmaktadir.

Tiim Avrupa’ya bakildiginda s6z konusu hoggdriintin 1dare edi-
lebilmesi icin iki ug strateji segenegi belirginlesiyor:

a) Fransiz camhuriyetci biitiinlesme modeli,
flke olarak Miisliiman kimligine sayginin en iyi garantisi laiklik
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ilkesi. Devlet higbir dini cemaate (bir digerine kiyasla) ayricalik ta-
nmimayarak tarafsizlik ilkesine uygun davranir.

Cumhurtyetin okulu, firsat esitligini gdzeten bu mimarinin tapi-
nagi konumundadir. Islamin bakis acisiyla, bu stratejinin sakincast,
“limmetgi” Islama fazla yer ve gériis mesafesi kalmamasi olarak go-
Ze Garpiyor.

Su an i¢in giindemde olan, gegmisle gelisik olmayarak Fran-
sa’daki Islam’in, Fransiz ortak yagantisinin ¢ergevesinde diizenlenme-
si. Mehzeplere iliskin dernekleri diizenleyen kanunun 1905 tarihli ol-
masina karsin kiiltiirel ve egitim amagh faaliyet gosteren tiim Fran-
s1z Islami dernekleri 1901°deki yasaya gore diizenlenmis durumda.

b) Alman gesitli-kiiltiirliiliigi, '

Kultiirler gesitliligi icin hareket sahast yaratmak olarak tanim-
landiginda, yani 6zgiirliikkler boslugu (tiim farklihiklarin en bagtan ta-
ninmast) olarak nitelendiginde deyim yamiltici olabilir. Oysa gergek
gok farkhidur. Cesitli-kiiltiirliiliik kavrami “kiiltiirel baginticihk” (-re-
lativisme culturel-) ilkesinin bir uyarlanmasidir. Okul antropolojik ge-
lenekte tanindigi bigimiyle evrensel degerlerin varhig: ilkesini yadsir-
ken, belirli bir kiiltiiriin kendi kendine mesruiyeti kabul gérdiigii sii-
rece sahip oldugu degerler ve giinliik uygulamalarini dikkate alir.

Ug bir 6rnek olmasina karsin, kadin siinneti uygulandig kiiltiir-
lerle'bﬁtﬁnlesebildigi stirece barbarca bir uygulama olmaktan ¢ikmak-
tadir. Goriintirde bu yaklasim bastan ¢ikarici bir liberallik igerir.
Uyumlastiric ve biitiinlestirici stratejilerin karsisina “ultra” liberal
“birakiniz yasasinlar” yaklasim ¢ikmaktadir.

Alman igtihat1 kan bagi (-jus sanguinis-) esasina dayandigindan
Almanya bir gégmenler iilkesi olamaz. Sonugta Alman topraklarinda
bulunan yabancilar tanim geregi “yabancidirlar”. Su halde hem uyum-
lastiricthem de daha az biitiinlestirici hukuki bir diizenleme (iki farkl
yaklasim agisindan da) s6z konusu degildir. Celisik olarak alman hu-
kuksal 6gretisi, basta Refah Partisi’nin yurtdisi dayanagt olan Milli Go-
rii§ olmak {izere Islamci Tiirk guruplara fayda saglamaktadir.
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Gergekten de Tiirkiye'deki kokten Islamci soylem kisa siire on-

_ ce Osmanlr’daki “millet” (doktrinine), yani dini cemaatlerin temel

kimlik (-entite-) olarak kabul edilmesi yaklagimina geri doniisii de-
nedi. Bu fikir, siiphesiz gesitli-kiiltiirliilikk ongorityor: dinsel kaynak-
11 cemaatlerin taninmasi ve Osmanlt imparatorlugu déneminde oldu-
gu gibi, Yunan, Ermeni ya da Yahudi milletleri tiiriinden bir gesitli-

~ lik... Tiirk Islamcilar1 yeniden gdzden gegirilen bu doktrini bir nebze

laiklikle bagdastirtyorlar: Farkliliklara kars: gdsterilen saygl. Bu goz-
le bakiidiginda Tiirkiye laikleri, tamamen Osmanli tarzi bir diislince
olarak toplumdaki gogunluk ve yeni “dhimmiler” arasindaki zitliga
benzer bigimde, Alevilerin laik millet degerini arttirmasina isaret edi-
yorlar.

Avrupa sathindaysa, 6zellikle Almanya dikkate alindiginda dii-
siince, Islam cemaatinin temsilen taninmasi ve yalitilmis bir bir ara-
da yasamin hayata gegirilmesiyle, sembolik olarak tam &zerklik ve
Miisliman cemaate geri dénmesi diigiiniilen, y1lda 650 milyon Mar-
ki1 bulan zekatlarla beklenmeyen bir gelire elde edilmesi iizerine
odaklanmus durumda.

Amerika Birlesik Devletleri dikkate alinmadan (bile) Avustral-
ya ve Kanada bu cesitli-kiiltiirliilige ¢arpici 6rnekler veriyorlar.

Bu 6rnekler iki bilyiik riski de 6ngdrmeyi gerektiriyor:

* Oncelikle apartheid olarak adlandirilan ayrime: bir gelisme
siyasetine yol agmasi,

* Sonrasinda bunun ug bir noktada cemaatler arasi rekabete ve
ileriki kugaklara yansiyacak yikici etkilere haiz bir kabileciligin or-
taya gikmasi...

5) Alevilik i¢in hangi gelecek

a) Temel yapilardaki diizenlemeler (-modification-degisiklik)

Alevilik cemaatin toplumbilimsel evrimiyle gelisik bazi kurucu
ilkeleri vardir. Alevilik her seyden 6nce, soyu siirdiirme ve birlik (-
solidarite-) diizeneklerini ayarlayan soydan gelimli bir topluluk dini-
dir. Sehirlesmeye gecis ve iltica hareketi (-diaspora-) bu soya 6zgii
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yapinin korunmasini miimkiin kilmamaktadir. Yok olmanin, tasillas-
manin (fosillesmenin). ya da bir folklor 63esine doniismenin baskisi
altinda, yeni kosullara uygun temel yapilanmay1 ku§anmaks1zm Ale-
vilik uzun siire ayakta kalamayacaktir.

Siralanan kurumlar artik, eskiden oldugu gibi isleyemezler:

- * Dogum kosullanmasi: Alevilik kimligi yalmzca dogumla ka-
zamlmaktadir. Bu 6zellik soydan gelimli yapinin temel tagidir

* Musahiplik-es tutma-: Bu kurum , hisim-akraba iligkilerini 6r-
giitleyici ve hukukilestirici 6zelligiyle sehirlesme ve siirglinlik ha-
linde diisiiniilmesi miimkiin olmayan yiiksek bir sosyallesmeyi 6n-
gormektedir.

* Sorgu ayini-dar-i mansur- kurumunun islerligi: Kendi gergek-
hglne ulagma ve cemaati diizenleme agisindan bu kurum, karsilikh
taninmanin meveut oldugu soydan gelimli bu cemaatin geleneksel ger-
¢evesi igerisinde temel 6neme sahiptir.

* Ayni sekilde, ayin-i cem de geleneksel cercevesinde yagatil-
mas: gii¢ bir ayin olarak karsimiza ¢ikmaktadr.

b) Digart agtima sorunu

izafi olarak gizlilik kuralinin terk edilmesi, Alevi olmayan miit-
tefiklere ve sempatizanlara dogru yaklagma cabasi cemaatin kimligi-
nin korunmas: agsindan sorun yaratmaktadir. Alevi olmayan dostlara
ve miittefiklere karsi nasil bir tutum sergilenmelidir? Koken aylrim_l yap-

maksizin ama degisik dini gevrelerden gelen elemanlari bir din biin-

yesinde toplayan Budizm den farkh olarak Bektasilik ¢atis: altnda top-
lanma Aleviler ve bu ahlak anlayis1 iginde taniganiar i¢in bir kaynagma
yeri olmaktadir. Tarihselligin avantajia sahip bir yol gibi gézilkmekle
beraber geleneksel yapilarin gegerliligini tartismaya agmakta (-remett-
re en vigueur-) olan Bektasilik kiiltiirii, modern Batili toplumun man-
tik yapisiyla ve gercevesiyle aymi zamanda da kiiltiirel anlamda gele-

neksel gizemciliginin zenginligiyle tam anlamuyla kaynasmis goziik-

mektedir. Bu orgiitlenme diizeyi, giiniimiiz toplumunun itici tepkime-
leri igerisinde bireyin gereksinimini (-engagement) somutlastiran top-
lumsal hareketle etkin bir isbirliginin temasm saglamaktadir.
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ANTROPOLOJIK YAKLASIMLA
ALEVI VE BEKTASI KIMLIKLERI VE
TEMEL iSLEVLERI

Dog¢. Dr. BELKIS TEMREN
(Ankara Universitesi)

Alevilik ve Bektasilik kavramlar1 bugiin 6zellikle iilkemizde sik
sik giindeme gelmekte ve gogunlukla beraberce anilmaktadir. Bu kav-
ramlarin birlikte anilmasini neredeyse zorunlu kilan bir gerekce mut-
laka vardir. Ancak, birlikte amimalarimin yani sira, ayr1 ayr var ol-
malarmin da bir gerekgesi bulunmaktadir. Sizlere sunmak istedigim
bu caliymanin amaci da s6z konusu kavramlarin neden gogunlukla bir-
likte anildiklarina ve nigin ayr1 ayn birer simige niteliklerini koruduk-
larina antropolojik yaklagimla bir agiklama getirebilmek ¢abasidir.

Boylece, belki de halk agzinda bu terimleri kullamrken diigiilen
kavram karmagasina bir aydinlanma getirebiliriz. Kiiller altinda tu-

“tulmus bu kiiltiiriin uyandiriimasina ve yasatilmasina onun temel dzel-

likleri ve islevlerinin anlagilmasina katkida bulunabiliriz.
Bugiine kadar Alevi ve Bektasi kavramlarin agiklanmasinda kul-
lanilan yaklasimlar gogunlukla tarihsel olmustur. Bunun sonucunda
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da, birini digerinin bir kolu gibi gérmek, ya da birinin “babagan” olu-
su ve soy giitmeyisi; digerinin ise “dedegan” olusu ve soy giidiisii 6n
plana gelmistir. Ayrisimin nedeni sadece, Hac1 Bektas Veli’nin ¢ocu-
gunun olmasi ve yolunun onun bel evlatlariyla siirdiiriilecegi ya da
Hac1 Bektag’m hi¢ gocugunun olmadigi savi ve yolunun, yol evlatla-

rinca siirdiiriilecegi konusu mudur? Bu tiir yaklagimlar, ayrigmalarin

olusmasina neden teskil eden islevlere deginmedigi igin onlari derin-
den tammamiza ve biitiinlestikleri, yardimlasabilecekleri noktalan
gOérmemize yeterince yardimcei olamamaktadir. Acaba hangi islevsel
gerekge onlar: farkl yapilanmalara itmistir. Farkli simgeler icinde an-

lamlandirmistir. Amacimiz antropolojik yaklasimla soruna islevsel
agidan bakmaktir.

Antropolojik yaklasimla Alevi ve Bektasi kimlikleri

Yakin ¢agimizda antropolojinin gesitli dallarinda ¢calisan meslek-
taslarimiz simgelerin anlamsal ¢6ziimlerinin bir kiiltiirii anlamakta-
ki 6nemi tizerinde durmuslardir. Bunlarin arasinda, Turner, Geertz,
Levi-Strauss, Douglas, Sperper, Cassirer, Bateson ve daha pek cogu-
nu sayabiliriz.

Ornegin, Turner, diinyay: isaretler (sign) araciligtyla, kendimizi
ise simgeler (symbol) araciligtyla anliyoruz der. Simgelere toplum-
sal stirecin bir pargasi olarak bakar. Geertz simgelerin birer ‘metin’
olarak kabul edilmesini ve yorumsal yaklasimla incelenmesini savu-
nur ve buna kiiltiiriin “eylemsel belgeye dayali yogun tanimlanmasi”
adim verir. (Temren, 1995 b: 19) Levi Strauss gibi, dili ve semboliz-
may1 insan kiiltiiriiniin vazgegilmez karakteristigi olarak géren Cas-
sirer de, simgesel anlatimin, insanin bilingliliginin temel islevi oldu-

gunu ve bunun, tiim insan yagamini anlamamizin temelini olusturdu- -

gunu savunur. (Morris 1993: 218).
Bu nedenle, konuya 6nce simgesel bir yaklagimla bakmanin ye-
rinde olacag: kanisindayim. “Alevi” ve “Bektasi” terimleri birer sim-

96

biinyesinde sakli tuttugu
tiinlindi yansittiklar da agiktir. Ancak, bu iki simgeyi birbirine siki-
““cailiskilendiren bir gerekce de mevcuttur. Onlart “Alevi-Bektagi” ola-
rak yeni bir simge altinda toplayan ve “digerleri”nden ayirarak grup-

gedir. ayr1 ayn birer simgedir. Her simgenin bir “anlamlar biitiintini

=09

g6z Oniine alinirsa farklilagan anlamlar bii-

layan etmenler nelerdir. Once bunlar iizerinde durmak istiyorum.
Alevi ve Bektasilerin paylastiklar ortak zemin

Bugiin Alevi simgesi ¢oksesli (multivokal) yapisi i¢inde birden
¢ok vurgulama vermektedir. Ornegin Alevi simgesi, “Hz. Ali’yi se-

venler, onun yolundan gidenler” anlaminm vurgulamaktadir. Bu an-

lamda bakinca, Bektagi de Alevidir, Siinni olarak bilinen kesimin pek
gogu da Alevidir, Sozii edilen vurgulama Hz. Ali zamanindan beri kul-
laniimaktadir. Yine Alevi simgesi, “Hz. Ali, Ehli Beyt ve oniki imam
sevgisi ile bezenmis, Tiirk téresiyle sekillenmis, Horasan okulundan
esinlenmis, Hac1 Bektas Veli izinden yiiriiyen, ¢ogunluk igten evlen-
me ile uzun siire, gelenek, gorenek birligi saglamis ortak yasam tar-
z1 stiren gruplar” olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu ikinci anlamdaki
Alevi simgesinin ¢ok daha yakin zamana iligkin olarak kullamildigim
gbrmekteyiz. Biz Alevi kavramu ile burada ikinci anlamdaki vurgu-
lamay: kastetmek istiyoruz. Bizim vurgulamamizdaki Alevilik ve
Bektasilik ise, Hac1 Bektas Veli sonras1 ddnemde sekillenme ve ku-
rumlagma asamalar1 gegirmistir. Once, her ikisinde de ortak olan 6zel-
likler yani paylastiklari ortak zemini sunmaya caligahm.

Her ikisi de Horasan Okulu kaynakhdir.

Dolayisiyla Horasan okulunun dnemli 6zelliklerinden,

® Tiirk toresi kaynakli olmayi;

® Tiirkge nin temel iletisim ve ibadet dili olarak kullanilmasini;

® Tiirk toresinden kaynaklanan 6zelligi ile kadina verdigi esde-
ger statil sonucu ibadetin ve yasamin iginde kadin erkek cins ayrim-
ciligmin gézetilmeyisini,
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@ Tirk téresinden alip getirdigi
ligi”ni

@ Eski Tiirk geleneklerinden getirdigi “dem” alumi gelegini sa-
yabiliriz.

Her ikisi de s6yleminde, Haci Bektag Veli’nin getirmis oldugu
en ¢arpici 6zellik olan ve Horasan okulunun dort kapi 6gretisinde, her
kapiya onar makam ilave ederek, “4 kap1 40 makam” anlayisint be-
nimsemislerdir. Bu nedenle Haci Bektas Veli’yi “Pir” olarak kabul
ederler. Kimi zaman “Hiinkar” olarak andiklari Haci Bektag Veli’ye
cok sey borglu olduklarinin bilincindedirler.

Haci Bektas Veli, 6zellikle Anadolu’da Tiirkmenlerin Tiirk kim-
ligiyle ve Tiirk¢eyle yasamayi siirdiirmelerine, kendilerine giivenle-
rinin artmastma ve kendi kiiltiir biitiinliikleri iginde Islami gerekleri
yerine getirmelerine onderlik etmistir.

Her ikisi de, “uluhiyet-niibiivvet-velayet”1 simgeleyen “Allah-
Muhammed-Ali” ii¢lemesine ve “Ehl-i Beyt sevgisine” baglidirlar.
“Ev halk1” anlamina gelen Ehli Beyt icin “Al-i aba” da denmekte-
dir. Hatta “Penge-i al-i aba” olarak da geger. Bir el seklinde sembo-
lize edilir. Sembolde parmak uglari yukari dogru kivrik tutuldugun-
da Arapga “Allah” yazisina benzetildigi igin El ile uluhiyetin baglan-
tis1 kurulur. Ehli Beyt sevgisinin 6ziinde Hz. Muhammed’i Nebi ve

siirsel anlatim kullanma 6zel-

Hz. Ali’yi veli olarak gérmek ve onlarin soyundan gelenleri sevmek -

anlaminda “tevella” ve sevimeyenleri sevmemek anlaminda “teber-
ra” anlayist bulunur. Béylece Hz. Muhammed’in kizinin ve damadi
Hz. Ali’nin soyundan gelenlerce seriatinin (kurallarinin) stirdiiriile-
ceginden hareketle 12 imam inanci da, her ikisinde de ortak zemin
icinde yer alir.

Bu ortak zeminin meydana gelmesinde ortaklasilan tarihsel bir
siireg de vardir. Ancak bu konuya diger konusmacilar deginecegi igin
biz sadece varligini belirtmekle yetinecegiz.

Sonugta, yukarida saydigimiz bu temel 6zellikleri paylaganlar
kimlerdir diye baktigimizda, bugiin Alevi ve Bektagi simgeleriyle ta-
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mimladiimiz kimliklere sahip topluluklari ortak bir zeminde bulus-
turur ve digerlerinden ay1rabiliriz. Aym zemini paylasan baska bir grup
yoktur. Bu nedenle biz onlar1 digerlerinden ayirmak istedigimizde bir
yeni birlestirilmis simgede tanitmaya ¢alisirniz. “Alevi-Bektagi” sek-
linde. Iste kisaca, bu iki simgeyi bir arada anmamizin altindaki iglev-
sel gerekge budur.

Alevi ve Bektasilerin ayrisan islevleri

Yine antropolojik yaklagimla giinimiizde Alevi olarak ve Bek-
tasi olarak simgelenen topluluklari bunlarin 6zelliklerini dikkate al-
digimizda ve ulagtiimiz sonuglan degerlendirdigimizde Alevilik ve
Bektasilik simgelerinin islevsel agidan farklilagtigini gérmekteyiz.

Alevilik, bireye verdigi toplumsal kimligi ve statilyii babadan
ogula kan bagiyla gecirmektedir. Yani, kimlik dogustan kazanilmak-
tadir. Dolayisiyla birey i¢ine dogdugu toplumun normlaryla yogrul-
makta, enkiiltiirasyon ile toplumun bir bireyi olarak yetismektedir. Do-
gumdan mezara dek yagamun tiim sathalarina iliskin davrams kalip-
lari, i¢inde yasadig: kiiltiirce ona kazandirilmaktadir.

Dolayisiyla yukarida saydigimiz temel zemin iizerine gelismis
olan uygulamalar toplutuktaki bireylerce “goérgii” olarak 6grenilmek-
te ve siirdiiriilmektedir. Hatta buradan kaynaklanarak ibadetlerinin
merkezini olusturan toplantilarinin ad1 “gorgii <emi” olarak da geg-
mektedir. Anadolu’nun farkli yorelerinde yerlesmis gruplarca, biraz
da olsa birbirinden farklilasmis ama temel ¢izgisini korumus grupla-
1t gorebiliriz. Bu da bize Tahtacilar, Cepniler, Kizilbaslar gibi kiltii-
rel zenginlikler sunmugtur. Temelde Anadolu’nun sosyal yapilanma-
stndaki temel 6zellik olan feodal sistemden etkilenmis ve “agalik” sis-
temine benzerlik gosteren “dedelik” sistemini olusturmustur. Grup
iiyeligi gibi “dedelik” de babadan ogula gegmis ve giiniimiize dek u-
lasmustir. Bazi yorelerde pes pese yetenekli bilgili dedeler yetismis halk,
gelenek ve goreneklerini aksatmadan siirdiirebilmistir. Baz1 yorelerde
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ise, bilgili bir dedenin oglu konuya ilgisiz kalmug veya bir sekilde ye-
terli formasyona sahip olamamis ve Alevi gelenek géreneklerinin ak-
tariminda ve korunmasinda aksamalar, farklilasmalar olabilmistir.

Islevsel olarak Alevilik, bireylere, bir toplumsal kimlige statiiye
sahip olmay1 ve yukarida saydifimmz ortak zemin dzelliklerini kendi
yerel vurgulamalartyla da olsa yagama olanagi saglamstir.

Bektasilik ise, bireye verilen kimlik, ancak, en azindan resit ol-
dugunda ve kendisinin gruba katilma istegini duydugunda, bunu di-
le getirdiginde ve dahil olacagi grubun nizasiyla elde edilebilmekte
ve bu kimlik ve kazanilan statii babadan ogula gegmemektedir. Yani
dogustan kazanilan bir kimlik s6z konusu degildir. Sonucta, kimi bu
kimligi 18 yasinda elde ederken, kimi 45; kimi de 55 yasinda elde ede-

- bilmektedir. Dolayist ile bireyin toplulukta gecerli kurallar1 ve norm-
lar1 6grenmesi, grup kiiltiiriini elde etmesi bir “egitim” siirecini ge-
rekli kilmaktadir.

Sonugta, yukarida saydigimiz temel zemin iizerine gelismis olan
uygulamalar bu topluluklarda ise bir egitim, kiiltiirel aktarim temeli-
ne dayanmaktadir. Bu da, eskiden dergihlarda, simdi ise evlerde,
“Meydan” ve “Sofra” adlartyla amlan egitimin temel iki 6gesince ger-
¢eklestirilmektedir. Sofraya gerektiginde misafir olarak konuya ya-
kin ilgi duyanlar birkag kez i¢in davet edilebilse bile, meydan sade-
ce ikrar vererek yola baglanmis “nasipli” kisilere agiktir.

Bektasilikte amag, “insan-1 kdmil olma yolunda kendini egitme
¢abast i¢inde olanlara bu yolda egitsel hizmet sunmaktir.” Boyle bir
islevi tistlendigi igin agirhikh olarak bir egitim kurumu islevini goriir.
Almakta olduklar: egitim ile edinecekleri formasyon onlara bir grup
kiiltiirii sunacaktir. Bu bakis agisiyla egitimin aksamadan siirdiiriil-
mesi ve yozlagma tehlikesine karsi korunmasi gerekmis ve bu gerek-
sinme de egitsel ve hizmet makamlarinin soy yoluyla degil de irsad
yoluyla aktarimini mecbur kilmigtir. Kisaca miirsidlik cok dnemlidir
ve ancak yetkinlik kazanmis yol evladina aktarilabilir.

Goriilecegi gibi, olaya antropolojik bir yaklagimla baktigimizda,
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bugiin bu iki simgenin olugmasindaki ve varliklarini siidiicmelerin-
deki en 6nemli nedenlerden birinin islevsel olarak farkli gereksinme-
lere yanit vermelerinde yattig: goriilmektedir. Alevilik, bir toplumsal
kimlik i¢inde ortak Zemindeki kiiltiirel vurgulamalarla bir yasam tar-
zt sunarken; Bektasilik, ister Alevi kokenden gelsin, ister Stinni k-
kenden ve hatta Hiristiyan kokenden (Yenigerilerdeki devsirmelerde
oldugu gibi) ortak zemindeki kiiltiirel degerler etrafinda olusan bir ta-
savvuf okuluna girerek bireyin kendisini egitebilmesinin olanagini
sunmustur ve sunmaktadir.

Bektagsilige egitsel acidan genel bir bakis

6 Kasim 1997 tarihinde Hakk’a yiirliyen Bedri Noyan Dedeba-
ba’nin ifadesiyle Bektasilik, “iyi insan olmak sanatidir”. Zamaninmin

~ genis capta egitim verebilen kurumlari, ya medreselerdi, ya da tari-

katlerdi. Medreseler, giiniimiiziin 6rgiin egitim kurumuna karsilik
olurken, tarikatlar araciliiyla verilen egitim de, yaygin egitim kurum-
larmin karsiligini olusturuyordu. Bu nedenle Bektasilik de, bir yay-

- gin egitim kurumu iglevini istlenmis olan “tarikat” seklinde teskilat-

Tanmugtir. Her ne kadar “Bektagiyye Tarikati” “Bektasi Tarikat1” gi-
biisimlerle taninsa da Bektasiler kendilerini tanumlarken, “Tarik-i Na-
zenin” yakigtirmasini kullanmaktan biiyiik zevk duyarlar. Yakin za-
manda Hakk’a yuriiyen yola pek ¢ok hizmeti bulunan Turgut Koca
Halifebaba Erenlerin tanumiyla Bektasilik, “peygamberlik mesiegini
6grenmektir”. Bunu da peygamberi, olaylara bakis agistyla, halka ge-
tirdigi reformlariyla, sabriyla, iyi niyetiyle, gayretiyle tanumak ve gii-
niimiizde onun bu meziyetlerini kendinde toplayabilen kamil insan-
lar yetistirmektir seklinde agiklamak miimkiindiir.

Bektasi igin Tanrt korkulacak, cezalandirici, kendisinden uzak,
ulasilmaz degildir. Sug olmayan yerde ceza da olamaz diye diigiinii-
liir. Nasip almanm ilk agamasi olan, ikrarin “abdest” kisminda yap-
t131 akitlesme, onu zaten sugtan korumaktadir. Ikrarina bagl kalma-
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mak ise, Bektasilige bagh kalmamakla 6zdestir. Bu yiizden ya Bek-
tasi’dir ve korkunun gonliinde yeri yoktur. Ya da diiskiindiir. Egitimin
en 6nemli boliimii, verdigi ikrara bagli kalmak ve iyi insan olmay:
tiim varligina naksederek, davramisina indirmektir. Tarif, tasnif, tahak-
kuk asamalarindan gecen egitim, bilmekte kalmaz, olmakta noktala-
nir. Ne bildigi degil, nasil oldugu, nasil davrandigi 6nemlidir. Eline,
diline, beline sahip olmak 6rnegindeki gibi, bunlar sdylemek, soy-
lemde bilmek mutlakaki dnemlidir, ancak davranislariyla bunun 6r-
negini gdsterebilmek, bunu yasayabilmek, iste Bektasi egitiminin
amaci, Bektasiligin temel prensiplerini insan davranisina naksederek
“evrensel insan” modeline ulasabilmektir, yani Insan-1 Kamil’e ula-
sabilmektir... ,

Bektasilik Tanri’ya yaklasirken, Tann korkusu yerine tanr sev-
gisini iglemistir. Allah, onun gonliinde taht kurmus, sah damarindan
yakin olmus, gerektiginde naz yapabilecegi kadar kendisini sevendir.
Bunu, Mihrabi su dizelerde dile getirir:

Allah diye bagirma
Irak sanmip cagirma
Hakka dilden ayirma
Seytan giiler bu hale

Hayali bir yerdesin
Sen arada perdesin
Hak sende sen nerdesin
Nedir cevap suale?

Levh-i mahfuzdur ytiziin
Ani serheyler soziin
Arif bilir igytiziin

Cahil diiger zevale
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Kur’anidir séziimiiz
Rahmanidir yiiziimiiz
Hakki goriir goziimiiz
Aldanmayz hayale

Bektasi Allah’1 gonliine sigdirmastir. Bektasi neredeyse O da
oradadir. Ayni degillerdir. Cevher ve Araz hembal olmuslardir. Bunu
Kerimi goyle anlatir:

Rabbim seni nerde bulsam,
Daim ben seninle olsam

" Sayet sen Hakk, ben kul olsam
Ikilik girer araya

Sen viicutsun biz golgeyiz
Biz senin ile zindeyiz
Olursa bir siz, bir de biz
Ikilik girer araya.

Sen bana, ben sana gida
San ganisin, ben fukara,
Secilse bay ile geda,
Ikilik girer araya...

Insam evrende Tann halifesi olarak goren bu bakis agis1, Tan-
ri’nin insam “kendi suretinde yarattig1” diigincesiyle “Ne varsa lem-
de, 6rnegi var Adem’de” diye tammlar. Insan “Tanr1 Halifesidir”,
“Tanriy1 yeryiiziine indirendir”. “Feyz’i mukaddestir”. Tim evren,
kéinattaki her sey insan igin olugmustur. Insan kiinatin hatti istiva-
sinda oturan denge unsurudur. Ancak sozi edilen insan elbette ki “in-
san1 kamil “dir, “yetkin insan”dir, kAmil insandir. Kamil insan da, Hz.
Ali’de simgelenir.
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" Tiim kainat bir denge tizerine kurulmustur. Bektasi sofrasinda-
ki tuz, dengeyi simgeler. Her sofra tuz tadarak agilir, yine tuz tadarak
kapanir. Buradaki amag, simgenin animsatmasiyla dengeli olmayu,
dengeyi korumay1 ve bunun i¢in verilen s6zleri hatirlamaktir. Bekta-
si sohbetlerindeki hemen her s6zciik bir sifre gibidir. Sohbetlerde,
“katl1 anlatim™ kullanihir. Simgesel bir anlatim tarzidir. Bir ciimle-
nin, goriinen (zahir) anlaminin disinda, igsel (batin) anlam katlarinin
bulunmasidir. Ayni ctimleyi dinleyen birkag kisi, birkac farkli anlam
¢ikarabilmektedir ve bunlarin hepsi de dogrudur. Farklilik, dinleye-
nin kendi egitsel seviyesine gore yorum yapabilmesindedir. Bektasi-
likte hiiner, boyle “sirr1 sir eden” cesitli seviyede manalar iceren se-
kilde konusabilme yetenegini gelistirmektir. Elbette ki bu manalar hep
tasavvufi dzellik tasimaktadir. Katli anlatim tarzi Bektasi egitiminin
dogal sonucu olarak gelisir. Bektasi edebiyatini son derece zengin ki-
lan da budur. Bazen birka¢ Bektasinin bulundugu ortamda bulunan
bir yabanci, sohbeti zevkle izler. Pek cok sey 6grenir, 5grendiklerinin
hepsi de dogrudur. Ancak, orada, igsel anlamlardan hareketle bam-
baska bir sohbet daha siirdiiriilmiis olabilir. Bunu ise, ancak nasipli

olanlar anlar. Bektasilikte simgeler o denli 6nemlidir ki, ilk bakista .
‘bazilaria oldukga gekilsel ve bol ritiielle bezenmis gdriinebilir. Bek- -

tagilerin “niyaz1 ve piyazi boldur” deyisi bu yiizden ¢ikmustir.
Bektasi insanlari, din, dil, cins, wk farki gézetmeksizin kucak-
lar, ancak onlar1 bir tek 6lgiite gére ayinr. Bu da egitimdir. Egitim alan

ve alabilecek kisi “er kisi”, egitim alamayan ve alamayacak kisi ise -

“ham ervah” olarak tanimlanir. Bektasi kendisini egitim alma yolun-
da yolcu, Bektasiligi de bu yolda arag olarak goriir.

 Ozetleyecek olursak, ortak zeminden kaynaklanan bir bilgi ve
kiiltiir birikimini Alevilik, bir yasam tarzi1 olarak geleneklerle aktara-
rak sosyal yapilanma diizeni iginde siirdiiriirken, Bektasilik ayn1 ze-
min iizerine gelismis bir egitsel agirhklh tasavvuf okulu olarak siir-
diirmektedir. Bu nedenle onlar1 digerlerinden “Alevi-Bektasi” sim-
gesiyle ayirmakta ve onlara iliskin kiiltiir zenginliklerini degerlendir-
mek lizere 6zel bir caba gostermekte biiyiik yarar olacaktir.
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1826 ONCESI BEKTASILER-NUFUZ (ETKI) SAVASI
VE STRUKTUR (YAPI) PROBLEMLERI

Prof. Dr. SURAIYA FAROQHI
Miinih Universitesi

~ Kimler Bektag: tarikatina mensuptur? Ilk bakista sorunun yani-
t1 basit gibi goriinmekte. i1k 6nce bir Bektasi zaviyesinde muhip ola-
rak torenlere katilan ve daha sonra 6zel bir (kabul) téreniyle buna yet-
kili bir liyakat sahibi tarafindan tarikata kabul edilmis olan kigiler Bek-
tasi tarikat1 mensuplaridir. Burada s6z konusu olan bir kiginin birey-
sel tercihidir; adayin ailesinin daha dnceden tarikatla herhangi bir
iligkisinin olmasi gerekmemektedir. rivayet dogru ise ve Balim Sul-
tan evlenmemis Dervigler (Babalar) kolunu kurmus ise, tarikatin bu
kolunda 16. yiizy1l bagindan itibaren Bektasi ailelerinin olmasi zaten
olanakli degildir. (1).

Resmi Osmanh Kaynaklarinda Bektasi Zaviyeleri

Ancak tarikatin bu tiir kigisel miiritleri ile ilgili 19. yiizy1l 6nce-
si doneme ait pek az bilgi mevcuttur. Bir tarikat dergdhinn seyhi ol-
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madiklarindan tarikat tarihinin bu doSneme ait ana kaynaklarindan sa-
yilan 16. yiizy1l resmi vergi kayitlarinda da goziikmemektedirler. Yal-
nizca istisnai olarak bu kayitlarda zaviye tiyelerinin isimleri liste ha-
linde bulunmaktadir, (2) 6rnegin taninmg Seyyid Gazi’nin zaviyesi
gibi. Yine bu 6rnekle devam edecek olursak, isim listesi ile ilgili ka-
yitlarin hazirlandigt donemde Seyyid Gazi’nin Bektasi Tarikati zavi-
yelerinden say1lip sayilmadigi da belirlenememistir. _

Osmanh vergi kayitlarinda Bektasi (meclisi) zaviyesi iiyelerinin
ad1 gectiginde, bu adlar genellikle seyh ailesinin, yani basta bulunan

seyhin biiyiik olasilikla yerini alacak kisilerin (haleflerinin) isimleri -

olurdu. :

Osmanli Hazine idaresinin bu ilgisizligi, dervis zaviyeleri ile
devlet arasinda mevcut olan zel iliskisinden kaynaklanmaktaydi.
Devlet tarafindan taninan dervis zaviyeleri Osmanl devletinin ilk do-
nemlerinden itibaren vergiden muaf tutulmuslardi. Bunun karsiligin-
da seyhlerden kapilarina gelecek kisilere misafirperverlik gosterme-
leri, yiyecek, igecek vermeleri beklenmekteydi. Bu durumu belgele-
mek igin vergi defterlerine kayit diisiilmiistiir (3). Bu tiir bir kayit hem

dervis seyhlerinin hem de defterdarlarin haklarina dayanak olustur-.
maktaydi. Bu bigimde defterde kayith bulunmayan bir dervis derga-
h, vergi muafiyetinden yararlanamazdi. Ote yandan yerel yonetici-

ler tarafindan vergi muafiyeti goz ardi edilen dervislerin haklarini ko-
rumak i¢in merkezi yénetime bagvurma haklari vards. Bu haktan 16.
yuzyila ait defter kayitlarina atifta bulunularak sikga yararlanilmistir
ve bu tiir sikdyetlere padisahin vermis oldu@u yanitlar belgelerde sik-
ca g'ériilmektedir. '

Ancak vergi muafiyetleri kisilere degil de zaviyelere ve dervis

seyhlerine verildiginden eski dénemler ile ilgili olarak gogunlukla bu

tiir, zaviye olarak kurumlasmis dervis gruplar ile ilgili kaynak mal-
zemesine rastlamaktay1z. Bu olusuma, hukuki acidan bakacak olur-
sak, dini bir vakfin kurulmasiyla ve biiyiik miilk ve arazilerin siiresiz
olarak bir zaviyenin kullanimina verilmesiyle gerceklesmekteydi. Bu
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cami ve kuran kurslari ve hatta gayri miislimlerin hayir igleri i¢in de
gegerli olan hukuki gerceveye Bektasi seyhleri de uymak zorunday-
di (4). '

Tarikatlarin Merkezilestirilmesi

17. ylizy1l baslarindan itibaren hem Balkanlar’da hem de Ana-
dolu’da yerlesim merkezleri/tiirbeleri olan Bektasi Tarikati bir dere-
ceye kadar merkezi bir yapiya sahipti. Tarikata bagli bir zaviyeye bir
seyh atanacagi zaman ¢ogunlukla Hacibektag’ta bulunan merkez za-
viyesinin seyhi tarafindan Osmanl makamlarma uygun bir ifadeyle

- belgi sunulmaktaydi (5). Merkez zaviyenin seyhi tarafindan Osman-
-1t makamlarmna yazilan bir dilekgeyle seyh su veya bu zaviyedeki
- seyhlik makaminin 6liim veya azledilme nedeniyle bogaldigini bildi-

rip onun yerine aday olan kisinin bu makam i¢in her agidan uygun ol-
dugunu bildirir ve merkez zaviyesi seyhi bu nedenle kendisine bera-
tn verilmesini talep eder (6). Ciinkii Osmanli Imparatorlugu’nda béy-
le bir belge olmaksizin uzun siire kamuoyuna agik bir makamda go-
rev yapmak heinen hemen olanaksizdi. ‘

Vakaf yonetimi i¢in de ayni prosediir gegerliydi. Ancak bir fark-
la ki; vakiflar vakif kurucusuriun soyundan olan kadinlar tarafindan
da yonetilebilirlerdi. Oysa seyhlerin hemen hemen hepsi erkektiler (7).

(1) John Kingley Birge, The Bektagi Order of Dervishes (veni basim, London, 1965)

(2) Suraiya Faroqhi, “Seyyid Gazi Revisted: The Foundation as See through Sixte-
enth and Seventeenth-Century Documents ", Tiirkiye, XIIT (1981), 5. 90-122.

(3) Omer Liitfi Barkan, “Osmanl: Imparatorlugu 'nda Bir Iskdn ve Kolonizasyon Me-

- todu Olarak Valaflar ve Temlikler”, Vakiflar Dergisi, 2 (1942), 5. 279-386.

(4) Kargilagtirimz: Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1982, Bahaeddin Yediyildiz)'da
“Vakif” béliimiini.

(5) Hacibektas yer adi kastedildiginde, yani Haci Bektas 'tn menkibesinde Suluca Ka-
rahéyiik diye taninan kéy, bugiinkii Tiivkce gramere uygun olarak birlesik yazihr. Tarikat
koruyucusunun adi ise Osmanlicada oldugu gibi ayri (iki kelime) olarak yazilir.

(6) Bu tiir belgeleri (yazilari) Bagbakanlik Arsivi-Osmanlt Argivi Cevdet Evkaf bi-
limiinde (Istanbul) bulabilirsiniz.

(7) Iki kadin seyhin istisnai durumlart i¢in bakiniz Barkan, “Valaflar, sayfa 315-316".
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Bu bigimde 17. ve 18. yiizyilda tagradaki Bektasi zaviyelerine
seyhlerin atanmasini kontrol eden iki merci bulunmaktaydi. Seyh ada-
y1 bir taraftan merkez zaviyesi seyhi tarafindan uygun goriilmeli, an-
cak diger yandan Osmanii makamlarinin da onay1 alinmaliydi. Tanzi-
mat Donemi’nin yeni organizasyonlarindan 6ncesindeki donemi (za-
man siiresini) dikkate alacak olursak, bu denli organize olmus bir ya-
p1, dervis toplulugunda pek alisilous degildir: Yalnizca Mevlevilerde
buna benzer bir diizenleme mevcuttu (8). Diger tarikatlarda yap: ¢ok
daha esnekti; bazilarinda tarikat tarihinde dncelik verilen bir seyh bu-
lunmamaktayd:. Bazilarinda ise belirli bir zaviyenin seyhleri ayn1 za-
manda digerlerine gore bir ncelige sahiptiler. Ancak kendi tarikatla-
rindaki diger seyhler iizerinde belgelenmis haklar: bulunmamaktaydi.

Hacibektag seyhlerinin kendi tarikatlarinin zaviyeleri tizerinde-
ki kontrollerinin nedenleri kesin olarak belirlenmemeklie birlikte, des-
teklenebilir varsayimlarla agiklanabilir. Fuat Képriilii hipotezinde
hakliysa, 16. yy.da Siinni olmayan uygutamalari ve inanglari veya di-
ni gorisleri nedeniyle tepki goren pek ¢ok dervis tarikattan kagmak
(kurtulmak) i¢in Bektasi Tarikati’na gegmistir (9). Bu, tarikatin tij-
miiniin o dénemierde Osmanli makamlarinca pek siipheli goriilme-
digi anlamina gelmektedir. Ancak bu durum daha sonraki yiizyilda
degisecektir. Osmanl elit ziimresi mensuplar tarafindan pekala bir
sayginlik duyulan Hacibektas seyhlerinin bu olguyu ancak bazi sart-
lar dahilinde kabule hazir olduklar kolayca anlasilabilir. Zira seyh-
ler bir olasilikla komsulan veya bdlge kadist gbziinde pek hog goriin-
meyen kigilerin sorumlulugunu tasumak zorunda kalabilirlerdi.

Diger yandan Osmanl Sultans’nin 16. yiizyilda Sii Safeviler ile .

savastigt donemlerde Sah sempatizani olarak jurnal edilmenin sonu-

(8) Abdiilbaki Golpinarl, Mevidnd 'dan sonra Mevlevilik (Ist., 1953), s. 152 de 15.
yy. tkinci yarisindan itibaren Konya 'dan tarikat yonlendirmis olan seyhler hakkinda bilgi
vermektedir.

(9) M. Fuat Képriilii, Tiirk Halk Edebiyat: Ansiklopedisi ............. (Istanbul, 1935)
Nrl “Abdal Musa” (daha baska niishast yayimlanmamistr).
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cu zindana atilmak Kibris’a siiriilmek ve hatta idam edilmek igin ye-
terli neden olusturmakta idi. Hacibektas seyhlerinin ¢ok hassas bir po-
litika izlemek zorunda kaldiklar tahmin edilebilir. Bir yandan, yazar
ve tarihgi Mustafa Ali (10) gibi Osmanli {ist ziimresi mensuplarinin
destegini almaya ¢alistyorlardi. Ancak 6te yandan kendini Sah Isma-
il diye tanutan bir 6nderi takip eden ve Malatya dolaylarindan gelen
asi bir gogebe toplulugunun 1577°de Hacibektas’a geldigi bilinmek-
tedir (11). Kurbanlar kesilmis, dervig ve seyhlerin bu térenlere en azin-
dan goz yumduklar kabul edilmektedir. Merkez zaviye seyhlerinin
bu denli hassas politik bir durumda yapilan yeniden diizenlenme so-
nucunda ve cogkulu dervislerin hem kendilerini hem de tarikati teh-
likeye atabilecekleri durumlardan korktuklarini diigiinmek pek yer-
siz sayilmasa gerek. Ancak siiphe ettikleri kisilerin Bektasi Tarika-
t1’nin bir zaviyesine seyh olarak atanmasina itiraz edebildikleri siire-
ce risk ¢ok azalmaktaydi.

Hacibektas seyhlerinin tiim tarikat icin aday gdsterme hakkini
belgeleyen ilk dokiiman 17. yiizyil baglarina Sultan I. Ahmet (1603-
1617 arasinda hiikiim stirmiistiir) dénemine aittir (12). Bunun gergek-
ten osmanli devlet yonetimi tarafindan bu konuda verilen ilk imtiyaz
olup olmadigini kesin olarak bilemeyiz. Ancak yeni bir Sultan padi-
sah oldugunda imtiyaz sahibinin atalarinin haklarin onayladig: tak-
dirde, kalem odasi istek sahibinin, bu durumda Hacibektas seyhleri-
nin imtiyazlarini belgelemek i¢in sunduklari dokiimanlari, onaylar-
di. Elimizde bulunan metinde ise bdyle eski tarihli bir dokiimandan
soz edilmemektedir. Kaynaklarin az oldugu, ki bu durum 16. ylizyil
sonlari ve 17. yiizyil baglar1 i¢in gecerlidir, dénemler ile ilgili olarak

(10) Cornell Fleischer, Bureaeucrat and Intellectual in the Ottoman Empire (Prin-
ceton, 1986), s. 167.

(11) Mustafa Akdag, Celali Isyanlari (1550-1603), (Ankara, 1963), s. 119.

(12) Suraiya Faroghi, Der Bektasi Ovden in Anatolien (Viyana, 1981) s. 93; “Conf-
lict, Accomodation and Long-Term Survival. The Bektasi order and the Ottoman State”’
Bektashiyya, Alexander Popovig ve Gilles Veinsten tarafindan yayinlannustir (istanbul,
1995) 5. 179.
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metinlerin veya maddelerin mevcut olmamasindan bazi yargilara var-
mak sakincalidir kuskusuz. Bu imtiyazlarin varligini IT11. Mehmet
(1595-1603) veya III. Murat (1574-1595 iktidar siiresi) dayandlracak
belgelerin bulunmast pekald olanaklidir.

Hacibektas seyhlerine verilen aday gosterme hakki biiyiik bir ola-
silikla, Anadolu’da bulunan Sah Ismail taraflarinin biiyiik takibatla-
ra ugradiklari, ki bu durum 16. yiizyilda tekrar alevlenen dénemlerin
sona erdigi zamana rastlamaktadir (13). Hacibektas seyhlerinin ken-
di tarikatlarina bagl zaviyeler tizerindeki kontrol haklarini 1620 ci-
varinda elde etmis olduklarini var saymak hatali olmasa gerek.

Bulgaristan ile Kayseri arasinda bulunan Bektagi zaviyelerinin
seyhlerini bu makama aday gdsterme ayri bir sorundur. Aday goster-
me hakkinin bilingli kullanimi Hacibektas’taki seyhlerin, drnegin K-
demli Baba Zaviyesi’nde (giiniimiizde Bulgaristan Est; Zagra yakin-
larinda) ve diger ticra yerlerdeki zaviyelerde nelerin diisiiniildiigii ve
bangi uygulamalann gergeklestirildigi hakkinda bilgi verebilecek gii-
venilir kaynaklarin bulunmasini 6n sart kosmaktaydi,

Bir zaviyeden digerine giderek Haci1 Bektas ve Balum Sultan’in
mezarlarina hacca giden dervigler, Hacibektas’ta bulunan geyhler igin
onemli bilgi kaynagi olusturuyor olmaliydilar. Ancak orta Anadolu’da
bulunan zaviyelerin kontroliniin, Balkanlar ve Giineydogu Anado-
lu’da bulunan ve ulagiimasi zor olan zaviyelere oranla daha etkili bi-
¢imde yapilabildigi muhtemeldir.

Ancak yine de bu imtiyazin beraberinde getirdigi gii¢ unsurunu
g6z ardi etmemeliyiz. Ciinkii 17. yiizyil sonu ve 18. yiizyildan kalma
Hacibektas seyhlerinin yakin ¢evrelerinde giiglii bir konuma gelebil-
mek i¢in gayret gosterdiklerini belgeleyen ¢ok sayida Osmanli dokii-
man1 vardir. Bu durum sikca ¢atigmalara zemin olugturmaktaydi ve
en azindan Seyh Feyzullah bdyle bir ¢atisma sonucunda 1825 dola-
yinda 6ldiiriilmistiir. Hatta son derece aktif olan 18. yiizyilda birkag

(13) Ahmet Refik, On Altinci Asirda Rafizilik ve Bektagilik (Istanbul, 1932).
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on yil boyunca tarikati yonlendiren Seyh Abdiillatif’in bile c;ok sayl-
da diigman1 oldugu sanilmaktadir (14).

Ancak Hacibektas Seyhlerinin yerel vakaf gelirlerine dayanarak
giiclii bir konuma gelebilme olanagi pek de abartilmamalidir. Kon-
ya'da bulunan buna benzer gabalarin goriildiigii Mevlevi Seyhleri,
yagadiklar1 bélgedeki tiretimin daha yiiksek olmasindan dolay1 kiyas-
lanmayacak kadar daha iyi bir baglangi¢ pozisyonunda bulunmaktay-
dilar.18. yiizyilda Tokat bakir pazarinda 6nemli bir konuma gelen To-
kat Mevlevi Seyhi Abdulahad ise zenginlesmek ve giiciinii artirmak
i¢in daha da biiyiik olanaklara sahipti. Hacibektag gevresindeki kirag
bolge ise biiyiik yollarn disinda kaliyordu; hatta yorulmak bilmeyen
Evliya Celebi bile buraya gitmemistir. Bunun yam sira, yakindaki Kir-
sehir’de Ahi Evran Zaviyesi’nde oldugu gibi loncalar ile herhangi bir
iligki bulunamamugtir(15). Tarikatin yenigerilerle olan iliskilerine ge-
lince, ki bu durum tarikatin 19. yilizyilin ilk yarisinda pasif baskilara
ugramasina sebep olacakti, bu iliskinin seyhlerin gii¢lii yerel mevki-
lere gelmelerinde pek fazla etkili olmadig: goriilmektedir.

Hacibektas’in {icra bir yerde bulunmasint da goz 6niine alacak
olursak bu durum pek de hayret verici degildir. Ticaret ve politik bir-
likler ile avantaj saglama olanagi son derece kisith oldugundan seyh-
lerin rakipleri de ¢ogunlukla ayni1 lglide simirli lokal bir giice sahip-
tiler.

Mesafeyi Korumak
Hacibektas disinda bulunan Bektagi zaviyelerinin seyhlerinin de

bu gii¢ ve kontrol savaginda rol aldiklar tahmin edilebilir. O dénemin
Bektasi seyhleri amaglan ile ilgili agiklayici belgeler birakmadiklarin-

- dan biiyiik 6lgiide tahminlerden hareket etmek durumundayiz.

(14) Faroqhi, Bektasi,Orden (Tarikatlar), s. 79.
(15) Franz Taeschner, Kirgehir'de Ahi Evran Zaviyesinin Miitevellisine ait bir Be-
rat”, Vakiflar Dergisi, 3(1956), s. 93-96.
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Ancak baz1 seyhlerin ¢ikarlarina gore tarikata mensup oldukla-
rini veya olmadiklarini ileri stirmiis olmalar1 pekala olanaklidir. En
azindan Bektagi Zaviyeleri ile ilgili olarak olugturabildigimiz ii¢ adet
listenin karsilastirilmas1 boyle bir olasiligi akla getirmektedir(16).
Ciinkii baz1 zaviyeler daha dnce veya daha sonra Bektasi yerlesim bi-
rimi‘olarak kendinden s6z ettirmeksizin yalnizca tek bir listede yer
almaktadirlar. Ozellikle 1826 ve bunu takip eden on yilda dzellikle
pek onemli olmayan zaviyelerin seyhlerinin kendilerini ve dervigle-
rini kurtarmak amaciyla Bektagiler ile her tiirli iliskiyi inkar etmig
olduklar tahmin edilmektedir.

Fakat bu kadar ileri gitmek istenmese bile Hacibektag geyhleri-
nin etkisinden bir dereceye kadar kagmak i¢in de olanaklar vardi. Bir
seyh aday1 kendisi tarafindan arzu edilen mevki icin kadi tarafindan
da onerilebilmekteydi. Boyle bir durumda bagka dini vakiflardaki
mevkiler i¢in tiim diger adaylarin yaptig1 gibi Kadiya bagvurmaktay-
di. Baska bir deyisle seyh aday1 Hacibektas seyhlerinin bu aday gos-
terme imtiyazlarini en azindan kendi durumu igin uygulanamaz ola-
rak gérmekteydi. Ancak bunu bagska bir agidan ele almak olanaklidir.
Belki de bu hareket (inisiyatif) adaylardan degil veya yalnizca aday-
lardan degil de Kadilar ve hatta merkezi yonetimden kaynaklaniyor-
du. Devlet mercilerinden bakildiginda Hacibektag seyhlerine verilen
bu imtiyaz, 16. ylizyil sonlart ve 17. yiizyil baglarindaki 6zel durum-
dan kaynaklanan bir tiir anormallikti (17). Verilmis olan bu imtiyazi
“delmek” igin tekrar tekrar girisimde bulunuldugu diisiiniilebilir. Bu-

(16) Listeden ilki Evliya Celebi’nin Seyahatname sinden olugturulabilir. Ancak sa-
dece tuttugu notlardan, basilmus olan versiyonu ¢ok sayida bogluk (eksiklik) icermektedir.
Bu liste 1640-1680 yillar ile ilgilidir. Ikinci liste 18. ve 19. yy. baglarina ait argiv dokii-
manlarinda Bektasi Tarikatlarina bagh oldugu yazili zaviyeler ile ilgili aciklamalar top-
landiginda olugmaktadir. Ugiincii liste 1826 yilinda Tarikatin zaviyeleri kapatiip malla-
rina el konuldugunda resmi makamlar tarafindan diizenlenmigtir .Bakiniz Suraiya Farog-
hi, Der Bektagi Orden in Anatolien ... (Viyana, 1981), s. xx.

(17) Faroghi, Bektasi-Orden, s. 93 burada Hacibektas seyhlerinin haklarinin bu ge-
kilde goz ard: edilmesini kesinlikle yasaklayan bir belge tartisilmaktadiv. Oysa pratikte bu
yasaga uyulmanugti..
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nun yani sira Hacibektas seyhlerinin vesayetinden kurtulmak isteyen
seyh adaylari ile kendi etki alanlarini genisletmek isteyen kadilarin
olasi1 hareketleri arasinda elbette aykirilik yoktu. Ikisi de bir arada yii-
rimiis hatta bazi durumlarda etkilerinde birbirlerini desteklemis ola-
bilir.

Yenigeri Aginm fliskileri (Baglantilarr)
Hacibektas seyhlerinin yenigeriler ile iliskileri hakkindaki kanit-

lar nispeten azdir. Hacibektas’taki zaviyenin mutfaginda asure pigir-
mek i¢in yapildigt ve yenigeriler tarafindan bagiglandidi ileri siiriilen

~ biiyiik bir kazan bulunmaktaydi (18). Bunun da 6tesinde burada ilk

defa sunulan ve analiz edilen, 1133/1720 yili sonuna ait Sultan tara-
findan zaviye ile ilgili olarak ¢ikarilan bir emirle ilgili belge elimiz-
de bulunmaktadir (19). Emir, Haseki boliigiinden Ali adl: bir yenige-
riye verilmistir. Bu boliige dahil olmak biiyiik bir geref sayildigindan,
boliige dahil olantar Aga lakabi ile cagrilirdl, bu tabii ki bizim Ali Aga
i¢in de gecerliydi. Elimizde bulunan metinde béliik kumandaninin un-
vani, yani bas haseki gegmediginden burada s6z konusu kiginin riit-
besiz oldugu tahmin edilmektedir (20).

Ali Aga kendisine verilen 6zel bir gérev ile yola ¢ikmusts; Haci-
bektag zaviyesine bagli tarikat vakiflarinmn diizeni (nizamy) ile ilgile-

"necekti. Bildigimiz kadariyla pek de alisilmis olmayan bu uygulama-

ya neden o donem Hacibektag’ta 1700 ile en azindan 1720’ye hatta

. belki de 1729-30’a kadar tarikatin basinda bulunan Seyh Elvan’in bir

sikdyetidir (21). Seyh Elvan bizzat Istanbul’a gidip sikayette bulun-
mugtu, ki bu da nispeten sira digt bir durumdur. Bu ziyareti sirasinda

(18) Suraiya Faroqhi, “The Tekke of Hact Bektag: Social Position and Economic
Activities ", International Journal of Middle East Studies, 7(1976), s. 28-69.

(19) Baskanlhk Argivi-osmanlt Argivi, Sikdyet Defterleri, Nr. 86, s. 190.

(20) Ismail Hakks Uzungarsili, Osmanh Devieti Tegkildtindan Kaplkuhl Ocaklart,
Bd. I, Acemi Ocagi ve Yenigeri Ocagi (Ankara, 1943), s. 204-205.

(21) Faroghi, Bektaschi-Orden, s. 79.
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yenigeri agasimn aracilifindan faydalanmis olmasi bilinmemekle bir-
likte muhtemeldir. Ziyareti sirasinda Bektasi vakiflarinin nizami hak-
kinda resmi bilgiler vermistir. Ancak verdigi bilgilerin HI. Murat D6-
nemi’ndeki (1575-1595) vergi defterlerinde mevcut kayitlarm disin-
da olup olmadigim belirleyemedik (22). Ancak Elvan Celebi’nin zi-
yaret ncesi ayrintili olarak agiklanmamis olan ve istanbul’a gelisin-
den 6nce (sdzde) ¢oziimlenmis anlagsmazliklar ve ayaklanmalar olmus.
Bunun tizerine Hacibektas kasabasinda yasayan Imam, Cuma vaizle-
11, Seyh ve Dervisierin (fukara ve dervigan) bir araya gelmesiyle seyh
ailesinin bir ferdi vakif idareciligine ve bagka birisi de nazir segile-

cekti (23). Ali Aga’nin gorevi ise bu kisilerin tayin edilmesini ger- -

geklestirip hemen Istanbul’a donmekti. O siralarda Seyh Elvan hala
baskentte bulunmaktaydi, zira kendisine bu olaylar iginde herhangi
bir vazife verilmemisti. Sultanin bu emri vermesine neden olan kisi
olarak karsimiza o donemin Yenigeri Agasi gikmaktadir.

Burada ilging olan bizzat seyhin anlagmazliklara sebep olan so-
runlarin ¢6ziimiinii merkezi idare tarafindan istemesidir. Bu durum va-
kif yoneticisi ve nazirin, ki bu mevkiler 1720 6ncesinde muhtemelen

bulunmamaktayd, tayin edilmesi Seyh Elvan’in niifuzunu azaltabile--

cegi diisiiniilecek olursa, daha da sagirticidir. Seyh Elvan zor durum-
da olmus olmal1 ki, merkezi idarenin bu destegi i¢in bu denli yiiksek
bir bedel 6demeye hazir olsun. Kayda deger bir baska konu da bolge-
de oturan imam ve Cuma vaizlerinin, vakif yoneticisi ve nazir bigimin-
de sOz sahibi olmalar1 ve ancak Hacibektas Kadisi’nin s6z hakki ol-
mamasidir. Acaba s6z konusu olan kadi durumun bu hale gelmesine
neden ihtilaflara, artik Istanbul’daki merkezi idarenin bile séziine gii-
venemeyecegi kadar karigmsti. Bir de dogal olarak Imam ve Cuma
vaizlerin burada hangi rolii oynadiklari merak konusu olmakta. Bu ki-

(22) Tapu ve Kadastro Genel Miidiirkigii, Kuyud-i kadime, Nr.x, S.x.
(23) Burada dikkat cekici olan (eger benim teshisim dogru ise ve 56z konusu Kirse-
hir degilse) Hacibektas ' kéy degil de kasaba olarak tanimlanmig olmasidir.
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siler biiylik bir olasilikla gérevlerine ragmen seyh ailesine yakmndilar,

- ki bu da seyh ailesinin Hacibektag’taki dnemli konumu dikkate alina-

cak olursa, hi¢ de olanaksiz goriinmemektedir. Ancak belki de Seyh
Elvan, Yeniceri Agasini konuya dahil etmekle daha da biiyiik sorun-
lara neden olmus ve isin iginden gikamamust. [leride belki bu karma-
stk olayi biraz aydinlatabilecek baska dokiimanlar bulunabilir.

Sonug

Kuskusuz Bektasi Tarikat1 igindeki politik ¢ekismelerin ancak bir
kismundan haberdariz (24). Oncelikli olan Hacibektas seyhi, merke-
zi.idare ve tarikatlara bagli zaviyelerin seyhleri arasindaki ticlii ilis-
kidir. ,

11ki i¢in 6nemli olan fikirleri ve uygulamalariyla olumsuzluk ya-
ratabilecek dervisler nedeniyle tehlikeye maruz kalmamakti. Ayrica
takdim edilmek isteyen adaylarin (her ne kadar bununla ilgili kanit-
lar1 yoksa da) bazi hediyeler ile ki bunlar miinferit durumlarda son

(24) Imkénlarimizin son derece kisitl kalmasinin nedeni kuskusuz son derece onem-
li kaynak materyali i¢ermis olan Hacibektas kadilarinin defterlerinin artik mevcut olma-
masindandur - Orta Anadolu 'nun hangi kazasinda 19. yiizytl sonu éncesinde bu tiir defte-
rin tutuldugu da belirsizdir. Bu nedenle tesadiifen elimize gegen belgelere bagimliyiz. Seyh
Sucaeddin Baba ile ilgili sikdyetlerin her ne kadar bu zaviyenin 16. yiizyll sonuna dogru
Bektagi tarikatina bagl olup olmadiklarim kesin olarak bilemesek de, bir vakif defterine
kaydedilmis olmasi, biiyiik bir sanstir. Bu not (vakif defterinde bulunan kayit) ne de olsa
varliklarin herhangi bir donemde Bektagi tarikatina bagl olmug olan zaviyeler ile ilgili
eski tarihli kayitlarin sistematik arastirimasi gergevesinde bulunmugtur. Ancak 1720 de
Bektasi Seyhi ve Yenigeri Agusi arasindaki iligkiyi 5grendigimiz Sultan Fermani tamamen
tesadiif eseri bulunmustur, ayni durum yukarida adr gegen ve bize sevhlerin aday 6nerme
imtiyazlarinin ilk donemlerini belgeleyen metin igin de gecerlidir. Bu durumda Bektagi ta-
rikatinin 18. yy 'daki isleyisi ile ilgili goriismelerimizi daha da degistirecek daha bagska do-
kiimanlarin ortaya ¢tkmast olanakhdwr; daha eski dénemler icin de aymi seyi iimit etmek
herhalde pek gercekei degildir. Giintimiize kadar gelebilmis kaynaklarin az olmast ve nis-
peten kolay bulunabilen metinlerin de zaten biliniyor olmast sistematik bir taramay: pra-
tik knlmaktadir. Bektasi Tarikati tarihi ile ilgili olarak sadece kabaca ve taslak halinde bil-
gisahibi olmayr ve yeni kaynaklar bulundugunda konu ile ilgili tahminlerimizi gelistirmek-
le iktifa etmek durumundayiz. Derlememde simdiye kadar bilinmeyen kaynak materyalle-
rinden birkagini tanitabilmekten biiyiik memnunivet duymaktayim.
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derece miitevazi hediyeler olmus olsa da gok sayida misafire ikram-
da bulunulan zaviyelerde hiisnii kabul gérmiis olmalidir. Seyhin go—
zline girmeye ¢aligmig olmalar: olasidir.

Merkezi idare igin de hem potansiyel etki giiciine sahip hem de
zor kontrol edilebilen dervislerle ilgili olarak arti bir zor kontrol me-
kanizmasi olusturmak 6nem tagimaktaydi. Ciinkii bdyle durumlarda
tasrada az sayida yardimei ile biiyiik bolgeleri idare etmek zorunda
kalan kadilarin olanaklar1 da fazla abartilmamalidir. Yani burada Bek-
tasi Tarikat1’nin seyhleri, lonca yneticileri veya kasaba ya da mahal-
lenin menfaatlerini merkezi idare karsisinda temsil eden yenigeri aga-
sindan sonra gelen en yiiksek makamdaki subaym roliine benzer bir
konumdaydilar. Bu temsil ve kontrol islevinin Istanbul’da ne denli
o6nemsendigi II. Mahmud un 1826 sonrasmda Osmanli’daki tiim der-
vis tarikatlarinda benzer bir yapi olusturmaya galismis olmasindan da
anlagilmaktadir.

Burada en zor olan1 siinni olmamaktan dolay: hayati tehlikenin
biraz dinmesinin ardindan tasradaki Bektasi zaviyesi seyhlerinin Ha-
cibektas seyhinin miidahalesi ile ne gibi kazanglarinin oldugunu tah-
min edebilmektir. Tagrada bulunan bazi zaviyelerin seyhlerinin Ha-
cibektag’taki seyhin miidahalesini gergekten de gereksiz bulup onun
yerine bolgedeki kadiya bagvurmug olduklar1 tahmin edilebilir. An-
cak diger yandan da hiikiim siiren elit tabakaya mensup olmayan bir
kisinin ihtilaflarda hakemlik yapmasi gikarlarina uygun diimiistiir.
Cunkii goriildiigi gibi, en azindan 18. yiizyilda vakif mallarinin kont-
rolii ile ilgili ihtilaflar giinliik rutin halini almistir. Bu ii¢ ana taraf di-
Smda baska merciler de politik oyuna dahil edilebilir. Yenicerilerden
daha 6nce 56z edilmigti ve mutlaka yalmzca mevkilerinden dolay1 de-
gil de yerel yapilanindaki gii¢ konumlarindan (baghliklarindan) do-
lay1, olaya miidahale eden kadilar da olmugtur. Béyle durumlarda ye-

-rel meclisin (ayanin) ¢ikarlarini hesaba katmamuz gerekir, ki bunlar
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maalesef ¢ogunlukta. 1826°da Bektag Zaviyeleri kapatilip mallar sa-
tildiktan sonra kayitlara gegmistir. Boyle durumlarda pek gok ittifak
kurulup, tekrar ¢o6ziilebilirdi ve Bektasi Tarikati, birbirine ters ¢ikar-
larin bulunmadigi, monolitik bir biitiin olarak diigiinmek herhalde bir
yanilgi olurdu. '
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ALMANYA’DA ALEVILER

Ord. Prof. Dr. G. WIESSNER
(Genel Din Tarihi Profesorii)

Almanya’da Aleviler denince din tarihgisi olarak bana yéﬁelti—
len bu konuyu: “Anadolu diginda Alevilik yagayabilir mi?” ve “Ne
sekilde yasayabilir?” bi¢iminde bir soru olarak ele almaktayim. Bu
din tarihi ile ilgili soru, Alevilerin yiizyilimmzdaki “Ikinci Gé¢”leri-
nin incelenmesinde yatmaktadir. Alevilerin I¢ Anadolu’da koylerden
kentlere gdcleri (“Birinci Go¢™) ile birlikte yilizyilin ilk yarisindan
itibaren Alevilerde kentli orta tabaka olugmustur. Bu elit tabaka Ale-
viligin Anadoluda ve Avrupa’da yeniden canlanmasindan sorumlu-
dur. Kentlerdeki Alevilerin (elit tabakanin) temsilcileri kendi toplu-
luklarinda, kismen Aleviligih geleneksel toplumsal yapisindan ayri-
larak, dnderlik hakkini talep etmisler ve etmekteler. Aleviligin mane-
vi sistemini ve diger manevi sistemlere kars1 konumunu diger gele-
neksel Alevi dnderlere nazaran daha modern ve baglayici bigimde ta-
mimlamak isteyen egitimli elit tabaka olusmaktadir. Avrupa kiiltiirti
“Tkinci Gog”te Aleviligin yeniden canlanmasinda fikri zemin olus-
turmugtur. Avrupa’ya go¢ eden Alevilerin, halen dahi genis capta ay-
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dinlanma déneminin hiimanist ideallerinin izlerini tasiyan Hiristiyan-
sekiiler gevrede, Siinniligin diismanca tutumu ile belirlenmis olan
gegmiglerinin aksine, grup veya birey olarak organize takiplerden

korkmalarina gerek yoktu.

Avrupa’da Aleviligin yeniden canlandig, bu fikri ortamdaki de-
gisiklik ayrintili olarak agikladigim konunun bir daha ayrimlastiril-
masint gerekli kilmaktadir: “Hangi stratejiler sayesinde Anado-
lu’daki Alevilik giiniimiize kadar gelebilmistir?” ve “Bu basani-
I strateji “Ikinci Gog’te de Aleviligin ayakta kalmasim saglayabi-
lir mi?”, “Aleviligin manevi sisteminin bu hayatta kalma strate-

jisiyle simdiye kadar biiyiik capta korunmus olan hangi igerigi,
Aleviligin din/inang olarak varligim siirdiirebilmesi icin ‘Tkinci

Gog’te de kalabilir ve kalmahdir?” Burada dikkati gekmek isterim

ki, benim konuya yéneldigim soru agismdan Alevilik, benzer bir ka-
deri paylagmis olan ve halen de paylasan “Yezidiler” veya “Ehli
Hak” ve hatta “Siiryani Kadim” veya “Asuriler” gibi Anadolu’da
var olan manevi sistemin bir grubuna dahildir. Bu nedenle Alevilik
ile bahsettigim Anadolu dinlerin her biri arasindaki dinsel fenomen-
lerle ilgili paralellikleri belirtecegim. Dinsel baglar Yakindogu'da gii-
numiize kadar etnik baglardan, yani belirli bir irka mensup olmaktan
daha 6ncelikliydi (K. Kehl-Bodrogi). Millet ve dinin birbiriyle 6rtiig-
tiigii “Osmanli Millet Sistemi” bu diizene uygundur. Caldiran Sa-
vag’nin ardindan Anadolu Alevileri bagka bir dini i inang tarafindan
asimile edilme tehlikesi ile kars1 karstya kaldiklarinda, daha siki 6r-
giitlenmek ve kapali topluluk bigiminde iyelerini tanimlayan ve di-
saridan gelebilecek ¢okertici etkilerden uzak tutabilecek sinirlamalar
(Sl¢iiler/standart) getirmek zorundaydilar. Anadolu Alevileri, halife-

ligin kaldirilmast ile “Haci Bektas Veli Dénemi*’ nden sonra yeni bir

manevi idare bulmuslardir. Bektasilerin Yenigeriler ile yakin baglari
oldugundan, “Yenigeri Ocaklar1” lagvedilene kadar Aleviler, Siin-
niler tarafindan gergeklestirilecek organize devlet takibatindan biiyiik
¢apta korunmaktaydilar. Osmanlilarin ¢okiisiinden sonra Alevilerin
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“Tiirk Ulusgulugu” ve “Kemalizm” ile baglantilari, Alevilerin
Tiirkléigii kabul etmeleri ayni amaca, yani din ve devlet takibatindan
uzak giivenli bir gelecek saglayabilmeye yonelikti. Bu baglantinmn ta-
rihsel kokleri, dini (ruhani) otoritelerini Anadolu Alevilerinin ¢ogun-
luk dili olan Tiirkce ile icra eden Anadolu Alevilerinin Bektagilerle
baglantilarina kadar dayanmaktadir. Dili Tiirkge olan Bektasilik ile
olusturulan ortak yasam sonucunda Alevilik-Bektasilik meydana gel-
mistir. Biz Alevilik-Bektasiligi Tiirkge’yi ibadet dili olarak kullar.lan,
mistik dervis tarikat1 cergevesi-dahilinde organize olan, “Ali”ye ina-
nan, “Dogu Anadolu Sia”sinmn tarihi verilere dayanan, bagimsiz

“Batinilik”(1)in manevi ve ruhani derinligine sahip mistik bir din/ina-

nis olarak gdrmekteyiz. Gorildiigii kadartyla etnik yon, toplulugun

Tiirkce konusan ve Kiirtge konusan gruplara boliinmesi, 6nemli bir
rol oynamamaktadir.

Bu Alevi dini/inanis, Bektasilerle olan organize baglarin yani s1-
ra Anadolu’da bulunan diger dini azinliklarin kurulus ve organizas-
yon bigimleriyle kiyaslanabilecek kendine dzgii kuruluslar ve orga-
nizsasyon formlari geligtirmistir.

Bunlar “Siinni (ve de imam) Islaml”na muhalefetin belirtile-
ri olup bir yandan tiim Anadolu’yu kaplayan Miisliiman tarlka‘Fln on
verilerinden 6te yandan gegmiste hem Tiirklerin hem de Kiirtlerin uy-
dugu ve ilgili etnik grubu sinifsal topluluklara bolen biitlinciil orga-
nizasyon formlarindan kolayca anlasiimaktadir.

Anadolu Alevilerinde en ge¢ Bektasilerle baglantilarndan itiba-
ren toplulugun kan bagi yoluyla, dogustan itibaren birbirine bagl
olan ruhban ve ruhban olmayan aileler olarak siniflara ayrilmasi ve
toplulugun dini y6netiminin hiyerarsik diizendeki ruhban smifi tara-
findan yapitmas1 takip etmistir.

En geg 17. ylizyiln ilk yarlsmdan itibaren “Yezidiler” ve “Ehl-i

(1) Batmilik, insanin (kisinin) dogru egitimle Tanr1’nin sirfanina erebilecegi diisiin-

cesidir.
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Hak” da halkin nesilden nesile gecen, ruhban olmayan ve ruhban si-
nifina boliinmesini gérmekteyiz. Bu sistem sayesinde dinsel gelenegin
korunmasi garanti edilmigtir. Ruhban sinifina mensup aileler ruhani oto-
ritelerini, Alevilerde koklerinin farkli soylardan (Sii imamlar dahil ol-
mak iizere) gelmesiyle, “Yezidiler”de ve “Ehl-i Haklar”da ise kik-
lerinin Tanr1’min meleklerinden olmasiyla izah ediyorlardi.
Toplulugun organizasyon ve manevi yénden baglantisina, bera-
berligin 6zgeciligine “musahiplik kurumu” da hizmet etmekteydi.

Toplulugun dogal kan bag: otesinde beraberligini garanti ediyor ve

aym1 zamanda bir grubun dogal egoizminin toplulugu rahatsiz etme-
sini ve bozmasimi engelleyici bir unsur olusturuyordu. '
Yezidilerin “Oteki Diinya Kardesligi” (Ahret Kardesligi) ve
Ehl-i Haklar'da “Adama AKkit” (S6z Verme) kurumunda da benzet-
likler gérmekteyiz. '
Aleviligin merkezi dini merasimi (ritlieli) cem de, Siinnilikten

ayirima ve kapali toplumun muhafaza edilmesine hizmet etmektey-

di. Bu ritiiel, Anadolu’da giiniimiize kadar Alevi inanca bagh olma-
yanlara kapali, gizli bir ibadet olarak, Yezidilerin ve Ehl-i Haklar’'da-
ki kargilagtirilabilir benzer ritiieller gibi siirdiiriilmiistiir. Cem (ayini-
nin) bu tarihsel degerlendirilmesinde Cem’in Hiristiyan ritiielleri ile
benzerlik gosterdigi yolunda sik¢a 6ne siiriilen iddialarn énemi yok-
tur. Hi¢ kuskusuz Aleviler gegmiste olast benzerliklerin (afinite) far-
kinda degillerdi. Yezidilerde ve Ehl-i Haklar'da da Hiristiyan ritiiel-
lerine paralellikler mevcuttur. Bu iddia edilen paralellikler Huristiyan-
liktan bilingli olarak alindig1 varsayimi olmadan da yorumlanabilir.
Ayni sey, yakin zamanlarda konu edilen ve eski Tiirk saman gelene-
ginin “Alevi Kiiltii” tizerinde etkide bulundugu iddias1 i¢in de ge-
cerlidir.

Alevi dininde/inancinda yer alan bu temel dgelerin 6n plana ¢1-
karilmasi ve eger bu dinin/inancin Almanya’da ayakta kalmas: iste-
niyorsa; bu durum din tarihgisini sdyle bir problem ile karst karstya
birakmaktadir: Anadolu'dan gelen gdgmen topluluklarinin Avrupa’da
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yalmzca degisik mezheplere ayrilmig olmakla kalmayip giderek de
milliyetci catigmalara gekildiklerini, Tiirk milliyetgiligi ile Kiirt mil-
liyetgiligi arasinda taraf olmalar istendigini gérmekteyiz. Tarihgi,
“Aleviligin bu catiymalara ne kadar karistigmi?”, “Alevilerin
Tiirkliik ile var olan tarihsel baglari ne bicimde arastirilabilix?”,
“Tiirk ve Kiirt Alevilerin arasinda olas1 mevcut politik/dinsel zit-
hiklarin nasil ortadan kaldirilabilecegi ve bunlari agmak miimkiin
miidiir?” konusunu arastirir.

Bu soruyu hemen hemen kendiliginden su soru takip etmekte-
dir: “Hangi bicimde Aleviligin gelismis kurumlari, kan bag yolu
ile gecen ruhban siifi ve ‘musahiplik kurumu’ bundan sonra da

~ Aleviligin organizasyon ve manevi birilgi i¢in faydal olabilir?”

Dini otoritenin miras yolu ile gegmesi Alevi gogmenlerinin yasadig1
aydinlanma ¢aginin geleneklerini tagtyan Avrupali gevre ile tezat olus-
turmaktadir. Avrupa’da otorite manevi gelismeye dayalidir. Dogustan
var olan miras yolu ile gecen bir 6zellik degildir. Burada ortaya ¢ikan
problem miras yolu ile gecen ruhban sinifinin dini otoritesini kaldir-
makla sonuglanacak bir ¢6ziim, Alevilik i¢in hi¢ tahmin edilemeye-
cek sonuglar dogurabilir. Kapali bir toplum dini olan Aleviligin sonu

olabilir. Miras yolu ile gegen dini otoritenin kalkmasi ruhban olma-

yan simiflarin var olma hakkim da ortadan kaldiracaktr.
Béyle bir durumda Alevilik, yalnizca ve ancak tiim insanlara acik

olan bir misyon dini/inanc1 olarak varligin siirdiirebilir.

Aleviligin bu bigimde agiimas1 durumunda topluluk iligkilerinin
saglamlastirilabilmesi igin, musahiplik kurumu belki daha ayakta ka-
labilir. Ancak benim tahminime gére Cem (Ayini), tarihsel siirec icin-
de olusmus olan ve Alevilik tarihi i¢inde elde etmis oldugu hakli an-
lamin, inanglara bagh olmayan kigilerin dahil edilmedigi ve ritiielle-
rinin gizliligi nedeniyle dini birlestirici roliinii kaybeder. Daha sim-
diden Cem ayinlerinin Alevi olmayanlara acildig1 ve kapal bir din
toplulugunun dinsel ritiiel olma 6zelliginin (hakkinin) degisiklige ug-
radig goriilebilmektedir.
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Cogu kez Cem Ayini’nin, yeni yeni kostiimler ve sdzler icat edi-
lerek folklorik bir gosteriye doniistiiriildiigii gdzden kagmamahdir.
Cem igindeki bdyle biitiinciil bir olaya, Anadolu’daki diger kiiltiirle-
rin 8geleri ve tarihi agidan baktigimizda, Orta Asya kokenli “Saman
Tiirk Gelenekleri”ne kadar uzanmaktadir. Benzer biitiinciil olaylar
kiiltiirel bir olgu haline gelmektedir.

Buraya kadar konu edilen ve “Ikinci Gég”teki Aleviler igin ge-
lecekte ifade edecegi anlam agisindan problem haline gelen Aleviler

ile ilgili 6gelerin, bir zamanlar bu dinin manevi icerigini, koruyucu

bir kilif gibi sararak, ayakta tutmus oldugu anlasilmis olmalidir. Sim-
di sira bu dinin gekirdeginin korunmasinin gerekli olup olmadigina
ve eger korunacaksa bunun ne bi¢imde yapilmas: gerektigi sorusuna
gelmistir. Birkag ciimleyle bu problemin énemini din tarihgisi ve din
fenomenologunun bakis agisindan sunacagiz.

Her din, Alevilik de buna dahil olmak iizere vahiylere dayanmak-
tadir. Vahiyler biitiin dinlerde gekirdegi olustururlar. Alevilik, Siinni-
lige muhalefet ederck ve Anadolu Al inangli Sia’y1 temel alarak ken-
dine 6zgii Tanr (Allah) imgesi ve antropolojisi ile birlikte yine ken-
disine 6zgii vahiy anlayis: gelistirilmistir. Ancak Alevilik, Yezidilik
ve Ehl-i Hak’da da oldugu gibi tek bigimde ve formiile edilmis her-
hangi bir dogmatige sahip degildir. Aleviler tarafindan aktarilmig olan
geleneksel dini nefesler ve Buyruklar ve de igerdikleri vahiy anlay:-
s1 yalmzca subjektif dini inancin ifadesidir. ‘ o

Gegmiste Alevilerin bagimsiz bir dine bagli olduklarini diisiin-
meleri Ali’nin hayatmin ve igtihatlarinin, Tann ile iliskisi her ne bi-
¢imde ele alimirsa alinsin, Tanri’min insanliga vahiyi oldugu inancn-
dan kaynaklanmaktaydi. Tanr1’nin vahiyinin Alinin kisiligi ile zdes-
lestirilmesiyle birlikte vahiy siirecinin Ali’nin yeryiiziindé zahir ol-
mastyla tamamlanmamus oldugu diisiincesi baglantiliydi. Aleviler 8.
ylizyilda Mutezile tarafindan temsil edilen ve insan aklinin Allah ve

onun iradesini tek bagina anlayabilecek yetkiye sahip oldugu goriisii-
nii benimsemiglerdir. Alevilerde yasamaya devam eden bu diisiince,:
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Ali taraftan olanlar tarafindan muhtemelen tarihlerinin ilk dénemle-
rinden itibaren temsil edilmis olan toplam sufiligi olan “Batnilik”
ile izah edilebilir. Insan akli sayesinde vahiylerin gergeklestigi anla-
yist Alevilerde, diger sufi kokenli dinlerde de oldugu gibi, Tanrisal-
ligin insanin iginde, ruhunda var olduguna inanan mistik diisiinceye
dayanmaktadir. Bununla insanlarin Tann karsisinda esit ve hiir oldu-
gu gorlist ile ilintilidir. Tanr ile olan iliski bir kaideye (seriata) sart-
siz boyun egmekle belirlenmemistir ve cinsler arasinda temel ayrim-
lar mevcut degildir. Insanoglunun din tarihi i¢inde insan aklinin ikin-
ci bir Vahiy kaynag1 oldugu diistincesiyle birlikte, insan hayatinin ve
insanlik tarihinin, egitimin degisik alanlar: olarak, pedagojik agidan
ele alinmasi gerektigi diisiincesine sikga rastlanir. Dolayistyla Alevi-
likte Yezidilik ve Ehl-i Hak veya Diirzilikte oldugu gibi insan gelisi-
minin sufi 6gretide insanlarin gelisim basamaklar boyunca birkag kez
diinyaya geldiklerinden ve Alevilerin bu nedenle “Ortodoks Islam”a
radikal bir karg1 ¢ikisla insanlarin miikkemmeliyete ulasabilmeleri icin
1001 kere diinyaya gelmeleri gerektiginden bahsetmeleri sasirtici ol-
mamalidir,

Alevi dininin/inancinin manevi gekirdegi ve onun vahiy anlayi-

s1da “Ikinci Goc¢™iin sartlarmda kendini kanitlamak durumunda ka-

lacaktir. Bir din tarihgisi ve din fenomenologu olarak Ali’nin Tanri’nin
vahiyi oldugu inancinin dinbilimsel agidan yeniden yansitilip detlen-
mesi gerektigi kanisinda oldugumu belirtmek isterim. Cagdas Avru-
pa’nin diisiince tarihi, dinsel diisiincelerin degerlendirilmesinde ken-
dilerinin de ancak tarihselligin fenomenlerini ve tiim varliklarin do-
galligim yansittiklarini ve dogal tarihten baska kurtulus tarihinin ol-
madig1 diisiincesinden hareket ederler. “Bu sartlar altinda Alevi di-
ninin/inancimn ¢ekirdegi (6zii), Ali’nin Tanri’nin vahiyi oldugu
diisiincesi nasil muhafaza edilebilir ki?” Geleneksel inanglar ag1-
sindan bakildiginda Ali’nin Tanrt’nin vahiyi oldugu anlayis: tarih iis-
ﬁi, tiim zamanlar igin gegerli olan, tek bir defaya mahsus ve tekrar-
lanmayacak olusundan dolay1, doga tistii bir olaydur.
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Alevilerin insan aklina verdikleri rol, Alevilige modern ve ay-
dinlanma devrini ammsatan bir karakter vermektedir. Mantiga, ger-
cekleri bulmanin kaynag1 olma islevinin verildigi, cagdas Avrupa’da-
ki bazi diistince sistemleriyle biiyiik benzerlikler gdsteren bir diisiin-
ce sistemi goriintiisiinii vermektedir. Béylece mantigin sahibi olan in-
san, Avrupa’daki aydinlatic1 diisiince sistemlerinde oldugu gibi evre-
nin merkezi haline gelmekte; evrenin en gizli sirlarim desifre etme
yetisine sahip olmakta, yani en azindan Tanr1’ya benzer hale gelmek-
tedir. Insan aklinin tiim bilgilerin kaynag olarak goriilmesi, tiim sit-
larin sahibi olan Tanri’nin yerini almasi anlamina gelmektedir. An-
cak Tanr bu bigimde konumundan edilir ve insan var olusun merke-
zi haline getirilecek oldugu an bir diisiince sisteminin din olma 6zel-
ligi biter. Din, din olmaktan ¢1kip degisen tarihsel sartlara gore iceri-
ginin her an degisebildigi bir diinya goriisii halini alir. Aleviligi de
béyle bir tehlike ile karsi karsiya gdrmekteyim. Aleviler simdiden Tan-
ri’nin ancak insanin iginde var oldugundan ve kabelerinin de insan
oldugundan s6z etmekte ve diislince sistemlerinin ¢agdas felsefi ve
politik goriislerle paralelliklerine dikkat cekmektedirler. Eger Alevi
dininin/inancimn ¢ekirdegi, yani Ali’nin Tanr1’nin vahiyi oldugu inan-
c1 korunacaksa ve Alevilik bir din/inang olarak yasatilmak isteniyor-
sa, kanimca insan aklinm evrenin sirlarimi ¢6zmedeki kapasitesi, ya-
ni daha agik sdylemek gerekirse, felsefenin din ve vahiyle olan ba-
gintist yansitilmalidir. Evrenin sirlarini ¢6zmede kim efendi, kim kul,
Avrupa’da ezelden beri ¢6zillemeyen sorun budur.
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ALEVi-BEKTASILERIN TURKIYE
AYDINLANMA HAREKETINDEKI YERI

ILHAN SELCUK

“Aydinlanma Cag1” Avrupa diislince diinyasinda 18’inci yiizyil-
da olusan bir felsefenin tirtiniidiir. Feodalitenin gerilemesi ve sanayi
burjuvazinin yiikselmesiyle ortaya ¢ikmustir. Bu siiregle birlikte olu-
san kavramlarin s6zciiklerini ammsayahm: “Insan haklari, sanayiles-
me, modernizasyon, laiklik, temel 6zgiirliikler, uluslasma, ... vb.”

Insan haklari ve temel dzgiirliiklere dayali demokrasi, Aydinlan-
ma felsefesinin siyasal ideolojisidir; daha sonra ig¢i simifimin devlet
yonetimine agirhigim koymasiyla, siyasal demokrasi, sosyal demok-
rasiye donlisecektir. ‘

Aydinlanmay: kisaca tanimlarsak insanlhik tarihinde “aklin inang-
tan, bilimin dinden bagimsizlasmasidir” diyebiliriz. '

Aydinlanmanin yaynlmésn

Aydinlanma Avrupa ile simirlt kalmamus; biitiin diinyaya yansi-
yan bir siyasal ideoloji olarak ister istemez yayilmistir. “Ister istemez”
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diyoruz, ¢linkii Aydmlanma ideolojisinin altyapistm olusturan sana-
yilesme, hicbir toplumun kaginamayacagi bir maddi gelismedir. Ta-
rim diizeninde gegerli olan dinsel siyasal yasam bigimi, yerini aklm
egemenligindeki bir diinyaya birakmaktadr.

Ancak bu déniisiim ne Avrupa’da kolay olmustur ne de diinya-
nin 6teki tilkelerinde kolayca taklit edilebilecek bir igerigi vardir.

Dogu’da, 6zellikle Islam dininin gegerli oldugu cografyada, Ay-
dinlanma Felsefesi’nin bir siyasal ideolojiye doniismesi, demokrasi-
nin yagsam bigimi olarak toplumda gerceklesmesi anlamina gelir.
21’inci ylizytlin esiginde demokrasiyi benimsemis Islam iilkesi yok
gibidir. Demokrasiye en yakin tilkenin Tiirkiye olmasi da bir rastlan-
t1 degildir. Cilinkii 1923 cumhuriyet devrimiyle, laiklik, devletin te-
mel ilkesi olarak benimsendi.-

Laiklik demokrasinin “olmazsa olmaz” kosuludur.

Avrupa’da toplumlarin sekiiler yasam bigimini benimsemeleri
uzun bir tarihsel siire¢ sonucudur. Rénesans ve Reform’dan sonra
“Aydinlanma Cagi”na erisilmistir. Fransa’da 1789 Devrimi tiim Av-
rupa’da bir depreme yol agt1. Bu depremde kilise 6gretisine bagli din-
sel siyasal rejimler yikilds, devletin dini yerine kisinin inanc1 6ne ¢ik-
t1; immet yerini ulusa, kul yerini yurrttasa birakt1; demokrasinin in-
san malzemesini meydana getiren birey ortaya ¢ikts _

Tirkiye’nin tarihinde ne Ronesans var, ne de reform!.. Aydin-
lanma Felsefesi’nin altyapisini olusturan endiistri devriminden uzak-

‘ta yasayan bir tarim iilkesinde 1923 devrimi ile laik devlet nasil orta-
ya ¢ikiyor?.. Avrupa’da sanayi burjuvazisi, kiliseye bagh dinsel dev-
let diizenini yikan devrimin lokomotifi oluyor. Osmanli toplumunda
sanayi burjuvazisi yok!.. Cumhuriyet dénemine gegtikten yarim yiiz-
yil sonra bile Tiirkiye’de Avrupa’dakine benzer bir burjuva sinifi var
denemezdi. Buna karsin diinyada iki devletin anayasasinda laik ol-
duklar yazili; bunlardan birincisi Fransa Cumhuriyeti, ikincisi Tiir-
kiye Cumhuriyeti'dir. Bu durumda soruyu yineleyelim:
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1923 Devrimi’nin lideri Mustafa Kemal laik devleti hangi giig-
lere dayanarak kurabilmis?..

Tarihi kahramanlarin mi1, yoksa halkin m1 yaptig1 sorusu tartis-
malidir; ama, bir lider arkasinda toplumsal giicler olmadan tarihte ye-
ni bir sayfa agamaz. Atatiirk’iin karizmasi ne kadar biiyiik olursa ol-
sun, liderin ayaklarini dayayabilecegi bir toplumsal temele ve bir ta-
rihsel birikime ihtiyact vardu.

Tanzimat reformlari

Osmani1 Imparatorlugu’nda yenilik hareketleri 3 lincii Selim ve
2’nci Mahmut déneminde baslamustir; Tanzimat Batililagma yolunda
onemli bir adimdir. Tanzimat olay1, Avrupali devletlerin baskisiyla en
basta Ingiltere’nin dayatmastyla giindeme girmistir. Ingiliz sefareti bu
isin arkasinda bulunuyordu. Unlii Fuat Pasa, Tanzimat hareketinde
halkin eksikligini ¢arpici bir bigimde sdyle vurguluyor: “Bir devlette
iki kuvvet olur. Biri agsagidan biri yukaridan gelir. Bizim memlekette
yukaridan gelen kuvvet cimlemizi eziyor. Asagidan ise bir kuvvet ha-
sil etmeye imkan yoktur. Bunun igin pabugcu pustast gibi yandan bir
kuvvet kullanmaya muhtaciz. O kuvvet sefaretlerdir.”

Tanzimat pasalar1 halktan destek gérmiiyorlar; saray gerektigin-
de hepsini ezebilir; Baticilik yabanci elgiliklerin destegiyle yiiriiyor.
Ancak bu tiir Baticilik “Aydinlanma Devrimi” degildir; imparator-
lukta yasayan Hiristiyan etnik gruplarin haklarim giivenceye almak
i¢in yapilmaktadir; demokrasi hukuku yerine iilkeyi somiirgelestiren
bir diizeni yeglemektir.

Avrupa’da Aydinlanma Devrimi, Batililagma adint alamazds.
Clinkii Avrupa Bat’nin kendisiydi. Tiirkiye’de Batililagsma, Aydinlan-
ma’nin 6zi sayilan laikligi bir yana birakip taklit¢ilikle gergeklese-
bilir miydi?..

Tanzimat, Osmanli imparatorlugu’nu ¢okmekten ve sonunda y1-
kilmaktan kurtaramadi.
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Ulusal Kurtulus Savagi

Tiirkiye’nin “Ulusal Kurtulus Savasi” kendine ¢ Ozgii bir olgudur;
bu savasn iginde savaslar vardir; :

a) Emperyalizme kars savag (Ingiltere, Tiirkleri Avrupa digina
siiriip cezalandirmak istiyordu; savasin basg aktoridiir)

b) I¢ savas (Cerkez Ethem, Anzavur, i¢ isyanlar ve Hilafet Or-
dusuna kars1 savag)

¢) Din savas1 (imparatorlukta yagayan Hiristiyanlarla Miisliman-

lar savagtyorlards; Birinci Biiyiik Millet Meclisi’nde bir tek Hiristi-

yan milletvekili yoktur)

d) Disa kars1 savas (Yunanhilar 15 Mayis 1919°da Izmir’e ¢ikti-
lar; Tiirk-Yunan savagi sonucu belirledi)

e) Etnik savas (Rumlarla Tiirkler ve Ermenilerle Tiirkler savasgin
taraflan idiler)

~ Ulusal Kurtulus Savas: bu igerikte bir yapiya sahip olmasina kar-

sin “uluslasma siireci”ni hizlandirdi. Ciinkii yazg: birligi halktaki
ulusal bilinci uyarmust1. Yine de 1919-20’nin Anadolusu’nda halk pa-
dlsahl taniyor; cemaatler, tarikatlar ve dinsel gruplar i¢inde kimligi-
ni arryordu. Mustafa Kemal bunu bildigi i¢in tiim Anadolu halkini bir
amagta birlestirmek yolunda her gabay1 harciyordu.

19 May:s 1919°da Samsun’a ¢1kti1 zamanki durumu Atatiirk $0y-
le anlatr:

“Millet ve ordu, padisah ve halifenin hlyanetinden haberdar ol-
madi: gibi 0 makama ve 0 makamda bulunan kars: yiizyillarin kék-
lestirdigi dinsel ve geleneksel baglarla itaatkar ve sadik. Millet ve or-

du, kurtulus garesi diigiiniirken, bu mirasin ahskanhgiyla, kendinden

once yiiksck makam, hilafet ve saltanatin kurtulusunu ve korunma-
sin1 diistiniiyor. Halife ve padisahsiz kurtulusun anlamim kavramak
yeteneginde degil. Bu.diisiinceye karsit bir oy ve goriis agiklayacak-
larin vay haline!.. Derhal, dinsiz, imansiz, diglanmis olur.” (Nutuk,
cilt 1, sayfa 10-11)
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Bagimsiz cumhuriyet kurmak, seriat1 hukuk diizeninden silmek,
laikligi devletin temel ilkesi yapmak, 1919 yilinda bir diis gibiydi.
Mustafa Kemal bu diigii Mazhar Miifit Kansu’nun not defterine yaz-
dirmakla yetiniyor.

Erzurum Kongresi bitmis, Sivas Kongresi hazirligi baglamgtir.
Bitlis Valisi iken Damat Ferit’in emriyle gérevinden alinan Mazhar
Miifit, Mustafa Kemal Paga’nin yanindadir; temmuz ayimn 7’ nci gii-
niinl 8’e baglayan gecenin geg vaktinde Mustafa Kemal, Mazhar Mii-
fit’i gagirtir ve not defterine sunlari yazdirir: 1) Zaferden sonra hii-
kiimet bigimi cumhuriyet olacaktir. 2) Padisah ve hanedan i¢in zama-
m gelince gereken iglem yapilacaktir. 3) Tesettiir kalkacaktir. 4) Fes
kalkacak, uygar toplumlar gibi sapka giyilecektir. 5) Latin harfleri yii-
riirliige girecektir. Bunlan defterine yazan Mazhar Miifit, “Darilma-
yin ama Pasam, hayalci yanlariniz var” dedikten sonra ekler: “Cum-
huriyetin ilanin1 bagaralim, {ist yani yeter de artar.”

Mustafa Kemal, Mazhar Miifit’e “defterin bu yapragini kimseye
gostermeyeceksin, sonuna dek gizli kalacak” diye emir vermigtir. (Maz-
har Miifit Kansu, Erzurum’dan Oliimiine Kadar Atatiirk’le Beraber).

Clinkiil Atatiirk, Anadolu’'daki ulusal, dinsel, toplumsal, siyasal,

~ asker ve sivil gligleri Kurtulug Savasi amacinda bir araya toplamak is-

tiyordu. Hedefin zamanindan Once agiklanmasi istenmeyen sonuglar
yaratabilirdi.

Mustafa Kemal ile Alevi-Bektasi toplulugu

4 Eylii’de Sivas Kongresi’nden sonra Mustafa Kemal, Ankara’ya
yoneldi. O giinlerde Anadolu’nun niifusu 10-11 milyon dolaylarinda-
dir. Ug-ddrt milyon tahmin edilen Alevi-Bektasi toplulugunun lideri
Cemalettin Celebi, Hac1 Bektas’ta oturuyor.

[leride “Atatiirk”” soyadini alacak olan Mustafa Kemal, gelecek-

- te Tirkiye’nin bagkentine doniisecek Ankara’ya giderken Bektasi

bagkentini ziyaret ediyor.
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Daha o6nce, ittihatgilardan Talat ve Enver Pasalar da Haci Bek-
tas’a gelmislerdi. Bu iki devlet biiyigiinii Dergah’ta bekleyen Celebi
Cemalettin Efendi, Mustafa Kemal’i Bektaslar'da karsiladi.

Mustafa Kemal Paga 19 Mayis 1919°da Anadolu’ya padisahin
fahri yaveri ve ordu miifettisi olarak ¢ikmisti. Aradan gegen alti ay
icinde gorevlerinden alinmus, askerlikten de uzaklasmisti. Sonunun
ne olacag bilinmeyen bir seriivene atiliyordu. Celebi Cemalettin Efen-
di’nin, bu konumdaki Mustafa Kemal’e kimseye gostermedigi bir
saygt ve yakinhkla yaklasmasi dikkat ¢ekicidir. Enver Behnan Sapol-
yo olay1 anlatirken “Kizilbaslarin Celebisi Cemalettin Efendi, Ata-
tiirk’ii karsilamaya ¢ikt1” diye yazryor.

Dergéhta Celebi’nin oglu Hamdullah Efendi’nin odasinda cem
ayini diizenleniyor. Dede postunda oturan Salih Niyazi Baba ziyaret
ediliyor; burada yapilan “ikrar téreni” ile Mustafa Kemal’e “kilig ku-
satiliyor” ve “yola kabul” ediliyor. Celebi Cemalettin Efendi, Salih
Niyazi Baba ve oteki ileri gelenlerle bir toplant1 yapiliyor. Mustafa Ke-
mal ulusal kurtulug savaginin geregini dile getiriyor, neler diistindiigii-
ni anlatiyor; bu arada hazir bulunanlar arasinda konusmalar oluyor.

Mustafa Kemal Paga hazir bulunanlarin kendi aralarinda ne ko-
nustuklarim merak etmistir. Soruyor. Aldig1 yamt ilgingtir: “Canlar
derler ki acaba Hac1 Bektas sifat mi degistirmis! Clinkii yiizyillar 6n-
ce ulu pirimiz de boyle konusmustu.”

Hac1 Bektas bulusmasinda Mustafa Kemal ile Celebi Cemalet-
tin arasindaki goriismenin boyutlar1 diismana karst Kurtulus Sava-
s1’nin kapsamint agtyor; gelecege yonelik fikir birligini de vurgulu-
yor; cumhuriyet devrimine agilan bir ¢izgiyi de igeriyor. Mazhar Mii-
fit’e gére Cemalettin Celebi, Kuvay: Milliye’ye yandas oldugunu di-
le getirmekle kalmanms, cumhuriyetin rejiminden yana oldugunu da
belirtmistir.

Mustafa Kemal Pasa, belki de zamanlamanm énemini diisiine-
rek olumlu higbir karsilik vermeden tedbirli bir yaklasimi yeglemis-

tir.
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Mazhar Miifit Kansu, anilarinda “Anlasiliyor ki Cemalettin Efen-
di cumhuriyetten yana, hele Salih Baba 6zgiir diisiinceli, ¢ok ileri bir
zat” diye yaziyor.

Daha sonraki gelismeler, Mustafa Kemal ile Bektasi liderliginin
cumbhuriyet rejimine donik isbirligini kanitlamaktadir.

23 Nisan 1920°de acilan Biiyiik Millet Meclisi’nde Mustafa Ke-
mal Pasa’nin karsitlart da elbet vardi. Sonunda muhalifler ikinci gru-
bu kurdular.

Kurtulus Savas: zaferle sonuglandiktan sonra yol ayrimina da ge-
linmisti. Diisman yenilgiye ugratilmigti, simdi sira devrimlerdeydi.
Ancak devrimleri yiiriirtiige koyabilmek igin yeni bir se¢ime gerek
vard. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi 16 Nisan 1923’te segimlerin ye-
nilenmesine karar vererek dagildi.

Hac1 Bektas Veli Celebisi Veliyettin, dokuz giin sonra, 25 Nisan
1923’te su bildiriyi yaymmliyordu:

«... Bilyiik Millet Meclisi Bagkan1 Gazi adiyla Mustafa Kemal
Pasa Hazretleri’nin yayimladiklari bildiriler, tiimiimiizce bilinmekte-
dir. Gazi Pasa’nin vatanin ilerleme ve yiikselmesi hakkindaki her tiir-
lii istegini yerine getirmek bizim igin farzdir. Ulusumuzu kurtaracak,
mutlulugumuzu saglayacak onun amaca uygun goriisleridir. Bunu
yadsiyanlarin bizimle kesinlikle ilgisi yoktur. Yiice tarikatimizdan
olanlara Mustafa Kemal Pasa’nin gosterdigi adaylardan bagkasina oy
vermemelerini, vatanimmzin kurtulusunun bu yolla olacagini sizlere
giivenle sdyleyebilirim. Bu 6giidiime uymayanlar bizden degildir.
Hag erenler onlara destek olmaz. Yeniden bildiririm ki bu halki kur-
taracak olan Gazi Mustafa Kemal Paga’dir; Onunla birlikte kutsal va-

tanimizin 6z evlatlandir. Hig kimsenin s6ztnii dinlemeyiniz, soziim-
den disari ¢ikmayiniz. Sizin mutlulugunuzu diisiinenler sizi kolelik-
ten kurtaracak-Bityiik Millet Meclisi Bagkan1 ve tlimiimiiziin bityigi
Mustafa Kemal Paga Hazretleridir” (Baki Oz, Kurtulus Savasi’nda
Alevi-Bektagiler)

Haci Bektas Velisi, Tiirkiye nin geleceginden aydinlik yoluna ka—
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tihmint gergeklestirmis, destegi saglamusti. Bildirimin yaymmlandig
25 Nisan 1923 tarihinden sonra soluk soluga bir siire¢ yasandi. 28 Ha-
ziran se¢imlerinde Mustafa Kemal’den yana olanlar iistiinliik sagla-
dilar. 24 Temmuz’da Lozan Bans Antlasmas: imzalands. 9 Agustos’ta
Halk Firkast kuruldu.11 Agustos’ta meclis toplands, bagkanliga yine
Mustafa Kemal’i secti. 23 Agustos’ta meclis, Lozan Antlasmasi’ni
onaylad1. 2 Ekimde itilaf devletlerinin isgal kuvvetleri Istanbul’dan
aynldi. 6 Ekim’de Tiirk ordusu Istanbul’a girdi. 13 Ekim'de Ankara,
yeni Tiirk devletinin baskenti ilan edildi.

29 Ekim’de cumhuriyet ilan edildi.

Dért yil dnce 23 Aralik 1919°da Haci Bektag Dergahi’nda Cele-
bi Cemalettin Efendi’nin Mustafa Kemal Pasa’dan istedigi gercekles-
migti.

Ne var ki cumhuriyetle birlikte padisahliga son verilmigti ama
hilafet siiriiyordu. Siinnilerin halifesi, arkasinda azimsanmayacak bir
gigle Istanbul’da oturuyordu. 1924 yilinin 4 Mart giinii hilafet Seri-
ye ve Evkaf Vekaleti ile kaldirildi; Tevhidi Tedrisat (Ogretim Birligi)
Kanunu kabul edildi.

Vicdan dzgiirliigiine giden yolda yiirtiniiyordu. Siinni iktidarm
baskilan altinda yiizlerce yildan beri bunalan Aleviler ve Bektasiler
oteki inang sahipleriyle esit konuma gegiyorlardi. 1928°de “devletin
dini din-i Islamdir” tiimcesi anayasadan ¢ikarildi. Aydinlanma Dev-
rimi yolunda biiyiik bir adim atild; laik deviet olusuyordu.

Ulusal kurtulus siirecinde yiiriirliige giren devrimler, Tiirk hal-
kinin ¢cagdaslagsmas: yolundaki biitiin engelleri kaldirabilecek nitelik-
teydi. .
Varilan sonug, yalniz Alevi ve Bektasilerin degil, hangi din ve
mezhepten olurlarsa olsunlar, biitiin yurttaglarin insanlik haklarim
vicdan dzgiirligii kapsaminda giivenceye aliyor, demokrasinin kapi-
sin1 agtyordu.

Atatiirk ileri goriiglii bir liderdi; Nutuk’un 11’inci sayfasinda al-
tint ¢izdigi gergek 6nemliydi: “Halife ve padisahsiz bir kurtulusun
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anlamini (toplum) kavramak yeteneginde degil. Bu diisiinceye karsit
bir oy ve goriis agtklayacaklarin vay haline!.. Derhal, dinsiz, imansiz,

~ dislanmus olur.”

Gergekte halifelik yonetimindeki Osmanhi devletinde “dinsiz,
imansiz ve dislanmig™ bir halk toplulugu vardi: Aleviler ve Bektasi-
ler!..

Mustafa Kemal bunu gérmiis, halk destegini yaymak igin Ale-
vi-Bektasi kesimle biitiinlegmisti.

Alevi-Bektasi felsefesi

Halkbilim 197uncu yiizyilda ortaya gikmugtir. Tiirkiye'de 1923
Devrimi’yle ilan edilen cumhuriyetten sonra Anadoluda halkbilim
arastirmalan yapildi.

Bir din, mezhep ya da tarikat konusu tizerinde inanglar dislana-
rak salt bilimsel yontemlerle toplumda yapilan aragtirmalar da halk-
bilim kapsamina girebilir. Halk kesimindeki sdylenceler, masallar, si-
irler, destanlar, 6ykiiler, fikralarin dile getirdigi gergekler, bilim ada-
mu i¢in degerli gostergelerdir. Tiirkiye’de bir tiir halk filozofu sayila-
bilecek olan Nasrettin Hoca iizerine arastirmalar yapildi. Ancak tii-
mityle Anadolu topraginin iiriinii olan Bektasi Babasi (ya da Baba
Erenler) lizerinde yeterli aragtirma yoktur.

Oysa Baba Erenler ya da Bektasi Babasi’nin felsefesi yalmz
Bektasi tarikatim ilgilendirmiyor; bu diinya goriisii Anadolu insani-
nin benimsedigi bir mizahi belirliyor, felsefeyi igeriyor.

Bu bakimdan iizerinde diisiinmek ve tartismak igin asagidaki
Bektasi fikralarim segtim:

|
Bektagi bir giin camiye ugramig, minberdeki hoca Allah’n bi-
mekan (mekansiz) oldugu yolunda vaaz veriyormus:
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- Allah ne yerdedir, ne géktedir, ne sagdadir, ne soldadir, ne uzak-
tadir, ne yakindadir...

Bektasi seslenmis:

- Ulan, suna yok diyeceksin, ama dilin varmyor.

2

Softanin biri ¢evresini korkutuyormus:

- Boyle gilinah islemeye devam ederseniz, kiyamet kopacak, diin-
yanin alt1 {istiine gelecek...

Bektasi: X

- Gelsin imanim, demis, su diinyanm haline bak, belki alti tistiin-
den iyidir. ‘

3

Bektasi’nin iki 6kiizil varms. Biri kirmizi, biri sar1. Kirmiza Skiiz
lanet, tembel, calismaz, durmadan yermis. Sar1 6kiiz iyi huylhy, alig-
kan, yeterince yer, tarlay1 siirermis. Is o kerteye gelmis ki canina tak
diyen Bektasi ellerini kaldirip dua etmis.:

- Ey Allahim, su kirmizi dkiiziin canim al da kurtulayim. Ertesi

sabah ahira girince ne gorsiin, sar1 okiiz Slmiis, kirmizz dipdiri duru-

yor.
Bektasi disar ¢ikmus, yoldan gegen kiigiik bir gocugu alip gel-
mis: :
- Evladim bunun hangisi kirmiz1?
Cocuk kirmiz1 okiizii gdsterince Baba Erenler ¢llerini havaya
kaldirmus:
- Bacak kadar ¢ocuk okiizlerin rengini ayirtyor da sen ayirami-
yorsun!..
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4

Camide hoca vaaz verirken “Cennet At Burak”tan s6z agmus:

- Bag1 magriptadir, kuyrugu masriktadir... Bektasi dayanama-
mig:

- Ulan Hoca, iistiine bindin, dah dedin, nereye gideceksin?..

5

Bektasi dere kiyisinda demlenirken biri kucaginda biri yaninda
iki ¢ocukla bir kadin gelir. Baba Erenler’e der ki:

- Kundaktaki yavrumu biraz tut. Ben su kiiciigil karsiya gegire-
yim, sonra bunu da gelip alirim.

Kadin kiigiigii karsiya gegirdikten sonra doner, kundaktaki ¢o-
cukla dereye girer, ama, ayagt kayinca sulara kapilip bogulur. Bekta-
si bakar ki karsidaki ¢cocuk agliyor, ellerini yukari kaldirir:

- Ulan, der, su isi ben yapsam cehennemde canima okurdun ya...

6

Bektasi Misir’a gitmis, bakmis sokaklarda sirmali tiniformalar
giymis canly, kanli, besili adamlar dolasiyorlar.

Sormus:

- Kim bunlar?..

- Hidiv’in kullar...

Baba Erenler yine gozlerini gbge ¢evirmis:

- Bir Hidiv’in kullarna bak, demis, bir de senin kuluna.bak da
utan!..

. 139



7

Koylii yagmur duasina ¢ikiyormus, Bektasi’ 'ye “sen de gel” de-
misler. Baba Erenler kalabaliga katilmus, yolda kii¢iik tarlasinin ya-
nindan gegerken elindeki sopayi tarlaya dikmis, g06ge bakarak:

- Bizimki de, demis, burasi!..

Duadan sonra bir yagmur br yagmur, ortalig seller basmusg, Bek-
tagi’nin tarlasinda tohum toprak ne varsa sular almig gétiirmiis. Bu
manzarayi goren Bektasi ellerini yukan kaldirmus:

- Ulan, demis, kabahat sende degil, bu tarlay1 sana gosteren pe-
zevenkte!..

Yukarida 6rnek gosterdigimiz fikralar dunyanm bir baska yerin-
de rastlanamayacak bir mizah felsefesini sergilemektedir.

Mizah, inang, akil..

Insanin ne zaman neye giildiigiine iligkin incelemelerden ¢ikan
sonuglar, mizahta elestirel aklin varligt konusunda birlesiyorlar.
Inangtan mizah ¢ikmaz, ¢linkii inang yasanan olaylart yerecek bir ige-
rik tasimaz, miimin, itaatkardur, kulluk tevekkiille Ozdestir. Allah’in

yaratt131 diizende her olay ve olguya boynunu egen mimin cami ya,

da kilise 6gretisine kars1 ¢ikmay1 diisiinemez. Dinsel gretimin ka-
liplarinda aklmi eritmis, elestirel bakisim ancak dinsel kurallara uy-
mayanlara ¢evirmis bir softanin simsegini kullanip mizah yapmasi
olanaksizdir.

Oysa yukarda sunulan yedi fikrada, Tanr1’ ya, din 6gretilerine,
toplumsal diizene yoneltilmis koktenci elestiriler gildiirii iceriginde
dile getiriliyor.

Bu fikralarda Bektagi Baba’smin Allah’a “ulan” diye hitap et-

mesi de iizerinde durulacak bir noktadir. “Ulan” sOzcuigii kullanitigi-
na gore anlam degistiren bir hitap bigimidir. Kimi zaman hakarete dg-
niik bir seslenistir, ama gogu zaman, bir yakina, sevilen birine, icten-
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likli bir dosta serzeniste bulunmak ya da sitem etmek i¢in kullanilir.
Kul ile Tann arasindaki ayniligi kaldiran evrensel bitlik felsefesinde,
Bektasi ile Tann arasinda ayr1 gayni yoktur, fikralardaki fisluba ege-

- men olan, bu yakinhktir.

Bektasilik-Alevilik inancinda beliren diinya gﬁrﬁsﬁ, Aydinlan-
ma’ya acik bir felsefedir; nitekim Bektasi nefesleri denilen siirler de
mizah da Bektasi fikralarindaki mizahi igeriyor:

Ademi balgiktan yogurdun yaptin
Yapip da neylersin, bundan sana ne
Haltettin insam cihana saldin
Salip da neylersin bundan sana ne

Bakkal misin teraziyi neylersin
Isin giiciin yoktur goniil eylersin
Kulun giinahini tartip neylersin
Gegiver sugundan bundan sana ne

Hiristiyan ortagaginda, Alevi-Bektagi inancinin elegtirel bakis
agisina yakin bir mezhep gérillemiyor.

Alevilik Stinnilige kars1 daha Islamn ilk ¢ikisinda tohumlanmis-
tir; Protestanlik, Hiristiyanhgn ¢ikisindan 16 yiizyil; Aydinlanma, 18
ylizy1l sonra ug verdi; Tanry: ve dini elestirel akil siizgecinden gegir-
mek i¢in, Avrupa, bu diisiinceyi olugturan maddi altyapinin degisme-

~sini bekledi.

Anadolu’da bu bakimdan 6zel bir olgu s6z konusudur.
Jon Tiirkler, ittihatcilar, baba erenler
Bektasilik-Alevilik felsefesi, Avrupa’da insanlik tarihini degis-

tiren ‘Aydinlanma’ hareketiyle ne zaman tanist1?.. Bu iki olgu arasmn-
da bir iligki ne dlgiide kuruldu?.. -
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Bu sorularin yanitlarint ortaya koymak i¢in yeterli calismalar
yapilmus degil. Ancak Jon Tirkler ve lttihatgilar kesiminde Bektasi-
ligin yayginligi bilinen gergek!..

Ronesans ve Reform hareketleri Avrupa ile sinirli kalmis Osman-
I1 Imparatorlugu’nda yeterince yanki uyandirmamigti. Bunu her iki
olaym Hiristiyanlik diinyas: icinde kalmasina baglayabiliriz. Aydin-
lanmia Felsefesi hiristiyanligi sorguladigindan Osmanl: aydinlar ara-
sinda ilgi uyandirdi. Gergekte Aydinlanma felsefesi, elestirel aklin
mahkemesinde her seyi yargiladigi i¢in yalniz Hiristiyanlik seriatini
degil, biitiin dinleri sorguluyordu.

Kimi Avrupali tarihgiler Voltaire’in gevresinde Bektasi Babla-
ri’ndan ve Bektasi tekkelerinde bir Aydinlanma hareketinden s6z agi-
yorlar. Namik Kemal’in Bektasilige yakinliginin yani sira Jon Tiirk-
ler’in ve Ittihat Terakki ileri gelenlerinin Bektasiligi bir raslant: ol-
masa gerek. Mustafa Kemal’e doniik Bektasilik savlar1 da buna ek-
lenirse, Aydinlanma Devrimi’ne agik bir olgudan séz agilabilir.

Buna karsilik Anadolu’da Aydinlanma ve laiklige basindan beri
ters diigen tarikatlar da eksik degildir. Naksibendiligin bu alandaki is-
levi ¢arpicidir. 31 Mark Vakasi’nin kahramani Dervis Vahdeti bir
Naksibendi idi. 1925°te Dogu Anadolu’da Cumhuriyet devrimine ki-
yam eden seyh Sait, Naksibendi tarikatindandi. 1930°da Menemen is-
yaninin elebasis1 Dervis Mehmet Naksibendi idi. Tiirkiye nin siyasal
yasaminda laiklige karsi irticanin simgesi sayilan Said’i Nursi Nak-
sibendidir; bu zincirin halkalar son yillara dek uzanmaktadir.

Sonugta sariayi devrimini gergeklestirmemis bir toplumda, tari-
katlarin siyasal yasamda oynadiklari rollerin nemi ortaya gikiyor.

Cumbhuriyet Devrimi, yiizyillar boyunca siiregelen Siinni deviet
egemenligine son verdiginden Alevi-Bektasi kesiminin tam destegi-
ni sagliyor.

Atatiirk devrimleri iginde en 6nemlilerinden sayilan kadin hak-
larinin yasaya baglanmasi bile Alevi—Bek;[asi kiiltiirtine denk digtiyor,
toplum iginde Kizilbaglar’a doniik iftiralarin g6giislenmesi daha ge-
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gee

nis kesimlerden gelen destekle gii¢ kazaniyor; kadinin cumhuriyetie
birlikte hayata karismasi, Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin yabancisi olma-
dig1 bir devrimdir.

Sonug

Sonugta Anadolu aydinlanmasi, halk kesiminde dogal destegini
ve yandaslarii Alevi-Bektasi kesiminde bulmustur.

Bu, Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin Aydinlanma Felsefesi’nin akilci
oOgretisiyle 6zdes oldugu anlamina gelmedigi gibi, Alevi-Bektasi ke-
siminde Aydinlanma’nin safagin i¢eren bir felsefenin izleri de gor-
mezlikten gelinemez.

Sonucu yine bir Bektasi fikrastyla baglamak dogru olur. Bir mec-
liste “tiitlin haram mudir, helal midir?” tartismasi agilmis. Bektasi ba-
basi da tiryaki oldugundan sormuslar:

- Erenler sen dersin, tiitiin haram mu, helal mi?..

Bektasi:

- Helalse i¢iyorum, demis, haramsa yakiyorum.

Tarihin diyalektiginde Alevilik-Bektasilik kiiltiiriiniin Aydinlan-
ma Felsefesiyle Anadolu’da biitiinlesmesi, evrensel bir olgu degeri ta-
styor; inancin akilla bulustugu alanlar az olsa da yok degildir.
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YUCEL TOP
(Hukukgu ve Sendikaci)

Degerli konuklar :

Hepinizi sayg1 ve hiirmetle selamliyorum.

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisti’niin diizenlemis oldugu bu sem-
pozyumda, kendi konularinda birer referans olan degerli arastirmaci
ve bilim adamlan arasinda kendi ilgi alanimda da olsa goriis bildir-
mek benim icin bir onurdur.

Degerli konuklar, benim sizlere arzetmeye ¢alisacagim konu da-
vetiye metninde belirtilenden biraz farkli bir gergevede olacaktir. Ciin-
kii bu iki giin boyunca alanlarinda birer otorite olmus degerli katihim-
cilar Alevi-Bektasi inancinin gesitli yonlerine iligkin bilgiler verdiler.

Ben konuyu 6zellikle bir inang kurumunun sosyolojik islevi ve
bu islevin verili kosullarda nasil sekillendigi ve buradan da kalkarak
Alevi-Bektasi inang mensuplarinin giiniimiiz kosullarinda birlikte dav-
ranglarinin muhtemel senaryolar tizerinden agiklamaya calisacagim.

Bu metni hazirlamadan 6nce kuskusuz Alevi-Bektasi inan¢ men-
suplarinin neden ve nasil Srgiitlenmeleri hakkinda sistemlesmemis de
olsa, bir kanaatim vardi. Ancak, ben genel olarak konuya egilirken,
din sosyolojisi, Islami diisiincenin toplumsal islevi, tasavvuf, Islam fel-
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sefesi, Siilik, Anadolu Aleviligi, Bektasilik ve siyasal islam iizerine
caligmalar yapmis bilim adamlarinin eserleri ve kuskusuz bunlarm
yapmis olduklari alintilardan yararlandim. Burada kendilerine tesek-
kiir ediyor ve onlarin fikirlerini belki de kendi diisiinmedikleri bir yon-
de argiiman olarak kullandigim i¢in daha bastan aflarina sigintyorum.

Serif Mardin “Din ve Ideoloji” adli eserinde Robert Lane’in

yaptig1 “Siradan Amerikali, inandiklarina nigin inaniyor” konulu ¢a-
lismasindan s6yle bir sonug ¢ikarmaktadir; aydimlar katinda meyda-
na getirilen ideolojilerin “yénetilenler” katindaki ideolojilerle kesis-
tigi bir alan vardir; o da her ikisinin de bir “anlama” fonksiyonu ifa
etmesidir. Her ikisi de capragik, anlagilmast zor bir diinyay: diizenle-
yen entelektiiel kaliplardir. Lane’in sokaktaki adaminin diinya gorii-
sl bir siyasal diisiince tarihgisinin pek begenecegi yapiya sahip de-
gildir. Yiizeyde mantiki tutarsizliklarla doludur. Fakat bu tutarsiziik-

larm ayri ayr incelenmesi, kendi aralarinda tutarli olduklarini ortaya -

¢ikarmakta, bir fonksiyon ifa etmekte olduklarim, aym hedefe yonel-
diklerini gostermektedir. Sokaktaki adamin fikirleri mantiki bir tu-
tarliliga sahip degilse de yasadigi cevre igine konuldugu zaman, bir
tutarhilik kazanmaktadr.

Iste ideolojinin ortaya ¢ikardigi bu psikolojik uyum fonksiyon-
larinin en 6nemlilerinden biri dinsel fonksiyondur. Bu fonksiyon ide-
olojik biitliniin bir alt kategorisidir. Lane’1n denekleri icin din, ide-
olojilerinin diger pargalari gibi, gidisine uymak zorunda olduklari bir
diinyada psikolojik denge kurmanin yollarindan biridir. Din, bir diin-
yayt anlama ve kendini o diinyada bir yere yerlestirme modeli olarak
fonksiyon gérmektedir.

Gortldiigii gibi burada dinin insanlarin siyasal inanglart icinde
onemli bir yeri oldugu belirtilmek istenmistir. Ancak bu bulgu, yeni
degildir ve bu konuda yapilan baska arastirmalar bireylerin oylarini
kullanmada dinsel goriislerin, oy verme analizinin énemli bir katego-

risini, bagka faktérlere indirgenemeyecek bir kategoriyi olusturdugu- -

nu gostermigtir.”
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Biraz uzun olan bu alintiy1 vermekteki amacim, bu bulgu ve yar-
gilarin 6nemli bir 6lgiide Alevi-Bektasi inang grubu iginde rgiitlen-
me c¢alismalarinda bulunanlarin ¢abalarinin bir genel ¢erceve iginde

“anlagilmasina yardimci olmaktir. Bu tiir drglitlenme ¢alismasi yapan-

lar, Alevi-Bektasi inang grubunu olusturanlarin siyasal davranig mo-
dellerinde bu inancin etkin olacagi ve érnegin siyasal tercihlerinde
inanglarinin davraniglarini belirleyecegini diisiinerek ona uygun bir
yapilanmaya gitmektedirler.

Boylece s6ylemde farkli bir goriis savunulsa da bu tiir amag ta-
styan girigimler din’i bir siyasal eylem araci olarak ele almaktadirlar.
Kuskusuz, bu tiir egilimlerin, Alevi-Bektasi inang gruplari arasinda
da yayginlagmasimin objektif kosullar1 mevcuttur. Cok hizli degisen
ve kiiresellesen bir dis ¢evre karsisinda gesitli toplumsal gelecek mo-
dellerinin yikilmast, dis cevrenin daha anlagilmaz ve karmasik bir ha-
le déniismesi sonucu ortaya ¢ikan deger boglugunun, kendi iginde tu-
tarh bir itikatlar manzumesi ile doldurulmasi bir anlamda kaginilmaz-
di. Diger yandan, Alevi-Bektagsi inanci lizerindeki yiizyillar siiren ide-
olojik baski dogal olarak ideolojik bir tepki doguracakt1. Sorun iste

* tam da burada baglamaktadir. Ciinkii bu 6rgiitlenme ¢aligmasi yapan

kadrolarin biiyiik cogunlugu, biraz dnce yapms oldugum tespite kar-
s1 ¢ikmakta, yani dini bir siyasal eylem araci olarak kullandiklarimi
kabul etmemektedirler.

Dini inancin bu islevine din sosyolojisi agisindan ve sistemli
yaklasan diigiiniirler arasinda olan ve bir anlamda Marx’1 da etkile-
yen Feuerbach’a gore; Insanlarin kalbinde Allah inanci kendi sinurhi-
ligini ideal bir varlikla kargitagtirma egiliminden dogan bir projeksi-
yondur. Din, insanin ayr kendi diigiincesinin insanlariistii bir plana
aktariligidir. Insanlarin ruhun 6lmezligine inanmalari ve ilahi bir ada-
letin tecellisine inanglari, gene insanlarin kendi adalete susamiglikla-
rinin soyut bir plana aktarilmasidir. “Diinya Gtesi”, bir insani istegin
sekil degistirmesinden ibarettir.”
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“Duygu acik gozlerle gordiigiimiiz bir riiyadir, din uyanan bilin-
cin riiyasidur, ritya dinlerin esrarinin anahtaridir.”

Dini inangla ilgili olarak Marx’in yazdig: ve Tiirkiye'de sadece
bir boliimii kullanilan meshur goriisii sudur; “Din, baskiya tabi yara-
tiklari i¢ gekmesi, kalpsiz bir diinyanin kalbi, ruhsuz olaylarin ruhu-
dur. (Din) halkin afyonudur.”

Burada “afyon”un anlam, bir iist sinifin halki uyutmak icin kul-
landig bir arag degil, insanlarin kendilerini olaylarin yiizeyinde bat-
madan tutabilmek i¢in kullandiklar: bir kendi kendini aldatmadir. Bir
anlamda din, kullanilan bir tahakkiim arac1 olmaktan ¢ok, insanin sa-
rildig1 bir kurtarma aracidir.

“Yeni dogmus gocukta beliren giiveni destekleyen ana baba ina-
nis1 tarih boyunca kurumsal teminatin (bazen de en biiyiik diigmani-
1) drgiitlenmis dinde bulmustur. Korumanin sonucu olan giiven, her-
hangi bir dinin ger¢ekliginin mihenk tasidir. Biitiin dinlerde ortak olan
seyler sunlardir: diinya nimetleri gibi, manevi saglik dagitan yaratana
zaman zaman ¢ocuksu teslim olug; insanin dnemsizligini belli eden bir
kiigiilme ya da algak goniillii davranis; dua ve sarki yoluyla kotii dav-
ranis, kotii diigiince ve niyetlerin itiraf edilmesi ve Tanrisal rehberlik
sayesinde i¢ huzuru igin igten gelen yakarig; son olarak, bireysel gii-
venini ortak bir inan, bireysel giivensizligin ortak olarak kavramlasti-
nilms bir kotiiliik olmast geregi. Ote yandan, bireyin kendine gelme-
sinin kaynagmi ¢ogunlugun katildig1 ayinlerde bulmas: ve cemaate gii-
venin bir isareti haline gelmesi de bu ortak noktalardandir.”

Trobriand Adalari yerlilerinin toplumsal sistemini en kiigiik te-
ferruatina kadar inceleme imkanma sahip olan Malinowski, bu top-
lumda 6zellikle “biiyii”niin ifa ettigi rolii anlatmasi ile taninir. Bu
fonksiyon sdyle tanimlanabilir: Biitiin toplumlarda “biiyii” belirli za-
manlarda sonug elde etmek igin kullanilan yollardan biridir. Fakat bii-
yt kullanan insanlar, aynt zamanda “biiyiisel” olmayan bir sistem de
kullanirlar. Mesela, agliklarint tatmin etmek igin “biiyii” yapmazlar,
toprag: ekip bigerler ve yagmurlarin gelisi, giines giinlerinin say1s1 gi-
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bi tabiat olaylarina dikkat ederler. Bilim 6ncesi bir bilim sistemi kul-
lanurlar. Bu sartlar i¢inde ortaya ¢ikan sorun bilyiiniin nigin ve nere-
de, hangi 6zel hallerde kullanildigidir. Malinowski’nin Trobriand’li-
larda gézlemledigi suydu: Trobriand’lilar, tabiatla olan iliskilerinde
birbirlerinden ayri kurallari olan iki ayn sistem kullantyorlard. Yer-
1i bir taraftan, tarim ve balikgilar igin son derece gegerli ampirik bil-
gilere sahipti. Bu dlemde davranig tamamen rasyoneldi ve kisi ¢alis-
ma ile sonug alma arasindaki bagdan ¢ok kesin bir sekilde haberliy-
di. Yerli bu sistemle yan yana, bir de “biiyiiler” sistemi kullaniyor-
du. Ikinci sistem 6zelligi, daha 6nce tarif ettigimiz diizenin, bu ale-
min Stesindeki kuvvetlerle bazen bozulabilecegini 6ngormesiydi. Ma-
linowski’nin énemli bulusu, yerlinin olaganiistii durumlar igin ayir-

* dig1 bu ikinci anlam kategorisi ile her ampirik sistemde ortaya ¢ik-

mast muhtemel “bilinmeyen” faktoriini de bilgisel sistemin igine
katmis oldugunu gérmiis olmasidir. Malinowski, bu sekilde, ilkele-
rin bilgisel sisteminin bile “bosluk”lar kabul etmeyen bir sistem ol-
dugunu gostermisti. Genel bir bilgi sistemi, baglangigtan itibaren, en
ilkel seviyede bile, “her sey”i izah etmeye ¢aligan bir sistemdir. Bir
evren modelidir.

Malinowski, bunun 6tesine giderek, tehlike yaratan faaliyetlerin
psikolojik mekanizmasini da izah etmistir. Belirli bir faaliyet, onu ya-
panlar igin hayati ise ve ayni zamanda bagar1 sansi nispeten diisiik ve-
ya ¢ok talihe bagli ise, bu faaliyete igtirak edenleri ¢ok yiiksek bir ge-
rilim iginde tutar ve onlari frustrasyona gotiirlir. Biiyiiniin basarisiz-
lign etkisini ortadan kaldiracak olan bir mekanizma olmasi, miiste-
rek moralin yiiksek seviyede tutulmasina imkan verir. Biiyli”niin bu
moral bozulmasina mani oldugu derecede 6nemli bir toplumsal fonk-
siyonu mevcuttur. :

Durkheim teorileri ve Malinowski’nin din ve biiyli hakkindaki
buluslar1 daha sonra bunlarmn izinde yiiriimiis olan A. R. Radcliffe-
Brown tarafindan daha 6zel sekillerde geligtirilmistir. Radcliffe-
Brown, bilhassa Durkheim’in dinsel “ayinlere” (rites) verdigi dnemi
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isleyerek, dinin bir davranis tiirii olarak incelenmesi igin ana kuralla-
ri ortaya gikarmustir. Dinler sosyolojisi alaninda 6nemli bir agsama tes-

kil etrneleri bakimindan tezinin kendisi tarafindan yapilan 6zeti 6y-
ledir:

1. “Belirli bir dini anlamak i¢in etkilerini incelememiz gerekir.
Bundan 6tiirii din faaliyet halinde incelenmelidir.

2. Insan davrams: genellikle duygu adi verilen zihinsel (mental)
egilimler tarafindan kontrol edildigi veya yoneltildigi i¢in, belirli bir
dini topluma katilmanin sonucu olarak kiside hangi duygularin gelis-
tigint bulmak gerekir.

3. Din {izerinde yapilan ¢alismalarda, once, ozellikle, din ile 11-

gili hareketler ve kigisel veya toplumsal ayinler incelenmelidir.

4. Bazi modern dinler, belirli dgretiler tizerinde dururlar. Dikkat-
lerini inang iizerinde toplarlar. Bu 6zellik karmasik bir yapiya sahip
olan toplumlarin gegirdigi zel toplumsal degismelerin bir sonucudur;

5. Baz1 toplumlarda din ve sosyal yap1 arasinda dolaysiz ve ya-
kin iligki vardir. Fakat halk arasinda degisik dinsel kuruluslar veya
mezhep ve “kilise”lerin kurulmasi sonucu, ayr1 ve bagimsiz bir din-
sel yap1 ortaya ¢ikarsa, bunun tiim toplumsal yapi ile olan ilgisi bir-
cok yonden dolayli ve izlenmesi gii¢ bir hale gelir.

6. Genel bir kural olarak... tiim dinler ¢ift yonli bir baglmhhk
duygusunu ifade eder ve din, toplumsal fonksiyonunu bu dayanigsma
duygusunu siirekli olarak desteklemek yolu ile yapar. ’

Radcliffe-Brown’mn “¢ift yonlii bagimlihik” hissinden kasdetti-
gi, insanlarm kendi toplumlarinin dinsel térenlerinden hem bir sey
beklemesi, hem de onlardan ¢ekinmesidir. Toplumun asil dayanisma-
s1n1 saglayan, bu bekleme ve gekinmedir. -

Her toplumun toplumsal 6zelliklerinin bir “maddi” dayanagl var-
dir. Mesela, sepet Srmenin ¢ok 6nemli oldugu bir toplumda sepet dre-
bilmek i¢in kurutulmus saz saplarina veya bir¢ok ince dallara ihtiyag
vardir. Fakat dal veya saz kendi bagina bir sepet tegkil etmez. Sepet an-
cak dallarin veya sazlarmn belli bir sekilde islenmesi sonucunda orta-

150

ya ¢ikar. Bu “belli bir gekilde igleme” dal tiirtinden maddi bir olay mi-
dur, yoksa dgrenilen, sembollerle anlatilan bir islem olmasi bakimin-
dan maddi degil midir? Antropologlar bdyle problemlerle karstlastik-
lar1 vakit “maddi” -“maddi olmayan” ayiriminin anlamsiz bir hale gel-
digini gérmiisler ve tamamen farkli bir kavramlastirmaya gitmisler-
dir. Onemli olan, belirli bir sepet Srme veya evlenme veya hiikiimran-
lik veya harp etme seklinin toplum igin de nasil herkes tarafindan bi-
lenen diger kusaklara da gegirilen bir model haline geldigidir. Bunu
saglayan yollarin tiimiine “kultir” denmektedir.

Bir kimsenin ¢evrede topladigi dallar, belirli bir sekilde olacagi-
na gore, 6recedi sepetin, o dallarin verdigi imkanlar tarafindan simir-
lanan bir yonii vardir. Bu itibarla kiiltlir, hem toplumun sembol hali-
ne getirilmis modellerinin ve hem de onlara set geken “maddi” im-
kAnlarin timudiir. Fakat sepetle kullanilan malzeme arasinda insan-
larin son derece pratik zihni kabiliyetleri dolayisiyla bire bir seklin-
de bir iliski yoktur. Bundan dolay: malzeme tiiriiniin driilecek sepe-
tin seklini belirledigini séyleyemeyiz.

Maddi ortam ancak sinirlar koyar. Fakat simirlar koydugu kadar
icinde bulundugumuz toplumun sekillenmesinin de ayrilmaz bir parga-
sidir. Boylece, “sey”ler kiiltiiriin esas unsurlarindan birincisini, “sey”le-
rin iligkilerini kuran soyut sistem ise ikincisini meydana getirir.

Bu iliskilerin “sekil”lerini muhafaza etmelerini saglayan iki un-
sur vardir: Kiiltiirel “anlam”lar ve onlari tagtyan sembol sistemi. Dil
ve hilal, bayrak gibi kiiltiir bakimindan anlamh sekiller sembollerin
baginda gelir. Sembollerin anlamu tizerinde toplum iginde bir anlag-
ma oldugu i¢in, bunlar ortak bir “anlama” saglarlar. Bu anlama iki
sekildedir. Sembol kisi tarafindan anlagilip, kisi ona gore hareket et-
tigi zaman, buna davranig diyoruz. Semboller kendi aralarindaki ilis-
kilere ortak bir sekil kazandirdiklart zaman buna kiltiir diyoruz.

Dini sembolizmin ¢aligmasint Johnson soyle 6zetlemistir:

“Bir zamanlar baz1 nazariyeciler belirli birtakim seylerin, 6zle-
rinde bulunan nitelikler dolayisiyla kutsal oldugunu ileri siirerlerdi.
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Buna gére, glinese, parlak ve sicak oldugu ve iiriiniin yetismesine yar-
dim ettigi icin ¢ok defa tapmildigini; Ganj Nehri’nin biiyiik bir nehir
oldugu igin kutsal sayildigini; Fuji, Sina ve Olimpus’la diger kutsal
daglara bilyiik olduklari ve husu ilham ettikleri iin tapinildigin: dii-
stiniiyorlardi. Bu nazariyenin yanlis oldugu, kutsal seylerin kendi bag-
larina her zaman pek de husu verici olmamasindan bir de, biitiin yiik-
sek daglarin ve biiyiik nehirlerin kutsal olmamasindan belli olabilmek-
tedir...”

“Elle tututur kutsal seyleri anlamanin yolu, elle tutulmayan, go- '

rinmez dogaiistii diizenin elle tutulur gdzle goriiliir sembolleri olduk-
lartnt bilmektir. Kutsal seylere dokunabilmek dogaiistii diizenin da-
ha canli olarak tahayyiil edilmesine yol agar, bdylece hesapga ona olan
inancimizi pekistirir. Tanr1 ve azizler uzakta goriinmez ve anlatilmaz
olduklar1 halde insan bir ikonu gorebilir, ona mum dikebilir. Sembol-
lerin bigimi, sembolize edilen seyin bigimiyle iliskilidir. Béylece do-
muz, bir verimlilik ayininde kullanilmak igin uygun bir semboldiir.
Yilan toprak altinda yasar ve 6liilerin ruhlan gibi ¢ok defa tehlikeli-
dir.”

Sembollerin anlagmasim sagladigi, elle tutulmaz fakat sekilli ve
sekillendirici kiiltiir alt sistemleri igine teknoloji sistemleri, siyasal ve
iktisadi mesruluk modelleri, ¢ocuk biiyiitme, din, egitim, “ gorgl”
usulleri ve hukuk sistemleri girmektedir. Onemli olan, bunlardan her
birinin kendi i¢inde, toplumun fertleri icin anlam ifade eden bir sis-
tem olarak ¢aligmasidir. Boliimler kendi aralarinda da anlamhi bir sis-
tem ortaya ¢ikardiklar1 derecede bir kiiltiir biitiinit meydana getirirler.

Daha 6nce ifizerinde durmadigimz énemli bir nokta, bir kiiltiir
butiintiniin, bir kere ortaya ¢iktiktan sonra, toplumun, degisen sartla-
r1 dolayisiyla ihtiyaglari degistigi zaman bile, kendi kendine devam
etirmeye egilimli olmasidir. Mesela, dogum kontroliiniin kétii oldu-
gu seklinde dinsel planda olugan bir inang, modern saglik kurallarini
uygulayan ve o sayede o zamana kadar rastlanmadik bir sekilde iire-
yen bir toplumda, baslangictaki toplumu yasatic fonksiyonunu kay-
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bettigi halde, kendiliginden mesru inang olmaktan ¢ikmaz. Toplumun
kiiltlir katindaki yapitlarinin, bir kere olustuktan sonra yapilanni zor
kaybetmelerine bunlarin “6zerkligi” diyoruz. Kiiltiir yaprtlar: bir de-
receye kadar dzerk yapitlardir.

“Kiiltiir ve sosyal sistem kavramlarini ayirt edebilmenin en ve-
rimli yollarindan biri, ilkini sosyal iligkileri etkileyen diizenli bir an-
Jam ve semboller sistemi olarak ele almak, ikincisini ise sosyal ilig-
kilerin kendine 6zgii diizeni olarak tanimlamaktir.

Kiiltlir muhtevasinin toplumun muhtelif katlar igin ayni olma—
di11 meselesine ise Spiro su ii¢ onerme ile yaklasiyor:

1) Bir toplumdaki belirli bir kiginin tevariis ettigi kiiltiir, ayn1 top—
lumdaki belirli bir diger kiginin aldigi kiltiirden farklidur.

2) Tevariis edilen kiiltiir aktartima safhasinda oldukea degisik bir
sekil alabiliyor.

3) Kiiltiirle kiltiir veraseti birbirleriyle ilintili fakat ayri olayla-
ra deginen kavramlardir. Ayn olarak kullanilmalan gerekir.

Bu ilkeleri ayrintili olarak goyle agiklayabiliriz:

1) Kiltiir aragtirmalanmin baglangig yillarinda incelenen top-
lumlar, ilkel oldugu i¢in, belirli bir toplumda normalden ayrilan ha-
reketler tizerinde pek fazla durulmamistir. Zamanla, belirli bir ktiltii-
re uygun olarak hareket eden kisilerin tamamen aym hareketlerde bu-
lunmadiklar: ortaya ¢ikti. Kiiltiir’ e uymakta da bir istatistiki dagthim-
la kars1 karsiya bulundugumuz anlagildi. Kiiltiir’iin ailelerden geldi-
gini hatirlarsak,; bunu anlamak zor olmayacaktir. Zira bir kiiltiirlin i¢in-
de bulunan her aile o kiiltiiriin biitiin niteliklerini kendisinde toplaya-
maz. Aile, kiltiiriin ailece se¢ilmis bazi 6zelliklerinin aktarilmasini
saglayan bir siizgec gibi galigir.

2) Aile tarafindan 6gretilenlerin biiyiik bir kismi, cocuk tarafin-
dan bir siinger gibi alinmaz. Cocuk, bu siire¢ esnasinda, biiyik bir di-
renme gosterir. Bu direnmesini belirleyen biyolojik ve jenetik yapi-
sidir. Hazim cihazi ¢ok iyi ¢aligmiyorsa, sirf bu biyolojik niteligi so-
nucunda beslenmeye karsi bir tavir alacaktir. Zeka derecesi yiiksek
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ise kendisine 6gretilenlerden daha biiyiik bir kism intikal eder, ken-
disi de bunlar1 zekdsina gore sekillendirir. Bu itibarla biitiin aileler go-
cuklarina ayn1 seyi 6gretseler bile, bu 6gretilenler 63renme seviyesi-
ne gore sekillenecek, 6gretilenler segmeye tabi tutulacaktir,

3) Belirli bir kimsenin kiiltiir veraseti, elde edebilecegi kiiltiirii
sinirlandirmaz. Bir kimse, karsilikh etkilesimde yalniz kendi ailesiy-
le degil, bagka ailelerle ve baska 6grenme kaynaklariyla kargilagir. Ki-
s, bunlar1 kullanarak kendine verilen genel kiiltiirii bazen de agan bir
kiltiir yaratabilir. Biittin bunlardan da gériiliiyor ki, kiiltiir tevariisii
mekanizmasiyla, sahsiyet tesekkiilii mekanizmasi ashinda ayn1 meka-
nizmadir.

Kiittiir sistemi 6zerk bir varlik olarak ¢aligabildigine gore, kiil-
tiir sisterninin bir alt dali olan din sisteminin de nasil zerk bir varh-
g1 olabilecegini anlayabiliriz. Ancak, baska konulara gegmeden 6n-
ce, daha iizerinde durmanuz gereken bir konu, dinin tipk1 daha 6nce
ideolojilerde oldugunu gérdiigiimiiz gibi, fonksiyonunu iig planda
gordiigiidiir. Bunlardan birincisi, kisisel plandir. Kisi katinda din-di-
st kiiltiiriin tamamen izah edemeyecegi bir olanlar tortusu olduguna
gore, kisi bunlar igin bir bagka tiirden izah arayacaktir. Kendisini izah
aramaya sevkeden, gidii ise;

1) Cocukluktan kalma, diinya kargisindaki zaaf duygusunun ber-
taraf edilmesi zorunlugu,

2) Genel bir “anlama” sisteminin herhangi bir kdsesini bog bi-
rakmamak, diinyada karsilagtig1 biitiin olaylan anlatabilecek bilimsel
(cognitive) bir sisteme sahip olmak istemesidir.

Dinin ikinci fonksiyonu kiiltiir katindadir. Din, insanlara gevre-
lerindeki diinyay: 6zel “gozliik "lerle gérmeyi saglayacak kavramsal
goriis imkénlarini saglar. Din bir semboller kiimesidir.

Nihayet din, Durkheim’in pesinden gidilirse, toplumsal yap: un-
surlarinin sabit kalmas: fonksiyonunu gérmektedir. Bunlarm arasm-
da atalara tapmanin toplumun ihtiyarlarinmn yerini muhafaza etmek
gayesini giittiigii, ikrar verdirme (initiation) térenlerinin cinsel kim-
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lik ve erginligi tanimlayici térenler oldugu, mitoslarin toplumsal ku-
rumlar igin “anayasa”lar temin ettigi artik izerinde durulmayacak ka-
dar kesinlikle goésterilmigtir.

Bunun anlami, kuvvetli bir dinsel inancin -bazi temel toplumsal
yapilarin var olmadiklarn veya gelismedikleri bir ortamda o toplum-
sal yapilarn yaptiklar1 gorevi kendi {istiine alabildigidir. Islamiyet, bu
sartlar altinda toplumu siyasi planda pekigtiren bir “inang” olmustu.
Ideolojik yapilarin, bu sekilde 6zerk bir roliiniin teorik olanaklarin
daha &nceki boliimde incelemistik. Kiiltiir ve din bazen bagimsiz bir
degisken olarak is gorebilir.

Islamiyet, esas itibariyle mevcut olan sehirsel yapinin iizerine ku-
rulmus bir yapittir. Fakat, bu sehirsel yap1 geligmemis oldugundan di-
nin birlestirici rolii burada her zamankinden kuvvetli olmustur. Gibb,
bu 6zel unsurdan, onun etkisini Yakm Dogu toplumlart i¢in genelles-
tirerek s6yle bahsetmistir.

“Cagdas Bat1 tarihinin siyasal biinyelerini olusturan birimler,
kokenleri bakimindan ya siyasal, ya irkla ilgilidir. Tersine, Dogu ta-
rihinde... Siyasal biinyenin temeli genel kural olarak ideolojiktir. Dar
anlamyla dinsel olabilecek ya da olamayacak (Konfiigyiis’iin gele-
nekgi ahlak: gibi) belirli 6gretilerin yayilmasi ve kabulii ile yeni tiir
bir toplufnsal diizen gelisir. Bu yeni toplumsal diizen, ashinda daha
once var olan toplumsal vaziyetlerin yeni 6greti ya da ideoloji hava-
sinda bir adaptasyonu olup, saliklerinin ard1 ardma gelen kusaklar1-
nin ¢abalaryla yaratilan bir dizi uygun kurumlarla dile gelmektedir.
Ornegin, nispeten erken bir zamanda bir kendini yayma kurumu, ya-
ni bir egitim sistemi geligtirilir. Daha sonraki bir devrede, tiim olarak
ya da kismen eski sinif yapisi ya da tiyelerinin sinif kiimeleri kaldir-
lir ve yerine yeni ve daha uygun kiimeler konur. Ayni zamanda top-

lumsal iliskilerin diizenlenmesi igin yeni bir kanunlagtirma ya da ka-
nunlar sistemi geligtirilir ve uygulamaya sokulur, vs. Biitiin bu kurum-
lar, ideolojik ilkelerin daliar1 ya da ifadeleri olarak birbirleriyle ilis-
kilidir.
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Islami inancin, bu yapisal pekistirici rolii dolayistyladir ki Islam
dininden az olsa ayrilanlar, Islam devletinin disinda kalirlar. Bunlar
boylece bir anda hem zindik, hem toplum digi ve hem de deviet dis1
kisiler olurlar. Islamin kendinden ayriima egilimi gésteren kiigiik din-
sel gruplarin ihaneti tizerinde bu kadar sert bir sekilde durmus olma-
s1, her dinsel grubun, gizli (potansiyel) olarak yeni bir devlet kurma
tehlikesi getirdigindendir.

“Islamiyet Allah’in dolaysiz idaresi, milletinin {izerine gozleri-

ni diken ilahin hukumranl1g1d1r Diger toplumlarda civitas, polis, dev-

let olarak bilinen birlik ve diizen ilkesi Islamda Allah tarafindan tem-
sil edilir. Allah ortak yarar ugruna ¢alisan en iist kuvvetin adidir. Boy-
lece kamu hazinesi “Allah’in hazinesi”, ordu “Allah’1n ordusu” hat-
ta kamu gorevlileri bile “Allah’in memurlari”dir.

Fakat ikincil yapilarin Islami toplumlarda ve bu arada Osmanlt
Imparatorlugu’nda bir rol oynamamig olmasi bir raslant1 degildir. Da-
ha bilinmeyen ve arastiriimasi gereken bir sebepten dolay1, biitiin Or-
tadogu’da ve bu arada Islami toplumda, siyasi iktidarin ikincil yapi-
lar1 tek basina, mesru ve kuvvetli organizmalar olarak kabul etmedi-
gini gormekteyiz. Bu 6zellik bilhassa sehirlerin érgiitlenmesinde g6-
ziikmektedir. $ehir, Ortadogu’da, Batr’da oldugu sekilde miistakil, si-
yasi bir giice sahip, kendi kanunlarint ¢ikaran ve dzel mahkemeleri
olan bir birim degildir.

Degerli konuklar, konusmamun basinda da belirttigim gibi benim
incelemeye c¢alistigim konu daha ziyade Alevi-Bektasi inang grubu
mensuplarmin muhtemel ortak davranig senaryolaridir. Ancak boyle
bir incelemenin dogal olarak, s6z konusu inang grubunun iginde bu-
lundugu ortamun kabaca da olsa bir analizinin yapilmast, bu ve ben-
zeri ortamlarda genel olarak gegerli oldugunu kabul ettigimiz kimi
kurallarin neler oldugu ve nasil iglevier gérdiigiinii de arastirmay1 ge-
rektirdigini diistiniiyorum. Bu bakimdan 6zellikle din sosyolojisi ala-
ninda yaptiklari arastirmalarla bilinen bilim adamlarimin goriislerini
ve vardiklari sonuglari kisaca 6zetleyerek anlatmaya ¢alistigim konu-
nun genel gergevesini gizmeye ¢alistyorum. Aksi yonde -iddialar da
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olsa, Alevi-Bektasi inang grubuna mensup olanlar kendilerini genel
olarak Islam inang ve toplumu iginde kabul ediyorlar. Her haliikarda
bu inang grubunun mensuplari, gogunlukla {slami bir gevre iginde ya-
styorlar. Bu bakimdan, bir din ve bir kiltiir olarak, Alevi-Bektasi
inancini gevreleyen, siinni Islamun kimi 6zellikleri tizerinde diisiin-
meye ve genel olarak din sosyolojisi agisindan ortaya konmug genel
kurallarin Islam toplumlar i¢in ne denli veya nasil gegerli olduklari-
m anlamaya c¢alismak zorunda oldugumuzu diisiiniiyorum. Bunun
i¢in biraz sikic1 da olsa gene yukaridaki sosyolojik verilere geri dén-
meyi dneriyorum.

Biraz énce “Islam toplumlarinda ikincil yapilarin olmayis1 veya
¢ok silik olarak goriilmesi ortaya bir tampon vazifesini gormeyince,
ferdin bunlarin yerine gegecek bir sigmak aramasi gerekir. Batida
ikincil yapllarlh yerine getirdikleri bu koruma fonksiyonunu Dogu-
da bir taraftan “limmet” yapisi, diger taraftan “limmet” yapisina bag-
I olarak “tarikat” yapis1 gérmektedir.

Miisliiman &leminin 6zelliklerinden birinin “iimmetgi” yapisi ol-
dugu bilinmektedir. Ummetin niteligini ve ideolojik igerigini incele-
yen Gardet soyle demektedir; Islam aleminde az dahi yasamis olup
gecmigste ve halde Islamin kollektif hareketlerini izlemis olanlar iki
hadisiyle karsilagirlar. Her seyden dnce Miisliimanlari birbirine bag-
layan kendi kendinin mevcudiyetinin ¢ok kesin bir bilincine sahip
olan ve onlari cemaat haline getiven bir bagin mevcut olmasi. Her
Miisliimanda silik bir gekilde de olsa bu cemaatin mevcudiyetinin ve

- yiiksek degerinin bilincine rastlamyr. Miisliiman pek cahil bir kimse

olabilir. Pek “ilerici” bir kimse olabiliv, hatta kendi geleneksel inang-
larmma kars: siipheci bir tavir takinabiliv, buna ragmen kendisini har-

- hangi bir Miisliimana veya biitiin Miisliimanlara baglayan bir bag ol-

dugu duygusu bundan dolayr sonmiis olmayacaktir. Giintimiizde dog-
rudan dogruya dini kaygulardan en uzak olanlar, mesela merkezier-
de oturan ve Marksizmin en ¢ok etkiledigi isciler bile Muhammedin
cemaatine mensup olmaktan gurur duymaktadrlar.
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Bu cemaat hissi Batidaki ikincil yapilarin yerine gegen yapisal
unsurdur. Kisi, belirli bir kurulusun ayricaliklar: arasina saklanaca-
gna, cemaat icinde, birincil iliskilere benzer “dogrudan” duygusal
baglarin mevcudiyetinden destek bulur. )

Diger yandan Islam toplumlarinda din, bagka daha farklilagms
toplumlardaki ¢ok gesitli terbiyevi, yon verici rollerin yerini tutmak-
tadir. Bat: toplumlarinda toplumsal eylemi sekillendiren bu rollerin
yerine Islam toplumunun sundugu, Islam dininin kapsayic: talimat-
laridir. Ummet iyiyi emreder, kétiiyii yasaklar.

Bdylece Islami toplumlarda, Bat toplumlarinda ¢ok daha dnem-
li bir islevi olan “degerler”in yerine “kurallar” gecmektedir. Kisisel
planda tercihler daha azdir. Insanlar disa dogru déniiktiir. Ne yapma-
lar1 gerektigini kendi vicdanlariyla yaptiklari muhasebeden ¢ok, top-
lumun kurallarinda ararlar.

Islam toplumlarinda, din’in hem genel “toplum kilavuzu” ro-
lii, hem de bilgisel fonksiyonu, Bati'daki toplumlardan daha gelis-
mistir. Batida burjuvalarin din dis1 ideolojileri, ¢ikarlarinin korun-
masini saglayan mythoslar: eninde sonunda dinsel fikirlerle catisir.
Iste tizerinde gok s6z sdylenen aydinlanma devrinin felsefesi bunun

tipik 6rnegidir. Gerek Bati’nin burjuvasi gerekse dogunun esraf ve

ayant i¢inde bulunduklar sehrin 6zelliklerinden seref ve zevk duyan
kimselerdir. Fakat bu sehirleri yiikseltmekte, daha ileriye gotiirmek-
te, yap: farkian dolayisiyla, kullandiklar araglar bambaskadir. Ba-
tida gelir kaynagi, zengin burjuvalarin sehir halkinin bir bolimiine
koyduklari vergilerdir. Doguda sehrin gelir kaynag, vakiflarin ve ha-
yirseverlerin yaptigi islerdir. Batida burjuva hakkim senyére karst
yapti§1 miicadelede elde etmis, bazen senyorlerin ordularina karst
cikmus ve onlart yenmistir. Ona gére hak verilmez aliir. Ancak Is-
lam toplumlarinda, biraz 6nce belirttigim gibi, hak, basinda Allah’in
bulundugu bir devletin tanidigi bir paydir.

Degerli konuklar, buraya kadar zaman zaman alintilar yaparak,
zaman zaman da kendi yorumlarimi ekleyerek aktardigim konular, da-
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ha énce de belirttigim gibi sosyolojik agidan genel olarak dinin, bir
kiiltiir kurumu olarak islevi ve dzel olarak da Islam toplumlarindaki
etkileri ve kabuliine iligkin gériigler ve bilgilerdi. Dikkat ederseniz,
burada benim siirekli kullandigim terim, Islam toplulugu veya devle-
ti terimidir. Bunu yapisimin nedeni sudur; halkinin biiyiik ¢ogunlu-
guMiisliiman olan toplumlarla, islami esaslara gore yonetilen toplum-
lar arasinda bir farkin olduguna isaret etmek istiyordum. Iste giinii-
miizde tartismalarin baslayip yogunlastigi nokta da budur. Ciinki
Tiirkiye Cumhuriyeti’ni 6rnek alirsak, bugiinkii haliyle bir Miisliiman
toplumu, ancak bir Islam devleti degildir.

[ste bugiin, bence, Miisliimanligin gogunlugun inanc1 oldugu iilke-

 lerde yasanan kimlik krizinin gerisinde belki de bu geligki yatmaktadir.

Ciinkii daha 6nce belirttigim gibi Islam bir ideoloji olarak, her
Miisliimana, kendisini i¢inde huzurlu hissedecegi bir evren modeli

“sunmaktadir. Ancak bu evren modelinin bir de Miisliimanlarin giin-

lik yasamlarimni diizenleyen kurallar saptayan yani vardir. Veya var ol-
dugu savunulmaktadir. Bu bakimdan, bugiin kimilerinin kdktendin-
ci, kimilerinin gerici, seriatgi, miirteci vs. diye nitelendirdikleri [slam-
cilar, bu kiiresellesmis, modernitenin egemen oldugu diinyada, daha
sonra deginecegim nedenlerden dogan kimlik sorununu ¢6zmeye ¢a-
lisan, genellikle sehirli Miisliimanlardir. Yani 6rnegin birgok Marxist
siyasal hareket kadrolarini kirsal kesimden devsirirken, Islamci hare-
ketin, yakistiriimaya ¢aligildig: gibi, okur yazar bile olmayan “cahil-
lerden” olusmadig1, daha ciddiye alinmasi gereken, koklerini tarihin
derinliklerinden ve toplumun dokusundan alan bir karst hareket ol-
dugunun anlagilmas: geregidir.

Degerli konuklar, konugmamin bu boliimiinde “Alevi-Bektasi”
ad1 tagiyan orgiitlenmelerin hemen tiiniiniin kullandig1 ¢agdaglhk, la-
iklik, modernlik gibi kavramlarin bir siyasal ideoloji olarak dinle ne
tiir konumlarda bulundugunu giderek Alevi ve Bektasi inang grubu-
na mensup olanlarin nasil bir evrim gegirmekte olduklarini analiz et-
meyi deneyecegim.
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rip bagarmadiklan dlgiide eziyet ve sikint1 gekmeye basladilar. Mo-
dernitenin Miisliimanlar arasinda yarattif1 kriz yukaridaki bélimler-
de bahsettigim toplumun objektif olarak diinyevilesmesini engelleme-
di. Burhan Ghalioun’un Islam Ulkelerinde Diinyevilesme ve Siyasi
Diisiince baslikli yazisinda belirttigi gibi Islamci hareketlerin en di-
namik olduklar iilkeler, modernlegsme ve diinyevilesmenin yukarida
zorlandigh ve laiklesmenin hig gergeklesmedigi veya ¢ok az gergek-
lestigi iilkelerdir. Iste buralardan baslayarak, Islamci hareketler, Miis-
liiman bireylerde bir kimlik krizine yol agtigina ve giderek Islamin
bir evren modeli olmasi konumunu tartigmaya getirdigine inandikla-
11 laiklige kars: en sert tavri aldilar. Biraz sonra yeniden dénecegim
bu konudan 6nce, Ghailoun’un ayn yazisinda dile getirdigi su goriis-
lere aynen katildigim ifade edeyim: Islamizmin gelismesi diinyada
su anda yaganan krizin ve kuzey-giiney celigkisinin sonuglarindan bi-
ri olarak kabul edilmelidir. Modernitenin gelismesini tamamlayama-
mus giney iilkelerinde dogru yasanabilmesi igin bu projeye uygun ola-
naklar ve elbette ki uygun bir egitim sarttir. Geleneksel Islami yapi-
larn tistiine oturtulmug modernite, bu toplumda yasayanlarin istek-
lerine ve diinyevilestirilmis kurumlarin beklentilerine cevap verme-
digi zaman toplumda, ya diinyevilesmig kurumlara ya da onlarin ide-
olojik kaynagi olan hiimanizm ve laiklige karsi reddedici bir tepki dog-
maktadir.

Sizlere sunmaya ¢alistifim bu metin igerisinde kimi kavramla-
rin kaynaklarina inmek ve onlar1 detayli olarak agiklamak zamanin
stmrlilig1 agisindan olanaksiz. Ancak, genelde bence Alevi-Bektasi
inan¢ grubuna mensup olanlan siyasi bir proje etrafinda toparlama-
ya ¢alisanlarin davranislarinin analizinde yardimei olacagint diistin-
diigiim bir iki konuya deginmek zorunda oldugumu diigiiniiyorum.

Bunlardan birincisi, Islamizm kavramuidir. Degerli konuklar, s-
lamda, ¢ok tekrar edildigi gibi bir din sinift yoktur. icinde bulundu-
gumuz yilizyila kadar, dini konularda goris bildirmek durumunda
olan ulema, yonetici simf degildir. Bugiin Islamci hareketlere teorik

Konugmamin daha 6nceki boliimlerinde dinin toplumlarin ya-
samlarinda nasil islev gordiigiinii, Bat: toplumlari ile Dogulu Islam
toplumlari arasinda bu iglevin nerelerde ve nasil farklilagtigini aniat-
mistim. Battli toplumlarda, cismanilesme (diinyevilesme) ve modern-
lesme aym siirecin sonuglariydi. Oysa Islam toplumlarinda, modern-
lesme geleneksel ve ¢ok az degismis bir kiiltiir izerine geldi. Sana-
yilesmis kapitalist Avrupa’nin ekonomik, politik ve askeri yénden gos-
terdigi bas dondiiriicii gelisme kargisinda islam toplumlarinin yéne-
ticileri, bu gelismenin nedeni zannettikleri kurumlari alip kendi ge-
leneksel toplumsal yapilarinin iistiine oturttular. Boylece yukaridan

" yapilan modernlestirme, toplumun objektif diinyevilesmesini dogur-
du. Ancak Bat1 toplumlarindaki toplum kurumlarnin diinyevilesme-
si siireci biraz 6nce belirttigim gibi baska bir siirecin sonucuydu: Dii-
stincenin ve diigiinme siireglerinin dinin etkisinden ayrilmasi yani la-
iklesme.

Béylece diinyevilegme kurumlara, laiklesmede diigiinceye ilig-
kin degigsmeyi anlatirlar. Bu bakimdan kimi islame1 politikacilarm,
devlet laik olur ama fertler laik olmaz demelerinin arkasinda, kimi
kurumlarin zorunlu diinyevilesmesine evet demeleri, fakat Miisliiman-
larin diigiince siireglerinin ve diiglincelerinin, dinin ve bir anlamda iile-
manin etkisinde olmasi gerektigi goriisii yatmaktadr. Su halde “la-
ik” sifati kurumlara degil fertlere iligkindir.

Bilindigi gibi Islam toplumlarinda modernlesme hareketleri bag-
lamadan 6nce din toplumun tiimiini yénlendiriyordu. Zorunlu mo-
dernlesmeyle, diinyevi olanla uhrevi olan arasinda bir zimni paylas-
ma ortaya ¢ikti. Ve hatta kimi tilkelerde diinyevilesme kendi yasalli-
g dinden almaya ¢alist1. Boylece tiim ideolojik karmasikliga rag-
men, Miisliiman toplumiar da, diger biitiin ¢agdas toplumlar gibi, mo-
dernligi kabul ettiler ve onunla yagamaya bagladilar. Ancak biraz 6n-
ceki bolimlerin birinde kisaca vurguladigim, kiiresellesmenin orta-
ya ¢ikardig toplumsal sorunlar, geligkileri ve kendi kiiltiiriiyle bu ye-
ni iliskiler zinciri i¢inde ve kendiyle barigik bir halde yasamayi basa-
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kaynak olarak algilanan Safii bilgini [bni Teymiyye bile siyasal ikti-
darin din smnifi tarafindan ele gegirilmesini savunmanisti. Onun bek-
ledigi hitkkiimdarin seriat1 uygulamasi ve toplumu Siinni seriatina gé-
re yonetmesiydi. Esasen Iran 6rnegi harig hig bir Miisliiman toplum-
da ulema iktidara talip olmad.
Iran 5rnegi ise velayet ve imamet inancinin bir geregi farkl bir
felsefi yaklasimda oldugu igin genel olarak bir istisna olarak algilan-
. d1. Bugiin yasanan Islamizm ise, artik hiikiimdar1 veya yonetenleri yo-
netimde ve toplumun birgok alanlarinda serbest birakip, onlarin seri-
ata uyup uymadiklarini kontrolle yetinmeyen apayr ve yepyeni bir
olaydir; Kendileri din adami olmayan, ¢ogu pozitif bilim dallarinda
egitim gdrmiis yeni ve dinamik bir kadronun Islam adina iktidara ta-
lip olup, siyaseti, sosyal alani ve ekonomiyi yeniden ve Islami itke-
lere uygun diizenlemeye ¢aligtigz bir ideolojik harekettir. Iste bunun
i¢in bu hareket Islamcilik veya Islamizm diye adlandirilmaktadr.
Gelencksel Islami diisiince biraz dnce belirttigim gibi, iktidarin
mahiyeti iizerine yorum yapmadan, seriatin tiimiiyle uygulanmasim
istemektedir. Bu Siinni Islamci gelenekte, ne siyasi iktidarin yasal kay-
nagi ne de 6zel bir tip devlet modeli tartigilmamaktadir. Istenen, ya-
salarin seriata uygun olmasidir. Yani burada ulemanin bir nevi kont-
rol talebi vardir. Iktidar talebi yoktur. ‘ '
Bildiginiz gibi kendisi bir Islam devleti olarak kabul edilen ve
yo6netiminde halifenin bulundugu Osmanli devietinde bile hiikiimda-
rin fermani i¢in Seyhilislamin fetvasinin aranmasi, o fermanin hii-
kiimsiiz olup olamayacaginin gostergesi degildir. Fetva, ferman ve-
rene bir anlamda vicdani bir rahatlik sagliyordu. Hiikiimdar sorum-
lulugu aldiktan sonra fetva istemeden de hiikmedebilirdi. Yani biran-
lamda siyasi iktidar din adamlarindan kendi yasalligint onaylamala-
rint istiyor, karsiliginda da toplumu seriata uygun yonetme vaadinde
bulunuyordu. ‘ ,
Kisaca sbyle yeniden 6zetlersek, siyasi iktidar bigim ve uygula-
mada serbest olmakla birlikte amagta din tarafindan konulmus kural-
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larn gergeklestirilmesi ile yiikiimlii ve bu anlamda dinin hizmetin-
deydi. Ancak burada aksayan yan, dinin, iktidardakilerin iktidar kul-
lamimindaki keyfilik ve baskilarim1 da bazen savunma durumunda
kalmastydi.

Oysa bugiin Afganistan’dan baslayarak tiim Misliiman tilkeler-
de gelisen Islamizm, modern, diinyevi ve laik toplum modeline kar-
st bir model ve yeni bir siyasi iktidar modeli dnermektedir. Artik is-
lami kadrolar, yonetenlerden islama uymalarim degil, bizzat yo-
netimin kendini istemektedirler. Bu anlamda da elbetteki insanin
diistincesinin uhreviyetin baskisindan siyrilip 6zgiirlesmesini gerek-
tiren laiklige de karsidirlar. ,

Siyasi iktidara ve onun kullanimina yeni bir dlternatif getiren Is-
lamec1 hareketler, siyasi diizenin dinin hizmetinde olmasini degil, dinin,
kendilerince, modeli ¢izilmis yeni ve bir “Islam siyasetinin” hizmetin-
de olmasimi istemektedirler. Yani artik bir siyasi sistemin yapisl, isle-
yisi ve olusumu da bu yeni “ideoloji” i¢in belirleyicidir. Burada ise si-
yasi bir sistemin hizmetinde olan din, artik uhrevi dziinii kaybetmistir.

Ahmed Mahfoud, “islam dini, manevi olanla cismani olanin
kangtirilmasimi hakh gorityor mu?” baslikhi yazisinda; “Islam’m
manevi olanla cismani olan arasinda bir ayrim yapmadig: konu-
sundaki yerlesmis olan goriis, iddia edildigi gibi Islamin mahiye-
tinden degil karmasik bir tarihi siirecten dogmustur” demekte-
dir. Benim de tamamiyle katildigim bu gériise gore, Kuran’in 6342
ayetinden diinyevi islere iligkin olanlari 500’1 gegmez. Kimilerine go-
re ise bu rakkam gergekte 50 civarindadir.

Diger yandan Islamcilarin siirekli referans verdikleri “Medine
Islam Devleti” tarafsiz tim Islam ilahiyat¢ilarina gére, tamamiyle
konjonktiirel bir olaydir ve Hz. Peygamberin, Medine’ye hicreti ile
ortaya ¢ikmig 6zel kogullarin geregidir. Bundan ¢ikilarak tamamiyle
farkls kosullarda, benzer bir Islam devleti denemesi olanaksiz ve Is-
lamn ruhuna aykiridir. Yani bir 6lgiide Stinni kokenli Islam ihtiyag-
larmdan da Kuran’in vermek istedigi mesajin anlasiimasina ¢alisma,
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lafzini (seriatr) degil, ruhunu (batinin1) Gnemseme egiliminde olan-
lar vardur. Bu da Islamci tezlerin Siinni ilahiyatgilar arasinda bile kug-
kuyla kargilandigin1 gostermektedir.

Peki boyle bir baglamda Alevi - Bektasi inang grubunun tavri ne
olmalidir?

Kendilerini laik ve ¢agdas yani modernist ve diinyevi olarak ni-
telendiren bu gruba mensup olanlar, bir inang grubu olarak siyaset
alanina girerlerse, bu eylemleri sylemleriyle uyusur mu? Yani diin-
yevi bir faaliyet olan siyasete bir inang orgiitlenmesiyle miidahale
ederlerse, kendilerini bir inang grubu mu yoksa yukarida tarif etme-
ye ¢alistigim Islamer Hareket’in degisik soyleml bir bagka tezahiirii
mi olarak algilamaliyiz?

Alevi - Bektasi felsefesi kuskusuz, yiiksek insani degerlerle yiik-
I bir felsefedir. Ama tanimi geregi gene bir inan¢ grubudur. Yani bir
uhrevi yan, dini ritiielleri, temel kabulleri vardr. Yizyillardir, red-
dedilmesinin, eziyete maruz kalmasimnin nedeni, onun bir baskaldin
hareketi olmas1 degil, tasidig1 ve savundugu degerler ve inanglardur.
Alevi - Bektasi inanci kendi iginde giiglii bir dayanisma olusturmasi-
na ragmen, baska inang gruplarini kétii gormemis, onlar olduklari
gibi kabul etmistir. Bir anlamda bu inang kendi mensuplarina y6nel-
mis, Siinni Islam gibi diinyevi bir toplumsal model Onermemigtir.
Esasen bdyle bir davranis kendi iddiasina da ters olurdu.

Her seyi insanda arayan bu felsefe topluma degil bireye doniik-
tiir. Bireyin milkemmellesmesini 6nermekte buna iligkin bir dizi ah-
laki ve etik kurallar koymaktadir. Yani bir Aleviden ve bir Bektagi-
den beklenen belli ahlaki hasletler vardir. Benim anladigim kadarny-
la son zamanlarda Alevilik ve Bektasilik diisiincesinin aslolan bu ya-
n1, hep tekrarlanmasima ragmen pratikte unutulmustur, Eger bu di-
stince ilabi mesajin 4deme yani, ferde geldigini ve onun gergege ken-
di gabastyla ulasmas: gerektigini sdyliiyor ve bunun igin de ondan ki-
mi hasletler bekliyor ise biz de, adinin 6niine Alevi-Bektasi sifatlar
koyan herkesten bu hasletleri aramak durumundayiz.
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Cesitli adlar alarak, dernekler, vakiflar, federasyonlar bigiminde
6rgiitlehmeye (;ahsan ve tlimiil de Alevilik veya Bektagilik iddiasinda
bulunan yapilarin yayin organlarina bakildiginda agikga siyasi parti
programina benzeyen programlarla karsilasmaktayiz. Bu olgu, ken-
disini siyasal alanda ifade etmek isteyen bir toplumun anlagilabilir bir
davranis1 m1 yoksa yukarida belirttigim gibi, dini siyasal bir eylem
araci olarak kullanmak isteyenlerin bilingli bir ¢abasi midir? Bence,
ayn1 anda her ikisidir de. Yani bir yandan Alevi-Bektasi inang grubu-
na mensup olan milyonlarca bireyde tek tek olusan, baski altinda tu-
tulmaya kars1 tepki ve aray1s, diger yandan bu tepki ve arayis lizeri-
ne siyasal eylem oturtmaya ¢aligan ¢abalar birlikte olusmaktadiriar.
Boylece, daha yukarida aktardigim bir arastirmanin gosterdigi gibi,
dini inancin bireylerin oy verme analizinin 6nemli bir kategorisini,
baska faktdrlere indirgenemeyecek bir kategoriyi olusturdugu gerge-
ginin kimi “Alevi-Bektasi oriderler” tarafindan kavrandigimi ve ge-
nig Alevi oy potansiyeli {izerine yapllah ve son giinlerde iyice agikar
olan siyasi ve ticari pazarliklarin nedeni oldugunu gériiyoruz.

Simdi bu a¢iklamalarin 151¢1nda su sonuglari ¢ikarabiliriz:

a. Alevi-Bektasi inanci diinyevi bir toplumsal model degil, bir
kamil insan, kendinin ve kfiinatin sirrina ermis bir insan modeli 6ner-

‘mektedir. Bu kdmil insan, kendisiyle, cevresiyle ve kainatla birligin

verdigi uyumun huzurunu duyar.

b. Kainatin sirrinin kendinde olduguna inanan bu insan, kendini
tantyarak, kendi derinliklerine inerek kdinatin ve varligin sirrina va-
kif olur. Kendini bilen kdinat1 bilir.

¢. Kendini, kendi i¢inde kesfeden bu insan yeniden disa donerek
iliskilerini bu yeni kimligiyle diizenler. Artik onun igin canli cansiz
her varlik kendisindedir ve kendisi tiim varliklarin 8ziindedir. Tanr1’y1
degil igeride, kendinde bulmustur.

d. Artik bu agamada, ona egemen olup ydnlendiren duygu agk-
tir, sevgidir. Birliginin sirrina erdigi varhiga, kendine ve herkese duy-
dugu sevgidir.
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Iste bu anlayisa yiizyillar 6nce ulasan Alevi ve Bektasiler kus-
kusuz ki, diinya iizerinde egemenlik saglamak icin insanlar1 Gteki
diinya ile korkutan veya umutlandiran sekilci seriat yanhlarinin ga-
zaplarmni Gizerlerine gekmislerdir.

Alevi ve Bektasilerin diin ve bugiin o yiiksek felsefelerinden do-
lay1 ugradiklan: dislanma, hakaret ve eziyetlerin bu inang mensupla-
11 arasinda belli bir tepki dogurmasi anlagilabilir ve beklenebilir bir
seydir. Simdiye dek bu inang mensuplarinin talep ettikleri tek sey ken-
dilerinin herkese gésterdikleri anlayis, sevgi ve saygimin hi¢ olmazsa
ufak bir bdliimiiniin kendilerine de gosterilmesidir.

Bu bakimdan Alevi - Bektasi inang grubu mensuplari, siyasi bir
projenin militanlar1 degildirler. Onlan bir araya getiren, birbirlerine
baglayan bag siyasi bir bag degildir. Taleplerinin bir kisminin gergek-
lesmesi igin ancak siyasi bir ugrag gerekse de bu boyledir. Alevi ve
Bektasilerin goniil bag izerine siyasi bir program oturtmak miimkiin
degildir. Siyasi bir program ¢ikar iligkilerine dayanir. Bu ise kavram
olarak Alevi-Bektasi inancma ters diiser.

Aksi halde, biraz énce sordugumuz sorunun cevabini $0yle ve-
rebiliriz; bu tiir girisimde bulunanlar, bilerek veya bilmeyerek, sol séy-
lemli bir Islamizm yanlisina diiserler. diger yandan bu sol séylemli
Islamizm’in sag ve maceract bir yola girmesi kagimilmazdir. Clinkii
bdyle bir hareketi olusturmay1 deneyenler, her haliikarda bir azinlik
adina harekete gegecekleri igin, taleplerini gergeklestirmeleri verili
kosullarda pratik olarak imkansizdir. Bu anlamda bu girigim “Mace-
ra”dir. Boyle bir girisim kaginilmaz yenilgisiyle sag1 giiglendirecegi
i¢in “objektif olarak sag”dur.

Kuskusuz ki bu dlemi 6nemseyen Alevi ve Bektasiler kendi giin-
lik yasamlarinda siyaset veya diger somut islerle ugrasacaklardir. A-
ma bunlarn, ¢ok elestirilen “Misliiman Kardesler” érgiitlenmesine
benzer, bir tiir “Alevi Kardesler Orgiitii” araciligryla degil, bu iglere
uygun araglarla ve kendi inancindan olsun olmasin bu araglarm prog-
ramii kabul eden diger insanlarla birlike yapilmas: gerekir.
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Bu islere uygun arag ise insanhigin bugiine dek yasadiklarimin de-
neyinden ortaya gikan ve demokratik kurallara-uygun isleyen, toplu-

“mun genel gogunlugunun yaninda Alevi ve Bektasi inanci mensup-

larinin da sorunlarina cevap veren, ¢agdas ve demokratik bir siyasi
partidir. Ancak siyasal demokrasinin, sadece ekonomik demokrasi-
nin saglandi1 kosullarda saglanabilecegi bilindigine gore, teorik ola-
rak Alevi ve Bektasi inang mensuplarinin bityiik cogunluguyla, bu ni-
telikteki partiler igerisinde yer almalar1 gerektigi diistiniilebilir. Fakat
bu, sonug itibariyle kisinin kendini ilgilendiren bir sorundur. Clinkii
Aleviler bir sosyal siif degil farkli kusaklardan ve farkl sosyal ka-
tegorilerden olusan tarihi ve toplumsal bir gercekliktir. Son yillarda
yasadigimiz kimi siyasi girigimler bize Alevi-Bektagi inancina men-
sup olanlarin bilyiik cogunlugunun siyasi tavir alirken oldukga bagim-
s1z davrandigini gdstermistir. Bence bu, gergekten de Alevi ve Bek-
tasilerin cagdas ve modernist olduklarinin gostergelerinden biridir. Bu
bakimdan Alevi-Bektasi inancini pazarlayaniar da, pazarda ona talip
olanlar da bilmelilerdir ki, Alevi ve Bektasiler, kendi yol biiylkleri-
nin yola iliskin dgiitlerini dinlerler ama kendine “Alevi 6nderi” vs.
gibi sifatlar uyduran “zamane seyhlerine” “veli” demezler.

Ciinkii;

Alevi-Bektasi yolu géniil yoludur. iktidar yolu degildir.

Kudret ve iktidar pesinde olanlarin bagka adres aramalar gerekir.

Beni dinlediginiz igin hepinize tegekkiir ederim.

Saygilarimia.
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TURKIYE’NIN ETNIK DINI MOZAIGININ
BIiR PARCASI OLARAK: ALEVILER

CIGDEM AKKAYA
HAYRETTIN AYDIN
(Tiirkiye Aragtirmalar Merkezi)

Gunilimiiz Tirkiyesi’nin niifus bilesimi ¢ok sayida etnik, din ve
mezhep gruplarindan olugsmugtur. Tiirkiye’nin bugiinkii niifus yapi-
sinin biiyiik bir kism1 Osmanlh Imparatorlugu’nun 13. yiizyilin bas-
larinda kurulmasiyla baslayan bir siirecin tarihi mirasidir. Etnolog
Peter Alford Andrews’e gore Tiirkiye'de toplam 47 farkh etnik, din-
sel grup ve mezhep mevcuttur. Etnik grup veya onlarin soyundan ge-
lenlerin sayis120’nin iizerindedir. Her bir etnik grup kismen farkli din
veya mezheplere ayrildigindan grup sayist 40’1n iizerine gikmakta-
dir. Alt gruplara veya alt kimliklere ayrigmaya belirgin bir 6rnek Kiirt-
ler ve Araplardir. Tiirkiye’deki Kiirtler dil bakimindan Kurmanca ve
Zazaca konusgan iki gruba ayrilmaktadir. Din ve mezhebe bagh olma-
y1 kriter olarak aldigimizda ii¢ gruptan s6z etmek durumundaylz.
Siinni Kiirtlerin yani sira Tiirkiye’de Alevi ve Yezidi Kiirtler yagamak-
tadir. Hatta ¢ok az sayida da olsa Hiristiyan ve Yahudi Kiirtler de mev-
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cuttur. Araplar da benzer bigimde heterojendir. Stinni ve Alevi Arap-
larin yan1 sira giderek azalan sayida da olsa Giiney Anadolu’da Hiris-
tiyan Araplar yasamaktadir.

Giiniimiizde bu gruplarin ne kadar bir kolektif yap1 olarak algi-
lanabilecegi ve bdylece etnik grup olarak tanimlanabilecegi, ki bunu
bazi bilim adamlari/arastirmacilar bir gruba aitligin kriteri olarak gro-
mekteler, her bir farkli durumla ilgili bilimse] arastirmalarin noksan-
ligindan dolay1 kesin olarak belirlenememektedir. Bu eksiklige neden
olarak degisik agiklamalar getirilebilir. ilkin gogunlugunda vatandas-

lik kimliginin 6n plana ge¢mis olmasi dolayisiyla diger kimliklerin

ikincil &neme sahip olmalariyla kolektif oryantasyonunun olmamasi
ya daen azindan belirleyici bigimde olmamasindan hareket etmek ge-
rekmektedir. Diger gruplarda, 6rnegin Kuzey Kafkasya’dan go¢ eden-
lerin soyundan eskiden beri gelen cografi bolge aitliginin etnik alt kim-
ligi orttiigii gorilmektedir. '

Tirkiye etnik-dini mozaiginin ¢ok katmanlhig: Tiirkiye’de Siinni
Miisliimanlardan sonra ikinci biiyiik dini ya da mezhep grubunu olug-
turan Aleviler ve Bektasiler de belirgin olmaktadir. Tiirkiye'deki Ale-

“viler Tiirk, Kiirt ve Araplardan olugsmaktadir. Bunlarin iginde cogun-
lugu Tiirk Aleviler olusturmaktadir. Tiirkiye'deki Arap Aleviler, ki
yaklastk olarak Tiirkiye'deki Araplarin yarisindan olusur en kiiciik alt
gruptur ve ayrica farkli dini tarihsel kokene sahiptirler.

Tiirkiye’deki sayilar ve dagilimlan

Istatistik aragtirmalarda ne etnik koken ne de mezhep belirlen-
diginden Tiirkiye’deki Alevilerin sayis1 hakkinda kesin bir bilgi ver-
mek olanakli degildir. Istatistiki arasttrmalarda Aleviler Miisliiman-
lara dahil edilmektedir ve dolayisiyla kimliklerde din hanesinde “Is-
lam” yazmaktadir. Resmi verilerin olmamasi nedeniyle biiyiik fark-
liliklar gosteren tahminlerle yetinmek zorunda kalinmaktadir. Bazi-
lar1 Alevileri toplam niifus i¢inde oranlarimi yalnizca % 10 olarak ve-
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rirken, digerleri % 40 gibi yiiksek tahminlerden hareket etmektedir.
Cok sayida tahminlerin ileri stiriildiigii gibi alevilerin toplam niifus
icindeki gergek orani bu iki li¢ deger arasinda bulunmaktadir. Tanin-

s uzmanlar toplam niifus igindeki oranlann: yaklasik % 20(1) ola-

rak tahmin etmekteler. Mutlak say1 ile bu 63 milyonluk Tiirkiye nii-
fusu iginde yaklagik 13 milyon anlamina gelmektedir. Bu sayinin yiik-
sekligi Stinni Miisliimanliklarin ardindan ikinci biiyiik dini veya mez-
hep grubunu olusturan Alevilerin toplumsal 6nemini agiklamaktadir

Alevilerin farkli etnik gruplara dagilinu konusunda da ancak be-
lirsiz tahminler yapilabilmektedir. Uzmanlarin tahminlerinde, Kiirt-
ler igindeki Alevi oranimin % 30(2) oldugundan hareket etmektedir-
ler. Tahmini olarak toplam 12 milyon Kiirt arasindan toplam 3,5-4 mil-
yonu Alevi-(2)Kiirt anlamina gelir ve bu da Tiirkiye’deki Alevilerin
oransal olarak % 30’u demek olurdu. En kii¢iik grubu, sayilar en faz-
1a 300.000 civarinda oldugu tahmin edilen Arap Alevileri olusturmak-
tadir.

Federal Almanya’da Alevilerin Sayilar

Resmi verilerin ve giivenilir tahminlerin olmamasi1 Federal Al-
manya igin de Alevilerin sayis1 hakkinda kesin bir rakam vermemizi
engellemektedir. Alevilerin kendileri tarafindan sayilar1 600.000 ola-
rak tahmin edilmektedir. Bu Tiirkiye’den gelen 2.1 milyon gogmenin
iginde, sayilarinin 1/3 oraninda bulunduklari demektir. Yiizde olarak
oranlari Federal Almanya’da Tiirkiye dekine orana gore daha yiiksek
olmali, zira gogmenlerin kiigiimsenmeyecek kadar biiyiik gogunlugu

(1) Bayan Kehl-Bodrogi Alevilerin toplam niifus igindeki oranlarint % 20 olarak tah-
min etmektedir. Bakimz “Das Alevitentum in der Tiirkei: Zur Genese und gegenwirtigen
Lage einer Glaubengemeinschaft. Andrews Alfrod (Hg.): Ethnic Groups in the Republic
of Turkey, Wiesbaden 1989, s. 503-510; burada sayfa s. 503.

(2) Karstlagtirimz Andrews a.a. O., s. 116.
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Dogu Anadolu’nun bat: kisimlarindan, Alevilerin geleneksel yerle-
sim bolgeleri (3) olan yerlerden gelmektedir.

Federal Almanya’da da Aleviler dinsel topluluk olarak farkli et-
nik gruplara dagilmaktadir. Federal Almanya’da Tiirk kokenli Alevi-
lerin yani sira Kiirt ve Arap kokenli Aleviler de yasamaktadir. Ancak
oranlari ve yogunlagmalari ile ilgili bilgi vermek olanakl degildir. Gii-
ney Anadolu illerinden de Federal Almanya da Arap kokenli Alevi-
ler yasamaktadir. Bu yakin zamanda kurulan derneklerden de anla-
stlmaktadir,

Alevilerin Kimlikleri ve Faaliyetleri ile Ilgili Ozellikler

Aleviler toplumsal hareketliligi igin iki tespit yapilabilir. Dikka-
ti geken ilk gbzlem farkli nedenlerden kaynaklanan ve yillardan beri
siire gelen kimliklerini yeniden arama ve bu nedenle olusan toplum-
sal hareketlilik ve inang yapilar1 dahilinde olusan bir ayrisma gozlem-
lenmektedir.

Aleviler geleneksel olarak Kemalist, Modernlesme Kavrami’nin
taraftart ve destekleyicisi sayilmaktadirlar. Onlarca seneden beri cuni-
huriyetin tagiyic1 unsurlar olarak gériilmiislerdir ve bugiin de kendi-
lerini dyle kabul ederler. Cumhuriyet idealleri ve 6zdeslesme gogun-
lugunda o denli belirgindir ki, Alevi kimligi 6nemsiz bir rol almaya
veya vatandaslik kimliginin lehine ihmal edilmis veya terk edilmisti.
60’1 y1llarda baslayan politik liberallesme ile ¢ok sayida Alevi, top-
lum i¢indeki toplumsal ve politik reformlar igin ¢aligmaya basladu.
Bu angajman (sdylem/yaklasim) milliyet¢i gruplarda Alevilerin “Ko-
miinist” olarak algilanmalarina da neden olmustur. 70°li yillardaki po-
litik kutuplagma hareketleriyle birlikte Aleviler bir kez daha sag gé-

(3) Bakamiz NRV (Nordrhein-Westfalen) Eyaleti Saglik Sosyal Isler ve Calisma Ba-
kanhgi: Nordrhein-Westfalen'de Tiirk Miisliimanlar, Diisseldorf 1997, s. 37-46, burada:
s. 41. )
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riighii giiglerin saldirilarina maruz kalmiglardir, gok sayida insanm &1-
diigii 1977 Marag ve 1979 Corum olaylar1 bu saldirilarin en bilineni.

80°li yillarin ikinci yarisindan itibaren baslayan ve Alevi kim-
liginin tekrar canlanmasi ve bilinglenmesinin merkezi 6nemi igin
farkl: faktorler sayilmalidir. Bunlardan biri Dogu blogunun ¢6kme-
siyle baglayan ve ¢ogunlukla vatandaslik kimliginden baska kimlik-
lerin tekrar hatirlanmasina neden olan biiyiik degisimdir. Ancak Ale-
viler i¢in bu gelismeyi giliglendiren daha baska faktorler de ek ola-
rak bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi Alevilerin dini topluluk ola-
rak dinsel bagimsizliginin kabul edilmemesidir. Ornegin devletin
egitim kurumlarinda din dersi gergevesinde yalmiz Siinni Islamin
dikkate alinmasidir.

Tekrar bilinglenme siirecini giiglendiren bir baska gelisme de
Tiirkiye’de politik Islam’1n giiglenmesidir. Devlet diizenini Islami ku-
rallara dayandirmak isteyen bir partinin iktidara gelme korkusu Ale-
vilerde kendi kimlikleriyle ilgili bilinci giiclendirmis ve bunun mu-
hafaza edilmesi konusundaki ¢abalar1 gelismistir. Burada dogal ola-
rak 1993 yilinda Pir Sultan Abdal Senlikleri sirasinda taninmis 6nem-
li kisilerin kaldiklar1 Sivas’daki Madimak Oteli’ne asin dinciler tara-
findan gergeklestirilen saldiridan ve Mart 1995°te Istanbul Gazios-
manpaga’daki geiismelere polislerin miidahalesinden de s6z etmek ge-
rekir. Bu olaylar belirgin 6lgiide Alevilerin harekete gegmelerini ve
politize olmalarim kuvvetlendirmistir.

Alevilerin harekete gegmelerinde katalizor gérevi yapan diger bir
konu toplumsal ve ekonomik sonuglar doguran bir i¢ gogtiir. Kirsal
alandaki iimitsiz ekonomik durum ve giivenlik kuvvetleriyle PKK ara-
sindaki siddetli gatigmalar cogu kisinin biiyiik kentlere gd¢mesine ne-
den olmustur.

Kentlerde ise ekonomik hayata entegrasyonun basarili bicimde
gerceklestirilmesinden dogan hognutsuzluk ve biiyiik kentlerdeki eko-
nomik adaptasyon (uyum) probleminin toplumsal sonuglar1 kendile-
rine ait toplumsal aglarini ve altyapilarini olusturmalar1 konusunda
o6nemli bir faktor olusturmaktadir.
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Yukarida agiklanan gelismelerin sonucunda Aleviler 80’11 yilla-
rin ikinci yanisindan itibaren kendilerini grup olarak organize etmek
icin daha biyiik bir ¢caba sarf etmektedirler. 90’h yillarin baslangicin-
d1 kendi kimliklerini organize bigimde koruyabilmek igin daha fazla
sayida Alevi dernegi kurulmugtur. Ulke ¢apinda ve dolayisiyla etkin
bi¢imde menfaatlerin korunmasini olanakli kilmak i¢in 1993 yilinda
Nevsehir'de “Alevi-Bektasi Temsilciler Meclisi” (Elevitisch-Bektasc-
hitische Reprisentantenversammbung) kurulmustur. Menfaatlerin da-
ha etkin bi¢imde temsil edilebilmesi igin en basta Merkezi K6In'de
bulunan “Avrupa Alevi Birlikleri Federasyonu” (Féderation der Ale-
viten Gemeinschaften in Europa) olmak iizere Avrupa’da bulunan
Alevi organizasyonlari da dahil edilmigtir.

Alevi organizasyonlarim bolgeler {istii birlestirme ¢abas1 1997
Nisani’nda “Demokratik Dayanigma Vakfi’nin dnciiliigiinde 128 adet
birlik ve vakif temsilcisinin bir araya gelerek “Ehi-i Beyt - Organi-
zasyonlar Federasyonu Olugturma Komitesi”’ni (Komitee zur Bil-
dung einer Foderasyon der Ehl-i Beyt - Organisationen) hayata gegit-
misglerdir.

Sivas ve Gaziosmanpaga’da meydana gelen saldirilar var olan po-

litik partilerden duyulan hayal kirikligi ile birlikte alevi kimliginin po-

litize edilmesine yol agan 6nemli bir faktorii olugturmugtur.

1995 yilinda “Demokratik Barig Hareketi” olugmaya bagladi ve
nihayet Eyliil 1996 yilinda kurulus kongresinde ayn: adla kuruldu. An-
cak parti programinda yer alan ve diyanet iglerinin devlete bagh oi-
maktan ¢ikarilip otonom statiiye kavusturulmas, parti hedeflerinden
biri oldugundan saveilik harekete gegmis ve partinin kapatilmasi y6-
niinde dava agilmistir. Kapatilma tehlikesine karst “Baris Partisi” (Fri-
edenspartei) adi altinda yeni bir parti kurulmugtur.

Bu hareketin 6nderi Ali Haydar Veziroglu tarafindan partinin ku-
rulug amacinin sol ve toplumsal demokrat partilere kars1 bir alterna-
tif olugturmak olarak agiklanmugtir. Bu agiklama ile kendilerinin ye-
terince temsil edilmediklerini diisiinen Alevnlerln hayal k1r1k11g1 be-
lirgin olmaktaydi.
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Alevilerin bu seferberlik akim siiresince bu grup dahilinde bir
i¢ farklilagma da g6ze carpmaktadir. Bu ig farklilasma dini inanisin
yorumlanmasini konusunda ortaya ¢tkmaktadir. Cok sayida “Alevi”
ve “Alevi Organizasyonlar” dini inanis olarak, Alevilikte kiiltiirel
ozellikleri ve felsefi gekirdegi 6n plana alirken; digerleri tarafindan
dinsel igeriginin Stesinde politik olarak “direnis kiiltiirii” (kars: koy-
ma kultiirii) diye tanimlanmaktaydi. Alevilerin bir kisim ise kendi ta-
mmlamalarindan ayrilarak dinsel birlesenini 6n plana gikarmaya ¢a-
ligtyorlardi. Bunca farkli yorum olarak (Aleviligin) Islam’la ilgisi ko-
nusunda farkli anlayiglara neden olmaktadir. Alevilik bir kismi Ale-
vi tarafindan Miisliimanliga dahil ayr1 bir mezhep veya “gergek” Is-
lam olarak algilanirken, digerleri tarafindan Islam’dan ayri olarak go-
rillmektedir. Aleviler arasinda diger bir farklilasma bicimi ise etnik
birleseninin belirginlestirilmesidir. Tiirk kékenli Alevilerin bir kismin-
da bu durum “Tiirk Islami” ya da “Anadolu Islami” veya “Anadolu
Dini” anlayisina gotiirmiistiir. Ancak birkag Kiirt yazar tarafindan
Alevilik “Kiirt Kokenli Inang Felsefesi” olarak goriilmektedir (4).

Alevilerin Toplumsal Hareketliligi

Turkiye’deki gelismelerden yurtdisinda yasayan Aleviler de et-
kilenmektedir. “Oziinii Bulma Siireci” hem Tiirkiye’de hem de Alevi
go¢menlerinin yasadiklar degisik Avrupa iilkelerinde goriilmektedir.
Alevilerin 6zlerini bulma siirecinin baslangig noktasi diger kimlik-
lerde oldugu gibi, ister etnik isterse dini olsun, iki kutuplu diinya dii-
zeninin ¢dkmesiyle olusan bilyiik degisim hareketidir.

Alevilerin 8zlerini bulma siireci ve toplumsal hareketliligi ayni
zamanda Tiirkiye'deki i¢ politik gelismelere kars: olusan bir reaksi-

(4) Bakiniz Engin, Ismail: Aleviligin etnik ve dini konumunun belirlenmesiyle ilgili
tezler (Thesen zur ethnischen und religivsen Standortbestimmung des Alevitentums) 1983-
95 aras: Tiirkge yaywnlar, Orient 37 (1996) s. 695 f. ve 704.
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yona da baglanabilir. Bununla ilgili olarak sag gériislii glivenlik giig-
leri tarafindan Alevilere karsi yapilan saldirilar ve Alevilerin ¢ogu ta-
rafindan bir tehdit olarak goriilen “politik Islamin olugmasi sayilabi-
lir. Ayrica Alevi k6yleri veya yasadiklari makallelerde cami inga ede-
rek “Siinni Islam"a gegmeleri i¢in baskida bulunma gabalarini da say-
maliyiz. '

Oz kimlige kars: duyulmaya baslanan ilgi konusunda son 6rnek
“Alevi-Bektagi Enstitlisi"diir.

Dogal olarak bu olusum menfaatleri koruyan bir temsilcilik de-
gil, dinselligin, Alevilerin ve Bektasilerin kiiltiiriiniin ve tarihinin
aragtiracagi bir enstitiidir.

Avrupa'daki Alevilerin Organizasyon Derecesi

Tiirkiye'deki gelismelere paralel olarak Avrupa'mn degisik yer-
lerindeki (iilkelerindeki) Aleviler de birka¢ yildir derneklerde orga-
nize olmaya bagladilar. Burada sayilarinin yiiksekliginden dolay: dik-
kati ceken Almanya'daki Alevilerdir. Halihazirda Almanya'da yakla-
s1k 120 Alevi veya Alevi-Bektagi Dernegi bulunmaktadir. Bu dernek-
lerin biyiik cogunlugu “Avrupa Alevi Birlikleri Federasyonu- AABF"
(Foderation der Aleviten Gemeinden in Europa) ¢atisi altinda toplan-
mig olduklarindan, AABF Alevi Organizasyonlan i¢inde en giiglii bir-
ligi olusturmaktadir.

Uye derneklerin sayis1 Avrupa genelinde toplam 117'yi bulmak-
tadir. Bu derneklerin gogunlugu (95'i) Federal Almanya'da, bunlarin
23"i Nordhein-Westfalen eyaletinde bulunmaktadir. Federal Alman-
ya disinda Fransa, Avustralya, Isvigre ve Ingiltere'de bulunan fede-
rasyon ityeleridir (5). Diger derneklerin ¢ogu bagimsiz ¢alismaktalar.
Bazilarinin, gecen nisan ayinda Federal Almanya'da genel temsilci-
lik kuran Cem Vakft baglantilar vardir.

(5) 1998 Ocak’daki durum: AABF yénetim kurulu baskanmndan alinan sézli bilgi.
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1989'da kurulan “Avrupa Alevi Birlikleri Federasyonu- AABE"
‘Foderation der Aleviten Gemeinden in Europa) Avrupa'daki Alevi-
lerin ¢ikarlarint (haklarini) koruyan temsilcilik olarak bilinmektedir.
Dogal olarak Aleviler, sinirlart agan bir Lobby-Organizasyonu konu-
munu almak amacindadir. Federasyonun Kasim 1997 yilinda yapilan
son kongresinde federasyonun yakin zamanda “Alevi Birlikleri Kon-
federasyonu" (Konfoderation der Aleviten Gemeinden) adi altinda bir
konfederasyona doniigtiiriiimesi karar1 alinmigtir. Konfederasyona
doniistimiin gelecek yihn ortalarinda gergeklestirilmesi planlanmug-
tir, Bu durumda konfederasyon halihazirda kurulmakta olan degisik
iilkelerdeki federasyonlarin baglh bulundugu en iist organ durumuna
gelecektir. Federasyonun yapisi degistirilerek konfederasyona doniis-
tiiriilmesi birligin karakterini degistirecektir, zira bagka uluslarin Ale-
vi-Bektasi dernekleri de iiye olacaktir. Bu bigimde Tiirkiye'deki (su
stra 27 adet) Alevi-Bektasi dernekleri yani sira Arnavutluk ve Koso-
va'da bulunan (21 adet) dernek konfederasyona baglanacaktir (6).

Federal Almanya'da gecen yil organize olmaya baglayan ve mer-
kezi [stanbul'da bulunan diger bir Alevi organizasyonu Cem Vakfi'dir
(Cumbhuriyet¢i Egitim Vakfi). Cem Vakfi'min Almanya genel temsil-
ciliginin merkezi Nisan 1997 tarihinden beri Esen de bulunmaktadir
ve heniiz kurulus asamasindadir. Cem Vakfi tek tek Alevi-Bektasi der-
nekleriyle temasa gegmistir, su an heniiz bunlarin sayilan ve ne ka-
darinin vakfa baglandig: konusunda bir bilgi yoktur.

Organize olmusg Kiirt Alevilerin biiylik ¢ogunlugu Avrupa Alevi
Birlikleri Federasyonu- AABF"ye (Foderation der Aleviten Gemein-
den in Europa) bagli derneklerde aktiftir veya kismen Kiirt gogmen
organizasyonlarma, 6rnegin bunlarin arasinda en biiyiigii olan KOM-
KAR'a iiyedir. Bagimsiz Alevi Kiirt dernekleri yalnizca daginik ve az
sayida bulunmaktadir. Bunlar kismen PKK'ye yakin olan organizas-
yonlar tarafindan kurulmaktadir (6rnek: Pusseldorf'da kurulmus olan

(6) Ocak 1997 AABF yénetim kurulundan telefonla alinan bilgi.
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oradaki “Pir Sultan Abdal Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi" (Pir Sul-
tan Abdul Kiiltiir und Hilfsverein) aktif olan “Kiirdistan Alevileri Fe-
derasyonu” (Foderation der Aleviten Kiirdistans).

Bunlarin yam sira bir de ayni bolgeden kurduklari organizasyon-
lar mevcuttur. Bunlar tam olarak Alevi Dernegi olarak algilanamaz-
lar ancak iyelerin geldikleri bolge itibariyle Alevi 6zelligi gosterir-
ler. Burada 6rnek olarak Kéln'de bulunan ve Arap Alevilerin ¢ogun-
lukla iiye oldugu “Cagdas Cukurovalilar Dernegi" (Verein der mo-
dernen Bewohner von Cukurova) sayilabilir.

Alevi-Bektasi Organizasyonlarimin Aktiviteleri

Almanya'daki Alevi derneklerinin aktiviteleri gok yonliidiir. Ale-
vi inancinin &gretimi ve Cem veya Semahlarin gerceklestirilmesi ya-
minda, derneklerin biiyiik bir kismu kiiltiirel aktiviteler de sunmakta-
dir. Cocuklar, gengler ve kadinlara yonelik aktiviteler 6n plandadr.
Cok sayida dernegin, genglerin ve geng yetiskinlerin aktif olduklan
spor bdliimleri vardir. Derneklerin aktivitelerinin énemli bir kolu ge-
nellikle fahri ve gayri resmi olarak yiiriitiilen danigmanlik ve yardim
hizmetleridir.

Derneklerin kendileri tarafindan yiiriitiilen aktivitelerin yani si- '

ra, AABF yapilan toplantilar ¢cergevesinde bagli bulunan derneklerin
temsilcilerini etkin dernek aktiviteleri igin vasiflandirmaya ¢alismak-
tadir. Bu aktivitelerin arasinda politik ve yabancilar hukuku ile ilgili
temalarin islendigi entegrasyona y6nelik seminerleri de saymak ge-
rekir,
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ALEVILIK-BEKTASILIK SORUNSALI

KASIM YESILGUL
(Sosyal Bilimci-Arastirmaci )

BONN - Alevi-Bektasilik iizerine, son on yilda yogunluklu ¢a-
ligmalar yapildi. Kimi ¢aligmalar akademik gevrelerce sunuldu, ki-
milert Alevi-Bektasi toplumuna mensup kisi ve gruplarca gercekles-
tirildi, bazilar: politik ¢evrelerce yayimlandi.

. Burada, niyetimiz bu ¢alismalarin dékiimiinii ve sentezini yap-
mak degildir. Ancak, hemen belirtelim: Sayisi son derece sinirli eser-
ler disinda, konu bilimsel ve metodolojik olarak ele alinmig degildir.
Tiirkiye’de toplumsal yapinin her alaninda tartigilan ve ilgi duyulan
Alevi-Bektasi sorunsalinin biitiinsel olarak ele alinmasinin artik za-
manidir. Bu uluslararasi sempozyumun konuya miitevazi bir katkr ya-
pacagmni diiginiiyorum.

Konugmamizda, kisaca Alevilik-Bektasiligin olusumu, 6zii ve bi-
lesenleri konusunda, degisik yazarlarin goriislerini aktardiktan son-
ra, Alevilik-Bektasiligin nitelikleri iizerinde duracagiz. ikinci boliim-
de, Aleviler-Bektagilerin, neden ve nasil ilerici fikirlerin tasiyicilari
olduklarinin yanitlarini arama ¢abasina girecegiz.

Yukarda da deginildigi gibi, Alevi-Bektasi topluluklar {izerinde
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sinirli sayida bilimsel aragtirma mevcuttur. Buna karsin, konunun bii-
tiinsellik i¢inde ele alinmadig1 ortadadir.

Aleviler-Bektasiler kimdir?

Aleviler-Bektagiler, bugilin 63 milyona ulasan Tiirkiye niifusu-
nun, yaklagik tigte birini olugturuyortar. Onlar eski, ¢ok tiirdes, ana
geleneklerinden gelen, edebiyatlarindan, siirlerinden ve miiziklerin-
den kaynaklanan zengin bir kiiltiire sahiptirler.

Alevilik-Bektasilik olgusu

Aleviligin-Bektasiligin kokenleri, olugsumu ve zellikleri konusun-
da tiriin veren yerli ve yabanci yazar, aragtirmaci ve bilim adami konuya
iliskin farkli farkli tanim belirleme ve ¢6ziimlemeler 6nermektedirler.

Profesor Iréne Mélikoff’a gore ‘Alevilik-Bektasilik dini agidan
bir bagdastirmacilik (senkretizm), sosyal agidan resmi kural disilik
(heterodoksi) ve orfe karsi olus, yerlesmis diizeni reddedis gibi de-
rin ve eski bir olgudur” (1). Mélikoff, Alevilik ve Bektasiligin bir-
birinden ayr1 olmadiklar gériigiindedir. Ayni inancin iki 6gesi oldu-
gunu belirtmektedir. Tki kavramin birlikte ele alinmas: gerektigini,
ikisinin de ‘Tiirk halk Islam olgusuna baghidir’ belirlemesini yapmak-
tadir. Ona gore Alevilik-Bektasilik ‘gnose’a dayanir. Gnose bir bag-
kaldirma duygusu, yerlesik diizeni ret, bagkalarindan uzaklasma ve
yalmzlikla belirlenir. Batini ‘ezoterik’ ve kurtarici biling yardimiy-
la ortaya ¢ikar. Baglica niteligi, degisik dinlerin bagdagmasidir ‘senk-
retizm’ bir inanglar mozaigi olugturmasi ve i¢inde biitiin 6geleri
Oziimsemesidir.

Atilla Ozkirimli Alevi-Bektasiligin, Anadolu’ya 6zgii bir inanis
oldugunu belirtir. Ozkirimli, “Anadolu Aleviligi; mezhepler, tarikat-
lar istli bir inamg bi¢imidir. Giinliik yasayisi ve insanlararasi iligki-
leri diizenleyen bir inang sistemt” (2) olarak tanimlamaktadir.

Unlii tarihgi Abdiilkadir Gélpnarly, tiim tarikat ve mezheplerin
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tasavvufluga dayandigim belirtir. Aleviligin ve Bektasiligin ayri ayri
olgular olduklarini 6ne siirerek Bektasiligi tarikat, Aleviligi de mez-
hepler dini alt grup kategorileri arasinda sayar. ‘Mezhebin ilim yolu,
tarikatin ise irfan yolu’ (3) oldugunu savlar.

Baki Oz, Aleviligin, bir halk dini oldugu gériisiinii savunarak s6y-
le demektedir: “Alevilik devletin degil, genis kamu yigmlarinin diniy-
di. Resmi din olmamus, halk dini olarak kalmist1” (4) sonucuna varir.

Nejat Birdogan’a gore “Alevilik-Bektagilik bir batini inangtir. Ce-
maat dis1 ve heterodoks olmadigini, tersine ¢ok eskilerden beri siiriip
gelen ve karmasiklasarak, bagimsiz bir din durumunda bir olgu” (5)
saptamasin1 yapmaktadir.

Profesér Ahmet Yasar Ocak, “Aleviligin Tiirklerin Islamiyeti
kabul etmelerinden sonra dogdugunu, kdkeninin eski Tirk inangla-
rina bagh oldugunu” (6) belirtir.

Cemal Sener’e gore Alevilik-Bektasilik, “Islamiyet iginde, Isla-
miyetin yabancilagsmasina, dinin istismarina, Hz. Muhammed, Hz. Ali
ve ehlibeytine karsi, halifelerin haksiz ve insanlik dis1 uygulamalari-
na karsi, asirlar boyu siiren muhalefet sonucunda olugmustur” (7).

Dog. Dr. Bedri Noyan, Aleviligi-Bektasiligi, islamiyet iginde,
“Tiirk ve mii’min Miisliimanlarin Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve
bunlarin soyundan gelenlere bagli oldugunu™ (8) belirttikten sonra,
“Alevilik-Bektasiligin, peygamberlere ve filozoflara bagh inanglarin
ozelliklerini tagidig1” goériusiindedir.

Prof. Dr. Fuat Bozkurt’a gére, “Alevilik denince anlasilmas: ge-
reken inangtan ¢ok, bir yagsam kurali, yasayis bicimidir” (9).

Bu tamim, belirleme, degerlendirme ve ¢6ztimlemeler, Alevi-Bek-
tasi sorunsalinin ne kadar karmasgik ve ¢ok yonlii oldugunu kanmitlamak-
tadirlar. Bu yazarlar ve adin1 burada belirtmedigimiz daha bagkalari,
konuya elbette degisik agilardan yakiagiyorlar. Belki de, ayr goriig ile-
ri siirmeleri, bu farkli bakis agilarindan kaynaklaniyor olmalidir.

Bu degisik goriislerin kusku yok ki, tarihsel ve nesnel temelleri
de vardir. Ama santyoruz ki, entelektiiel zihinlerin biraz zorlanmasi
halinde, ¢ok alanli ve iginde ¢ok tiirden 6Zeleri barindiran Alevilik-
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Bektagilik konusunda, daha yalm daha 6z ve daha igerikli bilimsel bir
soyutlama yoluna girilebilir.

Felsefik diizlemde

Felsefik diizlemde, Alevilik-Bektasilik ikili (diialist) bir dusun-v

ce akimi lizerine oturur: Idealizm ve Materyalizm.

Esat Korkmaz Aleviligi-Bektasiligi, ‘Alevi-Bektasi Felsefesi’
adl mitkemmel eserinde ‘Alevi-Bektasi felsefesi, 14. asirda kurulan,
temellerini, Yunan Anadolusu’nda, 1. asirdaki Yunan aydinlanmaca-
l1g1, orta Asya’daki dogaci-sezgici ve Arap Yarimadasi’ndaki Ali yan-
‘daslart hareketinin degerlerinden alan bir inang felsefesidir” (10) sek-
linde tanimlamaktadur. .

Alevilik-Bektasilik, inang felsefesini insan, insanin kendisi ile ‘

toplum ve doga iligkileri temelleri tizerine oturtur.

Inancin 6ziinde Vahdet-i mevcut ve varligin birligi anlayis: var-
dir. Yani, yaratan ve yaratilanin birligi, diger bir deyisle, Tanrt ile in-
san birligi ve varlik ile akil birligi ilke olarak kabul edilir. Ogreti, 4
kap1, 40 makam ve 3 yasaga uyma (el, bel, dil) gibi kurallar igerir.

Bu anlayis, kural ve ilkeler, 6ziinde insanin kendisini tanimasi-
mt ve gergeklestirmesini amaglar. Biling olarak, ylice asamaya ulas-
masinin kogullarini olustururlar. Yiice asama, Tann ile birlik, Tann
ile esitlesme ve Tanrr’nin kendisi olma (En-¢l Hak) asamasidir.

Alevi-Bektagsi felsefe ogretisi, farkli uygarliklar, kiiltiirler ve
inanclarin bir sentezidir. Cok gesitlilik arz eden bu diisiince ve kiiltir

“karisimi, hosgorii ve insancil olgulariyla bezenmis, dinlerdisté bir dii-
slince tarzina donligmiistiir.

Alevi-Bektasi konusu olugumuyla, tar1hsel gelismesiyle ve bu-
giin iginde bulundugu asama sanildi1 kadar basit bir olgu degildir.
Konu salt bir din, bir inang ve bir tarikat sinirlamalarryla da ele ali-
namaz. Bagka bir deyisle, tek bir din ve onun alt gruplarina da indir-
genemez. Alevilik-Bektasilik, tiim bu konseptlerin (kavramlarin) 6ge-
lerini veya birtakim 6gelerini iginde barindiriyor.

Alevilik-Bektasilik, olusumundan bu yana, degisim/d6niistimler-
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le, ayn1 zamanda da, kendisine 6zgii bir goriis ve ona uygun diigen,
izlenen bir yol ve tutumdur. Insan iliskisini diizenleyen bir dizi kura-

I, halklarin yasaminin, kiiltiiriiniin, 6rf ve geleneklerinin derinlikle-

rinden beslenen bir yagam tarzidir da.

Tiim bu saptamalar 1g18inda, Aleviligin-Bektagiligin 6ziinii ve ni-
teliklerini 6zetlemek denemest yapilabilir:

Alevilik-Bektasilik, kaynagini eski Tiirk ve Kiirt geleneklerin-
den alir. Orta Asya’dan yakin Sark’a, oradan da Balkanlar Avrupast
topraklari iizerinde yagsamig ve bugiin de yogunlukla, Anadolu’da ya-
samlarm siirdiiren goger, yari-goger ve giderek yerlesik halklarinin
ogretisidir. Alevilik-Bektasilik, degisik din, inang, mezhep ve tarikat

- kavramlarinin 6gelerini tamamen veya kismen bir arada banindiran,

bagdastiran ve dziimseyen bir 6gretidir. Batini goriisii esas alarak ve
tiim bu konseptleri de asarak, 8zii kiiltiir, inang, yasam tarzi, insan ve
insan iligkisine dayanan filozofik (felsefik) bir 6gretidir.

Toplumsal-siyaset alaninda Alevilik-Bektasilik

Aleviler-Bektagiler olugturduklar inang sistemi ve hiimanist 6g-
retileriyle, ta baslangigta haksizliga, dini gericilige ve fanatizme kar-
st, sosyal adalet i¢in miicadele ettiler. Onlar, bugiin de, dini seriatci-
1ga ve her tiirlii asiriciliga kargi bir direnis, sosyal adaletgi, yenilik-
¢i bir anlayisla toplumun 6ncii giiclerinden birini olugturuyorlar.

Alevi-Bektagi kaynaklarindan, bu alanda aragtirma yapan bilim
adamlari ve konunun uzmanlari Aleviligi-Bektasiligi, 6ziiniin haksiz-
liga kars1 sosyal adaletgi, yenilik¢i ve insan1 en yiice varlik olarak de—
gerlendlren bir anlayisa dayandigin gostermektedir.

Baki Oz’e gore, “Bagindan beri gelisen siyasal olaylar Alevili-
gi devletin karsisina; halkin, yonetilenin yanina digtirmiistii. Halkn,
toplumsal-siyasal-dinsel ideolojisiydi” (11). Cemal Sener, Aleviligin-
Bektasiligin 6zelliginin “Esitgi, 6zgiirliik¢ii, demokrat, hiimanist bir
toplumsal muhalefet hareketi” oldugu goriisiindedir:

Prof. Fuat Bozkurt, Aleviligin “Caglar akusi i¢inde, yan diiglince-
lerle beslenir, bir toplum goriisii, bir yonetim bigimi 6zelligini kazanmy.
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Bagimsiz diisiinceye, 6zgiin davranisa, ¢agin gidisi ile uygarlik bulus-
lar1 arasinda yaklastiric1 bir yoruma elverigli.” (12) oldugunu savunur.

Evrim ile birlikte, tanrisal inanglarin zayiflamasi sonucu, Tanr1-
insan birligi maddeci duruma ulasir. Sonugta, insan artik Tanr1’nin ay-
nas1 degil, Tanr1’ya esit ve Tanri’nin kendisi olur. Béylece, Alevilik-
Bektasilik her bigimdeki insan ve insan merkeziyetgiligine oturan bir
diiglince akimina dondisiir.

Yaratan ve yaratilanin arasindaki fark: silen insan, dolayisiyla
kendisi kainatin merkezi olur. Tanri-Insan tek varlig: felsefesinin ye-
rine, insan haklari, laiklik ve demokratik ilkeler ideolojisini gormek-
teyiz. Ruh tanrisalligt, maddeci tannsalliga doniistir. Tanri’y1 yere in-
diren Aleviler, insani Tann ile 6zdeslestirdiler. Alevi-Bektasilikte,
cagdas donemin etigi, hosgorii ve bagkasim kabullenmedir.

Aleviler, Ortodoks Siinnilerden farkl olduklari i¢in, camiye git-
medikleri igin, ramazan orucunu tutmadiklar igin, kadinlar 6rtiinme-
dikleri ve erkeklerle yan yana toplantilara katildiklar1 i¢in, icki yasa-
g1na uymadiklari igin, slirekli baski ve zuliim gérdiiler ve dislandilar.

O nedenle, Aleviler Ortagagdan beri zuliim, eziyet ve hakaret gé-
rerek, kendilerini hep yoksun hissettiler.

Asirlarca baski ve zuliim gérmelerine ragmen, Aleviler kin ve
nefrete yer vermediler. Cinsiyeti ve 1rki ne olursa olsun, insan1 oldu-
gu gibi kabul ettiler. Alevilik-Bektasilik korku yerine merhameti, ce-
zalandirma yerine hogsgoriiyii kabullendi. Egemen olan her geye sirt
cevirdi. Aleviler-Bektasiler, Selguklular ve Osmanogullar dénemin-
de, baski, zuliim ve sefalete karsi, Babai isyanlar, Celali isyanlar1 ve
daha yiizlerce isyanin 6nderligini yaptilar.

19. asirda baglatilan Aydinlanma Hareketi i¢inde yer aldilar. Bes
kisiden olugan ilk Geng Osmanlilardan biiyiik bektasi sairi Namik Ke-
mal ve Bektasi filozofu Doktor Riza Tevfik’i gorilyoruz.

Jon Turkler hareketinde, Ittihat Teraki akiminda, ulusal Kurtu-
lus Savasi’nda ve cumhuriyetin kurulmasinda, Aleviler-Bektasiler en
oOn safta yer almiglardir ve belirleyici olmuglardir.

1960’11 ve 1970’11 yillarda, Aleviler-Bektasiler demokratik, ile-
rici, sosyalist ve devrimci hareketlerin omurgasini olusturdular.

184

2000 yilina ayak bastigimiz giiniimiizde de, Aleviler-Bektagilerin
gericilige, seriata ve irkgiliga karsi, Tiirkiye nin demokratiklesmesi
yolunda saglam ve giivenilir bir gii¢ olduklari artik tartisilamaz.

Alevilerin-Bektasilerin sorunlari

Alevilik-Bektasilik ciddi degisim/doniisimler gegiriyor. 1950’ler-
den baslayarak giiniimiize uzanan i¢ ve dig gogiin kosullarim yastyor.
Aleviler-Bektasiler, kapali kdy toplumundan post-moderniteye uzanan
farkl yagam tarzlariyla karsi karst kaliyorlar.

Aleviler-Bektasiler, bugiin toplumun tiim sinif ve katmanlarin-
da temsil ediliyorlar. Bilgisiz/cahil kalma tarihe karist1.

Alevilik-Bektasilik, kendisini yenilemek zorundadir. Inancinda,
yasam tarzinda kendisini yeniden yorumlamak ve tarif etmek zorunda-
dir. Bilgi ¢caginda, okur-yazar olmayan Dedeler-Babalar artik eski top-
lum liderligiroliinii oynayamazlar. Bu kurum eger devam edecekse, on-
lar sosyal bilimler dalinda uzman olan kisiler olmak zorundadirlar.

Alevi-Bektasi 6gretisi farkli kiiltiirlerin mozaigi ise, bugiin bu mo-
zaigi daha da zenginlestirmenin her tiirlii kosul ve olanaklari mevcuttur.

YARARLANILAN KAYNAKCA:

(1) Irene Melikoff, Uyuridik Uyardilar.

(2) Atilla Ozkiriml, Alevilik-Bektasilik.

(3) Abdiilbaki Golpinarli, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar.

(4) Baki Oz, Osmanlr'da Alevi Ayaklanmalart.

(5) Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayt

(6) A. Yasar Ocak, Bektasi Menkibelerinde Islam Oncesi Islam
Motifleri.

(7) Cemal Sener, Alevilik Olay.

(8) Bedri Noyan, Bektasilik-Alevilik Nedir.

(9) Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlar1.

(10) Esat Korkmaz, Alevi-Bektasi Felsefesi.
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BASINDA SEMPOZYUM

ULUSLARARASI ALEVI-BEKTASI SEMPOZYUMU
BONN’DA YAPILDI

MIYASE ILKNUR

Almanya’nin bagkenti Bonn’da gegen yil kurulan Alevi-Bektasi
Kiltiir Enstitiisii tarafindan diizenlenen ‘1. Uluslararas: Alevi-Bekta-
si Sempozyumu’ ¢alismalarini tamamladi. Sempozyumda 17 farkl
konuda teblig sunan arastirmaci, yazar ve bilim adamu, bir araya gel-
di. Yazarimiz ilhan Selguk da sempozyumun ikinci giiniinde ‘Tirki-

“ye’deki Aydinlanma Hareketinde Alevi-Bektasilerin Yeri’ konulu bir
teblig sundu.

Sempozyumdan bir giin 6nce Bonn Alevi-Bektasi Kiiltiir Ensti-
tlisti’niin resmi agilis1 yapildi. Enstitiiniin onur baskam Ord. Prof. Dr.
Irene Melikoff un yaptigi agis konusmasindan sonra davetlilere bir
kokteyl verildi. ‘1. Uluslararasi Alevi-Bektasi Sempozyumu’ Enstitii -
Baskant Kazim Kaya’ mn yaptig1 agis konugmastyla bagladi. Kaya'dan
sonra Bonn Biiyiikelgisi Volkan Vural, Tiirkiye’den sempozyuma din-
leyici olarak davet edilen eski Kiiltiir Bakan1 ve CHP icel Milletve-
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kili Fikri Saglar ile eski Calisma Bakani ve CHP Erzincan Milletve-
kili Mustafa Kul da sempozyuma basari dileklerini ileten birer konug-
ma yaptilar.

Duygulu anlar yaganda

Selamlama konusmalarindan sonra sempozyumun ilk oturumu-
na gegildi. Enstitiiniin Onur Baskani Ord. Prof. Dr. Irene Melikoff,
13. yiizyildan baslayarak Alevi ve Bektasiligin ortaya ¢ikis1 ve tarih-
sel gelisimini anlatti. Konusmasint Fransizca yapan Melikoff, Haci
Bektas Veli’nin yasamu iizerine de ayrntili bilgiler verdi.

Melikoff tan sonra Hac1 Bektas Derg#h Postnisini Veliyettin Ulu-
soy ile Mehmet Yaman, Alevi-Bektasi inancinin ruhu ve temelini
olusturan diisiince ekseni iizerine hazirladiklar tebliglerini sundular.
Birinci giiniin ikinci oturumunda Alevi ve Bektasiligin evrensel kiil-
tiire, miizige ve resme olan etkileri konu edildi. Bu konuda Dr. Sirin
Sayar, Paris Universitesi’nden Prof, Dr. Jean During ve ressam-yazar
Fikret Otyam drnekler ve dia gosterileriyle dinleyicileri aydinlattilar.

Paris Universitesi’nden Prof, Dr. Altan Gokalp, Prof. Dr. Popo-
vig ve Prof. Dr. Natalie Clayer ile Ankara Universitesi’nden Dog. Dr.
Belkis Temren de tebliglerinde Alevi-Bektasiligin sosyolojik ve eko-
nomik yapist iizerinde durdular. Ayni konuda konusan Miinih Univer-
sitesi’nden Ord. Prof. Dr. Siireyya Faruki’nin Tiirkge olarak sundugu
tebligi, biiyiik ilgi topladi ve diger bilimadamlar tarafindan takdirle
kargiland1. Sempozyumun ilk giinkii oturumlarindan sonra aksam De-
de Ahmet K6miircii yonetiminde ‘Koldan Kopma Erkant’ adi verilen
mini bir cem ayini diizenlendi. Zakirligini Faysal {lhan ile Hasan Yiik-
selir’in yaptig1 cemde Enstitii Bagkan: Melikoff*un dede ile birlikte

semaha kalkarak ¢iplak ayakla ‘Kirat Semahi’n1 dénmesi salondaki-

lere duygulu anlar da yasatti. Ikinci giiniin sabahki oturumunda Avru-
pa'daki Alevilerin sosyal ve kiiltiirel yapisi ele alindi. Bu konuda ise
once Gottingen Universitesi’nden Tiirkolog Prof. Dr. Wiesner’in teb-
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ligi sunuldu. Bonn Universitesi’nden Prof. Dr. Kiehl’in 6zellikle Bal-
kanlar’daki Bektasi yerlesimi ve Bektasi tekkeleri iizerindeki ¢aligma-
larim dia gosterisiyle sunmasi ilgiyle izlendi. Faruk Sen’in ‘Avrupa’da-
ki Aleviler’ {izerine hazirladig: tebligi yardimeisi tarafindan okundu.
Ikinci giiniin ikinci oturumu yazarimiz ve yaym kurulu baskanimz -
han Selcuk’un konugmasiyla bagladi. Selguk’un, teblig konusu ‘Tiir-
kiye Aydinlanma Hareketinde Alevi ve Bektagilerin Yeri’ olarak be-
lirlenmigti.

Selguk’tan tarihi siirec

Selguk, Bati'da ortaya gikan aydinlanma hareketinin dayandig
temelleri anlatarak bagladigi konugmasina Osmanlidaki reform hare-
ketleri ile devam etti. Kurtulus Savasi’nin devrimlerle paralel olarak
yiirtitildiigiinii vurgulayan Selguk, bu siiregte Alevi ve Bektasilerin
roliinii tanimladi. Selguk, tebliginde su goriislere yer verdi:

“Ulusal kurtulug siirecinde yiirlirliige giren devrimler, Tiirk hal-
kinin ¢agdaglagsmasi yolundaki biitiin engelleri kaldirabilecek nitelik-
teydi. Varilan sonug; yalniz Alevi ve Bektasilerin degil, hangi din ve
mezhepten olurlarsa olsunlar, biitiin yurttaglarin insanlik haklarini vie-
dan Ozgiirligi kapsaminda giivenceye aliyor, demokrasinin kapsami-
n1 agryordu. Halifelik yonetimindeki Osmanli devletinde ‘dinsiz, iman-

~ siz ve diglanmg’ bir halk toplulugu vardi: Aleviler ve Bektasiler!..

Mustafa Kemal bunu gérmiis, halk destegini yaymak igin Ale-
vi-Bektasi kesimle bitiinlegmisti.”

Hiristiyan ortagaginda, Alevi-Bektasi inancinin elegtirel bakig
agisina yakin bir mezhep goriilemedigini belirten IThan Selguk, Ale-
viligin Siinnilige kars1 daha Islamin ilk ¢ikisinda tohumlandigina dik-
kat ¢ekerek “Protestanlik, Hiristiyanligin ¢ikisindan 16 yiizyil: Ay-
dinlanma, 18 yiizyil sonra ug verdi; Tanr ve dini elestirel akil siizge-
cinden gecirmek igin Avrupa’da, bu diisiinceyi olusturan maddi alt-
yapinin degigmesi beklendi” dedi.
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Aydinlanma hareketi

Konusmasinda Alevi-Bektasi felsefesinin Avrupa insanlik tari-
hini degistiren ‘Aydinlanma’ hareketiyle ne zaman tanigtigi ve bu iki
olgu arasinda bir iliskinin ne 6l¢tide kurulduguna iliskin sorularin ya-
mtlarini ortaya koymakigin yeterli galismalar yapiimadigini vurgula-
yan Selcuk, kimi Avrupali tarihgilerin Voltaire’in gevresinde Bekta-

si Babalarindan ve Bektasi tekkelerinde bir aydinlanma hareketinden

sbz ettiklerini batirlatarak siirdiirdiigii konugmasinin sonug b limiin-
de sunlar syledi: : :

“Namuk Kemal’in Bektasilige yakimliginin yam sira Jén Tiirk-
ler’in ve Ittihat Terakki ileri gelenlerinin Bektasiligi bir rastlanti ol-

masa gerek. Mustafa Kemal’e déniik Bektasilik savlar1 da buna ek~

lenirse, Aydinlanma Devrimi’ne agik bir olgudan s6z edilebilir. Cum-
huriyet devrimi, yiizyillar boyunca siiregelen Siinni devlet egemenli-
gine son verdiginden Alevi-Bektagi kesiminin tam destegini sagliyor.
Atatiirk devrimleri iginde en 6nemlilerinden sayilan kadin haklarinin
yasaya baglanmasi bile Alevi-Bektasi kiiltiiriine denk diisiiyor, top-
lum iginde Kazilbaslara doniik iftiralarm gogiislenmesi daha genis ke-
simlerden gelen destekle gii¢ kazantyor: Kadinin Cumhuriyetle bir-

likte hayata karigsmasi. Alevi-Bektasi kiiltiirliniin yabancis1 olmadig: -

bir devrimdir.

Sonugta Anadolu aydmlanmast, halk kesiminde dogal destegini
ve yandaglarim1 Alevi-Bektasi kesiminde bulmustur. Bu Alevi-Bek-
tasi kiiltiirtiniin Aydmlanma Felsefesi’nin akilci 6gretisiyle 6zdes ol-
dugu anlamina gelmedigi gibi Alevi-Bektasi kesiminde Aydinlan-
ma’nin safagim igeren bir felsefenin izleri de gérmezlikten geline-

”

mez.

(Cumhuriyet, 23.01.1998)
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‘ALEVILIGIN DISLANMASI
SOZ KONUSU OLAMAZ’

BONN - Alevi Bektasi Kiiltiir Enstitiisii tarafindan Bonn’da dii-
zenlenen ‘Alevilik-Bektagilik” konulu 2 giinliik sempozyum, diin so-
na erdi.

Bonn Biiyiikelgisi Volkan Vural, CHP milletvekilleri Mustafa
Kul ve Fikri Saglar’in da katildig1 sempozyumun agilis konusmasi-
m yapan Alevi-Bektagi Kiltiir Enstitiisii Y6netim Kurulu Baskani
Kazim Kaya, insant en yiice varlik sayan Alevi-Bektasiligin, dini is-
tismar ederek insanlar1 bagimli kilmay: ve baski altina almayi igine
sindiremedigini s6yledi. “Bu inang, korku yerine sevgiyi, ceza yeri-
ne hosgoriiyii benimsedi, egemen olana degil, dogru olana yoneldi”
diyen Kaya, bu nedenle, farkli kiiltiirlerin varhgindan ve yasamasin-
dan yana olan Alevi-Bektasiligin, ‘farkhiliklan diismanhiga ve nef-
rete alet etmek isteyenlere’ karsi mesru bir tavir takiniimasi oldugu-
nu belirtti. _

Kaya, Alevi-Bektasi Kiltiir Enstitiisti’niin bu inang ve kiiltiirii
yasatma‘k, tanitmak ve bilimsel olarak aragtirmak ve gelistirmek ama-
ciyla kuruldugunu dile getirdi.

Bonn Biiyiikelgisi Volkan Vural da, toplantida yaptigi konugma-
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da, Aleviligin diglanmasinin s6z konusu olamayacagini, bunu yapma-
nin, kendi benligini reddetmek anlamina gelecegini vurguladi. Alevi
ve Bektagilik inancinin, yeni bir umut ve ufuk olarak ortaya ¢iktig:-
na dikkati ¢geken Vural, bu inancin temelinde, hosgorii ve sevginin yat-
tigim sdyledi. Vural, “Bu zengin kiiltiir birikiminin, gelecek kusak-
lara otantik bir gekilde aktarilmasi 6nemlidir” seklinde konustu.

Toplantida birer konusma yapan CHP Milletvekilleri Fikri Sag-
lar ve Mustafa Kul, SPD gd¢ politikasi uzmani Martin Weiss da Ale-
viligin ve Bektasiligin anlam ve 6nemi iizerinde durdular.

Alevi-Bektagi Kiiltiir Enstitiisii’niin Onursal Baskani1 Fransiz
Prof. Dr. Irene Melikoff da, 13. yiizyilda ortaya gikan Alevi ve Bek-
tagilifin dogusu, tarihsel geligimi ve bugiinkii durumu hakkinda bil-
gi verdi.

(Milliyet, 12.01.98)
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BONN’DA ALEVILIK SEMPOZYUMU

Bonn'da kurulan Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisti’niin diizenledi-
gi sempozyuma ¢ok sayida bilimadamu ve politikaci katildi. Prof. Dr.
Irene Melikoff, Prof. Dr. Siireyya Faruki, Prof. Dr. Altan Gdékalp,
Prof. Dr. Jean During, Dog¢. Dr. Belkis Temren, Dr. Jerome Cler, Dr.
Sirin Sayin’in tebligler sundugu sempozyumda Tirkiye nin Bonn
Biiyiikelgisi Volkan Vural, Cumhuriyet Gazetesi Basyazari IThan Sel-
cuk, Dede Mehmet Yaman, Celebi Veliyettin Ulusoy ve Yazar-Res-
sam Fikret Otyam da birer konusma yapt1.

CHP’li milletvekilleri Fikri Saglar ve Mustafa Kul’un da yer al-
dig1 sempozyumda agiklamalarda bulunan Alevi-Bektasi Kiiltiir Ens-
titiisti Yonetim Kurulu Bagkan1 Kazim Kaya, Aleviligin kimlik mii-
cadelesi verilen bir siiregten gectigine dikkat cekti.

(Cem Dergisi, Subat 1998)
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‘AKIL VE INANCI KARISTIRMAYALIM’
ERDEM BUYRUKCU

Bonn da kurulan Alevi Enstitiisii tavafindan diizenlenen sempoz-
yumda konugan yazar [lhan Selguk, akil ve inancin ayri tutulmasi ¢ag-
risinda bulundu.

BONN - Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinii yagatmak, tanitmak
ve bilimsel olarak arastirmak ve gelistirmek amaciyla kurulan Alevi-
Bektasi Kiiltiir Enstitlisi’niin hazirladigi sempozyumda, Alevi-Bek-
tasi diistincesine destek ¢agris: yapildi.

Bonn Biiytikelgisi Volkan Vural, eski Kiiltiir Bakani Fikri Saglar,
CHP milletvekillerinden Mustafa Kul, Bonn Belediye Bagkan Yardim-
c1s1 Weingarten, Alevi-Bektasi Kiiltir Enstitiisi Onur Bagkam Ord.
Prof. Irene Melikoff, gazeteci Ilhan Selguk, ressam ve yazar Fikret Ot-
yam, Prof. Dr. Altan Gokalp, Dog. Dr. Belkis Temren ve Alman bili-
madamlariyla kalabalik bir davetli toplulugunun hazir bulundugu sem-
pozyumda Aleviligin diinii ve bugiinii konusunda konusmalar yapildi.

Bonn’da kurulan enstitiintin bu konuda aragtirmalar yapmak icin
acilan diinyadaki ilk enstitii oldugunu belirten Fikxi Saglar, Aleviligin
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sadece bir inang bigimi olarak ele alinmamasi gerektigini bildirdi. Ale-

viligin Yavuz Sultan Selim'den baslayan kavgalar sonrasinda bugiine
geldigini, milyonlarca insan kaybetmesine karsin tanri-insan iliskisin-
de insani 6n plana ¢ikardigs i¢in asirlar boyunca Aleviligin taze kalip
yasadigm ifade eden Fikri Saglar, Basbakan Kohl’iin sozlerine de
atifta bulundu.

Medeniyet farkliligy

Bagbakan Kohl’{in Hiristiyan Demokratlarin toplantisinda me-
deniyet farkliliklarindan dolay: Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ne alin-
may1s1 konusundaki agiklamalarina génderme yapan Fikri Saglar,
“Biz bunu sdyleyenlerden gok daha ilerdeyiz. Alevi-Bektasilik fel-
sefesini yasam bigimini eger iyice izlemis olsalar onlardan ilerde ol-
dugumuzu anlarlar ve bu farkliligin onlarn aleyhine oldugunu gOrlir-
lerdi” dedi.

Enstitii ve cemevi

Sempozyumda bir konusma yapan Cumbhuriyet gazetesi yazar-
larindan Ilhan Selcuk da Enstitiiniin kurulusunu uzun bir siiredir 61-
giitlenmeye calisan Aleviler’in 6zgiirliik siirecinde en biiyitk atihm
olarak nitelendirdi ve ‘1919°da dislanan, dinsiz olarak nitelendirilen
topluluk Alevi topluluktur. Ama dikkat ederseniz Kurtulus Savas: 5n-
cesinde Atatiirk oncelikle Aleviler’in yogun olarak yasadiklart bol-
gelere giderek onlarin destegini almustir” dedi.

Avrupa’nin yillardir Tiirkiye’yi digladigint belirten ilhan Sel-
¢uk, “Disaridan baski yapilarak insan, toplum haklart ve demokrasi
gelmez. Bu Tirkiye’de yasanan halkin istemiyle olur” dedi.

Alevi toplulugunun 1980 yilindan bu yana ok gelistigini, ancak
Tiirkiye’de ¢atigmasi yasanan akil ve inang sorununa dikkat edilme-
si gerektigini de vurgulayan ilhan Selguk, “Biz akil ve inanci birbi-
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rinden ayirmazsak o zaman enstitii ile cemevini de birbirinden ayira-
mayiz. Enstitii bilim, cemevi ise inangtir” dedi.

Toplantida bir konusma yapan SPD partisinden Martin Weis ise
Tiirkiye’nin Miisliiman oldugu i¢in AB’ye almmadigi goriislerine
karsi ¢ikt1 ve “Tiirkiye ile iligkilerimiz CHP seviyesindedir. Kendile-
riyle gok sik bulugarak fikir aligveriginde bulunuyoruz” yorumunu

yaptt.

(Sabah, Avrupa, 21 Haziran 1997)
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BONN’DA HOSGORU CAGRISI
ALEVIiLERDEN ENSTITU

ISIN GREINER

Prof. Dr. Irene Melikoff "un Onur Bagkanligi 'na getirildigi Ale-
vi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Bonn da kuruldu. Avrupa genelinde bilim-
sel calismalarim siirdiirecek olan Enstitii 'niin Bagkanlik gorevini Ka-
zim Kaya tistlendi.

Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinde ilk kez Alevi ve Bektagi 6greti-
sini ve inancini bilimsel diizeyde ele alarak inceleyen bir enstitil
Bonn’da kuruldu.

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii adi altinda caligmalarina bagla-
yan kurumun, kurulusunda farkl1 uluslardan ¢ok sayida bilimadam,
yazar, isveren, sendikaci ve alevi brgiitlerde gdrevli kisi etkin oldu.
Onur Bagkanhigini Prof. Dr. Irene Melikoff’un yaptig Alevi - Bek-
tasi Enstitiisii’niin Baskanligt’na ise Yiiksek Kimya Miihendisi Ké-
zim Kaya getirildi. Enstitii’niin kurulusuna Tiirkiye ve Avrupa’daki
Alevi orgitlerin biiyiik bir boliimii destek verdi. Enstiti’niin kurulu-
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iu dolfay151 ile SABAH’a bir agiklamada bulunan Melikoff ve Kaya
Alew - Bektasi inancr, kiiltiirli, yasam bicimi asirlardir deviet ve dev-,
letin re.smi dini tarafindan inkar edildi. Direnis ve miicadele Alevi -
}VB‘ek'tasl inancinin bir 6gesini olusturmasina ragmen, onun tek yam de-
glldl{‘. Ugruna bunca miicadelenin yapildig: bu inang ve felsefenin ne
?ldugunun, nasil ve nerelerde nigin gelistiginin anlagilmast i¢in so-
gukkanly, tarafsiz ve bilimsel arastirmalarin yapilmasi ve bunlarmn
geng kusaklara aktarilmasi cok ivedi bir 6nem kazanmustir” dediler.
Bonp - Bad Godesberg, Burgstrasse 33 adresinde faaliyet g('iste.-
rel.l' Alev.l - Bektasi Kiiltiir Enstitiisii’niin yénetim kurulunda Makine
Muh.endlsi Ahmet Komiircii, avukat ve Avrupa Sendikalar Birligi
iyesi Yiicel Top ve AABF eski II. Baskani ve dgretmen Giilizar Cen-
glg, 1sad.am1 ve mithendis Vahap Aslan, Cemal Sener, Fikret Otyam
Mlye'lsne llknur, Mahsuni Serif gibi isimler de yer aliyor. S6z konus1;
Ens'tn.:u’nﬁn kurucu iiyeleri arasinda Géttingen Universitesi Dinler
Tarihi Kii.rsiisﬁ Profesérii Gernhold Wiessner de bulunuyor.
Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinii yasatmak, tanitmak ve bilimsel
olarak arastirip gelistirmek amaciyla Almanya’nimn hiikiimet merkezi
Bonn'da Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii kuruldu. Onceki aksam bir
kokteyl ile kurulusu resmen ilan edilen enstitii diin Bonn’da bir sem-
pcizygm diizenledi. Sempozyuma cesitli Avrupa tilkelerinin yani sira
Tirkiye'den de bilim adamlari, politikacilar, dernek temsilcileri ve ba-
sin mensuplar katildi. CHP’li bakanlardan Fikri Saglar ile Mustafa Kul
da Bonn’'daki sempozyumda hazir bulunup kisa birer konusma yaptilar.

Bir olalim

) Ik‘i gﬁn stirecek sempozyumun agilisinda Tiirkiye’nin Bonn Bii-
yuk.elgls1 Yolkan Yural bir konusma yapt1. Aleviligin bir degerler sis-
temi oldugunu belirten Vural, Alevi kiiltiir ve geleneginin yayginlag-

tirilmasi amaciyla bdyle bir enstitiiniin kurulmasimdan memnuniyet
duydugunu dile getirdi.
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Aleviligin diglanmasinin s6z konusu olamayacagini belirten Vu-
ral “Boyle bir dislama insamn kendi kendini reddetmesi” dedi. Blyu-
kelci Vural sézlerini, “Gelin canlar bir olalim” ¢agnsi ile tamamladi.

Sempozyumun agilisinda konugan eski Kiiltiir Bakam Fikri Sag-
lar yillarca Tiirkiyede politikacilarin Alevi oylarmi ¢ekmek igin bu ke-
simi istismar ettiklerini sdyledi. Kendi donemlerinde Alevi kiiltiiriintin
ve felsefesinin yasamasi, gelismesi igin dnemli gabalar sarfedildigini
belirten Saglar Bonn’daki bulusmay1 “Tarihi toplantt olarak niteledi.

CHP’li eski bakanlardan Mustafa Kul da yillarca Tiirkiye'de Ale-
vilerin ibadetlerini gizli gizli yapmak zorunda kaldiklarini, ibadet ya-
parken kapilara hatta koylerin girislerine gdzcii koyduklarim hatirla-
tirken artik bugiinlerin geride kalmasinin sevindirici oldugunu soy-

ledi. Ancak devletin bala Diyanet Isleri Baskanlhig1’mn siinni yapilan-
mamin digina gtkmadigini belirtirken bu alanda da ciddi adimlar atil-
masinin kaginilmaz oldugunu belirtti.

Kimlik miicadelesi

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Y6netim Kurulu Baskani Kazim
Kaya, Aleviligin tarihin higbir ddneminde yasamadig1 6lgiide zor bir
kimlik miicadelesi verme siirecine girdigine dikkat gekti. Yillarca
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kuruluguna katkida bulunan Alevilerin bek-
lentilerine karsilik verilmedigi goriisiin{i savunan Kaya, tam aksine
biitiin Alevi kuruluslarimin kapatildigin da belirtti.

Ote yandan, sempozyumda enstitiiniin onur baskan1 ve Strasbo-
urg Universitesi Tiirkoloji Profesorlerinden Irene Melikoff un yant
sira doktor Sirin Sayan, Paris Universitesi’nden Dr. Jerome Cler, Prof.
Jean During, Prof. Altan Gokalp, Ankara Universitesi’nden Dog. Dr.
Belkis Temren, Miinih Universitesi’nden Prof. Soreyya Faroghi de

Alevilik-Bektasilik tizerine tebligler sundular. Yazar ve ressam Fik-
ret Otyam Alevi ve Bektasiligin uluslararasi kiiltiir edebiyat ve sana-
ta etkisi hakkinda bilgiler verirken Alevi dedelerden Mehmet Yaman
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ve Veliyettin Ulusoy Alevi-Bektasi inancinin temel ilkeleri ile ilgili
aciklamalarda bulundular.

Alevilik-Bektasilik Sempozyumu Senuc Bildirisi

Alevi-Bzktasi Kiiltiir Enstitiisii’niin 10 - 11.01.1998 tarihinde
Bonn’da diizenlemis oldugu Alevi-Bektasi Sempozyumu, Alevi - Bek-
tagiligin bilimsel yontemlerle arastiriimasi konusunda, ¢ok dnemli,
tarihsel bir ilki teskil etti. Avrupa’nin cesitli iiniversitelerinde ve bi-
lim kuruluslarinda gérev alan cok sayida arastirmaci ve dgretim go-
revlisi, Alevilik-Bektasilik iizerine yapmis olduklar gahsmalar teme-
linde birer teblig sundular.

Alevi-Bektasi toplumunun kendi bagrindan yetisen, bagimsiz
bir kurulus olan enstitiimiiziin, Alevi- -Bektasi inang ve kiiltiiriinii, ta-
rihte ilk kez uluslararasi bilimsel bir platformun gilindemine getire-
bilmesi ve bu platforma katkida bulunan bilim adamlarinin yiiksek
uzmanlik diizeyi, bu sempozyumun ayirt edici ozelligini olusturdu.

. Tebliglere ek olarak, gerek Tiirkiye'den gerekse Almanya’dan, ta-
nmmis devlet adamlariin, politikacilarin ve manevi sahsiyetlerin ko-
nuk olmak suretiyle davetimize gosterdikleri il giyi, sempozyumun ba-
sarisina somut bir isaret olarak kabul ediyor ve bu bagariyi, Enstitii-
miiziin bundan sonraki ¢ahsmalari i¢in bir gli¢ kaynagt, motivasyon
unsuru olarak degerlendiriyoruz.

Sempozyum sirasinda ve sonrasinda, Alevi-Bektasi toplumunun
bireyleri ve manevi temsilcileri ile yaptigimiz temaslardan edindigi-
miz izlenim ¢ok olumludur. Enstitiimiize yoneltilen stikran duygula-
111, basta onur baskanimiz sayin Ord. Profesér Irene Melikoff ve ge-
¢irdigi agir ameliyata ragmen tebligini, esi bayan Wiessner vasitasi
ile sunan, kurucularimizdan, sayim Prof. Dr. Wiessner olmak iizere bu
hizmetin ger¢ek mimarlarina ulagtirmay1 bir gorev kabul ediyoruz.

Sempozyum 10.01.1998de, sanatgilar grubu “Su Arts” tarafin-
dan icra edilen, bir sanat gosterisi ile bagladi. Tasarimu Faysal Ilhan
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ve komponistligi Hasan Yiikselir tarafindan yapilan, “sah hande, die
rosen banden in dunkler erde” adli Miizik-Tiyatro yapitindan segilen
aryalarm yer aldig1 gosteride, Bass: Hasan Yiikselir, Soprano: Lise
Tjalve, Tenor: Andreas Winkler, Piyanist: Bayram Bayramogullan,
Yunus Emre’nin Enstitiimiiz bagkani saym Kazim Kaya'nin yaptigi
acis konusmasi ardindan, sempozyuma katilan konugmacilar teblig-
lerini sundular.

Sempozyuma konuk olarak katilmak nezaketini goteren. Bonn
Belediye Baskanit saymn Dorothea Pass-Weingartz, SPD Yabancilar
Komisyonu Baskani Sayin Martin Weiss, Tiirkiye Cumhuriyeti Bonn
Bityiikelgisi Sayin Volkan Vural, CHP Igel Milletvekili Sayin Fikri
Saglar, CHP Erzincan Milletvekili Saymn Mustafa Kul, Birlik 90/Ye-
siller Milletvekili Sayin Cem Ozdemir, birer selamlama konusmasi
yaparak sempozyumu onurlandirdilar.

Sempozyuma birer kutlama mesaji génderen, Tiirkiye Cumhu-
riyeti Basbakani Sayin Mesut Y1lmaz, CHP Genel Bagkani Sayin De-
niz Baykal, Tiirkiye Cumhuriyeti Kiiltiir Bakam Sayin Istemihan Ta-
lay, Tokat Milletvekili Saymn Sahin Ulusoy, DISK Baskan Danigsma-
n1 Sayin Hasan Algiil, rahatsizlig1 nedeniyle katilamayan sayin Mah-
suni Serif, bagar1 dileklerini ilettiler.

Sempozyumda, ayrica Alevi dedesi sayin Ahmet Komiircil ida-
resinde, koldan kopma ayini misafirlere tanitild1.

Sempozyumda, sunulan tebliglerin igerigi, bir yandan, Alevilik-
Bektasilik konusunun bilim gevrelerine sundugu arastirma potansi-
yelinin zenginligini gosterirken, diger yandan bu konuda alinmasi ge-
reken ne kadar uzun ve zahmetli bir yol oldugunu giin 15181na ¢ikar-
di. Bunu idrak etmek, hi¢ kuskusuz, Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitii-
sii’niin 6nemini ve tasidigmmz sorumlulugu da idrak etmek anlami-
na geliyor. Soyle bir tespit yanhs olmayacaktir: Bu toplanti, tarihin
getirip neslimizin 6niine biraktig1 bir gorevi ¢6zmiis, ama ayni zaman-
da ¢oziilmesi gereken bir gorevler demeti birakmigtir. Sempozyum
tebliglerinin yer aldig1 belgesel kitabr yayimladigumiz zaman konu-
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ya ilgi duyan herkesin ayn dﬁsﬁnéeyi paylasacagina ve sorumluluk
hisseden pek ok kurum ve bireyin, enstitiiniin tstlendigi gbrevlerde
ona destek olacagina inaniyoruz.

Béyle bir destek gereklidir. Devletlerin, {iniversitelerin, bilim
kuruluslarinin yiizlerce yil ihmal ettigi ve cesitli nedenlerle bilingli
olarak iistii 6rtiilmiis bir degerler birikimini glin 1518ma ¢ikarmak, bu
enstitliyli kuran bireylerin enerjilerinin toplamryla tistesinden geline-
bilecek bir gorev degildir.

Ne mutlu ki, sempozyum sirasinda kendileri ile tanigmak olana- -

g1 buldugumuz pek ¢ok kurum ve sahislar bu anlamli gérevde bizle-
re tam destek vereceklerine, bilim adamlarindan olusturacagimiz ga-
lisma gruplarinda aktif gérev alacaklarina dair séz vermislerdir. Ya-
kin hedefimiz bu ¢aliyma gruplarimi bir an 6nce olusturmak, bunlar
araciligi ile konseptleri tamamlanan projelerimizi yasama gegirmek,
yeni projeler tiretmektir,

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriiniin varligina ve anlasiimasina ta-
rihsel 6nemde bir katki niteligi tasiyan bu sempozyumun yiikiinii ta-
styan, Ozveride bulunan canlarimizin paha bigilmez emekleri Sniin-
de saygiyla egiliyoruz.

(Hiirriyet)
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SEMPOZYUM’DAN

Alevi-Bektasi Kiiltir Enstitiisit Onur Bagkani Irenc? Melikoff ile
Genel Baskan Kdzim Kaya agilis kokteylinde
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